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RASIM OZDENOREN’IN ESERLERINDE DiN VE TOPLUM
ISMAIL BUYUKSUTGU

Rasim Ozdendren 6ykileri ve denemeleriyle taninan, son dénem
edebiyatimizin énde gelen yazarlarindan biridir. Oykiilerinde bireyin sorunlarina isik
tutarken denemelerinde insanin iginde var oldugu toplumu mercek altina almistir.
Denemelerinde Osmanl toplumunun 19. ylzyilldan simdiye kadarki vaziyetini
yorumlamaya ve okuyucularina anlatmaya c¢alismis, bu siregte yasanan toplumsal
problemlerden kurtulmanin yollarina dair ¢ikis isaretleri gdstermistir. Ona goére
topluma uygulamalariyla yon veren yoneticiler ve fikirleriyle yol gdsteren aydin
kesim, kavram kargasasi iginde olduklarindan 6z degerlerini ve ¢ozimlerini terk
ederek ithal kavram ve goruslerle hareket etmistir. Halbuki son yiz elli yildir kultirel
sok ve yabancilasma icindeki bu toplumun alt yapisi islam esaslari ve islam
hukukuna dayanir. Ancak yasanilan ginlerde, islam’in birey ve kamu ayrimi
olmadan hayatin her basamagini kapsayan ahlak, ibadet, ticaret gibi uygulamalari
hem birey hem toplum hayatina birlikte yansimamaktadir. Rasim Ozdendren
Bat’'nin, Dogu’nun bir biitiin oldugunu ve islam ile birlikte iki ayri diinya oldugunu
ifade etmis, bununla birlikte kavramlarin ve dusuncelerin ait oldugu Kkultirin
mahsulll oldugunu sdylemistir. islam digi diinyanin yeryliziindeki maddi ve fikri
egemenliginin, Muslimanlarin kendi kavramlarina, degerlerine olan guvenlerini
sarstigini, bundan kurtulusun ancak bireyin kendisinden baslayarak mudmkin
olabilecegini dile getirmistir. Bu calismada Ozdendren’in hayati 6zet bir sekilde
incelendikten sonra, denemelerinde daginik sekilde yer alan din ve toplumla ilgili
tespit ve analizleri tasnif edilmis; islam anlayisi, Misliman toplumlarin durumu,
toplumsal degisim, yerlilik, reform, tecdit, Batililasma, laiklik-din, egitim ve sanat gibi
yazarin Uzerinde durdugu kavramlar sosyolojik bakis agiyla ortaya konulmaya ve
degerlendiriimeye caligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Rasim Ozdenéren, Din, Toplum, Kultdr, Aydin,

Batililasma



ABSTRACT

RELIGION AND SOCIETY IN RASIM OZDENOREN'S WORKS
ISMAIL BUYUKSUTCU

Rasim Ozdenéren is one of the prominent contemporary authors, known for
his short stories and essays. In his stories, he sheds light on the individual's
problems, while in his essays, he examines the society in which people exist. In his
essays, he has sought to interpret the condition of Ottoman society from the 19th
century to the present and convey it to his readers, offering clues on how to
overcome the social problems experienced during this period. According to him,
both the administrators who guide society with their practices and the intellectuals
who lead with their ideas have been caught in a confusion of concepts. As a result,
they have abandoned their core values and solutions, opting instead to act based on
imported concepts and perspectives. However, for the past one hundred and fifty
years, the foundation of this society, which has been experiencing cultural shock
and alienation, is rooted in Islamic principles and Islamic law. Yet in modern times,
the practices of Islam, such as ethics, worship, and commerce—which encompass
every aspect of life without distinguishing between individual and public spheres—
are not fully reflected in either individual or societal life. Rasim Ozdenéren has
stated that the West and the East together form a whole and, along with Islam,
represent two distinct worlds. He also emphasized that concepts and ideas are
products of the culture to which they belong. He has expressed that the material and
intellectual dominance of the non-Islamic world over the earth has undermined the
confidence of Muslims in their own concepts and values. He believes that liberation
from this situation can only be achieved by starting with the individual themselves. In
this study, after a brief review of Ozdendren's life, his findings and analyses on
religion and society, which are scattered throughout his essays, are classified and
concepts such as the understanding of Islam, the situation of Muslim societies,
social change, nativism, reform, modernization, Westernization, secularism-religion,
education and art are presented and evaluated from a sociological perspective.

Keywords: Rasim Ozdenéren, Religion, Society, Culture, Intellectual,

Westernization



ONSOz

Sosyolojinin iki ana konusunu olusturan din ve toplum tarih boyunca birbirini
etkilemis alanlar olarak birgok disurin Uzerine fikir beyan ettigi, Osmanlh sonrasi
Tuark aydinlarini da mesgul etmis kavramlardir. Bu noktada bir kisim aydinlar
Bat’'nin etkisiyle degisen toplumun sorunlarina cevap vermede islam’in yetersiz
kaldigini iddia etmisler, kimi aydinlar ise dinin zayifladigi toplumlarin kulturel, ahlaki,

ekonomik ve siyasi agidan glcunu kaybettigini ifade etmiglerdir.

Rasim Ozdendéren de Osmanlinin son yillarinda baslayan ancak savaslar
sebebiyle etkileri Cumhuriyet déneminde daha gucli bir sekilde goézikmeye
baglayan Islam’a bakis acisindaki bozulmanin toplumdaki bozulmayi beraberinde
getirdigini savunmus, dinin toplumda dizenleyici islevi goérdigind ileri strmas,
islam’in dogru anlagiimasi igin kavramlari ve olaylarin kékeni tizerine fikirlerini ifade
etmis aydinlardan biridir. Cumhuriyet Turkiye’'sinde din hakkinda yazdiklariyla
topluma yoén veren Ozdenéren’in din ve toplum hakkindaki fikirlerinin anlagilmasi
gunumuzde halen devam eden bu konudaki tartismalari daha verimli hale getirecek

ve dogru bir zeminde ¢dzimlenmesine katkida bulunacaktir.

Rasim Ozdendren’le ilgili bircok calisma yapilmis, daha ¢ok dykdleri (izerinde
incelemeler yapilmistir. Bu galisma yazarin yayinlanmis denemelerinden din ve
toplum Uzerine yazilanlar dikkate alinarak hazirlanmis ve iki kavram 0ozelinde

incelenmistir.

ilk béliimde; yazarin hayati, gérdigi egitim, yazdigi eserler, etkilendigi cevre
incelenmis, ikinci bodliimde din konusu merkeze alinmig, islam anlayisi, islam fikhi,
islam kiltirii ve yabanci Kkiiltirler, Islam’in insana bakisi, ithal kavramlarin
islamilestiriimesi problemi ve Misliman toplumlarin giinimiizdeki sorunlari
islenmistir. Uclincli bolimde ise Ozdendren’in toplumla ilgili fikirleri ele alinmistir. Bu
konu da Batillasma, modernlesme, postmodernizm, kiresellesme, vyerlilik,
pozitivizm, laiklik, kapitalizm, insan ve haklar, egitim ve sanat bagliklariyla

incelenmistir.

Calisma boyunca bilgi ve tecribelerinden istifade ettigim, destek, tesvik ve
nasihatlerini esirgemeyen muhterem hocam ve tez danismanim sayin Prof. Dr.
Mustafa Tekin Bey'e tesekkur etmekten mutluluk duyarim. Ayni sekilde egitim-

o6gretim hayatim boyunca maddi ve manevi desteklerini daima yanimda hissettigim
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sevgili anne ve babama, 6zellikle her zaman maddi-manevi destegini esirgemeyen
ve tez slresince benimle birlikte sikintilara gégus geren kiymetli ve vefakér esim
Esra BUYUKSUTCUye siikranlarimi sunarim.

ismail BUYUKSUTGU
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GIRIS

Uyelerinin cogunlugunun maddi, manevi degerler dedigimiz ortak bir kiltir
paylastigi yani benimsedigi, belirli bir toprak pargasina yerlesmis, aralarinda birlik
saglamis, kendilerini asli, 6zgln varlik géren insanlar c¢odunluguna toplum
denilmektedir. Bu baglamda dile getirilen ozellikleri gostermeyen insanlar yigini
kalabaligi olustururlar. Aslinda toplumun sosyolojik yaklasimlara gore farkl tarifleri

bulunmaktadir. Toplumla ulus devlet farkhlik gostermektedir.t

Tarihe bakildiginda toplumun tabiatina duyulan ilgi Bati distncesinde
eskiden beri hep var olmustur. Ancak 19. ylzyilla kadar Sanayi Devriminin
sonuglarinin belirmesine ve buna iliskin siyasi sikintilar ortaya ¢ikmasina kadar
toplumla ilgili, toplumu dogrudan inceleyen calismalar yayginlik géstermemektedir.
Toplumu inceleme Uzerine cesitli perspektifler olmakla birlikte bu bakis acilarindan
Max Weber’e ait “anlamli toplumsal eylem”in, sosyolojinin asil meselesi ve bakilmasi
gereken vyerin burasi olduguna yoénelik dusunceler vardir. Anthony Giddens,
sosyolojinin geleneksel toplumlarla modern toplumlar arasindaki donusumleri
anlama gayretinden neset ettigini belirtir. Bu degisimlerin surekliligi ve hizlanmasi

anlamini kavramak c¢abasi artik daha dnemli olmaktadir.?

Yazarlar, vyazdiklariyla zamanlarina, toplumlarina sk tutarlar ve
calismalarini yaparken cogunlukla bilimsel gaye gitmezler. ilk elden edebi gaye
guderek ya da okuyucularina ulagsmak amaciyla ve kendi c¢iplak gozleriyle
gorduklerini ve fark ettiklerini yazarak dile getirirler. Okuyucu, daha yazar yasarken
yazdiklarinin amacina yonelik anlamlara ulagir ya da yazarin 6liminden sonra
yazilanlarin derinligine dogru zihinsel kazi yapar. Aslinda yazar ya da eserlerin
sosyolojik amacgl okunmasi yazar ile galismayi yapanin zihinsel yakinlagsmasini
artirr. Yazar ya da eserler Uzerine bu sekilde, amagl c¢alismalar yapmak,
farkindahigi artirici olmaktadir. Yazarlar ve eserleri Uzerine bilimsel c¢alismalar
yapmak onlarin gelecede kalmasina da yardim etmektedir. Ote yandan sosyologlar
calismalarini yaparken cesitli kaynaklardan yararlanir. Bu kaynaklarin i¢ine toplumu

anlamlandirma bakimindan yazarlar ve eserleri de girmektedir. Yazarlar ve eserleri

1 Gordon Marshall, “toplum”, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinbay, Derya Kémdrc,
Ankara, Bilim Ve Sanat Yayinlari, 1999, s. 732.
2 A.e.,, “sosyoloji”, s. 680-682.



inceleme sirasinda toplumun gegmisine, sorunlarina, o dénemi etkileyen gorus ve
kavramlara, ylUkselis, ¢bziulme ve dénim noktalarina dair bilgi verirler. Verilen
bilgiler yeniden sosyologun bakis acisiyla anlamlandirilirlar. Anlamlandirma

¢abalari, bugini ve gelecedi aydinlatmayi icermektedir.
A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu calismada, yakin zamanda yasamis bir yazarin, denemeleri 6zelinde
topluma yon vermis yazilari ve duslnceleri incelenecek, onun din ve toplum
eksenindeki gorugleri ele alinacaktir. Bu yazar, Turk yazininda dzgun/6zetlenemez
kabul edilen éykuleri ve denemeleriyle Turk toplum hayatinin farkl boyutlarina, farkli
katmanlarina yaptigi ¢ézimlemelerle i1sik tutan ve bu toplumun ginimiz dinyasi
icindeki konumlanisina dikkat geken Rasim Ozdendren’dir. Eserleri, bizim de iginde
bulundugumuz ortaokul ve lise yillari zamaninda ¢okga tavsiye edilmis, elden ele

dolasmig ve birgok kisiyi etkilemistir.

Arastirmanin konusu, Rasim Ozdendren’in eserlerinde din ve toplumdur. O
kendisini siir tiriinin disinda ifade etmis, duygularini ve distncelerini nesir tarzini
kullanarak sunmustur. Bu yazilari dergi ve gazetelerde yer bulmustur. Ogrencilik
yilllarindan itibaren, gevresinde yanlis anlagildigini fark ettigi c¢esitli kavramlar
merkeze alan derinlikli okumalarini, gozlemlerini, tecrubelerini kullanarak, ancak
dogrudan sosyolojik bir gaye gutmeden toplumun ilerleyisine ya da geri kalmishgina
veyahut da duragan hallerine yon veren tavir ve davraniglari denemelerinde dile
getirmigtir. Gozlemleri yoluyla toplumun tikandigi yerlerde degdisim, celiski,
uyumsuzluk, yabancilasma, bunalim, yalnizlagma, gelenek-modernlik gibi cesitli
sorunlari gérmus; yasanirken anlamlandirilamayan sikintilari fark ederek, bunlarin
arka planina dair disuncelerini sorunun en derin yerinden okurlarina sebep sonug
biciminde dile getirmistir. Oyki ve denemeleriyle gevresine ve geng nesillere yerli
olmayi, bunun nasil gercgeklestirilecegini goéstermek istemistir. Yasadigi son ana
kadar, sadece denemeleriyle degil diger tirlerdeki yazdiklariyla da kendisini,
Ulkesine ait hisseden genglige, burada kalmanin ve burada olmanin gerektirdiklerini
0zgun bir sekilde yazarak ifade etmis, onlardan beklenenin ne oldugunu eylemleriyle
ortaya koymus, bilinglilik Gzere olmanin ve bilingli hareket etmenin yolunu isaret
etmistir. O, sanatin igerisinde kabul ettigi edebiyat alaninda ¢esitli Grlinler vermis,
icinde yasadigi ¢agin zihniyetini fark etmis, onun isleyisine ve gelisme bigimine

yazilariyla mudahalede bulunmaya calismistir. Yasadigl ylzyila tamamen ayak
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uydurmadigi gibi tamamiyla da onun disinda kalmamistir, artilariyla eksileriyle
yargilamis, siyasal sistemin ve sosyal yerlesik dizenin analizini yapip yorumlamigtir.
Ailesi, cevresi, Ulkesi ve ¢agina ragmen 6zgin durusunu devam ettirmis, bunun

kavramsal ve kuramsal yolunu denemeleriyle gostermeye galismistir.

Rasim Ozdenéren calismalarini edebi tirlerden éykii, deneme ve roman
tarzinda vermistir. Romani bir tane oldugu icin diger iki edebi tlrle daha c¢ok
bilinmektedir. Ama eserlerinde ele aldi§i konular; tarihe, kiltire, topluma dair
degisim, donusum ve toplumsal kavramlara, psikolojiye kadar birgok alandadir, yani
onun eserlerini odagina almis calisanin goérecedi kadar farkhliktadir. Onun
oykulerinde insan varligi, kahramanlar psikolojik ¢coziimlemelerle aciklanmakta, bu
tahliler ayni zamanda icinde bulunulan toplumu da yansitmaktadir. Ancak
denemelerde bireye degil topluma iliskin agiklamalar, ¢ézimlemeler ve kavramsal
analizler bulunmaktadir. Kitaplarina butunayle bakildiginda birey ve toplumdan
birisini se¢gmeden, iki tarafi da dahil ederek, edebiyatci yoninin icine gézlemciligini

de ekleyerek eserler vermig oldugu soylenebilir.

Rasim Ozdendren (zerine gunimize kadar yirmi yedi tez calismasi
yapilmistir. Bu tez ¢calismalari inceledikleri konu bakimindan ¢ogunlugu tek bir alana
yonelik olsa da az bir kismi ayni tez igerisinde iki farkh alana hitap edecek
sekildedir. Bu tezlerden yirmi bir tanesi Tlrk Dili ve Edebiyati alanindadir. Yapilan
akademik calismalar; yazarin biyografisini, sanatini, edebi tir bakimindan
hikayelerini, denemelerini, denemeciligini, romanini incelemekte ya da Ozellikle
hikayelerinde tasra, yapi ve s6z varligi, yabancilasma, tasavvufi kavramlar, hikaye
kahramanlari gibi benzeri konulari incelenmektedir. Tez baslklarinda da; adalet,
harriyet, tasra, modernlesme, yabancilasma, gelenek-modernizm catismasi, kimlik
bunalimi, toplumsal degisimin izleri gibi sosyolojinin inceledigi konulara yonelik

ifadeler dikkat gekmektedir.

Tarihsel siralama ile (eskiden yeniye dogru) tezimizin konusuna yakin

yapilan tezler ve alanlari sunlardir:

1. Gamze Ozgil: Rasim Ozdenéren'in hikayelerinde moral degerlerin
¢oziulisi ve kimlik bunalimi (Danisman: Yrd. Dog. Dr. ismail Karaca, istanbul
Universitesi / Tirk Edebiyati Bélumu / Tirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali / Yeni
Turk Edebiyati Bilim Dali, 2010),



2. Eyylp Gines: Rasim Ozdenéren'in hikayelerinde gelenek-modernizm
catismasi (Danisman: Dog. Dr. Mustafa Karabulut, Adiyaman Universitesi / Yeni
Tark Edebiyati Ana Bilim Dali, 2014),

3. Samet Kara: Rasim Ozdendren hikayesinde toplumsal degisimin izleri
(Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Zeynep Kevser Serefoglu, Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi / Turk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali / Yeni Tirk Edebiyati Bilim Dall,
2014),

4. Eyip Unal: Rasim Ozdendren'in Gl Yetigtiren Adam romaninda ve
hikayelerinde modernizm (Danisman: Dog. Dr. Mesut Teksan, Ordu Universitesi /
Turk Dili ve Edebiyati Egitimi Ana Bilim Dali, 2019),

5. Ugur Mantu: Rasim Ozdenéren'in dykulerinde yabancilasma (Danisman:
Dr. Ogretim Uyesi Firat Karagiille, istanbul Universitesi / Tiirk Dili ve Edebiyati Ana
Bilim Dali / Yeni Tirk Edebiyati Bilim Dali, 2019),

6. Ibrahim Usta: Tirk disiincesinde modernlesme ve islam: Rasim
Ozdenéren (Danisman: Dog. Dr. Aytag Yildiz, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi /
Siyaset Bilimi ve Kamu Ydénetimi Ana Bilim Dali, 2019),

7. Ahmet Meto: Edebi eserlerde din sosyolojisi: Rasim Ozdendren érnegi
(Danigman: Dr. Ogr. Uyesi Aliya Mutallimova, Yozgat Bozok Universitesi / Felsefe
ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, 2020),

8. Ummihan Kurt: Rasim Ozdendren'in eserlerinde adalet ve hiirriyet temasi
(Danigman: PROF. DR. MEHMET EMIN ULUDAG, Diizce Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitusu / Turk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali / Yeni Turk Edebiyati Bilim
Dali, 2023).

Bu tezlerden bilim dali ve konu baghgi bakimindan galismaya en yakini,

Ahmet Meto’nun “Edebi eserlerde din sosyolojisi: Rasim Ozdendren érnegi” dir.

Calismada Rasim Ozdendren’in tercih edilmesinin nedeni, zihinsel varligini
ve birikimini edebiyatin 0yku ve deneme turleriyle sunmus yazarin yasadigi zamani
anlamak ve onun gozunden gecmise ve gelecege bakmaktir. Bu anlamda Oyku
daha c¢ok semboliktir ve dolaylidir denilebilir, ancak “deneme”, tarifi geregi yazarina

fikrini ifade etmede kolayllk saglayan edebi tlrdir. Deneme, yazarin dinya



gorusunu ve duygularini dile getirmede bildiklerini ve yorumlarini birlikte vermede
geniglik saglar.® Arastirmada, Ozdenéren’in denemeleri 6zelinde fikirleri gézden
gegciriimig, din ve toplumu éne alan gorisleri ortaya konulmus, dolayisiyla ondan
sonrakilere ne biraktigi ya da yaptiklariyla neyi buldurmak istedigi kesfedilmeye
calisiimistir. Ginimuizde din ve toplum hakkinda birgok tartisma yapilmakta, pek
¢ok gorus ©ne surllmektedir. Bu tartismalarda 6zellikle toplumun degerlerini
zayiflatacak dusunceler sosyal medya dahil muhtelif platformlarda dile
getirimektedir. Bdyle bir ortamda Ozdendren’in denemelerinde altini gizdigi, dikkat
cektigi ve sorguladigi din ve toplum merkezli gorisleri arastirmak ve kesfetmek,

yukarida bahsedilen tartismalara 1sik tutacaktir.
B. Arastirmanin Yontemi

Rasim Ozdenéren’in eserlerinde din ve toplum konulu bu tez calismasinda
bilimsel arastirma yontemlerinden nitel arastirmaya bagl, dokiman analizi
yapilacaktir. ilkin denemeleri incelenecek, eserlerde daginik sekildeki veriler bir
araya toplanacak, ardindan metin analizi yoluyla degerlendirme ve ¢ézumlemelerde
bulunulacaktir. Yirmiden fazla deneme eserinde din ve topluma dair duslnceleri
daginik bir sekilde yer almakta, bazi yerlerde ayni konuya defalarca vurgu
yapmakta, kimi yerlerde ise bir konunun farkli yoénlerini 6ne c¢ikarmaktadir.
Arastirmaya konu her bir eser dikkatlice incelenerek belirli bagliklar altinda toplanip
suzgecten gecirilmis ve bir araya getirilmigtir. Bu yapilirken de ilk 6nce yetismesinde
etkili ailesi, arkadas cevresi, okul yillar, yazin seriveni, zihin dinyasinda iz birakan

yazar ya da sahsiyetlere deginilmigtir.
C. Arastirmanin Problemi

Bu calismada Rasim Ozdenéren’in yazarlik tarafinin dykilerinde, miitefekkir
yoninin denemelerinde belirginlesmesi, dogrudan denemelerine odaklanmayi
gerektirmistir. Denemeleri daha dar alanda derinligine inceleme yapilarak takip ettigi
gelenegin ve kendisinin de etkin bigimde érnekligini sundugu yerlilik ve islamciligin
gbzinden din ve topluma bakis agisi ele alinacaktir. Denemelerindeki goruslerinden

hareket edilmesi ve yorumlamanin, anlamanin Oncelikli olmasi sebebiyle nitel

3 Arslan Tekin, Edebiyatimizda isimler ve Terimler, istanbul, Otiiken Nesriyat, 1995, s.
165.



arastirma yuratulecektir. Yapacagdimiz ¢alismanin iki dogrultusu ile iligkili yani din ve
toplum odaginda Ozdenéren’in denemelerinde en ¢ok kullanilan kavramlar dikkate
alinarak alt baglk olusturulmustur. Bu basliklara iliskin yazarin tanimlamasi, bakisi
ve aciklamasi ile birlikte varsa ¢ézimi verilecektir. Calismaya kaynak deneme
kitaplarinin isimleri de onun bir disindr olarak Ulke insanin sorularini, sorunlarini

somutlastirma ¢abasi gortlebilir.
Calismanin sorunsali gérdiguimuz baslklari séyle siralayabiliriz:

= Rasim Ozdendren’in eserlerinde dine, topluma bakisi, onun gdziinden bu tlkede
din ve toplum alanindaki degisme, bunalim, yabancilasma, gelir dagilimi esitsizligi,

kiltdrel yozlasma nasil gorulmektedir?

Yasadiklariyla, izlenimleriyle toplumsal degisimin, doénlsimin nedenleri;
toplumun halihazir duruma gelmesinin nedeni, gegmisten simdiye aktarilan siyasi,
dini, toplumsal “6ding¢” kavramlarin, bakis acilarinin dini ve toplumsal ¢ézilmede
etkisi ya da toplumsal yapinin degismesi sosyal, dini, siyasi kavramlarin

anlasiimasini nasil etkilemistir?

< Hizhh dedisim, donlsim ortasinda Musliman kalmanin ve musliman toplumun

imkani nedir, Toplumsal ¢ézllmeye karsi toplumsal sd6zlesme nasil saglanir?

Bu galisma nitel arastirma yontemini kullanarak, benzer sorularin cevaplarini
yazarin gorugleriyle ortaya koymakta, tumevarimsal bir ¢6zime ulasmaya

galismaktadir.
D. Arastirmanin Varsayimi

Rasim Ozdenéren’den énce de o yasarken de iilkede toplumsal, siyasi, dinf,
ekonomik tartismalar, kutuplasmalar daima kavramlar Gzerinden yuarGtiimas,
toplumsal farklilasmalar hep Bati ve Batili lehine, yerli olanin aleyhine meydana
gelmigtir, simdi de bdyle olmaktadir. O, bu Ulkenin diger fertleri gibi Ulke degerlerinin
ve geleneklerinin dayandigi kavramlari ailesinden, onem verildigi oranda tevarus
etmistir, ancak okudugu okullarda kultirel aktarim yapilsa da onun bu kavramlari
fark etmesi, sorgulamalari lise ve universite yillarina denk gelmektedir. Yazarlhgi
boyunca Ozellikle denemelerinde devamli tartismasini yaptigi sey, Batililagsma’yi
gaye edinmig aydinlarin ve toplumun kavramlarin etkisinde ve gudumunde hareket
ettigini fark etmesi olmustur. Bu kavramlar, ariyet yoluyla ithal edilmislerdir. Calisma

bu kavramlarin degisime, dénlsume etkisini varsayim zemini olarak almaktadir.



E. Arastirmanin Kapsam ve Sinirliliklari

Bu calismada, daha once belirtildigi gibi Rasim Ozdenéren’in denemeleri,
Ozellikle din ve toplum Uzerine soylediklerini kapsayan deneme vyazilari temel
alinmis ve konunun sinirlari bu sekilde belirlenmistir. Denemelerinde edebiyata dair

fikirleri ve diger basliklar konunun diginda birakilmigtir.

Calisma Ug¢ bélimden olusmaktadir. ik bélimde; yazarin hayati, egitimi,
eserleri, yetistigi ve kendisini yetistiren gevre ele alinmistir. ikinci béliimde, yazarin
denemelerindeki din ve din 6zelinde islam’a ait kavramlar, bu kavramlar
cercevesinde okurlara yénelttigi uyarilar incelenmistir. Bu bolimde islam anlayis,
islam fikhi ve ibadetler, islam kiltiri ve yabanci kultdrler, insan, islamile§tirme
problemi baglaminda reform ve tecdit, Musliman toplumlarin ya da toplumdaki
Muslimanlarin ginimizdeki durumlari ve sorunlari baslhklari islenmistir. Uglincii
bdliimde yazarin toplum anlayisi ele alinmaktadir. Ozdendren, toplumu bir sosyolog
gibi degil, edebiyatci ve fikir adami kimligiyle incelemistir. Toplumda goze ve goziine
takilanlari, toplumsal sorunlari, toplumu yonlendiren kavramlari, bunlarin dogrusunu,
arka planini, ayrica toplumun yanlhs anladigini dasundugi kavramlari ele almistir.
Topluma dair kavramlarin hepsi aslinda bir yerde din merkezinde odaklanmaktadir.
Bu Uguncu bolimde Batililasma, modernlesme, postmodernizm, kuresellesme,
yerlilik ve kultir, pozitivizm, laiklik-din, kapitalizm, tiketim, insan haklari, egitim,
sanat alt baslklari incelenmigtir. Calismanin ikinci ve UglUncli boélimlerinde
denemelerine dagiimis dustince ve yorumlari basamakl bir bicimde veriimeye
calisilmistir. Aslinda din ve toplum hakkindaki gorusleri, denemelerinde “din ve
toplum” ayrimi olmaksizin ice igce gegmistir. Yani onun yazilarinda dini ve toplumsal
olan arasinda koék-gévde gibi bir farklilik gértlmez, birbiri arasinda siki bir etkilesim

ve gegis vardr.

Rasim Ozdendren’in denemelerinin sayisi yirmi bestir. Calisma hazirlanirken
basiimis tim denemeleri degil, din ve toplum hakkinda goéris beyan ettigi
denemeleri birincil kaynak alinmistir. Bu denemeler icinde dogrudan din ve toplum
konusuna deginmeyen eserler de vardir. Ornegin, “Ruhun Malzemeleri, Yazi, imge
ve Gergeklik, Kopekgce Duslinceler” isimli denemeler edebiyat elestirisi ile ilgilidir.
“‘Dusunsel Durug”, fikri boyutta bir sorun olarak edebiyat ile ilgilidir. “Edebiyat ve
Hayat”, yazi ve yazarlik baglaminda konular ele almaktadir. “Hadislerin Igiginda Hz.

Peygamber”, onun bakis agisiyla Hz. Muhammed’i (as) anlama ve anlamlandirmak
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Uzerinedir. “Yuzler”, yerylzindeki duygu, dusince, davranis agisindan insan
tiplerinin ylzlerini ele almaktadir. “Askin Diyalektigi”, ask ve ask ile iligkili ikili
olabilecek diger kavramlari igeren yazilardan olusmaktadir. “ipin Ucu ve Acemi
Yolcu” isimli iki denemesi de farkli olarak deneme 6yku arasi eserlerdir. Yine onun
“Ben ve Hayat ve Olum” isimli deneme eseri de birbiriyle iliski bakimindan farkli,
insanin i¢ aleminde sorguladigi, disundigu kavramlara yonelik icerige sahip
deneme yazilarindan olusmaktadir. Yukarida bahsedilen denemelere, yeri

geldiginde ana kaynak olarak olmasa da yardimci kaynak olarak basvurulmustur.



BIRINCi BOLUM

RASIM OZDENOREN’IN EGIiTiM HAYATI, SOSYAL GEVRESI,
ESERLERI, YASADIGI YILLAR VE OZELLIKLERI

1.1. Hayati ve Eserleri

Rasim Ozdendren, istanbul Eylpll, insaat mihendisi Hakki Bey ile Maragli
Kisaklrek ailesinden, ev hanimi Ayse Nezahat Hanim’in 1937 tarihindeki
evliliginden 20 Mayis 1940 yilinda Maras’ta dogmustur.* Bu dogumda ikizi Alaeddin
Ozdendren de vardir. Babasi fen memuru yani insaat miihendisi olmasi sebebiyle
cesitli sehirlerde vazife yapmistir.> Babasi, memurluk icin Marag’tayken evlilik
yapmis ve buraya yerlesmistir. O, hatirlayabildigi en kiclk yasindan itibaren anne
tarafindan dedesi ve ninesinin sevgisiyle buyimustar. Ninesinin onun Uzerinde etkisi
coktur. Ninesi sahip oldugu kultirel degerleri, masallari, tlrkdleri, halk hikayelerini
(Karacaoglan, Kerem ile Asli, Ferhat ile Sirin) torunlarina ileten, onlari canlandirarak
anlatan birisidir. Ayrica nagmelendirdigi tlrkdler, ninniler onun zihninde yer etmis,
degerli hatiralar birakmistir ve hayal dinyasinin acilip blyimesinde, edebi
zevkinde, sahsiyetinin gelismesinde etkisi olmustur. Ninesi sadece kendisinde degil
diger kardeslerinin Uzerinde de bdyle bir etki birakmigtir. Ninesi namazinda surekli,
dindar bir hanimdir ve ona namazi ve orucu sevdiren, oru¢ tutturan ninesidir.
Ninelerinin icten gelen, gonulll kultdrel aktarimi kendisinde ve kardeglerinde derin
bir iz birakmigtir. Ninelerinin bu tavri onlarda okullar agilmadan bile ders
kaynaklarina yonelik ilgiyi artirmistir.® Babasi Hakki Bey, zamanin siyasi anlayisina
uymayan, dénemin burokratlarinin durusuna aykiri birisidir ve Malatya’da goérev
yaptidi yillarda, okumus oldugu gazete yuzinden Tunceli'ye sirgun gonderilmigstir.
Muhaliflerin goéruslerini 6grenmek disltncesiyle okudugunu sdylese de Tunceli'ye
mldir tayin edilmis, boOylece goérev yaptigi yerden uzaklastiriimistir.” Evliligi
sebebiyle omrunun blylk kismini Marag'ta gegirmesine ragmen bulundugu yeri

benimseyememis, hatta Maras yemeklerini de sevmemigtir, ailesinin hatiri icin

4A.e., 481.

5% Mehmet Nezir Eryarsoy, Giil Yetigstiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanat-
Eserleri”, 4. bs., istanbul, ilke Yayincilik, 2022, s. 26-27.

6Ae.,s. 34.

7A.e., s. 41.



yemis, bazen de kendisi yemek yapmistir. Babasinin, Maras ve Maraglilara dair fark
ettiklerini gocuklarina yer yer oyun haline getirerek aktarmasi, yazardaki g6zlem
yeteneginin ortaya c¢ikip gelismesinde, yazilarinin arka planin olugsmasinda etkili
olmustur denilebilir.8 Hakki Bey gocuklarinin okumasini istedigi icin onlari bu yonde
O6zendirmig, esinin arzusuna karsin okuma egilimlerini kagirir diye tatillerde
calismalarina izin vermemistir. Hakki Bey, istanbul Eylp'te dogmus, 26 Mayis
1982'deki vefatina kadar da ailesiyle, ¢ocuklariyla ayni evde yasamistir. Annesi 5
Subat 2002’de vefat etmistir. Yazarimiz toplam 4 kardestir. Kiz kardesleri Necibe ve
Nedime, ikizi ise Aldeddin’dir.° Cocukluk yillari, Erzincan (1939) depremi ertesinde
olmasi, ayrica 2. Dunya Savasi yillari olmasi sebebiyle halkin bigcare kaldigi yokluk
zamanlaridir ve bu sadece gida yetersizligi de degildir. Babasinin memuriyeti

sadece ailesine degil cevredeki akraba-komsu yakinlara da can ve dirlik vermistir.°

Onun, ikizi Alaeddin ile birlikte sinemayla tanismalari 1945’te komsularinin
ogullariyla gittikleri bir film sebebiyle olmus, ondaki bu tanisiklik ileri boyutta hevese
donismustir.t! O, ilk kez amcas! Basri Bey'in vefati sebebiyle 1946'da Maras’tan
uzaga, heniiz karayolu yapilmadi§i igin tren yolcuguyla baba memleketi istanbul
Eylp’e gitmistir.*2 O, ikiz kardesi Aldeddin ile Maras’ta 1947-1948 egitim 6gretim
yilinda ilkokula baslamistir. Buradaki okul siresi iki yil strmustir. Uglinci sinifa
gectigi yil babasinin tayini Malatya’ya ¢ikmigtir. 1949-1950 &gretim yilinda bu yeni
sehre ve egitim hayatina baglangic yapan Ozdenéren’in bu zamanlarda en biyik
eglencesi, keyif kaynagi, pahali bir oyuncak, U¢ tekerlekli bisiklete binmek
olmustur.t®* O, bu yillarini anarken dopdolu, merakli, derslerinde ilgili, basarili bir
¢ocukluk gegcirdigini belirtmistir. Hatta o glnlere ait bir anisinda, ilkokul ikinci
siniftayken okuldaki basdgretmenin, dordincu siniflarin  ¢ézemedigi aritmetik
sorusunun yapihgi i¢in sinifindan g¢agirdigini, kendisini takdir eden 6gretmenin o
sinifi kinadigini anlatir. ilkokul yillarinda basarisiyla égretmenlerinin dikkatini geker,

zihninde hi¢ unutulmayan cocukluk gunleri, onun ve kardesinin okuma zevkini,

8 A.e., s. 27.
9 A.e., s. 28-29.
10Ae., s 32.
11 Ae.,s. 36.
12Ae.,s. 37.
B3 Ae.,s. 38.
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sevkini kazandiklari yillar olmustur.* ikiz kardesiyle mizag farkliliklari da olsa birgok
seyi beraber yapmislardir. Kardesi sevgisini kolay gosteren, sosyal, hareketli birisi
iken kendisinde gozlemledigi Ozellikleri; sadece parasini degil kelimelerini de
tasarruflu kullanan, ¢ekingen, dingin, dengeli, tabiatinin iginde kavganin hakkini
verebilen birisidir. Kardesi Aldeddin vefat ettiginde, yatirildigi tenesirde onda

gorduga agirbagli, gérkemli durusu miinasebetiyle onu kiskandigini belirtir.*

Ozdenéren, babasinin gdrevi sebebiyle Malatya’da basladigi 6grenimine
yine onun gorevi nedeniyle Tunceli’ye gidislerine kadar devam etmistir. Burada hem
ilkokulu hem de ortaokulun ilk iki sinifini okumustur. Ortaokul UGglincu sinifi da
Tunceli’'de bir yil civari kalarak okumus, burada ortaokul bitirme imtihanlarina girip
diplomasini alincaya kadar kalmistir. Ailesi, babasinin bu ilde emekli olmasiyla
Maras’a dénmus, kendisi de okul islemleri bitene kadar Tunceli’de kalmis, ardindan
Maras’a giderek lise 6grenimine baslamistir. Kardesi Alaeddin ile okul birliktelikleri
ikizinin sinifta kalmasindan 6tlirl ortaokul ikiye kadar devam edebilmistir.’® Onun
Tunceli'de gecirdigi slre, kisa olsa da burada gazete okuma aligkanlhgi edinmis,
gecikmeli gelse de bir arkadasi vasitasiyla eline gegen gunlik gazeteleri ve edebiyat
sayfalarini takip etmistir. Arkadas! kitap okumay1 sevmedigi igin ona gelen kitaplari o
okumustur. Ortaokul Ggl bitirme glnlerinde Omer Seyfettin killiyatini okuyan
Ozdendren’e Tunceli’'nin katti§i seylerden birisi de folklordur. Folklor 6§renmesi
sonucu hareketlerdeki karari ve dizenliligi fark etmis, bu ritim ve uyum konusu
sonraki yasamindaki fikri temellendirmelerinde tesirli olmustur. Yazarliginin ilk
nivesi olacak yazi c¢alismasini da Tuncelide, Marasg’a 6zlem duydugu ginlerde
denemistir.l” Bu kompozisyon galismasini edebiyat dersi igin kullanmis; Marag’a
donduklerinin ikinci yilinda lisede okurken, sehirlerinin betimlemesini isteyen

ogretmeni tarafindan en yiksek notla degerlendirilmigtir.8

Maras Lisesi’ne 1955’te kayit yaptirirken her 6grenciye satilan okul dergisi
Hamle ona da verilmistir. Bu dergi, okulun edebiyat 6gretmenlerinin kontrol ve
desteginde gikmaktadir. Ozdendren okula basladiktan bir sire sonra bu derginin,

mezun o6grencilerden Nuri Pakdil tarafindan c¢ikanldigini égrenmistir. Yazarin

14 Ae., s. 39.
15 Ae., s. 40-41.
186 Ae., s. 41-42.
17 Ace., s. 43,
18 ALe., s. 44,
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ogrenci sayisi fazla, ayni zamanda kurallara uyumsuz sinifindan, ileride Turkiye’nin

gengliginde iz birakacak; Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit gibi 6grenciler vardir.®

1956'da Ozdenéren, sinifindaki bir arkadasiyla, yazdigi hikayeyi okutmamasi
yuzunden iddialagmiglardir. O da bir hikdye yazacak ve bdylece birbirlerinin yazdigi
hikayeyi okuyacaklardir. Bunun Uzerine bir hikaye yazmig, yazdigi hikéye de zengin
birikimini fark etmesine sebep olmustur. Artik birbirlerinin yazdiklari Gzerine de
konusmuslar ve dislncelerini ifade etmislerdir.?’ Hikaye yazmak ugrasisi yiz kadar
Oyklyu kaleme almasina ve bu da deneyim kazanmasina kapi aralamistir. Onun
yazi hayatina baslangic yapmasli, arkadaslarinin aksine siirle dedil oykuyle
olmustur. Arkadas! yazilarinin dnce yerel gazetelerde ve daha sonrasinda da kitap
seklinde yayimlanmasi dislncesine sahiptir. ikisi birlikte Varlik dergisine, hikaye
gobndermek istediklerini yazmislar, Varlik dergisi ise ellerinde yeteri kadar hikaye
oldugunu ifade eden bir cevap vermistir.2! Onlar bunu yeterli gérmemis, bir de
Maras’ta ¢ikan yerel bir gazeteyle gérismiuslerdir. Bunun sonucunda on ginde bir
yazmaya baglamislar, gazetenin sanat-edebiyat sayfasini hazirlamiglardir. Ancak
aralarinda yazdiklari éykuleri bu gazetede yayimlamamiglardir. Onlara gére dykileri
edebi bir elestiriye ihtiyac duymaktadir. Bu sekilde gazetecilije ve gazete
yazarligina adim atan Ozdendren?, arkadasinin fikir vermesiyle Varlik’ta kisa
oykulerin yayimlandigi sayfada, dykulerini yeniden dizenleyerek yayimlanabilecegdi
fikrini edinmigtir. Onun, Akarsu adl 6ykusu ise 1957°de Varlik’ta yayimlanmistir. Bu
dyku, onun yayimlanan ilk éykusudur. Bu yillarda, Varlik'ta edebiyatin herhangi bir
alaninda yazisi ¢ikan kimse, artik yazdigi bolimde yetkin birisi héline gelmis kabul
edilmektedir.® Bu basari, sehrindeki egitim ve edebiyat gcevrelerinde fark edilmesini
saglamig, daha sonralari ayni dergide iki 6ykusu daha yayimlanmistir ve dykulerinin
Varlik'ta yayimlanmasi, ona ilgisiz hocalarinda tavir degisikligine sebep olmus ve
yazilari onlar tarafindan da deger gérmeye baslamistir. Boylece Ozdenéren

yazarlikta ustalik seviyesine adim atmigtir.

Bu glnlerde yasadidi hadiseler fikir hayatina da kapi aralamistir. Zira 1957

yiinda Nabi Nayirin yazmis oldugu “Nereye Gidiyoruz?” isimli kitap; icinde

19 A.e., s. 44-45.
20 Ale., s. 46-47.
21 Ale., s. 49.
22 Ae., s.50.
23 Ae., s.51.
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gatismalara, zihninde farkli sorulara, duslincelere, stiphelere sebep olmustur. Bu
kitapta ve yine o siralarda okudugu Bati klasiklerinde, Hristiyanlik inanci hakkindaki
fikirlerden ateist dislncelere dedin pek c¢ok sdylemle karsilasmis ve irkilmistir.?*
Yazarin anlatimiyla zihnindeki sorulara cevap aradigi bu zamanlarda ¢ikan dergiler
Varlik, Yeditepe, Yenilik gibi yayinlardir. Bunlarin ortak 6zelligi ayni ¢izginin farkli
gibi goéziken yorumlarini, anlayiglarini temsil eden yayinlar olmasidir. Bu dénemde
en alttan en Gst memura kadar herkesin Cumhuriyet'i okudugu ve bu gazetenin
isminin disa gelecek sekilde katlanip cebe konuldugu gunlerdir.?® Hakki Bey bu
sekilde davranmadigi icin Malatya’dan surgline gonderilmistir. Ayrica bu glnlerde
degisik bakis acilarini ele alan dergiler azdir ve yazar da varsa cikanlardan
haberdar degildir. Gittigi edebiyat sohbetlerinin birinde, okudugu dergilere yonelik
Erdem Bayazit'in bir akrabasi, o glinlerde siyasi elestiri olan bir ifadeyi séyler. Bu
kisiyle okudugu dergilerle ilgili sohbet yaparken ayni kisi ona Serdengecti ve Blylk
Dogu?® mecmuasini verir. Ancak Varllk ve Cumhuriyet'teki ifade tarzina alismis

olmasindan dolayi bu iki dergideki yazilanlara g6z atip 6nemsemez.?’

Ozdendren ve onun sinifindan, gevresinden arkadaglari da gazetelerde ve
dergilerde yazmaktadirlar. Bu arkadas grubu Turkiye’de edebiyat ¢evrelerinde de
bilinen Hamle dergisini yeniden ¢ikarmak isterler. Okul yonetimi ve 6gdretmenleri
onlarin bu isi basaracaklarina inanmazlar. Lise ikiden tge gegtikleri yil, okula kayit
esnasinda satin aldiklari Hamle’nin kurucusu Nuri Pakdil ile tanisirlar. Pakdil
genglerle ilgilenir, edebiyat sayfasini ¢ikardiklari gazeteye o da yazi verir.?® 1957-
1958 egitim dgretim yili, o ve arkadaslari i¢in lisedeki son yillaridir. 1958 yili Subat
ayinda Hamle’nin Pakdil’den sonraki ilk sayisini, devaminda da Mart ve Nisan
sayisini gikarirlar. Lise bitirme sinavlari sebebiyle derginin arkasi gelmez. Dergi
cikarma surecinde en blyuk destekgileri Pakdil olmustur. Bu arkadas ekibi Maras
Lisesi son sinifinda iken yazarin onunla arkadagshgini ileriki yillarda ilerletecegi, Urfa
Lisesi'nden Mehmet Akif inan da aralarina katilir. Urfa Lisesi'nde bir vukuati

sebebiyle uzaklagtirimistir ve ikiz kardesi Alaeddin’'in sinifindadir. Ozdenéren

24 A.e., s.52-54

25 A.e., s. 55.

26 M. Orhan Okay, “Bilyiik Dogu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. VI,
istanbul, TDV Yayinlari, 1992, s. 513-514.

27 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 57.

28 A.e., s. 61.
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yazdiklari sebebiyle tanindigi icin, lise bitirme sinavlarinda bagka okullardan gelen
imtihan komisyonu 6gretmenleri ona ilgi gosterirler. Hazirandaki sinavlardan bagaril

olan sadece Ozdenéren’dir, arkadaslari okulu uzatirlar.?

O liseden sonra da 6grenim hayatina devam etmek istemektedir, okuyacagi
Universite ve bolimi konusunda kararsizdir. Ogretmen olmamay tek amag kabul
etmistir. Lise yillarinda sinifinda tecribe ettikleri, onu 6gretmenlikten sogutmus ve
uzaklastirmisgtir. Lise son sinifta fen ve edebiyat arasindan edebiyati sectigi igin
hukuk fakiltesi tek bir alternatif olur. 1958 Eylil'iinde istanbul’a gider, hukuk
fakiltesine kaydolur ve babasinin istanbul Eyiiplii olmasi sebebiyle, dnceden var
olan evde ikamet eder. Universiteye basladigi bu yil onun icin yogun okuma ve
incelemelerle gecer.®® Bu okumalari, eski okumus olduklari sebebiyle meydana
gelen kafa karisikligini, belirsizligini giderir. Zihni netlesmeye baslar. Ayni faklltede
son sinifta sadece sinavlara girmekle yukimli Nuri Pakdil ile okulda ve cesitli
ortamlarda sohbet ederek onu ¢ok yakindan tanir. Fakultede Pakdil ile birlikte Necip
Fazil''n ¢ikardig1 Blyuk Dogu dergisini dagitirlar. O bu faaliyetlerden kalan vaktinde
de sinemaya giderek o6grenciligini degerlendirmis, okul disi mesguliyetleri, aktif
sosyal hayati onun iki yilda bir sinif gegcmesine neden olmustur. Hukuk fakiltesi
ikinci yilinda iken liseden uzaklastirilmis ikiz kardesi istanbul’a gelir, lise son sinifa
Eyiip Lisesi'nde baglar. Onlarin istanbul’a gelisinden az bir siire sonra ebeveynleri
de Eyiip’e go¢ ederler. Erdem Bayazit da 1959°da istanbul Hukuk Fakiiltesine kayit
yaptirir. Arkasindan 1960'ta Mehmet Akif inan gelir. Arkadaslarin lisedeki
birliktelikleri istanbul’a tasinir. Akif inan, (Gniversite 6grenimine Ankara'da
baslayacaktir, istanbul'daki kisa sireli bulunusu bu arkadas ekibi igin yakinhgin
artmasina vesile olacaktir. istanbul’daki bu birliktelikleri edebiyat tizerine sohbetlerle
bereketlenmistir.3! Kardesi Aldeddin de 1960-1961 ders yilinda istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe béliminde dgrenime baglar. Rasim Ozdendren, bu ders
yilinda arkadaglariyla izledikleri Dostoyevski'ye ait romandan uyarlanmig bir sinema
filmi Gzerine aralarinda gegen sonugsuz bir tartisma Uzerine farkli bir okuma yoluna
girer. izledikleri bu film onlar farkli bir boyutta diisiinmelerine, soru sormalarina

sebep olmustur. Mesela; Dostoyevski'nin Dogulu mu Batili mi oldugu uzerine

29 Ae., s. 62-64.
30 A.e., s. 65.
31 Ae., s. 66-67.
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tartisirlar.®? Arkadaslari ve kendisi, bu yazarin farkli kitaplarini okusalar da karar
veremezler. Ozdendren sonuca ulasamadiklari bu konu (zerine, derinlikli
Dostoyevski okumalari yapmaya baglar, onun arastirmaya dayali okumalari,
Dostoyevski hakkinda, Freud’dan daha once bilingaltinin derinliklerine inebilmis
oldugu sonucuna ulagtinr. Ona gore Dostoyevski 20. yuzyil edebiyatinda ve

felsefesinde iz birakmigtir.

1962’da Bitlis'te vatani gorevini yapan Pakdil ile yazarin mektuplasmalari
vardir. Bu yazismalarda Pakdil, suirekli Sezai Karakog ile tanigsmalarini ister. Liseden
arkadaslar Cahit Zarifoglu da Universite okumaya istanbul'a gelmistir. Ancak bu
sefer de Erdem Bayazit ekonomik sikintilari sebebiyle Ankara Hukuk Fakiltesi’ne
yatay gecis yapar. Fakulte derslerine devam sarti olmamasi ve beraberinde ¢alisma
imkani vermesi Bayazit'in bdyle davranmasini gerektirmistir.3* Ozdendren kardesler
ve Zarifoglu, Pakdil'in istegini gerceklestirmek icin Sezai Karakog¢'un calisti§i yere
giderler ve onun selamini iletirler. Karako¢ da onlara, tstadin kaleme aldi§1 gazete
yazilarindan kesip ayirdiklarini Pakdil'e géndermeyi disiindugiini ifade eder. Ustad
Necip Fazil hapisten yeni ¢ikmis, bir gazetede yazmaktadir. Karakog, Necip
Fazildan sb6z acilinca onun yargilanma sebebini ve 27 Mayis 1960 darbesini
degerlendirir. Konusmasi esnasinda Karakog¢’'un agiklamalari ile derin bilgisi fark
edilecektir.®® Bu goriisme yazarin zihnindeki Karakog algisina etki eder, onu ylceltir.
Bu tanisma seyh-murit iliskisi boyutuna ilerleyecek, dostluga doénusecek ve
ayrilmayacaklardir. Tanima ve etkilenme yazarin yazmayi birakmasina sebep olur.
Daha iyi yazan varken yazmayl dogru bulmaz. Bu tanigmadan sonra da
Karakog'tan, Ustadin yanina gidip gitmedikleri sorusuna muhatap olurlar. Ozdendéren
kardesler anne tarafindan akraba olduklari, siirleri ve kitaplariyla tanidiklari Necip
Fazil ile bizzat tanigmamislardir.®® O lise yillarinda ilgi goéstermedigi Blyik Dogu
dergisine, Pakdil'in tesiriyle kitiphanelerden temin ederek fakultedeki ilk yil
okumustur. 1962 yilinin énemli bir olay! da Sezai Karakog ve ikiz kardeslerin birlikte
ustadi ziyaret etmeleridir. Karakog, bu ziyaretle genglerin hem Necip Fazil’i

tanimalarini ve hem de tahliye sonrasi ustadi yalniz birakmamayir amagclar. Bu

32 A.e., s. 68.
33 A.e., s. 69.
4 Ae.,s. 71
5 Ae.,s. 72.
6 A.e.,s. 74.
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gbrismede Marasli olduklarini, anneleri sebebiyle Kisakireklerle akraba olduklarini
ifade ederler.3” ilk ziyaret sonrasi yazar ve arkadaslari Ustadin kurali geregi
randevulu bir sekilde siirekli onu gérmeye, sohbet etmeye giderler. Ustadin gikardigi
Blyuk Dogu, gelecek dénemin yazarlarinin ve sairlerinin giraklik yaptiklari, icinde
olgunlastiklari bir mekteptir. Ozdendéren de Necip Fazil'in yakininda oldugu
zamanlarda fikir ve sanat acisindan gelisir. Bir yazarin kendisini ilerletebilmesi
gereken alanlarda; yazarlik, yayincilik, dergicilik bakimindan gonullilik esasli ¢aligir
ve tekdmiline devam eder. Derginin ¢iktigi donemlerde Ustadin verdigi gorevleri
yerine getirir.3® 1962’da Ozdenéren, Hukuk Fakiiltesi ile birlikte ikinci bir Gniversiteye
baslar. Bu vyl icerisinde Istanbul Universitesi Iktisat Fakiltesi Gazetecilik
Enstitistnin sinavini kazanarak kaydolur. Ancak ayni anda iki farkli fakilteye
giderken yaptigi ¢alismalar daha cok okul digi faaliyetler ve okumalardir. Ozellikle
icinde Sezai Karakoc¢'un bulundugu arkadas ortamlarinda bulunur ve yapilan
sohbetler de tahsiline dahildir.3® Karakog¢’u tanimasi sonrasi edebe uygun gérmedigi
icin yazmayi birakmigtir. 1964 senesinde Karakog'un tesvikiyle bir geviriyle yazi
hayatina yeniden katilir. Bu geviri, yazarlidi sirasinda ilk kez yaptigi bir calismadir.
George Orwel'in Hayvanlar Ciftligi kitabini tercime eder. Bu yil ayrica Gazetecilik
Enstitistni bitirir. Ayni yil Nuri Pakdil askerlikten dénmus, bir gazetede ¢alismaya
baglamistir. Bu gazete icin Ozdenéren’den yazilar ister. Bir stre sonra Pakdil,
gazetenin yayin zihniyetinde &6nemli degisiklikler yapinca ydnetim tarafindan
benimsenilmez. Bu gazetenin desteklenilmesi duguncesiyle gazete ydnetimine,
Karakog sanat-edebiyat sayfasini Ozdendren’in hazirlamasi énerisinde bulunur.
Ozdendren, Karakog sebebiyle teklifi kabul eder. Arkadaslarina ve kendisine ait
Oykl ve elestiri yazilarini bu gazetede yayimlar. Aslinda kendi yazilari, daha 6nce
yazdi§ dykilerdir. 1965'te bir dergi igin Karakog'un yazi istegi Gizerine Ozdenéren,
“Onunla tanismasindan sonra yazmayl biraktigin” belirtir.#! Karako¢ buna
kendisinin sebep oldugunu fark ederek Uzilir. Bu konusmanin oldugu gin

Ozdendren yeniden yazmaya baslar.

37 A.e., s. 75.
8 A.e.,s. 77.
¥ A.e., s. 78.
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Ozdenéren ve arkadaslar gibi yazarlik yapan baska bir grup, onlarla dergi
cikarmak ister. “Bizler ayni kusak gengleriyiz, yasitlarimiza uygun dergiyle onlara
hitap edelim.” derler. Ozdendren “Siz sosyalist tavri, biz ise islam’i hayat bigimi
sectik.” der. Dusunce ve hayat farkliigi nedeniyle teklifin gerceklesemeyecegini
soyler.*? Bu olay Ozdenéren ve Cahit Zarifoglu igin ilham kaynagi olur. Bu tarihlerde
siyasi farkliliklar ayrismaya donismustir ve iki arkadas kendi dergilerini
cikaracaklardir. Sezai Karako¢’'un da destediyle disincelerini gergeklestirmek igin
derginin ismini ortak bir kararla bulup harekete gecerler. Mali destek igin kaynak
arayisina girerler, cesitli yazarlara ulasip yazi desteklerini isterler. Bu ¢alismalar,
tedarikler Karakog'un vazgecgmelerini istemesi (zerine son bulur.*® Dergi yayin
hayatina girmeden zihinlerde kalarak son bulur. Clinki 1966 Mart'inda, Karakog
tarafindan cikarilan Dirilis* dergisi yeniden ¢ikmaya baslayacaktir. Bu dergi igin
Karakog, gerekli hazirliklarini yapmistir. Ozdenéren’den de destek ve katkilarini
ister. O da ilk sayidan itibaren hem oykileriyle katkida bulunur hem de dergicilige ait
daha teknik caligmalari Dirilig’te 6grenir. Buylk Dogu’dan sonra bu dergideki
hizmetleri sebebiyle dizgiyi, baskiyl, puntoyu égrenmesi, bu alandaki maharetini
artirmistir. 1966’da ikizi Alaeddin Universitedeki egitimini bitirmigtir.®

Ozdendren, Hilal Yayinlar’nin istegiyle 1967’de ikinci tercime calismasi;
Pakistanli yazar Ebu’l A’la EI-Mevd(di'nin eseri islam’da Devlet Nizamr'ni Tiirkge'ye
kazandirir. Bu kitap Ankara’da basilir. 1967°de hukuk fakilltesinden mezun olur.
Avukathk staji igin Karakog’un goérisl Uzere Ankara’ya gider. Yine Karakog¢'un
“Sikildikga Istanbul’a gelirsin.” sdziinii uygulayarak hafta sonlari istanbul'a gelir.
Sezai Karakog¢’'un bir baska tavsiyesi Uzerine Ankara’da merkezleri bulunan
TUBITAK, Basin Yayin Genel Midurliigl, Disisleri Bakanhgi ve Devlet Planlama
Teskilati gibi kurumlara is basvurusunda bulunur.*® Nihayetinde Devlet Planlama
Teskilat'ndan g¢agrilir ve imtihana girer. Sinavi kazanarak o yillarda Turgut Ozal'in
mustesarligint yaptigi bu kurumda uzman yardimcisi olarak goreve baslar.

Ozdendren de is hayati sebebiyle artik Ankarali olmus ve Ankara’ya yerlesmistir.

42 Ae.,s. 81

42 Ae.,s. 82

44 Ebubekir Eroglu, “Dirilis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. IX, istanbul,
TDV Yayinlari, 1994, s. 371-372.

45 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 83.

46 A.e., s. 84.
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Marag’ta ve istanbul’da birlikte oldugu arkadaslarindan Nuri Pakdil, Erdem Bayazit,
Akif inan da Ankara’dadir. Onlarla is saati bitiminde Akif inan’in midrlagini yaptigi
Tark Ocagrnda ya da Genglik Parkrnda bulugsurlar. Sohbetlerine kaldiklari yerden
devam ederler. Ankara’da bulunusundan bir slre sonra Karakog, onu telefonla
arayarak hikayelerini yayimlayacak bir yayinevi buldugunu ve hikayelerini
gondermesini ister.*” Bu yazilarinda o, artikk 6zglin bir dili yakalamistir. Boylece
Hastalar ve Isiklar adl ilk éykislu Fatih Yayinevi'nden basilir. Bu kitabindaki Kan
Otlari 6ykusinl istememesine ragmen Sezai Karakog¢’'un destediyle basilir, ayrica
Karakog’'un sezgisinin ortaya c¢ikmasina sebep olur. Clunkli bu oOykl, en c¢ok
basvurulan temel bir calisma gorulir. Bundaki ve daha sonraki kitaplarindaki
oykulerinde kendisine, hayatina, ¢evresine yabancilasmis insani merkeze alacak,

bu insanin sorunlarini, i¢ ¢gatismalarini irdeleyecektir.

1967 yilinin sonlarina dodru Sezai Karako¢ beklenmedik bir zamanda
Ankara’ya gelir ve Pakdil, Ozdendéren, Akif inan ve Bayazit ile gérisir. Ozdendren’in
olmadigi bir zamanda Dirilig’i bir daha gikaramayacagini ifade eder.*® Ankara’daki
arkadas grubu, derginin zamani belli olmayan bir stre ¢cikmayacagini hissedince bu
boslugu doldurmak icin bir dergi faaliyetine girisirler. CUnkl yazdiklari sirece
fikirlerini ifade edecekleri dergi ve gazete bulmuglardir. Artik gunlik
bulusmalarindaki konugsmalarinin sonucu bir dergi ¢cikarmalari dislincesinde birlesir.
Karakog’'la yeniden goérusurler, dergi ¢ikarmama dustncesindeki kesinligini fark
edince aralarinda 6nce bir dergi ismi etrafinda mulahazalarda bulunurlar. Derginin
ismi “Edebiyat” olacaktir.*® Dergi ¢gikarmakta amac birligi edinirler. Pakdil “Amacimiz
yerli dislnceye, ona ait deger yargilarina bagh kalmak, bdylece yerli digslincenin
temellerini olusturan kaynaklara yonelerek 6zgun eserler koymaktir. Bunlari amag
edinen bizler, yazdiklarimizla birbirimizi tamamlayacagdiz.” seklinde ifade eder.
Pakdil ayni amag etrafinda, kaynasmis yola ciktiklari ifade etse de Karakog ayri bir
derginin gikarilmasina darilir, kirilir. Edebiyat’1*° gikaran bu ekiple eskisi gibi yakinlik

kurmaz. Onlardan sadece Ozdenéren’le iletisimini devam ettirse de eski

47 A.e., s. 85.

48 A.e., s. 86.

49 A.e.,s. 88.

50 Alim Kahraman, “Edebiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. X, istanbul,
TDV Yayinlari, 1994, s. 397-398.
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samimiyetini gostermez.®® Edebiyat dergisi kadrosu Karakog'un bu alinganhgina
anlam veremez, aray! dizeltmek isteyen arkadas grubunun girisimlerine de karsilik

vermez.

Necip Fazil yonetiminde cikan Buyuk Dogu, Sezai Karakog yodnetiminde
¢ikan Dirilis ve akabinde ¢ikarilan Edebiyat dergisi sadece dislnce ve sanat
yaklasimi bakimindan degil yonetim olarak da éncekilerin devamidir. Nuri Pakdil igin
Edebiyat dergisi, fikri bir silah goralir, “Biz birbirimizin tamamlayicilariyiz, birbirimizi
batunliyoruz.” duslincesi bir slire sonra geri planda kalir ve diger kurucularini da
icten ice Uzer héle gelir. Edebiyat dergisi kullandidi dilden estetik anlayisina hatta
sayfa tasarimina kadar farkhligini ortaya koymus, Pakdilin reklama olumsuz
bakmasinin neticesi olarak tasarlanmistir. Butin bunlar yapilirken derginin
kararlarinda 6ncelik Pakdil'dedir.5? 1969 yili Subat ayindan 1984 yili Aralik ayina

kadar ¢ikmigtir, ginimiizde Nuri Pakdil’e ait kabul edilmektedir.>?

1969 yili Mayis ayi son ginlerinde Ozdendren, annesi Ayse hanimin istegi
Uzerine sozlenir.>* Ozdendren’in nigsani AJustos ayinda olur ve cgalistigi is yeri
DPT’den izin alamadidi i¢cin Marag’taki nisanina katilamaz, bdyle bir ortamda evlilik
icin gerekli hazirliklari yapamadan, Ustelik nisanlandigi kizi bile géremeden burs
talebi onaylaninca yliksek lisans yapmak igin Amerika’ya gider.>® Yiksek lisansini
hukuk bélimui mezunu olarak, idare hukuku veya kamu hukuku alaninda yapmak
istemektedir. Ancak New Mexico Universitesinden gelen uygun gorildigine dair
yazida, ylksek lisans alani “kalkinma iktisad1” yazmaktadir.>® Bu durumu Pakdil’e ve
arkadaslarina danisir, onlarin desteklemesiyle 1970’te Amerika'ya gider. Yuksek
lisansina, gorev yaptigi Devlet Planlama Tegkilatindan izinli gitmigstir.>” Ylksek
lisans yaptig1 alan ylksek matematik ve lisans dizeyinde iktisat bilgisi istemesine
ragmen bu zorlugun Ustesinden gelir ve bu durum danismaninin dikkatini gekecek
basari seviyesinde olur. Yogun calisma temposuna ragmen vaktinden kalanini

Amerika’'yl tanimak ve anlamakla degerlendirir. Tanimak amacli gezilerinde en ¢ok

51 Eryarsoy, Giil Yetigtiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 89.
52 A.e., s. 90.
53 Ae.,s. 92
54 A.e.,s. 93
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yolunun dustigl, ugradigi yerler kitapgilar olur.%® Derslerinin yogunlugu, ayrica
sehirleri ve hayati kesif igin yaptigi geziler sebebiyle yazilar yazamaz, yazilari yerine
yapabildigi yazma faaliyeti mektuplaridir. Bu mektuplagmalari arkadaslarina,
kardesine, anne babasinadir. Mektuplarinda kisisel sikintilarindan ya da basina
gelenlerden degil gézlemlerinden bahseder. Bu Ulkeyi “Amerika; servet, israf ve
fuhus kelimelerinin cevresinde 6zetlenebilir.” biciminde tarif eder ve bunu Pakdil'e
mektubunda anlatir.’® 12 Mart 1971 tarihinde Turkiye'de, hikimete Tirk Silahli
Kuvvetleri muhtira vermistir ve devaminda kurulan yeni ydnetim, yurt disinda
bulunan memurlari, 6grencileri Ulkeye geri ¢agirmaktadir.?® O, yilksek lisans
derslerindeki basarisina ragmen egitimini bitiremeden 1971’in Eylil'inde Turkiye'ye
donus yapar. Donusunun hemen ardindan goésterigli olmayan resmi bir nikahla ve
gelin getirmeden olusan bir diginle 28 Eylil 1971°de evlenir.5* Ayni kurumda
calismasina devam eder. is hayati disinda, Edebiyat'taki calismalari ve yazar
arkadaslari ile gérismeleri surmektedir. 1972'de Prof. Dr. Selim A. SiddikT'ye ait
islam Devletinde Mali Yapi kitabini terciime eder. Bu Ugiincii terciime calismasidir.
Ayni yil ekim ayindan 1973 yilina kadar siirecek askerlik gorevini yerine getirir.5?
Yedek subaylik editimi sebebiyle Bursa’da iken Nuri Pakdil &ykullerini toplar,
Co6zllme adiyla yayimlanir, bu onun ikinci telif kitabidir. Kitapta erdemlerinden
uzaklagsmis insanin kendisiyle, toplumuyla yasadidi ¢catisma sebebiyle karsi karsiya
kaldid1 bunalimlarin yakin ve uzak cevreye etkisi islenmektedir. 1973 yili Subat
ayinda bir oglu dogmustur. Bu yilin Nisan ayinda oglu ve esi ile askerliginin kalan
egitim sonrasi kismini tamamlamak (izere Sirnak’a gider.®® Burada bulundugu
sirede yazmaya yeniden baslar. ilk roman galismasini yapar. 1974 yili Mart ayinda
askerligini bitirir.5* Vatani gérevinden sonra Devlet Planlama Teskilatindaki gérevine
doner ve gunluk mesaisinden sonra Edebiyat dergisinin burosunda yazarlk
faaliyetlerine devam eder. Bu yilin énemli bir diger olayi Gg¢incli dykusu Cok Sesli
Bir Olim’iin, Edebiyat Dergisi Yayinlari aracihgiyla basiimasidir. Bunda insanin

bilingaltina, psikolojik sikintilarina dikkat c¢ekerken bunlarin temelindeki bireyin
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yetisme tarzindan, mali yetersizliklerden kaynaklanan izlerden bahseder. Ayni yilin

Haziran'inda ikinci gocugu; kizi dogar.®®

1975 yilinin  ilkbaharinin  ortalarinda Ozdendren, Devlet Planlama
Teskilatindaki vazifesinden, Kultur Bakanhgdi bakanhk musavirligi gorevi sebebiyle
istifa eder.’® Bu yil Mart ayinda kurulan hiikimetin Kiltir Bakanhginin yeni
mistesarini tebrik ziyareti sirasinda herkesin yaptiginin disinda davranarak
bakanligin ihtiyaci ¢calismalari iceren bir dosya gotirir. Yeni mustesar bu dosyayi
inceledikten sonra bunu en iyi onun yapabilecegi duslncesiyle mistesar
yardimcihgr gorevini teklif eder. Arkadaslari ile istisare ettikten sonra bir de Fethi
Gemuhluoglu’nun gorisini  alir.®” Mistesar yardimciliklarini  kiltir bakani
doldurdugu icin Kultir Bakanlhiginda musavir olarak goreve baslar. Bu yeni gorevi,
eski gorevine gére makam ve ekonomik agidan yeterli olmamasina ragmen danistigi
kisilerin fikirlerine deger vermesi sebebiyle kabul etmistir. Bu yil Cahit Zarifoglu da
askerligini bitirmis, Ozdendren’in teklifiyle Ankara’ya yerlesmistir. Ayni yil kardesi
Alaeddin de cesitli illerde 6gretmenlik yapip Ankara’ya gelmis ve yerlesmistir.
Kardesi Ankara Gazi Egitim Enstitistinde géreve baslar. Maras’ta olusmus arkadas
grubundan Ankara’da olmayan sadece Erdem Beyazit'tir.8 Cahit Zarifoglu bir slire
farkli yerlerde calistiktan sonra TRT'de mutercim sekreter olarak goreve baslar.®®
Ozdendren, Edebiyat dergisinde sanki ailesi ve kisisel hayati yokmus gibi génulli
calismaya devam etmektedir ve onun daha iyi yonetiimesi icin memurluktan

ayrilmayi ve tim zamanini buraya harcamay! bile diisinmektedir.”

Blylk Dogu, Edebiyat, Dirilis iginden tecriibe kazanarak yetisen Ozdenéren
ve arkadaslari, 6nceki dergiler gibi sahis merkezli olmamak kaydiyla ve yazilarini
toplumla paylasmak dusincesiyle yeni bir dergi Maverd'yr c¢ikarmaya
baslamiglardir.”* 1976 yih Aralik ayindan itibbaren Maverd'yi yayin hayatina

baglatmis Billyllk Dogu'nun eski yazarlari’? Ustad ile kendi dergisinde siyasi
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milahazalarda bulunmamasi igin gdériisme yaparlar, Ustadin yanindan olumlu bir

sonugla ayrilirlar. Blyiik Dogu igin Mavera yazarlari yazilarini verirler.”

Ankara’da yayin hayatina baglayan Mavera devamlihigini istanbul’da 1990
yili Adustos ayindaki 164. sayisina kadar, kesintisiz; takipgisi oldugu onceki
dergilerin aksine surdurmustur. Zihniyet ve yazar ekibi bakimindan Blyuk Dogu,
Dirilis, Edebiyat dergilerinin izleyicisi olmustur. Fakat dergicilik anlayisi bakimindan,
tek bir kisinin merkezinde ve etrafinda diger kisilerle ortak faaliyet biciminde dedil,
daha bastan orkestra gibi hareket etmistir.”* Mavera da okul ve ekol olmak iglevini
oncekiler gibi devam ettirmis, yeni ve geng yazarlari bu hayata katmistir.”> Mavera
okulundan yetismis geng¢ sair ve yazarlar, derginin temel ekibinden destek alarak,
Yéneligler, Aylik Dergi, Yedi iklim gibi dergilerin dogusuna zemin hazirlamiglardir.
Maveréa sadece edebiyatcgilara yonelik olmak 6zelliginin digina tasmis, genele de
hitap etmis, konu kapsami kucaklayici olmus, ayrica ciktigi donemin egilim ve
yUkUmliliklerine de sahip ¢ikmistir.”® Derginin kurucularindan Nazif Girdogan
“...Mavera bir kusagin Universitesi oldu. Bir nesil, sanatin degistirici ve dénustiricl
glcindn bilincine Mavera dergisinin g¢evresinde olusturulan duisince ve eylem
halkalarinda vardi. Méavera, Soguk Savas doneminde yayimlanan bir dergiydi...
Mavera ‘yerel’ ancak ‘evrensel’ bir kiiltir ve sanat dergisiydi... Mavera, islam
dinyasinin Tirkiye'’de yayimlanan dergisiydi...” seklinde betimlemelerde bulunur.”
Mavera, dergi olma sinirlarini asmig, kurumsallagsmistir. Derginin bir dergéah, bir okul
gibi hareket etmesinde etkili kisilerden biri Bayazit, bir diger kisi de Zarifoglu'dur.
Dergideki kurucu kadro sadece yazarlikla degil ¢orba ikramiyla da mekanlarini
ziyarete gelenleri misafir etmislerdir. Ozdendren, dergide calisan arkadagslarin

arasindaki bagin bu corba vesilesiyle olduguna inanmaktadir.’®

1977°de 6yki kitabi Carpiimislar ve ilk deneme kitabi Iki Dinya, Akabe
Yayinlar’ndan gikar.”® Yeni Devir gazetesinde “Notlar” adiyla kbse yazarli§i yapar.

Bu yil, Cok Sesli Bir Olim ve Cdézilme adli dykileri TRT icin Yiicel Cakmakli

3 A.e., s 117.
“A.e., s. 133.
> Ae., s. 135.
6 A.e., s. 136.
7A.e., s. 137.
8 A.e., s.138.
% A.e., s. 139.
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tarafindan sinemaya uyarlanacak, ayrica bu ikisinden ilk éykisl, Uluslararasi Prag
TV Filmleri yarigmasinda jiri 6zel 6dili alacaktir.®’ Bu yilin haziran ayinda yapilan
secimlerin ertesinde Kultir ve Milli Egitim Bakanlhklari birlestiriimistir. Birlesme
sonrasi 1978 yili Mayis ayinda bakanin, bakanlk calisanlarina ydnelik ifadeleri
Uzerine bakanliktaki gérevinden de memuriyetten de istifa eder, bu, arkadaslarina
dahi danigsmadan aldidi ilk karardir.8* Memurluktan ayriimasiyla gegimini Yeni Devir
gazetesinden alacagi bedele baglamistir. Ancak verilen sézler tutulmamistir, gazete
Ucretin verilebilmesi icin baska yazilarin da yazilmasini talep eder. Bunun Uzerine
gazetede, romani; Gul Yetistiren Adam’i boélimler seklinde yayimlar ve Seyyid
Hiseyin Nasra ait “Bati ile Hesaplasirken” bagslikli konferans yazilarini terciime
eder.82 1978 yili onun igin anlamli bir tarih, 1962°'de hayatinin tepe noktalarindan;
Sezai Karakog'la tanismasindan sonra®®, simdi de dikkate deger baska bir olay
gerceklesmis; tasavvufla tanismistir.2* Gul Yetistiren Adam romani 1978'de basilir.
Romaninda, Batililasmayla ortaya cikan ya da ilerleyen slrecteki vaziyeti ve bunun
genc¢ nesle etkisini ele alir. Romani kamuoyunda c¢ok ilgi gorur ve romanin ismi,
ileriki zamanlarda yazara mahlas olacak sekilde kullaniimaya baslar.2> Kadrosunda
Ozdenéren’in de oldugu Yeni Devir gazetesinin diger yazarlari arasinda Erdem
Bayazit, Cahit Zarifoglu, Alaeddin Ozdenéren ve ismet Ozel de vardir. Onlarin

varligi, gazetenin tirajini ve sayginhgini artirmigtir.®

Ozdendren, 1980'de, basinda Hasan Celal Giizel'in yonetici oldugu Devlet
Planlama Tegkilat’'na geri dénmesi icin bizzat onun tarafindan davet alir.8” Ayni
tarihin Mayis ayinda goéreve dondikten sonra takma adla Yeni Devirde yazmaya
devam eder. 1982 Mayis’inda babasinin vefatindan ardindan Ozdenéren’i Gziintlye
sevk eden bir bagka olay, Necip Fazil Kisaklrek’in 25 Mayis 1983’te vefatidir.®®
Mavera dergisi, ustadi unutturmamak dusuncesiyle Necip Fazi'a Rahmet 6zel
sayisi hazirlar. 1983'te 6yku kitabi Denize Agilan Kapi yayimlanir ve kdltirel

buhranlarin, toplumsal donusumlerin ve ailelerin, bireylerin koyden kente dogru

80 A.e., s. 142.
81 A.e., s. 143.
82 A.e., s. 144.
83 A.e., s. 164.
84 A.e., s. 145.
85 A.e., s. 147.
86 A.e., s. 148.
87 A.e., s. 149.
88 A.e., s. 150.
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tasinmalarinin, hareketlerinin devaminda bulyuUksehirlerde yagsanan yalnizhigi,
sikismighdr asmak icin aranan huzuru dile getirir. Ayni eserde, iginde bulundugu
cevre ile ¢gatisan ve ondan uzaklasan bireyi huzura gétirenin ve onaranin tasavvuf
olacag dusuincesini paylasmistir.8® Tirkiye Yazarlar Birligi, Ozdendren’i Denize
Acilan Kapi kitabi sebebiyle 1984’te Yilin Hikayecisi 6dulune layik gorar. 1985 yili
onun yazdiklarinin karsihgini aldigi yildir ve gazete, dergi olmak lzere cesitli yazi
organlarinda kendi ya da mustear adiyla birikimlerini yillarca durmadan paylasmistir.
Nihayetinde simdiye kadar vyazdiklarini kitaplastirmaya baslamistir. insan
Yayinlar’'nin 6zel ilgi ve gayretiyle onun gazete yazilari bir araya getirilip konularina
gore tasnif edilir. Bu isin yazarca glvenilen kimseler araciliiyla yapilmasi onu
rahatlatir ve hosnut eder.®® Bu galismalar meyvesini verir ve iki kitabi ¢ikar. Bunlarda
birisi ¢cok fazla baski yapan, onun en ¢ok okunan ve dikkat ceken kitabi Mislimanca
Diusinme Uzerine Denemelerdir. Bir digeri ise Yasadigimiz Ginlerdir. 1986'da
Ozdenéren’in yazmaktaki amaci, yazi/yazma sanatini icra etmedeki zihniyeti
diyecegimiz; yazarin da ‘poetikas’’ olarak duslncelerini ifade ettigi Ruhun
Malzemeleri kitabi Risale Yayinlari aracihdiyla basilir. 1987'da Yeniden inanmak
adli kitabi yayimlanir.®* Ayni yilin Haziran ayi baslarinda “Yedi Glizel Adam”dan
birisi, sair Cahit Zarifoglu 47 yasinda hayatini kaybeder. Lise 1'de baslayan bu
bagdin edebiyattan dlsince birligine, oradan da dostluga evrilerek ilerlemesi, dikkat

cekici tarzda, arkadashgin ideal-model boyutu bigiminde gerceklesmistir.

Oykdlerinde bir fotograf karesi gibi “an”a zihin projektérini yoneltirken o an
veya bir anlik kiglk bir kesit ile toplumsal sikismishgi, ¢ézilmeyi okura tarih ve
mekan vermeden, soyutlama yoluyla anlatmistir. Oykllerinde gézlemleriyle elde
ettigi  ruhi/psikolojik ¢dzimlemeler yapmistir.®®  Oykllerindeki  cevapsizliga
denemeleriyle ¢6zUm bulur, digumlenmiglik icindeki toplumun ¢ézimlemesini yapar.
Bunu bilimsel bir arastirma ya da inceleme bi¢iminde de yapmaz. Denemeleriyle
oykulerinde anlatamadiklarini, bilinci harekete geciren dusunce tarziyla cevaplar
verir. Denemelerinde toplumda sorun olarak yasanan ¢ozumsuz, tikanmis gorulen

seylere, dusunulmeyen, benzesmeyen yaklagimi ve anlatis tarziyla bir donemin

89 A.e., s. 152.
0 A.e., s. 153.
91 A.e.,s. 154,
92 Ae., s. 155.
93 Tekin, “Ozdendren, Rasim”, s. 481.
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gengliginin yetismesinde etkili olmustur. Denemelerinde gengligin gunlik, aktiel
olaylara bakarak sikismamasini dolayisiyla genel bir bakis agisi da vermek ister.
Okuyucunun, onun denemeleri ile kazandigi genel perspektifi kullanarak Glkenin
gundelik olaylarinin gerisine, arka planina sezgiyle, ferasetle bakmasini
istemektedir. Okuyucularin bu tarz eserlere yoneligini fark eden ¢esitli yayinevleri de
ona teklif géturerek kitaplarini basmiglardir. Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmalh?,
Kafa Karistiran Kelimeler, Capraz lliskiler 1987’de pes pese yayimlanan kitaplari
olmustur. Kitaplari ¢ok sayida, farkl yayinevlerince yayimlanmistir. 1990’a
gelindiginde iz Yayincilik, Ozdendren’e tiim kitaplarinin basimin tek yerden olmasi
dnerisini géturar.** Diger yayinevlerinin rizasiyla iz Yayincilik’la anlasma yapar ve
cikan ilk kitabi Muslimanca Diisinme Uzerine Denemeler olur. Bu yilin ekim ayinda
A. Gaffar Taskin takma adiyla haftada bir Zaman gazetesinde, Notlar ismiyle kose
yazisina baslar. Bu yil Agustos ayinda Mavera son olarak; 164. sayiyi ¢ikarir. Zaten
derginin istanbul'a tasinmasi sonrasinda ydnetim ve isletmesinden ayrilan Bayazit
ve Ozdendren’in dergiyle baglari sadece manevi bir destekten ibarettir.®> Artik bir
daha baska bir derginin yénetiminde goérev almaz. 1988'de cikan Red Yazilari
kitabindan, 1996’da basilan Yeni Dinya Duzeninin Sefaleti kitabina kadar bir
calisma yayimlamaz. 1990-1993 arasinda 6yku yayimlamaz. Ama 1993’te Yeni
Dunya isimli aylik dusince dergisinde yazmaya devam eder. 1990-1995 arasinda
kése yazarhdini yaptigi Zaman gazetesinden ayrilarak, 1995 yili 24 Ocak’ta Yeni
Safak’ta haftada iki gun yazmaya baslar. 1997°de sdkin edercesine Ben ve Hayat
ve Oliim, ipin Ucu ve Acemi Yolcu isimli kitaplari yayimlanir. Bu kitaplarin anlatis
tarzi  bakimindan ortak vyanlari, ani ile deneme arasi bir yerde
konumlandirilabilmesidir. 1998'de Kent lligkileri yayimlanir. Yazarlik hayatinda
dikkat ¢ekici sey neredeyse on alti yildir dykd yayimlamamasidir. Son gikan kitaplari
da artik deneme tiriindedir.®® 1999 yili Mart'inda deneme kitaplari Yizler, Kopekge
Dusunceler cikar. Kopekce Duslnceler edebiyata dair goruslerini ifade ettigi
kitaplardandir. Bu yil, odaginda tasavvufun ve konusunun dogusunda Yusuf
peygamberin oldugu Kuyu isimli uzun hikayesini yayimlar. 2000’de arkadaslarindan

Mehmet Akif inan vefat eder.”” Tasavvuf temal yazilarini sirdirir. Konu olarak

% Eryarsoy, Giil Yetigstiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 156.
% A.e., s. 157.
% A.e., s. 158.
97 A.e., s. 159.
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tasavvuf yoluna yeni girmis dervislerin Uzerinden vyasadiklari i¢c ¢atismayi,
cevreleriyle kavgalarini anlattigi Ansizin Yola Cikmak isimli dykusunu yayimlar.
Kadin bireylerinin gdzinden evlilik, agk konularini ele aldigi Hisirti adli éykisunu
cikartir. 2002’de modern hayatin kesmekesi icinde ¢ikmazlar yasayan insanin
hallerini ifade ettigi Toz adli 6ykisunl negreder. 2002'de bu alanda yayimladigi
Gglincl  kitabi Yazi, imge ve Gergeklik'te yazi, yazin ve yazma (zerine
disuncelerinden slzdiklerini dile getirir.®® 2003 yili Subat'inda esiyle hac ibadetini
yerine getirirler. Askin Diyalektigi yayimlanir. Hayatinin baslangicindan itibaren
kardes ve arkadas olmus ikizi Alaeddin 6te dleme irtihal eder. Zamanla ailesinden
ve yakin arkadaslarindan kaybettiklerinin sayisi artar. Vefat ettikten sonra kardesi
hakkinda yazdi§i yazida duygu ve dusuncelerini “Annem babam bize daima giyim-
kusam, davranis bakimindan benzer muameleler yaptilar, birbirimize karsi bu
yuzden kiskanglik dogmadi ve bagskalarina karsi da kiskanglik duymadik.
Baskalarini da elde ettikleri basarilarinda hep destekledik ve seving duyduk. Onu,

yikanmak lzere son gordiiglimdeki o vakur halini kiskandim.” seklinde ifade eder.*®

Deneme kitabi Dusunsel Durug’u 2004’te yayimlar, icerdigi konu bakimindan
en genis eseridir. Bu eserinde islam vahyinden dodan diisiincenin artik diinya
hayatina odaklanmis ve din digi bir ddnusum yasadigini, ilahiyat alanina ait bazi
problemlerin arastiriimasi gerektigini soyler.1°® Memuriyete 1967’de basladigi Devlet
Planlama Tegkilat’rndan 2005’te emekli olur ve resmf is hayatina son verir. 2006’da
Ozdendren igin yazariginin 50. yih kutlanir, Turk edebiyatinda biraktigi izler
hatirlanir ve hatirlatilir. Bu 50. sanat yili vesilesiyle Kitap Postasi adli dergi Nisan
sayisini Ozdendren’e ayirir.'®® O, resmi ig hayatinin bitiminde basladigi emekliligi
boyunca her zamanki yaptigi okuma, yazma ve kulturel faaliyetlerini artirarak devam
ettirmigtir. 2008’de arkadaslarindan, Yedi Guzel Adam’in iginden biri, Erdem Bayazit
vefat eder. Ayni yil Karaman Belediyesince yazara Turkgeyi Guzel ve Dogru
Kullanan Edebiyatgi Oduili verilir.1%? 2009°'da Siyasal istiareler yayimlanir. imkansiz
Oykiiler 2010°'de, Agik Mektuplar 2014'te, Uyumsuzlar 2015'te yayimlanir. 2015 yili

Subat'inda yeniden dergicilige donus yapar, Hece'nin yayin yénetmenligini kabul

% A.e., s. 160.
P Ae.,s. 161.
100 A e., s. 162.
101 Ae., s. 163.
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eder. Elli Yilin Oykisi 2017°de yayimlanir. 2018 yili iginde Edebiyat ve Hayat ve
Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed yayimlanir. 2018’de Cumhurbaskanhg: Kultir ve
Sanat Politikalari Kurulu Gyeligine, 2019’da da Cumhurbagkanhdi Yerel Yonetim

Politikalari Kurulu tyeligine atanir.20?

Yazin hayatina baglangicinda ve geligtirip ilerlemesinde dergicilik dnemli yer
tutmustur; Dirilis (1960), “cikmasina katkida bulundugu”, Edebiyat (1969) ve Mavera
(1976) cikisinda hazir oldugu ve Hece'yi (1997) de 218. sayisindan baslayarak
yonetmistir.® Oykiict kimligiyle 6ne ciksa da deneme yazarliginda da ustaligini
kabul ettirmistir. Bu iki yazin alaninin diginda sanat, 6yku, elestiri ve siir Gzerine de
tefekkirde bulunmus, distncelerini kaleme almistir. Deneme yazilarinda, deneme
tarzinin geregdi, duslnceleri harekete gegirmeyi amaclamis, idraklere hitap etmis
ama sonucu vermemis, ikna icin kullandigi kavramlari ve teorik bilgiyi érneklerle
desteklemistir.1® Kendi ifadesiyle “bir derdi oldugu igin” yazmistir ve Ulkeye ait bir
edebiyat igin ugrasmis, bunun miicadelesini vefatina kadar stirdirmustir.% 82 yillik
(1940-2022) hayatinin gok uzun bolima fikir ve yazidan olugsmustur. Hayati sanat,
edebiyat, duslince, toplum ve bunlarin Mdslimanlardaki karsiligi Gzerine zihnini
yormakla ge¢mistir. Deneme turlndeki eserleri, zihnindekilerin yansimasi olarak
vicut bulmus ve yaziya gegirilmis, zihninde teorisini yaptigi seylerin uygulamasi
olmustur. Ruhun Malzemeleri, Yazi, imge ve Gergeklik, Képekge Disiinceler isimli
U¢c deneme eseri edebiyat elestirisi Uzerinedir. DUstnsel Durus isimli denemesi de

fikri boyutta bir sorun olarak, edebiyati konu edinir.1%’
Ozdendren’in eserleri, edebi tir bakimindan doért baglikta toplanmaktadir:
Oykii:
Hastalar ve Isiklar (1967),
Cozilme (1973),

Cok Sesli Bir Olim (1974),

103 Ae., s. 167.

104 yysuf Turan Gunaydin, “Dergiciligin Mavera’si: Rasim Ozdenéren Ve Katkida Bulundugu
Dergiler”, Turk Dili, No:850, Ekim 2022 s. 156

105 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 171.

106 A e, s. 172.

107 Mehmet Ozger, “Misliman Bir Sanatci Olarak Rasim Ozdendren’in  Elestiri
Anlayis!”, islam Diigiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, C. I, Aralik 2019, s.
407.
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Carpilmiglar (1977),

Denize Agllan Kapi (1983),

Kuyu (1999),

Higirti (2000),

Ansizin Yola Cikmak (2000),

Toz (2002),

imkansiz Oykiler (2010),

Uyumsuzlar (2015),

Elli Yilin Oykisi (2017, toplu Oykiiler),
ik Oykdler (2022),

Kor Pencereler (2022).

Roman:

Gul Yetistiren Adam (1979).

Deneme:

iki Diinya (1977),

Muslimanca Distinme Uzerine Denemeler (1985),
Yasadigimiz Gunler (1985),

Ruhun Malzemeleri (1986),

Yeniden inanmak (1987),

Capraz iligkiler (1987),

Kafa Karigtiran Kelimeler (1987),
Yumurtayl Hangi Ucundan Kirmali (1987),
Mislimanca Yasamak (1988),

Red Yazilar1 (1988),

Yeni Dinya Duzeninin Sefaleti (1996),

Ben ve Hayat ve Oliim (1997),
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ipin Ucu (1997),

Acemi Yolcu (1997),

Kent iligkileri (1998),

Yuzler (1999),

Kdpekge Duslnceler (1999),

Esikte Duran insan (2000),

Yazi imge ve Gerceklik (2002),

Askin Diyalektigi (2002),

Dusunsel Durus (2004),

Siyasal istiareler (2009),

Acik Mektuplar (2014, okurlara yazilmis acik elestiri mektuplari),
Edebiyat ve Hayat (2012, deneme seckisi),
Hadislerin Isiginda Hz. Peygamber (2018).

Ceviri:

Hayvan Ciftligi - George Orwell (1964),

islam'da Devlet Nizami - Eb{'l-A' 14 Mevd(di (1967),

islam Devleti'nde Mali Yapi - S. A. Siddiki (1972).

1.2. Yetisen ve Yetistiren Cevre

1.2.1. Yedi Guzel Adam ve Cevresindekiler

Ozdenéren yazarligini, toplumunun iginde, sohbet ortamlarinda,
kahvehanelerde gbézlemleriyle yapmistir. Edebiyat ve sosyal ¢evresi i¢ igedir, bu iki
cevredeki arkadagliklari zamanla dostluga ilerlemigtir. Ayni ¢evre onlari birlikte
yetistirmistir.1® “Yedi Glizel Adam”; Zarifoglu'nun siir kitabinin (1973) ve siirinin ismi,

ayrica bir kavramsallastirmadir. Lisede iken tanistigi, Hamle dergisi sebebiyle

108 A e., s. 239.
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iligkileri dostluga dénisen isimlerin kast edildigi ve siirde Zarifoglu disindaki alti

arkadasinin sembolik bigimde tasvir edildigi distntimektedir.1%®
Alaeddin Ozdendren

Yazarin ikizi ve dinyaya ilk gelen kardestir.!’® Liseyi bitirince Rasim
Ozdenéren Marag'tan Eyiip'e gelmis, baba ocadinda ikamet etmeye baglamistir.
Evin cevresinde berber disinda tanididi yoktur. Aldeddin lisedeki sene kaybi
sebebiyle daha sonra Eylp’e gelir ve evin civarindaki manav, kasap, memur ve
amirine kadar herkesle iletisim kurmustur, Rasim Ozdenéren de bu sebeple bilinir
olmustur.'* Aldeddin, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliminii
bitirmistir. Liselerde ve Gazi Egitim Enstitisi'nde 6gretmenlik yapmistir.12 Aldeddin
Ozdendéren de edebiyatla ugragsmaya lisede baslamistir. Hamle'yi gikaranlarin
arasindadir. istiklal, Dirilis ve Edebiyat'ta yazmistir.!*®> Mavera’nin kurucularindan ve
yazarlarindandir. Rasim Ozdenéren onun yazarli§ini degerlendirirken sairliginin
Allah vergisi; vehbi bir yetenek, kendisinin yazarhginin g¢alismayla elde edilmis;
kesbi oldugunu belirtir. Siir ve deneme tirinde fazla eseri olmayan Alaeddin
Ozdenéren’in, vefatindan (2003) sonra hatira, degerlendirme, kurgu Uzerine
derlenmis Acili/fyorum adli denemesi vardir. Yazara gore, kardesinin, kigik oglunu
trafik kazasinda (1984) kaybetmesi nedeniyle hissettigi aci ve UGzintisi onu
yalnizhda sevk etmistir, iginde biriktirdigi keder, siirlerinde lirizm bigiminde ortaya
cikmistir.1* Siir kitaplarindan Yalnizlik Gide Gide (1996) Tlrkiye Yazarlar Birligi siir
ddulli almistir.  Denemelerinden bazilari; insan ve islam, Batililasma Uzerine,

Devlet ve insan 115
Erdem Bayazit

Ozdendren ile arkadasliklari lisenin (1955) ayni sinifinda baslamigtir. Zihni

siirle, siir tutkusuyla ve sevgisiyle yuklu birisidir. Pakdil'in ¢gikardigi Hamle dergisinin

109 Ferman Karagam, “Zarifoglu, Abdurrahman Cahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. XLIV, istanbul, TDV Yayinlari, 2013, s. 135-137.

110 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 240.

U1 Ae.,s. 241.

112 Tekin, “Ozdendren, Aldeddin”, s. 481.

113 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 242.

114 Ale., s. 243.

115 Alim Kahraman, “Ozdenéren, Alaeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.
XXXIV, istanbul, TDV Yayinlari, 2007, s. 126.

30



blaylk etkisi ve payiyla aralarinda ortak bir bad kurup yillarca strdirmuslerdir.
Lisede olusan bu arkadas grubunu farkli kilan yon, tanismalarinin éncesinde ya da
sonrasinda edebiyata, sanata ilgilerinin diger 6grencilere gére daha fazla olmasidir
ve hizla kaynasmalarinda etkili olmustur. Edebiyat merkezli birliktelik, dayanismanin
guzel bir 6rnegini ortaya ¢ikarmis, okul yoneticilerinin, 6gretmenlerinin isteksizligine
ragmen Hamle’nin yeniden c¢ikariimasina sebep olmustur.'® Bayazit, liseyi bir yil
gec bitirir, Ozdenéren’in arkasindan istanbul’'a gider, istanbul Hukuk’a kaydolur,
burada da arkadasliklari devam eder. Bayazit'in ekonomik sikintilari sebebiyle
Ankara Hukuk’a gecisi arkadasli§i kesintiye ugratacaktir. Burayr da bitiremeyip
askere gider, déniisiinde Ankara DTCF Tirk Dili ve Edebiyati’ni bitirir. Ozdenéren’in
Ankara’da, DPT’de gdreve baslamasi onlari yeniden bir araya getirir. Akif inan’in da
dahil olmasiyla ¢ arkadas Pakdil'in 6nderliginde Edebiyat dergisinin kurucularindan
olurlar. Bayazit, Gniversiteden sonra Maras Lisesi'ne edebiyat 6gretmeni tayin edilir,
sonrasinda farkh devlet kurumlarinda gorevlerde bulunduktan sonra memurluktan
ayrilir.*” O, 1987°de milletvekili segilir. Yazarla sairin iletisim ve iligkileri Bayazit'in

2008'deki vefatina kadar devam etmisgtir.11®
Cahit Zarifoglu

Tam adi Abdurrahman Cahit Zarifoglu'dur. Ozdendéren’in onunla ilk
karsilasmasi liseye basladiklari (1955) yildir. Lisede Zarifoglu ice kapanik, arkadas
gevresinden uzak duran birisidir. Lise bitirme sinavlarini basariyla verip okuldan
1958'de ayrilan tek kisi Ozdendren, bir yil sonra liseyi bitiren Bayazit, ¢ yil geriden
gelen ise Zarifoglu olmustur. O, istanbul Universitesi Alman Dili ve Edebiyat
BAIUmUNnG uzun suren bir 6grencilikle 1971'de bitirir. 1967 ve 1973’te Almanya’ya
giden Zarifoglu, Goethe Enstitisinin dil kurslarina devam etmis, bazi Avrupa
sehirlerine gitmistir. Ogrenciliginin yaninda istanbul’da gazetelerde sekreterlik,
cevirmenlik benzeri islerle ugrasmistir. istanbulda &6zel bir lisede Almanca

ogretmenligi yapmistir. Askerlik donusunde Ankara’da TRT'de gevirmen olarak

116 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdendren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 244.

17 Alim Kahraman, “Bayazit, Erdem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. EK-I,
Ankara, TDV Yayinlari, 2020, s. 168.

118 A e., s. 246; Tekin, “Bayazit, Erdem”, Edebiyatimizda isimler ve Terimler, s. 92.
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calismistir.!® Tlrkiye Yazarlar Birligi, onu 1984’te gocuk edebiyati dalinda odiile
layik gérir. Ozdenéren’le lisede baslayan yakinliklari derinleserek Zarifoglu’nun

1987’de dar-1 bekaya irtihaline kadar 32 yil, karsiliksiz, gonulli devam edecektir.'2°
Mehmet Akif inan

Yazar, Marasg Lisesi'nin son sinifinda iken Akif inan nakille Urfa Lisesi’nden
gelmistir.’?! inan aruz vezninde glzel siirler yazan birisidir. Ayni sinifta olmamalari
nedeniyle kisa, yiizeysel bir tanisiklik gergeklesir. 1960 sonbaharinda inan
istanbul’a gider, kisa bir siire kalir, inan ve Ozdenéren arasindaki iletisim, dostluk
boyutunda gerceklesir. inan, arkadas ortamlarinda sikga Ahmet Hasim’den
ezberindeki siirleri okur, algakgonulli karakteriyle de yapilan sohbetlerin havasini
gliclendirir. istanbul’da fikir degistiren inan, Universite icin Ankara’daki DTCF’nin
edebiyat bolimini geger.*?? Ozdenéren’in isi geredi Ankara’daki ikameti, yeniden
inan’la karsilastirir. Fethi Gemuhluoglu, Ersin Giirdogan ve eski arkadas cevresi
inan ile gorisurler. 1962°de basladidi Universiteyi 1972°de bitirip Usak’ta dgretmenlik
yapar. inan’in yazarlik, sairlik haricinde sendikacilik ve dernekgilik yénii de vardir.

1958’de baslayan iliski, inan’in 2000 yilindaki vefatina kadar 42 yil sirmustiir.*2
Ali Kutlay

Ozdenoren’in arkasindaki sirada Bayazit'in yaninda oturan Ali Kutlay
hikayeler yazmaktadir. Bayazit'tan, onun hikaye yazdigini égrenen Ozdendren, o
glne kadar kendisinin bu tur bir galisma yapmadigini ama yazdig1 kompozisyonlarin
o6gretmenlerce begenildigini belirtir. Desteklemek disincesiyle Kutlay’dan hikayesini
okumak istedigini sdyler. O, Ozdenéren’in de hikdye yazmasi sartiyla verebilecegini
ifade eder. Boylece hikayelerini karsilikli degisirler.t?* Eserlerini ve dlstncelerini

paylasarak birbirlerini sevklendirirler. Hikdye yazmadaki basarilari Kutlay’in Varlik’a

119 Ferman Karacam, “Zarifoglu, Abdurrahman Cahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. XLIV, istanbul, TDV Yayinlari, 2013, s. 136.

120 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 247;
Tekin, “Zarifoglu, Cahit”, Edebiyatimizda isimler ve Terimler, s. 656.

121 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 247;

122 Ae., s. 248.

123 A.e., s. 249; Alim Kahraman, “inan, Mehmet Akif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. XXII, istanbul, TDV Yayinlari, 2000, s. 263; Tekin, “inan, M. Akif’
Edebiyatimizda isimler ve Terimler, s. 303.

124 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 250.
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gbnderme 6nerisine sebep olur. ikisinin de hikayeleri bu derginin Kdyden Sesler
bélumunde yayimlanir. O ve Kutlay, bir blyuklerine, yeni ¢ikaracagi Genglik adh
gazetede gunlik yazmak, réportaj yapmak ve sanat edebiyat sayfasi icin ¢alismak
duguncelerini soyleyerek teklif goéturirler. Bu gazetedeki c¢aligmalari ilerideki
hayatlari icin tecriibe hanesine yazilmasina sebep olmustur.’?® Hikdye yazmak
sebebiyle kurulan iliski; Ozdendren’i taninmis 6yki yazari yaparken Kutlay'in Hukuk
Faklltesi’'ndeki ders kitabinin anlatis tarzini bedenmesi, yazarligi birakmasina

neden olur.'?
Hasan Seyithanoglu

Ozdendren’in “Hababam Sinifi” gibi dedigi sinifta, lise 1’de birlikte okumuslar
ve Hamle'yi beraber c¢ikardiklari ekipte Seyithanoglu da vardir. Yazarligi sebebiyle
degil de hos sohbetiyle dikkat ¢eken Seyithanoglu ayni zamanda Mavera’nin

kurucularindandir. 1977 segimlerinde Kahramanmarag’tan milletvekili segilmistir.*?
Nazif Gurdogan

Ozdendren ve Pakdil'in de calistigi DPT'de Nazif Giirdogan da galismistir.
Bu isyeri ortami vesileyle tanigirlar. Pakdil'in éncusu oldugu Edebiyat dergisinin
cikarildigi giinlerde Ozdendren, Bayazit, Pakdil, Fethi Gemuhluoglu ile birlikte
Gurdogan da Turk Ocagrndaki sohbetlere katilanlardandir. Maver&’nin

kurulusundaki fedakarligi ve ekonomik destegiyle dikkat gcekmisgtir.128
Remzi Matur

2004'te vefat eden Remzi Matur igin Ozdendéren “O olmadan glinlerim nasil
gececek?” demis ve vyakinligini boyle dile getirmistir.!?® Yazarin onunla bagi
edebiyata ilgisi ya da edebiyatgi Kisiligi ile ilgili degildir, birlikte Ankara’yr gezmeleri,

kitapcilara gitmeleri, daha da 6nemlisi Matur'un fedakéarhigi ve vefasiyla ilgilidir.

125 Ae., s. 251.
126 Ae., s. 252.
127 ALe.
128 A e., s. 253.
129 A e,
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Yazara gore, onun ilging yonu polisiye roman bibliyografisinde ¢ok genis bilgi varligi

ve bir de mizikolog olmasidir.1°
1.2.2. Onden Gidenler

Ozdenéren’in hayatin icinde ve fikir hayatinda yetismesinde &zgiin
karakterleriyle, fikirleriyle etkili olmus kisilerdir, ayni bicimde onun c¢evresindeki
arkadaslarinda da iz birakmiglardir. Yazar kendisinden yasca buyuk bu insanlardan
etkilenmis ve dost olmustur. Bu insanlar, sonraki nesillerde de etkilerini devam

ettirmislerdir, denilebilir.*3!
Necip Fazil Kisakurek

Ozdenéren’in Necip Fazil ile tanismasi okul kitaplarindaki onun yazi ve
siirleri sebebiyle olur, Destan siirini de ezberlemistir. Ozdendren’in Biiyiik Dogu
dergisini bilingli tanimasi, 1958'de hukuk fakultesinde okurken Pakdil ile sohbetlerin
ilham ve isaretiyle olmustur. Derginin eski sayilarini; 1943 yilindan baglayarak temin
edip okumustur. Karakog ile Ozdendren ve arkadaslarinin 1962°deki tanismalarinin
sonrasinda Karakog'un onlara “Necip Fazil'in yanina gittiniz mi?” sorusu Ustad ile
gérisme konusunda harekete gecirir. ilk karsilasmalarinin ertesi giininde Son
Posta gazetesinde yazan Necip Fazil'in yazisini, Karakog, Alaeddin Ozdenéren’e
verir, isterse yaziyl okuyabilecegini sdyler ve onu Kadikdy’'e gdnderir. Alaeddin
Ozdendren vapurda yaziyi okur, yazida Ozdenéren kardeslerle ilgili “Aradiklari
glines ceplerinde, ancak farkinda degiller.” denilmekte ve bu cimle onlarin
zihinlerinde daima kalmistir. Tanisma sonrasinda Ozdendrenler, Blyik Dogu
dergisinde ve yayinevinde farkli gorevierde sorumluluk almiglardir. Derginin son
1978 yili Mayis ve Haziran ayi sayilarinda Ozdendren’in iki yazisi; “Propaganda
Glcl” ve “Ambargo ve Otesi” yayimlanmistir. Ona gére aydin olmak igin iki dzelligin

varli§i “hesaplagsmak ve sorgulamak” zorunludur. Ozdenéren’e gére “Turkiye’'deki ilk

aydin Said Nursi'dir, ikincisi Necip Fazil Kisakurek'tir.” Bu isimlerin, gorisleri kabul

130 Ae., s. 254,
131 Ale., s. 254,
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edilsin ya da edilmesin sahip olduklari 6zellikleri sebebiyle aydin olduklarini belirtir.

Necip Fazil'l gok bedendigi ve yararlandidi bir sanatgi gordiguna belirtir. 132
Sezai Karakog

Ozdenéren, Pakdil'in strekli sdylemesiyle 1962 kis bitiminde Sezai Karakog
ile tanisir ve bir derya ile karsilastigini farkeder. Tanisma sonrasi iligki ve iletisim
surecinde; ¢evresinden duymadigi yorumlari, zihnindeki ¢gikmazlara ¢ézimleri onda
gérir. Ozdendren ve Karakog arasinda iligki agabey-kardes iligkisinin 6tesine
mirsid-mirid boyutunda seviyeye taginmigtir. Ozdendren’in ondan etkilenmesi
“Karakog¢’a ragmen artik yazilacak bir sey yoktur, bitmistir.” disincesine sevkeder.
Karakog’un, ondan 1965te bir dergi icin Oykl istemesine kadar bu didslncesini
surdurdr ve kendisiyle tanistigindan beri éykid yazmadigini séyleyince Karakog'ta
teesslrle “Fark etmeden koétulik yapmisiz.” diye cevap verir, yazmasl yoninde
tesvik eder. Karakog ile Ozdenéren arasindaki gonildashgin, yoldashgin bir boyutu
da mektuplasma seklinde gergeklesir ve uzun bir stire devam eder. Bu mektuplarda
sadece Karakog¢'un bilmesini istedigi 6zel seyler yazmistir. Karakog'un istegiyle
sonra takas edilmistir. Onun Karakog’a saygi, sevgi ve ilgisine karsilik Karako¢ da
mektuplarindan birinde “Rasim, senin su ifaden igin sairligimi bagislamaya raziyim”
diyecek, Ozdendren’in hislerinin bagka bir tezahlrini ortaya koyacaktir.
Ozdenéren, Karakog’'un edebiyat Uzerine yazdi§i elestirilerin, gorlslerini
geniglettigini belirtir. Bayazit, Ozdenéren’in 50. Sanat yili programinda Ozdendren-
Karakog ikilisi hakkinda “Karakog’'u Karako¢ yapan biraz da Rasim’dir.” der,
Ozdenéren bu konusmaya ragmen algakgénUlliliguni strdirmistir. O, Karakog'u;
her durumda sitayisle, takdirle anar, Turk edebiyati i¢in blylk bir yol agici ve iz

birakan sanatgi diye belirtir.**?
Nuri Pakdil

Ozdenéren, Nuri Pakdil'in ismini, 1955'te Maras Lisesi'ne kayit yaptirirken bir
nishasi 6gdrencilere verilen Hamle dergisi vesileyle isitmeye baglar. Tanigsmasi ise

Kutlay ile hazirladiklari Genglik gazetesinin edebiyat sayfasina yazi istemeleriyle

182 Ace., s. 254-257; M. Orhan Okay, “Kisakiirek, Necip Fazil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara, TDV Yayinlari, 2022, s. 484-488; Tekin, “Kisakirek, Necip
Fazil”, Edebiyatimizda isimler ve Terimler, s. 338-339.

133 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 257-
261; Tekin, “Karakog, Sezai”, Edebiyatimizda isimler ve Terimler, s. 327.
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gerceklesir, Pakdil o glnlerde taninmis bir yazar olmasina ragmen nezaketinden bir
yazisi ile onlara katkida bulunur. Pakdil'in Maras Lisesi’nde 6grenciyken tek basina
cikardigi Hamle'yi, sonradan “Yedi Guizel Adam” diye anilacak 6grenci grubu ancak
el birligiyle cikarabilecektir. Pakdil ile derin iletisimi istanbul Hukuk'a bagladiktan
sonra gerceklesmistir. Onun farkl tarzdaki denemeleri, fikirleri Ozdenéren’in yazarlik

ve fikir hayatinda yol gosterici, ¢igir agici etki birakmistir.23*
Fethi Gemuhluoglu

Fethi Gemuhluoglu siyaset ve fikir dinyasinda etkili, hasbi bir dava ve asgk
adamidir. Geng kusagin elinden tutmus, yalniz birakmamigtir. Ozdendren onun
yaninda gerekmedik¢ce konusmaz ve ¢ok kiymet verdigi buyuklerdendir. ilk kez
Pakdil'in siirlerindeki ithaf bolimlerinde onun ismini gorar. O, Gemuhluoglu ile bir
yazisi sayesinde tanigir, bu yazi, tanitici ve referans olmustur. Gemuhluoglu,
yazarin ihtiya¢ duydugu islerinde hep yaninda olmustur. O, Gemuhluoglu hakkinda
“Ankara’ya yerlestigimizde Haci Bayram Veli'nin kabrinin Ankara’da oldugunu
Ogreten, mutlaka onu ziyaret ederek islerimize gitmemizi tavsiye eden ve burayi
sevmemizin sebebi odur.” der. Gemuhluoglu, Mavera’y: cikaranlarin, Pakdil ve bu
arkadas grubunu takip edenlerin bulundugu sohbet ortamlarinda bulunan, siyasetten
tasavvufa farkli konularda fikri danisilan birisidir. Ozdenéren onun sair, yazar,
dislince ya da devlet adami olmadigini bunlarin Ustinde irfan sahibi bir bilge

oldugunu belirtir.1®

134 Eryarsoy, Giil Yetigtiren Adam Rasim Ozdenéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 261-
263.

135 A.e., s. 263-265; Ferman Karagam, “Gemuhluoglu, irfan Fethi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. X1V, Istanbul, TDV Yayinlari, 1996, s. 16-17.
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IKINCi BOLUM
RASIM OZDENOREN’IN ESERLERINDE DiN ANLAYISI

2.1. islam Anlayisi

Rasim Ozdendren’in denemelerinde onun dikkatli, bir kavram ve konu kokeni
arastiricisi oldugu fark edilebilir. Denemelerinde okur farkindalia davet edilmekte,
yasananlarin kaynagina; bilingaltina ya da arka planina inilmektedir. Yazar, daha
once gelip gegcmis, izler birakmig, uygulamalariyla vahiy kdkenli, biraktigi maddi-
manevi mirasi zihinlere hapsedilerek devami ve yenisi Uretilememis uygarlik
Uzerinden toplumumuzun bunalimlari hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Bireyin eskide takilip kalmadan, yenilenme disuncesiyle sorular sormasini
istemektedir. Okur icin toplumun yukaridan fotografini cekmekte; onun resmi ya da
gayri resmi yollardan ve yahut da zaman icerisinde kabullenilmis konular, ¢cikmazlar,
arayislar, vyonelisler hakkinda, yakin c¢evresinden baglayarak sorular ve
sorgulamalar yapmakta, yerli bir bakis acisi kazanmasini istemektedir. Bu ylzden o
hikayelerinde de denemelerinde de ortak seyleri sdyledigini, ancak bunu dikkatli bir

okuyucunun sezebilecegini ifade eder.!

Yazara gore islam’in bolinmez-bitinsel bir din olup tamami ile bélimleri
arasinda uyum vardir. islam Dini’'ndeki parca-bitiin iligkisi, birbirini zorlayici bigimde
gerekli kilar. islam Dini'nin Urettigi, islevi sebebiyle var ettigi kurumlar da nazari ve
pratik yonuyle bir digerini gerektirecek sekilde timleyici, ayrilamaz butlinligin
yansimasi olarak vicut bulurlar. Bu da onun 6zgunlagind, degerini ortaya c¢ikarir.
islam’1 olusturan her bir parca ayni zamanda icinde biitiniinii de tasir. Yani her bir
parca, “her insan diinyanin bir yansimasidir’ séziindeki gibi islam’in biitiiniine isaret
eder. Bireyin kendisi de islam’in herhangi bir bdlimind, ydnini tatbik etmeye
basladi m1 sadece o kismi ile degil diger cuzleri ile de uygulamaya girigir. Bu kismf,
parcali uygulama diger bdélimleriyle de hayatinin tamamini kapsar hale evrilir.
Parcanin uygulanisi, sirdirilebilirligini; bitiniin tatbikinden almaktadir. islam
Dini’nin uygulanmasi sureci “Ondan bir par¢ca varsa tamamlayicilari da vardir ve

hayattadir ya da butln varsa onu olusturan parcalar da canhhigini strdartyordur.”

1 Rasim Ozdenéren, iki Diinya, 7. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2022, s. 18.
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cumlesiyle anlatilabilir. islam Dini'ni bitiinlyle tatbik ederken bir béliminden vaz
gecmek ya da 6zensizlik gostermek aslinda tamamini uygulamamaya es degerdir.
Bu ylizden islam Dini’nde, digindaki sistemlerde oldugu gibi 6zel hayat(bireysel) ve
kamuya yonelik(toplumsal) hayat ayrimi, farkliligi yoktur. Boyle bir ayrima sahip
sosyal-siyasal sistemdeki birey i¢in bu, tutarsizlik iginde yasamak anlamina gelir.
Kamusal denilen ortamlarda uydugu ahlaki ilkeleri 6zel diye ayrimina gittigi
yasantisinda uygulamadigini anlamina gelir. islam disi uygulamalarda toplumu bir
arada tutan kurumlar; iktisadi-hukuki-siyasi tamamlayici bitinlGgi ile islam Dini’nin
¢lktisi olan kurumlarda oldugu gibi biri digerini gerektirecek sekilde degildir, pargaci
ve parcgalidir. Sosyal kurumlar; dogdugu, bagh oldugu toplumun tasarimi ve terkibi
icinde anlamli bir islevi yerine getirir. Demokratik hukuk dizeninde mutlak bicimde
birbirini gerektiren ekonomik bir uygulama, islam Dini kurumlarinda oldugu gibi bu
sinirda ve seviyede yoktur. Ornegin; toplum icerisinde 6rtiinmesi gerektigini
dusunen biri, 6zel yasaminda bu gereklilie uymuyorsa cifte standart uyguluyordur,
bunu ahlaki bir deger gérmiiyor demektir. islam Dini’nde értiinmenin hukuki bir yonii
de vardir. HUr muasliman kadin igin 6rtinme mecburidir. Bu zorunluluk, hr
masliman kadinin tim yasam bicimini etkiler ve toplumdaki bitlin kurumlar da buna

gore tutum alirlar.?

Ozdenéren, islam’daki kurumlarin birbiriyle bitinligi baglaminda onun
disindan bir érnek vermekte; ekonomik sistem bicimi kapitalizmde tarifi icabi faiz
bulunmaktadir. Kuramsal duzeyde faiz siniri sifir duzeyde tutulabilir. Faiz oranlariyla
toplumun refah dizeyi arasinda Keynes’e goére ters orantili bir iliski vardir. Faiz
oranlar artikga maddi manevi zenginlik dagilimi azalir. Buna karsin islam faizi
yasaklamigtir. Bu ylizden faizle birlikte islam toplumunda onun nasil isleyecegi

Uzerine gorugler yersizdir.

Kuran-1 Kerim’deki ayetler siyasi, hukuki, ticari, ictimai, ahlaki seklinde
siniflandirimamistir. Ayetlerde insanin sorumlu tutuldugu hayat tarzi, sayilan
kategorilerin hepsini icerir bicimdedir. Konu bakimindan ahlakla ilgili kabul edilen bir
ayet, hayatin butun yonlerini kapsamaktadir. Ahlak hakkindaki ayetin bir ucu hukuku
bir ucu iktisadi igine alan Usluptadir.® Bati kiltirinde ilim ahlaki, is ahlaki, siyasi

ahlak gibi ayrimlar vardir. islam toplumunda faizin yoklugu, kurban kesme ibadeti,

2A.e., s.191-193.
3A.e., s. 194.
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namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin her biri hukuki, iktisadi, toplumsal sonug verir. Bu
yuzden Kur'an’daki hukuka ya da iktisada yonelik ayetlerin sayisinin az olmasi
onemli degildir, guinku sadece ibadet kabul edilenlerin bile hukuk ve iktisada yonelik
yansimasi vardir, yani islam Dini’nde biri hepsini, hepsi birbirini iceren bitiinsellik
mevcuttur. Hukuk, iktisat, toplum ve ibadetlere dair duzenlemelerin basgvuru kaynagi
Kuran ve sinnettir. Bu referans kaynaklarinda hikim bulunmadiginda islam’in
uygulamada olmasini istedigi ahlak ve yasam ile ilgili ilkeler yol acici kabul edilir.
Domuz eti yemeyen ya da icki igmeyen biri bunu sagligi sebebiyle yapiyorsa
sekuller; dinin hikmiU geredi uyguluyorsa referans noktasi vahiydir. Burada
eylemlerin farkini ayiran yer niyettir. Dis izlenimi itibariyle dinin kararlarina uyumiu
gibi duran eylem hakkinda anlik ve kategorik “kabul ya da ret” hiikmu vermek kolay
degildir.*

Yazara gére; islam hakim oldugu, referans kabul edildigi yerde ve zamanda
dizenlemelerle ya da uygulamalarla varhgini, kahcihgini devam ettirir. Bu
uygulamalar, sekllerin hakim oldugu bir durumda gergeklestiriliyorsa muhteviyat da
degismistir. islam Dininde bircok alanin yorumlamaya acik birakimasi, acik
birakilan alanin sekilere terkedilmesi demek dedildir. Burada dikkat edilecek nokta,
referans icin temel alinan merkezin ne oldugudur. insanlarin yorumuna ya da
insanlarin yetkisine birakilmig alan dahi bu izni veren dinin kendisi sebebiyledir.
Bat’'nin siyasal uygulamasi ile islam kiyas edildiginde Avrupa kapitalizminin en alt
zemindeki deger, Protestanlik’tir. Bati kaltlr yapisindaki 6zl ve g¢evreyi kapsayan
her sey; din, siyaset, ahlak, hukuk, felsefe ve bunlara ait kurumlar, birikimler
etkileserek buginin Avrupa’sini olusturmustur. Batr'ya ait kurumlar ve onlarin
deneyimleri misliman toplumlara aktarildiginda uyumsuz, tutarsiz yapilarin ¢gikmasi

bundandir. °

Avrupa kokenli “sekiller, sekllerlik” kelimeleri dilimizde “dinyevi,
dunyevilesme” anlaminda karsilik kullaniimaktadir. Dinler ve 6zellikle islam, ahirete;
ebedi yurt olarak isaret eder ve dikkat cekerler. Her dénemin sorunu olan
“‘dunyevilesme” kavrami, dinya ve ahiret dengesinin dunya lehine bozulugu seklinde
anlagilabilir. Bu denge, din lehine guglenirse ruhbanlik ya da mistik yaklasimlar

cogalmaktadir. Din ve dunya arasindaki ayrisma; birisinin digeri lehine one ¢ikmasi,

4A.e.,s. 195-197.
5A.e., s.197-198.
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digerinin geride kalmasidir. Dlnya ve ahiret dengesi yeryuziunde duzeni saglar, din
diinya dengesini tevhit eden yani ayrismayi kaldiran, bir araya getiren din islam’dir.

Dengenin birisi lehine bozulmasi toplumsal arizalara, huzursuzluklara sebeptir.

Ozdenéren su tespitlerde bulunmaktadir. Bir kisim insanlarca islam'in
ideoloji yani bir distince bigimi gibi algilandigdi buginlerde Musliman nasil, hangi
Olcltlerle betimlenecek ve belirlenecek? Yerytzinde Misliman birey, buyuk olglide
gercek yasamdan, hayattan kovulmus, uzak tutulmus, nerede ise disuncede var

oldurulan bir canli (hayali bir sey benzeri) haline dondstiridlmastir.’

Batr'ya karsi nerdeyse son yuz elli yildir maddi geri ¢gekilmenin yansimasi ile
birlikte toplumdan da islam’in cekilisi gdézlemlenmektedir. Zamanin aydinlar giniin
déne c¢ikan siyasi, toplumsal disince akimlarini islam’a baglayarak
aciklamaktadirlar. islam’in bu akimlardaki bazi ilke ve degerleri benimsediginden
hareketle “islam sosyalizmi”, “islam liberalizmi” gibi kaliplarla kalibin ikinci kelimesini
degil islam’i aciklama yoluna gitmektedirler. Bu terkiplerden sezilen sey, kelime
grubunu olusturan ikinci kelimeleri islam toplumlarina mal etmek oldugu ortaya
cikar. Bu kelime gruplarinda hangisinin zarf yani form hangisinin de mazruf yani
mabhiyet oldugu muglaktir, értuludur. Burada netlik olmayisi bu kaliplari kuranlarin ve
savunanlarin zihinlerinde de vardir.® Aristo’nun dile getirdigine goére; her cisim,
madde ve formdan olusur. Formun yani seklin farkli olmasi, maddenin farkli
olmasini gerektirmez. Balgiktan yapiimis bir kap i¢in form; kap denilen sey neyse o
sekildir. Sekiller farkli olsa da hepsi balgiktan yapilir. Bir seyin muhtevasini/6zinu ve
formunu/kalibini meydana getiren seyler her zaman ic¢ igedir.® Ozdendren, su
sonuca ulasir. islam’in formu da muhtevasi da parcalanamaz. O biitiin halinde ayirt
edilebilir ve var olur. islam temel, asli ilkeler verir; toplumun, devlet ve ydnetim
bakindan bigimlendirilmesi konusunda apacik normlar icermemesi; bu islam
formunun, biciminin 6zUne yabanci, 6teki fikriyatlarla veya idare bigimleriyle
tasarlanabilecedi demek degildir; uzlasi kabul etmez.'® Kominist yonetimdeki faiz
yasaginin varligi bizi islamla komiinizm esitler bir duruma ya da es anlamli bir

sonuca ulastirmamalidir. Bu vaziyet, diger ideolojiler icin de gecerlidir. Kiyaslamalar

6 Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi, istanbul, Ragbet Yayinlari, 2016, s. 161-163.

7 Rasim Ozdendren, Képekge Diisiinceler, 7. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2022, s. 75.
8 Ozdendren, iki Diinya, s. 201.

9A.e., s. 202.

10 Ace., s. 203.
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sonucu ortaya c¢ikan benzerlik, yakinlik, uyumluluk kismidir, zati degildir, digtan
gorilendir. Kiyaslamalar genelde iyi maksatlarla yapilir, ancak bu yolla hedeflenen,
umulan faydanin kékeninde kaygilar vardir. islam ve islam disinin kiyaslanmalari
sonucunda ortaya ¢ikan uzlasilar, uzlastirmalar; uzlagilan ideolojinin getirilerinden
faydalanma firsatgiigina yaslanmaktadir. islam, benzetme ve dénistirme yoluyla
kendisi olmaktan ¢ikar, benzedigi, donustligu seyin bizzat kendisi olur ya da melez,
hibrid bir tire dontsir. O da Islam degildir. O 6zgin bir dindir. islam kendisi
disindaki tum ideolojilerin Ustliindedir, Musliman bireyin gereksinimlerine cevap

verebilecek esnekliktedir.!

Ozdenéren aciklamalarini kiyaslamalarla somutlastirmaktadir. islam Dini
kendiliginden, kendini sinirlarina hapsetmis bir din degildir. Sadece entelektiel,
zihinsel, kurgusal bir din olmus olsaydi tezahuri olmadidi icin birilerini tedirgin
etmeyecekti. Spekulatif bir din olsaydi donustiricu etkisi olmayacagi igin edilgin bir
din olarak kalacakti. Hinduizm, Budizm gibi dinler ruhsal yasama ve bedene
hakimiyet lizerinden tim ydnelisi, insana gevirirler. islam Dini’nde faiz yasag, zekat
orug gibi ibadetler i¢c ice gegmistir, toplumun tasarimini, mallarin tasarrufunu ve
bedenin kontrolinu de kapsar. Bati kilturanun yetistirdigi birey, dinini reddetmeden
Hinduizm’i, Budizm’i benimseyip uygulayabilir. Bu mezcetmeye, “kokteyl toplum” da
tepki vermez. CUnkU bireyin bakis agisi, duslincesi kendisi Uzerindedir, topluma
degistirici, donUstirici middahale ya da bunu ima eden herhangi bir sey yoktur.
Musliman bireyin hayatindaki uygulamalar kendinde kalmaz, dig dinyaya mudahale
ve mucadele bigiminde tasar. Bunun anlami, Musliman hayata dahildir yani karisir;
bu nefsinden gevreye dogru gecer. islam’in hiikiimleri diinya icindir. Ote diinya
hesaplasma mekanidir. Misliman’in yasam bicimi, Bati kilttrG tiketim modellerini
ve hayat adetlerini diglar. Musliman, islam’in gerekleri lizere yasayinca kapitalizmin
aligveris ve harcama kaliplarini takip edemez. islam, israf etmemeyi ister, musriflige
karsl durugla ortaya ¢ikan Musliman hayat tarzi, Misliman toplumlarini da tiketim
uzerine kurulu ekonomiye ve savurganlida karsit tavirla olusturur. Boyle olusmus
Musliman toplumlar, Bati endustrisi ve sanayisi i¢in kullanigli bir malzeme dedgildir.

Bu ylizden Bati diinyasi islam toplumlarinda ya dini denetim altinda tutacak ya da

11 Ale., s. 204-205.

41



onu manipile edecek yontemler ve yonetimler isterler.’> Yazar adeta soyle
demektedir: islam, Misliman’in kendisine ve ¢evresine kargi uyanik olmasini, dinin
asli emirleri ile asli olmayan, sonradan ilave edilenlerin farkindahgi ile iyiye dogru
kendisini degistirmesini ve ddéndstirmesini, hayata hakim ilim, zihniyet, kalttr
alanlarindaki gorisleri dinin asillari (zere yeniden yorumlamasini ister. “islam,
kendisi degismeden, degisene anlam vermektedir. Boylece dinyayi Muslimanlar
eliyle surekli yasanilabilir kilmaktadir.”*® Bu da islam Dini'nin yasanan bu diinya dini
oldugunun isaretidir, belirtecidir; o zihinsel kani, begeni, kuruntu icin degil,
uygulanmak icindir. Oblr, 6te diinya bu uygulamalarin bedelini almak amaciyla
vardir. islam’da ruhban sinifinin olmayisi degisimin, déntsimiin, yenilenmenin
musliman bireylerin sorumlulugunda oldugunu gdsterir. islam’in istedigi 6zdeki ve
dis dinyadaki degisim, yenilenme islam disi diinyada, olumsuz ve tehdit olarak
algilanir. islam, onu tatbik eden, farkindalik sahibi Miisliiman sayisinca Muslimanin
davraniglarina gore yasamin iginde canllik gosterecek ve davranis degisikligi
meydana getirecektir. Misliman, Islam’in gereklerine gére var oldukga islam’in
gelecegini genisletecek ya da sinirlayacaktir. islam’in formunu Misliman’da géren
dis dinya, Musliman’in kisiligindeki formu, sirekli gdézlemlemektedir. Misliman

bireyin, goézlemlenen degil, gdzleyen olarak kendisini nasil gérdtigi 6nemlidir.

islam’1 sadece giyim kusam gibi distan fark edilir sekil ve davranislardan
ibaret sananlar, yalnizca bu ulkede degildir, dinyanin her yerindeki diger insanlarin
da ényargisi, basat bicimde etkindir. Bu pesin hikimlilik, gecmisinde islam’i
yasamis toplumlarda pekismistir, yerlesmistir.®> “islam’i hi¢ bilmeyenlere onu

anlatmak kolaydir da, onu bildigini sananlara anlatmak nerdeyse imkansizdir.”*®

islam sebebiyle var, onun Uretimi denilebilecek sosyal kurumlar, islam’in
disinda kalan toplumlara aktarilmak ve uygulanmak istenildiginde islam toplumu igin
yerine getirdigi deger ve islevi yerine getiremez. Zekat, islam Dini'nin olusturdugu
toplumda, belli kosullari tasiyan mallardan Muaslumanlar'in  6dedigi bir borg
sorumlulugudur. Bu zekat hikmiin, mikellefiyet icra edebilmesi igin islam

kurumlarinin  yirirliikte oldugu yerler olmasi gerekir. Islam’in hikidmlerinin

12 Ae., s. 206-208.

13 Rasim Ozdendren, Diiglinsel Durus, 9. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2023, s. 103.
14 Ozdenéren, iki Diinya, s. 219-220.

15 Rasim Ozdendren, Siyasal istiareler, 3. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2015, s. 407.
16 Ae., s. 407.
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ybnetimce uygulanmadigi yerde, sorumlulugun mecburiyet olarak ifa edilmesi
dusunidlemez. Bdyle bir yerde zekat sorumlulugunu yerine getirmeyen bireye
yaptirnm uygulanamaz. Bu hikmun tatbikinde yaptirim igin yetkili merci yoktur,
olusmamistir. islam digi toplumlarda zekat hikmi; veriimesi, dagitiimasi gereken
yerlerden sadece birine yonelik uygulaniyordur. Bu da zekatin verilmesi gereken
tim vyerleri kapsamadigi i¢in saglikh bir toplumun ortaya cikmasini saglamaz.
Zekatin tim islevinin tam ortaya ¢ikmasi icin faizin kesin bir bicimde uygulanmiyor
olmasi gerekir. Cunkii Misliman toplumda islam’in varhginin gdstergesi zekat
vermeyi ve faizi almamayi icap ettirir.'” islam disi toplumda zekatin yerine getirimesi
onun sadece bir islevine yoneliktir. Zekatin bir ya da bir ka¢ fonksiyonuna 6zgu
yarar, kullanishlik ortaya ciksa da islam disi toplumdaki faizin varlidi ile o fayda ve
kullanislihk kaybolur. Toplumdaki faizin varligi, carpma islemindeki sifir carpani gibi
yanindaki degerin etkisini yok eder. icra edilen zekatin icine dolayh bir bicimde faizin
bulasip bulasmadigi bilinemez. Faizin getirilerinden korunamayan zekat, beklenen
fayday| da ortaya ¢lkaramaz. Buna sebep ise yurlrlUkteki sistemin kaginilamaz bir
bicimde faiz ile zekattan gelen paray! karistirmasi, harmanlamasidir. Gunimuzde
soylene gelen; islami bir uygulamanin var olmamasi ya da ona tesadif ediimemesi
diisiincesi Islam’a ait bir zayiflik degildir.'® islam diizeni, kendine ait uygulamalarda
yabanci bir 6genin varligini kabul etmez, onun uygulamalari varsa digerleri yoktur,
olmamalidir ya da digerleri varsa islami diizen yoktur. Anayasasinda hukuktan
iktisada sosyal yapiya kadar islam’a atif olsa bile islam disi kurumlara ses
cikarmayan, gérmezden gelen ve bunlari normallestiren bir llkede islami uygulama
yok demektir. islam’in varligi ya da yoklugu hakkinda oran vererek belirtmek aslinda
islam’in yoklugu demektir.'® Ozdendren islam’a kendisini ait hisseden birisinin bakis
acisiyla sorunlari gérmekte ve bunu kendisi gibi digtnenlerden istemektedir: Boyle
bir toplumdaki diizensizligin ve karmasikigin sonucunu islam’a baglamak veya
islam’i, olusturmadigi ¢iktinin sorumlusu gormek, islam’t anlamamak demektir.
Paralel bigcimde kapitalist, sosyalist yapilar devam ederken cesitli sosyal
kurumlardaki duraklamalar ve kesintiler sebebiyle islam’a bagvurulmasi islam’in

varligini géstermedigi gibi onun varolus mantigina da aykiridir. islam’in yirGrlikte

17 Rasim Ozdendren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, 36. bs., istanbul, iz
Yayincilik, 2021, s. 40.

18 ALe., s. 41.

19 Ace., s. 39.
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olmadi§i bir vasatta islami finansa dair ¢éziimler hakkinda konusmak, diisinmek
zihindeki sisleri gidermez, artirir. Bu bilinci kapatan tavir, mustesrik bakis agisinin
tezahlridur. Bu dumanli, sisli zeminden kurtulmanin yolu, islam’i sadece kendi
ilkeleri baglaminda tefekkiir etmekle mimkindir. Mistesrik gézlyle yorumlamalar?®
bizi sanal sorunlarla mesgul etmektedir. islam’in uygulanmasi durumunda, var
olmayacak sorunlar islam toplumunda olurmuscasina dislnerek arastirmaya
gidilmektedir. Bu c¢6zlilmesi gereken meselenin etrafinda dolasmak demektir.
Kapitalist iglemler;?! faiz uygulamalari, tiketim ekonomisi ve israfin varligi, reklam
yoluyla Uriin talebinin ¢ogaltimasi sirecleri islam toplumuna ait olmayan
sorunlardir.?? Mistesrik zihniyetin Urettigi, islami dizenin varliginda olmayacak,
varsayima dayall sorunlara karsi Muslimanlarin bilingli uyaniklik iginde olmalari
gerekir.?® Bu sebeple kendisini “Misliiman” tanimlayan birey islam’i yeniden, ona ait
terimlerle 6grenmelidir. Batr'ya ait kavrayisin Musliman zihinlere bulastirdigi bakis
acisiyla islam’i anlamak kolay degildir. ilk Maslimanlarin islam’la karsilastigindaki
bakis acisiyla, onlarin islam yolunda ilerleme gidisatlarini takip ederek; kalip ve
onyargilari, cehalet dénemimize ait davranislari da birakarak; yeni Misliman olmak

lzere yola ¢ikmis kisinin baslangig¢ noktasindan yola gikilmalidir.?*

Yazar anlayistaki bozulmayi kelimelerle kastedilen igeriklere baglamaktadir.
Konusulan dile yerlesmis ifadeler, tanimlamalar, kavramlar islami degerlere gére
dusunudlmediginin isaretidir. Bunun izlerini gérmek igin hemen yakin c¢evrede
kullanilan dile bakmak yeterlidir. Konusmadaki “din adami, dini ibadetlerimiz, dini
glnler’ gibi kalip ifadeler, Hiristiyan Bati kdltGrinden aktariimis ifadelerdir. Dini
olmayan ibadet bicimi varmis gibi ya da islam Dini’'nde davraniglarin bir kismi ibadet
cinsinden bir kismi da ibadetin digindaymis gibi sdylemlerle yanlis izlenim
uyandirimaktadir. islam Dini'nde Mduslimanin  bitin  davraniglar  ibadet
degerindedir ve hukmundedir. Konugsmalarda din kelimesi ile kurulan terkipler, bu
kalplari kullanan mantigin arka planindaki zihniyeti gosterir niteliktedir. Bu tarz kalp

ifadeler; yasanan, pratie aktarilan kapitalizmden, sosyalizmden etkilenmek

20 Ae., s. 42.
21 Ale., s. 43.
22 Ae., s. 44,
2 Ae., s. 45.
24 Ae., s. 26.
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sonucunda zihindeki islam ile birlikte?® paralel yapida var olmalarinin disiinceye
tesiridir, pargalanmig fikriyatin zihne yansimasidir. islam sadece hayatta degil
zihinde de varken tam haliyle var olmalidir. Zihinde kismen var olan islam’in ya da
yine zihinde paralel yapilar seklinde farkli sistemlerle islam’in var olmasi islam
hakkinda pargali disinmeye sevk eder. Bati tarzi ile islami tarz tefekkiirde
farkliliklar vardir. islami tefekkir tarzinda hayatin her alanindaki; ilmi, ailevi, siyasi
gibi tim uygulamalar, ilahi olana yoneliktir ve bunlar Allah’a yaklastiran bir eylem
olarak gorulir. Bati zihniyeti, objektif olmak iddiasini ve telkinini yaydigi tim
alanlarda, 6zellikle bilimdeki uygulamalar; Allah’tan uzaklastirici bicimde, din disi
alan varmis gibi sunulur. Bu kutsal olanin ihlal edildigi, profan bir zihniyeti yansitir.
islam ve Bati zihniyetini eylemlerinde farkl kilan, ayirt edici sebep, niyet ilkesidir.
Bunun o6rnegi, islam’a gére kainat yaratimistir. Kendisi de yaratilmis insan,
yaratilanlarin birbirine emanet oldugunun idrakiyle varlida yaklasir ya da kullanir,
Seyyid Huseyin Nasr'in dile getirdigi gibi mahlikatin yaratiimis ve bu ylzden
emanet oldugu fikrinden uzak bir dlstince bigimi onu kolelestirip sémirmek ister.
Zenginlesmesinin arkasinda sOmdurgeleri olan, bu nedenle ilerleme kaydeden,
gevresine ya da ona dOykunen Ulke halklarina gelismis diye takdim edilen Bati
teknolojisi, yetenekleriyle diinyayi birgok kez imha edebilecek nikleer giiclt sahiptir.
Bu baglamda Bati ve islami ilim anlayisi farki salt soyut, zihinsel diizeyde degil

uygulama alanlarinda da somut bigimde goralir.2

Buglinlerde kendini “Musliman” tanimlayip bunu ifade edenler, ¢agin
gézilyle ya da sokagin goziiyle islam’a bakmaktadirlar. Bilimsel denilerek dgretilen,
ezberletilen ¢gagdas, kullanigl, dogru yoldan uzaklastirici verilere, degismez dogrular
gOzlyle bakinca bu ylzyila ait dinlerden bir din olarak “bilim” dogmakta ve gergek
dinle esit seviyede bir dini sisteme dénusmus olmaktadir. Son yuzyihin maslimanlari
bilim ile din farkini kaybetmisler, bu onlarin sapmis olduklari yollardan biridir. Bu
fikriyatin asilamaya ¢alistigi zihniyet; temel olanin bilim oldugunu ve herseyin bilimin
karari veya yargilamasina gore olmasi gerektigi dusuncesidir. Musliman zamana ve
mekana islam’in gérustyle, bakis agisiyla bakan insandir, kendisine yoneltilen bakis

agllarina da islam’in goziyle bakar. Ona yéneltilen élgitler, degerlendirmeler islam’s

25 ALe., s. 59-60.
26 Ae., s. 61-62.
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dvsiin ya da kiigimsesin Misliimana bir kiymet ifade etmez. Ciinki islam’in ne

dedigi ve bu kistaslari nasil tanimladigi temeldir.?’

Ozdenéren ilk ve sonraki mislimanlar hakkinda beklentileri Gizerinden farki
dile getirmekte, islam’in neye ihtiyaci oldugunu belirlemektedir: ilk Misliimanlar
dinyevi bir yarar elde etmek igin islam’a girmemistir. Hz. Peygamber, zamanin
ekonomik ve ticari sikintilarina karsi bu Muslimanlara dinin getirisi olacagina dair de
s6z vermemistir. Gelecekte Mislimanlarin sayisinin artacagi ve bir birlik olusturup
devlet kuracaklarina dair bulunduklar yerden boéyle bir izlenim ve fikir de
verilmemistir. islam’in ilk miintesiplerine sadece kelime-i sehadet ulastirimistir ve
bu s6z ile birlikte iman etme disinda bu dinyaya ait fayda umulan bir sey de
verilmemistir. Bu sdzU kabul ederken dunyadan bir sey almanin sézinun verilmedigi
bilindigi halde sonsuz bir baglilik ile uyum vardir. Bu giiniin Mislimanlari zorluklar
iceren; gozyasi, yakinlarini kaybetme ve bu ugurda sehit olmak gibi tecrtbenin
bilgisine vakif olsa da islam icin micadelenin sonucundaki kazanimlar tzerinden
islam’a yaklagsmaktadirlar. islam’a teslim olmakla birlikte bir getirinin var olacag!
dusuncesi, beklentisi ya da ge¢cmis Mislimanlarin mesakkat ve kilfetleri yok
sayillarak maddi ve toprak kazanimlarina bagli, neredeyse materyalistce bir algiyla
yaklasiimaktadir. islam iktisadinin diger ekonomilere Ustiinligi ispat edilse bile
insanlar Mdusliman olmazlar, olmayacaklardir da. Simdinin Muslimani, ilk
mintesiplerin  farkh kayglr ve beklentileri olmadan, kirlenmemis ihlas ile
teslimiyetlerini ve yasadiklari zorluklari g6z 6ninde tutarak bu o6ncl nesle

benzemeye calismasi gerekir.?®

islam’in vahiyle ortaya ¢iktigi giinlerde Mislimanlar, girkefligin de en zirvede
oldugu bir ortamda en iyi Muslimanlar olarak varliklarini strdirmaglerdir. DGnemin
Muslimanini iyi kilan ozellikler ile simdinin kéti dinyasinda Mduslimani, kota
Musliman kilan 6zellikler aynidir. Onlari iyi kilan 6zellik, yasadiklarinin farkinda,
kétlye, kotilige karsi duruslandir. K6t diye tarif edilen, islam’in hikimlerinin
disina yodnlendiren, islam disi olandir. Bu algilara dayali;; bana zarar verip
vermedigine bakmaksizin bir kétu tarifi degil herkesce kabul edilen bir kétuduar. Faiz
ile fakirlik sebebiyle karsi karsiya gelmemis ve iligki kurmamigsam koétu dinyada iyi

bir Musluman degilimdir. Namaz kilinmasina izin verilen bir yerde yasamak, iyi bir

27 A.e., s. 66.
28 Ae., s. 81-83.
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dinyada yasandigi anlamina gelmez. Sadece namaz kilinmasina izin verilmesi
sebebiyle toplumda islam’in etkin kiinmasi igin bir gabam yoksa iyi bir Misliman
degilimdir. Kétl diinyada iyi masliman kalmanin yolu, kétiltklere ragmen ibadetleri
yapmak, islam’in haram kildiklarindan kaginmak ve bunlarla birlikte iyi Misliman’i
iyi kilan temel o6zellik ise kétlligu ortadan kaldirmanin yollarini aramaktir. lyi
Muslimanlara ragmen dinyanin iyi olmamasinin ya da iyi dinyanin olmamasinin

sebebi cabasiz, gayretsiz, miicadelesiz islam’in mintesipleridir.?

Yazar, Islam’i ve meydana getirdigi toplumu da bize somutlastirmaktadir:
“Islam’da, hukuk, sosyal yapinin temelini olusturur. O kadar ki, ilkin hukuk vardir, var
olan o hukuka gore, diger sosyal kurumlar olusur.”® islam toplumlarinin olusumlari
baslangictan itibaren hukuki siregler tizerinde ilerler. Temel hukuk kurallari islam
toplumlarinda zamanla degil oncelik olarak, bastan beri var olmasi onu disindaki
toplumlardan ayirir. Diger toplumlarda hukuk kurallari ve hukuk kurumlari tekamdal
yoluyla deneysel ortaya ¢ikar. Marx’a gére hukuk kurallari ve kurumlari st yapiyi
olusturur ve hukuk kurallari onu ortaya koyan hakim sinifin ayricalikligini surekli
kilan, himaye edip destekleyen vasiftadir. islam hukuku egemen siniftan énce,
toplum kurulurken vardir. islam hukuku kurallari, ister uygulayici konumda olsun
isterse sorun yasarken olsun onunla karsi karsiya gelen insanin tecriibesinden énce
apriori olarak vardir, evrimsel orta c¢ikmis dedillerdir. Vahiyle konulan hukuk,
tek&mulunt tamamlamis bir halde en mukemmel haliyle vardir ve mukellefinden
itaat bekler. islam hukukunun uygulayicisi ilk miintesipler, toplumun egemen sinifi
olmayip bizzat o toplumun mazlumuydular. Bu hukuk egemen sinif olusturmaz.
Egemenlerin ayri ve ayricalikli sinif oldugu ya da hukuk olusturdugu bir toplumda
islam hukuku uygulanmiyor ya da yirrlikten kaldirimis demektir. islam toplumu
acisindan hukuk, Marx’taki gibi Ust yap1 kurumu degil bizzat toplumun igleyisine etki
eden butin kurumlarin en derinindeki alt yapi kurumudur. Bu, islam hukukunun,
batiin kurumlari belirlediginin, olusturdugunun ifadesidir.3* israilde altmigli yillarin
sonlarina kadar islam hukuku ilkeleri kodeksi; Mecelle uygulanmaya devam etmistir.
islam hukukunun bir kismini iceren Mecelle’'nin yarurlikte olmasi, islam hukukunun

o llkede uygulaniyor oldugu sonucunu dogurmaz. Bdyle bir sonuca yani islam

29 Ae., s. 83-85.
30 A.e., s. 115.
31 Ae., s. 115-117.
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hukukuna goére hareket edildigi neticesine varmak igin infazi yapilan hidkimlerin
Allah’in emri oldugu bilinciyle icra ediimesi gerekir. Yine islami ydnetimde
yoneticinin yani halifenin secim yoluyla gbéreve gelmesi ile demokrasideki sec¢im
uygulamasi iizerinden yapilacak mukayese demokrasinin islamf oldugu ya da islami
uygulamanin demokratik bir dizen oldugu c¢ikarimina ulagstirmamalidir. Bunun
benzeri bir bagka 6rnek ise komunizmdeki ve islam’daki faiz yasagi benzerliginden
hareketle birinin digerine es deger oldugu sonucuna varilmaz. Verilen érneklerde
kiyas yapilanlari birbirinden ayiran temel ilke, Allah’in rizasi amaciyla yerine getirilip
getirilmesidir. Allah’in rizasi amaci gudilmeden, sirf saglk nedeniyle tutulan orug,
orug ibadeti degeri kazanmaz. Gériinliste Islam’a 6zgli kabul edilecek bir davranis,

islam disi bir amagla yerine getirilmesiyle islamf olmaz.3?

Gunumuzde popller-glincel kiltirin de etkisiyle herkesce begenilip deger
atfedilen kavramlar islami icerigi kazinarak, bosaltilarak ancak kullananlarin isine
geldikce, “ayni kavramlar lislam’da da var’ denilerek Mislimanlara
benimsettiriimeye c¢alisiimaktadir. Bunlarin en tehlikelileri; bilim, kardeslik, esitlik,
hiirriyet denilebilir, baskalari da eklenebilir. islami muhteviyatinin diginda bir anlamla
ayni kavram, islam toplumlarinin giindemine sokulmaktadir. Bu kavramlar islami
diiziemde islami bir icerik tasir. Kardeslikle kastedilen islam kardesligidir. Ancak
Siyonizm’in miintesiplerinin  dnerdigi, islam alemine sokusturdugu kardeslik
mefhumu, onlarin Misliimanlar'’ sevmesine yénelik degil, Misliimanlar'in islam’i
inkédr edenleri sevmesini ve onlar gibi davranmasini, yagsamasini zimnen

icermektedir, bu haliyle de islami diisiincenin disladigi bir durumdur.33

Yazar Misliiman icin gelenegin ne oldugunun cevabini vermektedir. islam,
kavramsal, dugsunsel, ice donuk bir din dedgildir, bizzat uygulamalariyla gorulen,
somut bir dindir. Bu dinin ilk muntesipleri teorik merak ve ilgileri ya da ekonomik
fayda icin de bu dine girmediler. Muslimanlar'in, dinlerini yasarken olusturduklar
uygulamalar bu dinin kiltiriini olusturmustur. islam Dini’nin yasamak sebebiyle
ortaya c¢ikan kultiruni takip etmek, surdirmek Batili gorusin anladigi bigimiyle
gelenekgilik degildir. Batililar'in gelenekgilik dedigi sey, durumu devam ettirmektir.
Gelenekgiligin arka planinda rahatini devam ettirmek vardir. Kisi, gelenekgi bakis

agisi ve yasami bozulunca degismek, yeni aligkanliklara sahip olmak zorunda kalir.

32 Ae., s. 128-129.
33 A.e., s. 130-131.
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Bati'da gelenekgilik bu yuzden degersiz bir seydir, yenilenmenin karsiti bir mantigi
vardir. islam’da Batili anlamda gelenekgilik yoktur. Miisliiman geleneklerin gézcisi,
ndbetcisi, muhafizi dedildir, yani gelenekgi degildir. Muslimanin amaci, stattyd ve
statiikoyu dénlstiirmektir. islam’da statiiko ante; yani statiko éncesi ulasiimak
istenen hedef, yasanmaya deder zaman Asr-1 Saadet goérulir. Bati gelenekgiligi
ulasilan son durumu, korumayi amag edinir. Bu ylizden statikocudur. Asr-1 Saadeti
en yuksek hedef olarak arzulamak, ona deger vermek, o zamanin Mislimanlari gibi
yasamak i¢sel bir dinamizm gerektirir. Bu duyarlihgi, Bati icadi burjuva asabiyeti ile
yani toplumdaki konumunu, egitiminden ve zenginliginden alan bireyin savunusuyla
kiyaslamamak gerekir. Bat'nin deger vermedigi gelenekgilik, konforunun bozulacagi
endisesini tasiyan insanin psikolojisidir. Musliman, icinde yasadigi zamandaki hayat
bicimini islam disi bulur, Misliimanca yasamay basaramamak tasasindan dolayi
kabul etmez. Bakisinda ufukta gordigu Asr-i Saadet'tir. Muasliman kaltire bir
gelenek goziyle bakmaz. O kultiri Mislimanca yasamanin oldugu, somutlastigi
cevre sayar. Muslimanin kaltirine baghhiginin sebebi, miskince hatiralarinin oldugu
bir tahayyiilden ibaret degildir. islam’in istedigi hayat ancak kendi kiiltiiriiyle ortaya
¢ikar. Musliman ge¢mis kalturinli o6nemser, gerekirse onu bosar, vazgecer.
Musliumanin temel amaci, gegmigin guzel gunlerine dayanmak, onlari animsamak
degildir, onun hayatinin merkezinde Mduslimanca yasamak vardir. Mislimanca
yasamay! devamli kilan kalttr degerlidir yoksa atalarinin bu kaltiri yasamasindan

dolayi kiymetli ve makbul degildir.3*

islam hakkinda disaridan yapilan tanimlamalara yazarin cevabi soyledir:
islam hakkinda; onu tanimlamak ya da yénlendirmek igin onun digindaki diinyanin
sOylemis oldugu insancil, hogsgorull, bilimci, ¢agdas, akilci gibi yakistirmalarla
islam’in anlasiima gabasi tamamen yanlistir. Bu tanimlamalari yapanlarin bu
kavramlarla verdikleri anlamlarla islam’in verdigi anlam kesisip 6rtiismemektedir.
islam ile diger dinyanin bu kavramlar igi kullandidi igerik farkhidir. Bu fark bilinirse
yanhs kullanimdan kaginilabilir. Akilcilik  (rasyonalizm) kavrami Uzerinden
bakildiginda gorulecektir; bilgi nazariyesinde akilciliga gore bilgiyi elde ettigi yer,
kaynagi insan aklidir. Cesitli akilcilik tariflerine ragmen hepsinin ortak birlestigi yer,

bilginin kaynagini akla gondermede bulunarak agiklamasi dikkat ¢eker. Buradan

34 Ale.,s. 141-143.
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islami bilginin akilci olmadigi (irrasyonel) gayri akli oldugu sonucuna varilamaz.
Gayri akli insan, bilingli hareketi olmayan, bilin¢disi etkilerle davranan, bilmeyi ve
bilgiyi diglayan demektir. islam’da, bilginin kaynagi vahiydir. islam akli, bilme giiciin
kabul eder. Ancak o, felsefi bakigta goruldugu gibi akilci veya akildigi taraftari
degildir. islam’a gore bilgi, insan aklindan dogmadigi gibi onun Uriini de degildir
veya insanda dogustan var da degildir. Akil, vahiyden gelen bilgiyi kabul ve idrak
eder, ancak kabul ve idrak ettigi bilgi kendisinden degildir ya da kendi ¢alismasinin
bir sonucu degildir. “islam’da akli asan seyler vardir, ancak aklin kabul
edemeyecedi, akla ters seyler onda yoktur.” anlamindaki hadis, aklin konumunu ve

islevini belirtir.*®

Benzerlik ya da kiyas yolu ile islam’a yaklasanlarin durumunu da séyle
Ozetlemektedir: Dinyadaki disuncelerinin Gretildigi merkez konumundaki Batrda
kullanilan kavramlarla islam distincesinin kavramlari paralellik arz edebilir. Ancak
bu benzerlik kabuk gibi dissaldir. Benzerlik yoluyla bu kavramlarin ayni kaynaktan
¢iktigint ya da ayni anlami icerdigini disinmek dogru degildir. Bu yanlisa
Muhammed ikbal de dismistir. O, islam’daki “insan-1 kamil” kavramiyla, 19.
Yuzyilda Batr'da ¢ikmis evrim teorisinin son agsamasi olarak géruldaga “Gstin insan”
anlayisini denk gormesi boéyle bir yanilgidir. Bu dusidnce tavri Mislimanlarin
zihninde de kok salmistir. Ozellikle aydin Muslimanlar, Bat’'nin Griini kavramlarina
islam’dan bir karsilik bulmaya ve gériinimdeki benzerlik (izerinden muhteviyatina
bakmadan bu kavramalar esit ya da denk gormeye egilimleri dikkat c¢ekicidir. Yine
Batr'da “insan merkezcilik” seklindeki gorise gore insan evrenin merkezindedir ve
evrendeki bitiin yaratilmislar, insanin yarari igindir. Bu diisiince, Islam’daki; her sey
insan igin, onun yararlanmasi igin yaratiimistir, goértisiine benzerlik géstermektedir.
islam’daki bu anlayis, dogayi kole gibi kullanmak, somurmek, tahrip etmek anlamina
gelmez. Bunun sonucu Islam disiincesinde yaratiimis insan, onun gibi yaratimig
tabiatla uyum icinde var olurken Bati’'da “insan merkezcilik” dustncesi “faydacilik’a
evrilmig, uygulama sahasi tabiatta sonuna kadar tahribata sebep olmustur ve

guniim{z teknolojisinin ortaya gikiginin arkasinda da bu diistince vardir.2®

islam’in  butlnleyici tamamlayici yapisi, yapboz oyunundaki pargalarin

gerekliligi gibi bir iligkiyi icerir. Bu butunluk Gzerine yazarin dedikleri, teoride, zihinde

35 A.e., s. 143-144.
% A.e., s. 144-146.
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sorunsuz goriinse de hayat pratikleri acgisindan doéndstlricti bir sonuca
ulagsmamaktadir. islam toplumunda Misliman fertlerin uyguladiklari hikimler
duruma ve zaman gére parcalandigi icin toplumun yaralarina sifa olarak degil
islam’a ait olandan siyrilimaya galisan bir realite de yiik olarak gorilmektedir. islam
toplumlarinda gelenek Batili anlamda bir gelenek olarak kalmig statu ve statikoyu
donustirememistir. Muslimanlar kendi kavramlarina muhteviyatiyla birlikte hakim
olmadiklari icin Bati yonlendirmesine tamamen aciktirlar ve verilen egitimler biling
dizeylerini artirmadi§i gibi sorgulamay! Batr'ya degil kendi degerlerine yénelik

yapmaktadirlar.
2.2. islam Fikhi ve ibadetler

Ozdendren’in denemelerinde en ¢ok bilince davet ettigi yerler kavramlar olup
kavramlarin bagladigi ve bizi getirdigi yere dikkat gekmektedir: Bu Ulkede en ciddi
disunsel sorunlarin basinda kafa karisikligi gelmektedir. Bunun temelinde kavram
kargasasi bulunmaktadir. Kavram kargasasinin tarihi Tanzimat doénemine
uzanmaktadir. Bu kargasa ayni déonemde yayimlanan fermanla yani bizzat onun
metninden kaynaklandigi iddia edilebilir. O zamanki ferman besmele ile baglar. Ama
islam hukukunun bir ilkesini yok saydiginin farkinda bile degildir. ilk karigiklik islam
adina islam hukukunun temel esaslarindan biri gignenerek ortaya gikmaktadir.
Muslim-gayrimuslim esitliginden s6z eden hikim, bu yok saymanin tam merkezinde
yer almaktadir. Esitlik ya da esitsizlik sorunu insan Haklari Evrensel bildirgesine
bakarak anlagilamaz. Cunku kafa karnigikhginin diger yizi de burada ortaya
¢ikmaktadir. islam hukuku, gayrimislimleri Mislimanlarin miikellef tutuldugu baz
gorevlerden muaf tutmustur. Midsliman igin bir gorev, yapilmasi farz kabul edilen
bazi davraniglari gayrimUslimlere yiklemek yanlistir, adil degildir. Zekat veya cihat
gibi ibadetlerden gayrimuslimler muaftirlar. Clinkd bu iglemler birer ibadet olmasi
sebebiyle ona inanmayan kisiye mikellefiyet getirmez. Tanzimat Fermani, bu esitligi
ilan edince gayrimuslimlerin de askere alinmasi zorunlulugu belirmis, buna éncelikle
gayrimuslimler karsi gelip isyan etmislerdir. Bu vaziyet halkin farkliliklarini unutarak

anlamadan yukaridan génderilen yasanin sonucu ortaya ¢ikmistir.3’

Yazar Muslimanin dini sebebiyle takip edecegi ilkelerle hayatinda olmasi

gereken iman, ibadet, ahlak tutarihginin gerekliligini gdstermektedir: islam,

37 Ozdendren, Siyasal istiareler, s. 279.
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insanlarin yasarken davraniglarini hangi kurallara gore yerine getireceklerini
gOsterir, bunun icin hukukun temel kaynag ikidir; Kur'an ve sunnettir. Ayrica bu iki
kaynakta bulunmayan ama hayatin c¢esitli sorunlarina cevap vermek igin bu iki
kaynaktan hareketle sonrakilerin ictihatlariyla konulmus hilkiimlere de icma-1 Ummet
ve Kiyas-1 Fukaha denilir. Bu dért kaynak, islam hukukunu yani “fikhi” olusturur.
islam'in temel ilkeleri kabul edilen kelime-i sehadet, namaz, zekat, hac,
seriatga/fikihga belirtilen usullere gore yapilir.3® islam'in ilkeleri seriatin® belirledigi
kaidelere gore uygulanir. islam'in ilkelerinin, belirlenen yonteme gére zahirine
uyarak yerine getirilmesi ile Musliman hayatinda uygulaniyor denilebilir. Misliman,
islam'in ilkeleri olarak belirlenen ibadetleri yerine getirmekle Mislimanca bir
yasantiya ulasmis kabul edilebilir. Ancak bu ilkelerin hayata gecirilmesini saglamak
icin onun uymas! ve uygulamasi gereken baska sartlar da vardir. islam'i imana
iliskin ilkelerinden kopartilarak anlasiimaya c¢alisiimasi onun 6zinu yok etmektir.
islam'in bizzat yasanmasi gereken ilkeleri imana iliskin ilkeler ile bitin halinde ele
alindiginda Islam'in sinirlarinin mahiyeti belirlenmis olur. Namaz, orug, zekat, hac
ibadetlerinin gereg@i gibi uygulanmis olmasi imana iligkin ilkelerin de onaylanmasi
sartina baglanmistir. imansiz ibadet yersiz oldugu gibi ibadetsiz iman da anlamsiz
sayllir. islam'da ibadetlerin insanlari her tirli kétiilikten koruyacadi ifade
edilmektedir. ibadetlerini yapmasina ragmen kétiliiklerden uzak durmayan birinin
durumu anlagiimazdir. Sorumlulugu, kisiyi koétllikten sakindirmayan ibadetlerde
gérmek ya da kisinin ibadetlerin hakkini veremedigini iddia etmek gerekir.*
ibadetlerin kétiilikten alikoyacagina dair hilkmiin kendisinde, tanimi geregi siiphe
olmayacagina icin, bu durumda sorumluluk kisinin fiilindedir. ibadetlerin hakkini
vermek ve bunun yontemi; ibadet, kigiyi kotulikten sakindirip engelliyorsa hakki
yerine getirilmis olur. ibadetlerin kisiye karsi hakki onu kétiiliklerden korumasi ve
engel olmasidir. ibadet eden kisi bdylece kotiliklerden kaginmak sorumlulugunu
Uzerine almaktadir. ibadetin en son ulasmak istedigi hedef, kigiyi ibadetin
gerektirdigi 6zelliklerle donatmaktir. ibadetin en yiiksek hedefinin, kendisine kulluk
yapiimasini emreden Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak oldugu belirtiimigtir. Allah

Resull (as) Allah'in ahlaki ile ahlaklanmig bir kimsedir. Onun takipgisi Ummetine

38 Rasim Ozdenéren, Esikte Duran insan, 9. bs., Istanbul, iz Yayincilik, 2022, s. 46.

39 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. XXXVIII, istanbul,
TDV Yayinlari, 2010, s. 574-577.

40 Ozdendren, Esikte Duran insan, s. 47.
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digsen de aynisidir. Mumin, bizzat yuce Allah'in istegi Uzere onun ahlakiyla
ahlaklanmali ve sunnete uymak bakimindan Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak
sorumluluguyla yikiimlidir. ibadet, kisinin Resulullah'in ve onun sebebiyle Allah'in
ahlaki ile ahlaklanmasinin sebep olur. Takva, Kkisiyi yalnizca farz ibadetlerin
yapllmasi ile birakmiyor,** seriatin emir ve yasaklarini en alt diizeyden daha
fazlasini yapmaya, dahasi baskasina ihtiyag duymadan kendi kendine yapmaya
sevk eder. ibadetlere ayni zamanda zikir de denir. Zikir, seriata gére sadece
ibadetlerden olusmaz. Namaz, orug gibi ibadetler, zikrin bir kismini olustururlar. Zikir
bu ibadetlerden baska yollarla da gergeklestirilebilir. Kisi, zikir sebebiyle
Peygamberin (as) ve onun vasitasiyla Allah'in ahlakiyla ahlaklanma yolunda ilerler.
Zikreden kisi surekli Allah't ve Resulinu anarken onlarin belirledigi kurallari kendi
hayatinin karakteri haline getirir. Stirekli Peygamberi hatirlayan, onun yaptiklarini,
sunnetini hayatinda da uygulamaya basglar. Hayatinda Allah resulinun sunnetini
tatbik eden,*? bununla birlikte onun ahlaki ile de ahlaklanmig olur. Allah ve resuliniin
ahlaki ile ahlaklanmis birisi igin onlarin rizasini takip etmekten baska bir amag

kalmaz. O kisi dua ve yalvariginda da sirf Allah'in istedigini ister.*®

Yazar islam dinini yasarken karsilasilan zorluklarda kisinin énceliklerini
belirleyerek ¢ozebilecegini ifade etmektedir. Misliman birey, Islamiyetten
dogmayan bir hukuk siteminde yasarken o hukuk siteminin igerigini tek tek bilmesi
kolay degildir. Ancak hayatin akigi icerisinde yapilan iglemlerin ve sureclerin ¢ogu
hukuki yénia fark edilmeden uygulanir. Bu muamelelerden birinde, tikaniklik
sirasinda hukuki tarafi fark edilir. lyi bir soférliik igin, araci kullanma sirasinda
zorunlu olan vyol trafik kurallarindan, motorun yag ihtiyacindan, benzinin
gerekliliginden, aractaki bazi kuguk bozukluklari giderebilecek bilgiden haberdar
olmasi yeterlidir. Aracin motorunun igleyisindeki teknik arizalar i¢in nasil uzmana
bagvuruluyorsa  hayatin  hukuki ¢ikmazlarinda da adalet yetkililerine
basvurulmaktadir. Bireyin genel egitim sirasinda iyi bir yurttas olmasi igin gerekli
egdilimleri, duygulari, aliskanliklari kazanmasi arzulanir. Birey toplumunun iginde
yasarken aldigi egitimle birlikte davraniglarinin hukuki sonuglarini sezer ve buna

gbre davranir. Misliiman bireyin, islam’a uygun yasam tarzinin olmasi igin fikih

41 Ale., s. 48.
42 Ae., s. 49,
43 Ae., s.50.
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alimi olmasina gerek yoktur. Gunluk hayatin ihtiyaglarina yonelik yazilmis ilmihal
kitaplari bunlara cevap vermektedir. Bu tip kaynaklardan 6grenilenlerin hayata
gegiriimesinin aslinda hayati bir etkisi vardir. Simdiki zamanin Muaslimanlarinda
yaygin bir yanlishk ve yatkinlik; ilmihal kitaplarindaki temel bilgiden yoksun oldugu
halde fikhin st dizey bilgileri ile ilgilenmesidir. Bu, buginin Maslimanlarinin klguk
gérdugu seylerdendir; gunlik bir paragraf okuyarak ilmihal bilgisi edinmesi ve
uygulamasi yontemiyle 6nce kendinde sonra toplumda bunun etkisi daha blylk

olacaktir.*

Rasim Ozdendren Muslimanin dinini  bUtinlik icinde anlamasi ve
uygulamasi gerektigini, buna dinin temel kaynaklarinin yol goésterici olacagini,
medya diliyle sunulan kavramlarin cazibesine kapilmamasi gerektigini
belirtmektedir. Ancak sosyal medyanin giclne karsi koyabilmis kendisi olabilmis
toplum ya da toplumlarin var olmadigini o da bilmektedir. Toplumlari kendisi kilan ne
kadar deger varsa hiicuma ugradigi bu son yuzyilda surekli mesgul edilen insana
gelecekte farkindaligi Gzere kalmasinda uygulanabilirligi somut yollar dile getirmesi
gerekirdi. Gegcmise atifla degil buglinin dinyasi i¢in uygulanabilir bir tasvire ihtiyag

vardir.
2.3. Islam Kiiltiirii ve Yabanci Kiiltiirler

islami micadele ve sevk bireyden devlete mi devletten bireyi mi olacagi
hakkinda Ozdenéren sunlari dile getirmektedir: Muisliimanlar, kendi dogrulari
cercevesinde yasamadiklari ya da dogrularini gaye edinmedikleri slrece
baskalarinin  hedeflerini  ama¢  edineceklerdir. Miaslimanca  yasamak,
icsellestirmeyle iliskilidir. Mlslimanca yasamak, ihtilal ya da kadro hareketi olarak
somutlasmis olsa ancak yénetilenlerin, halkin islam’i yasamakla alakasi yoksa
yoneticilerin islam’i yasamasi yeterli ve etkili degildir.*® islam’i bagka sistemlerle
harmanlayip uyumlu hale getirip onun varhigindan séz edemeyiz. islam bagka
zihniyetlerle uzlastirilamaz, sadece kendisi olarak var olabilir. islam bireyden
hareketle degisimi savunur. Muasliman bireylerin tek tek kendinden baslayarak

olusturdugu islam toplumu olusmadikga iktidar degisikligi islami bir sonuca
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125.
45 Ae.,s. 122,

54



ulagsamaz. Bireyin nefsinde bizzat uygulayarak basladigi islam’in emirlerini takip
etme yonindeki degisim Mdusliman’in varhdinin ortaya c¢ikisidir. Toplumsal
temelden yoksun baglayan calismalar, hareketler basariyla sonuglanmis gibi
goérinse de sureklilik ve kalicilik bakimindan glg¢stzdir ve gegici bir dis etkisi
yaratir. Maslumanlar, disindaki dinyanin akintisi dogrultusunda yuriyorsa bunun

bizzat sorumlusu kendileridir.*®

islam’in uygulanmadigi bir hukuk ortaminda Misliman kalmak icin ne
yapiimal nasil davranmali tizerine Ozdendren yol gosterici olacak sekilde sunlari
sdylemektedir: islamiyet'ten dogmayan bir hukuk siteminde yasarken o hukuk
siteminin icerigini tek tek bilmesi kolay degildir. Ancak hayatin akisi igerisinde
yapilan iglemlerin ve slreclerin ¢codu hukuki yoni fark edilmeden uygulanir.
Tikaniklik sirasinda, sorun yasanirken hukuki yéni fark edilir. lyi bir soférliik igin,
araci kullanmada gerekli olan yol trafik kurallarindan, motorun yag ihtiyacindan,
benzinin gerekliliginden, aracgtaki bazi kluguk bozukluklari giderebilecek bilgiden
haberdar olmasi yeterlidir. Aracin motorunun igleyisindeki teknik arizalar igin nasil
uzmana basvuruluyorsa hayatin hukuki ¢ikmazlarinda da adalet yetkililerine
basvurulmaktadir.*” Bireyin genel egitim sirasinda iyi bir yurttas olmasi igin gerekli
egilimleri, duygulari, aligkanliklari kazanmasi arzulanir. Birey, toplumunun iginde
yasarken aldigi egitimle birlikte davraniglarinin hukuki sonuglarini sezer ve buna
gére davranir. Misliman bireyin, islam’a uygun yasam tarzinin olmasi icin fikih
alimi olmasina gerek yoktur. Gunluk hayatin ihtiyaglarina yonelik yazilmis ilmihal
kitaplari bunlara cevap vermektedir. Bu tip kaynaklardan &grenilenlerin hayata
geciriimesinin aslinda hayati bir etkisi vardir. Simdiki zamanin Muislimanlarinda
gorulen yaygin bir kusur ve egilim; ilmihal kitaplarindaki genel, ilk bilgiden yoksun
oldugu halde fikhin ileri seviye bilgileri ile ilgilenmesidir. Bu, simdinin
Muslimanlarinin kuguk goérdigu seylerdendir; glnlik bir paragraf okuyarak ilmihal
bilgisi edinmesi, uygulamasi yontemiyle kendinde ve toplumunda zamanla etkisi

daha buyuk olacaktir.

islam’in bir yagam bigimi kabul edilmesi, uygulayarak yurrlikte kilinmasinda
Muslimanlarda goérilen hayatin gergeklerine uymayan yonelimlerden biri de islam’s

kendisinde yasamak yerine bagkasinin yasamasi yoluyla islam’'in yirirlige
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girmesini distinmesi ve bu konuda yUkimliligd olmadigini sanmasidir.*® Sanki
“Islam’in kalicih-uygulanabilirliyi miicadelesinde ben bulunmayacagim, ancak siz bu
miicadeleyi basariyla sonuglandirin, ondan sonra islam’a uyar ve uygularim.” demek
istemektedir. Bu diisiincenin arkasinda islam’i yasayabilmenin toplumun diger
kurumlariyla birlikte senkronize bi¢cimde gerceklesecegdi dusincesi vardir. Bu bir
onceki disuncenin arkasinda da bu micadelede yer almak istemiyorum, ¢inki
islam’in gelmesini istemiyorum. Aslinda “Oturmus bir hayatim var ve zarar gérmesini
istemiyorum” ve dolayll bicimde “islami hayat tarzinin gerceklesecegine de
inanmiyorum” denilmektedir. Gercekte ya kendine ya da islam’a giiveni yoktur
denilebilir. Bu diisince ve davranisin kdkeninde Islam’in dogru bir sekilde
kavranamamasi yatmaktadir. islam bizim adimiza parali askerlerin miicadelesiyle
degil bizzat yasanarak gelecektir. islam’in yasanmasi ve devamlihdi icin miicadele
edecek, Hristiyanliktaki gibi bir ruhban sinifi islam’da yoktur. Ayrica buna benzer
zihniyet sahiplerince de dinin kendisi, hayatin disinda kenarda gizli, i¢csel bir faaliyet
da dusunulmektedir. Din hayatin iginde bizzat yasanacak, uygulanacak ilkeler
batind dedil de sadece bir tir gérintiymuscesine hareket edip manevi hisleri
harekete gegiren bir arag gibi algilanmaktadir. Birey, yeryluzindeki en son
Misliman kendisiymis farkindaligi ile hareket edip islam’in varligi ve gérinirlGgi
sadece onun yasayisiyla siirekli kalacakmis gibi davranmadikca islam adina yapilan

bitlin ugrasilar hedefe ulasamayacaktir.*

Yazar Mislimanin eylemlerinde islam’a dair tiim sorumlulugu (izerine alacak
bir farkindalik gelistirmesi durumunda var olan durumdan ¢ikis olabilecegini dile
getirmektedir. Mislimanlar, islam digi bir dizgenin ortasinda ginlerini yasarlarken
islam’in bilincinde olmak igin yetersiz imkanlari bulunmaktadir. Bazi durumlarda
Mdaslimanlar, igsleyen bu sistemin isleticisi durumunda da oluyorlar. Dunyadaki
Muslimanlarin birbirleriyle iliskisi ve dayanismasi da bu baglamda c¢ok az
olmaktadir. Muslumanlar, kendilerine 6zgl hayati yasayamadiklari bir dunyada,
kendilerinin disindaki dunyanin istedigi hayati yagsayarak aslinda bir tur esirdirler ya
da koledirler, denilebilir. Sosyal medya araglari onlari Uretenlerin, yapanlarin istedigi
sekilde calismaktadir. Bu haberlesme araglarina gelen islam hakkindaki ya da

Muslumanlarla ilgili bilgiler, kitle iletisim araclarinin sahiplerine gore slzgecten
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gecirilip yansitilmaktadir. Bu sosyal medya araglarini kullanan Mislimanlar, islam’in
istedigi bicimde degil, kurulu sitemin istedigi gibi dislinmekte ve mevcudun
devamini saglayacak sekilde zihne sahip olmaktadirlar. Bu insanlar yasamak
zorunda olduklari hayati kabullenmislerdir ve ayni zamanda memnundurlar. Bu
ylzden her Misliman islam’in kaliciigi ve sirekliligi icin kendisinin en dnemli etken
oldugu bilinciyle hareket etmelidir.>° islam’i yasarken yapacagim hatalar, yanlislar
dine mal ediliyorsa ve onun ulagsmasina engel oluyorsa, “bu benden kaynaklaniyor”
diyebilme bilincine sahip olmalidir. Béyle bir biling baskasinin faaliyeti lzerinde
beklenti sahibi de degildir. Bu durus, Bati kultirtindeki bireyci/ferdiyetci distinceyle
alakali degildir. Mislimanin gidisattan kendini sorumlu tutan durusu, Hz. Ebubekir'e
ait “Rabbim, cehennemde vicudumu o&yle genislet ki, orada baska muminler
yanmasin” soziyle ifade edilebilir. Bu sozler toplumsal sorumlulugu kendisinde
gbren bir Misliman’in merhamet iceren farkindahdina aittir. Bitln inananlarin
kusurlari benden, amellerimden, davraniglarimin kusurlarindan ya da yanlishgindan
diye dusinen bilingli Maslimanin sézleridir. Herkes amelinin bedelini édeyecektir,
ancak bu kisi bagkasinin yanliginda davraniginin eksikligini gorerek, baskasini
yanlisa kendisinin neden oldugunu disiinerek islam’ yasamada; dikkati ve ciddiyeti

onceleyen bir zihniyete sahiptir.

islam, antitez ya da sentez olmadi§i gibi bir tepkiden neset etmemistir,
kendine ait dogrularin sahibidir.* islam’in dogrulari, uygulanmasi ve bunlari
uygulama sirasinda takip edilen ydntemler, hepsi kendine dzgidiir. islam’i diger
duglnce sistemlerinden ayiran en 6nemli yonu kendisine en aykiri kabul edilen
ortamlarda da varligini strdirtp gelisebilecedi gergegidir. MUsliman, degerlerine
aykiri bir toplum dizgesinde de Muslimanca yasam bigimini tek basina devam
ettirebilir. Bu, islam’in her durumda tekil bir halde Muslimanlarca yasanabilecegini
anlamina gelir. islam’in toplumsal yasamla ilgilenmedigi veya 6nemsemedigi demek
degildir. islam’in toplum, devlet ve sistem olarak uygulamaya gegmesinin yolunun,
yonteminin minferit bicimde de olsa uygulamaya kendimizden baglamakla olacagi
gercegini icermektedir.>? insanlar tekil olarak bizzat kendileri islam’i uygulayarak

genele ve toplumsal sonuca ulagabilirler. islam, bireyin kendinde gergeklesmesi
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araciligiyla etrafina inkisaf eder. Kendini Musliman olarak gergeklestirmis insanlarin
bir araya geldigi cemaat olusumlarinda bu yolda mesafe alinmis demektir.
Muslimanin, “MUslimanca yasamay!” bizzat kendinde uygulamasi, bu amag ic¢in en

gegerli ve verimli yol oldugu kabul edilmelidir.>®

Ozdenéren, giinimiz Mislimanina yonelik fikirlerinde tespit bakimindan
haklilik gosterse de Ulke gindemindeki uygulamada yasanan sikintilara bakarak
dedigi minvalde dustnerek davranan yetismis Mdusliman bireyin azhdini

gbérememektedir.
2.4. Insan

Rasim Ozdenéren toplumsal degisimin oncelikli olarak insanlardan
basglayarak olacagini veya olmasi gerektigini soyle dile getirmektedir: Ortadogu’daki
Ulkelerin icerde ve disarda siyasetlerine egemen Bati gudumli politikalar yine
Bat’'nin icadi bagka politikalarla giderilmeye calisiimaktadir. Batililar, kendilerinin
belirledikleri zamanlarda, Ulkelerin i¢ islerine, en zit ya da goéziken goérusleri bile
destekleyerek midahale etmektedirler. Ortadogu’da islam igin var olduklarini ya da
mucadele ettiklerini sdyleyen orgut ve kuruluslari destekleyerek halkin verecegi
tepkileri azalmasini ve bdylece destekledikleri kisi ve yerlerin daha kolayca
Ulkelerine egemen olmalarini saglamaktadirlar. Gergekte muslimanlarin  hakim
olmasi suphesi dogdugunda da Ulke igindeki Batililar'in yansimasi yerliler devreye
girerek bu olusumun 06nl kesilmektedir. Ortadodu ve periferisindeki Ulkelerde
Batililasma halkin diglanmasi yoluyla gergeklesmekte ya da halkin anlayamayacagi
hile ve tekniklerle gergeklesmektedir. islam’in gergeklesmesi igin insanin degisiminin
olmasi gereklidir. insanin degisimi, insandan destek almadan ona dayanmadan

Ustten gelen emir ve uyarilarla gergeklesecek degildir.>*

Yazar bati merkezli bakisin dunyayi kontrol etmesi, herseyin onunde ve
Ustliin tutulmasi, onun indirgemeci yaklasimi ve teknolojik UGstinligu ile kiyas
edilerek dile getiriimesi dogrularin fark edilmesini engelledigi bigiminde
diisiinmektedir: insan yeryiiziinde var oldugundan beri sorular da var olmustur.
insan, sorularini en uzak cevresinden baslayarak sormaya baslar. Kainata ve

cevreye dair soru sormalar kendine yonelerek varlidini kavramaya, anlamaya dair
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sorulara donusur. Kendini ne sandigina dair “Ben kimim?” sorusu ile kimligini
kurmaya doénisir. insanin kendini anlamaya® dayali mahkim oldugu bu soruya
cevabi bazen Ustunlik iddiasiyla bazen de zelil ve digkin oldugunu itirafla ortaya
cikmigtir. Bazen insan herseyin dlgisi olmus, béylece insanlarin miktarinca o kadar
cevap ve dogru bulunmus. Bu insanin her seyin dlglist olmak gorisiu Protagoras’tan
baslamis, Hristiyan Orta Cagrnin sonlarinda Bati kaltirinin icadi Himanizm’de
bicim degistirerek yeniden belirmistir. Himanizm’de bu dislnce; herseyin o6lglsu
olmaktan herseyin merkezinde insan vardir, evrendeki hersey insan icin var
olmustur seklinde tezahiir etmistir. Onceki goriis sonrakinin pekismesini saglamistir.
HOmanizm, insanin Kilise karsisinda 6zgirligani®® ilan etmesinin; sartlarini ve
kurallarini kendisi olusturacaginin ilanidir. Yaratiimis insan herseyin merkezine
kendisini koyarken yaratiimis olma durumunu unutarak diger yaratilmislar Gzerindeki
sinirsiz egemenligini, sdémurisund, tahribatini getirmektedir. Herseyin merkezindeki
insan anlayisi, Bati'da ruh ve beden hastaliklarina, alkol ve uyusturucu kullaniminin
yayllarak artmasina, ¢ocuk yasta anne olma probleminden ortada kalan gocuklara,
fuhsun yayilmasina kadar cgesitli toplumsal hastaliklara digar olma yolunu agcmistir.
Ayrica himanist disincenin mdntesipleri ¢evrenin havanin, suyun, topragin ve
dolayisiyla gidanin bozulmasina sebep oldugu gibi onun teknolojik Ustinligu
sebebiyle kolayca bu sorunlar manipule edilmekte ve bu sorunlar gérinmez

kilinmaktadir.

islami kavrayista insan, esref-i mahlQkattir; “yaratiimislarin en sereflisi’
olmasi onu diger yaratilanlarin tanrisi, efendisi olmadigini ama yaratiimisliktan
dolayr kul oldugunu fark etmesini gerektirmektedir. Yaratiimiglarin en gereflisi ise
diger yaratilmislarin bilincinde,*” en serefli olmanin geregi ve izdlisimi davranmayi
icap ettirmektedir. En serefli olmak insana, tahakkiim ve sémirmeyi degil, kardesce
insanca muamele zorunlulugu getirmektedir. insanin herseyin dlglisii olmasi, onun
hergeyin merkezinde ya da yeryuzu tanrisi olmasi bakig agisi, gegmisin Dogu ve
Bati uygarliklarindan yalnizca simdiki Bati kudlturine tevarus etmistir ve onun
koklerinde de bu duglnce vardir. Bat’nin beyaz adaminin Amerika kitasinin tim

maddi manevi varliklarini, smirmesinin arka planinda bu distince hakimdir. Beyaz
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adam 19. Yuzyllda Amerika kitasinda sémurulerine devam ederken Kizilderililer'in
elindeki topraklari da alacagina dair bilgi kendisine ulaginca reisleri “Toprak, hava,
su bizim pargamiz. Cevrede goriilen cgigekler, hayvanlar ise bizim kardeslerimiz.®®
Beyaz adam topradin kardesi degil, dismanidir. Surekli topraklari ele gegirmek
ister. Toprakta yatan babasini unutur. Topragr ve gokylzini mal gibi gorir.
Giderilemez acligi onu tiketip ona ¢ol verecek. Hersey birbirine bagl ve 6raltdir.
Topragin basina ne gelirse cocuklarinin basina da o gelecektir. insan, hayatin agini
oren degil, sadece ipliktir. Aga verdigi her zarar kendisine de ulasacaktir.” benzeri
cevap verir. Kizilderili insanin hayat gértst Muslumanca bakis agisini ¢cagristirirken

Hristiyan Bati kiiltGr( ise ona gok uzak durmaktadir.®®

Ozdenéren, Batinin kendi dinine meydan okuyarak var oldugunu, bugiinki
geldigi durumda da insani insan kilan degerlerden yalitiimis bireyler trettigini belirtir:
Bati kultdrinun zihniyeti, Kilise'ye ve dine karsi koyarak ortaya ¢ikmistir. Bu kaltirin
uzak zamanlardan besleyicisi ve gelistiricisi Grek ve Roma paganizmidir. Bu kiiltire,
bir Musliman ya da Kizilderili insanin gdzuyle bakildiginda goérulecek sey,
merhametsizlik, barbarlik ve sémuriimis Ulkeler ve tahribata ugramis cevredir.
Musliman insan, Allah’in rahman ve rahim olmasinin yansimasi ve Allah’in
sifatlariyla sifatlanarak kendisi gibi yaratiimig varliklara Rabbinden gérdigu bigimde,

kendisine davrandigi gibi davranir.®°

2002 tarihli Radikal gazetesinde O. Fallaci’nin ifadelerinin oldugu alintida
“Artik tutkulu insanlar yetismiyor. Son elli yildir Batrda kisiliksiz, siradan, etiketi olan,
iz birakmayan insanlar cikiyor. Tutkularin yerine akil gegirildi. Hazzi elde etmeye,
konfora ve likse deger verdik. Esitligi yanlis yorumlama sonucu kisilik ve yaraticilik
yok edildi. Sanat ve siir olmaksizin yalnizca refah, teknoloji ve bilim yasamak igin
yetmez.” denilerek postmodern ydnelimlere dikkat gekilir. Herseyin alelade, bir érnek
olmus, tezgahtaki imal edilmis Urin gibi oldugu siyasi ve iktisadi zeminde kigilik
farkliliklar torpulenip yok edilmektedir. Moda insanlari baglangigta farklilastirirken
takipgilerinin arttigi suregte kisisel farkliliklar gézden kaybolmaktadir. Modern sanat,
seckinciligi ile dikkat cekerken postmodern durumda bu yoén silinmeye calisilarak

siradanlhk cogaltiimaya c¢alisilmaktadir. Siradanhk asil héle gelmigtir, artik yeni,
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seckinci durusa donusmektedir. Siradanlik dehadan vaz gegilerek uzmanlik yoluyla
var olmaktadir. Simdilerin insani niteliksiz, gunlik, basmakalip birey oldugunu

eylemleriyle ortaya koymaktadir.®?

Yazar Batililar'in ya da Batinin kulturel etkisinde altindaki Ulkelerde egitimli
insanlarin kendileri gibi olmayanlara bakigsini aciklamaktadir: Amerikali, siyahi
Musliman Malcolm X, hayatini anlatirken beyazlarin derisi koyu olanlara esya gibi
baktiklarini ifade eder. Bu bakis acisi aslinda Amerika ile sinirli degildir. Bati
kultdrinin egitiminden gecen tim insanlarin, ayni uygarligin Uyesi olmayanlara
bakis acgisi boyledir. Bati kilttrinin insana bakisini yansitan kavram “Himanizm?”;
tim insanhda insanca davranma dusuncesi ve istedi olarak acgiklansa da Bati,
himanizmi, kendi degerlerine mensup insanlar igin gecerli gorar. Himanizmin
ortaya c¢ikisinda sekiiler®? ve profan gorisler vardir. Himanizm, ilahi olana, vahye
kargi ve karsit olarak insan aklini koyar. Bir evrensel dinya devleti kurmaktan
bahseden Dante gibi distnurler, devletin yonetici ve seckin sinifi olarak Avrupali
insani Ust bir yerde kabul ederken dinyanin 6teki bdlgelerindeki 6teki insani kul,
kole, tabii gorir. Dante, soylu olmalari ve yonetmeye tecrlbeleri sebebiyle aliskin
olduklari icin, devletin yoneticileri olarak Romalilari gérir ve bu onlarin dogal
hakkidir. Bu Bati uygarhgi dyelerinin, kendileri disindakileri kéle gibi addetmelerinin
temelindeki zihniyettir. Bu zihniyet onlar i¢in surekli boyledir. Emperyalizmin iggal
ettigi Ulkelerde, sémUrindn arka planinda Batrnin himanist anlayisi ve kavrayigi
vardir. Onun iggalini himanist kafa yapisini fark etmeden, sirf ekonomik nedenlere
baglayarak aciklamak yetersiz kalir. islam’in kéle kavramina yiikledigi anlam ile
Avrupalinin o kavramda gérdigi anlam farkhidir. islam hukukunda kéleye nasil
muamele edilecegi belirtilirken kolelik kurumsal yani kalici bir stati olarak
belirlenmemistir. islam’da kéleye karsi sahibinin davranisi, kuralli hale getirilmistir,
aslolan o6zgurluktir ve kélenin 6zgur kilinmasi igin 6nlemler alinmigtir. Roma
hukukunda ve uygulayicisi Greklerde kolelik kurumsallasmistir ve kurtulmasi
imkénsiz bir statudur. Batilinin Oteki insana bakarken onda gordigu sey, kendi

sinifindan olmayan; kdle, nesne gibi bir seydir. Bu, onlar igin insiyaki bir haldir.5?
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Ozdendren, Tirkiye’'de insanlarin kendilerini islam ile tanimlamasindaki derin
farklliklari s6yle yorumlamaktadir: islami hayat tarzini, yasantisinda uygulamak
isteyen insan ayrintilarin 6nemini zamanla fark eder. Digaridan ayni dusundigu
varsayllan iki insana ayni konu hakkindaki fikirleri sorulunca dusincelerindeki
farkhliklari orta ¢ikar. Bunu daha somut halini ylzde 99'u Mdusliman oldugu
sdylenen Turkiye'ye uygulandiginda ilk basta herkesin Isldam’in ana caddesi
Uzerinde yuridigu kanaatine ulasilabilir. Bu kanaatin 6tesine gecip tekil bireylerin
durumlarini incelendiginde yluzde 99’u yani blyik c¢ogunlugun Muisliman oldugu
ifadesinin hata icerdigi gorilir. Mislimanlar arasinda islam’i hayatlarinin seckin,
biricik amaci yapanlarin sayisinin az oldugunu goérmek bizi sasirtacaktir. Bir topluluk
ayni caddede yurlrken dikkat ¢cekmez. Hepsinin ayni amaca dogru yurayup
yurimedikleri sorusu akla gelip Uzerine dusunince ayrintilarda farklar ortaya

cikmaya basglar ve ayni yol ayni hedefe ulastirmaz. %*

Yazar, rizik endisesi ve kanaatkarlik tutumunun Mduslimanda farkh olmasi
gerektigi, buradaki dogru tavrin islam’in uygulamaya ge¢cmesinde etkin roliine dikkat
cekmektedir: Bati kiltirinin telkin ettigi insan modeli ile islam’in istedigi insan
modeli arasindaki fark “kanaatkérlik” Uzerinden incelendiginde aradaki uzlasmaz
ndans ortaya c¢ikar. Kanaat 6zelliginden veya duygusundan yoksun insan ¢evrenin
de etkisiyle rizik endigesine duser. GUnumuz Bati dunyasi ve onun agik, gizli
kontrollndeki tim yerylizinde egemen yasam bic¢imi bu kaygi Uzerine kurulmustur.
Rizik kaygisi konusmalarda yarin kaygisi olarak da ifade edilmekte, sade insanin
disinda devletlerin de kaygisi haline gelmistir. Bat’nin tim dinyaya kendisinden
baslayarak yaydigi fabrikalar aslinda rizik endisesini kaldirmak igin yola ¢iksa da
uretim arttikca bu kaygi daha fazla artarak iginden c¢ikilmaz bir dongu
olusturulmustur. Ginumuizde haberler araciligiyla toplumlara petrol ve petrole dayall
kaynaklari biterse bu Urdnler nasil Uretilecek ya da ne olacak kaygisi
pompalanmaktadir. Milletlerin gelecedi ne kadar petrole sahiplerse o kadar iyi
olacag! Uzerinden belirlenmektedir. Bu kaygi Batidan baglayarak onun tesirindeki
kultirlerde asagidaki insanlara kadar ulasmakta tim toplum baski altinda
kalmaktadir. Simdinin Muslimani bitin bunlarin farkindaligi iginde; hayatini rizik

kaygisi tizerinden degil, gelecegin kefilinin, teminatinin Allah oldugu inanciyla islam’i
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hayata gegirebilirler. Misliman insan, rizik endisesinden siyrildigi élglide islami
yasam bi¢iminin uygulanabilir oldugunun kendi elinde oldugunu daha ¢ok ve daha

cabuk fark edecektir.®

islam’in  yénetimde egemen olmadi§i sosyalist, fasist uygulamalarin
bulundugu devletlerde vatandaglar devletleriyle ama¢ bakimindan isteseler de
istemeseler de bitlinlesmis gibi davranirlar. lyi yurttas kabul edilen kimse, ikiytizli
kimseye donlsur. Cunklu vergi vermekten cesitli devlete karsi goérevlerinde usdl
disina cikarak islemler yapmaktadir. Buna, onu zorlayan devlettir. Devletin makbul
vatandasi olmak, aslinda digerleri tarafindan enayi goérilmek demektir. Bu ylizden
batln yurttaslar kurallari, yontem disina ¢ikarak asmanin yarisini yaparlar. Devletin
yonetici ve teftis makamindakiler, vatandaslari bu sekilde yasal olmayan yollara
zorlayanlar kendileri oldugu halde bu sorunu ¢ézemezler. Devletin ilkeleri ve idealleri
ile butinlesmemis yurttas devlet isleri ile ilgili sorumluluklarda gayretsiz, sevksiz,
gonulsuzdur. Bunun sebebi devletin yanlis ideallerle donatiimis olmasidir. Boyle bir
devlet riyakar, amagsiz, faziletsiz, usanmis insanlar yetistirir. Bu tip duygu ve zihin
Ozelliklerine sahip yetismis insandan, vatandastan devletin varligi icin en kiguk
seyleri getirmekte yetersiz ve arzusu kalmamisken onlardan takva seviyesinde

idealler beklemek boguna bir ugrastir.

islam toplumunda yurttaglar inanglar Uzerinden devletle birlik icindedir.
Miisliim ya da gayri miislim, inancina gére muamele goriir. inancina ters bir gérevle
sorumlu degildir. Yasal olarak istenen gorevler ile inancindan dogan goreviler
paraleldir, destekleyicidir. Vatandaslar, inanglari ile dogru orantili iglerle yukimlt

olduklari igin eylemlerinde umursamazlik ve ihmalkarlk yoktur.®®

Bati dinyasinin disiincesini ifadesinde kullandi§i kavramlar ile islami
kavramlar benzerlik gosterebilir. Benzerlik bu kavramlar i¢in kaynak bakimindan
ayni olsa bile anlayis ve mahiyet bakindan ayni oldugunu disunmek hatali olur. Bu
tip bir hatanin drnegini Seyyid Huseyin Nasr, Pakistanli sair Muhammed ikbal
uzerinden verir. 19. Yuzyilda yayginlik kazanmis evrimciligin son seviyesi olarak
ulagtigr uUstun insan anlayigi yayginhigr sebebiyle “bilimsel olgu” gozuyle

yaklagiimaktadir. ikbal, Bati diisiincesinin icadi “Ustiin insan” anlayis! ile islam’daki
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‘insan-1 k&mil” anlayisi arasinda paralellik ve yakinlk bulur ve insan-1 kamil
dusuncesini Ustln insan anlayisinin esit mukabili gértr. Bunun benzeri yaklagimlar
mislimanlarin zihinlerinde ¢ok yayginlagmistir. Bat'nin mefhumlarini islam’dan
onun esiti oldugunu dusindikleri bir kavramla dengeleyerek anlamak c¢abasi,
entelektiel Maslimanlarin ilmi calismasi haline gelmigtir. Bdyle bir disinceye
“Muslimanlar olarak biz tembel olmasaydik, buguln televizyonu biz icat eder, aya da
gidebilirdik.” benzeri ifadelerde rastlaniimaktadir. Muslimanlar tembellikleri
sebebiyle mi televizyonu icat edemediler veya aya gidemediler? Aya gidememek ve
televizyon gibi bir seyin icadini yapamamak, Muaslimanlari asagilik duygusuna ittigi
hatta eziklik icinde bulunmalarina sebep oldugu anlasilabilir. Bati uygarhd Grinu
kavramlarinin islami disiince icinde de var oldudu fikri ve inancini savunan

Muslumanlar bulunmaktadir.

Batr'da, insan merkezci; yani insanin evrenin merkezi kabul edildigi ve butin
mahldkatin sirf insanin yarari icin yaratildigini ileri siiren géris ile islam’daki; her
seyin insanin yararlanmasi i¢in var edildigi goérisli arasinda paralellik
kurulmaktadir.” islam’in varliga bakigi, insanin tabiati kéle edinmesini,
sdmurmesini, tahrip etmesini kabul etmez. Her yaratiimigin insan icin yaratiimis
olmasi, insanin gevresini korumasini ve gevresiyle uyumlu bir yasayigi diguncesini
kapsar. Bat'da ayni kelimelerle ifade edilen distincenin ulasilan sonuglari farkhdir.
Batr'da insan merkezci dugunce, sirf faydaciliga yonelik oldugu icin onun Urettigi
teknolojinin bile tabiatin tahribi ile sonuglanmasina neden olmustur. islam’da insan,
esref-i mahldkat yani “en serefli yaratiimis varlik™ir. Ancak bu varlik; yani insan en
serefli olmanin ona verdigi deder geregince g¢evresine davraniglarini ortaya koyar.
Batr'ya ait insan merkezci goruste, insani sinirlandiran higbir deger yoktur, kendisi

disindaki hersey, tahakkim kurmak igin vardir. Bunu yapmak da dogal hakkidir.

Kavramlarin karsilastirma yoluyla anlasilmasi c¢abasi, bunlarin zamanla
karistirlmasina sebep olmaktadir. Hangi kavram neyi kapsar, gecmiste neyi
Uretmigtir ve simdi ne Uretmektedir gozlerden kaciriimaktadir. Maslimanlarin
zihinlerindeki karisiklik, onlarin bazisinin zihinlerinin Bati merkezli Uretimlerin ve

teknolojilerin  kargisinda buyulendigini ve ilerleme olarak gordukleri seyleri
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gOzlerinde buyuttikleri gorilmektedir. Gozlerde buyutilen seylerin nasil olugtugu

anlasildigi zaman, Mislimanlar diinyada yeni bir ¢i§ir olusturacaklardir.®®

“Insan”in nasil gérildiguni anlamak igin islam ve Bati dlglncesindeki
yerine bakmak gerekir. Batillasmaya c¢abalayan uUlke aydinlari surekli Batr'dan
kurumlari, kanunlari aktarmak ve 6ding¢ almak yoluna gitmisgler ve egitim yoluyla
Batililagsma yoninde hizli dénlisimui saglamak icin 6grenciler gonderilerek ya da
oradan fikrine danisilacak birileri getirilerek bu isin Ustesinden gelinmeye
calisiimistir. Bat'nin destek aldigi, UGzerinde ylkseldigi lG¢ temel ayak; Roma
hukuku, Yunan Felsefesi ve Hristiyanhktir. Roma hukukunda insanlar iki sinifa;
“koleler ve vatandaslar’ ayrilmistir. Bu hukukta kéle insan degil, nesnedir ve bu
yluzden hak sahibi degil, bagkasinin hakkidir. Cok fazla kéle sahibi olmak, servet ve
seref kabul edilmektedir.®® Kéle, nesne olmanin sonucu alinip satildigi gibi efendinin
cocuklarina miras birakilmaktadir. Kdélenin elde ettigi geliri de sahibine, efendisine
aittir. Kole, efendisine ait topragin butinleyicisidir, arazi ile birlikte satiimaktadir.
Roma hukukunda ve bugun devami kabul edilen Bati hukukunda insan, iyi niyetli
olmayan, taahhutlerine baglihgi olmayan, menfaat merkezli distinen, dolandiricilik
yapmasini onleyecek hicbir ilkesi ve degeri olmayan bir varliktir. Roma hukuku, bu
erdemi olmayan insanin zararlarini azaltmak, dizginlemek ve kontrolde tutmak igin
var kilinmis bir dizgedir. Bu ylzden insanin yani vatandasin akit islemlerinde gesitli
teminatlarin istenmesi, bircok hukuki ek uygulamalarla sidrecin uzatiimasi bu
yuzdendir. Roma hukuku temelli Bati hukukunda insanca duygulari olmayip salt
kotudur. Bu yuzden hukukun yaptirimi agirdir. Bati hukukuna insanlarin uyumu
gonullikle dedil yaptirrm korkusuyla olmaktadir. Bati hukukunda insan, mieyyide
baskisiyla zapt edildigdi i¢cin degeri hukuka uydugu kadardir. Yani bu hukuki insan,

degerleri olmayan ve olmadidi igin de saygi uyandirmayan bir insanimsidir.”

Cok tanrici Yunan felsefesinde kdle ve vatandas ayirimi Roma hukukundaki
gibidir. Eski Yunan’da site devletlerinin tanrilari sadece kendi sitelerine ait ve 0zeldir.
Her tanri sadece sitesinin halkini korur. Bir tur irkgi tanri anlayisi sebebiyle olusmus

bagnazlik, iki sitenin karsilikli savaglarinda tanrilarinin da kendileri gibi savastigi
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duslincesine onlari ulastirmistir. Bu duslince sitelerin birlik kuramamasina neden
olmustur. Bu sitelerin birbirine dusmanliklari sebebiyle evrensel bir insan
duslncesine ve insan sevgisine ulasilamaz. Ancak Rdnesans’a ilham veren ve yol
acan ilk filozoflar humanisttir. Himanizme ait goruglerinin yaninda evrensel dinya
devleti de vardir ve bu duslnceyle Ulke birliklerini saglamak isterler, bdylece
yeryltzindeki insanhigi Roma’ya baglayarak halklari bu evrensel devletin yoneticileri,
Romali efendilerin kolesi yapmayi arzularlar. Bu gorls, siteleri bir araya
getirememistir. Bu dustnceler Hristiyanhdin icine de sirayet ederek Himanizme
donusmustir. Ronesans ve Himanizm sonrasi dunya, insanlari kolelestirilirken bu

fikirlerin Ureticisi kendilerini “Romali ve efendi” géormuslerdir.”*

Hristiyanlik, muntesiplerine surekli sevgi ve merhamet asilamaya calismistir.
Sevgi ve merhametin yayildigi, uygulandigi bir toplum da kuramamistir. Ancak
Avrupa insani, dininin ilahi kaynagini bozmus, insan yorumlarindan olusan kutsal
kitaplar edinmis, insan gibi bir tanri inanci icat etmis, tanriyi insanilestirirken insani
tanrilastirmistir. Bati didnyasi dinini degistirmis ve doénustirmustir. Mintesipleri
arasinda yerlestiremedigi sevgi ve merhametin yerini strekli bir micadele almigtir.
Degisen ve doénlsen bu din, muntesiplerinin UGzerinde, onlara esit olmayan, ruhani
seckin bir sinif olusturmustur. Guglenen bu ayricalikh sinif dinyevileserek maddi
glci elinde tutmanin getirdigi etkiyle Avrupa’daki krallarla micadeleye tutusmuslar,
sonunda “Sezar'in hakki Sezara, Tanr’nin hakki Tanriya” denilerek ¢6zim
bulunmustur. Din otoritesi ile devlet otoritesi arasindaki yetki kargasasi devlet dinin,
din de devletin iglerine karismayacak sekilde ¢ozilmustlr. Bu ¢dézimde ayricalikh
ruhban sinif, Hristiyanliktan taviz vererek mutabakat saglanmigtir, bdylece “Laiklik”in
ilk adimlar ortaya ¢ikmigtir. Hristiyanlidin mensuplari arasinda esitlik kurulamadigi
gibi din kardesligi de yoktur. Bat’'da tanritanimaz dusunurlerin ortaya c¢ikigi,
Hristiyanhdin ortaya cikardigi bu sonu¢ ve toplumsal vaziyette goérulebilir. Batil
filozofun tanritanimazlidi, din olarak sadece Hristiyanlhktan hareket etmesi ve onu
merkeze almasina dayanir. Hristiyanlik baglilarindan bekledigi sevgi, merhameti
gerceklestirememis, en sonunda istedigi baris ve adalet mintesiplerinin birbirleri ile
mucadelelerini tetiklemis, ayrica gittigi uzak yerlerde de somuruye yer acmigtir.

Hristiyanh@in yeryuzundeki temsilcisi zamanla sadece Kilise olmustur. Bundan glg¢

1A.e. s.67-68.

66



alan Kilise, muntesiplerini somurdugu gibi somurusunu kendisi digindaki yerlere de
tasimistir. Bu vaziyet bir din reformunu gerektirmistir. Reforma girisenler Kilisenin
glcinden dolayi asil onun, buna ihtiyacini fark ettiler. Bu yizden Avrupa’da Laiklik,
bir ihtiyagtan dogmustur. Reform hareketleri, muntesiplerini dinin yol gdsterici
verilerinden 6zgurlestirmistir, artik tanriya kargi yukumluluk tasimayacaktir. Ancak
dinin emirlerine karsi 6zgurlestiriimis insana, bu sefer de en 6nemli mesele, Bati
felsefesi eliyle profan bir alanda yeniden “sorumluluk” insaasi icin ugrasiimaya

baslanmistir.”?

islam Dini, bireye ve topluma ait intizamin merkezine insani koyar.
islamiyette irk, renk ve milliyet Gstinligi olmadigi ve ilk insanin topraktan
yaratildi§i ifade edilerek deger takva ile yani Allah’a yakinlik ile olculir. Degerin
takvadan kaynaklandigi bir ortamda, insan Ustunlik iddiasindan vazgegcmektedir ve
islam, Muslimanlari birbirine esit kilmaktadir. Ustiinliik, Allah’a ve Peygambere
itaate baglidir. Ustlin insan olmak, miimin olmaktan gegmektedir. islam’da diriler ile
dlller, alimler ile cahiller, bilenlerle (mimin) bilmeyenler (kafir) esit degildir. islam,
Hristiyanhk gibi bireyin kendisinde olup biten bir din degildir. Esgudumlu bi¢imde
toplumsal dizgeyi de diizenler. islam’in en biiyiik farki da dogusuyla birlikte devletini
de kurmasindan gelmektedir. Devletin glctine karsilik bireyin de glci haklarla
dengelenmistir. islam devleti Kur'an’a, Stinnet'e uymak zorundadir. Béyle bir devlete
birey de itaatle yukimluduar. Devletin yoneticileri Allah’in ve Peygamberinin yolundan
uzaklasirsa birey igin devlete itaat sorumlulugu kalkar. Dogru yoldan ayrilanlari
Halife Ebubekir'in yaptigi ve Halife Omer'in sdyledigi gibi diizeltmek Musliman’in

hakki ve gorevidir.

islam Dini'nde savaglarin sonucunda ortaya gikan esirlik yani kélelik bir tir
sonugtur. Kdélelik, Yunan ve Roma’da var oldugu gibi degildir, islam toplumunda
dogal kabul edilmez, yani kurumsal bir olgu degildir. Kdle, 6zglirlesmek icin 6zgurluk
hakkini parayla kazanabilir ve islam toplumunda kdleyi 6zgir birakmak, ibadetler
yoluyla tesvik edilmigtir.”® Koleye baski ve zulim yapmak bir yana kolelerin
Ozgurlestiriimesinin yolu kolaylastiriimistir. Kéle, ailenin bir ferdi gibi muamele goérur
ve sanki aile onun hamisi gibidir. Avrupa’da, kolelik veya savas eserleri konusunda

islamiyet'ten dncede, sonrada ve bugiin de merhametsizlik, vahsilik hakimdir. Ayrica

2 Ae., s. 69-70.
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bu konuda uluslararasi antlasmalar uygulanamamakta ve teoride kalmaktadir. islam
hukuku Roma hukukuna benzemez, ayirt edici yonlu insana givenmesidir. Bunun en
glzel 6rnegdi ise kanunu bilmemenin 6zur sayillmasidir. Ahde vefa yani s6ziunde
durmak Islam hukukunun genel prensibidir. Bu prensip insanin degerini ve
guivenmenin gerekliligini belirttigi gibi bu “dogal hukuk” insana kargi hep “iyi
niyetli"dir. Roma hukuku ve temsilcisi Bati hukuku, insani tehdit gérdigu gibi hukuk
kurumlari da insana ragmen, giivenmeme (izerine kuruludur. islamiyette hukuk,
mumin kelimesinin kelime anlaminda oldugu gibi insana, glivenilen ve gliven veren

olarak yaklasir. Bu insanda hukuk, igten gelen bir benimseme kabul edilir.”

Yazarin denemelerinde insan Uzerine soylediklerini bir araya getirirken
gérdiigimiiz; o, islam ve digerleri (izerinden “insan”a yaklasimi agiklamakta, bu
konuda islami olanin, islam’ca olmasi gerekenin ne oldugunu ifade etmektedir.
Denemelerinde yaptigi seyin uyuyan akillari uyandirmak oldugu da belirtilmisti.
Fakat Batinin sémurlu yoluyla elde ettigi ekonomi, teknoloji ve bunlarin yansiticisi
reklam, algilari kontrol etmede Ustinligunin insanlarin géziine, eylemlerine sosyal
medya ile iradesini kiracak sekilde sokuldugu bir ortamda okurlarini uyanik olmaya
davet eden yazarin, uyanik kalmada surekliligin zorluguna kargl uyarilarda

bulunmadidi goérulmektedir.
2.5. islamilestirme Problemi (Reform, Tecdit)

Bu baslikta; karsilastirma vyoluyla benzerlik kurulmasi sebebiyle c¢ikis
koékenlerinden uzaklagildigi icin karistirilan iki kavram hakkinda Ozdenéren’in
yaklasimi ele alinacaktir: Maslimanlarin tecdit kavrami ile Batililar'in reform kavrami
biri digerine benzemez iki terimdir. Bu iki kavramin arasinda iliski kurulmasi zihinsel
bulaniklida sebep olmaktadir. Bat'ya ait kavramlarla dustnen insanlarin cogu Bati
tarzi egitimden ge¢mis olmalari sonucu disince ve konusmalarina zihinsel karmasa
yansimaktadir. Zihinsel karmasa, 6zellikle birbirinin yerine kullanilabilirmis gibi
g6zuiken kavramlarda belirgin hale gelip bir digim gibi kalmaktadir. Tecdit kavrami
yenilemeyi ifade ederken reform kavrami islah, iyilestirme ve dolayisiyla yenilemeyi
icermektedir. Bu iki kavramin birbirlerine yakinhgi ya da benzerlidi, bu kavramlari
ireten Islamiyet ve Hristiyanlik arasindaki benzemezlik disiinilmeden dile

getirildiginde anlatiimak istenen karanhkta kalmakta, arzulanan netlik ortaya
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cilkmamaktadir. Hristiyanlik muntesiplerinin dile getirdigi “reform”, bozulmus dinin
tamirini, tadilatini iceren bir etkinligin, eskiyenin yerine yenisinin konmasi
ameliyesidir. Dinin yeni kosullara uyumu igin bigimlendiriimesi demektir.”
Hristiyanhktaki faiz yasagi, mintesiplerinin kapitalist sisteme uyumunu engelliyorsa
bu hikmdn degistiriimesi ya da uygulamadan kaldiriimasi ile iktisadi hayata canlilik
getirmek amaglanir. Dinin bu hikmidnidn toplumsal ve ekonomik hayata intibaki
gayesi ile gercgeklestirilen bu eylemler gergekte yeni bir dinin insan eliyle icadi yani
yenilenmesi veya islahi demektir. Reformla din, formunu yani eski bigimini, otantik
halini kaybetmistir. Mevsuk dinin yerine nevzuhur bir din ortaya c¢ikmistir.
Muslimanlar'in kullandiklari tecdit (yenileme) kavraminin Hristiyanliktaki reformla
iliskisi yoktur. Tecdit ile amaclanan; islam’in aslina déndurilmesi, yanls anlama ve
yorumlamadan temizlenmesini kapsamaktadir. Tecdit ile reform, kullanilan ve
hedeflenen anlamlariyla birbirlerine zit kavramlardir. Hristiyanlikta reform-yenileme
ile yeni sartlara uymak igin dinin bicimlendiriimesi, uydurulmasi kastedilirken
islam’da tecdit-yenileme ile dinin kendisinde degil dini anlama sirasinda meydana
gelen yanhs anlamalar ve yorumlar islah edilip tashihi yapilir. Reform ile bidatler,
dinin 6zline mudahalede bulunup asilin yerini alirken, tecdit; dinin aslindan olmayan,
bidat denilen anlam ve yorumlari disari atar, dinin saf, ilk haline dénmesi bdylece
dogru anlama ulagsmak hedeflenir. Bidatler, islam digi uygulamalarin(fikir, eylem)
islam’a girmesi, sokulmasi yani bir tiir reformdur. Bu iki kavramin(tecdit, reform)
anlami benzerligi asil kabul edilirse yanlighk ortaya g¢ikar ve zihinlerin ayrimi fark
etmesi imkansiz olur. Burada isin ilging bir yonii tarihte islam topraklarina islam’a zit
uygulamalar yénetim eliyle girmistir. Bati tesirindeki Misliman aydinlarin son yiiz
elli yildir eylemleri, tecdit degil reform olmustur. Bu aydinlar, vyeniliklerini
sosyolojiden/toplumdan etkilenerek yapmislardir. Toplumun bireyleri de degisen
kiltire bagh kalarak suyun akintisina uygun hareket etmiglerdir. Sosyolojiye goére
din, sosyal’® bir kurumdur. Batili egitimden gegmis zihinlerin, dine miidahaleyi; yani
reform faaliyetlerini normal bulmasi dogaldir. islam digi kavramlarin ve kurumlarin
yayginligi(evresellesmesi) Muslumanlarca normallestiriimesine; bir tar
islamilestirilmesine neden olmakta ve bidat olanla miicadeleye zayiflatmaktadir.

Ayrica bunlara ilim/bilim kisvesi giydirildigi icin fark edilmeleri zorlagmaktadir ve bu

5 Rasim Ozdenéren, Kafa Karigtiran Kelimeler, 21. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2022, s.
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maskeyi yonlendirenler islam digi merkezlerdir. insanin, dinin emirlerine ve
yasaklarina uymasi degil, dinin hikmunU kendisine gore degistirmesi hedeftir.
Musliman, dinin aslina gére yasar ve dinin istedigi sekilde bigimlenir; yenilenen,
degisen insandir ve din orijinal hali Gzere kalir. Dinin sahibi Allah’tir. Fark etmek

isteyen igin ilk hali Gzere durmaktadir.””

Ozdenéren, Batiyi ortaya koydugu kolaylastirici ve tahakkiimi artirici teknik
donanimlar nedeniyle Ustiin kabul eden zihnin islam’i anlamadaki yetersizligine
dikkat cekmektedir: Bati uygarhidi, teknoloji ile es anlamli kabul edilmekte; zihnin ilk
fark ettigi sey ise; teknoloji, teknik ilerleme, cesitli makineler ve hayati kolaylastirici
aletler olmaktadir. Aydinlanma felsefesi Uzerinde vyikselen bu uygarlidin
ongorulebilecek zirve noktasi simdiki, suregelen durum denilebilir. Zeka, insan
zihninin alet yapabilme yeterliligi icin denilmektedir. Bu uygarligin gegmiste edindigi,
biriktirdigi soyut bilgiyi esya uygulamasi buglnki ilerlemesini ortaya cikarmistir.
islam uygarligi kendisine ait gelisme seyrini devam ettirebilmis ve bir aletler dizisi
ortaya koyabilmis olsaydi, bunlarin yansimasi Batinin drettigi vasiflara sahip bir
teknoloji olmazdi. Her seyde akla dayanan Bati, zorunlu bigcimde akli, esyanin
istismarina yonelik kullanir, insani da sadece istekleri pesinde kosan bir varlik kabul
eder. Baska bir acidan insani tabiatinin sémirisiinde serbest birakir. islam
uygarliginin insani; Musliman sadece akilla donatilmamis, yice degerlerle de
tamamlanmistir. islami hiikiimlere gére hareket eden veya hareket edecek insan,
Bati uygarlidinin ifratina da dogu (Cin, Hint) uygarliginin tefritine de varmaz.
Musliman kendine ¢izilen orta yol tzerinde yurlrken esyaya, tabiata davranisi her
zaman insani olacaktir. Bati insani, esyayl sOmurirken Misliman sadece onu
kullanacak ve faydalanacaktir. Teknolojinin temsilcisi “mekanik” insanla bir sosyal
bilim Grinad “iktisadi” insan, Batinin istedigi iki insan tipidir. Piyasada islem yaparken
bedeni arzulari diginda bir degere itibar etmeyen iktisadi ve laboratuvarina girerken
dini ve ilahi olani dig kapida birakan mekanik insan, Bati uygarliginin ortaya
cikardigi insan tipinin iki ayri goruntustudur. Mekanik- iktisadi-Batili insan; bunlarin
hepsi aynidir, menfaati diginda higbir sey onu ilgilendirmez. Bati Uretimi insan tipi,

zenginligini gogaltirken dogru orantili  gekilde digerlerinin, digindakilerin

7 A.e., s. 143; Ozdenéren, iki Diinya, s. 39-43
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yoksullugunu da artiran bir sure¢ izlemektedir. Simdinin dinyasina egemen bu

insanin yonettigi her yerde adaletsizlik sistemlidir, kurumsallasmistir.”®

Yazar, yerylzinde dengeyi insa edecek Kuran kavrami “vasat’i igleyerek
onun naslil anlasilmasi gerektigini gostermektedir: islam, her seyi éncesinden
gOstererek “vasat’/orta olanin en iyi tercih oldugunu kabul eder, iki veya daha ¢ok
seyin ortalamasi(vasati) ile vasat olani karistiriilmamalidir. Vasat, varligi kendisinden
olan bagimsiz bir dogrudur, ancak ortalama denilen sey, birden ¢ok seyin birbiriyle
arasini bulunmasindan yani telif edilmesinden sonra ortaya ¢ikan bir sentezdir. Bu
yuzden sentezle ortaya ¢ikan ve vasat olan sey birbirine denk, esit degdildir. Vasat,
suirekli sentezin disinda kalan bir yer isgal eder. islam, faizi kesin sekilde
yasaklamistir.  Simdilerde  ekonomik  ortamda, faizsiz ticari islemlerin
yurutiulemeyecedini dusunenler c¢ikmaktadir ve “Faiz yasagdi sadece 0Ozel borg
akitlerini icindir, ticari islemlerde faiz yururliktedir.” veya “Yasak olan faiz, birlesik
faizdir.” veya “Sadece yuksek faiz oranlari yasaklanmistir, distik oranl faizler yasak
degildir.” seklinde fikirler yuritmektedirler. Ayni kisiler bu iddialarinda “gunun
sartlar’”, “Yasanilan zaman buna mecbur kiliyor.” diyerek faiz hakkinda hukumler
getirmeye calismakta, bu kiyaslama, yargilama tarzi ile giinin sartlari ve islam
hikiumleri arasinda mecburi bir uzlasi kurmaktadirlar. 19. vyiizyilda islam
dagundrlerinin bazisinda bu tip karsilastirmalar yaygindir. Faiz yasagina ragmen
uzlagsmaci zihniyetin varmaya calistigi ortalama, vasatin disinda, aykiri bir konumda
bulunmaktadir.” islam'da faiz yasagi, disindaki iktisadi élgiilerle kiyas yapilarak
veya onlara bagli tarzda konulmamigtir. Bu yasaklik, islam'in belirledigi diger btiin
hikimlerle birlikte vardir ve bu hikimlerin hepsi bir arada kabul edildiginde
“vasatin” ne oldug@u fark edilir. “Faizini haram, ticaretini helal kilinmasi” kapitalizm ve
komunizmin ekonomi hikumlerinin sentezi degildir. Komunist dizgede faiz yasagi,
O0zel miulkiyete ve Ozel ticarete yer olmamasi zihniyetine dayanmaktadir.
Kapitalizmde ticaretin serbest olmasi, bu duzendeki 6zel mulkiyet hakkinin dogal
sonucudur. Komunizmde ticaret yapabilen, elindeki sermayesini, sistemin karakteri
geregi yasal olmayan yoldan edinmis kabul edilir, sonugta faizle ticaret yapan kimse
ticaret yapmasi ve faizli islem yapmasi agisindan sistemin kurallarina iki kere ihlal

etmistir. Ozel milkiyet ve onun tim sonuglarini kabul etmeyi igeren bir sistem;

78 A.e., s. 140-141. .
79 Ozdenoren, Miislimanca Diigiinme Uzerine Denemeler, s. 121-122.
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kapitalizmin ifrati ile bu asiriiklara engel olmak adina ortaya ¢ikmis baska bir
sistemin/ komunizmin tefriti caresiz sekilde bu iki asirinin telifine (uzlasi) ulastirmaz,
Bu sekilde yol bulunabilirse bu “vasat” degildir, vasati (ortalama)tir. Kapitalist ve
sosyalist diinya gorisleri vasati degil ortalamayi (vasati) bulmanin pesindedir. islami
hikimlerin, dogrularin tartisma ydntemi ile elde edilemeyecegi gergegini kabul
etmek gerekir. Tartisma yapilirken merkeze, islam digi dlgiler temel alinarak
yapiliyorsa o tartismadan elde edilecek sonug¢ da islam disidir. islami emirlere
uygun gibi gorinen bir sonuca varimis olmasi halinde bu netice tamamen

rastlantisaldir, gergek bir hakikatin ifadesi degildir.8°

o

GlnlUmiizin sorunlarinin ¢dziim yollarindan biri de islam'in istedigi “vasat’i
bulmak ve o “vasat’ lizere yasamaktir. islam'in istedigi vasatin igylizii hakkinda
saglikli bir anlayis seviyesine ulasildiginda bu, vasati bulmak adina yapilan
asirihklardan kagmakla mumkun olacaktir. Hastalarin duasinin makbul olduguna
dair bir taahhUt var diye kimseden hasta olmasi icin ¢abalamasi istenemez. Birgok
saglikh kimsenin yoldan ¢gikmasinin sebebini iyi halleridir. Mesele hasta veya saglikli
olmak degil iginde bulunulan durumda Allah'in rizasini koruyabilmektir. islam dininde
Mislimanlara ilim emrediimekte, ancak bir hadiste “Oyle alimler vardir ki onlari
ilimleri bozmustur.” denilmektedir. Verilen hikmin ayni zamanda ters durumu
(mefhum-1 muhalif) géz 6ntne alinarak o durumda da gegerli olup olmadigi
noktasina dikkat edilmelidir. Musliumanlarin fakirlikten kagcinmalarinin istendigi bir
durumda bu emrin mefhumu muhalifine bakarak “Zenginligi elde etmek icin ¢calismak
farzdir.” sonucuna ulasilirsa bagka bir yanlisa disulir. Bu kaginma, kisiyi fakirlik

korkusuyla cimrilik yapmaya ve takvadan uzaklasmaya da sevk edebilir.

Araglar kullanilis amacina gore deger kazanir. Musa peygamberin asasi da®
sihirbazin asasi da asaydi, ama amagclarina gére degerleri farkllagmaktadir.
Keramet ya da mucize degnek de degil, onu kullanan da ve niyetindedir. Degnek
sihirbaza benzemek ve taklit igin kullaniimig olsa “vasat” elde edilemez. Sihirbazin
degnek kullanmasi 6rnek alinmadan sihir yapilabilir, ancak sihir yapmaya niyet
edilmisse, bagka araglarla da ayni sonug elde edilebilir. islam'in inang ve yagam
bicimi olarak istedigi emirleri uygularken bu emirlerdeki hikmetin tUmu dikkate

alinmaldir. islam'in emirleri, islam'in istedigi vasat gozetilerek uygulanmasi gerekir.

80 Ae., s. 122-123.
81 Ae., s. 123.
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Bir emrin uygulanmasindaki katilik ne kadar isteniyorsa o kadar olunmalidir, aksi
durumda ifrat ve tefrite disilebilir. islam'in dogrulari, disindakilerinin yanligina
tepkiden dogmamistir. Bu sebepten misliman olmayana benzemek korkusuyla
kuruntuya ve vesveseye kapilmak yersizdir, benzememek konusundaki emrin amaci

kavranilirsa gereksiz vehim ortadan kalmis olur.

Yazar Muasliman olmaya ve Musliman kalmaya ugrasan insanin énundeki
setlere isaret etmektedir: Islam'l anlamaya ve yasamaya cabalayanlar, islam disi
sistemlerin gériinen- gdriinmeyen engelleriyle yiiz yiize gelmektedirler. iginde
yasanilan dizgenin bazi kurumlari ile islam'in ayni konudaki miiesseseleri arasinda
benzerliklerin gorilmesi sasirtici olabilir. MUslimanlarin bir kismi bu benzerlige
bakarak islam'la islam digi kurumlari telif ederek ikisinin de ayni kurum olabilecegi
vehmindedirler. Kapitalist Ulkelerdeki sosyal yardim kurumlari UGzerinden zekati
hatirlayip béylesi kurumlarin islam'da da bulundugunu iddia etmektedirler. Bdylece
kendileri gibi dusunmeyenlere veya karsl c¢ikanlara dstinlik sagladiklarini
sanmaktadirlar. Bu yoldan baskalarinin islam'i kabul etmelerinin kolay olabilecegini
beklemektedirler.82 Aslinda boyle yaparak sekiler zihin yapisinin tuzagina
dismektedirler. Bu tir yaklagimlar, iyi niyetle yapilsa da islam'i kavramlariyla
anlamaktan uzaklastirmakta ve yabancilastirmaktadir. Zekatin ibadet olmasi sosyal
bir yardimlasma muiessesi olmasindan énce gelmektedir. Sosyal yardimlasma
mulessesesi olmasi, baska islevlerinin bulunmasi ibadet olmasinin sonucudur.
Muslimanlar zekatin anilan iglevlerini yerine getirmek icin degil sirf Allah'in emri ve
onun rizasini kazanmak niyetiyle zekat ibadetini yerine getiriler. Zekat disinda bir
niyetle verilen para veya eder, miktari ne kadar fazla olsa da zekat sayllmaz. islam,
islam digi dizgelerin sebep oldugu®® soru ve sorunlara cevap vermek zorunda
degildir. Oklid geometrisinin sorularina Oklitgi olmayan bir mantik érgistyle cevap
aramak ne kadar yanligsa aynisi burada da gecerlidir. GuUnimuizde bulunan
kurumlar, islam digi yasamin uzantisi olmasina ragmen bu tip kurumlarin islam
toplumunda da bulunacagini varsayan bir kisim Muslimanlar, bu gerekceyle yeni
kurumlar tiretmeye cgalisarak ayni muhakeme hatasina dismektedirler. islami
kurumlar, varliklarini, digsardan destek almadan eksiksiz, yetkin bir sistem halinde

kurarlar.

82 Ae., s. 124.
83 A.e., s. 125.
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Sahip olduklari fikirlerin, kendilerini islam disina gikaracagindan bilgisiz
olanlarin durumu bulaniktir. Onlar islam'a zit bir tavirla ortaya ¢ikmamiglar,
fikirlerinin islami oldugunu savunmuslar ve islami bir gayretle hareket ettiklerini
soylemiglerdir. islam'dan onay alarak ya da ona dayanarak® yola ¢ikan bu kisiler
islami bir amaci hedefledikleri diisiincesinde ya da inancinda, durumlari Haricilere
benziyor denilebilir. Hariciler de islam adina hareket ediyorlardi, Halife Ali'ye karsi
seriati savunuyorlardi, seriata baglilik konusunda kendilerince ¢ok kati ve samimi
idiler. Hariciler “HUkim sadece Allah’ a aittir.”® anlamina gelen Kur'an ayetini ileri
surerek Halife Ali'nin hakem konusunda kéafir oldugunu ileri surtyorlardi. Boylece
Halife Ali’nin, Allah'in hikim verme yetkisini hakeme vermesi sebebiyle Kur'an'a
karsi geldigini ve islam’dan ¢ikmis oldugunu séyliyorlardi. Halife Ali'nin Haricilere
verdigi cevap ise bilgecedir. “Haricilerin zikrettigi ayet dogrudur. Ancak bu ayeti batil
bir yolda kullaniyorlar.” demistir. Halife Ali'nin cevabi, simdilerin sézde islam'dan
destek alarak cesitli islam digi fikirler ileri siirenlerin hepsine birden uygulanabilir.
Ebu Zer Gifari isimli sahabinin davraniglarini model edinmeye c¢alisan sosyalistler
gercekte dogru bir kaynagi takip etmekte, fakat bu dogruyu batil, temelsiz bir yolda
kullanmaktadirlar. “Kisi kavmini sevmek sebebiyle kinanmaz.”® anlamindaki hadisi
kilavuz edinen kavmiyetci distincenin sahipleri dogru bir s6zi benimsemigler, fakat

bu Peygamber (as) s6z(nl yanlis ve gegersiz bir hedefe yoneltmislerdir.®’

Herhangi bir Ulkedeki ekonomik duzende sistem faizli uygulamalari
yasaklamakta, islam'daki faiz yasagina bakarak o lilkede islam'in herhangi bir
hikmunun yarurlikte bulundugunu séylenemez. O llkede uygulanan faiz yasaginin
islam ile iliskilendirilmesi anlamsizdir. “O hikim icin islam?'dir.” denilebilmesi; onun
Allah''in  hikmuine uymak amaciyla yerine getirildigi sorgulamasi yapilmadan
uygulanan hikmiin islam’la gelismesi ve gatigmasi olmasa da ona “islamidir.”
denilemez. israil'de, 1970'li yillarin baslarina kadar Mecelle'nin uygulamada oldugu
belirtiimektedir. islam hukukunun bir kismini iceren Mecelle'nin tatbiki, onun yerine
getirildigi sonucuna ulagtirmaz. icra edilen hiikiimler Allah'in emri oldugu igin ve bu

bilingle yerine getirilmesi sarti aranmalidir. Yine birilerine gére Islami yénetimde

84 A.e., s. 126.

85 Kur'an XII. 40.

86 Ahmed b. Hanbel, 4/107; Mecmau’z-zevaid, 6/244.

87 Ozdendren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, s. 127.
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halifenin géreve gelmesi ve se¢im ydntemiyle olmasi, sec¢imi kullanan demokrasinin
de islami oldugunu, islami tatbikatin kendiliginden demokrasi benzeri bir diizen
oldugunu kabul etmek gerektigi dusiniimektedir.®® Sadece siyasi, toplumsal
konularda degil ibadetler alaninda da ayni durum gecerlidir. Allah'in rizasini
oncelemeden sirf saglik nedeniyle tutulan oruca, oru¢ denilemedigi gibi bazi
gruplarin protesto amaciyla a¢ durmalari ya da yaptiklari aglik grevi de orug degildir.
Bir hikmin islam'a aykiri olmamasi, islam'la celismemesi ile islami olmamasi
farklidir. Herhangi bir uygulamanin, islam'in o konudaki hiikkmiyle uygunluk
gostermesi onemli degildir, ayirt edici olan o hilkmin ne niyetle yerine getirildigidir.2°
Gériinuste islam'in onayladigi ayrica emrettigi bir takim gorevleri yerine getiren bir
kimse gercekte islam'in emri oldudu icin yapmiyorsa bu davranislar islami
degillerdir. Neredeyse son iki yiiz yildir bircok kavram ve kurum islam diinyasina bu
yontemle aktarilmistir. islami olmayan codu asilsiz ve temelsiz uygulamalar bu
vasitayla Muslimanlara giizel gosterilmistir. Baticilar, Batrnin bilim etiketli islam’i
inkar anlamina gelecek uygulamalarini, islam'in bu konudaki hikimlerini tahrif ve
hileli yénlendirme (manipilasyon) ile islam diinyasina benimsetebilmiglerdir. Son iki
asirdir yiikselen degerler kabul edilen kavramlarin hemen hepsi islami igeriginden
arindirilarak fakat yeri geldikge ayni kavramlarin islam’'da da oldugu iddia edilerek
Muslimanlara kabul ettiriimeye ¢alisiimaktadir. Bunlarin iginde en netamelileri; bilim,
kardeslik, esitlik, hirriyet gibi bircok kavram islami mahiyetinden arindirilarak islam
tlkelerine sokulmuslardir. Bu kavramlar islami degerlerin gegerli oldugu ortamda
tamamen Islami bir muhteviyat tasimaktadirlar. Kardeslik islami bir terim olarak
islam kardesligi anlaminda kullanilir. Ama islam digi gruplarin islam topraklarina
soktugu kardeslik kavrami, onlarin Misliumanlari sevmesini degdil, Muslimanlarin tek
yonli bigimde Mdusliman olmayanlari sevmesini ve onlarla benzesmesini

icermektedir, bu durum islami diistincede yoktur.*

Yazarin bu ve diger bagliklar altindaki tespitleri ve tasvirleri fark edilemeyeni
belirginlestirse de var olan sistemin disina ¢ikmig bireylerden kurulu bir toplumun

nasil olugacagini ve birlik halinde kalinacagini gostermekte yetersiz kalmaktadir.

88 A.e., s. 128.
89 A.e., s. 129.
% A.e., s. 130-131.
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2.6. Musluman Toplumlarin ya da Toplumda

Mislimanlarin Durumu

Rasim Ozdenéren, Misliman toplumlarin davraniglarinin ve hissiyatlarinin,
kendilerinden Ustlin gérdikleri siniflarin etkisinde insa edildigini, onlarin bu sorunun
cevabini disarida degil kendilerinde aramalarini gerektigini vurgulamaktadir:
Malcolm X’in 6zgec¢misini anlattigi kitabinda beyazlarin zencilere bakisini “Beyazlar
genelde zencilerin hayat hakkinda oldugu gibi farkli konularda da fikirlerinin
olabilecegini ya da diger disincelerle ilgili bilgileri olabilecegi sanmazlar. ihtimal
verdikleri seyler disinda zencilerin dustncelerini bilmek isteyen beyaz da ¢ikmaz.”
seklinde dile getirir. Bu sozler hakli bir tepkiden c¢ok ezikligin bir yansimadir
denilebilir. Ancak zenciler, nitelikli olmadiklari icin yani fikirlerinin ve bilgilerinin
sorulmasini gerektirecek bir basari ya da ¢6zim de ortaya koymus degillerdir.
Amerika’da zencilerin degeri beyaz adam yaninda ne kadar disukse Batili
toplumlarda da Batili olmayanlarin kiymeti de odur. Malcolm Xin fark ettigi,
beyazlarin zencilere bakisini igeren ifadeler, islam diinyasinda da yasanan durumun
benzeridir. MusluUmanlar, Batililarin onlari degerli gérmesi ve onlar gibi olduklarini
kanitlamak icin c¢abalamaktadirlar. Bunun ydntemi de Batililarla ayni kultdrel
degerleri benimsemek ve onlari onaylamaktan geger diye disinmektedirler. Bunun
icin Bati Rdnesans’inin zihinsel baslaticilarinin Midsliman aydinlar oldudu iddia
edilmektedir. Boéyle dusunen Mduslimanlarin miktari hala c¢oktur. Yerylzindeki
maslimanlar hakkinda, diinyaya sdyleyecek sézinu ¢oktan tiketmis ya da herhangi
bir degisim, gelisim, soruna dair yeni bir sdylemi olmayan glgsuz insanlar yigini gibi
bakilmaktadir. Bu durum hakkinda tamamen Batr'yr suglamanin yerine
sorumlulugun ¢ogunun Mauslimanlarda oldugunu goézardi etmemek gerekir.
Muslimanlar muntesip olduklari dinin ve kurduklari medeniyetlerinin digina ¢ikarak
dusunme bigiminde, hayatta tarzinda 6zgunliklerini kaybetmisler ve Bati 6zentisi
uzere yasamaktadirlar. Bati taklidi hayat tarzlari, Bati dusuncesine gore kendilerini
organize etmeleri Muslimanlarin bugunkd durumunu ¢ikarmistir. Beyaz adam igin
zenci kolenin sayginligi ne ise Batili insan icin Mislimanin dederi o kadardir.®
Dinya mduslimanlari, éykundigu Batil'nin kendi 6z mali fikriyatinin kotu  bir

taklitcisi, tekrar edicisi durumundadirlar.

91 Ozdendren, Miisliimanca Yagamak, s. 73-74.
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Mislimanlar nigin uzaya gidemediler?, Nigin uzay arastirmalarinda
Avrupalilar gibi degiller? Bu gibi sorulari Muslimanlar yillarca sordular. Bu soru ve
benzerlerinin islam kltirinde yeri var mi, olabilir mi, sorusu daha énce gelmelidir.
ilk iki soru, uzaya gitmeyi evrensel bir deger gérmenin yansimadir. Misliimanlar,
kendi kultdrleri icinde kalip onu yasamay! Oncelemis olsalardi ve kulturlerinden
dogan sorularin pesine dusselerdi bu yaptiklari sebebiyle degerliliklerini
surdureceklerdi, ayrica fikri alinan, danisilan konumda olacaklardi. Danigilan olmak

ya da fikri sorulan olmak dislincesiyle hareket de yanls hedefe odaklanmaktir.®?

Yazar, son yuzylllarda caddelerini ve sokaklarini kaybetmis muslimanlarin
bu geri c¢ekiimeye karsi sorgulama yapip yapmama bakimindan duruslarini
incelemektedir: Son iki yiz yildir Mislimanlar hayatin merkezinden uzaklastirilarak
silik bir toplum haline getirilmistir. Simdilerde dikkat c¢ekici bir deneyim
yasamaktadirlar. Bu; bir tarafta islam disi toplumda Mislimanhginin idraki olmadan
hayata devam edenler, diger tarafta ayni islam disi diinyada Muislimanlar olarak
yasanabilecedine inananlar, daha o6te tarafta firsatgl, kosullara gére mevcut
araglarla islam digi diinyay! islamlastirma gayretindekiler, diger uzak bir tarafta da
her turll firsatgiliga, anin hazzina kafa tutarak Musliman’a ait dinyanin islami
aracglarla  olabilecegine inanan insanlarin  gbézlemlendigi  bir  dunyada

yasanmaktadir.®?

Dinyada nifusu misliman kabul edilen birgok Ulke vardir. Ancak simdilerde
“islam alemi” isimlendirmesini hak eden bir yer olmadigi gibi bunun bir yanilsama
oldugu dustniilebilir. Giniimizde islam alemi oldugu ifade edilen yerlerden kag
tanesi, gergekte islam’in hiikiimleriyle yonetiimektedir? Bu tlkelerdeki Misliimanlara
uygulanan hukuki, siyasi, iktisadi dizenlemelerin iceriginde neler vardir? Bu
sorularin cevabi agiktir. Cunklu bu Ulkelerden c¢ogunlugu Bati Kapitalizmini
benimsemis ve farkinda degildir. Ayrica bdyle olmayan, sosyalizmin
boyundurugundakiler de Bati'ya yonelmeye c¢ok isteklidir. Bu Ulkelerde yapilan
konferanslar, seminerler ve kurulan birlikler, kendilerini isimlendirirken yaptiklari
faaliyetleri “islami” diye baglayan ifadelerle nitelerler. Tim bu caligmalar

Muslumanlari temsilen degil de daha gok ulkedeki egemen iktidarlarin egilimleri

2 Ae.,s. 74-76.
93 Ozdenodren, Kopekge Diiglinceler, s. 75-76.
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dogrultusunda olmaktadir. Bu devletlerdeki memur ve siyasi kadrolardaki dusince
ve anlayis yapisi, yerine getirilen hukuk didzeninden daha &ncelikli olup Ulkeyi
etkileyecek glictedir. Yeryliziinde higbir islam devleti bulunmamakta, Bati kapitalizmi
ile yapisal ve canli iligkileri olan tilkeler de islam devletine evrilecek degildir. Yabanci
Ulke paralarina muhtag Musliman Ulkeler, gerekli dévizi islam digi bor¢ veren
kurumlardan almak mecburiyeti duyduklari slirece, bu Ulkeler arasinda ihtiyac
duyulan canh baglar kurulamayacaktir ve (lke yoéneticilerinden istenilen sekilde
islam lkeleriyle baglar kurmasi disunilemez. Ayni devletler Batr'ya zihniyet
bakimindan da muhtaclar, Bat'dan gelecek ekonomik destege de bu zihniyet
sebebiyle bagimli olmaktadirlar. Ornegin Arap Ulkeleri zenginliklerine ragmen kredi
ve para talepleri ylziinden Bat’'nin sémdurisine agiktirlar. Bu nedenlerden dolayi
islam alemi denilen yerlerdeki yaygin, etkin bulunan anlayis ve cikar iligkileri

sebebiyle sikintilardan kurtulmak Gtopyadir.®*

MaslUmanlarin  sorunlarinin  kdkeni, kendileri disindakilerle yasadiklari
yapisal farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Toplum kurallarina uymayan, onun
isleyisine engel kisilere, toplum ya da yetki verdiklerince uygulanan yaptirimlara,
mueyyide denilmektedir. Bu yaptirimlarla toplumun degerleri, ilkeleri Uzere yasamasi
ve toplumsal canliligin devami saglanmis olmaktadir. Yaptirimlar mistik, hukuki,
ahlaki, hicvi seklinde tasnif edilebilir. Bu bicimde siniflama islam digi toplumlara
aittir. Islam digi toplumlarda din kurallarini gignemenin mieyyidesi mistik ve
metafizik yapida olup somut ve pozitif bir uygulama karsiigi yoktur. islam
toplumunda dinin kurallari acik bir sekilde, dogrudan toplumun igleyisi, istikrarini da
icerecek sekilde olup bu kurallari ihlal etmenin yaptirmi pozitif ve maddidir. islam
disi toplumlarda ahlak kurallarini yok saymanin mueyyidesi ile din kurallarini ihlal
etmenin mieyyidesi farklilagtirimistir. islam digi toplumlarda ahlak kurallarina
uymamanin yaptirmi ayiplamak, kinamak biciminde ortaya gikarken islam
toplumunda ahlaki kurallari ihlal etmenin sonucu kamu igleyisi ile ilgili kabul
edilmektedir ve buna kargi hukuki mueyyidelerin uygulanmasi gerekmektedir. Son
yilllara kadar yasanilan toplumda livata gibi bir eylem ahlakin ihlali olarak
gérulmistir ve cezasi ayiplama ve kinama seklinde tecessiim etmistir. ingiltere'de

ayni eylem, ahlaka nispet edilmedigi gibi normal kabul edilmektedir ve bu fiile

9% Rasim Ozdendren, Gapraz iligkiler, 8. bs., istanbul, iz Yayincilik, 2016, s. 163-164.

78



herhangi bir miieyyide uygulanmaz. islam toplumunda anilan fiil, kamu dizeni ile
yakindan iligkili kabul edilir ve bu gerekceye binaen karsiiginda hukukun istedigi
maddi bir yaptirrmin uygulanmasi zorunludur. Yaptirimlarin tasnifi tim toplumun
uymasina goredir. Toplumlarin yapisi degistikgce yaptirrmlari da degdismektedir.

Yaptirimlari uygulayacak otoriteye goére de muieyyideler degismektedir.%®

Ozdenéren, varolus baslangicinda topluluk olmaktan devletlesmeye ¢ok hizli
gecmis, blyimus, tevhidini korumus islam toplumunun ve dallarinin, zamanla
etkisini artiran degisim ve donisim karsisinda hakimiyetlerini kaybetmeleriyle
ortaya ¢ikan belirsizligin nedeni olarak goérdugu en blyuk sebebi delillendirmektedir:
islam digi toplumlarda maddi yaptirim sz konusu olmasa da islam toplumunda ayni
konuda kamu dizeni nedeniyle devlet otoritesinin uygulamasi gereken bir mieyyide
var olabilir. islam toplumunun yapisi diger toplumlardan farklilik gosterdigi icin bu
farkhliklar her tirli toplumsal kurumda oldugu gibi yaptirimlarda da farkl bir sekilde
tezahur etmektedir. Her toplum kurallarini, ilkelerini, degerlerini korumak icin onlari
bozucu, yikici ya da onlara muhalif hareketlere belirli bir mueyyide uygular.
Mueyyideler uygulanmadan bir toplum dizenini korumak, strdirmek mumkin
degildir. Zamanin muslimanlarinin durumu, toplum olarak varliklarini strdirmek
adina elverigsizdir. Herhangi bir toplum kendisini var kilan kurallarini ve degerlerini
korumada muieyyide uygulamiyorsa veya uygulamaktan mahrumsa o toplum
¢6zllmUs ya da ¢bzilmeye baslamis demektir. Yaptirim uygulamanin temel en Ust
hedefi, o toplumun surekliligini saglamak ve bunun icin de toplumdaki bireylerin s6z
konusu normlari uymasini saglayici bir disiplin, sistem getirmektedir. Uyelerinin
diledigince hareket ettigi bir toplumda ortak davraniglar, degerler ve ilkeler
belirlenmedigi icin ya da belirlenmis olsa bile bireyin istedigi gibi bu kurallar
cigneyebildigi bir yerde o6rgutlli, denetlenen bir toplumdan s6z etmek mumkdn
olmaz.®® Guniimizde Mduslimanlarin arasinda islam'in mieyyideleri hi¢ tatbik
edilmiyorsa onlarin yerini yanhg uygulamalar almig demektir. Dinyanin herhangi bir
yerinde bugin, islam hukukunun bitin kurumlari, tamamen uygulanmamaktadir.
islam  toplumunun gergeklesmesi ve sirekliligi icin batin  parcalariyla
uygulanamazken, belirli hedefler icin bu hukukun sadece bir bélumi olan ceza

hukukunu uygulamak aksakliga ve haksizliga sebep olur ve islam hukukunun yanlig

9 Ozdendren, Miisliimanca Yasamak, s. 131-132.
% A.e., s. 132-133.
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anlagilmasina neden olur. islam'in belirli konularda uygulanmasini istedigi
yaptirimlar sadece Islam toplum diizeninin uygulandi§i yerde anlamli hikimler
olarak ortaya c¢ikar. Bu yaptirimlar o toplum sisteminin de@erlerine goére olusur.
Mueyyidenin uygulanmadidi toplumlarda Muslimanlarin davraniglarina veya hukuk
kurallarina bagh kalip kalmamayla ilgili higbir yaptinm uygulanmamaktadir. Namaz
kilmayana ya da Ramazan'da orug tutmayana yaptirim tatbik ediimemektedir. Ancak
bu hususlar, islam toplumunda kamu dogrudan toplum intizam ve yénetimiyle ilgili
davraniglardan kabul edilmektedir.” Bu ve benzeri islam’in istedigi kurallara
uyulmamasi durumunda 6énceden belirlenmis mieyyideler uygulanir. Ginimizde
Muslimanim diyen kimse bu kurallara uymadiginda herhangi bir mieyyide ile karsi
karsiya kalmaz. Namaz kilmamak veya oru¢ tutmamak normal kabul edilmektedir.
Mislimanlar arasinda islami ilkelere uyulmadiginda ortada bir islam Devleti
bulunmadidi icin mieyyide uygulanmamasi gercegi fark edilmelidir. Birlik olmaktan
uzak bulunan Muslimanlar daginik halleri nedeniyle ve islam’i uygulama, kamu
dizenini kapsadigi halde herhangi bir mieyyideye zorlanamaz. Bu ortamda islam
digi fiiller Muslimanlar arasinda normallik kazanmakta ve ayni c¢evre iginde
yasamaktan dolayi benzesme egilimi geregince de yayilma etkisi gostermektedir.
Muieyyide toplum dizenini ve sirekliligini korumak icindir. Bugtin dinyanin cesitli
yerlerindeki Musliumanlar yaptirrmdan yoksun vyani kontrolsiz bir halde
yasamaktadirlar ve bu vaziyetten ileri gelen olumsuz sonuglar somut bigimde
ortadadir, bu durumlarinin bir sebebi de yaptirrmsiz yasamak zorunda birakiimis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Toplumda uygulanan dizgeler butind, kigilerin
iradelerinden bagimsiz vardirlar. Kisilerin bireysel dilekleri ve iradeleri, bulunduklari
toplumun ulagsmak istedigi amagtan farkli bile olsa da kisiler o toplumun koydugu
kamu dlzenine uymak zorundadirlar. Agikga sisteme karsi gelenler,®® onun tatbik
ettigi yaptirimlarin sonucuyla yizlesirler. Bu durum islami olsun olmasin bitin
toplum diizenleri igin gegerlidir. islam toplumunda bireylerin acikga islam digi yani
ona zit propaganda yapmasina izin verilmez. Musliman olmayanlar inancglarinin
gerektirdigi davranislari uygulamada serbest olsalar da, onlarin sinirlar islam
toplumunun koydugu ve kamu duzeni ile ilgili kurallara goredir. Devlet bu sinirlarin

surekli kontrol eder, asanlar énceden belirtiimis yaptirimlarla cezalandirilirlar. Bati

97 A.e., s. 134.
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ve ondan etkilenmis Ulkelerin demokrasilerinde ayni bigcimde bir isleyis vardir.
Demokrasi de ancak varligini tehlikeye dusurmeyecek fikirlerin, eylemlerin

sOylenmesine ve uygulanmasina izin verir.%

Ozdenéren, bireyin imanina bagli eylemi ile devletinin birlikteligine,
butunligune odaklanmaktadir: Salt bilgi duzeyinde uyelerinin higbiri resmi ideolojiye
baglanmadan sosyalist veya fasist bir devlet kurulabilir. Ancak islam’in istedigi
devlet igin béyle disiinllemez. Fark, islam devleti ile ideolojik devletlerin (izerinde
yikseldigi temel ilke ile ilgilidir. islam devletinde vatandaslarin inanci, gergege
dayanmak zorunlulugu vardir. Mislimanla Musliiman olmayana ayni islemi yapmak
mumkin degildir. ideolojik devlet, Uyelerinin resmi ideolojisine gercekten inanip
inanmadigini 6nemsemez. Yurttaslarina, ilkelerini kabul ediyor gorusunden
hareketle yaptirnm uygular. Temel fark, her iki devletin vatandaslarinin inang
durumuna bakislarindaki gerceklikte ve islam'la diger ideolojilerin amaglari arasinda
ortaya cikmaktadir. islam devletinde amag, sadece toplumsal hedeflerin
gerceklestiriimesi degildir, bunun yaninda en O6nemlisi bireylerinin Musliman
olmasidir. Sekiler/dinyevilesmis ideolojik devletlerde vatandasin kisisel durumu
dikkate alinmaz, énemli gorilen sadece toplum dizeninin kurulmasi ve devaminin
saglanmasidir. islamiyet ile diger ideolojiler arasinda bir fark daha vardir. islam'a
inanan insanlarin sayisi arttikga aralarinda islam hukukunu da uygulamaya
baslarlar, devlet amag¢ degildir, sonucunda kendiliginden var olur. Bu sdyle de
soylenebilir. Misliman vatandaglari olmadan teorik bir islam devletinin
kurulabilecegi dusinulmis olsa ve bu devlet, Musliman olmayan yurttaglarina
Muslimanlarin uyacagdi hukuku uygulamayacagindan iglevsiz kalir.® Bu devlet
ancak Islam'in gayrimislimler igin belirledigi hukuku uygular. Asil olan, bu degildir.
islam digi bir devlette, yurttaglarinin devletin resmi ideolojisine inanmasina gerek
yoktur, vatandaglar devletin resmi ideolojisine inanmasa da koydugu ve uyguladigi
kurallari takibi zorunludur. islam Devleti'nde toplum diizeni igin Misliman veya degil
yurttaglarina  hukukunu  uygularken  Musliman  Uyelerine  Islam  hukuku
uygulayabilmesi igin bu yurttaglarin gercekten Musliman olmasi gerekir. Yoksa
uygulanacak hukuk, islam'in gayrimuslimler igin 6ngérdiigu kurallar olacaktir. Ama

sosyalist ya da fagist devlet sisteminde, devlet vatandaslarini ideolojisine inaniyor

9 Ae., s. 136.
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varsayar, onlari ayirmadan, esit bigimde ayni hukuku uygular. islam devletinde,
vicdan 6zglrliginin geregi vatandaglarina yonelik hukuk uygulanir. islam devleti
amaclarina inanmayan insanlari amaci yolunda zorlamamaktadir. Askerlik gorevi
gibi gayrimislim vatandaslardan zekéat istenmemektedir. Bu kurallarin timu islam
hukukunun uygulanmasinin tezahartduar, bu iki ayri hukukun uygulandigi anlamina
gelmez.’* [slam devletinde Muisliman vatandasla devletin hedef birlikteligi yani
tamdir, gercek butlinlesme vardir. Baska sistemlerde butiinlesme devletin
varsayimidir, gercegi yansitmaz. Yapilan karsilastirmalardan en 6nemlisi de fagist
veya sosyalist bir devleti, ihtilal ile gerceklestirmek mimkindir. islam digi ideoloji
sahipleri icin darbeye basvurmak teorik olarak her zaman aciktir. ihtilalci, darbeci
kadrolar disinda amaclarini paylasan tek kisi bulunmasa bile darbe yaparak
yonetime hakim olabilirler. ifade edilen uygulamalarin pratikteki gériniimdi, teoride
bdyle olmayacagi iddia edilmis olsa da, adi gecen duzenlerin zamanla baskici
olmasidir. Yurttaslari ile amag birlikteligini gerceklestirmis islam toplumunda teoride
zaten yasak olmasina ragmen pratik bicimde zorbaliga basvurmak fiilen mimkin
degildir.

Yazar, imanini sonuglariyla kabul edenlerin ve bu durumu unutanlarin ya da
unutturulan sonrakilerin arasindaki farkhlasmayi belirginlestirmektedir: Kisinin
Musliman olmasi kelime-i sehadet getirmesine baglidir, kelime-i sehadeti ifadesi ile
Misliman géziiyle bakilir, Misliman denir ve Islam'in hiikiimleri uygulanir.
Muslimanhgini 6zgur iradesi ile beyan ettigi anda Misliman kabul edilir, Misliman
kabul edilmesi hicbir resmi ve bicimsel sarta bagh degildir. “Maslimanhgdr se¢cmek”,
simdilerin Bati hukukunda yer bulan anlayis ¢ergcevesindeki herhangi bir “yurttaglik
segme” durumundan farklidir.1%? Bir kisi kendini bilingli dizeyde bir Glkenin yurttasi,
vatandag! saysa bile vatandaslikla ilgili resmi islemler yapiimadik¢a ve belgeler
doldurulmadikga o kimsenin diledigi devletin vatandasi olma sarti getirilmis
sayllmaz. Musliman olmak boyle degildir, higcbir resmi belgeye tabi olmaksizin
kelime-i sehadet getirmisse Allah katinda Musluman’dir. Masonlardaki gibi herhangi
bir islem ve formalite bigimine ihtiya¢g duyulmadan, Ucret istenmeden Musliman
olabilme durumu bircok kimsede Mduslumanhgin gerektirdigi sonuglarin ve

Musliuman olduktan sonrasinin ¢ok ucuz oldugu, bedelsiz oldugu yolunda bir
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izlenim, zihinlerde yayginlik kazanip yerlesmigtir. Bu sebeple Mduslimanhgin
gereklerinden bahseden “bir tek sen mi Muaslimansin® seklinde itirazlarla
yaklagiimaktadir. Ailesinden 06grendigi, kaniksadigi, sikintisini ¢ekmedigi dinini,
Muslimanhgini rahatca dile getiren birey, Musliman olmanin gerektirdigi sonuclarin
da cabasiz ve sikintisiz oldugunu distinmektedir. MUslumanligini ifade ettigi anda,
hic kimsenin elinden bu niteligini alamayacagini dislinerek “vatandas” olmanin
hikimleri ile “Muasliman” olmanin hdkdmlerini  birbirine  karistirmaktadir.1%
Mislimanlarin, islam'in yaptirmlarindan uzak yasadi§i tim diinyada bu tip

karistirmalar, bireyi ve toplumu icinden ¢ikilmaz hallere surtklemektedir.

islam disI ideolojilerle (sosyalist, fasist vs.) yénetilen devletler, vatandaslarini
amagclariyla batinlesmis varsayimiyla aslinda onlari ikiylzli olmaya zorlamaktadir.
Devletin amaglari ile uyusmayanlar bu amaclari benimsemis goérunurler,
benimsemeseler de dulstincelerini gizlerler. Devletin amaclarini benimsemeyen
birey, buna ragmen bu amagclar icin ugruna savasmak zorundadir. Gorlnlste ve
yasal olarak iyi yurttas sayilan kimse, gergekte ikiyazltdur, o vergi kagirmakta, cesitli
usulsuzlikleri deneyebilmekte, bunlar yaparken de kendisini hakli gérmektedir ve
amaglarini onaylamadigi devlet, bdyle davranmaya zorlamaktadir. Bu hal,
vatandaslar arasinda bireysel kalmamakta, toplumda yayginlagsmaktadir, devletin
istedigi nitelikte “iyi yurttas olmak” bir yerden sonra enayilik anlamina gelmektedir ve
boylece vatandaslar usulsizliikte, kuralsizlikta yaristadirlar.’% Devletin hedefleriyle
goénli-zihni  batinlesmemis vatandas, hizmetlerinde arzusuz ve goénulstzdur,
yuklendigi goérev onun icin angaryadir. Boyle bir devlet erdemsiz, gayesiz insanlar
uretir, onlar devletin vatandasindan istedigi en kuguk seyleri yapmakta arzusuz iken
Ust seviyede nitelik beklemek olayin dogasina aykiridir. islam toplumunda
vatandaglar Musliman veya degiller, ikiyuzli olmayla karsilasmazlar. Musliman,
tanimi Uzere devletinin amaglariyla batlinlesmistir, sonuna kadar onaylamaktadir,
kanunlar geregdi yurttaslik goérevlerinde gonulli ve hazirdir. GayrimUslim yurttaglar
inancglarina aykiri goérevlerden uzak tutulurlar ve devlet, inanglari ile ¢atisabilecek
sorumlulugu ve gorevi istemez. Vatandaslarin tamami inancglarina uygun gorevleri

yiklendiklerinde, savsaklama ve ilgisizlik de olmaz. Onemli olan sadece yasaya

103 A e., s. 140.
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uygun hareket etmek dedgil, riyasizlik ve durUstliktir. Béyle bir ortam, yurttasi igin

devletin hukuki dizenlemelerinden dogmaktadir.

“Sezar’'in hakki Sezar’a, Tanri'nin hakki Tanriya” s6zu dunyevi iglerde erkin
Sezar ve yasalari oldugunu, Tanrinin hakkinin nasil uygulanacagini da Sezar'in
belirleyecegi anlamindadir.l® Sezar'in hakki, Sezar'in dizenlemelerine uymaktir.
Tanr'nin hakki Sezar'in belirlemesine goéredir, Tanrinin hakki degil Sezar'in
dizenledigi ilkelere uyulmaktadir, yani Sezar tanrilagsmistir.1°® Tanri ve Sezar ayrimi
yapilirken fark edilmektedir ki bu ikisine ait ayrimi ve sinirlari belirleyen Sezar'dir.
Laik toplumun gereklerine gére disinenler igin islam'in éngérdigu dizene akil
erdirmek gugtir. Laik dizenle karsilasmamis Musliman icin laik toplum isleyisi
yadirgaticidir. Toplum ve isleyisinin yani devletin ayri tutuldugu bir disince anlayisi,
Musliman icin akil almaz kabul edilir. Devlet ile sadece dinin islerini uygulamakla
sorumlu bir kurumu tasavvur eden icin devletin bunun disindaki bir amacla
gerceklestiriimis olmasini diisinmek bir yanligliktir.°” Laik toplumda ibadet, kisisel
ve bireysel bir faaliyet kabul edilir, kisinin istegine birakilmistir. islam diizeninde
ibadet kapsamli bir eylemdir, yerine getirilip getiriimemesi bireyin arzusuna
birakiimamistir. ibadet, temelde kisisel etkinlik olmakla birlikte islam toplumunda
kamu dizeni ile de ilgilidir. Devlet kigileri ibadetlerinin yapilmasinda serbest
birakmaz ve sadece Misliimanlar igin séz konusudur. ibadeti, toplumsal bir gérev
kabul eden gdrusle kisisel, keyfi bir eylem géren anlayisin bu konuda uygulayacagi
kuralin da farkli olmasi tabidir. islam'in hikimlerinin tiim Mislimanlarca
yapilmasinin mecburi oldugu yerde ibadetler yalnizca kigiler bakimindan degil
toplum agisindan da arzulanan, beklenen sonuglarini doguracaktir. Laik toplumda
ibadetin yapilmasi kisinin istegine birakilmigtir, ibadetini uygulayan kendini bireysel
olarak sorumluluktan kurtarir, ancak ibadetten beklenen sonuclar ortaya ¢ikmaz.
Muslimanlarin zekatlarini vermeleri ve faizli islemlerine devam etmeleri; bu ibadetin

toplum icin doguracagi yararli sonuglari gerceklestirmez.1%®

Gecmisinde islamiyet'in bulunan Ulkelerde Allah'in bir ve tek oldugunu,

islam’in Allah'in indirdigini din oldugunu ifade etmek kolaydir, zorluk; bu ifadenin
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sonuglarini kabul etmekte ortaya c¢ikmaktadir. Simdilerde Muslimanlarin bazisi
parsellenmig bir kafaya sahiptirler; Allah'a, islam'a inandigini sdyler ve islam’in
emirlerinin aksi yonunde uygulamalari kabul edebilmektedir. Bireylerden mahrum
toplum dusunulemedigi gibi toplum haline gelmemis bireyler yigininin anlami yoktur.
islam'in ilk yillarinda genisleme c¢abasi tek tek bireylerin Muisliman olmasi
sureciyledir. Baslangictan beri bu tek tek bireylerin her birinde gucll, bir araya
gelme bilinci vardir, tek birey olarak Musliman olmanin gerekli ancak yeterli
olmadigini farkindaligina sahiptiler. islam, bir sire tek tek tebli§ usuliini
benimsemis ve takip etmistir. Acik tebligin olmadigi glinlerde bile ilk Mdslimanlar,
toplum halinde yasamanin bilincindeydiler. Sahabi Erkam'in evi sayica az, niteligi
yiiksek toplumun bir araya geldigi yerdi, islam'i o evde égrendiler ve cogdaldilar.
Tebligin acgiklanmasinda sakinca olmadi§i kanaatiyle bu mdislimanlar ilk defa
Kabe'de namaz kildilar. Bu, islam'in gérinirligiinin baslangicidir ve islam
karsitlarina da tebli§ gerceklesmistir. Bu olaydan sonra sinirlar belli olmus, islam

iddias! yeni bir konum elde etmistir.1%®

Yazar, Musluman toplumlarin yonlerini kaybetmelerine ve zihinsel
belirsizliklerine iliskin nedenlere netlik kazandirmaya calismaktadir. Ozdenéren’den
once gelmis yazarlar da boyle calismalar yapmiglardir ve ondan sonra gelecek
yazarlar da saptamalar yapacaklardir. Bu belirlemeler birikimli bir artma degil
daginik veriler halinde bulunmaktadir. Bu da karamsarli§i artirmaktadir. iginde
bulunulan durumdan c¢ikisin nereden baslayacagi bunun nasil baslatilacagina dair

siniflandiriimis igaretler gérilmemektedir.
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UCUNCU BOLUM
RASIM OZDENOREN’IN ESERLERINDE TOPLUM ANLAYISI

3.1. Batihllagma, Modernlesme, Postmodernizm,

Kuiresellesme

Ozdenéren Tirkiye'de dgretimin en st basamaklarina ilerleyerek Universite
hocasi olmus birisinin sorusu Uzerinden Musliman igin degisenin ve degismeyen
vazgecilmezin ne olduguna cevap vermektedir: Hukuk profesérlerinden biri “Hayat,
toplum, toplumsal iliskiler zamanla degisiyor, ama islam'in éngordigi hukuk
kurallari sabit kaliyor. Degisen toplum iligkilerinin ortaya cikardigi yeni sorulara ve
sorunlara degismeyen kurallar agisindan nasil ¢éziim uretilebilir?” diye Ozdenéren’e
disiincelerini de igeren bir soru yoneltir. Ozdenéren’e gére, islam'in hukuk ilkelerini
degistirmek mUmkin degdildir, bu noktada vyapilabilecek tek sey, toplumun
ilerlemesini 6nlemek ve toplumu beklemeye almak olmalidir. Toplumun bu
baglamda kontrolii de mimkin olmadigina goére Islam'in  hikimleri nasil
uygulanmaldir? Nasslar ya da degisimden hangisini tercih etmek toplumun
sorunlarina uygun olmaktadir? Gelisme, ilerleme diye ifade edilen toplumsal
degisimin kokeni islami yasama biciminden mi dogmaktadir yoksa islam disi
yasama tarzinin ortaya koydugu bir sonu¢ mudur? Yazara gdre bu sorulara su
sekilde cevap verilebilir: islam disi soru ve sorunlara islam'dan ¢éziimler aramak ve
buna mecbur kalmak ya da islami bir ¢evrede mimkin olmayan, kurgusal
problemlere cevap aramak, bos bir ise girismek demektir. Soru, bir tarafta nasslar,
diger tarafta da toplumun degisen ihtiyaclari diye ifade edilirken, Bati kulturinde
Roma hukuku ve Hristiyanligin ortaklasa uretimiyle olusan hukuk algisi zihnin
arkasinda bulunmaktadir. Bu sorunun icinde Bati kultirine goére, degisen bir toplum
yapisinin varligi esas kabul edilmektedir. Hukuk profesérinin Bati kiltlrd iginde
aciklayici olabilecek bu sorusu, toplumunun Bati kulturine éykinmesini isteyen biri
tarafindan sorulmaktadir. Batililasma’nin gerekliligi,® Batililasma’y! tek yol goéren
toplumun fertlerine, bdyle bir soruyla kanit ifade edilmekte ve sonucunda ¢ikan

anlam, Batililasma’nin dogru, islam’in ise ihtiyac olmadigi seklindedir.

1 Ozdenéren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, s. 57.
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Ozdenéren, bu soru etrafindaki disiincelerin, Misliiman bakis agisi ile
tartildiginda temelsiz ve ¢urik hikmudnde oldugunu savunur. Bati kiltirG sebebiyle
meydana gikan degismeler sayesinde akla gelen bu sorulara islam degil, gene o
kiltirin cevap vermesi gerekmektedir. islami hayatin iginde, yasantidan neset
etmis sorulara da cevaplarin ve ¢dziimlerin islam digindan degil islam'dan aranmasi

zorunludur.

Batililasma’yl kabul etmekle birlikte onun nasil olacagi konusunda ortak
nokta bulmayanlarin géziinde Bolsevik/Rus tipi Batililasma ile Mao/Cin tipi ya da
Japon tipi bir Batillasma arasinda daglar kadar fark oldugu saniimaktadir.
Musliman icin bu durumlardan herhangi biri arasinda fark yoktur. Bati uygarhginin
parcgasl, Uyesi llkeye gore sosyalizm ve kapitalizm arasinda temel farklar gorulebilir.
Ama bu uygarlhiga Uye olmayan bir Ulke igin bunlarin hepsi birer bicim meselesidir.
Yani yapaydir. Mao'nun kltiir ihtilalini, Batili aydinlar Batililasma’yi cabuklastirici bir
neden kabul ederler.? Sosyalizmi, Bati'ya ve Bati'nin kapitalizmine, somirisiine
kargl koyabilmek igin uyguladiklarini iddia eden Dodulu (lkeler; ézellikle Rusya ve
Cin kapitalist bir degisim sUrecini ¢goktan baslatmislardir. Ayrica ¢ok uluslu sirketlerin
sadece cevrelerini etkileyecegi ve sosyalist yonetimleri etkilemeyecegdi disinilen bu
yeni slrecte zamanla nasil bir ydne dogru ilerlendigi gérilmustir. Japon bigimi
Batililagsma’yl begenenler, onun kultirini koruyabilmis olmasina isaret etmiglerdir,
ama simdilerde Japonya’'nin geleneksel kultirt ile baginin iyice zayifladigi fark
edilmektedir. Batililasma’dan yana tavir koyanlar i¢cin metot meselesinin ifade edilen

baglamda ve sirecte aslinda bir anlam tasimadigi ortaya ¢ikmistir denilebilir.®

Dilimizde karasevda diye anilan hal, ruhi bir hastaliktir. Bu hastaliktan dolayi
saghgini kaybetmis insanin konusma, dusinme yetileri azalmig, hareketleri son
derece zayiflamig, géruntisi de elemli ve ¢okmus olur. Psikolojik hastaliklardaki gibi
bu durumda hastanin gerceklerle bagi ya azalmig ya da bagi kopmus olur. Hastalik
sahibinin, siddetli arzusunu ¢ektigi seyle de gergekte mantikla acgiklanabilecek bir
bagdi yoktur. Bu siddetli arzunun ydneldigi nesne/kavram/kuram, hasta icin takinti
olusturmasina gerekgce olmustur. Temel sorun, hastanin i¢ dinyasinda olusmakta;

bu kendini kuguk ve aciz saymasidir, psikolojik bir haldir, gergekte kendisine;

2A.e., s. 58.
3A.e.,s. 59
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gugsliz,* beceriksiz, yeteneksiz diye baktidi icin olmaktadir. Dolayisiyla gitgide igine
dogru kisilmisg ve sinmigtir. Bu tip bir hastanin cinayetten ¢ok intihara yénelimi
vardir. Sabit fikirli, takintih birisi gerceklere karsi dikkatini sonuna kadar canli tutmaz,
bir yerden sonra zihnine tebelles olmus fikrin etrafinda yillarca yapisip kalir. Tark
siyasetinde yaygin takintilari bdyle gbérmek gerekmektedir. Bu musallat fikrin
basinda Batili olma fikrisabiti vardir. Bu agidan dustnuldiginde gergekte Tlrkiye'de
yalnizca ve herseyin merkezinde siyasi bir huzursuzluk vardir. Bu siyasi huzursuzluk
ya da bunalim; yoénetim, ekonomi ve toplumla ilgili bunalimlarin tamamindan c¢ok
daha buyuktir.® Dogrusu gorilmek istenirse Avrupa'nin, Tanzimat'tan bu yana
Turkiye'yi icine iteledigi ya da Uzerinde tokezlettigi biricik kriz siyasidir ve basariya
da ulasmislardir. Sorunun siyasi oldugunu idrak etmis tek kisi, padisah ikinci
Abdilhamit Han'dir, rejim/sistem cekismeleri ve ihtilaflari onun zamaninda
baslatiimistir. Osmanli'nin son gunlerinde icat edilen siyasi krizlerle Cumhuriyet'ten
sonraki mevcut siyasi gerginlikler arasinda fark bulunmaktadir. Osmanlh devletinin
son yillarini mesgul etmis bu siyasi bunalim, tlkenin bir i¢c meselesi gibi gérdimustar.
Bati gudumli zihinlerin o dénem igin iddia ettikleri tek, vazgecilmez ¢6zim, rejim
degisikliginden ibarettir. Bu dislncenin, Batr'nin ilham ettigi ve zihinlere asiladigi bir
tuzak oldugu fark edilmeksizin Osmanli Devleti’nin mesrutiyet ile yeni bir yonetime
gectiginde Ulkenin kurtulacagina dair kanaate butin aydinlar inanmaktadirlar.
Cumhuriyet 1923'te kurulduktan hemen sonra Turkiye bitin alanlardaki ittifaklarinda
ve Ozellikle dis iliskilerinde Bati Ulkelerini merkeze almistir, onlarin aralarinda
kurduklari NATO, AB benzeri ittifaklara bile girmek igin istekli olmustur. Simdilerde
adi Avrupa Birligi olan teskilata Turkiye'nin alinmasi i¢in gidiimedik kapi
birakmayanlar, buraya girmekle elde edilecek ekonomik bir gicin var olmadigini
fark ediyor olmalilar. Clnkl sirekli Yunanistan One sirilerek® ona taninan
imtiyazlarin neden Turkiye'ye de verilmedigini sormalari, beklenen ekonomik ¢ikarin
elde edilemediginin kaniti kabul edilmelidir. Turkiye'yi Avrupa Birligi'ne sokmaya
calisanlarin zihinlerindeki asil fikir, iktisadi degil siyasidir. Birlige girmekle Turkiye'nin
Bati ile aynilesmesi ve bultinlesmesi amaglamaktadirlar. NATO'ya girmek
konusundaki gabalar da, aslinda Bati ile butinlegme arzusudur. Bu uyeligin amaci

da askeri olmaktan ¢ok siyasidir.

4 Ozdendren, Capraz iliskiler, s. 43.
5A.e., s. 44.
6A.e.,s. 45
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Batililagsma tutkusu ve karasevdaya evrilmesi, Turkiye'nin 150 yildan fazladir
yanlis yonlendirildiginin kokeni kabul edilmelidir. Turkiye'nin takip ettigi ic ve dis
politikanin ruhu, “vaziyeti kurtarma” Uzerine kurulmustur. Aslinda dis gugclerin
gudimuyle yapilan degisiklikler, Ulke icinde sanki slregelen durumun disina
cikiliyormus gibi yansitiimaktadir. Tek partili iktidardan ¢ok partili demokratik hayata
gecis simdilerde herkesin bildigi Uzere Turkiye'de, ABD'nin baskisiyla yurarlige
kondugu halde bu uygulama sb6zde, o doénemdeki iktidarin kazanimi gibi
gosterilmistir. Ancak mesele, basat dis guglerin istekleri dogrultusunda yeni
yonlendirmelere uyum saglayabilecek segeneklerin ortaya ¢ikarilmasindan ibarettir.
ic siyasetteki yasananlar bunu gdstermistir. Clnkii o dénemde siyasi hayatin
ekonomideki etkisini gbzlemlemek, Ustiinde durulan konuyu daha guglu bir tarzda

gosterecektir.”

Turkiye yillarca Bati Ulkeleri ve ABD disindaki bir dlkeden ekonomik yardim
almayi kabul etmemistir. Bu durumun politik nedeni kadar bir de psikolojik yonu de
dikkate alinmalidir. Batililagsma yolunda ilerlerken Turkiye, halkinin sevgisini, ilgisini
Batili Ulkelere yonlendirmek istemigtir. BOylece Turk halki kendisine yardim eden
Ulkelere karsi hissedecegi borgluluk ve sukran duygulari ile Batililar'in
yardimseverligine inanacaktir, ginlik hayatinda da onlar gibi olacak ve bu yolda
ilerleyecektir. Batrya karsi gerceklestiriimis istiklal Savasi nedeniyle mevcut
dismanhgdin bastirilmasi ve ilgiye, sevgiye donustirtilmesi yoluyla Batili insanin
hayat seviyesinin halka benimsetilmesi ile mumkun olacaktir. Bati degerlerine gore
kurulmus siyasi kurumlardan Batililagsma’dan sapacak siyasi bir hamle beklenilmesi
yanlistir. Uygulamada ya da ayrintida ortaya ¢ikan bazi farkliliklarin Batililasma
gidisatini bozacak davraniglar olmadigi anlagilmalidir. Demokrat Parti'nin 1950-
1960 yillari tarima verdigi fazla 6nem, ekonominin yapi degistirmesine yonelik bir
olay kabul edilmememelidir. Turk siyasetinin ana gizgisi, Batihlagsma’nin etkisinde ve
belirledigi yonde hep ilerlemektedir. Bu zamanlarda ABD'den gelen yardim
destekleri ile daha once anilan psikolojik etki birlikte dusunuldugunde, ekonomide
meydana getirilen kipirdaniglarin, Batililara karsi yakinlik hislerinin gelistiriimesi

dogrultusunda etkili kilindigini fark edilir.®

7A.e., s. 46.
8A.e., s. 47.
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Tarkiye'nin dig politikadaki silik halinden bir tlrli ¢ikamayisinin gerekgesi,
karar verme yetkisini kendisinde gormemesi veya bu yetkiyi kullanmak
istememesinden kaynaklanmaktadir. i¢ politikada Batillasma arzusu, halkin zihin
yapisinin Bati zihniyetine gbére dénustirilmesi, tek tek “Batili” kiinmasi ve bunu
hedeflerinin en énine almis ydnetici kadrolari, dis siyasette Bati ydnlendirmesinde
siyaset izlemeye mecbur etmistir. Ulke icinde Batililari, halkina sevdirmek, halki
onlara benzetmek cabasi, dis politikada da Turkiye'nin yoneticilerinin Bati'ya sevimli
gérinmek istemesi, Ulkeyi yukaridan asagiya dogru Bat'ya yaranmak, memnun
etmek hevesine disurmustir. Turkiye'nin Osmanli sonrasi izledigi dis politikasi,
temel bicimde bir tek merkez etrafinda hareket etmistir. Bu ana merkez de psikolojik
kokenlidir. Tirkiye akilli, menfaatlerinin takipgisi bir dis siyaset izlemek yerine bazi
arzularini gergeklestirmek istemigstir, Batili Ulkelerce kendini deg@erli kilmak igin bu
altyapisi psikolojik olan modeli, dis politikasinin merkezi haline getirerek bdyle bir
uygulama yolunda ilerlemistir. Ulkede vatandasini Bati kiiltiriinin 8lgiilerine gére
egitme cabasi, Turkiye'yi dig politikada Batrya diskin ve onun gudiminde
kilmistir. TUrkiye'nin dis politikada girisim sahibi olamamasinin gerekgesi ve onu
kisilikli olmaktan yoksun birakan yegane 6ge Batililasma arzusunun surukledigi
psikolojidir. Ulke icinde iktisadi, siyasi, hukuki benzeri tim alanlardaki
uygulamalarda da dis politkada® amagclanan temel hedef, etkileyici bir gorev
yapmaya devam etmektedir. ic ve dis siyasetin “Batililasma modeli iizerinde”
merkezilesen psikolojik takintisi ig-dis politikasinda etkili olmaktadir. Ulkeyi yoneten
kadrolarin ve aydinlarin zihninde Bati kulturl kesinlikle izlenmesi gereken bir
merkezdir. Ulke segkinlerinin aralarinda temel kabul edilen konulardaki konusmalari
bile Bati dunyasinin ya su kutbunu ya da bu kutbunu seg¢meli noktasinda
yapilmaktadir. Kapitalistlerin yaninda yer almayi tercih edenler olsun ya da
sosyalistlerin yaninda taraf tutmayi hedefleyenler olsun temel segimlerini hep Batili
olmaktan yana yapmaktadirlar. Aralarinda g¢o6zulecek tek bir konu vardir. O da,

yumurtayi sivri veya yassi ucundan kirma tercihini yapmaktan oteye gitmemektedir.

Turkiye'de Amerika'nin yonlendirmesinde bir siyasetin takibini savunanlarin
hepsi ayni dustince yapisina sahip insanlar degillerdir. Bir grubu apacik bicimde

iktisadi dusince acgisindan liberal kapitalizmi, siyasal ve toplumsal bakimdan

9A.e., s. 48.
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“Batililagsma’yi, cagdaslasmayi” siar edinenler, bir diger grup ise disince karmasasi
icinde olmalari nedeniyle, iki kutup arasinda en kullanigh kabul ettikleri ABD'yi
Rusya'ya kars! yararlanilacak bir siginak gibi géren bir takim Maslimanlardir. Bu
gruplarin ilkindekiler, rotalarini g¢izmisler, her durumda Batiyla buatlinlesmek,
benzesmek isteyen zihne sahip olduklarindan, sunduklari kanitlardal® gelisme
yoktur. Kapitalizmi onaylayan ve Tirkiye'nin Bati ile bitlinlesmesini savunanlara,
izledikleri gizginin digina ¢cikmalari i¢in ciddi bir gerekge ileri sirmek gereksizdir. Bati
disuncesinin sonucu ortaya cikmis, kapitalizmin zitti istikametinde kabul edilen
sosyalizmi kabullenmis birine, Sovyetler Birligi'nin, Cin'in ve benzeri ulkelerin
sosyalizm adina uygulamalarini onaylamamasi, bu llkeleri Marksizm’e sadakatsizlik
ediyor gérmesi dogaldir. iddia ettikleri delillere gére iki kutup arasindan kullanisli
saydiklari Amerika'yl 6nceleyen bazi Mduislimanlarin durumu dikkat cekicidir.
Amerika, Rus ya da Cin taraftarhgi arasinda ayrim goérmektedirler ve temeline
inildiginde duygusal bir fark disinda baska bir sey yoktur. Bazi Muislimanlarin
Amerikanciliginin gerekgesi, onlarin ehlikitap olmasina baglanmaktadir.'! Bu bir
kisim Muaslimanlarin, Batili kosullandirmaya mecbur hissetmeleri; onlarin edilgen,
kabullenici ve sorunlara kendilerine gosterilen kadar yaklagmalari nedeniyledir.
Muslimanca durug, sinirlandiricilara boyun egmemeyi ve sinirlandiricilara dinin
gereklerine goére karismayi gerektirir. Onlarin bu tavrina “Muslimanca durus’u
bilmek istemeyigleri neden olmaktadir. Bati dislincesinin Urlin0 kapitalizmi veya
sosyalizmi onaylamig, Turkiye'yi bir sekilde Bat’nin bir pargasi yapmayl amag
edinmiglerin godrusleri kendi iginde tutarlidir. Kendilerini Misliman diye ifade
edenlerin ayni dusinceleri, kendilerince delilleri ileri slrmelerinde tezathk
g6zikmektedir ve Mduslimanlarin Bati karsisindaki durumunun cgeligkililigini
savunmak igin, Sovyet tehlikesinin varligindan bahsetmektedirler.’> Mislimanin
Bat'ya; Islam digi zihniyete karsi durusu, Bat’nin batisini ve dogusunu
kapsamaktadir.®®* Bati ile faydalilik sartiyla siyasi bag kurmak ile herhangi bir
nedenden kurulan bagi Maslimanlarin Batililasmasina arag kilmak, farkh seylerdir.'4

Ozdendéren 6nce dinyada ve sonra da Tirkiye’de Batililagma tesebbiislerine

10 Ace., s. 49.
11 Ace., s. 50.
12 Ace., s. 51.
B Ae.,s. 52
4 Ae., s. 55.
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bakisini dile getirdikten sonra, Batililasma’nin bir bagka ifadesi modernlesmeye
dikkatleri cekmekte, bununla birlikte “Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasinda Turkiye'de
modernlesme nasil ortaya ¢iktl, nasil gelisti?” gibi sorulara yorumlariyla cevap

vermeye calismaktadir.t®

Modernlesme ile birlikte sanayilesme, Avrupalilagsma, Batililagsma, ilerleme
ayni anlami ve durumu agiklamak icin kullaniimaktadirlar. Turkiye'de gunlik hayatta
cagdaslasma da ayni olgu icin dile getiriimektedir. Niyazi Berkes gibi bazi fikir
adamlari cagdaslasma ile modernlesme kavramlarinda ayrima gitmektedirler,
ekonomik gelismeye yonelik modernlesme, Kkiltirel gelismeyi ifade igin
¢agdaslasma kelimelerini belirlemiglerdir. Ancak bu iki kavramin bu sekilde kullanimi
Uzerinde bir uzlasi bulunmamaktadir, yaygin bicimde ikisi de ayni olguyu ifade

etmektedir.'®

Modernlesme, Ozdendéren’e gére Batillasma’nin, diger bir deyisle Bat
kUltirane Uye ulkelerin kultlrel sekline benzeme, onlari 6érnek alma ya da onlara
oykinme girisiminin diger bir adidir. Bu mudcadele bir sireklilik arz etmekte ve
modernlesmeyi arzulayan dlke o slrecte Batili Glkenin takipgisi oldugu icin her
zaman onun arkasinda bulunmaktadir. Clnka isin 6ziinde bu vardir. Modernlesme,
Batili toplum bilim adamlarinin, uygarliklarinin diginda bulunan Ulkeleri yani eski
sémurgelerinin toplumsal degismelerini ve déntismelerini agiklamak i¢in kullandiklari
bir terimdir. Modernlesme (zerine yapilan c¢alismalar, toplumsal degisme ve
ilerlemenin batundyle Bati uygarligina ait, akilci ve pozitivist bir arka planin ya da
6zln mahsull oldugunu, Bati kiltiriine Uye olmayan Ulkelerde de ancak bu arka
plani/6zi meydana getiren merhalelerden gecilerek ilerlemenin olabilecegini kabul
etmektedir. Modernlesme kuramlarina goére, Bat’nin ulastigi bu ilerleme
modernlesme degildir. Modernlesme, Batili olmayan toplumlarin, Batr'yi model
alarak elde edecekleri toplumsal déndsumu, gelismeyi ifade eden bir terimdir.
Modernlesme, bastan sona kadar Bati kultiruntn ash gibi olmayan bir benzeri ve
Bat’'nin takipgisi hukminde ortaya c¢ikacaktir. O, modernlesme araciliiyla
kalkinacagini varsayan ulke icin daima bir bunalim ve anafor olugturacaktir.

Modernlesme, bir Ulkenin kendi icinden/6ziinden kaynaklanan ve igyapisinin geregi

15 Ozdenoren, iki Diinya, s. 165-166. _
16 Mustafa Aydin, “Modernlesme”, Genel Kiiltiirde Temel Kavramlar, Istanbul, Agilimkitap,
2013, s. 304.
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ortaya gikan bir ilerleme seklinde var olmaz. Ozel olarak o iilkeye modernlesme
gerekli kilinir, benimsetilir ve igsellestirilir. Turkiye'nin Tanzimat'ta, Megrutiyetler'de
ve Cumbhuriyet'te bagina gelen modernlesme olgusu, i¢ yuzi bakimindan bu olayin

karakteristik niteliklerini tagimaktadir.’

Tarkiye'de modernlesme c¢abalari, devletin ve milletin  amacinin
farklilasmasiyla sonuglanmistir. Bazen bu ayrismanin varlidi, silah guclyle fark
edilmemesi ve saklanmasi saglanmistir. Ancak bu farklilasma higbir zaman yok
edilememis, milletin kendisini 6zgur hissettigi her durumda bu farkhlasma bir sekilde
bas gostermistir. Ancak modernlesme kavrami devlet ya da halk tarafindan dile
getirildigi zamanlarda ayni anlami icermemistir. 1839 yilinin modernlesme istegi ile
1876, 1908, 1923, 1950, 1960, 1971, 1980, 1997, 27 Nisan 2007 ve 14 Mart
2008'de yasanan gelismeler birbirinin aynisi degildirler. Bunlardan hangisi halkin
istegi ile hangisi taklit yoluyla ortaya c¢ikmistir? Hangisi yeni bir talepte
bulunmaktadir ya da eskinin devam ettirilmesini istemektedir? Ozdendren bu
sorulari sorduktan sonra, yukarida sayilan gelismelerin gorunugte ayni gibi
olmalarina ragmen en temelde, farkhh oldugunu sodylemektedir. Sikintinin en
temelindeki “degisim” arzusuna bakildiginda Tanzimat, kendi sartlarina goére bir
inkilap diye tanimlanabilir. Tanzimat, halka sorulmadan yukaridan asagiya dogru
olmustur, verilen haklar agisindan islam'a karsit bir darbedir. Baska bir acidan da

islam’1 yok edebilme yolunda bir inkilap kabul edilebilir.18

Padisah Abdiilmecid’e, Besinci Murata ve Ikinci Abdilhamite Kkarsi
baslatilan galismalarin timu birer darbedir. Yukarida verilen tarihlerde olaylarin bir
kismi darbe, gizli darbe, postmodern darbe, yarim kalmis darbe ve mahcup darbe
seklinde adlandinlabilir. Bu hukimet darbelerinin zamanla sinsilestigi ve bunlarin
alenen dile getirilmekten kaginildigi gézlenmektedir. Bunlarin hepsini ortak paydasi
darbe olmasi ve bu darbelerde bagka bir ortak ydnde hukukun arkasina
gizlenmeleridir. Darbelerin hukuku yoktur, darbeler oturmus toplumsal dizenin
hukukuna aykiridirlar. Batun bunlara ragmen darbeciler, eylemlerinin dogru
oldugunu gostermek icin “hukuka uygunluk” bi¢ciminde sunmusglardir. Darbeler,
surekli kendi hukukunu olusturmusglar, ayrica kendilerini mevcut dizenin hukukuna

gore normal gosterme gayreti icine girmigler ve boyle bir acayiplik sadece bu Ulkede

17 Ozdendren, iki Diinya, s. 165-166.
18 Ozdendren, Siyasal Istiareler, s. 283-284.
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olmaktadir. Bu Ulkede hukuk, darbe icin aragsallastinimistir. 1923'e kadar yapilan
darbeler, agik ya da gizli modernlesmeyi talep etmistir. Bu sekilde iyi ve kotl
denilebilecek tlrde bir yenilik istenmistir. Ancak 60 ve sonrasi darbeler, eylemlerini
gericilige isaret ederek yani gericilik karsithgi sebebiyle yaptiklari iddiasiyla ortaya
cikmiglardir. Bunlar, kendi i¢clerinden gelecek elestirinin yolunu kapatmak igin de

kapall toplumu istemislerdir.t®

Modernizm, Bati'nin sémurdigu Ulkeleri; kolonileri icin kullandigi ve onlarin
degeri baglaminda yakistirdigi kavramin adidir. Tarkiye'de ve Turkgede
modernizmin fonksiyonlari ve benzeri Ozellikleri daha anlasilamadan, Batrda
modernlik (modernite) kullanilip ve tlketilmistir.2® Modernlik, Bati kiltirinde kutsal
olanla kutsal olmayandan hangisinin hakimiyet bakimindan Ustin olmasi
gerektiginin tespit edilmesi hedefine yonelik var olmustur. Modernlikten énce, hakim
deger, kutsal olan olmasi nedeniyle modernligin, “kutsal olana isyan” seklinde
betimlenmesi dogrudur. Avrupa'nin tarihinde ortaya c¢ikan modernlik, yani Bati
kdlturinde uygulamaya gegen modernlik olgusu rasyonalist, pozitivist bir fikriyata
dayanarak gercgeklestiriimistir. Sanayi ve teknik alandaki bir girisimi ifade etmektedir.
Tamamiyla Batr’nin gereksinimlerinden, igyapisindan dogmustur. Bati bu girigsimiyle
kendi Orta Cagina kafa tutmakla birlikte din olgusu araciligiyla gelenegiyle
baglantisini koparmamistir. Bu ylzden Reform hareketi, dine karsi degildir, din
kurumu olan Kilise’ye karsi yapilan bir isyan degerlendiriimelidir. Bati digi Ulkelerde
modernlesme, o kultirin gegmisi ve degerleri ile badini kesmesi anlamina
gelmekte, bu Ulkelerde rasyonalizm ve pozitivizm tamamiyla din karsiti bir gériinime
sahip olmustur. Modernlesme hareketleri, Bati uygarligi Uyesi olmayan Ulkelerde,
temellerinden kopartilmis, soysuz bir fikri hareket karakterinde bicimlenmigtir.
Modernizm, modernligin (modernitenin) ideolojiklesmis bir bigimidir ve Bat’nin
kultarel egemenligini, Bati disi Ulkelerin aydinlarinin zihinlerine kabul ettirmek icin

kurgulanmis bir kilttrel plandir. 2

Modernlik sonrasi postmodern dugunce yayilmaya ve baskin olmaya

baslamistir. Postmodern dislnce ultramodern (asiri modern, modern 6tesi)

19 A.e., s. 284-285.

20 Gzdenoren, Diisiinsel Durus, s. 136.

21 Ozdenéren, iki Diinya, s. 152, 166-167; Aydin, “Modernizm” Genel Kiiltiirde Temel
Kavramlar, s. 303.
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anlaminda degildir. Postmodern distince, Bati dinyasinda kurulu dizgenin temel
kabul edilmis degerlerini reddedisi, taninmig, énemli diye siniflanmis sanat, kultir ve
ardnleri yerine, orta ya da avam olanin konulmasini, kultirel bakimdan ¢trimeyi ve
bu bozulmayi isaretleyen her turli sanat c¢alismasini, yasama seklini ifade
etmektedir. Modern kavraminin Bati &leminin zihinlerinde igerdigi olumlu ve degerli
anlamlar, postmodern anlayista yoktur. Postmodern anlayis, modernizme karsit var
olurken modernizmin yerlesik/kurumsallasmis ilkelerini alt Gst etmektedir, ancak
onun yerine daha iyisini getirmeyi hedeflemez. Ozellikle kiymetli, vazgecilemez,
elegtiriiemez dederleri bulundugu yuksek yerden indirip normallestirmek veya

bayagilastirmak istemektedirler ve bitiin amaglari bu noktada toplanmaktadir.??

Postmodern konum, ortamda hakim kultlr dizgesinin baskin degerlerini;
mulkiyet, hiyerarsik iligkiler, aile, cinsellik, devlet, namus benzeri alanlardaki ilkelere
gore toplumun benzesmesini, tek oOrnek olmasini gevsetmeye ve sarsmaya
galismaktadir. Yine postmodern; drnegin modernligin temel 6zelliklerinden hazlari
glci yettigince yasayabilmek anlayisinin ayip kabul edilmemesi, onlara din, ahlak,
vatandaslik bilinci sebebiyle elestirel gdzle bakilmamasidir, ayrica insanlarla
iliskilerde baskinin, korkunun egemen olmamasi igin ¢esitli deger ya da ilkelerle
iliskilendirilerek var olmasi yerine, bunlardan arindiriimig bigimde, degerlerini
kendinden alarak var olmasidir.? Bu baglamda porno, iginde yasanan modern
simdilerde postmodern kosullarin ortaya cikardigi, buyGttigu kisisel, toplumsal
sapkinliklardandir. Porno agikca ifade edilirse, insanlarin cinsel 6zgurlik bagimlisi
haline gelmesinin bir yansimasidir ve cinsel 6zgurlik istedinin son siniri cinsel
koleliktir. Cinsel 6zgurlagun sinirlarint asmasi, aksinin ortaya ¢ikmasina sebep olur
ve nihayetinde cinsellik vazgegilmez kutsala donismektedir. Modern hayat, evlilik
digi birlikteligi dinyanin her kosesinde normallestirmigtir. Bu goruste yer alan
insanlar nikahi salt bir imza goziyle gérmektedirler, yani nikdhin kutsal 6zelliginden
habersizdirler ya da inkér etmektedirler. Eger nikdh sadece bir imza ise sadece bu
kesinlestirme yonudur, asil konu onun sonuglarinda ve kiymetindedir. Nikahin
varhgi, taraflarin taniklar ve Tanri huzurunda birbirlerine kargi sorumluluk doguran

sozleri sOylemeleri?* ve sozlin kutsal mahiyeti demektir. Taraflari baglayici kilan

22 Ozdenoren, Diisiinsel Durus, s. 136.
2 Ae., s. 137. _ )
24 Rasim Ozdendren, Yagadigimiz Giinler, 11. bs., Istanbul, iz Yayincilik, 2023, s. 61.
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seklen atilan imza degil verilen sdzdir, onun de@eridir. Modern zamanlarda cinsel
Ozgurlagan dile getiriimesi ile nikdhin yok sayillmasi esanlamli var olmustur, cinsel
Ozgurlik ifadesi sadece karsi cinsler arasindaki 6zgurligu degil, ayni cinsler
arasindaki 6zgurligu de kapsar héle gelmektedir. Nihayetinde cinsel 6zgurlik

sOylemi farkli noktalara dogru ulasmaktadir.?

Tarkiye'nin bazi aydinlari modernizm surecini ¢ok hizli bir sekilde gecip
mimkinse yasamadan, onun icinden gecmeden postmodern duruma giris
yapmaya, ilerlemeye cabalamaktadirlar. Aslinda bu ikisi arasinda kronolojik ya da
hiyerarsik bir zorunluluk yoktur. Turkiye modern olmayir se¢cmis degildir, fakat
modernizme mecbur birakiimistir. Béyle bir gecis, kokli olmadan goévdenin istenmesi
hali yani bir tlir soysuzlasmadir. Bu telakki toplumda utanma duygusundan
temizlenmis bir sureci istemektedir. Turkiye, postmodern (buglin) ugruna tarihinden
getirdigi degerlerden sirt geviren bir Ulkeye donusmektedir. Artik Ulke ortak
degerlerine diismanlik kolayca yapilabilmektedir. Toplumca yiiksek degerler kolayca
yok sayllabilmekte, nikadhsiz hayatlar ve birliktelikler 6zendiriimektedir. Cinsel
sapikliklar, “tercih” denilerek normallestiriimektedir. Din, ayni kisiler tarafindan basite
alinmakta, temelinde dinin oldugu kurumlar kbhnemis gozuyle bakilmaktadir. Artik
tarihine karsithgini, bilingli bir bicimde degil, ama bilingsizce ilgisiz kalarak var eden,
umursamayan ve bdyle yasayan, bunu normal sayan birey tirl, insan motifi

meydana gelmektedir.®

Buglnln insani Uzerine bir gazete yazisinda, modern insanin tutkularinin
oldugu ancak son yarim yuzyildir Batr'da kisiliksiz, siradan, etiket sahibi isimlerin
Uretildigi sdéylenmekte, insanlari farkh kilan tutkularin yerine akil konulmaktadir,
denilmektedir. Bir tir modern ve postmodern insan elestirisi yapiimaktadir. Her seyin
siradan héle geldigi, her seyin fabrika Uretimi gibi piyasaya c¢iktigi ekonomi ve
politika sahasinda, insanlarin farklari yok olmaktadir. Bu baglamda moda insanlari
farklilastirirken eski giyim bicimini degistirmekte, gerceklestiriien her degisiklik
herkese yayildiginda insanlar arasindaki farklliklar yok olmaktadir. insanlar
farkliliklarina isaret etmek igin bu sefer ya farkli tiras edilmis bir kdpegin tasmasini
tutmakta ya da vucudunun bir yerine dovme yaptirmaktadir. Farkhlik i¢in yola ¢ikilan

Ozellik, yayginlik kazandiginda farkh gdsteren 6zellik degerini kaybetmektedir. Ayni

> Ae.,s. 62.
26 Ozdenoren, Diigliinsel Durus, s. 138.
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baglamda modern sanat seckinci kabul edilir, postmodern sanat ise segkinciligin
izini silmek icin micadele etmektedir. Seckinciligin yerine siradanlasma deger
kazanmakta, siradanin daha da siradan tarzda gosterime girmesi bu defa farkl bir

seviyede yeni bir segkincilik ortaya gikarmaktadir.?’

Postmodern dislncenin ilk baslangiclari doksanlarin en az elli yil kadar
oncesine hatta bazi goérinulglerini itibariyle daha da 6ncesine gotirilebilir.
1990'lardan itibaren Marksizm'in pratik alandan ve bilhassa onun Sovyetlerdeki
uygulamasinin basarisiz olmasi ile birlikte kapitalizmin yeni bir basamaga gectigi ya
da yeni bir adim attigi soylenebilir. Marksizm’in ¢dzilmesinin hemen sonrasinda
Korfez Savasi’'nin gikartiimasi, merkezinde Ortadogu’nun ve cevresindeki Ulkelerin
haritalarinda kokli degisikliklerin uygulanacagina dair bir belirti seklinde anlasilabilir.
Korfez Savasi'nin surdiglu zamanlarda bile diinyanin, bu savastan dnceki diinya
gibi olmayacagina dair kanaatler kabullenilmeye baslanmistir.
Kiresellesme/globallesme séylemi de tam bu siralarda dénemin mahsuli diinya
yonetimlerine, Ulkelerin kamuoyuna girmistir. Bu slregte kiresellesmenin belirgin
vasiflari; kapitalizmin en Ucra yerlere kadar gitmesi(evrensellik kazanmasi), ulusallik
iceren niteliklerinden vazgecilmesi, toplumsal hayatin iginde herseyin nesnelesmesi
yani ticaret malina tahvil edilmesi, deder iceren konularda sinirlarin yok sayiimasi
sayllabilir. Sayillan bu nitelikler ayni zamanda kiresellesmenin de temel
niteliklerindendir ve bunlara kiresellesmenin ulasmak istedigi hedefler olarak da
bakilabilir.?® Tim bunlar insan dislincesinin bastan sona degistiriimesi sirecini de
icermektedir. Postmodern dusince, kendini tamamen modern anlayistan uzak
tutmaya, siyirmaya caligirken bazen modern dénemlerin araglarini da kullanmakta
ve insanin 6zgurlestiriimesini dair arzu, modern yani liberal/kapital zamanin en
bastaki taleplerindendir. Modern dénemde o6zgurligun varligi hep sorgulanmistir.
Modern donemde bu sorgulamalara ragmen kapitalist ya da marksist duzenin
uygulandigi yerlerde onun gergeklegip gergeklesmedigi belirlenememigtir. Marx,
kapitalist Ulkelerdeki 6zgurluk iddialarinin gergcek hayatta karsiligi olmadigini hep
soylemistir. iktisatta, ekonomik glicii olmayan kimsenin talebinin degeri olmadigi gibi
kullanma imkani olmayanin 6zgurlik iddiasinin da bir degeri yoktur. Marksist pratik,

Ozgurligun ortaya ¢cikmasini sinifsiz toplum idealine baglar. Ancak pratikte bu ideale

27 Ozdendren, Siyasal Istiareler, s. 341-342.
28 Ozdenoren, Diiglinsel Durus, s. 53.
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ulasmak gercgeklestiriiemedidi gibi blrokraside ydneticilerden yeni bir sinif ortaya
cikmigtir. Postmodern anlayis, Marksizm'’in ve kapitalizmin karsilastigi sorunlarin
farkindadir ve bununla birlikte 6zgurlik sdyleminden de ayrilmaz, ama bu konuda

somut, kullanigh tavsiyesi de yoktur.

Kiiresellesme, ulusalligin asllmasi amacini uygulayarak toplumun kimligini2°
yeniden kurgulamak istemektedir. Kapitalist donemin vazgecilmez degerlerinden
kabul edilen ulusal bilingten ve ulusal devlet duslncesinden vazgecilmeye
calisilirken diger bir taraftan da simdiye kadar birlik ve devlet kuramamis insan
topluluklarinin ulusal kimlik mucadeleleri belirmektedir. Bu ddénemde modern
donemin temel ayirt edici niteliklerinden kabul edilen ve ona temel niteligini veren
din karsithgi/kilise karsithgr (Hristiyan Ulkelerde) artik toplumun bazi boélimlerinde
kokten dincilie donusmektedir. Bu gruplarda yer alan insanlar kimliklerini dinle
birlikte aciklamaktadirlar. Ulusalligin asiimasi duistncesi, merkezsizligi/ademi
merkeziyeti talep etmektir. Bu, modern dénemde toplumlarin varolusunu tanimlayan
ve onlari birlestiren ulus kimliklerin yerlerini daha alt birimlere, farklilagmalara, birligi
zedeleyen ayrigsmalara yerini birakmasi demektir. Feministlerin, ¢evrecilerin, farkli
cinsel tercihli ayrismalarin, hayvan severler gibi gruplarin varligi modern sonrasi
doénemin belirtileridir. Boylece bu minik topluluklar kendilerine yeni kimlikler insa
etme c¢abasina girismektedirler. Modern éncesi ¢ok uluslu toplumlardan modern
doénemdeki tek uluslu kabul edilen Ulkelere ve postmodern dénemde pargalanmis,
atomize olmus topluluklara gecis tesebbisleri goérinir olmustur. Postmodern
dénem, modern dénemin demokrasi anlayisina da elestirel bir bakis ve uygulamaya
getirmeye calismaktadir. Modern dénemde temsili demokraside halkin tamami
mecliste temsil edilememektedir. Meclis, temsiliyet konusunda halkin tamamini
kapsayacak sekilde yeterli olamamakta ve temsiliyete dahil halk gruplar siyasette
varligi olan gruplardir. Siyaseten var olmayan gruplarin mecliste temsili
gerceklesmemektedir.®® Postmodern tezin “birligini saglamis Ulke ve toplumlarda
ademimerkeziyet arzulamasina ragmen kuguk, alt topluluklarin bir araya gelmesini,
birlik sureclerini geligtirmesini istemesi” bir tutarsizligidir. Emperyalizm, ilkgaglarin
evrensel devlet idealinin modern héle getiriimesi yorumlanabilirse, kuresellesme de

emperyalizmin gorinim degistirmis bir adidir. Emperyalizmin dunya sartlarina gore

29 Ae., s. 54.
30 A.e., s. 55.
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donuserek yeni bir gorinum kazandigi fark edilebilir. Emperyalizmde sémurgeci
devletin kim oldugu belli oldugu gibi somurulen, baski altindaki halklarin kimligi de
bellidir. Sémurenler, Avrupa'nin dnceden sanayilesmis Ulkeleri iken sémurilenler de
neredeyse Afrika'nin tum ulkeleridir. Kiresellesme kavrami, faili gizlediginden, yani
disaridan birinin ydnlendirmesi olmadan, dinya halklarinin ilerleyip gecmesi
gerektigi, mecburi bir safhanin kendiliinden meydana geldigi vaziyet
algilanmaktadir. Sanayilesmis, ileri teknolojiye ve refah seviyesine sahip Ulkelerin
kiresellesmesi ile yénlendiriimeye acik Tlrkiye gibi Ulkelerin kiresellesmesi ayni

degildir. “Kiresellesme”, modernligin simdilerde geldigi asamayi isaret etmektedir.3!

1990'da Korfez Savasi'nin baslamasi ile Yeni Dinya Dizeni denilen bir
kavram glindeme getirilmis, dinyanin soduk savas doénemindeki gibi iki kutuplu
olmadigini ve tek kutuplu bir diinya biciminde betimlenmektedir. Gergekte diinya
soguk savas doneminde de tek kutupluydu, acikgasl tek gucln kontrolindeydi.
Soguk savas diye adlandirilan bir sey de yoktur. Soguk savas var kabul edilirse;
1950'li yillarda kisa bir siire iginde var olmus ve 1960'l yillardaki detant (yumusama)
ile kapanmistir. Bu baglamda “detant”; ABD ve Bati Avrupa kokenli uluslararasi
(cokuluslu) sirketlerin, Sovyetler Birligine ve diger uydu devletlere yaptiklari
ekonomik yatirimlarin ve destedin adidir. Anilan vyillardan itibaren ABD'nin,
Sovyetler Birligi'nin ve diger sosyalist Ulkelerin siyasetine egemen olanlar, onlari
ortak bir menfaat Uizere birlestiren ¢ok uluslu sirketlerin ekonomik agidan gtidimiine
girmigtir. Gorantude ayri dinya goruslerinin takipgisi kabul edilen Ulkeler, gercekte

ayni ekonomik gortsiin etkisindedirler.®?

Klresellesme, soguk savas yillarindan sonra glincel ve yaygin kullaniimaya
baslanmigsa da kokeninin izlerini gecmiste bulabiliriz. Batin toplumsal, siyasi,
ekonomik kurumlar, kavramlar ve sorunlar kaynaklarini, nedenlerini kesinlikle
gecmisten alirlar, birdenbire dogup c¢ikmazlar. Kiresellesme de mengeini yakin
zamanlardaki emperyalizmden ve uzak geg¢misteki evrenselcilikten almaktadir.
Yeryuzundeki insan topluluklarini tek bir siyasi merkez altinda birlestirmek ideali eski
zamanlardan beri vardir. Bu dislince bazen savasg¢l ve saldirgan olmanin bir
yansimasi olmustur. Kureselciligin teorisi ilk Stoacilik dusuncesinde gorulebilir, onlar

dinyanin tamaminin bir site devleti altinda birlegtirmeyi savunmuslar; onlardan

% Ae., s.56. ]
82 Ozdenodren, CGapraz lligkiler, s. 11, 93.
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sonra da gelen Zenon aksine tum insanligin kardesligi temeline dayali cihansimul
bir dinya devletini dile getirir, yurttag-kéle ayrimini dnemsemez. Bu fikir daha
sonralari Hristiyanh@i da etkisi altina almigtir. italyan, sair, diisiince adami ve bir
dindar Dante de Hristiyanliga bagll evrensel devlet kurma duslncesini dile
getirmistir, s6zinu ettigi evrensel kralligin merkezi*®* Roma’dir ve idarecileri de
Romalilardir. Roma ve Romalilar disinda kalan yerler ve insanlar sadece itaatle
yukuimlU tabiilerdir. Dante, devlet kurma yetenedini Ustin insan kabul ettigi
Romalilarda goérir. Ancak bu sekil bir devleti onlar kurabilirlerdi, diinya evrensel bir
site olacak, yoneticileri, efendileri Romalilar olacak, otekiler yani koleler yonetilen
olacaklardir. Evrensel sitede 6zneler bellidir. Efendi-kdle statlisu Uzerine kurulu
hukukun egemen oldudu bir toplumun etkin ve etkilileri Romalilar olacaktir.
Efendilerin digerlerine karsi sorumlulugu da yoktur. Bu evrensel site anlayisindaki,
Batili bakis agisinin “Otekilere” dair anlamlandirmasini yansitan gorisler, Bati

kultirande ilk olup devamindakilerin de baslaticisi olmustur.

Bati diguncesinde emperyalizm, evrensel site anlayiginin bir devami degil
de ekonomik yetersizligin bir sonucu var olmustur ve uygulanmistir. Bati kultGrintn
arind ve parcasi emperyalist Ulkeler, somurduikleri Ulkelerden géturebilecekleri,
alabilecekleri ne kadar deger ifade eden Uurin varsa onlarn (Ulkelerine
gotirmaslerdir.3* SOmirl yaparken kullandiklari tez ve iddialari, o lilkelere “uygarlik
goturmek™ir. Boylece somurge faaliyetlerini yerli halk nezdinde normallestiriyorlardi.
Bu sekilde kabul gorince, yerli zihinlerce borglarini 6dedikleri diustnuldyordu.
Evrensel site anlayigindaki koleler ile somurgelestiriimis Ulkelerin halklari arasinda
fark yoktur. Emperyalistler “uygarlik goétlrar’ken kendilerine ait her tirll
anlayiglarini; tuketim, giyim bicimleri gibi, koloni halklarina benimsetmek
dusuncesini gizleyerek dillerini, kalturlerini, isteyerek ya da mecburen 6grenmek
zorunda birakmiglardir. Sémurgeci efendilerin, kultir yoluyla edilgenlestirdigi,
kendilerine benzettigi mustemleke milletler, tum eylemlerinde aslinda nesne

konumundadirlar.

Bati disuncesi ve kultiri “evrensel site” ve “emperyalizm”den sonra bu
anlayiglarinin devami niteliginde son basamak ya da Uguncu agama; dunya

toplumlarinin zihinlerine, hayatlarina “kiresellesme”yi 1srarla benimsetmek igin

33 Ozdendren, iki Diinya, s. 25.
34 A.e., s.26.
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ugrasmaktadirlar. Evrensel site ya da evrenselcilikte ve emperyalizmde yiksek
kaltdrin sahipleri, oyun kuruculari yani 6zneler, Glkeler bellidir. Kiresellesme, batin
insanlarin benzesik, tirdes, standart haline gelmesini saglamakta, ancak halklari
iktisadi, siyasi, toplumsal bir drneklige yonlendiren gug¢ ve etki merkezi belli degildir.
insanlar bu yénlendirilmeyi fark etmeden kabullenmekte ve bu yénelimi isteyerek
gerceklestirmektedirler. Kiiresellesmenin varligini ve dogrultusunu bilingli kilan 6zne
belirsizdir.®®> Sanki kiresellesme, tabiati itibariyle icten gelen bir dayatma ya da
asilama yoluyla degisime ve donlsime kapilma slrecini ifade ve ima etmektedir.
“Kiresellesmeyi kim yoOnlendiriyor?” sorusunun cevabi bu ylzden yoktur.
Klresellesmeyi olusturan gu¢ ya da gugcler yok gibidir, ama o iktisadi, siyasi,
teknoloji ve bilisim gibi farkli sahalarda ve boyutlarda kendisini Uretmekte ve
ilerlemektedir. Kuresellesmenin izleri, doksanli yillarin baslarinda komunizmin
¢okusunun ilan edildigi zamana gidildiginde, s6zde soguk savas c¢evresinde icat
edilen kavramlarin ve onun varliginin sona erdiginin iddia edildigi sturecgte gorulebilir.
Klresellesme kaynaklarini ve birikimlerini bdyle bir ortamda olusturmustur. Cok
uluslu sirketlerin, sosyalist Glkelerde ekonomik programlarla ¢evreden egitime kadar
yatirrm yapmaya baslamasi ginimuizde kiresellesme seklinde kavramsallastirilan
surecin koékenini isaretler. Cok uluslu sirketler, sosyalist Ulkelere Uretim sekillerini
dolayisiyla teknoloji transferini sagladigi gibi tliketim bigimlerini de tasimiglardir.
Bdylece bu tip yatinm ve teknoloji girisi sosyalizmin basarisizligina sebep olmustur.
Sosyalizmin sonlandiriimasini saglayan gug¢ yani fail belli degildir, dikkat ¢ekici olan
da yatirm semsiyesiyle saglanan teknoloji girisi bu isi basarmistir. “Dinyada
sosyalizmin tasfiyesine sebep 6zne kimdir yoksa fail, bu yardimlari veren midir ya da
yardimi isteyen midir?” sorulari, tasfiyenin iggudusel ve otomatik oldugu hissini

vermektedir.

Komiinist diislince sistemi ¢ozllisiine kadar®® diinya hep dogu-Bati ya da
komunist-kapitalist varsayimiyla tasnif edildi. Cokls gergeklesince dinya tek
merkezli oldu. Tek kutuplu dunya soOylemi, artik tum dinyaya israrla ve baskiyla
verilecek bigimlendirme bir tek merkezden gelecek demektir. BOylece adi “yeni
dinya duzeni” konulmustur. Yeni dinya dizenin; demokrasi, insan haklari,

liberalizm ya da serbest pazar ekonomisi olmak Uzere ¢ temeli vardir. Bunlar tim

5 A.e., s.27.
36 A.e., s.28.
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dinyada vazgecilmez ortak degerler kabul edilmiglerdir. Bunlardan birine elestirel
bakmak gerici ve degisim dismani, despotizmi savunmak, insan haklari ihlallerini
normal karsilamak ya da kapali ekonomiyi istemekle es deger gérilmustir. Bu Ug
haslet, Turkiye gibi kendisi olamamig, Bati kiltGriind benimsemeye baslamis veya
somirgecilik izlerinden yeni kurtulmus Ulkelerde kurtarici deger goriimistir.3’
Burada su guiclik fark edilmelidir; emperyalizme karsi durabilirsin ama kuresellesme
ile micadeleyi gerceklestiremezsin. Clnkl 6znesi belirsizdir. Failinin meghul olmasi
kiresellesmenin yon ve alan belirsizligini de artirmaktadir. Kiresellesme stirecinde
tim toplumlar farkliliklarini isteyerek birakmaya ve bir 6rnek haline gelmeye
baslamaktadirlar.  Kiresellesme karsiti  hareketler, muhatap bulamazlar,
kiresellesme Uretimle baslayan, teknolojiyle varhigini strduren, tiketim kaliplariyla
kendisini yeniden Ureten bir surectir, varlhiginin belirmeye basladigi soguk savas
gunlerinden beri Uretim-tiketim-teknoloji sablonunu kullanarak kendisi disindakileri
de; SSCB, Cin ve uydular olan ulkeleri, bu sirece dahil edip bir érnek olmanin
yarisina sokmustur. Kuresellesmenin 06znesizligi, kendisini kendiliginden kabul
ettirisi, kaginilamaz bir seye doénlsmustlr. Uluslararasi Para Fonu ve Dinya
Bankasrnin kurulmasi kuresellesmenin kurumsallasma yolunda ilk basamaklari
denilebilir, akabinde Dunya Ticaret Teskilati kurulmasi ile Uretimde kiresellesmenin
boyutu buyltilmastir. Uretim ¢ok uluslu sirketler yerine uluslar Gstl firmalara
kaymistir. Yabanci sermaye, devletlerin sinirlarini asarken® onlara iktisadi, ticari
girdiler sunmakla birlikte onlarin i¢ islerine muidahaleyi de kapsayacak bi¢imde
kiresellesmenin asil tehdidi bu noktada belirmektedir; butin farklihklar, batin
kalturleri duzlestirmekte ve benzestirmektedir. Toplumsal aidiyetleri yok etmektedir.
Klresellesmenin Glkelerin sinirlarini kaldirmasi, gumriksuz ticaretin olanaklarini
¢ogaltmasi, ulus devlet fikrinin sorgulanmasi Muslimanlarin uzak oldugu konular
degildir. Bu tip bir sure¢, MusliUmanlara hizmet edecek dogrultuda bir gelisme
gorilebilir. Kiresellesme, icten gelen bir benimseme ve kendiliginden bi¢iminde bir
sure¢ izlese de onu ortaya koyanlarin daha inceltimis metotlarla calistigini
gostermektedir.®® Kiresellesme, Bati'ya ait bir ideolojidir ve Bati kiiltlirdi, disindakileri
donusturmenin incitici olmayan tekniklerinin son surtmuinun uygulanmasi surecidir.

Butun dunya, Bati egemenligini dogal kabul edip i¢sellegtirir hale gelmigtir ve tim

37 A.e., s.29.
38 A.e., s. 30.
¥ A.e.,s. 31.
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toplumlari Bati modelinde bir 6rnek olmaya yodnlendirmektedir. Sinirlarin acik
olmasi, gUmriksiz ticaret, milletlerin maddi ve manevi sahsiyetlerinin ve
varliklarinin devam ettirilmesi islam’in da istedigi bir seydir. Ancak kiiresellesme,
yonu Bati kdltGrine dogru bir asimilasyonu icermektedir ve sirf bunun igin

isletilmektedir.*®

Ozdenéren, “Batililasma’yi, llke insanin zihnine tebelles/musallat olmus,
yani istenmeyen, ayrilmayan, gitmeyen bir fikir gérmektedir. Tanzimat ile birlikte
Turkiye, Batili olma tutkusuna kapilmis ve bu hali karsiliksiz bir agka dontsmus, onu
bu glnlere kadar ulasiimasi ve gecilmesi gereken bir engel ya da hedef gormustur.
Batililasmanin boyutlarindan olan modernlesme, postmodernizm ve son basamak
kiresellesmeyi tarif ederken tespitleriyle farkindaldi artirirken bu girilen yoldan
cikisin basamaklari konusunda cevaplar vermemekte, Uretim-tliketim-teknoloji
sablonu (izere hareket eden misliiman toplumlar icin miieyyidesi olmayan islam’in

degerleri Uzere kalmak ve devam ettirmek imkansizi talep etmeye donuasmustir.
3.2. Yerlilik ve Kultur

Ozdendéren baslktaki vyerlilik ve Kkiltir kavramlarini tlke aydinlarinin
yaklagsimlarindan ve uygulamalardan hareketle; gindemden hi¢ dismeyen, surekli
geri kalmighgin ¢oézimi Batililasma“®lya iligkin ele almaktadir: Kiiltir, insanlar
yasadiklari meké&nda, zamanda kolaylik saglayan her turli malzemenin ve bireylerin
tutum ve muamelelerinin toplamidir denilebilir. Onceleri islami idare iginde yasamis
Ulkelerin insanlarinda geg¢misten buglne kadar gelen adetleri ve aliskanliklar
arasinda Islam kdiiltirine ait niteliklerin, izlerin bulunmasi son derece normaldir.
Kaltdr, insanin sadece somut aligkanliklari ile tanimlanan bir kavram degildir,

bununla birlikte zihinsel aligkanliklari yani diisinme yontemlerini de igerir.*?

“Yerli kultar” ifadesi kullanildiginda anlatiimak istenen, o kulturan sinirlarinin
acik ve kesin bir bicimde belirlendigidir. Yerli kiltr eliyle sinirlari, mahiyeti her
acidan belirlenmisse bu kavrama karsi Urkek bir tutumla yaklasmak gereksizdir.

“Yerli kultur’le toplumun ihtiyaclarinin karsilanmasi icin meydana getirilmis donanim,

O Ae.,s. 32

4 M. SikrG Hanioglu, “Batiilagsma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. V,
Istanbul, TDV Yayinlari, 1992, s. 148-152.

42 Ozdendren, Yumurtayl Hangi Ucundan Kirmali, s. 145.
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techizat ve bu ydndeki yasam tarzi kast edilmektedir. Bu malzemelere ve hayat
bicimine uymayan 0&zelligi veya pargalari, kdltdr sinirlarinin diginda tuttugunda
supheli durum ortadan kalkar. Kultur ve uygarlik kavramlari Bati asilli olmakla
birlikte bu kelimelerin ruhu ve siniri, her toplumun gereksinimlerine gére degisen bir
Ozellik gostermesi sebebiyle bu iki terimle anlatiimak istenenin, sadece Bati

kidltdriine ve Bati uygarligina isaret ettigini séylemek dogru degildir.*

Bu Ulkede, “klltir degistirme” olayl baslangicta, idare/siyaset sahasinda
baslatiimistir. Bati kaltlrt, oncelikli, hukuk dizeninde etkili olmustur. Egitimin
Batililastirilmasi girisimleri, bizzat devlet kanaliyla ilkin, ikinci Abdilhamit zamaninda
uygulamaya gecmistir. O zamanlarda devlet sisteminde ikili bir uygulama vardir. Bir
yanda seri mahkemeler diger bir yanda nizami mahkemeler, bir tarafta mektep diger
bir tarafta medrese yine diger bir yanda clibbe 6te tarafta redingot gibi gozle goéralir
uygulama farkhliklari toplumda yer almaktadir. O zamandan simdiye Batili yasam
bigiminin birgok 6zelligi benimsenmistir. Artik Ulkenin her yerinde 6zellikle evlerde
Bati tarzi hayatin gerektirdigi esya ve kolayliklardan faydalaniimaktadir. ilging olan,
Bat’'nin gunlik hayatinda uyguladidi, aliskanlik haline getirdigi tutum ve

muameleleri tam benimsenmemistir.*

Tanzimat sonrasi bir kisim aydinlar Osmanl tlkesi igin Bati tipi bir hukuk ve
hayat tarzi énermisler ve bunu yaparken de gercekte islam kdiltiiriiniin tesirinden
batindyle siyriimis degillerdir. Ortaya kendi gerekgeleri agisindan uyumlu timlesik
bir dlinya gorusi degil, dogal olmayan, acayip bir sey ¢cikmistir. Batililasma yolunda
gosterilen gayretlerin tamami Cumhuriyet'ten sonra da devam etmistir ve bu acayip
sey iyice cesitli yerlerinden tiraglanarak ondan bir adam ¢ikartma amacina
ilerlemigtir. Okumus insanlar arasinda biraz basarili olmus Batililasma, toplum
arasinda yeterince yayginlik kazanmamistir. Okumus kesimlerde bile Batililasma bir
miktar basariimistir. Ayni insanlar bu vatanin evlatlari olduguna gére onlarin iginde
de yetismeleri sirasinda edindikleri islam'in izlerinin etkileri her zaman var olmustur.
Halk, Batilasma’yr somut, elle tutulur, gérinir konularda suurlu sekilde isterken
Bati kalturdnin arka planini idrak etmekten ve Batr’nin kurumlarinin da ortaya ¢ikis

nedenlerini kavramaktan uzaktir. Ulke aydini ise bakig acilarina gére algiladiklari

43 Rasim Ozdenoren, Kafa Karigtiran Kelimeler, 21. bs., Istanbul, iz Yayincilik, 2022, s.
1109.
44 Ozdendren, Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmali, s. 145.
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Bati ile yerli kultdrlerinden kendilerince uyumlu bir karma yapmaya calismiglar,
nihayetinde ortaya deve kusu bigiminde bir yaratik gikmistir. Ulke aydini, yerli
kaltari Batrdan alinmis kavramlara goére olglp bigmis, Bati kaltGrini de yerli
kiltiriin degerlerine gore algilamistir. Ulke olarak Batililasmak gerektigi konusu
genel kabul gorince onun usulu ile ilgili secimler, sdzde farkhliklar olugtursa da bu
sonu¢ degismemistir, ama Batililasma’ya taraf olanlar, aralarinda bunun igin takip
edilecek yol meselesini ¢ok fazla 6nemsemislerdir. Bati dislincesinin baglhsi
herhangi bir Ulke i¢in sosyalizm veya kapitalizm “temel tercih” meselesi olabilir, ama
bu uygarliga Gye olmayan ya da temel kabulleri olan bir Ulkeye gore tum bunlar birer
“ydntem tercihi’dir. Mao'nun kultir Ihtilali, Batili dlslnirlerce Batililasma’yi
hizlandirici  bir faktor kabul edilmisti. Mao'nun “kiltir devrimi” dedigi sey,
referanslarini Cin geleneksel kultirinden almaz. Mao, Bati icadi Marksizm’i Cin'in
psikolojik, toplumsal ve ekonomik durumuna goére ayarlamistir. Kiltr ihtilali ile Cin,
kendisine mahsus bir Batililasma yolu secmistir. Ancak bu yola bir kez girilince her
ne sekilde olursa olsun Bati kuiltiri o topluma sirayet edecektir. Bu anlamda
Japonlar da Batililasma yolunda kendilerine 6zgu bir yol denemistir. Sosyalizmi,
Bat'ya ve onun Kkapitalizmine, sémdirisine, isgaline direnmek sebebiyle
uyguladiklarini ileri siren Dogu Ulkelerinden 6zellikle Rusya ve Cin giderek karsi
olduklari kapitalist bir degisime dogru ilerlemiglerdir. Cok uluslu sirketlerin sinirlari
icinde kalarak, sosyalist yonetimlere etki etmeyecegi varsayillan bu slrecin
sonucunda, tam bir dénlsum ortaya ¢ikmistir. Japon tipi Batililasma’ya 6zellikle ilgi
duyanlar, en ¢ok 6z kilttrini koruyabilmis olmasina dikkat gekmekteydiler, ama su
anda Japonya'nin geleneksellyerli kultiri ile baginin  c¢ok zayifladigini

gormektedirler.

Yazar, bu Ulkede vyerli olandan kopusun basamaklarini belirlerken
Osmanl’nin dinya siyasetinde zayif distidinidn en net isaretlerinden birisi de
Islahat Fermanrna (1856), Batr’'nin, “irtidat eden Muislimanlarin
cezalandiriimayacagi”’na dair madde koydurtmasidir ve bu islem Batr'nin istedigi sey
hakkindaki farkindahginin yliksek oldugunu goésteren bir delildir. Bati bu fermana
irtidat ile ilgili hikmO koydurtmakla Osmanli  Musliman toplumunu

Hiristiyanlagstirmak hedefini sezdirmistir. Bati maksadinin  suurunda, planini

45 A.e., s. 148, 222-223.
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uygulamaya koyarken Tanzimat Déneminin seckinleri; disunurleri, devlet adamlari
bu olayin farkinda degillerdir. Namik Kemal, islam hukukunu Osmanli Devleti igin en
Ust birlestirici hukuk sistemi gorir, ayrica bir islam Birligi'nden bahseder, ama bir
taraftan da Resgit Pasa'nin Tanzimat’i (1839) ilaniyla Osmanl Devleti'ni ¢okigunin
durdurdugunu ifade etmektedir. Namik Kemal'in zihnindeki parcacilik aslinda Ulke
aydinlarinin zihnindeki bélinmenin ilk isaretlerini vermektedir. Tanzimat aydini
islam’i, disitncesinde olumlar, ama Bat’nin hukuki, siyasi sistemini Osmanli
Ulkesine tasima cabasindadir ve bu vaziyet, aydin bilincinin meseleyi temelinden
kavramakta vyetersiz kaldigini da anlatmaktadir.®® Yine Osmanli aydinlarinin
durumu, fikrT yetersizlikle, ginini kurtarmayi yeterli bulmakla da agiklanabilir. Bu
yaklasimlardan hangisi secilirse secilsin Tanzimat aydininin Bat’'nin Osmanli
toplumunda ulasmak istedigi emeller hakkinda net bir fikre sahip olmadigini
gostermektedir. Namik Kemal, Osmanli Devleti'nin iginde yasadigi hasta halin
nedenini seriatin tam uygulanmamasina baglar, devletin ¢oklsunu durdurmanin
yolunun islami ilkelerin éncii kilinmasi ile mimkiin olabilecegini ileri sirer. Giilhane
Hatti HUmayun’'un (Tanzimat) aslinda Avrupa'nin istedine uygun birka¢ idari
tedbirden olustugunu dile getirdigi halde fikri c¢alismalarini sdyledigi yoénde
yapamamistir. Tanzimat Fermani, Osmanh Devleti'ni bir sireligine de Bati
Ulkelerinin siyasi baskisindan ve i¢ islerine midahale etmesinden korumus olsa da
“kultdr emperyalizmi’nin kokleri i¢in kazi yapilmis ve ilk tohumlari ekilmistir. Bunlar
olurken ulkenin 6ncu insanlarinda zihni netlik yoktur ve yapilanlarin gergek niteligini
sezememiglerdir. Islahat Fermanr’nda, Muaslimanlarin din degistirmesi (irtidat) ile
ilgili hukmun varhginin ima ve igaret ettigi sey gunumuize kadar geregi gibi
anlagilamamigtir. islam'dan irtidat eden kisilere uygulanacak yaptirim, islam hukuku
konusu iken ve bu konuda yéntem belirlenmisken seriatin kararina aykiri disecek
bir maddenin konulmasi islami telakkiye zit bir tavirdir.#’” Tanzimat dénemi
dusundrleri ve siyasetcileri uygulamada bundan Muslimanlarin aleyhine bir sonug
dogmayacagini duagunmusglerdir. Pratikte boyle bir sey gerceklesmese de, boyle bir
hukum var diye Musliman birinin dininden dénmesi umulmasa da fikren bdyle bir
hikmiin varligi, Devlet'in, yaptigi seyin i¢ yiiziini anlamadan islam digiigini ilan

etmesidir. Islahat Fermanina bu maddeyi koyduran Batili muttefiklerin en kisa

46 Ozdenéren, iki Diinya, s. 84.
47 A.e., s. 85.
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suredeki eredi, Muslimanlari hemen Hristiyanlastirmak olmasa da onlarin en Ust ve
kapsamli hedefi, Musliman halki, Bati uygarliginin sosyal ve ekonomik alandaki
temel deger yargilarini benimseyen bir yasayis bicimine intibak ettirmektir. Bir gun
Muslimanlar'in  Hristiyanlagsmasi da gerceklesebilirdi, kurumlarda yaptigi
degisikliklerle istedigi seyin éncullerini olusturmustur ve kurumlarda ortaya ¢ikan
somut ikilik zihinlerde de gorilmektedir. Simdilerde aydin kesimde dikkat ¢eken
zihnt bélinmenin temelleri gercekte, Tanzimat'a kadar gitmektedir. Batr’'nin uzaktaki
hedefi, “klltir emperyalizmi” ile birlikte “siyasal emperyalizmini” uygulamaya
koymaktir. Zihinlerdeki bélmeli/ikili isleyis, Batici okumus kesimin Bati kiltirini

benimsedigini ispat eder.*®

Batililar, Ortadodu ve cevresindeki Ulkelerde, siyasi emellerine ulasabilmek
icin her zaman bu Ulkelerin yonetiminde dogrudan ya da dolayl baski yapabilecek,
etkili sorumlu kuruluslardan, kurumlardan, kisilerden faydalanma yontemini tercih
etmislerdir. Bu kurum ve kuruluslar, gérinuste Ulkelerinin menfaatlerini dile getirirler,
ancak Ulkelerinde Bati siyasetinin uygulanmasinin takibinden bagka seyler
yapmazlar. Batili gli¢ merkezlerinin bizzat belirledigi ydnetici ekip is basinda olsaydi,
Ortadogu Ulkelerini yoneten ve segimle geldigi soylenen iktidarlarin strdirdigua
siyasetten daha farkli bir siyaset izleyecek degillerdir. Bu Ulkelerdeki halihazirdaki
isleyisin boyle olmasi sadece Bat’nin etkisiyle olmamigtir. Oncelikle Bati, iginde
bulunulan durumdan kurtulusun tek vyolunun, uygarliklarinin kabullenilmesiyle
olacagl vesvesesini ya da hisnu zannini bu ulkelerin yoéneticileri dahil her
seviyedeki aydinlarina onaylattirmistir. Simdilerde Ortadogu Ulkelerinin  gig¢
sahipleri, yetkilileri, aydinlari i¢ ve dis siyasette izlenecek yol konusunda hep ayni
seyi sOylerler. Bu konusmalari, adeta ayni okulun ve ayni derslerin égrencileri dile
getiriyormus gibi birbirlerine benzemektedirler. Tirkiye'de nasil “Turklesmek
islamlagmak, Garplilasmak” seklinde teslisi cagristiran bir sosyal demokrat fikriyat
varsa Pakistan'da ya da benzeri bir Ulkede de “siyasetimiz demokrasi, ekonomimiz
sosyalizm, inancimiz islam” bigiminde sdzde farkliymis gibi duran tuhaf bir Ggleme
bulunmaktadir. Bati, dunyanin kendisi disindaki Ulkelerine, kultur ve uygarlk
bakimindan islam'in daimi segenek olmasini bitirmek distincesiyle eklektik yani bir

araya gelmesi mimkin olmayan seylerden sentetik bilesimli fikirler icat etmektedir.

48 A e, s. 86.
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Bu fikirler, basarisiz gorugler halinde bireylerin zihinlerinde kaldiginda kimsenin
elestirisine, karsi durusuna gerek yoktur. Fakat giderek bu fikirler, Glkelerin
yonetiminde etkili ilkkelere donlismektedir. Yamali bohga benzeri bu disunceleri ileri
surenlere giderek blyuk dustnir géziyle bakiimaktadir. Bat’'da da bdyle gorusleri
sunanlara oduller verilmektedir. Ortadogu’da Bati’nin gayesini bagariya ulastirmak
icin dile getirilmis siyasi gorusler, ortamin, durumun kontroli icin ne kadar gerekliyse

o kadar etkin ve egemen olmakta, Ulkeler bu fikirlerle yonlendiriimektedirler.4®

Ozdenéren, Batr'yl yiiceltici, Batrya ydnlendirici, aldatici imajlara dikkat
cekmektedir. Gegmiste de ve simdide de Musliman aydinlar, Bati'ya karsi cesitli
tutumlar gelistirmislerdir.>® Ayni zamanda onlar, Bat'ya ve Bat’'nin algilarina karsi
mesafelerini ayarlamak konusunda da yetersiz kalmiglardir ve bu yetersizlikleri
devam etmektedir. Bati kaltlrd karsisinda 6zgun, yerel bir kiltir, felsefe, ideoloiji
gelistirememektedirler. Musliman aydinlardan bir kisminin apacik Batici oldugu
dusundlebilir, yine onlardan bazilarinin “biling disi’ndan da Batili oldugunu iddia
edilebilir. Ancak onlarin hepsi boyledir denilemez. Turkiye'deki Mdusliman
aydinlardan bir kismi da Bati kdlturGnden aldigi kavramlarla toplumuna yol
gbstermeye calismakta ve bu kavramlari Mdislimanca disinme ortaminin
anlayacagi bicimde normallestirme ve adapte etmek ¢abasindadir. Aydinlarin bu
hali; Muaslimanlar kadar, kimligini “Musliman” belirlememis olmakla birlikte
Musliman fikir adamlarindan umudu olanlar igin Umitsizlige sevk edici bir sekilde
sonuglanmaktadir. Zira Masluman aydinlarin Bati akilcihginin tekilligini kirabilecegdi
konusunda Umitvar olanlarin beklentileri felaket olarak nitelenebilir.>® Cesitli
modellerdeki Musliman aydinlarin i¢ginde bulunduklari vaziyet, Bati rasyonalizmini,
pozitivizmini ve modernizmi elestirmelerine izin vermemektedir. Simdilerin
Musliman aydini ile Cumhuriyet 6ncesi Musliman aydin arasinda temel bir
farkliliklar vardir. Bu temel farkhlik, Cumhuriyet 6ncesi donem Musliman aydini, her
seye ragmen aradiyi ¢ozimler igin islam'dan yardim beklemektedir ya da bu
aydinda tahmin edilen, dislnilen her turli devanin islamilestirimesi endigesi
vardir. Fakat Cumhuriyet sonrasi Miisliiman aydin, islami bir gevrede yetisse de

islam'in timiyle yok sayildigi bir ortamin (riinG olarak var olmustur. Ayrica islam,

49 Ozdenéren, iki Diinya, s. 142-143.
50 Ae., s. 178.
51 Ae., s. 179.
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bu insan ve onun gevresinde beraber yasadigi toplumun ortak degerlerinden
degildir. Herhangi bir kimse artik bu Mdsliman aydinlardan ¢ézimler bulmasini,
olusturmasini Umit etmemekte ve istememektedir. Bu Misliman aydin igin en fenasi
kaynaklari ile aracisiz baglanti kurma firsatlarindan da yoksun olmasidir. Tanzimat
sonrasi Mdusliman aydinlar, kendilerini ayrica “Musliman aydin” olarak
isimlendirmemislerdir. Onlar, zaten bodyle kabul edilmektedirler. Onlarin Bati
kultiriinden (lke icine soktuklar c¢dzimlerin islamilestirilmesi, ithali yapilan
kavramlarin, kurumlarin Islam'la bagdastiriimasi, yasanilan gevrenin tabii sonucu
gorilmektedir.52 Cumhuriyet oncesi Misliman aydinin dogal Misliman g¢evrede
yasiyor olmasi ile Cumhuriyet donemi aydini igin boyle bir seyin mimkin olmayisi
bu iki tir Muasliman aydinin yuz yuze geldigi sorunlari da farkhlastirmistir.
Cumbhuriyet 6ncesi Musliman aydinin, Bati kultiru ile yizlesmek biciminde zihninde
mesele edinecegdi bir konusu olmamistir. Cumhuriyet éncesi Musliman aydini, Bati
kiltdrinin verilerinden, Urinlerinden faydalanmayi tabii hakki oldugu anlayisina
sahiptir ve o, Bati kultirunun Ulke icinde yayginlastiriimasi, normallestiriimesi i¢in de
mucadele etmigtir. Ancak Bati kulturindn resmen onaylandidi, kabullenildigi ve
islam'in hayattan kovuldugu Cumbhuriyet dénemi insaninin, en énce kendisini
“‘Musliman” belirlemesi bile bir merhaleyi asmayi gerektirmektedir. Turkiye'deki Bati
kUltdrd icinde blyUmus, yetismis, o kdltlrin egitim ve dgretiminden gecirilmis bir
Muslimanin durumu, Cumhuriyet éncesi Muslimanin durumundan mutlaka baska
olacaktir. Bu Mislimanin Islam'a erismesi ayrica ek bir gayreti, micadeleyi
gerektirmektedir. Cumhuriyet sonrasi Musliman aydin da Cumhuriyet éncesi aydin
gibi, yaygin 6zelligi gostererek devletin yaninda konumlandirmaktadir. Cumhuriyet
sonrasi aydinin resmi siyasi gorus ile tam i¢ ice gecmisligi ifade edilmese de
yonetimi destekleyici bicimde yerini alir. Bati rasyonalizminin ve pozitivizminin
tekilligine karsi muicadelesinde somut bir mani/bariyer tam burada ortaya
cikmaktadir. Bati kultarinun isgaline karsi Musliuman aydinin bu kismindan umut
besleyenler, hayal kirikhgina ugramaktadirlar. Clnkl ayni aydin grubunun igine
distigu tuzagi gormektedirler.®® Tanzimat sonrasi Misliman aydinlarin Bati
Kdltirinin kavramlarini, kurumlarini islamilestirme konusundaki gayreti, gergekte

bu kavramlarin ve kurumlarin islamiyetin igcinde de var oldugu ve islam'a gére
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bunlarin uygun oldugu, dinin bunlari tecviz ettigi distincesi bulunmaktadir. Tanzimat
donemi Musliman aydini ile Cumhuriyet donemi Mdusliman aydini sdylem
bakimindan birbirleriyle benzesmektedirler, bu iki donemin Musluman aydini
arasinda ifadeleri bakimindan benzerlik bulmak mumkundadr. Bati rasyonalizmine ve
pozitivizmine karsi micadele eden yine bir kisim Musliman aydin grubu daha vardir
ki bunlar tutum bakimindan Tanzimat dénemi Mdusliman aydini ve Cumhuriyet
dénemi bir kisim Muisliman aydin® grubundan ayriimaktadirlar. Bu tiir Misliman
aydinlar Bati kultirine ait cesitli kurumlar ve kavramlarla uyusmaktan uzak
durmaktadirlar. Bu tutumlari, adi gegen kurumlarin ve kavramlarin sirf Bati'ya ya da
gayrimuslim kaltire ait olmasina dayanmamaktadir. Temel sebep, Bati kurumlarinin
ve kavramlarinin acik bir sekilde islam'in temel ilkeleri ile uyusmaz iceriginden
kaynaklanmaktadir. Bu tutuma goére yerini belirleyen Miusliman aydin bazen Bati
kUlturane ait kavramlari kullansa da bu kullanimin sebebi Bati ile yuzlesme ya da
kars! karsiya gelmek niyetini icermektedir. Batiilasma'yi tercih eden aydinin, yerli
kalturdn izlerinden kurtulamayisi gibi Musliman aydinin da kultarindn sifrelerine
mesafeli oldugu dogrudur. Her iki tir aydin igin bu durum o kadar engeldir. Ayrica
Musliman aydin, kultarGnan temel o6zelliklerini bizzat icinde yasadigi, yerliligini
kaybetmis cevresinde olusturmak zorluguyla karsi karsiyadir. Yerli degerlerini
kaybetmis bir ortamda kdiltiirel kodlari yeniden kurmak (izere yola ¢ikmak,*® hepsini
en bagindan itibaren dizenlemeyi ve bunu gbze almayr da gerektirmektedir.
Muslimanlar, hem Batili ve Batici bir gevrede yasiyor hem de bu yasantilari gunluk
hayatlarini etkiliyor olsa da ayni ortamin i¢cinden gelmis ve ortamin gercgeklerine
fikren tavir koyan Muaslumanlarin varligi da bir gergektir. Mevcut sartlara boyun
edmis olanlar, sevk kirici olsa da fikrf micadeleyi 6ncelemis Muasliman aydinin

gayreti umutlarin varligina isaret etmektedir.>®

Batr’'da dini, siyasi, sosyal kurumlar yaganan kultirin timleyicisi bigiminde
var olurlar, siyasal hayatta dini partiler de dolgu malzemesi degil butunun tabii

parcasidirlar. Yerli degerlerini Bati kultaru ile degistirme, donustirme surecini yerine
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getirmeye calisan Ulkelerde bu tip partiler sadece seklen, yapay bir cicek gibi

sahnede yer alirlar. Varliklari bundan 6teye gitmezler.*’

islam, 6z ve dzglin bir din olarak insanin yasamini, davraniglarini tanimlayip
tesbit etmistir, yasama bakis acisi diye ifade edebilecegimiz kultiri de kendine
dzglddr. islam kiltird, Mislimanca hayat bigiminin bir iglevi olarak dogmustur, var
olmaktadir. Islam'in belirledigi yasam bicimini uygulayanlar, dogrudan islam
kUltirini de meydana getirmektedirler. insanoglu basta kultirel ortamini kendisi
olusturur, sonradan meydana getirdigi o kultirin gereklerine gore de yasamaya
baslar. insan, yasayis bicimini icinde bulundugu ortama ve onun kiltiriine gére
ayarlar. Kiltiirel cevresi, islami olandan uzaklastikca yani islami olana ne kadar
yabanci ise insanlarin tutum ve uygulamalarina yansiyan zihniyetleri de o bigimde
islam'a uzak ve yabanci olmaktadir. Kiiltiirlerin birbirleriyle karismasi (akiiltiirasyon),
birlesmesi bir kiltirinin degerine katilmasi, Ustin gelmesi durumu bazen tabii ve
normal bir sureci izlememektedir. Birinin 6ne ¢ikmasi tahakkim ve zulim ydntemiyle
gerceklesmektedir. Ulke tarihinde yasanan bu konu ile ilgili geligmeleri herkes
bilmektedir. (Tanzimat ve benzeri sonrasi uygulamalar) Halk aslinda disinda ortaya
cikan ve ilerleyen islam digi yénteme uymak ya da uydurulmaktan baska bir sey
yapmamistir. Zamanla var olanin nasil ortaya c¢iktigi unutulup normal kabul
edilmistir. Nihayetinde hadiste veciz bir sekilde gectigi gibi her kavim kendisine

yakisan yonetimi (kiltirel ortamda) yasamaktadir.>®

Yazar iginde bulunulan vaziyetin, bakis agisinin sonradan ortaya ¢iktigini asli
ve yerli olmadigini belirtmekte, bulunulan durum, Batililagsmis insanin disince
bulanikhigi ile ilgilidir. Oncelikle onun isldam hakkinda bilgisi yoktur. Bu bir tarafa
Hristiyanhd1 da bilmez. Bati dinyasinda “din” denilince o6zellikle Hristiyanhdin
kastedildiginin bilincine sahip degildir. Farkindahdi olmadigi i¢in de Batililar dinden
bahsedince bunu “butln dinleri icerecek” sekilde anlar. Bu nedenden, anlamini idrak
edemedigi gergekleri, hakkinda bilgi sahibi olmadigi islam Dini’'ne de tatbik etmeye
baslayinca sasirmaktadir. “Muslimanca” denilen ile “dini” kabul edilenin ne demek
oldugunu bilmek gerekmektedir. Bir Muslumanin dini olmayan, dini sayilmayan bir
davranigi, ameli ve eylemi yoktur. Bugun bir Muslumana dini gorevlerini soylemek,

sanki bu dunya ile ilgisi olmayan bu dinyanin disindaki bir takim islerle

" A.e.,s. 198. )
58 Ozdenoren, Miisliimanca Diigiinme Uzerine Denemeler, s. 131-132.
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oyalanmasini séylemek gibi bir anlami ¢agristirdidi distntlmektedir. Kargindaki
kisiye dini gorevlerini hatirlatanlar bile bdyle digtnmektedirler. Muslimanin bu
dinya icin ugrasmasinin, 6te diinya denilen ahiret icin ¢alismasinin dinin hiktmleri
icerisinde birlikte var oldugu fark edilecek olursa bir Misliman igin dini diye ifade
edilenin haricinde bir gorev, davranig yer almadigi yani yapilan batun eylemlerin dini
kategorisinde oldugu kesinlikle idrak edilebilir. Muslimanin ev disindaki davraniglari
da dinin icindedir, yine tirnagini keserken ki hali de dinin iginde yer almaktadir.
Musliman birey icin hayatindaki en kli¢uk, en basit eylemden en énemli igslere kadar
ki buatin fiilleri dinin  kapsami igindedir, dinin disinda denilen bir alan
bulunmamaktadir. Batili bakigla gérmenin sonucu olusan “dini gorevlerimiz” tabiri de
Muslimanlarin yasamina akseden yanliglardandir.%® Bati diinyasinda ve simdilerin
Bati kultirinde buna benzer ayrimlar yapmak normaldir, bilim-din, ahlak-din, hukuk-
din benzeri ayristirmalar hep gériliir. Ustelik bilim ahlaki ile din ahlakini farkli
gbérmektedirler. Bu tip ayristirmalarin islami diisiincede yeri yoktur. Bilim ahlakini,
din ahlakindan ayirmaya gésterilen ciddiyet sebebiyle Bati kiltlird kendine goére bir
bilim ve bilim anlayisi gelistirmigtir. Boyle bir bilimin sonucu, urinid kabul edilen
“teknoloji’, tabiati tiketmeye ve yok etmeye yonelirken bilimin kendisi de dini
dusunceye zit olmayi varliginin bir geredi kabul etmektedir. Batr’'da “bilim”in sinirlari
net degildir. Ustelik insanin haya duygusuna karismak, onun haya duygusunu
gecersiz kilmak bile artik bilimsellik etiketi ile gerceklestirilebilmektedir. Buglnlerde
“dini gdrevlerimiz” ifadesini kullananlar genelde ibadetleri kastetmektedirler ve diger
uygulamalarla ve iglemlerle ilgili hiikimleri bunun disinda birakmaktadirlar. Béyle bir
ayrima gitmek, Batr’'nin sekuler yani din ile bagini kesmis dugunce yapisina 6zgu
oldugunu bilmek gerekir. Ayni zamanda bu tip “din adami, dini gunler’ benzeri
kullanimlar, Maslimanlarin, fark etmeksizin bir bagka kultturin diliyle konustugunu
ve kendine ait kavramlari terk ettigini, baska kultirin terimlerinin onun yerini
aldigini, doldurdugunun isaretidir. Ginimuzde yurirlukteki ve makbul kabul edilen
“bilimsel zihniyeti” temel almayip bu algiyla dine bakmak yerine bilime, sanata,
ahlaka ve benzerlerine dinin istedigi digunceyle bakmak ve bunu egemen kilmak
gorev kabul edilmelidir. Ayrica dini, hayatin siradan bir alt dali degil, butin hayati

kaplayan ve kucaklayan temel bir deger gérmek, dini gérev olmalidir.®® Bilim, ahlak,
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hukuk benzeri kavramlar ve onlarin kurumlari dine gére anlam elde ederler, aksi
takdirde onlar dine anlam verirlerse bugln Bati kulturinde yansimasi gorulen
kavramlar, kurumlar ortaya ¢ikmaktadir. Bati, yerli denilebilecek, Ulke iginden, halki
gibi davranan ve dislUnen bir ekip yetistirmistir. Halki yonlendirebilen iletigim
kanallari ve araglari ¢godunlukla bu ekibin elindedir. Bu yetistiriimis ekip, Ulkede
meydana gelenlerin yorumlanmasi ve halkin ortaya ¢ikan seylere ikna olmasi igin,
onlari 6nceden ydnlendiriimeye hazirlayabildigi gibi gelecekte meydana gelecekler
icin de ayni sekilde kabullenmeye hazirlayabilmektedir. Halkin bilmedigi, bilmesinin
mumkin olmadidi olaylari bu ekip énceden bilmektedir. Bu ekip halki kabullenmeye
hazirladiklari olasi olaylarin meydana gelmesi durumunda halka “Biz bunlari
onceden sodylemistik.” seklinde ileriyi bildiklerini ispat etmeye ve halk katinda deger
kazanmaya calisirlar. Halk bu yetismis kadronun sozune degerli bir hikmet goziyle
bakmaktadir. Bu yerli Baticilarin s6zde hikmetlerine dikkat etmek, sdylediklerinin ne
anlama geldigini idrak etmek gerekmektedir. Onlarin ydnlendirmesiyle olusturmak
istedikleri toplumsal fikirlerin gercekte ulkeyi hayirlh bir sonuca ulagtirmayacagini
bilmek sart olmaktadir. Olaylara Muslumanin bakisiyla degil, Batillarin bakigiyla
bakmaktadirlar. Bu durumu sezebilmek igin sadece Mdusliman pozisyonunda
bulunmak gereklidir. BOyle davranilmazsa meydana gelenleri algilamakta yetersiz
kalinir.%! islam'in Bati kdiltirii ile uyum saglamayan, temel zitliklarinin oldugunu en
cok Bati bilir ve Bat'nin islam kiiltiriine, Misliman kalintisina bile tahammiili
yoktur. Maslumanlar bu durumun bilincinde olmak zorundadir. Bu nedenle meydana

gelenler, Batr'nin gostermeye calistigi gibi degil, oldugu gibi goérilmelidir.®?

“Bati Rdénesansi, Muslimanlarin tecribesini, deney metodunu, teknigini
almigtir. Onun Allah'a ulastiran, halka hizmeti temel alan yoninua ise 6nemsememis
ve ona bakmamistir’ diyen Garaudy, Bat’nin Gretimi diisiince bicimi ile islami
dusunce bicimi arasindaki 6nemli ayriida dikkat ¢ekmektedir. Bu ayrilik, ¢ogu
zaman fark edilmediginde Bati ilmi ile islamf ilim kolayca ayni gérilebilmektedir. Bati
duguncesinin bilingli asilamasi sebebiyle bilim; yansiz, bagimsiz, her yerde ve
zamanda ayni sekiller iginde tatbiki mimkin bir olgu kabul edilmektedir. Bu bakis
acisi nedeniyle bilim, hedefi kendisinden dolayi bulunan, tarafsiz bir ¢alisma alani

kabul edilmektedir. Bilim hakkinda sOylenenlerin gercekte dyle olmadigi, uygulama
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sirasinda ortaya ¢ilkmakta ve o ilmi icat edenin ya da gelistirenin dislncesinin
yansimasi dogrultusunda bir sonug Urettigi goriimektedir. Uygulama sirasinda
yapilanlar, Gzerinde yikseldigi degerler nedeniyle insanlari, Allah'tan uzaklastirici bir
gorev Uretmektedir. Rénesans, Mislimanlarin islam sebebiyle ortaya koymus
olduklari ilimden, fikriyattan elde ettikleri her turlG bilgiyi, yontemi, cikarimlari
profanlastirmistir. islam sebebiyle ortaya konulan tiim dretimlerin icini bosaltmis,
icerigini kendi diinya algisi ve maddeye bakis agcisi ile doldurmustur. islami bilgi,
go6rgu ve uygulama birikimini Allah'a ulastirici, insanogluna hizmet edici bir amacla
degil dinyevi gayeleri icin kullanmiglardir. Niyet farkliligiyla®® ortaya ¢ikan Bati,
Dogu ve islam tefekkiirii arasindaki benzemezligi idrak etmedikge islam'in ve

disindakilerin ortaya koyduklari kulttrlerin ayrimi gerektigi gibi degerlendirilemez.

islam'in ulastirmak istedigi mesajlardan biri de kainatin mahldk olmasi
fikridir. Musliman bilginlerin kdinata, mahldk diger bir ifadeyle emanet seklinde
davranmasina yol acmis ve bu telakki kendi yoninde bir ilim ve duslince bigimi
olusturmustur. Uzak evrenin ve yakin evren doganin, mahldk oldugu inancindan
mahrum bir yaklasim, ayni dogaya Mdusliman dusindrlerden Seyyid Huseyin
Nasirin dedigi gibi, hesapsiz kitapsiz, sinirsiz sekilde kullanilacak bir asagilik bir
varlik gibi muamele edilmesine neden olmaktadir. Bu nedenle Bati teknolojisi,
diinyayi yok edecek niikleer giicii siirekli elinde bulundurmaktadir. islam ve Bati ilim
anlayisindaki bu ayrim sadece soyut, teorik dusinsel dizeyde degildir, bunun

muazzam farki uygulamada da tezahiir etmektedir.®*

Mdisliman igin kaltdr, gelenek biciminde degil, onun yasaminin iginde bizzat
en basit seviyedeki ihtiyaclarini gideren bir yasam bigimi olarak ortaya cikar.
Musluman, kultirine manevi, hissi olarak bedendigi ya da haz aldigi igin dedil,
hayatinin degerleri yalnizca kendi kaltura ile somutlastigi ve uygulama alani buldugu
icin baglidir. Batih deger yargilar, kultire bakis bicimi ile Muadsliumanin kultar
kavramindan idrak ettigi, sezdigi farklidir. Batilh, kultdrinin her durumda
korunmasini ister. Musluman icin bu her durumda degil, gerektigi kadariyla eski
kalturanu korur, kollar, gerektigi yerde bu kulturu reddetmekte siphe etmez.
Musliumanin temel amaci, gegmis basarilarina dayanmak degil, Muslumanca bir

yasamin devamliligini dncelemektir. Muslumanca bir yasami devamli kilan kultar
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degerlidir, degilse atalarinin bu kudltiri yagsamis olmasi ¢ok da 6énemli degildir.
Gecmiste atalari yasamis olsa da Misliman o yasayistaki yanligshdini seziyorsa,
hissediyorsa o kultiru reddetmekten geri kalmaz ve Allah’in tagimasini istedigi

emanetin farkindaligi iginde, surekli bulunmayi1 amaglar.®®

Ozdenéren’in deneme yazilarinda dile getirdigi dogrular, ideal belirlemeler
olarak kalmaktadirlar. Yetismesinde, dile getirdiklerini 6grenip nifuz etmesinde etkili
olan c¢evreye kendisi disindaki insanlarin sahip olamayabilecegi Uzerinden
dusunuldigunde Muslumanca istendik bir dedisimin nasil saglanacagina cevaplar

vermis olmuyor.
3.3. Pozitivizm, Laiklik-Din

Rasim Ozdendren pozitivizmin temellerini fark ettirmek igin bakilmasi
gereken yerlere isaret etmektedir. Avrupa'nin batisinda, kendi tarihinde hayat bulan
modernlik, 6zgin bir 6zellik gbstermektedir. Bati kdltirinde basarilan modernlik
olgusu rasyonalist-pozitivist bir anlayisa, arka plana dayanarak var oldugu igin
endustriyel ve teknik bir girisimi ifade etmektedir. Modernlik, tamamen Batr’nin
gereksinimlerinden, i¢ hareketlerinden dogmustur. Bati, bu girisimiyle orta ¢adina
isyan etmekle birlikte din olgusu araciidiyla gelenegiyle baglantisini da
koparmamistir. Ona goére Reform caligmalari, dine muhalif degil, dini kurum Kilise
aleyhinde bir durug, meydan okuyus anlamindadir. Bati disi Glkelerde modernlesme,
o klltirin gelenegiyle, tarihiyle ilgisini, iliskisini koparmasini amaglamasi seklinde
algilanmaktadir. Rasyonalizm, pozitivizm Batili olmayan ulkelerde timiuyle din
karsiti/digmani bir goérinti vermistir, sonunda Bati digi dinyada modernlesme,
kendisini, digerlerinden ayirt edici kilan degerlerini kaybetmis, kokenlerinden,

tarihinden kopartilmis ideolojik bir kimlik ile ortaya ¢ikmistir.®®

Tlarkiye’de  duaslince bakimindan ayni  tirden Musliman aydin
bulunmamaktadir. Aydinlarin bir kismi Uretimleri olmadan, toplumsal i¢c etkenleri
gbzlemlemeden Bati kultirinden ithal kavramlarla disinmektedirler, yine onlarin bir
kisminin bu kavramlari, Mislimanca tefekklr etme bigimine ayarlama ¢abasi i¢inde
olduklari belirlemesi yapilabilir. Bu hal, énce Muslimanlar, sonrasinda kendisini

Musliman olmanin diginda bir kimlikle ifade etmekle birlikte Masliman aydinlardan

5 Ae.,s. 142-143.
6 Ozdendren, iki Diinya, s. 166-167.
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umidi olanlar igin hayal kirikligi ile sonuglanmaktadir. Bati akilciiginin tekilligine
baskaldiracak, yol goésterecek insanlarin Muasliman aydinlardan olmasina Umit
baglayanlar icin yasanilan durum fiyasko niteligindedir. Musluman aydinlarin bir
kismi farkindaliktan mahrum bir halde, biling digi, Batili bigcim almalarina, etkisine,
gudumune girdikleri modernizmin, Bati rasyonalizmini ve Bati pozitivizmini
elestirmeye izin vermemesi olayina bir 6zir ve normallestirme yapmadan, nedenler
bulunulabilir. Bahsedilen Muasliman aydinin dikkat ¢ekici yéni devletin yaninda
durmasidir, resmi ideoloji ile tam uyum saglamis olmasa da asil konumu,
dizen/sistem icinde yer almasidir. Bati rasyonalizminin ve pozitivizminin tekilligine
karsit mucadelede gorulebilir ilk handikap bu noktada ortaya c¢ikmaktadir. Bu
durumda Bati rasyonalizmine, pozitivizmine kargsi tavir almada Musliman aydinin bu

kismina beklentiyle yaklasanlar bunalima dismektedirler.®’

Liberalizm, kendi basina felsefe akimi, sistemi degildir, bir paradigmayi
(degerler grubunu) ifade eder. Rasyonalizm, pozitivizm gibi felsefe akimlari, liberal
disiinme ydnteminin drinl olarak meydana gelmiglerdir. Butin aydinlanma
felsefesi, liberalizmin getirdigi serbest dugiinme ortaminin sonucu var olmustur. Bu
serbestlik, canlihgini ve varligini dine/kiliseye karsit olusundan alir. Liberalizmin
koklerini olusturan o&zgurligin sebebi, kendini dine/kiliseye karsit ve aleyhinde
serbest hissetmesidir. Liberal birey, dine misamahalidir, ayrica onun varligina ses
¢cikarmayabilir, fakat fikirlerini amaclari icin istedigi yere kadar ilerletebiliyorlarsa,
liberal distinme bigimin dodasi geregi dini, derin duygularla takip etmemesi gerekir.
Liberal fikri yapi, sekiler®® (dinyevi, dini disi) bir diinya sistemini arzular. Bati
dinyasinda liberalizmin varhdi, dine dayali distincenin tamaminin olmadigi ve dini

sinirlamalarin tamamindan uzak bir gevreye igin tasarlanmistir.%°

ingilizlerle yapilan 1838 tarihli ticaret antlasmasi (Baltalimani Antlagmasi)
Osmanli Devleti'nin bagimsiz iradesi ile yapmis oldugu bir antlasma degildir. Karsi
durmaya gucl yetmeyen Osmanli Devleti'ne siyasi santaj uygulanarak imza
attinlmigtir. Bu antlagsma, 1839 Tanzimat Fermanrnin habercisi kabul edilebilir.

Turkiye'deki resmi Batillasma hareketlerinin kdkeni, kaynadi bu ingiliz ticaret

67 A.e., s. 179-181.
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antlagmasina kadar gitmektedir. Turkiye'nin liberalizm, onun yaninda diger Batili
ilkeler ve kavramlarla yluz yuze gelmesinin, onlara alismasinin yolu bu sekilde
olmustur. Batiyla karsilagsma sonucu 6grenilen dederler iginde rasyonalizm, onunla
iligkili pozitivist, materyalist disinme aliskanliklari; bireycilik, bencillikle yan yana bir
kavramdir, simdilerde uygulamasi da bdyle bir 6zellik gostermektedir; himanizma,

Bati kiltr ilkelerinin tamami sadece bu kavram temel alinarak agiklanabilir.”®

Modern dusuncenin ana ozelliklerinden birisi ya da en onde gelen 6zelligi
dine karsi/karsit bir deliller ortami olusturma (zerinde odaklandigi séylenebilir. Bu
konuya Bati Avrupa'ya ait kosullar ve kurumlar acisindan bakildiginda din denilince
Kilise'nin kastedildigi, denilmek istendigi anlasiimalidir. Bu baglamda din kelimesi ile
Kilise kelimesi Bati Avrupa'da esanlamli kullaniimaktadir. Bu konuyu, Avrupa ve
onun Hristiyan kaltGrindn sinirlari digindaki insanlarin sirekli akillarinda tutmalari
gerekmektedir. Bu noktada meydana gelecek bir zihinsel saskinlik ve karmasa
Avrupa'dan sosyal, siyasal kurumlar ve kavramlar ithal etme ya da oding alma
surecini yasayan uUlkelerde, o kurumlarin mahiyetini anlamadan yola ¢ikilmasina
neden olacaktir, bdylece o ulkedeki disinme tarzini ve kurumlarini karmakarisik
hale getirecektir ve dylece de olmustur. Bunun en guzel érnedi laikligin disince
dizeyinde ve kurumsal olarak Bati digi Ulkelerde ve 6zellikle Turkiye'de belli bir
tarifinin yapilamayisi, sinirlarinin belli olmayisi dile getirilebilir. Avrupa'da laiklik,
Kilise ile devlet egemenliginin ayrihidini yani bir siyasal duzenlemeyi ifade
etmektedir. Kurum olarak Kilise’nin olmadigi yerlerde ise ayni kavram yani laiklik,
din ile devletin birbirinden ayrilmasi anlamina doéntsmustir. Bu iki disunus tarzi

arasindaki zithk asla asilmazdir.”

Modern c¢agin en onemli ismi Descartes dindar biridir, ancak gelistirdigi
dusunsel sistem yani rasyonalizm, Kkilisenin belini dogrultamamasina sebep
olmustur. Rasyonalizm, bilginin kaynaginin akilda oldugunu, dinin dogmalarinda
olmadigini ifade etmektedir. insan bilgisi akildan gelmektedir. Diger taraftan doga
bilimlerinin matematiksel ifade edilmesi gerekmektedir, gunku dinin dogmalari gibi
degismez, kesin ve net bir bilimsel zeminin olugmasina yer vermek gerekmektedir.
Bu sekilde Kilisenin kati varligina karsi durmanin ¢ézimu bulunabilecektir. Burada

O6nemli olan Descartes’in dusuncesinin sebep oldugu fikri tutumun 6zelligidir. Bu fikri

©A.e.,s. 135-136.
7t Ozdendoren, Diislinsel Durus, s. 42.
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tutum, Kilise dogmasinin karsisina ayni gugte bir alternatif sekilde bilimi dogma
olarak koymay! planlamaktadir. Newton'un, Descartes'in ortaya koydugu dugunceyi
fizik sahasinda icra etmesi bilim tarihi agisindan zirve doéntsimlerden kabul
edilmektedir. Bu sekilde bilime olan inang, yani onun verilerine dinin dogmalarina
yaklasim gibi davranilmasina sebep olmustur. Rasyonalizm, 19. ylzyilin ortalarinda
ironik bir sekilde Fransa'da pozitivizm adiyla belirir. ironik olmasi pozitivizmin,
rasyonalizme tepki seklinde ortaya ¢ikmis olmasidir. Rasyonalizme karsithiginin
sebebi, onun metafizie acgik olmasi ya da ona yakin bir durusunun olmasi
diusuncesidir. Aslinda metafizik ¢ag bitmistir ve pozitivist caga girilmistir. Pozitivist
cagin ozelligi gercedi akilda degil olguda aramasidir. Auguste Comte icin akil,
insanlar arasi iliskide yeterli degildir, bu iliski ancak yuregin atesi gergeklestirilebilir.
Sevgi, 6zgecilik (digerkamlik) ve onlarin tzerinde ilerleyen insanlik, ylregin atesi ile
yucelebilir. Metafizikten uzaklasmak ve kacinmak isterken Comte, fark etmeksizin
yeniden farkli bir metafizikle yliz ylze gelmistir. Pozitivizm, bilginin kaynagini
olgularda oldugunu ifade ederken Uzerinde yukseldigi olgunun bilgisini kaybetmigtir.
Her sey hakkinda matematiksel bir kesinlikte bilgi edinmeyi ve bu bilgiyle ileride
olabilecekleri 6nceden degismez, mutlak bir netlikte 6grenme dlslncesi, zamanla
rotasini kaybetmis saskin bir yolcu konumuna getirmistir.”> Ozdendren, ayni kiltiriin
zit gibi gdziken yoénlerinin aslinda ayni kapiya ¢iktigini belirtmektedir. Ayrica farkl
kalturlerin ayni gibi gézuken yonlerinin zorlama bir yakinhk olusturacagini dile getirir.
Muslimanlarin simdiye kadar yasadiklari ve yasamaya devam ettikleri kavram
karmasasinin kdkeninde, yasadiklari diinyanin sundugu kavramlarla islam'in benzer
gOziken kavramlari arasinda iliski, baglanti bulunmak yoluyla yapay bir
uyusma/konsensus ortami olusturma c¢abasi bulunmaktadir. Bu durum,
Muslimanlarin son 200 yildir neredeyse Ustesinden gelemedigi fikri bir set olarak
hep onlerinde durmaktadir. Fransiz devriminin dinyaya yaydidi, kendi UrGnleri
kavramlar, islam dinyasinda da etkisini géstermeye baslamasiyla Muslimanlar bu
kavramlari gundemlerine almaya baslamiglardir. Bu kavramlarin iginde yer alan
hirriyet, esitlik, kardeslik benzerlerinin islam'da karsiligini bulma girisiminde
bulunmuglardir. Mdaslimanlar bu kavramlara karsilik bulmakta da zorluk
yasamamiglardir. Ancak s6zde bulduklari karsiliklarin her iki kdltirde de ayni

kelimelerle sdylenmis olmasi igerik bakimindan farkli anlamlari kapsamalarini

2 Ae., s. 44-46.
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gorememigler, fark etmek istememiglerdir. Boyle bir dusince ufkuyla Bati kiltlrine
yaklasanlar, onu anlamak c¢abasindan g¢ok dykinmek zihniyetini tagimaktadirlar.
Simdilerde de sire¢ bdyle islenmektedir. Bati distincesinin felsefe, sosyal, siyasal
kavramlari ve benzerleri icin hep islam'da karsiliklari arastirilarak igsellestiriimeye
calisiimaktadir. Rasyonalizm, pozitivizm sosyalizm, liberalizm, kapitalizm, demokrasi
ve benzerlerinin islam'a uzak olmadigi, tim bu kavramlarin islam'da da
bulunduguna dair gorusler, ifade edilen distince bigiminin Grlini olmaktadirlar. Bu
calismalari yapanlar, Batr’dan alinan kavramlari, islam kultiri icinde kabullenmek
amacini degil ama bu kavramlarin benzerliginden, yakismasindan veya ayniligindan
hareketle Bati kultirind/uygarhgini icsellestirmenin normalligine ortam hazirlamak

maksadini tasimaktadirlar.”

Toplumlarda dusunceler onlarin yasantilari icinde tecribe edilerek ortaya
cikarlar. Aslinda zit gibi goéziken fikirlerin bile ayni gelenegin UGrini oldugu
gorulebilir, yine belli bir kultirin icinde c¢elisen, bir digerini yok edebilen bazi
dusuncelerin nihayetinde ayni kaltirin Grdnd oldugu fark edilmelidir. Her seyin
hareket halinde oldugunu ifade eden Heraklitos ile her seyin hareketsiz oldugunu
ileri stiren Zenon ayni kiiltiir havzasinin fikir adamlaridirlar. islam'da akli 6nceleyen
Mutezile ile vahyi akla gére dnde géren Sinniler de keza ayni kdltlrin hasilasi var
olmusglardir. Burada dikkat gekmesi gereken, farkli digtncelerin kdken itibariyla ayni
kiltdrel zeminin dzelliklerini tagimasi ve ayni ortak karakteri gdstermesi olgusudur.
Sonugta duslnceler dedisse de bu daslncelerin tasidigi genel 6zellik ve o kiltire
ait gelenek kendisini korumaya devam etmektedir. Kapitalizm ile aksi istikamette
g6rilen Marksizm, 6z0 itibariyle, Bat’'nin ekonomi bicimini dizeltme c¢alismalarinin
sonucu var olmuslardir. Gergekte her iki iktisadi bakis agisi da Bati kultirinin

Uretimidirler.”™

Dusunce, varligini kavramlarla insa eder veya her distnce kendine ait
kavramlarini meydana getirecegi, gelistirecegi, temel bir olgudur. Siyasi, idari
kurumsallagmalarda alinti yapmak suretiyle emek harcamadan ilerleyen sireg, fikir
hayatinda da tezahlr etmigtir ve devam etmektedir. Yani siyasi idari yapilanmalarda
0dung alarak olusturulan kurumlar var olmussa benzeri fikir hayatinda da ithal

edilmis kavramlar igin de gecerlidir. Bu siyasi, idari duzenlemeler yapilirken eski

3 A.e., s. 83-84.
“Ae., s. 119.

119



terkedilemedigi gibi yeniden de uzak durulamaz; fikir hayatinda da kavramlar ve
teoriler ayni sonucu yasamiglardir. Bati kadltGrinden alinan yeni kavramlar
benimsenmeye c¢aligiimis fakat basarili sonuglar ¢ikmamistir. Geriye doénup
bakildiginda, basariimasi da beklenemez, ¢unkid bu alinan kavramlar ait oldugu
kultdrden bir butiin halinde degil kesit bicimde alinmaktadir ve yeni girdigi kalttrde
de kendini blyltecek, destekleyecek kiltirel zeminden mahrum bulunmaktadir.
Baslangici Tanzimat'la olan ve daha sonra yapilan Mesrutiyet ilanlari sirecinde
kullanilan, yaslanilan, tiketilen hiirriyet-adalet-esitlik gibi kavramlar, Osmanli-islam
kUltirinde bulunmaktadir. Ancak bu kelimelerin Bati kultirinde icerdigi anlamiyla
islam kultiriindeki icerdigi anlam arasinda uyusmazliklar ve tenakuzlar vardir.
Cunki islam kaltirinde bu kelimelere verilen igerik, kékenini nasslarda bulur, ama
Bati kaltirinde ayni kelimeler sekiler bir kaynaktan dogmaktadir. Turkiye'de
kamuoyunda kullanimdaki birgcok kavram sézlukteki anlami Gzerinden anlasiimistir.
Fakat bunlarin higbiri benimsenememistir, ¢clinkii 6ding kavramlarla, 6ding bir fikir
zemini var edilmigtir. Kavramlari bizzat kendisi edinmis ve mulki olarak elinde
tutanlar, onlari istedigi sekilde kullanabilirler, ancak onlari baskasindan ddung/ithal
sekilde elinde tutmak, bdyle bir firsati vermez. Kavramlari mali olacak sekilde
Uretemeyenler, bu kavramlari ancak bir tabu halinde dokunulmaz kilarak korumaya
dikkat ve gayret gosterir. Turkiye'de siyasi, idari kurumlari surekli mesgul eden
demokrasi, insan haklari, laiklik, liberalizm gibi kavramlar Uzerinde ortak bir uyusma-
anlasma-uzlasma yoktur ve olusmamistir. Burada uzlasma-uyusma-anlasma ile
kastedilen, bir kavram hangi anlami tasidigi hususunda bir anlayis birliginin,
mutabakatin var olmamasidir. Osmanli'nin son déneminde Bati kiltlGriinden ithal
kurum ve kavramlar igin Bat’'da 17. ve 18. ylzyillda olusan kuiltir hayatina
basvurulmustur. Bati kaltart, Kiliseye kargi gikmanin, kafa tutmanin hasilasi olarak
var olmustur. Bati uygarligi, Roénesans’inin ve Reformasyon’unun iginden gecgerek
diglagsmistir. Bundan dolayi sekuler bir 6zellik tasimaktadir. Bu uygarhdin trini
rasyonalizm, romantizm, pozitivizm gibi duUsince modelleri, Bati kdlturinin

kendisinde anlami ve sinirlari belirlenmis zihniyet bigimlerinin adlandirmasidir.”

insan zihni, anlamadi§inda karigir. Anlamadi§ini fark etmediginde aslinda o

an ve zaman zihnin en karmasik oldugu andir. Bir seyi anlamamak,

S Ae., s 121-123.
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anlamlandiramamak bagnazlikla ile ilgili olmayabilir. Bir seyi anlamamak bunun igin
yardimci olacak bilgi eksikliginden olabilmektedir. Zihnin karigik olmasi ve bu
karigikligi fark etmemek sirekli bu karigikliga hapsolmak demektir. insanin zihni
karisik ve ama kafasinin karigik oldugunu bilmez ise bunu bilmemesi sebebiyle
bdyle bir zihinden ortaya c¢ikacak fikirler Gstine saglam bir distnce sistemi
kurulamaz. insanin anlamadigini fark etmesi, onun anlamadigini anlayabilmesi igin
bir giris mahiyetindedir.”® icinde yasanilan llkede cok yodun ve zihni karisiklik
yasanmaktadir, ancak bodyle bir karisikhidin oldugu kabul edilmemektedir.
Co6zimlenmesi icin getirilen sorun karsisinda bu zihin karisikhigi ile o konuya
yaklasiimaktadir. Sonunda ¢6zilmek icin ugrasilan sorun iyice karismaktadir, ancak
insanin zihin karisikhdr bunun fark edemediginde karisik sorun en nihayetinde iyice
karmakarisik hale gelmektedir. Rastlanti sonucu karsilasilan ve care gibi duran
yapay ¢ozumler, gercek cikis yolu gibi gérulduginde, caresizlik/cozimsuzlik icinde
olmak fark edilemeden bir ¢6zim bulmus insanin rahathgi ile hareket edilmektedir

ve daha kotusu tim bunlara idrak edilememektedir.

Ulkede zihni karmasanin en édnemli nedenlerinden biri de sorunun kendisine
ait 6zel kavramlari ile incelenmemesidir.”” Bu Ulkede birilerinin yasadigi kultara
degistirmek istedigi gériilmektedir. islam kdiltiriiniin Bati kiiltir( ile yer degistirmesi
bu birilerinin temel arzusudur. Ancak kiltur degisimi gdmlek degdistirmek gibi degildir.
Ulkede demokrasi isteginde bulunanlarin arzularini, arka planlarini bilmek zordur.
Demokrasi arzusunda bulunanlarin bir grubu bu istekleriyle gergekte “sekdler” bir
ortam, gevre istedikleri meydana ¢ikmaktadir. Onlar i¢in dncelikli olan demokratik bir
yasama ortami degildir, onlar i¢in gercek talep edilen, sekdler bir yasama zeminidir.
Bu sekildeki taleplerini 6ncelikli ifade ederlerken demokrasi ile laikligin aynihidini
belirtenlerinin zihinleri farkli tasarlanmis bir hayata ayarlandid1 gortimektedir. Boyle
dusunenler icin Oncelikli olan demokrasi degil sekuler yasamdir, bdyle
konustuklarinda reddedileceklerini fark ettiklerinden fikirlerini demokrasi kelimesi ile
gizlemeyi secerler. Diger taraftan bir baska grup da yine ayni kelime “demokrasi’yi
kullanarak demokrasiyi istediklerini soylerler. Ancak arastirildiginda gorulur ki
onlarin da asil arzusu demokrasi degil, dinlerinin geregi yasama tarzina mudahale

edilmemesi konusudur. Her iki grubunda i¢ yuzlerini gosterebilecek bir uygulama ile

6 Ae., s. 154.
7A.e., s. 155.
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karsilastiklarinda aslinda taleplerinin demokrasi maskesi giymis oldugunu onlar da
fark edeceklerdir. Demokrasi arzusuyla hareket eden her iki gruptakiler gercekte
demokrasi talebinde icinde olduklarini varsaymaktadirlar. Gergek isteklerinin
disindaki kavrami veya kurumu istemeye yonelten temel neden, ilkin demokrasi
hakkindaki kafa karisikhdi ve belki de énemlisi iginde yasamaya devam ettikleri
siyasal diizenin onlari buna mecbur etmesidir. Aslinda birinci’® grup igindekilerden,
demokrasiyi dahasi bunlarin icinde laikligi isteyenler de gergekte dini kalttrin bir
yasama bigimi olarak gecerligini istemektedirler, ancak taleplerini alenen ifade
edemediklerinden demokrasi kelimesine gizlenme yolunu tercih etmektedirler. ikinci
grupta var olup da ayrica laiklik talebinde bulunanlar ayrica laikli§gi kendilerince
anlam bakimindan sinirlandirip “dinsizlik” olmadigini ileri stirenler, katmanl zihinsel
karisikhgi birlikte yasamaktadirlar. Avrupa’dan ithal edilen “demokrasi’; sinifli,
sinif¢l, ayrimel, koleli, kdleci bir toplumda var olmustur. Bu kdiltlir zemininde hayat
suren, bununla birlikte kilisenin baskisindan, yagmasindan bikmis insanin, her turlt
mutlak merkezci ya da tek adamci ydnetimi gidermek, kaldirmak yoluyla
arzuladiklari yasama bicimine ulastiklari hakikati; bu Ulkede yasayan her ki
gruptakilerce gindemden uzak tutulmaktadir. Sanki demokrasi sadece kendisinden
hareketle, sevimli bir yonetim tarzi oldugu icin arzulanmis ve bu sekilde elde
edilmistir. Boyle bakildiginda demokratik yasam, soyut bir kavram ve kurum olarak
anlasiimakta ve her isteyenin kolayca elde edilebilecedi varsayilmaktadir. Bu Ulkede
yasayanlarin yénetim sekli bakimindan kaynak noktasinin bilingli, bilingsiz talep
edilen ya da edilmeyen sekliyle her durumda din oldugu dikkate alindiginda, temel
kaynagi sekuler idare olan demokrasinin, kendisine ait 6zel gartlar var oldugunda
intiyaclara ¢o6zim Uretece@i anlasiimahdir. Kaltirand veya bir kaltird terk etmek,
ondan vazgecmek yoluyla bagka bir kultiri benimsemek, i¢sellestirmek Uzerine
konusmak kolaydir, fakat onun gergcek hayattaki sonuglarini hazmetmek ve

sonuglarina dayanmak, sabretmek zordur.”

Ozdendren pozitivizmin Bati digi diinyadaki mesaisinden bahsetmektedir:
islam diinyasinda hagh seferleri ylzyilldan daha fazladir gesitli gizli yontem ve
tekniklerle  isim  degistirerek ~ devam ettiriimektedir. Siyasi  sahada

emperyalizmin/sémurgeciligin bu ulkeleri isgali, artik vahsi, somut, géranur teknikler

8 A.e., s. 156.
% A.e., s. 157.
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kullanilarak gerceklestirimemekte, inceltiimis teknikler ile yani “otokolonizasyon”
yolu tercih edilmektedir. Boylece hacli savaslari silahli, karsilikli, sicak micadeleyi
terk etmig Islam (ilkelerine kargl soguk savas ydnteminin yeni, farkli boyutlarini
denemektedir. “Sekiiler anlayisi” onaylamis, icsellestirmis islam diinyasi, gercekte
hagh anlayisina karsi aglk yani kolay hale gelmistir.?® Hacli savaslarini
diizenleyenler agisindan bu, isldam dinyasinin icten ele geciriimesi niteliginde
tezahiir etmektedir. isldam dinyasinda Bati egitiminin Batili dlgiitlere gdre
gercgeklestiriimesi ve Batili anlayisin, algilayisin bu sekilde onaylatiimasi, gercgekte
haclilarin zaferlerine yeni zaferler olarak yazilacak bir konu seklinde anlasiimalidir.
Hacllarin islam (ilkelerinde bilfiil toprak isgali ya da zihniyet isgali biciminde ortaya
¢lkan uygulamalari, ayni Ulkelerde haglilarin kuskusunu uyandiracak Kkarsi

hareketlerle birlikte bir sekilde sonug vermemektedir.8!

O, Batrdan aldigimiz bir baska kavramin bu llkede nasil anlasildijina ve
tezahur ettigine dikkat cekmekte, “Laiklik, din ve vicdan o&zgurligu ile
karistirimaktadir.” demektedir. Laiklik ile din ve vicdan 6zglrligl arasinda dogrudan
bir iliski, bag bulunmamaktadir. Bir Ulkede laiklik var olabilir, ancak din ve vicdan
O0zgurliglu koruma altinda degildir ya da buna kargin laikligin olmadigi bir siyasi,
toplumsal dizgede din ve vicdan 6zgirliigi koruma altinda bulunabilir. islam hukuku
ve siyaset alaninda laiklik, dogasi geregdi yoktur. Ciinki islam kiliseli bir din degildir,
islam toplumunun kilisesi yoktur. Ancak islam hukukunun uygulandi§i yerde din ve
vicdan 6zgurligi vardir. isldam hukuku uygulamalarinda hicbir sekiiler uygulamanin
ulasamadigi seviyede ya da ulasmayi tahayyll edemeyecedi élglide din ve vicdan
Ozgurliagd  bulunmaktadir. Bu hukukun korumasinda yasayan farkli dinlerin
baglilarina islam hukukuna ya da dinlerinin istedigi hukuka uyma konusunda bir
secme hakki verilmigtir. Bazilarinin disindugu gibi bu vaziyet, ¢cok hukukluluk
degildir. islam, insanlarin din ve vicdan 6zgurligiine uymasi noktayl nazarinda
“modern insanin” anlama ve kavrama yetisinin otesinde sinirlara islam'da

ulaslilabildiginin yansimasidir.82

Din ve dunya adina yetki kullananlarin, yetki ve egemenlik ayriligi anlamina

gelen laiklik ile igslemlerin ve iglevlerin dunyevi ilkelere yonetiimesi anlamina gelen

80 Ozdendren, Gapraz iliskiler, s. 221.
8 Ae.,s. 222. ]
82 Ozdenoren, Siyasal Istiareler, s. 206-207.
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sekllarizm birbirinden farkhdir. Turkiye'deki uygulama adina, laiklik denilse de bu
sekularizme denk gelmektedir. Turkiye'de laikligin kaldirilacagr uzerine kaygilanan
grubun endigesini objektif bir kargiligi olmadigi kabul edilmelidir. Olmayan bir seyin
elden gitmesi mimkin degildir. Endisesini gergek bir olaya, kanita dayandirmadan
kaygisini ifade eden kimsenin yasadigi ruh durumuna psikiyatride paranoya
denilmektedir. Laiklik, bireye hayat sekli olarak tasarlanamaz ve birey agisindan bir
hayat bicimi degildir. Laiklik, kiliseli toplumlarda kilise yonetimi ile devlet yonetimi
arasindaki yetki ve egemenlik ayrismasinin adlandiriimasidir. Kilise ile devletin
konumlaniglari bakimindan siyasal duruma gondermede bulunur. Bireyin laiklikle
nitelenemeyecegini dile getirenlerin amaci burada ortaya ¢ikmaktadir. Kendini laik
kelimesiyle aciklayan, tarif eden veya laikligi bir yasam bicimi olarak uygulamayi
arzuladigini agiklayan birinin kastettigi sey, sekulerlik olmaldir. Bireye gore sadece
sekuler hayat bicimi bir tercih gorulebilir, laiklik bu anlamda bir segim alani icinde

yoktur.®

Yazar islam’i dis gériinislerden degil bizzat dinin 6zliyle tanisma araciligiyla
diger yonlerinin anlasilabilecegini séylemektedir: islam'in, yalnizca giyim kusamdan
olustugu gibi bir goérinta ile algilanmasi konusu, bu tlkedeki bir grup insanin degil
dinyanin baska yerlerindeki insanlarin da yurarlikteki ényargisi durumundadir. Bu
ényargi, 6zellikle ve en gok gegmisinde islam'in yasandigi tlkelerin insanlarinda
bulunmaktadir. islam'i, hakkinda higbir bilgisi olmayanlara anlatmak daha kolaydir,
ancak onu bildigini sanan insanlara anlatmak neredeyse imkansizdir. islam'i
tanimak isteyen Amerikali, Avrupali insan ilkin onun gergek yiizii denilen islam'in
ruhuna yani maneviyatina temas etmek istemektedir. islam'in maneviyati ile bag
kurdugunda, onunla daha derin iliskiler kurmasi kolaylasmaktadir. islam, bir din
olarak; siyasi, toplumsal, bireysel yasam biciminin hepsini kapsamaktadir, disaridan,
elestirel gozle degerlendirmek isteyenler icin, bu butin kapsami gormelerinde bir
hakhlik vardir. Ancak islam'da bulunmayan, ancak benzetme yoluyla varmig gibi
kendisine atif yapilan kurumlar ve kavramlardan hareketle islam'a yakindan bakmak
isteyenler, ciddi bir yanilgi ve yaniltma ile yiz yiize geleceklerdir. Cunki islam
adina, islam gibi, onun benzeri bagka bir olguyla kargilastiklarini fark

etmeyeceklerdir. islam’i gercekten arzulayan birine islam'in gergek yiizii, maneviyati

83 A.e., s. 282-283.
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ile tanismasi gerektigi tavsiye edilmelidir. Bu bile dindar bir hassasiyet
gerektirmektedir. Ziya Gokalp'in "Turk milletindenim, islam Ummetindenim, Garp
medeniyetindenim" ifadesindeki gibi sekiler anlayisla islam arzusu, bu dini, yagsam

yontemi olarak benimsemeyi dlsiinen kimseye fazla bir sey ifade etmez.®*

Yazar, temellendirmesi Bati'ya ait olan kavramlar ve turevleri ile ilgili isleyiglerine ve
farkli anlagiimalarina dikkat gekmektedir. Yazarin ele aldigi bu kavramlar ¢iktigi zamanlarda
da meydana getirdigi bélinmeler simdilerde de keskin ayristirici taraflar olusturmaktadir.
Ozdenéren bdyle durumlara yonelik sadece zamani yeni olan, onlarin benzer tekrarlari

olacak sekilde yanilgilara digsmekten koruyan, ilerletici fikirler vermemektedir.
3.4. Kapitalizm ve Tuketim

Rasim Ozdendren kapitalizmin dini kdkenine isaret eder: Dini alanda reform;
yeniden bi¢imlendirme, en bastan kurumsallagsma ve teskilatianma yaparak merkezi
Kiliseyi etkisiz hale getirme girisimi denilebilir. Reform hareketi, esas olarak merkezi
konumdaki Kilisenin yetki glcunl, egemenligini yaymak, dagitmak; bunu da yerel,
milli Kkiliseler tesis ederek gerceklestirmek ve bdylece etki gicunu kirmak amacina
yonelik bir harekettir. Reform hareketinin, Avrupa'nin diinyaya acilmasi, somuri
amagli geniglemesi, yeni ticaret yollarinin, Amerika kitasini kesfi benzeri olaylarin
ayni zamanda var olmasi, ayni sureler icinde gergeklesmesi dustundiraciduar. Yani
s6zu edilen olaylarin iginde, ayni zamanda Avrupa sémurgeciliginin/emperyalizminin
baslamasi da vardir. Surekli artan ve verimli bir ticaret hayatinin inkisaf etmesi,
somurgeci/emperyalist Ulkelere Avrupa disindan yeni kaynaklarin, hammaddenin
aktariimasi, geleneksel/merkezi/egemen Katolik ahlaki ile uzlastiriimasi zor, stpheli
bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Sonucta Protestan/ Reform hareketi, bu geleneksel
ahlakin dedistiriimesini kapsamaktadir. Clnkl feodal aristokrasinin din ve ahlak
algisi ile yeni ortaya c¢ikan burjuvazinin ticari iligkilerde tasarladigi din ve ahlak
anlayigi arasinda fark gértlmektedir. Katolikligin kati prensipleri, ticaret ve Ulke disi
kaynaklarin sdmurdsi icin gevsetiimesi gerekmektedir. Bu ylzden daha sonralari
Max Weber'in kapitalizm (emperyalizm de denilebilir) ile “Protestan ahlaki” arasinda
kurdugu iligki dikkat ¢ekicidir.8®

8 A.e., s. 407-408.
85 Ozdenodren, Diigiinsel Durus, s. 43-44.
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Yazar kapitalizmin aileye, geleneklere midahalesinin 6zgurlik ve aglk
korkusuyla nasil tdretildiginin izlerini sirmektedir: Bati kapitalizmi, evin hanimini
veya kadini ¢calismaya mecbur etmekte, buna 6zgurlik, ¢calisma ézgurlugu, ¢alisma
hakki veya kadin haklari demektedir. Bu tip 6zgurlik anlayigi bu ulkenin temel
degerleri ile yetismis birisine terstir. Bitirilen ylzyilin kapitalizm anlayisi, kadinlarin
ve ¢ocuklarin is gliicinl ucuz olmasi nedeniyle erkeklerin yerine kadinlari ¢calismaya
zorlamistir. Kadin calismadiginda a¢ kalma tehlikesi ile ylzlesmekte, bu baski
sonucu kadinin g¢alismasi ona bir lGtuf gibi sunulmakta yani kadin, is giclnin
somurdlmesi i¢in bir de zihnen maniplle edilmektedir. Bati kapitalizmi kadini
galismaya mecbur ederken maddi gucund, maddi varhdini sémurmektedir.
istismarini iyilik edasiyla uygulamaktadir. Bat’'da kadinin toplumsal hayatta gérinir
olmasi sanayi devriminin sonucu meydana gelmistir. Ekonomik gucu elinde
tutanlarin, ucuz is gucu aramasinin katkisi bunda etkili olmustur. Ayni isi yapan
kadinlar, erkeklerden daha ucuza is gucu sunduklarindan ¢ocuklarla birlikte isci
olarak calistinimiglardir. Ayrica her donemde oldugu gibi refah duzeyleri iyi olmasi
sebebiyle g¢alisma zorunlulugu hissetmeyen bir kisim kadinlar da var olmuslardir.
19. ylzyilda Ureten gruba dahil olmayan bu refah seviyesi ylksek kadinin grubunu
dolayli yollardan tiketici yonlyle ekonomi igine dahil etme tesebbusleri var olmustur.
O dénemde kadinlarla ilgili bir takim dergiler c¢ikartimaya baslamistir. Sinai
kapitalizminin etkisiyle ¢ikartilan bu dergilerde kadin bir taraftan “tUketici”
algilanirken diger bir taraftan da metalastiniimistir. Yani kadin zenginse Urln satilan,
degilse bedeni makine gibi Uretimde kullanilan bir varlik kabul edilmistir. Kadin her
sekilde ekonomi makinesinin bir unsurudur. Pahali ve hayatin icinde karsiligi
olmayan egitim, guzel giysi ve giyim bakimindan abartili kadin viicudu gérunudsunun
yayginlasmasina ugrasiimig, bu yeni kadin modeli toplumda 06ne g¢ikartilirken
feminizmin nesnesi, zorunlulastirilmis bir bigimi, yansimasi olarak var kilinmigtir.
Guzel giyimli, disi gérinuimla olmak igsellestiriimis ve kabul ettirilmistir. Bu sekilde
mevcut bir kadin ayni zaman da ideal bir estir. Bu yeni kapitalist donemde sevgi
telakkisi de doénusim gecirmistir. Kadini, kapital odakl toplumun bilingalti kabul
eden reklam algisi, aligverisi bu riya yasama ulagsmak i¢in tasarlamis ve ona yonelik
kullanmaya baslamigtir. Kadin, kullanighlik agisindan degerlendirildiginde erkege
oranla reklamcilikta ¢gok daha fazla kazangli ikinci cinsiyettir. Kadin viicudu moda
denilen giyim gdsterilerinde ve tim reklam sureglerinde kullanilarak

nesnelestirimektedir. Gunimuz toplumlarinda kadinin hayata etkin katilimi; girift
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asamalardan, katmanli gerekcelerden ilerleyerek tahakkuk etmistir. Reklamlarin
destegi alinarak kadinin bedeni, sUslenmesi, cinselligi her biri basgh basina
endustrinin konusuna donusturdimugtir. Boylece tuketim ekonomisi araciligiyla

bltlindyle somiri nesnesi bigiminde kullanila gelmistir.

Baslangicta bir seye isim konulunca, o sey o ismin isaret ettigi anlamla
vasiflandirilinca yani teshis, tarif, tanimlama ortaya cikinca artik o isimlendirmeye
mecbur olunmasi gibi bir durumla kargi karsiya kalinmaktadir. Yazar, kavramlarla
algilarin yonetilmesini anlatmak istemektedir: Endustriyel alanda yeterliligi ileri
duzeydeki Ulkelerden bazilari, insanlarinin gelirlerine bakarak, bagimli-egemen
insan diye ikiye ayirmaktadirlar. Bir insanin geliri varsa bu gelir sebebiyle ayaklarinin
Uzerinde durabiliyorsa o insan “egemen” olmakta ya da bir gelir imkanindan
mahrumsa, baskasina ihtiyag duyuyorsa onu da “bagimh” biciminde
adlandirmaktadirlar. Egemen veya badimli olmanin muhteviyati, bu iki niteleme ile
kastedilen kigiler bazi degerlendirmeler ve yorumlarla yuceltimekte ya da hor
gérilmektedirler. insanlar, bu degerlendirmeleri dile getirenlerin amaci
dogrultusunda ydnlendiriimekte yani maniplle edilmektedirler. “Bagimli olmak”
klguk dusdrtci bir isimlendirme olarak sunuldugunda kimse boyle bir nitelemeyle
anilimasini kabul etmez. Bu tir bir degerlendirme ya da bakis agisi kadinin is
hayatina girmesi ve calistirimasi yoénunde kullaniimis ve kullaniimaktadir.
Toplumdaki kadinlara yodnelik dolayh ikna yani bir algi yonetimi yapilmaktadir.
Kadinin ev hayatinin digina ¢ikmasinin yani ¢alismasinin gereksinim olmadigi
endustriyel devrimin dncesindeki “egemenlik ve bagimhlik” kelimeleri bugunlerdeki
gecerli anlami ifade etmemektedir. Bagimlilik, egemenlik kavramlari simdilerde kast
edilen anlamiyla sdylenince, ¢alisma mecburiyeti hissetmeyen bir kisim ev kadinlari
degersizlik duygusu icine girmektedirler. 19. yuzyilin ikinci yarisinin devaminda
Amerika’da “ekonomi digi yani Uretim ve tuketim dis1” kalmis kadinlar igin, onlara ev
kadini olmanin yontemlerini gostermek uzerine, bunu anlatmayi amaclamig, suirel
yayinlar ¢ikariimistir. Bu yolla ¢alismayan kadinlarin psikolojik bunalima dismesini
Oonlenmek hedeflenmistir. Buginlerde bu anlayigin devami olacak nitelikte ev
kadinhginin da meslek oldugu uzerinde diretiimekte bdylece ev kadinlarina maas

baglanmasi gerektigi yolunda bir algi yayiimaktadir. Adlandirmak ameliyesi, gunluk

86 Ozdenoren, Yagadigimiz Giinler, s. 32-33, 35.
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hayati her agidan ilgilendirmekte ve onu kesin bir sekilde etkilemektedir. Adlandirma
eylemi ve slreci her seye ragmen keyfi gelismemektedir. Bir seye, nesneye, olguya,
duruma ad/isim verilirken icinde var olunan kaltlrel ortamin gerekleri ve deger
yargilari gibi arka planda surekli igleyen ozelliklerde igin igine girmektedir. Bu
yuzden bir kaltirin adlandirdigi kavramlarla disinmek ve hareket etmek, o kilttrd
icsellestirmekle esdeger bir anlam icermektedir. Bu Ulkedeki 6rnegi, seriat ve
seriatgl  kelimelerinin  simdilerde cagnistirdigi  anlamin  geg¢miste kastedilen

anlamlarindan kopartilmasi boyle bir sliregte olusmustur. 8’

GlnlUmuzde tasarruf ya da birikim yapmak, harcamamak seklinde
aciklanmakta, boyle de kabul edilmektedir. Harcamamak, her zaman tasarruf etmek
anlaminda olmayabilir. Harcamamak, israfa da donusebilir. Ozdendren, bazi sdzde
antikapitalist uygulamalarin da aslinda yeniden ayni yere yarar sagladigini
belirtmektedir. Tuketim ekonomilerinde amac tiketim oldugu icin israf bizzat tim
blinyenin kendisinde vardir. Bu tarz ekonomilerde Uretilen her tir varhgin (yiyecek,
icecek) fazla fazla tuketilmesi gerekir ki o ekonomilerin ayakta kalabilmesinin destegi
ve teminati olsun. Bu ylzden tlketim alabildigine tesvik edilir. Tek basina bireyin
kurulu/yerlesmis/oturmus dizgeye kafa tutma/direnme imkani da yoktur. Ornegin; az
bir ekmege ihtiya¢ varsa butun bir ekmek almak gerekir veya bir miktar kagit igin
paketlenmis bir top k&git almak sart olur. Kapitalizmde israf, 6z ile ilgili en merkezi
bir olgudur. insanlarin israf zihniyetinden ve yansimalarindan kaginabilmesi olagan
disidir. Kapitalist ekonomilerde tutumlulugu 6zendirmek igin en Ust seviyede
uygulanan dnlemlerin gergekte bir karsihginin oldugu siphelidir. Kapitalistik sistemin
slirdGgi bltin Ulkelerde yarlrlikteki birikim amacli tedbirlerinin® ekonomik ve
toplumsal bunalimlari  onledidi, c¢are oldugu, ekonomiyi ayaga kaldirdigi
rastlanmamigtir, bu ekonominin etkin oldugu Ulkelerde genis c¢apli alinan
onlemlerden birisi de faiz oranlarini yiksek tutmaktir. Bu sekilde kiglk birikim
sahiplerinin paralarini bankaya yonlendirecedi, sonucunda bu paranin yatirima
dénusecegdi var sayilir. Bireylere gore tasarruf gibi disinulen bu sureg¢, gercekte
istenen neticeyi dogurmaz. K&agit Uzerinde hedeflere ulagilabilir, ancak faiz
oranlarinin artmasi diger taraftan sermayenin bedelini artmasi anlamina gelir.

Yatirnrm sahiplerinin ihtiya¢g duydugu sermaye pahalidir. Yani bankadan kredi

& deenb’ren, Képekge Diislinceler, s. 18-20.
88 Ozdenoren, Yasadigimiz Giinler, s. 123.
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cektiklerinde her bir birim sermaye icin ¢cok yuksek faiz ddeyeceklerdir. Bu yuksek
faiz miktarini geri 6demeyi gbze alabilecek cesur girisimcilerin sayisi da azdir.
Sayisi az, bu bir kisim girisimci yiksek faizle kredi alip yatirrmda kullandiklarinda
Uretilen mallarin maliyeti, faiz orani kadar ylksek olacaktir. Sonugta Uretilen bu
pahali mallarin satisinin yapilabilmesi, satilmazsa yeniden Uretilebilmesi ve bunun
tim asamalari (nasil, neden, nicin Uretilecegi gibi) sorun olacaktir. Kapitalistik
ekonomide belli bir yere kadar duraganhgi harekete gecirmis gibi izlenim birakan
onlemler, bir yerden sonra tikanacak bdylece yeni buhranlarin kaynagi olacaktir.
Aslinda birikim, tasarruf amacl bankada tutulan para, Uretime yodnelik ekonomiye
girmeyecek ya da bu para uretim amacli ekonomiye girerse de kredi ¢ikigi yuksek
faizli olacaktir.?® Kapitalistik ekonomilerde teorik anlamda tasarrufun, yatirrma esit
oldugu kabul edilir. Bitiin birikimlerin yatirima yénelecegi var sayilir. insanlarin
tasarrufa katihmini artirmak icin de faiz oranlari artirilir. Bireylerin paralarini gereksiz
yerlere harcamasi faizin ylksekligi ile dnlenmeye calisilir. Bireylerin, bu masayi
satin alacagima paray! bankaya yatirsam “daha karli” olurum, diguncesiyle hareket
edecegi ve “Parama yiksek faiz 6denmektedir.” fikrinde olacagi kabul edilir. Ancak
bu tip dusuncedeki insanlarin bir kismi birikimlerini bankaya yatirabilirler.
Liberal/kapitalistlik sirecgte ylksek faiz oranlari bazi insanlar i¢in ézendirici olsa da
tasarruflarini bankaya ya da benzer yerlere ydnlendirmeyen insanlar igin onlari
mecbur birakacak onlemler yoktur. Para bankaya yatiriimadidinda kimse parani
faize ver diye baski yapamaz. Bu Uretimde ya da kullanimda olmayan paranin
Uzerine herhangi bir vergi de yuklenmez. Ayrica masay! almaktan vazgegip bankaya
yatirilmis olsaydi bu para, daha sonraki yil ayni masa o fiyata alinamaz. Cunku faiz
orani, Uretim sonrasi en son fiyata etki etmistir, maliyeti artirmistir. Bu vaziyette
bireyin kari nedir? Bu yil 100 liraya alinacak masayi 20 lira faiz igin bir yil bekleterek
bir sonraki yil 120 liraya almasi kisinin kendisini daha mi karli saymasina sebep
olur? Aslinda faiz orani o kadar yuksek olmali ki yil bitiminde 30 lira kazang
saglamali, boylece hem masa alinmig olsun hem de 10 liralik kar elde edilmig
olsun.®® Yiksek faiz, yiksek issizlik demektedir. Uriiniin etiketine yansiyan fiyati
dislirmek isteyen girisimci, maliyeti duslrebilmek igin is¢i disinda tasarruf

edebilecegi baska bir dretim degiskeni yoktur. Boylece Ulke capinda issizler

89 A.e., s. 124.
%0 Ae., s. 125.
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ordusunun meydana gelmektedir, igsizligin arttidi bir Glkede Uretilen Urline talep, ilgi
olmaz. igsizlik sebebiyle hirsizlik benzeri toplumsal bagka sorunlar da bas gdsterir.
Kapitalizmin bu ¢ikmazin Ustesinden nasil bir ¢are ile gelece@i konusunda Keynes,
Friedman, J. Galbraith benzerleri higcbir iktisatg ¢dzim Uretememistir. Cevap ve
¢6zum kabul edilen 6nerilerin, 6nlemlerin gergekte yeni bunalimlarin kdkeni oldugu,
yasanan toplumsal pratiklerle ortaya ¢cikmigtir. Kapitalist zihniyet, kumbaraya atilan
paraya tasarruf edilmis para diye baksa da bu sekilde dolagsimda olmadigi icin
bireysel anlamda birikim sayilsa da genis ¢apli bakildiginda bu paradan toplumun
yoksun birakildigi anlamina gelir. Kapitalizmin tasarruf algisi edilgen, olumsuz bir
tavirdir, ayni zamanda makro ve mikro her iki seviyede de toplumun zararina
ilerlemektedir. Kapitalist sUrecte birikime de olumlu ve etkin bir anlam ve amag

ylklemek mumkin degildir.°?

Yazar, bir zamanlar diinya toplumlarina sézde iki kutuplu dinya diye sunulan
Bati ve Dogu blokunun birbirine dénusimunu yani sosyalist Ulkelerin kapitalist
dinyaya adapte olusunu anlatmaktadir: Komunizmin tasfiyesi kapitalizmi dinyanin
tek, vazgecilmez hayat bigcimi yapmistir ve o zamanla komdinist ve sosyalist
Ulkelerde iktisadi, toplumsal, siyasal alanlarda bir hayat bi¢imi olmustur. Sosyalist
ulkelerde kapitalizmin yayginlasmasi komunizmin zayiflamasi ile ortaya ¢ikmamistir.
Bu Ulkeler, “detant (yumugsama) sebebiyle” sinirlarindan Bati kapitalizminin gok
uluslu sirketlerinin girisine izin verdikleri 1960'lardan baslayarak kuguk kuguk
kapitalist hayat tarzina alismiglardir. Komunizm, iflasini ilan ettikten sonra artik Bati
tarzi/kapitalist yasam bicimini benimsemenin yayginlagsmasi hizlanmigtir. 1970'li
yillara gelince Kominist Cin’e Coca-Cola’nin girmesi ile ayni anda Ulkede Bati tarzi
dans da baslangic yapmigtir. Batililar, Cinli genclerin danslarini methetmisler,
maharet ve zekiliklerini surekli dile getirmislerdir. Artik Bati tarzi dansi yerine
getirebilmek icin Mao’nun mecbur tuttugu tek tip elbiseyi ve tek tip ayakkabilari
birakmalari gerekmektedir. Cinliler dans konusunda zekiliklerini ve maharetlerini
gbsterme yolunda 6zendirilirken Batr'da dokunmus®? kumaslardan yapilmis elbise ile
yine orada Uretilmig ayakkabilari satmak amaglanmistir. Komunist dunyanin
kapitalistiere muhtachgi kesindir. Cunku teknoloji konusunda komunistlerin geriligi,

bu yetersizliklerini bertaraf etmek icin Bati’nin para birikimi ile beraber teknolojisine

91 A.e., s. 125-128.
92 Ozdendren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 91., 94., 96.
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de ihtiya¢c duyduklari ve bu ihtiyaclarinin baskisiyla Ulkelerini Bat’'nin ¢ok uluslu
sirketlerine acgtiklar goérulmastar. Bir Ulkeye Batr'ya ait zenginliklerin, teknolojinin ya
da sgirketlerin girmesi, es zamanli olarak Bati usuli yasam bigimlerinin,
aliskanliklarinin da ulasmasi demektir. Uretim-tiiketim sirekliliginin az oldugu, teknik
geriligin oldugu Kominist dinyaya Bati sermayesi ile birlikte onun yasamla ilgili tim
Ozellikleri de girmistir. 80'lerde blue-jean denilen kot pantolonu giymeye baslayan
sosyalist Ulkelerin gencleri, Bat’'nin 50'lerdeki 6zgur ruhlu, isyankar genclerinin
acayip ve geri kalmis birer sureti halinde yeniden goértnir olmuslardir. Ayni

tecrubeyi Japon gengleri 1950'lerden itibaren yasamistir.

Komunist dunyada Uretim ve tuketim sartlarinda karsiliklihk yani denklik
yoktur, ekonominin ve teknolojinin baskisiyla toplumun yasama aliskanliklari ve
hukuk yapisi uyumlu degildir. Bu iktisadi ve gunlik hayati zorlastirmis, hayati
katlanilmaz hale surtklemistir. Komunist dinya, Bati ekonomisine muhtag oldugu
oranda Batrnin hayat bicimi, adetleri Ulkelerinde yayginlasmis ve fasit daire
biciminde Batr'ya ait 6zelliklerin yayginlasmasi seviyesinde de Bati sermayesine
gereksinim olusmustur. Komunist/ sosyalist Ulkeler, serbest piyasal/liberalizm yoluyla
kapitalisttesme istahi ve sevki duyan Ulkelere doéntusmuslerdir. Zamaninda
kapitalizme karsit®® olan kominizm, ona yenilmistir. Kominizm, 6nerdigi sistem
acisindan degil ama kapitalizmi elestirdigi yerlerde haklilik tasimakta ve tenkit ettigi
bu yerlere, insanini bilerek digirmustiur. Komunizmin degersiz, hor gorerek baktigi
“burjuva dézentisi” diye nitelendirdigi hayat tarzina istegiyle gitmesi ve uygulamaya
gecgmesi distinduricu ve bu llkelerde burjuva hayat bigiminin dogal olarak getirdigi
gunlik hayat aliskanliklar, Uretimin, tiketimin kortklenmesi ve arkasindan gelen
toplumsal felaketler, gunlik yasantinin normalleri arasinda yer almistir. Kapitalizmi
benimsemis sosyalist Ulkelerde issizlik cogaldidi gibi genclik arasinda da sug
cesitleri, oranlari tehlikeli seviyelerde artmistir, gecmisteki olumsuzluklari, kapitalizm
cogaltici etki gostermigtir. Bu Ulkelerde suglar ve toplumsal degerlere aykiri olaylar,
kapitalist hayatin benimsedikleri oranda artmigtir. Bati Ulkelerinin bastan beri
kapitalist olanlarinda bu tur sorunlarla deneyimleri hep var olmustur ve ayni sikintilar
onlarda ¢6zimsuz, devam etmektedirler. Anilan toplumsal huzursuzluklarin hepsi

kapitalizmin yapisal dertleridir ve onun vazgeciimez Ozelligi ise faizli

B Ae.,s. 97.
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kurgulanmasidir. Aslinda sorunlarin en temeli de faizdir ve o, ekonomiden topluma
kadar domino etkisi gosterir, o Uretim maliyetinin® artmasina; Uretim maliyetinin
yuksekligi de fiyatlarin artmasina; fiyatlarini yukselmesi de talebin azalmasina;
talebin azalmasi da dretimin zayiflamasina; Uretimin azalmasi da isgilerin
cikariimasina gerekge olusturur ve igsizlik sorunun patlamasina neden olur. Diger
taraftan da toplumun maliyet ve fiyat ylksekligine karsin satin alma imkanlarinin
takviye edilmesi gerekmektedir. Takviye sadece yapay yollardan gergeklestirilebilir.
Bu da tedavlldeki banknotlari ¢ogaltmakla olur, karsiliksiz para basimi araciligiyla
gerceklestirilir. Maliyet ve fiyat ylksekligine kargi tlketimi sirekli ve artar halde
tutabilmek icin Kkarsiliksiz para basmak, c¢ozimsuzlik olusturur. Buradaki
¢6zumsuzlik, agmaz enflasyondur. Enflasyonun, issizligin belirdigi toplumda her
tarld sug islenir. Bu sucglar o toplumun gunlik yasantisinda siradanlasir, bunlar
sadece siddet suclari degildir, ayni zamanda Ulkenin yoneticileri; politikacilar ve
burokratlar eliyle islenen “beyaz yaka suclari’nda da ylkselme vardir. Kapitalizmin
yapisal sorunlari kisir déngl icinde hep bdyle surmektedir, bunlarla basa ¢ikilmasi
dogasi geregi imkansizdir. Kominizm de kapitalizmden bagka bir alternatif

gormediginden bagka bir yol bulmasi mimkin degildir.®®

Ozdendren, Bati menseli sosyal, felsefi, iktisadi benzeri ¢dziimlerin bir
sekilde kendisinin tekrari mahiyetinde oldugunu dile getirmektedir: Toplumsal refahi
yaymak iddiasiyla sosyalizm, komulnizm, kapitalizmin Urettigi hastaliklari daha
keskin bir teknikle yani ameliyat yoluyla tedavi etmek istemistir. Bir agidan hastanin
artik bilinen eski yoldan tedavisinin mumkuin goérulmediginden yapiya disaridan
midahale edilmektedir. Ayrica bodyle sert ve keskin olmayan careler de vardir,
sosyal politika uygulamalariyla yapilan ¢ozimler gibi. Iktisat alaninda birincisinin
temsilcisi Marx ve takipgileri iken, ikinci yontemin temsilcisi ise Keynes ve
izleyicileridir. Batr'nin ekonomi alanindaki tedavi ¢ozimleri Bati disi Ulkelerde
uygulandiginda basarisiz oldugu gorulur. Bati kendi hastaligini iyilestiremedigi gibi
takipgisi Dogu da yeni hastaliklara dugar olmustur. Bat’'nin simdiye kadar devam

ettirdigi zihniyet ¢ozim Uretememistir.®® Her dislince sistemi kendi mantigi iginde

% A.e., s. 98. . ]
% A.e,s. 99, 102-103; Ozdendren, Gapraz lligkiler, s. 93.
9% Ozdendren, Yumurtayi Hangi Ucundan Kirmali, s. 78.
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kalarak yanligini géremez, ona yanlisini gostermek imkansizdir.®” Yanhshk, ancak
icinde bulunulan alanin sinirlarinin digsina ¢ikarak fark edilebilir. Bati, Seyyid
Huseyin Nasr'in belirttigi gibi kendini elestirmekten mahrumdur, bu uygarlik tarihteki
uygarliklar arasinda o6zelestiri bakimindan en kudretsiz, en ¢lrik olanidir. Nasr'
bdyle sGylemeye ydnelten neden, Bati uygarliginin kendini derinden elestirebilmek
icin elinde her durumda gecerli bir dlgita bulunmayisidir, kendini elestirebilmek ve
bdylece en dipten degisebilmek icin elinde yalnizca akil él¢itiini tutmaktadir. Akil,
kesin yani her durumda gecerli bir kistas degildir, durumsal bir kistastir. Akil,
bulunan bilgiler yéniinden yargilayabilme yetenegine sahiptir. Aslolan mevcut verileri
degistirebilmektir. Var olan veriler degismedikce akil kendini mecbur ederek sinirlara
ulasabilir ama en sonunda o sinirlar da sinirhdir. Bu bakis agisiyla Bati uygarliginin
kendini temelden degistirebilmesinin olasi olmadigi fark edilebilir. Onun kendisini
elesgtirirken kullandigi olglit gene kendi UGranuddr. Bati toplum o6rgusu icinde
sosyalizm, kapitalizmin elestirisi diye dusinualirse adi gecen iktisadi 6gretilerin
birbirinden farkli O6nermelere sahip oldugu sanilir. Ayri gibi duran ¢6zim
onermelerinin ayni temel degerler dizisi® araciligiyla gelistirildigini fark edebilmek
icin vahiy merkezli degerlendirilmelidir. Bati uygarliginin Granu felsefe tarihi ve
ayrica iktisat teorileri birbirini izleyen bir elestiri zinciri gibi gdzikse de bu
farkhliklarin, ayni trende yolculuk yapanlarin bazen sagdaki bazen de soldaki
pencereden dinyaya bakmasindan farkli degildir. Tren ayni trendir, ayni rayda

devam etmektedir.®®

islam dininde zenginlik yoksulluktan éncelikli gériiliir, ancak zenginlik amag
degildir. Bati kdltirinde Roénesans’tan baslayarak zengin olmak tek amactir, bu
amaci sinirlayacak ahlak ilkeleri de yoktur. Bu zengin olma gayesine ulastiracak
ahlaki da kendileri yapmiglardir. Weber’in kapitalizmin mabhiyetini, Protestan ahlaki
ilkeleri ile tefsir etmesi bu agidan deder kazanmaktadir. Liberal telakkinin
hasilalarindan biri; kapitalizmde zengin olmak amaciyla irkciliktan somurgecilige,
faizden stokguluga kadar her sey mubah gorilir. TUm bu ahlaki olmayan kurumlar,
tavirlar akli bir digslnce formatiyla kendilerince yasal hale sokulmuslardir. 17.

ylzyila kadar Batrda da yasal kabul edilmeyen istifcilik isi ve tekel olusturmak,

97 A.e., s. 79.
% A.e., s. 80.
9 A.e., s. 81.
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sonraki 18. ylzyilda kanuni bir hakka dénlismustir, dahasi bu iglemleri yapanlara
toplumda sayginlk saglamigtir. Ancak Musluman'in vicdaninda yasal saymadigi bir

isi, dislince dlnyasinda yasal kilacak bir ayarlama higbir zaman var olmamigtir.%

Tarkiye’de kapitalizmin baslangici, kapitalizmin Ulke icindeki azinlklara
imtiyaz saglamasi, bunlara alet olan devlet adamlari ve ulkenin Batr'ya so6zde
kalkinma amach hukuki, iktisadi benzeri duizenlemelerle boyun egdirilisi
anlatilmaktadir. Tanzimat, ingiliz idaresinin, ingiliz biiyiikelgi Lord Statford'un adami
Mustafa Resit Pasa'nin Osmanli topraklarinda ingilizler yararina hizmet icin énce
padisah Il. Mahmut'a ve ardindan da oglu Abdilmecid’e baski yoluyla kabul ettirdigi
reformlara denmektedir. Ulkeye Bati kapitalizmi menfaatleri igin acik pazar
sisteminin zarurf bigcimde ihtiya¢c duydugu idari, mali toplumsal reformlari sokacaktir,
Turkiye'de kendilerinden goérdikleri Rumlara, Ermenilere ayricalikli bir konum
verecektir. 1838 Balta Limani Antlasmasi gibi Tanzimat reformlari da ingiltere’nin
istegi ve yonlendirmesiyle kabul edilmistir. Ulkede can, mal giivenliginin saglanmasi,
yonetim ve vergi uygulamalarinda yeni dizenlemelerin yapilmasi, ticaret, ceza
hukukunda yeni kurallarin hazirlanmasi, toprak sisteminin iyilestirimesi benzeri
seyler, bagimsiz bir diglince ile kapitalist ilerleme hedeflenmis olsaydi, bu yénde
Tarkiye'nin kendiliginden uygulamasi gereken reformlar olarak bunlar var olmustur.
Fakat acgik pazar sartlarinda bu dis giduimli yenilikler, Bati kapitalizminin yararina
olmaktan ve degdisim sagladigi alanlarda da ulkenin sémurtulmesinden oOteye
gitmemistir. Tanzimat reformlarinin gergek kurucu mimari Lord Stratford’dur. Bu isim
Tuarkiye'deki devlet adamlarinin ylkselis ve inislerini elinde tutmustur. Hariciye nazir
Resit Pasa'nin yeniden goéreve getiriimesinde onun etkisi olmustur. Tanzimat
benzeri galismalar, hukuki anlamda Bati benzeri gugli bir tlkeye degil Batrnin
sbmurgesi olma hareketlerine dondsmdustur. Tanzimat uygulamalarindan Turkiye'de
her zaman, en onde faydalananlar, Bati kapitalizminin yerli
arabuluculari/komisyonculari Rumlar, Ermeniler olmustur. Ulke pazarina akan Bati
mallarini, onun parasi takip etmigtir. Piyasada yerli olan higbir sey kullanilamaz
olmustur. Avrupali para sahipleri/bankalar devlete bor¢ vermek icin yarisa
girmiglerdir. Borglanma dénemi baslamistir. ilk bor¢ anlagmasi Resit Paga'nin

sadrazamhgi gunlerinde 1850’de gergeklesmistir. Tanzimat Fermani benzeri

100 Gzdendren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 146.
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hareketler ile Osmanl Ulkesindeki gayrimuslimler bahane edilerek insan haklar
benzeri hukuki konulara isaret edilmistir ama hep ana hedef, Ulkeye midahale

etmek olmustur.1!

Ozdenéren, misliman-kafir mukayesesi yapmakta, aralarindaki temel fark
olarak gordugu; sémuriye ve tiketime odaklanmaktadir: Misliman, kesin bir
bicimde antiemperyalisttir, ama sémdiriye ve somirgecilige karsi olmasi,
Muslimanin temel, seckin bir 06zelligi degildir. Emperyalizm karsiti olmak,
Muslimanin izledigi distncenin, durusun sebebi ve gayesi degil, sonucudur. O
kendisinin karsiti ya da aksi, kafire benzemeyi ve onun gibi olmayi kabul etmedigi
icin antiemperyalisttir, yoksa antiemperyalist olmasi sebebiyle kafire benzemeyi
reddetmez. Kéafire benzemeyi, onu andirmayi, onun gibi gériinmeyi yadsimak
demek, giyimden yemege, tim uretim ve tiketim tarzlarina, selamlagsmadan hayatin
diger alanlarini tasarlamaya kadar her seyi igine alacak buyUklUktedir,
antiemperyalist durusu basit bir siyasi tavir degildir. Bati tarzina, sekillerine goére
tiketimde bulunmayl onaylamayan veya birakan kisi bu tavrin tabii sonucu
emperyalizmi de sémurdyl de kabul etmemektedir. Antiemperyalist tavir ve direnis,
Muslimanin hayatinin sonucu 6zden gelir, kendiliginden var olur. Batililar bunu,
degerlerinin farkinda olmayanlardan veya olmak istemeyenlerden daha iyi bilirler,
sdmurinin yolunun sadece Muslimanlarin tliiketim ve harcama olgUtlerini, tiketim
adetlerini dénlstiirmekten gectigini bildiklerinden islam diinyasina ilk zarari buradan
vermislerdir. Simdilerde Bati Ol¢ltlerine gére harcamada bulunan, ayni zamanda
sbzde emperyalizme karsi duracagini ileri suren, ¢esitli gérislere mensup insanlar
bulunmaktadir. iclerinde farkindali§i olusmamis Mislimanlar da vardir. islam
dinyasindaki tuketim egilimi, Batillarin tasarladigi olgutler icinde gelismektedir.
Batili gibi harcama yapmak igin onun fikriyatini, yagsam bigimini benimsemis olmak
gerekmektedir. Misliimanlar temelde islam digi unsurlarin bu zihniyetini yenmek igin
caba gOstermesi gerektigini digunmelidir. MUslumanlarin antiemperyalist duruslarini
sirf bir Bati dusmanhgi ve bagnazca bir siyasi tavir seklinde algilamak konuyu
saptirmaktir ve onlarin sdmuriye karsi c¢ikiglarini idrak edebilmek icin en 6nce

Misliimanca yasayis yontemini bilmek gerekmektedir.1?

101 A.e.s. 163-164.
102 Ozdendren, Miisliimanca Yasamak, s. 38-39.
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Yazar, bugunkd toplumlarin &zelde Mdisliumanlarin Bati tarafindan
kontrolinin kapital ve onun degerlerinin savunusu anlamina gelen kapitalizm ile
oldugunun farkindadir. Okurlarini bu farkindaliga davet etmektedir. Kapitalizm,
tuketim yariginin son hizla devam ettigi dunyada, kendisini Ongorulmedik
enstrumanlarla, deg@erlerle, algilarla her durumda Uretmektedir. O bdyle bir dizgenin
disinda durmanin, yeni bireylere aktarmanin, bu direnci surekli kilmanin yolunu ve

zihinlerden hayatlara nasil aktarilacaginin cevabini verememektedir.
3.5. insan ve Haklar

Rasim Ozdendren insana iki farkli medeniyetin yaklagimini gindeme
getirmektedir: Bati uygarliginda “insanin yeri” meselesi Roénesans’la dnem
kazanmistir. Himanizma aslinda insani, evrenin merkezine yerlegtirme girisiminin
bagka bir ifadesidir. TUm her seyin insan igin ve insanla ilgili oldugu distincesine
bilimsel temel bulma c¢abasinin adi himanizma olmustur. Geleneksel Grek
kaynaklarina donmek cabasi, insani merkeze alma amaci ile aynidir. Protagoras’a
ait “insan her seyin 6lgtisidir.” cumlesi bu dislncenin 6zidir. islam insana
yaratiklarin en sereflisi goziyle bakar. Bu ylizden Batr’'daki insani ylceltme ugrasisi
dnemli gérilmemelidir. isldam'in insana bakis agisi ile Bat’'nin insana dair yaklagimi
arasinda baglanti yoktur. islam, insanin ahsenitakvim olarak yaratildigini sdyler,
ayni zamanda onun nutfeden (pihtidan) yaratildigini da aklinda tutmasini ister.
islam'da insana verilen kiymet, onun kul olma bilinci ile esit seviyededir. insan, kul
olmadaki farkindaliginin sahihligi kadar Allah yaninda degerlidir. Bat’'da insani
hayatin merkezine alan girisimler, c¢alismalar insani ilah konumuna c¢ikartma
yoniunde ilerlemistir. Himanizmanin varmak istedigi son durak da yuce yaraticiya
meydan okuyan insandir. Himanizmayi saf, temiz bir insan sevgisi gorenler, tanriya
meydan okuyan insani anlayamazlar. Himanizmanin kdkeninde dinf inanisa karsit
bir reaksiyon vardir. insan aklinin sundugu firsatlari inceleme-arastirma yoluyla elde
etmek disiincesi bu kdkene dayanir. insana tanriya denk bir élgiide kiymet verme
ayni cabanin sonucudur. Hadiseye sirf felsefe akimlarinin gorusleri Gzerinden
bakildiginda hepsinin bir yerde insani tanrilastirmaya calistigi fark edilir. Bu felsefi
gériglerden Hristiyanlikla ortak nokta bulmaya calisanlar bile en nihayetinde yine
tanriya denk bir insana ulasirlar. isldam'da insanin degeri ve onun uymakla sorumlu
oldugu hukumlerin tamami vahiyden gikartiimigtir, Vahiyden alinarak ogrenilmigtir.

Yani bilginin kaynagi vahiydir. Bati diislincesinde bilginin kaynagi insandir, insan ise
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bilgiyi akli tecribesi ile Uretir. Temeldeki bu farkliliklara dikkat edilirse sonugclara,
dogru etki eder. Temel farkhliklar anlasilmadan kiyaslamalarda, iddialarda
bulunmak, yapay bir benzetmeden ileri gitmez.1% Ustiin insan diisiincesinin, bilimsel
elbise ya da bilimsel kimlik ile dile getirilmesi 19. yuzyilda gerceklesmigtir. Onun
modern kokenleri, 13. ve 14. yuzyilda parlayan Humanizma degerler dizisinden
alinmadir. Ustiin insan gérisi, insanin sézde kendini oldugundan farkli ya da daha
fazla bir sey varsaymasi anlamindadir. Boyle bir insan dinyanin, kéinatin kendi
etrafinda déndiigl algisina sahiptir. insanin kendini bu kadar yiikseklerde gérmesi
onun ilahlik iddiasindan gelmektedir. Batrdaki insanin bu tavri kolayca
icsellestirmesi, Hristiyanhiga karsithgin etkisiyledir. Hristiyanligin degerlerine tepkili
Batili insan, kendinin de din seviyesinde nass/yasa koyabilecegini ileri sirmustur.
Aklin 6zinlin ve sinirlarinin incelenmesi bu sekilde isa karsiti(Antikrist) goriise
baglanmistir. Descartes’in ve Kant'in amacinda dinsizlik dislincesi sezilmese de
geligtirdikleri duslince yapisi “lst insan” modelinin temellerini atmistir. Bu disince
yapisi 19. yuzyilda pozitivizme déndsmustir, bu bilinebilir seylerin sadece olgular
oldugu, tecriibe yoluyla elde edilebilecedi varsayimidir. Pozitivizme giden yolu®*
dbéseyen maddeci-determinist distnce ile Bati insaninin dinsizlik tesebbisi
arasinda uyumluluk vardir. Rénesans'tan itibaren insani ylceltme, tanrilastirma, onu
dinyanin merkezinde gérme mucadelesi 19. ylzyilda artmistir. Bdylece biyoloji,
psikoloji, felsefe, ekonomi, hukuk benzeri alanlarda yapilan g¢alismalar pratik
sonugclarini gelen ylzyillda vermeye baglamistir. 19. ylzyilda bazi yonlerden teorik
sayilabilecek bu s6zde bilimsel ¢alismalarin mahsult 20. yazyilin ilk zamanlarindan
baslayarak olgunlasmis ve yayginlagsmistir. Pratik sonuglar; irk¢ihigin, fasizmin,
komunizmin nlveleri bir dnceki ylzyilda atilmisti. Batdn bunlar, insanin kendini bir
sey ya da her sey sanmasinin sonucu gun yuzine ¢ikmistir. Nietzsche'nin “Ustln
insan” goérusunin Ozleri aslinda Rénesans’ta bulunmaktadir. Dante de tek bir dinya
devletini tasavvur ederken, devletinin basina insanlarin en asaletlisi'®® ve en ylcesi
kabul ettigi Romalilari layik gorur, bunun tanrinin istegi oldugunu iddia eder. Bazi
insanlar Ust/Ustin olurken digerleri de alt/asagi olmaktadir. Bu dugtncenin ulastigi
yerlerde 20. yuzyilin fasist ve Nazi yonetimleri vardir ve onlarin bdyle bir teorisi,

sbylemi bulunmaktadir. Komiinizm de aynisini yapmistir. insanin kendini evrenin

103 Ozdendren, Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmali, s. 73-74.
104 A e., s. 75.
105 Ae., s. 76.
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merkezinde gérmesi, yaraticiya karsi hincinin, ruhsal dengeyi kaybetmis olmasinin
yansimasidir. Tanriya itaati, kullugu reddeden insan kendine tapinmaya baslamistir.
Bat'nin 20. ylUzyilda sinirlarinin iginde, disinda meydana getirdigi ve igine
surukledigi felaketlerin temelinde insanin “kul” olma gergeginin Ustunin kapatiimaya
calisiimasi vardir. Sosyal yapinin ve kalttrlerin hastaliklari bedendeki gibi degildir,
bedende denemeye cekinilen tedavi edici teknikler'®® sosyal yapida denenmistir.
Olim zamani yaklasmis hastalarda cogu kez gériilen o gegcici, bir anlik iyilesme,
canhlik belirtilerine benzer bir hal toplum hayatinda da goériimektedir. Toplumda
iyilesmenin yapayhdi bir sure sonra fark edilecektir. Bati toplumu zamanla
feodaliteden burjuvaziye, burjuvaziden sosyalizme kadar degdisen asamalarda

ilerlerken harakiri yapanin uyguladigi tedaviye basvurmaktadir.1®’

Osmanl Ulkesinde insana, islam’in inanca iliskin bakis acisi sebebiyle
muslim-gayrimislim seklinde hukuk uygulanmaktadir, Ozdenéren bu hukuki deger
skalasinin, toplumu sinifci ve sinifli Batili Ulkelerin istegi ile baslayan zorunlu
yenilesme hareketleri sonucunda bozulmasini ve ertesinde ortaya c¢ikan zihni
bulanikh@! agik hale getirmektedir: Ulkedeki en ciddi, girift fikri huzursuzluklarin
basinda gelen sikinti, “kafa karisikhgi’dir ve temelinde “kavram kargasas!”
bulunmaktadir. Kavram kargasasinin ilk baglangici i¢cin Tanzimat donemine kadar
gidilebilir. Kargasanin bu fermanla ve bu fermanin metinden kaynaklandigi
soylenilebilir. Bu ferman, besmele ile basladi§i halde gergekte islam hukukuna ait
temel bir kistasi, élgitii cignediginin farkinda degildir. ilk zihni bozulma burada
ortaya baslamistir denilebilir. islam adina islam hukukunun temel hiikiimlerinden biri
¢ignenmistir, fermanda Mduslimlerle gayrimuslimlerin esitligini agiklayan madde,
anilan ihlalin ilk ve tam merkezinde bulunmaktadir. Muslimlerle gayrimuslimlerin
esitligi ya da esitsizligi sorunu insan Haklari Evrensel Sézlesmesi diye bilinen bu
metne bakarak anlasilamaz. Zihinsel bulanikligin, kaosun diger bir yuzi de
buradadir. islam hukuku gayrimislimleri, Maslimanlarin sorumlu tutuldugu bazi
gorevlerden oOzgur, serbest birakmistir. MuslUmana gorev, uygulanmasi farz
davraniglar gayrimuslimlere yuklenmemigtir. Zekat, cihat gibi ibadetlerden
gayrimuslimler sorumlu degillerdir. Bunlar ibadet olduklari i¢cin inanmayan kisiye

gorev olarak yuklemek zulimdur. Tanzimat Fermani esitligi, belge halinde

106 Ae., s. 77.
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duyurunca gayrimuslimlerin de askere alinmasi mecburiyeti ortaya ¢ikmistir. Buna
herkesten o6nce Ulkenin gayrimislimleri karsi gikmiglar, tepki gostermiglerdir.1®
Gecmise bakildiginda goérilmektedir ki Tanzimat Fermani, mahiyeti ve etkisi
itibariyle tetkik edilirse gergekte Batililar'in insan haklari maskesi giydigini, Osmanl
topraklarindaki gayrimuslimlerin durumu igaret edilerek bakiglar oraya yoneldiginde,
tilke yénetimine midahale edildigi fark edilmelidir.'®® Ulkenin bilinen pratik ve teorik
alan hukukgular icinden; uygulamaci ve akademisyen olmak Uzere demokrasi ile
laiklik, laiklik ile insan haklari, insan haklari ile cumhuriyet, cumhuriyet ile din ve
vicdan 6zgurlagu, din ve vicdan 6zgurlugu ile séylem 6zgurlugu benzeri kavramlarin
birbirleriyle iliskisini, sinirlarini, farkhliklarini gerektigi gibi ayirt edebilecek yetismis
insanlari olmaldir. Ulkede basin yoluyla konusulanlara gére bu kavramlarin tim,
kendisi disindaki dlstlinceye kapali bakis acilarinin  getirdigi  kaliplara
sikistirildigindan bulanik su misali durmaktadirlar. Bu kavramlarin dogru bir temelde
anlasiimasinin imkani bulunamamakta ve onlar hakkinda farkli dustncelerin
sdylenmesine izin verilmemektedir. Kavramlarin bastan sinirlarinin belirlenmesi
gerekmektedir. BUtun bunlar guvensizlik ve bencillik icinde engellenmekte,
dolayisiyla bu kavramlarin yeniden tanimlanmasi yapilamamaktadir.**® Ulkede
vatandas, devletinin ve yOnetimin zarar vermesinden korktudu icin yargiya
basvurmaktan kaginiyorsa orada insan haklari glivence ve koruma altinda mi diye
sorgulanmalidir. idarenin karari, yargi incelemesinin disinda birakilmissa durumun
gucligl ortadadir. Bu, hukuk ve insan haklari adina yasal olmayan iglemlerin
varligina ve bu tip islemlere ydnetimin sahip c¢iktigina iliskin bir gérinti var
etmektedir. Ulkenin anayasasi dokunulmazlik, degistirilemezlik kalkaniyla korunmus;
buna karsilik vatandaslari savunmasiz, desteksiz birakilmigsa orada birey, toplum
ve yonetim zemininde hukuki bozulmanin ortaya c¢ikmasina engel olunamaz.

Vatandasin da, yonetenlerin de kendisini diizeltmesinin yolu kapatiimaktadir.'!!

Bati uygarliginin koklerindeki koleli, koleci, irkgi, sémirgeci, sinifli sinifg
toplum kaltdrdndn sonucu var olan siyasi, toplumsal kavramlari, kullanisl oldugunu
duguncesiyle kulturlerine alarak onlardan yararlanmay! isteyen Bati digi kilturlerin

temsilcileri, apacik bir sekilde ne kendileri olabilmistir ne de benzemek istedikleri gibi

108 Ozdendren, Siyasal istiareler, s. 279.

109 Ozdendren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 164.
110 Ozdendren, Siyasal istiareler, s. 34-35.

111 Ale., s. 62-63.
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olabilmis degillerdir. Bati kultGrindn dretimi ve varliginin dogal sonucu meydana
gelmis kavramlar, Bat’'nin gecmigi ile bagini, baglantisini saglarken ayni tarihi
kokten gelmeyen Ulkelerde, tamamen temelsiz ve yersiz bir anlamaya dayanarak
uygulamaya gecmektedirler. O, “Yerli degerler birakilirken Bati kdlturinun yerli
uyarlamasi yapilmaktadir.” demek istemekte, tutarsizliga isaret etmektedir.
Demokrasi, cumhuriyet, “insan haklar’”, liberalizm, laiklik gibi butin siyasal,
toplumsal, felsefi kavramlar, onlari alan yeni kiltlirde kokleri ile baglantisi kesilerek
kullaniimaktadirlar, boylece yeni ortamda onlari destekleyecek kilttir varligindan da
mahrum bicimde igsellesemeden sonuklesmeye ve baskalasmaya baslarlar.
Fransizlarin, “Ermeni soykirimini yok saymayi” cezalandiran meclis hikmuani
anlamlandiramayan Turkiye, ayni Bat’'nin Turk bir yazara Nobel 6dili vermesini

benimsemekte, onun karsisinda dustlen ikilemlerden birisinin yansimasidir.*2

Yeni Dinya Dizeninin temel unsurlarindan kabul edilen demokrasi, serbest
piyasa ekonomisi (liberalizm), “insan haklari” benzeri kavramlar, Bati kultura
marifetiyle yerylzinun dusunce planinda somuridlmesi ve iggal edilmesi igin
kuramsal bir zirh olarak kullaniimaktadir. Bati kaltirt, savundugu kavramlardan
anladigini dunyanin diger kultarleri Gzerinde egemen kilmak ¢abasindadir, evrensel,
kiresel bir kultlr(kiresellesme) amacglanmakta, bu kilttrtn, Bati kiltari veya onun
yonlendirmesinde olmasi igin kavramsal isgal kullaniimaktadir.**®> Ozdenéren,
Bati’'nin, gindemi sirekli mesgul eden insan haklari kavramini yerine gére maske
ya da kalkan olarak kullanmasina dikkat cekmektedir. Ulke ve diinya gindemini
surekli isgal eden “insan haklar’” kavrami dizmece bir ifadedir. Boyle dusunmeye
ybnlendiren sebeplerin basinda sémirgeci Bati kiltirinin hasilasi insanin, insan
tizerine gelistirdigi tanimlama akla gelmektedir. insan; sadece Ari irktan, Greko-
Romen kultiru ile yetismis ve Hristiyan dinine mensup olandir. Bu belirlemenin
disindakilerin insanliklari siphelidir, insan cinsinden kabul edilseler de yabani ve
barbardirlar. Bati Avrupa kudlturinin dyelerince egitimeye, uygarlastirimaya
gereksinimleri vardir.®* insan haklari (zerine konusulurken 6ncelikli olanlar,
kesinlikle Bati Avrupa ve onun en yakin benzeri ABD'li beyazlar yani WASP denilen

“Beyaz, Anglo-Sakson, Protestan” kiltirinden kimselerdir. Onlarin disinda kalanlar

112 A.e.s. 270-271; ]
113 Ozdenoren, Gapraz lligkiler, s. 11.
114 Ozdendren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 190.
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sOmurllmeyi ve yonetiimeyi hak ederler.!*® Diinya insanlari, hayvanlarin kafeslerde
ve hayvanat bahgelerinde teshirini bile Batililardan égrenmistir.'*® insan haklari
kavrami Batililarin, Batili olmayanlarla hukuklarini diizenlemeyi amaglamaz. insan
haklari, insan sayilan insanlarin haklarinin belirlenmesi ve planlanmasi sebebiyle
sekillendirilmistir. Kdleci, irkei, sinif¢i ve ayrimci kiltdr ¢gevresinin bireyleri arasindaki
menfaat catismasinin neticesi “insan haklari” diye bir kavrama basvurulmustur ya da
icat edilmistir. Bati kultdrinin bilindik 6zelligi, hukukun; gicli veya iktidari elinde
tutanin belirlemesidir. Bu glgclinin hukuku, gugliyd korumak Gzere kurgulanmistir.
Hukuk, her zaman gucun elinde olmustur ve gucu elinde bulunduranin g¢ikarina
hizmete gore tasarlanmistir. Halkin geri kalani, glict elinde bulunduranlar katinda
surekli ricacidirlar, tim bu yalvarma hali kendilerine bazi haklar litfedilmesi igin
yapilir. Rica, yalvarma tavri nihayetinde kuvvet kullanmaya yani iktidari ele
gecirmeye kadar gider. Bu sekilde ortaya cikan Fransiz ihtilali, feodal ve merkezi
yetki sahiplerine karsi, burjuvanin isyanidir. Bu devrim insan haklari ugruna
meydana gelmemigtir. Haklarini diizenlemek arzusundaki burjuvanin énce “Fransiz
yurttas haklari’ni dizenlemesi, ardindan da buna “insan” kelimesini ilave etmesi ile
olusmustur. Belirlenen haklar bitln insanlari kucaklayici degildir. Degerlendirmesi
yapilirken, énce “Fransiz insani” igin, ayrica “ayni kultir koduna sahip” herkesin
bunun iginde olacagi bigciminde belirlenmistir.'*” Afrikali zenciler, Avustralya yerlileri
benzeri diinyanin diger yerel unsurlari bu kapsamda yokturlar. Ginimuzde de bu
anlayisin akisleri devam etmektedir. insan haklari kavramina, apriori* bir dzellik
yuklenmediginden, menfaat ¢catismasi sebebiyle ortaya ¢iktigindan, her zaman ve
durumda gucu kontrol edenlerin yarari yonunde bir dizenlemeye odaklidir. Bu tavir,
adalet duslincesinin ve hissiyatinin korunmasina engeldir, iktidarin cikarlarini
oncelemektedir, insan haklari kavrami, iktidarda olanlarin arzusuna gore ayar ve
sekil alabilmektedir. Bati kultirine ait insan haklari disuncesinin ve tatbikinin aksi
istikametinde Islam'in yiiceligi, 6ne gegmesi islam hukukunda bu haklarin apriorik
belirlenmesinden gelir. Bu hukukta temel haklar ve 6zgurlukler iktidarin ve gucun

etkisiyle degistirimez, degistirilemez. Bu haklar, adaletin ortaya c¢ikmasina,

15 Ae, s. 191.

116 Ae., s. 192.

17 Ae., s. 195.

* Onsel, deneyime dayanmayan anlaminda; deneye dayanmayan, deneyden énce gelen ya
da ondan bagimsiz olarak ulasilan bilgi igin kullanihr.
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surekliligine sebep olur. insan haklar kavraminin Bati kiiltirine ait Glkelerin anladig!
bicimde, yapay, kurgusal 6zellik géstermesi yalnizca Bati Avrupa’da ve ABD’deki
pratiklerinde degil, Bati hukukunu degerli gbren, tatbik eden ullkelerde de hep ayni
durum bulunmaktadir. Turkiye'de de isleyisteki hukuk, insanlarin gereksinimlerini
gidermek icin dedildir, Ustelik tabu haline getirilmig, kutsanmis yerlesik dizenin
devamina yoneliktir. Kurulu dizenden hak istedindeki halk, Gst kademedekilere
gore, surekli iyilik bekleyen ricacilar konumunda tutulmaktadirlar. Zira adaletin

varhigi apriori ilkelere degil, gl sahiplerinin ellerine birakilmis durumdadir.*®

Batr'da insanin degeri Tanriya ragmen insa edilirken Osmanl Ulkesinde ve
yeni Turkiye'de insanin deeri ve insan haklari calismalari Bati gudiminde ve
etkisinde meydana gelmistir, gerceklesmektedir. Bu da insan haklari konusunda

gercgekgi ve yerli bir tavri meydana getirmemektedir.
3.6. Egitim

Ozdenéren birey lizerinde zamanin ve egitimin etkisine isaret etmektedir:
Simdilerde, zamanin egitim ve o6gretimi Uzere yetismis ve yalnizca buglnin
egitimiyle kosullanmis yani tasarlanmis bireyler islam'i, zorunlu bicimde sartlandigi
sinirlarin icinde gérmektedirler. Bdyle bir zorunluluk olmasa bu sefer varliginin dogal
meyli onu, buraya dodru cekmektedir. Bu durumda da islam'l temel, esas modeli
icinde kavramlariyla ile idraki gergeklesmez. Bu zamanlarda kendini “Musliman”
tanimlayanlarin yiz yuze geldigi Uzucl kirilma noktasi, burada olugsmaktadir.
Tunuslu birisi Tunus devlet baskani Burgiba’'nin soéylediklerini aktarir. O “Ben
peygamberden daha buyugum, clinkd ona vahiy gelmigti, benim ise eylemlerime
akhim yoén vermektedir.” der. Bu climlelerin kisiyi islam disina g¢ikarmasi hakkinda
konusmadan, buradaki kafa karistirici olan konunun belirtimesi gerekmektedir.
Baslangicta vahyin kabul edilmesi ve sonrasinda vahyin varligina inanilmasinin
hemen ardindan aklin, vahiy ile gelene teslim olmasi zorunlu bir durumdur. S6z
konusu devlet bagkani, vahye inaniyor gibi g6ziktigu halde bu onaylamasinin
mecburi sonucuna uymaktan imtina etmektedir. Ayrica s6zde vahyin, kendisinin
algiladigr anlamdaki akli onaylamadigi sanmaktadir. Halbuki vahyin yadsidigi, inkar
ettigi akil bu degildir, Burgiba’nin kiyaslama bicimidir. Bu tip kiyaslamalar her alanda

vardir. Bu nedenle islam'i anlamaya, derinligine kavramaya calisirken, onu diger

118 A e., s. 196.
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devlet duguncelerine, Oteki dunyevi sistemlerin getirdigi ilkelere esitlemekten,
karsilastirmaktan sakinmak gerekmektedir. Bununla beraber Muslimanin gunluk
hayatinda celisik ve karsithk Uzere olan vaziyetlerle her an karsilagsmak
mimkindir.!*® islam’in hayatla ilgili kararlarinin, ¢ézimlerinin bireyin karakterinin
veya egitiminin etkisiyle meydana gelen telakkiye, algiya feda edilmekten kurtarmak
icin, yeniden onun hukimlerine dénmek konusunda uyanik ve 6zenli olmak

zorunludur.t?°

Yazar din egitimini tercih baglaminda kavramsal engelden kaginmaya davet
etmektedir: Degerler ya da degerlere karsilik kullanilan terimlere (istilahlar, tabirler)
sinirlari net tanimlamalar, agiklamalar yapilmadik¢a tartismanin sonuna; taraflarin
dogru anlamasiyla ve konunun anlasiimasiyla ulasmak mumkun degildir. 18.
yuzyilda Voltaire, resit oluncaya kadar ¢ocuklara din egitimi verilmemesini ve resit
olduklarinda dinlerini kendilerinin segmesi teklifinde bulunmakta, onun din ile
kastettigi, bu topraklarda, mezhep (sect) olarak kabul edilen kavrama tekabdl
etmektedir. Bu Onerisiyle amaci, Hristiyanlik’taki farkli mezheplerden (Katolik,
Ortodoks, Protestan benzeri) birinin tercih edilmesidir, Hristiyanlk ile diger dinler

(islam, Budizm benzeri) arasindaki tercih alternatifleri arasinda yer almamaktadir.*?*

Ozdendren dogal bicimlerde ve sireglerle gelisen kavramlarin, kurumlarin
dogru algilandigini  belitmektedir: Kendisiyle barigik Ulkelerde; kavramlarin,
kurumlarin sosyal ve siyasal ihtiyaglarin sonucu meydana geldigi ortamlarda, bu
kavramlarin tartisiimasindan, sorgulanmasindan kimse kaygi duymaz, endigeli
akibetlere ulagsmaz. Bu tarz toplumlarda egitimin ve 6gretimin nicin, neden benzeri
sorularla incelenmesi kimseyi huzursuz etmez. Ancak bu Ulkede bitin bu tip
kavramlarin arastiriimasi bazilarin kafasinda tedavisi mimkin olmayan stphelere
yol agmaktadir. Olaylarin arkasinda ne oldugu anlasiimadan belirli gorigsun
go6zluguyle bakmanin ¢ézimsuz bir sonuca ulastiracagl konusunda o, toplumu ve
bireyleri bilingli olmaya davet etmektedir. Ornegin bu llkede egitimde 6zellikle imam
hatip okullari nigin ragbet gérmustur, insanlar bu okullara yardim konusunda nigin
destek olmaktadir? Duz liseler ayni ilgiyi nicin gérmemektedir? Bunun temel nedeni

dugunulip sorgulanmak vyerine konu, Ogretim birligi baglaminda anlagilarak

119 Bzdendren, Miislimanca Yasamak, s. 58-59.
120 Ozdenoren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, s. 74.
121 Ozdenoren, Siyasal Istiareler, s. 27.
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¢6zllmek istenmektedir. Boyle bir durumda da egditim meselesi ideolojik bir sorun

olarak kalmakta ve bir ¢6ziime ulagilamamaktadir.'?

Yazar lisede iken gbézlemledigi 6grenci davranislari sebebiyle 6gretmen olmaktan
kagindigini dile getirmistir. Bu birinci boélimde ifade edilmisti. Kendisinin yetismesinde etkili,
kimseye nasip olmayacak bir ¢cevre araciligi ile émrinG tamamlamistir. Yazarin bu baslikta
dile getirdigi zorluklara takilmadan, gevresine ragmen bireysel kurtulusunu basarmis, egitim
ogretim hayatinin fikri, siyasi sebeplerle kilittenmigligini asabilecek, toplumuna yol gosterici

olacak bireylerin yetistiriimesine dair goruslerini belitmemistir.
3.7. Sanat

Rasim Ozdendren sanat kelimesinin anlam sinirlarini dar bulmaktadir: Sanat
denilince somut; G¢ boyutlu ve gérsel olana yonelik ¢iktisi bulunan resim, mimarlik,
heykel, seramik gibi alanlarin anlasildidini, bunlara edebi calismalarin hasilasi
urtnlerden; siir, 6yku ve romani da ilave ettigini belirtir. Sanatin dykinme ya da taklit
olmadigini, bunun yerine onun benzesmezlik oldugunu ifade eder.'?® Sanat eserinin
tabiatin degil zihnin bir Grind olmasinin sonucu, matematiksel olmadigini, kendisine
mahsus bir orgusu ve kurgusu oldugunu, algilanan gerceklerle bagdasmiyorlar
dusuncesiyle yadsinamayacagini dile getirir. Benzerlik Uzerinden sanati agiklamanin
kisith ve guduk kalacagini, tabiatin ancak dinginlik ve huzur verdigini ama sanat
eserinde seving, sevgi, durustlik, 6fke gibi insani, tim hisleri harekete gegirecek
duygularin onda gortlebilecegini ifade eder. Sanat eseri insan yapimi bir dogallik
icerir, ama bu yoniyle yapmadir, yapaydir.t?* O, sanat eserinin 6zglin ve 6zel
olusunu savunur, sanat eserini ortaya koyan sanatgl icin de sanat eseri igin
soylediginin benzerini dile getirir. Sanatgiyi, zamanin ruhunun bilincinde, farkinda,
bu yizden ona kapilip gitmedigi gibi caga yon vermeye c¢alisan birisi gorur. Sanki
yazar, sanat eseri ve sanatgl tarifi ile kendini Ustl kapall isaret etmigtir.
Ozdendren’in eserlerinde yaptigi sey, ¢agini ve icinde yasadigi sistemi olumlu ve
olumsuz haliyle dislnerek, tartarak bir yargiya varmaya calismasidir. Ona gore
sanat¢i bir peygambere, bir dislnire benzedigi i¢in vurdumduymazlikla
karsilasmasi normaldir, yerlesik sistem, kendi Uzerinde onarim ve dedisiklige izin

vermez. Sanatcilarin  karsillk gdérmemesi, zorbalikla karsilagsmasi onlarin

122 Ae., s. 33-34. .
123 Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdendéren “Hayati-Sanati-Eserleri”, s. 173.
124 A e., s. 174.
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gayretlerinin bosa gittigi anlamina gelmez, ancak etkileri uzun silire sonra gordlr.*
Sanatin gelgeg¢ bir sey olmadigini, bir hayat tarzi oldugunu, hayatin iginde bir
seylere karsilik geldigini, bir vazife yerine getirdigini syler. Sanatin bir islevi yoksa
belli bir stre sonra kaybolup gidecegini ama onun bir olgu oldugunu, insanin
gereksinimine cevap verdigi icin kalici oldugunu belirtir. Ona gore sanatin gorevi
bilgilendirmek degil isaret etmektir. Tabiat ve sanat kiyaslamasinda bulunur, her ikisi
de bu karsilastirmaya goére aslinda insana bir sey dgretmez. insan kavrayis giiciine
denk gelecek sekilde onlardan sebeplenir, yararlanir. Sanatin ve sanatin iginde
kabul ettigi edebiyat UGrlnlerinin toplumla ilgili vazifeleri olsa da go6zle gorulebilir

degildirler. Onlarin toplumdaki etkisi zamana yayilarak, ortaya gikar.12

125 Ae., s. 175.
126 A e., s. 176.
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SONUG

Rasim Ozdendren Cumhuriyet sonrasi Tirkiye’sinin hemen sonrasi
gunlerinde dogmus akabindeki zamana, mekana, olaylara yasayarak sahit olmustur.
Buglnlerde ulkenin yoneticileri ve aydinlari kimlik arayisinda ya da kendisiyle
kavgall bir halde, tarihi koklerinin yukledigi sorumluluktan kurtulmaya caligmaktadir
ve ayrica ekonomik zayifliklarin ve distnce c¢orakliginin hakim oldugu zamanlardir.
O, son dénem disiince ve yazin alaninda, bilingli islami durusu temsil eden
sahsiyetlerdendir, kendinden &nceki Necip Fazil, Sezai Karakog¢, Nuri Pakdil
gizgisinin devami kabul edilmektedir. Anilan ¢izginin, Islami hassasiyetinin
belirleyiciliginin yaninda yontem ve perspektif bakimindan ayni 6zellikte oldugunu
sdylemek de mumkidn degildir. Dinamik bir distince sisteminin farkli tezahdrleri
kabul edilebilirler. Onun kitaplarindaki tarzi, énceki donemlerin sosyal, siyasi ve
kultdrel duyarliklari ile bigimlenen ortama genel bir degerlendirme sunmak olmustur.
Bir toplumun sosyolojik incelenmesi sadece siyasal faaliyetlerini degil o toplumun
temel karakteristigini, kaltirinu, hayata bakis acisini ve ekonomik orgutlenmelerini
anlamay! saglamaktadir. Bu yuzden nerdeyse son yuz elli yildir Muslimanlarin
yasadigi zihinsel karmasanin temelinde yatan hadiselerin incelenmesi, sorunlarin
¢ozulebilmesinde katkida bulunmaktadir. Onun denemeleri Uzerinde yuratilen bu
calismada, onun dile getirdigi konularda olayin baslangicina ya da kavramin olusum
kokenine gittigi fark edilmektedir. Bu galismada eserlerinden blylk ¢ogunlugunu
olusturan denemelerinde din ve toplum anlayisina deginilmis ve su sonuglara

varilmistir.

Onun denemelerine dagiimis din ve toplum goérisleri aslinda ¢ocuklugundan
itibaren bizzat misahede ettigi, zihninde zamanla kék salmis konular (zerinden
yaziya gec¢cmistir denilebilir. Yazin hayatina katilmasini da inceledigimiz birinci b&lim
aslinda yazarin sadece edebiyat ile degil islam ile daha derinden tanismasinin
izlerini tagsimaktadir. Aile biylklerinden aldigi degerler ve kiltlrin iginde; okuma
sevgisi, halk edebiyati ve Islami terbiye de vardir. Bunlarin hepsi tabi ki dogal
suregler icinde aktarilmistir. Maras Lisesinde kazandigi ¢cevre de bu sirecin Utzerine
yeni katmanlar eklemistir. O biitiin yonleriyle yazarlik, dergicilik, islami disiince
Uzerine kazanimlarini Nuri Pakdil, Sezai Karakog, Necip Fazil kanalyla tevarus
etmistir. Bu kigilerle birlikte baska ara duraklar vardir. Yazarliga baglamasinda da

etkili olan dergilere yazilar gdndermesi sebebiyle yazarhigini ilerletirken bu sebeple
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farkll yazarlarla tanigmasi, onlarin yonlendirdigi okumalar, lise yillarinda tanistigi
cevre sebebiyle yaptigi okumalar ve hepsinin zihninde olusturdugu sorularin
arkasindan gitmesi Ozdenéren’in farkindaligini, farkhligini artirmistir.  Onun
farkindahigi bilincin basamaklarinda ilerlemesine sebep olmustur. Yazarhdin ve
dusuncenin isciligini birlikte yaritmustar. Yazarin okumalari ve c¢evresi hayat
cizgisinde hep bilingli sorgulamalara yoneltmistir. Denemelerini okuyanlar sadece
yazarhgini degil okuru bilingli olmaya yénelten zihinsel strecini de gorebilirler. Tezin
birinci bdéliminde onu, kendisi kilan ¢ocuklugu, ailesi ve okul yillari, arkadas
cevresi, yazarliga girisi, onda yukselmesi, yazarliktaki temel iki yond; oykiu ve

deneme alaninda ilerleyisi Uzerinde tarih verilerek durulmustur.

ikinci boliimde, calismanin bashiginda baglactan énceki ilk kavrami; din
hakkinda yazarin géruslerine yogunlasiimistir. O din olarak merkeze aldigi, ayni
zamanda kendi dini, Islam hakkinda bitiinlesik-par¢alanamaz bir yaklasim
icerisindedir. islam’a yeni girmis ya da fark etmis bireyin sahsindaki tutarlilik, bu
dinin diger yonlerini de idrak edip yasamasina sebep olacagini belirtmektedir.
islam’in pargali ve pargaci olmadigini, tam bir kabul ve temel referans olmasi ile
yola cikilmasinin gerekliligini ayrica uzlagi kabul etmez-benzersiz, sekil-6z
bitiinliigiine sahip oldugunu dile getirmektedir. Ozdendren islam’da kurumlar ve
yaptirimlar oldugunu, yaptirimi olmayanin kurumlarinin da yok hikmuinde oldugunu
sdylemektedir. Toplumda meydana gelen bozukluklarin, yok hikmuindeki dinden
kaynaklanamayacagini eger islam varsa toplumsal huzursuzluklarin ve bunalimlarin
olmayacagini farkli alanlardan érneklendirmektedir. islam’i kavramlari ile anlamak
gerektigini, mustesriklerin ya da bagka ekonomik ve felsefi sistemlerin Grin(
sorunlarina cevap verip verememe Uzerinden bakisin 6nyargi ve cevapsiz sorulara
sebep olacagini ifade etmektedir. islam mintesipleri igin Allah’in etkisinin olmadigi
din digi alan yoktur. islam’da hukuk sosyal yapinin temelini olusturur. islam
toplumlarinda bastan itibaren hukuk vardir ve sosyal kurumlar buna gore olusur.
Diger toplumlarda hukuk ve kurumlari zamanla ortaya ¢ikmaktadir. Son iki yiz yildir
ve simdilerde popliler kiltiriin etkisiyle bazi kelimelerin ve kavramlarin islam’a ait
Ozelligi kazinarak ya da bu kavramlar bati kokenli ise cesitli medya araclan ile
islamilestirilerek topluma benimsettiriimektedir. Muislimanlar en 6nce kendileri
yasamasi gerekirken din ile ilgili uygulamalar kargi taraftan beklercesine bir tavir
icinde olmalari yaygin kusurlarindandir. Miisliman birey, islam’in kaliciliginin ve

fark edilirliginin yasamiyla olacaginin bilincinde olmalidir. Muasliman birey
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kendisinden baslayarak dénisimi saglamalidir. O, ézgun bir dindir; tez, sentez,
antitez degildir. insan esrefi mahldkat bir kuldur, o herseyin 6lgiisii tanri degildir.
Musliman birey Allah’in sifatlarinin yansimasi olarak dogaya, canliya, cevreye

gerektigi gibi davranir.

Koleli, kdleci, sinifli gecmise sahip, soylulugun sadece Romali kabul
edilenlere ait oldugu dusincesine dayanan, her fikri ve teknik Gretimi sirf kendisi
merkezli Bat’'nin etkisinde ve glidimiinde ortaya ¢ikan hareketlerin, mislimanlarin
meselelerine ¢dziim Uretmesi diistinlilemez. islam fikir hayatinda olmayan ama Bati
araciligiyla son iki ylzylldir gliindeme getiriimis fikirlerin bu alanlarda sorun
oldugunun degil, sorun olmadiginin isaretidir ya da farkh bakis agisiyla durumun
gérildigunin  yansimasidir. Mislimanlarin dinlerinin ashina dénmesi, islam’in
Ozune karsl sapmig, saptiriimis yorumlardan, anlamalardan vazgecgmesi tecdit iken
dinin zamanin sartlarina goére bicimlendiriimesi reform olmaktadir. Tecditte degisen
sadece insandir. islam’daki tim emir ve yasaklar karsittan hareketle degil bizzat
kendinden olarak vardir. MUslimanlarin onlar gibi olmak istedigi Batili beyaz adam
nezdindeki degeri zenci kdle kadardir. Yaptinm gici olmayan islam, simdilerde
Muslimanlarca bazi ibadetlere, teoriye, retorige indirgenmis durumda var
olmaktadir. islam disi gevrede ve bdyle bir gevrenin (rettigi sorunlarla, cesitli
reklamlarla yluz yuze gelmek, daginik halde olmak Musliman kalmak i¢in zorlugu
artirmaktadir. islam fikirlerle genislese de kalicih@ini, hayatin icinde benimsenilmis,
icsellestirilmis bir bicimde yasanmasi yoluyla var eder ve toplumda belirginlesir. Bu
yiizden islam bir ideoloji ya da zihinsel faaliyet degildir, toplumda ve bireyde géniillii

ve butlncdl halde surekliligini saglar.

Calismanin uglncu boéluminde Tirkiye'de toplumu tanimlamak, aciklamak
ve ona yol gostermek icin sdrekli gundeme getirilen, dayatilan “Batililagma,
Modernlesme, Postmodernizm, Kiresellesme” kavramlarina bakisi incelenmistir. O
bu kavramlari ilk gikislari yonlyle inceler ve zihninde hep “Ash nedir?” sorusuyla
hareket etmektedir. Bu soru yoluyla kavramlarin Oncelikle sozlik ve istilaht
anlamina ulagir. Bu kavramlarin bu tlkenin ve medeniyetinin dretimi olup olmadigini
fark ettirdikten sonra “ariyet fikirle disunmenin” c¢ikmazlarini dile getirmektedir.
Halkin/halkinin  Grinid  olmayan fikirlerin toplumda ¢6zimsizIigu, c¢atismayi
artiracagini ifade etmektedir. “Ariyet fikirle disinme” davraniginin aydinlarin
zihinlerinde bulanikh@i artiracagini belitmektedir. Bu tip aydinlarin net olmayan

zihinlerinin onlari tlkelerine bagli ve yerli kilmayacagi gibi ¢ézimlerinin de bu tlkeye
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ait olmayacagini sdylemektedir. Aydinlardaki zihinsel daginiklk icinde yasadiklari
topluma da yansimaktadir. Bu yolla ortaya ¢ikan toplumsal daginikhk toplumsal
kamplasmaya, toplumsal yariimaya neden olmaktadir. Toplumda ve aydinlarda
“ariyet fikirler” bir tir karasevdaya dénusmistir. ilk 6zlerini Tanzimat'la
belirginlestiren bu fikirler, zihinlere musallat olmustur. O zamandan bugine kadar
Batililasma, modernlesme, kiresellesme seklinde ilerleyen bu goérisler aslinda
sistem ve rejim c¢ekismeleri merkezinde toplumun tim katmanlarini mesgul
etmektedir. Gergekte Batililasmanin turevleri biciminde ortaya ¢ikan bu kavramlar,
zamanla kabuk misali sadece kurumlarin degismesi ile yetinmeyip topluma ait ne
varsa herseyi degistirmeye ve donusturmeye baslamistir. Dedisen ve donusen
toplum artlk gecmiste ve gecmisinde kalan, onu var kilan degerlere itibar
etmemektedir. Toplumun yerliligini kaybettigi bir vasatta kultirel direnci de yok
olmus demektir. Toplum, Ulke disi siyasetin etkisinde ve gudimunde
yonetilmektedir. Batr'da topluma yon veren kavramlar, ilkeler o toplumun ihtiyaci
Uzerine aydinlarinin calismasi ve bedel 6demesiyle var olmustur. Batr'yi geligtiren,
kalkindiran bu kavramlar degerler, TUrkiye’de ayni etkiyi meydana getirmemistir ve
sonu¢ vermemektedir. Her seferinde Batililasma’nin farkl boyutlari olarak ayni yere
¢ikan Modernlesme, Modernizm, Postmodernizm, Kiresellesme benzeri kavramlar
sadece aydinlarda degil toplumda da mercek gérevi gormektedir. Bati medeniyetinin
kendisini yenilemesine ve varligini uzatmasina sebep olan ayni kavramlar, bu
Ulkede yasayanlar igin ise kendisine egdri bir bakisa neden olmaktadir. Bu durumun
son iki yUzyihmizi mesgul etmesi artik kendisine egri bakigi normallestirmektedir,
bdylece yetersizlik ve degersizlik ile malul, Gretkenligini yitirmis, 6zgin kilan
degerlerinden vaz gegmis bir toplum insa etmektedir. Ulke insani aydinlarinda
gordugu degisimin ve donusimuin yonetimdeki yansimalarindan da etkilenmektedir.
Boyle bir toplumda ve cevrede misliman kalmak daha fazla bir c¢aba
gerektirmektedir. Bati dinyasinda bu kavramlarin dogusunu, ilerleyip gug
kazanmasini saglayan pozitivizm, her yere egemen olmugtur. Aslinda birbirini
doguran kavramlarin etkileri yasiyoruz. Pozitivizm bu ulkede dine bakis acgisini da
etkilemigtir. Bu etkileyisin gorunimu Kapitalizm yoluyla artmistir ve insanin her
tarafini kusatan bu durum egitimde de goériimektedir. O, bu sarmaldan cikisi,
insanin kendisinden basglayan bir bilince, yasam bigcimine ve “ariyet fikirle

disinme”meye baglamaktadir.
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