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ETiK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan uygulama easlar1 ger¢evesinde alinan benzerlik raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez c¢alismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve etik kurul onay1 gerektigi takdirde onay belgesini aldigimi1

beyan ederim.

Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?
Evet 0O

Hayir

(Etik kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla yiirtitiilen her tiirlii arastirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaglarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar.)

Mohammad Taher MOBINYAR
25/07/2024



ON SOZ

Bu tez, Yakub-1 Cerhi’nin hayati, eserleri ve Tefsiru Sureti’l-Fatiha ve Sureti’l-Miilk ila
Ahiri’l-Kitab adli tefsir eseri iizerine yapilan bir ¢alismadir. Eser, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi
adi altinda yazarinin ismiyle taninmistir. Bu ¢alisma Yakub-1 Cerhi 6zelinde onun kaleme
almig oldugu isari tefsir niteligindeki tefsirini konu edinmektedir. Miiellif, Naksibendiyye
tarikatinin geyhlerinden olmasi ve s6z konusu tefsir eserin bazi bariz isari 6zelliklere
hamil olmas1 agisindan tasavvufi tefsir mahiyetinde degerlendirilebilir. Eser hem zahir
hem de tasavvufi yorumu birlikte barindirmaktadir. Bu minvalde ¢alisma konusunu
olusturan tefsir, avdm ve havas’in miistefid olabilmesi amaciyla kaleme alinmis bir tefsir
eseridir.

S6z konusu aragtirmamiz Yakub- Cerhi’yi konu edinen arastirmalari bir araya getirmekle
basladi. Yakub-1 Cerhi, Naksibendiyye tarikati onciilerinden olmas1 hasebiyle hem kendi
donemi itibartyla hem giiniimiizde diinya ¢apinda meshur bir alim olarak taninmaktadir.
Hindistan, Tiirkistan diyar1 ve Anadolu basta olmak tizere bir¢ok diinya dilinde; Arapga,
Farsca, Urduca, Ingilizce, Rusca ve Tiirkce ve benzeri dillerde séz konusu alimin eserleri
lizerine calismalar, yazma eser, maatbu eserler mevcut idi. Bu siirecte s6z konuusu
eserleri irdeleme ve analiz etme sansimiz oldu. Siire¢ boyunca, bircok esere ulasmakta
zorluklar yasadik. Bunun yaninda yukarida zikri gecen dillere asinaligimiz sayesinde
alimi tanima, eserlerini okuma ve degerlendirme firsat1 kazanmis olduk. Tefsir eserinin
tahlilinin yan1 sira miiellifin, bizden 6nceki ¢aligmalarda zikri gegmeyen eserlerini tespit
etmeye c¢alistik.

Bu tez, muhakkak benim hayatimda giizel dokunuslari, emekleri olan birgok kisinin
destegi olmadan tamamlanamazdi. Oncelikle, érnek aldigim maddi ve manevi destegini
hicbir zaman {izerimde eksik hissetmedigim degerli tez damigmanim Prof. Dr. Ali
KARATAS'a, bu siirecte bilgi ve deneyimlerini benimle paylasarak tez siirecine sagladigi
katkilarindan dolay1 sonsuz siikranlarimi sunarim. Ayrica, basta merhum muhterem
Babam olmak iizere, yillarca onlardan gurbette kaldigim aileme, tesvikleri ve
rehberligiyle tezime katki saglayan Betiil MIRIK’a ve 6zellikle de dostlarima manevi
destekleri ve anlayiglart i¢in minnettarim. Bu siiregte bana her zaman inandilar ve

yanimda oldular.



Naksibendiyye tarikatinin temsilcilerinden biri olan Cerhi’nin tefsir eserinin tahlil edilmis
oldugu bu caligmanin ilahiyat camiast basta olmak iizere tasavvufi tefsir alanina katki
saglayacagini ve yeni arastirmalara kap1 agacagini umut ediyoruz.
Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.
Mohammad Taher MOBINYAR
25/07/2024
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Tahlil ¢alismas1 olarak ele aldigimiz tefsir eserinin miiellifi, Naksibendiyye tarikatinin &nemli
temsilcilerden olan Yakub-1 Cerhi’dir (6.851/1447). Tefsir, tasavvuf, fikih ve diger alanlar dahilinde
birgok eser telif etmis bir miielliftir. Bu eserler arasinda en ¢ok taminmig olanlar1 tek ciltlik Fatiha suresi
ve son iki ciizii kapsayan Farsca tefsiri basta olmak {izere, Neyname, Risale-i Unsiyye ve Ebddliyye
Risdlesi’dir. Yakub-1 Cerhi’nin ismi ve mahlasi Mevlana Ya’kub b. Osman b. Mahmud b. Muhammed
b. Mahmut el-Gaznevi, Cerhi, Serrezi olup, Mevlana Yakub-1 Cerhi diye bilinmektedir. S6z konusu eser
rivayet tefsir yontemi yam sira isari tefsir niteliginde olup nazm ve nesir karigimi bir teliftir. Bu
calismada konu edindigimiz kendi donemi itibariyla iin kazanmis ve bir¢ok kisi tarafindan 16. ve 17.
Yizyilinin Tirkistan Tiirkgesine (Orta Asya) ve son donemlerde Urduca’ya yazim dili olan Farsga
niishasindan terciimesi yapilmis olan eserin taninmus ad1 ise Tefsir-i Yakup Cerhi’dir. Tefsir Fatiha suresi
ve son iki ciizii kapsayan tefsirinin, miiellifimiz, telif sebebi olarak bazi dostlarinin ve miiritlerinin
ricalarina binaen eserini kaleme aldigini tefsirinin dibace boliimiinde agiklamaktadir. Yine miiellifimiz
eserinin vaz tislubu ile yazildigin1 hemen hemen her surenin tefsirinde kaydetmektdir. Tefsirin mahiyet
itibartyla kapsadig1 konular genel olarak Islim’1 pratik hayata yansitma gayreti, 4dab-1 din, mezhep,
siinnet ve cemaat iizerine donmektedir. Tefsirin elimizde bulunan el yazma niisha eserle diger matbu ve
diinyanin bir¢ok yerindeki mevcut niishalar karsilastirilmig ve farkliliklari, tefsir anlayisi ve yontemi gibi
konular ¢calismamizda ele alinmigtir. Yakup Cerhi’nin kendisini, tefsirini ve tefsirinin tesirini ilmi agidan
ele alip degerlendirirken referanslarimizi agirlik olarak kendi eserleri ve onun donemine yakin miiellifler
teskil etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Isari Tefsir, Tasavvuf, Yakub-1 Cerhi
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The author of the tafsir work, which we examine as an analysis study, is Ya'qub al-Charkhi (d. 851/1447),
an important representative of the Nagshbandi order. He is an author who has written many works in the
fields of tafsir, Sufism, jurisprudence, and other areas. Among these works, the most well-known are his
single-volume Persian tafsir covering Surah Al-Fatiha and the last two juz, Neynama, Risala-i Unsiyya,
and Risala-i Ebdaliyya. Ya'qub al-Charkhi's full name and title are Mawlana Ya'qub b. Osman b.
Mahmud b. Muhammad b. Mahmud al-Ghaznawi, Charkhi, Serrezi, and he is known as Mawlana Ya'qub
al-Charkhi. The mentioned work is a combination of both riwayah (nharrative) and ishari (allegorical)
tafsir, written in a mix of verse and prose. The work, which gained fame in its time and was translated
into Turkic (Central Asian) of the 16th and 17th centuries and recently into Urdu, from its original
Persian manuscript, is known as Tafsir-i Ya'qub al-Charkhi. In the preface of his tafsir, the author
explains that he wrote his work at the request of some friends and disciples. The author also notes in
almost every surah's tafsir that his work was written in a sermon style. The topics covered in the tafsir
mainly revolve around the effort to reflect Islam in practical life, religious etiquette, sect, Sunnah, and
community. The handwritten manuscript in our possession was compared with other printed and existing
manuscripts worldwide, and the differences, tafsir understanding, and methodology were discussed in
our study. While examining and evaluating Ya'qub al-Charkhi, his tafsir, and its impact from an
academic perspective, our references primarily consisted of his works and authors close to his era.

Keywords: Quran, Tafsir, IsharT Tafsir, Sufism, Yaqub-i Charkhht




GIRIS
Cahsmanin Konusu

Naksibendiyye seyhlerinden Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin Farsca tefsiri aragitmamizin
konusunu teskil etkmektedir. Mevlana Yakub-1 Cerhi'nin tek cilt halinde Farsca kaleme
almig oldugu tefsir eserinin tahlilini konu edinmektedir. Miiellif, 14. ve 15. yiizyil
alimlerinden Yakub-1 Cerhi kendi déneminin ve Islam diinyasinin 6nemli tasavvuf ve
tefsir alimlerinden biri olmakla birlikte ayn1 zamanda Naksibendi tarikatinin 6nde gelen
isimlerindendir. Sah-1 Naksibend’in miiridi olan Cerhi, tasavvufi ogretileri ve tefsir
calismalartyla genis bir etki alanina sahiptir. Ozellikle tasavvufi eserleri ve tefsir anlayist
bakimindan da Kur'ant yorumlama yontemiyle taninan Cerhi, kaleme almis oldugu
eserleri ile Naksibendiyye tarikati cergevesinde ve haricinde de ilgi gérmiistiir. Tez, Cerhi
6zelinde hayati ve tasavvuf goriislerini incelemenin pesi sira onun eserlerindeki temel
prensipleri, yontemlerini ve O6gretileri anlamay1 hedeflemistir. Cerhinin Kur’an’a ve
Islam’a bakis acisim, dzellikle de tefsir gelenegi ve tasavvufi perspektiften ele alarak
onun diisiinsel mirasin1 anlamak ve degerlendirmek hedeflenmektedir. Naksibendi seyhi
olmasi hasebiyle tefsirinin de isari tefsir mahiyeti tagimasi oldukga tabiidir. Bu minvalde
calismamizda miiellifin tefsir teknigi, isari yonelim ve isari goriislerinin degerlendirilmesi
tizerinde durulacaktir. Bu calismada, Cerhi'nin tefsir yontemi ve isarl yorumlari
degerlendirilecektir. Cerhi’nin tasavvufi eserleri genis bir ilgi gérmesine ragmen, tefsiri
lizerine yapilan calismalar sinirlidir. Bu sebeple, tefsirinin analiz edilerek ilahiyat
camiasina tanitilmasi ¢alismanin ana hedefidir. Cerhi’nin tefsiri, Naksibendilik
geleneginde isari bir iislupla yazildigi i¢in 6nem arz etmektedir. Bu ¢alisma, Cerhi'nin

tefsirini ele alan ilk akademik ¢alisma olma 6zelligi tasimaktadir.
Calismanin Onemi

Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufi tefsirini konu edinen 6zgiin bir ¢alisma olan bu tez, s6z
konusu tefsire dair analiz sunarak, literatiirdeki onemli bir boslugu gidermektedir.
Cerhi’nin tefsirinin yan1 diger eserlerine de ayrintili bir sekilde temas eden bu ¢aligma,

onun tasavvufi anlayisinin detaylarini ve bu anlayisin tefsir ¢alismalarina nasil



yansidigini gdstermistir. Ayrica, Cerhi’nin Islam ve tasavvuf literatiiriine katkilar1 da
ortaya konmus ve onun Naksibendi tarikatindaki yeri ve 6nemi vurgulanmistir.

Mutasavvif kimlikleriyle taninan Hakim Tirmizi, Mevlana, Senai Gaznevi ve Abdullah
el-Ensari gibi sair ve mutasavvif zatlarin siirlerini eserinde sik¢a kullanmistir. Bu sebeple
eser, nazm ve nesir karisimi ile kaleme alinan isari tefsir mahiyeti tagimaktadir.

Yakub-1 Cerhi, dostlarinin ve miiritlerinin istegi ile kaleme aldig1 eserinde Kur'an
ayetlerinin anlamlarmi ortaya koymaya calisirken ayni zamanda da ilmi ve tasavvufi bir
perspektif sunmustur. Bu baglamda, tasavvufi perspektiften Kur’an’1 tefsir etme cabasi,
onun eserlerinde 6ne ¢ikan bir 6zelliktir. Yakub-1 Cerhi, Naksibendi tarikatinin 6nemli
isimlerinden biri olup, Ozellikle miiridi Ubeydullah Ahrar’in da etkisiyle, tasavvufl
Ogretilerini genis bir cografyaya yaymistir. Cerhi'nin isari tefsiri, tasavvufl perspektifi ve
Naksibendi gelenegine bagliligi sebebiyle Onemlidir. Onun tefsir anlayisi, hem
doneminde hem de gliniimiizde genis bir yanki uyandirmis, tasavvufi tefsir geleneginin
onemli Orneklerinden biri olarak kabul edilmistir. Bu nedenle, Cerhi’nin tefsirinin
derinlemesine incelenmesi, Islam diinyasinda &nemli bir diisiince gelenegine 151k

tutmaktadir.
Calismanin Amaci

Bu ¢aligmanin amaci, Yakub-1 Cerhi’nin tefsirini glictimiiz nisbetinde tahlil ederek, onun
Kur'an’a ve Islam'a bakis acisini, eserinde yer alan temel prensipleri, yontemleri ve
ogretileri anlamaktir. Ozellikle tefsir gelenegi ve tasavvufi perspektif iizerinden ele
alimacak bu calisma, Cerhi’nin diislinsel mirasin1 degerlendirmeyi ve onun tefsir

anlayisini akademik bir ¢ergevede ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Calismanin Yontemi

Cerhi’nin tefsir anlayisi, Kur'an'in kendi kendini agiklamasi, hadisler ve sahabe sozleriyle
desteklenmesi gibi yontemlere dayanmaktadir. Bu ¢alisma, Cerhi’nin eserlerinin
incelenmesi ve onun tefsirindeki yontemlerin analiz edilmesi yoluyla gergeklestirilmistir.
Ozellikle isari yorumlarmn sik¢a kullamldigi ve tasavvufi ogretilerle iliskilendirildigi
yontemler {izerinde durulmustur.

Calismada oOncelikli olarak, eser ve miiellifi tanitilmistir. Sonrasinda Yakub-1 Cerhi

tefsirinin elimizde mevcut bulunan el yazma niishasi eseri basta olmak {izere, mevzu bahis



tefsirin Orta Asya Tiirk¢esine yapilmis terclimeleri ve yazarin diger eserleri iizerinde bir
on okuma gerceklestirilmistir. Calismanin ilk bolimii miellifin hayati, ilmi yonii ve
eserlerinin incelenmesine ayrilmistir. Akabinde gegmisten giliniimiize tefsir alaninda 6n
plana ¢ikmis isimlerin eserleri incelenerek, tefsire kaynaklik eden eserler ve miiellifin
tefsir anlayislarina 151k tutacak bazi 6rneklere yer verilmistir. Bu hususta kaleme alinan
diger tez ve makale tiirii eserlerden atifta bulunulmak kaydiyla istifade edilmistir.
Calismanin ikinci boliimiinde ise tefsir teknigi, miifessirlik mahiyeti, eserinin yontemi,
isarl tefsir konusu agisindan s6z konusu miiellifin eseri ele alinarak miiellifin isari
yonelimi ve isari goriislerinin degerlendirilmesi yapilmistir.

Bu ¢aligmanin sinirlamalar1 arasinda, Cerhi’nin eserlerinin tamamina ulagsma zorlugu ve
mevcut kaynaklarin yetersizligi bulunmaktadir. Ayrica, tasavvufl tefsir anlayisinin
subjektif yorumlara acik olmasi nedeniyle, degerlendirmeler kisisel yorumlar igerebilir.
Bu tez, Cerhi'nin hayati, ilmi yonii, tefsir anlayisi ve genel disiinceleri iizerine
odaklanmaktadir. Onun hayati boyunca gosterdigi ilmi ¢abalar ve 6gretileri, Naksibendi
tarikat1 Ozelinde Islam diinyasinda derin izler birakmistir. Oyle ki eserleri halen
arastirmacilar tarafinda ¢alisilmakta olup miiellife nispet edilen yeni eserleri de bu
arastirmalar sayesinde giin yliziine ¢ikmaktadir.

Sonug olarak bu ¢alisma iki ana boliimden olugsmaktadir:

Birinci Boliim, Cerhi'nin hayati cercevesinde ilmi kisiligi ve seyahatleri, hocalari,
talebeleri ve eserleri ele alinmaktadir. Bu bdliimde, Cerhi’nin tasavvufa, tefsire ve diger
alanlara dair eserleri ve diisiince sistemi incelenmektedir.

Ikinci Béliim, bu boliimde, Cerhi'nin tefsir yontemi, tefsir anlayis1, kaynaklar ve tefsirde
uyguladig1 yontemler agiga ¢ikarilmaktadir. Cerhi’nin Kur'an'1 bastan sona derinlemesine
teemmiil etmeyi savunmasi ve ayetleri diger ayetlerle iliskilendirerek yorumlamasi
tizerinde durulmaktadir. Bu béliimde, isari yorum, kaynaklar1 ve degerlendirilmesi ele
alinmaktadir. Cerhi’nin tefsirinde zahiri anlamlarin yani sira manevi anlamlar1 agiga
cikarma c¢abasi incelenmektedir. Cerhi, tefsirinde sadece teorik bilgi sunmakla kalmaz,
ayn1 zamanda okuyucularini manevi gelisime ve pratik Islam yasamina yonlendirir.

Bu ¢alisma Cerhi'nin tefsir anlayisi, miiellif agisindan isari yonelimler ve yorumlari ele
alir. Kur'an'i igsel tutarliligini ve uyumunu ortaya koymay1 amaglar. Onun tefsirlerinde,
teorik bilgi sunmanin yan1 sira manevi gelisim ve pratik Islam yasamina rehberlik etme

cabasi belirgindir. Cerhi’nin ilmi ve manevi yaklasimlari, Islam diinyasinda énemli bir



etki yaratmis ve dini literatiirde onemli bir yer edinmistir. Cerhi, tefsirinde isari
anlamlarmn yani sira zahirl yorumlara da onem vermis ve ayetlerin manevi zahiri
boyutlarini her iki yontem {izerinden de ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda, tasavvufi
perspektiften Kur’an’1 tefsir etme ¢abasi, onun eserlerinde 6ne ¢ikan bir 6zellik olmustur.
Cerhi'nin tefsirindeki isarl yorumlarin Kur’an’in zahiri anlamlarina nasil entegre edildigi
ve bu yorumlarin Kur’an’in manevi boyutlarini nasil agiga ¢ikardigi bu ¢alismanin ana

sorunsalini olusturmaktadir.



1. BOLUM: CERHI’NIN HAYATI VE iLMi YONU

1.1. Hayati

Mevlana Yakub Cerhi, Naksibendi tarikatinin Maveraiinnehir’deki yayiliminda emektar
olan ve tarikatin 6nde gelen seyhlerindendir. Genellikle “tezkire™ tiirii eser yazarlari
Cerhi’nin nesebini zikretmemistir. Donem itibariyla en yakin Nefehdatii’l-iins yazari Molla
Cami dahil olmak tizere Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt miellifi Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifl de
sadece miiellifin adim1 ve memleketini zikretmekle yetinmislerdir. Dard Siikih,
Sefinetii’l-evliya’simmda ve Gulam Server Lahlri, Hazinetii’l-asfiya *sinda Nefehat ve
Resehat’1 takip etmekle kalmiglardir. Fakat kendisinin kaleme aldig1 tefsiri basta olmak
lizere bazi eserlerinde nesebi lizerinde durarak miiselsel bir sekilde aktarmistir.
Miiellifimizin “Serrezi” nisbesi yazim kurali ve okunus agisindan hatali gegmekle birlikte
tefsirinin dibace kisminda Ya‘ktib b. Osméan b. Mahmud el-Gaznevi el-Cerhi es-Serrezi®
seklinde yazilmistir.

Risale-i Ebddliyye’de, Ya‘kib b. Osman b. Muhammed b. Mahmid el-Gaznevi el-Cerhi
es-Serrezi* seklinde gegerken Neyndme adli eserinde ise Ya‘kiib b. Osman b. Mahmd b.
Muhammed el-Gaznevi el-Cerhi es-Serrezi® olarak zikredilmektedir. Goriiniise gore
yukarida belirtilen iki risalede, miiellifin baba ve dede isimleri arasinda bir ¢eliski
bulunmaktadir. Bu ¢eligkinin nedeni olarak, muhtemelen farkli kaynaklardan gelen
bilgilerin etkisi oldugu diisiiniilebilir. Yine bu durum, aile soyunu arastiran kisilerin farkl

kaynaklardan elde ettikleri bilgilerin cesitlilik arz etmesi sonucunda ortaya c¢ikmis

'Aslihan Erkmen, Islam Diinyasinda Biyografi Yazimi ve Resimlenmesi (Tiirkiye Bilimler Akademisi
Kiiltiir Envanteri Dergisi, 2019), 0/159.

2 Gulam Server Lahtri bu eserini 1281(1902) senesinde tamamlamis, 1200 Veli’nin ahvalini serh etmistir.
Ayrintih Bilgi igin Bkz. Arif Nevsahi, “Gulam Server Lahri” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2019), 145.
3 Tefsir-i Ya ’kub-1 Cerhi, thk. Hasan Ali Muhammedi - Leyla Himami (Tehran: Fertab, 2008), 2; Ya‘kib
b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi Ya‘kab-1 Cerhi, Tefsiru Stireti’[-Fdtiha ve’l-Miilk
ila Ahiri’l-Kur’dn (Fatih: 297.2 / Tefsir ilmi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, 237854, 274), 1; Ya‘kab b. Osman
b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi Ya‘kib-1 Cerhi, Tefsiru Sireti’l-Fdtiha ve min Streti’l-
Miilk ila Ahiri’l-Kur’én (Siileymaniye Kiitiiphanesi: 297.2 / Tefsir ilmi, Ayasofya, 199381), 1; Ya‘kib-1
Cerhi Ya‘ktib-1 Cerhi Ya‘ktb b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Tefsir-i Ya ‘kiib-1
Cerhi (Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi: Islam Dini-Tefsir Terciime ve Teviller, Corum Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, 128979, 160), 1.

4 Mevlana Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, ed. Muhammed Nezir Rincha (Islamabat: Merkez-i Tahkikat-
1 Farisi Iran-Pakistan, 1978), 1-2.

> Mevldna Yakub-1 Cerhi, Neyndme, thk. Halilullah Halili (Afganistan: Encimen-i Tarth ve
Edeb/Afganistan Akademi, 1973), 106; Mevlana Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevlana: Risale-
i Naiye, cev. Muhammed Nezir Rancha (Lahur: Istiyak-1 Miistak Matbaasi, 2004), 49.



olabilir. S6z konusu nessahlarin miiellifin tefsir eserine basvurmadiklar1 veya ellerinde
bulunmadigi varsayimi diisiiniilebilir.

Mevlana Cerhi’nin adiyla birlikte soy agaci “Yakub b. Osman b. Mahmud b. Muhammed
el-Gaznevi el-Cerhi es-Serrezi”, seklinde olup Mevlana Yakub-1 Cerhi diye sohret
kazanmigtir.® Bazi kaynaklarda, miiellifimiz mensubu oldugu tarikata binaen
“Naksibendi” veya dogdugu yere nispeten “Cerhi” olarak linlenmistir.’

Yine tarih boyunca farkli diller, kiiltiirler ve mezhepler igerisinde, dini diisiiniirleri
adlandirmak i¢in ¢esitli terimler ve unvanlar kullanilagelmistir. Bu terimler ve unvanlar,
dini Onderlerin statiisiinii, bilgisini ve etkisini ifade etmek amaciyla kullanilmistir.
Mevlana terimi de bu gesitli adlandirmalar arasinda yer almaktadir. Miiellifimiz Yakub-1
Cerhi’ye hitaben de Mevlana sozciigii kullanilmigtir. Cami, Kasifi ve tinlii sair Ali Sir
Nevayi’nin de aralarinda bulundugu miiellifler, Yakub-1 Cerhi’nin lakabin1 “Mevlana”
seklinde anarak onun entelektiiel iistiinliigiine vurgu yapmislardir. Bu {i¢ énemli zat
tasavvuf ehlinin hallerini eserlerinde serh etmislerdir. Yakub-1 Cerhi’den de bahsederek
onu “Mevlana” sifatiyla anarak, onun miistesna bir sahsiyet ve 6nemli bir figiir oldugunu
vurgulamiglardir.®

Mevlana kelimesi, Arap¢a kokenli olup bir terkib-i izafidir. Bu kelime, “mevla”
kelimesinden tiiretilmistir. Mevlana sozciigii, “efendi”, “biiyliik” veya “lider” anlamini
tasimaktadir. Akademik camiada ise mevlana terimi genellikle Islam diisiince tarihindeki
onemli bir figlirii tanmimlamak i¢in kullanilir. Bu terim 6zellikle Tirkistan bolgesinde
medrese egitiminden gecen ve ilmi donanimi iist diizey olan, 6nder ve 6ncii kabul edilen

kisileri miisemma amaciyla tedaviilde kalmistir. Tiirkistan bolgesinde medrese egitimine

6 Mevlana Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevldna: Risale-i Naiye, gev. Muhammed Nezir Rancha
(Lahur: Istiyak-1 Miistak Matbaas1, 2004), 27; Muhammed Nezir Rancha, Resdil-i Hazreti Meviana Yakub-
Cerhi (Hangah-1 Siraciye Naksibendiyye-i Miiceddediyye, 2009), 193; Mustafa b. Abdullah el-Kistantini
el-Osmani Katip Celebi, Siillemii’l-Vusul ila Tabakati’I-Fuhul, thk. Muhammed Abdulkadir Arnavut, ed.
Ekmeleddin Thsanoglu (istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 2010), 3/421; Ismail
Pasa Bagdatl, Hediyyetii'l-Arifin Esmdu’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin (Beyrut: Daru’l Thya et-
Tirasu’l el-Arabi, 1955), 2/546; Sa’id Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi (Iran-
Kam: Furtigi Kitabevi, 1965), 1/264-265; Muhammed Sadik Kusiri, Tezkire-i Naksibendiyye-i Hayriyye
(Pisavur: Kiittiphane-i Hayriyye, 2007), 342.

7 Mustafa b. Abdullah el-Kiistantini el-Osmani Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, thk. Ekmeleddin Thsanoglu -
Bisar A’vad Marif (Beyrut: Islam El Yazma Eserler Arastirma Merkezi, 2021), 2/592; Ya‘kiib-1 Cerhi,
Tefsiru Sireti’l-Fatiha ve’l-Miilk il Ahiri’l-Kur’an (Fatih, 237854); Ya‘kab-1 Cerhi, Tefsiru Siireti’l-
Fatiha ve min Sireti’I-Miilk ila Ahiri’l-Kur’dn (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 199381).

& Niriidddin Abdurrahmén b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-CAmi Abdurrahman Cami, Nefehdri -
iins, ed. Mehdi Tevhidi Pir (iran: Mahmidi, 1918), 398-399; Fahruddin Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi,
Resehat-1 ‘Aynii’l-haydt (Kanfir: Nami Girami Munsi Nul-Kisor, 1911), 65,241; Ali Sir Nevai, Nesayimii’l-
Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1996), 250.



baslayip Arapga sarf, nahiv, fikih, mantik, hadis ve tefsir alanlarindaki egitim siirecine
devam eden veya bu egitimden gecen kisilere mevlana’ya yakin bir sézciik olan molla
sozciigii islevsel olmustur. Oyle ki Babiirndme’de Cerhi i¢in medrese egitiminden
gectigine isaretten Babiir, “Molla Yakub” ibaresini kullamistir.® Fakat mevlana tabiri
molla terimine nazaran daha tist diizey bir anlama sahiptir. Mevlana terimi genellikle
Islam geleneginde, 6zellikle de Mevlevilik tarikati ile iliskilendirilen Mevlana Celaleddin
Belhi’yi ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.®® Ayni zamanda bu terim genellikle
Celaleddin Belhi’nin ogretilerini, etkisini inceleyen ve yolunu takip edenler i¢in de
kullanilmistir. Cerhi de bu minvalde, mesnev1 ile ilgili bir eser kaleme almis, Padisah ve
Cariye hikayesini, Bayezid-i Bistami, Dervig’in kerameti, Hz. Musa hikayesi, kamil
dervis mihverinde fend ve bekd meselesi gibi konular1 bu eserde islemistir. Bu konular,
Mevlana’nin 6gretileri ve diisiinceleriyle iliskilendirilerek aciklanmistir. Cerhi, aym
zamanda Mesnevi’nin 1l1. cildinde yer alan Seyh Dakiiki ve V. cildinde yer alan Seyh
Muhammed Gaznevi Serrezi’nin kissalarin1 da yorumlamis ve serh etmistir. Bu eser,
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi adli eserinin agilis kismi olan Dibace’nin
serhini de icermektedir. Bu yiizden eserin ad1 Neyndme diye kaydedilmistir. Dibace,
eserin Oonemli bir giris bolimiidiir ve genellikle eserin anlamini, amacim ve igerigini
aciklamak icin istifade edilir.* Cerhi, sz konusu mesnevi’nin dibace bolimiindeki
beyitleri agiklamis ve serh etmistir. Neyndme adimi tasiyan bu eser Kemaleddin-i
Harizmi’nin Cevdhirii 'l-esrdr adli eserinden sonra meshur Mesnevi beyitleri tizerine telif
edilen ikinci serh olmasi agisindan alaninda biiyiik bir 6neme haizdir.*?

Cerhi, Mevlana Celaleddin-i Rtimi’nin Mesnevi’sine yapti§1 serhlerle tanman bir Islam
diisiiniirti, mutasavvif, miifessir ve alimdir. Hayat1 hakkinda siirli bilgiler bulunmakla
birlikte, kendisi Mevlana’nin eserlerini incelemesi ve yorumlamasi agisindan, Naksibendi
tarikatinda 6nemli yere sahiptir. Bununla birlikte tefsir, tasavvuf gibi farkli alanlarda eser

vermekle taninmis bir bilgin olarak biiyiik saygi gérmiistiir.

° Babiir, Babiirndme (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 2/213.

WAyrmtih Bilgi igin Bkz. Resat Ongdren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), 29/441-448.

1 Ayrintih Bilgi igin Bkz. Tahir Uzgér, “Dibace”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994).

12 Arif Nevsahi, “Yakub-i Cerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2013), 43/281-282.



Semaili hakkinda Muhammed b. Abdullah el-Hani sunlar1 aktarmaktadir: Vasat boylu,
beyaz tenli, yiizlii giizel olup, sakalinin etrafi yalin ve beyaz idi. Alninda ise ben vardi.
Zahir ve batin ilimlerine, maddi, manevi remz ve isaretlere sahip idi.*

Tezkire tiirii eserlerde Cerhi’nin dogum tarihi, kag sene dmiir siirdiigii ve hatta 61iim tarihi
hakkinda ¢ok fazla bilgiye rastlamamaktayiz. Tabakat tiirli birgcok kaynak Yakub-1
Cerhi’nin dogum tarihini anmamuistir. Arastirmalarimiz neticesinde muhtemel varsayimla
Yakub-1 Cerhi’nin, Afganistan’in Gazne sehrine bagh olan Cerh kdyiinde 762 hicri
yilinda diinyaya geldigi kanaatine ulagsmig bulunmaktayiz.**

Cerhi’nin dogum yeri olan Cerh koyii, Gazne sehrine bagli bulunup bugiinkii Afganistan
topraklarinda yer almaktadir. O dénemde en giiglii ve hakim islam devleti Timurlular
olup, asrin Tiirkistan’ina hakimdirler.”> Bu sebeple Cerhi’nin yetistigi donem, Islam
diistincesinin gelistigi ve farkli mezheplerin etkin oldugu bir zaman dilimidir.
Nefehdtii’l-iins, Babiirname, Nesdyimii’|l-Mahabbe min Semdyimi’|-Fiitiivve, Sefinetii’l-
evliya’, ve Hazinetii'l-asfiya’ gibi kaynaklarda Yakub-1 Cerhi’nin yasadigi yerle ilgili
8arih bilgiler sunulmaktadir; Yakub-1 Cerhi Gazne’nin koylerinden olan Cerh’te
yasamistir.’® Orada atalarindan birinin medfun oldugu ve mezarinin bulundugu eski bir
cami bulunmaktadir. Camide giizel bir ahsaptan kufi yazisiyla Kur’an’dan ayetler yazili
giizel kitabeler bulunmaktadir. Hazire kisminda ayrica kufi ve rika yazitli mermer taglar
mevcuttur. Cerh’in merkezinden uzakta, halkin Yakub-1 Cerhi’nin tiirbesi dedigi baska
bir mezar vardir ki aslen Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin degil de dedelerden birinin medfiin
oldugu bir tiirbedir. */

Gazne vilayeti, Horasan bolgesinde oldukga genis alant kapsayan bir yonetim birimidir
ve cografi konumu itibartyla Hint diyar1 ile Horasan arasinda yer almaktadir. Bu vilayet

dogal giizellikleri, saglikli iklimi, meyveleri ve berrak sular1 sayesinde 6ne ¢ikmaktadir.

13 Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, ¢ev. Ali Hiisrevoglu (istanbul: Erkam, ts.), 79.

4 Neyname’yi Serh eden ve Onséz Yazan Muhammed Nezir Rancha Cerhi’nin Dogum Tarihini Yaklagik
762 Yili Olarak Beyan Etmektedir. Ayrintili Bilgi igin Bkz. Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi
Mevldna: Risale-i Naiye, 27; Kuslri, Tezkire-i Naksibendiyye-i Hayriyye, 342.

15 Ahmet Cahid Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi (Ankara Universitesi, Doktora, 2005),
10-11.

16 Molla Abdurrahman Cami, Nefehdti I-iins, cev. Mevlana Seyyid Ahmed Ali Sah-1 Cisti Nizami (Lahur-
Pakistan: Istiyak-1 Miistak Matbaas1, 2002), 427; Nevai, Nesayimii’I-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve,
250; Muhammed Dara Siikah, Sefinetii’l-evliyd’ (Laknav-Hindistan: Matba Nami Munshi Nawal Kishor,
1853), 80; Muhammed Dara Siikiih, Sefinetii’l-evliya’ (Agra-Hindistan: Agra Medrese Matbaasi, 1853),
135-136; Gulam Server Lahtri, Hazinetii'[-asfiyd’ (Kabul: Ensari Kiitiihane, ts.), 1/566; Kusari, TezKire-i
Naksibendiyye-i Hayriyye, 342.

17*Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 96.



Ozellikle daglik bblgelerinin yogun oldugu Gazne, Horasan’in kuzeyinde yer almaktadir.
Kis aylar, vilayetin genelinde oldukca sert gegcmektedir.’®* Bu durum, vilayetin iklim
yapisinin zorlu kosullarini yansitmaktadir.

Lager® ilinin en biiyiik koyii Cerh’tir. Molla Yéakub hazretleri bu Cerh kdyiindendir.?
Liger’in diger bir sehri de Secavend kentidir. Tefsir-i ‘Aynii’l-me ‘ani, ‘Ilelii’lI-vukiif ve
ilmi Ferdiz (miras) hakkinda Risale-i Sirdciye miellifi en-Secavendi’nin® tiirbesi de
orada bulunmaktadir. Sultan Ebl Said* es-Secavendi’nin tiirbesine biiyiikge bir kubbe
inga ettirmistir.”® Yukarida zikrolundugu iizere eski zamanlarda Cerh kdyiiniin bir donem
Gazne’ye, bir donem de Liger’e bagli oldugu ifade edilmektedir. Giiniimiizde ise Cerh,
Afganistan’in Liger vilayetine bagli bir kdydiir. Afganistan’in baskenti Kabil ile Cerh
arasindaki mesafenin yaklasik olarak 89 km oldugu bilinmektedir.

Es-Serrezi nisbesinin yazilis seklinde ise miistensihler arasinda ihtilaf vardir. Yakub-1
Cerhi tefsirinin Mumbai’da tipkibasimi yapilan bazi niishalarinda ise “Serrezi” nisbesi
yerine “Serverl” kullanildigini, benzer bir sekilde Mumbai tipkibasima tanitim ve
mukaddime kaleme alinarak Istanbul’da basilan bir niishada da hakeza miiellifin
nisbesinin hatali yazildigin1 gérmekteyiz.?* Berlin Eyalet Kiitiiphanesi, Prusya Kiiltiirel
Miras1, Avrupa digi islami el yazmalar boliimiinde PPN863973132 numarali ve 361
sayfay1 ihtiva eden el yazmada da “Serzi” olarak gegmektedir. Dedem’den miras kalan
ve halen elimizde bulunan el yazma niishada da ayni sekilde miiellifimizin nisbesinin

seddesiz ve tek “r” ile “Serzi” (sJo~) yazildigini gormekteyiz. Kanaatimizce dogru

18 Zekeriya b. Muhammed b. Mahmid el-Kazvini, AsariiI-Bilad ve Ahbarii’l-Ibad, ¢ev. Cihangir Mirza
Kégar (Tehran: Intisarat-1 Emir Kebir, 1994), 497-498.

19 Cerh’in bagh bulundugu Afganistan’da bir ilin adidir. Giiniimiizde de halen Lugar ili mevcudiyetini
devam ettirmektedir.

20 Babiir, Babiirndme, 2/213.

21 Hayatina hakkinda kapsayict malumat bulunmamaktadir. Rudolf Sellheim’in tanimlamasina gére Kébil
ile Gazne arasinda bir kdy olan Segavend’de (Arapga’da Secavend) dogmus olmali ki bu nisbe ile meshur
olmugstur. Muhammed b. Tayfiir es-Secavendi’nin s6z konusu miras ilmi ile ilgili eseri TDV’nin es-
Secavendi maddesinde yer almamaktadir. Ayrintili Bilgi Igin Bkz. Tayyar Altinkulag, “Ebti Abdillah (Ebt
Ca‘fer) Muhammed b. Tayfir es-Secavendi el-Gaznevi (6. 560/1165)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009).

22 1424 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi Timur’un torunu Muhammed b. Mirdn Sah’tir. Cocuk ve
gengligini Timur Imparatorlugunun 4. Sultan: Tiirk matematikgi ve astronomi bilgini Ulugbey’in yaninda
gegirdi. Ayrintih Bilgi I¢in Bkz. Abdiilkadir Yuval, “Ebt Said Mirza Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994).

2 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 96.

24 Mevlana Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi (Mumbai: Haydari, 1880), 2; Mevlana Ya’kub-1 Cerhi,
Tefsir-i Yakub-1 Cerhi (Mumbai: Nami Kirami Muhammadi Matbaa, 1931), 2; Mevlana Yakub-1 Cerhi,
Tefsir-i Yakub-z Cerhi (Istanbul: Yildiz, 1991), 2.



nisbenin yukarida zikri gegen her iki yazma niishada da her ne kadar “Serzi” yazsa da
aslinda seddeli “R” harfi oldugu ve bu sekilde okunusunun yazilisindan farkli olarak
“Serrezi” oldugu ve okunabilecegi diisiincesindeyiz. Netice itibariyla Berlin eyalet
kiitiiphanesi niishasi ile elimizde bulunan el yazma niisha en dogru sekilde bize yazarin
nisbesini vermektedir. Yine tefsirin Mumbai 1310 hicri basiminda nesbi “Serveri”,
fran’da Meclis-i Stira-i Islami Kiitiiphanesinin 18979 nolu el yazmanin mukaddimesinde
ise higbir sekilde miiellifin bahsi gegmemekle beraber “Miftahu’l Kur’an-i tesmiyetiin”
hadisi ile baglamaktadir. Eserin Revzetii’l medrib hasiyesi ile 1331 hicri yilinda basilan
niishasinda ise “Servezi” diye anilmistir.?

Tefsir niishlar1  haricinde Siraciyye Hangah-1  Serif-i Ahmediyye Saidiyye
Kiitiiphanesi’ndeki Risale-i. Ebddliyye niishas1 katibi Musa Zei Serefbahs Dire Ismail
Han, “es-Serzi”; Londra Divan-1. Hind Kiitiiphanesi’ndeki niishanin katibi “es-Stzi”;
Merkez-i. Tahkikat-1 Farisi iran u Pakistan — Islamabat Gencbahs Kiitiiphanesi ndeki her
iki niishanin da katipleri ise “es-Serzi” ibaresini kullanilmistir.?® Goriildiigii izere Y akub-
1 Cerhi’nin eserlerini istinsah eden hattatlar arasinda farkli goriis birliktelikleri
bulunmaktadir. Bu durum, eserlerin miistensihlerinin Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin
yasadigr yeri yakindan tanimamalarindan kaynaklanmis olabilecegi diisiiniilebilir.
Neyndame o6rneginde oldugu gibi eserlerinde yasadigi yeri dile getirmesi ve hatta kendi
hakkinda bilgiler aktardigindan dolayr bu eserlerine yeterince miistensihlerin vakif
olmadiklar1 diisiincesi de hasil olmaktadir. Ayrica, Fars¢a’da “Serrezi”, “Serveri” ve
“Serzi” kavramlariin yazilis bi¢iminin birbirine ¢ok benzemesi ve yakinligi sebebiyle
nisbede hatali yaziliglarin ortaya ¢ikmis olabilecegi netlik kazanmaktadir.

Edirnevi’nin Tabakdtii \-miifessirin adli eseri, Islam tefsir gelenegi iizerine 6nemli bir
kaynak olarak kabul gérmektedir. Bu eserde, ¢esitli donemlerdeki miifessirlerin hayatlari,
caligmalar1 ve tefsir metodolojileri hakkinda bilgiler yer almaktadir. Yakub-1 Cerhi, bu
eserde b. Naksibendi er-Rumi olarak adlandirilan bir miifessir olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Rumi ifadesini de bu eserle birlikte ilk defa Yakub-1 Cerhi murad edilerek

kullanildigina sahitlik etmekteyiz. Arica s6z konusu eser, Yakub-1 Cerhi’nin tefsirini

%5 Mevlana Yakub-1 Cerhi - Mevlevi Veli Muhammed HAcendi Kandehari, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi Mae’
Tefsir-i Ravzetii’l Marib Li Mevlevi Veli Muhammed Hécendi Kandehari (Lahur: Matbaa-i Islamiyye Piris
Lahur, 1952), 5.

26 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, 1-I1.
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Tefsir-i Sure-i Fatiha ismiyle adlandirmaktadir.”’” Hadikatu’l Evliya’da miiellifimizin
nisbesi Yakub- Cerhi Hisari olarak gegmektedir.?® Hadikatu’l Evliya’da yer alan bilgilere
gore, Yakub-Cerhi’nin nisbesi Hisari olarak gegmektedir. Yakub- Cerhi, Hace Alauddin
Attar’in vefatinda sonra Caganyan’dan Hisar’a donerek, Sah1 Naksibend Hazretlerinin,
bizden sana ulasan1 Yiice Allah’in kullarina hale uygun sekilde ulagtir. Hazir bulunanlara
hitap seklinde gaip olanlara da kitabet-yazi vesilesiyle teblig et.® Emrini yerine getirmek
icin Yakub-1 Cerhi’nin Hisar’da tekke agip gerceklestirdigi davet eylemi nedeniyle s6z
konusu Hadikatii’l Evliya’da miellifimiz Hisari terimi ile anilmistir.

Biitiin bu nisbelerden farkli olarak da Mevlana Yakub-i Cerhi’nin yazmis oldugu Farsca
dilindeki tefsiri ilk kez 993 yilinda Hemedani Hac1 tarafindan doneminin Oguz lehgesi
Tiirkge’sine tercime edilmistir. Tercliime eserin mukaddime kisminda, Cerhi’nin tam ismi
olan “Ya‘ktb ibn Osman ibn Mahmud ibn Muhammed el Gaznevi siimme el Cerhi”
ifadesi yer almaktadir.® Ancak, daha da dikkat ¢ekici olan nokta, bu ibareye ek olarak
“et-Tebrizl” ifadesinin kullanilmasidir. Ciinkii bugiine kadar yapilan caligmalarda,
Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin Fars¢a tefsiriyle ilgili kaynaklarda “Tebriz” kelimesine
rastlanilmamistir. Hemedani Haci’nin terciime eserinde kullanilan “et-Tebriz”
kavraminin zikr edilmesinin nedeni olarak, Cerhi’nin Farsca tefsirinin yazildig1 veya
etkisinde kaldig1 yer olarak degerlendirilebilir. Ciinkii bu minvalde yukarida Cerhi’nin
Siraz’da bir miiddet konakladigina dair bilgiler sunduk. Muhtemeldir ki ayn1 sekilde
Tebriz’de de yasamis olsun. Tebriz, o donemde edebiyat ve kiiltiir merkezlerinden biri
olarak da bilinmekteydi.

Biitiin bu bilgilerin yaninda adinin ve nesebinin ser-¢esmesinin en dogru kaynagi,
babasinin, dedelerinin selefinin, hocalarinin, miirsidinin, tarikat erbabinin ve hatta kendi

isminin bizatihi agiklandig1 kendi telif ettigi eserlerdir. Cerhi tefsirinin dibace kisminda

ZAhmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-Huzzi (Medine:
Mektebetii’l Ulim ve’l-Hikem, 1997), 407.

26 Ahmed Hilmi Hocazade, Hadikatii’l Eviiya (Istanbul: Beyaz Lale Yayinevi, 2007), 47.

29 Mevlana Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, gev. Muhammed Nezir Rancha (Lahur: Zahid Besir Pirinterz,
ts.), XHI-XIV.

3 Emek Usenmez, “XVI. Yiizy1l Dogu Tiirkgesi Ile Yazilmis Bir Kuran Tefsiri: Terciime-i Tefsir-i Yakub-
i Cerhi (H. 993/M. 1585)”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 1/3 (2014), 168.
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kendi adini; Yakub b. Osman b. Mahmud b. Muhammed el-Gaznevi el-Cerhi es-Serrezi
seklinde zikretmektedir.®*

Yakub-i Cerhi’nin nisbesinin tespiti konusunda ve dogru nisbenin ne oldugunu
belirlemekte saglikli bir yontem ydtem ortaya koymaya gayret gosterdik. Yukarida da
degindigimiz gibi ilk basta Cerhi’nin kendi eserleri basta olmak iizere farkli kaynaklarin
incelenmesi, ilgili tarikat ve miiellifin yasadig1 yer hakkinda daha fazla bilgi edinilmesi,
eldeki tipkibasim niishalarin karsilastirilmasi gibi yontemlerle daha kesin bir sonuca
ulasilmis oldugu diisiincesindeyiz.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda genel anlamda Cerhi’nin nispetindeki ihtilaflarin daha gok
Tefsir ve Risdle-i Ebddliyye gibi eserlerin miistensihlerinin yanlis anlamalarindan
kaynaklandig diisiiniilebilir. Su konuyu da belirtmek gerektigi kanaatindeyiz; dedemden
miras kalan ve elimizde bulunan s6z konusu tefsirin el yazma niishasinda miiellifin
nisbesi dogru olarak yazilmis olmakla birlikte el yazmanin tarihi ve miistensihi halen
tespit edilmis degildir.

Yakub-1 Cerhi, kendi eserlerinde memleketinin telaffuzunun kullanimiyla ilgili dnemli
bilgiler sunmustur. Ozellikle, “Neyname” adl1 eserinde Mesnevi’'nin ilk 18 beytini serh
ederken, Gazne’nin 6nde gelen alimlerinden Muhammed b. Ebu Yezid Tayfur Gaznevi
es-Secavendi (6. 560/1165) “Semsiiddiin ve Semsiil’l Arifin” lakaplartyla {inlenen,
Tefsir-i Aynu’l Medni ve Vukuf-i Kurdni musannifinin 6grencisi ve miiridi olan®
Muhammed Serrezi’ye®® atifta bulunmaktadir. Muhammed Serrezi, Yakub-1 Cerhi’nin
dogup biiyiidiigii kdy olan Serrez’dendir. Serrez’in Cerh kdylerinden bir kdy oldugundan
ikisi arasinda ise yaklasik iki ya da ii¢ fersahlik bir mesafe bulundugundan soz eder.
Ayrica, kokeniyle iligkilendirerek, mutavi’ bu kdy ayni1 zamanda fakirin babalarinin ve
dedelerinin diyaridir demektedir. Aym sekilde i¢inde bulundugu dénemde s6z konusu
kdyiin baglangic1 dedigimiz yani eteginde bahgelerin bulundugundan da s6z agmaktadir.3*
Oyle ki Cerh zamaninda bahgeleri ile meshur olmustur; Ayn1 malumat: Babiirname olarak

bilinen Babiir’iin Hatiratinda da bulmak miimkiindiir: “Carh’in bahgeleri coktur. Luger’in

3t Ayrintil bilgi i¢in bkz. Berlin Eyalet Kiitiiphanesi, Prusya Kiiltiirel Mirasi, Avrupa dis1 Islami el
yazmalar boliimiinde ve 361 sayfay1 ihtiva etmektedir. Mevlana Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi,
PPN863973132, 1.

32 Secsvendi’nin kiinyesi Ebii’l Fazl el-Kari (6.560) tefsir ve kiraat alimidir. Kiraat ilmine dair eserleri
bulunmaktadir. Bkz. Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevldna: Risale-i Naiye, 95,161.

3 Cerhi, Mevlana Celaleddin’den naklen bu zat hakkinda tefsirinde de bahsetmistir. Sekiz sene ¢olde gezip
dolasip ot yedigini takva ehli oldugunu zikretmistir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8.

34 Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevldna: Risale-i Naiye, 95.
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diger koylerinde bahge bulunmaz.”* Yakub-1 Cerhi, memleketi ile ilgili bilgilerini
nakletmesiyle bu konudaki tartismalara son vererek 6nemli bir katki saglamistir. Kisacasi
Cerhi’nin en dogru nisbesi el-Gaznevi, el-Cerhi, el-Serrezi seklindedir.

Kaynaklarda Yakub-1 Cerhi’nin ailesi hakkindaki bilgilere az denecek derecede
rastlamaktayiz. Ailesine dair ilgili bilgiler, genelde kendi eserlerinin baz1 kisimlarinda
verdigi kisa bilgilere dayanmaktadir. Cerhi’nin kendi eserlerinden giinlimiize kadar
ulasan bilgilere gore o, ilim sahibi dindar bir ailede yetismistir. Tasavvuf ilminde iyi
yetismis bir alim olan babasina dair tefsirinin birka¢ yerinde alim, takva sahibi olduguna
ve riyazetine dair birka¢ yerde malumat vermistir. S6yle anlatir: “Bir giin babamin
yanindaydim, komsusunun evinden su getirmislerdi. Su, yetimin tasinda oldugu i¢in
tereddiit ederek i¢cmedi. Yetimin tasindan mi1 iceyim? Her kim ki yetimin tasindan su
igerse, o su onu yer, bitirir” buyurdu. Cerhi bu s6zleri ile babasinin riyazet ehli tasavvufl
kisiliginden bahsetmistir.*

Yine babasinin kendisinden istedigi bir uygulamaya dair bir bilgiyi Nebe’ suresinin
sonunda soyle anlatir; .Ul e Lilgal 5 Wi QU 5 W) Giel 261 “Ey Allah’im, bizi ve
babalarimizi, annelerimizi cehennemden azat et.” Bu duayr babam Amme suresinden
sonra okumami bana vasiyet etti.*’

Yine Cerhi yer yer kendine ve aile efradina dair bilgiler vermektedir: Bir giin karin agrisi
sebebiyle asir1 derece kabza giriftar oldugunu, bu nedenle de seyhinin yanina
varamadigimi yazmaktadir.®® Cerhi’nin Yusuf adinda oglunun oldugu ve babasinin
vefatinin akabinde tekkesinde yerine oglu Yusuf’un gectigi bilinmektedir. Halihazirda
Yusuf Cerhi Tacikistan’in baskenti olan Disenbe’nin yaklasik 40 km yakinliginda
bulunan Cirtek diye bilinen mevkide Timur’un tiirbesine benzer bir yapida Kemer-
Kih’te i¢cinde birkag tane hiicrenin de bulundugu biiyiik bir Hangah’ta metfun oldugu
kaynaklarda ge¢mektedir.®® Yine miellifimiz tefsirinde Medric Suresi 5. ayeti
ergevesinde )-b\u | jiia Sualé « (Ey Muhammed) En giizel sekilde sabret.” diye ilk 6nce

ayete Farsga olarak anlam verdikten sonra, o dyle bir sabir ki i¢inde keder, kaygi ve yeis

35 Babiir, Babiirname, 2/213.

36 Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 198-199.

37 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 1991, 146.

38 Sharifjan Tacibayov, “Mevlana Yakub-1 Cerhi ve Tefsir-i 0, Heftiimin Hamayis-i Enctimen-i Tervic-i
Zeban ve Edebiyati Farsi 3 (13.), 74.

39 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/778-779.

40 Meéric Suresi/5
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olmayan sabirdir. Yine o sabri; s 5548 b Lailly el Hll 54 J8 5 “Kadere isyan-sikayet etmeden
raz1 olmak.” Olarak ifade edildigini agiklamaktadir. Bu ayetin tefsiri minvalinde kamil
hiisn-ii surete ve giizel ahlaka sahip 17 yasina basmasina 4 ay kala bir oglunun vefat
ettigini, bu keder ve acidan miiteessir olarak mezarinin basinda ogluna dair siir sarf
ettigini ifade etmektedir.*

Hakim Senai’den su siiri okumustur:

Iki kible ile tevhid yolunda gidilmez/yiiriinmez

Ya dost(Allah) rizasi gozetilir yd kendi hava ve hevesin.*

Bu anlatilanlar, hakkinda bilgi edinmemiz agisindan yazarin kisisel hayatina dair 6nemli
detaylar1 ve duygusal deneyimlerini yansitmaktadir.

Cerhi’nin Mecdiiddin Muhammed adinda bir bagka oglundan da bahsedilmektedir.
Kendisi, Risdle der ilm-i ferdiz isimli eserini bu oglu i¢in nazma ¢ekmistir.** Bu oglunun,
tefsirde bahsi gecen on yedi yasinda vefat eden oglu mu, yoksa bir bagska ¢ocugu mu
oldugu hakkinda kesin bir malumat yoktur. Halen Afganistan’da bazi aileler kendilerini
Yakub-1 Cerhi’nin torunlari addederek soylarini ona baglamaktadirlar. Torunlarindan biri
sair Mirza Abdiilkadir Bidil zamaninda Hindistan’da ve bir vilayete hiikiimran olmustur.
Bidil, Cehar ‘Unsur eserinde: “Seyid Mahmiid Han, Mevlana Yakub-1 Cerhi torunlardan
o vilayete hakimdi.”* Diye aktarir. Halill Bidil’in eserinde Cerhi’nin torunu igin
kullanilan “Seyid” kavramindan Yakub-1 Cerhi’nin de Seyid oldugu varsayimin ileri
stirmektedir.*

Haksever, Yakub-1 Cerhi’nin dedesi Mahmud ile ilgili baz1 bilgileri aktarirken, dini
hassasiyetinin yiiksek ve dnemli oldugunu belirtir. Bunla beraber onun Hz. Peygamber’in
yasantisint kendi hayatina yansitmayi arzuladigini séyler.*® Bunu aktarirken de Risale-i
Ebdaliyye’yi kaynak gosterir. Ancak arastirmalarimiz sonucunda, Risale-i Ebddliyye
metninde bu bilgiye rastlamadigimizi belirtme geregi duymaktayiz. Risale metninde
sadece miiellifin nisbesinde ve kendi eserlerinde bahsettigi ilizere dedesinin adinin

Mahmud oldugu agikga ifade edilmektedir. Bu baglamda, Risale-i Ebdaliyye metninde

41 Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 55.

42Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 1880, 55; Risaleyi tashih, ta'lik edip mukaddime yazan Rangha
mukaddime faslinda hemen hemen Cerhi'nin hayatina dair bitim gelisimeleri aktarmistir. Bkz.Yakub-1
Cerhi, Risale-i Ebdaliyye, XVII.

3 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Goriisleri, Tarikat: (Istanbul: Insan, 2002), 152.

4 Mirza Abdiilkadir Bidil, Kiilliyat (Kabul: Da Piiheni Vezaret ve Dariit-telif Riyaset, 1965), 4/72.

4 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 97.

46 Haksever, 15. Yiizy Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 33.
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Mahmud Efendi’nin Hz. Peygamber’in yasantisin1 hayatina yansitmay1 arzuladigina dair
bir ifadeye rastlamamis olmamiz, Haksever’in aktardigi bilginin Risale metninden
alinmadigina isaret etmektedir. Bu durum, Haksever’in kaynaginin baska bir yerden veya
farkl1 bir kaynaktan olabilecegi ve bu bilginin Risale-i Ebdaliyye metninde yer almadigini
akademik olarak ifade etmemizi gerektirmektedir. Netice itibariyla aktardigi bilgiye
iliskin kaynagin Risale-i Ebdaliyye’de bulunmadig1 akademik olarak tespit edilmistir.
Muhammed Zahid Vahsi, Naksibendi silsilesine mensup bir sahsiyet olarak bilinir ve
936/1529 yilinda vefat etmistir. Kendisi, Yakub-1 Cerhi’nin kizinin ogludur®” ve bu
baglamda Cerhi’nin kiz ¢ocugu da oldugu bilinmektedir. Ancak, elimizdeki sinirh
kaynaklardan dolay1 bu say1 hakkinda kesin bir bilgi sunmak miimkiin degildir.
Cerhi’nin tasavvufi yonii, ondan sonra gelen aile tiyeleri tarafindan da devam ettirilmistir.
Bu baglamda, Naksibendi silsilesine ait olan Dervis Muhammed Semerkandi (6.
970/1562), Muhammed Zahid’in kiz kardesinin oglu yani Cerhi’nin diger torununun
cocugudur. Benzer sekilde, Hacegi Imkenegi (61. 1008/1600) de Cerhi’nin torununun
torunudur.*® Cerhi’nin ailesiyle ilgili farkli kaynaklardan elde edilen kisa bilgiler, onun
kokli bir tasavvufi gelenege sahip hatta asina, iyi egitimli bir aileden geldigini ortaya
koymaktadir. Bu durum basta babasi ve yukarida zikri gecen sahislar iizerinden
gbzlemlenecek olursa, Cerhi’nin hayatina dogal olarak yansimis ve aile mirasini gelecek
nesillere aktarmistir.

Burada 6nemli bir hususa atifta bulunmak istiyoruz. Yukarida da zikrettigimiz iizere
Cerh’in kdylerinden bir kdy olan Serrez hakkinda miiellifimiz Yakub-1 Cerhi, baba ve
dedelerimin diyaridir diye bahsetmektedir. Risale-i Unsiye’sinde Hace Bahdeddin’e
intisap konusunda tefe’iile basvurdugunu “iste onlar, Allah’in dogru yola ilettigi
kimselerdir; sen de onlarin yoluna uy.” Mealindeki Ena’m suresinin 90. Ayetinin ¢iktigini
nakleder. Gegmisten giliniimiize Afganistan’in Herat sehri ilim besigi olmus, ilim ve
bilgiye ev sahipligi yapmasiyla {inlii olmustur. Yakub-1 Cerhi Risale-i Unsiye’sinde
bahsettigine gore Herat’ta bulunan Fethabad’in yasadigi memleketi olduguna dair séyle
bilgiler sunmaktadir; Cok¢a olaylar ve gaybi isaretler neticesinde Hace Bahaeddin

Naksibend’e intisap hususunda tefe’iile bagvurdum. Tefe’iil neticesinde “Iste onlar,

47 Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (Istanbul: Erkam, 1994), 139.
48 Haksever, 15. Yiizy Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 35.
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Allah’mn dogru yola ilettigi kimselerdir; sen de onlarin yoluna uy.”* Ayeti ¢ikti. Giliniin
sonunda memleketim olan Fethabad’da Seyfu’l-Hakk-1 ve’d-Din Baherzi’nin kabrine
bakiyordum ki aniden i¢imde bir huzursuzluk peyda oldu, bunun {izerine Hazrete ulasma
niyetiyle yola koyuldum.”® Diyerek hem yasadigi yerle ilgili hem Buhara’ya olan
yolculugu hakkinda bilgiler sunmaktadir. Arastirma konumuz olan sahis hakkinda
doktora tezi bulunan Ahmed Cahit Haksever Cerhi’nin Fethdbad’da Seyfuddin
Baharzi’nin (6. 659/1261)* kabri karsisinda bir evinin bulundugundan ve bu minvalde
Buhara’dan ayrilmadan 6nce ilim tahsiline devam ederken evli oldugu sonucuna isaret
eder.>? Fakat arastirmalarimiz neticesinde Cerhi’nin kendisinden de naklen evinin mezar
karsisinda degil yasadigi yurt olan Fethabad’in her hangi bir yerinde oldugu ve
kanaatimizce “fakirin meskeni” burasidir ifadesinden de dedelerinin yurdunun Cerh
oldugunu kendisinin de s6z konusu Fethabad’t yurt edindigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu
tespitimiz Haksever’in Cerhi hakkindaki evlilik tezini desteklemektedir. S6z konusu
Fethabad’1 yurt edinmesi muhtemeldir ki o siiregte evlilik miiessesesi igerisinde yer
almaktadir.

Kaynaklara gore, Cerhi’nin hayati boyunca farkli bolgelerde zaman zaman ikamet ettigi
bilinmektedir. Bu ikamet yerlerinden biri de Siraz’dir. Yakub-1 Cerhi’nin Siraz’da az bir
miiddet ikamet ettigi bilgisi, kaynaklardan elde edilen verilerle dogrulanmaktadir. Ancak,
Cerhi’nin Siraz’da ikamet ettigi siire hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Kaynaklar,
bu siirenin oldukca kisa oldugunu belirtmektedir.>® Siraz’daki kisa siireli ikametinin,
Cerhi’nin edebi calismalar1 ve edebi yonii tizerinde etkileri oldugu diisiiniilmektedir.
Ancak, Cerhi’nin Siraz’daki ikameti hakkinda daha fazla ayrintili bilgiye ihtiyag
duyulmaktadir ve bu konuda ileri aragtirmalar yapilmasi gerekmektedir. Yakub-1 Cerhi

Risale-i Unsiyye’sinde yazdigina gére Buhara’dan déndiigiinde bir keresinde Kes®

49 En4’m Suresi/90.

50 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 12.

1 Mutasavvif, Kiibreviyye tarikatinin Baharziyye kolunun kurucusu. Detayli bilgi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, “Seyfeddin Baharzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1991), 4/474-475; Allame Muhammed Nurbahs Tevekkiili, Tezkire-i Mesayihi Naksibendiyye (Lahur:
Miistak Ahmed, ts.), 186.

52 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 33.

%3 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/264-265.

5 Giiniimiizde Ozbekistan sinirlar1 igerisinde kalan bir sehirdir. Muhtemelen VII. yiizy1l baslarinda
Semerkant’in yaklasik 50 km. giineydogusunda kurulmustur. Bugiin ¢evresinin verimli topraklarla ¢evrili
olmasindan dolay1 Farsg¢a’da “yesil sehir” anlamina gelen Sehrisebz (halk arasinda Saar-sabiz) adiyla
bilinir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ahmet Tasagil, “Kes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2022), 25/314-315.
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sehrinde meskin olmustur. Cerhi, ilim tahsili i¢cin bazen irsat faaliyeti bazen de bir
zorunluk cergevesinde diyar diyar dolagmis kisa veya uzun siireligine belli bagli bazi
sehirlerde konaklamustir.

Ya‘kiib-i Cerhi’nin vefat tarihi konusunda kaynaklarda ihtilaf s6z konusudur. Envaru’l
Arifin gibi kaynaklarda genellikle 838 (1434) yil1 olarak gosterilse de bununla birlikte,
cogunlukla 851 (1447) yilinda diinyaya gz yumdugu kabul edilmektedir. Mezari
Hiilgat( (sils) koylinde Hisar-1 Sddman mevkiinde bulunmaktadir.®® Fars¢a’nin tinlii
yazari, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi’nin de yazari Cerhi’nin
mezarinin bulundugu yer hakkinda diger miielliflerle karsilastirildiginda, mezar yerinin
konumu hakkinda degisik bir bakis agis1 sunmaktadir. Ona gore bugiinkii Tacikistan’in
baskenti Dusanbe’ye 5 kilometre uzakliktaki Kahoz Lenin Vadisi’nde, Eskiden Hisar-1
Sadman sehrinin oldugu Caganyan vadisinde bulunup sonrasinda Hisarat olarak {in
kazanmis ve halihazirda ise o sehirden sadece bir hamam ve iki mezar kalmistir.>® Nefisi
iddiasin1 desteklemek i¢in tarihi ve cografi kanitlar sunmaktadir. Hisar-1 Sadman sehrinin
gecmisiyle ilgili arastirmalar, bu bolgedeki Caganyan vadisinin tarthi 6nemine isaret
etmektedir. Ayn1 zamanda Hisarat olarak da bilinen bu sehirden giiniimiize sadece bir
hamam ve iki mezarin kaldigina dikkat ¢ekmektedir. Bu mezarlar arasinda Cerhi’nin
mezariin bulundugu diisiiniilmektedir.

Hediyyetii’l-Arifin Esméu’l-Miiellifin, Asiru’l-Musannifin ve Siillemi’l-Vusul ila
Tabakati’l-Fuhul gibi kaynaklarda ise Yakub-1 Cerhi’nin vefat tarihi 850 civaridir
aktarimiyla, ihtimal iceren bilgilerle sunulmaktadir.>” Afganistan’in Cerh kasabasinda ise
halk tarafindan Ya’kub-i Cerhi’ye ait zannedilen mezar aslinda atalarindan birine aittir.
Dara Siiktih, Cerh kasabasindan gegerken Ya’kub-i Cerhi’nin atalarina ait bazi mezarlari
ziyaret ettigini ifade etmektedir.>®

Molla Cami basta olmak tizere Kasifi ve diger yazarlar Yakub-1 Cerhi’nin dogum tarihi,
vefat tarihi ve kac¢ sene yasadigi hakkinda tezkire tiirii eserlerinde herhangi bir bilgi

kaydetmemislerdir.

55 Dara Siuikah, Sefinetii'I-evliya’, 1853, 80; Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt, 1911,
65; Seyyid Muhammed Abid Naksibendi Osmani, Envaru’l Arifin (Dehli: Cemal Pirinting Piris, 1936),
507; Nevsahi, “DIA”, 43/281-282.

%6 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/778.

57 Katip Celebi, Siillemii’l-Vusul ila Tabakati’I-Fuhul, 3/421; Bagdath, Hediyyetii I-Arifin, 2/546.

*8 Dara Siikih, Sefinetii'l-eviiyd’, 1853, 80.
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Yalnizca Gulam Server eserinde Cerhi’nin vefat tarihini <uwlagdl eed — & e JalS —
la smse sty kelimelerini 851 yili isareten vefat tarihi maddeleri olarak ifade
etmektedir.*® Ebced sayisinca bu kelimelerin rakamsal karsiligi 851°dir. Yakub-1
Cerhi’nin risalelerini Fars¢ca’dan Urduca’ya tercime ederek, tashih edip mukaddime ile
birlikte bir araya getiren Muhammed Nezir Rancha da s6z konusu istiaze, besmele ve
Kur’an-1 Kerim’in son iki ciiziinii kapsayan tefsiri vefat tarihi olan 851 yilinda miiellif
tarafindan tamamlandi§ina vurgu yaparak hem Cerhi’nin vefat tarihine hem tefsirin
yazilis tarihine deginmektedir.®® Prof. Halilullah Halili’nin aktardigina gore, Cerhi vefat
ettiginde Molla Cami hentiz 34 yasinda bulunmaktadir, Cami’nin dogum tarihinin de 817
olmasi hasebiyle Cerhi’nin vefat tarihi olan 851 tarihi dogru bir tespit olarak ortaya
cikmaktadir. Yine Resehat’in da Yakub-1 Cerhi’nin vefatindan tam 58 sene sonra yani
909 yilinda tamamladigini ileri siirerek Cerhi’nin vefat tarihinin tespitini yapmay1
amaglamistir.®* Biitiin bu tespitlerden sonra miiellifin vefat tarihi bazi kaynaklarda 838
(1434), 850 (1446) civar1 veya 851 (1447) olarak aktarilmigsa da genel goriis 851 senesi
oldugudur. Halen Tacikistan’in Diigenbe sehrinde 500 yillik tarihe sahip Mevlana Yakub-
1 Cerhi camii’nin kenarinda 130 talebelik bir medrese bulunmaktadir. Doshanbe’deki
Mevlana Yakup Cerhi i Camii bu iilkenin en 6nemli dini mekanlarindan biri oldugu ve
camiiye bagli bir dini ilimler medresenin/okulunun de/da dgrencilere egitim verdigi
Diydr-1 Asina kitabinda belirtilmektedir. Bu egitim ii¢ y1llik bir siireyi kapsamaktadir. Bu
alanda ogrenciler, 6n egitimi basartyla tamamladiktan sonra, hakimlik/kadilik veya
diyanet isleri idaresinde bir {ist kursa girerler.®

Cerhi, medfun oldugu Tacikistan’da oldugu gibi asil vatani olan Afganistan’da da
saygiyla anilmaktadir. Bu da onun 6nemli bir sahsiyet oldugunu ve vefatindan sonra
arkasinda biraktig1 eserler etkisiyle taninmis oldugunu gostermektedir.

Cerhi’nin ve dedelerinin tiirbelerine gosterilen saygi, onun ailesinin toplumda itibar goren
bir aileye mensup oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Oyle ki tiirbelere atfedilen saygi
her zaman manevi agidan olagelmistir. Bu hiirmet, ailenin toplum nezdinde degerli, ilmi,

ruhani ve seckin bir konuma sahip oldugunu gosteren énemli bir gostergedir.

59 Lah(ri, Hazinetii 'I-asfiyd’, 1/566-567.

60 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevldna Yakub- Cerhi, 29.
61 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 95.

62 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 12.
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1.2. IImi Kisiligi ve Seyahatleri

Nefehdtii’l-iins ve Resahatu Ayni’l-Hayat gibi irfani rical ve tezkire tiirii kaynaklardan
anlagilmaktadir ki cocuklugunu ve ilk dini egitiminin bir kismint Cerh koyiinde
gecirmistir.

Yakub-1 Cerhi ibtidai dedigimiz yani baslangi¢ egitimini dogdugu topraklarda baba
ocaginda, babasindan tahsil etmistir.*® Yetiskinlik ¢aginda ise ilim talebi i¢in Gazne sehri
haricine ¢ikmustir: Risale-i Ebdaliyye adli eserinde, miiellifimiz Hz. Hizir'in Evliya ve
Mesayihlerle birlikte oldugu ve bazi alimlerin onun varligini hissettiklerini, hatta onunla
karsilastiklarindan bahsetmektedir. Ayrica ilk baslarda asil memleketi olan Cerh'te
bulundugunu, miiellif, kendi deneyiminden bahsederken, gen¢lik doneminde ilim
yolculugu yapma arzusuyla sevke geldigini ifade eder. Ancak bu arzusunu
gerceklestirmek icin yeterli gilice sahip olmadigini vurgular. Bu noktada riiyasinda Hz.
Hizir' goren miiellif, riiyasinda ilim yolculuguna ¢ikmasini ve herhangi bir ihtiyag
durumunda Hz. Hizir'n hatirlamasint sdylemesiyle ilgili bir riiyasini anlatir. Miellif, bu
ogudii dikkate alarak hareket etmis, tam olarak dyle yaptim ve riilyanin Rahmani bir riiya
oldugunu tecriibe etmis oldum, diye de ekler.%* Buradan anlasildigi tizere Cerhi yer yer
ilim yolculugunda Hizir’dan himmet talebinde bulunmustur.

[lmi zahir ve batin’da alim olan sri ve manevi rumuzlar1 sahsinda toplayan Cerhi
baglarda bir miiddet donemin ilim merkezi olan Herat Camii’nde ve bir miiddet Misir
diyarinda ilim tahsili ile istigal etmistir.®®

Cerhi, ilim tahsili i¢in uzun siire ikamet ettigi Misir’da Siihreverdiyye tarikatinin
Zeyniyye kolunun kurucusu olan Seyh Zeyniiddin Hafi (6.838) ile birlikte ayni ders
halkasinda bulunmus ve donemin ileri gelen alimlerinden biri olan Mevlana Sihabuddin
Seyrami’ye talebelik etmigtir.®

Cerhi, Herat'ta bulundugu siire boyunca Melik Carsisinda bulunan 11. Yiizyildan kalma
Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin (6. 481/1088) Hangah’inda konaklamistir. Herat

8 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 11.

64 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, 28-29.

6 Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-hayat, 1911, 65-68; Lahiri, Hazinetii I-asfiya’, 1/566-
567; Tevekkiili, Tezkire-i Mesayihi Naksibendiyye, 185; Kusri, TezKire-i Naksibendiyye-i Hayriyye, 342;
Osmani, Envaru’l Arifin, 498; Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevidna: Risale-i Naiye, 27.

8 Abdurrahman Cami, Nefehdti I-iins, 1918, 399; Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt,
1911, 68; Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevidna: Risale-i Naiye, 27; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i
Ebdaliyye, IV; Osmani, Envaru’l Arifin, 498-499; Kusiri, Tezkire-i Naksibendiyye-i Hayriyye, 342.
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sehri ve cevresi tasavvufun dogusundan itibaren tasavvufi konularin sunuldugu ve
Hangah’larin olusumunda merkez konuma sahip olmustur. Hace Abdullah el-Ensari el-
Herevi’nin (6.481) mevcudiyeti ve eserleri o alandaki en bariz 6grenegidir. Ayn1 zamanda
Herat’ta bulundugu siire zarfinda Hace Abdullah Hangéah’ina yapilan bagislardan bir
maas temin etmistir.” Herat sehri i¢inde bulundugu dénem itibartyla o devrin ilim,
tasavvuf ve irfan ocagi konumunda idi.®® Oray1 tercih etme nedenlerini sayarken,
Hangah’n sartlarinin genisliginden, orada yemek yediginden ve mevcut olan ihtiyatl bir
vakif diizeninin varligindan hosnutca dem vurarak beyanatta bulunmustur. Yine ayrica
ihtiyatl, muhafazakar olduklar1 ve orada sélih takva sahibi kimselerin mesk(in olmalari
sebebiyle Giyasiyye Medresesinin vakfinda yiyip ictigini agiklamaktadir. Melik
Hangéh’1, Ensari ve Giyasiyye vakiflar1 haricinde tereddiit bulunmayan vakif olmadigina
da vurgu yapmistir.*®

Herat'ta bulunan diger yerlere nazaran, ii¢ yerin vakfiyesinde helal gidalarin bulunmasi
ve bu konuda hassasiyet gosterilmesi sebebiyle giivenilir bir ortam oldugu i¢in buralari
tercih ettigi sonucu ve hassasiyeti ortaya ¢ikmaktadir. Cerhi, Herat'ta bulundugu siire
boyunca yukarida zikri gecen ii¢ yerde konaklama tercihinin sebepleri kisaca sunlardir:
Imkan Genisligi: Baz1 Hangah'in sartlar1 genis oldugundan, Cerhi oray1 tercih etmistir.
Bu da, ilim yolcusuna kolaylik saglamasi agisindan 6nemli bir faktordiir.

Yemek: Cerhi, Hangah'da yemek yedigi i¢cin bu mekéni tercih etmistir. Hangéh, orada
0zelde Cerhi’ye genel manada ise topluma helal gidalar sunan bir yer olarak faaliyet
gormustur.

Ihtiyatl Vakif Diizeni: Hangah'da mevcut olan ihtiyatli bir vakif diizeni, Cerhi'nin hognut
oldugu bir diger faktordiir. Bu diizen, giivenlik, diizenlilik ve diizenli bir yasam tarzi
saglama amacini tagimaktadir.

Salih, Takva Sahibi Kisilerle Beraberlik: Giyasiyye Medresesinin vakfinda bulunan
kisilerin ihtiyatli ve muhafazakar sahislardan olusmasi ve burayr mesken edinmelerinden
sebep Cerhinin bu mekanda yemek yedigini agikladigr dikkate deger bir noktadir. Bu

durum, onun i¢in énemli bir faktdr olmustur.

67 Hamid Algar, Naksibendilik (Istanbul: insan, 2007), 456.
88 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 99.
8 Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt, 1911, 68.
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Cerhi hakkinda bilgiler sunan ve seyahatlerine odaklanan Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt isimli
eser, baz1t Maveraiinnehir seyhleri miiritlerinin Herat'a seyahatlerini, orada helal gidanin
az bulundugu gerekgesiyle engelledikleri belirtmektedir.” Dolayisiyla Herat’in o
donemde sufiler tarafindan pek tercih edilmedigi bilinmektedir. Biitiin bu deneyimler,
Ozellikle Cerhi’nin Herat macerasi ve orada bulundugu siire zarfinda harama karsi
temkinli bir ilim adam1 durusu sergilemesi ilerleyen donemlerde kendisinin bir alim ve
diisiiniir olarak taninmasina ve Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olmasina
katkida bulunmustur.

Yakub-1 Cerhi, Misir’daki egitimi sonrasi 782/1380-81°de Buhara’ya gelmis, oradaki
ulemadan da fetva icazeti almistir.”* Yakub-1 Cerhi'nin Misir'da aldigi egitim, déonemin
ilim merkezi olan bir yerde gerceklesmistir. Buhara ise donemin Tiirkistan'inda 6nemli
bir ilim merkezi olarak bilinirdi. Bu sehirdeki ulema, Islam ilimlerinin farkli alanlarinda
uzmanlagmis ve ehil kisilerdi. Ayriyeten burada almis oldugu fetva icazeti, Cerhi’nin
zahiri ilimlerdeki etkinligini de gostermesi agisinda biiyiik bir etkendir. Ciinkii Yakub-1
Cerhi'nin hem Misir hem de Buhara gibi 6nemli ilim merkezlerinde ilim tahsilinde
bulunmasi, onun Islam ilimlerinde genis bir bilgi birikimine sahip oldugunu ve yetkin bir
alim oldugunu gostermektedir.

Islam diinyas1 tarihinde, ilim ve irfanin 1s1831inda parlayan pek ¢ok bilyiik sahsiyet
bulunmaktadir. Bu isimlerden biri de Mevlana Yakub-1 Cerhi'dir. ilk tahsilini Herat’da,
yiiksek tahsilini Misir'da ve manevi tahsilini Buhara'da tamamlayan Mevlana Yakub-1
Cerhi, kelam, fikih, hadis, tefsir, sarf, nahiv, liigat gibi donemin ilim dallarinda
derinlesmis, genis bir ilim yelpazesine sahip bir alim olarak 6ne ¢ikmistir. Bununla
birlikte, ilimlerine ek olarak Kur'an-1 Kerim'i tamamen hifz etmis ve muhaddislik
alaninda da tistiin bir yetkinlige sahip olmustur. Arif-i Naksibendi geleneginin 6nde gelen
temsilcilerinden biri olan Mevlana Yakub-1 Cerhi, yaklasik 50.000 sahih ve mevzu hadisi
ezbere bilmesiyle de taninmistir.”? Sonug olarak Yakub- Cerhi’nin Gazne (Cerh), Herat,

Buhara ve Misir ¢ergevesi lizerinde egitim seriiveni sekillenmistir.

70 Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’I-hayat, 1911, 68.

"1 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 37; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, IV; Yakub-1
Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevlana: Risale-i Naiye, 27; Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifl, Resehdt-1
‘Aynii’l-haydt, 1911, 65; Osmani, Envaru’l Arifin, 499.

2 Tacibayov, “Mevlana Yakub-1 Cerhi ve Tefsir-i 07, 67.
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Yakub-1 Cerhi’nin zahiri ve batini ilimlere olan yetkinligi kendi eserleri basta olmak iizere
diger kaynaklarda da dile getirilen bir konudur. Oyle ki Cerhi'nin eserleri, ilmi seviyesi
ve derin bilgisiyle one c¢ikmaktadir. Ayrica, Cerhi'nin tasavvufa dair eserleri,
Naksibendilik tarikatinin ilk donemlerine ait kaynaklar olmalar1 agisindan, Naksilik
tarikatinin  doktrinlerini tagimakta ve pratik uygulamalarini yansitmaktadir. Zahiri
ilimlerdeki derin bilgisi ve tasavvuf alanindaki ¢alismalari, onu hem kendi doneminde
hem de giiniimiizde énemli bir alim haline getirmistir. Ozellikle Tefsir-i Yakub-: Cerhi
eseri, Cerhi'nin tefsir gelenegine ve Islam diisiince diinyasina olan katkilarini
gostermektedir. Eserin igerigi, yontemleri ve tefsire yaklasimi, Cerhi'nin ilm1 seviyesini
yansitmakta ve aragtirmacilara 11k tutmaktadir. S6z konusu arastirmamizin ana gévdesini
olusturan Tefsir-i Yakub-: Cerhi Bir diger adiyla Tefsiru’l Fatiha eserini yazmakla da
miiellifimiz adin1 miifessirler listesine aldirmistir. Dolayisiyla, bu gibi eserleri, Cerhi'nin
ilmi seviyesini yansitarak diger alimlere ve arastirmacilara 1sik tutarak incelemelere

kaynaklik etmektedir.
1.3. Hocalar

Cerhi’nin hocalarin1 genel anlamda tasavvufi hayati 6ncesi ve sonrasi olarak ikiye
ayirabiliriz. Tasavvufi hayat1 6ncesinde Misir ve Buhara basta olmak iizere donemin ilim
merkezlerinde tahsil goriip fikih alaninda 6ne ¢ikarak fetva icazeti alamsina ragmen
hocalarmin sayis1 ve kimler oldugu hakkinda kisitli denecek bilgiler bulunmaktadir.
Oncelikli olarak tasavvufi yolculuguna baslamadan 6nce egitim amach gittigi Misir
rinlesinde Sehéabeddin es-Sayrami’nin ders halkasinda Zeyniyye tarikatinin piri
Zeyniiddin el-Haf1 ile birlikte ilim aldig1 bilgisi Cerhi donemine en yakin kaynaktan bize
aktarilmigtir.”® Fakat Buhara’da fetva icazetini kimden aldigi1 veya hangi alimlerin ders
halkasinda bulundugu konusu bilinmemektedir.

Buhara’da tahsilini tamamlayip icazet almasinin akabinde ise tasavvuf yoluna adim
atarak Tiirkistan’da donemin meshur mutasavvif alimi Naksibendi tarikati Sah-1 olan
Hace Muhammed b. Muhammed el-Buhari (6. 791/1389) ile tamisikligindan sonra
kendisinden gayet etkilenmis ve tasavvufi terbiye niyetiyle yoluna intisap etmis olmasi

vesilesi ile tasavvuf hayatinin ilk hocasina aginalik kazanmis bulunmaktay1z.

73 Abdurrahman Cami, Nefehdtii ’l-iins, 1918, 399.
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Sah-1 Naksibend’in en biiyiik halifelerinden Alaeddin Attar (v. 802/14.00), Muhammed
Parsa (v. 822/1420) ve Yakub-i Cerhi hazretleri (v. 851/1447) Sah-1 Naksibend’in
yaninda yetismis olmakla birlikte irsad donemlerinde biiylik hizmetlere vesile
olmuslardir. Degerli bir alim ve miiellif olan Muhammed Parsa, tarikatin devrin ulemasi
tarafindan benimsenmesinde etkili olmustur. Alaeddin Attar gibi Yakub-i Cerhi ve
Muhammed Parsa da tedris ve telifle mesgul olmuslardir. Bu zatlar bazi eserleri dogrudan
Attar hazretlerinin emri lizere yazmistir.”

Risale-i Unsiyye’de Bahaeddin Naksibend yaninda ayrildiktan sonra baska bir tarikat
grubuna meyil ettigini Sah-1 Naksibend’in vefati iizerine de derinden {iziildigi ve
diinya’ya meyil etmekten biiylik bir korku duydugunu dile getirir.”> Cerhi Attar’in
nezdinde iken miirsidinin ona karsi litufkar oldugundan dem vurarak, Bahaeddin
Naksibend vefat etmesi tizerine o sirada Badehsan’da’® oldugunu ve Alaeddin Attar’dan
bir mektup aldigini, mektubun konusunu anlayinca da yola koyulup tipki S$éh-1
Naksibend’in hayatta iken tembih ettigi istek lizerine Attar’a intisap ettigini agiklar.””
Yakub-i Cerhi’yi Sah-1 Naksibend’i miirid olarak kabul ettikten sonra onu Aladeddin
Attar’a havale etmistir ve onun terbiyesi altinda kemale eristigini belirtmistir.”®
Bahaeddin Naksibend’in vefatina kadar ona bagli kalmis sonrasinda 11 yil siire boyunca
Halifesi Alaeddin Attar’in huzurunda miirit olmustur.”

Imam Rabbani hazretleri bir miireid’e icAzetin verilmesi sonrasinda bir diger halife ile
devam eden sohbetlerin kabul edilebilirligine agiklik getirir. Bu, kemal derecesine
ulagsmadan Once bazi miiritlere tarikat talimi vermek igin icazet vermenin bir tarikat
gelenegi oldugunu belirtir ve bu uygulamanin Yakub-1 Cerhi i¢in de gecerli oldugunu dile
getirir.&

Cerhi ise hem onun hakkinda hem tasavvuf yolunun mahiyetine binaen soyle

buyurmustur; Simdiye kadar tahsil ettigim ilimlerin tatbikini, 6grendigim giizel ahlakin

74 Ali Sézer, “Tasavvuf ve Naksibendilik”, Ertem Basim Semerkand Dergisi 20. Y1l Ozel Sayisi (2018),
160.

75 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 14.

76 Bu bolge halihazirda Afganistan’in 34 il’inden bir il olup Kuzeydogu Afganistan’da yer almaktadir.
Ayrimntil bilgi i¢in bkz. Mehmet Saray, “Bedahsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 5/291-292.

7 Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt, 1911, 67; Tevekkiili, Tezkire-i Mesayihi
Naksibendiyye, 188.

78 Dara SiikOh, Sefinetii’I-evliya’, 1853, 135-136.

9 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 60.

8 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi.

23



nefsimde yagsanmasini ve manevi hallerin seyir 0 tekamiiliinii ondan 6grendim. Bunun da

zevkine daldim ve elhamdiilillah yol bu yol oldugunu anladim.®!
1.4. Talebeleri

Bir bireyin yasami boyunca ve 6liimiinden sonra da devam eden etkisi gerek yetistirdigi
kisiler gerek kaleme aldigi ve mefkirelerini yansitan eserleri araciligiyla savundugu
diisiinceleri ve Ogretileri uzun yillar boyunca devam eder. Cerhi de diger alimler gibi
Aldeddin Attar 802 hicri yilinda vefat edinceye kadar ona bagl kalmis akabinde ise
Caganyan’dan Hisar’a donerek irsad faaliyetlerini slirdiirerek® gerek zahiri yonii gerek
tasavvufi yonii ile glinlimiize kadar ulasan nice islami eserler kaleme almis hemde nice
alim zevat yetistirmistir. Bu boélimde Cerhi’nin tasavvuf sahasinda hilafet verdigi
talebeleri olmak tizere bi’l-umiim talebelerine deginecegiz.

Tasavvuf seyhleri kendileri ardinda kendi tarikatlarinda kendilerinden sonraki
donemlerde o yola girenleri yetistirmeleri igin icazet vererek Halife birakilar. Halife
olarak adlandirilan kisi, birinin yerine ge¢en veya onun vekili olan kisidir. Tasavvuf
geleneginde ise, seyh tarafindan miiritler arasindan dervis yetistirmeye uygun bulunanlara
verilen belge veya izinnameye 'hilafetname' veya 'icazetndme' denir." Taftazani'ye gore
hilafet; Hz. Peygamber'den halef olarak, din ve diinya islerindeki genel bagkanliga denir.
Tarikatlarin hemen hemen hepsinde, seyhlik makamina hilafet denilir. Bu sdzciigiin
ozellikle Gazzali'nin etkisiyle ve sonrasinda tasavvuf terimleri arasina girmeye
basladigin1 gézlemleyebilmekteyiz.®

Ilk olarak belirtmek gerekirse, kaynaklarda Yakub-1 Cerhinin oglu Yusuf-1 Cerhi
hakkinda pek fazla bilgi bulunmamakla birlikte, babasinin vefatindan sonra onun yerine
gectigine dair kayitlar bulunmaktadir.®

Bir diger halifesi ise Abdullah Berzisabadi’dir (6.872/1468). Hazreti Peygamber
soyundan oldugunu bilgisi de kaydedilmektedir. Babasi Emir Celaleddin Abdulhey
(6.819) olup kiigiik yasta anne babasini kaybetmistir. Akabinde Seyyid olan diger

81 el-Hani, Adab, 80.

8 Onsoz, Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, XXI.

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka, ts.), 316-317; Haksever,
15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 71; Iskender Sahin, “el-Bakara 2/30’da Gegen Halife Kavraminin
Stfi Yorumu Uzerine”, Mizdnii’l-Hak: Islami [limler Dergisi, (2022), 37.

8 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/778-779; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye,
XXIV; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 154; Haksever, 5. Yiizyil
Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 72.
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akrabalar1 Herat Darii’l-Islam medresesine ilim tahsili i¢in emanet etmisler. ilim sahsinda
tebahhur etmistir. 40 yasinda hacca gitmis ve doniiste Berzisabad’da itikafa ¢ekilmistir.
Emir Seyyid Abdullah 789 hicri senesinin saban ayinin ortasinda diinyaya gelmistir. 16
yasina geldiginde fetva vermeye yetkin olmustur. 24 yasina kadar da Sadat, mesayih ve
ulema’nin si1gmag1 olan babasmin yaninda kalmustir. Ik tasavvufi 6gretisini babasimin
sana evliyalar kutbu Seyh Vecihuddin Abdullah Gurcistani’den bana geleni sana
aktarayim demesi lizere almistir. Berzisabad’in cemaat hanesinden ¢ikarken ilk defa Sah-
1 Naksibend’in biiyiik halifelerinden Muhammed Pérsé ile karsilagsmis yiiziiniin onun
avuclarina stirmiistiir. Akabinde ona ragbet etmis ve Buhara’ya giderek Persembe giinleri
icra ettigi sohbetlerine katilmistir. Muhammed Parsa’nin yaninda 1 sene 8 ay kadar
kalmig ve sahih-1 Buhari ile mesgul ol emri iizerine kendisi bu alanda egitimini
tamamlayarak icazet alir. Tebrizi’nin Ravzatu’l-Cindn ve Cenndtii'l-Cindn adli eserinde
icazet yazisit metni ile zikredilmistir.®®

Buhari okutma icazeti aldiktan sonra Semrkand’a hareket eder, orada Mirza Ulug Bey ile
karsilagir, oradan Cagayan’a giderek Aldeddin Attar halifesi Hace Hasan Attar ile hem-
sohbet olur. Akabinde Hisar-1 Sddman’a gecerek zamanin Kutbu olan Yakub-1 Cerhi’ye
intisap ederek tarikat icazetini elde eder. Ravzatu’l-Cindn ve Cenndtii'l-Cinan miiellifi
Cerhi’nin kendi el yazisi ile takdim ettigi icazetndmeyi asagidaki sekliyle vermektedir;
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Berzisabadi, daha sonra 825 hicri yilinda da Kiibrevi seyhi Hace ishak Huttlani’den de
icazet almis olup bu dogrultuda Kiibreviyye tarikati, Zehebiyye kolunun kurucusu olarak
da kabul edilmistir. ishak Huttalani’nin, Muhammed Nurbahs’tan (6. 869/1464) sonraki

8 Hafiz Hiiseyin Kerbelayi Tebrizi, Ravzatu’l-Cindn ve Cenndtii’l-Cindn, ed. Cafer Sultan el-Keréi
(Tehran: iran Milli Banka Yaynlari, 1970), 2/210-222; Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi,
72; Siileyman Gokbulut, “Siinni Bir Tarikatin Siilesen Kollar1: Kiibreviyye-Siilik Iliskisi”, Marife 3 (2008),
302-304.

86 Tebrizi, Ravzatu’I-Cindn ve Cenndtii’l-Cindn, 2/224.
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en dnemli halifesi olan ve Nurbahs’in fikirlerine katilmayip kendisi tarikat dahilinde ayri
bir kol olusturmustur.?’

Nurbahs Tezkire-i Mesayihi Naksibendiyye yazari ve Kiibreviyye tarikatinin Nurbahsiyye
kolunun kurucusudur. Nurbahs 9. Yiizyil’da yasamis olup Seyyid Ali Hemedani’nin
halifelerindendir. Nurbahs mahlasini ona ishak Huttlani vermistir.®

Nefisi, Abdullah Berzisabadi’nin Gazel Divani ve Risale-i Kemaliyye adinda eseri
olduguna ayni zamanda da Residiiddin Muhammed Bidavazi’nin onun halifesi olduguna
onun Oncesindeki eserlerde bu ifade yer almamaktadir. Gegmis alimler tizerinde 6zellikle
de Tiirkistan bodlgesi dahilinde yasamis olan kisiler i¢in bu sekil adlandirmalarin Iran
aidiyeti hasil etme ¢abasi oldugu kanaatindeyiz.

Miiceddid- i Sani Imam-1 Rabbani'nin talebelerinden ayni zamanda da Zubdetu'l-
Makdmat'n miiellifi Muhammed Hasim Kismi’nin aktardigina gére Cerhi’nin bir diger
halifesi ise Ytsuf Baykali'dir. Yakub-1 Cerhi'nin talebelerinden ve halifelerinden olarak
bilinen bir sahsiyet oldugunu kaydeder. Yasuf Baykali hakkinda c¢ok fazla bilgi
bulunmamakla birlikte, vefat ettigi mevkii Baykal olarak belirtilir. Onun Hatlan'da
defnedildigi ve Seyh Baba-y1 Sistani adinda bir halifesi oldugu bilinmektedir. Sistdninin
oliimiinden sonra ise yerine Seyh Ismail Hatlani'nin gectigi belirtilir.”

Haksever, her ne kadar Silsilendme-i Aliye-i Mesdyih-1 Sufiyye miellifi Zakir Siikrii’den
naklen Muhammed Kuhistani’nin Cerhi’nin halifesi oldugu nakletse de arastirmalarimiz
neticesinde, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai boliim, No; 01098 numarali eserde
boyle bir bilgiye rastlayamadik. S6z konusu eserde $ah-1 Naksibend’in hemen akabinde
halifesi olarak Cerhi’ye ve onun halifesi Ubeydullah Ahrar’a yer vermis ve devaminda
da Ahrar’in halifeleri Abdullah-1 11ahi (6. 896/1491), Muhammed Kadi’yi zikretmistir.
Bilgi degeri agisindan 6nemli olan miiellif eserinde Cerhi’nin 6liim tarihini de diger

eserlere ve miielliflere nazaran 6zgiin olarak 847 hicri yili olarak yazmistir.**

87 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 72-73; Gokbulut, “Siinni Bir Tarikatin Siflesen
Kollari: Kiibreviyye-Siilik iligkisi”, 302.

8 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/319.

8 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/320.

% Mevlana Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz), thk. Muhammed Nezir Rancha (Lahur: istiyak-1
Miistak Matbaasi, 2011), 35; Tosun, Bahaeddin Naksibend, 154,384; Yakub-1 Cerhi, Neyndme, gev. Ahmet
Cahid Haksever (istanbul: Erkam, 2013), 3; Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 73.

91 Haksever, 135. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 73; Mehmed Siikrii Efendi, Silsilename-i Turuk-i
Aliyye (Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi: Hiidai Efendi, 01098), 73.
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Cerhi’nin bir diger halifesi de Nasiriiddin Ubeydullah b. Mahmid es-Sasi es-Semerkandi
(0. 895/1490) idi. Ubeydullah Ahrar olarak iin kazanmistir.? Naks1 tarikatinda Hace diye
taninan Ubeydullah Ahrar 806 hicri yilinda Taskent’e bagli olan Bagistan kdyiinde
diinyaya geldi. Daha gen¢ yasinda iken babasiyla tarim isleriyle mesgul olmus ve
sonrasinda da egitim aldig1 Semerkant'a yerlesmistir. Semerkant’ta, yine ayni1 sekilde
ilimle birlikte tarim ve ticaret faaliyetleri ile de ugrasmistir. Babasinin adi Mahmud b.
Sehabuddin idi. Hice Ahrar’in anne tarafindan dedeleri arasinda en énemlisi seyh Omer
Bagistani’dir. Ahrar’in hayatinin baglangicindan beri oldukga tasavvufa vakif olan bir aile
mensubiyeti mevcuttur. Oyle ki dedesi Hice Sahabuddin zamanmin Kutbu olarak
bilinirdi. Resehdt sahibi de Mevlana Yakub-1 Cerhi Ahrar’in haline(ilmi donanim
acisindan) ve nisbesine vakif oldugunu yazar.*

Ahrar’in yetismesindeki sorumlulugu kiigiik yaslarindan itibaren uzun siire boyunca
dedesi ve babaannesi iistlenmis 22 yasina gelene kadar da Taskent’te egitim almistir.
Bulug ¢agina erdiginde dayis1 Hace Ibrahim tahsili icin Taskent’ten Semerkant’a gotiirdii
ise de batini ilime olan sevki zahiri ilim tahsiline mani olmustur. Genellikle Semerkant’ta
Nizadmeddin Ham{s ve Aldeddin Attar sohbetlerine katilim gostermistir.** 2 yi1l boyunca
Semerkant’ta kaldig1 miiddet zarfindan tahsili ile ugrasamamasinin nedenini Kusiri
batini yani tasavvufi ilime olan istiyakindan dolay:1 diye kaydetse de Ahrar’in talebesi
Silsiletii’lI-Arifin ve Tezkiretii’s-Siddikin eserinde bu siire zarfinda agir bir hastalik
gecirmesi sonucu medreseye devam edemedigini yazar. Akabinde Semerkant’tan
Herat’ta giderek orada 5 yil kalmistir.*®

Abdurrahman Cami’nin aktardigina gore Ubeydullah Ahrar Herat’ta iken Cagayan’a
gitmis ki 22 sene Tagkent’te 2 sene de Semerkant’ta en sonda da 5 sene Herat’ta gecirmis
oldugunu hesap edersek, 29 yasinda yola ¢ikarak Cerhi’ye intisap etmis olmasi

muhtemeldir. Cerhi’nin onun hakkinda tasavvuf yolunda fitili hazir ¢irag gibi yanmaya

%2 Siikrii Efendi, Silsilename-i Turuk-i Aliyye (Hiidai Efendi, 01098), 73; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye,
55-56.

93 Kusri, Tezkire-i Naksibendiyye-i Hayriyye, 350; Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-hayat,
1911, 68-69; Cinar Ata, Hdce Ubeydullah Ahrdr, ed. Aysegiil Biisra Paksoy (Istanbul: Otiiken, 2021), 11.
9 Kusari, Tezkire-i Naksibendiyye-i Hayriyye, 50-51; Necdet Tosun, “Nasiriiddin Ubeydullah b. Mahmad
es-Sasi es-Semerkandi(6. 895/1490)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012),
42/19-20.

% Kadi Muhammed Burhaneddin Zahid Semerkandi, Silsiletii’l-Arifin ve Tezkiretii’s-Siddikin, ed.
Ihsanullah Siikr-i flahi (Tehran: Kitaphane, Miize ve Merkez-i Asnad-i Meclis-i Stirai Islami, 2009), 23.
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hazir oldugunu sdylemi nakletmistir.”® Umdetii’l-Makamat sahibi ise Naksibendi
nisbesinin Sah-1 Naksibend’den sonra Cerhi’ye ve ondan da Ubeydullah Ahrar’a
gectigine, babasmin Hz. Omer ve annesinin Hz. Hiiseyin soyundan geldigini
deginmistir.”” Yakub-1 Cerhi Naksibendiligin yayilmasinda 6zellikle Ahrar gibi birini
yetistirmis ve boylelikle tarikatin devamini saglamast agisindan énemli rol oynamustir.

Ahrar’in en biiylik halifelerinden birisi Abdurrahman Cam1i’dir. Hace Ubeydullah Ahrar
ile aralarinda 12 yas fark bulunmaktadir. Aralarindaki baglilik oldukca giicliidiir ve Cam1
Tuhfetii’l Ahrar®® adli mesnevisini kendisine ithaf etmistir. Bu iki zat kendi doneminde
Tim@ri devlet reisleri ile sik iligkiler gerceklestirdiler. Ozellikle de Timdriler devleti
doneminde Siinni tarikatlarinin en yaygii Naksibendilik tarikatiydi. Ne yazik ki
Seyhiilislam, Kadi ve Miiderris gibi devlet hizmetindeki gorevliler ile halk kitlelerinin
temsilcileri olan tarikat dervisleri ve bilhassa Naksibendi seyhleri arasinda miicadele
eksik degildi. Ozellikle Naksi tarikati parlak donemini EbG Said’in Taskent’ten
Semerkant’a davet ettigi Naksibendi tarikatinin seyhi Hoca Ubeydullah-1 Ahrar ile
baslamis ve Cami ile devam etmistir.”® Cami’nin tasavvuf sahasinda en dikkat g¢ekici
eserlerin birisi tabakat mesabesinde olan Nefehdtii ’[-iins min hazarati’l-kuds eseridir.*®

Ahrar’in 6grencisi, Kadi Muhammed Zahid, Silsiletii ’Z-/friﬁn ve Tezkiretii’s-Siddikin adl1
tasavvuf sahasinda onemli bir eser kaleme almis, bu eserde O6zellikle Ahra-ar’in
menkibelerini, hocasi ile olan miinasebetlerini, Naksi tarikat1 adabimi ve tasavvufun belli
esaslarmi anlatmaktadir.’® Yine Kadi Muhammed Zahid, Hace Ubeydullah Ahrar
Hazretlerinin kelamlarini derledigi Mesmu ‘at-i Kadi Muhammed adli bir eser daha

kaleme almigtir.2%?

% Abdurrahman Cami, Nefehdtii 'I-iins mea Havdsi Mufide (Laknav: Munsi-Nil, ts.), 358-359.

7 Muhammed Fazlullah Hace, Umdetii’I-Makamdt (Istanbul: Hakikat Kitab Evi, 2014), 83.

% Detayli bilgi igin bkz. Ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Goriigleri (Istanbul:
Marmara Univesitesi, Doktora, 2009), 13.

% fsmail Aka, Timur ve Devleti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2000), 85,135; Algar, Naksibendilik,
171,173-174.

100 Cam1i’nin eserini Ali Sir Nevai’nin istegi iizerine kaleme aldig1 Farsga eseridir. Detayl bilgi igin bkz.
tSiileyman Uludag, “Nefehatii’l-iins min hazarati’l-kuds”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006), 521-522.

101 K adi Muhammed Zahid, Silsiletii’l-Arifin ve Tezkiretii’s-Siddikin (Siileymaniye Kiitiiphanesi: 297.7 /
Tasavvuf ve tarikatlar, 02830); Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/1263-264; Ata,
Hace Ubeydullah Ahrdr, 197.

102 K 4di Muhammed Zahid, Mesmu ‘at-1 Kadi Muhammed (Stileymaniye Kiitiiphanesi: 297.7 / Tasavvuf ve
tarikatlar, 01715); Ata, Hdce Ubeydullah Ahrar, 197.
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Devlet adamlar1 ile Naksibendiler arasindaki irtibatlara yaklastigimizda, Alaeddin-i
Attar’in halifelerinin mirzalar ve toplum tizerindeki etkileri 6ne ¢ikar. Seyyid Serif
Ciircani (6l. 819/1416), Muhammed Parsa (6l. 822/1419), Hasan Attar (6l. 826/1422) ve
Nizamuddin Hamds (61. 853/1449) gibi halifelerin olusturdugu c¢evre, Naksibendilerin
yerel yoneticiler ve toplum arasinda koprii roliinii listlenerek etkilesimini siirdiirmiistiir.
Yakub-1 Cerhi 6zelinde konuya yaklastigimizda ise onun yoneticilerle pek miinasebetinin
olmadig1 gézlemlenmekte olup, Yakub-1 Cerhi, Sah-1 Bahdeddin vefatindan sonra ilkin
Bedahsan’a sonra da Cagéaniyan’a topluma karsi irsad faaliyetini siirdiirmiistiir.’®® Bazi
arastirmacilar Naksibendilerin Timdriler devletinde kabul goriip yayilmasmin altinda
nedeni Galiye firklarma karsi adeta bir tepki mahiyetinde ortaya ¢ikmasi, bidati nehiy
edip siinneti emri etmeleri ve seriata bagliliklarindan dolayr hem hukema nezdinde hem
millet nezdinde itibar kazandigini ifade etmiglerdir.***

Ya’kub Cerhi talebeleri arasinda Seyyid Serif Ciircani (6.816)** ve hocast Allame
Teftazani’de'® (6.792) bulunmaktadir. Allame Seyyid Serif Ciircani, gen¢ yaslardan
itibaren Ustadi Allame Teftazani’ye devam ederken aym zamanda Hace Ya'kub Cerhi
Hazretlerine tasavvufi yol olarak intisab etmistir Seyyid Serif Ciircani Hazretleri, Hace
Yakub-1 Cerhi Hazretlerine sadaket ve teslimiyeti sayesinde feyz aliyor ve Teftazani'nin
dersinde iken kendisine iistddi tarafindan yoneltilen sualleri iistddindan daha ileri
durumda cevaplandirir oluyor. Bundan kuskulanan Teftazani Hazretleri isin hakikatini
arastirinca, talebesi Seyyid Serif Ciircani’nin Hace Ya'kub Cerhi Hazretlerine intisab
ettigini 6greniyor. Bir miiddet sonra da kendisi gidip de intisab ediyor, zahiri ve batini
ilimlerde daha fazla ilerleme imkan1 buluyor. Allaime Teftazani, maarif-i Islamiyye’de
yeni bir devir agmis olmakla ondan evvelkilere miitekaddimin, ondan sonrakilere
miiteahhirin denilir. Tefsir, fikih, akaid ve diger Islami ilimlerde te'lifleri vardir. Seyyid

Serif Ciircani'nin de bu ilimlerde elli kadar te'lifleri mevcuttur.’” Addb miiellifinin aksine

103 Haksever, 135. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 25.

104 Himan Mohammadi Sharafabad vd., “Guftman-1 Fikri-Siyasi Tarikat-1 Naksibendiye Der Asr-1
Timuriyan (h.771-913)”, Miitaledt-1 Tarih-i Islam 41 (2019), 165.

105 Arap dili, kelam ve fikih limidir. Ciircani, yasadigi doneme kendi damgasini vuran ve sonraki asirlarda
bir otorite olarak tesirini devam ettiren ¢ok yonlii birkag alimden biridir. Ayrintili Bilgi i¢in Bkz. Sadreddin
Giimiis, “Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanef1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993).

196 Tibi’nin el-Kegsafa yazdigi hasiyeden 6zetle kaleme alinan Hasiye ‘ale’l-Kessaf sahibidir Ayrintili
Bilgi i¢in Bkz. Siikrii Ozen, “Sa‘diiddin Mes*iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani et-Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011).
107 g|-Hani, Addb, 80.
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Resehdt yazar1 Seyyid Serif Ciircani’den bahseden boliimiinde kendisinin Aldeddin Attar
ashabindan oldugunu ve onun emriyle Nizamuddin Hamds hizmetinde bulundugunu
kaydetmistir.®® S6z konusu Ciircani ile Cerhi irtibati hakkinda herhangi bir malumat

geememektedir.
1.5. Eserleri

Yakub-1 Cerhi'nin tasavvufi hayatina gegmeden 6nce aldig1 egitimler, Islami ilimlerde
kendini oldukca gelistirmis bir kisilik kazanmasini saglamistir. Bu, onun ilerleyen
yaslarinda ve tarikat sahasinda bulunmasiyla birlikte, 6zellikle tefsir alaninda eserler
kaleme alarak gilinlimiize kadar diisiincesinin ulagmasina vesile olmustur. Ayrica, Sah-1
Naksibendi'nin halifelerinden biri olmas1 da dikkate degerdir. Bu durum, onun tasavvufi
ve diger alanlardaki faaliyetlerinin, hem akademik hem de pratik anlamda 6nemli bir etki
birakmasina katki saglamistir.

Cerhi'nin ¢alismalar1 incelendiginde, tasavvuf, fikih ve tefsir basta olmak iizere bircok
eser vermis oldugunu gozlemlemekteyiz. Cerhi farkli alanlarda eserler vermis olsa da,
Ozellikle tasavvuf konusunda yogunlastigi gozlemlenmektedir. Bunun nedeni de
hayatinin sonuna kadar tarikat camiasi igerisinde Naksi seyhi olarak hayat siirmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, eserlerini tasavvuf ve galismamizin temelini teskil eden
Tefsir ve diger alanlar olmak iizere ii¢ ayr1 kategori altinda degerlendirdik.

Yakub-1 Cerhi'nin eserlerinde kullanmis oldugu dil agirlik olarak Fars¢a olmakla birlikte,
tasavvuf, fikih, tefsir donemin tefsir gelenegine uygun olarak Arapca ifadelere ve siirlere
de sikga yer verdigi gdzlenmektedir. Farsca, Islam diinyasinda farkli cografyalarda
yaygin olarak kullanilan bir dil oldugundan, bu dili tercih nedeni olarak yasadigi bolge
halkinin kullandig1 edebi dil géz oniinde bulundurulmus ve eserlerinin daha genis bir
kitleye hitap etmesini amaglamis olabilir. Arapga ifadeler ve siirler ise tefsir geleneginin
onemli bir pargasidir ve Kur’an tefsir dilini ve zenginligini daha iyi yansitmak amaciyla
kullandig1 diisiiniilebilir.

Bennigsen, Naksibendiyye tarikatinin Oncelikle manevi merkezi olan Buhara’dan ser-
cesme alarak bagta Tirkistan ve diger bolgelere de yayilip Kadiriyye ve Yeseviyye gibi

diger tarikatlara iistiinliikk saglamsinin nedenlerini siralarken, Naksibendiyye tarikatinin

18 Ali b. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt, ed. Ali Asgar Muginiyan (Tehran: Bunyad-1
Nikdakari Naryani, 1971), 1/186-190.
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herkesin anlayabilecegi dili; Tiirkistan’da Fars¢a, Tiirk¢e olmak iizere Kafkasya’da ise
bunlara ilaveten Arapga Alfabe kullandiklarini 6ne siirer.*® Yine bu tarikat Yakub-1 Cerhi
ve onun en Onemli halifesi olan Ubeydullah Ahrar’in gayretleri sonucu Once
Azerbaycan’da arkasindan da Anadolu’da yayilmis ve genis bir kitleye ulagsmigtir.**

Naksibendiyye tarikati Timur, Seybani ve Ejderhani devletler basta olmak iizere hem
halka hem devlet ici ve disinda elit ziimreye de hitap ederek varligini korumustur. Ornek
verecek olursak; Naksibendiyye tarikatt mensuplari icerisinde Ali Sir Nevayi hem sair
hem siyasi kisiligi 6ne ¢ikmaktadir. Bunun akabinde Abdurrahman Cami ve Mahtum Kuli

Piragi*** gibi sairler de tarikatin meshur ¢ehreleri arasinda yer almaktadir.
1.5.1. Tasavvufa Dair Eserleri

Mevlana Yakub-1 Cerhi'nin tasavvufa dair eserleri, kendi ekoliiniin 6gretilerinden ¢esitli
tasavvufi konulara ve tartismalara, satahat tiirii ifadelerin incelenmesinden Melamilikle
iligkilendirilmis kisilerin rubai ve beyitlerinin agiklanmasina kadar genis bir yelpazeyi

kapsamaktadir.'*?

a. Neyname

Neyname,'** adindan da anlasilacagi lizere Mesnevi'nin ilk on sekiz beytinin ve bazi
hikayelerinin serhinden miitesekkil Fars¢a kaleme alinmis bir risaledir. Eser, Mesnevi
serhlerinin en eski 6rnegi olmas1 yani sira ayni topraktan bir arifin Mevlana Celaleddin
Belhi Mesnevi 'sini serh etmesi agisindan da 6nemlidir.

Halili’nin tashih ve takrizde bulundugu Neyndme, Cami’nin Risdle-i Naiyye’si ile
(1352/1973) yilinda Encumen-i Tarih ve Edeb-i Afganistan Akademi tarafindan

nesredilmistir. S6z konusu eser 1978 yilinda Kabil baskis1 6rnek alinarak Muhammed

109 Alexandre Bennigsen - Chantal Lemercier, Sifi ve Komiser, Rusya’da Islam Tarikatlari, gev. Osman
Tiirer (Ankara: Akcag, 1988).

110 Bilal Dedeyev - Yusuf Kiigiikdag, “Naksibendiligin Osmanli Cografiyasinda Yayilmasinda Oncii Rol
Oynayan Azerbaycan Kokenli Miitasavviflar”, Buhara’'dan Konya'ya Irfan Mirasi ve XIII. Yy. Medeniyet
Merkezi Konya (I) (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), II/5.

11 Tasavvufi yonii agir olan Tiirkmen sairlerindendir. Tirkmen sivesiyle ve sade bir iislipla siirler
yazmistir. Boylece Tirkmen edebi dilinin ortaya c¢ikmasma ve gelismesine Onemli bir hizmette
bulunmustur. Ayrintil bilgi igin bkz. Alim Kahraman, “Mahtum Kuli Piragi”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2003).

112 Haksever, 135. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 87.

113 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 109; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz), 41; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i
Unsiye, 57; Muhammed Cevad Sems, “Serhi Ahval ve Asar-1 Hace Yakub-1 Cerhi Ba Nakdi Cap-1 Ahir-i
Tefsir-i 0, Name-i Ferhengistan 10/4 (ts.), 117.
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Nezie Rancha tarafindan Urduca’ya terciime edilmis fakat 2004 senesinde eser tahkik ve
mukaddime ile beraber Lahur’da yaymlanmistir.* Neyndme, Haksever tarafindan
terclime edilerek glinlimiiz Tiirk¢esine kazandirilmigtir.*®

Neyndme metninin mukaddime kismina baktifimizda hem kaleme alinma amacini hem
ne zaman telif edildigini konusunda bize fikirler sunmaktadir;

Besmele ve hamddan sonra miiellifimiz ciimle evliya ve ulemaya rahmet ve magfiret
talebinde bulunmaktadir. Bu duasinda 6zellikle de seyhi Sah-1 Naksibend’in adin1 anarak
dua etmistir. Eserin telif nedenine gelince ise ahbab ve ashidbdan bazisi, Mesnevi’nin
manasindan bir takim seylerin agiklanmasi talebinde bulundular. Boylesi bir makama
layik olmadigim halde bu talebe icabet ettim. buyurmustur.*® Biitiin bu bilgiler
neticesinde anlasilacagi tizere Cerhi Neyndme’yi ya Alaeddin Attar yaninda yada kendi
irsad faaliyetine basladig1 donemde kaleme almistir.

Neyname’ye hasiye yazan Halil’1 eseri tashih ettigi sirada, Persembe giinii 21 Rebiii’l-
evvel 1096 hicri yili Bernabad'” koyii istinsah’li el yazma haricinde mukayeseli tashih
imkan1 i¢in bagka bir niishanin elinde olmadigindan esefle dem vurmaktadir. Katibin
adin1 anmamakla beraber Sa’deddin Herevi Kasgari’nin (6. 860/1456)'® sozlerine ve
diisiincesine serh mahiyetinde Meslekii’l-arifin®® eserinin de katibi oldugunu
algilamaktadir.*®

Yakub-1 Cerhi Neyndme’nin hemen hemen her sayfasinda Kur’an-1 Kerim’den ayetler
getirmis, maksadini1 agiklarken de ayetlerin tefsirine bagvurmustur?** . Cerhi’nin tefsir
alanindaki birikimini ve yetkinligini Tefsir eserinden sonra ayetlerin tefsirine sik¢a yer

verdigi eseri Neyname’de gozlemlemekteyiz.

114 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz), 42.

115 Eger 2013 senesinde Erkam yayinlari tarafindan basilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cerhi, Neyndme.
116 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 109; Yakub-1 Cerhi, Serh-i Dibace-i Mesnevi Mevidna: Risale-i Naiye, 49.
17 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 106.

118 Naksibendi seyhlerinden olup, medrese egitimini halds ettikten sonra Naksibendi seyhi Nizdmeddin
Hamis’a intisap etmistir. Sa‘deddin-i Kasgari 7 Cemaziyelahir 860 (13 May1s 1456) tarihi 6glen namazi
esnasinda Herat’ta vefat etmis ve buraya edilmistir. Cami, Nefehdtii 'l-iins mea Havdsi Mufide, 362-364;
Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend; Hayati, Gériisleri, Tarikati (Istanbul: Insan Yaymlari, 2002), 133-
135, 269, 331, 333.

119 Hacegin donemi eseri olan Meslekii’l-arifin 14. Asirda Muhammed Buhéri tarafindan kaleme alinmistir.
Devin DeWeese, “Hacegan’a Ait Kollar Ve Tasavvufun Elestirisi: Hoca Ali Azizdn Réamiteni’nin
Menakibi’'nda Cemaatsel Benzersizlik Iddias1”, cev. Necdet Tosun, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 16 (2006), 326; Necdet Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf”, Orta Asya’da Islam Temsilden Fobiye,
ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi Universitesi, 2012), 1/512, 525,.

120 'Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 106.

121 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 113-114.
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b. Unsiyye

Eser metin muhtevasi agisindan Fars¢a olmakla birlikte birkag¢ boliim ve bir hatimeden
olusmaktadir. Birinci boliim devamli abdestli olmanin fazileti, ikinci boliim hafi zikir,
tictincii boliim nafile namazlar, dordiincii boliim vukif kalbi son olarak da hatime kismu,
seri’at, tarikat, heladl lokma, nefisle miicadele, nefyi masivallah, siinnette tabi’ olmak ve
min-cimle Sah-1 Naksibendi ve Alaeddin Attar’dan kendini ulasan sozel ve fiili beyanlari
kapsamaktadir.

Cerhi bu eseri yazis gayesi olarak Hz. Peygamber’in hayatindan kesitler sunmak ve
tarake-i miistekime diye adlandirdigi Bahaeddin Naksibend’den kendisine ulasanlari
aktarmak oldugunu bdoylelikle anlatilanlarin baki kalarak Hakk’in dostlarina da tinsiyet
olmasini murad ettigini dile getirmektedir.'*

Son konusu riséle-i linsiyye ve Cerhi’nin diger risaleleri ile birlikte 2009 senesinde
Resail- Hazreti Mevlana Yakub-: Cerhi adi altinda Farsga ve Urduca ile birlikte
nesredilmistir'?

Mecmuai Sitte-i Zaruriyye (Naksibendiyye Biiyiiklerinin Risaleleri) basliklari altinda
I’cAz Ahmed Bedayfini tarafindan tashih edilerek 1312 hicri yilinda Dehli’de Muctebai
matbaasi tarafindan yaymlanmigtir.**

Risale-i Unsiyye Mustakimzade Siileyman Sadeddin, Hasan Sevki et- Trabzoni gibi
sahislar tarafindan istinsah edilmistir. Ayn1 zamanda La’lizdde Abdulbaki Efendi
tarafindan Osmanlicaya gevrilmistir.’?> S6z konusu Risale-i Unsiyye nin farkli isimler ad1
altinda kiitiiphanelerde yazmalar1 bulunmaktadir; Risdle- Unsiyye,® Risdle-i Silsile-i

Hdce Baha'i el-Buhdr,i**” Risale Der Silsile Ve Hacegani Nasibend,*”® Tarikat-ndme,**

122 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 209.

123 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 209-237.

124 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 57.

125 Eser sayfa ve satir (35 s.+IV .18 st.) ozelliklerinden olugmaktadir. Yakub-1 Cerhi, Terceme-i Risdle-i
Yakib Cerhi, cev. Seyyid Abdiilbaki Le’alizade (297.97 / Islam Tarihi, Beyazit, 564726).

126 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiyye (Hiisrev Pasa: Siileymaniye Kiitiiphanesi, 277884).

127 Eser Farsca olup 1b-10b yk., 18 st. Ozelliklerinden olusmaktadir. Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Silsile-i Héce
Bahd’i el-Buhdri (Ankara Adnan Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi: 06 Hk 215/1, Milli Kiitiiphane, 586096).
128 Eger talik yazisi ile yazilmisg, Tarikat ismi “Nagibend” seklinde yanlis kaydedilmistir. Eser su 6zelliklere
muhtevast i¢inde barmdirmaktadir; 7-25 yk., 21 st. Yakub-1 Cerhi, Risale Der Silsile Ve Hacegani
Naksibend (297.7 / Tasavvuf ve tarikatlar, Resid Efendi, 634471).

129 Eser su 6zellikleri (27b-44a y) barindirmaktadir. Eser dili Tiirkge olarak kaydedilmigse de s6z konusu
eser igerigi Farsgadir. Yakub-1 Cerhi, Tarikat-ndme (06 Mil Yz A 1652/4, Milli Kiitliphane Yazmalar
Koleksiyonu, 611353).
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Tarikatndme-i Naksibendiyye,* Risdle der Kelimdt-1 Hazret-i Sah-1 Naksibend, ! Risdle
fi’t-Tasavvuf,3? Risdle der Beydn-1 Tarik-i Miistakime-i Naksibendiyye ve Zikr-i Silsile-i
Serife’® ve es-Silsiletii'n-Naksibendiyye** yazmalardan birkag tanesidir. Ayn1 zamanda
Riséle-i Uniyye’nin Halebli Mustafa Efendinin telifleri arasinda Osmanlica terciimesi yer

almaktadir.*®
C. Risale-i Ebdaliyye

Yakub-1 Cerhi hemen hemen her eserinde eserin sebeb-i telifine deginmistir. Ebddliyye
risdlesinin telif sebebi olarak giicii nispetinde evliyaullahin vasiflarin1 agiklamak
oldugunu ve sinesinde onlara kars1 Allah’in muhabbet var ettigini, onlarin ziimresinden
olma arzusunu tasidigin1 da nakleder.***

Musannif bu risaleyi kendi bizatihi Risdle-i Ebdaliyye ismi ile miisemma kilmamistir,
bilakis katipler ve nessahlar eserin 2 ve 4 numarali*®’ yazmalar1 bu isimle kayit altina
almiglardir.**®

Yakub-1 Cerhi'nin eserinde, Velayet konusu 6zellikle vurgulanmakta olup, evliyanin
mertebeleri ve menkibeleri iizerinde derinlemesine durulmaktadir. Bu baglamda,
Mutezile ve Haseviyye gibi akimlarin, evliyalarin eskiden var oldugu ancak artik yok
olduklar diisiincesine kars1 ¢ikarak, evliyanin varligi konusunda akil, nakil ve hatta ayni
delillerin varligina vurgu yapar. Ayni zamanda, bu tezleri ispat etme gayreti gosterilerek,
ilgili dogrultuda arglimanlar sunulur. Risale'de ayrica, dini teblig konusunda Hz.

Peygamber'in siinnetini uygulayanlar1 da ele alinmaktadir.®® Ozellikle irfani yada

130 Yaprak, satir, siitun sayis1 (1-14 yk., 21 st.) dzelliklerine havi’dir. Yakub-1 Cerhi, Tarikatndme-i
Naksibendiyye (Sehid Ali Pasa, 297.7 / Tasavvuf ve tarikatlar, 329372).

181 Yakub-1 Cerhi, Risdle der Kelimdt-1 Hazret-i Sah-1 Naksibend (Hekimoglu Ali Pasa, 297.7 / Tasavvuf
ve tarikatlar, 275782).

132 S5z konusu ayni katibin kaleme aldigi; Vasiyet-nime Der Siilik, Makalat Hice Abdullah el-Ensari,
Risale-i Velediyye gibi risalelerle aymi kitap igerisinde yer almaktadir. Yakub-1 Cerhi, Risdle fi t-Tasavvuf
(Hact Mahmud Efendi, 297.7 / Tasavvuf ve tarikatlar, 255612).

133 Yakub-1 Cerhi, Risdle der Beydn-i Tarik-i Miistakime-i Naksibendiyye ve Zikr-i Silsile-i Serife
(Veliyyiiddin Efendi, 297.7 / Tasavvuf ve tarikatlar, 544795).

134 Bir eser igerisinde farkli eser igerisinde 6zellikler (40a-53b yk., muhtelif st.) altinda yer almaktadir.
Yakub-1 Cerhi, es-Silsiletii 'n-Naksibendiyye (922 / Biyografi / Dini liderler, diistiniirler, gorevliler, KHK,
461476).

13513-29 yk., 21 st. Ozelliklerle kayit altindadir. Yakub-1 Cerhi, Terceme-i Risdle-i Ya kiib-i Cerhi (Yazma
Bagislar, 492.7 / Arap dili, 350169).

136 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, 4.

137 Rancha’in esere yazdigi mukaddime boliimii, Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, XXVII-XXVIII.

138 Rancha’in esere yazdigi mukaddime boliimii Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, XXVI.

139 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, 6.
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tasavvufi kaynak baglaminda Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin bu risalesine biiyiik 6l¢iide Ali

Hiicviri’nin Kesfii'l-mahciib eseri kaynaklik etmistir. Kegfii’l-mahciib’dan ¢ogu yerde

Kesfii-sirren li-mahcub olarak bahetmistir.**

Cerhi’nin bu eseri, Pakistan Kiiltiir Bakanligi’nin baslattigi ve kiiltiirel mirasin yeniden

canlandirilmasima yonelik bir diisiincenin triinii olarak ele alinmis, Muhammed Nezir

Rancha’nin tashihiyle iran Pakistan Fars¢a Arastirmalar1 Enstitiisii tarafindan 1978’de

Pakistan’da yayimlanmigtir.”**

Muhammed Nezir Rancha farkli farkli kiitiiphaneler ve iilkelerde bulunan 8 tane

Ebdaliyye risalesinden s6z etmektedir ve bu dogrultuda arastirmalarimiz neticesinde s6z

konusu eserin Tiirkiye’de her hangi bir yazmasi bulanamamustir.

Risale-i Ebdaliyye el yazmalart,

1. Siraciyye Hankah-1 Serif Ahmediyye Se’idiyye Kiitiiphanesi, Sahipzade Mevlana Ebu
Abdullah Muhammed Sa’d Siraci tasarrufunda olan niisha nesta’lik yazisi ile kaleme
alinmis olup katip ismi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.**?

2. Islamabad, Geng-bahs Merkez Tahkikakt-1 Farsi Iran ve Pakistan Kiitiiphanesi, No:
395, hos nesta’lik yazisiyla katip ve istinsah tarihi bulunmamakla birlikte hicri 10.
Yiizyilina aidiyeti s6z konusudur.'*

3. Islaméabad, Geng-bahs Merkez Tahkikakt-1 Farsi iran ve Pakistan Kiitiiphanesi,
N0:5866, katibi Kavvamuddin Abdullah olup 945-946 hicri senesi istinsahli yazmadir.
Bu eser son kismindan biraz eksik olup Muhammed Parsa risaleleri ile birliktedir.***

4. Londra, Divan-1 Hind kiitiiphanesinde bulunan, 24 Cemaziyelevvel 1095 hicri
senesinde kaleme alinan yazmanin katibi ise Muhibbullah el-Ensari’dir.**

5. Lahur, Rilvi Rud Kiitliiphanesi Yazmasi No: 4.1

6. Dire Ismail Han, Musa Zei Serif, Hankah-1 Serif Ahmediyye Saidiyye béliimiinde

bulunan niisha, Hinkah’1n seccade-nisin’i Muhammed Ismail sahip’in tasarrufundadir.

140 Y akub-1 Cerhi, Neyndme, 107; Sems, “Serhi Ahval ve Asar-1 Hice Yakub-1 Cerhi Ba Nakdi Cap-1 Ahir-
i Tefsir-i0”, 116.

181 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 91.

142 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, XXVI.

193 Muhammed Hiiseyin Tesbihi, Fihristi Niishe-hai Hatti Kitaphane-i Geng-bahsg, ts.; Yakub-1 Cerhi,
Risale-i Ebdaliyye, XXVII.

144 Yakub-1 Cerhi, Mukaddime, Risdle-i Ebdaliyye, XXVII-XXVIII.

195 Yakub-1 Cerhi, Mukaddime, Risdle-i Ebddliyye, XXVIII.

146 Yakub-1 Cerhi, Mukaddime, Risdle-i Ebddliyye, XXVI1-XXIX.
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Eser nesta’lik yazisi ile yazilmig olup Haice Muhammed Osman Damani tarafindan
1269 hicri de istinsah edilmistir.**’

7. Afganistan Kabul Universitesi 16679 nolu yazma, nesta’lik yazis1 ile 1265 hicri yilinda
istinsah edilmis olup katibinden s6z edilmemektedir.**®

8. Cerh?’nin eserleri lizerine degerli ¢aligmalar yapan Halilullah Halili hasiye ta’lik
yazdigr Cerhi’nin neyname adli eserinin mukaddimesinde Ebdaliyye rislesinden

2

“Muhteser risale- Evliya’nin varligi ve mertebeleri ” isimle bahsettigi ve Ali
Hiicviri’nin Kesfii'I-mahciib eserinin son kisminda ayni katib tarafindan Buharad’yi
yazistyla yer aldigindan s6z agmaktadir. Fakat bu eserin katibi ve nerede bulundugu

hakkinda bilgi vermemektedir.**
d. Havraiyye Diger Adiyla Cemaliyye Risalesi

Yakub-1 Cerhi’nin bu eseri Eba Said-i Ebi'l-Hayr’in (6. 440/1049) **° asagidaki rubaisinin
serhi niteligindedir. Bu sebeple s6z konusu risalenin bir diger adi da Serk-i Rubdi Ebii
Said-i Ebii'l-Hayr’dir.
Rubai:
3y Cha a8 a4y ) )
25 S p 35 S qaald ) Gl e
35 ke gl Ol g dan da o

1513 ) Casiae ) Kia an ) Jlal

147 Yakub-1 Cerhi, Mukaddime, Risdle-i Ebddliyye, XXIX.

198 Yakub-1 Cerhi, Mukaddime, Risdle-i Ebddliyye, XXIX.

149 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 106; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye, XXIX-XXX.

150 1 Muharrem 357 (7 Aralik 967) tarihinde Horasan’da Serahs ile Ebiverd arasinda bulunan Havran
bolgesinde Meyhene (Mehne) kasabasinda dogdu. Tasavvufi muhite yabanci olmayan bir aileye mensup
olup fikih, tefsir ve hadis tahsili icin Merv, Serahs gibi sehirlere yolculuk etmistir. Serahs’ta Lokman-1
Serahsi, Seyh Ebu’l- Fazl Muhammed b. Hasan es-Serahsi, Ciiveyni ve Kuseyri, Ebi Abdurrahman es-
Siilemi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kassab gibi alim ve mutasavviflardan istifade etmistir.
Ebu’l-Hayr, diisiince yapisinda sema, raks, siir ve ilahileri ele alan bir zattir.. Mutlak fani, Hak tizere baki,
mahbiib-i ilahi, magiik-i namiitenahi, memleketin nazenini, marifet bahgesi felek-i seyrin Arsi, alemin kutbu
Ebu Said Ebu'l-Hayr, ¢aginda, bilciimle ulular ve seyhler lizerinde padisahti, ondan nakledildigi kadar
hicbir kimseden keramet ve riyazet kemal derecede bulunuyordu.

Nitekim derler ki : Baglangicta otuzbin arabga beyt okumus, tefsir, hadis, fikih ve tarikat gibi ilimlerde son
derece kendini yetistirmistir. Eba Himid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim-i Nisabiiri Feridiiddin
Attar, Tezkiretii'I-Evliya, cev. Siileyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984), 13,827; Haksever,
15. Yiizyd Bir Tirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 92-93; Tahsin Yazici, “Eba Said-i Ebii’l-Hayr”,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-said-i-ebul-hayr, TDV Islam Ansiklopedisi (1994).

131 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, XXIV.
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Esere ilham veren rubai’nin ilk kelimesi “Havra” ile basladigi icin esere bu ad ile
yayginlagmistir. Ancak Risalede Cerhi rubai’yi serh ederken Allah’in Cemal ve Celal
sifatlar1 lizerinde durmus olmasi ve risdlenin sonunda da “Fazl ve yiicelik sahibi Allah’in
yardimi ile Cemaliyye risalesi bitti.” buyurmus olmasi hasebiyle de eser Cemaliyye adini
almistir. Sems Magribi (6. 809), Nimetullah Veli (6. 834) ve Sah Kasim Envar (6. 837)
gibi isimler de EbG Said-i Ebii'l-Hayr’in zikri gecen rubdisini serh etmislerdir.**> Ebt
Said-i Ebii'l-Hayr’in bu rubaisi hakkinda yazilan risdle sayis1 toplamda 12 risaleyi
geemektedir.'>
Eserin sebeb-i telifine gelince ise Cerhi tam da bu eserin dibace kisminda, sadik bir dervis
ve uyumlu bir dostun istegi lizerine kaleme aldigina isaret etmektedir.”** Yine Cerhi s6z
konusu rubai’nin Fatiha suresinin manasina isaret ettiginden dem vurur, boylelikle Fatiha
harici diger surelerden ayetlerle ve hadislerle bazen de Mevlana ve Hekim Senai gibi
sairlerin siirlerini kullarak siirle istishad yontemine bagvurarak ayetleri s6z konusu
rubai’yi agiklarken tefsir etmistir. Miellif bu risalede de ¢ok bariz bir sekilde tefsir
alanindaki yetkinligini belli etmistir.

Cemaliyye Risalesinin El Yazmlart;

1. Geng-bahs, Islamabad Iran-Pakistan Fars¢a Arastirmalari Merkezi kiitiiphanesinde
toplamda 14 risdlenin i¢inde bulundugu 4484 nolu yazmada igerisinde 154-161
sayfalar1 arasinda Cemaliyye risalesi de yer almaktadir. Biitiin risaleler ayn1 katibin
kaleminden ¢ikmis olup risalenin yazim tarihi de 1100 hicri yilidir.**

2. Pakistan Milli Arsiv Kiitiiphanesi (Fihrist-1 Arsiv Milli Pakistan No: 189)%°

3. Pengap Universitesi Kiitiiphanesi (Pengap Universitesi El Yazmlar Fihristi
No0:1015)*”

4. Hasimi Nevsehr Giicranvale Seyl-plre Kiitiiphanesi, Cemalii’l Hasan Cagatayi

tarafindan nesta’lik yazisi ile 1293 hicri senesinde kaleme alinmig niisha.**

152 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevldna Yakub- Cerhi, 186; Nader Karimiyan, “Risile-i Cemaliyye Mevlana
Yakub-1 Cerhi”, Fasindme-i Mitaliat Iran-1 Islami 2/2 (2020), 89.

133 Karimiyan, “Risale-i Cemaliyye Mevlana Yakub-1 Cerhi”, 92.

154 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 181.

155 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, XXV.

156 Karimiyan, “Risle-i Cemaliyye Mevlana Yakub-1 Cerhi”, 93.

157 Karimiyan, “Risale-i Cemaliyye Mevlana Yakub-1 Cerhi”, 93.

158 Karimiyan, “Risile-i Cemaliyye Mevlana Yakub-1 Cerhi”, 93.
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e. Serh-i Esma-i Hiisna

Bu risdlede diger risaleler gibi Farsca olup adinda da anlasilacagi tizere Cenab-1 Allah’n
isimlerini kisaca serh etmektedir.

Miiellifimiz eserin mukaddimesinde dnceden baska seri’at ve tarikat alimlerinden de ister
Fars¢a olsun ister Arapca Esma-i Hiisna hakkinda uzunca yazdiklarin1i ve bundan
insanlarin miistefit olduklarint dile getirmistir. Ayn1 amagla faydali olmasi, avam ve
havas’in yarar saglamasi icin eseri kaleme aldigindan s6z agar.™

Eser “—)Ee-' 5538 @‘wﬂ\ ) &5 “En glizel isimler Allah’indir, O'na o isimlerle dua
edin.”1® Ayeti ve “Aial Jas alaal (e Gaul Gaeudi s dansi 4 o262 hadisi ile baslamustir. Sz
konusu hadisi avAm ve havas’a gére mana vermistir.**

Esma-i Hiisna'nin belli zamanlarda okunan bir vird gibi algilanmasi yerine, Cerhi, kisinin
bu isimleri hayatina yansitabilmesi i¢in Onemli bazi prensiplere odaklanir. Onun
yaklagiminda, bu isimler sadece zikredilen kelimeler degil, ayn1 zamanda kisinin
davraniglarina yansiyan birer eylemdir.

Risalede Allah’mn 99 ismini agiklandiktan sonra Sura suresi 11. Ayetinin son kismu ile,
“3.-!*\45.‘3‘ Eldl 3a 5 is‘-“ 4,1“5 (417163 “O’na benzer higbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi

goriir.” Ifadeleri ile son bulmaktadir.16*
f. Tarika-i Hatm-i Ahzab

Bu eser, adindan da anlasilacag iizere, adin1 "Hizbii’l-Kur'an"in ¢ogulu olan "Ahzab"
kelimesinden almistir. Cerhi, bu eserde Kur’an’t Hz. Peygamberin okudugu sekilde,
siinnet-1 seniyye’ye uygun olarak hatmetme cabasi igerisinde bulunmustur.

Cerhi, Kur’an ahzabini1 okuma sekline geldiginde, Cuma giiniinden itibaren Bakara suresi
ile baglayip En’am suresine kadar olan kismi1 Cuma giiniine tahsis etmistir. Diger giinlerde

ise belirledigi surelerden devam ederek okuma tavsiyesinde bulunmustur.*®

159 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 159.

160 A raf Suresi 180. Ayet

161 Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn (Beyrut: Daru’l Ma’rife, 2006), 1/167.

162 Detayli bilgi igin bkz. Rancha, Resdil-i Hazreti Meviana Yakub- Cerhi, 159-160.

163 Sura Suresi 11. Ayet.

164 Muhammed Kazim Kehddyi, “Piri Cerh: Berresi Ahval ve Asar-i Mevlana Ya’kib-i Cerhi”, Sehid
Bdéhner Kirman Universitesi Edebiyat ve Ulumi Insani Dergisi 25 (2009), 217.

165 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 189.
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Bu diizenleme, Kur’an’in boliimlerinin diizenli bir sekilde glindelik hayatta okunmasini,
anlagilmasini ve uygulanmasini saglamak amaciyla yapilmis oldugu agiktir. Cerhi, bu
yontemiyle Kur’an okumayi sistematik hale getirmis, giindelik hayatta ister kendi
miiritlerinin ister diger Miisliimanlarin Kur’an’la i¢ ige olmalari i¢in ¢aba sarf etmistir.
Ayrica Yakub-1 Cerhi bu eseri sayesinde Siinnet-i seniyye’ye uygun bir okuma tarzi
gelistirmistir.

Eser aslen mensur sekliyle yazilmis olup, Molla Cemil Resi, manzum hale getirdigi eserin
yazart hakkinda “Mevlevi Ya’klb-1 Cerhi” ibaresini kullanir ve onu zamanin/asrin
“Maruf-1 Kerhi’si” olarak nitelendirir. Eserin manzum hali Cerhi’nin matbu risaleleri
arasinda mevcut olmakla birlikte telif edildi§i mensur haline giiniimiizde
rastlanilmamistir. Nazm haline getirdigi bu eserin yazma niishasim1 gordiigiinii ve
Hafizuddin Buhari yazisi ile yazildigini da belirtmektedir.*®®

Haksever’in aktardigina gore eserin yazmalar1 asagida yer almaktadir:

“Eserin iilkemizde de yazma niishalar1 bulunmaktadir; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid
Ali Pasa Boliimii, no: 1388; Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Veliyliddin Efendi Boliimii, no:
1819. ve 3228. Yurt disindaki niishalar ise soyledir: Kitabhane-i Mevlana Muhammed
Ali; Muhammed Salih, nesta’lik hatli, 11 satirhk 22 sayfa, (Prof. Melik Muhammed
Ikbal), Pakistan. Medrese-i Rasidiyye: (Seyyid Hizir Nevsahi), Pakistan. Ravalpindsi,
Giilreh-i Serif, (Prof. Melik Muhammed ikbal). Rancha’nin yayin hayatina kazandirdigi
kaynak olarak kullandig1 niisha budur.”*¢

1.5.2. Tefsire Dair Eseri

Yakub-1 Cerhi Naksibend’i silsilesi igerisinde yer almis olmasi hasebiyle 6zelde bu
tarikatin genel manada ise isari tefsir telifleri baglaminda her ne kadar Kur’an’in
tamamini kapsamasa da alaninin en 6nemli tefsirlerden bir tanesini telif etmistir.

Cerhi’nin Fatiha suresi ve son iki ciiz tefsirini kapsayan Farsca tefsir eseri, Tefsir-i Yakub-
1 Cerhi, Tefsiru’l Fatiha, Tefsir-i Bi-Nukta (Noktasiz TefSir), Tefsir-i Keldm-1 Rabbani,

166 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevildna Yakub- Cerhi, 189; Sems, “Serhi Ahval ve Asar-1 Hice Yakub-1 Cerhi
Ba Nakdi Cap-1 Ahir-i Tefsir-i 0, 117-118; Haksever, 75. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 95.
167 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 94-95.
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Tefsiru’l Fatihatu’s-Serife, Tefsir-i Sure-i Fatiha ve Di Ciiz’i Ahir'®® gibi isimlerle
adlandirilmistir.

Yakub-1 Cerhi’nin bir ciltten olusan Farsca tefsiri, memleketi Tiirkistan diyarinda oldugu
kadar bagka diyarlarda da {in kazanmistir. Cerhi bu eserini hayatinin son merhalelerinde
yani vefat tarihi olan 851 hicri senesinde tamamlamistir.’®® Bu tefsir ilk defa 1870 miladi
yilinda Pakistan’in Lahr sehrinde basilmigtir.*”°

Cerhi’nin son iki ciiz ve Fatiha suresini kapsayan tefsiri isari tefsir'”* mahiyetindedir.
Yakub-1 Cerhi bu eserini zahiri ve batini bilgi birikimi ve donanimi ile ilmi seviyesinin
zirvesinde kaleme almis, bu nedenle makbil eserlerden sayilmustir. Silsile-i Hdcegdn-1
Naksibendiyye yazan el-Kazvini tarafindan Tefsir-i Sure-i Tebdreke ta Ahir ismi ile
anilmistir.*’?

Cerhi, avamdan havassa kadar toplumun her kesimine hitap eden esereler kaleme almistir,
ozellikle tefsir eserinin mukaddimesine bakildiginda, bu konuyu kendi ifadesiyle detayli
bir sekilde izah ettigi goriilmektedir. Agirlikli olarak eserinde Kessdf ve Kevdsi tefsir
kaynaklar1 kullaniminin yani sira 6zellikle eserini Farsca olarak yazdigmmi da ifade
etmistir.’’?® Ciinkii Kur’an’in yorumlanmasinda ulimu’l-Kur’an’la paralel olarak hedef

kitlenin anlayabilecegi sekilde/dilde yorumlanmasi 6nem arz etmektedir.

168 Katip Celebi, Kegfii 'z-Zuniin, 2021, 2/592; el-Edirnevi, Tabakdtii’I-miifessirin, 407; Tefsir-i Ya kub-1
Cerhi, 12; Tacibayov, “Mevlana Yakub-1 Cerhi ve Tefsir-i 0, 69; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi,
1880; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz); Usenmez, “X V1. Yiizy1l Dogu Tiirkgesi Ile Yazilmis Bir
Kuran Tefsiri: Terciime-i Tefsir-i Yakub-i Cerhi (H. 993/M. 1585)”, 170; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i
Ebdaliyye, XXI.

169 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, XXI; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 57; Tacibayov, “Mevlana
Yakub-1 Cerhi ve Tefsir-i 07, 69; Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/265.

170 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 12.

171 Zehebi Tasavvufun bir ameli bir de nazari iki kismindan bahseder. Birincisinde s6zden ¢ok 6z 6nemlidir.
Oteki, isin felsefi yonliiyle fazla ilgilenmektedir. Her iki alanda da tasavvufi tefsirler verilmistir. Isari tefsir
ise; sadece tasavvuf yolunu izleyenlerin anlayabilecegi ve zahirl anlamlarla uyumlu olan bazi gizli
anlamlara gore Kur’an’1 tefsir etmektir. Bu tiir tefsir, bir sufinin salt diisiincelerine degil; ilk bakista akla
gelmeyen, fakat derin tefekkiir, riyazet ve miicahede sonucunda ulastigi manevi mertebeye gore kalbine
dogan ilham ve isaretlere dayanir. Tefsirinin mukaddimesinde Sehabeddin Mahmid Alusi isari tefsirler
i¢in sdyle diyor: "Sufilerin isarat kabilinden. sozleri, siiliikk erbabina. agilan ince. manalardir. Bunlarla zahir
mana arasini telif etmek miimkiindiir. Bu, imanin kemali ve irfanin .yliksekligindendir. Onlar zahir mana
kastedilmemistir, ancak batin mana kastedilmistir diye bir inanca sahip degildir. Bu sz, miilhit batinilerin
sozidiir.

Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin (Kahire: Mektebe Vehbe, ts.), 2/250-261; Siileyman
Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 19-20,252; Sehabeddin Mahmtid
el-Alisi, Rihu I-me ‘ni fi tefsiri’I-Kur ani’l- ‘azim ve 's-seb i '|-mesdni (Beyrut: Daru’l Thya et-Tirasu’l el-
Arabi, ts.), 1/6-7.

172 Muhammed b. Hiiseyin Abdullah el-Kazvini, Silsile-i Hdcegdn-1 Naksibendiyye (297.753 /
Naksibendiye ve kollari, Esad Efendi, 184984), 14b; Abdullah Sar1 Efendi, Semerdtu’l-Fudd, ¢ev. Yakub
Kenan Necefzade (Nesriyat Yurdu Yeni Sark Maarif Kiitiiphanesi, 1967), 140-141.

173 Ya‘kib-1 Cerhi, Tefsiru Siireti'I-Fatiha ve I-Miilk ild Ahiri’I-Kur’an (Fatih, 237854), 1.
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Ciinkii Timurlular devletinin Tiirkistan ve Horasan’da hiikiim siirdiigii donem olan bu
stirecte Farsga, devlet ricalinden toplumun her kesiminde en yaygin kullanilan dillerden
biri olmustur. Siinni tarikatlarinin en yaygin1 Naksibendilik tarikat1 mensup ve Onciileri
bolgenin cografi ve kiiltiirel durumunu géz 6nilinde bulundurarak eserler vermislerdir.*”
Cerhi’nin tefsir eseri basta olmak {lizere diger eserleri buna 6rnektir. Miifessirlerin kendi
donemlerinin ilim, kiiltiir ve i¢timai sartlarindan etkilendiklerini gérmekteyiz.
Dolaysiyla Cerhi'nin ardinda biraktig1 bir¢ok Farsca eser mevcuttur, dolayisiyla kendisi
Timurlular dénemi yani Hicri 8. ve 9. ylizyillarda Fars dili ve edebiyatin1 revag hale
getiren ve destekleyenler arasinda sayilabilir.

Ibtidai egitimini baba ocag1 Cerh ve Herat’ta alan Yakub-1 Cerhi geng yastan itibaren ilim

tahsiline baglamustir. 782 Hicri y1linda daha 20 yasinda talebe oldugu Herat’tan ilim talebi

icin Buhara’ya gitmis, hangi ilimle mesgul olacagini bilemedigi ilmi hayatinin ilk
donemlerinde, Miizzemmil suresi “>i 5 oIl Jiy 5" “...Kur’an’t agir agir, tane tane

oku”> ayetinin tefsiri ¢er¢evesinde Hz. Peygamberi rilyasinda Kur’an’1 agir agir, tane
tane okurken gormiis bundan ilham alarak tefsir yoluna goniil koyarak adim atmaistir.
Buna binaen yolu iizerinde Fethabad’da Beydavi tefsirini okumustur.*’® Muhtemelen bu
tefsir egitimini medresede almistir. Donemin Herat’1 ilim medeniyeti besiklerinde olmas1
hasebiyle bu duruma miisait bir ortamdir. Ayrica Yakub-1 Cerhi tefsir ve meani Kur’an
ile istigalinden dolay1 ¢okca faydalar hasil oldugunu ayni ayetin tefsiri boliimiinde
belirtmistir.

Yakub-1 Cerhi 20 yasinda basladig tefsir egitimine uzun soluklu bir zaman diliminden
sonra ilmi donaniminin en zirvesi olan 6liim y1l doniimii (851 hicri) senesinde bu alanda
eser vermistir. Bu agidan omriiniin sonlarina dogru kaleme almis oldugu tefsiri yazarin
diisiince sistemi, ,tefsir anlayis1 ve diger ilimlere yaklasimi bakimindan ayri bir 6nem
tasimaktadir.

Yakub-1 Cerhi tefsirnin telif nedenini eserinin dibace kisminda Arapga olarak
yazmaktadir. Cerhi, Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat ettikten sonra “Fakir, Hakir

kul Yabub...” ifadeleriyle gayet son derece miitevazi bir sekilde kendi nesebini

174 Aka, Timur ve Devleti, 106,133,135.

175 Miizzemmil Suresi/4. Ayet.

176 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 78-79; Kehdiyi, “Piri Cerh: Berresi Ahval ve Asar-i Mevlana Ya’kib-i Cerhi”,
212; Sems, “Serhi Ahvél ve Asar-1 Hace Yakub-1 Cerhi B4 Nakdi Cap-1 Ahir-i Tefsir-i 47, 119.
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aktarmaktadir. Eserini telif etme nedenini ise “ <5S) of (ilaua¥) 5 la¥) (a8 3 ) (e uall) S8
Ul AT ) elldl s ) g s A3l yausi 26 yani “Muhakkak, bir ziimre ahbap ve ashab benden
onlara Fatiha suresi Miilk siiresinden Kitab’in (Kur’an’in) sonuna kadar tefsir yazmam
i¢in ricada bulundular. ” diyerck bizlere eserin yazilis sebebini sunmaktadir. Aym
zamanda yine mukaddime kisminda Zemahseri’nin (6.538/1144) Kessdf indan'”” ve
Kevasi Tefsirinden'’® yararlandigini belirtmektedir.'’”® Ayriyeten 6zgil bir baslik altinda
Cerhi’nin tefsirine kaynaklik teskil eden eserleri eserin isimlerini verip tefsir tizerindeki
etkileri goz oniinde bulundurup degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Cerhi, eserine ta’viz (A’Gizu Besmele), ile baslayip Fatiha ile devam ederek Nas suresine
kadar tesfir etmistir. Bu tefsir birgok makamdaki tarikat ashabina rehberlik etmistir. Bu
tefsire olan ragbet ise Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufi rumuzlari ve niikteleri eserine
yerlestirmis olmasindan kaynaklidir ki ilim ve hikmete talip olanlarin nazarinda
kagmamustir.

Isari tefsirler, 6zellikle de epistemolojik agidan sezgi, kesif ve ilhama dayanan tasavvuf
merkezli tefsirlerin biiyiik bir kismi, Fatiha Suresi’nden Nas Suresi’ne kadar tam bir tefsir
sunmaz.*®® Yakub-1 Cerhi tefsiri ise ta’viz ve Fatiha ile baglayip Nas suresine kadar olup
tam Kur’an tefsiri olmayip son iki ciiziin tefsirinden miitesekkildir.

Ultim-1 irfani’nin hazinesi, hikmet ve basiretin denizi olan bu eser aslen miiellif tarafindan

Farsca olarak kaleme alinmistir. Fakat son donemlerde Pakistan, Hindistan ve Iran’da da

177 El-Kegsaf, Mu‘tezile alimlerinden Zemahgeri’nin (6. 538/1144) agirlikli olarak dirdyet metoduyla
yazdig tefsiri. Zemahseri, Adliyye firkasina mensup alimlerin bir tefsir yazmasi hususundaki israrlarinin
yani sira hayatinin son déneminde Mekke’de miicAvir olarak bulundugu sirada Emir Ebii’l-Hasan ibn
Vehhés’in da istegi lizerine eserini 526 (1132) yilinda yazmaya baslamis ve iki yilda tamamlamustir.
Tefsirini 6ven Zemahserl kitabin iki yilda tamamlamasini, otuz yilda yapilabilecek isleri iki yilda
gergeklestiren Hz. Ebii Bekir’in basarili hizmetlerine benzeterek bunun Kabe’nin feyziyle miimkiin
oldugunu sdyler. Ayrintili bilgi igin bkz. Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil, thk. Seyh Adil Ahme Abdulmevcud - Seyh Ali
Muhammed Muawvviz (er-Riyad: Mektebe el-A’bikan, 1998); “el-Kessaf”, TDV Islam Ansiklopedisi (2022).
178 Kevagi, Tefsir ve kiraat alimidir. Tefsir-i kevasi olarak da bilinen tefsirinin asil adi ise "Tebsiratii’l-
miutezekkir ve tezkiretii’l-miitebassir"dir. Miellif eserini kaleme alirken ozellikle Ferrd ve Zeccic’in
Me‘ani’l-Kur’an’1  ile Zemahseri’nin  el-Kessdf’indan ve Begavi’nin Me‘alimii’t-tenzil’inden
yararlanmistir. el-Kevasi el-Mavsili Ebu’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yusuf b. Hasan, Tebsiratii’l-
Miitezekkir ve Tezkiretii’I-Miitebasswr (Veliyyiiddin Efendi, 297.212 / Dirayet tefsirleri, 542277); “Kevasi”,
TDV Islam Ansiklopedisi (2022).

179 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 2; Kehdiyi, “Piri Cerh: Berresi Ahval ve Asar-i Mevlana Ya’kib-i Cerhi”, 217.
180 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah, 1994), 15.
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baskis1 yapilmustir.’®! flgi ve alakanin yogunlugundan miisebbip yiiz yillar éncesinden
yazilmis olmasina ragmen hala tedaviildedir.

Son zamanlarda ise Cerhi ve eseri lizerine arastirma yapan Rancha tarafindan Urduca’ya
da terclime edilmistir.’®> Mumbai baskis1 6rnek alinarak Arap¢a mukaddime ile beraber
Istanbul’da basilmistir.®®*Ayn1 zamanda Mevlana Muhammed K4sim Nanitiyi nin Esrdr
Kur’ani eseri ve Afganistan’li olan Mevlevi Veli Muhammed Hacendi Kandehari’nin
Ravzetii'l Marib hasiyyesi ile birlikte basilmigtir.8

Edirnevi ve Niiveyhizi’nin eserinde Cerhi’nin adi miifessirlerle birlikte zikredilirken
Siileyman Ates’in Isdri Tefsir Okulu eserinde Sah-1 Naksibend’in bir diger halifesi
Muhammed Parsa alinirken 6zellikle de tefsir sahasinda isari bir tefsir telif etmisken esere
alinmamustir.*®

Abdulhamit Birigik Niiveyhiz’den naklen Cerhi’nin Tefsiru [ Kur’an adi altinda baska bir
tefsiri daha oldugunu ve Hindistan’da basildigim aktarmustir. ¢ Hediyyetii'I-Arifin yazar
da ayn1 sekilde s6z konusu Cerhi’nin tefsire dair eserleri ayr1 ayri zikretmistir.*®’

Biz ise aragtirmamiz neticesinde bunun kismen yanlis oldugu kanisina vardik, Niiveyhiz,
Mu ‘cemii’I-miifessirin eserinde Cerhi’nin hem Arap¢a hem Farsga eser telif ettigine
deginerek Arapca tefsir eserinin akabinde Farsca tefsirini dile getirir. Hindistan’da
basildigini zikrettigi tefsiri ise aslinda calisgmamizin da konusunu teskil eden Tefsiru’l
Fatiha adli Farsca tefsir eseridir.’® Birisik’in aktardiginin aksine Hindistan’da basilan
Arapca tefsiri degildir. S6zii gecen Arapga tefsirinin izine bizde diger arastirmacilar gibi
rastlamis degiliz.

Tefsirin bir diger 6zelligi de Naksibendi tarikatinin 6zelliklerini bariz bir sekilde

tasimasindir. Miifessir tefsirinde evliya, mesayih ve siilik-1 Hacegan’dan bahseder.

181 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz); Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi: Fatiha Suresi, Amme
ve Tebdreke Ciizii, cev. Allame Muhammed Enver Habib (Lahur: Ziyau’l Kur’an, 2006); Tefsir-i Ya kub-1
Cerhi; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-1 Cerhi, 1880.

182 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz).

183 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 1991.

184 Yakub-1 Cerhi - Kandehari, Tefsir-i Yakub-i1 Cerhi Mae’ Tefsir-i Ravzetii’l Mdrib Li Mevlevi Veli
Muhammed Hdacendi Kandehari; Mevlana Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-z Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-i
Kur’an’i (Keragi: Rahim Akademi, 1999).

185 Ayrintih bilgi igin bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, 212.

186 Abdulhamit Birisik, “Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri-Teblig ve
Miizakereler-", Tartismal I[lmi aToplant: (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 2012), 231.
187 Bagdatl, Hediyyetii'I-Arifin, 2/546.

188 Adil Niiveyhiz, Mu ‘cemii’l-miifessirin: Min sadri’l-Islam hatte 'l-asri’l-hadw (Beyrut, 1409), 1-11/741.
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Evliya’y1 tanimaktan, makamlari, kerameti bilmekten ve tarikat 1stilahlarini bu ¢ercevede

sikga kullanir.

Cerhi’nin Tefsiri hem mensur hem manzum boyalar1 ile birlikte boyanmistir. Mensur

agirlikli olmus olsa da Senai, Mevlana ve Abdullah el-Ensari Herevi alintilarla Farsca

bilenler i¢in eserini dil agisindan daha hos ve cazip hale getirmistir.

Naksibendi tarikatinin izlerini yogun bir sekilde tastyan Tefsir-i Cerhi Tiirkistan’da yani

gilinlimiiz Orta Asya’sinda oldukc¢a meshur olmus ve ilgi gérmiistiir. Heniliz X V1. ylizyilda

Hemedani Haci tarafindan Orta Asya Tirkgesine (Oguz Tiirkgesine) terciime

edilmistir.’® Tiirkl yada Tiirkge tefsirler her ne kadar baslangicta Arapca ve Farsca

tefsirlerin etkisi altinda sekillenmis olsa da zaman akisi ile birlikte daha sonralar1 kendine

Ozgl kisvelere biirtinmiis, Tiirki dillerini konusan haklar tarafindan bol istifadeli

olmustur.

Bu alanda makalesi olan Saidova, Cerhi’nin tefsirinin Orta Asya Tiirk¢esine yapilan

terclimelerinin el yazma niishalarini agsagidaki sekliyle sunmaktadir:

Tiirk¢ce Terciime Yazma Eserler;

1. Hemedani Haci, Terciime-i Tefsir-i Cerhi, Ozbekistan Cumhuriyeti Bilimler
Akademisi Sarksinaslik Enstitiisti E1 Yazma Eserler Fonu, nr. 7180.%°

2. Molla Kiigiik Lakapli Mir Muhammed Fazil Taskendi, Tefsir-i Cerhi’nin Tiirk¢e
Terctimesi, Fransa, IFEAC Kiitiiphanesi, nr. 137.

3. Mir Muhammed Fazil Taskendi, Tefsir-i Cerhi’nin Tiirk¢e Terciimesi, Ozel
kiitliphane.

Yakub Cerhi, Tefsir-i Cerhi, Ozbekistan Miisliimanlar Idaresi Kiitiiphanesi, nr. 385.1°

189 Giilnaz Saidova, “Yakub Cerhi’ye Ait Tefsirin Orta Asya Tiirkgesine Yapilan Terciimeleri”, Tasavvuf
Ilmive Akademik Dergisi 14/32 (2013), 183.

190 Eserin onsoziinde, tefsirin yazari eserin neden yazildig, istifade edilen kaynaklari, miitercim adin,
cevirinin yapildigi tarihi ve amacini agiklanmustir. Tiirk¢e konusanlarin Tacikgeyi (Fars¢a) anlayamamasi
nedeniyle eser, Orta Asya Tiirkcesine ¢evrilmistir. Tefsirde, Fatiha suresi ile yirmi dokuzuncu ve otuzuncu
clizlerdeki sureler olmak tiizere toplam kirk dokuz sure tefsir edilmistir. Miitercim Hemedani Haci,
onsodzde, Cerhi’nin miiridlerinin Fatiha suresi ile Miilk suresinden Kur’an’in sonuna kadar olan boliimii
Tacik dilinde tefsir etmesini istediklerini belirtmistir. Hemedani, Cerhi’nin tefsirinin Tacik dilinde oldugu
icin Tiirklerin bu eserden faydalanamadigimi ve bu nedenle eseri Tiirk¢ceye cevirdigini vurgulamistir.
Ayrica, Sultan Sencer Muhammed doneminde ziihd hayati siiren baz1 Tiirkler, seyhleri Seyyid Padisah
Hac1’ya Tefsir-i Cerhi’nin Tiirkgeye gevrilmesi igin bagvurmuglardir. Miiterciim, miitevazi bir tavirla bu
biiyiik sorumlulugu yerine getirme giiciine sahip olmadigin diisiinse de, bu istegi kabul edere “el-me’mur
ma’zur” diyerek ise koyulmustur. Hemedani Haci, ¢eviriyi 993 (1585) yilinda tamamladigini belirtmistir.
Yazmanin 6n kapaginin i¢ kisminda, “Tefsir-i Yakub Cerhi, 993 hicri yilinda Sultan Sencer Muhammed’in
emriyle Haci Hemedani tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir” bilgisi yer almaktadir. Saidova, “Yéakub
Cerhi’ye Ait Tefsirin Orta Asya Tiirkgesine Yapilan Terciimeleri”.

191 Sajdova, “Yakub Cerhi’ye Ait Tefsirin Orta Asya Tiirkgesine Yapilan Terciimeleri”, 190.
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Naksibendiyye tarikatinin 6nemli isimlerinden olan Mevlana Yakub-i Cerhi’nin yani sira
Hoca Muhammed Parsa (1348-1420), Abdurrahman Cami (1414-1492) ve Hiiseyin Vaiz
Kasifl (1440-1504) gibi isimler ve alimler de Kur’an’1 Fars¢a veya Arapga olarak tefsir
etmiglerdir. Mevlana Yakub-i Cerhi Hazretleri’nin Farsca olarak kaleme aldigi tefsir,
Hemedani Haci tarafindan ilk kez Tiitkceye terciime edilmistir. Bu durum,
Naksibendiyye yolunun takipgilerinden ve halifelerinden olan Mevlana Yakub-i Cerhi
Hazretleri’nin tefsirinin, Yesevi yolunun miintesiplerinin talebi iizerine, yine bu yolun
saliklerinden olan Hemedanli Haci Seyyid Atai tarafindan dénemin Tiirkgesine terciimesi
dikkate deger bir malumattir.**

Daha sonraki donemlerde ise Gurabzadde Ahmed b. Abdullah (6. 1099/1688)’in
terclimesine rastlamaktay1z.

Gurabzade Ahmed b. Abdullah tefsirinin mukaddime kisminda tefsirinin telif sebebini
zikrederken, vezir Ibrahim Pasa’ni istegi iizerine, Mevlana Yakub-1 Cerhi'nin Tebareke
ve 'Amme ciizlerinden miitesekkil tefsirine dair eserinin asil dili olan Fars¢adan, {slam’n
nusretine ve Haremeyn-i Muhteremeyn’in hizmetine bel baglayan Osmanli Devleti'nde
revag kullanimda olan Tiirk¢e diline aktarimini ““ Kacan bi-hamdillah tamam olup” sézleri
ile tamamladigini ifade etmistir.’*® Belirtmek gerekir ki Gurabzade'nin terciime ¢alismasi
Necdet Tosun’un ifade ettiginin aksine'* sadece bir iddiadan ibaret degildir, Ya’kib
Cerhi, Beyzavi ve Hiiseyin Vaiz Kasifi nin tefsirleri Ziibedii dsdri’l-Mevahib ve’l-Envar
eserine sadece kaynaklik etmis oldugu dogru olup, Tefsir-1 Cerhi terciimesi basli basina
Gurabzade eserinin mukaddimesinden de anlasilacagi lizere ayr1 bir ¢alismadir.
“Hata-pls olan nazar-1 serifleri ona ta‘alluk etti” yani hata ortiicli olan nazar1 ona ilisti
sozleriyle Terciime-i Tefsir-i Cerhi’yi Pasa’ya takdim ettigini ifade etmektedir. Akabinde
“ba‘dehli” ile s6ze baslayarak Ibrahim Pasa’nin “Kur’an ol minval {izere tefsir ola” s6zleri
ile Kur’an’in bundan sonra Tiirkce tefsir edilmesi istegini vurgulamistir. “Binden ‘ala
zalik” yani buna binaen sozleri ile de Envarii’t-Tenzil, Mevahibii’l- Lediinniyye,

Me‘alimii’t-Tenzil, Irsadii’l-Akli’s-Selim’ ve Envarii’t-Tenzil gibi kaynaklar siralayarak

192 (Jsenmez, “XVI. Yiizy1l Dogu Tiirkgesi Ile Yazilmis Bir Kuran Tefsiri: Terciime-i Tefsir-i Yakub-i
Cerhi (H. 993/M. 1585)”, 171-172.

193 Gurabzade Ahmed Efendi, Ziibedii Asdri’l-Mevahib Ve’l-Envdr, thk. Mehmet Akif Alpaydin, ed. Ismet
Ipek, - M. Said Giiler, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 80; Bursali Mehmed
Tahir, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Meral, 1915), 1/248.

19 Necdet Tosun, “Osmanli Déneminde Fars¢adan Tiirkgeye Terciime Edilen Bazi Miihim Tasavvufi
Eserler”, Dil ve Edebiyat Arasturmalart, (2019), 251-252.
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kendisinin tefsir yazimina basladigini ifade etmistir.'® Biitlin bu izahlardan sonra her iki

caligmanin birbirinden farkli oldugu tespitini ortaya koydugumuz kanaatindeyiz. Sunu

belirtmekte fayda goriiyoruz ki sdz konusu Gurabzade’nin terclime c¢aligmasina
arastirmalar ve taramalarda neticesinde ulagilamamustir.

Yine s6z konusu Gurabzade, Arap¢a’dan behre-mend olmayan Tiirk evlatlarin Kur’an-1

daha iyi anlamalarina yonelik tefsirinin de Tirkge yapilmasi gerektigine vurgu yaparak

tefsirinin telif nedenini de Pasa’nin arzusuna uygun dibacesinde zikretmis olmaktadir.

Eserinin mukaddimesinde agirlik olarak Mevland Kadi Beydavi’nin Envaru’t-

Tenzil’inden ve Mevlana Hiiseyin Kasifi’'nin Mevahibii’l-Lediinniyye’sinden

yararlandigimi ve bu sebeple eserini Ziibedii Asari’l-Mevahib ve’l-Envar'®® ismiyle

miisemma kildigini ifade etmektedir.

Yukaridaki tespitlere binaen Gurabzade eserinde Cerhi’nin tefsirinden yararlandigin

acikca ifade etmemekle birlikte sadece bir terciime c¢alismasindan bahsetmektedir.

Tefsirin mukaddime kisminda Gurabzade’nin Cerhi’den yararlandigin1 agik¢a belirten

her hangi bir ifade yer almamaktadir. Bu sebeple hem tefsirin isminden de anlasilacagi

tizere yukarida zikrettigi eserler haricinde agirlik olarak Kadi Beydavi ve Hiiseyin

Kasifi’den istifade etmistir bu minvalde eserini Ziibedii Asdri’l-Mevihib ve’l-Envair

ismiyle anmustir.

Yakub-1 Cerhi’nin asil yazim dili olan Fars¢a tefsirinin diinya kiitiiphanelerinde bir¢ok

niishast bulunmaktadir. Arastirmalarimiz neticesinde ulasip tespit edebildiklerimizi

asagida listelemis bulunmaktayiz:

1. Berlin Devlet Kiitiiphanesi, Avrupa disindaki el yazmalari, Islami el yazmalari
katalogu, Nolu PPN863973132 el yazmasi. Eserin vaziyeti biraz yipranmis durumda
olup bas kisminda ilk iki sayfada siirler ve ebcet sayisi ile ashab-1 kehf’in ismi tespit
edilmeye calisilmistir. Son kisminda da Nas suresinden sonra ayni katib tarafindan
yazilmis olan 5 sayfalik bir tecvit ilmi ile ilgili manzume bulunmaktadir.*®’

2. Dedemin eserleri arasinda bulup tozunu aldigim ve bu vesileyle de Yakub-1 Cerhi’yi
tanidigim dedemden bana miras kalan el yazmadir. Su an sahsi kiitiiphanemde

muhafaza ettigim eserin sayfalarinin durumu gayet iyi durumdadir. Eserin istinsah

195 Ahmed Efendi, Ziibedii Asdri’l-Mevahib Ve’l-Envar, 80.

196 Ahmed Efendi, Ziibedii Asdri’l-Mevihib Ve I-Envar, 80-81; Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/248.
197 Mevlana Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi (Berlin Devlet Kiitiiphanesi, Avrupa digindaki el
yazmalari, Islami el yazmalar1, PPN863973132).
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tarihi ve miistensihi halen kesin olarak tespit edilememistir. Bu el yazma ile diger
kiitliphanelerdeki el yazmalar ve matbu eserleri mukayese ederek en dogru niishadan
glinlimiiz Tiirk¢esine de terciime edilmektedir.

. Iran, Meclis-i Suray Milli Kiitiiphanesi 18979 nolu el yazma niishasi. Eserin bas kismi
yipranmis olup miistensih Cerhi’nin nisbesine yer vermemistir. Hemen ilk satirda
hamd ve salat olmaksizin Ibn-1 Abbas’tan rivayetle Hz. Peygamber’den besmele ile
ilgili hadise yer verilmistir. Eserin son kisminda ise Nas suresinin tefsirinden sonra bir
miinacat’a yer verilmistir. Eserin miistensihi belirlenememistir.’*® Bu kisimlar Cerhi
tefsirinin asil ana metninde olmayip miistensih tarafindan eklenmistir.

. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu 237854 nolu yazma niishas1 zamaninda
Sultan Mahm@d Han tarafindan vakfedilmistir. Eser 137 yaprak 21 satir’dan olusan
ozelliklerine haizdir. Eser hos nesta’lik yazisi ile yazilmis olus durumu ¢ok korunmus
haldedir. Eserin miistensihi Baba Seyh el-Katib Kifini tarafindan 926 hicri yilinda
kaleme alinmistir. Bu eser Nas suresi tesfirinden sonra bir dua ile Miftahu ’I-Cendn’dan
Hz. Peygamberin bir hadisine yer verilmistir.’*® Bu kisimlar Cerhi tefsirinin asil ana
metninde olmayip miistensih tarafindan eklenmistir.

. Siileymaniye Kiitliphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 326967 nolu yazmadir. Eser
Ta’lik yazisi ile yazilmis olup ve 1-147 yk. 17 st. Ozelliklerine sahiptir. Bu eserin
miistensihi Ibrahim b. Ali Ekber el-Kermini’dir, sehri olan Semerkant’ta Sefer aymin
22’51 951 hicri senesinde istinsah etmigtir.?%

. Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi, Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, 128979 nolu yazma niishasi. Bu eser 80 yaprak 19 satir dzelliklerinden
olusmaktadir. Eserin ilk sayfasinda el-Fakir Ishak Katib seklinde eserin miistensih
ismini andirmaktadir. Son kisminda ise Nés suresinin akabinde manzum sekliyle bir
miinacat yer almaktadir.>™

. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonunda yer alan 199381 numarali el
yazma eser, 1-163 yk. 17 st. Ozelliklerinden olusmaktadir. Eserin goriiniimii gayet iyi

derecede olup yipranmis veya yirtilmis sayfalart bulunmamaktadir. Eser Sultan

198 Yakub-1 Cerhti, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 18979.

199 Yakiib-1 Cerhi, Tefsiru Siireti’l-Fatiha ve’I-Miilk ild Ahiri’l-Kur’an (Fatih, 237854).

200 Mevlana Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Ya ‘kiib-1 Cerhi (297.2 / Tefsir ilmi: Sehid Ali Pasa, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, 326967).

201 Ya*kiib-1 Cerhi, Tefsir-i Ya ‘kiib-1 Cerhi (Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 128979).
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Mahmid Han’nin vakfidir. Miistensihi ise lvaz Muhammed b. Dervis Haydar olup 964
hicri senesinde istinsah edilmistir. Ayn1 yazmanin devaminda ayni katibin yazisi ile
Hace Ahrar’in Velediyye eserine yer verilmistir.°2

8. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa koleksiyonu, 313473 numarali yazma eser 181
yaprak ve 21 satirdan olusmaktadir. 1234 hicri senesinde Dervis Muhammed Sufi
tarafindan istinsah edilmistir.2%3

9. Bursa, inebey Kiitiiphanesi 297.1 / Kur'an ve Kur'an ilimleri alaninda yer alan 27261
nolu yazma ise Kiyame suresinin 14. ayetinden zilzal'in son ayetine kadar olup eksik
bir el yazmadir. Miistensih ve istinsah tarihi eserin her hangi bir sayfasinda yer
almamaktadir.?®*

10. Millet Kiitiiphanesi, A.E. Fars¢a koleksiyonu, 156548 numarali eser kirmizi bez
kapli, mukavvali olup 204 sayfadan olusmaktadir. Eserin istinsah tarihi ise 1295 hicri
senesidir.?®

11. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonundan mevcut bulunan eser 98
yaprak ve 21 satirdan olusmaktadir. Eserin miistensih ise Vezir b. Hace Fethullah olup
933 h. yilinda istinsah edilmistir. Nés suresi tefsiri akabinde bir miinacat yer almis ve
miistensih bilgileri zikredilmistir. Akabinde ise Hz. Peygamberden ayni miistensih
yazisi ile 40 hadis metni Farsca olarak verilmistir.2%

12. Balikesir Kiitiiphanesi, Balikesir 11 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu ve 416482
numarali yazmada Cerhi tefsirinin bir yazmasi kayithdir. Yazmanin miistensihi
Muhammed Serif Haksipar Gurbetzede’dir, eseri 1218 H. yilinda istinsah etmistir.
Eser 203 yapraktan olusmakla birlikte ta’lik yazisi ile kaleme alistir. Miistensih Nas
suresi tefsirinin bitiminde intinsah bilgilerine yer vermis bu eseri gorenlerden dua

istirham etmistir.?%’

202 ya'kab-1 Cerhi, Tefsiru Sireti’l-Faitiha ve min Sireti’l-Miilk ild Ahiri’l-Kur’an (Siileymaniye
Kiittiphanesi, 199381).

203 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Nafiz Pasa, 297.2 / Tefsir ilmi, 313473).

204 Ya‘kiib b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Tefsiru’l-Kur’dn (Genel, Bursa
Inebey Kiitiiphanesi, 27261).

205 Yakub-1 Cerhi, Tefsiru Sireti’l-Fétiha ve Sireti’l-Miilk ve’l-Kitdb (A.E. Farsca, Millet Kiitiiphanesi,
156548).

208 Yakub-1 Cerhi, Tefsiru Cerhi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 182265).

207 Ya‘k{ib b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Tefsiru 'I-Kurdni’l-Kerim (Balikesir
Il Halk Kiitiiphanesi, Balikesir Kiitiiphanesi, 416482).
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13. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ziihdii Bey Koleksiyonu, 358637 numarali hos Nesih
yazistyla kaleme alinmis eser 145 yaprak 17 satir 6zelliklerine sahiptir. Yazmanin
miistensihi ve istinsah tarihi belli olmamakla birlikte bas kisminda « Jia 4SIk 5 4ala
Jaelew) () v “dil ans ) (52380 (Ll 4sabia” yazmaktadir. Buradan anlasilacag iizere eser
birisi Halil b. ismail digeri Siileyman Efendi olmak iizere iki kisi tarafindan
sahiplenilmigtir.?®®

14. Koprilii Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey Koleksiyonunda yer alan 534004
numarali niisha su 6zelliklere sahiptir; Niisha sondan eksiktir. Tefsir Cin Suresi‘'nin 10.
ayetinin bir kismina kadar gelmektedir. Kayithh bulundugu bdliimde 11a-60a
yapraklari arasinda 21 satirdan olusan mahiyette yer almaktadir.

Dikkat ¢ekilmek istenen ibareler ve ayetlerin iizerine kirmizi miirekkeple c¢izgi

cekilmigtir. 18b ile 19a sayfasi arasinda sukka mevcuttur. Derkenarda tashih kayitlari

bulunmaktadir. Satir alt1 reddadelidir.>®

Ilaveten Saidova, Tefsir-i Yakub-: Cerhi eserinin Ebii’r-Reyhan el-Birtni (6. 453/1061

[?])?*° adin1 tagiyan Dogu Arastirmalari Enstitiistinde 27 el yazmasi ve ¢ok sayida litografi

baskisinin bulundugundan s6z etmektedir. Cogu da 16. ve 17. yiizyillarda istinsah edilen

eski niishalardir. Ayrica Fars edebiyati tarihi {izerine aragtirmalar yapan Ch. Storey

211

(1888-1967), diinya el yazmalari, serh niishalar1 hakkinda bilgi vermistir.
1.5.3. Diger Alanlara Dair Eserleri

Revaih adli eser de muhtelif biyografi veya Cerhi ve eserleri iizerine arastirma yapan
aragtirmacilar tarafindan Cerhi’ye nispet edilmistir. Rancha, Ebdaliyye risalesinin
mukaddimesinde Nefisi’den naklen bu risaleyi Cerhi’nin tasavvufa dair eseri olarak
iliskilendirmektedir. Nefisi eserine goz attigimizda ise sadece Unsiyye risalesini
tasavvufla iliskilendirdigini gézlemlemekteyiz. Ranchd bu eserin Mevlana Yakub-1
Cerhi’ye aidiyeti konusunda siliphededir, Hicri 11. Yiizyilin basinda vefat eden Molla

Yakub Serraf-1 Kesmir’inin de ayni isimde bir eseri olmasi hasebiyle isim ve eser

208 Ya‘klib b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Tefsiru’l-Kur’dn (Ziihdi Bey,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, 358637).

209 Ya‘kdib b. Osman b. Mahmiid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Tefsiru Siireti’I-Fatiha ve Siireti’l-
Miilk ilg Ahiri’l-Kur’an (Kopriilii Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Mehmed Asim Bey, 534004).

210 Fizik, tip, astronomi, cografya, tarih, dinler tarihi ve tmatematik alaminda énde gelen Tiirk-islam
diinyasinin meshur simalarindandir.

211 Giilnaz Saidova, “Tefsir-i Cerhi Kaynaklar1”, Shargshunaslik (Tagkent: O’zbekiston Fanlar
Akademiyasi Abu Rayhon Beruniy nomli Sharqshunaslik Instituti, 2014), 134.
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benzerliginden kuskulanmaktadir. Nefisi’ye geldigimizde ise Tefsiri, Tasavvufta Unsiyye
Risalesi, Revdih ve Serh-i Rubdiyat’t Cerhi’nin telifleri arasinda yer almaktadir tarzinda
listeler.? Burada yine Serh-i Rubdiyat adinda farkli bir eserin Cerhi’ye aidiyetinden s6z
edildigini gérmekteyiz, bizim diisiincemize gore biiylik ihtimalle bu eser Cemaliyye ad1
altindaki Eb0 Said-i Ebii'l-Hayr’in rubai’sinin serhidir. Rubaiyat olarak ¢ogul zikretmesi
de Cerhi’nin bu eseri Hekim Sendi, Mevlana Celaleddin ve kendi musralari ile
zenginlestirmis olmasindan kaynakli oldugunu diislincesindeyiz.

Nefisi, Ubeydullah Ahrar bahsinde Cerhi’nin Havrd iyye risalesini Ubeydullah Ahrar’a
nispet etmistir.”** Bize gore Nefisi eser ve miiellif eslestirmesinde hataya kagmustir.
Kesmir Universitesi Allame Muhammed ikbal Kiitiiphanesi 5890 numarada kayitli olan
Cerhi’nin Magazi-iin-Nebi eserinin bir el yazma niishasi yer almaktadir.?** Eserin son
sayfasinda yer alan bilgilere gére Asi Muhmmed isimli miistensih tarafindan Zilkade ay1
1269 hicri yilinda Kesmir’de istinsah edilmistir. S6z konusu eser 281 yaprak ve genellikle
13 satirdan olugsmaktadir. Bu eseri ¢evrimigi olarak PDF hali temin etmis bulunmaktayiz.
Halihazirda elimizde bulunan bu yazma tamamen hos bir nazm ile kaleme alinmis bir
eserdir. Bu eser Yakub-1 Cerhi’nin sairlik ve siirle olan miinasebetini daha da bariz bir
sekilde agiga vurmaktadir. Eserin Yakub-1 Cerhi’ye aidiyetinde higbir kusku
bulunmamaktadir. Cilinkii miistensih eserin Cerhi’ye ait oldugunu eser son kisminda
acikca dile getirmektedir. Cerhi’nin bu eserini bizden Onceki arastirmacilar bu esere
vukufiyetleri olmadiklari i¢in dile getirmemislerdir.

Yakub-1 Cerhi’nin Serh-i Nisabii’s-sibyan adi altinda bir eseri daha bulunmaktadir.
Cerhi’nin bu eseri Eb0 Nasr Ferdhi’nin (6. 640/1242) ¢ocuklarin Arapga’yr kolay
ogrenmeleri i¢in kaleme aldig1 Nisabii’s-sibyan adli Arapga-Fars¢ca manzum lugatinin
serhidir. Bu eseri 2019 yilinda Nadir Kerimiyan Serdesti tarafindan tashih edilerek ve
mukaddime yazilarak nesredilmistir. 2**

Arastirmaci yazar Ali Sozer tarafindan “Medrese-Tekke Ihtilafi Baglaminda Medreseli
Bir tarikar Naksibendilik” makalesinde Seyh Yakub-i Cerhi’nin Tarikatndme’sinin

212 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/1265; Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebdaliyye,
XXIII.

213 Nefisi, Tarihi Nazmii Nasr Der Iran ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/263-265.

214 Yakub-1 Cerhi, Magdzi-iin-Nebi (Kashmir University, Allame Igbal Library, 5890).

215 Detayh bilgi igin bkz. Yakub-1 Cerhi, Serh-i Nisdbii’s-sibydn, thk. Nadir Kerimiyan Serdesti (Tehran:
Armagan, 2019); Nevsahi, “DIA”.
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yazma bir niishasindan bahsedilmis ve gorsel olarak iki sayfasi verilmistir.?** Sayfa
okunakli olmadigi icin eseri tespit edemedik, bize gore bu eser yukarida da zikrettigimiz
, (06 Mil Yz A 1652/4, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 611353). Boliimde
kayitl olan Cerhi’nin Risile-i Unsiyye eseridir. Ciinkii s6z konusu risile bu isimle
zikredilerek kayit altina alinmistir.

Nezir Rancha Fars¢a’dan Urduca’ya tahkik calismasi ile birlikte naklettigi Cerhi’nin
tefsir eserinin mukaddime béliimiinde Yakub-1 Cerhi’nin Ozbekistan’da bulunan Ashdb
ve Aldmat-1 Kiyamet adl risalesinden bahsetmektedir. Bu eser elinde olmayip Cerhi
arastirmact vasfiyla sadece ilizerine calisma yapamadigr tek eserin bu oldugunu
aciklamaktadir. S6z konusu eserin yamasi, Tagkent, Sarksinaslik Kurumu yazmalar
boliimiinde 5478 numarada yer almaktadir.?*’

Yakub-1 Cerhi’nin Risdle der ‘[Im-i Ferd’iz adinda bir risalesi daha bulunmaktadir. Bu
risile adindan da malum oldugu gibi miras ilmi hakkinda olup Islam hukuku alanina dahil
olmaktadir. Ilmu’l Feraiz yani miras ilmi ulim-i diniyye igerisinde en dnemlilerinden
biridir. Oyle ki Hz. Peygamber miras ilmi hakkinda; “Feraiz ilmini 6grenin, insanlara da
ogretin ¢linkii 0 ilmin yarisidir...” buyurmaktadir. Bu eserin bir el yazma niishasi
Taskent’teki Bir(ini Sarkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi’'nde su 6zellikler (nr. 8830, vr. 8b-
31a) altinda kayitli bulunmaktadir.?®* Bu eser Fetva icazeti sahibi olan Cerhi’nin fikih
ilmindeki yetkinligi bir kez daha giin yiizline ¢ikarmaktadir.

Yakub-1 Cerhi’nin Siileymaniyye Kiitiiphanesinde yer alan Misbdhu Muktebes mine'l-
Mesabih adli hadis alaninda 6nemli bir telifi daha bulunmaktadir. Cerhi eserin metninde
bu eseri yukaridaki ismi ile anmis olsa da miistensih ise bu eseri el-Hadis eg-Serif Mine’I-
Mesdbih ismi ile bashiklandirmistir. Asir Efendi Koleksiyonu 197794 numarali kayith
eserimiz 37-90 yapraklar1 arasinda her sayfasi 13 satirdan miitesekkil olan hos nesih
yazist ile yazilmigtir. Eserin her sayfasinin derkenarinda ise aciklamali hasiye yazilar
bulunmaktadir. Yine eserin igerigi kismida Babu’l Iman, Babu’l Kebair, Babu’l
Vesvese, Babu Isbat1 Azab’l-kabr ve Babu’l ilm gibi muhtelif konular yer almaktadir. Bu
eserin hemen akabinde ise ayni miistensih yazisi ile Cerhi’nin el-Hadisu’l Erba’in isimli

40 hadis aciklamasi yer almaktadir. Her iki eserde de miistensihi yazmamakla birlikte

216 Sizer, “Tasavvuf ve Naksibendilik”, 160.

217 Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (Son Iki Ciiz), 20.

218 g|-Allame Hamd b. Ubeyd el-Selimi, Kursiyyu’'l Ferdiz (Umméan: el-Matbea’ es-Sarkiyye ve
Mektebetiha, 1998), 1; Nevsahi, “DIA”.
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eserler 942 hicri senesinde istinsah edilmistir.?® Her iki eserinde Cerhi’ye ait oldugu
kesindir. Ciinkii miistensih her iki yazmada da Cerhi’den nibesi ile birlikte eserin miiellifi
oldugundan bahsetmektedir. Cerhi’nin bu eserlerini Cerhi’yi ve eserlerin hakkinda yazan
arastirmacilardan hi¢ kimse bu eserlerine hi¢ deginmemislerdir. Arastirmalarimiz
sayesinde bunlarin Cerhi’ye aidiyetini ispatlamis, ilgisini ¢eken arastirmacilar ve ilahiyat
camiasl i¢in giin yiiziine ¢ikarmis bulunmaktayiz.

Cerhi hadis alaninda kaleme almis oldugu bir diger eseri de yukarida bahsi gectigi lizere
Erba ‘ine Hadisen (40 hadis) eseridir. S6z konusu eserin derkenarlarinda hasiye tarzi kisa
aciklamalar bulunmaktadir. Birinci hadis; “Her kim ki kalpten LA ilahe illallah,
Muhammedur Rastlullah sehadet getirirse Allah onun bedenini cehenneme haram
kilmistir.” Sonuncu yani kirkinet ise; “Beni sevene, benimle oturup kalkana, beni ziyaret
edene ve benim yolumda olana sevgim vacip olmustur.” hadisi ile bitmistir. EI yazma
seklinden ve 197795 numarada kayithh olan bu eser 90-96 yapraklar1 arasinda yer
almaktadir.?°

Muhammed Cevad Sems, Risdle-i Tuhfetu’l Cemal ve Hazdnetii’l Ahval isimli riséleyi
Cerhi’nin eserleri arasinda zikretmistir. Tesbihi’nin aktardigina gore ise s6z konusu eser
Sah-1 Naksibend’e ait olup Yakub- Cerhi’nin kaleminden ¢ikmistir.?*

Cerhi’nin beyaninda bulunmadigimiz diger eserleri topluca sunlardir; Mehdricu’l Huriif,
Esdami Mesdyih-i Kirdm, Risdle Irfan ve Tasavvuf ve Mecmiie-i es-Seyr Der Siiliik 'tir 2%
Son kisimda zikrettigimiz eserlerin bazisinin Cerhi’ye aidiyetinde siiphe olmakla birlikte
bahsi gecen telifatlari ile birlikte ve biitiin eserleri 1g1ginda Cerhi’yi Kesiru-t-Telif olarak

nitelendirmek mimkindiir.
1.6. Diisiince Diinyasi

Yakub-1 Cerhi Ehl-i Siinnet ¢izgisinde yer alan miifessir ve mutasavviftir. Sah-1
Naksibend’in halifesi olup bundan sebep Bahaeddin Naksibend igin kendi tefsirinde

“fakirin seyhi” tabirlerini kullanir.?® Miifessir, yer yer tefsirinde ehlisiinnet mezhebinin

219 Ya‘kaib b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Misbdhu Muktebes mine’l-Mesdbih
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 197794).

220 Ya‘kiib b. Osman b. Mahmid el-Cerhi el-Gaznevi en-Naksibendi, Erba ‘lne Hadisen (Siileymaniye
Kiitiiphanesi/Asir Efendi Koleksiyonu, 90-96 yk., 197795).

221 Sems, “Serhi Ahval ve Asar-1 Hace Yakub-1 Cerhi Ba Nakdi Cap-1 Ahir-i Tefsir-i 0, 118.

222 Karimiyan, “Risle-i Cemaliyye Mevlana Yakub-1 Cerhi”, 90-91.

223 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 10.
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savunucu roliinde aciklamarda bulur. Ornegin Mutezile mesrebli miifessir olan
Zemahseri’ye reddiyeler tarzinda agiklamalara girisir. Imam Fahreddin Razi’nin
Zemahseri hakkinda kullandigi1 deyimiyle Kessaf miiellifine “miskin” der.

Yer yer Mu’tezili ve Galiyye firklara itirazlar sarfederek Ehl-i Siinnet gorisiinii
benimsedigi tefsirinde asikardir. Kaliverse Imam Maturidi i¢in kullandig1 &vgiiler onun
bu alandaki miifkiiresini ortaya koymakta gayet yeterli olacagini kanaatindeyiz. Cerhi,
Imam Maturidi’den tefsirinde alintilar yapar, tefsirinde kullandigi su sozlerle onu
ovmektedir; "milletin onciisii"??4, "ehlistinnetin ve immetin 6nderi".??°

Cerhi Miisliiman kimsenin ebedi olarak cehennemde kalmayacag: diisiincesine sahiptir.
Meéric Suresi 15. ayeti tefsirinde cehennemilerin cehennemden asla ¢ikamayacagini
ancak kisinin bir kere ihlasla & (.50 3234 &) ¥) 40l ¥ dedigi takdirde kurtulacagini ifade
etmektedir. Bu goriisiiniin  akabinden kiyamet teraziye kelime-i tayyibe’nin
konuldugunda yedi gok ve i¢indeki her seyden sevap olarak daha agir gelecegini beyan
eden hadise yer verir.??® Ayni hadisi nakl ederek bu goriisiinii Misbdhu Muktebes mine'l-
Mesabih adl eserinde de aktarmistir.2’Miiellif, ihlassiz imanin da fayda saglamayacagini
vurgulayarak kelime-i tayyibe’nin ihlasi ise, haramlardan kaginmak ve Allah’tan
korkmak oldugunu ifade eder.?*®

Miilk suresi, “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini1 sinamak i¢in 6liimii ve hayati
yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”?* ayetinde, 6liimiin ve hayatin
varolmasi/yaratilmas1 Kahir, Hekim ve Kadir ilah’in varligma apagik bir delildir.?*
buyurarak, miiellif evrendeki en temel gerceklerden biri olan 6lim-hayat’m varligi,
hayatin baslamasi ve sona ermesi, bu siireclerin ardindaki mutlak gii¢ ve hikmeti
gosterdigi kanaati tagiyarak bir yaraticinin mutlak varligini savunmustur.

Miifessir, kabir azabmin hak olduguna inanmaktadir; Miislim’den rivayetle mezarda
(soru) soruldugunda 4 J s 2esse 4l ¥) 4} ¥ ile sehadet edilir. Bu su ayet ile (sabit)dir;

5l RN el 5l il uﬁ,ﬂ\ A &gt “Allah saglam soze iman edenleri

224 Yazarm burada millet kelimesinden Islam {immetini kastettigi diisiiniilebilir.

225 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 135,137.

226 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 56.

227 en-Naksibendi, Misbdhu Muktebes mine’l-Mesdbih (Asir Efendi, 197794), 27b.
228 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 14.

229 Miilk suresi/2.

230 ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub- Cerhi, 9.

231 en-Naksibendi, Misbahu Muktebes mine’I-Mesdbih (Asir Efendi, 197794), 39b.
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hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar...”?*? Cehennem azabinin da hak
olduguna/var olduguna tefsirinde deginmistir.?*?

Yakub-1 Cerhi Miilk suresi tefsiresini yaparken “..ve onlara alevli ates azabim
hazirladik.”** ayetini cehennemin su an’da var olduguna delil olarak beyan etmektedir.
Cerhi, Islam'n bes temel sartinin yerine getirilmesine son derece énem vermistir. Bu
cercevede, ozellikle namaz ibadeti konusunda titizlik gostermistir.?® Kulluk, Cerhi’ye
gore riza makamidir.?® Cerhi, namazlarin vaktinde ve diizenli olarak kilinmasimin
Onemini vurgulayan cesitli tavsiyelerde bulunmustur. Cerhi'nin o6zellikle iizerinde
durdugu konulardan biri de 6gle namazidir (Salat-1 Zuhr), giinesin tepe noktasindan batiya
dogru kaymaya basladigin kilinmas1 gerektigi iizerinde durur. Ogle namazinin vakti
konusunda Islam alimleri arasinda cesitli goriis ayriliklarina temas etmis, (ki bu ihtilaf,
0gle namazinin vaktinin sona erdigi zamanin belirlenmesinde ortaya ¢ikar). 2’ Bu ihtilafli
durumu dikkate alan Cerhi, 6gle namazinin vaktinde eda edilmesine 6zel bir vurgu
yapmaktadir. Kanaatimizce Cerhi'ye gore, namazin vaktinde kilinmasi, hem ibadetin
kabulii hem de Miisliimanin giinliik hayatinda manevi bir diizenin saglanmasi agisindan
biiylik 6nem tagimaktadir.

Cerhi, islam ahlakinin énemli bir unsuru olan riya (gdsteris) konusunda oldukga hassas
bir tutum sergilemistir. Tefsirinde, genel bir hitap lislubuyla Miisliimanlar1 riya'dan
kaginmaya tesvik eder. Cerhi'nin bu konudaki goriislerini analiz ederken, onun Islam
ahlakini koruma ve ibadetlerin samimiyetle yerine getirilmesini saglama amaci giittiiglinii
goérmek miimkiindiir. Cerhi, tefsirinde “senin nasibin (yapman gereken) islerinde riya'dan
kaginmaktir” seklinde bir ifade kullanarak, riya'dan kaginmanin bireysel bir sorumluluk
oldugunu vurgular. Burada, “nasibin” kelimesi ile her Miisliimanin iizerine diisen gérev
ve sorumluluklar1 ifade etmektedir.®® Cerhi, riya’min ibadetlerin kabuliine engel

olabilecegi ve kisiyi manevi anlamda zarara ugratabilecegi goriistindedir.

232 Tbrahim Suresi 14/27.

233 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 12-13.

23 Miilk Suresi 67/5.

23 Burada Cerh, ayetleri tefsir ederek, hadislerle gece namaz: fazileti lizerinde durur. Tefsir-i Ya kub-1
Cerhi, 80.

236 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 6.

237 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 199.

238 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 199.

54



Cerhi, miirsidi Sah-1 Naksibend’in “sohret afettir” seklindeki ifadesini aktararak,?*
sOhretin manevi hayat iizerindeki tehlikelerine dikkat ¢eker. Sohret, kisinin diinyevi
hirslara kapilmasina, kibirlenmesine ve Allah’tan uzaklagmasina neden olabilir. Manevi
bir yolculukta olan bireyin, sohretin getirdigi bu tiir afetlerden sakinmasi gerektigi
vurgulanir. Cerhi’nin bu uyarisi, tasavvufi bir perspektiften bakildiginda oldukga
onemlidir. Cerhi Helal lokmanin ehemmiyetine de dikkat ¢eker. “Lokma pak (helal)
olmazsa maksad hasil olmaz” ifadesiyle, helal rizik olmadan manevi hedeflere ulasmanin
mimkiin olmadigini belirtir. Helal lokmanin Miisliimanin ibadetlerinin Kritik bir rol
oynadigina dikkat geker. Oyle ki manevi temizlik ve basari i¢in temel oldugunu vurgular.
Cerhi ayn1 zamanda bazi kisilerin kendilerini “biz deniz olduk, (haramin) bize zarari
ziyani yok” diyerek onlarin aslinda yalan sdylediklerini ifade eder. Bu kisilerin hakikatte
kirlenmis deniz olduklarini, yani manevi kirlenmeye maruz kaldiklarini belirtir.?* Bu
baglamda, Allah’in su ayetini hatirlatir: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin...”.** Hz. Peygamber’in; “Ibadet on kisimdir. Bunun dokuzu
susmak, biri helal lokma talebidir.”*** hadisini de helal lokma mahiyetine binaen
degerlendirir.

Cerhi tasavvufi diisiincesinde, Alatiddevle-i Simnani'den (6. 736/1336) sufilerin yedi
tabakasi lizerine yaptig1 siniflandirmayi ele alarak 6nemli agiklamalarda bulunmustur. Bu
tabakalar sirasiyla Talibin, Muridin, Salikin, Sairin, Tahirin, Vasilin ve Kutub olarak
adlandirilmaktadir. Cerhi, ayrica her donemde yalnizca bir Kutub'un bulundugunu ve bu
makamin egsizligini vurgulamaktadir.?*

Cerhi, Miilk Suresi'nin 10. ayetini tefsir ederken, kisinin vehdaniyyet delilleri olan sem‘1
ve akli delillere yonelmenin 6nemini vurgular. Bu ayette gecen "Eger kulak vermis veya
aklimiz1 kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik"** ifadesi {izerinden,
insanlarin hakikate ulagma ve bu bilgiyi uygulama konusundaki sorumluluklarini ele alir.

Cerhi, bu baglamda, ehl-i hakki®** dinlemenin, akli ve nakli delillerle muhakemeyi

239 Yakub-1 Cerht, Riséle-i Unsiye, 31.

240 Yakub-1 Cerht, Riséle-i Unsiye, 37.

241 Nisa suresi 4/29.

242 Epuy Suca Siruye b. Sehredar ed-Deylemi, Firdevsii’l-Ahbdr bi Me’siiri’l-Kitabi’l-Muharrec (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/107.

243 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, 17-19.

244 Miilk 67/10.

245 Ehl-i hakk, Islam'da hakikat ehli olan, dogru bilgiye ve dogru inanisa sahip kisileri ifade eder.
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kullanmanin gerekliligini vurgular. Cerhi, “ehl-i hakk: dinler ve vehdaniyyet, sem‘1** ve

akli delillere yiiz tutar ve giizel ameller isleseydin cehennem ehlinden olmazdin.”?*
ifadesiyle, Cerhi, bu unsurlarin bir araya gelmesiyle cehennem azabindan kurtulmanin
miimkiin olacagini ifade eder. Akabinde de en temel sartin iman etmek oldugunu
vurgular. Cerhi'nin tefsirinin sadece bilgi aktarmakla kalmayip, ayni zamanda
okuyucularina dini ve ahlaki bir rehberlik sundugunu gostermektedir.

“OHE (e paa Sl Gl 8 6 55 W “Rahménin yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin.”
Imam Kisai’den “< 35 kelimesi tahtinde »¥! < 5& konusuna deginerek ayeti tefsir eder.
Allah’in mahliikatinda 1zdirap, ihtilaf ve tenakuz gormezsin. Allah’in kimi Nebi, Veli,
Miimin, kafir ve fakir olarak yaratmasi onun hikmetindendir." buyurur. Islam
diisiincesinde kader, takdir ve ilahi hikmet konulara isaret eder. Bu ifade, Allah'in
yaratma eylemlerinde mutlak hikmet sahibi oldugunu ve her bireyin konumunu,
durumunu ve sifatini belirlerken ilahi hikmetin esas oldugunu aciklar.?*® Dolasiyla Cerhi
anlatimiyla her bireyin konumu ve durumu, ilahi hikmetin bir pargasidir.

Genel anlamda Allah disinda herkesten yardim talep edilmemesi konusu lizerine agiklama
yapan Cerhi, cinler 6zelinde cinlerden edilen yardim talebini, bu gercevede aktarilan
rivayetleri istidrac (iginde uyum olamyan) oldugunu sdylerek red eder. Cin ¢agirma
faaliyeti yapmayasin ki kafir olmayasin bodyle bir durumda hanimin da bosamis olur.
Falcilarin kitaplarina da inanmayasin.*® seklinde belirtir. Bu ifade, dogrudan muhataba
seslenir gibi lafizlar kullanarak, okuyucuyu uyarici ve caydirict bir tonda kaleme
alinmistir. Cin ¢agirma faaliyetinin kiginin imanma zarar verebilecegini ve bu tiir
faaliyetlerde bulunanlarin Islami inang smirlarinin disina ¢ikabilecegini belirterek, ciddi
bir uyar1 yapar. Ayrica, boyle bir durumda kisinin esinin bosanmis sayilacag: hiikmii, bu

tiir davraniglarin hukuki sonuglarina da dikkat ¢eker.

246 Nakli delil; biitiin onciilleri nakle dayanan delildir. Siibiitu, dzellikle Islim’n ilk donemlerinde
isitmeye bagli oldugundan “sem‘1 delil” diye anildig1 gibi “lafzi delil” diye de adlandirilir. Yusuf Sevki
Yavuz, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 9/136-138.

247 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 14.

248 Alem (diinya), cennet ve cehennem durumu da boyledir, demektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Tefsir-i
Ya’kub-1 Cerhi, 10.

249 Sahabeden biri kufr ve kafirlik dsneminde (muhtemelen Islam &nce kastediliyor) sahrada gezerken bir
kurtun bir koyunu gétiirmekte oldugunu goriince biiyiik cin adina yardim talebiyle seslendigine ve bunun
iizerine kurtun koyunu biraktigini dair senedsiz riayet nakleder. Akabinde bundan Allah’a sigmirim der
miifessir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 70.
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2. BOLUM: CERHI’NIN TEFSIiR ANLAYISI VE YONTEMI

Tefsir-i Yakub-1 Cerhi miiellifinin tasavvufi mensubiyeti ve islami ilimlerdeki donanimi
sayesinde isari tefsir mahiyeti tasimakla birlikte rivayet tefsir 6zelligini de igerisinde
barindirmaktadir. Yine isari tefsirin yani sira tefsirinde yer yer rivayetin ortaya koydugu
mananin yetersiz kalacagi diislincesiyle ilgili ayeti veya slireyi yorumlamaya calisir.
Yakub- Cerhi tefsirine baktigimizda Naksibendiyye tarikatinin izleri bariz bir sekilde 6ne
ctkmakta olup adeta ¢irag? roliinii tasimaktadir. Bununla beraber miiellif tasavvuf ile
seriat1 maharetle eserinde uzlastirmaktadir.

Miiellif ayetleri tefsir ederken Oncelikle ayeti zikretmekle beraber onun “taht-el-lafz”
manasina yer verir. Akabinde sarf ve nahiv ilmi araciliyla kelimelerin mana, mefthum ve
terkibini serh eder.?* Bu yontemi bazen tek bir kelimede uygularken bazen de ayetin bir
kisminda veya tamaminda uyguladigini gérebilmekteyiz.??

Bazi ayetlerin yorumunda kendinden 6nceki miifessirlere, 0rnegin Kegsdf’a dayanmasi,
miisabih ayetleri zikretmesi ve yani sira ayetle ilgili hadisleri siralamasi da miifessirin
tefsir yontemi dahildedir.

Meiillifin dikkat ¢ekici bir diger yontemi ise, ayetleri tefsir ederken Mevlana Celaleddin,
Senai Gaznevi ve diger sairlerin yani sira kendi siirlerinden de alintilar yaparak ayetlerin
tefsirinde siiri bir destek araci olarak kullanmasidir.

Yakub-1 Cerhi’nin tefsirini diger Isari tefsirlerden ayiran bariz bir 6zelligi ise hemen
hemen her ayetin tefsiri veya sure tefsirinin sonunda, islenilmis konuya dair muhataplara
hitaben, “senin nasibin...”, “burada dervisin nasibi?®® sudur ki...”, “Vaiz’in nasini...” 2>
“Asik’1n nasibi...”, “Miiminin nasibi...”,?** gibi ¢ikarimlarda bulunur.?*

Tefsirinin bir diger 6zelligi de birgok Kur’an kissasini igermesidir. Miiellif, ayetin

konusuna ve muhtevasina uygun buldugu yerlerde ilgili kissalart hem sebeb-i niizuliiyle

20 Kandil, lamba ve 151k gibi manalara gelmektedir

21 «3lu CalS” Arap dilinde isin zorluguna delalet eder, 6rnegin; “ldlu oo @ all CaiS” (savas sertlesti)
seklinde, nasil zor bir is ile kars1 karsiya gelirsek kollar1 ve pagalar1 sivariz dyle bir hal. Ayrintil bilgi i¢in
bkz. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 32.

252 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 16-17.

253 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 9.

24 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 18.

25 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 10.

2% Yazar sufiyane hitaplarinda kendi zatina da hitap ederek; benim ve senin nasibin kétiiliiklerden tevbe
ederek zuliimden uzak durmaktadir. demistir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 46.
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birlikte hem de bagimsiz olarak ele alir. Ornegin Salih (a.s, )YGnus (a.s,) ve Firavun®’
kissalarini miistakil drneklerindendir.?*®

Nih (a.s.) i¢in "seyhiil-miirselin" ifadesini kullanir. Strenin tefsiri sirasinda, Nh'un
teblig siirecini ve yontemini anlatir. Nih, immetinin iman etmeme siirecine genis yer
verir. Nih, 950 yil boyunca gece giindiiz demeden, gizli ve agik bir sekilde iimmetine
tebligde bulunmustur. Ancak timmeti siirekli olarak kiifre diismiistiir. Bu sebeple bir
rivayete gore, bu siire i¢inde 40 yil, baska bir rivayete gore ise 70 yil boyunca timmeti
arasinda hi¢ dogum olmamastir.

Sular1 yere sindi, yine imat etmediler. Nth ise 6ncelikle onlar1 kendileri iizerinde delil
getirdi, ikinci olarak her zaman onlarin nazargah-1 olan gokten, iiclincii olarak
gokyiiziiniin ziynetinden, dordiincii aslimi hatirlatti, yaratihglarmi yani Adem’in a.s
topraktan yaratildigini, besinci olarak yer yiiziinden deliller getirdi, ki yer yiizii onlarin
nafakari icin meslek olarak ugrastirlart isti. Bu tarz nice kati’ deliller getirdiyse de
redettiler. Akabinde Nih sdyle Rabbine soyle nalis etti;”>*° Nih, “Rabbim, dedi, dogrusu
bunlar beni dinlemediler, mali ve ¢ocugu kendi ziyanini arttirmaktan bagka bir seye
yaramayan kimseye uydular.”?® Bu sebeple Imam Dahhak’tan bir rivayetle Nih
kavminin bir taraftan garp olurken diger taraftan cehennemde yanmakta olduklar
goriisiinii savunmus, aynt zaman da s6z konusu rivayeti zikrettigi ayeti 6zelinde, 0, ayeti
kafirler icin kabir azabin var olduguna olduguna istidlal olarak el almistir.?¢* seklinde,
diger iimmetlere yonlelik rivayetlere yer verir.

Cerhi, tefsirinde okuyucularini sik stk uyarmakta ve dini dgretiler konusunda hassasiyet
gostermelerini tavsiye etmektedir. Bu baglamda, uyarici nitelikteki ifadeleriyle eserin
etkileyiciligini artirmakta ve okuyucularini diisiinmeye sevk etmektedir.

Ornegin, Cerhi bir boliimde su ifadelerle seslenir: "Ey kardes! Sana da soracaklardur;
herhangi bir vaiz sana gelerek neyin haram neyin de helal oldugunu séylemediler mi? Her
ne kadar ¢ok uyariya ragmen amel etmiyorsan, is senin i¢in daha da zorlasir. Cok ilim

sahibi olup da amel etmiyorsan vay senin haline." Bu ifadelerle, Cerhi okuyucularina dini

257 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 23-24.
28 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 36-46.
29 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 63-65.
260 Niih suresi 71/21.

261 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 66.
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bilgilerin yalnizca 6grenilmesinin yeterli olmadigini, ayn1 zamanda bu bilgilerin hayata
gecirilmesinin de zorunlu oldugunu hatirlatmaktadir.?¢?

Tefsirinde konu biitiinliigline oldukc¢a dikkat eden Cerhi, tarihi sahsiyetlerin hayatlarina
dair bilgiler sunarken,?®® Kur'an'in tarihi ve edebi anlatimlarini kullanarak, ayetlerin
sadece dini degil, ayn1 zamanda tarihi ve sosyolojik boyutlarini da vurgular. Velid b.
Mugire ve Firavun gibi tarihi figiirler {izerinden yaptig1 agiklamalar, Kur'an'in evrensel
mesajlarini tarihi olaylarla pekistirir. Bu gibi yaklagimlar, okuyucunun ayetleri daha genis
bir perspektifte degerlendirmesini hedeflemeyi amaclamaktadir. Ornegin, Velid b.
Mugire’nin aslinda veled-i zina oldugunu babasinin ise 18 y1l aradan sonra oglu oldugunu
itiraf ettigini ve ogulluga kabul ettigini aktarir.?®* Kalem suresi su ayetini “onlara miihlet
veririm.”?* “Yani, uzun 6miir. Ta ki glinahlar1 artarak azaba miistahak olsunlar.” seklinde
tefsir ederek bu sebeple (miihlet verilmesi sebebiyle) Firdvun’a 400 yiiz yil 6miir, mal
miilk verildigini hatta bu siirecte bas agraya bile yakalanmadigini ifade eder. Nimetlerin
nankorliigiiniin ciddi sonuglar doguracagi, nimetlerin gecici ve Allah'in azabinin siddetli

olacagini tarzinda agiklamara da yer verir.?®
2.1. Tefsir Anlayisi

Miiellifin tefsir anlayisina dair bize fikirler sunan bakis agilarini, ayetlerin tefsirinde
basvurdugu yontemler 1s181nda tefsir eseri basta olmak iizere ayetlerin tefsirine yer vermis
oldugu diger eserleri dogrultusunda Cerhi’nin tefsir anlayisini ortaya koymaya
calisacagiz.

Burada miifessir tefsir ve te’vil agisindan gortislerine deginmekte fayda bulunmaktadir.
Yazar, tefsir ile te'vil arasindaki ayrimi belirgin bir sekilde yapmamakla birlikte tefsirinin
birka¢ yerinde te’vil konusuna deginmistir. Kalem suresnin basinda bulunan hurtif-1
mukattaa’ya deginerek anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi konusunda iki ana goriis
olduguun ifade etmistir. Birinci goriise gore sure baslarinda bulunan bu harfler Kur’an’in

miitesabihatindan olup sir barindirmaktadir. Ilahi sir barindiran bu mukattaa harflerine

262 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 13.

263 Miiellif ayetlerin tefsiri esnasinda bazi tarihi sahsiyetlere deginir: Kiyamet suresinin bagindaki “lam elif”
harfinin nasil yazildigina dair Kegsaf’tan naklen Hz. Osman’nin mushafina atifta bulur. Tefsir-i Ya kub-1
Cerhi, 95.

264 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 26.

265 Kalem suresi 68/45.

266 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 34.
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iman eder, bunlarin keyfiyeti ile mesgul olmayiz, diyerek manalarinin bilenemeyecegini
savunmusglardir. Cerhi’nin naklettigine gore birinci goriiste olanlar arasinda Hz. Ebubekir
gelmektedir. Ikinci goriise gore ise anlaminin bilinebilecegidir. Cerhi bu goriiste olan
ulema ve urefd’in hurtif-1 mukattaa konusunda te’vil’e gittiklerini ifade etmistir.?®
Cerhi’nin yer yer tefsirinde te’vil’i agik¢a benimsedigini ve ayetlerle ilgili te’vil
konusunda vurgu yaptigi ifade edebiliriz. Ornegin Cin suresi 26. ayetini yorumlarken
te’vile giderek buradan maksat gaybin bir nevi’dir gaybin hepsi degildir demistir.?¢
Miiellifin, te’vil kavramini birgok yoruma (zi viictih) agik olabilecek tarzda kullandiginm
eserinde gozlemlemekteyiz. Bunun yaninda Matiiridi’nin yapmis oldugu aciklamada
dikkat ceken ilk mesele, ayetin muhtemel anlamlar1 arasinda “Allah bilir” kaydini
diismeksizin tercihte bulunmanin tefsir yapmak anlamina geldigi i¢in®®® aksinin de te’vil
manasinda oldugunu sdyleyebiliriz. Bu minvalde Cerhi, “ Alei & 5 “ve Allah en iyisini
bilir.” “alel M3 & 57 “ve Allahti Teala en iyisini bilir.”2® kaydim diiserek yorumlarda
bulunur.

Cerhi, tefsirlerinde genellikle zahiri (digsal) ve batini (igsel) anlamlara yer verir. Zahiri
yorumla ayetlerin agik anlamlarini ve ser'l hitkiimlerini ortaya koyarken, batini yorumla
da ayetlerin derin, manevi ve sembolik anlamlarin1 agiklamay1 amaglar. Cerhi, bu iki
yontemi dengeli bir sekilde kullanarak, okuyuculara ayetlerin hem hukuki hem de
tasavvufi boyutlarimi sunar.?’!

Isari tefsir yonelimi olan bu alim isari tefsir alaninda bir ciltlik tefsir yazmis son derece
miihim bir limdir. Binaen aleyhi onun en 6nemli fikri a¢isindan biri de Kur’an diistincesi
ve tefsir perspektifidir. Bastan sona Kur’an’1 yorumlayan bir eseri olmamasindan &tiirti
Cerhi’nin genig/tiimel manada usuliinii belirlemek her ne kadar gii¢ olsa da elimizde
bulunan tek ciltlik eseri Kur’an’in nasil anlasilmasi {izerine 6rnekler ortaya koymakta
olup; kendine 6zgii Kur’an’1 yaklagim 6rneklerine yer vermektedir. Hasili tefsiri 6zelinde
ve bir¢ok ayetin tefsirine yer verdigi Neyname, Cemaliyye gibi diger tasavvufi ¢alismalari
odaginda tefsir metodunu belirlemekte takip edilecek en dogru yaklasim oldugu

diisiincesindeyiz.

267 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 22-23.

268 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 76.

269 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrimi1 Meselesi”, Diyanet [Imi Dergi 55/3 (2019), 812.

210 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8,38,120.

271 Mijellif Kiyamet suresi 2. Ayetini ilk etapta zahiri olarak yorumlar ardindan da isari yorumuna yer verir.
Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 95.
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Yakub-1 Cerhi’nin tefsirinde isari tefsirin yani sira rivayete de olduk¢a Onem
atfetmektedir. Bu 6zelligini daha tefsirinin mukaddime kisminda tefsire baslamadan 6nce
Exizii Besmele tefsirine yer verirken gozlemlemekteyiz. Cerhi Abdullah ibn Abbas’tan
asagidaki sekliyle rivayette bulunmaktadir; Bil ki ey azizim! Miifessirlerin Sah-1
Abdullah Ibn Abbas, “Kur’an-1 yiiceltmek a3 U e dlly 321 okumaktir. Kur’an’in
anahtari ise s ) (=3 5l Pui &= ile baglamaktir. Yine bir rivayette gelmistir ki, Kur’an’in
anahtar1 Allah’in adin1 anmaktir: s> (a5l Ay ~x demektir.” Fakir de istiyor ki s6ziin
baslangici bu iki vaatle miizeyyen olsun. 2 buyurmaktadir.

Oncelikle Abdullah ibn Abbas’tan miifessirlerin sah-1 olarak bahsetmesi Cerhi’nin tefsir
sahasindaki diisiincesini anlamakta bize fikir vermektedir. Ciinkii Abdullah Ibn Abbas
tefsir alaninda 6zellikle de sahabe donemi itibariyla 6nemli bir kaynaktir. Bununla birlikte
Cerhi Kur’an tefsirine siinnet-i seniyye’ye uygun baslamakla birlikte Kur’an’in tefsir
edilmesinde ve okunmasinda bu sekil baslanmasi gerektigi diisiincesine sahip oldugunu
sOyleyebiliriz.

Cerhi, Fatiha suresi tefsirine baslarken #=) "Bil ki" Arapga olan emir ve tavsiye igeren bu
kelimenin Farsga karsiligi ile; Bil ki, baz1 alimler Fatiha suresinin Allah’tan kullarina bir
ta’limi*® oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii nasil hamd ve sena edeceklerini bu sekilde
kullaria Ogretmistir.?”* buyurmaktadir, Cerhi burada kaynak berlitmeden bu goriisii
nakletmekdir. Miifessirin yer yer Imam Maturidi’den nakilde bulundugu vaki’dir,?’s
muhtemeldir ki bu goriisii ondan nakletmis olsun. Maturidi 4 Aall "Hamd Allaha
mahsustur."?¢ Tki mananmn muhtemel oldugunu dile getirir; Birincisi, Fatiha’nmn bu ayeti
ile Allah'm kendini 6vmils olma ihtimali vardir. ikincisi, Fatiha'nin basindaki 44 sl
beyanmin zmmninda “elhamdiilillah” deyiniz" seklinde bir emrin bulunmasi
mimkiindiir.?”’

Cerh1’nin eserine aldig1 goris ise ikinci goriistiir. Yani Allah’in kullarina hamd gorevini

yerine getirmesini emretmis ve 6gretmis olmasidir.

272 fran el yazma niishasi, Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 18979, 1.

273 Elmalili, tefsirinde Fatiha suresi isimlerini siralarken; bu surenin bir isminin de “Ta’lim-i Me’sele”
(Fatiha'da istek ve duanin, istemenin sartinin 6gretilmis olmasi)oldugunu ifade etmistir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Zehraveyn, ts.), 1/28-29.

214 Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-1 Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-1 Kur’an’i, 5.

275 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 137.

276 Fatiha Suresi/2.

217 Ebli Mansir el-Matiiridi, Te ‘vildtii’|-Kur’én Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Bekir Topaloglu
(fstanbul: Ensar Nesriyat A.S, 2015), 1/28,35-36.
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Cerhi'nin Kur'an tefsirine yaklasimi, Kur’an’in genelini kapsayan bir bakis agisina
olduk¢a Onem verdigini gostermektedir. Bundan maksat, ayetlerin ve surelerin
birbirleriyle olan baglantilarini ve iliskilerini dikkate almak anlamina gelir. Kur'an'da bir
ayeti anlamak, genellikle diger ayetlerle olan iliskisini anlamay1 gerektirir. Tefsirinde,
Kur’an tizerinde bastan sona tefekkiir edilmesi gerektigi ve gonlin Kur’an zikri ile
aydinlatilmasi gerektigi gibi konulart vurgulamigtir.?’®

Cerhi tefsirinin telifinde geleneksel tefsirler yaninda diger tasavvufi, irfani ve isari tiir
tefsir eserlere de kaynak olarak bagvurmustur. Binaen aleyhi, miiellifimiz ayetleri tefsir
ederken, belli basli meseleleri agiklamak i¢in paydas dallar, 6rnegin, fikih, hadis, siyer,
tarih, kelam ve tasavvuf konusundaki kaynaklara da miiracaat etmistir. Tefsir-i Yakub-:
Cerhi’nin muhteva ve metot ac¢isindan en ¢ok dikkat ¢eken dzelliklerinden biri ise eserin
tasavvufi yoniidiir. Tefsirine tasavvufi ruh saran nazim pargalarinin zenginligi yani sira
miiellifin kendi zatinda Naksibendi seyhi 6rnegi altinda 6zgiin goriislerini fark etmek
mimkiindiir. Miiellifimiz tarikatin Onciilerinden olmasi hasebiyle; tasavvufi tefsirler
degisik konularda tasavvuf temsilcililerinin bakis agilarini yansitmasi bakimindan da
onem tasir. Genel olarak, Yakub-i Cerhi, Tefsir-i Cerhi eserini tahlil ve inceleme
Naksibendiyye tarikati mahiyeti, kurallar1 ve usullerinin Kur’an-1 Kerim ayetlerine
uygunlugunu incelemeye firsat sunuyor.

Tefsirinde bazi rivayetleri meghul kalipla ) sekliyle aktarurken bazen de senedsiz bir
sekilde direkt JBlafziyla ravi’den nakilde bulunarak degerlendirmeye tabi tutar.?”
Tefsirinde konular1 isleyis bi¢cimi ve metodundan Kur’an’1 Kur’an ile tefsiri, liigavi tefsir,
konulu tefsir ve ilmi/bilimsel tefsir yaklagimlarinin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Tefsirinde, once klasik tefsirlerdeki gibi ayetlerin sarih anlamlari, konuya dair hadisler ve
selef alimlerin gorisleri lizerinde durmus daha sonra gesitli isari vecihlerine deginmistir.
Esasen bu iislup bile Yaku-1 Cerhi’nin tefsire genel yaklasimlarini seraheten ifade
etmektedir.?°

Cerhi Kur’an ayetlerini tefsir ederken ayetin tefsirine dair genel bir bilgi verir, akabinde
nahiv ilmi cercevesinde kelime analizi yapar. “,sxall <y ale &7 “O, gosiiler ve

kaplerdeki bilmektedir.”*! Yani, miiminlerin, kafirlerin sirlarin1 ve ahvalini bilir, onlara

278 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 14-15.
219 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 2-3.

280 Tefsir-i Ya’kub-1 Cerhf, 116-117.
281 Miilk suresi 67/13.
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(kalplerinde ve hallerinde olanin) karsihigini verir. Bazilar1 demislerdir ki, ! sl 5” lafz
olarak emir mana olarak ise haberdir. Bunun anlami ise; “ale 43 aiile] o) SIS atisl o))
“eger siz sOziinilizii gizleseniz de agiga vursaniz da O (onu) bilmektedir.”dir. Bazilari
demislerdir ki bu ayet Kureys kafirleri hakkindadir. Ciinkii onlar gizliden, ag¢iktan, dil
sOylemiyle veya goniillerinde gizlemekle Hz. Peygamberi diisman goriiyorlardi, kotiiliik
yaparlar(kastederler), kotii sozler sarfederlerdi. Sonralari ise yavas yavas gizliden
sOylemeye basladilar Muhammed’in Allah’1 duymasin ve bilmesin diyerekten. Akabinde
bu ayet gelmistir.??

Cerhi, tefsirini tamamladig1 surenin sonunda “ olei & 5 “ve Allah en iyisini bilir.” < 4 s
alel a3 “ve Allahii Teala en iyisini bilir.” tarzinda ifadelere yer verir.?3 "alel & 5" (ve
Allah en iyisini bilir) ifadesi, tefsir, hadis, fikih gibi Islami ilimlerde kullanilan bir kapanis
ve tevazu’ ifadesidir. Bu ifade, yazilan veya sdylenen her seyin en dogrusunu Allah’in
bildigini kabul ederek, insanin sinirli bilgisi ve anlayisina isaret ederek bilginin
kaynagmin sadece Allah oldugunu ve insanin bu bilgiye ulasmada sadece bir arag

oldugunu vurgular. Ayn1 zamanda da kuyuculara da bir hatirlatma niteliginde bir 6giittiir.
2.2. Tefsir Kaynaklar:

Yakub-1 Cerhi tefsirini kaleme alirken basta hadis literatiirii olmak iizere kendinden
onceki alimlere biiylik 6lclide 6nem atfetmis ve eserlerinden yararlanmistir. Cerhi’nin
tefsirinde basvurdugu ve bizatihi zikrettigi eserlerin yan1 sira eserine kaynaklik teskil
etmekle birlikte bahsetmeden gegtigi kaynaklar da mevcuttur. Bu boliimde Cerhi eserine
kaynaklik tegkil eden literatiir bilgisini sunmaya calisacagiz.

Esas olarak Tefsir-i Yakbu-: Cerhi’nin kaynaklar: sunlardir: Cerhi’nin tefsiri tasavvufi
tefsir mahiyeti tagimasi hasebiyle yer yer mutasavvif zatlarin eserlerine ve sozlerine yer
verilmistir. Bunlarin en basinda da tasavvufun ilk dénemlerinin en gii¢lii temsilcilerinden
olan meshur sifi Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gelmektedir. Ciineyd’den naklen
ayetlerin isari yorumlarini yaparken onun gorislerini nakleder ve onun igin Seyyid-i Tdife
ifadesini kullanarak onun tasavvuf sahasinda 6ncii ve 6nder olduguna vurgular.?*

Cerhi tefsirinde Horasan Tasavvufunun biiyiik temsilcisi EbQi Abdillah Muhammed b. Ali

b. Hasen et-Tirmizi (6. 320/932) nin Nevddirii 'I-Usil fi ma ‘rifeti ahbdri r-Resul eserinden

282 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 15.
283 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8,38,120.
284 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7,34.
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hadisler aktarir. Tirmizi’den Seyh Muhakkik Hace olarak bahseder.?* Yine Ebii’l-Leys’in
Tenbihii’l-gdfilin’i?*® ve alt1 glivenilir hadis literatiiriinden olusan Sthdh-1 Sitte?® kendi ve
derlenmesi olan Mesdbih®8ve Sahih-i Miislim**® eserleri kaynaklik teskil eden hadis
eserleri arasinda yer almaktadir. Kur’an’1 bastan sona tefsir eden miifessir ve alim olan
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve eseri Cerhi’nin bagvurdugu kaynaklar arasindadir.?®
Yakub-1 Cerhi tefsirinde Imam Matiiridi’den alintilar yaparak onun hakkinda &vgiiler
dizmistir: EbG Manstr el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944) i¢in, Cerhi, yorumunda
kullandigt dil onu "iimmetin bas1", "ehlisiinnetin ve iimmetin lideri" olarak
tanimlamigtir.?*

Cerhi, tinlii Hanefi alimi Ebii’l-Leys el-Semerkandi’den (6. 373/983) yaptigi alinti, bizi
bu meshur zatin tefsirini kullandig1 sonucuna ulagtirmaktadir.?®*> Semerkandi’nin bu
Tefsiri Ebii’l-Leys Semerkandi yada Tefsirii'I-Kur "ani’l-Kerim®*® olarak taninmaktadir.
Siilemi’in (6. 412/1021) Hakaiku 't-Tefsir** eseri isari tefsir a¢isindan Tefsir-i Yakub-:
Cerhi eserinin ana kaynaklarindan biridir.?*> Siilemi’nin eseri Tasavvuf diinyasinda
tasavvuf tefsiri olarak {in kazanmis bir eserdir. Miiellif ister tefsir eserinde ister diger
risalelerinde Siilemi’nin tefsirinden bolca istifade etmistir. Ornegin Risdle-i Unsiyye’de

Sillemi’in Hakaiku 't-Tefsir*® eserinden bir zikirle ilgili bir s6z nakl eder.?” Buradan

28> Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 98,105.

28 Kiyamet anu ile ilgili Israfil a.s’m sur’a kag defa iifleyecegine dair bu eserden hadis rivayet etmektedir.
Yine bu eserden cahennemliklerin ahvalini anlatir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 47,118.

287 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 80.

288 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 33,46.

289 Cin suresinde bu hadis eserinden alint1 yapar.Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 68.

2% Cerhi’nin Mukatil b. Siileyman’1 kaynaklar sik sik kullandigini gézlemlemekteyiz. Ayetlerin tefsirinde
onun goriisiine d6nem vermis ve kullanmistir. Miirselat suresi 49. Ayeti tefsirini

O giin, yalanlayanlarin vay haline!” bunun diinyada olacagina dair gériisiine yer vermistir. Tefsir-i Ya kub-
1 Cerhi, 101,105,111.

21 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 135,137.

292 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 33.

293 Ebii’l-Leys’in tefsiri, igerdigi tasavvufi yorumlar sebebiyle igari tefsir olarak adlandirilsa da stfi-fikhi
bir yonteme sahiptir. Rivayet agirlikli eserde yazar kendi yorumlarini “kale’l-fakih” seklinde belirtmistir.
Eserin Sehabeddin Ibn Arabsah, Miisa izniki ve Ahmed-i Dai’ye izafe edilen Tiirkge gevirileri giiniimiize
ulagmustir. Ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, TDV Isldm Ansiklopedisi (2009).

294 Ebi Abdurrahman Siilemi, Haka ‘iku 't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Darul Kiitiibi’l Ilmiyye,
2001).

2% Kalem suresinde Siilemi’nin tefsirinden bid’at ehli ile ilgili rivayete yer vermistir. Tefsir-i Ya kub-1
Cerhi, 25.

2% Siilemi serinde kendi yorumlarindan ziyade daha 6nceki sifilerle ¢agdasi sifilerin yorumlarma yer
vermistir. Mehmet Selim Ayday, “Isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri, Siilemi
ve Kuseyri Ornegi”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 13/3 (2021), 1112-1125.

297 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 28-29.
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anlasilmaktadir ki Cerhi’nin tefsir alanindaki vukufiyeti ¢ok barizdir, 6zellikle de isari
tefsir sahasinda yetkin bir sahsiyettir.
Cerhi tefsirini yazarken Kuseyri’nin (6. 465/1072), Leta ifii’l-isarat adi verilen isari

tsluptaki tefsire de asinaydi.>®

Dolaysiyla Kuseyri’den bircok alinti yaptigi
gozlemlenmektedir.

Cerhi’nin atifta bulundugu, Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri (0.
468/1076)’nin el-Vasir*® tefsirini de burada zikretmek gereklilik arzeder.3® Yine
Nisabiri’nin el-Veciz ve el-Basit tefsirlerini burada anmak yerinde olacaktir.

Buruc suresinde Tefsir-i Kadi Abdiissamed Gaznevi miiellifin adiyla bahsettigi eserden
Ashab-1 Uhdud kissasini anlatirken bu kaynaga dayanmistir.?** Cogu arastirmacilar Kadi
Abdiissamed Gaznevi'nin hayat1 ve bu tefsiri hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamustir deselerde biz bu kisinin miifessir, hanefi fakihi Ebii’l-Feth Abdiissamed
b. Mahmid b. Yinus el-Gaznevi el-Hanefi (6. 487/1094°ten sonra) oldugu kaanatindeyiz.
Kadi Abdiissamed eserinin Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim ad1 altinda Tiirkiye kiitiiphanelerinde
yazmlar1 bulunmaktadir.3®

Begavi’nin (6. 516/1122) Me ‘alimii 't-tenzil*® tefsiri de Cerhi’ye kaynaklik teskil etmistir.
Matiiridi mezhebinin biiyiik temsilcilerinden Ebii’l-Muin Meym(n b. Muhammed b.
Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115)’nin Tebsirati’[-edille 'si*** ve Ebii’r-
Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahmid b. Muhammed ez-Zahidi el-Gazmini (0.
658/1260)’in  Kunyetii’'l-fetava’st Cerhi’nin istifade ettigi eserler arasindadir.
Gazmini’nin bu eseri Kunyetii 'I-Miinye olarak taninmaktadir. Yakub-1 Cerhi bu kaynaga
dayanarak zikri hafiyye hakkindaki goriislerini soyle dile getirmistir: Cars1 pazarda
gizlice yapilan zikir, zikirlerin en hayirlisidir.?® Bu su anlama gelir, bir kisinin ¢arsida

isini yaparken gizli zikir yapmasidir. Ticaretle mesgul olmak Allah't anmaktan

298 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 50.

29 Eb(’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab{ri el-Mettilyi Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Mecid (Atf Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 373087).

300 Yazar, Hakka suresini tefsir ederken Besmele ile Hz. Peygamber’den el-Vasit tefsirinde s6yle gelmistir
diyerek hadis rivayetinde bulunmustur. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 50.

301 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 150.

302 Ebii’l-Feth Abdiissamed b. Mahm(d b. Yinus el-Gaznevi el-Hanefi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, 00024).

303 Ferrd el-Begavi, Tehzibu Tefsiri’l-Begavi: Me ‘alimii t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
(Riyad: Dar-Tayyibe, 2009).

304 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 12.

305 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 74.
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alikoymaz. Bu satirlar, oncelikle Naksibendi tarikatinin "varlik" olarak tanimlanan
"halvet der enclimen"** kuralinin 6ziinii ortaya koymaktadir. Halk arasinda hak ile olmak.
Ikincisi ise meshur "Dast ba kar u dil be yar" slogani bu manaya isaret etmektedir.
Tefsir-i Yakub-1 Cerhi’ye kaynaklik eden bir diger tefsir eser ise Hanefl mezhebinin
onemli temsilcilerinden biri olan Nesefi’nin (6. 537/1142) et-Teysir fi (‘ilmi) t-tefsir?™
eseridir. Eserin ad1 kaynaklarda Tefsir et-Teysir3® veya et-Teysir fi (ilm) et-tefsir seklinde
geemektedir. Her ne kadar Cerhi tefsirinde Teysir’in miiellifi zikredilmese de tefsirin bir
yerinde Nesefi’ye gonderme yaparak "Sahib-i Manzume" diye bahsetmektedir.>® Tam
ad1 el-Manzimetii 'n-Nesefiyye3'° olan eser Hanefiler arasinda meshur olan muhtasar bir
fikih metnidir. Cerhi, Kur’an kissalarini detaylandirirken biiyiik 6l¢iide bu kaynaga
dayanmustir. Ozellikle Ad kavminin, Lut'un ve Salih Peygamber'in kissalar1 Teysir’e3:
dayanmaktadir. Cerhi, Yunus (a.s.), Salih (a.s.), Lat (a.s.), Had (a.s.), ve Nah (a.s.) gibi
peygamberlerin kissalarini uzun uzadiya 6zel bagliklar altinda incelemektedir. Bunu
yaparken de her Peygamberin yasantisina, nesebine, immetine, bireysel imtihanlarina ve
mucizelere genisce yer vermektedir.?

Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Mergiani (0.
593/1197) nin el-Hiddye eseri kaynak mahiyetinde kullanilmistir.

306 Vukiif-1 Adedi, zikir esnasinda zikrin adedine vakif olmaktir. Sah-1 Naksibend’e gore bu vukiftan murat
stiltikiin baginda yer alanlarin dikkatlerini bir noktada toplamalari, zihin daginikligini 6nlemeleridir. Vukaf-
1 Adedi toplamda 11 tane olup, 8’i Abdiilhalik Gucdiivani’ye 3’ ise Muhammed Bahaeddin’e aittir. Bir
bagka ifadeyle celvet, kalbden bulanikliklarin giderilmesi, goniil aynasinin parlatilmasi ve niir-i ilahinin
kalbi aydinlatmasidir. Bu hale ermek i¢in, Once bir halvet hayati yasayarak insanin riyazatla nefsinin
sivriliklerini torpiilemesi ve kalbini nefsinin etkisinden kurtarmasi gerekmektedir. Nefsin sivrilikleri
giderilerek salik iyi huy ve sifatlarla bezenince onun halkin arasina karigmasi caizdir, hatta yerine gore
vacibtir.Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 101-103; Hasan Kamil Yilmaz, “Celvet veya Halvet Der-Enciimen”,
Altinoluk Dergisi 052 (1990), 30.

397 Ebfi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi en-Nesefi, et-Teysir fi 't-
tefsir, thk. Mahir Edib Habbiis (Beyrut: Darii’l-Liibab: Yazma Esetleri Thya ve [lmi Arastirma Yayinlari,
2019).

308 Teysir tefsirinden besmele tefsiri esnasinda alinti yapar, énce zahiri anlami aktarir, akabinde Allah’in
Kitabinin ( Kur’an’mn) baslangict {i¢ ismiyledir (besmeledeki; Allah, Rahman ve Rahim isimleri), bu
nedenle kul da {i¢ hal lizeredir. Diinya hali, kabir hali ve ahiret hali. Diinyada mabud ve Rabb Allah’tir(Kulu
terbiye eder), mezarda ise kula Rahman ve mihribandir, obiir diinyada da giinahlarim bagislayicidir
(Rahim). Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 4.

309 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 115.

310 Ebfi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi en-Nesefi, Hasrul
Mesail ve Kasrud-deldil, thk. imad Kadri el-Tyadi (Beyrut: Mektebe Darii’l-fecr, 2019).

31U Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 46.

312 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 36-62.
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Tefsirin en dnemli kaynaklarindan bir tanesi ise Cerhi’nin mukaddimesinde de beyani
gectigi minvalde Kesgdf tefsiridir.3® Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), "Tefsir-i Zemahgseri” olarak da bilinen
Zemahseri’nin yazdigi bu tefsiri, yani "Kegssaf Tefsir"i, birgok bilim adami tarafindan dil,
kullanim, s6z varligi ve kaynakligi alanlarinda ¢ok degerli bir tefsir olarak
degerlendirilmektedir. Tefsir, belagat ve edebiyat agisindan zengin muhtevasi ile birlikte
diisiincede Mu'tezile mezhebine dayandigi bilinmektedir. Cerhi Kessdf’a donerek
yazarin1 Ovmektedir.?* Kegsaf eserinin ad1 30'dan fazla yerde ge¢cmektedir; yazarin en
cok kullandig1 kaynak Kegsgaf tir.

Yakub-1 Cerhi tefsirinin bir diger kaynagi da Serhi Kegsaf'tir. Bu eser Zemahseri tefsir
tizerine el-Yemeni’nin (6. 750/1349) yazdigi bir serh olup, eserde bu kaynaktan ii¢ defa
alint1 yapilmistir.3*

Cerhi’nin kaynaklarindan bir digeri de Tefsirii’'l- Attabi’dir.*** Buhara’li iinlii hukukc¢u
Eb(i Nasr (Ebii’l-Kasim) Zeyniiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Attabi el-
Buhari’nin (6. 586/1190) eseridir. Fikih alanindaki Fetdva'l- ‘Attabiyye adli eseriyle
taninan bir fikih ve tefsir alimidir.3"’

Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yisuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mevsili’nin (6.
680/1281) telif ettigi Tefsir-i Kevdsi olarak sohret bulan eseri de Cerhi tefsirine kaynaklik
etmistir. Cerhi, mukaddimesinde tefsir eserini yazarken miiritlerinin Kegsdf’in yani sira
Kevdg®*® tefsirinden derleyip kendilerine bir tefsir yazma isteginde bulunduklarini

vurgulamustir.3®® Kevasi’nin bu eseri Telhisu Tebsirati’l-miitezekkir ve tezkireti’l-

313 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 35,49.

314« Ly g Jals gl GliSl) 8 e 57 su sOzlerd sarfetmistir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 32.

315 Birinci nakil olarak, Yemeni’nin serhinden ¢u2= ¢ay ... .. bir akar su” ifadesinin tesfirinde doktor olan
yada eski deyimle Tabib olan Muhammed Ibn Zekeriyya hakkinda bir hadiseyi anlatmaktadir. Ikinci olarak
da, Yagmurun goklerden geldigi gortsiinii aktarmustir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 22,115.

316 Eb{i Nasr (Ebii’l-Kasim) Zeyniiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Buhar el-Attabi, Tefsiru 'I-Attabi
(Amasya Beyazit Kiitiiphanesi, Bayazit, 385951).

317 Attabi tefsire binaen MAln suresinin kimin hakkinda indigi konusunda bilgi vermektedir. Tefsir-i
Ya’kub-1 Cerhi, 198.

318 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yasuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mavsili, et-Telkis fi tefsiri’l-
Kur dni’l- ‘aziz, thk. Imad Kadri el-lyadi (Birlesik Arap Emirlikleri: Darii’l Besir, 2019).

319 Ya'kiib-1 Cerhi, Tefsiru Sireti’l-Fatiha ve min Sireti’l-Miilk ild Ahiri’I-Kur’dn (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, 199381), 1.
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miitebassir,®®° et-Telhis fi tefsiri’l-Kur'ani’l- ‘aziz** et-Telhis fi tefsivi’l-Kur dni’l-

mecid,*?  Tefsirii'l-Kevasi,**

adlart ile anilmaktadir.3** Bu isimlerle Tirkiye
kiitiiphanelerinde bir¢ok el yazma niishas1 bulunmaktadir.

Tefsir-i Beyzavi, Nasiriiddin Eba Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286) telifi olan diger adiyla Envdrii t-tenzil ve esrarii 't-
te'vil tefsir eseri de s6z konusu tefsirin en onemli membaalar1 arasindadir. Cerht,
Buhara'ya gelip Fethabad denilen yere yerlesince bu tefsiri okumaya nasil basladigini
sOyle anlatiyor: "Herat'tan Buhara-i Serif'e geldim. Fethabad denilen yerde, Hz. Hazreti
Seyfiilhak Baharzi'nin mezarinin yaninda kalirken, bir gece ne tiir bir ilim yolunda olmam
gerektigini diisiinerek yataga girdim. O gece Hazreti Mustafanin (s.a.v.)’in Kur'an'i
“tertil” ile okudugunu gordiim. buyurmaktadir. Bu sayede Yakub-1 Cerhi’nin s6z konusu
tefsiri okumasi, bu sekilde tefsiri yoluna girmesi onu bu alanda da yazmaya sevk ettigini
ogrenmekteyiz.

Muhammed ibn Mahmud el-Mervazi en- Nisabiri el-Gaznevi (6. 1203) telifatindan olan
Tefsir el-Besdir eserinden de yararlanilmigtir.??

Cerhi’nin bir diger kaynag1 Tefsiri Ebu Sa'id Hanefi’dir. Mevlana Cerhi Kadir suresini
tefsir ederken Kadir namaz1 hakkinda ve nasil kilinmas1 gerektigine dair rivayeti bu
kaynaga dayanarak aktardigini yazmustir. Tefsirin Mumbai baskisinda séz konusu
miellifin adi Ebl Mestd olarak ge¢mekte olup Almanya el yazmasinda ise EbG Sa’id

olarak dogru sekilde gegmektedir.??® S6z konusu kadir gecesi namazi hakkindaki rivayet

320 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yasuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mavsili, Telhisu Tebswati’l-
miitezekkir ve tezkireti’l-miitebassir (Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Kiitiiphanesi,
619081).

321 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Ydsuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mavsili, et-Telhis fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Aziz (Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yozgat, 356823).

322 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yasuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mavsili, et-Telkis fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-mecid (Auf Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 373079).

323 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yasuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mavsili, Tefsiru’l-Kevdsi
(Beyazit Kiitliphanesi, B8220, 571818).

324 Kevasi’nin Telhis’i kiraat, vakif ve nahivle ilgili bilgilerin vukufla ele alinmasi, muhtasar bir ¢calisma
olmasi gibi ozellikleriyle ilim ¢evrelerinde ilgi gérmesine karsilik ¢cok sayida zayif ve uydurma rivayetin
degerlendirilmeden zikredilmesi agisindan eser, dil ve gramerle ilgili agciklamalara gereginden fazla yer
verilmesi, belli bir metot izlememesi gibi sebeplerle elestirilmistir. Celaleddin el-Mahalli ve Syt
Tefsirii’l-Celaleyn’i hazirlarken bu eseri esas almiglardir. M. Mahfuz Ata, “Kevasi: Ebii’l-Abbas
Muvaffakuddin Ahmed b. Yiisufb. el-Hasen el-Kevasi el-Mevsili (6. 680/1281)”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2022).

325 Yazar Kalem suresini tesfir ederken bu eserden alintida bulunmustur. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 30.

326 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 185; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi (Avrupa disindaki el yazmalari,
Islami el yazmalari, PPN863973132), 155.
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miistensihi Mahmud b. Zeynelabidin olan Ebl Sa’id el yazma tefsirinde s6z konusu
rivayet ibn Mestid’dan rivayet edilmistir bu nedenle de, Cerhi’nin biri matbu digeri el
yazma niisha eseri olmak {izere isim yanlis yazimi ortaya ¢ikmistir.3%

Cerhi’nin kullandig1 Tefsiri Lisaniit-TenzilP?® kaynagiyla ilgili ise kaynaklarda bu isimle
tefsir neredeyse higbir bilgi bulunamadi. Kesfii’z-Zuniin sahibi s6z konusu eser, tefsir
alantyla ilgili bir eser olarak kaydetmis ve miellifini belirtmemistir.**® Tabakatii'l-
miifessirin’de Lisanu't-Tenzil tefsiri, Ibnii'l-Fazil adiyla taninan Ahmed ibn Ebii'l-
Yemen'e (6. 715) ait bir eser olarak zikredilmektedir.>** Me ‘Glimii 't-tenzil yazan ise bu
eserin Fahriddin er-Razi'ye ait oldugunu belirtmistir. Cerhi, Mirag gecesine iliskin
goriiglerini bu kaynaga atifta bulunarak dile getirmistir.33!

Hace Muhammed Parsa Buhari'nin Risalesi de Cerhi kaynaklari arasindadir. Ondan
Hasan Basri goriislerini ve Parsa’nin kendi rubailerini aktarmistir. Muhammed Parsa’nin
bu eserini kullanirken onu “tarikat kardesimiz ve hazret Hacemiz (yani Bahaeddin
Naksibend) yarenlarinin ziyneti” diye Ovgiilerle dile aliyor. Yazar, “sirat kopriisi”
tavsifini bu kaynaga dayanarak izah etmistir.332

Cerhi Hz. Peygamber ve Kur’an kissalar1 {izerinde bazi olaylarin vikina dair bilgilere
yer verirken siyer tiirli eserleri ismen zikretmeden kaynak mahiyetinde ele almigtir.**
Yazar Peygamberlerin kissalart ile ilgili olaylar1 anlatirken tarihi kaynaklardan ve
siirlerden yararlandig gibi ideolojik konular1 izah ederken de itimat ettigi eserlere
bagvurmustur. Bu anlamda Tevdrih’ten istifade ettigini gérmekteyiz.®*

Tasavvuf ehlinin biiyiik bir kisminin siire ilgi duydugu ve tasavvufi fikirlerini yaymak
i¢in siiri ustalikla kullandiklar1 bilinmektedir. Mevlana Yakub-1 Cerhi de Tefsirinde {linlii

sairlerin siirlerinden de yararlanmistir. Ornegin Fars siirinde mistik bir ruhla gazeller

327 Ebd Sa’id el-Hanefi, Tefsiru’I-hanefi (Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, 554), 85.

328 By tefsirden ilmi tefsir yorumu alintisi yapar, gokkiiresinde yildizlarin hareket ettigi bilgisini aktarir ve
bu goriige katildigini beyan eder. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 12.

329 Mustafa b. Abdullah el-Kistantini el-Osmani Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, thk. Ekmeleddin Thsanoglu
- Bisar A’vad Marif (Beyrut: islam El Yazma Eserler Arastirma Merkezi, 2021), 6/169.

330 e|-Edirnevi, Tabakdtii’I-miifessirin, 264.

331 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 147.

332 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 82,117.

333 Yazar, Cin suresi tefsirinde cinlerin Kur’an dinlemeleri sonucu kalplerinde yumusaklik icat olmasiyla
iman ettiklerine dair rivayeti Niibuvetin 10. Y1lida ger¢eklesmistir, diyerek adini zikretmeden sadece siyer
kaynagi ad1 altinda anmustir. Ayrintili bilgi igin bkz.Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 68.

334 Miiellifin, “Tevarih” olarak zikrettigi ve kaynak mahiyetinde kullandigi ancak yazarimi miiphem
biraktigi eser, kanaatimizce Hemedani’nin (6. 718/1318) modern anlamda ilk diinya tarihi olarak kabul
goren Farsga eseridir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 127.
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yazan Senai-yi Gaznevi,®*> Celaleddin Rumi/Belhi’nin®*® eserlerini yaygin olarak
kullanmustir. Cerhi eserinde Piri Herdt olarak zikrettigi tinlii alim, tasavvuf alimi ve sair
Abdullah el-Ensari’den (6. 481/1089) tasavvufi alintilar yapmustir.3” Ayrica Hace-i
Azizan Ali Ramiteni’nin (6. 721/1321) de siirlerinden yararlanmustir.

"Sultanii'l-asikin" ve "Arif billah" lakapli Ebei Hafs (Ebii’l-Kasim) Serefiiddin Omer b.
Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi el-Misri (6. 632/1235)’nin Arapga siirlerinden alintilar
yapilmistir. Ibnii’1-Fariz'dan bu siirsel pasaj ve bunun disinda birkag beyt daha sunmustur:

i &5 G e 1035
il Gaany sl L 3K
"Yakub hiizniimiin en azin1 bile dile getirmedi,
Ve Eyyub'un tiim dertleri, benimkinin bir kismidir."**®

Cerhi, sozciiklerin anlamlarini ortaya koymak amaciyla eserde Cahiliye donemi Arap
siirinden rneklere de yer vermistir. Ornegin "seytan" kelimesinin hangi kokten geldigine
dair ihtilafa deginerek, "s-t-n" "satan" kelimesinin kok tiireviniden ise "Allah’in
rahmetinden uzak." anlamindadir. Eger kelime “Sat-e” kokiinden ise “helak ve helak
olan” manasinda oldugunu soyleyerek biitlin goriisleri zikretmistir.3*°

Cerhi tefsirinin Mumbal baskisinda hemen hemen her sayfa kenarlarinda hasiyeler
almaktadir. Bunlarin birinde ise Liibab eserinden alint1 yapilarak konu izah edilmistir.>*
Mukaddime ile Iran’da basilan bu eserde Mumbai baskisi baz almmistir. Mumbai
baskisinda ise eserin der-kenarlarinda hasiye bulunmaktadir. Esere mukaddime yazan
arastirmact bu hasiyelerin eserin miiellifine ait oldugunu iddia etmistir.3*

Meshur tabii miifessiri, Ebii’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedisi el-Basri (0.
117/735)’den Imam Katade diye bahsederek eserini zikretmeksizin iea kelimesini
Hakka suresi tahtinde yorumlarken bundan maksat “hadden asir1 bliylik sert ses ”

oldugunu bu sesin de Cebraiil a.s’1n sesi oldugunu bu miifessirden nakleder.?*?

335 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 9,26.

336 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8,19.

337 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 25,34.

338 Tefsir-i Ya’kub-i1 Cerhf, 176.

339 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 3.

340 Me'aric suresinde & st held'an kelimesi tahlili yapilirken kullamilmustir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 57.
341 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 20.

342 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 39.
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Kalem suresi tefsirinde 3%a a8 &aialé ayetini tesfir ederken “ke-ssarim” kelimesi
yorumunda ibn Abbas’tan nakilde bulunur.3* Yine Kalem suresi basinda bulunan
mukatta harfle ilgili Ibn Abbas’tan rivayetle Niin’dan kasit balik oldugu gériisiinii
aktarmistir. Ibn Abbas goriisiiniin devaminda tefsir ilmindeki yetkinligi ve 6nemli
gorsleri ile taninan Ebii’l-Kasim (Eb Muhammed) Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-
Horasani el-Belhi (6. 105/723)’den nakilde bulunur.34

Ayetlerin tefsiri beyaninda, miiellif, Imam Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765),3% Siifyan-1 Sevri
(6. 161/778),** Hasan-1 Basri (v. 110/728),3%¢ Ziinntin-1 Misri (6. 245/859 [?]) , Yahya bin
Muaz (6. 258/872), Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Bekir Verrak (6. 280/893) , Muhammed bin
Tayfir es-Secavendi (6. 560/1165) dahil meshur sufiler sdzleri ve yasamlarindan drnekler
sunar.** Ayrica, Hacegan tarikatinin miiessisi Hace Abdiilhalik Gucdiivani(é. 575/1179
veya 617/1220),%° tarikat pirleri Bahaeddin Naksibend ve Alaeddin Attar*** ogiitleri ve
yasantilarina iliskin olaylar1 takdim eder. Cerhi, tefsirde kendi goriis ve fikirlerini “ben
fakirin génliime gelen o ki” gibi son derece miitevazi kelimelerle aktarir.3>? Kendi fikrini
beyan ettikten sonra ise “vallahu tadla a’lam” “Allah en dogrusunu bilir”**? ya da “ihtimali
var” diyerek sozii bitirir.

Yazart belirtilmeyen siirsel pargalarin Cerhi’ye ait oldugu sdylenebilir.®* Halifesi
Berzigabadi’ye icazet vererek ugurlarken ona bir beyt AFrapca siir okudugunu aktarir
Berzisabadi.***Ayrica sair, babasinin kalemine ait manzum kesitlere de eserinde yer
vermekte ve miiellif bu konuda soyle demektedir: "Sevgili babamizin bu rubaisini
aklimda tutuyorum":

Senin vuslatinden baska kim yol gosterir bize,

343 Kalem Suresi/20.

344 Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-z Cerhi, 28.

345 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 22.

346 Biitiin semavi kitaplarin Kur’an’da yer alir, Kur’an’in hepsi de Fatiha’da yer alir. Fatiha’nin hepsi
besmele’de ve besmele’nin hepsi de “Ba” harfinde yer almaktadi, goriigiinii bu zat’tan nakleder. Tefsir-i
Ya’kub-1 Cerhi, 3.

347 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7.

348 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 38.

349 «yyk Kur’an” sahibi diye bu alandaki eserinden dem vurur. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 148.

350 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 119.

351 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 128.

352 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 176.

353 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8,38.

354 Cerhi’nin sairlik yeteneginden bahsettik, bu alanda manzum bir eseri oldugunu eserleri béliimiinde
anlattik. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 129.

355 Tebrizi, Ravzatu’l-Cindn ve Cenndtii’I-Cindn, 2/224.
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Sana kul olmaktan bir kerem yok,

Her iki cihanda taat etmeye s6z vermisiz,
Senin fazlin olmadan bir is gelmez bizden.3®
Ayrica 6zel hayatinda yasanan olaylari, babasina, cocuguna iliskin bilgileri konuya uygun
bir sekilde aktarmuistir.3>” Yazar, "yoksullarla ilgili aklima bu geliyor" gibi ifadelerle goriis
ve yorumlarimi dile getiriyor.
Son olarak, Yakub-i Cerhi tefsir telifinde bu alana ait Farsca ve Arapga dillerinden
yirmiyi agkin kaynaktan yararlanmistir.
Ayrica tefsir siirecinde “zukire fi-t-tefsir”,*® “dar tefsiri digar avarda ast (baska bir
tefsirde de getirmislerdir), veya “bazi tefsir avarda ast.”**® “bazi tefsirde de gelmistir.”
“ehli marifetten bazis1’>%, “bazi giiyend” (bazilar1 der)*®* gibi Arapga ve Farsga kaliplarla,

kaynagini agikc¢a belirtilmedigi yerler de oldugundan dolay1 anlagilmaktadir ki yazar
yukarida belirtilenlerin disinda da kaynaklar kullanmustir.

2.3. Yontem Acisindan Tefsiri

Yakub-1 Cerhi, 14. ve 15. yiizyilda yasamis olan 6énemli bir Islam alimi ve tasavvuf ehli
bir sahsiyettir. Onun tefsir calismalari, donemin ve kendi tasavvufi bakis acisinin
etkilerini yansitir. Yakub-1 Cerhi'nin tefsirinin genel Ozelliklerini soyle zikretmek
miimkiin olacaktir: Cerhi'nin tefsiri, yogun bir tasavvufi perspektifle yazilmistir.
Avyetlerin zahiri anlamlarmin yani sira batini anlamlarina da derinlemesine yer verir.3%2

Cerhi, tefsirinde sik¢a hadis ve sahabe s6zlerine yer verir. Bu, onun tefsirinin geleneksel
Islami bilimlerle derinlemesine iligkili oldugunu gdsteren yoniidiir. Rivayet tefsirine
dayali olarak ayetlerin ac¢iklamalarinda Peygamberin ve sahabenin sozlerini delil olarak

kullanir.383

356 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 138.

357 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 55.

3% Burada yazar, Miirselat Suresi 9. Ayet (Gok yarilip pargalandifi zaman), tefsirinde kaynag1 agikca
belirtmeden Gok’iin hallerinde bahseder; “2 5 zayif olmasi, “3&&” catlamasi, “,W=8¥1” yarilma ve
“z! A9 acilma halleridir. Hatta sanki hi¢ olmamig gibi yok olur. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 108.

39 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 165.

360 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7.

361 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 15.

32 Ayetin tefsirini Hz. Peygamber s.a.v hadisine yer vererek destekler, sonrasinda Hakim Tirmizi’den hem
Sah-1 Naksibend ile aralarinda gegen bir olay1 anlatarak isari yoruma yer vermektedir. Ayrintih Bilgi Igin
bkz. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 127.

%63 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 135,138,142,153,154.
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Tefsir metodu olarak baktigimizda Yakub-1 Cerhi eserinde bastan sona terciime ve tefsiri
aynt anda bulundurmasi gibi Ozelliklere sahip olmakla birlikte doénemin nazm
ozelliklerini de barindirmaktadir.

Miiellif, sure ve ayetlerin tefsiri esnasinda sure ortasinda veya sonunda tefsiri ettigi
ayetleri konu agisindan 6zetler: “Miilk suresi 24. ayetinin tefsirinin akabinde, surenin
basindan buraya kadar kafirlerin azab edilmesinden Miiminlerin rahat edilmesinden ve
onlarin diriltileceginden haber vermistir.”%4

Kur'an'in Arapca dil yapisi, edebi 6zellikleri ve belagatine dair yorumlar da énemli bir
yer tutar. Cerhi, ayetlerin dilsel analizine girerek, kelime ve ciimle yapilarinin anlam
tizerindeki etkilerini agiklar.3®

Eserin yazim tislubu oldukga akici ve edebidir. Okuyucuyu derin diisinmeye sevk eden,
ayn1 zamanda tasavvufi bir dille yazilmis olan bu tefsir, edebi olarak da deger tagr.36®
Yakub-1 Cerhi'nin tefsiri, tasavvufi bir perspektiften Kur'an't anlamak isteyenler igin
onemli bir kaynak olmustur. Cerhi, mutasavvif bir alim olarak, Kur'an-1 Kerim'in zahiri
ve batinl anlamlarini ortaya koymaya calismis ve bu baglamda cesitli metodolojik
yaklasimlar gelistirmistir. Onun tefsirinin ayirt edici 6zellikleri, metodolojik zenginligi
ve derin manevi yorumlari ile 6ne ¢ikmaktadir.

Cerhi, Kur’an’1 Kur’an’’la, Kur’an’1 hadisle, Kur’an’1 sahabe soziiyle ve Kur’an’1 siirle
istishad yontemiyle tefsir eder. Konuya dair uygun ayet, hadis, sahabe sozii ve cahiliyye
donemi siirine yer verir.3®’ Bu yontemlerle ayeti tefsir ederken s6z konusu zikri gecen
yontemler arasindaki irtabi saglayarak bir arada kullanmakla konuyu pekistirir. Tefsirinin

ilk sayfalarinda uyguladigi bu yontemi genellikle diger ayetlerin tefsirinde de uygular.

364 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 20.

365 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 15,17.

36 Eser yazilmis oldugu yiizy1l itibariyla edebiyat alaminda énemli bir eser olmanin yam sira Fars¢a’nin
Mevlana, Senai, Hakim Tirmizi ve Ensari gibi {inlii Fars edebiyat: sarilerinin siirlerini barindirmakla da
ayr1 bir 6neme sahiptir. Bunun yaninda miiellifin kendi siirleri yani sira babasinin da siirleri eserde yer yer
yer almigtir. Haliyle siirlerle ve tasavvufi 6giitlerle siislenmis eser okuyucularin dikkatini ¢ekmistir. Tefsir-
i Ya kub-1 Cerhi, 130,136,138.

367 Besmele tefsiri esnasinda besmelenin Kur’an’mn anahtari olduguna dair hadise yer verir. Akabinde
istdze’nin irfani yoruma yer verdikten sonra Neml suresi/98. Ayeti ile “Kur'dn okudugun zaman, o
kovulmus seytandan Allah'a s1gin!” de Cahiliyye donemi siiriyle istishad yontemini kullanarak istidze’deki
“seytan” kelimesinin liigavi anlami arar. Cahiliyye siir 6rnegi olarak yine Necasi Kabe’yi yikmaya
geldiginde Abdiilmutallib tarafindan okunan rubai’ye yer verir. Tefsirin baginda ise besmelenin faziletine
dair ibn Abbas ve Ibn Mesu’d’den rivayette bulunur. Devaminda ise Hz. Peygamber’den cennette dort
nehir; Siit nehri, su nehri, bal nehri ve cennet garab’1 nehriyle ilgili hadis rivayet eder. Cennet nehirleri
rivayetini Muhammed suresi 15. Ayeti ile tefsir ederek destekler; “ ...Orada bozulmayan su irmaklari, tadi
degismeyen siit irmaklari, igenlere zevk veren sarap irmaklari ve siizme bal irmaklart vardir...” Tefsir-i
Ya’kub-1 Cerhi, 2-4,195.
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Miifessir bazen ayetle veya sure ile ilgili esbab-1 niizul rivayetlerini varsa aralarinda
degerlendirmeye gitmeksizin toplu sekilde aktarir. Ornegin Fatiha suresi hakkinda hem
Hz. Ali hem Hz. ibn Abbas’tan rivayetle bu surenin Mekke’de indigine edair malumat
aktarir. Bunu yaparken de surenin inis sebebini sure basinda degil de surenin tefsirine
basladiktan sonra dile getirir. Akabinde de surenin faziletine dair bir ka¢ tane hadis
rivayetinde bulunur. Surenin ¢pall asll il “Kiyamet gliniiniin Padigah-13%¢, Miikafat ve
ceza aninda, (O’na) dost olanlara liitfuyla diisman olanlara kahriyla muamele eder.””3%
ayetine geldigimizde ise surenin 6zelinde tasavvufi tefsire baglamaktadir. Tasavvufi tefsir
yapmadan 6nce konuyla ilgili hadis ve ayetlere yer vererek zahiri mana iizerinde uzun
uzudiya durur.

Esbab-1 niizule dair rivayetleri ekseriyetle Kegsdf tan®° nakilde bulunur; esbab-1 niizul
rivayetinde kaynaklari genel manada belirtmeyi ihmal etmemektedir. Surelerin 6zelinde
inis sebebine dair rivayet aktarirken tek ayet 6zelinde de esbab-1 niizll rivayetinde
bulunur. Uhud savasinda kafirler miiminlere galebe ¢alarak ¢ok cefa ve eziyet etmislerdi,
Peygamber ise onlara beddua etmek istediginde su ayet nazil oldu; “Sen rabbinin
hiikmiine sabret; baligin yuttugu (Yunus) gibi olma. Hani o, 6fkeli bir halde bagirip
cagirmistt.”*”* Bu ayetle de Peygambere acele etmemesi ve sabirli olmasi gerektigi
sOylendi.?”? buyurmustur.

Cerhi tefsirinde genel anlamda bazen kaynak belirtmeksizn bazen de kaynak belirtmele
belirtmekle birlikte s JiL=é “surelerin fazileti” hakkinda nakilde bulunur.?®* Ornegin
eserinin birka¢ yerinde Mesdbih’ten bu anlamda alint1 yapmaigtir.>”

Bazen de bir kelimeyi tefsir ederken o konudaki biitiin goriisleri siralar. Ornegin Kalem
suresi “gg;LJij\ e 4anil” “Kiyamet giiniinde onun yiiziinii karalayacagiz.” > shA den

kasit yliziin tamamidir, seklinde tefsir etmistir. Baz1 miifessiler bu kisiden murat, Velid

368 Fatiha Suresi/4.

369 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 4-5.

370 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'iki
gavamizi t-tenzil (Beyrut: Darii’l Kitab el-Arabi, 1986), 4/596.

371 Kalem suresi 68/48.

372 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 35.

373 Genel anlamda sure faziletlerine dair kaynak berlitmez, belirterek beyaz ettigi birkag yer haricinde.
Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-: Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-1 Kur’an’i, 74.

374 Yazar, Kalem suresine gegmeden once Miilk suresinin sonunda bu surenin faziletine dair soz
sarfetmektedir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 5,22.

375 Kalem suresi 68/16.
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b. el-Mugire kafiri, bazilart Ebl Cehil ve bazilari da murat tiim kafirlerdir demisler.?”,
yine Bl e 58 &7 < Cehennem neredeyse Ofkesinden catlayacak!™?”’, ayetindeki
burada yer alan “Ll, kelimesi altindaki gortisleri; burada murat edilen Allah’in gazabu,
cehennem sahibinin gazabi, azap meleklerinin veyahut cehennemin kendisinin Allah’in
diismanlarina gazabi vesilesiyle (¢atlayacagini) oldugunu soylemistir.3”® Miifessir biitiin
bu ayetleri ve ayetlerin siimilundaki kelimeleri tefsir ederken ayete 6zgiin manalar
vermis ve hem konuya dair biitiin goriisleri pesi sira siralamistir.

Sebebi niizul rivayetini Fatiha suresi basta olmak tizere®° sebeb-i niizulini zikrettigi
surelerin hemen hemen hepsinin tefsirine bagladiktan sonra sure s6z konusu rivayetleri
ortalarina dogru aktarir. Kalem suresinde de durum aynidir; Vahiy geldiginde Hz.
Peygamber dinini izhar etti, Hatice, Ebubekir ve Ali radiyallahu anhiim iman ettiler.
Namaz kilmaya basladiklarinda ise kafiler Muhammed deli oldu dediler. Bunun tizerine
Allah bu sureyi indirdi ve sure i¢inde ii¢ kere yemin ederek Muhammed’in deli olmadigini
aksine kendisinin sec¢ilmis, giizel ahlakla ve tiirlii nimetlerle donatilmis elgisi oldugunu
beyan etmistir.® Bununla birlikte Cerhi, ayet veya surelerin sebeb-i niizuliinii
zikrederken belli basli kaynak belirtmemektedir.

Yazar, niizlil sebeplerinin bilinmesinin gerekliligini arz eder. Bununla birlilte sebeb-i
niizul rivaytelerini bir sure veya bir ayet i¢in birden ¢ok sebeb-i niizul rivayet ettigi de
olmustur.

Ayetlerin tahtinde Kafir ve dinsizlerle ilgili va’id gecti§inde “cld s Al 3529 diyerek
Allah’a s1ginir,*! bazen de kendi ve diger miiminler i¢in de gilizel temenni ve isteklerde
bulunur. Ornegin Fatiha suresi tefsiri sonunda “0l2_5% 355 Pha 5 Jea glisle 311, L ell.”
“Allah’im bizleri cemal ve celdline asik olanlardan kil.” buyurarak Fars¢a duada
bulunmustur. Yine baska bir 6rnek olarak Fecr suresi sonunda miimin Kur’an okursa
kabri nurlarin buyurarak, “U8 ) ¢l yani Allah’im bizi de bununla riziklandir. demistir.
Allah’in miisahedesi konusunda bilgi veren Cerhi, en sonda “Allah’im bizi de vuslata

erenlerden eyle.”*®? niyazinda bulunur. Yazar, ayetleri tesfir ederken kiraat farkliliklarina

376 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 27.

377 Miilk Suresi 67/8.

378 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 13.

379 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 4-5.

380 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 24.

381 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 34,128.
382 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 25.
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sik¢a deginir. Cerhi kiraat farkliliklarina deginirken kiraat farkliligi ile ortaya ¢ikabilecek
manalar1 da izah ederek iizerinde durur. Bunu yaparken bazen kiraat konusunda kaynak
belirtme geregi duyarak zikreder mana vermeye gelince ise herhangi bir kaynak s6z

konusu olmadan miifessir konuyu tefsirde bulunur. Ornegin Medric Suresi a»s JZa Y

z
a

Lusa “Dost dostunun halini sormaz olur.”*®ayetini tefsir ederken s6z konusu ayetteki ¥
Ju fiilinin meghul ve otre sekliyle okundugunda “Dost’a dostun giinahi sorulmaz.”
Seklinde mana kazandigini yazmaktadir.*

Miiellif eserinde olumsuz iddialar1 da ortadan kaldirma/reddiyye yazma, hiikmi
istinbatlarda bulma eylemleri sergilemistir.3®°

Cerhi’nin ayetlerine tefsirine filolojik olarak yaklasimi da vaki’dir.*®¢ Filolojik
yaklasimina gelince ise Kur’an’daki kelimelerin analizine nahvi pencereden yaklasir, dil

kurallarindan hareketle ayetlere kelime kelime anlamlar verir. Ornegin, (s /%5 L Sli»se7

Ne az siikrediyorsunuz, yada hig siikr etmiyorsunuz. “<8" (az/azlik), “s>=" (yokluk/higlik)

manasindadir.?®

Ayetlerin tefsirinde rivayetleri verirken konu biitiinliigline dikkat eder. Sayet rivayetler
coksa bunlar1 mukayeseli olarak degerlendirme yoluna gider.*®

Kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde detaya girer ve onlar hakkinda alimlerine, okunus
vecihleri ve mana degisiklerine deginmekle yetinir.>*® Bazen de sadece kiraat farkliligina
parmak baskmakla yetinir.3*

Kur’an’1, kesfe dayali olarak verdigi bilgilerin disinda akilla yorum ve tefsir yapmay da
terk etmez. Orfi sozler ve deyimleri ile de ayetleri tefsir ettigi vaki’dir.3?

Pek c¢ok tasavvifi tefsirin dibacesinde yer aldigi gibi,** Siilemi’nin mukaddimesinde de

her ayetin dort farkli anlam ihtiva ettigine dair rivayet yer almaktadir. O, rivayeti Ibn-1

383 Medric Suresi/10.

384 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 55.

%5 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 132,142.

% Kalem suresi 27. ayetinde “Osu)% 48 SIS &2 “yoksa size ait bir kitap var da, (bu batil inamislarr)
onda m1 okuyorsunuz?” “( 5% kelimesine okuyursunuz manasim vererek, 4 )l 5 (3 ilim okumaktir,
seklinde tamimlar. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 31.

387 Miilk suresi 67/23.

388 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 19.

389 Miilk suresi 5. Ayeti tefsirinde oldugunu gibi. Ayrmtih bilgi igin bkz. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 12.

390 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 170.

31 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 202.

392 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 157.

393 Ayday, “Isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri Ornegi”,
1113,1121.
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Mesud’a (6l. 32/652-653) dayandirarak soyle buyurmustur: “Kur’an yedi harf iizere
indirildi. Her bir ayetin bir zahiri bir de batin1 vardir. Her harfin de bir hadd ve matla‘
vardir.®* Cerhi, bu sekil bir agiklamay1 tefsirine baslarken yani dibacesi boliimiinde
yapmamaktadir. Ancak onun, Kur’an’in zdhir ve batin manalarinin oldugu seklinde
yorum ihtimali tagiyan agiklamalarindan hareketle bu rivayetin en azindan igerigini kabul
etmis oldugu diisiiniilebilir.

Tarihi kronolojiye de dikkat ederek ilk donemden itibaren telif edilen eserlerden ve
sahislardan alint1 yapmaya gayret etmistir. Her ne kadar tefsirin genel muhtevasinda isari
yoruma dayali agiklamalar bulunsa da rivayete dayali tefsir ettigi yerlerler de az degildir.
Bu nedenle eserin miiellifi ve tarikata mensubiyeti de g6z 6niinde bulunduruldugu zaman
isari tefsir siniflandirilmasi akla gelmektedir.

Nakli veya akli tefsirlerinde miifessirlerin tefsirlerini isimlendirmeleri ile ilgili bazi
detaylar bulunabilmekte ancak isari tefsirlerin genelinde bu ayrintilar bulunmamaktadir.
isari tefsirlerde bu ayrint1 genellikle bulunmasa da tefsirin isminin miifessirin iddiasi ile
baglantisinin kurulabildigi goriilmektedir. Siilemi, ig¢lenerek zahir ilimlerle taninanlar
Kur’an ilimlerinden ister miiskil, ahkam, 1’rab, liigat, miicmel, miifessir, nasih ve mensth
konularinda eserler tasnif etmislerdir ama Ebi Abbas bin Ata'ya atfedilen daginik ayetler
hari¢ Kur’an’nin  hakikatine dair bilgiler toplanmamistir. Yine tefsirinin
mukaddimesinde, hakikat ehlinin tefsire dair sdylediklerini cem‘ edecegini dile
getirmekte buna uygun olarak da Hakaiku’t-tefsir ismini uygun gérmektedir.>® Yakub-1
Cerhi tefsiri ise miellifinin tiniinden kaynakli olarak Tefsir-i Cerhi,*® Tefsir-i Ya ‘kiib-1
Cerhi*®’ adalr1 ile meshur olmus olsa da Yakub-1 Cerhi tefsirni Siimeymaniyye
Kitiiphanesi Fatih,**® Ayasofya**® ve Mehmed Asim Bey*® koleksiyonlarinda kayitli

bulunan isminin daha dogru oldugunu kaanatindeyiz. Bu goriisiimiizii desteklemek igin

3% Ayday, “Isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri Ornegi”,
1119.

395 Siilemi, Haka iku t-tefsir, 19-20; Ayday, “Isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme:
Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri Ornegi”, 1120.

39 Cerhi, Tefsir-i Cerhi (297.2 / Tefsir ilmi, 313473).

397 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi, 18979; Yakub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi (Avrupa disindaki el
yazmalar1, Islami el yazmalari, PPN863973132); Ya’kub-1 Cerhi, Tefsir-i Yakub-: Cerhi.

398 Ya‘kib-1 Cerhi, Tefsiru Siireti’I-Fatiha ve I-Miilk il Ahiri’I-Kur an (Fatih, 237854).

3% Ya'kiib-1 Cerhi, Tefsiru Sireti’l-Fatiha ve min Sireti’l-Miilk ild Ahiri’I-Kur’dn (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, 199381).

490 en-Naksibendi, Tefsiru Siireti’l-Fitiha ve Siireti’l-Miilk ili Ahiri’I-Kur én (Koleksiyon: Mehmed Asim
Bey, 534004).
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de Cerhi tefsirine basvuracagiz; Mukaddimesinde yazarimiz, ... s 2l i agd ciS) ¢
sl Al ) @l 3, 9w bu sozleri ile hem tefsirinin sinirini hem de ismini belirlemis
olmaktadir. Bize gore Cerhi tefsirnin tam ad1 Tefsiru Streti’l-Fatiha ve Sureti’l-Miilk ila
Ahiri’l-Kitab dur.

Yazar, Kessaf’ta anlatilan Mu'tezile 6gretisinin doktrinsel konularini reddetmis, Ehl-i
Siinnet ve'l Cemaat goriislerini savunarak belirtmistir.! Ozellikle ayetlerin tefsiri
sirasinda Mu'tezile ve Cebriyye Ogretisinin, velilerin giiniimiizde yoklugu, velilerin
kerameti, rii’yetullah’t (Allah't ahirette gormek), ve sefaat’® konularindaki dogmatik
goriislerini ¢lriitmistiir. Fatiha suresi, “ve senden yardim isteriz.”*® ayeti tefsirinde
Cebriyye ve Mu’tezile itikadin1 red etmektedir; Cebriyye hicbir sekilde irade sahibi
degilim der, Mu’tezill ise tamamen irade sahibi ve kendi fillerimin miicidiyim
demektedir. Siinni, sana kulluk eder ve senden yardim isteriz. Biitiin akli ve nakli delilleri
senden/seninle biliriz, der. Miiellif bu reddiyenin devaminda, Felsefi, Cebri ve Mu’tezili
yoludan biktim usandim, demektedir.*** Cerhi’nin, burada bu ii¢ ekolii redderek
ehlisiinnet yolunu tercih ettigini acik bir sekilde gormekteyiz.

Leyl suresinin sonunda ise, Leyl suresinin bazi ayetlerinin Hz. Ebubekir ve Muaviye’nin
babas1 Ebi Siifyan el-Harb hakkinda nazil oldugunu berliterek Hz. Ebubekir’in faziletini
ortaya ortaya koymaya gayret etmis, Hz. Ebubekir Hz. Omer ve Hz. Osman’a diisman
olan Rafizi’lere ve Hz. Ali’yi diisman belleyen Haricilere reddiye yapmustir.“%®

Cerhi, tefsirinde izledigi yonten ayetlerin tefsirinin genel anlamda kelime kelime ele
alinmasidir. Ornegin; «“ 55" cehennemlikler diyeceklerdir. “X 5 eger biz olsaydik.
“aal dinleseydik; Peygamberlerin soziinii ve onlara uysaydik, Hakkani alimlere de
uymus olsaydik. “Js5 3” yada taakkul etmis olsaydik, onlarin sdzleri iizerinde aklimizi
kullanarak. “U€ & biz olmazdik, “ sl oiaial & cehennemliklerle, yani ehli

cehennemle.%®

401 Cerhi, Cin suresi 26-27 ayetleri istidlalince Kegsaf yazarimin s6z konusu ayetlerin evliyanin kerametinin
olmadiginin ispati oldugu goriisiinii nakleder. Zemahseri’nin bu goriisiine itiraz ederek hak mezhebin
ehlistinnet oldugunu ve ehli stinnet goriisii igerisinde de kerametin hak oldugu diisiincesini ileri siirerek
ayetin kerametin iptaline degil de bir ¢esit gayb ilminden bilgi verdigini ifade ederek goriis belirtir. Tefsir-
i Ya'kub-1 Cerhi, 76.

402 Yazar, sefaatin hak oldugunu kabul eder ve savunur. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 119,132,

403 Fatiha suresi 1/5.

404 Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-1 Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-1 Kur’an’i, 7.

405 Tefsir-i Ya’kub-i Cerhi, 172.

406 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 13.
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Yakub-1 Cerhi tefsirinde “yani” kelimesi ile terciime ve tefsiri birbirinden ayirir. Ornegin;
il il cabz < olacak olur.™” Yani, kiyamet.*%® “Aues Ugs a5l 41 58 “Buy sebeple,
bugiin burada onun samimi bir dostu yoktur.”® “li¢x” burada, yani kiyamette.41® « z ,All
g s 4” “Ki, o suyla ¢okga taneler ve bitkiler yetistirelim diye.”*** yani, bugday, arpa
ve bagka bitkiler.#2 “¢. All Caliaf (& Y5 “Balikla arkadaslik eden gibi olma.”2 Yani,
Yunus gibi.**

Yazar, ayetlerin anlamlarmi cesitli Islami ilimler perspektifinden agiklamaya ¢alisir.
Meani*s ve Beyan® ulemalarinin, aiiadll biall Ush) “bizi dogru yola ilet” ayetinin,
Istiare-i Musarraha*’ yontemiyle Islam dininin murad edildigi diisiincesini belirtir.*8
Yazar, konuyla ilgili rivayeti aktararak kendi goriisiinii de ifade etmektedir: Kifi'lerden
naklettigine gore "cx" (Amin), Kur'an'dan degildir. Bu nedenle Mushaflarda
yazilmamalidir. Son olarak, bu goriislinii teyit etmektedir.**?

Cerhi’nin tefsirinin isari yonii, ayet ve sure tefsirlerinin sonunda kissadan hisse seklinde
manevi dersler sunmasinda belirginlesir. Bu yaklasim, ayetlerin ve surelerin sadece zahiri

anlamlarin1 degil, ayn1 zamanda manevi ve ahlaki boyutlari da ele alir. Cerhi,

421 422

tefsirlerinde toplumun herkesimine Miiminlere,*° dervislere,*** vaizlere,**? agiklara(ilahi

407 Hakka Suresi 69/15.

408 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 47.

409 Hakka Suresi 69/35.

410 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 52.

411 Nebe’ Suresi 78/15.

412 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 115.

413 Kalem Suresi 68/48.

414 Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-: Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-1 Kur’an i, 43.

415 Belagat alaninda soziin yerinde olma sartlarim arastiran/inceleyen dahdir. Ismail Durmus, “Meani”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003).

416 Belagat ilminin bir anlami degisik yollarla ifade etmenin usul ve kaidelerinden bahseden dali. Nasrullah
Hacimiiftiioglu, “Beyan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992).

47 Belagat kitaplarinda istiare iic ana baslik altinda incelenmistir. 1. Istidre-i Musarraha. Yalnizca
benzetilenle yapilan, benzetilen unsurun agik olarak zikredildigi istiare olup zayif bir varligin daha giiglii
bir varlikla ifadesidir. Burada zikri gecen de bu birinci kisimda yer alan istiare ¢esididir. Detayli bilgiz igin
bkz. ismail Durmus - Iskender Pala, “Istire”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2001).

48 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 7.

419 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 9.

420 Miiminin nasibi (yapmasi gereken), daima istigfar ve tovbe ile kendine iyilik etmesidir. Miiminin bu
kissadan nasibi sudur ki; Allah dostlarina asla diisman olmasin. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 189,196.

421 Dervigin nasibi(yapmasi gereken), O’nun (Allah’in) dostlari ile dost olmayi siar haline getirsin. Dervig-
i Sadik’in nasibi; kétiilerle oturup kalkmatan ve dervislerin halini inkar edenlerden uzak kalsin. Ayrintilt
bilgi i¢in bkz. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 200,207.

422 V4iz’in nasibi(yapmasi gereken), insanlari dogru yola davet etmektir, kendini inkir edene merhametli
olmasi gerekir. Gozii gore birinin 4’ma birine merhamet etmes gibi, ’ma insandaki a’sa gorevi gérmesi
gibi. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 18.
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ask),*® hakkani alimlere,”* veya bizzat muhataba hitaben “senin nasibin”** seklinde
ogiitler vererek, onlarin manevi yolculuklarinda rehberlik etmeyi amaglar.

Ornegin, Cerhi, miiminin bu diinyadaki nasibini su sekilde aciklar: Miimin, 6liimii her
zaman hatirda tutmali ve gurur saraymdan uzak durmalidir. " el A5 (O, her seye
galip olandir. O’ndan kagmak imkéan dahilinde degildir.) ayetiyle Allah’in mutlak gii¢ ve
otoritesini vurgular. Bu ifade, miiminin Allah’in kudreti karsisinda tevazu i¢ginde olmasi
gerektigini belirtir.

Dervisin nasibi ise, kendini itaate adamasi ve Allah’tan izzet ve yardim talebinde
bulunmasidir. Cerhi, dervisin manevi yolculugunda Allah’a tam bir teslimiyet ve sadakat
gbstermesinin dnemini vurgular. Bu 6giitler, Cerhi’nin tefsirinin isarl boyutunu ortaya
koyarak, okuyuculara Kur’an ayetlerinin derin manevi anlamlarini kavrama firsati sunar.
Cerhi’nin tefsirinde dikkate deger olan bu 6zellik, toplumun her kesiminin hitap eden
ogretici ve egitici yoniiniin belirgin olmasidir. Cerhi’nin bu tarz hitaplart muhataba uygun
diisen mesajlar1 icermektedir. Bu durum, Cerhi’nin tefsirini sadece belirli bir ziimreye
degil, genis bir kitleye ulastirma gayreti i¢inde oldugunu gostermektedir. O, tefsirlerinde
hem siradan miiminlere hem de tasavvufi yolculukta olan dervislere yonelik pratik ve
manevi Ogiitler sunarak, Kur’an’in evrensel mesajini anlagilir ve uygulanabilir kilmay:
amagclamistir.

“LGUa ol 3als & 1A gj"’ “Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratan O’dur.”*?
Yani, alt alta yaratilmigtir. Burada Yakub-1 Cerhi Ka‘b el-Ahbar*” (6. 32/652-53 [?])’dan
yedi kat gogiin mahiyeti iizerine nakilde bulunur; diinya semas1 su dalgasi, ikinci gok
gevher, ti¢iincti demir, dordiincii bakir, besinci giimiis, altinci altin, ve yedinci gok ise

kirmiz yakat’tur.*?® Bazi alimler, Ka'biil Ahbar'in Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindan

423 Ag18in nasibi(yapmasi gerek), her zaman Mahblb’un rizasim talep etmesidir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz.Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 174.

424 Hakkéni alimin nasibi (yapmasi gereken), fasiklara, hilecilere zor gelse de her hangi bir ¢ikar
beklemeden vaaz etmeleridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 156.

425 Senin nasibin su ki; ehl-i hakk’a teslim olup diismanlik etmemendir ki, Firaviin gibi mahrum olmayasin.
Senin nasibin (yapman gereken), namazlarinda daim olman, hi¢bir vakti kaza kilmamandir 6zellikle de
6glen namazini. Cilinkii 6glenin ne zaman ¢ikacagi konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir. Sen ittifak goriisti
iizere eda et. Senin nasibin, Eb{i Leheb misali Allah dostlarina diisman olma, sadik ve siddik ol Ebtbekir
misali. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 123,199,203.

426 Miilk Suresi 67/3.

427 {srailogullarina dair rivayetleriyle tamnan bir tibii. M. Yasar Kandemir, “Ka‘b el-Ahbar”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/1-3.

428 Emek Usenmez, Mevlana Yakib-i Cerhi: Cagatay Tiirkgesi Kur’an Tefsiri, ed. Rabia Senay Sisman
(fstanbul: Bilge-Tiirk, 2019), 125; Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 10.
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aktardig1 rivayetlerin giivenilirligini sorgulamig ve bu rivayetlerin Kur'an tefsirinde
dogru bir rehber olmayabilecegini ileri siiriilmistiir. Ka'biill Ahbar gibi figiirlerin
rivayetlerine de tefsirinde yer vermistir. Ancak, Cerhi'nin bunu yaparken, sadece
rivayetleri alip aktarmakla smirli kalarak diger tefsir metodlariyla da gortslerle
destekleme ve dogrulama ihtiyaci duymamustir.

Miiellif, tefsirlerinde zaman zaman bilimsel tefsire de yer vermektedir. Bu baglamda,
astronomi gibi alanlara atifta bulunarak, Kur'an ayetlerinin anlamini yorumlamaya
calismaktadir. Ornegin, Cerhi, "dokuz felek" kavramini ele alirken, Kur'an'da bahsedilen
yedi gok, Ars ve Kiirsi kavramlariyla iligkilendirir.*?® Bu goriisle de ihtilafi berteraf etmis
olur.

Felek, #° yildizlarin ve gezegenlerin hareket ettigi gokkiire yoriingesini ifade eder. Cerhi,
bu baglamda Kur'an'in su ayetine atifta bulunur: "Her biri bir yoriingede yiiriirler"*** Bu
ayet, gok cisimlerinin belirli yoriingelerde hareket ettigini ifade eder ve Cerhi, bu ifadenin
astronomik gozlemlerle uyumlu oldugunu belirtir. Ancak, Cerhi, goklerin sabit
olmadigini ve hareket ettigini savunan bazi goriislerin Kur'an'a aykirt oldugunu ve nassa
mubhalif olan bu tiir goriisler batil, yani gegersiz ve hatali, oldugunu ifade eder.*?
Cerhi'nin bu goriisii, tefsirinde hem dini hem de bilimsel bilgilere yer verme ¢abasini
gosterir. Fakat, Cerhi'nin yaklagimi, bilimsel gozlemleri ve Kur'an ayetlerini bir arada
degerlendirirken, Kur'an'in nassini esas alir. Bilimsel goriislerin Kur'an'a uygun olup
olmadigini bu esas iizere degerlendirmeye sunar.

Miifessir, sure sonlarinda sure isimlerine ve faziletlerine de yer verir.*** Ayrica tefsir ettigi
surenin ortalarima dogru veya sonunda okuyucularin dikkatini toparlamak icin isledigi

konularin kisa kisa 6zetini sunar.***

429 Astronom{ alimlerinin bu goriigiinii ve Kur’an’la iligkilendirerek yedi gok, ars ve kiirsi ile konuyu izah
etme girisimini kaynak belirtmeksizin Kadi Beydavi’den aldigi distiniilebilir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz.Abdiillatif Harpiti, “Astronomi ve Din”, Diyanet Isleri Baskanhgi: Dini, Ilmi, Edebi Mesleki Aylik
Dergisi X111/6 (1974), 353-354.

40 Ortagag Islam kozmolojisinde yildizlar1 tasidigina ve hareket ettirdigine inanilan seffaf gokkiire;
gezegenlerin yoriingesi. Islam bilim tarihinde ise astronomi ilminin karsihginda istifade edilen
termolojidir. flhan Kutluer, “Felek”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.),
12/303-306.

431 Yasin suresi 36/40.

432 Usenmez, Mevlana Yakiib-i Cerhi: Cagatay Tiirk¢esi Kur’'an Tefsiri, 128-129; Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi,
11-12.

433 Miilk suresi sonunda hem surenin faziletine dair hadis rivayet eder hem isimlerinden bir kagin
zikreder.Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 22.

434 Miilk suresi 14. Ayeti sonunda, buraya kadar goklerin ve yerlerin yaratiligina, inkarcilarin azap
edilecegine, miiminlerin hallerinden ve kendi ilmi gibi konular1 zikretti. Yine Miilk suresi 20. Ayeti tefsiri
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Cerhi, Naksibendi 6zelinde Islam tasavvufunun 6nemli temsilcilerinden biri olarak,
tefsirinde, "Halk’tan Hakk’a ulagsmak, kalbi Kur’an ile nurlandirmak, diinyada 6liimden
once tovbe etme gerekliligi ve zulmii reddederek ahiret azabindan kurtulma gibi genel

konularla temas etmistir.**

2.3.1. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir

Kur’an’in kendi ayetleriyle tefsir edilmesi, Kur’an’1 anlamaya yonelik ilk adimda yine
Kur’an’a bagvurulmasini igerdiginden, tefsir metodlar arasinda hayati bir 6neme sahiptir.
Bu yontemin 6nemini vurgulayan bir diger unsur ise Hz. Peygamber, sahabe, tabiiin ve
sonraki donemlerdeki miifessirlerin, Kur’an’1 yine Kur’an ayetleriyle yorumlamay1 ana
yaklasim olarak benimsemeleridir. Ibn Teymiyye (6. 728/1327), Mukaddimetii 't-Tefsir
adli risalesinde Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesinin en iistiin tefsir yontemi oldugunu
belirtmig®® ve pek ¢ok Islam alimi bu goriisii onaylamistir.*” Pek ¢ok miifessir gibi
Yakub-1 Cerhi de Kur’an’1 tefsir ederken bu yonteme bagvurmustur.

Bu yontem, Kur'an ayetlerini yine Kur'an'm bagka ayetleriyle yorumlama prensibine
dayanir. Kur’an’mn bir kismi diger bir kismin tefsir ettigini gorisiinii kabul eder ve
uygular. Cerhi, bir miifessir olarak bu yontemi benimseyerek, Kur'an'in kendi i¢
tutarliligini ve biitlinliiglinii vurgulamis olmaktadir.

Miifessir Fatiha suresinde 3 &l ayetinde “Ey kullar, Sana ibadet ederiz deyin.”*3®
seklinde mana vermektedir. Arifler ibadetin manasmi soyle tanimlamislardir: Kulun,
biitlin uzvunu Allah’a ibadetle mesgul etmesidir. Bu da kalbi marifetle, rihu
miisahedeyle, nefsi hizmetle ve dili ise medihle mesgul etmekle olur. Buyurarak bu

sOzlerden sonra Kur’an’1 Kur’an’la tefsire giris yapmaktadir.

bitisinde, surenin basindan buraya kadar kafilerin azap edilecegi, miiminlerin rahat edecegi ve onlarin
kiyamet giiniinde dirilecegi, kafirlerin Muhammed’i ve Muhammedi’leri alay etmesi gibi konular gegti.
Diyerek, okuyucunun dikkatini tefsiri tizerinde yogunlastirmaktadir. Detayli bilgi igin bkz. Tefsir-i Ya kub-
1 Cerhi, 15,20.

435 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi.

436 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Serhu Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir
(Riyad: Mektebetu Dari’l-Minhac, 2011), 133.

437 Serkan Goktas, Kur’an’in Kur’an Ile Tefsiri Baglaminda “Kur’an’1 Kerim Meal ve Tefsiri” Adh Eserin
Degerlendirilmesi (Mus Alparslan Universitesi, Yiiksek Lisans, 2019), 2; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’n
Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmas1”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2008),
3.

438 Fatiha Suresi/s.
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S6z konusu ayeti Hicr suresi “aaal il i Sl Al ayetiyle yukarida zikri gecen
ibadetle ilgili Fatiha ayeti ile iliskilendirerek, zahir ulema bu ayet hakkinda “Sana 6lim
gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” seklinde yorumlamistir, diyerek isari yoruma
gegmeden Once hem ayetin zahir manasina hem de zahir ulema’nin goriisiine atifta
bulunmustur. Batin ulema ise; Kulluk et sana yakin olana kadar, ondan sonra da kul ol,
¢linkii kul olursan (kalirsan) sana (Allah) riza(s1) bahsedilir. Kul olmanin sonucu da “ &
O 5535 S Y3 sl &Ko Gl Y e “Ey kullarim, (Gyetlerimize iman edenler ve
emirlerimize boyun egenler!) O giin size korku yoktur, iiziintii de ¢ekmeyeceksiniz.”**
ayetinin miijdesidir. buyurarak Fatiha suresi ayeti 6zelinde hem zahiri bakimdan hem de
batini** agidan Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmistir.**?

Burada miiellifimiz “yakin” kelimesini oldugunu gibi kullanrak tasavvufi karsiligini
miibhem birakmakla birlikte batin ulamasindan da gulat firkalar1 kastmeksizin zahir
ulema ile kiyas yaparak ehli marifeti kastetmektedir, bu, surenin s1yak ve sibak’indan agik
bir sekilde anlasilmaktadir.

Cerhi, tefsirinde ayeti diger bir ayetle tefsir ederken metnin igerigi, belagat sanat1 ve tefsir
yontemlerinin bir arada kullanildigi bir analiz sunar: e L alaLy” « | elbette
kendilerine bol bir su verirdik.”** Yani, onlara ¢okc¢a nimet verdik. Clinkii nimetler
yagmur suyuyla olur. Burada da su diyerek nimeti kastetmistir, bu anlatim tarzi belagatin
bir drnegidir; sebebi zikrederek miisebbibi kastetmektir. Akebinde bu ayeti Ibrahim suresi
7. Ayeti ile tefsir etmistir;*** “...sayet slikrederseniz size olan nimetlerimi artirir da
artiririm...” Allah'in siikreden kullarina nimetlerini artiracagina dair verdigi kelamini
icerir. Cerhi, bu iki ayeti birlestirerek, Allah'n nimetleri ve nimetlerin artis1 ile siikiir
arasindaki iligkiyi vurgular.

Yazar, bazen de baska miifessirlerden gelen yorumlara itiraz ederek, bazen ayetlerin
birbirlerini destekledigini hatta miiphem yerleri tefsir mahiyetinde oldugunu goéstermek
icin ayetler baglaminda ilgili diger ayetlere de dikkat ceker: « 43 e el S (3l e

[

39 Hicr Suresi/99.

440 Zuhruf Suresi/68.

441 Burada kullanilan “batin?”, kavram tagidig1 anlamu itibariyle olup “zahiri olmayan” mefhumundadir;
Batimi firkalarin Islam Seriati’n1 tahribe yonelik yapmis olduklari yorum/grup kastedilmemektedir.

442 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 5-6.

443 Cin suresi 72/16.

444 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 72-73.

'1\”
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“Gaybi1 O bilir, gizlisini kimseye agmaz; 5 “Jsb) s 3% o2 ¥ 7 “Ancak elgi olarak
sectigi bagka.”*® Yani el¢ilerine vahiy, ilhdm, miisahede yada uyku yoluyla gaybini
bildirir. der. Kessaf yazar1 bu ayetler ger¢evesinde her kim olursa da keramet nisbet
edilenleri Resil degiller gerekgesiyle o sahislar iizerinde kerametleri yok mesabesinde
saymistir. Cerhi ise ayeti te’vile giderek buradan maksat gaybin bir nevi’dir gaybin hepsi
degildir diyerek, “Misd’nin annesine... Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacagiz, diye vahyettik.” Kasas suresi ayetleri delil getirerek
Restl olmayanin gayb ilmini inkar etmenin, Kur'an nassini inkar etmek oldugunu
belirtmistir. Mu’tezileye red babinda sdylersem gayb’dan maksat levh-i mahfuz neden
olmasin, Kessdf sahibinin de Kalem ve Necm (Ttir)*’ surelerinde gegen ayetteki, « saxic 2
O agd &3l “yahut gayb bilgisine sahipler de oradan mi alip yaziyorlar?**** burada
s0z konusu gayb kelimesini “levh-1 mahfliz” olarak tefsir etmis** olduguna deginerek ya
da soz konusu ayette gayb vahiy manasinda olabilecegi Restl’un de liigdvi manasinin
kast edilmis olabilecegine atifta bulunur.*°

Kur’an’1in Kur’an’la tefsirinde dnce ayetle ilgili liigavi yorumin pesi sira bagka goriislere
dair zengin nakiller yapar, sonrasinda Kur’an’in Kur’an’la tefsirine geger: “ a3 e-wﬂ\ ¥
Y%-kééj""‘f’l Bazilar “1a” kelimesini zaid kabul etmislerdir. Bu durumda manasi; kiyamete
yada kiyamet giinline yemin ederim. seklinde olur. Bazilar1 da zaid degil demisler, bu
binaen manasi ise, yemin ederim kafirlerin soyledikleri gibi kiyamette dirilme yoktur,
dedikleri gibi degildir. Yemin, “_%<” yani takdir edilmistir. “0 s 52 &3 “Oldiikten sonra
dirileceksiniz*? ayeti ise, muakkder’e delalet eder. Yani Kkafirler 6limden sonra
dirilmeyeceklerini diisiiniiyorlar, hal onlarin diisiidiikleri gibi degildir.*** Cerhi, kafirlerin
Olimden sonra dirilme konusundaki siiphelerini ele alir ve bu diisiincenin yanlis

oldugunu, Kur’an’m agik bir sekilde dirilisi dogruladigini ifade eder. S6z konusu ayeti

445 Cin suresi 72/26.

446 Cin suresi 72/27.

447 Miifessir s6z konusu Tr suresinde gegen ayeti Necm suresi ile karigtirilmstir.

448 Kalem 68/47. Tor 52/41.

4% Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki
gavamizi’'t-tenzil, thk. Seyh Adil Ahme Abdulmevcud - Seyh Ali Muhammed Muavviz (er-Riyad: Mektebe
el-A’bikan, 1998), 5/631; ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka iki gavamizi 't-tenzil, 1998, 6/192.

450 Yakub-1 Cerhi vd., Tefsir-i Yakub-1 Cerhi: Mae’ Izdfe Esrar-1 Kur’an’i, 94-95; Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi,
76.

41 Kiyame Suresi 75/1.

452 Hid suresi 11/7.

453 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 95.
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Kur’an’la delillendirerek, Kur’an’daki diger ayetleri kullanarak, dirilis inancinin
dogrulugunu pekistirir. Bu, Kur’an’in kendi igindeki biitliinliiglinii sunar.

Sonug olarak Yakub-1 Cerhi, tefsirinde Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmeye oldukga 6nem
atfetmis ve bunu metot olarak benimsemistir. Ancak bunu yaparken de bazen bir ayeti

tefsir ederken birden ¢ok benzer ve konuyla iligkili ayete basvurdugu goriilmektedir.
2.3.2. Hadis ile Tefsir

Miifessirler, Kur'an1 tefsir ederken, Kur'an ayetlerinin anlamin1 anlama ve agiklama
cabasinda, ilk basvuru kaynaklar1 olan Kur'an'dan sonra ikinci 6nemli kaynak olarak
stinneti/hadisleri kullanirlar.*** Kur’an’in 6nce Kur’an’la ve ardindan sahih siinnetle tefsir
edilmesi ve bu tiir tefsirin gerekli ve makbul olusu konusunda ulema nezdinde herhangi
bir inhtilaf yoktur.*®® Hadis, tefsirin en énemli kaynaklarindandir. Miifessirler ayetleri Hz.
Peygamber’in sozleriyle aciklamislardir. Bu baglamda oOncelikle onun hadislerine
basvurmuslardir. Hatta baz1 miifessirler Peygamberimizin agiklamasi oldugu yerde baska
bir aciklama getirmemistir. Buna binaen Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi gerektigi
ilkesinin net bir ifadesi énce Ibn Teymiyye nin (6.728/1328) tefsir usuliine edair kaleme
aldig1 eseri ve Ibn Kesir’in (6.774/1372) rivayet agirlikl tefsirinin mukaddemesinde yer
almugtir.**®Cerhi'nin hadislerle Kur’an ayetlerini tefsir etme metodu neredeyse eserinin
geneline serpilmis durumdadir. Delil olarak getirdigi hadislerin sthhati konusunda hadisin
kritigine girmez.

Miiellifin isari mahiyetindeki eserinde zahirl hemde tasavvufl bakis agisiyla, hadisleri
Kur'an't agiklamak i¢in bir anahtar olarak kullanmasi dikkate degerdir. Bu yontem,
hadislerin Kur'an'in anlasilmasina nasil katki sagladigin1 ve Cerhi'nin tefsirinde nasil bir
rol oynadigina 1s1k tutacaktir.

Cerhi tefsirinin bir¢ok yerinde bu yontemi kullarak ayetleri tefsir etme c¢abasi sarf eder.
Ayetin kapali alanlar1 agiklamaktan daha ziyade ayeti hadisle destekleyerek manay:
giiclendirmeyi amaglar. Bunu yaparken genellikle hadisi ravisiz ve senedsiz bir sekilde

zikreteder. Kalem sursi ayeti 6rnek olarak verilebilir: ““ %> Insanlar1 ayiplayan ve grybet

4% Ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.),
1/217.

45 Mesut Okumus, “Hadis-Siinnet-Tefsir”, Islam Geleginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed.
Biinyamin Erul (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2020), 3 11. _

6 Tbn Teymiyye, Mukaddimetu t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 74-75; bn Kesir, Tefsir’l-
Kur’dni’l-Azim (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 1984), 1/12-13.
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eden. “¢\s” Insanlar icerisinde agir1 giden, saldirgan. “4<i" Insanlar arasinda sdz tasiyan
ve insanlari birbirine diisiirendir. S6z konusu ayetin bir parg¢asini senedsiz olarak zikettigi
su hadisle destekler, “x caba 4all Jan ¥ “s6z tagiyan-uguran cennete girmez.”*’
Cerhi'nin amaci, herkesce bilinen hadisleri ve kabul edilen anlamlarmni dogrudan
kullanarak ayetlerin mesajini giiglendirmektir.

“Muhakkak sen yiice bir ahlak iizeresin.”**® Yani, O’nun ahlaki Kur’an’a muvafikti. Yada
Kur’an’a amel etmesi, Muhammed s.a.v’nin giizel ahlakiydi. Biitiin giizel ahlaklar
Kur’an’da yer almaktadir; Adem aleyhisselam’mn giizideligi, Idris’in anlayisi(fehm),
Nih’un siikrii, Hid un ¢émertligi ve Halil’in (Hz.Ibrahim) ahlaki, biitiin bunlar1 ve daha
fazlasin1 kendinde (Muhammed) barindiyordu. Ciinkii s6yle buyurmustur; “Beni Rabbim
Terbiye etti, terbiyemi de pek giizel kildi.” buyurmustur.**® Miiellif buradan hareketle,
Hz. Muhammed'in ahlakinin Kur'an'a uygun oldugu ve Ahlakinin giizel olmasinin
Kur’an’a amel etmesinin sonucu oldugu belirtiliyor. Hz. Peygamberin Kur’an ayetinde
gecen ahlakini hadisle de destekleyerek tefsir etmistir. Islam tefsir geleneginde koklii bir
yaklagim olan bu yontemi kullanarak ayetlerin anlamini derinlestirir.

Cerhi aktif olarak hadisleri ayetleri anlamak ve anlasilir kilmakta kullanmaktadir; Mesela,
“(Oysa) ahiret daha 1yi ve daha kalicidir”*® ayetini, kim ki Mii’'min ise bilsin ki, Hak
Teala bayan buyurdugu tizere kiifiir sebebi ve hakki kabul etmeme nedeni diinya sevgisi,
makam sevgisi, saltanat ve hiikiimet (hiiketme) sevgisidir. Seklinde tefsir ederek
diinyanin baglanmama ve aldanmama adina ayetin destekler mahiyette hadise yer verir;
Allah Rastil’u s6yle buyurmustir: “4idad JS Gl Liall a” “Diinya sevgisi biitiin hatalarin
basidir.”*6!

Ornek olarak ayetin tefsirni yaparken hadislerle konuyu ele aldig1 bir diger alan da Infitar
11-12 ayetleridir; “Bunlar degerli kaydedicilerdir. Her yapmakta oldugunuzu bilirler.”’*6?
Yazar s6z konusu ayetleri, iki melek giindiiz iki melek de gece, iyilik ve kotiiliik namina
ne yapip ettiklerinizi bilirler ve yazarlar, seklinde tefsir etmistir. Akabinde hadis varid
olmustur ki diyerek ayeti hadisle agiklamaya gider; “<lSlk 18s” meleklerin oturdugu yer,

“AUl” sirtimizdir, “le<l il 57 ve dilin onlarin kalemidir, “let Jlas &3y 57 ve tiikiirigiin

457 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 26.
458 Kalem suresi 68/4.

459 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 24.
460 A°14 87/17.

461 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 158.
462 Infitar 82/11-12.
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onlarin miirekkbidir, diye hadise yer verir. Yorumdan sonra Cerhi muhataba seslenir, hal
bdyleyken sen Allah’tan ve onlardan utanmiyor musun ki istedigini yapiyorsun. Allah
biitiin yakinlardan daha yakindir dedigin halde.*®

Yakub-1 Cerhi ayeti ele alarak Kur’an’1 hadisle tefsir etme cabasi ortaya koyar. Ornegin,
“O inkarcilar Kur’an’1 isittikleri zaman, seni gozleriyle devireceklermis gibi bakar,
“Stiphe yok o bir delidir” derler.”** Ayetin sebeb-i niizulii; Kureys kafileri Peygamber
tizerinde her ne hile ettilerse de Hak Teala onu korudu. Donemin Araplar1 arasinda
Abdullah adinda bir zat {i¢ giin bir sey yememisti ve gozii baktigi(nazar ettigi) her sey
helak oluyordu. Kafirler dediler ki Muhammed’e nazar yap ki helak olsun, ondan
boylelikle kurtulmus olalim. O melu’n helerek Peygamber’e nazar etmeye c¢alistiysa da

Allah onu korudu. Bu iizerine ise Hz. Peygamber “G> 2!’ goz/nazar haktir.

buyurmustur.*®®
2.3.3. Sahabe ve Tabiin Sozleri ile Tefsir

Hz. Peygamber'in hadislerinden sonra tefsir ilminde bagvurulan ikinci 6nemli kaynaklar,
sahabe ve tabiin sozleridir. Sahabe, vahyin niizuliine taniklik etmis, Arapcgaya derin bir
hakimiyeti bulunan ve bilmedikleri konularda birbirlerine danigsan bir nesildi. Onlarin
ilim talebeleri olan tabiin nesli de tefsir bilgilerini sahabeden devralmigtir. Sahabe ve
tabiin, Kur'an’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasinda kritik rol oynamis, boylece tefsir
ilminin temellerini atmislardir. Bu iki nesil, Islam'n erken dénemlerinde Kur'an'n
anlamini derinlemesine kavrayarak ve yorumlayarak, tefsir ilminin gelisimine 6nemli
katkilar saglamistir.

Sahabe, Kur'an'in tamamini kapsamli bir sekilde yorumlamamis, sadece anlasilmasi zor,
muglak ve 6zet ifadeleri agiklamayi tercih etmiglerdir. Sahabe, Kur'an'1 tefsir ederken,
ayetleri yine Kur'an ayetleri ile aciklamig, Hz. Peygamber'in siinnetinden yararlanmuis,
kelimelerin anlamlarin1 detayl bir sekilde incelemis ve Arap toplumunun geleneklerine
dayali bireysel yorumlarda bulunmuslardir. Ayrica, Ehli Kitab'in kissalar1 ile ilgili

verdikleri bilgilerden de faydalanmislardir.*

463 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 139.

464 Kalem suresi 68/51.

465 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 37-38.

466 Muhammed Nekrasi Seyyid Ali, Mendhicii 'I-Miifessirin (Mektebetu Nahda, 1986), 30.
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Yakub-1 Cerhi eserinde tefsir tarihinin baslangicindan itibaren sik¢a kaynak ve otorite
mahiyetinde kabbul edilen, sdzlerini kullandig1 sahabe Ibn Abbas’tir.*’” Yan1 sira Hz. Ali
r.a,*8 ibn-1 Omer,*° Ibn Mesu’d,””° Hz. Ayse*! ve Ubey Ibn K4’b*? gibi énde gelen
sahabilerin hadis rivayetleri ve ayetler lizerindeki tefsir mahiyetindeki goriislerine
tefsirinde yer verir.

Kaynak olarak kullandig1 baslica tabiin alimleri de sunlardir; Vehb b. Miinebbih,*”* Ka’b
el-Ahbar,”* Imam Miicahid b. Cebr,*® imam es-Siiddi el-Kebir el-Kafi (6. 127/745),47¢
Abdullah b. Abbas’in azadlisi, miifessir tabii alimi Ikrime el-Berberi,*”” imam Katade®’®
ve Ebii’l-Aliye (6.90/709)*° gibi alimler gelmektedir. Bu zatlar arasinda sik sik
basvurdugu kaynak ise Ka’bu’l Ahbar’dir.

Cerhi'nin tefsir metodolojisi, Sahabe yorumlarina biiytik bir deger atfeder. Bu metodoloji,
ozellikle belirli ayetleri agiklarken veya tefsir ederken, ilk etapta ayete zahiri manay1 verir
ve ardindan Sahabe sozlerine basvurur. Omegin, Fatiha suresinin “;-\a-\ml\ L all Gaal)»
“Bizi dogru yola ilet.” ayetini ele aldiginda, 6ncelikle ayetin manasini agiklar ve sonra bu
manay1 Sahabe yorumlariyla destekler. Hz. Ali’den naklen s6z konusu Fatiha suresi
ayetini “istikamet ver” seklinde tefsir etmistir.*°

Sahabe yorumlarina basvururken, Cerhi'nin amaci, ayetin daha derin bir anlamini ve
baglamini ortaya ¢ikarmaktir. Ornegin yukaridaki ayeti ele alirken, “istikamet ve
devamlilik” kavramlarim1 vurgulayarak, “Yani, bize ilettigin yolda istikamet ve
devamlilik ver demek manasina geldigini sahabe’den naklen ifade ederek,” bu ayetin asil
anlamini daha iyi anlatmaya caligir.®®" Ayrica, bu ayetin tefsirinde All b. Ebi Talib'in

gorlslerine yer vererek, Sahabe yorumlarinin tefsirdeki roliinii vurgular. Cerhi'nin s6z

467 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 57,65,104,174,180.
468 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 138,157.

469 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 65,125,165.
470 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 65,78,90,.

471 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 105,180.

472 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 133-134.

473 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 123-124, 149.
474 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 51,133,141.
475 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 103,139,180.
476 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 163.

477 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 140.

478 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 39,65,101,115.
479 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 134.

480 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7.

481 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7.
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konusu metodolojisi, ayetlerin anlamini derinlemesine anlamay1 ve degerlendirmeyi
saglar.

“(Mal) biriktirip kasada yigani..”*® “clx¥1” mal ve zekati verilmeyen mali bir yere
yigmaktir. Cerhi, bu aciklamani ardindan ibn Abbas'in rivayet ettigi hadise yer vererek,
Cehennem'in kéfirleri ve miinafiklar1 isim isim seslenerek, “ey filanca! Senin yerin
benim,” sekliyle s6z konusu hadisi zikreder. Bu hadis, yukaridaki ayeti daha da agikliga
kavusturur. Ibn Abbas'm bu yorumu, Kur'an ayetinin ahiret boyutunu gozler oniine serer.
Kafirler ve miinafiklar, mali biriktirip zekatini vermeyerek biiyiikk bir giinaha girmis
olurlar ve bu, ahirette cezalandirilacaklar1 yerlerin kendilerine bildirilecegi anlamina
gelir.*

Miiellif, eserinde Tabiin sdzlerine yer vermesine gelince ise bunu sik sik eserinde
uygulamustir. Naziat suresi tefsirini ele alirken Vehb b. Miinebbih’ten rivayetle miistakil
bir sekilde Firdvun’un kissasimna tefsirinde yer vermis, Musa a.s’in babasi Imran’nin
Firdnun’un has vezirlerinden oldugu goriisiinii aktarmigtir.*

Tekvir suresi baglammda Ubey Ibn Ka’b’in kiyamet dncesi gerceklesecegine dair rivayet
ettigi alt1 seyi aktarmistir; Giines ve ay’in siyahlagsmasi, yildizlarin yer yliziine diismesi,
daglarin yerinden oynamasi ile yerin de yerinde oynamasi, gogiin yarilmasi, biiyiik bir
firtina olmasi ve sure iiflenmesi seklinde ayetin tefsiri edilmesi, Tabii alimlerin goriisleri
ile desteklenen goriisler arasindadir.*®>

Yine soz konusu ayetlerin tefsiri esnasinda, cennetin fiziksel 6zelliginden bahsedilen
goriisli ve Kiramen Katbin meleklerinin kul sevap isleyince sevindikleri giinah isleyince
ise iiziildiikleri goriisiinii meshur tabii miifessiri Imam Miicahid nakilleri ile agiklar.*
Insan suresinin basinda Tabii alimden Hz. Adem’in yaradilisi ile ilgili rivayetlere de yer
verir.*’

Cerhi, Kur'an't yorumlarken, Sahabe ve Tabiin'in yorumlarini da olduk¢a dikkate alir.
Onlarin, Kur'an'1 ilk nesil olarak daha dogrudan anlama avantajlarina dayanarak, onlarin

yorumlarini Kur'an'in anlamini daha iyi anlamak icin bir kaynak olarak kullanir. Cerhi'nin

482 Me’aric 70/18.

483 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 57.

483 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 123-124.
485 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 133.

486 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 103,139.
487 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 100.

89



bir metod olarak, Kur'an ayetlerini agiklarken hadislerden ve sahabe yorumlarindan

yararlanarak, Kur'an't Kur'an'la tefsir etme yaklagimini benimsemektedir.
2.3.4. Siirle Istishad

Islamiyet'ten énceki Arap toplumunun en degerli sanat eserleri siirlerdi. Heniiz yazinin
yaygin olmadig1 bu ilkel toplum, yazili bilgi ve kurallara dayanmayan ancak gelenekleri
sekillenmis bir nazim sanatina, insanla birlikte var olan ve her daim var olacak insani
duygulari ifade edebilen zengin bir siir diline sahipti.*®
Siirle istishad, Arap dili lizerine arastirmalar gergeklestirilirken kurallarin olusturulmasi
ve kelimelerin anlamlarinin tespiti sirasinda giivenilir 6rneklere olan gereksinim
sonucunda ortaya ¢ikmistir.*®
Tefsirde siirle yapilan istishad, sahabe donemine kadar dayanmaktadir. Oyle ki, Hz.
Omer'in (23/644) doneminde kelimelerin anlamlarini tespit etmek amaciyla siire
basvurulduguna dair bir rivayet bulunmaktadir.®® Sahabe siiri Arabin divani olarak
gormiis, bu sebeple zaman zaman Arap siirini tefsir i¢in kaynak olarak kullanmistir.
Siirle istishad, bir ayetin anlamini agiklamak i¢in siirden drnekler getirme ve bu 6rnekler
aracilifiyla ayetin anlamimi pekistirme yontemidir. Cerhi'nin bu yontemi kullanarak
ayetlerin daha iyi anlasilmasina nasil katki sagladig1 ve Kur'an'mm dil ve iislubunu nasil
vurguladigini ele alinir. Cerhi'nin tefsirindeki siirle istishad yonteminin kullanimi,
avantajlari, ornekleri ve degerlendirmelerini bu baslik altinda ele almaya calisacagiz.
Yazar, siirle istishad yontemini kullanirken miiraacat kaynagi agirlik olarak Fars
edebiyat siirleri olmustur, nadiren de Arap edebiyati siirlerinden alintilar yaparak konuyu
daha anlasilir hale getirmeyi amaglamistir.
“lad 5 U &I3” . ben ise sadece agik bir uyariciyim.™" ayetini tefsir ederken “Cu”
kelimesinin analizine genisge yer vererek Hz. Peygamberin peygamberligini, apagik uyari
vasilarin1 vurgulayan su siirle konuyu desteklemistir;

s A s e
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488 Nihat Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1, 2011), 1.

48 Harun Ogmiis, Kur’én Yorumunda Siirin Yeri (istanbul: ISAM, 2010), 72.

4% Ayrintili bilgi icin bkz. Hac1 Onen, “Siirle Istishad Yontemi A¢isindan Halebi’nin ed-Durru’lmesun
Adli Tefsiri”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2016), 353.

491 Miilk suresi 67/26.
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“Allah’imn fitillemis oldugu lambay1
Her kim ki sondiirmek isterse, sakali alevlenir.”*%
Cerhi s6z konusu bu yontemi tefsirinde agirli olarak hemen hemen her sayfasinda
kullanmistir. Bazen siirin sairini zikrederken bazen de bu alanda sessiz kalmistir.
Cerhi, ayetlerin tefsirinde siirle agiklamalar getirirken 6nce konuyu belirler, akabinde ise
toplumun ya da tasavvuf erbabindan her hangi birilerine 6giit tarzinda agiklamara yer
verir. Ornegin “Yoksa, sanki sen onlardan bir iicret istiyorsun da bunun agirhig: altinda
kalmaktan mi1 ¢ekiniyorlar?’® ayetini dervige hitaben mesnevi’den beyitlerle tefsir
etmistir. “Dervis ashab ve ahbabindan diinyevi seyler talep etmemelidir. Dini iglerde ise
kars1 taraf 6deyebilecek giicte bile olsa ticret talep etmesinler.” demektedir.
Mesnevi beyitleri:
Peygamber, “Allah’tan cenneti istiyorsan kimseden bir sey isteme.
Kimseden bir sey istemezsen ben kefilim,
Cennete de girersin, Allah’a da ulasirsin dedi.***
Allah’1n buyurdugu gibi isterse de reva’dir.
Enbiya’larin yolu da budur.
Kendini ytikiinii baskasina ytikleme.
Onderligi az talep kil dervislik iyidir.**
Cerhi'nin tefsir yontemi, tasavvufi ve edebi unsurlarin birlesimi ile dikkate deger bir
zenginlik tagimaktadir. Yazarin, yani Cerhi'nin bu yontemi tefsirinde hemen her sayfada
kullandigin1 belirttigi ifade, Cerhi'nin siiri tefsirine entegre etme konusundaki tutarliligin
ve sistematik yaklagimini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Cerhi bazen siirin sairini
zikrederken bazen de bu konuda sessiz kalmay1 tercih etmistir. Bu durum, Cerhi'nin
eserlerindeki siirlerin kaynaklarina dair bazen belirli bir anonimlik veya genel kabul
gormiis kaynaklardan yararlanma egilimini gostermektedir.
Eserde agirlik payr olan siirler tasavvufi yonelim ve isaretler barindirir mahiyette
siirlerdir. Cerhi’nin tefsirine isari tefsir mahiyeti kazandiran da bu siirler ve Cerhi’nin

kendi yorumlar1 yani sira tasavvuf erbabinda aktardigi diger isari pasajlardir.

492 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 20.

493 Kalem suresi 68/46.

494 Dilaver Giirer vd., Mevldna Celdleddin Riimi’nin Biitiin Eserlerinden Se¢meler, ed. Emine Kaptan
(istanbul: Nesil, 2013), 46.

495 Giirer vd., Mevidna Celdleddin Riimi’nin Biitiin Eserlerinden Se¢meler, 46; Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi,
35.
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Cerhi'nin tefsir metodolojisine dair dnemli bir diger nokta ise, ayetlerin tefsirinde siirle
aciklamalar getirmesidir. Bu yaklasim, islam tefsir geleneginde alisilmadik olmamakla
birlikte, Cerhi tefsirlerde genel anlamda Farsga siirlerin gozlemlenmesi ¢ok alisik bir
durum degildir. Cerhi'nin bunu 6gretici ve didaktik bir ara¢ olarak kullanmasi dikkat
cekicidir. Yazar agisindan bu metodoloji, tefsirin hem konuyu netlestiren hem de pratik
hayata yonelik 6giitler igeren bir yapiya sahip olmasini saglamaktadir.

Nih Peygamberin kissasini anlatirken kafilere beddua miiminlere ise giizel dua ettigini
ayetlerle aktarir: “Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin
erkekleri ve miimin kadinlar1 bagisla, zalimleri ise daima helak et.”*®* Cerhi, enbiya ve
evliyanin diismanlara kahriyla mazhar oldugunu Allah dostlarina ise liitfuyla mazhar
oldugunu da vurgular. Bunu da Farsga siir beyitleri ile destekler:

Savasta demir sulhta ise mum,

Dosta miibarek’iz diisman kotii.*’

Metnin tahliline, aktarilan pasajlarin igerdigi dini ve ahlaki temalarin incelenmesiyle
baslayabiliriz. Ilk olarak, Nuh Peygamber'in kissasina yapilan atif, hem Kur'an-1 Kerim'in
belirli ayetlerine hem de islami dua ve beddua anlayisina isaret etmektedir. Ayetlerden
alinan 6rnek, Nuh Peygamber'in Allah'a yaptig1 dualarin hem miiminleri kapsayict hem
de zalimlere yonelik bir kinama igerdigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Nuh'un
dualarinda "Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin
erkekleri ve miimin kadinlar1 bagisla, zalimleri ise daima helak et." ifadesi, dualarin hedef
kitlesi acisindan iki yonlii bir yaklasimi ortaya koymaktadir: bir yandan miiminlere
rahmet ve magfiret dilegi, diger yandan zalimlere kars1 bir helak ve kahr talebi.

Bu dualarin ve beddualarin teolojik bir ¢cer¢evede degerlendirilmesi, Nuh Peygamber'in
kissasinin iman edenler ve etmeyenler arasindaki ayrimi keskinlestiren bir islev
istlendigini gostermektedir.

Cerhi'nin yorumuna gecildiginde, yazarin enbiya ve evliyanin diismanlara kahriyla, Allah
dostlarina ise liitfuyla mazhar oldugunu vurgulamasi dikkat ¢ekicidir. Bu ifade, tasavvufi
bir perspektiften, ilahi adaletin ve rahmetin nasil tezahiir ettigine dair bir yorum

sunmaktadir. Cerhi, bu diisiincesini Farsca siir beyitleriyle desteklemekte ve "Savasta

4% N suresi 71/28.
497 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 67.
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demir sulhta ise mum, Dosta mibarek’iz diisman koti." seklindeki beyitlerle
pekistirmektedir.
Bu beyitler, tasavvufun iki temel ilkesini 6zetler niteliktedir: sevgi ve adalet. "Savasta
demir" ifadesi, diigmanlara kars1 sert ve adil olma gerektigini, "sulhta ise mum" ifadesi
ise baris zamaninda yumusak ve merhametli davranmayi sembolize eder. "Dosta
miibarek’iz diigman kotii" beyiti ise dostlara karst miibarek ve iyi, diismanlara karsi ise
sert ve olumsuz tutumun gerekliligini belirtir.
“O halde yalniz O'nu vekil tut.”**® Ayeti tefsirinde “vekil” kelimesi tizerinde durarak bunu
siirle aciklma yoluna gitmistir:

Hak Abdal ne isterse olur;

Dort seyi tutmasi gerekir,

Sessizlik, aclik, halk i¢inde uzlet,
Ve karanlik gecelerde uyanik olmasi gerekir.**®

Sonug olarak Cerhi’nin siirle istishad yontemini nadiren kelime tahlillerinde bi’l-umum
ise ayetlerin yorumunu muhataba daha acgik ve anlagilir hale getirmek amciyla

kullandigini ifade edebiliriz.
2.4. Cerhi Tefsirinde Bazi Kur’an ilimleri

Tefsir, Kur’an ayetlerinin dil, baglam ve miifessirin Kur’an ilimlerine yaklagimi sz
konusu konunun dogru anlasilmasini saglar. Miifessir, ayetlerin anlamlarini agiga
cikarirken dilbilimsel analizler, tarihsel baglamlar ve rivayetlerden yararlanir. Bu ilimler
basinda, Meani ve Bey'éln,500 Kiraat 1lmi,*®* Fikih ve Ahkam Tefsiri, Mﬁtesébiler5°2 ve
Esbab-1 Nuziil gibi konular gelmektedir.

Tefsir alimleri, ayetteki bazi kelimelerin dilbilimsel anlamini, baglamini ve g¢esitli
yorumlarini ele alarak, ayetin ne anlama geldigini ve nasil anlasilmasi gerektigini
tartismiglardir. Miilk suresinde yer alan el-Miilk kelimesi de bunlardan biridir.

REIRT (el-Miilk) "hiikiimranlik" anlamindadir. Bazi alimler, bu kelimenin Allah’in
sifatlarindan  biri oldugunu ve miitesabihat kapsaminda degerlendirildigini ifade

etmislerdir. Bu baglamda, sadece iman etmek gerektigini, ancak keyfiyetiyle mesgul

4% Miizzemmil 73/9.

49 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 81-82.
500 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7.

501 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 10.

502 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 9.
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olunmamasi gerektigini belirtmislerdir. Diger bazi alimler ise, "el-Miilk" kelimesinin
kudret ve tasarruf anlaminda oldugunu ve bunun, diinya ve ahiretin Allah’1n tasarrufunda
olmasii®® ifade ettigini sdylemislerdir.>® S6z konusu agiklamalar, hem tefsir ilmi hem
de kelam ilmi*® ile baglantilidir. Tefsir ilmi, kelimenin anlamini ve baglamini incelerken;
kelam ilmi, bu anlamin teolojik boyutlarini ve Allah’1n sifatlar ile iliskisini ele alir. Cerhd,
miitesabihat (anlam1 agik olmayan ve yoruma muhtag ayetler) konusunda, bu ayetlerin
anlamlarina tam olarak niifuz etmenin insan i¢in miimkiin olmadigin1 kabul eder.

Cerhi, bir konuya dair fikir farkliliklarini biitiin goriisleri alt alta gelecek sekilde siralrar.
Tefsirinin kalem suresi basinda hurtf-1 mukattaa’ya deginerek anlamlarinin bilinip
bilinemeyecegi konusunda iki ana goriis (mezhep) oldugundan s6z eder. “Birinci goriise
gére sure baslarinda bulunan bu harfler Kur’an’in miitesabihatindan olup sir
barindirmaktadir. Tlahi sir barindiran bu mukattaa harflerine iman eder, bunlarin keyfiyeti
ile mesgul olmayiz,” demislerdir. Bu goriis Emirii'l-Mii'minin Hz. Ebubekir’in gorisiidiir.
Ikinci goriise gore ise anlammin bilinebilecegidir. Bu goriiste olan ulema ve urefi bu
harfleri te’vil ederek kitaplara yazmislardir. Ornegin; Abadullah ibn Abbas’a gore Kalem
suresnin baginda yer alan “&” “Nan” mukattaa harfi “yeryiiziiniin, sirtinda karar kildigi
baliktir, adi da Yehmit’tur.>°”, Dahhak ise bu harften maksat “hokka”’dir. demistir.>’
Ayetlerin esbab-1 niizul konusu Cerhi tefsirinde sik¢a rastlanan bir olgudur. Eserinde
bolca bu konuya yer veren miiellif, tek bir olay veya kisi hakkinda inen ayetin/ayetlerin

zahirl manada umum ifade ettigini belirtmeyi ihaml etmemektedir.>°

%03 Taberi tefsirine baktigimizda, diinya ve ahiret miilkii O’nun elindedir. Her ikisinin de Sultanidir her
ikisinde de(diinya ve ahiret) emirlerini uygulayicidir. Seklinde, tefsir ettigini gérmekteyiz. ibn Atiyye
tefsirine baktigimizda ise “J#” lafziyla burada kastedilen “< skl dle” diir dedigini de gdrmekteyiz. ibn Cerir
et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdul Muhsin et-Tiirki (el-Kahire:
Hicr, 2001), 5/118; Ibn-i Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdabi’l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l Kiitiib el-Ilmiyye, 2001), 5/337.

504 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 9.

505 Metinde, "el-Miilk" kelimesinin Allah’n sifatlarindan biri olarak degerlendirilmesi ve miitesabihat
kapsaminda ele alinmasi, dogrudan kelam ilmi ile ilgilidir. Miitesabihat, anlami1 agik olmayan ve gesitli
yorumlara agik olan ayetlerdir.

506 Cerht tefsirinin Mumbai Farsg¢a baskisinda “Yehmt”, Ayasofya kiitiiphanesi Fatih koleksiyonundaki el
yazmada ise “Nehmt” olarak gecer.

507 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 22-23.

508 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 126-127.
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Miifessir, eserinde kiraat ilmine dair ¢okc¢a rivayette bulunur. Bu sayede farkli okunus
vecihlerine deginerek ekseriyetle degerlendirmeye tabi tutmaz.>® Farkli kiraat vecihleri
ile anlam degisikligine ugrayan alanlar1 da zikretmeyi ihmal etmez.>*°

Cerhi'nin tefsirinde, ayetlerin birbiriyle olan iliskilerini ve bazi ayetlerin digerlerini nesh
ettigi (yiirlirlikten kaldirdigl) gorlisiinii benimsemesi, onun Kur'an't anlama ve
yorumlama yaklagimini 6nemli 6l¢iide etkiler. Nesh kavrami, Kur'an-1 Kerim’deki bazi
ayetlerin daha sonra gelen diger ayetlerle yiiriirliikten kaldirilmasi anlamina gelir®** ve
bu, islam hukukunda ve tefsirinde nemli bir konudur. Cerhi’nin getirdigi yorumlar ve
goriislerden yola c¢ikarak ayetlerin ayetleri nesh ettigi goriisiinii benimsedigini agikca
ifade edebilirz. Bu minvalde bazen birkag¢ ayetin bazen de surenin hiikkmiiniin mensuh
oldugunu ifade ettigi yerler olmustur; “Shes 1538 2aA5A415° 512 “Hlilad agle Culiwss
ayetlerinin ve Kafir(in suresinin seyf ayeti (u-tSM\ \ﬁgﬁ)m ile mensuh oldugunu dile
getirmistir.®®® Cerhi’nin yaklasimi, Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmenin, ayetlerin nesh
edilmesi ve daha genis baglamlarda degerlendirilmesiyle nasil birlestirilebilecegini
gostermektedir.

Cerhi'nin nesh konusundaki gériisiinii bariz bir sekilde ortaya koydugu A’14 suresi tefsiri,
onun Kur'an't Kur'an'la tefsir etme metodunu ve nesh kavramini nasil anladigini ve
uyguladigini net bir sekilde gdstermektedir. Cerhi, " 25 L Y1 2,135 S & i ayetini tefsir
ederken; “yani, seni Kur’an’it okuyan kildik, (onu) unutmazsin, Allah’in lafzen ve
mananen nehs etmek istedigi hari¢.” Burada nesh kavraminin hem lafzen hem de manen
olabilecegini belirtir ve Allah'in nesh etmek istedigi ayeti kullarin maslahati i¢in
Peygamber'e unutturdugunu savunur.>®

Yukaridaki zikr gecen konu gercevesinde yazarin su Onemli noktalar1 vurguladigini
gorebiliriz:

Neshin Tanimi ve Kapsami: "Seni Kur’an’1 okuyan kildik, (onu) unutmazsin, Allah’in

nesh etmek istedigi harig, lafzen ve manen" seklindeki tefsiriyle Cerhi, neshin sadece lafzi

509 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 14.

510 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 10,55.

511 Tbn Hazm el-Endiiliisi, en-Ndsih ve I-Mensiih fil Kur’an’il Kerim, ed. Abdulgaffar Siileyman el-Bundari
(Beyrut: Darii’l Kiitiib el-Ilmiyye, 1986), 6-7.

512 Miizzemmil suresi 73/10.

513 Gagiye suresi 88/22.

514 Tevbe suresi 9/5.

515 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 82,160,201.

516 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 156.
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degil, aynt zamanda manen olarak da gergeklesebilecegini ifade eder. Bu, nesh
kavraminin genis kapsamini ve farkli boyutlarini agiklar.

Peygamber'in Unutmasi: Cerhi, Allah'in Hz. Peygamber'e unutturdugu ayetlerin, nesh
edilen ayetler oldugunu savunur. Bu, Peygamber'in ilahi bir kontrol altinda oldugunu ve
Kur’an’1in lafzen ve manen Allah tarafindan korundugunu vurgular.

Kur'an'1 Kur'an'la Tefsir: Cerhi, nesh kavramini agiklarken, ilgili ayetleri diger ayetlerle
bagdastirarak tefsir eder. Bu yontem, Kur'an'in kendi igindeki biitiinliiglinii ve tutarliligini
korur ve metinler arasindaki baglantilar1 daha net bir sekilde ortaya koyar.

Hadisle Nesh Konusuna Deginmeme: Cerhi'nin burada nesh kavramini yalnizca Kur'an
ayetleri lizerinden aciklamasi ve hadisle nesh konusuna deginmemesi, onun tefsir

metodunun belirgin bir 6zelligidir.
2.5. Isarf Yorum Bakimidan Cerhi’nin Tefsiri

Kur'an'in zahiri ve batini anlamlar1 meselesi Islam diinyasinda tartismaya konu olmustur.
Bazilar1 sadece ayetlerin goriinen anlamina dayanarak hiikiim verirken bazilar1 da zahiri
anlamlar1 g6z ardi edip yalnizca batini yorumlarla ilgilenmistir. Kur'an1 dogru anlamak
icin zahiri tefsir kadar, uygun sekilde yapilacak tevillerin ve isari yorumlarin da énemli
oldugunu bazilarinca kabul edilmektedir.>” Zahiri tefsir disinda ayr1 bir tefsir hareketi
olarak ortaya ¢ikan isarl yorum sufi ¢evrelerce reva¢ kazanmistir.

Isari yorumun koklerini Kur’an’1 Kerim’de Hz. Peygamber’in sozlerinde bulmaktayiz.
Sahabiler, ilmi ve ruhi derecelerine gore bdyle bir i¢ anlamdan haberdar olmusglardir.
Kur'an’in zahir manasi agiktir. Herkese mahsus olan dini hiikiimler, zahir manaya
dayanir. Bunlar1 Allah'm Resulii izah etmistir. i¢ mananm izahi ise ruhani bir zevk ve
olgunluk ister.>'® Mutasavviflara gore ise Kur’an’da tedebbbiirii ve fikhetmeyi emreden
ayetlerin tamami isari tefsirin delilleridir.>®

Cerhi, tefsir eser icerisinde "zahir" ve "batin" terimlerini nadiren zikretmistir. Bununla
birlikte "zahir" terimini, disa doniik ibadetler ve ayetin agik anlamini ifade etmek i¢in
kullanirken, "ilm-1 zahir ve ilm-i batin" ayrimi yaparak icsel bilgi ile digsal bilgi

arasindaki iligkiye de vurgu yapmustir. "Zahir ibadetler" ifadesiyle goriiniir ibadetleri

517 Dilaver Selvi, “‘Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir’ Hadisindeki Zahir Ve Batin Kavramlar1 Uzerine
Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 7,35.

518 Ates, Isari Tefsir Okulu, 27-32.

519 Ali Karatas, Siileyman Ates’in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri ve Tasavvufi Yénii (Dicle Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2002), 20.
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kastederken ayetin "zahir manas1" ile de “agik ve herkes tarafindan anlasilabilir” anlamini
one cikarir. Cerhi, bu terimleri dikkatli ve sinirli bir sekilde kullanarak okuyucularin
Kur'an ayetlerini hem zahiri hem de batini diizeylerde anlamalarini saglamaya
calismustir.>®

Bununla birlikte ayetlerin tefsirinde bazen isari yorumu bazen de isaret etmek/gostermek
manasin1 ihtiva eden isdret kelimesini acikca kullanmustir: Ornegin Imam Cafer
Sadik’dan rivayet edildigine gore biitiin semavi kitaplar Kur’an‘da, Kur’an‘mn tamami
Fatiha’da ve Fatiha‘nin tamami Bismillahirrahmanirrahim’de ve besmelenin tamami ise
besmelenin “ba”sindadir. Oyleyse burada “O her seyi kusatmustir.”®? (ayetine) isaret
vardir, diyerek miifessirimiz s6z konusu rivayeti isari yorum yontemini kullanarak ayetle
desteklemistir.>?2 Bazen de isaret kelimesini isari yorum manas1 disinda kullanmistir. Bu
anlamda miiellif ayeti ayetle tefsir baglaminda Isra suresi 1. ayetinin Zuhruf suresi 68.
ayetine isaret ettigini sdylemistir.>?

Cerhi, tasavvufl yonii agir basan bir miifessir olarak isari yorumlara 6nemli bir yer verir
ve Kur’an ayetlerinin igari boyutlarin1 aydinlatmak i¢in bu yontemi kullanir.

Bu kisma ge¢gmeden Once lizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus, miiellifin eserini
kaleme alirken eserinin asil amacimin isari tefsir niteligi tasimak olmadiginin altim
cizmektir. Miuellif, eseri olustururken Ozellikle bu tiirden bir tefsir metodolojisini
benimsememistir. Ancak, miiellifin aldig1 entelektiiel egitimler ve sahip oldugu genis ilmi
birikim, eserin bi¢imlenmesinde 6dnemli bir rol oynamistir. Bununla birlikte, miiellifin
mutasavvif kimligi ve tasavvufi anlayisi eserin bazi kisimlarina isari oOzellikler
kazandirmig, bu da eserin farkli bir yorumlama perspektifi sunmasma katkida
bulunmustur. Eserin yazilis amacint mukaddime kismindan alintilar yaparak onceki
boliimlerde anlattigimiz {izere miiritlerinin istegi ve ricasi lizerine Kegsaf ve Kevasi gibi
tefsirlerden alintilar yaparak bir eser ortaya koyma meramini zikretmistik. Dolayisiyla,

eserin tasavvufi unsurlar icermesi, miellifin aldig1 egitimler ve sahip oldugu bilgi

520 Cerhi, gesitli zahiri ibadetlerle hasil olmayacak “tasfiye” ve “tahliye”in seyh-i kamil’in bir nazari ile
olacagmi ifader eder, burada ise “zahir” kelimesini hem zahiri ibadetler hemde goriis manasinda batin
kelimesini ise deruni tezkiye manasinda kullanmistir. Nazi’at Suresi 40-41 ayetlerinin ise Musa’b b. Umeyr
hakkinda nazil oldugunu berliterek ayetin manasin “zahir”’de biitiin Miiminler ve kafiler i¢in umum ifade
ettigini sOyler. Yine ilmi batinla mesgul olanin ehl-i haktan oldugunu ifade ederek ilim talebesinin daima
ilmi zahir veya batinla mesgiil olmasi gerektigini salik verir. Yakub-1 Cerhi “zahir” ve “batin” kelimelerini
bu minvalde kullanmustir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 81,127,129.

521 Fussilet suresi 41/54.

522 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 4.

523 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 6.
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birikimi, eserin olusumuna katkida bulunmus; ayrica miiellifin mutasavvif kimligi,

yurlittigil irsad faaliyeti esere igari bir boyut kazandirmastir.
2.5.1. Isari Yorum Kaynaklari ve Yontemi

Isari yorum ifadesi Kur’an ayetlerinin i¢sel ilhamlar ve manevi sezgiler yoluyla
yorumlanmasini ifade eder. Bu tiir tefsir yontemi hem rivayet hem de dirayet yontemiyle
yapilan tefsirlerden farkli bir hususiyet tasimakla birlikte, geleneksel tefsir
yontemlerinden ayr1 olarak, akil ve nakil (rivayet) yerine kalbe dogan kesifler ve manevi
tecriibeleri 6n plana cikarir.*?* Tasavvuf, Islam’m manevi boyutunu én plana ¢ikaran bir
disiplin olmasi hasebiyle sufilerin bu baglamda, Kur’an tefsirini de kalp yoluyla elde
edilen bilgilerle yaptiklar1 vaki’dir. Tefsirin olusum siirecine bagli olarak mutasavviflar
kendi giiriislerine uygun diisen tefsirleri topladilar. Yasadiklar1 zevk haline gore
ayetlerden manalar ¢ikardilar. Bu tefsire, ilk anda akla gelmiyen, fakat tefekkiirle, ayetin
isaretinden kalbe dogan mana anlamina isari tefsir adin1 vermislerdir.>?®

Cerhi’nin tefsirinde de diger tasavvuf alimleri gibi zaman zaman bu yOnteme
basvurulmusg, eserinde takip edilen yontem onun manevi derinlik arayisini ve Kur’an’in
isari anlamlarim kesfetme cabasini yansitmustir. Ornegi: Duha Suresi'nin son ayetinde
gecen "nimet" kelimesini Allah'in kuluna olan ¢esitli ihsanlar1 olarak agiklamis olmakla
birlikte bu ihsanlar arasinda peygamber, Kur'an ve bunlarin 6tesinde kisiye bahsedilen
tim nimetler yer aldigini ifade eder. Bu baglamda, insan Allah’a slikretmelidir. Aynm
zamanda, dervis de kendi durumunu hatirlamalidir: Fakir iken zengin oldu, cahil iken arif
oldu ve amil bir kisi haline geldi. Yetim iken ise (yani, dini anlamda bir rehberi ve
yonlendiricisi yok iken) Allah ona terbiye edici bir iistat ve seyh nasip etti. Allah, ona
manevi listat ve seyh’e teslim olma tevfik’i bahsetti. Bunun birlikte kisi iistat ve seyh’e
teslim olmaz ise, iki diinyada da saadetten mahrum kalacaktir,>?® sekliyle isari yoruma

yer verir.

524 Hasan Hiiseyin Yesil, Ebii Ishdk es-Sa’lebi ve Isari Tefsir (Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islam Bilimleri, 2019), 60.

525 Ates, Isari Tefsir Okulu, 18-19; Karatas, Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri ve Tasavvufi
Yonii, 17.

526 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 175.
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Yakub-1 Cerhi’nin isari yorumlar1 basta Siillemi,*” Ziinnun Misri,>*® Hasan Basri,>*
Ciineydi Bagdadi,>*° Kuseyri,>® Abdullah el-Ensari,>*> Hekim Tirmizi,>** Ebubekir
Vasiti,®* Ebubekir Verrak,®* ibn Ata®* ve Sah-1 Naksibendi gibi dncelikle bu alandaki
otorite kabul edilen kisiler ve eserlerden alintilar yaparak sunmaya galisir. Bu, onun
tefsirine bir temel ve zemin olusturur. Bu kisilerin goriislerini aktarmasi, onlarin manevi
ve mistik anlayiglarin1 kendi tefsirine entegre ettigini gosterir. Bu otoriteler genellikle
tasavvufun 6nde gelen isimleri ve onlarm eserleridir.%%’

Senal ve Mevlana siirleri de bu baglamda degerlendirilir. Bunlarin yaninda isim
zikretmeden salihler, arifler demisler/dediler kaliplariyla da miifessir isari yorumlar
yapar. Kendi yorumlar1 disinda ekseriyetle zikri gegen sahislarin eserleri, sozleri Cerhi
i¢in isari kaynak mahiyeti teskil etmis olup bu alanda degerlendirilmistir.

Cerhi, isari yorumlar: aktardiktan sonra kendi goriisiine yer verir.>® Kendi yorumunu
yaparken aktardigi sufi goriislerle paralellikler kurar veya bu goriisleri elestirir ya da
tamamlar. Bu, onun kendi tefsir yontemini ve diisiince yapisini agik¢a ortaya koyar.
Cerhi'nin tefsir metodunu anlamak i¢in 6zellikle isari (sufi ve mistik yorum) yontemini
nasil kullandigimi incelemek gereklidir. Cerhi'nin bu yontemi kullanirken izledigi
adimlar, onun tefsir metodolojisini ve diisiince tarzin1t anlamamiza yardimci olur.
Ozellikle de Cerhi, isari yorumu aktarmadan ncesinde ayetin zahiri tefsirine yer vermeye
onem gosterir: Ornegi: Insirah suresinin son ayetinde, “&e &b I3 “ancak Rabbine

9539

yonel ve yalvar. seklinde zahiri yorum sonrasinda, “Allah’la bulusmayi/Allah’t

gormeyi telep et nitekim ibadetin amaci da budur,” demistir.>*°
Aktardig1 bu goriisler genellikle sufi yorumlar ve mistik anlamlar igerir. Bu yorumlar,

ayetlerin zahiri anlamlarindan daha derin, manevi ve sembolik anlamlara yoneliktir.

527 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 25-26.

528 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 187.

529 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 38,51,83,95,116.

530 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7,80.

531 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7,50,59.

532 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 25,50.

533 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 127.

534 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 140.

535 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 126.

536 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 137-138.

537 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 73,95,127.

538 Duha suresi 6zlelinde Hz. Peygmaberden kaldirilan agir yiik konusunda bir ¢ok goriis siraladiktan
sonra kendi goriistine yer verir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 176.
539 Insirah suresi 94/8.

540 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 178.
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Cerhi, bu goriisleri aktarirken, bu kisilerin Kur’an’t nasil anladiklarini ve
yorumladiklarini detaylandirir.>*

S6z konusu ayetle ilgili zahiri tefsir yaptiktan sonra tasavvufi yorumda bulundugu bir
diger 6rnek: Miizzemmil suresi 8. ayeti tefsiri 6rneginde oldugu gibi: “L“‘)u;m o) (iS5
“Halktan iligkini kes®** yani O’nun dostlugundan bagka goniilde baska bir dostluk
birakma.” der. Bu manay1 ehli siiluk “nefy-i masivallah” olarak ifade ederler, bu mana
ancak c¢okgea zikir, ezeli inayet veya kamil seyh vasitasiyla olur, diyerek kendi yorumunu
belirtir.>*

Cerhi, Fatiha suresinin namazin her rekdtinda okunmasinin nedenini isarl olarak
yorumlamis ve bu durumu, kulun siirekli olarak visale talip olanin yaptig1 ve asiklardan
olabilmek i¢in de bu yolunda bulunmasi gerektigini ifade etmistir.>** Miiellif nazarinda
Fatiha suresinin namazdaki 6nemi Allah’a vuslat anlaminda bir re¢ete konumundadir.
Cemaliyye risalesinde Fatiha suresinin tefsirini yaparken sunlar1 aktarir: “Allah’in her ne
kadar ki sifatlar1 ¢oktur, bununla birlikte biitiin sifatlari Cemal ve Celal sifatlar ile
iligkilidir. “a)SY! 5 I3 53 “celal ve kerem sahibi” da ona isarettir. Fatiha sirlarla dolu
olup bu iki sifat1 da igerisinde barindirmaktadir.”**® Cerhi’nin bu iki yaklasimini bir araya
getirdigimizde, miellifin goriislerindeki tutarliligi acik¢a gorebiliriz. Fatiha Suresi'nin
her namazda okunmasinin, kulun Allah’a vuslat talebini sembolize ettigi diisiincesi,
"Cemaliyye Risalesi"ndeki Fatiha Suresi'nin "Cemal" sifatin1 tasidigina yonelik inanciyla
da uyum gostermektedir.

Miiellif eserinde bazen iki asamali bir yaklagim benimser: “Ciinkii giindiiziin sana uzun
bir mesguliyet vardir”*® ayetine 6nce mana vererek zahiri tefsirini yapar,* daha

sonrasinda ise isari yorumu iizerinde soyle durur; gece gizlice ibadet et, 6yle ki bu ayette

541 Insirah suresinin tefsirini yaparken, Muhammed es-Secavendi’den naklen; kulun (Allah’tan) higbir {icret
beklentisi icerisinde olmamasi gerektigini ¢iinkii hi¢gbir kolenin efendisinden {iicret almadigini ve asil
ibadetin ger¢ek manada saadet ve iistinliinliik oldugu diisiincesine yer verir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 178.
%42 Kuseyri tefsirine baktigimizda s6z konusu ayetle ilgili bir “tamamen iliskini kes” seklinde yorum
yapildigin1 gérmekteyiz. Cerhi Kuseyri aksine bu ayetle ilgili isari yorumda bulunmustur. Ebii’l-Kasim
Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd 'ifii 'I-isdrdt (Beyrut: Darii’l Kiitiib el-
[lmiyye, 2007), 3/361.

543 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 81.

544 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 8.

545 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 181-182.

54 Miizzemmil 73/7.

%47 Muhakkak, sana giindiiz gelim gidim ¢ok Muhammed s.a.v, seriati ta’lim etmekle, cihadi gelistirmekle
va bagka giindelik islerle mesgulsiin.
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gece namazinin mahall-i raz (sir/sirdaglasma yeri) olduguna isaret vardir.>*® Cerhi’nin
gece ibadetinde gizliligi vurgulamasi olduk¢a onemlidir. Ona gore gece ibadetinde
gizlilik, burada hem ibadetin kalitesi hem de kisinin Allah ile olan 6zel iliskisini koruma
agisindan kritik bir unsurdur.

Ayetin isari manalarin1 baska alimlerden aktardigi ve kendi yorumlariyla harmanladigi
goriilmektedir: “4a 30 &L 4.4 Y37, “Ibadetlerindeki kusurdan veya coklugundan (daha
cok olmasini umdugundan) dolay1 kendini her zaman kinayan mii’'min nefsine yemin
ederim”. Bu beyan1 Hasan Basri’den naklen oldugunu vurgular. Baska bir goriise gore
“Biitiin nefsler (kisiler) kiyamet giliniinde itaat etmislerse de levvame (kebdini
kinayici)’dir. Neden daha ¢ok ibadet etmedim ya da neden kotii isler yaptim.” der.>* Bu
isari yorum, kiyamet giiniinde herkesin evrensel bir 6z elestiri i¢cinde olacagini belirtir.
Herkes, yapmadiklari iyilikler ve yaptiklar kotiiliikler i¢in pismanlik duyacaktir.

Cerhi, ayetlere yonelik isari yorumlarini sunarken Allah’in sifatlarina dikkat ¢cekmistir.
“Rabbine hamd ederek tespihte bulun.”>* ayetini ele alarak Allah’1 cisimden ve
mekandan miinezzeh kilmayi vurgulamistir. Bu baglamda Allah’in selbi sifatlarini,>** ve
eksiklikleri reddederek sifatlari izah kabilinden O’nu eksikliklerden ve yaratilmiglarin
ozelliklerinden tenzih eden diisiinceye yer vermistir. Miiellifimiz, Allah’1n pak sifatlarim
ise O’nun zatinda bulunan sifatlar olarak ele almistir. Bu pak sifatlar; Hayat (dirilik), Ilim
(bilgi), Semi' (isitme), Basar (gérme), Irade (irade sahibi olma), Kudret (gii¢ sahibi olma),
Kelam (konusma), Tekvin (yaratma) ve Hikmet (bilgelik) olarak siralanmistir.>>* Bu
yorum, Allah’in varlik ve sifatlariin insan akliyla tam anlamiyla kavranamayacagini
ancak O’nun miikemmelligini ve her tiirlii eksiklikten uzak oldugunu ifade eder.
Miiellifin bu yaklasimi, klasik Islam teolojisinin temel ilkeleriyle uyumlu olup Allah’m
sifatlarinin tevhid inanci ¢ercevesinde ele alinmasini géstermektedir. Bu bakis agisi, ayni
zamanda Islam diisiincesinde &nemli bir yer tutan Allah’in sifatlar1 konusunu

derinlemesine incelemekte ve miiminlere Allah’1 tanimada bir rehberlik sunmaktadir.

548 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 80.

59 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 95.

>0 Nasr suresi 110/3.

51 Allah' zAtina 1ayik olmayan niteliklerden ve yarattiklarina benzemekten tenzih etmeyi gerektiren
sifatlar. {lyas Celebi, “Sifat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 37/100-
106.

552 Tefsir-i Ya 'kub-1 Cerhi, 202.
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2.5.2. Baza Tasavvufi Konular Hakkindaki Goriisleri

Arastirmamizin dnceki bolimlerinde Orta Asya Tiirkistan’inin 14-15. asrinda yasamis
olan Yakub-1 Cerhi’nin tefsir birikimini, tasavvufi hayatini, iginde bulundugu ortamu,
yasantisi, dini ve ilmi yOnlerini ortaya koymaya gayret ettik. Cerhi’nin hig siiphesiz ki bu
ilim dallar1 igerisinde en yetkin oldugu alan tasavvuf sahasidir. Bu baslik igerisinde,
Cerhi’nin tasavvufi kavramlara ve konulara yaklasimini, bizzat yasadigi tecriibeler ve
getirdigi tanimlardan yola ¢ikarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Yakub-1 Cerhi, tasavvufi diisiincenin onemli temsilcilerinden biri olarak, tefsirinde
tasavvufi konulara genis manada yer vermistir. Cerhi tasavvufi goriisleri kaydederken bu
alandaki Oncii isimlerden alintilar yapmaktadir. Kaynak belirtmeden tasavvufl
konulardaki kaydettigi bakis acilarinin ekseriyyetle kendisine ait oldugunu diistintilebilir.
Cerhi tasavvufu ve tasavvuftan asil amacin ne oldugunu Mevlana’dan naklederek:
“mahbilb- hakiki’ye (hakiki sevgiliye) seyru siilik yontemiyle vusulii talep etmek”
oldugunu ifade etmistir.>>® Cerhi, kiginin arayiginin bir tezahiirii olarak degerlendirdigi
tasavvufu mukaddes aleme erismek, insanligin fani makamindan kurtulmak, biiyiik
stihiidu bulmak, beka makamina erip ikramli, sonsuz devleti bulmak suretiyle iki cihanda
da saadete nail olmak seklinde tasavvufu tarif eder.>>* Bunu yaparken de tasavvuf kelimesi
hakkinda her hangi etimolojik agiklamaya girmez.

Cerhi nazarinda tasavvuf, kisinin manevi yoniinii ger¢eklestirme asamasinda, belirli bir
yontem g¢ercgevesinde kisiye yol gosteren sistemdir. Bu sekilde insan-1 kdmil mertebesine
ulagsmay1 hedefleyen birey gercek manada Allah’in halifesi olma vasfina erecektir.
Boylesi bir seviyeye ulagsmak ise kotii sifatlarin giderilip gilizel vasiflarin kazanilmasiyla
mimkiindiir.>*

Sonug olarak tasavvufta vuslata erismek i¢in kullanilmasi gereken yontem, yani seyr i
stilik, Cerhi’nin ifadesiyle ayriliktan (firak) sonra mahbiib-1 hakiki’ye varma ¢abasidir.>*
Cerhi, tefsirinde Miizzemmil suresi 9. ayetine kadar gelince, sure basindan buraya kadar
siilik makamlarina isaret edilmistir, diyerek hem isari yorum yapmis hem tasavvufi

pratiklerinden olan seyr-ii siiltik hakkinda goriis beyan etmistir. Siilik makamlari; gece

553 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 110.
554 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 120.
55 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 120-121.
5% Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 110.
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halveti, Kur’an’la istigal, zikr-i Rahman, nefiy masivallah, gokyiizii ve yeryiizii Halik’ina
tevekkiil etmektir, demistir.>’
Tasavvufi gorislerini, alanin 6nde gelenlerinden yapilan nakillerle kaydetmektedir:
Yazar, basta Ciineyd Bagdadi’den istikamet hakkinda isarl yorumlar nakl ederek ovgiiyle
alintilarda bulunur. Akabinde konuya dair kendi yorumunu zikreder.>*

Ehl-i Marifet, istikametin tig tiir oldugunu belirtmislerdir: Birincisi sdzde, ikincisi fiilde
ve iigiinciisii haldedir. Ciineyd-i Bagdadi (r.h) s6yle demistir: “Istikamet talibi ol, keramet

9 ¢¢

degil; ¢linkii Rabbin senden su soziiyle istikamet talep etmektedir:” “...emrolundugun
gibi dosdogru ol!”**® Ciinkii nefis keramet talep eder, diyerek kendi goriisiinii su sekilde
aktarir; “Zahiri istikamet seri’at’e ridyet etmekle batini istikamet ise Allah’tan baskasini
nefiy (nefy masivallah ) etmekle olur.””*® Cerhi, Ciineyd’den naklen nefsin keramet talep
ettigini belirterek nefsin istegiyle Allah’in emri arasinda hangisinin tercihe sayan
oldugunu vurgular. Yine kendi goriisiinii su sekilde aktarir: “Zahirl (goriiniirdeki)
istikamet, seriat hiikiimlerine riayet etmekle; batinl (i¢sel) istikamet ise Allah’tan
baskasini nefiy etmekle (nefy-i masiva) saglanir. Her ne kadar ki arifte keramet zuhar
etse de Allah’tan korkusu o derece ¢cok olmadir.”

Miiellif, kendi bakis agisiyla durumu analiz ederek kisinin (sufi’nin) hem dis hem de ig
diinyasinda dogrulugu ve dengeyi saglamasi gerektigini ifade etmektedir. Zahiri
istikamet, bireyin dinin zahiri (digsal) hiikiimlerine uymas1 anlamina gelirken, batini
istikamet ise kisinin kalbinde ve ruhunda Allah’tan bagka hi¢bir seye yer vermemesi
gerektigini belirtir. Bu degerlendirmesiyle Cerhi, Islim’mn hem ibadet ve muamelat gibi
digsal yonlerine, hem de ihsan-tasavvuf gibi i¢sel yonlerine vurgu yapar. Ayrica yazarin
zahiri (goriintirdeki) istikameti 6nciiledigi de agik bir sekilde ortadadir.

Cerhi, Hizir konusunda birtakim malumatlar verir; risdlesinde onu riiyasinda
gordiigiinden dem vurur. Hizirin semaili hakkinda da su bilgileri sunar: Uzun boylu, ince
basli, soyunun/nisbesinin ¢t (n abe (n Olaes p Ol 0 8 geklinde Nih Peygambere
ulasir, ¢ok merakabe eder, vakarl, temkinli, ¢ok¢a ilim sahibidir, Hz. Peygamber
seriatina uyar, insanlar1 bu yola davet eder, ¢okg¢a infakta bulunur. < S sl G Tk 12358

Lo BN (e sliale 5 Uie 3e 3-35)” “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan

557 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 81-82.
558 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7-8.
559 Hid suresi 11/112.

560 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 7-8.
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bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”®* Ayeti istidlalince "abdiyet"
(kulluk), "indiyet" (ilahi yakinlik) ve "ulum-i lediinniye" (derdni-manevi ilimler) gibi
faziletlerle miiserref oldugunu vurgulamistir.®®? Cerhi Hizir’a dair goriislerini, derin bir
manevi ve sufiyane bakis agisini yansitmaktadir. Hizir’1, ilahi rahmete mazhar olmus,
derin ilim sahibi ve Hz. Peygamber’in seriatina uyumlu bir manevi rehber olarak tasvir
etmektedir.

Cerhi nezdinde zikir 6nemli bir konuma sahiptir. Tefsiri basta olmak iizere diger
eserlerinde iizerinde detaylica durmaktadir: « (s (s U (i ) (e A8 23l 4le i) JU
2 SY” “Nebi a.s Allah’tan hikdye ederek soyle buyurdu; ben, beni zikredenle olurum.”
Miifessir “4d) e 48 lafzin1 kullanarak muhtemelen kudsi hadisi kastetmistir. Yine
miiellif, “zikir telkin edilirken kamil ve miikemmel olmasina temasta eder, Kutub’un veya
onun halifesi tarafindan icra edilmesi gerekir ki netice zuhir etsin,” demistir. Cerhi’ye
gore vakit zikir vakti, sefa zikir sefasidir.>® Eserlerinde hafi zikir goriisiinii savunmus ve
gorlisiinii ayet ve hadisler 1s1¢inda temellendirmistir. Hafi zikir dersini Sah-1
Naksibend’den 6grendigini ifade ederek vukOf-1 adedi olarak adlandirdigini
belirtmistir.*** Cerhi, zikirden maksadin, gafletin ortadan kalkmasi, gaflet ortadan
kalktiginda ise kisi suskunken bile zakir konumunda oldugunu ifade etmistir.>*

Teblig kelimesi ile irsad gorevinin ehemmiyetine dair kendi tecriibesine yer vererek
teblig/irsad konusunda kusur gozetilmemesine 6nem verir: “Ehli hak, hak s6zii halka
ulastirmakta taksir islememelidir. Izzeti ve yardimi ancak seriat1 ve seriat hiikiimlerini
ulagtirmakta aramalidir, ¢iinki bize (miifessir kendini kastetmektedir) tecriibe ile
malumdur Ki*®® her ne kadar ki seriat hiikiimleri zalim ve bidat¢ilara ulastik¢a iyilik kapisi
aralanmaktadir.”*®” Metinde yer alan "Ehli hak, hak sozi halka ulastirmakta taksir
islememelidir." ifadesi, dogru yolu izleyenlerin (ehli hak) hakikati insanlara ulastirmada
hicbir thmalkarlik gostermemesi gerektigini belirtir. Bu, tebligin eksiksiz ve dogru bir
sekilde yapilmasimin énemini vurgular. Teblig gorevi, Islam'da énemli bir sorumluluktur

ve bu gorev, hakikatlerin dogru ve eksiksiz bir sekilde iletilmesini gerektirir. Bu ifadeler,

*61 Kehf suresi 18/65.

562 Rancha, Resdil-i Hazreti Mevidna Yakub- Cerhi, 203-204.

563 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 73.

54 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 21.

565 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 26.

566 Burada Cerhi, tebligin doniistiiriicti giiciinii kendi yagantisi iizerinden, toplum iizerindeki olumlu
etkisini vurgulamaktadir.

567 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 75.
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Cerhi'nin teblig anlayisinin ve bu anlayisin temelinde yatan dini sorumluluk bilincinin
onemini okuyucuya aktarmaktadir. Cerhi, tebligin yalnizca bir dini gorev degil, ayni
zamanda toplumsal iyilesmeye katki saglayan bir siire¢ oldugunu vurgular.

“Cerhi, seriata uymayi Allah’in sifatlarinin kisideki tezahiirii noktasinda da degerlendirir.
Kisi kalbini beserl baglardan temizlemeli, nefsin heva ve hevesinden, seytanin
vesvesesinden uzak tutmalidir. Bunun temel sarti ise, her hal i karda dinin emirlerine
uymaktir. Boylece kul, Allah’in Kuddis sifatin1 kendinde gergeklestirecektir.”>¢8
Cerhi’nin tefsirinde miisahede kavrami, Fahreddin Razi’nin tasavvufa ve bir seyhe
intisab1 baglaminda ele alinmistir. Cerhi, miisahedenin Enbiya (peygamberler) ve
Evliya’ya (Allah’in dostlar1) mahsus oldugunu belirtir. Bu, miisahedenin yliksek bir
manevi mertebe oldugunu ve herkesin ulasamayacagi bir deneyim oldugunu vurgular.
Ayrica intisabi esnasinda Razi’nin seyhi tarafindan saginin kesildigini,**® Razi’nin bunu
bir iftihar olarak gordiigiinii de aktarmigtir.>”

Yazar tefsirinde arif ve zahid arasinda ayrim yaparak arifin muhabbet ve sevkle ibadet
ettigini zahidin ise havfle ibadet ettigi goriisiinde olarak bu beyanda bulunmustur.>”*
Ariflikten nasibini almayan kisin ise ahirette pismanhignin biiyiik olacagini dile
getirmistir.>”

Miifessirimiz Allah’in goriilebilecegi diigiincesinin miimkiin oldugunu savunan bir

alimdir. “Dervis, Allah Teéla’y1 gorme haricinde higbir seye matlub olmaz ve “4) & o
"573 (Seyr ilallahtan sonra gelen bu asama, Allah’ta seyr anlamina gelen) konusunda ise
hem bu diinyada hem 6biir diinyada intihas1 (son) yoktur.”*”* demektedir.>> Bu ifade,
Cerhi'nin tefsir metodolojisi ve ru'yetullah (Allah't gérmek) konusundaki goriislerini

yansitmaktadir. Cerhi, tefsirinde sik sik tasavvufi konulara yer verirken, ru’yetullah

konusu da bu konular igerisinde 6nemli bir yer tutar. Ru’yetullah konusunu tasavvufi bir

568 Haksever, 15. Yiizyul Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 128.

%69 S6z konusu ritiielin tasavvuf kapisindaki makamlardan birisi oldugu ifade eilmistir. Ethem Erkog,
Tasavvuf Gelenegi ve Corum’da Son Devir Mesaythi (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayini, 2013),
99.

570 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 51.

571 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 18.

572 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 119.

573 Cerhi neynamesinde bu kavramin farkli versiyonunu “seyr ila-Allah” (Allah dogru seyr) sekliyle yani
asil vatandan wuzaklagtiktan sonra O’na (Allah’a) varmaya c¢alismak/amaglamak manasinda
kullanmatadir.Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 110.

574 Yakub-1 Cerhi, Neyndme, 119.

575 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 24.
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kavramla ifade etmis olmasi da dikkate deger bir konudur. Ona gore, bir dervigin en
yiiksek hedefi, Allah"1 gérmektir ve bu, her tiirlii diinya nimetinden 6nce gelir.

Cerhi’ye gore ru’yetullah Mu’tezile’ye muhalif olarak caiz ve haktir. Clinkli cennet
miiminlerin agirlandig1 misafirhanedir ve misafirlikte de Dost (Allah) didarin1 gérmeden
olmaz.>”

Cin Suresi 27. ayetinde, “Ciinkii, onun oniine arkasina, sagina soluna, gbzeteci, koruyucu
melekler dizer.” ifadesi yer almaktadir. Bu ayetin yorumu olarak Cerhi, Allah'in se¢ilmis
elcisini Iblis'in saptirmamast igin meleklerle cevreledigini belirtir. Vahiy esnasinda Iblis
melek suretinde geldiginde, koruyucu meleklerin ona “Bu iblistir” diye haber verdigini
ifade eder. Cerhi, Peygamberlerin meleklerle korundugunu savunurken, ayni1 korumanin
evliyalar icin de gegerli oldugunu ekler.>”’

Kalem Suresi'nin tefsirinde Hz. Yunus (a.s) kissasina yer verilmis ve Yunus Peygamber'in
baligin karninda yaptig1 dua tizerinde durulmustur. Miiellif, bu kissadan hareketle kendi
cikarimlarini yapmis ve "fani fillah" ve "baki billah" makaminda olan bir velinin, giinah
islese dahi Allah tarafindan rahmetine nail edilecegi goriisiinii savunmustur. Miiellife
gore, boyle bir veli, isledigi hatalar neticesinde dahi Allah’in zillet yoluyla onu tévbe
ettirip bagislayarak rahmetine dahil edecegi bir konumda bulunmaktadir.>’®

Sonug olarak, Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufi diisiinceye yaklasimi ve bu baglamda
gelistirdigi kavramlar, onun doneminin 6nemli mutasavviflarindan biri oldugunu
gostermektedir. Cerhi, tasavvufu bir igsel arinma ve Allah’a yakinlasma yolu olarak
degerlendirmis, bu siirecteki temel unsurlar1 seyr U siilik, zikir ve istikamet gibi
kavramlar ¢ergevesinde ele almistir. Kendi tefsir anlayisinda tasavvufi bakis acisini sik¢a
kullanan miiellif, Kur'an1 yorumlarken isari metodu da devreye sokmustur. Onun bu

metodu hem klasik tefsir hem de tasavvuf literatiirli arasinda bir koprii islevi gormektedir.
2.5.3. Isari Yorum ve Gériislerinin Genel Degerlendirilmesi

Isari yorumlar, zahiri anlamla uyumlulugu bakimindan kabul veya reddedilmeleri
konusunda tartismaya aciktir. Bu c¢ercevede, Cerhi'nin bazi  yorumlarini
degerlendirecegiz. Isari yorumlarin incelenmesi, zahiri anlamlarla rtiisiip ortiismedigini

belirlemek i¢in dnemlidir. Cerhi'nin tefsirindeki isari yorumlarini analiz ederek, bunlarin

576 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 97,142.
577 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 77.
578 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 36.
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zahiri anlamlarla ne 6lgiide uyumlu oldugunu ve tefsir ilminde nasil bir yer tuttugunu
akademik bir bakis agisiyla ele almaya ¢alisacagiz.

Cerhi, Allah’tan baskasindan koruma/yardim talebi etmenin caiz olmadigin1 vurgular.>”®
Bu baglamda, Cerhi'nin tefsiri, onun dini goriislerinin ve tefsir yontemlerinin analizini
yaparak, miiellifin Islami diisiince icerisindeki yerini ve tasavvufi pratiklerle olan
iliskisini okuyucuya net bir sekilde aktarmaktadir. Goriliniise gére Cerhi burada
tevessiili*®® reddeder gibi bir tavir sergilemistir.

Cerhi, tasavvufu insanin manevi yolculugunun bir ifadesi olarak degerlendirir ve
Mevlana’nin &gretilerine dayanarak hakiki sevgiliye ulasma amacini vurgular. O,
tasavvufu fani diinyanin 6tesine gegip kutsal aleme ulagma, ilahi tecelliyi deneyimleme,
beka makamina erigip ebedi mutlulugu elde etme siireci olarak tanimlar. Tasavvuf, kisinin
manevi yoniinii gergeklestirmesi i¢in rehberlik eden bir sistem olup insan-1 kamil
mertebesine ulagmay1 hedefler. Bu siireg, kisinin kotii 6zelliklerden armarak giizel
vasiflar kazanmasi ve boylece gergek anlamda Allah’in halifesi olma niteligine
erismesiyle miimkiin olur. Cerhi’ye gore seyr-ii siiliik, ayriliktan sonra hakiki sevgiliye
ulagsma ¢abasidir. Cerhi hafi zikrin savunucular1 arasinda olup yiiksek sesle zikir
yapmanin higbir ayet ve hadisten delili olmadigin1 vurgular.>®

Cerhi, isari tefsirde zahiri ve batini anlamlar arasinda bir denge kurmaya ¢alisir. Ayetlerin
zahiri anlamlarin1 g6z ardi etmez, fakat bu anlamlarin 6tesine gecerek daha derin ve
mistik anlamlar1 kesfetmeye calisir. Bu, onun tefsirini hem genis bir okur kitlesi i¢in
anlasilir kilar hem de manevi derinlik arayan okuyucular i¢in zenginlestirir.>?

Cerhi, zahiri istikameti seriat hiikiimlerine riayet, batini istikameti ise Allah’tan bagkasini
kalpten ¢ikarmak olarak tanimlar.*®

Islami diisiince ve yorum gelenegi iginde nemli bir yere sahip olan Cerhi'nin yaklagimini
ele alirken, yazar, mutasavvif olarak bilinen bir diisliniir olup, isari yorumlar yaparken

seriat ve Islam hiikiimlerine biiyiik bir titizlikle bagl kalmistir. Cerhi’nin mutasavvif

579 Allah’tan bagkasinda yardim talebi edilmeyecgini vugulayarak devaminda bir dindar miiminin bir
yolculukta yada sahrada korkar ise istidze getirmesini telkin etmistir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 69.

580 Tevessiiliin birkag 6rnedi bulunmaktadir: Tevessiil Allah’in isim ve sifatlariyla yapilabildigine deginilir.
Tevessiiliin bir baska ¢esidi de Hz. Peygamber ya da salih zatla yapilan tevessiil ¢esididir. Tiirkge’de “Hz.
Peygamber’in hiirmetine” veya “ falanca salih kulun hiirmetine ver ya Rabbi” seklinde yapilan dualar
zatla yapilan tevessiile drnektir. Mehmed Zahid Tiglioglu, “Tevessiil, Istigase ve Teberriike Dair Iki Farkli
Paradigmanin Analizi -Ehl-i Stinnet Stift Gelenek ve Selefi Yaklasim”, NEU Press 51/2 (2021), 136.

581 Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Unsiye, 25.

582 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 175.

583 Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, 165.
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kimligi, onun tasavvufi diisiinceyi seriat ile harmanlama yetenegini ortaya koyar. Bu
baglamda Cerhi, her iki yonii de dengeli bir sekilde ele almis ve yorumlarinda Islam'in
temel esaslarina uygunluk konusunda titiz davranmistir. Cerhi'nin bu tiir yorumlara olan
yaklasimi, onun Islam’mn esaslarina olan baglilhigini gosterir. Isari yorumlar yaparken
Islam'in temel esaslarina uygunluk konusunda titiz olmasi, onun yorumlarinda bir denge
arayisinda oldugunu gosterir. Bu denge, islam diisiincesinin hem zahiri hem de batini
boyutlarini anlamaya yonelik bir ¢abayi temsil eder. Bu yaklasim ayn1 zamanda, tasavvufi
diisiince ve pratiklerin Islam’in zahiri kurallariyla ¢atismamasi gerektigini vurgular.
Cerhi'nin, derviglerin hem ilmi zahiri hem de batini bilmeleri gerektigini ifade
etmesiyle®® onlarmn her iki ilmi de bilmelerini adeta zorunluluk arz ettigini belirtmistir.
Bu ifadeler onun zahir-batin dengesini ne kadar 6nemsediginin bir gostergesidir Bu
baglamda dervislerin yalnizca manevi anlamda degil, ayn1 zamanda seriat hiikiimleri
konusunda da bilgi sahibi olmalar1 gerektigini savunmustur. Bu, Cerhi'nin diisiince
yapisinin hem teorik hem de pratik boyutlar1 kapsayan bir anlayis ilizerine kurulu
oldugunu ortaya koyar.

Cerhi’nin mutasavviflik anlayisi, isari yorumlaria seriat ve Islam hiikiimlerine uygunluk
cercevesinde titizlikle yaklagsmasi, onun temsil ettigi tarikat agisindan kendisinin takip
edilmesi konusunda onemli bir yer edinmesini saglamistir. Hem zahiri hem de batini
ilimlere olan vurgusu, Cerhi’nin dengeli ve biitiinciil bir Islami yasam ve diisiince tarzini
benimsedigini gostermektedir. Bu analiz, Cerhi’nin metodolojisini, dini diisiince ve
pratikler arasindaki iliskiyi ve mutasavvif kimligini detayl bir sekilde ele alarak, onun
Islam diisiincesine olan katkilarin1 anlamamiza yardimci olur.

Cerhi'nin yorumlarinda zahiri ve isari manalar arasindaki iligskiyi analiz etmek, onun tefsir
yonteminin derinligini anlamamizi saglar. Ornegin “G:&all 55881 443" ayetinin zahird

manasi, “Muhakkak ki Kur’an, takva sahipleri i¢in bir 6giittiir’>®> seklindedir. Burada
zahir] mana, Kur’an’in dogrudan 6giit verici niteligine ve bu 6giidiin takva sahipleri i¢in
0zel bir anlam tasidigina isaret eder. Cerhi, bu zahirl manay:r kabul ederek takva
sahiplerinin Kur’an’in 6giitlerinden faydalanacagini belirtir. Ancak daha derin bir isari
yorum yaparark Kur’an’in takva sahipleri ig¢in kiifiir ve sirkten sakindirict vasfini

vurgulayip asiklarin(sufilerin) Allah’la karsilagsma serefine nail olabilmek i¢in Kur’an’1

584 Seriat’e tabii olunursa alem nurlarnir buyurmaktadir. Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 53,106,129.
585 Hakka Stresi 69/48.

108



tilavet etmeleri gerektigini yazar. Bu, zahiri mananin Gtesinde, Kur’an’in manevi
boyutuna isaret eder. Bir sonraki ikinci ayette “Gu &0 e §5a148)5"5% jse, “Muhakkak ki

(Kur’an’a amel etmemek) kafirler i¢in pismanliktir” seklinde yorumlanir. Zahiri mana,
kafirlerin Kur’an’in 6giitlerinden mahrum kalmalart nedeniyle duyacaklar1 pismanliga
isaret eder. Cerhi, bu zahiri manay1 kabul ederken isari olarak kafirlerin cehennem azabini
miisahede ettiklerinde ve ehli Kur’an’1 izzet ve celal i¢inde gordiiklerinde biiyiik bir
pismanlik yasayacaklarini belirtir.®” Bu, Kur’an’a amel etmeyenlerin diinyadaki ve
ahiretteki durumlarini karsilagtirarak tefekkiire sevkeder. Sonug olarak Cerhi'nin yonelim
ve yorumlarinda zahiri ve isari manalar arasinda kurdugu iliski, onun bu alandaki
gorlislinii yanstimaktadir.

Bu tahliller 1s18inda miiellifin ana fikri, dini goriislerinin ve tefsir yontemlerinin,
tasavvufi uygulamalarin yani1 sira ¢ok belirgin zahiri bir c¢izgide oldugunu da
vurgulamaktir. Cerhi, isarl yorumlar yaparken ayn1 zamanda bu yoOntemi asirtya
kagmadan, dengeli bir sekilde uygulamaya calismis ve bu yorumlar1 zahiri anlamlarin
tamamen yerini alacak sekilde kullanmamustir. Zahiri anlamlarin dini hiikiimlerin
anlasilmasi agisindan temel teskil ettigini kabul eden Cerhi, yine de tasavvufi bir
perspektifin ve mutasavvif kimliginin, onun eserine derin bir manevi katman kazandirdig1
aciktir. Miiellifin tefsir ¢alismasinda isarl yorumlar merkezi bir unsur olmasa da bu tiir
yorumlarin varhigir miellifin isari tefsir metoduna yaklasimi, Kur’an’in zahiri ve batini

anlamlarimi dengeli bir sekilde ele alma cabasiyla dikkat ¢eker.

586 Hakka Stresi 69/50.
587 Tefsir-i Ya kub-1 Cerhi, 53-54.
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SONUC

Mevlana Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufi tefsir mahiyetindeki Tefsir-i Yakub-i Cerhi adli
eseri tizerine yapilan bu ¢alisma, Cerhi'nin tasavvufi bakis a¢isini ve bu bakis agisinin
tefsir metodolojisine nasil yansidigimi ortaya koymaya gayret ederek Cerhi’nin tefsir
metodolojisini ve tasavvufi yaklasimini incelemis; onun Islam diinyasindaki yerini ve
Oonemini vurgulamstir.

Cerhi'nin nesebi ve eserleri lizerine pek ¢ok bilgi mevcuttur. Yakub-1 Cerhi'nin hayatina
dair detayli bilgiler, genellikle onun kendi kaleme aldig1 eserler ve donemine yakin diger
kaynaklarindan elde edilmistir. S6z konusu miellif, 6zellikle tefsir ve tasavvuf
alanlarinda kaleme aldig1 eserleri ile taninmigtir.

Cerhi, tasavvuf yolunda 6nemli isimlerden biri ve Naksibendiyye tarikatinin kurucusu
olan Bahdeddin Naksibendi'nin talebesi ve halifesi olmus, ayni zamanda da Héce
Aldeddin Attar'a miirit olarak ondan dersler almis; onun manevi terbiyesi altinda
yetismistir. Bu egitim, onun Naksibendi tarikatinin 6nde gelen isimlerinden biri olmasina
yol agmustir. Cerhi, Naksibendi tarikatinin 6nemli bir temsilcisi olmus ve tarikatin
yayilmasi i¢in ¢alismigtir. Onun Ogretileri, kendisinden sonraki Naksibendi seyhleri
tarafindan da devam ettirilmistir. Bu alanda Ubeydullah Ahrar gibi miiritler yetistirmistir.
Yakub-1 Cerhi mutasavvif kisiliginin yan1 sira miifessir kimligine de sahiptir. Kur'an"
isari (tasavvufi) tefsir yontemiyle yorumlamis ve bu alanda Kur’an’in son iki ciizii ve
Fatiha tefsirini kapsayan Farsca 6nemli bir eser kaleme almistir. S6z konusu eser,
Cerhi’nin tasavvufi diisiincesiyle tefsir alaninda kendine has bir yer edinmesine olanak
saglamistir. Miiellifin tefsir calismalari, sufi yorumlarinin ve manevi tecriibelerin Kur'an
ayetlerine nasil yansitilabilecegini gostermektedir.

Cerhi’nin tefsir ve Kur’an anlayisina baktigimizda Kur'an'in toplu bakis acisina biiytik
onem verdigini gorebilmekteyiz. Kur'an1 bagtan sona derinlemesine teemmiil etmeyi
savunmus ve minvalde bir¢ok ayeti diger ayetlerle de iliskilendirerek yorumlamistir. Bu
yaklasimla birlikte Kur'an ayetlerinin ig¢sel tutarliligini ve birlestirici yorumunu ortaya
koymay1 amaglamstir.

Tefsirinde sik¢a sened zikretmeden hadislere ve sahabe sozlerine yer verir. Bu, tefsirinin
geleneksel Islami bilimlerle derinlemesine iliskili oldugunu gosterir. Rivayet tefsirine
dayali olarak ayetlerin aciklamalarinda Hz. Peygamberin ve Sahabenin sozlerini delil

olarak kullanir. Ozellikle de tefsir tarihinin baslangicindan itibaren sikca kaynak ve
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otorite mahiyetinde kabbul edilen, sozlerini kullandig1 sahabe ise Ibn Abbas’tir. Yani sira
Hz. Ali, ibn-1 Omer, ibn Mesu’d, Hz. Ayse ve Ubey Ibn K4’b gibi 6nde gelen sahabilerin
hadis rivayetleri ve ayetler tizerindeki tefsir mahiyetindeki goriislerine tefsirinde yer
verir. Yakub-1 Cerhi'nin tefsirinde kullanilan kaynaklar olduk¢a genis bir yelpazeye
yayilmustir. Tefsir ve tasavvuf sahasinda ilk donem kaynaklari basta olmak iizere eserinde
kaynak degerlendirmesini saglam yaptig1 sdylenebilir.

Ayetlerin tefsirinde ¢esitli metodolojik yaklasimlar gelistirir. Nasih-mensuh, miitesabih
ve esbab-1 niizul gibi ulumu’l-Kur’an konularina siklikla yer verir. Kiraat farkliliklarina
sikga deginir, kiraatlerin Kur'an't anlamaya etkisi {izerinde orneklerle izahatlar yapar.
Ayrica, ayetlerde gecen kelimelerin ve ifadelerin farkli anlamlarint Arap liigat1 agisindan
analiz edip kelime ve ciimle yapilariin anlam tizerindeki etkilerini agiklamaya giderek
ayetin en dogru tefsirini ortaya koyabilmek amaciyla ayrintili olarak inceler.

Cerhi’nin tefsiri, Islam'in pratik yasantisiyla manevi derinlikleri birlestirerek, ayetlerin
zahiri anlamlariin Otesine gegcmekte ve sembolik-manevi yorumlar sunmaktadir. Bu
minvalde tasavvufun onemli kavramlarindan zikir, nefis terbiyesi, seyr-ii siilik gibi
konular onun eserlerinde sik¢a deginilen konular arasindadir. Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufi
tefsiri, Kur’an’in zahiri ve batini anlamlarii bir araya getiren ve eserinde benimsedigi
yaklagimlarla kendine 6zgii bir eser niteligindedir.

Isari yorumlari, geleneksel akil ve nakil metodlar1 yerine kalp ve manevi sezgiye dayali
kesiflere odaklanir. Cerhi, bu yorumlari, tasavvufun 6nde gelen isimlerinin eserlerinden
ve goriislerinden ahntilar yaparak desteklemistir.

Cerhi'nin tefsiri, yogun bir tasavvufi perspektifle yazilmistir. Ayetlerin tefsiri sirasinda
toplumun farkli kesimlerine hitap eden “arif, alim, vaiz, dervis, salik, ey miimin! ey
kardes!” gibi kavramlarla miiellif hem tasavufi 6greti ve dgiitler vermis hem de Kur'an'in
evrensel mesajini agiklamayr hedeflemistir. Yapmis oldugu o6giitsel ¢ikarimlarla adeta
eserinde Kur'an'in mesajin1 giinliik hayata nasil uygulanacagina dair rehberlik eder.
Mutasavvif kimligi ile 6ne ¢ikan Mevlana, Hakim Tirmizi, Senal Gaznevi ve Abdullah
el-Ensari gibi zatlarin siirlerini eserinde yogun kullanmakla tefsirine ayri bir renk
katmistir. Bu baglamda miiellifin eseri nazm ve nesir karigimi telifler arasinda yer
alabilmektedir. Eserin Farsca kaleme alinmis olmasi hasebiyle hem kendi donemi hem

glinlimiiz itibariyla Fars¢a’ya vakif olanlar arasinda ilgli gérmiis olmakla birlikte yazim
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islubu akic1 ve edebidir. Eserde kullanilan derin anlamsal siirler ise okuyucuyu kendine

cebzederek derin diisiinmeye sevk eder.
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