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IBN HAZM’IN EL-FASL ADLI ESERINDE MURCIE’YE BAKISI
Ferza YILDIRIM ACAR

Cok yonlii bir Islam bilgini olan ve Endiiliis Islam kiiltiirii baglaminda kendi
donemini layikiyla temsil eden Ibn Hazm, dinler ve mezhepler tarih¢iligi alaninda
oncii bir sahsiyet olarak one ¢ikmaktadir. Yazdig: el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve 'n-
Nihal adli eseriyle hakli bir iine kavusmustur. Bu ¢alismada, Endiiliis’{in siyasi, dini
ve sosyo-kiiltiirel yapisini, Ibn Hazm’mn hayatmni, onun siyasi, bilimsel ve mezhepsel
kisiligini, metodolojisini ve Endiiliis’{in Ibn Hazm iizerindeki etkilerini ele almayi
amacladik. Tezimizde “Ibn Hazm’n el-Fasl Adli Eserinde Miircie’ye Bakis1” baslig
altinda Miircie mezhebine yonelik goriislerini detayli bir sekilde analiz etmeye calistik.
Aym sekilde, Ibn Hazm’in Miircie mezhebiyle ilgili degerlendirmeleri, elestirileri ve
ileri siirdiigii argiimanlar iizerinde durduk. Ayrica, Ibn Hazm’1in Miircie’yi ele alirken
kullandig1 metodolojiyi ve bu mezhebe iliskin goriislerinin Islam diisiince tarihi
icindeki yerini incelemeye gayret ettik. Ibn Hazm, ilk olarak Miircie mezhebini,
onlarin kiifre distiikleri iddiasiyla elestirmistir. Miircie’ye yonelik elestirilerinin
temelini, iman tanimi, amel-iman iligkisi ve bilyiik glinah konular1 olugturmaktadir.
Ibn Hazm, Miircie’nin iman1 yalmzca dil ile ikrar veya kalp ile tasdik seklinde
gormesini, amelleri imanin diginda tutmasmi ve biiyiikk glinah isleyen kisinin
durumunu Allah’a birakmasini elestirir. Ona gore, ameller imanla ayrilmaz bir biitiin
olusturur. Ayrica, Ibn Hazm, iman ve islam kavramlarmin ayni anlama sahip oldugunu
ve “kalp ile baglanmak, dil ile s6ylemek ve uzuvlarla amel etmek” anlamini igerdigini
savunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Islam Mezhepleri, Miircie, Ehl-i Siinnet, Ibn Hazm, el-
Fasl



ABSTRACT

IBN HAZM’S VIEW OF MURJI’AH IN HIS WORK CALLED AL-FASL
Ferza YILDIRIM ACAR

Ibn Hazm, a versatile Islamic scholar who adeptly represented his era within
the context of Andalusian Islamic culture, is regarded as a pioneering figure in the field
of the historiography of religions and sects. He gained significant recognition through
his renowned work, el-Fasl fi'l-Milel ve 'I-Ehva ve 'n-Nihal. In this study, we sought to
build upon his work to complete our research. Additionally, we addressed the political,
religious, and socio-cultural structure of Andalusia, as well as Ibn Hazm’s life, his
political, scientific, and sectarian personality, his methodology, and the effects of the
Andalusian context on his thought. The subject of our thesis, titled “Ibn Hazm’s View
of the Murji’ah in His Work Called al-Fasl,” is to analyze in detail how Ibn Hazm
approached the Murji’ah school of thought in his work and his views on this particular
school. In our thesis, we focused on Ibn Hazm’s evaluations, criticisms, and arguments
regarding the Murji’ah school of thought. Furthermore, we examined the methodology
Ibn Hazm employed when addressing the Murji’ah and the significance of his views
on this school in the history of Islamic thought. Ibn Hazm initially criticized the
Murji’ah, claiming that they had fallen into disbelief. The foundation of his criticisms
lies in their definitions of faith, the relationship between deeds and faith, and the issues
surrounding major sins. Ibn Hazm criticizes the Murji’ah for viewing faith solely as a
verbal confession or a confirmation of the heart, for excluding deeds from the
definition of faith, and for leaving the fate of individuals who commit major sins to
Allah. He argues that deeds are an integral part of faith. Additionally, Ibn Hazm posits
that the concepts of faith and Islam share the same meaning, encompassing the ideas
of connecting with the heart, speaking with the tongue, and acting with the limbs. We
aimed to present these findings from his work, al-Fasl, alongside his ideas in a
comparative manner.

Key words: Islamic Sects, Murji’ah, Ahl al-Sunnah, Ibn Hazm, al-Fasl



ONSOZ

Miircie mezhebi Islam mezhepleri tarihi agisindan bircok farkli tanim ve
tasnife ugramistir. Calismamizda bu farkli tanimlama ve tasnifleri konu edinerek
bunlar igerisinde Ibn Hazm’in Miircie’ye bakisi ve el-Fasl eserindeki yaklasimi ele

alinmustir.

Islam Mezhepleri sahasinda hem Miircie ekolii hem de Ibn Hazm konusunda
onemli 6lclide akademik calismalar yapilmistir. Literatiire bakildiginda bir Islam alimi
olan Ibn Hazm’mn goriisleri ve eserleri hakkinda &nemli ¢alismalarin oldugu
goriilmektedir. Bizim bu calismamizi digerlerinden farkli kilan asil husus, ibn
Hazm’1n Miircie firkasini nasil tanimladigi, sinirlarini ve temel goriislerini nasil tasnif
ettigi noktasidir. Bu ¢alismada, el-Fasl adli eser temel alinarak, konunun yeterince
incelenmedigi diisiincesiyle Miircie kavramina yiiklenen anlamin detaylandirilmasi ve
miiellifin bu kavramla kimleri kastettiginin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu bakis
acisiyla ortaya konulan bu g¢aligmanin literatiire ve mezhepler tarihine 6nemli katki
saglayacagi kanaatindeyiz. ibn Hazm’in el-Fasl adli eserinde Miircie’ye bakisi ele
alinarak, yazarin yasadigr donemin ve cografyanin genel durumu incelenmis ve bu
durumun esere yansimalar1 iizerinde durulmustur. Ayrica diger Islami firkalarin
Miircie’ye yonelik elestirileri de degerlendirilmistir. Bu ¢alisma giris, {ic bolim ve
sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris boliminde tezin amaci, kapsami ve

yontemiyle ilgili kullanilan kaynaklar ile literatiir hakkinda bilgilere yer verilmistir.

Calismanin birinci bsliiminde ibn Hazm’m hayati, ilmi kisiligi, yazdig1 diger

eserleri ve yasadigi yerin, dini, sosyo-ekonomik siyasi durumu ve vefati ele alinmistir.

Arastirmamizin ikinci béliimiinde Ibn Hazm’m el-Fasl’1 hakkinda bilgi
verilerek eserin yazilis amac1 ve yéntemi belirtilmistir. Ayrica ibn Hazm’m mezhepler

tarihgiligi, Ehl-i SUnneti tanimlama yontemi ve 73 firka hadisine bakisi ele alinmistir.

Ugiincii bslimde ise Ibn Hazm’in el-Fasl eserinde Miircie’ye genis bir yer
verilerek asil Miircie’nin tam olarak ne oldugu, tanimi ve sinirlari, Miircie dedigi grup

ve sahislar ile Mircie’ye yapilan elestirileri ayrintili olarak irdelenmistir. Miircie’ye



yoneltilen elestrileri bir biitin halinde anlamak i¢in diger mezheplere Ozellikle
Es’arilere yonelik elestirisi de ele almacaktir. Bu yaklasimim nedeni, Ibn Hazm’in
yaptig1 siniflandirmada Es’arileri de Miircie mensuplar1 arasinda saymis olmasidir.
Sonug bolimiinde ise arastirmada ele alinan konularin genel bir degerlendirmesi

yapilmistir.

Calismamizin sekillenmesi ve son halini almasinda pek ¢ok kimsenin katkisi
olmustur. En basta tavsiye ve tenkitleriyle bana yol gosteren misyonu ve vizyonu genis
ve anlasilir olan kiymetli damisman hocam Prof. Dr. Halil Ibrahim BULUT a
stikranlarimi igten dileklerimle sunarim. Kendilerine ayirmam gereken zamanlari
anlayigla karsilayan ve en zorlu donemlerimde bana desteklerini her daim sunan
sevgili esim Rauf ve oglum Emir Asaf ACAR’a gostermis olduklari sabir ve manevi
desteklerinden dolayi ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica yetismemde biiyiik emekleri olan
babam Mehmet ve rahmetli annem Besime YILDIRIM’a manevi desteklerinden

dolay1 da siikran bor¢luyum.

Ferza YILDIRIM ACAR
[STANBUL, 2024
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bitln alimler, iginde bulunduklar1 toplumun siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel dinamiklerinden etkilenmistir. Bu nedenle Islam diisiince tarihinde biiyiik bir
6neme sahip olan Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm (6. 456/1064) sadece
mezhepler tarihi alaninda degil kelam, fikih, hadis, tarih, edebiyat gibi bir¢ok alanda
eserler vermis ve bu alanlarda derin bir bilgiye sahip olmustur. Yasadigi dénemde
mevcut olan tiim ilim dallarma ilgi gésteren Ibn Hazm, ¢ok sayida eser vererek ¢esitli
konulara 6nemli katkilar saglamistir. Diistinceleri, hem kendi doneminde hem de

sonrasinda biiyiik bir etki yaratmis ve pek c¢ok kisiyi derinden etkilemistir.

Tarihi kaynaklarda kiinyesi “Ibn Hazm” olarak gegen alim, Endiiliis’te yasamis
ve bir¢ok firka ve mezhep mensubuyla ilmi miinakasalarda bulunmus ve fikirlerini dile
getirmistir. Enduliis’iin, mezheplerin tesekkiil ettigi donemde kozmopolit bir yapiya
sahip olusu, Ibn Hazm’in goriislerini sekillendirmesinde énemli bir rol oynamustir.
Ayrica Ebu Muhammed Ali ibn Hazm hem bir dinler tarihgisi hem de mezhepler
tarihgisi olarak {in kazanmistir. Diisiincelerinde mantik ve akil yiiriitmeye biiyiik 6nem
veren Ibn Hazm zaman zaman geleneksel goriislere karsi c¢ikan cesur yorumlar
yapmistir. Onun bu 6zgiin ve cesur yaklasimi, Islam diisiince tarihinde ona dzel bir yer
kazandirmistir. Dolayistyla bir bilgin, i¢inde yasadigi donemdeki olaylardan bagimsiz
olmadig1 i¢cin bu olaylarin ona etkisi ve onlar1 anlamlandirmasi, yorumlamasi
eserlerine tesir etmektedir. Bundan dolay1 bir yazarin, mezhep anlayis1 ve diger
mezheplere bakismin dogru anlasilabilmesi igin yasadigi dénemin siyasi, S0syo-
ekonomik durumu ve dini gelismeleri dikkate alinarak incelenmelidir. Boyle bir
yontemi izlemek, olaylar1 tarihi bir durum tizerinden degerlendirmeyi kolay hale
getirerek donemin kosullarmin, Kisinin bakis agisina nasil etki ettiginin anlagilmasini
saglayacaktir. Bu dogrultuda, tez konumuz “Ibn Hazm’mn el-Fasl Adli Eserinde
Miircie’ye Bakis1” olarak belirlenmistir. Ibn Hazm’1n el-Fasl adl1 eseri ise dinler ve
mezhepler tarihi konularinda yazilan en 6nemli kaynak eserlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu eser sadece kendi zamaninda degil, bugiin bile Islam bilimleriyle

ilgilenenler igcin onemli bir kaynak olmasinin yaminda ibn Hazm’in entelektiiel
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birikimini ve genis perspektifini yansitan, Islam diisiince tarihinde derin izler birakan
onemli bir eserdir. Dolayisiyla Ibn Hazm’1n yasadig1 dsnemdeki siyasi, dini ve sosyo-
ekonomik durum ortaya konulacak, bu gelismelerin Ibn Hazm’1 nasil etkiledigi, el-
Fasl adli eserine nasil yansidigi ve onun Murcie algisini nasil sekillendirdigi
aciklanacaktir. Bu nedenle, ibn Hazm'm yasadigi donemin olaylar1 ve iginde
bulundugu kosullar g6z oniinde bulundurularak degerlendirilmistir. Bu calismada,
Ozellikle el-Fasl adli eserde Miircie konusu genis kapsamli olarak incelenmistir.
ClnkUu Mircie mezhebi tarihsel siire¢ igerisinde bir¢ok farkli tanimlamaya ve
tasniflere tabi tutulmustur. Bu tasnifler mezhepten mezhebe, asirdan asra farklilik
gostermistir. Ayrica Ehl-i Stinnet icerisinde de tek bir tanim veya tavirla
anlasilmamustir. Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklar1 ve 6zellikle Miircie nin kurulus
donemine ait bazi belge ve dokiimanlarin yayimlanmastyla birlikte, bu konu bir¢ok

arastirmacinin ilgisini ¢ekmeye baglamistir.

Ibn Hazm’mn konuyla ilgili el-Fasl adli eserinde yapacagimiz calismada
ozellikle belirtmek gerekir ki bu ¢alismanin temel amacini ibn Hazm’m bu eserindeki
Miircie tasviri olusturmaktadir. Tek basina Mircie mezhebinin tahlili ya da yasadigi
cografyada Miircie mezhebinin varhigimi tespit etmek tezin odak noktasini
olusturmamaktadir. Oncelikli amacimiz Miircie kavramimi ele alarak Ibn Hazm’1n el-
Fasl adli eserinde Miircie’ye yaklasim bigimini tesbit etmek ve bu gergevede dnemli

fikir ve tanimlamalari elde edebilmektir.
B. Arastirmanin Kapsam

“Ibn Hazm’in el-Fasl Adli Eserinde Miircie’ye Bakis1” bashkli tezimizin
kapsami, Ibn Hazm’1n el-Fasl adli eserinde Miircie mezhebini ele alis bicimi ve bu
konudaki gériislerinin incelenmesine yoneliktir. Bu kapsamda, Ibn Hazm’in Miircie
mezhebi ile ilgili hususlardaki goriislerinin neler oldugunu tespit etmek, tanimini ve
sinirlarinin ne oldugunu, kimlere Murcie denildigini, grup ve sahislarin kimler
oldugunu, Miircie’ye yonelttigi elestirilerin ne oldugu el-Fasl adli eseri ekseninde
degerlendirilecektir. Ayrica bu calismada, ibn Hazm’in mezhepler tarihgiligi
incelenecek; mezhepleri nasil isimlendirdigi, Ehl-1 Siinnet kavramina ve 73 firka

hadisine iliskin bakis ac¢is1 degerlendirilecektir. Bu degerlendirme, Miircie’nin
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sekillenmesine olan katkilarmin ortaya konulmasina yardimci olacaktir. Buna ek
olarak, bu calismada ibn Hazm’mn kisiligi, dogumu ve yasadigi cografya da ele
alinacak; bu konular, el-Fasl disindaki kaynaklarla karsilastirmali bir yontemle
incelenerek giinlimiize tasinmaya calisilacaktir. Bu c¢ergevede, tarihi unutulmus
sayfalar arasinda kaybolmalarini, ihmal edilmelerini veya hatirlanmamalarini1 6nlemek

amactyla miitevazi bir katki saglanmasi hedeflenmektedir.
C. Arastirmanin Yontemi

Calismamizin olusum asamasinda, kapsamli bir literatiir tarama yontemi
kullanilmig olup bu siiregte konunun derinlemesine incelenmesi ve alandaki mevcut
bilgilerin titizlikle analiz edilmesi hedeflenmistir. Bu nedenle, konunun birincil
muhatabi olan Ibn Hazm’in &ncelikle el-Fasl adli eseri detayll bir sekilde
incelenecektir. Eserin iceriginde mezheplerin tasnif edilme yontemleri ve
isimlendirilme bigimleri ele almacaktir. Bu eser kapsaminda, Ibn Hazm’in Mircie
mezhebini nasil tanimladig1, Miircie’nin kimleri kapsadigi, hangi mezhepleri Miircie
olarak degerlendirdigi ve bu mezhebe yonelik elestirileri kapsamli bir sekilde

degerlendirilecektir.

Calismamizda ayrica ¢ok sayida kitap, makale ve tez incelenmistir. Konu ve
ilgili kavramlar hakkinda bilgi almak igin 6zellikle Diyanet Islam Ansiklopedisi
kullanilacaktir. Miircie ile ilgili bilgilerin cogu, basta Halil Ibrahim Bulut’un cevirisini
yaptig1 el-Fasl adli ana kaynagimmiz ile Sonmez Kutlu, Mehmet Dalkili¢ ve diger

yazarlarin eserlerinden derlenecektir.

D. Arastirmanin Temel Kaynaklari

Bu arastirmanmizda temel kaynak olarak yararlandigimiz eserlerin baginda, Ibn
Hazm’mn el-Fasl adli eseri gelmektedir. Ibn Hazm’m bu eseri, dinler, mezhepler,
filozoflar ve kelamcilar hakkinda kapsamli bilgiler sunmaktadir. Bu eser, Prof. Dr.
Halil Ibrahim Bulut tarafindan terciime edilmis ve ii¢ cilt olarak 2017 yilinda Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi’nca Istanbul’da basilmistir. Calismanmiz boyunca

bu baski esas alinmistir.



Ibn Hazm’in dogumu, ¢ocuklugu, gencligi, kisiligi, yasadig1 sosyo-kultirel
ortami ile siyasi, ilmi hayati ve 0limi hakkinda bilgi edinmek amaciyla el-Fasl
eserinin tercimesini yapan Halil Ibrahim Bulut'un eserin girisine koydugu “Ibn
Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi” adli mukaddimesine ozellikle
bagvuruldu. Bu mukaddime Olcut alindiktan sonra kendi hayatina dair 6nemli
anektodlar1 anlattigt Mahmut Kanik’in gevirisiyle Giivercin Gerdanhgi: Sevgi ve
Sevenlere Dair adl kitab1 da incelendi. Ayrica Muhammed Ebu Zehra'nin Islam 'da
Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi adli eseri ile Ibn Hazm’1n yasadig1 dénemin
Enduilus’ii hakkinda bize bilgiler sunan Mehmet Ozdemir’in Endiiliis Miislimanlari:
Siyasi Tarih ve 26-28 Ekim 2007 yilinda Bursa’da diizenlenen Uluslararas1 Katilimli
Ibn Hazm Sempozyumu bildiri metinleri de tezimizin kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Dahas1 Abdullah Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1,” Yusuf Turker, “ibn
Hazm’in et-Tevkif ala Sarii’n-Necat bi Ihtisari’t-Tarik”, M. Bahauddin Varol,
“Endiiliis’te Cografya ve Cografyacilar”, ibrahim Sarigam, “Emevi Hasimi Iliskileri,
(islam Oncesinden Abbasilere Kadar)” gibi eserlerde de ibn Hazm hakkinda énemli
bilgiler elde edildi.

Ibn Hazm ve Miircie ile ilgili kaynak olarak istifade ettigimiz farkl1 eserlerin
icinde, Seyit Bahgivan’in “Irca Fikri ve Eb(i Hanife’nin Irca ile ithamina Bir Bakis™1
ve Dogan Kaplan’m “Islam Mezhepleri Tarihi ilk Donem Miiellifleri ve Mezhepler
Tarihine Ait Eserleri” adli makaleler de yer almaktadir. Ozellikle Sénmez Kutlu,
Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri adli eseri ile Miircie’nin olusumu,
tesekkiilii ve goriislerinden istifade edildi. Ayn1 sekilde Halil Ibrahim Bulut’un
Diinden Bugtine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Islam Mezhepleri Tarihi ile
Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri eserlerinden faydalanildi. Ayrica
Muhammed Ebu Zehra’nin Islam'da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi ve
Mustafa Oz’iin Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi kitaplarma da

bagvuruldu.

Yine arastirmamizda ayrica, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden
cokca faydalamldi. Ozellikle H. Yunus Apaydin’in, “ibn Hazm” ve Yusuf Sevki

Yavuz’un “ibn Hazm-Ulhiyyet”, Sonmez Kutlunun “Miircie”, ibrahim Giirbiizer’in



“Ibn Hazm-Dinler Tarihi”, ismail Durmus’un “Ibn Hazm-Dil ve Edebiyat”, Mehmet
Ozdemir’in “Hakem II”, Bekir Topaloglu’nun “Firka” gibi bazi maddelerinden
yararlanildi. Ayrica bunlarin disinda da isimlerini saymadigimiz bir ¢ok kaynaktan
istifade edildi.



BIRINCI BOLUM

IBN HAZM’IN HAYATTI, iLMIi KiSIiLIGi VE YASADIGI YER



Bir mdaellifin hayati1 incelenirken yasadigi cografyayr incelemek, onun
hakkinda saglikli bilgilere ulasmak agisindan onemlidir. Bu yiizden arastirmanin bu
boliimiinde Tbn Hazm’m hayati, ilmi kisiligi yasadig1 yer olan Endiiliis’iin siyasi,

sosyal ve dini durumu 6zli bir sekilde tanitilacaktir.
1.1. ibn Hazm’m Dogumu ve Nesebi

Ismi Ibn Hazm Ali b. Ahmed b. Sa’id b. Hazm b. Galib b. Salih b. Halef b.
Ma’dan b. Siifyan b. Yezid (6. 456/1064) olarak biliniyor. Kitaplarinda genellikle Ebu
Muhammed kiinyesini kullanmaktadir. Ozellikle Islam mezhepleri ve dinler tarihi
alaninda benzersiz olan eseri el-Fasl’da “Kale Ebu Muhammed/Ebu Muhammed s6yle
dedi” seklinde ¢okca kullanmaktadir. Ayrica Tabakat kitaplarinda ise “Ibn Hazm el-
Endelisi” veya “Ali b. Hazm” seklinde de ge¢cmektedir. Fakat dinler ve mezhepler
tarihi arastirmacilar1 ile diger alimler arasinda “ibn Hazm” olarak tanmmustir. ibn
Hazm ile ayn1 donemde yasamus olan Sa’id b. Ahmed’e (6. 462/1068) gonderdigi bir
mektupta, Kurtuba’nin (Cordoba) dogu kesimindeki Rabaz-1 Minyeti’l1-Mugire’de 384
yili Ramazan aymin son giiniinde (7 Kasim 994) diinyaya geldigini belirtmistir.
Dolayisiyla dogum tarihi ile ilgili farkli gorlislerin de ortaya ¢ikmasina mani

olmustur.?

bn Hazm’1n milliyetiyle ilgili gesitli goriisler bulunmakla birlikte, kaynaklarm
biiyiik ¢ogunlugu onun Fars kokenli oldugu konusunda hemfikirdir. Sair kimligiyle de
bilinen Ibn Hazm’1n bir siirine atifta bulunan Ihsan Abbas, 'O, kendisinin Fars asill1
oldugunu aciklamistir.' diyerek bu tartigmalara aciklik getirmistir. Muhammed Ebu
Zehra da bu konuda genel kabulii yansitarak, 'Onun ailesi aslinda iran kokenlidir.
Biiyiik atas1 Yezid, Iranlidir ve Muaviye’nin kardesi Yezid b. Ebu Siifyan’in
azathisidrr..." ifadesini kullanmistir. Ancak bazi ¢agdas tabakat yazarlari, ibn Hazm’1n
Islam’daki sapkin mezheplerin Farslardan kaynaklandigi yoniindeki sozlerine

dayanarak, onun Fars kokenli olmadig1 goriisiinii 6ne stirmektedir.

! Halil Ibrahim Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve ilmi Kisiligi”, el-Fasl: Dinler ve
Mezhepler Tarihi, mlf. ibn Hazm, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017, s. 47.
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bn Hazm’1n nesebinin kaynagi konusunda ihtilaf vardir. Baz1 kaynaklara gore,
Iran’dan gelip Ispanya’ya yerlesmis Fars asill bir aileye mensuptur. Ancak, onun Fars
ya da Ispanyol kokenli oldugu hususunda farkl1 gériisler bulunmaktadir. Bu nedenle,
Ibn Hazm’1n Arap asilli oldugunu ileri siirenler oldukga azdir. Nitekim Ibn Hazm da
kendisinin Arap asilli olmadigini, kendi donemindeki Arap asilli alimlerin isimlerini
ve secerelerinin kaydedildigi, yazdigi en onemli delil niteligindeki Cembhereti
Ensdbi’l-Arab adh eserinde belirtmis olup kendi soy kiitiigiine yer vermemistir.> Bu
yuzden kisinin kendi nesebi hakkinda en dogru bilgiyi ancak kendisi verecektir
mantigindan hareketle bize diisenin en dogrusu ibn Hazm’a inanmaktir. Ayrica, bazi
kaynaklarda Ibn Hazm’m ailesinin Miisliiman olusu ve Endiiliis’e yerlesme siireci de
tartigtlmistir. Ibn Hazm, Iran asilli oldugunu ve soyunun Muaviye’nin (6. 60/680)
kardesi Yezid b. Ebu Siifyan’in (6. 18/639) azath bir kolesine dayandigini ifade
etmistir. Dolayistyla kokeninin Iranli ve atasmm Yezid b. Ebu Siifyan’in azatlis1
oldugu kanaatine varilirsa 0 yonde Islam’1 kabullenmeleri epeyce eskidir. Bundan
dolay1 tabakat yazarlar1 ibn Hazm’in atalarmdan Islamiyet’i ilk kabul eden kisinin
Yezid b. Ebu Siifyan’mn azatli kolesi Yezid oldugunu belirtirler. Onun besinci asirdan
dedesi Halef b. Ma’dan gesitli rivayetlerde bulunarak Mdsa b. Nusayr ve Endilus
Emevi Devleti’nin kurucusu Abdurrahman b. Muaviye b. Hisam’la birlikte belirli
tarihlerde Endiiliis’e girmislerdir. Daha sonra dedelerinden Sa’id, Kurtuba’ya
yerlesmis ve babast Ahmed b. Sa’id, devrinin 6nde gelen alimlerinden biri olarak
Halife Mansur ve oglu Muzaffer zamaninda vezirlik yapmistir. Bu bilgilere dayanarak
Ibn Hazm’m ailesinin Islam’1 kabuliiniin oldukca eskiye dayandigini belirten
kaynaklar bulunmaktadir. Buna karsilik, 6zellikle baz1 Batili arastirmacilar, ailesinin
Ispanya’nin Hristiyan kokenli oldugunu ve dedesinin ge¢ dénemde Miisliiman

oldugunu 6ne siirmiislerdir.®

Ailesinin ise Endiilius’iin 6nde gelen zengin ve saygin kisiliklerinden biri olan
[bn Hazm’1n babas1 Ahmed b. Said, I1. Hakem el-Miistansir’in vefat1 sonrasinda kiiciik
yasta tahta ¢ikan II. Hisam’in hacibi ve halifelik yetkilerini kullanan Mansur lakapl

Ibn Ebu Amir ile onun oglu Abdiilmelik el-Muzaffer’e vezirlik yapmistir. Babasinin

2H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, 20/39-52.
3 Bulut, “Iibn Hazm'in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve Tlmi Kisiligi”, s. 46-47.



devletin ileri gelenlerinden olmasi sayesinde ibn Hazm, ilk zamanlarda aristokrat ve
kalturlu bir cevrede rahat ve konforlu bir hayat sUrmiistiir. Ancak Muzaffer’in
oliimiinden sonra ortaya c¢ikan ve giderek siddetlenen taht kavgalarmin yol agtigi
kargasa donemi, onun ailesinin de zor zamanlar yasamasina neden olmustur. Bu
siralarda  Kurtuba (Cordoba), Emevi hilafetinin daha gigli bir sekilde geri
getirilmesini amaclayan siyasi faaliyetlerin merkezi haline gelmistir. Koyu bir Emevi
taraftar1 oldugu iddia edilen Ibn Hazm’1n da bir 6l¢iide bu faaliyetlerin iginde yer aldig
anlasilmaktadir. Soyunun dolayli da olsa Emeviler’e dayanmasi ve babasinin Emevi
hilafeti doneminde vezirlik yapmasit gibi sebeplerin bu desteklemede etkili oldugu

diisiiniilebilir.*
1.2. ibn Hazm’m Tlmi Kisiligi

Ibn Hazm’mn yetisme tarzi ve aldigi egitimin sekillenmesi, diger devrin
alimleriyle iletisimi, tiim konulara vakif olmasi, yasadigi donemin sartlarma gore
degerlendirmek gerekir. Kendisinin zengin bir aile ortaminda bulunmasinin
avantajlarindan yararlanarak biitin cabasmi ilim 6grenmeye ve hakikati arayip
bulmaya adadig1 anlasilmaktadir. Ion Hazm, Tavku’I-Hamame (Giivercin Gerdanligi)
adli eserinde yetistigi ortam ve cocuklugunda hangi alimlerden ders aldig1 6zellikle bu

eserde anlatilmaktadir.®

Zengin ve kiiltiirlii bir aileye mensup olan ibn Hazm, hayatinim ilk yillarmi liiks
bir muhit olan haremde gecirmistir. Babasmm bir Islam hanedani olan Amiriler
doneminde vezirlik makaminda olmasi, ¢ocuklarmin kaliteli ve kiiltiirlii bir egitim
almalarn1 saglamistir. Belirli bir yasa gelen Ibn Hazm, dénemin onde gelen
alimlerinin bilgi ve tecriibelerinden istifade ederek onemli dersler almistir. Ibn
Hazm’mn ilme susamig olmas1 ve sirekli ilimle hasir nesir olmasi onu, basidan gecen

onca olumsuzluklara ragmen ilimden, bilimden ve alimlerden koparmamistir. Ayrica

* Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig1, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), s. 31-53;
Apaydn, “Ibn Hazm”, 20/39-52. .
® Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve 1lmi Kisiligi”, s. 49.



ilim 6grenmek, talebe yetistirmek ve dersler vermek amaciyla Kurtuba’nin yani sira

Endiiliis’iin ¢esitli sehirlerini dolagmustir.®

Ibn Hazm’m yasadigi donemde bilim alanlar1 net olarak tanimlanmamusti.
Mantikla ilgilenen bir alim, ayni zamanda geometri, matematik gibi alanlarla
ilgilenebilir; sair, fakih veya kelamci da olabiliyordu. Bu nedenle, Ibn Hazm yalnizca
bir alandan degil, bircok alandan ders almustir. Ibn Hazm ilk olarak Kur’an’i
ezberleyip, lugat, fikih ve siir dersleri aldiktan sonra ilk olarak aldig1 ders de hadis
olmustur. fbn Hazm’m ilk hadis hocast Ebu Omer Ahmed b. Muhammed b. el-
Cesur’dur (6. 401/1010). Ayrica Abdurrahman b. Abdullah b. Halid el-Hemezani,
Abdullah el-Ezdi, Yahya b. Abdurrahman b. Mes’ud b. Vechi’l-Cenne (6. 402/1011)
ve Ebu Muhammed b. Benus el-K&di ve diger birgok alimden de hadis dersleri almistir.
O’nun hadislerle olan yogunlugu kendisini, fikhi ve hadisi birlikte yurtilmesi
gerektigi fikrine gotiirmiistiir. Bu yuzden Ebu’l-Hiyar el-Liigavi ve Abdullah b.
Dahvan’dan 6zellikle fikih dersleri almistir. Ibn Hazm, Ebu Muhammed b. el-Hasan
el-Mazizi’den felsefe, kiinyesi Ibn Kettani olarak bilinen Muhammed b. Hasan el-
Mezhaci’den mantik dersleri okumus, bir ¢cok dogulu kaynaklarindan faydalanmis ve
inceleme imkani bulmustur. ibn Hazm kelam, cedel ve hadis derslerini Ibnii’1-Faradi
olarak taninan Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf el-Kurtubi el-Ezdi’den
(6.403/1013) okumustur. Tarih ve Ahbar derslerini de hem Vezirlik yapan babasindan
hem de Kadi Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf el-Kurtubi’den almistir.
Nahiv, ligat ve edebiyat, ibn Hazm’in aldig1 dersler arasinda yer almaktadir. Ayrica
nahiv, liigat ve edebiyat derslerini Ebu Abede Hassan b. Malik b. Ebu Abdullah el-
Kadi en-Nahvi’den (6. 70/690 [?]) almistir. Ebu Muhammed Abdullah b. er-Rebi’ et-
Temimi’den (6. 415/1016) el-Kali’nin baz1 eserlerini okumustur. Ebu’s-Said el-Feta
el-Ca’feri’nin Kurtuba Camii’nde verdigi siir ve edebiyat tahlili derslerine de
katilmistir. ibn Hazm Tavku’l-Hamame adli eserinde bu hocasmdan Kurtuba
camisinde Tarafe b. el-Abd (Cahiliye doneminin en meshur Arap sairi)’nin

muallakasii okudugunu bildirmistir.”

6 Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 49-50.
7 Bulut, “Iibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 49-50.
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Ibn Hazm’in hayatinda fikth énemli bir yer tutar. I¢ savaslar nedeniyle
Kurtuba’dan Valencia’ya gittiginde zamanimin c¢ogunu o6zellikle Maliki fikhini
ogrenmeye ayirmistir. Fikih ilmine imam Malik’in (6. 179/795) meshur eseri, “el-
Muvatta’y1” okuyarak baslamistir.2 Muhtemelen Endiiliis’te Maliki mezhebinin
yaygin olmasi ve devletin resmi mezhebi olmasindan dolay1 Ibn Hazm baslangicta bu
mezheple ilgilenmistir. Ancak arastirmaci kimligi ve donemin kosullar1 nedeniyle
Maliki mezhebini elestiren eserler okuyarak bu elestirilerden etkilenmistir. Bir siire
sonra Safii mezhebini benimsemis ve bu mezhebin fikihta nass veya nasslarla hikim
verme esasina dayanmasindan destek alarak istihsan ve mesalih-i mirsele® ile fetva
verdigi icin Imam Malik’i elestirmistir. Ancak kisa bir siire sonra Safii’nin 6grencisi
ve Zahiriyye mezhebinin kurucusu olan Ebu Siileyman Davud el-isfahani’nin “Emir
ve yasaklamalar yalnizca nassla yapilir.” goriisiinii benimseyerek kiyasi reddedip
Zahirilik mezhebini segmistir. Zahiri mezhebinin diistincelerini eserleriyle giiniimiize
tastyan Ibn Hazm’in bu mezhebe katkisi, Imam Muhammed’in Hanefi mezhebine
yaptigi katkiya esdeger olarak degerlendirilebilir. Endiiliis’te Zahiri mezhebini
sistematize eden ve anlasilmasini kolaylastirmak i¢in eserler yazan ibn Hazm zamanla
bu mezhebi kendisiyle 6zdeslestirmistir.’® Dolayisiyla ibn Hazm bir ¢ok sehirde
bulunup buradaki kiitiiphanelerden yararlanarak mezhepler hakkinda genis bir bilgi
sahibi olmustur. Bircok alim onun hakkinda gériis bildirmistir. Ornegin hadis hafiz,
tarihgi ve kiraat alimi olan Zehebi’ye!! gore ibn Hazm ilk olarak Maliki fikhiyla
ilgilenmis, ardindan Safii fikhina yonelmis ve nihayetinde Zahirilik diisiincesini
yeniden canlandirarak bu ekoliin en 6nemli temsilcisi olmustur. Muhammed Ebu
Zehra ise Ibn Hazm’in mutlak miictehid oldugunu vurgulayarak onun herhangi bir
mezheple sinirlandirilamayacagini ifade etmistir. [hsan Abbas gore ise Ibn Hazm’m

ogrendigi bilimler ve yazdig1 eserler géz oniine alindiginda, “Ibn Hazm’1in ¢agindaki

8 Abdullah Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/2
(Nisan 2002), s. 158.

9 fslam hukukunda “mesalih-i mursele” olarak bilinen maslahat tiirii, “asli deliller” (Kur’an, Siinnet,
icma ve kiyas) tarafindan desteklenmeyen veya aleyhine bir delil bulunmayan maslahatlara verilen
isimdir. Bu tiir maslahatlar, esas itibariyle sosyal ve pratik yararlar1 g6z oniine alarak degerlendirilen
konulardir. Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/79-94.

10 Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, s. 155-160.

1 Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/180-188.

11



genis bilgi yelpazesini kapsadigi i¢in onun ¢ok yonlii olusundan dolayr kultlr

sinirlarmm belirlenmesinin oldukga zor oldugunu” ifade etmistir.2

Ibn Hazm’1n yetistirdigi ya da ondan ders alan talebeleri i¢inde en ¢ok rivayette
bulunanlar, ogullar1 Ebu Rafi el-Fadl (6. 479/1086) ve Ebu Abdullah el-Humeydi’dir.
Ayrica Ibn Hazm’in 6grencilerinden olan Vezir Eou Muhammed b. el-Arabi’nin ibn
Hazm’a uzun siire (yedi yil) dostluk ettigi, Ibn Hazm’m te’liflerini inceleyip onun
bilgisi dahilinde tartigmalar yaptig1 kaydedilmistir. Bunun yanisira Muhammed b. el-
Velid b. Muhammed el-Fehri et-Tartusi, Abdulbaki b. Muhammed b. Sai’d el-Ensari
de Ibn Hazm’m talebeleri arasindadir. Ondan icazetle hadis rivayet edenlerin
sonuncusu Sureyh b. Muhammed b. Siireyc el-Mukrii’dir.'® Zehebi’nin hocalarindan
olan Kutbuddin el-Halebi gibi bir cok 6nemli alim de Ibn Hazm’m yolunu takip
etmislerdir. Ibn Hazm’1 doguda tanitan &grencileri ise el-Humeydi ve oglu Ebu
Rafi’dir.”* ibn Hazm’1n ¢ok fazla eserin olmasi ve ilme asik bir alim olmas1 dikkate
alindiginda yetistirdigi 6grencilerin az olmasimin sebebi siyasetle ugrasmasi, donemin
cogu alimiyle ters diigsmesi, bdlgedeki siyasi istikrarsizlik, sosyo-ekonomik

durumlardan kaynaklanmas1 muhtemeldir.®

Kisaca fikih, edebiyat, hadis gibi cesitli ilimlerde bilgiye sahip olan ibn
Hazm’mn, ravilerin cerh ve ta’dili konusundaki mutlak basarisi, onun sasirtacak
derecede giiglii bir hafizaya sahip oldugunu gostermektedir. Bundan dolay1 Safii bir
hukukcu olan Ebu Hamid el-Gazali (6. 505/1111) onun hakkinda sunlari1 soyliiyor:
“I¢inde Allah’in ismi zikredilen ve ibn Hazm’m giiclii bir hafizaya, cabuk kavrayan
bir zekaya sahip oldugunu gdsteren bir ¢ok eserini gérdiim”. Said b. Ahmed de “Ibn
Hazm, Endiiliis’te, biitiin ilimleri kendisinde toplayan dil, belagat, fikih ve siirde en
onde gelen idi”. Tarih alaninda 6nemli ¢alismalari olan el-Humeydi de onun siir, fikih
ve diger sahalardaki bilgisine hayranligini “Bedenim senden ayrilsa da ruhum siirekli
seninledir.” dizeleriyle vurgulamistir. Bir ¢ok bilimde muazzam bilgi birikime sahip

olan Ibn Hazm, mezhepler ve dinler tarihinin yaninda mantik, felsefe, hendese,

12 Bulut, “ibn Hazm’m Yasadigi Donem, Hayati ve {Imi Kisiligi”, s. 51-52.
13 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat: ve TImi Kisiligi”, s. 52.

14 Colak, “ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, s. 161.

15 Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve [lmi Kisiligi”, s. 52-53.
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riyaziye, tip gibi alanlarda eserler yazmustir. Ibn Hazm, dért islemi 6grenmenin dnemli
oldugunu bu vyizden de matematik bilimine ©Onem verilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ozellikle Euklid’in yazdig1 Unsurlar kitabin1 okumak ve Geometri
ilmini 6grenmek gerektigini vurgulayarak Geometrinin yiice bir ilim oldugunu
Allah’in eserlerinin bilinmesine yardimct oldugunu bundan dolayr da yeryizi
hakkinda bilgi edinilmesi, gezegenler, giines ve yildizlarin yoériingelerinin
ogrenilmesini sagladigi igin 6nemli bir ilim oldugunu vurgular.®

Sonu¢ olarak onun hakkinda bazi yazarlarin énemli sGylemleri mevcuttur.

Bunlardan biri Prof. Dr. Muhammed Ebu Leyle’dir ve ibn Hazm hakkinda séyle diyor:

“Ibn Hazm, her alanda derin bilgi sunar ve adeta yasayan bir ansiklopedi
gibidir. Ancak klasik ansiklopedilerden farkli olarak sikici 6zetlerden ziyade ilging
detaylar sunar. Kendisi bir edebiyat¢1 ve sair, fakih ve tarihg¢i, rasyonalist ve ilahiyatei,
gelenekgi, filozof ve ahlak uzmani, mantik¢it ve Ogretmen, egitimci ve teorisyen,
fizik¢i ve soybilimci, biyografi ve otobiyografi yazaridir. Ayni zamanda aktif bir
siyaset¢i ve hukukcu, mukayeseli din ¢alismalar1 Onciisii, hatip ve vaiz, dilbilgisi
uzman, filolog ve dilbilimci, psikolog ve sosyologdur. Eger islam hakkinda her seyi
ogrenmek i¢in yalnizca tek bir kisiyi segmek zorunda kalsaydmiz bu kisi Ibn Hazm
olurdu. Bitln bu niteliklerinin 6tesinde 0, samimi ve dindar bir insandir, inandig1
dogrular1 yazar ve elestirilerini biiyiik bir 6zenle, 6zgiin ve agik bir sekilde dile

getirir.”’
1.3. Eserleri

Ibn Hazm’m yasadig1 dénemde bilimsel faaliyetlerde dnemli bir hareketlilik
dikkat ¢ekmektedir. Gazali’nin hocast Ciliveyni (6. 478/1085), Es’ari kelamu {izerine
calisirken ayni zamanda fikih usuliinii Es’ari yaklasimi temelinde gelistirmeye
calismistir. Bu donemde Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024), Mu'tezile kelamini yeniden

diizenleyerek icindeki goriis ayriliklarini gidermeye ve boliinmiisliigii birlestirmeye

16 Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, 1s. 60-161.
17 Muhammed Ebu Leyle, “Bir Miinekkid ve Diisiiniir Olarak ibn Hazm”, Uluslararas1 Katilimli ibn
Hazm Sempozyumu, Bursa, 26-28 Ekim 2007.
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caligmigtir. Ayrica, fikih usuliinii de Mu’tezile ydntemine gore olusturmay1
amaclamistir. Bu ¢aba, talebesi Ebu’l-Hasan el-Basri (6. 436/1044) tarafindan daha da
gelistirilip tamamlanmistir. Ayn1 donemde Ibn Sina (6. 428/1037), kelanmi metafizige
dahil ederek dini inanglarla Yunan felsefesinin ilkeleri arasinda bir koprii kurmaya
caligmistir. Ayrica tasavvufu da kapsayan ve irfan1 akil yiiriitme ile temellendirmeyi
hedefleyen bir israki'® felsefe olusturma gayreti icinde olmustur. Buna karsilik Kuseyri
(6. 466/1074), tasavvufun Stnni Es’ari ilkelerine ve mezhep esaslarina bagli kalmasi
gerektigini savunarak tasavvufa Siinni bir mesruiyet kazandirma gabasi igindeydi.
Ayni donemde Abdiilkahir Curcani (0. 471/1078) Arap beldgati iizerine yogun
calismalar yapmaktaydi. Bu biiyilik diigiiniirler, tedvin asrindan baslayarak ii¢ asirdan
fazla siiren bir donemde kendi alanlarinda 6nemli katkilarda bulunarak genel kiiltiir
yapisint zirveye tagimiglardir. Dogudaki bu entelektiiel hareketliligin bir benzerini

batida Endiiliis’te Ibn Hazm’da gérmekteyiz.®

Endiiliis medeniyetinin en dnemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn Hazm, sadece
ilmi degil, ayn1 zamanda edebi bir kisilige de sahiptir. Eserlerini bizzat kendisi yazdig1
ve hayatinin sonuna kadar okumak ve yazmaktan uzak kalmadigi i¢in verimli bir alim
olarak kabul edilir. ibn Hazm akaid, usul, furu’, fikih, hadis, tefsir, dinler tarihi,
mezhepler tarihi, felsefe, mantik ve tip gibi alanlarda seckin bir alim, gicli bir
tartigmact ve biiyiik bir diigiiniir olarak taninmasinin yan1 sira edebiyatgi, elestirmen
ve yetenekli bir sair olarak da {in kazanmistir. O, ¢ok az alime nasip olacak bir sekilde

cagmin popiiler ilim dallarinin neredeyse tamaminda bir¢ok eser vermistir.

Ibn Hazm’m bir ¢ok ilme dair eser yazmasmin en iyi kanitin1 Ebu Said b.
Ahmed’den dinlemek daha makul olur. Ebu Said b. Ahmed, Ibn Hazm’1n eserlerinin
cokluguyla ilgili sdyle bir rivayet nakleder: “Ibn Hazm’1n oglu Ebu Rafi’ el-Fadl’in
(6.479/1086) bildirdigine gore babasinin yaklasik 8000 sayfa tutan 400 ciltlik eseri

18 fsrak kelimesi, kokeni ‘sark’tan tiiremis olup, sézliik anlaminda ‘giinesin dogusu sirasindaki 151ma,
aydinlanma, parlama’ gibi anlamlara gelir. Cografi anlamda ‘sark’ doguyu ifade eder. Terim olarak
israk, bilginin dogrudan ige dogmasi, i¢ aydinlanma ve manevi deneyime dayali bilgi anlaminda
kullanilir ve bu, dogu hikmetini sembolize eder. ‘Isik dogudan yiikselir’ 6zdeyisi buradan tiiretilmistir.
Bkz. Mahmut Kaya, “Israkiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2001), 23/435-438.

19 Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, s. 161-166.
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vardir ki boyle bir basar1 Taberi hari¢ kimseye nasip olmamistir.”” Ancak bu eserlerin
cogu gliniimiize ulagsmamistir. Bu eserlerden yaklasik 150 tanesinin adi kaynaklarda
gecmektedir. Burada, ozellikle kelam ve islam mezhepleri tarihi alanindaki bazi
onemli eserlerini kisaca tanitacak ve ardindan el-Fasl eseri lizerinde yogunlasacagiz.
Ayrica Ibn Hazm’m eserlerinin bir kismi kendisi hayattayken Isbiliyye’de yakilmigtir

20

ve o, eserlerini yakanlar1 siirlerinde hicvetmistir.” Onun eserlerinden bazilari

sunlardir:

1.3.1. Islam Mezhepleri, Dinler Tarihi, Kelam ve Felsefeye Dair Eserleri
1.3.1.1. el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal

Tabakat kitaplarinda iig cilt oldugu rivayet edilen bu eser, ibn Hazm’1n kelam,
dinler ve mezhepler tarihi konularini ele aldigi en meshur ve kapsamli caligmasidir.
Eserde ibn Hazm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinlerin yanhs gordiigii goriislerini
akil siizgecinden gegirerek elestirmektedir. el-Fasl adli bu eser, Muhammed ibrahim
ve Nasr Abdurrahman Umeyre tarafindan Cidde’de 1402/1982 yilinda ve Beyrut’ta
1405/1985 yilinda yayimlanmistir. Eserin en 6nemli amaglart arasinda farkli mezhep
ve dinlerin inanglarin1 karsilastirmali olarak ele almak, islam’in dogru inanglarim
savunmak ve mezhepler arasindaki ihtilaflar1 agikliga kavusturmaktir. Eser, Prof. Dr.
Halil ibrahim Bulut tarafindan Tiirkce’ye terciime edilmis ve 2017 yilinda Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi tarafindan yayimmlanmistir. Bu eser ileriki bolumlerde

ayrica iizerinde durulacaktir.?!

1.3.1.2. et-Takrib li-Haddi’l-Mantik

Eserin tam adi1 et-Takrib li-Haddi’I-Mantik ve’l-Medhal ileyhi bi’l-Elfazi’l-
Ammiyye ve’l-Emsileti’l-Fikhiyye’dir. Eser Turkcede “Mantigin Tanimimi Anlasilir
Kilmak ve Mantiga Halkin Anlayacagi Terimlerle ve Fikhi Orneklerle Giris” anlamina
gelmektedir. isminden de anlasilacag: iizere Ibn Hazm bu eserinde mantik disiplinini

insanlar i¢in anlasilir kilmay1 amaglamaktadir. Bu eser Aristotales (Aristo) mantigi

20 Bulut, “Ibn Hazm’m Yasadigi Donem, Hayati ve ilmi Kisiligi”, 66-67; Colak, “Ibn Hazm ve el-
Muhalla’s1”, s. 162.

2 yysuf Sevki Yavuz, “el-Fasl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/462-463.
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odagindaki mantik ilmi konusunu ele almaktadir.?? Ibn Hazm’a gore Aristo’nun
mantik kitaplarmin faydasi sadece bir ilimde degil, tum ilimlerde mevcuttur. Felsefi
ve dini meselelerini islam diisiincesi penceresinden tartisan Ibn Hazm, farkli dini
mezheplerin ve akimlarin ¢esitli inan¢ ve uygulamalarim1 kendi penceresinde analiz
edip degerlendirir. Eser din, kelam ve felsefe alanlarinda 6nemli bir kaynak olarak
kabul edilerek islam diisiincesinin cesitliligini ve karmasikligini anlamak icin 6nemli
bir bagvuru kaynagidir. ibn Hazm’mn bu eserdeki amaci mantik ve felsefe hakkindaki
yanlig kanaatleri giderme ve dogru disiinmenin ilkelerini olusturdugunu belirttigi
mantik ilminden herkesin faydalanmasi i¢in mantik ilmini kolaylastirma gayesi
gitmistir. Bunun i¢in mantik meselelerini ele alirken anlasilmasi zor, mantik ve
felsefe terimleri yerine dini terimler kullanmis, orneklerini de fikhi meselelerden
getirmistir. Thsan Abbas’in nesrettigi eser, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasit ve’n-
Nesr yaymevi tarafindan 1983 yilinda Beyrut’ta yaymmlanan Resdilu Ibn Hazm

serisinin IV. cildinde yer almaktadir.?®

1.3.1.3. Risale fi Miidavati’n-Niifas ve Tehzibi’l-Ahlak

Eserin tam adi Risdle fi Miiddvdti 'n-Niifus ve Tehzibi’l-Ahldk Risdle fi
Miidavati 'n-Niifis ve Tehzibi’I-Ahldk ve 'z-Ziihd fi 'r-Reza 'il’dir. Ton Hazm bu eserinde
nefis ve ahlakin insanlar lizerindeki etkisini inceleyerek ozellikle bozulan ahlakin
diizeltilmesi ve nefsin hastalik derecesindeki tesirini tedavi etmek ve ¢6ziim bulmak
amaciyla yazmustir. ibn Hazm, hayatta elde ettigi tecriibeler 15181nda insanlara hikmetli
sozler mahiyetinde ahlaki tavsiyelerde bulunmaktadir. Ayrica ahlaki ve hikemi
vecizelere sik¢a bagvurarak tahlil yonteminden zaman zaman uzaklagsa da eserin bir
i¢ biitlinliige sahip oldugu goriilmektedir. Eser, el-Ahlak ve’s-Siyer fi Midavdti 'n-
Niifiis adiyla da anmilmakta olup Resdilu 7bn Hazm serisinin (1. cilt 321-415) icerisinde
yer almaktadir. Eserin hemen her cumlesinde yiiksek bir bilgi birikimi, deneyim
zenginligi ve derin tefekkdir {irinii oldugu acikc¢a goriilmektedir. Sistematik bir ahlak

kitab1 olmaktan ¢ok, bilge bir alimin yumusak bir iislupla kaleme aldig1 samimi bir

2 fbn Hazm, Et-Takrib li-Haddi’l-Mantik ve’l-Medhal ileyhi bi’l-Elfazi’l-Ammiyyeti ve’l-
Emsileti’l-Fikhiyye, cev. Ibrahim Capak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2018),
s. 11-14.

23 Bulut, “Ibn Hazm'in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 68.
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sohbet tarzinda bir eserdir. Eserde son derece samimi ve nasihat agirlikli bir iislubun

hakim oldugu fark edilir.?*
1.3.1.4 el-Usiil ve’l-Fur’

Kelam konularini ele alan bu eser, Muhammed Atif el-1raki, Siiheyr Fazlullah
ve ibrahim Hilal’in birlikte nesrettikleri eser, 1978 yilinda Kahire’de yayimlanmigtir.?
Bu eserin baslangicin1 iman ve Islam kavramlar1 olustururken akaid konusundaki

cesitli goriislere ve bu goriislere yonelik elestirilere de yer vermistir.
1.3.1.5. izharu Tebdili’l-Yehad ve’n-Nasara li’t-Tevrati ve’l-incil

Eserin tam ad1 /zhdru Tebdili’l-Yehiid ve’'n-Nasdrd li't-Tevrati ve’l-Incil ve
Beydnu Tendkuzi ma bieydzhim minha mimmd ld Yahtemilu 't-Te 'vil’dir. Bu eser, daha
sonra ayni isimle yayimlanan el-Fasl’da yer alan ve yoruma imkan tanimayan belirgin
celiskilerden hareketle, Tevrat ve Incil’in Yahudi ve Hristiyan tahriflerini ortaya
¢ikardig1 goriilmektedir.?® Nitekim ibn Hazm’m el-Fas! fi’l-Milel ve’I-Ehva’i ve n-

Nihal adl1 eserinin I. cildinde 201-202’inci sayfalar1 arasinda yer almaktadir.?’
1.3.1.6. en-Nesaihu’l-Miinciye mine’l-Fedaihi’l-Muhziye

Eserin tam adi en-Nesdihu’l-Miinciye mine’l-Feddihi’l-Muhziye ve’l-
Kabdihi’I-Miirdiye min Ekvali Ehli’l-Bida’dir. Eserin tam olarak cevirisi “Batil Inang
Sahiplerinin A¢iga Cikardiklar1 Sapikliklardan Kurtulus Vesileleri” seklinde olabilir.
Ibn Hazm, eserinde Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan yanlis inanglar1 ve sapkinliklart
tespit etmekte ve bunlara karsi ¢oziim Onerileri sunmaktadir. Bu yanlis inanglar ve
sapkinliklar genellikle farkli mezheplere veya diislince ekollerine mensup kisiler

arasinda yayginlik gostermektedir. Ayrica el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehva’i ve’n-Nihal

24 Apaydin, “Ibn Hazm”, 20/39-52; Bulut, “Ibn Hazm'm Yasad1g1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, 5.68.
% Bulut, “ibn Hazm'm Yasadigi Donem, Hayati ve iImi Kisiligi”, s. 69.

% Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, s. 164.

27 Bulut, “Ibn Hazm'in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 69.
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adli eserinin V. cildinde 33-73’iincii sayfalar arasinda tekrar edildigi kabul
edilmektedir.?®

1.3.2. Fikih ve Usuliine Dair Eserleri

1.3.2.1. el-Muhalla

Zahiri fikhina dair en 6nemli eser olup miellifin el-Miicella adli kitabinin
serhidir.?® Eser, Endlus’te Ehl-i Hadis ve 6zellikle Zahirilik anlayisinin zirve yaptigi
donemin urund olup sadece kiyaslar1 degil, kiyasin biiyiik bir kismimni kapsayan pek
¢ok yontem, kavram, tasnif ve ulasma yollarmi kapsamaktadir. ibn Hazm bu eseri
tamamlamadan vefat ettiginden dolayr kalan kismi (X, 401’den XI. cildin sonuna
kadar) oglu Ebd Rafi® tarafindan babasinin el-/sdl adli kitabindan o6zetlenerek
tamamlanmigtir. Bu eserin ilk alti cildi Ahmed Muhammed Sakir tarafindan tahkik
edilerek yayimlanmis (I-XI, Kahire 1347-1352), daha sonra bu nesrin ofset
baskisindan ayri olarak baska nesirleri de yapilmistir. Eser, 1995 yilinda 12 cilt halinde

Beyrut’ta yayimlanmistir.3
1.3.2.2. el-ihkam fi Usiili’l-Ahkam

Ibn Hazm’1n bu eseri, Zahiri diisiincesine ve fikih usuliine odaklanan énemli
bir calismadir. Bu eser Zahiri fikhinin metodolojisini detayli bir gsekilde
aciklamaktadir. Ibn Hazm, eserinde kendi usul anlayisini diger mezheplerin usul
anlayiglartyla karsilastirmakta ve kendi goriislerinin dogrulugunu akli ve nakli
delillerle desteklemeye calismaktadir. En 6nemli ézelligi Islam hukukunu olusturan
usul ve akaid konularini ele alir. Islam hukukunun kaynaklar1 olan Kuran, hadis, icma
ve kiyas gibi konular incelemekte; ayrica hiikiim verme yontemleri, hukuki delillerin
degerlendirilmesi ve hukuki meselelerin ¢oziimiine dair detayl bilgiler sunmaktadir.
Farkl1 baskilar1 bulunan bu eserden biri, Mahmud Hamid Osman tarafindan 1998

yilinda Kahire’de yayimlanmistir.3!

28 Bulut, “ibn Hazm'm Yasadigi Donem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 68.
2 Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalla’s1”, s. 162.

% Bulut, “Ibn Hazm'in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 69.
31 Bulut, “ibn Hazm'in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 69.
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1.3.2.3. en-Niibzetii’l-Kafiye fi Usiili Ahkami’d-Din

Ibn Hazm’m “el-ihkdm” adli eserinden sonra yazdifi 6zet bir fikih usulii
kitabidir. Bu eser, Islam dini hiikiimlerinin temel ilkelerini ve kaynaklarini ele
almaktadir. ibn Hazm, bu eserinde Islam hukukunun ana prensiplerini agiklamakta ve
farkli fikth mezhepleri arasindaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Zahid Kevseri
(Kahire, 1940) ve Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire, 1981) tarafindan yayimlanmigtir.?

1.3.2.4. Meratibii’l-icma

Ibn Hazm’in 6nemli eserlerinden biridir. Bu eser farkli mezheplere mensup
hukukeularin ortak bir gériise varmalari i¢in gerekli olan asamalari agiklamaktadir. ibn
Hazm bu eserde, mezhepler arasindaki farkliliklart ve bu farkliliklarin nasil

asilabilecegini incelemistir. Fikih bablarina gére konular1 derleyen bu kitabin c¢esitli

baskilar1 bulunmaktadir. (Kahire 1357/1938; Beyrut 1978, 1402/1982).%3

1.3.3. Edebiyat, Tarih ve Biyografi Konularindaki Eserleri

1.3.3.1. Tavku’l-Hamame fi’l-Ulfeti ve’l-Ullaf

Ibn Hazm eserinde platonik askin muhtelif sathalarini psikolojik tahlillerle
anlatirken kendi hayatindan ve muasirlarinin tecriibelerinden rnekler vermistir. Ibn
Hazm eserinde askin mahiyeti, belirtileri, diisiinde sevenler, ilk bakista asik olanlar,
uzun goriismeler sonucu asik olanlar, sozle ima, gézle ima, mektuplasma, askta araci
kullanma, sir saklama, sir soyleme, kavusma, ayrilma, teselli, vefa ve ihanet gibi askla
ilgili konular1 sik bir iislupla siiriikleyici bir tarzda anlatmaktadir. Thsan Abbas’mn
nesrettigi eser, Resdilu /bn Hazm serisinin 1. cildi igerisinde 1983 yilinda Beyrut’ta
yayimlanmistir. Bir¢ok dile terciime edilen eser “Giivercin Gerdanligi-Sevgiye ve
Sevenlere Dair” adiyla Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.34 Bu eserin Turkge cevirisi

Mahmut Kanik tarafindan (1985-1997 yillar1 arasinda) birkag defa yapilmustir.

32 Bulut, “ibn Hazm'm Yasadig1 Donem, Hayati ve iImi Kisiligi”, s. 70.
33 Bulut, “Ibn Hazm'in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 69.
3 Bulut, “ibn Hazm’in Yagadigi Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 70.
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1.3.3.2. Cemheretii Ensabi’l-Arab

En kapsamli ensab kitaplarindan biri olup bu konuda daha sonra yazilan
eserlere kaynaklik etmistir. Bu eserin Turkce terciimesi “Araplarin Soy Kiitiigii” veya
“Araplarin Soylar1” olarak sOylenebilir. Ayrica bu eser Araplarin soylu ailelerini ve
kollarin1 detayli bir sekilde ele almistir. Araplarin Adnan, Kahtan ve Huzaa kollarinin
nesep silsilelerini kendi zamanina kadar aktaran miiellif, bu kisilerin ilm1 diizeylerine
dair dikkat cekici degerlendirmelerde bulunmus ve pek ¢ogunun ilmi ve idari
gorevlerini de vurgulamistir. Dolayisiyla eser, tarih, siyaset ve edebiyatla ilgili bilgileri
de icermektedir ve Evariste Lévi-Provencal (Kahire, 1948) ile Abdisselam

Muhammed Har(n (Kahire, 1962, 1977) tarafindan yayimlanmustir.3®
1.3.3.3. Cevami’u’s-Sire

Ibn ishak’tan nakillerde bulundugu muhtasar bir siyer kitabi olup Ihsan Abbas
ve Nasirtiddin el-Esed tarafindan miiellifin bes risalesiyle birlikte Cevdmi u’s-Sire ve
Hamsii Resd’ile Uhra adiyla yayimlanmis. (Kahire 1955, 1956, 1959) Daha sonra
miistakil baskis1 da yapilmistir (Kahire 1982; Beyrut 1403/1983).%¢

1.3.3.4. Haccetii’l-Veda

Veda hutbesinin agiklamasi mahiyetinde olan bu eseri Memdah Hakki 1956

yilinda Dimask’ta nesretmistir.3’

Yukarida bahsedilen eserler disinda Ibn Hazm’1n ¢ok cesitli konularda kaleme
aldig1 pek cok risalesi de mevcuttur. Nitekim bu risalelerin bir kismi birbirinden
bagimsiz yazilirken digerleri de kendisine yazilan mektuplara verilen yanitlar
neticesinde ortaya ¢ikmustir. Bu risalelerinden birisi et-Tevkif alii Sarii’n-Necat bi
Ihtisari t-Tarik adli risalesidir. Risale ibn Hazm’in, kendisine gonderilerin bir
mektuba yazdigi cevabindan olusmaktadir. Mektupta ulumu’l-evail ad1 verilen ilimler

(felsefe, mantik, matematik, astronomi, tip) ile peygamberlik vasitasiyla gelmis dini

% Bulut, “ibn Hazm’1n Yagsadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 70.
% Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 70.
37 Bulut, “ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 70.
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ilimler arasinda hangisinin tercih edilmesi konusunda Ibn Hazm’in gériisii

sorulmaktadir.38

Guntmizde Ibn Hazm’m eserlerine ve goriislerine ilginin arttmasi, onun
goriislerinin ve eserlerinin arastirilmasmin ¢agdas Islam diisiincesine ve birgok

problemin ¢oziimiine katk1 saglayacagi soylenebilir.
1.4. Olumu

[bn Hazm’m yasami, Endilis’te siyasi karigikliklarm ve iktidar
degisikliklerinin yogun oldugu bir doneme denk gelmistir. ibn Hazm bir sire devlet
hizmetinde bulunmus ve hatta vezirlik yapmistir. Ancak siyasi nedenlerle gesitli
stirgiinler yagamis ve hayatinin son donemlerini genellikle inzivada geg¢irmistir. O,
inandig1 degerler ugruna biiylik sikintilara katlanmis, birkag kez hapse atilmasina,
eserlerinin goziiniin 6niinde yakilmasina, baskilara ve tehditlere maruz kalmasina
ragmen fikrini dile getirmekten asla vazgegmemistir. Toplumun adalet ve 6zgiirliik
ihtiyacin1 her zaman savunmus, diisiincelerini cesurca ifade etmis, haksizliklara karsi
sessiz kalmay1 reddetmistir. Tiim zorluklara ragmen kalemini ve kelimelerini yararl
fikirlere doniistiirerek karanlik zamanlarda bile aydinlik bir gelecek umudunu
yitirmemistir. Onun azmi ve kararliligi, inang¢larindan 6diin vermeyisi, gelecek
nesillere ilham kaynagi olmustur. ibn Hazm, yasaminin son giinlerinde bile bilimsel
caligmalarina devam etmis ve aralarinda tarih¢gi Humeydi’nin (6. 488/1095) de
bulundugu kii¢iik bir 6grenci grubuna ders verirken birgok degerli eser birakarak 72
yasinda, 28 Saban 456’da (15 Agustos 1064), atalarmin koyii olan Huelva

yakinlarindaki Manta Lisem’de hayata veda etmistir.%

Oliimiinden sonra da eserleri ve diisiinceleri Islam diinyasinda etkili olmaya
devam etmistir. Ozellikle fikth ve tefsir alanindaki ¢aligmalari, sonraki alimler
tarafindan da 6nemli bir referans kaynagi olarak kullanilmistir. ibn Hazm’1n eserleri,

sadece Islam diinyasinda degil, Batr’da da ilgi gormiis ve ¢esitli dillere cevrilmistir.

3 Yusuf Tiirker, “Ibn Hazm’m ‘et-Tevkif ala Sarii’n-Necét bi Ihtisari’t-Tarik’”, Diyanet ilmi Dergisi
50/4 (Aralik 2014), 5. 119-132,
% Bulut, “ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 58.
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Islam medeniyetinin kadim Endiiliis dénemine ait bilgi, kiiltiir ve bilgeliklerini
giiniimiiz Ispanya’sma tasiyan her ¢aba, Ibn Hazm’m mirasini canlandirarak, onun

ilmi mirasinin giiniimiizde de yasamasina katki saglayacaktir.°
1.5. ibn Hazm’m Yasadig1 Yer “Endiiliis”

Endiiliis, (711-1492) yillar1 arasinda Iber Yarimadasi’nda Araplarin etkisi
altinda bulunan bélgelere verilen isimdir. Endiiliis, Islam Medeniyeti icindeki konumu
ve yetistirdigi bilim insanlartyla 6nemli bir yere sahip olup bilgi birikimiyle bu
medeniyetin gelisimine biiyiik katki saglamistir. Endiilis’in tarih boyunca pek ¢ok
arastirmaya konu olan bu katki ve birikimi, hemen hemen tiim ilim dallarindaki
yazarlar1 ve eserleriyle dikkat ¢ekmektedir.** Dolayisiyla Endiilis’iin Miislimanlar
tarafindan fethedilmesi ve akabinde bolgede Miisliiman niifusun artmasi, hem yerlesen
Mislimanlar hem de yerli halk i¢in yeni bir toplumsal yap: insasinin baslangici
olmustur. Etnik koken, siyasi, kiiltiir, dini, sosyo-ekonomik durum ve konustuklari dil
bakimindan farklilik goésteren unsurlarm bir arada yasamaya baslamasi Iber
Yarmmadasi’nin toplumsal ve kiiltiirel tarihinde 6nemli degisimleri de beraberinde
getirmistir. Ilerleyen yillarda yetistirdigi ilim adamlari, filozof ve 6zellikle stfileri ile
kisa siirede zengin Islam kiiltiir merkezlerinden biri olmustur. Bu nedenle burada
yasayan meshur alimlerinden biri olan ibn Hazm’m kiiltiirel birikimi, yasadig1 yerin
ve i¢inde bulundugu dénemin yapist, kisiligi izerinde fazlaca etkisi vardir. Endiiliis’tin
yetistirdigi bu biiyilik alimin, onu benzerlerinden farkli kilan pek ¢ok yonii olmasinin
yam sira Islam mezhepleri tarihi ve dinler tarihi alanindaki essiz konumu sebebiyle,
Endiiliis’te meydana gelen sosyo-ekonomik, dini ve siyasi vakalar 6nem arz
etmektedir.*> Donemi daha iyi anlamak ve irdelemek icin Endiiliis’iin basa gecen
yoneticilerinin krolonojik semasini 6grenmek donemi ve bu donemdeki olaylari

anlamak agisindan 6nemlidir:*

40 7ekeriya Giiler, “Endiiliis’te Bir Hadis ve Fikih Alimi: ibn Hazm”, ISTEM /14 (Aralik 2009), s. 170.
41 M. Bahatiddin Varol, “Endiiliis’te Cografya ve Cografyacilar”, ISTEM / 14 (Aralik 2009): 61-77.

%2 Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 26.

% Mehmet Ozdemir, “Endilis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/211-225.
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Endulids Emevi Devletinin YoOneticileri

I. Abdurrahman

I. Hisam

I. Hakem

I1. Abdurrahman

I. Muhammed
Mdnzir

Abdullah

I11. Abdurrahman

Il. Hakem

II. Hisam

I1. Muhammed

Il. Hisam (Tekrar)
Slleyman el-Mistain
Hamma{di hakimiyeti
IV. Abdurrahman
Hamma{di hakimiyeti
V. Abdurrahman

[11. Muhammed
Hammadi hakimiyeti

III. Hisam

138-172 / 756-788
172-180/ 788-796
180-206 / 796-822
206-238 / 822-852
238-273 / 852-886
273-275 / 886-888
275-300 / 888-912
300-350 / 912-961
350-366 / 961-976
366-399 / 976-1009
399-399 / 1009-1009
400-403/1010-1013
403-407 / 1013-1016
407-408 /1016-1018
408-408 /1018-1018
408-413/1018-1022
414-414 /1024-1024
414-416/1024-1025
416-418 / 1025-1027
418-422 /1027-1031

1.5.1. Endiiliis’iin Dini, Siyasi ve Iktisadi Yapisi

1.5.1.1. Dini ve Siyasi Yapisi

Endiiliis’teki toplumun sosyal yapisi incelendiginde Oncelikle blnyesinde ¢ok

degisik etnik gruplardan meydana geldigi gortlmektedir. Genel bir perspektiften
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incelendiginde Endulls toplumunda saf Araplar, Berberiler, Saklebiler (Slavlar),
Misliman, gayr-i Mdislim gibi birgcok etnik grup mevcuttur. Bu baglamda,
Miisliimanlarin diger dini ve etnik gruplarla evlilik yoluyla kurulan ailelerden gelen
nesilleri de dikkate almak o6nemlidir. Ibn Hazm’in hayatinin gectigi zamana
baktigimizda Ispanya’nin yerli halk: icinden sonradan Miisliimanligi secenlerden
meydana gelen kesim, daha énceki Arap ve Berberilerden daha az olmasina ragmen
sayilar1 bu suregten sonra artmig ve IX. yiizyil sonlarinda miisliman niifusun en
kalabalik kesimini olusturmaya baslamistir. Bu nifusa son olarak da Saklebiler
(Sakalibe) katilmgtir. 44

Kurtuba Emevi Emirligi’nin kurucusu olan 1. Abdurrahman dénemiyle beraber
Endulis toplum yapisini benimseyen Slav kokenli kélelerin (Sakélibe) Miisliimanlig:
kabul etmelerinin ardindan belli bir egitime tabi tutulmus, toplum yapisina entegre
edilerek ¢esitli idari gorevlere getirilmis ve zamanla sayilar1 oldukga artmistir.*®
Endiiliis’teki bu ¢ok ¢esitlilik, aslinda sosyal ve kiiltiirel alanda ciddi bir zenginligi de
beraberinde getirmektedir. Bu farkli etnik unsurlarin olmasi zamanla alim, edip, fakih,
kadi ve katip gibi ilim adamlar1 yetistirerek Endiiliis’tin diisiince ve kiiltiirel alanina da
katkida bulunmustur. Bunlarin yarattigi ortak toplum, edebiyatin ve diisiincenin
sergilendigi birlestirici ve bitunlestirici bir yer haline gelmistir. Bu donemlerde
Ozellikle baskent Kurtuba hem jeopolitik hem de entelektlel bir merkez olmustur. Bu
yuzden Kurtuba bilim ve kiiltiirel alaninda dort seyi ile iin yapmustir: Bilim, Emevi
Camii, Medinetii’z-Zehra Saray1 ve Medinetii’z-Zahire Sarayi. Dolayisiyla nasil ki
Bagdat, Dogu’da ilim ve hilafet merkezi olmussa Kurtuba da ilim ve hilafet merkezi
olmustur.*® Ayrica bunlardan baska Kurtuba Ulu Camii, Tuleytula Babu Merdim
Camii, el-Hamra Saray1, Alkazar Sarayi, Malaga Kalesi, Giralda kulesi de sayilabilir.
Ote yandan dagilan Endiiliis topraklarini tek ¢at1 altinda toplayan I11. Abdurrahman,
Endiiliis topraklarinda dagilmis olan birligi yeniden kurmus ve Ispanya’da otoritesini
guclendirmistir. Bundan hareketle en énemli parametre olan egitim boyutuna 6nem

vererek egitimin yayginlasmasini saglamistir. Endilis Emevi Devleti’nin alim

“ Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 31-32.

%5 Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 33.

46 Engin Beksag, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995) 11/225-232.
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kisiligiyle taninan en biiyiik hiikiimdar: III. Abdurrahman o6ldiikten sonra yerine oglu
Il. Hakem gecmistir.4” 961-976 yillar1 arasinda halife Il. Hakem’in yonetiminde,
onceki dénemlerde saglanan i¢ istikrar devam etmis ve dis iliskilerde Ispanyol
kralliklar1 karsisindaki iistiinliik korunmustur. Ancak bu donemin asil 6nemli
gelismesi ilim ve sanat alaninda yasanmis ve Endiilis bu dénemde Islam

medeniyetinin en aktif merkezi haline gelmistir.*®

Babasindan geri kalmayan oglu, devraldigi medeniyeti koruyarak 6zellikle ilim
ve sanat alaninda ileriyi gérmiis ve Endiiliis bu désnemde Islim medeniyetinin en aktif,
en etkili ve en parlak temsilcisi olmustur.®® Ayrica II. Hakem’in kiitiiphanesinin
diinyada bir benzerinin olmadig1 soylenir. Bu kiitiiphanede, 400 bin el yazmasi eser
bulunmakta ve bunlarin adlarmin yazili oldugu 44 ciltlik bir katalogun varlig1 da gelen
bilgiler arasindadir. Dolayisiyla Endilis’teki yoneticiler, ilme duyduklar1 sevgi ve
alimlere duyduklar1 sayg1 sayesinde Islam diinyasindaki Alimleri oraya toplamay1
basarmislardir. Bu alimler sayesinde Endiiliis halkinda da bilime, bilgiye, alimlere ve

kitaplara kars1 biiyiik bir sevgi olugsmustur.*

II. Hakem’in vefatinin ardindan, heniliz ¢ocuk yasta olan oglu II. Hisam’in
(976-1009) tahta ¢tkmasini firsat bilen Hacib ibn Eba Amir ve iki oglu Abdiilmelik ile
Abdurrahman, iktidar1 ele gegirerek kendi adlarmi tasiyan Amiriler donemini
baslatmistir. Ibn Ebd Amir’in yildizi, aslinda II. Hakem doneminde parlamaya
baglamustir. ibn Ebti Amir, haciblik makaminda olmasina ragmen “Mansdr” unvanini
kullanmis, kendi adma para bastirmis, hutbe okutmus ve resmi yazilar1 genellikle
kendisi imzalamistir. Bu durum, onun fiilen halife gibi hareket ettigini ve iktidar
elinde tuttugunu gosterir. ibn Ebti Amir, bu fiili otoriteyi ustaca kullanarak icerideki
muhalefeti bastirmis ve kuzeydeki Hristiyan kralliklara karsi basarili seferler

diizenlemistir. Oglu Abdiilmelik de hacib olarak basarili bir yonetim sergilemistir.

47 Mehmet Ozdemir, “Hakem I1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/174-175.

%8 Ozdemir, “Endiiliis”, 11/211-225.

49 Bulut, “ibn Hazm’1n Yagsadig1 Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 26.

%0 Sule Burcu Cam, “ibn Hazm’da Irade Ve Insanin Hiirriyeti Problemi” (Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittst, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), s. 34.
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Ancak 1008 yilinda Abdiilmelik’in yerine kardesi Abdurrahman gegince Endiiliis’teki

I1I. Abdurrahman déneminde saglanan istikrar birden bozulmustur.%!

Daha sonraki donemlerde Kurtuba’da baglayan isyanlar kisa siirede tiim
Endiiliis’e yayilmis ve nihai olarak hilafet sona ermistir. Hicri 422 yilinda Kurtuba
halki, hilafetin kaldirildigini ve sehrin yonetiminin Vezir Ebu’l-Hazm b. Cuhir’a
devredildigini ilan eden bir bildiri yaynlamistir. Bu olaym sonucunda Endiiliis’Un
farkli bolgelerinde biiylik kargasa ve karisikliklar yasanmustir. Endilis Araplar,
Berberiler ve Saklebiler gibi farkli etnik gruplar arasinda boliinmiistiir. Ortaya ¢ikan
otorite boslugunun dogal bir sonucu olarak Endiilis Emevi Devleti’nin ¢okiisii
Uzerinde bircok kigclk devlet kurulmus ve Endilis tarihinde “MulOkia’t-Tavaif”
(1031-1090) olarak bilinen yeni bir donem baslamistir. Bu siyasi ¢alkantili donemde
yetisen, hatta devlet yonetiminde gérev alan Ibn Hazm, siiregelen siyasi ¢okiisii
gormiis, Emevi hilafetinin tekrar ihyasi i¢in cagrida bulunmus ancak sonug
alamamustir. Bir donem tek viicut olan Endiiliis artik birbiriyle savasan devlet¢iklere
bolinmils ve bunu goren Hristiyan krallarinin, bu Musliman devletgikleri Gzerinde

etkileri ve kontrolleri giin gectikce artmistir.52
1.5.1.2. iktisadi Yapist

Endulas, 6zellikle 111. Abdurrahnman déneminde Avrupa’nin en kalabalik ve en
mireffeh tilkesi haline gelmistir. I. Abdurrahman tarafindan temelleri atilan ve sonraki
hiikiimdarlar tarafindan genisletilen Kurtuba Camii, diger camiler, hanlar, hamamlar
ve carsilartyla bagkent Kurtuba’nin ihtisamini tiim diinyaya gostermestir. |l1.
Abdurrahman’n yaptirdigi Medinetii’z-Zehra ve Hacib Ibn Eba Amir'in insa ettirdigi
Medinetii’z-Zahire saraylari, adeta birer kiigiik sehir gibi gériinmiistiir. Bu dénemde
Kurtuba’y1 ziyaret eden bir Alman sairi buray1, diinyanin incisi olarak tanimlamistir.
Ulkedeki istikrarin sarsildigi donemler disinda, hazinenin gelirleri siirekli bir artis
gostermistir. Endiiliis’iin ulastig1 bu zenginligin temelinde, tarim, ticaret ve imalat

alanlarinda saglanan gelismeler yatmaktaydi. Fetih sonrasi yapilan toprak reformlari

51 Ozdemir, “Endiiliis”, 11/211-225.
52 Bulut, “ibn Hazm’in Yagadig1 Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 28.
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sayesinde Kkucuk ciftciler gii¢lendirilmis ve topragin isletilmesine dair yeni
diizenlemelerle ¢iftcilerin daha verimli ¢aligmasi saglanmistir. Ayrica Dogu ve Kuzey
Afrika’daki ziral gelismeler Endiiliis’e aktarilmis ve sulu tarimda 6nemli ilerlemeler

kaydedilmistir.®

Endiiliis, Avrupa’nin en zengin ve gelismis bolgelerinden biri olarak imalat
sanayisinde 6nemli bir yere sahipti. Kurtuba’da dokumacilik oldukca ileri bir seviyeye
ulasmistt ve burada yaklasik on {i¢ bin dokuma is¢isinin ¢aligtig1 rivayet edilmektedir.
Ayrica, diger sehirlerde de dokumacilik faaliyetleri siirdiiriilmekteydi. Cin’den
getirilen ipek bocekleriyle Endiiliis’te ipek iiretimi yayginlastirilmigtir. Almaria ise
cam, piring ve bakirdan mutfak esyasi yapimi ile taninmaktaydi. Bunun yani sira,

Kurtuba’da dericilik sanayisi de oldukc¢a gelismistir.>*

Endiiliis’teki halkin refah seviyesi ve alim giiciiniin lkedeki siyasi huzur ve
giivenlikle paralellik gostermektedir. Siyasi huzur ve guvene dayali ortamin
beraberinde, ekonomide iyilesme ve diizelme gozlenirken siyasi kaos, kargasa ve
savags donemlerinde ckonomide gerileme ve diisis yasanmaktaydi. Aslinda
Endiiliis’iin jeopolitik konumuna bakildiginda kara ve deniz ticareti ¢ok guicliydii. Ug
tarafi denizlerle ¢evrili olan Ispanya'da, ticaretin ve &zellikle en uzun kiy1 seridine
sahip olmasinin, deniz tagimaciliginin gelismis olmasini sagladigit en Onemli
avantajlardan biridir. Bu avantajin1 kullanarak g¢evredeki iilkelerle yaptigi ticaret
anlasmalariyla kisa siirede huzur ve refah ortammi yakalamustir. Bu yiizden Ibn
Hazm’in yasadigi Amiriler dénemi boyunca, siyasi arenada huzur ve giiven ortammin
saglanmasindan dolay1 halkin ekonomik durumu oldukga iyi bir diizeydeydi. Ozellikle
Miisliimanlarin buradaki hakimiyetiyle beraber ve ayrica bilimi tesvik eden Islam dini,
tarimin gelismesi agisindan tesvik edici bir rol oynamistir. Bunun yaninda tarim
acisindan da arazinin uygunlugu ve gayet verimli olmasi da ticarette avantaj
saglamistir. Nitekim Amiriler doneminde tarimin gelistirilmesi igin ilmi metot ve
yontemlere agirlik verilmesi zenginligin artmasma da vesile olmustur. Huzurun,

givenin ve istikrarin hakim oldugu boélgelerde ticaretin hizla arttigi ve bu sayede

53 Ozdemir, “Endiiliis”, 11/211-225.
5 Cam, “Ibn Hazm’da Irade ve Insanin Hiirriyeti Problemi”, s. 31-32.
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refahin halka yayildig1 goriilmektedir. Benzer sekilde giiven ve istikrarin yok oldugu
yerlerde ise halkin hizla yoksullastigina tanik oluruz. Ibn Hazm’1n yasadig1 Endiiliis’te
de durum farkli degildi. Amiriler Devleti’nin son dénemlerinde ortaya cikan fitne
olaylar1 ve sonrasinda Miilikii’t-Tavaif doneminde yasanan siyasi kargasa ve i¢
savaglar, Endiiliis halkinin ekonomik durumunu oldukga koétiilestirmistir. Bu durumun
sebepleri arasinda Miiliikii’t-Tavaif donemi yoneticilerinin kotii yonetimi, eglence ve
israfin artmast, i¢ savaslar nedeniyle sehir ve kasabalarin tahrip olmasi ve biitce agigin

kapatmak i¢in agir vergilerin konulmasi gibi etkenler yer almaktadir.>®
1.5.2. ibn Hazm Déneminde Entelektiiel ve Bilimsel Faaliyetler

Ibn Hazm’m dénemi (994-1064), Iber Yarimadasi'nda Miisliimanlarimn
hakimiyetinde olan Endiilis’te bilimsel ve kiiltiirel hareketlerin zirve yaptigi bir
dénemi temsil eder. Bu donem, Islam diinyasinda bilimin ve diisiincenin biiyiik
ilerlemeler kaydettigi bir ¢cagdir. Bu donemde farkli disiplinlerde yapilan ¢aligmalar,
Islam diinyasinda ve Avrupa’da bilimin gelisimine biiyiik katkilar saglamistir. ibn
Hazm, bu bilimsel ve diisiinsel hareketlerin dnemli bir temsilcisi olarak, eserleri ve
fikirleriyle dénemin entelektiiel atmosferine biiyiik katkida bulunmustur. Avrupa’da
Ronesans hareketlerinin baglamasinda bu donemin etkisi oldugu da inkar edilemez.
Endilus’te farkli irklardan gelen halk, Islam sayesinde birlik ve beraberlik i¢inde

yasamugtir, %

Miisliimanlarin uzun zamandir bilinen ilim ve sanat sevgisi bu donemde de
kendini gostermis ve mevcut tiim bilim dallariyla ilgilenmelerinde 6nemli bir etken
olmustur. Emevi halifeleri, 6zellikle Abdurrahman b. el-Hakem liderliginde bilimi
tesvik etmigler ve bilim adamlarinin itibar1 artmistir. Matematik, astronomi, hadis,
hukuk, tarih ve edebiyat gibi alanlarda derinlemesine bilimsel aragtirmalar yapilmis ve
onemli eserler ortaya cikarilmistir. Bu siiregte, Endiiliis’teki ilim ortaminin gelisimine
sadece devlet baskanlarinin ve halifelerin tesvik ve destegi degil, ayn1 zamanda

Dogu’dan gelen bilim adamlarinin da 6nemli katkis1 olmustur. Bazi1 Endiiliis bilginleri,

% Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayati ve [lmi Kisiligi”, s. 37.
% fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 53.
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Dogu’ya giderek egitim aldiktan sonra doniis yaparak bu bilgiyi yerel ortama
aktarmiglardir. Ornegin Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Medine ve Misir’daki egitim
deneyimleri bunlara 6rnek olarak gosterilebilir. bn Hazm’1n yetistigi donem, Emevi
hanedaninin zirvede oldugu bir zamandir ve o donemin ilim ve kiiltiir hazinelerinden
blyuk oOlcide yararlanilmistir. Bu siiregte, felsefi eserlerin Arapga’ya gevrilmesi ve
Yunan distincesinin Endulisli Misliman disiintirler tarafindan 6zgiin eserlere
doniistiiriilmesi de ©nemli bir gelismedir. ibn Hazm, bu doénemin bilgin ve
diistintirlerinden Fadailli’lI-Endulis ve Tavku 'I-Hamame gibi eserlerinde bahsetmis ve
kendi yetistigi ortami detayli bir sekilde ortaya koymustur. Son olarak Endulis’te
Yahudi ve Hristiyan diisiincelerinin de etkili oldugu bilinmektedir. Bir¢ok ileri gelen
bilginin Mu’tezile diisiincesine mensup oldugu sdylenmektedir. Bu da donemin

diisiinsel gesitliligini ve zenginligini gostermektedir.®’

Ibn Hazm’1n yasadig1 donem, siyasal kargasanin oldukga yogun oldugu bir
donemdir; ancak bu donem, bilimsel ve diisiinsel hareketlerin de bir o kadar yogun
oldugu bir donemdir. ibn Hazm'm ogullarindan Ebu Rafi’ el-Fazl (6. 479/1086),
bilgisiyle tanman bir yazardir. Ebu Usame Yakub (6. 474/1081) ve Ebu Siileyman el-
Mus’ab (8. 460/1068) ise babalarinin ilmini yaymalariyla bilinirler.%®

57 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 53-54.
% Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 55.
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IKINCIi BOLUM

IBN HAZM’IN EL-FASL’lI VE MEZHEPLER TARIHCILIGI



Ibn Hazm kelam, dinler tarihi, fikih, hadis, felsefe, mantik, dil ve edebiyat gibi
cesitli alanlarda yiizlerce eser yazmistir. Fakat, dinler ve mezhepler tarihi alaninda
yazdig1 en 6nemli eseri kuskusuz el-Fasl’dir. Bu baglamda, odak noktamizi ibn
Hazm’m oOncelikle en onemli eseri olan el-Fasl’a cekerek kelam ve mezhepler
tarih¢iligini detayli bir sekilde ele almay1 amagliyoruz; bununla birlikte, incelememizi

bu temel eser lizerinden derinlestirerek devam ettirecegiz.
2.1. ibn Hazm’n el-Fasl Adh Eseri

Endiiliis miisliman toplumunun ¢ok yonlu alimlerinden biri olan Ton Hazm,
Endiiliis Islam kiiltiiri ekseninde kendi dénemini layikiyla temsil ederek dinler tarihi
alaninda ¢1gir agan bir sahsiyet olmustur. Kaleme aldig1 eserlerin ¢oklugu dikkate
alindiginda, onu dinler tarihi alaninda hakli bir s6hrete kavusturdugu en énemli eseri
el-Fasl adl1 eseridir. Bu eser, Endlis bolgesindeki islam mezheplerine ait yaklagim
tarz1 ve diger din mensuplarina yonelik fikirlerin tespit edilmesinde 6nemli rol
oynamistir. Dolayisiyla hakikatin anlagilmasina katki saglayacag diisiincesiyle dinler
ve mezhepleri ele almadan 6nce epistemolojik ve ontolojik sorulara yer veren el-
Fasl’da, daha 6nce benzer galismalarda yer verilmeyen Islam dis1 din ve mezheplerin
karsilastirmali incelemesine yer verilmistir. Eserin objektifliginin ve 6zglinliigiinlin
delili olarak sunulabilecek kutsal kitap metinleri, sistematik bir yontem kullanarak,
birden fazla yaraticiya inanan farkli din ve mezheplerin ortak yonlerini tespit etmek ve
bunlar1 buna gore siniflandirmak, basta doga felsefesi olmak iizere kelamcilarin
elestirilerini de dahil etmek, el-Fas/'in dikkat ¢ceken 6zelliklerinden biridir. Nitekim
el-Fasl, keskin yazis1 ve son derece gelismis elestirel yetenekleriyle taninan ibn
Hazm’n kisiligini ve bilimsel vasiflarini ortaya koyan bir eserdir. Ciinkii ibn Hazm bu
eserinde hem kelam alaninda hem de mezhepler tarihi agisindan Islam dini hakkinda
degerli bilgiler vermistir. Ayrica Yahudilik, Hristiyanlik ve felsefi konularla ne kadar
derinden ilgilendigini de gosteriyor. Bu nedenle bu bolgedeki dini diisiince tarihine
dair aragtirmalarda bulunan herkesin bir sekilde miiracaat etmek durumunda kaldig:

bir eser olagelmistir.*

1 Bulut, “ibn Hazm’in Yasadigr Donem, Hayat1 ve [Imi Kisiligi”, 105-110; Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-
463.
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2.1.1. el-Fasl’in isimlendirme Problemi

Dinler ve mezheplere dair en 6nemli eserlerden biri olan Ibn Hazm’1n yazmis
oldugu el-Fasl fi’I-Milel ve 'I-Ehvd ve 'n-Nihal adli eserin tam adi, kaynaklarda el-Fasl
fi’l-Milel ve’l-Ara ve n-Nihal, el-Milel ve 'n-Nihal, el-Fasl fi’I-Milel ve I-Ehva ve n-
Nihal, el-Fasl beyne Ehli’l-Ehva ve’n-Nihal, el-Fasl beyne Ehli 'I-Ard@’ ve’n-Nihal...
seklinde ge¢mektedir. Bu nedenle, eserin genel anlamda adlandirilmas: konusunda bir
anlasmazlik yoktur. Ancak, eserin adinin nasil okunacagina dair tartismalar ve farkl
gorlsler mevcuttur. Bu tartisgmanin odak noktasi, eserin adinda gecen “f-s-17
sOzclugiinlin nasil telaffuz edilecegi {izerindedir. Yazma nishalarda, eserin isminde
gecen “f-s-I” sozciigine hareke konulmadigi ig¢in her iki okuyusa da imkan
vermektedir. Bu sozciik Arapga dilbilgisi ve dil tarihi agisindan 6nemli noktalara isaret
ederek “f-s-1” kokiinden tiiretilen kelimelerin ¢ogul yapilar1 ve kullanimlar iizerinde
duruluyor. Ozellikle “fas]” kelimesinin dogru okunusu ve ¢cogulunun “fusiil” oldugu
vurgulaniyor. Bu durum, dilin yapisini anlamak ve dogru kullanmak i¢in 6nemli bir
ayrinti olarak karsimiza ¢ikiyor. Metnin sonunda da, “fasletiin” kelimesinin gogulunun
“fisal” seklinde oldugu ve bu yapinin Arapca dil kurallarina uygun oldugu belirtiliyor.
Bu tir incelikler, dilbilgisinin hassasiyetini ve dogrulugunu korumak adina iizerinde
durulmas1 gereken noktalar1 gosteriyor. Bu da sunu gdsteriyor; metin, dil bilimciler ve
dil meraklilar1 i¢in 6nemli bir tartisma konusu sunuyor ve dilin dogru kullanimiyla
ilgili bilinglenmeyi tesvik ediyor.?2 Ancak hicbir kaynakta kelimenin ‘el-fisal’ seklinde
kullanilmadigin1 eserin ismini el-Fasl olarak okumanin, eserin muellifinin de eseri

yazma amaci olan hak ile batili ayirma gayesine uygun diistiigii goriilmektedir.?

Dahas1 diger onemli alimlerin de eserlerini yazarken Ibn Hazm’dan
etkilendikleri soylenebilir. Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111),
Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islam ve’z-Zendeka adli eserinin ismini, ibn Hazm’mn
etkisiyle belirlemistir. Endiiliislii énemli bir alim olan Ibn Riisd de benzer sekilde
meshur eserine Faslii’l-Makal fi ma beyne’l-Hikme ve’s-Seria mine’l-Ittisal ismini

vermistir. ibn Hazm, bu eserini hakikati ortaya koyma amaciyla kaleme aldigini

2 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadigi Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 111-112.
3 Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-463.
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belirtmis ve eseri igin el-Fasl ifadesini, hak ile batili ayirt etme anlaminda kullanmis

olmasi1 kuvvetle muhtemeldir.*

Bu noktada dikkate alinmasi gereken bir diger konu da “milel” ve “nihal™®
kavramlaridir. Bu kavramlar, Islam mezhepleri tarihinin 6nemli terimlerindendir. Bu
kavramlari miiellif tarafindan hangi anlamda kullanildig1 veya eseri kaleme alirken
miiellifin kastettigi anlam hakkinda sorular iizerinde durmak, miellifin fikirleri
hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayabilir. Dolayisiyla Ibn Hazm, el-Fasl adh
eserinde Tevrat ve Incillerin elestirisiyle ilgili boliimii tamamlay1p Islam mezheplerine
gectigi noktada su ifadeyi kullanmaktadir:® “Yiice Allah’m yardimiyla dinler (milel)
hakkinda yaptigimiz agiklamayi1 tamamladik. Simdi yine ylice Allah’in destegiyle,
Miisliiman topluluklarmin gesitli firkalarini (nihal) incelemeye baslayacagiz.” ibn
Hazm’mn ‘milel’ terimiyle Islam disindaki tiim dinleri, ilahi veya beseri farki
gdzetmeksizin ifade ettigi anlasiliyor. ‘Nihal’ terimini ise Islam icindeki mezhepler
veya firkalar, dogru ya da yanlis olmalarina bakilmaksizin, ifade etmekte kullandigi

soylenebilir.”

2.1.2. Eserin Yazilis Amaci

Ibn Hazm kendinden onceki dénemlerde kaleme alinan mezhepler tarihi
eserlerini yeterince agik ve usluplu yazilmadigi, anlasir olmaktan uzak olduklari,
mezhepler ve dinler konusunda gerekli hassasiyetleri gosteremedikleri ve
elestirmediklerinden dolay1 hem bu alanlardaki eksiklikleri kapatmak hem de bunlari
acik ve anlasilir hale getirmek ic¢in orta halli bir eser yazma geregi gérmiistiir. Ayrica,

Islam inancim korumak ve savunmak icin Yahudi ve Hristyanlarm ileri siirdiikleri

4 Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadigi Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 113.

5 “nihal” kelimesi, ‘din’ anlaminda kullanilmakla birlikte, ‘milel’ ile ‘nihal’ arasindaki fark, ‘nihal’in
‘milel’ kadar kapsamli olmamasidir. ‘Nihal’ terimi, belirli bir milletin (din) i¢indeki inan¢ akimlarimi
(firka) ifade eder. Bu nedenle, ‘nihal’ zamanla belirli bir dinin i¢inde ortaya ¢ikan doktrinlere ve
gruplara isaret eden bir terim haline gelmis ve ‘ziimre’ ya da ‘mezhep’ anlamini kazanmustir. fbn Hazm
da nihle ve nihali “firka” manasinda kendi eserinde kullanmaktadir. Daha fazla bilgi igin bkz. Omer
Faruk Harman, “Milel ve Nihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), s. 58-60.

6 Bulut, “Ibn Hazm’1in Yasadig1 Dénem, Hayati ve 1lmi Kisiligi”, s. 115.

7 bn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, mlf. Halil ibrahim Bulut, istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2017: 2/10; Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat: ve TImi Kisiligi”,
s. 115; Halil Ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, Ketebe Yayinlari, istanbul, 2022, s. 32-33.
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iddialarin ¢iiriitmek amaciyla bu eseri kaleme almistir.2 Bagka bir ifadeyle bu durumu

sOyle ifade etmektedir:

“Insanlar dinler ve mezhepler hakkinda pek ¢ok eser kaleme aldilar. Ancak
bazi yazarlar, konuyu gereksiz yere uzatti, ayrintilara daldi ve yaniltic1 ifadeler
kullandi. Bu, anlamay1 zorlastird1 ve bilgi eksikligiyle inanmaya neden oldu. Diger
yazarlar ise konular1 fazla kisaltip meseleleri yiizeysel ele aldi ve 6nemli karsit
goriigleri géz ardi etti. Bu sekilde hem aciklamada yaniltma oldu hem de okurun
hakkini gézetmeyen bir yaklagim sergilendi. Cogu yazar, sozlerini anlagilmasi gii¢ bir
sekilde sundu ve manalar1 daginik bir bicimde ifade etti. Bu durum, hem kendi
donemlerinde hem de sonraki donemlerde Ovgiiye deger bir ¢aba olarak
degerlendirilemez.”® Dahasi, eserin yazilis amacim dort madde halinde kisaca

ozetlemekte fayda vardir:'

I. Bu eseri yazma amaci, bazi haksizliklar1 gidermektir. Zira bazi yazarlar,
milel ve nihal hakkinda yazdiklar1 eserlerde ¢ok detayli bilgiler sunmus, marjinal
gorisleri one ¢ikarmis ve bunlar1 tiim mezheplere genelleyerek mezhep mensuplarina
haksizlik etmislerdir. Digerleri ise 6zet bilgiler vererek veya bazi konular1 géz ardi
ederek mezhepler konusunda dogru ve yeterli bilgi sunmaktan uzak kalmislardir. Oysa
mezhepler hakkinda saglikli degerlendirmeler yapabilmek i¢in dogru ve yeterli bilgiye
sahip olmak sarttir. Ibn Hazm iste bu gerekliligi karsilamak amaciyla bu eseri kaleme

almugtir.

Il. Yazdig1 eserlerle Miisliimanlarin kafirler karsisindaki mukavemetini
giiclendirmeye c¢aligmistir. Zira onun yasadigi donemde, cesitli sebeplerden dolay1
Mislimanlar, Ispanyol Hristiyanlar1 karsisinda zafiyete ugramslardi. Ibn Hazm,
Hristiyanlari, kutsal kitaplarini ve kiiltiirlerini elestirerek bir bakima Miisliimanlar

uyarmaya calismistir.

8 Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadig1 Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 103.

® Bulut, “fbn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 103. Bkz. ibrahim Giirbiizer, “Ibn
Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/56-57.

10 Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve TImi Kisiligi”, s. 103-105.
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I11. O yasadig1 donemde kendisine cephe alan, diglayan ve itham eden bazi
fakihleri elestirmek icin eserler kaleme almistir. Ayni1 zamanda yoneticileri uyarmak,
hatalarmi gostermek ve sosyal, kiiltiirel ve ahlaki ¢okiintiiyii 6nlemek amaciyla da

eserler yazmustir.

IVV. Dahas1 ve en onemlisi o, tarafsiz bir alim degildir; hakikatin ortaya
¢ikmasini ve hak ile batilin ayirt edilmesini hedeflemistir. Amaci Ehl-i Slinnet’in
faziletlerini agiklamak, firka-i naciyenin Ehl-i Stinnet oldugunu ortaya koymak ve bu

firkaya muhalefet edenlerin bid’at ehli olduklarini izah etmektir.

2.2.3. Eserin Onemi

el-Fasl hakkinda Dogulu ve Batili arastirmacilarin yaptigi degerlendirmelere
kisaca yer verilmesi, bu eserin dinler ve mezhepler tarihi i¢cindeki yerini daha net bir
sekilde ortaya koyacaktir.!* el-FasI’m onemini birka¢ maddeyle ortaya koymak

mUmkindr:

I. Spinoza, Kitdb-1 Mukaddes’in tahrif edildigini savunur ve XVI. yiizyilda
felsefenin bu konuda elestirilerde bulundugunu ileri siirer. Ancak Ibn Hazm 1 el-Fasl
adli eseri, Tevrat ve Incil’in bilimsel elestirisini yaparak bu konuda yazilmis ilk eser

olarak kabul edilir ve bu ¢alisma Spinoza’dan yaklasik 600 yil 6nce yapilmigtir.!?

I1. ibn Hazm’m cesitli dinlerin inang esaslarini karsilastirmasi nedeniyle
mukayeseli dinler tarihinin kurucularindan biri olarak degerlendirilmektedir.
Avrupa’da mukayeseli dinler tarihi ¢alismalarina XIX. yiizyilda baslanmis olmas1 g6z
oniine alindiginda, Ibn Hazm’in bu alandaki basarisinin 6nemi daha iyi

anlasilacaktir.!3

11 Bulut, “ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, 105-105.

12 Giirbiizer, “Ibn Hazm”, 20/56-57; Bulut, “Iibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”,
105.

13 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 105.
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I1l. Aristo ve Yeni Eflatuncular’in alemin kidemi hakkindaki iddialarini,
Es’ari’den Gazzali dénemine kadar gegen siire iginde ilk reddeden kisi Ibn Hazm

olmustur.

IV. Magribli diisiiniir Muhammed Abid Cabiri (1936-2010), ibn Hazm’1 dini
mantik ilkelerine dayandirarak yeni bir elestirel yaklagim gelistiren ve bdylece yeni

bir ¢1g1r agan kisi olarak degerlendirmektedir.*

Yukaridaki hususlari belirttikten sonra, el-Fasl’in 6nemini daha da vurgulamak
ve eserin hem dinler tarihi hem de mezhepler tarihi agisindan 6nemini anlamak igin

birka¢ noktayi belirtmekte fayda vardir:

Ibn Hazm’in dinler tarihi alanindaki en 6nemli eseri el-Fas! fi’I-Milel ve’l-
Ehva ve’n-Nihal olduguna daha énce deginmistik. Dolayisiyla Ibn Hazm, bu alanda
bir¢ok eser yazilmis oldugunu belirtir, ancak bazilar1 gereginden fazla uzun oldugu
icin anlam karisikliklarina yol agmis ve konularin dogru anlasilmasini engellemistir.
Diger bazi eserler ise ¢ok kisa oldugu i¢in bir¢ok tartisma goz ardi edilmis ve bu
durum, okuyucunun yeterince bilgilendirilmesini ve Islam’a y&nelik elestirilerin
gereken sekilde cevaplanmasini zorlastirmistir. Bu ylzden gordiigii lizum iizerine
Yahudilik, Hristiyanlik ve islam firkalarmi ele alan, ama bu tiir eksiklikleri olmayan
orta hacimde bir kitap yazmak istemistir. Eserinde, Yahudilerin ve Hristiyanlarin
kutsal kitaplarin1 ve Islam firkalarinin baz1 gériislerini elestirmis; satasmaci, sert ve

kati bir tislup kullanmigtir.*®

Eser, dinler ve mezheplerin yanm1 sira pek ¢ok kelami meseleyi de ele
almaktadir. Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlik iizerine yaptig1 almtilar ve elestiriler
ile Islam mezhepleri hakkindaki gériisleri olduk¢a dikkat cekicidir.}” Ayrica Ibn

Hazm, 73 firka rivayetlerini sahih bulmadig1 i¢in, eserinde dnceki miielliflerin izledigi

14 Gurbuzer, “Ibn Hazm”, 20/56-57.

15 Gurbuzer, “Ibn Hazm”, 20/56-57.

16 Bulut, “Ibn Hazm’m Yasadig1 Donem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, 109; Ayrica bkz. Mustafa Akman,
“Itikadi Mezhepler Tarihinin Kaynaklari: icerik ve Ozellikleri”, Kirklareli Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 3(2), (Temmuz 2019), s. 169-204.

17 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve TImi Kisiligi”, s. 97.
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yontemleri takip etmemistir.’® Bu sebepten dolay1 el-Fasl’1 diger Islam Mezhepleri

Tarihi kaynaklarindan ayiran bazi temel hususlar1 belirtmek mimkunddr:

I. Ibn Hazm, 73 firka rivayetini isnat agisindan sahih kabul etmemis ve eserini
bu goriise gore tasnif etmemistir. Oysa bu rivayet, mezhepler tarihi yazim geleneginde
onemli bir etki yaratmis; Ebu’l-HUseyin el-Malati (6. 377/987) ve Abdulkahir el-
Bagdadi (6. 429/1037-38) gibi mezhepler tarihi maellifleri eserlerini bu rivayeti temel
alarak kaleme almislardir.® Ayrica bu konunun ayrintili agiklamasma ilerleyen

boliimlerde deginileceketir.

I1. Islam mezheplerini iki kategoriye ayirarak Ehl-i Stnnet ve Ehl-i Bid’at
seklinde tasnif etmistir. Buna ek olarak, Islam diisiincesinde dnemli baslica ana
mezhepler bes olarak tanimlanmaktadir: Ehl-1 Siinnet, Mu'tezile, Miircie, Siilik ve
Haricilik. Bu mezhepler, kendi iclerinde de cesitli alt gruplara ve firkalara
ayrilmaktadir. ibn Hazm, s6z konusu bes ana firkanin alt kollarmi belirlemeyi veya
bunlarin sayisin1 tespit etmeyi hedeflememektedir. Bunun yerine, dikkate deger
buldugu konulardan hareketle, bireylerin ve mezheplerin ihtilafli meseleler hakkindaki
tiim goriislerini kapsamli bir bicimde sunar. Sonrasinda elestirilerini siralarken “Ebu
Muhammed sdyle dedi” ifadesiyle baslayarak, degerlendirmelerini aktarir.
Dolaysisiyla islam firkalarinmn Islam’a uygunlugunu, Ehl-i Stinnet’e ne kadar yakin
veya uzak olduklarma gére degerlendirmistir. Ornegin, Miircie firkasinda Ehl-i
Siinnet’e en yakin olanlar1, Ebu Hanife’nin (6. 150/767) iman konusundaki goriislerini
benimseyenler olarak belirtmis; en uzak olanlar1 ise Cehm b. Safvan ( 6. 128/746)
taraftarlar1 olarak gosterilmistir. Ayrica, Mu’tezile firkasi i¢inde Ehl-i Siinnet’e en
yakin olanlar, Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (6. 835/220) takipgileri; en uzak
olanlar ise Ebu’l-Hizeyl el-Allaf (6. 841/235) taraftarlaridir.

I11. Her firka, kendine 6zgii bir ana fikri (umde) belirlemistir. Miircie firkasinin
bir mezhep olarak tanimlanmasinin temelinde iman ve vaid konusundaki goriisleri
yatmaktadir. Mu’tezileyi diger mezheplerden ayiran esas ise tevhit ve sifatlar

konusundaki yaklagimlaridir. Sia’y1 digerlerinden ayiran temel goriis ise imamet ve

18 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve flmi Kisiligi”, s. 110.
19 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 108.
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ashabin fazileti ile ilgili yaklagimlardir. Ayni sekilde Haricileri digelerinden ayiran
temel goriisler ise iman ve kiifriin mahiyeti konusundadir. BOylece, her mezhebin

temel goriisiinii belirlemeye caligir.?°

IV. ibn Hazm, Endiiliis’te yasadig1 dénemde Mu’tezile, Hadis taraftarlari, Sia
ve Hariciler ile takipgileri hakkinda diger kaynaklarda bulunmayan bazi 6nemli

bilgiler sunmaktadir. Bu 6zellik, eserinin degerini artirmaktadir.?

V. Mezhepler tarihi tizerine kaleme alinmis klasik eserlerle mukayese
edildiginde, el-Fasl eseri, Miirciec mezhebinin inang sistemine ayrilan hacim ve detay
zenginligi agisindan belirgin bir 6ncelik tasimaktadir. Es'ari?2, Mrcie'yi, Sehristani ve
Bagdadi’ye gore daha fazla ayirirken, el-Fasl'da bu mezhebe iliskin inang ilkeleri daha
fazla ve kapsamli bir bigimde ele alinmistir. Bu durum, el-Fasl'in Miircie tizerindeki

etkisini ve derinligini artirmaktadir.

V1. Firkalar1 mezhepler tarihi perspektifinden ziyade bir kelamci olarak
degerlendirir ve fikirlerin gelisim siireglerinden ¢ok, Islam’a uygunluklar iizerinde
yogunlasir. Bu nedenle, tarafsiz kalamamis; Ehl-1 Siinnet anlayisin1 merkez alarak
firkalar1 bu kriterle degerlendirmeye ¢alismistir. Dolayisiyla, betimleyici olmak yerine
clestirel ve tarafli bir yontem izlediginden, verdigi bilgileri dikkatlice stizerek

degerlendirmemiz gerektigini hatirlatir.

2.1.4. el-Fasl’in Genel Muhtevasi

Ibn Hazm ele aldig1 dinlerin ve mezheplerin tarihiyle ilgilenmemekle birlikte
s0z konusu mezheplerin olusumuna, liderlerine ve diisiince tarihindeki rollerine de tam
olarak deginmemektedir. Bu yolu izlemesinin sebebi din ve mezhep ile ilgili temel
goriislere odaklaniyor olmasindan dolayidir. Aslinda o, tam bir kelamci gibi

davranarak tevhid inancim teyit etmek, Islam dininin nihai ve kutsal din oldugunu

20 Bulut, “fbn Hazm’m Yasadig1 Donem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 109; Ayrica bkz. Ibn Hazm, el-
Fasl, 2017:2/12-14.

2L Bulut, “Ibn Hazm’n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve IImi Kisiligi”, s. 109; Ayrica bkz. Apaydin, “Ibn
Hazm”, 20/39-52.

22 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), trc. Mustafa Oz
(Istanbul:Litera Yaymcilik, 2011), s. 137-153.
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ispatlamak igin basta Tevrat ve Incil olmak iizere dinler ve felsefi sistemlerle
ilgilenmis eldeki tarihi verileri degerlendirmistir. Hedefine ulagsmak i¢in de eldeki
veriyi kullanmistir. Bu durumda Tevrat’in tahrif edildigini, sahih bir kutsal kitabin
bulunmadigini, Yahudi dininin Ezra’nin akilda kalan tahrif edilmis bir metin {izerine
kuruldugunu anlatmak ig¢in Hz. Musa’dan sonraki Yahudi tarihinin tanikligina

bagvurmustur.?

Allah’in varliginin ve evrenin baglangicinin kanitlanmasiyla baglayan bu eser,
Yahudilik ve Tevrat, Hristiyanlik ve Incil, Islam mezhepleri ve bunlarin temel inang
meselelerine dair elestirilerini igeren konular1 ihtiva eder. Ihtiva ettigi konular1 dikkate

alarak el-Fasl’1 dort boliimde incelemek miimkiindiir.?*

Birinci bolim iki kistmda incelenebilir. Birinci kisimda hakikat: bilmek,
anlamak metodu Uzerinde durularak felsefecilerin 6ne siirdiigii karsit goriisleri
elestirdikten sonra Allah’in varlik esasina gegilir. Burada alemin 6ncesiz oldugunu,
yani bir yaraticis1 olmadigimi dile getirenlerce evrenin kozmolojik delillerine atfedilen
itirazlara cevap verildikten sonra alemin yiice bir yaratici tarafindan yaratildigina dair
cesitli deliller belirtilir. Unli bir doga bilimcisi olan filozof Ebu Bekir er-Razi ( 6.
313/925) tarafindan One surulen alemin yaratilisi ve kozmik varligin olusumuna
yonelik gelistirdigi sistemin yan1 sira nefs, zaman ve mekan ile boslugun da yaratici
gibi ebedi oldugunu ve evrenin ¢ok fazla yaraticist bulundugunu 6ne siirdiigii gesitli
dini ve felsefi tezleri de elestirir. Ikinci kisimda Brahmanizm’in niibiivvet ve melekleri
inkar etmesine deginerek niblvvetin gerekliligi ve mdcize ile kanit1 gibi konularin
tizerinde durulur, micize ile sihir arasindaki farklara deginilir. Ayrica reankarnasyon
inancinin Islam inancina aykir1 oldugu tenkidinden sonra hayvanlara da peygamberler

gonderildigi fikrini de elestirir.?®

Ikinci bsliimde kendi muhtevasindaki tutarsizhiklarini ve celiskilerini ortaya

koyarak Tevrat ve Incillerin tahrif edildigi sorunu ve 6zellikle Tevrat'm tahrif edilis

23 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 107.

% Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-463.

2 Bulut, “ibn Hazm’mn Yasadig1 Donem, Hayat1 ve [lmi Kisiligi”, s. 107-108. Ayrica bkz. Yavuz, “el-
Fasl”, 12/462-463.
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siirecini genis bir ¢ercevede ele almaktadir. Tevrat’ta Hz. Adem’in ilahlig1 ve insan
olusuna degindikleri, Hz. Nuh’un ¢ocuklarinin yaslari konusunda degisik rakamlarin
olmasi, Hz. Lut’un kizlariyla cinsi ilintinin varhigini iddia etmeleri, Misir’da
Israilogullar’nmin  yerlesme siireleri ile ilgili rivayetlerde farklilik olmast,
Israilogullarinin taptiklar1 buzaginm yaraticisinin Hz. Harun oldugunu beyan etmeleri

gibi ¢eliskili ve yanhs bilgiler, Tevrat’in tahrif edilmis oldugunu gostermektedir.?8

Ugiincii boliimde ise bu kitap, Incillerin igerigi hakkinda kapsamli bir inceleme
sunar. Ayni zamanda, Tevrat ile inciller arasinda karsilastirmalar yapar ve aralarindaki
farkliliklar1 agia ¢ikarir. Incil metinlerindeki celiskileri inceler ve bu celiskilerden
yola ¢ikarak Incillerin Hristiyan azizler tarafindan yazildig1 sonucuna varir. Ayrica,
erken donem S$ii kaynaklarinda dile getirilen Kur’an’in tahrif edildigi iddialarim
Hristiyanlar tarafindan kullanildigini belirtir ve bu asilsiz iddialara tek tek cevaplar
vererek Kur’an’mm korunmuslugunu ispatlar. Dolayistyla incillerin  muhtevasi
hakkinda verilen genis bilginin yan1 sira Tevrat ile karsilastirdiktan sonra aralarinda
pek cok tuttarsizh@1 ortaya koymaktadir.?” Yine aymi boliimde Hristiyanlarin Incil
disinda dini kitaplarinda yer alan bilgilerin yanlishgi, Hristiyanlarin, Mislimanlara
yonelik elestirileri ve tepkileri, Hristiyanlarin Sii rivayetlere glivenmeleri ve bunlarin
yanlisliklari, diinyanin kiiresel sekli, incil’in bu konudaki beyanlar1 ve diinyanin
sonunun bilinemeyen zamanlamasi gibi sorunlar1 igeren zayif rivayetlere

dayanmaktadir.?®

Dordincti bolimde de Islam mezheplerine yer vermistir. Bu bolimde konu
yelpazesinde Mu’tezile, Miircie, Sia ve Haricilerin goriislerine yer vererek mezhepler
arasinda dogruya en yakin olan mezhebin Ehl-i Stnnet oldugu iddia ederek hak
mezhebin goriislerini delillendirmeye ve diger mezheplerin gorislerini de sert bir
Uslupla clriitmeye c¢alismistir.?® Bu boliimde, farkli inan¢ gruplarinin doktrin
sorunlarma odaklanir. Ozellikle Sii ve diger Ehl-i Stinnet disindaki mezheplerin

Islam’a yonelik sapmalarini incelemistir. Allah’m birligi ve insan benzerliginden

% Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-463.
27 Bulut, “Iibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve flmi Kisiligi”, s. 107.
2 Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-463.
2 Bulut, “Iibn Hazm’n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 108.
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ayrilmasi, sifat kavraminin Allah’a atfedilmesi, Allah’a mekan atfi ve istiva konusu
gibi konular1 ele almistir. Ilahi isimlerin ve sifatlarin anlamlarim tartismistir.
Ardindan, Allah’in nispeti ve istiva meselesi, Kur’an’in yaratilmasi, Kur’an’in
mucizevi yonleri, kader ve kaza, hidayet ve sapma, insan eylemlerinin Allah tarafindan
yaratilmasi, Allah’in adaleti ve iyilikleri, iman ve inkar, itaatsizlik ve isyan gibi
konulara deginmistir. Son olarak vaatlerin ve tehditlerin degerlendirilmesi,
glinahkarlarin adlandirilmasi ve tekfir meseleleri gibi konularla Ehl-i Stinnet’e muhalif
goriigler reddetmistir. Peygamberlerin giinahsizligi, Hartt ve Marat’a dair yaniltict
rivayetlerin yani sira meleklerin giinahsizhigi gibi konular1 da ele alir. Taklidi imanin
gegerliligi, fetret doneminde yasayanlarin ve sonra tekrar iman edenlerin durumlari,
ahiret hayati, inkar edenlerin kafir olarak kabul edilmesi, cennet ve cehennem
konularini incelemistir. Ayrica, imamet, {istiinliikk ve ashab arasindaki ihtilaflar, kadin
ve cocuklarin halife olamayacagi, ikinci derecede imamin kabul edilebilirligi,
halifeligin sartlari, iyiligi emretmek ve kotiiliikten men etmek gibi konular1 ele
almistir. Daha sonra, bid’at¢ilarin kafirlige gotiiren veya mantiksal olarak imkansiz
olan goriisleri, keramet ve sihrin, varliklarin 6ziinii degistirmenin imkansizligi, isim
ve isimlendirme arasindaki fark, yaratma ve olusturma arasindaki ayirma, mana ve
haller gibi sifat teorilerinin elestirisi, yaratilisin devamliligi ve Allah’in evreni siirekli
olarak yaratmasi, cevher ve Ozelliklerle ilgili hiikiimler, dogus ve goriiniis konulari,
ruhun maddi olusu, maddelerin sonsuz bdliinmesinin olasilig1 ve kelamcilarin atom
teorisinin reddi gibi konular1 ele alir. Tim bu konular, zaruri bilgilerin timinin
reddedilmesi ve delillerin uyumunun reddi gibi konular (zerinde durarak eseri

tamamlar.3°

2.2. ibn Hazm’in Mezhepler Tarihciligi

Mezhepler tarihi iizerine yazilan eserleri inceledigimizde Mezhep tarihgisinin
her birinin kendine gore mezheplere ayirdigini, onlara isim verdigini ve bu ismin
altinda degerlendirdigini goriiyoruz. Baz1 gruplarin bu terminolojiyi takip ettigini,
digerlerinin ise bu gruplara yoneldigini acikga gosteriyor. Bu islam Mezhepleri

tarihgilerin bir kismu, takip ettikleri kisilerin ismiyle, bir kismi savunduklar fikirlerle,

30 Yavuz, “el-Fasl”, 12/462-463.
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bir kismi1 da inang ve goriisleriyle fikirleri benimsemislerdir. Dolayisiyla bir siyasi fikir
veya hareketin mezhep sayilabilmesi i¢in Islam’a mensup olmasi, dini veya siyasi
konulara odaklanmis olmasi ve bu odagin bir grup haline gelmis olmasi, kendine 6zgu
bir metodolojiye sahip olmas1 gerekir.3! Dolayisiyla Ibn Hazm, mezhep nedir? Bir
olusumun mezhep sayilabilmesinin sartlar1 nelerdir? gibi konular1 ilk ele alan kisi
oldugu ve kendisince bir kriter gelistirdigi bilinmektedir. Buna goére bir fikri ya da
siyasi olusumun mezhep sayilabilmesi adina dort sart ileri stirmiistiir: [1] tevhid, [n]
kader, [m] iman-kufir, [1v] Imamet ve niiblivvet (Sahabenin mertebesi)® seklinde dile
getirmistir. Ibn Hazm’a gore, bu konularm tamamimnda ya da bir kisminda cesitli
goriigler sunan bir hareketin bagimsiz bir mezhep olarak degerlendirilmesi gerekir.
Onun bu gorisii kendisinden sonra gelen Sehristani’ye (6. 548/1155) de 6nculik
etmistir.3® Sehristani (0. 548/1155) de bu sartlar1 biraz daha genisleterek mezhep
olabilmesinin veya mezhep sayilmasinin sartlarini su sekilde agiklamistir: [1] tevhid ve
sifatlar, [n] kader ve adl(adalet), [m] va’d, va’id, esma ve ahkam, [1v] sem, akil, risalet

ve imamet.3*

Ibn Hazm’a gore siyasi veya dini hareketin bagimsiz bir mezhep olabilmesi
icin; Tevhid, kader, kufir-iman, sahabe, erdem gibi temel konulara farkli bir bakis
acis1 getirilmesi gerektigini vurgulamistir. Bundan dolay1 kendisinden sonra gelen
meshur mezhepler tarihgisi Sehristani’ye (0. 548/1155) onciiliik etmistir.3> ITbn Hazm,
dinler ve mezhepler hakkinda ¢ok dogru ve objektif bilgiler verilmesi konusunda
Sehristani (0. 548/1155) ile aymi goriistedir; ancak onu farkli kilan, her durumda
teolojik hedefleri admna analiz, tartisma ve reddiyeci bir tutum benimsemesi onu

digerlerinden ayiran en 6nemli 6zelligi olmustur.

Ibn Hazm’in el-Fasl’1 teknik anlamda mezhepler tarihi kitabi1 olmadig1 gibi

kronolojik olarak da dinler tarihi kitabi degildir. Fakat bu eserin, genis anlamda bir

31 Bulut, “Ibn Hazm’m Yasadigi Donem, Hayati ve {Imi Kisiligi”, s. 74-75.

32 fbn Hazm, El-Fasl, 2/12; Ayrica bkz. Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve [Imi
Kisiligi”, s. 12.

33 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 12.

34 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 29-30.

% Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 74.

% Siileyman Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm Genel Bir Bakis”, Milel ve Nihal 6/3 (Eyliil
2009), 5. 41-79.
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mezhepler tarihi derinligine sahip oldugu sdylenebilir. ibn Hazm’m asil odak noktasi
bir mezhebin ne zaman ortaya ¢iktigi, ne zaman kuruldugu ve ge¢irdigi siiregler gibi
teknik konular degildir. O, Islam mezheplerinin ortak temeline dayanan elestirel bir
yaklasima ve bu temelin gercekte islam toplumuna getirdigi olumlu veya olumsuz
katkilara deger vermistir. Adeta yasadig1 ddneme ayna tutan Ibn Hazm’n, el-Fasl eseri
sayesinde dini ve mezhebi goriisler hakkinda genis bir bilgi agina sahip oldugu
sOyelenebilir. Ayrica Endiiliis medeniyetinin yikilig siirecine, i¢ ¢atigmalara, toplumsal
ve siyasi krizlere taniklik edilmesinin yaninda bu krizler karsisinda son derece hassas

bir Islam aliminin miicadelesine sahit oluyoruz.®’

Ibn Hazm, el-Fasl adl1 eserinde Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile, Miircie, Sia ve Hariciler gibi mezhepleri anlatir. Ancak, bu mezheplerin
burada var oldugunu sdylemek giictiir. Dogu Miisliiman toplumunda mezheplerin bir
cogunun var olmadig1 veya dnemli bir etki gostermedigi gézlemlenebilir. Bu durumun,
siyasi yonetimin farkli Miisliiman mezheplerin goriislerine izin vermemesi ve Maliki
mezhebi mensuplarinin kat1 tutumu gibi nedenlerden kaynaklandigi diisiintilebilir.
Buna ek olarak, Ibn Hazm’1n bu mezheplerden s6z etmesi ve Ehl-i Stinnet haricindeki
gorisleri sert bir sekilde elestirmesi, bu mezheplerin fikirlerinin Endiiliis’te tanindigini

gostermektedir.38

Mezhepleri ehl-i hak ve ehl-i bid’at olarak smiflandiran Ibn Hazm, Ehl-i
Sitinnet’i, ehl-i hak kabul ederek digerlerini de ehl-i bid’at kategorisine yerlestirmistir.
Ehl-i Slinnet mezhebine mensup olanlar, “oncelikle sahabelerdir. Onlar1 takiben
sahabelerin izinden giden tabiin’in 6nde gelenleri gelir. Daha sonra ise Ehlu’l-Hadis
ve giiniimiize kadar onlara bagl kalan fakihler ve diinyanin dort bir yaninda onlarin
yolunu izleyen kimselerdir.”®® ibn Hazm’1n yaptig1 bu siniflandirmaya gore sahabeler,
sahabelerin diisiincelerini benimseyen tabiin, Ehl-i Hadis alimleri ve diinyanin her
yerinde onlarm gorislerini takip eden herkes Ehl-i Stunnet mezhebine dahildir.

Bunlarin disinda kalanlar ise bid’at ehli olarak kabul edilir. Bu nedenle Ibn Hazm’a

37 Bulut, “Iibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 75.

3 Bulut, “Iibn Hazm’1n Yagadigi Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 75-76.

39 fbn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi 2017) 2/16.
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gore Mu’tezile, Sia, Miircie ve Hariciler Ehl-i Stinnet’in kapsamima girmez.*° ibn
Hazm’mm mezhepleri nasil tasnif ettigine dair bilgileri gelen bdlimde vermeye
calisacagiz. Burada Islam Mezhepleri Tarihi’nin bazi temel problemlerine, ibn

Hazm’1n nasil baktigina dair bazi agiklamalar yapmak isabetli olacaktir.

Islam Mezhepleri Tarihi’nin en sorunlu alanlarindan birisi siiphesiz
isimlendirme meselesidir. Bu mesele mezheplerin ortaya ¢iktigi ilk dénemlerden
baslaylp giliniimiize kadar siiregelen temel problemlerinden biri olma o6zelligini
tasimaktadir. Gec¢miste oldugu gibi giiniimiizde de dini toplumsal veya politik
hareketlerin adlandirilmasinda 6nemli sorunlar yasanmis ve bu sorunlar varligin
stirdiirmektedir. Her dini hareketin kendi tanimi ile disaridan yapilan tanimlamalar
arasinda farkliliklar gozlemlenmistir. Bu durum, Islam mezhepleri ve firkalar ile
modern Islami hareketlerin isimlendirilmesine de yansimstir. Klasik kaynaklarda
mezheplerin adlandirilmasi1 konusunda genel kabul gérmiis ol¢iitler veya yontemler
belirlenememistir. Bu nedenle bir mezhebin, bir gelenegin ya da bir grubun hangi
isimlerle anildigi, bu isimlendirmenin ne anlama geldigi, bu ismin verilme
gerekgesinin ne oldugu, verilen ismin kendileri mi yoksa muhalifleri tarafindan mi1
verildigi, verilen bu isimlerin ne zaman ve hangi olaylarla baglantili olarak verildigi;
grubun, ekolun isimlendirilmesinde zamana ve mekana gore yasanan degisikliklerin
kayda alinip alinmadigi gibi hususlar Mezhepler tarihi arastirmacilarinin tizerinde

onemle durdugu alanlardir.*!

Mezhepler, baslangigta muhalif gruplar tarafindan kendilerine verilen isim ve
lakaplar1 reddetmis ancak daha sonra bu isimleri farkli anlamlar yiikleyerek
benimsemislerdir. Ornegin Hariciler, muhalifleri tarafindan verilen ismi reddetmis ve

Kur’an’dan ilham alarak kendilerini ‘Surat’ olarak adlandirmiglardir. Ancak zamanla,

%0 ibn Hazm, el-Fasl, 2/11-16.
41 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul:Degerler Egitim Merkezi, 2013), 128; Bulut
(ed.), Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, 17-30;.
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‘Harici” adim1 da haksizliga ve zulme karsi direnenler anlamimda kullanmaktan

cekinmemislerdir.*?

Firkalarin sayisin1 73’e tamamlamak amaciyla yapay alt kollar iiretilmis, bu
sirecte ~ firkalarin  olusturulmas:i  ve isimlendirilmesi  eszamanli  olarak
gerceklestirilmigtir. Baz1 firkalar, toplumsal olarak orgiitlii bir yapiyr ifade etmekle
birlikte, cogu 73 firka sayisin1 tamamlamaya yoOnelik rastgele isimlerle ortaya

konulmustur.*

Ibn Hazm ise, Islam mezheplerinin ortaya ¢ikisinda sosyal, siyasi, dini ve tarihi
sebeplerin etkisinin biiyiik oldugunu ifade etmistir. Ornegin Sii mezheplerinin ortaya

cikis siirecini ele alirken, k&dim Iran kiiltiiriiniin etkisine dikkat cekmistir.**

Ibn Hazm’a gore Sii firkasmmn Islam dininden ayrilmalarinin temel nedeni
Farshilar/Iranhilardir. Farshlar giiclii bir kralliga sahipti ve tiim milletlere kars: biiyiik
bir niifuzlar1 vardi. Kendilerini ayricalikli ve soylu olarak goriip, diger insanlar1 ise
kole olarak kabul ediyorlardi. Araplarin sayesinde bu biyik devletleri yikilinca,
Farslilar i¢in oldukc¢a agir bir darbe oldu; zira Araplar, Farslilarin 6nemsemedigi bir
topluluktu. Bu durum, Farshlarin meseleyi biiyiitmelerine neden oldu. islam’a kars
bircok kez hileli yollara bagvurmaya calistilar, ancak her defasinda yiice Allah hakki

galip kild1.”%

Ibn Hazm’in bu alandaki &zgiin yaklasimi, mezhepleri itikadi ve goriissel
farkliliklarina gore isimlendirmesidir. Bid’at olarak kabul ettigi gruplar1 genellikle
inang temeline dayanarak ayiran ibn Hazm, “Bu gériisii benimseyenler sunlardandir.”
seklinde bir ifade kullanmaktadir. Ebu Hanife (6. 150/767) ve Es’ariler’i Miircie

firkasina dahil etmesinin nedeni, “onlarin amelleri imandan saymamalaridir.”#® Ote

%2 flyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2004), 29/526-532.

43 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 54-59.

4 Bulut, “Ibn Hazm’m Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, s. 75; Ayrica bkz. Bulut, islam
Mezhepleri Tarihi, s. 197-198.

%5 Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 75.

46 [bn Hazm, el Fasl, 2/738.
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yandan, Es’ari (6. 324/935) ve Sehristani (6. 548/1153), mezhepleri mensup olduklari

sahislarin isimlerine gore siniflandirmaktadir.

Ibn Hazm’mn bu konudaki 6zelligi, konuya kendi inang ve gériislerine gore
isim vermesiydi. Bid’at saydig1 mezhepleri esas olarak inanglarina gore ayiran Ibn
Hazm, ‘bu goriisii kabul edenler de onlardandir.” séylemi belirtmesi ve Ebu Hanife (6.
150/767) ve Es’arileri, Mircie mezhebine katilmaya zorlamasinin nedeni amelleri
imanin bir pargasi olarak gérmemesiydi. Ayrica Eg’ari (6. 324/935) ve Sehristani (6.

548/1153), kendilerini ait olduklar1 sahislara gore adlandirdilar.*’

2.3. 73 Firka (iftirak) Hadisi

Islam tarihinin en ¢ok tartisilan ve dikkate deger bir literatiir kaynag1 olan
Iftirak hadisi, hakkinda miistakil eser ve risaleler yazilan rivayetlerden biri olup,
hakkindaki tartigmalarin giindeminde kalmayi basarmis Onemli bir rivayettir. Bu
tarigmalarin  temeli, kismen rivayete dayansa da hadislerin anlasilmasi ve
yorumlanmas1 agisindan 6nemlidir. Bu sayede hadislerin Islam gelenegindeki
degerinin ve hizmet ettigi fonksiyonun, kimler tarafindan reddedildigini, sahih hadis

konusundaki giivenirligin ne oldugu daha iyi anlasilabilecegine inanilmaktadir.*®

Ummetin 73 firkaya béliinecegi hadisi tarihi boyunca iki yonlii etkisi olmustur:
Birincisi, Miisliiman toplumu ¢esitli gruplara ayrilmasini dogal ve zenginlestirici bir
durum olarak gérmeyi tesvik etmek, ikincisi ise bazi kisiler bu hadisi, sadece kendi
gruplarimi kurtulusa erecek tek grup olarak goriip diger mezhepleri diglayarak ve tekfir
ederek iimmet arasinda ayrismalara yol agmak igin kullanmislardir.*® Dolayisiyla
Miisliimanlarin 73 firkaya ayrilacagina dair Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen
hadislerin metinlerinde kullanilan ifadeler, igerik acgisindan farklilik gostermektedir.

Hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerin bazilar1 tipki daha dnceki Yahudi ve

47 Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadig1 Dénem, Hayati ve {lmi Kisiligi”, s. 80-81.

48 Muhammed Emin Eren, “Bir Rivayetin Kisa Anatomisi: Tarihsel Siirecte Iftirak Hadisinin Anlagilma
Bigimleri Uzerine”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2 (2014), s. 59-70.

49 Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarmda Firkalarin Tasnifine Etkisi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (Haziran 2005), s. 147-160.
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Hristiyan topluluklari gibi Islam iimmetinin de firkalara ayrilacagma dair bilgi
vermekte ve Misliimanlarin kag firkaya ayrilacagi belirtilmekle sinirli kalirken diger
bazi rivayetlerde ise bu firkalardan birinin cennette, digerlerinin ise cehennemde

olacagi bildirilmistir.>

Yukarida bahsedilen 73 firka hadislerindeki farkli igerikleri dikkate alarak bu

hadisleri dort baslik halinde ele alacagiz ve bu rivayetlerin durumlarini inceleyecegiz.

2.3.1. 73 Rakammm Mutlak Kabul Edenler

Yazarlarin bazilar1 73 firka hadisinin belirttigi say1y1 ger¢ek anlamda kabul
ederek Islam mezheplerini bu sayiyla smirlandirma ¢abasina girismislerdir. Bu
yaklasimi1 benimseyenler arasinda Ebu Muti en-Nesefi, Ebi’I-Hiseyin el-Malati (6.
377/987), Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38),5! Ebu’l-Muzaffer el-isferayini (6.
471/1078) ve Adudiddin el-ici (6. 756/1355) gibi miuellifler ornek olarak
gosterilebilir.5?

Sayilan orneklerin icindeki muelliflerden biri olan Bagdadi (6. 429/1037-38),
Ummetin 73 gruba ayrilacagi ve bunlardan sadece birinin kurtulacagi, geri kalanlariin
ise cehenneme girecegini bildiren, giivenilirlii tartigmali olan rivayeti sahih kabul
ederek eserin planini ve igerigini buna gore sekillendirmistir. Bu sayiy1 elde edebilmek
amaciyla firkalar1 tasnif ederken olduk¢a zorlanmis; kimi zaman 6nemsiz gruplar1 6ne

cikarmak zorunda kalmis, kimi zaman ise 6nemli firkalar1 g6z ard1 etmistir.2

Buna ilaeveten Neccariye’nin 10’dan fazla firkadan bahsetmesine ragmen, 73

sayisini agsmamak ic¢in bu firkalar1 3 grup olarak saymak zorunda kalmistir. el-

50 Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2
(2012), s. 9-45.

1 EbG Ma’n Stimame b. Esres en-Nlmeyri el-Basri el-Bagdadi (6. 213/828), Bagdat Mu’tezilesi’nin
onemli figiirlerinden biridir. Kaynaklar onun Basrali oldugunu ve Beni Niimeyr kabilesine mensup
bulundugunu belirtmektedir; ancak Abdiilkahir el-Bagdadi, onun bu kabilenin kélelerinden oldugunu
ifade etmektedir. Simdme nin Haruniirresid ve Me’mun dénemlerinde yasadigi, Bagdat’ta bulundugu,
Bisr b. Mu’temir ve Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in talebesi oldugu kaydedilmektedir (Ibnii’'n-Nedim, s. 208;
Ibnii’l-Murtaza, s. 62, 64). Céhiz gibi basarili grenciler yetistirmis olmasina ragmen, kimlerin ondan
faydalandigi hakkinda daha fazla bilgi bulunmamaktadir. (Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Arugi,
“Siimame b. Esres”, DIA, 38/ 130-131); Ibn Hazm, el-Fasl, 2/1108.

52 Bulut(ed.), Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, s. 23.

53 Bekir Topaloglu, "Firka", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), s. 13/35.
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Isferayini (6. 471/1078), baslangicta Miircie’yi 3 firka olarak kabul etmis, ancak bir
kolunun 5 gruba ayrildigini belirterek sayiya 7 firka eklemistir; aksi takdirde toplam
say1 69°da kalacak ve 73’e ulasamayacakti. Ayrica, Neccariye’nin 10’dan fazla kola
ayrildigimi soyledigi firkalart tek rakam olarak saymis, Kerramiyye’yi ise 3 kola
ayirmis ama saymin 73’{i agmamasi i¢in bu firkay1 tek olarak kabul etmistir.>*
Dolayisiyla 73 sayisini hakikatin bir yansimasi olarak géren birgok mezhep tarihgisi,
bu sayiy1 tamamlamak veya bu rakamda sabitlemek amaciyla cesitli ¢aba ve tutum
icerisinde olmustur. Fakat firkalarin sayisini belirlemede ayn1 yontemi kullanan, ana

firkalar ve onlarm tali kollarin1 aymi sekilde sayan iki yazar bulmak oldukca zordur.%®

2.3.2. Kesretten (Cokluktan) Kinaye Kabul Edenler

Baz1 yazarlar 73 firka rivayetini sahih kabul etmekle beraber zikredilen
rakamim kesretten kinaye oldugunu kabul etmis ve eserlerini buna gore kaleme
almiglar. Bu goriisii ileri siiren alimlerin basinda Makdisi (6. 390/1000), Ebu’l-Ferec
Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Celaleddin ed-Devvani
(6. 908/1502) ve Satibi (6. 790/1388) gibi miiellifler bu saymnin gercek manada

kullanilmadi@inu ileri siirmiislerdir.®

Bu alimlerin i¢inde hadislerde gegen 73 sayisinin kesretten kinaye oldugu ileri
stren en 6nemli alimlerden biri Fahreddin er-Razi’dir. Fahreddin er-Razi’ye (0.
606/1210) gore 73 sayist asgari bir kesinligi ifade ettiginden, firkalarin sayisi en az
73’tiir. Ancak firkalarin sayis1 bu sayidan daha fazla olabilecegini de belirtmistir.
Dolayisiyla bu yazarlara gore hadiste cereyan eden seb’n (yetmis) rakami, kesin bir

sayidan ziyade, ¢coklugu ifade ettiklerini vurgulamuslar.®’

Klasik Arapca ve Kur’an’da 70 sayisi, tipki 7 sayist gibi, coklugu ifade eden

mecazi bir anlam tasir. Araplar, tek rakamli sayilarda 7’yi, ¢ift rakamli sayilarda 70’i

5 Mehmet Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, s. 36.

5 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 63-64.

% Halil Ibrahim Bulut(ed.), Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018), 23-24; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 64. Ayrica bkz. Kubat, “73 Firka Hadisi’ni
Yeniden Diisiinmek”, s. 9-45.

57 Bulut(ed.), Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, 23; Kubat, “73 Firka Hadisi’ni
Yeniden Diigiinmek™, s. 37.
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ve ii¢ basamakli sayilarda ise 700°i ¢oklugu belirtmek amaciyla kullanirlar.®

Dolayisiyla Kur'an'da:

“Onlarmn bagigslanmalari igin ister dua et, ister etme, istersen onlar icin yetmis
kez bagislanma dile, yine de Allah onlari bagislamayacaktir.”®® ve “Allah yolunda
mallarmi harcayanlarin durumu, kendisinden yedi basak ¢ikan ve her basakta yiiz tane
bulunan bir bugday tohumuna benzer.”%, “Eger yerylziinde agaclar kalem olsa,
denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedek bulunup yazilsa yine de Allah in
sozleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakimdir.”6

Bu ayetlerde goriildiigii tizere, “7” sayis1 ger¢ek anlaminda bir rakam olarak
degil, ¢cokluk/kesret anlaminda kullanilmistir. Ayn1 sekilde “70” sayis1 da Kur’an-1

Kerim’de ¢okluk ifade etmek icin kullanildig1 gériilmektedir.?

Hadislerde gegen 73 sayisii ¢okluktan kinaye olarak yorumlayan alimler,
Miisliimanlar arasindaki mezhep ve firka ayriliklarinin siirekli bir olgu oldugunu ve
gelecekte de devam edecegini dngormiislerdir. Bu baglamda, firkalarin sayisini 73 ile
siirlamanin zorlugunun farkinda olarak, bu sayiy1 kesin bir siir olarak kabul etme
veya bu sayiya ulagsma gibi bir ¢aba icerisine girmemislerdir.%® Bu durum, mezheplerin
ve firkalarm dinamik dogasin1 ve Islam toplumundaki gesitliligi yansitmaktadir.
Ayriliklar, sadece teolojik farkliliklar degil, ayn1 zamanda tarihi, sosyal ve kiiltiirel
faktorlerle de sekillendiginden, bu sayimin sabit bir referans noktasi olarak goriilmesi
miimkiin degildir. Bu nedenle, alimler, s6z konusu sayinin temsili bir anlam tasidigini,
dolayisiyla Islam toplumunun cesitli yonlerini anlamak icin bir ara¢ olarak

kullanilabilecegini vurgulamiglardir.

2.3.3. Bu Rivayete Hi¢c Deginmeyenler

%8 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 64.

%9 et-Tevbe, 9/80.

%0 ¢l-Bakara, 2/261.

61 _okman, 31/27.

62 Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, s. 37; Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 64.
83 Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, s. 37.
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Bazi yazarlar, eserlerini kaleme alirken ilgili rivayete hi¢ deginmemislerdir, ne
lehinde ne de aleyhinde herhangi bir agiklama geregini yapmamislardir. Dolayisiyla
73 firka rivayetine higbir sekilde temas etmeyen alimleri de vurgulamak gerekirse

Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) ye atifta bulunmak yerinde olacaktir.54

Es’ari (0. 324/935) Makalatii’I-Islamiyyin adli eserinde bu rivayete dair
herhangi bir degerlendirme yapmamis ne destekleyici ne de karsit bir ifade
kullanmanustir. Dolayisityla Es’ari (6. 324/935), Islam’daki ana mezheplerin ve
bunlardan tiiremis alt gruplarin sayisini belirlerken herhangi bir say1 kisitlamasi
getirme geregi duymamis; bu nedenle Islam toplumunda ortaya ¢ikan mezheplerin
sayisini 73 ile smirlama ya da bu rakamda sabitleme gibi bir ¢abaya girismemistir. Bu
perspektifin dogal bir sonucu olarak Es’ari (6. 324/935), yalnizca kendi dénemine
kadar Islam diinyasinda ortaya ¢ikan mezhepleri ve onlarin gériislerini aktarmakla

yetinmistir.%°
2.3.4. Rivayeti Elestirenler ve Kabul Etmeyenler

Islam diisiincesinde iftirak hadisini tamamen reddeden 6rneklere nadiren
rastlanir. Bu baglamda, énemli bir hadis alimi olan ibn Hazm’1n (6. 456/1064) ismi

anilmaktadir.%6 [bn Hazm el-Fasl adl eserinde dile getirdigi hadis ise soyledir:

“Bu timmet yetmis kiisur firkaya ayrilacaktir, biri hari¢ tamami cehennemde-
dir. O da cennettedir.”®’

Hadisinin isnadmnin giivenilir olmadigimi soyle dile getiriyor:

“Isnat agisindan kesinlikle sahih degildir. Bu tiir bir haber, haber-i vahid’i

kabul edenler icin bile delil teskil etmez.”®®

8 Bulut(ed.), Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, s. 23.

85 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 65. Ayrica bkz. Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diigiinmek”,
S. 9-45.

% Bulut, “Ibn Hazm’1n Yagadig1 Dénem, Hayat ve {lmi Kisiligi”, s. 44-48.

67 [bn Hazm, el-Fasl, 2/ 894.

% Tbn Hazm, el-Fasl, 2/ 894; Ayrica bkz. Bulut, “Ibn Hazm’m Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve {lmi
Kisiligi”, s. 108.
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Baylece 0, bu rivayetin isnadinin sahih olmadigini belirterek bu rivayetle amel
edilmesinin uygun olmadigimi onun gdziinde de bu tur rivayetlerin delil olarak kabul
edilmedigini zikretmistir. Nitekim Ibn Hazm, Islam mezhepler tarihine iliskin énemli
bilgiler ve degerlendirmeler iceren el-Fasl adli eserinde 73 sayisina gére mezhep

tasnifine pek giivenmemistir.5°

Ibn Hazm’1 kendine rehber edinen meshur hadis elestirmeni Ibnii’l-Vezir el-
Yemani (6. 840/1436) de iftirak rivayetinin sonunda yer alan “biri hari¢ hepsi helak
olacaktir”, ilgili hadisin bu kismmin Ibnu’l-Vezir (6. 840/1436), fasid bir ‘ziyade’
oldugunu, sahih kabul edilemeyecegini ve bunun miilhidlerin bir eklemesi oldugunu
belirtir. ibnu’l-Vezir’in (6. 840/1436) bu ifadesi, 73 firka hadisinin tamamini degil,
sadece kurtulusa erecek tek bir firkadan bahseden ve biri hari¢ diger firkalarin hepsinin
helak olacagmi belirten kismini reddettigini gostermektedir. ilging bir sekilde bu
goriisiinii desteklerken ibn Hazm’in (6. 456/1064) bu hadisi “mevz( (uydurma)”
olarak niteledigini iddia eder. Bdylece Ibn Hazm’in da soziinii ettigi ‘ziyade’ ile
nakledilen rivayetleri uydurma kabul ettigini ima eder. Nitekim, eserinin baska bir
yerinde ise “Ibn Hazm bu ziyadenin mevzii oldugunu sdylemistir.” diyerek bunu

acikca ifade eder.”®

Hakeza ibn Mace’nin (6. 273/887) rivayetinde sthhat sartlarindan herhangi
birisinin bulunmadigini, bu yiizden Buhari (6. 256/870) ve Muslim (6. 261/875) bu
hadisi nakletmediklerini belirtir. Tirmizi’nin (6. 279/892) sahih olarak kabul ettigi
rivayet seklinde ise, “tek bir firka harig, hepsi cehennemdedir” ilavesinin olmadigini
vurgular. Ayrica bu ilavenin fasid oldugunu ve sahih bir temeli olmadigini,
miilhidlerin hilelerinden biri olup olmadigmnin da belirsiz oldugunu belirtir. Ibn

Hazm’in da bu ziyadeyi “mevzu” olarak nitelendirdigini ifade eder.”

8 Gombeyaz. “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, s. 147-
160.

0 Muhammet Emin Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, Journal
of Islamic Research 29/2, (Eylil 2018), s. 338.

" Gdmbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, s. 147-
160.

51



Ayni yaklasim Muhammed b. Ali es-Sevkani’nin (6. 1250/1834)72 eserlerinde
de gorulir. Mesela, Fethu’l-Kadir’de 73 firka hadisindeki “biri hari¢ hepsi
cehennemliktir” seklinde gelen ve kurtulusa erecek tek bir firkanin oldugunu beyan
eden kismi, Ibnu’l-Vezir (6. 840/1436) gibi “ziyade” olarak niteler ve bu sekilde gelen
rivayetleri baz1 hadisgilerin zayif buldugunu, hatta Ibn Hazm’n ise daha ileri giderek
mevzu olarak niteledigini kaydeder. Ancak, Sevkani’nin (0. 1250/1834) mevzi
rivayetleri derledigi eserinde, s6z konusu rivayetlerden sadece “benim ve ashabimin
yolu tizere olanlar” formuyla gelen hadisi zikretmesi énemlidir.”

Yazarlarin, kurtulusa erecek tek bir mezhepten bahseden rivayetleri sahih
kabul etmemeleri ve bu tiir metinleri miilhidlerin asilsiz eklemeleri ve fazlaliklari
olarak yorumlamalar1 gercekten dikkate degerdir. Ancak bu goriislerini desteklemek
icin Ibn Hazm’a atifta bulunmalar1 gercekten sorunlu bir durumdur. Ciinkii Ibn Hazm,
el-Fasl’da belirli bir rivayeti sadece “mevzl (uydurma)” olarak nitelendirmedigi
iddiasiyla 6ne ¢ikmiyor. Aksine ilgili rivayetlerden “ziyade” ile nakledilenleri
tamamen reddettigini veya sadece bu tiir rivayetlerin isnadlarim1 zayif olarak
degerlendirdigini gosteren bir ifade kullanmadi. Ibn Hazm’m el-Fasl’daki elestirisi,
daha once belirtildigi gibi tam olarak net degil ve farkli yorumlara acik; ancak diger
eserlerine bakildiginda, 73 firka hadisine yonelik elestirisinin boyutu ve mahiyeti
onemli dl¢iide netlesmektedir. Ibn Hazm, genellikle hadisleri titizlikle degerlendiren
bir alim olarak bilinir ve elestirel bir yaklagimla rivayetlerin giivenilirligini arastirir.
Dolayisiyla, yazarlarin Ibn Hazm’1i referans gostermeleri, onun hadis -elestirisi
gelenegindeki ciddiyeti ve titizligi dikkate alindiginda, konunun Onemini ve

karmagsikligini1 daha iyi anlamamiza yardimer olabilir.”

Ibn Hazm, Imamet konusundaki ayri bir risalede ve el-Muhalla adli fikih
kitabinda’ bu konuya deginir. O, Hz. Peygamber’den nakledilen, iimmetin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagi yoniindeki rivayetlerin aktarildigini ancak bu hadisin gercekte boyle

olmadigini ve bu konudaki en giivenilir rivayetin, Avfb. Malik (6. 73/692)’ten gelen

2 Mevliit Giingor, “Fethu’l-Kadir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 1995). 12/462-463.

3 Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, s. 338-339.

" Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, s. 339.

> Bulut, “Iibn Hazm’1in Yagadigi Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, s. 71.
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rivayet oldugunu belirtir. ibn Hazm devaminda, 73 firka rivayetleri arasinda metin ve
isnad agisindan en giivenilir olaninin Avf'b. Malik (6. 73/692) rivayeti oldugunu ifade
eder ve diger tiim rivayetlerin, kaynaklarinin giivenilmez oldugu 6nemli kusurlarla

dolu oldugunu vurgular. Ancak, bu kusurlar hakkinda detayli bilgi vermez.”®

Ustelik, Ibnu’l-Vezir (6. 840/1436), es- Sevkani (0. 1250/1834) ve ibn
Hazm’m 73 firka hadisini degerlendirirken ortak bir kaanate varildigi ifade
edilmelidir. Hareket noktalar1 ve gerekceleri birbirinden farklilik arz etse de, soz
konusu {i¢ yazarin 73 firka hadisini tiimden reddetmedikleri anlasiimaktadir. Tbnu’l-
Vezir ve es-Sevkani, bu rivayetler arasinda kurtulusa erecek tek bir firkadan bahseden
ve firka-i naciyeyi’’ tayin eden metin formlarim ‘“ziyadde” olarak nitelendirerek
elestirirler. “Ziyade” ile gelen bu metinleri, miilhidlerin eklemeleri oldugunu belirterek
reddederler. ibn Hazm, diger rivayetleri isnadlarinin sorunlu olmasi nedeniyle
reddederken, Avf b. Malik (6. 73/692) rivayeti disinda kalanlar1 tamamen reddeder.
Onun Avf b. Malik (6. 73/692) rivayetini ‘dogru’ olarak kabul etmesi ve bunu delil
olarak kullanmasi, farkli gruplarin ayrilmasina neden olabilecek rivayetleri temel
olarak inkar etmedigi anlamina gelir. 73 firka hadisini elestirenlerin ¢ogu, bu konudaki
tim rivayetleri degil, farkli nedenlerle bunlardan bazilarin1 reddettikleri ig¢in ayni

kategoriye konulabilir.

Gergek su ki, tarihte oldugu gibi giiniimiizde de ¢esitli gruplara ayrilma olgusu
devam etmektedir. Bu durumun gelecekte de siirecegini ongdrmek bir kehanet
sayllmaz. Beser tarihi devam ettigi siirece gruplara ayrilmanin da devam edecegini
rahatlikla ifade edebiliriz. Dolayisiyla hadislerde belirtilen gruplarin sayismi 73 ile

sinirlama veya tamamlamaya ¢alisma ¢abasi bu tarihsel gerceklerle ¢elismektedir.’®

76 Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, s. 340.

7 “Yetmis {i¢ firka hadisine dair rivayetlerin ¢ogunda, yetmis iki firkanin cehennemde, bir firkanin ise
cennette olacagi ifade edilirken, bazi rivayetlerde ise “kurtulusa ermek” ya da “kurtulusa ulasan”
tabirlerine rastlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Mii’'min siiresinde gecen “Ey kavmim, ne oluyor size
ben sizi kurtulusa (cennete) c¢agiriyorken siz beni atese (cehenneme) c¢agiriyorsunuz” ayetinde
cehennem (nar) karsiliginda cennet anlaminda necat kelimesi gectigi gibi bu kokten tiireyen pek ¢ok
kelime de ayni1 veya benzer anlamlarda kullanilmaktadir. Bu nedenle, erken dénemlerden itibaren ‘ebedi
kurtulusa eren grup’ anlaminda firka-i naciye tabirinin kullanildigi goériilmektedir. Bkz.Topaloglu,
“Firka”, 13/35; Kubat, ““73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, s. 38.

8 Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diisiinmek”, s. 38.
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73 rivayeti iizerine yapilan elestiriler, Islam diisiincesinin temel meselelerinden
birini olusturmaktadir. Bu rivayet, 6zellikle Miisliimanlar arasindaki mezhep ve firka
ayriliklarin1 simgeleyen bir referans noktasi haline gelmistir. Ancak, bu rivayetin
gecerliligi ve anlami tizerine farkli goriisler ortaya konulmustur. Rivayeti elestiren
alimler, hadis metninin sahihligine dair siipheler ileri slirmekte ve 73 sayisinin bir

sembolik ifade olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Bu elestiriler, genellikle rivayetin tarihi baglami ve kaynaklarini inceleyerek,
hadislerin toplanma siirecinde yasanan sorunlar1 giindeme getirir. Ayrica, bazi alimler,
bu sayinin kesin bir sinirlama getirdigini diisiinmenin yaniltict oldugunu, zira Islam’1in

dogasinin siirekli bir gelisim ve degisim i¢inde oldugunu savunurlar.

Kabul etmeyenler ise, 73 sayisinin, mezheplerin varligim ve cesitliligini
anlatan bir gercek oldugunu, dolayisiyla bu rivayeti gormezden gelmenin Miisliiman
toplumu Tlizerinde olumsuz etkileri olabilecegini One silirmektedir. Bu nedenle,

rivayetin tarihsel ve sosyal baglaminin dikkate alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Sonug olarak, 73 rivayeti, sadece bir say1 olmaktan &te, Islam toplumundaki
farkli diisiinceleri, mezhepsel ayriliklar1 ve bu ayriliklarin tarihsel gelisimini anlamak
icin bir ara¢ olarak degerlendirilmelidir. Bu baglamda, elestiriler ve kabul etmeyen
goriisler, Islam diisiincesinin cesitliligini ve derinligini yansitan énemli bir tartisma

alani sunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

MURCIE FIRKASI VE IBN HAZM’IN EL-FASL’INDA MURCIE



Ibn Hazm (6. 456/1064), Endiiliis’te yetismis ve yasamus bir diisiiniirdiir. Siyasi
calkantilarin hakim oldugu bu donemde, zaman zaman devlet adamlar1 tarafindan
deger gormiis ve cesitli gorevler verilmis, zaman zaman da bagimsiz bir hayat
siirmiistiir. ibn Hazm’in yiiksek mevkilere cikarilmasi ve geri planda kalmasi,
siyasetin getirdigi belirsizlikler ve firsatlarla nasil basa ciktigin1 gdstermektedir.
Ancak bu dalgalanmalar, onun entelektiiel katkilarmin ve eserlerinin degerini
azaltmamaktadir. Aksine, yazdig1 eserler ve gelistirdigi fikirler, bu degisken ortamda

bile kalic1 bir iz birakmay1 bagarmistir.

Onun en 6nemli eseri ise sliphesiz el-Fasl adli eseridir. Bu eser, hem makalat
tirlinlin 6zglin bir 6rnegini sunmakta hem de Endilis’teki diisiince diinyasinin
derinliklerine dair 6nemli ipuclar1 vermektedir. Igerdigi bilgi ve analizler, yalnizca
donemin genel diisiinme bicimini yansitmakla kalmayip, ayn1 zamanda Endiiliis’teki
entelektiiel atmosferin bir aynasi niteligindedir. Bu nedenlerle, Endiiliis bolgesindeki
dini diisiince tarihi ile ilgili arastirmalar yapan herkesin basvurmasi gereken temel

eserlerden biri olagelmistir.

Bu boliimde, Ibn Hazm’1n ilgili eser baglaminda Miircie nin isimlendirilmesi
ve tesekkiil siireci ayrintili olarak incelenecek, Miircie firkalar1 bu disiinceler
ekseninde ele alinacaktir. Ardindan, Ibn Hazm’mn Miircie’ye yonelik elestirisine
gecmeden once, Mircie’nin mezhep tasnifindeki konumuna dair degerlendirmeler

yapilacaktir.
3.1. Bir Islam Mezhebi Olarak Miircie

Mircie siyasi, itikadi, fikhi ve tasavvufl meselelerin ¢éziimiine dair birgok
goriis gelistirmistir. Ancak bu goriisler genellikle iman goriisleri etrafinda
yogunlagsmustir. Mezhepler tarihi kaynaklari, Miircie’yi genellikle bu iman goriisleri
cercevesinde ele alirken, Hariciler ve Hadis Taraftarlari, Miircie’nin bu konudaki
goriislerini ¢liritmeye ¢aligmiglardir. Haricilerin iman ve kiifiirle ilgili goriislerini
reddeden Miircie, bu konuda kendine 6zgii ve orijinal goriisler gelistiren ilk firka
olmustur. Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisiyla, iman goriisii konusundaki tartismalar, Miircie

ve Mu’tezile arasinda devam etmistir. Iman goriisii konusunda Hariciler ve Hadis
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Taraftarlari’nin karsisinda yer alan Miircie, diger meselelerde aralarindaki ayriliklara

ragmen bu konuda bazi farkliliklar hari¢ genelde benzer gériisleri savunmustur.®

Miircie, ozellikle ameli boyutuyla, imanin geregi olarak biiylik giinah
isleyenleri tovbe etmemeleri durumunda tekfir eden Haricilik gibi kat1 ve radikal bir
mezhebin ardindan, Islam {immetinin ve diger dinlerle iliskilerinde Miisliimanligin
hosgoriili, anlayish ve affedici bir tutumunu temsil etmistir. Bu mezhebin
taraftarlarinin, Hz. Osman (6. 35/655) donemindeki olaylardan uzak durmalari, Hz.
Ali (6. 40/660) ile Muaviye (6. 60/679) arasindaki savagslar hakkinda goris
belirtmemeleri ve bu suregte Muslimanlardan Glen veya oldirenlerin durumunu
Allah’a havale etmeleri, Miircie’nin en belirgin &zelliklerindendir. Abdullah b. Omer
(6. 73/693), Sa’d bin Ebi Vakkas (6. 55/675) ve Imran b. Hiseyin (6. 52/673) gibi
sahabe ve sahabelerden sonra gelen Kisiler, bu niteliklere uygun davranan birgok kisi

bulunmasi, Miircie goriigiiniin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.?
3.1.1. Murcie’nin Isimlendirme Meselesi

Miircie terimi mezhep isimleri arasinda hem etimolojik hem de 1stilahi
anlamlari agisindan en ¢ok tartisilan kavramlardan biridir. Bu nedenle, Miircie ile ilgili
yapilacak bir ¢alismada konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu temel kavramin

filolojik yapisinin ve kronolojik olarak anlamsal alaninin belirlenmesi gerekmektedir.3

Mircie terimi, kokeni konusunda “ertelemek, sonraya birakmak” anlamina
gelen “irc@” veya “beklenti i¢cinde olmak, imit etmek” anlamindaki “reca” kokiinden
tiiremis olabilir diisiincesi ileri siiriilmiigse de genellikle kelimenin asil harflerinin
sonuncusu olan hemze ile “irca”dan tiiredigi kabul edilir. Ayrica asil harflerinin
sonuncusu “vav” olan “recd” kokiinden tlretilen “ircd” kalibinin kullanilmasi

durumunda da ilk anlammin degismedigi konusunda fikir birligi vardir.* Mircie, siyasi

! Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 187-188.
Ayrica bkz. Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/41-45.

2 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Daha detayh bilgi i¢in bkz., Sénmez Kutlu, Tiirklerin islamlasma
Siirecinde Miircie ve Tesirleri.

3 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 45.
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ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman (0. 35/655) ve Hz. Ali (6. 40/660) gibi blyuk
giinah igleyenlerin Allah’a birakilan durumlarini tartismayan gruplara verilen ortak bir
isimdir. Ayrica bu terim, amelleri niyet ve inangtan daha az dnemli gorenler, biiytlik
giinah isleyenlerin affedilecegine inananlar veya iman1 sadece sozlii ifadeyle smirl
gorenler seklinde de tanimlanabilir ancak bu tanimlamalarin genellikle Miircie’yi

elestirmek amaciyla yapildig: bilinmektedir. °
Miircie’nin bu isimle iligkilendirilmesinin bes ana sebebi vardir:

[1] Onlar, “Taatin kafire bir faydas1 olmadig1 gibi, giinahin da imana bir zarari
yoktur” ilkesini benimseyerek biiyiik giinah isleyen kisilere umut veriyor gibi
goriinse de, bu yaklasim bazi elestirilere maruz kalabilir. Bu diisiince tarzi,
sorumluluk ve hesap verebilirlik konularinda eksikliklere neden olabilir.
Cilinkii her eyleminin sonuglar1 olduguna inanmak, bireyleri daha dikkatli ve
sorumlu davranmaya tesvik edebilir. Aksi takdirde, bu ilkeyle desteklenen
diisiince, ahlaki bir gevseme ve sorumluluktan ka¢cma riskini beraberinde

getirebilir.

[u] Ameli ikinci plana atarak imana fazla vurgu yapmamalar1 sebebiyle bu

diisiince tarzina bu adin verildigi sdylenir.®

[m] Biiyiik giinah isleyenin cezasini kiyamet giiniine erteledikleri gerekgesiyle

bu adin kendilerine verildigi ifade edilir.”

[1v] Hz. Ali’yi (6. 40/660) imamet konusunda birinci siradan dordiincii siraya

indirdikleri gerekcesiyle bu isimle anilmislardir.

[v] Hz. Osman (6. 35/655) ile Hz. Ali (6. 40/660) taraftarlar1 arasinda yasanan
gorlis ayriliklart o donemde oldukga genis bir yelpazede ortaya ¢ikmis ve

nihayetinde tekfiri boyutlara ulagmistir. Bu ayriliklarin hiikiim siirecinde, her

5 Sonmez Kutlu, “Mircie”, 32/41-45; Ayrica bkz., Mehmet Umit (ed.), Mezhepler Konusunda
Bilinmesi Gereken 88 Soru, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2019), s. 63.

6 Kutlu, “Mircie” 32/41-45.

" Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.
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iki tarafin da birbirlerini miimin olarak nitelendirdikleri ve bu cekismeler
karsisinda sessizligi tercih ettikleri dikkat ¢cekmektedir. Bu durum taraflar
arasindaki anlayis farkliliklariin Otesinde, birbirlerine saygi gosterme ve
polemige girmeme arzusunu yansitmaktadir. Bu nedenle bu gruplar, goriis
ayriliklarina ragmen ortak bir noktada bulusarak, karsilikli hoggorii ve anlayisa

vurgu yaptiklar i¢in bu isimle nitelendirilir.®

Mircie kelimesi pek ¢ok terimle anilmistir. Miircie terimi yazardan yazara,
mezhepten mezhebe, hatta asirdan asira degisen sekillerde tanimlanmigtir.® Bu

tanimlar:

e Mircie, Ehl-i Kible’nin goriiniirdeki imanlarmma dayanarak miimin
olduklarin1 iddia eden ve onlarin hepsi i¢in Allah’tan bagislanma
isteyen kisi ve kisilerdir.

e Miircie, Hz. Ali’nin (6. 40/660) statiistinii dordiincii siraya indirenlerdir.

e Mircie, imanm eylemsiz bir sfylem veya yalnizca bir s6z oldugunu
savunanlardir.

e Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin tevbe etmeden Glmesi halinde
cezalandirma veya affedilme durumu hakkinda hikim vermeyip bu
durumu Allah’a havale edenlerdir.

e Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin hiikkmiinii kiyamet giiniine
birakanlardir.

e Miircie, Haricilerin en kokll karsitlaridir. Ciinkii onlar yoneticilerin
tutum ve davranislarina itibar etmeyen kimselerdir.

e Miircie, iyiligin kafirlere bir faydasi olmadig1 gibi glinahin da imana

zarar vermedigini savunanlardir.

3.1.2. Mircie'nin Dogusu ve Tesekkiil Siireci

8 Kutlu, “Mircie”, 32/41-45.
9 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 49-52.
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Miirciel® mezhebi, Islam tarihinin erken dénemlerinde ortaya ¢ikmustir.
Miircie’nin ortaya ¢ikmasinda etkili olan temel faktorler arasinda Harici zihniyeti,
Emevi-Hasimi ¢ekismesi, Emeviler’in siyasi ve ekonomik politikalari ile kentlegsme
siirecinin dogurdugu siyasal, ekonomik ve toplumsal sorunlar bulunmaktadir. ' Hz.
Osman’n (0. 35/655) 6ldiiriilmesinin ardindan gelisen olaylar, Cemel Savasi (36/656)
ve Siffin Savas1 (37/657), Hakem Vakasi -Siffin Savasi’nda (37/657) Muaviye’nin (6.
60/680) ordusu yenilmek iizere iken Amr b. As’mn (6. 43/664) mushaf sayfalarin
mizraklara taktirarak her iki tarafi da Kur’an’in hakemligini kabule ¢agirmasiyla
baslayan olay- ayrica biiylik giinah isleyenleri ve kendi disindaki Miisliimanlar tekfir
eden, devlet gelenegine sahip olmayan ve medeni hayata uyum saglayamayan
Haricilere karsi, biitiin Miisliimanlarin esitligini ve medeni hayati savunan ilimli ve
uzlagmaci bir zihniyetin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur. Bu durum, karsit bir grup
olarak Arap olmayan Miisliimanlarin temsil ettigi zihniyetin, yani Miircie’nin

dogmasma yol agmigtir.?

3.1.2.1. Siyasi Ortam

Miircie mezhebinin olusumunda siyasi faktorler etkili olmustur. Hz.

Peygamber’in vefatiyla birlikte Islam toplumu iginde siyasi ayriliklar yasanmistir. Bu

10 “Miircie mezhebinin ortaya cikistyla ilgili olarak Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda cesitli
goriislere yer verilmistir. Miircie’nin kimler oldugu konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.
Bu goriisler, Hz. Osman ile Ali arasinda meydana gelen olaylarda kimin hakli olduguna karar vermeyi
erteleyenler, Hz. Ali’yi hilafet siralamasinda geri plana atanlar, biiyiik giinah isleyenlerin durumunu
ahirete birakanlar ve son olarak imanin amelden bagimsiz oldugunu savunanlar seklinde 6zetlenebilir.
Ancak Miircie mezhebi 6zellikle imanin amelle iligkisi olmadigini savunmasiyla tanmmustir.” Bkz.
Mehmet Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri Ve Miircie Firkalarimin Ayrilik
Noktalar1”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 9 (Nisan 2012), s. 95.

1 Prof. Dr. Sénmez Kutlu’nun eseri, TDV tarafindan yayimlanan Tiirklerin islamlasmas Siirecinde
Murcie ve Tesirleri baglikli kitabinda yer almaktadir. Bu degerli eser giris, dort ana boliim ve bir sonug
kismindan olugmaktadir. Kitapta, Miircie mezhebiyle ilgili ¢esitli meseleler detayli bir sekilde ele
alinarak incelenmis ve giiniimiiz Miisliimanlari ile gelecek nesiller i¢in 6nemli sonuglar elde edilmistir.
Kitabmn ilk ele aldig1 konu, genel anlamda Islam mezhepleri’nin kaynaklar1 ve 6zelde Miircie
mezhebinin kaynak sorunlaridir. Yazarin da belirttigi iizere, mezhepler tarihi alaninda kaynaklarin
elestirisi ve degerlendirilmesi, diger bilim dallarina kiyasla biiyiik bir 6neme sahiptir. Kaynak ve isim
tespitinin ardindan, sirasiyla Miircie mezhebinin ortaya ¢ikisi, Miirci akidenin temel esaslart (bityiik
giinah problemi, iman amel iliskisi, imanda artma eksilme, iman-islam iliskisi, va’d ve vaid), Emeviler
ve Abbasiler déneminde Horasan ve Maveraiinnehir’de Miircie’nin durumu, Tiirklerin Islamlasma
siireciyle birlikte ayr1 ayri boéliimler halinde incelenmis ve bu arastirma sonug¢ boliimiiyle
tamamlanmistir. Daha detayli bilgi i¢in bkz., Sonmez Kutlu, Tiirklerin islamlagsma Siirecinde Miircie
ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2018) s. 61-123; Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miircie Mezhebinin
Goriisleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”, s. 94-95.

12 Kutlu, “Mdrcie”, 32/41-45.
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ayriliklara sebep olan en 6nemli ihtilaf “imamet” konusudur.'® imametin gerekliligini
kabul edenler, imamin Kureys’ten olmasi gerektigi konusunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Ehl-i Stnnet, Sia’nin tamami, Mu’tezile’nin bir kismi1 ve Miircie’nin
cogunlugu, imametin sadece Kureys’in ve 6zellikle Fihr b. Malik’in'* soyundan
gelenlerin hakki oldugu goriisindedir. Babast Fihr b. Malik’in soyundan olmayan
birinin imam olmas1 kabul edilmemistir. Haricilerin tamami, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu
ve Miircie’nin bir kismu ise, ister Kureysi ister Arap isterse bir kélenin oglu olsun,
Kur’an ve siinnet ile hiikiim veren herkesin imametini cdiz gormiiglerdir.'® Dirar b.

Amr el-Gatafani (6. 200/815 [?])!6 soyle demistir:

“Her ikisi de kitap ve siinnet ile hiikiim veren Habesi ve Kureysi iki kisi bir
araya geldiginde, Habesi’nin yonetime getirilmesi gereklidir. Yanlis yaparsa
Habesi’nin gorevden almmasi/azledilmesi daha kolay olacaktir™®” fikrini ileri

stirmiistiir.

Dahasi Imametin, Fihr b. Malik’in soyundan gelenlerde olmasi gerektigini,
Allah Resulii’nun (s.a.v) agiklamalarina dayanarak kabul ettiklerini, Hz. Peygamber,
“Imamlar Kureys’tendir.” ve “Imamet Kureys’tedir.” seklinde buyurdugunu dile
getirenlere Ibn Hazm bu rivayetin “tevatiir” yoluyla geldigini, bu hadisi Enes b. Malik
(6. 93/711-12), Abdullah b. Omer b. el-Hattab (6. 73/693) ve Muaviye’nin (6. 60/679)
rivayet ettiklerini, manasi itibariyla rivayet edenlerin Cabir b. Abdullah (6. 78/697),
Cabir b. Semura (6. 60/680) ve Ubade b. Samit (6. 34/654) oldugunu dile getirmistir.'®
Dolayistyla Ibn Hazm, imamet konusunda sadece Kureys soyuna ait oldugunu

soyleyenlerin ihtilafa diistiigiinii ise soyle dile getirmistir:

13 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 62.

14 Hz. Peygamber'in on birinci kusaktan dedesi olan Fihr’in soyu Adnan’a kadar su sekildedir: Fihr b.
Malik b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. ilyas b. Mudar b. Nizar b. Meadd b. Adnén.
Kureys ismi, Adnaniler’in Mudar koluna mensup olup, genel kabul géren goriise gore adin1 Kureys
lakabiyla bilinen Fihr b. Mélik’ten alir. Ancak, bazi1 kaynaklar Fihr’in asil adinin Kureys, lakabinin ise
Fihr oldugunu da belirtmektedir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz. Casim Avei, “Kureys” DIA, 26, 442-444.)
15 fon Hazm, el-Fasl, 3/158-170.

16 fbn Hazm, a.g.e., 3/1059.

17 fbn Hazm, a.g.e., 3/158.

18 fon Hazm, el-Fasl, 3/158.
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“Bir topluluk, imametin sadece Fihr b. Malik’in neslinin tamami igin céiz
oldugunu sdylemistir. Bu goriis Ehl-i Slinnet’in, Miircie’nin ¢ogunlugunun ve bir
kisim Mu’tezile mensuplarinin goriigiidiir. Bagka bir topluluk olan Ravendiyye?®
firkasinin goriisii ise hilafetin Abbas b. Abdulmuttalib’in (6. 32/653) soyuna ait
oldugunu sdylemistir. Diger bir grup ise hilafetin Hz. Ali’nin (6. 40/660) soyuna, bagka
birileri ise Ca’fer b. Ebu Talib’in (6. 8/629) soyuna ait oldugunu séylemistir. Sonra
hilafeti, Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca’fer b. Ebt Talib’in (6. 80/699-700)

soyuna has kilmislardir.”?°

Bu uzun tartigmalar ve ayriliklar siiregelirken Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) halife
olarak secilmistir.’! Hz. Ebu Bekir ve ardindan Hz. Omer (6. 23/644) donemleri,
Miisliimanlar arasinda siyasi ¢ekismelerin degil, daha c¢ok fetih ve teblig hareketlerinin

yasandig1 bir ddnem olmustur.??

Hz. Osman (6. 35/656) dénemi, islam toplumunda i¢ karisikliklarin yasandig1
bir donemdir ve bu karisikliklar Hariciler tarafindan Hz. Osman’in 6ldiiriilmesine yol
acmistir. Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda otorite eksikligi ve adil bir diizenin
olmamasindan dolay1 Hz. Ali’ye (6. 40/660) biat edilmistir.?®> Hz. Ali’nin halifeligi, o
donemde Musliman toplumunda buyik bir bolinmeye neden oldu ve gesitli
tartismalar1 koriikledi. Bu siirecte Miisliimanlar arasinda biiyiik catigsmalar yasandi ve
Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle baslayan olaylar Cemel Savasi (36/656) ve Siffin Savasi
(37/657) gibi 6nemli savaslara yol act1.>* Bu savaslarda, uzun yillar bir arada yasayan
ve dligmanlara kars1 birlikte miicadele eden Miisliimanlar arasinda biiyiik bir kayip

yasandi1 ve on binlerce kisi hayatim kaybetti.?®

Siffin Savasi’nin (37/657) hakemler araciligiyla ¢oziilmesini reddeden bu grup,
Hz. Ali (0. 40/660) ve Muaviye b. Ebi Sifyan (6. 60/680) basta olmak iizere savasa

19 Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu Ebii Hagim’den sonra imametin Hz. Ali’nin soyundan Abbas’m
soyuna gegctigini kabul eden Abdullah er-Ravendi (6. II./VIIL. yiizyilin ilk yaris1), mensuplarina ve bu
goriisii benimseyenlere “Ravendiyye” denilmistir. Bkz. ibn Hazm, el-Fasl, 3/1059.

2 fpon Hazm, el-Fasl, 3/162.

21 fbn Hazm, a.g.e., 3/174.

22 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

2 Kytlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 62.

24 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 64-66.

% Kutlu, Tirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 69.
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katilan bir¢ok kisiyi ve Cemel Savasi’na (36/656) katilanlar1 kafir ilan etti. Hariciler
ilk olarak Hz. Ali ile catistilar. Nehrevan Savasi’nda aldiklari agir yenilgi onlarin
kinini artirdi ve nihayetinde Hz. Ali’yi oldiirdiiler. Hz. Ali’nin oliimiinden sonra
Muaviye b. Ebi Stifyan ve Emevi yonetimi ile stirekli miicadele halinde oldular. Harici
olarak bilinen bu grub ¢ok kati bir iman anlayigina sahipti. Giinah igleyenleri kafir ilan
ediyor ve onlarla savasiyorlardi. Kendileri gibi diistinmeyen herkesi diisman olarak
goriiyorlardi; hatta kendileriyle ayni fikirde olup da onlara aktif olarak destek

vermeyenleri bile diisman ilan ediyorlard:.?

Miisliimanlarin Siffin’de (37/657) kars1 karsiya gelmesi ve savas sonucunda
birgok kisinin hayatini kaybettigi sirada Hakem Vak’as1 (37/657) ortaya ¢ikmustir.
Buna bagl olarak, Hakem Vak’asi’nin meseleyi daha da karmasik hale getirmesi bazi
kelam tartigmalarini tetiklemistir. Bu nedenle olay, ilk donemlerden itibaren kelam
kaynaklarinda ele alinmaya baglanmistir.?” Olayin temel nedeni ise Muaviye’nin, Ali
b. Ebi Talib’in hilafetini kabul etmeyisi olarak sOylenebilir. Kisaca deginmek
gerekirse, Hz. Ali’nin ordusu galip gelmek iizereyken, Muaviye’nin ordusu
mizraklarinin ucuna Kur’an sayfalarini yerlestirerek savast durdurma cabasinda
bulunmuslardir. Bu esnada, Amr b. As’in (6. 43/664) stratejik zekas1 da devreye girmis
ve Muaviye tarafi ‘Kur’an’in hakemligine bagvurma’ teklifinde bulunmustur. Bu

hamle, olaylarin seyrini degistirmistir.?® Ibn Hazm bunu séyle dile getiriyor:

“Hz. Ali, Eb( Musa (6. 42/662-63) ve Amr’1 (6. 43/664) hakem olarak tayin
etti. Her biri kendi kavminin delillerini ortaya koyacak, iki grup adina tartigacak ve

ardindan Kur’an-1 Kerim’in gerektirdigi sekilde hiikiim vereceklerdi.”?®

Olayin sonucunda, hakemlerin ortak karari olarak Muaviye’nin halife ilan
edilmesi, Amr b. As (0. 43/664) tarafindan duyurulmus ve bu durum biiyiik bir endise

ve huzursuzluga yol agmistir. ibn Hazm bu konuda sdyle diyor:

% Fevzi Rengber, “Kendi Kaynaklar Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 10/1 (Haziran 2017), s. 259.

27 {lyas Uziim, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/108-109.

28 (Jziim, “Siffin Savas1”, 37/108-109.

29 [bn Hazm, el-Fasl, 3/370.

63



“Hz. Ali’nin hakem tayin etmesine baslangigta kimsenin itiraz etmemis olmasi,
anlasilmasi gii¢ bir durumdur. Bu tiir bir durumda iki temel se¢enek bulunmaktadir:
Ya iki tarafin askerlerinin birbirine karigmasina izin verilir, bu da ciddi bir kargasaya
yol acabilir, ya da her iki tarafin da kendi kanitlarin1 sunmasina olanak taninir. Bu
durumda, iki tarafin da hakemler belirleyerek tahkime bagvurmasi ve Kur’an’in

belirledigi gergege donmesi en makul ¢dziim olarak ortaya ¢ikmaktadir.”

Ibn Hazm, liderleri ve bilge kisilikleri olmayanlarin nasil hatalara diistiigiinii,
bu durumun da daha sonra Haricilere Onderlik edecek kisilerle sonuglandigin
belirtmektedir. Hariciler arasinda fakih diizeyinde bilgi sahibi kisilerin bulunmadigini
belirtmistir. Bu sekilde, toplulugun zaaflar1 ve cehaletleri agiga ¢ikmis oldu. ibn Hazm

bu durumu soyle dile getirmektedir:

“Onlar, hak oldugunu kanitladigimiz delillerle desteklenen gergekleri
reddettiler. Eger bu reddedisleri bilgisizlikten kaynaklanmiyorsa, Sakife giinii Ensar’in
haberini kabul etmeleri ve tim muhacirlerle birlikte onlara itaat etmeleri daha uygun

olurdu.”3!

Basra’da zaman zaman Hariciler ortaya c¢ikarken, Kife’de Hz. Ali’nin
taraftarlar1 farkl1 donemlerde isyan hareketlerine girismistir. Emeviler ise bu isyanlarla
miicadele etmek durumunda kalmustir. iktidar miicadelesinin asil neden oldugunu fark
eden bircok Kisi, Siffin Savasi’nda ne Hz. Ali'nin ne de Muaviye'nin safinda yer almay1
tercih etmistir. Ozellikle Hz. Hasan’1n (8. 49/669) hilafeti Muaviye’ye devretmesinden
sonra, Medine halki siyasi olaylardan uzak durarak tarafsiz kalmay1 ve Abdullah b.
Ziibeyr’i (6. 73/692) desteklemekten vazgegip ilimle mesgul olmay1 tercih etmistir. Bu
cevre, Kilfe ve Basra’daki isyanlar1 ve Emevi yonetiminin tutumunu tasvip

etmemistir.32

3.1.2.2. Sosyal, Politik ve Ekonomik Durum

% fbn Hazm, el-Fasl, 3/370; Ayrica bkz. Mehmet Dalkili¢, “Ibn Hazm’a Goére Ali b. Ebi Talib ve Ona
Kars1 Savasanlari Durumu”, Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi 10/2 (Aralik 2019), s. 299-301.
31 fbn Hazm, el-Fasl, 3/370-372.

3 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 66-69.
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Emeviler, iktidari ele gecirdikten sonra kendilerini mesrulagtirmanin yollarimi
aradilar. Bu amacla, Allah’in kaza ve kaderiyle halife olduklarin1 ve dolayisiyla onun
hiikmiinii icra ettiklerini 6ne siirdiiler. Bu nedenle, kendilerine kars1 yapilan her tiirli

isyanin, Allah’a kars1 bir isyan olarak kabul edilecegini iddia ettiler.*

Emevi silalesi, iktidarlarinin Allah tarafindan verildigini ifade etmekle
kalmayip kendilerini Allah’in en yiice askerleri ve insanlarin da en hayirlilar
olduklarii sdylemeye basladilar. Bu durum, Emevi soyu disindaki kisilere ve Arap
olmayanlara karsi hakaretvari bir tutum gelistirilmesi ve Miisliimanlar arasinda

asabiyet duygusunun yeniden ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi.®*

Emevi halifeleri Araplarin tarafin1 tutarak mevali ile Araplar arasinda esit
muamele yapmadilar. Bu durum, Arap olmayanlarin zaman zaman ayaklanmalarina
yol agtr. Irak ve hilafetin dogu bélgelerinde, Islam toplumuna mevali olarak
katilanlarin sayis1 giderek artti. Bu kisilerin Miisliiman olarak kabul edilmesi cizye ve
harglardan muaf olmalarini gerektiriyordu.® Vali Haccac b. Yusuf'a (6. 95/714), harac
toplamakla gorevlendirdigi memurlar tarafindan, bazi zimmilerin Miisliiman oldugunu
ve bu durumun harac sisteminin isleyisini aksattigir bildirilmistir. Bunun iizerine
Haccac, Basra ve diger sehirlerde yasayan, harac 6demeyen kisilerin sehirlerden
cikarilmasini emretmis ve onlarin ellerini damgalatarak, istedikleri yere gitmekte

serbest olduklarini ilan etmistir.3®

Vali Haccac b. Yusuf'un (6. 95/714) politikalar1 sonucunda, daha oOnce
Miisliiman kardesleriyle esitlik umudu tasiyan mevaliler, topraklarina geri donmek ve
eskiden oldugu gibi harac 6demek zorunda kaldilar. Bu durum, bir¢ok kurrd’nin da
destek verdigi Abdurrahman b. Eg’as’in isyanina yol acti. Haccac, bu uygulamalariyla
Emevi iktidarini siirdiirmeyi ve ekonomik kaynaklar1 korumay1 amagliyordu. Ancak

bu politikalar, Islam toplumundaki 'miiminlerin kardesligi' ilkesinin zedelenmesine

3 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 168-210;
W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev.Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag
Yaymlari, 2012 ), s. 11-45, 111-114.

3 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 70; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

3 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 71-74; Kutlu, Miircie Mezhebi:
“Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 174-175.

3 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 174-176.
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neden olmus, Arap kimligi cemiyet iiyeliginde oncelikli hale gelirken, Miisliimanlik

ikinci plana itilmistir.%’

Emevi yonetiminin haksiz, tek tarafli ve siyasi tutumlari, hem Arap hem de
diger toplumsal kesimler arasinda memnuniyetsizlik yaratmistir. Ayrica, bu
bolgelerdeki ekonomik kosullarin kétiilesmesi, toplumsal huzursuzlugu artirmistir.
Yonetim, Harici ve Hasimi gruplarina baski yaparken, diger yandan mesruiyet
kazanmak icin dini argiimanlar1 kullanma yoluna gitmistir. Bu durum, iimmetin
birliginin zayiflamasina, ulema smifinin dislanmasina ve dolayisiyla i¢ isyanlarin

patlak vermesine sebep olmustur.8

3.1.2.3. Tarafsizlar Grubu ve Miircie’nin TesekKkiilii

Hz. Osman’in Oliimiinden sonra ortaya c¢ikan siyasal c¢ekismeler, Miircie
mezhebinin hem siyasal hem de itikadi bir mezep olarak ortaya ¢ikmasinin baslica
sebeplerinden biridir. Hz. Osman doneminden itibaren yasanan fitne olaylarindan uzak
durmay tercih eden, Cemel Savasi (36/656) ve Siffin Savasi’nda (37/657) Hz. Ali (6.
40/660), Talha (6. 36/656), Zubeyr (6. 36/656) ve Muaviye’nin (6. 60/680) tarafinda
yer almayan ve bu tutumunu sadece Islam iimmetinin birligini korumak amaciyla
surdaren, Hz. Ali (6. 40/660) ve Hz. Osman’mn (6. 35/656) taraftarlar1 disinda kalan,
tarafsiz olarak nitelendirilen bir iiglincii grup bulunmaktadir.®® Boyle bir tavrin, ilk
olarak Hz. Osman’mn o6ldiiriilmesinden sonra Medine’ye donen ve ‘Siipheciler’
(Siikkak) olarak adlandirilan gaziler tarafindan sergilendigini gdrmekteyiz.*® Hz.
Osman’m oliimiinden sonra Medine'ye dondiiklerinde, birlik ve beraberlik iginde
biraktiklar1 insanlarm birbirini 6ldiirdiiglinii ve ¢atistigin1 gordiiler. Bu manzaradan
hangisinin hakli oldugundan siipheye diiserek ve bu insanlarin sunlari dediklerini

soylediler:#

87 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 175.
38 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 74; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.
39 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 175.
40 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

41 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 176.
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“Biz sizi birlik ve beraberlik i¢inde birakmistik. Simdi ise, sizin ayriliga

diistiigliniizli goriiyoruz.”
“Hz. Osman mazlum olarak 6ldiiriildii; o ve ashabi1 en adil kisilerdi.”

“Hz. Ali ve ashab1 daha adil ve dogrudur.”

Tarafsizlar grubu, onlarin hepsinin giivenilir ve dogru kabul edilen kimseler
oldugunu, hi¢ kimseden nefret etmediklerini, lanet etmediklerini, aleyhlerinde sahadet
etmediklerini ifade ettiler. Onlarin durumlarin1 Allah'a havale edip Allah kiyamet
giiniinde onlarin arasina hiikkmedecektir.*? Dolayisiyla bu tutum, hem insanlarla ilgili
nihai yargidan kacinmaya yonelik bir yaklasimi hem de bu yargimin yalnizca Allah
tarafindan verilecegi inancim yansitir. ilahi adaletin, kiyamet giiniinde taraflar
arasinda hiikim verecegi fikrine dayanarak, insan yargisinin sinirli ve eksik

olabilecegi diisiincesini vurgulamaktadir.

Tarafsizlar grubunun en yogun olarak yerlestigi bolgeler, Mekke ve
Medine’nin yanisira Sam, Misir ve Basra da bulunmaktadir. Hz. Ali’nin 6lumiinden
sonra Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devretmesiyle bu grubun tutumu daha da
belirginlesti. Bu olaydan sonra Hz. Ali’nin taraftarlar1 da dahil Muaviye’ye biat ettiler
ve birgok insan evlerine ve mescitlerine ¢ekilerek ilim ve ibadetle mesgul olmayi tercih
etti. Bu durum fitneden uzak durmaya c¢alisan ve ona katilmayan kisilerin, ilk donem

Miircie akimimnin baslangi¢ érneklerini®® olusturdugunu gostermektedir.*

Mdrcie’nin siyasi ve dini hareket olarak tesekkiil tarihi, hemen hemen biitiin
Sii ve Mu’tezili mezhepler tarihgileri ile baz1 tarihi kaynaklar tarafindan Hz. Osman’n

oliimiiyle baglatilmaktadir. Bununla birlikte, Hanbeli kaynaklarindaki bazi rivayetler,

42 Kytlu, Tiirklerin islamlasma Surecinde Murcie ve Tesirleri, s. 74-79; Kutlu, Miircie
Mezhebi:Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 176-177.

4 «flk Mrcii sahislar Hz. Osman’m o6ldiiriilmesinden sonra tarafsiz kalan ve inzivaya cekilen
kimselerdir. Miircie’nin ilk 6rnekleri Islamiyet’in ilk ¢aginda sahabeler arasinda vardi. Fitneden uzak
duran ve ona karigmayanlar Miirciilerin onciilerini temsil ederler.” Daha genis bilgi i¢in bkz. Kutlu,
Tiirklerin islﬁmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 82.

44 Kutlu, Tiirklerin islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 74-80; Watt, islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, s. 176-177.
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Mircie’nin tesekkiiliiniin Abdurrahman b. Muhammed b. el-Eg’as isyaninin ardindan,

yani 82/701 tarihinden sonra bagladigini belirtmektedir.*®

Kaynaklarda Mircie’nin tanimi yapilirken daha Once deginildigi gibi,

genellikle iki temel nokta dikkate alinmigtir;*®

[1] Hz. Ali ve Hz. Osman hakkinda verilecek hiikmii Allah’a birakarak onlarin

iman ve kiifiirlerine dair sahitlik edilmemesi,

[n] Biitiin biiyiik giinah sahiplerinin durumlar1 Allah’a birakilmalidir; onlarm
cennetlik veya cehennemlik olduguna dair kesin bir sehadet bulunmamalidir.

Allah, dilerse onlar1 affedebilir, dilerse azap edebilir.

Yukaridaki tanimlardan hareketle, Miircie mezhebinin temel goriisii, Hz. Ali
ve Hz. Osman basta olmak iizere o donemdeki siyasi olaylara katilan kisilerin
durumunu Allah’a birakmak ve biiyiik giinah isleyenleri kafir ilan etmemektir.4’ Bu
goriis, Haricilere tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Hariciler Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
yani sira Cemel ve Siffin’de savasanlar1 ve biiylik giinah isleyenleri kafir
saymaktaydilar. Ayrica Hariciler, kendilerinden olmayanlarin yasadig: yerleri kiftr
evi “Daru’l-Kufiir” olarak kabul ediyor ve bu kisilerin canlarini ve mallarini
kendilerine helal saymislardir. Miircie ise buna tepki olarak, Miisliimanlarin yasadig
yerleri iman evi “Daru’l-Iman” olarak kabul etmis ve acikca inkarda bulunmayanlari

Miisliiman saymustir.48

Miircie mezhebinin olusum zamani olarak hicri altmis yili sonrasini belirlemek
mimkunddr. Bu donemde Haricilerin en sert goriisliisii olarak bilinen Nafi b. Ezrak
(6. 65/685), Yezid b. Muaviye’nin (0. 64/684) ordusunun Abdullah b. Ziibeyr’i (0.
73/692) Mekke’de kusattigi sirada ona destek vermistir. Ancak bir siire sonra Nafi b.

Ezrak, Abdullah b. Ziibeyr’i terk etmistir. Bu kararinin énemli nedenlerinden biri,

45 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 177; Kutlu,
“Miircie”, 32/41-45

46 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 178-179.
47 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 139-150.

48 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 87.
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Abdullah b. Ziibeyr’in Hz. Ali ve Hz. Osman hakkinda olumlu diislincelere sahip
olmasidir. Ayrica Nafi b. Ezrak bu donemde Ehl-i Siinnet’ten biri ile miinakasaya
girmistir. Nafi ona “kafirleri ahirette nereye korsunuz?” diye sorunca o da “Atese
koruz” diye cevap vermistir. Bu sefer “Miiminleri nereye korsunuz? diye sorunca o da
su sekilde cevap vermistir: “Mii’minler iki kistmdir. Bir kismu iyilik yapanlardir. Onlar
cennetliktir; digerleri giinah isleyenlerdir ve onlarin durumu Allah’a kalmistir”
seklindeki goriisiine karsilik olarak, Nafi b. Ezrak’in bu kisiyi “sen Mrciin” seklinde
nitelendirmesi, Miircie mezhebinin bu donemde tesekkiil etmeye basladigini

gosterir.*

Ozetle Miircie mezhebi, Miisliimanlarin birbirlerini kafir ilan ettigi, bu sebeple
birbirleriyle savastig1 ve kendinden olmayani asagiladigi bir ortamda bu diistincelere
kars1 bir tepki olarak dogmustur. Mezheplerin asir1 goriislerine karsi ¢ikan ve orta yolu
bulmaya g¢alisan Miisliimanlar i¢in Miircie mezhebi 6nemli bir siginak olmustur.
Hilafet se¢ciminde yasanan huzursuzluklar ve Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasi
ortaya ¢ikan memnuniyetsizlikler, ilk kez bir Miislimanin baska bir Miisliiman1 kafir
ilan etmesi diisiincesinin kendini gostermesine neden oldu. Bu diisiince, imanin ne
oldugunun ve Miislimanin kim oldugunun sorgulanmasma yol agti. Bu olay,
Miisliimanlarin birbirlerini Kkafir ilan etmelerine ve Islam’m tanidigi haklarin
ellerinden alinmasina yol agti. Hariciler olarak bilinen grubun yiiriittiigii bu
propaganda, Miislimanlarin kendi inang kardeslerinden gordiigii zulme doniistii.
Islam’in catis1 altinda birlik ve giiven iginde olduklarmni diisiinen Miisliimanlar,
Hariciler ile farkli goriislere sahip olduklarinda kafir olarak suglanip, 6ldiirtilme
tehlikesiyle kars1 karstya kaldilar. Bu kat1 ve dislayici yaklagim Islam’in dini ve siyasi
birligini tehdit edince, Miircie ad1 verilen daha 1limli bir yaklasim ortaya ¢ikti. Bu
baglamda Miircie, bir mezhepten ziyade Harici diisiinceye karsi islam birligini,

Miisliimanlarin esitligini ve haklarmi savunan bir tepki olarak goriilmelidir.°

3.1.2.3. Mdrcii Firkalar

49 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, . 87-88.
%0 Kutlu, a.g.e. s. 89-90.
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Makalat yazarlari, Miirciileri birgok farkli firkaya ayirmis ve her bir firkay1
daha kiigiik alt gruplara bdlmiislerdir. Islam Mezhepleri Tarihi’nin klasik
kaynaklarinda, Miircie mezhebi cesitli sekillerde tasnif edilmistir. Baz1 kaynaklar
Mircie’yi cografi olarak Horasan, Kufe, Irak veya Sam Miircie’si olarak
simiflandirirken, bazilar1 firka liderlerine gére Sevbaniyye, Kerramiyye, Gaylaniyye,
Simriyye, Tumeniyye, Neccariyye gibi isimlendirmeler kullanmistir. Diger kaynaklar,
Miircie’yi uzmanlik alanlarina gére Fukaha Murcie’si ve Ehl-i Kelam Miircie’si, Ehl-
i Siinnet karsisindaki konumuna gore ise Siinnet Miircie’si ve Bid’at Miircie’si olarak
ayirirken, bazilar kader anlayislarina gore Kaderci, Cebirci veya Halis Miircie olarak
smiflandirmistir. Ayrica fikirlerine gore Kat’iyye, Sakkiyye, Vacibiyye ve Salibiyye
gibi tasnifler de yapilmaktadir. Ancak eserlerde 6ne ¢ikan ana Miircii firkalarmi su
basliklar altinda incelemek miimkiindiir.>* Ozellikle Cehmiyye ile Kerramiyye amel-
iman ayrimmi iizerine yaptiklar1 vurgular nedeniyle, Miircie'nin bir alt kolu olarak

degerlendirilmesi hem anlamli hem de mantiksal olarak isabetlidir.

[1] Gayléaniyye: Samli Gaylan b. Mervan’a (6. 120/738) atfedilen bu firka,
imani, Allah’1 sonradan elde edilen bilgiyle tanimak, sevmek ve O’na itaat etmek
olarak tanimlar. Ayrica Hz.Peygamber’in getirdiklerinin tamamini dil ile tasdik etmeyi
iman olarak kabul eder. Onlara gore alem ve insanin kendisinin bir yaraticis1 oldugu
yoniindeki dogustan gelen bilgi iman olarak sayilmaz; ger¢ek iman, bireyin kendisinin
edinmesi gereken bir bilgidir. Bu firka mensuplar1 genellikle Sam ve ¢evresindeki
Miirciiler arasinda yer alir ve insan 6zgiirliiglinli savunurlar. Gaylan ayrica, Kitap ve
stinneti bilen her Miisliimanin devlet baskani olabilecegini ve bunun i¢in Kureysliligin

gerekli olmadigini ileri stirmiistiir. 2

Gaylan’a gore iman, sadece elde edilen ikinci marifetle sinirlidir ve bu iman
artmaz veya eksilmez. Marifet iki cesittir. I1k tiirii zaruri bilgidir ve iman olarak kabul

edilmez. Bu bilgi, dlemin ve kendisinin yaraticisini bilmekle ilgilidir. Bu tiir bilgi,

51 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 199; Bulut,
islam Mezhepleri Tarihi, s. 125: Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

52 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 199; Kutlu,
“Miircie”, 32/41-45.
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imanin kapsamina girmez. Ayrica Gaylan, Ebu Sevban’in biitiin ameller imandan

sonra gelir diisiincesini benimsemistir.53

[u] Cehmiyye: Cehm b. Safvan’a> goére iman, Allah’1, peygamberlerini ve
Allah'tan gelen her seyi bilmekten ibarettir. Bu goriise gore, dilin ikrari, tasdik ve amel
iman kapsamina girmez. Inkar, Allah’1 bilmemek olarak degerlendirilir. Cehm b.
Safvan’m goriisiine gore, insanlar fiillerinde 6zgiir degildirler; insanlar riizgarin
oniinde savrulan yapraklar gibidir ve yapragin yoniinii belirleyen Allah’tir. Bu sebeple
bu firkaya “Cebirci Mircie” ya da “Horasan Murciesi” denmistir. Cehmiyye firkasi,
adim1 Cehm b. Safvan’dan alir.®® Ibn Hazma’in naklettigine gore Ezd kabilesine
mensup Beni Rasib’in azatli kdlesi olarak bilinen ve Ebli Muhriz kiinyesiyle anilan
Cehm b. Safvan es-Semerkandi, Horasan’da Merv emiri Nasr b. Seyyéar’a kars1 isyan
eden Haris b. Siireyc et-Temimi’nin katipligini yapmistir. Ancak bu dénemde Miislim

b. Ahvez, Cehm’i maglup ederek onu dldiirmiistiir.>

Hakeza Cehm b. Safvin’in ozellikle iman-amel bagi hakkindaki goriisleri
nedeniyle ibn Hazm Cehmiyye firkasin1 Miircie’den saymustir. Ibn Hazm, eserinde bu

konuya su sekilde deginmektedir:

“Miircie firkalar arasinda Ehl-i Siinnet’e en uzak olanlar,
Cehm b. Safvan, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Muhammed b. Kerram
es-Sicistani’nin taraftarlaridir. Bunlardan Cehm ve Es‘ari soyle
derler: “Kisi, her ne kadar kiifiir izhar etse, diliyle teslis inancinda
oldugunu belirtse ve haga tapinsa bile iman sadece kalbin

inanmasi (baglanmasi)dir.”%’

%3 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal s. 131.

54 Eb( Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkand et-Tirmiz? (6. 128/745-46), ilk kelamcilardan biri olup
Cehmiyye firkasinin kurucusu olarak kabul edilir. Cehm b. Safvan, goriislerini ilk olarak Horasan ve
Tirmiz ¢evresinde yaymaya baslamistir. Te’vil, ilahi sifatlar, kader, rii’yetullah ve ahiret halleri gibi
onemli kelam konular1 hakkindaki goriisleri, genis ¢apta tartigmalara yol agmistir. Cehm, akil ile nassin
catismas1 durumunda aklin esas alinmasi ve nassin buna gore te’vil edilmesi gerektigini savunan ilk
kelamcilardan biridir. ibn Hazm, el-Fasl, 3/1072; Ayrica bkz. ibn Hazm, el-Fasl, 2/1092.

55 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

56 fon Hazm, el-Fasl, 2/60.

57 fbn Hazm, el-Fasl, 2/10
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Ibn Hazm, el-Fasl’m ilerleyen boliimlerinde 'Ilim Konusu' ve 'Ru’yet
Konusu' bagliklar1 altinda, Cehm b. Safvan’in Miircie ile hemfikir olmadig1 bazi
meseleleri ele almaktadir. Bunlardan biri, 7u ’yet konusunu ele alirken Miircie ile
farklh bir goriis benimsemis ve Allah Tedla'nin ahirette goriilemeyecegine dair
inancini ifade etmistir.®® Yine Ibn Hazm Cehmiyye firkasim Allah’m ilmi

konusunda tenkit ederek soyle ifade etmektedir:

“Allah’in ilmi muhdes (sonradan meydana gelen) ve mahluktur. Yiice
Allah, bir seyi, kendi ile bilecegi bir ilmi zatinda yaratincaya kadar onu

bilemez.”>°

Ibn Hazm’a gére, Cehmiyye’nin bu goriisii hatalidir. Ona gére, Allah’n
ilmi ezeli ve ebedidir; sonradan meydana gelen (muhdes) bir sey olmadig1 gibi,
yaratilmig (mahluk) da olamaz. Allah’in bilgisinin zamanla sinirlt veya sonradan
olusmus olmasi, O'nun miikemmeliyetine aykiridir. ibn Hazm’a gore, Allah’in
ilmi zatinin ayrilmaz bir pargasidir ve degismez. Bu nedenle Allah, bir seyi
bilmek i¢in onu yaratmasina gerek duymaz; O, her seyi Oncesiz ve sonsuz

bilgisiyle bilir.

Yine Ibn Hazm, Cehm bin Safvan’in “Cennet ve cehennemin her ikisi

760 goriisiine karsi ¢cikmistir. ibn Hazm,

de, icindekilerle birlikte yok olacaktir
Kur’an’da yer alan delillere dayanarak, cennet ve cehennemin ebedi oldugunu,
hicbir zaman yok olmayacagini savunur. Bundan dolayr Cehmiyye’nin bu

gorilsiiniin hatali oldugunu belirtir.

[m] Kerramiyye: Muhammed b. Kerrdm (6. 255/869) ®! ve taraftarlari, iman1
sadece dil ile ifade etmek ve tasdik etmek olarak tanimladilar. Onlara gore, bir
kisinin iman etmedigini sdyleyebilmek i¢in dil ile reddetmesi gerekir. Bu goriise

gore, Resllullah (s.a.v) donemindeki miinafiklar miimin olarak kabul edilir. Bu

58 ibn Hazm, a.g.e., 2/ 242-243.

59 fbn Hazm, el-Fasl, 3/526.

60 fbn Hazm, a.g.e., 3/526.

61 Muhammed b. Kerram, I11. (IX.) yiizyilin sonlarindan itibaren Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
¢ikan ve itikadi mezhep olan Kerramiyye mezhebinin kurcusudur. ibn Hazm, el-Fasl, 2/1113.
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grup hicri IIL/IX. yiizyihn sonlarindan itibaren Islam diinyasinin dogusunda,
Ozellikle Horasan ve Maveraunnehir bolgelerinde Miuircii/Hanefi cevrelerde
ortaya ¢ikt1 ve burada kendine 6zgii siyasi, itikadi, fikhi ve tasavvufi goriislerle

tanind1. Bu firka hicri VIL/XIIL yiizyilin baslarina kadar varligim siirdiirdii.?

Kerramiyye, el-Fasl'da imanin yalnizca dil ile ifade edilen bir tasdikten ibaret
oldugunu savunmasi dolayisiyla, Miircie'nin Ehl-i Siinnet'ten en fazla ayrilan
mezheplerinden biri olarak tanimlanmaktadir.%® Ibn Hazm bu fikra hakkindaki goriisii

ise soyle dile getirmektedir:

“Miircie’nin asir1 gidenleri (gulat) iki gruba ayrilmaktadir.
Bu gruplardan biri, “Kisi, kalbiyle kiifre inaniyor olsa bile, diliyle
ikrar ederse, boyle bir kimse ylce Allah nezdinde mimindir;
dolayisiyla Allah’in dostu ve cennet ehlindendir.” anlayisinm
savunmaktadir. Bu goriis, Muhammed b. Kerram es-Sicistani ve
onun takipgileri tarafindan benimsenmistir. S6z konusu grup,

Horasan ve Beyt-i Makdis bolgelerinde yer almaktadir.”*

Ibn Hazm el-Fasl’da “Peygamberler (a.s.) Giinah Islerler mi?” bashg: altinda
peygamberlerin gilinah isleme noktasinda “Kerramiyye’den olan bazi kimselerin,
“Peygamberlerin teblig konusunda da yalan soylemeleri caizdir.” dediklerini de

isitmistim”®® diye ifade etmistir.

[1v] Yunusiyye:Yunus b. Avn en-Niimeyri, imanin hem kalpte hem de dilde
oldugunu savunur. Ona goére Allah’1 bilmek, ona boyun egmek ve dil ile ikrar, imanin
temel unsurlaridir. Bu 6zelliklere sahip olan kisi miimin sayilir ve bu kisilerin taati

imanin bir pargasi olarak kabul edilmez. Yani miimin cennete yalnizca samimiyet ve

62 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 201.
63 [bn Hazm, el-Fasl, 2/10.

64 [bn Hazm, el-Fasl, 3/524; ibn Hazm, el-Fasl, 2/738.

65 {hn Hazm, el-Fasl, 2/940.
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Allah’1n sevgisiyle girer; ameller ve taat, cennete giris i¢in bir engel olugturmaz. Bu

goriisler Ylnusiyye adi verilen firkaya atfedilir.®

[v] Gassaniyye: Gassan el-Kiifi ve destekgileri iman1 Allah’1, peygamberlerini
ve kitaplarimi bilmek ve bunlar1 kabul etmek olarak tanimlar. Gassan imanin, Allah’n
gonderdigi seyleri ve peygamberin getirdiklerini genel olarak kabul etmek oldugunu
belirtmistir. O, imanin artabilecegini ancak eksilmeyecegini one siirmiistiir. Gassan,
iman konusundaki goriislerinin Eb Hanife’nin goriisleriyle benzer oldugunu
belirtmistir. Ebu Hanife imani, “Allah’1, peygamberleri ve onlardan gelen bilgileri
bilmek” olarak tanimlamis ve imanin ne artacagini ne de eksilecegini sdylemistir.

Gassan ise imanin artabilecegini ancak eksilmeyecegini vurgular.®’

[vi] Tameniyye: Bu firka, EbG Muaz et-Tameni’ye ait bir gorisi
Ozetlemektedir. TOmeni’ye gore iman, insani kiifiirden koruyan ve bazi hasletlerin
ismidir. Bu hasletler; marifet (bilgi), tasdik (onaylama), muhabbet (sevgi), ihlas
(samimiyet) ve ikrar (itiraf) gibi 6zelliklerdir. Bu 6zelliklerden biri ya da birkaci terk
edilirse, iman yerini kiifre birakir. Ornegin namaz ve orucun terk edilmesini helal
kabul ederek bu ibadetleri birakmak, kisinin kiifre diismesine neden olur. Bu goriisler,
Tameniyye firkast tarafindan savunulmaktadir ve EbG Muaz et-TUmeni’ye

atfedilmektedir.58

[vn] Neccariyye: Bu firka, Hiseyin b. Muhammed en-Neccar’a®® atfedilen bir
gorlisii  agiklamaktadir. Bu gorlise gore iman, Allah’it ve resullerini bilmek,
miisliimanlarin tizerinde birlestigi farzlar1 kabul etmek, Allah’a teslim olmak ve bu

inanglar1 sozle ifade etmek olarak tanimlanir. Bu firkaya gore kendisine deliller

8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 129-130; Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miircie Mezhebinin Gériigleri
ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalari”, s. 102; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 199.

67 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 130-131.

88 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 132; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu,
Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 200.

8 Hlseyin b. Muhammed en-Neccar’in (6. 230/845 civar1) kurdugu kabul edilen kelam ekolii,
Neccariyye olarak bilinir ve kurucusunun adina nisbetle Hiiseyniyye olarak da anilir. Bu firka, Abbasi
halifelerinden Me’mlin doneminde (813-833) gelisip tanmmigtir. Mezhepler tarihi miuellifleri,
Neccariyye'nin firka siniflandirmasindaki yerini belirlemede farkli goriisler ileri siirmiistiir. Bazilar1 bu
firkayr Mu’tezile’den, bazilar1 Miircie’den veya Cebriyye’den saynustir. ibn Hazm, el-Fasl, 2/1121.
Genis bilgi icin bkz. Kiirsat Demirci, “Harit ve Marat”, DIA, 16/262-264) .
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sunulduktan sonra bu delillere ragmen iman etmeyen bir kisi inkérci olarak kabul
edilir. Hiseyin b. Muhammed ve taraftarlari, Kur’an’in yaratilmis olduguna dair
gortisleriyle Mu’tezile’nin goriisiinii paylassalar da, iman konusundaki nazariyelerinde
Mircii bir yaklasim sergilemislerdir. Yani iman ile ilgili diisiincelerinde Mu’tezili
olmayan diger Hanefiler gibi imanin sadece kalpte bulunmasi ve amellerin imanin bir
pargast olmadigi goriisiinii benimsemislerdir. Ayrica Hiiseyin b. Muhammed’in
Kitabi’l-frcé adli bir eser kaleme aldigi bilinmektedir.”® Ayrica Ibn Hazm,
Neccariyye’nin Allah’in kudretini asir1 derecede 0n plana ¢ikarip insan iradesini

zayiflattigim diisiinerek elestirir. "

[vin] Sevbaniyye: Ebu Sevban el-Mircii’ye nispet edilen bu ekol imani,
Allah’1, peygamberlerini ve aklen terk edilmesi caiz olmayan her seyi bilmek ve ikrar
etmek olarak tanimlar. Ebu Sevban’a gore iman, amelden 6nce gelir; yani kisi 6nce
imanin1 ikrar eder, sonra amellerle bunu yerine getirir. Bu goriise gore muslimanlar
cehenneme gitmezler. Bu tanimlar incelendiginde, amel konusundaki goriislerinin
Mu’tezile ile benzerlik tasidigr agikca goriilmektedir. Sevbaniyye mensuplari,
seriatten Once aklen vacip kilma fiillerinden dolay1r Yunusiyye ve Gassaniyye’den

ayrilmiglardir.”

[vin] Merisiyye: Bunlar Bagdat Miirciesi’dir. Bisr, Kur’an’in mahlik
oldugunu iddia etmis ve bu goriisiinden dolay1 Ebu Yusuf ile Mu’tezile tarafindan
dislanmustir. Bisr el-Merisi, iman konusunu ‘Iman, kalp ve lisanla tasdiktir. Tasdik
olmayan sey iman degildir.” seklinde tanimlar. El-Merisi ve ibnu’r-Ravendi, bir
kisinin puta, giinese veya aya secde etmesinin dogrudan kiiflir sayilmadigini1 ancak bu
davranigin kiifre isaret ettigini belirtmislerdir. Bisr el-Merisi (6. 218/833) Merisiyye

firkasiin kurucusu olarak kabul edilir.”?

0 Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 200-201;
Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalat('l-Islamiyyin: flk D6nem islam Mezhepleri. cev. Mehmet Dalkilig-
Omer Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), s. 139-140.

"L el-Fasl, 2/374.

72 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 131-132; Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri
ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”, s. 103; el-Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin: ilk D6nem islam
Mezhepleri, s. 139.

73 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; el-Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin: i1k donem islam mezhepleri, s. 143-
144,
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3.1.3. Miircie’nin Genel Goriisleri

Miircie siyasal, itikadi, fikhi ve tasavvufi meselelerin ¢ozliimii konusunda
cesitli goriigler ortaya koymustur. Ancak bunlar genellikle iman konulariyla one
cikmistir. Mezhepler Tarihi’nin kaynaklar1 bu goriisleri ele alirken ¢ogunlukla iman
konularina odaklanmis, Hariciler ve Hadis Taraftarlar1 ise bu gorisleri ¢liriitmeye
yonelik eserler kaleme almistir. Miircie, iman ve kiifiir konularinda Haricilerin
goriislerini reddederek kendi 6zgiin goriislerini gelistiren ilk akimdir. Mu’tezile’nin
ortaya ¢ikmastyla bu konu, Miircie ile Mu’tezile arasinda tartisma konusu olmustur.
Mircie, iman teorisinde Hariciler ve Hadis Taraftarlari’nin goriislerine karsi dururken
diger konularda aralarinda bazi farkliliklar olsa da genel olarak benzer gorisleri
paylasmuslardir. Dolayistyla bu goriislerin ana merkezinde iman olmasi vesilesiyle Ibn
Hazm’in da Iman, dini kalp ile kabul etmek, dil ile itiraf etmek ve davranislarla
uygulamak demektir. Farz ya da nafile olan her ibadet iman sayilir. Insan iyilik
yaptikca imant gliglenir, kotiilikkler isledikce imani zayiflar goriisiinii dile

getirmektedir.

Bu goriisler nazariyesinde Miircie’nin goriislerini ibn Hazm perspektifinde ele

almaya calisacagiz.
3.1.3.1. itikadi Goriisleri

Mircie,”* biiyiik giinah isleyenlerin diinya ve ahiret durumlarini ayri ayri
degerlendirir. Bu goriise gore, Kible Ehli’nden biiyiikk giinah isleyenler (fasiklar)
imanli olmalarina ragmen miimin olarak kabul edilirler, fakat ayn1 zamanda biiyiik
giinahlar1 nedeniyle fasiktirlar. Onlarin durumu Allah’a birakilmistir; Allah dilerse
affeder, dilerse cezalandirir. Onlar, fiski imanin zitt1 olarak kabul etmediklerinden ve

amelleri imanin bir parcasi olarak géormediklerinden, biiyiik glinah isleyenleri fiski ve

™ Miircie mezhebinin dogusuyla ilgili olarak Klasik islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda cesitli
goriisler bulunmaktadir. Bu gorisler, Miircie’nin kim oldugu konusunda farkli yaklasimlar ortaya
koymustur. Bu yaklasimlar, genel olarak su sekilde 6zetlenebilir: Hz. Osman ile Hz. Ali arasindaki
olaylarda kimin hakli oldugu konusunda karar verilmesini erteleyenler, Hz. Ali'yi hilafet siralamasinda
geriye birakanlar, biiylik giinah isleyenlerin hitkmiinii ahirete birakanlar ve son olarak ameli imandan
sonra degerlendirenler. Ancak Miircie, imanin amelle iligkisini reddeden bir goriis olarak taninmistir.
Bu konularda bkz. el-Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin: ilk Dénem Islam Mezhepleri, 145-146; Kutlu,
Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 139-152.
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fiicuruyla birlikte tam bir miimin olarak saymaktadirlar. Giinah isleyen kisinin durumu
ister yorumlamali (te’vil) ister yorumlamasiz (tevilsiz) olsun, degismez; clinkii tim

giinahlar fisk olarak kabul edilir.”

[1] Buyuk Gunah Meselesi: Biiyiik giinah isleyen bir kisinin, bu giinahi
nedeniyle fasik olmasina ragmen ger¢ek miimin olarak kalmaya devam ettigi goriisii,
“Kiifiirle birlikte 1y1 amellerin (ta’at) fayda vermedigi gibi, imanla birlikte kotii
amellerin zarar vermedigi” seklinde formiile edilmistir. Bu ilke, bu sebeple Miircie’nin

tanimi olarak kabul edilmistir.”®

Murcie’ye gore, Allah’in hiikmiiniin ertelenmesi yalnizca biiyiik giinah
isleyenlerin durumunu kapsar. Ciinkii giinah islememis veya giinahlarindan tevbe
ederek Olmiis bir kisi cennettedir. Kafir olarak 6lmiisse, cehennemliktir. Bu nedenle,
Miircie’ye gore Hz. Osman, Hz. Ali ve benzeri biiyiik giinah isleyen kisilerin cennetlik
veya cehennemlik olduguna bu diinyada hiikmedilemez. Miircie, ilk olarak bu
yaklasimi1 Hz. Osman ve Ali i¢in uygulamis ve zamanla tiim biiylik giinah isleyenler
icin gecerli hale getirmistir. Miircie’ye gore, giinah islememis veya 6lmeden Once
tevbe eden bir miimin cennetlik, kiifiirle 6len bir kisi ise cehennemliktir. Ancak biiyiik
giinah isleyen bir miiminin cezalandirilmasi veya miikafatlandirilmas: Allah’a
birakilmistir; Allah dilerse affeder, dilerse azap eder. Bu goriis zamanla Ehl-i Stinnet

tarafindan temel bir ilke olarak kabul edilmistir.”’

Miircie, biiyiik glinah isleyen kisinin miimin ve Miisliiman olarak kabul

edilmesi gerektigini su ayetlerle temellendirmeye ¢alismistir:

“Ey inananlar! Cinayetlerde kisas size farz kilindi. Hiire hiir, koleye kole,
kadina kadn... Ama kim kardesi tarafindan affedilirse o zaman uygun olani yapmasi
ve gizelce dzerine disen fidyeyi vermesi gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir

hafifletme ve acimaduwr. Kim bundan sonra da saldiriya kalkarsa artik onun i¢in aci bir

5 ibn Hazm, el-Fasl, 2/14; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, “Miircie Mezhebi:Dogusu, Fikirleri,
Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 188.

76 Ibn Hazm, el-Fasl, 3/14; Kutlu, “Miircie Mezhebi:Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine
Katkilar1”, s. 188; Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 141.

" ibn Hazm, el-Fasl, 3/14-20; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri,
Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 192

77



azap vardir.’’® bu ayette gecen “Ey inananlar!” Bu ifadede katil olan kisi, miimin
sifatiyla nitelendirilmistir. Oldiiriilen kisinin velisi ise “kardesi” ifadesiyle dini kardes

olarak tanimlanmistir.""®

[1] Amel-Iiman fliskisi: Amellerin imanm bir parcasi olmadig1 ve imanin
Oziine dahil edilemeyecegi konusunda tiim Miirciiler ayni goriistedirler. Ciinkii
ameller, imanin bir sonucu oldugundan, onlarin iman olarak adlandirilmas1 yalnizca
mecaz anlaminda miimkiindiir.2° Bu nedenle Miircie, amellere inanmay1 ayr1 bir sey,
farz olduklarin1 bilmesine ragmen yerine getirmemeyi ise ayri bir sey olarak
degerlendirir. Farz olduguna inanmayan kisi kafir sayilirken farz olduguna inandig:
halde yerine getirmeyen kisi giinahkar bir miimin olarak kabul edilir. Murcie’ye gore,
“namaz, orug, zekat ve hac, imanla degil, imanin disinda birer farz veya Islam’in
ilkeleri (Serai) olarak gériiliir.”! ibn Hazm ise bu durumun dogru olmadigini sdyle
dile getiriyor: “Bu yiice Allah’m, Elgisinin (s.a.v) ve sahabelerin kesinlikle
onaylamayacag1 bir isimlendirmedir. Gergek Islam, iman olan kanunlar (seriat)dr.
Kanunlar ise iman ve Islam’m kendisidir. Tevfik ise yalnizca Allah’in inayetiyle

miimkiindiir.”8?

Mircie, Maide 5/6. ve Bakara 2/277. Kur’an’daki ifadeleri delil gdstererek
imanm amelden 6nce geldigini delillerle savunur ve su sekilde agiklar: Allah’a ve
Resuliine yeni iman etmis bir kisinin kendisine herhangi bir amel ylkiimliligi
dogmadan 6nce vefat etmesi durumunda, o kisinin miimin olarak 61diigiinii ve cennete

gidecegini belirtir. Bu da amellerin imanin bir par¢asi olmadigimnin bir kanitidir.8

Islam diisiicesinde amelleri imanin éziine dahil edililip edilmedigi konusunda
iki zit goris ileri siliriilmiistiir. Bunlardan ilki, Hariciler, Sia ve Hadis Taraftarlarinin

cogunun benimsedigi “ameller imanin 6ziline dahil edilmesi”, ikincisi ise Miircie nin

8 ¢l- Bakara 2/178.

" Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, . 142.

80 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”, s. 190; Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 153.
8 fbn Hazm, el-Fasl, 3/824.

8 ibn Hazm, a.g.e., 3/824.

8 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 155.
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temel goriigiiniin “ameller imanin 6ziine dahil edilmez.”dir. Miircie bu yiizden amelleri

hafife almakla suclanmistir.8

[m] imamin Tanmmm: Mircie’nin imanm tanimma iliskin goriislerini {i¢ ana

grup halinde ele almak mumkandur:

Birinci goriise gore “iman, kalpte gerceklesen marifettir veya onaylama olarak
kabul edilir.” Cehm b. Safvan ve destekgilerine gore ise; iman, sadece Allah’y,

peygamberleri ve Allah’tan gelen her seyi bilmekten ibarettir.

Ikinci goriise gore “iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir.” Yani iman, Allah’1
ve O’nun gonderdigi seyleri tamamen kalp ile tasdik etmek ve dil ile ifade etmektir.

Bu da, fakih Ebu Hanife Nu’man b. Sabit ve fakihlerden bir toplulugun goriisiidiir.2

Ugiincii goriise gore “iman, sadece dille ikrardir.” Muhammed b. Kerram es-
Sicistani ve taraftarlarinca benimsenen bu goriise gore iman, sadece kalbin degil, dilin
de onay1 ve tasdikiyle gergeklesir. Sadece kalp ile bilmek iman anlamina gelmez; dil
ile ikrar da imanm bir parcasidir. Kiifiir ise, Allah’1 dil ile tanimamak ve inkar
etmektir.8” Dosayisiyla Miircie, iman1 ii¢ farkli sekilde tanimlamis olsa da bu

tanimlardan hicbirinde amelleri imanin bir pargasi olarak degerlendirmemislerdir.

Sonug olarak Ibn Hazm, Allah’in iman kavrammin ligattaki anlamindan daha
derin bir anlam i¢erdigini belirtir. Bu nedenle, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla
amel etmek” kavramlar1 iman ile iligkilendirilmekte olup, bu tanimlama da yalnizca
Allah’a ait bir nitelik olarak degerlendirmektedir. Ibn Hazm, imanin tesis edilebilmesi
icin bu li¢ temel unsuru gerekli gérmekte ve bu unsurlarin yalnizca kendi baslarina
mevcut olmalarmin imani tegkil etmeyecegini, bunu ayetler, hadisler ve akli delillerle

ispatlamaktadir.

8 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 153-154.

8 el-Es’ari, Makalati'l-islamiyyin: Ik Doénem islam Mezhepleri, s. 144-145; ibn Hazm, el-
Fasl,2/736

8 [bn Hazm, el-Fasl, 2/738-740.

87 [bn Hazm, el-Fasl, 2/738; Ibn Hazm, el-Fasl, 3/524..

8 [bn Hazm, el-Fasl, 2/3; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri,
Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 192
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[1v] Imanda Artma ve Eksilme: Miircie, imanin amellerle artmadigmi ve
amelleri terk etmek ya da giinah iglemekle de azalmadigini 1srarla savunur. Miircie’ye
gore, bir kisinin iman vasfi yalnizca kiifiirle ortadan kalkar. Yani bir kiginin ayn1 anda
hem miimin hem de kafir olmasi miimkiin degildir.?® ibn Hazm ise bu konuda
Miircie’den farkli diislinerek imanin artip azalabilecegine dair delil olarak su ayeti
isaret eder: “Imanlarina iman katsinlar diye miiminlerin kalplerine giiven indiren
O'dur.”® Dolayisiyla iman artisinin tasdik veya itikatla ilgili olmadig1, ¢iinkii tasdikin
derece farkliligi kabul etmedigi belirtilmektedir. Bu nedenle, imandaki artisin
amellerde gergeklestigi sonucuna varilmaktadir. ibn Hazm, amelin imanin bir parcasi
oldugunu savunmakla kalmamis, ayn1 zamanda imanda bir artisin miimkiin oldugunu

da gostermistir.

Ibn Hazm, Imanin artmasi ancak eksilen bir seyde miimkiindiir sozleriyle,
imanm artip eksilebilecegini ifade ederek su ayetleri 6ne stirmektedir: “/man etmis
olanlara gelince, inen sire onlarn imamni artirmistir (Onlar bunu birbirlerine
miijdelerler.)” ve “Onlar éyle kimselerdir ki, halk kendilerine, “Insanlar size kars
ordu toplamiglar, onlardan korkun” dediklerinde, bu séz onlarm imanini artirdy. %
Bu ifadelerle Allah, amel ve igtihat kavramlarini kastetmistir. Amel, niteligi geregi
artis ve azalig gosteren bir olgudur. Amel, cesitli parcalara ayrilabilir; dolayisiyla

amelin baz1 unsurlarinin terk edilmesi, imanin azalmasi olarak adlandirilabilir. Benzer

sekilde, ameldeki artis da imanin giiclenmesi olarak degerlendirilmektedir.

Ibn Hazm’a gére, imanin artisini ifade eden ayetler, amellerin imanm ayrilmaz
bir unsuru oldugunu ve imanda bir ziyadelesmenin meydana geldigini ortaya
koymaktadir. Bu ayetlerde gegen 'imanin artmasi' ifadesi, Miisliimanlarin yeni bir
ayetin nazil olmasiyla tasdik ve imanlarmi artirmalarini ifade etmez. Bu nedenle,
indirilmis olan ayetler, bu bireylerin inang¢larmi ve tasdiklerini artirma islevi
gormemektedir. Bu durumda, ayetlerde belirtilen ziyadelesme, bireyin daha 6nce fark
etmedigi veya onaylamadigi eylemleri kapsamaktadir. Yani, daha Once yerine

getirilmemis bir eylemin gercgeklestirilmesi, kisinin inancini artirma potansiyeline

8 bn Hazm, el-Fasl, 2/852; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.
% el-Fetih, 48/29
°1 gt-Tevbe, 9/124; Al-i imran, 3/173.
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sahiptir. Clinkii ziyadelesme yalnizca nicelik ve sayida gergeklesebilir; inangta bir artis
s0z konusu degildir. Nicelik ve sayi, yalnizca sozler ve eylemler baglaminda
gecerlidir. Bu cergevede, iyi eylemlerin de imanin bir pargasi oldugu sonucuna

varilmaktadir.%?

[v] Va’d ve Va’id Konusu: Va’d, Allah’in, emir ve yasaklarma uyan
kimselere ddiiller verecegine dair bir soziidiir; vaid ise, bu emir ve yasaklara uymayan
ve bazi giinahlar1 isleyenleri ebedi bir ceza ile tehdit etmektir.% Miircie, “digerlerinin
durumu Allah’in emrine kalmustir; O dilerse onlar1 affeder, dilerse cezalandirir”®
ayetini esas alarak, Hz. Muhammed’in (S.a.v) immetinden biiyiik giinah igleyenlerin
durumunu Allah’a birakmis ve bu kisilerin affedilip affedilmeyecegi veya

cezalandirilacagi konusunda kesin bir hiikiim vermemistir.%

Ibn Hazm, Haricilerin goriislerini dzetlerken sdyle der: “Hariciler, blyik
giinah isleyen bir kisinin miimin olmadigmi, kafir veya fasik oldugunu, biiyiik
giinahlardan herhangi birine 1srarla devam eden ve bu durumda 6len kiginin masliman
olarak 6lmedigini ve ebediyen cehennemde kalacagini soylerler. Onlara gore, biiyiik
giinah islemeyen veya Oliimiinden Once bilyiik giinahindan tévbe eden kimse
miimindir; dolayisiyla o kisi cennete girecektir ve cehenneme girmeyecektir.”% Ayrica
Mu’tezile’ye gore, bir kisinin isledigi giinah kiiciik veya biiylik fark etmeksizin,
sahibini Islam’dan ve imandan ¢ikarir. Bu gériise gore, giinahi sebebiyle dlen bir
musliiman gercek miisliman olarak kabul edilmez; o kisi kafir sayilir ve ebediyen
cehennemde kalir. Mu’tezile ve Haricilerin ortak goriisii, biiyiik giinah isleyen bir
kisinin miisliman olmadig1 ve eger tovbe etmeden Oliirse sonsuza dek cehennemde

kalacagi yoniindedir.®’

Ibn Hazm, “Miircie’den bazlar” ifadesiyle Mircie’nin goriisiinii 6zetler.

Mircie’ye gore, “Kiifiirle beraber iyilik fayda saglamadigi gibi imanla beraber giinah

92 {bn Hazm, el-Fasl, 2/752-758.

9 fbn Hazm, el-Fasl, 3/12-64; Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 186.
% Et-Tevbe, 9/106

% Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisilincesine Katkilari”, s. 194.

% {bn Hazm, el-Fasl, 3/12.

97 {bn Hazm, a.g.e., 3/12.
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da zarar vermez. Bir misliiman, her tiirlii kotiiliigii islemis olsa da cennet ehlindendir
ve cehennemi gérmez; ¢linkii cehennem sadece kafirler icindir.” ibn Hazm, ayrica bu
gortislerin (Mu’tezile, Hariciler ve Mircie) “cehenneme giren birinin artik oradan
cikip cennete gidemeyecegi” diisiincesini benimsedigini belirtir. Onlara gore

cehenneme giren kisi ebediyen orada kalir, cennet ehli ise cehenneme girmez. %

3.1.3.2. Siyasi, Fikhi ve Tasavvufi Goriisleri

Mircie, misliimanlarin birlik ve beraberligini her seyin iistiinde tutar ve bu
yaklagimi dinin temel amagclarindan biri olarak goriir. Bu nedenle, muslimanlar
arasinda ilk donemlerde yasanan ayriliklar1 kabul etmez. Hatali olaylarla ilgili olarak,
olaylar1 bizzat gérmeyen ve kimlerin hakli oldugunu kesin olarak bilmeyen kisilerin
bu konuda hiikiim vermesi gerektigini savunur; bu nedenle sonugta verilecek hikm
yalnizca Allah’a birakirlar. {lk dort halife hakkinda ise, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’i,
iimmet arasinda herhangi bir tartisma bulunmadigi i¢in tamamen destekler ve onlarin
dostluklarini siirdiiriirler. Hz. Osman ve Hz. Ali konusuna gelince, bu iki halife
hakkinda iimmetin ikiye ayrilmig olmasindan dolay1, bu kisilerin diinyadayken mimin
olduklarin1 kabul etseler de, isledikleri glinah ve hatalar konusunda ahirette nasil bir
ceza goreceklerini bilmediklerinden, hitkkmiin yalnizca Allah’a birakilmas1 gerektigini

ileri strerler.%®

Miircie, diger mezheplerden oldukca farkli bir siyaset nazariyesi gelistirdi.
Onlarin gogunlugunun kabul ettigi bu nazariyeye gore, hilafetin Kureys’ten olma sarti
bulunmamaktadir.’®® Bu agidan, Miircie’yi Islam diisiincesinde hem teorik hem de
pratik olarak, mesruiyetini halktan alan bir yonetim bi¢imini savunan ilk mezhep

olarak degerlendirmek dogru olur.

Mdrcie iman, kifir, biylk gunah ve iman-amel iligkisi konularinda Hariciler
ve Hadis Taraftarlari’na; imamet meselesinde Sia’ya; va’d ve vaid baglaminda biiyiik

gunah konusunda Mu’tezile’ye karsi ¢ikarak diisiince 6zgiirliigii, adalet ve hosgorii

% ibn Hazm, a.g.e., 3/12.

9 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

100 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”, s. 197.
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temellerine dayal1 bir iman teorisi olusturmustur. Gergekte onlar, Haricilerin kendileri
gibi diistinmeyenleri, Hz. Ali ve taraftarlarini ve tim miisliimanlar tekfir ederek siddet
uygulamalarina karst ¢ikarak sahabeyi tekfirden ve biiyiik gilinah isleyenleri
katliamlardan korumay1 amacladilar. Bu teoride tiim miisliimanlarin iman agisindan
esit oldugu ve herhangi bir miisliimanin, Allah’a iman ettigini agik¢a ifade ettigi siirece
Islam’m disinda kabul edilemeyecegi, dolayisiyla gayr-1 miislim muamelesi gorerek
hara¢ ve cizye ddemeye zorlanamayacagi savunulmustur. Dolayisiyla Murcie’nin,
Miisliimanlar arasinda iman esitligi ve diislince 6zgiirliigiinii savunarak, biiyiik giinah
isleyenlerin bile Islam’dan dislanamayacagini ve onlara gayrimiislim muamelesi

yapilamayacagini vurgulamistir. 1%

Mircie’nin iman ile ameli birbirinden ayirmasi: ve kalpten tasdike veya dilin
ikrarma 0zel bir énem vermesi, farkli goriislere ve mezheplere karsi hosgorilii
davranmalarma yol acti. Onlara gore biitlin miiminler imanlar1 nedeniyle Allah’in
velileridir ve imanlar1 esittir. Kible Ehli’nden hi¢ kimse, biiyiik giinah isledigi veya
farklh bir goriis ileri siirdiigii i¢in tekfir edilemez. Bu kisi hakkinda hiikiim verecek
olan Allah’tir.1%2 Bu gériislerinden dolay1 ibn Hazm kars1 ¢tkmistir. Murcie, iman ile
amelin birbirinden bagimsiz oldugunu savunurken ibn Hazm, bu goriise kars: ¢ikarak
amelin imanla dogrudan bir iliskiye sahip oldugunu belirtmistir. Ibn Hazm’in
goriislerine gore, amelin imanin bir pargasi olarak kabul edilmesi gerekmektedir ve
miiminlerin imanlariin yani sira amellerinin de degerlendirilecegi vurgulamistir. Bu
durum Murcie’nin hosgoriilii ve genis goriis acilarina karsi, Ibn Hazm daha siki ve

disiplinli bir yaklasim sergiledigini gormekteyiz.
3.2. Ibn Hazm’1n islam Mezheplerini Tasnifi ve Miircie

3.2.1. ibn Hazm’in Mezhepleri Tasnif Yontemi

Ibn Hazm’in el-Fasl adli eseri, mezhepler tarihgiligi geleneginin “Milel ve

Nihal” donemine ait bir ¢alismadir. Bu donemde yazilan eserler genellikle Ehl-i

101 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.
102 K utlu, “Miircie”, 32/41-45.; Kutlu, Miircie Mezhebi: “Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve islam
Diisiincesine Katkilar1”, s. 198.
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Stinnet’in digindaki mezheplerin batil oldugunu ve kurtulusa eren tek firkanin sadece
Ehl-i Siinnet oldugunu gostermek amaciyla kaleme almistir.!® Bu dénemin en
taninmis eserlerinden biri, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (0. 429/1037-38) yazdig el-
Fark Beyne’l-Firak adl kitaptir. Bagdadi, bu eserinde, mezhepleri 73 firkaya ayiran
ve "iftirak hadisi" olarak bilinen rivayeti temel alarak siniflandirmistir. Bu rivayete
gore, immet 73 firkaya bdliinecek ve bunlardan yalnizca bir tanesi kurtulusa
erecektir.!% Makalat yazarlar1 arasinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) bu
rivayeti dikkate almazken, Ibn Hazm bu goriise siddetle kars1 cikmaktadir. Ibn Hazm,

bu rivayeti reddetmek i¢in su sozleri delil olarak sunar:

“Kaderiye ve Miircie bu iimmetin Mecusileridir” ve “Bu iimmet yetmis kzisiir

firkaya ayrilacaktir, biri hari¢ tamami cehennemdedir. O da cennettedir. "%

Bu hadisin isnadinin sahih olmadigimi ve haber-i vahid anlayisina sahip birinin

bu haberin delil olarak kabul edilemeyecegini belirtmektedir.1%

Onceden belirttigimiz gibi mezhepler ve din anlayisindaki bireysel
farkliliklarin zamanla kurumsal hale gelerek ¢esitli toplumsal yapilar ortaya
cikarmistir.’%” Esasen Ibn Hazm, mezheplerin belirlenmesinde 6lciiler koyan ilk
mezhepler tarihgisidir demek isabetli olur. Ona gelinceye kadar bir fikri ya da siyasi
hareketin mezhep diye isimlendirilmesinde hangi 6lciiler olmali sorusunu dile getiren
birilerini bilmiyoruz. O, bazi dlgiiler koyarak, bu dlgiilerin birinde ya da bir kaginda
farkli goriis beyan eden bir yapinin mezhep diye isimlendirilecegini bildirmistir. Ibn

Hazm, miisliimanlarin ayrihiga diistiikleri bu temel esaslar1 su sekilde siralar:
[1] tevhid,

[11] kader,

103 Hasan Onat-Sonmez Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi, islam Mezhepleri Tarihi El Kitab. ed.
Hasan Onat-Sonmez Kutlu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017.) s. 23.

104 Muhammet Emin Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, (Anlara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), s. 1.

105 {bn Hazm, el-Fasl, 2/894.

106 [bn Hazm, el-Fasl, 2/894.

07 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 43-55.
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[111] iman,

[1v] va’ld,

[V] imémet

[v1] Sahabenin mertebesidir.

Bu vesileyle, kendisinden sonra gelen Sehristani'ye (6. 548/1153) yol
gdstermistir. Fakat Ibn Hazm, Miisliimanlarin ayriliga diistiikleri noktalar ele alirken,
Sehristani ise bir grubun bagimsiz bir firka olup olmadigini bu esaslar ¢ergevesinde
belirlemeye ¢alisir.1% Dolayisiyla daha dnce de belirtildigi gibi Sehristani, misliman
firkalarinin tanimlanmasinda esas alinacak ilkeleri su sekilde siralar: [1] tevhid ve
sifatlar, [n] kader ve adl (adalet), [1u] va’d, va’id, esma ve ahkam, [1v] sem, akil, risalet
ve imamet.1® Ibn Hazm, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 belirli bir bicimde
sunarken, Sehristani bir grubun bagimsiz bir firka olup olmadigini anlamak i¢in belirli
kriterlere dayandirir. Yine benzer sekilde Sehristani, bir grubun firka olarak kabul
edilebilmesi i¢in, belirgin ve farkli goriislere sahip olup olmadigini degerlendirir. Firak
miiellifleri gibi, Sehristani de Kaderiyye, Sifatiyye, Hariciler ve Sia mezheplerini

¢esitli alt gruplara ayirarak inceler.
Yukarida bahsi gegen ilkeleri soyle izah etmekte yarar vardir:

[1] Tevhid: Bu konuda, Allah’in isim ve sifatlarla tanimlanmasi, O’nun

mahiyetinin bilinme ve zatinin goériilme imkani, Allah’mn kelam sifatt ve Kur’an’in

yaratilmis olup olmadig1, halik-mahluk iliskisi gibi konular ele almmustir. 11!

108 Bylut, “fbn Hazm’1n Yasadi1g1 Dénem, Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, 74; Abdullah Yekta, ibn Hazm’m
itikadi Mezhepleri Tasnif ve Tenkit Metodu (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), s. 87.

109 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 29-30.

110 Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 27-30.

111 Akhmetov Gaziz, Ibn Hazm’in Mezhepler Tarihindeki Yeri ve el-Fisal Adli Eserinde Mezhepleri
Ele Alis Yontemi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 2010),
s. 126.
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Ibn Hazm el-Fasl adli eserinde miisliiman topluluklarm ayrildiklar1 temel
konulardan birinin tevhid oldugunu vurgulamaktadir.’'? Bu yiizden eserde “Tevhid
Konusu ve Tesbihin iptal Edilmesi” baslikli bagimsiz bir bdliim olusturmus ve bu
konuyla ilgili birgok meseleyi alt baghiklar halinde incelemistir.!'® Bu basliklar
cercevesinde, Mu’tezile’yi 6zellikle hedef alarak bu mezhebin mensuplarinin tevhid
ilkesine iligkin goriislerine yonelik cesitli elestiriler getirildigi gézlemlenmektedir.

Bunlara ilaveten yine Ibn Hazm:

“‘Sifatlar’ terimini ilk kullananlarin Mu’tezile ekoliinden Hisam b. Hakem ve

Rafizilerin liderlerinden bazi arkadaglaridir.”*'* deyimi bu gériisii desteklemektedir.

[u] Kader: Bu baslik altinda, Allah’in kudretinin dogas1 ve sinirlari, insanin
cebr veya hiirriyet iginde bulunup bulunmadigi, O’nun hayra, serre ve yaratmanin
disinda bir seye kadir olup olmadigi, nesne ve olaylarin yaratilmadan 6nce bilinisi,
kaderin degisip degismeyecegi ve insan iradesinin smirlar1 gibi konular ele

almmustir. 115

[m] iman-kifiir: Bu baslik altinda, imanin dogasi, ne zaman ve nasil
gerceklestigi, iman ile amelin iliskisi ve etkileri, iman ve Islam arasindaki farklilik,
imanda artma ve eksilme, cennet ve cehennemin varligi, imanda istisna (insallah ben
mii’minim) konusu, dogasi ve siirekliligi, azap ve miikafatin dogasi, iman, kiifir, nifak

ve sirk arasindaki ayrimlar gibi konular ele alinmgtir.1

Ibn Hazm, el-Fasl adli eserinde, miisliiman topluluklarin ayrildiklar1 temel
konulardan birinin iman-kufir oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle Miircie’nin temel
ilkeleri arasinda oldugu goriiliiyor. Bu yiizden eserde “Iman, Kiifiir, itaatler, Giinahlar,

Va‘d ve Va‘id Kitab1”''’ baghig1 altinda bir ¢ok konuya deginmistir. Bu konularin

112 fbn Hazm, el-Fasl, 2/24.

113 {bn Hazm, a.g.e., 2/24.

114 1bn Hazm, a.g.e., 2/36.

115 Gaziz, ibn Hazm’in Mezhepler Tarihindeki Yeri ve el-Fisal Adli Eserinde Mezhepleri Ele Alis
Ydéntemi, s. 126.

116 {bn Hazm, el-Fasl, 2/736-922.

117 {bn Hazm, a.g.e., 2/736.
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icinde diger mezheplerin yaninda &zellikle Miircie’yi elestirmektedir. ibn Hazm

kifrlin, imanin zidd1 oldugunu soyle dile getirmektedir:

“Kiifriin zitt1 olan iman, kalp ile inanmak ve dil ile bunu dogrulamaktir. Bu

nedenle kiifiir, imanin tam tersidir.” 118

[1v] imamet ve efdaliyet (Sahabenin mertebesi): Bu baslik altinda, nebilerin
ismeti ve teblig gorevi, teblig ulagsmayanlarin durumu, niibiivvetin devami ve
stirekliligi, imametin Kureysiligi, imametin tayinle mi yoksa se¢imle mi olacagi,
birden fazla imamin varligi, fasik ve mefdaliin imameti, emir bi’l-maruf nehiy anil
minkerin dogasi, sartlar1 ve simirlari, imamlarin gaybeti ve zuhuru gibi konular ele

alinmigtir. 19

Ibn Hazm “bu hususlar1 belirttikten sonra kelamcilarin ‘ince meseleler’ diye
adlandirdiklar1 konular1 ve onlarin delil olarak 6ne siirdiikleri hususlar1 apagik akli
delillerle agiklamaya calisacagimi ifade eder.”'?° diyerek konuyla ilgili goriislerini
vermeye c¢alisir. Bu yiizden ibn Hazm her mezhebin kendine has ana fikrini
belirlemistir. Ona gore Miircie mezhebini mezhep yapan en belirgin 6zellik “iman”
konusundaki goriigleridir. Hakeza Mu’tezile’yi digerlerinden ayiran temel esas “tevhid
ve sifatullah” konusundaki kanaatidir. Yine ayn1 sekilde Sia’y1 ayiran temel prensip

“imamet ve ashabin fazileti’” konularidir. 12!

Ibn Hazm, yukaridaki tasnife gore Ehl-i Siinnet’e yakinlik ve uzakliklarina
gore bir smiflandirma yaptiktan sonra, Ehl-1 Bid’at olarak nitelendirdigi mezheplerin
asirihiga kacan ve hatta bu asiriliklari nedeniyle Islam’dan uzaklasan firka ve gruplarimi
en-Nesaihu’[-Munciyye  mine’l-Fedahi’l-Muhziyye ve’l-Kebaihu’I-Merdiyye adli

eserinde incelemistir.??

118 Tbn Hazm, a.g.e., 2/800.

119 Tbn Hazm, a.g.e., 2/150-592.

120 Thn Hazm, el-Fasl, 2/24.

121 Akman, “itikadi Mezhepler Tarihinin Kaynaklari: Icerik ve Ozellikleri”, s. 169-204.

122 «Siiphesiz biz bu gruplarm hepsinin yaptig1 girkinliklerini en-Nesaihu 'I-Miinciyye mine 'I-Feddhi’l-
Muhziyye ve’l-Kebaihu’I-Merdiyye isimli eser el-FasI’in sonuna ekledik.” ibn Hazm’in Miircie,
Mu’tezile, Hariciler ve Sia’min asirihiklarim konu alan bir kitabidir. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, 2/24.
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Islam mezheplerini inceledigi boliimiin baslarinda, bu mezheplerin hepsinin
kendi tanimiyla “igledikleri rezillikler” basliginda ele alir. Bunlar1 da en-Nesdihu’I-
Miinciye min Fedaihi’l Muhziyye ve’l-Kabaihi’l-Merdiyye min Ekvali Ehli’l-Bida’ min
el-Firaki’l-Erba’: el-Mu’tezile ve’l-Miircie ve’l-Havidric ve’s-Sia isimli eserde

agikladigini ve bunu da el-Fasl’in sonuna ekledigini ifade etmistir.?

Gercek anlamda el-Fasl’in dgilincii cildinde buna benzer bir bdoliime
rastlamaktay1z.12* Bu bolum blytk ihtimalle Zikru Azdimi’l-Muhrice ile’I-Kufr ev
ile’lI-Muhal min Akvali Ehli’l-Bida’. el-Mu tezile ve’l-Havaric ve’l-Murcie ve’s-Sia
baslikli boliimden bagkasi degildir.??® Bu baghgin ilgili bolimiinde ardisik olarak

190127

“Sia’nin rezillikleri”'?, “Haricilerin rezillikleri 128

, “Mu’tezilenin rezillikleri

“Miircie’nin rezillikleri’12°

seklinde alt konular boliimiinde firkalarin kiifre diistiigii
noktalar ele alinmaktadir. Verilen bu bilgiden hareketle gruplarin yapilar, alt
kategorileri ve bu gruplara mensup bireyler hakkinda bilgiler sunulmakta; ancak esas
olarak fikirler {izerinde duruldugundan sistematik tasnife gereken 0©zen

gosterilmemistir.

Ibn Hazm’in bu tiir goriisleri, mezhepleri tasnif ederken benimsedigi bakis
acisi1 ortaya koymaktadir. Zira Ibn Hazm’a gore, belitleyici unsur ‘Ehl-i Siinnet’
olgutiidir. Dolayistyla Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet 6nderlerini taklit etmenin, onlar1 birebir
kopyalamak anlamina gelmedigini vurgulamaktadir. Ona gore, bu 6nderler hata yapma
olasihigindan muaf degillerdir. Nitekim Allah-u Teala, onlarin s6zlerini ve goriislerini

aynen takip etmeyi emretmemistir.'30

Ibn Hazm, kendisini mensubu olarak nitelendirdigi Ehl-i Stinnet’i merkezi bir
konuma yerlestirerek, Ehl-i Sunnet’in Ehl-i Hak oldugunu vurgulamaktadir. Bu

baglamda Ehl-i Siinnet disindaki gruplar1 Ehl-1 Bid’at olarak nitelendirmekte ve bu

123 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/24.
124 fbn Hazm, el-Fasl, 3/444.
125 fbn Hazm, a.g.e., 3/443.
126 fbn Hazm, a.g.e., 2/ 444,
27 fbn Hazm, a.g.e., 2/476.
128 fbn Hazm, a.g.e., 2/488.
129 1bn Hazm, a.g.e., 2/524.
130 fbn Hazm, el-Fasl, 3/706.
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gruplarla iliskilendirdigi sahislari, gorislerinin Ehl-i Stnnet’e olan yakinligi ya da

uzakligina gore smiflandirarak degerlendirmektedir. !

Diger bir ifadeyle Islam mezhepleri Ibn Hazm’a gore, iki temel bashkta
degerlendirilmektedir. Ik grup Ehl-i Hak’tir ve Ehl-i Siinnet bu grupta yer almaktadir.
Diger grupta ise Ehl-i Bid’at olarak adlandirilmakta olup, Mu’tezile, Miircie, Sid ve
Hariciler gibi mezhepleri kapsamaktadir. Bu baglamda Ehl-i Hak i¢inde yer alan Ehl-
1 Stinnet mensuplari, inan¢ konularinda biiylik 6l¢iide ayn1 goriisleri paylagmakla
birlikte, fikih alaninda belirgin fikir ayriliklarina sahiptirler. Ancak Ehl-i Bid’at bashgi
altinda yer alan firkalar, genellikle Ehl-i Sunnet’e karsit gorisler ileri stirmislerdir.
Ibn Hazm ise bu gruplart goriislerindeki benzerlikleri dikkate alarak bir
siniflandirmaya tabi tutmustur. Bu nedenle, Ibn Hazm bu firkalar1 Ehl-i Stinnet’e olan
yakinlik derecelerine gore smiflandirmistir. Bununla birlikte, Ehl-i Bid’at bashigi
altinda yer alan bazi firkalar, goriisleri acisindan Ehl-i Siinnet’e nispeten yakin
sayilabilir. Ibn Hazm, kendine &zgii bu smiflandirmasinda, Ehl-i Bid’at bashg:

altindaki firkalar1 Ehl-i SUnnet’ten uzaklik derecelerine gore degerlendirmistir.32

Simdi, éncelikle ibn Hazm’m Ehl-i Sunnet’e yakinlik ve uzaklik acisindan
yaptig1 tasnif ve tahlil metotlarma, ardindan da konulara gore yaptigi

degerlendirmelere odaklanmak, konunun anlagilmasi bakimindan 6nemlidir.

3.2.2. Ehl-i SGnnet Tanimlamalar:

Ehl-i Stinnet teriminin anlam, kisiden kisiye, bolgeden bolgeye ve mezhepten
mezhebe gore farkliliklar arz edebilir.!3® Ayrica kelime anlamu ise “ ‘ehl” veya ‘ehil’
kelimesi, bir kisinin es ve ¢ocuklarindan olusan ailesini, yakin akrabalarini, bir soya,
dine, meslege, eve veya beldeye mensup olanlar1 ifade ederken”, “Sunnet terimi ise,
Islam dini ile birlikte 6zel bir anlam kazanmis ve Hz. Peygamber’in dini beyanlari,

tutumlar1 ve davraniglarini ifade eden bir kavram haline gelmistir.”*34

131 Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 78.
132 {pn Hazm, el-Fasl, 2/10.

133 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 147-153.

134 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 147.
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Ibn Hazm, mezhepleri tasnif ederken, ilk olarak Ehl-i Siinnet’e yakimlik ve
uzakliklarina goére bir siniflandirma yapar. Ehl-i Stinnet’i ‘Ehl-i hak’ olarak tanimlar,
Ehl-i Stinnet’in disinda kalanlar1 ise ‘Ehl-i Bid’at’ olarak degerlendirir.**® Ibn Hazm’a

gore Ehl-i Stinnet

“Oncelikle sahabelerdir, sonra sahabenin izinden giden tabiinin ©nde
gelenleridir, daha sonra hadis ehli, giinimuze kadar bu yolu izleyen fakihler ve bu

23136

fakihlere tabi olan halktan olusur. seklinde tanimlanmaktadir.

Ibn Hazm’in yasadigi donem ve kosullar1 da gdz Oniine alindiginda ileri
stirdiigii Ehl-i Slnnet tanimi daha sonraki zamanlarda sekillenen Ehl-i Sinnet
kavramiyla tam olarak birebir ortiismez. Gunimuzdeki mezhepler tarihine
bakildiginda Ehl-i Stinnet denildiginde genellikle Selefiyye’nin yani sira Matiiridiyye
ve Es’ariyye de buna dahildir.’¥” Ancak Ibn Hazm, “Ehl-i Stinnet” ifadesiyle sadece
Sahabe ve tabiin neslinin énde gelenlerinin yolunu izleyenler, hadisgiler ve giinimiize
kadar nesiller boyunca onlara tabi olan fakihler, diinyanin dogusunda ve batisinda
fakihlere uyan halki kastederek bu kavrami bir anlamda “Ehl-i Hadis”e 6zgiilemistir.
Dolayistyla imam Matiiridi ve Matiiridiler hakkinda neredeyse hi¢ s6z etmez, ancak
Imam Es’ari ve Es’ariler hakkinda bir¢ok yerde bahseder. Bununla birlikte, Ebu’l-
Hasan el-Es’ari ve takipcilerini ‘Ehl-i Siinnet’ olarak kabul etmez. Bundan dolay1 da

Imam Es’ari ve mensuplarin1 Ehl-i Siinnetten ayri bir simif olarak bahsetmistir. 1%

ibn Hazm Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Miircie’nin yani sira Sia ve Hariciler
olmak iizere bes islam firkasmin bulundugunu belirtir. Daha sonra Ibn Hazm Ehl-i
Stinnet haricindeki diger firkalarmn itikadi bakimdan Ehl-i Siinnet’e yakinliklar1 ve
uzakliklarmi ele almaktadir. Dolayisiyla Ibn Hazm kelam kiiltiiriinde Ehl-i Siinnet

olarak nitelendirilen genis Miisliman toplumunu Miircie olarak isimlendirmektedir.

135 {bn Hazm, el-Fasl, 2/16; Ayrica bkz. Bulut, “ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve Ilmi
Kisiligi®, s. 77-78.

136 Thn Hazm, el-Fasl, 2/16.

137 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 10/525-530.

138 Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadigi Dénem, Hayat1 ve flmi Kisiligi”, s. 77.
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Miircie’nin de icerisinde gesitli firkalar1 mevcuttur. Bu firkalarin igerisinde de Ehl-i

Siinnet’e en yakin olan Ebu Hanife’dir.*3°

Ibn Hazm, ilk olarak Ehl-i Stinnet tabirinin, her tiirlii manevi spekilasyondan
uzak, inan¢ ve uygulama tutumlarimi belirlemek icin direk Kur’an ve hadislere
bagvuran kisileri tanimlamak ic¢in kullanildigim1 agiklamistir. Ancak sunu da itiraf
etmeliyiz ki ilk zamanlarda bu terim sadece bir tanimdi, daha sonraki dénemlerde Ehl-
I Slnnet terimi hem bir tanim1 hem de ek bir dini otoriteyi meydana getirmistir.
Zamanla Mislimanlarin ¢ogu, tiim itikadi ve ameli tercihlerini dogrudan Kur’an ve
hadislere dayandirmaktan vazgegip, iman agisindan Mu’tezile kelaminin yontemlerine
daha yakin yontemler denemislerdir. O tarihten itibaren uygulamaya konuldugu,
Kur’an ve hadis lafzindan farkli bir karara varildigi ig¢in Ehl-i Stnnet tabiri

kullanilmaya baslanmustir. 4

3.2.3. Ehl-i Siinnet’e Yakinhk ve Uzakhgina Gore Mezheplerin Tasnif ve
Tenkidi

Islam dinini kabul eden firkalar, bes tanedir: Ehl-i Stinnet, Mu’tezile, Miircie,
Sia ve Hariciler.'*! Daha sonra bunlarm her biri, ¢esitli guruplara ayrilmislardir. Ehl-i
Slnnet’in anlagsmazliga diistigii konular, genellikle fetva/furt ile ilgili meselelerde

olup ¢ok az1 itikadi konularla ilgilidir.142

Ibn Hazm’a gére, Islam dinini kabul eden (ana) firkalar bes tanedir: Bunlar su

sekildedir:
[1] Ehl-i Siinnet,
[1] Mu’tezile,

[111] Miircie,

139 Bulut, “ibn Hazm’1n Yasadig1 Dénem, Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, s. 78.
140 Tiircan, “Ibn Hazm’a Gére Ehl-i Siinnet Kavrammin Igerigi”, s. 81-96.
141 Bylut, “Ibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve {Imi Kisiligi”, s. 76
142 {pn Hazm, el-Fasl, 2/10.
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[1v] Sia,
[v] Hariciler.

Bu firkalardan her biri bir¢ok alt gruba ayrilmistir. Ehl-i Siinnet’teki
farkliliklarin ¢ogu fetvalar lizerine olup, az sayida da bazi itikadi meselelerde ayriliklar
goriilmiistiir.!*® ibn Hazm, “Zikrettigimiz dort firkadan bazilar1 Ehl-i Stinnet’e derin
bir sekilde muhalefet ederken, bazilar1 ise ona daha yakin bir goriis benimsemisgtir.”144
Oncelikle ibn Hazm’1n ‘Ehl-i Bid’at’ olarak adlandirdig1 dort firkayi; Mu’tezile, Sia,
Harici ve Miircie’yi inceledikten sonra, Murcie’yi konumuz agisindan daha kapsamli

bir sekilde ele alabilmek i¢in en sona biraktik.
3.3.1.1. Mu’tezile

Ibn Hazm, Mu’tezile’yi de Ehl-i Bid’at olarak gordiigii dort mezhep arasinda
nakletmistir. Ibn Hazm’a gore, el-Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (6. 220/835),
Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833), Dirar b. Amr (6. 199/815) ve onlarin takipgileri,
Mu’tezile mezhepleri arasinda Ehl-i Stinnet’e en yakin gruplardir. Mu’tezile mezhebi
icinde Ehl-i Siinnet’e en uzak olanlar ise Ebii’l-Huzeyl el-Allaf"in (6. 235/841)

taraftarlaridir.14°

Ibn Hazm, Miisliimanlarin ayrihga diistiikleri temel esaslar1 Mu’tezile 6zelinde
su sekilde dile getirir: “Mu’tezile’ye gelince onlarin benimsedikleri temel goriis tevhid
ve Allah Teala’nin ne ile vasiflandirilacagi konusundadir.”*#¢ Sonraki dénemlerde
Mu’tezile diisiincesinin temel esaslari arasinda kader, fisk ve iman konular1 ile
isimlendirme ve vaid meseleleri de yer almaya baslamigtir. Daha sonra bu kapsam
genigletilmis ve Mu’tezile’ye baglilik, kisinin halku’l-Kur’an, rii’yetullah, tesbih,
kader ve ‘biiyiik giinah isleyen kisi ne miimin ne de kafirdir; o bir fasiktir* gibi konular

hakkindaki goriisleri iizerinden degerlendirilir hale gelmistir.'4’

143 Tbn Hazm, a.g.e., 2/10.

144 Ibn Hazm, a.g.e., 2/10.

145 1hn Hazm, el-Fasl, 2/10.
16 fbn Hazm, a.g.e., 2/12-14.
Y7 fbn Hazm, a.g.e., 2/14.
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Ibn Hazm, el-Fasl adli eserinde en kapsamli sekilde ele aldig1 mezheplerden
biri olarak Mu’tezile’ye genis bir yer ayirmistir. Ayrica Mu’tezile’nin 6nde gelen
isimlerinden biri olan Ebi’l-Huzeyl el-Allaf’a da eserde siklikla atifta
bulunulmustur.?*® Zira atifta bulundugu konularm basinda, Ebii’l-Hizeyl el-Allaf’ in
olusumuna biiylik katki sagladigi Tevhid ve Adl (Adalet) prensiplerine yonelik
goriisleri yer almaktadir. Ibn Hazm, bu esaslar baglammda Allah’in sifatlari, dlem
anlayis1, aslah ilkesi ve insan fiilleri {izerine gelistirilen goriisleri elestirel bir

perspektifle degerlendirmistir.14°

Dahasi ibn Hazm, Bagdat Mu’tezilesi’nin lideri olarak kabul edilen ve
Mu’tezile’nin altinci tabakasinda yer alan Bisr b. el-Mu’temir’i*®® | goriislerinden
dolay1 elestirmistir. ibn Hazm’1n Bisr’e atfettigi goriise gore, “Allah renk, tat, koku,
siddet ve zayiflik, korliikk, duyma, gorme, sagirlik, korkaklik, secaat, zekilik, acizlik,
saglik ve hastalik gibi unsurlar1 asla yaratmaz; bunlarin tamami insanlarin kendi
fiillerinden kaynaklanir.”?®! Ibn Hazm, Bisr’in bu goriisiiyle Allah’m yaraticilik
vasfini sinirladigini diistinerek, Allah; “O, her seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir

olgiiye gore takdir etmistir.”152 ayetiyle Bisr’in goriislerini gelisir bulmaktadir.

Ibn Hazm’in elestirilerine konu olan bir diger isim, Bagdat Mu’tezilesi’nin
yedinci tabakasinda yer alan Siimame b. Egres’tir (213/828)1%, Siimame’ye gére onun
“Allah alemi kendi tabiati vesilesi ile yaratmistir.”1>* Ancak Ibn Hazm, bunu cirkin bir
kifir olarak sayar ve Allah Teala’y1 zorunlu kilan higbir giiciin olamayacagini, O’nun

her seyi sadece kendi iradesiyle gergeklestirdigini savunmaktadir.

Ibn Hazm, Siimame b. Esres’i, gayr-i Muslimlerin ahiretteki durumu
hakkindaki goriislerinden dolay1 da elestirmektedir. Simame’ye gore; “Putperestler,

Mecusiler, Hristiyanlar ve Yahudilerden olan mukallitler kiyamet giinii atese

148 Tbn Hazm, a.g.e., 2/490-492.

149 1bn Hazm, a.g.e., 2/12, 52.

150 Bylut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 135.
151 Tbn Hazm, el-Fasl, 3/532.

152 Furkan 25/2.

153 Bylut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 135.
154 fbn Hazm, el-Fasl, 3/498.

93



girmeyecekler, fakat topraga doniiseceklerdir.”*% Bir kimse, iman etmis ve Islam ehli
olup ibadetlerine titizlikle devam etse dahi, biiylk gtinahlardan biri olan igcki icmek
gibi bir fiili 1srarla igler ve bu haliyle dliirse -bunu hayatinda sadece bir kez yapmis
olsa bile- cehennemde Firavun, Ebl Cehil ve Ebl Leheb ile birlikte ebedi olarak
kalacaktir.’>® ibn Hazm, bu goriise itiraz ederek, “Kafirlerin cogunun cehenneme
girmedigini, miiminlerin ¢ogunun da cennete girmedigini sdyleyen bir iddia, daha

sasirtic bir kiifiir olabilir mi?”*%7 ifadesiyle tepkisini dile getirmektedir.

3.3.1.2. Sia

fbon Hazm’m vyaptigi mezhep tasnifinde, Sii mezhepleri su sekilde
smiflandirilmaktadir: Imamet’in Hz. Ali’nin soyuna ait oldugunu, onun bu makama en
lay1ik kisi oldugunu savunan Hasen b. Salih b. Hayy el-Hamedani ve taraftarlari, Ehl-i
Siinnet’e en yakin Sii firka olarak degerlendirilmistir. Ayrica, bu grup imamet’in
Kureyslilere ait oldugunu savunmaktadir. Ote yandan, Ibn Hazm’a gére, Imamiyye
firkasi, sahip oldugu imamet anlayis1 nedeniyle Ehl-i Siinnet’e en uzak olan Sia
firkasimni olusturmaktadir. Ayrica bu grup da, imamet’in Kureyslilere ait oldugunu
savunmaktadir. Buna karsilik, ibn Hazm’a gére, imamiyye firkasi, sahip oldugu
imamet anlayis1 nedeniyle Ehl-i Siinnet’e en uzak Sia firkast olarak
degerlendirilmektedir.’>® Hakeza el-Fasl adli eserinde, ‘Sia’nin Sapkinliklar1® bashigi
altinda bir boliim ayirarak, onlarin hangi goriiglerinin giinaha yol actigini1 kapsamli bir

sekilde incelemis ve sdyle dile getirmektedir:

“Bu firkadan olup da biiylik sapkinliklar veya giinahlar igleyenler ii¢ gruba
ayrilmaktadir: Birincisi, Zeydiyye'nin Cartdiyye firkasi, ikincisi Rafizilerden

Imamiyye firkas1, iiciinciisii ise Galiyye grubudur.”?°

Ibn Hazm, eger bir kimse “Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra

insanlarin en iistiin oldugu ve imametin onun hakk: oldugu, ayrica imametin onun

155 fbn Hazm, el Fasl, 3/500-501.
156 Tbn Hazm, a.g.e., 3/500.

157 1bn Hazm, a.g.e., 3/500.

158 {pn Hazm, el-Fasl, 2/12.

159 fbn Hazm, el-Fasl, 3/444.

94



soyundan gelenlerin hakki olduguna inaniyorsa, bu kisi Sii olarak kabul edilir.”16°

Bunun disinda farkli goriislere sahip olsa da o kisi Sii’dir. Ancak Hz. Ali’nin Gstiinligii
ve imametinin onun hakki oldugu konularinda kars1i ¢ikarsa Sii  olarak

degerlendirilmez.”16?

Ibn Hazm, Sia igin ifade ettigi farkliligim en 6nemli nedeni imamet anlayis1 ve
mezhep oldugunu vurgulamis ve bu durumu su sekilde agiklamistir: Siiler i¢in onlarin
vizyonunun 6z0 “imamet” ve bunun sonucunda Hz. Peygamber'in (sav) “sahabelerinin
fazileti” konusundadir. Boylece ibn Hazm, Siiligin ana ekseninin imamet goriisii
oldugunu, bunun digindaki farkliliklarin ciddi bir ayrismanin gerekcesi olarak

sayilamayacagimni dile getirmistir.1%2

Sia’ya ait goriisler bunlarla smirli kalmamis, imamiyye firkasinin Rafiziyye
kolu, imam Mehdi’nin yani sira birgok imamin yeniden dénecegini ileri siirmiistiir.
Onlara gore, Imam Mehdi 6lmemistir; hala hayattadir ve yeryiiziinde adalet tam

anlamiyla saglanana kadar da hayatta kalmaya devam edecektir.*63

Ibn Hazm’1n elestirdigi bir diger firka, Gurabiyye firkasidir. Bu firka, niibiivvet
konusundaki  goriisleri  nedeniyle  Sia’nmin  Galiyye  firkalarn1  arasinda
siniflandirilmaktadir. Onlara gore, niibiivvet Hz. Muhammed (s.a.v) ile son bulmamus,
ondan sonra da devam etmistir. Bunun da otesinde Hz. Muhammed, aslinda Hz. Ali
peygamber olarak secilmisken yanlislikla peygamber olmustur. Benimsedikleri
diistinceyi su sekilde ifade etmektedirler. “Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Ali arasindaki
fiziksel benzerlik, iki karganin birbirine olan benzerligi kadar yakindi. Rivayete gore,
Allah Teala, Cibril’e (a.s.) vahyi Ali’ye iletmesini emretmisti. Ancak Cibril (a.s.) bu
vahyi yanligslikla Muhammed’e (s.a.v.) getirdi. Bu durum nedeniyle Cibril’in (a.s.)
kianmasi gerekmez, ¢iinkii o bu konuda bir hata yapmustir.”164 [bn Hazm, bu duruma

siddetle kars1 ¢ikmis ve Cibril'in hata yapmasinin miimkiin olmas1 halinde, Allah’in

160 fbn Hazm, el-Fasl, 2/14.

161 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/14; Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayati ve Ilmi Kisiligi”, s. 87-89.
162 {bn Hazm, el-Fasl, 2/10.

163 {bn Hazm, el-Fasl, 3/450; Ayrica bkz. Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 228-238.

164 bn Hazm, el-Fasl, 3/460; Dalkili¢,“ibn Hazm’a Gére Sia”, s. 147-172.
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Hz. Muhammed'e (s.a.v.) gonderdigi vahiyde bu hatanin devam etmesine izin

vermeyecegini belirtmistir.6°
3.3.1.3. Hariciler

Haricilik mezhebinin kokenleri, tarihsel anlatilarda Siffin Savasi sonrasinda
ger¢eklesen hakem olayiyla baglantili olarak goriiliir. Bu olay sonucunda sergiledikleri
kendilerine 6zgii durusla taninmiglardir. Meydana geldikleri andan itibaren, bu isyanci

tutumlarmi1 Emeviler ve Abbasiler ddneminde de siirdiirmiislerdir.'6®

Ibn Hazm, Haricileri eserinde sdyle tarif etmektedir: “Kim tahkimi reddeder,
biiylik giinah isleyeni tekfir ederse, zalim bir lidere karsi ayaklanmay1 savunursa,
blylk glnah sahibinin ebedi olarak cehennemde kalacagina inanirsa ve imametin
Kureysli olmayanlar i¢in de gegerli olabilecegini kabul ederse o Haricilerdendir. Bu
konular disinda farkli gériislere sahip olsa bile yine de Harici sayilir.”*6” Bu mezhebe
mensup olan Abdullah b. Yezid el-ibadi Gazzar el-Kfi’ ve taraftarlari, ibn Hazm’m
tasnifinde Ehl-i Siinnet’e en yakin grup olarak goriiliirken, Ezarika ve takipgileri bu
siniflandirmada en uzak noktada yer almaktadir.1 Ibn Hazm’mn yaptig1 bu tanimlama,
Haricileri hangi konularda elestirdigini ortaya koymaktadir. Clnku onlar, “iman ve
kifdr; iman ve kifrin mahiyeti, bu kavramlarla isimlendirilme sekilleri, vaid ve
imamet konular1 oldugunu” zikretmistir. Ancak diger firkalar gibi, Hariciler de bu ana

esaslar disinda cesitli ihtilaflar yasamiglardir.'6°

Ibn Hazm “Tahkim Hadise’si” bashigi aldinda Haricilerin goziinde Hz. Ali,
yiice Allah’m dini konusunda bazi adamlar1 hakem se¢mis Allah’mn kelamini kayda

almamgtir.*’® Bu sebeple Allh’m sdzlerinde " Hiikiim, yalnizca Allah’a aittir "7 ve

165 {bn Hazm, el-Fasl, 3/460.

166 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/12-17; Ayrica bkz. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin TesekKiil
Devri, ¢ev.Ethem Ruhi Figlali(Ankara: Sarkag Yayinlar1, 2012), s. 11-45; Sehristani, Milel ve’n-Nihal,
s. 109-127; Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 95-109.

167 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/16-17.

168 Tbn Hazm, a.g.e., 2/12.

169 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/14.

170 fbn Hazm, el-Fasl, 3/368.

11 En’am, 6/57.

96



“Hakkinda ayrihiga diistiigiiniiz herhangi bir seyin hiikkmii Allah’a aittir.”*’? Boyle bir

goriisiin net olarak yasaklandigini sdylemistir.1

Ibn Hazm eserinde bu olay1 sdyle izah etmektedir: “Hz. Ali (r.a.), Allah’m dini
hususunda kimseyi hakem tayin etmemis, yalnizca Allah’in kelamini1 hakem olarak
kabul etmistir. Mushaflar mizraklarin ucunda yiikseltildiginde orada bulunan topluluk,
Allah’1in Kur’an’daki hiikiimlerine gore hiikiim vermeye cagrilmistir. Bu, bagkalarina

caiz olmayan bir gercektir.”17#

Hakeza Haricilik iizerinde de Onemli c¢alismalari olan Mehmet Dalkilig,

Hariciler kousunda, Ibn Hazm’1n diistiigii yanlisa sdyle deginmektedir.1’®

[1] Ibn Hazm, Hz. Ali’nin hakem tayin etmesini elestirmenin asilsiz ve tarihi
gergeklere aykiri oldugunu belirtir. Hz. Ali, iki grup (Ebu Musa ve Amr b. As’1)
arasindaki anlasmazligi ¢6zmek i¢in Kur’an’in hilkmiinii ortaya ¢ikarmak amaciyla

hakem atamustir.1’®

[u] ibn Hazm’a gére, Hz. Ali’nin hakem tayin etmesine kimsenin baslangigta
itiraz etmemesi, anlagilmast zor bir durumdur. Bu durumda ya iki tarafin askerleri
catisacak ve kargasa cikacak, ya da taraflarin delillerini sunmalarina izin verilerek

hakemler aracilifiyla Kur’an’in gerektirdigi sonuca ulagilacaktir.t’”

[m] Ibn Hazm’a gore, Haricilerin ilk nesli, Resulullah’in siinnetine dair derin
bir anlay1s gelistirmeden 6nce Kur’an’1 ezberleyenlerdi ve aralarinda fikih bilgisi olan
kimse yoktu. Bu yiizden aralarinda iinlii sahabelerin arkadaslar1 bulunmuyor ve kiigiik

bir fetva ya da giinah yiiziinden birbirlerini kolayca tekfir ediyorlardi.1’8

172 30ra, 42/10.

173 Tbn Hazm, el-Fasl, 3/368.

174 fbn Hazm, a.g.e., 3/368.

175 Mehmet Dalkilig, Ibn Hazm’a Gére Ali b. Ebf Talib ve Ona Kars1 Savasanlarin Durumu”, (Mesned
Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi 10/2 Aralik 2019), s. 299-301.

176 Tobn Hazm, el-Fasl, 3/370.

177 1bn Hazm, a.g.e., 3/370.

178 {bn Hazm, a.g.e., 3/370.
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[iv] Ibn Hazm, Haricilerin bedevi kokenli olmalar1 ve aralarnda yeterli
derecede fakih bulunmamasinin, onlarin zayifliklarini, aceleciligini ve cehaletlerini
ortaya koydugunu belirtir. Ona gore, Hariciler cahil olmasalardi, Ensar ve
Muhacirlerin Kureys’e tabi olma konusundaki uzlasmalarini anlayabilirlerdi ¢linkii bu
bilgi, onlara rivayetlerle ulasmis ve Resulullah’m emirleri de ellerinde

bulunmaktaydi.”®

Hakeza Ibn Hazm, tiim bu degerlendirmelerin ardindan Haricilerin diisiince
yapisini zihinsel ve sosyal acidan analiz etmektedir. Onlarin 6ne ¢ikan kisaca bazi

ozelliklerini ise su sekilde belirtmektedir:*e°
[1] Sig ve yiizeysel bir bakis agisina sahip olmalari,
[u] Baskalarini dislayan ve otekilestiren bir tutum sergilemeleri,
[1v] Sahabeyi reddetmeleri,
[v] Bi’at edecekleri kisiyi belirlemede kararsiz olduklari,

[v1] Akil yiiriitme ve analiz yetileri zayif'®® gibi 6zelliklere sahip olmalari,
Haricilerin toplumsal, psiko-sosyal ve siyasi arenada varliklarini tespit etmek

minkindr.

3.3.1.4. Miircie

Ibn Hazm’a g6re Mircie’nin mezhep olarak kabul edilmesinin temel unsurlar,

“iman” ve “kifur” kavramlar: hakkindaki gorisleridir.

Ibn Hazm’a gore “iman” ve “kifir’ kavramlarinin tanimlar1 ve sinirlari,
dolayisiyla insanlarin kafir veya miimin olarak adlandirilmasi ve va’id konularindaki
goriigleri, Miircie mezhebini diger mezheplerden ayiran 6zelliklerdir. Miircie, diger

mezhepler gibi, bu kavramlarin digindaki konularda da farkli goriislere sahiptir. ibn

179 Ibn Hazm, a.g.e., 3/370-371.
180 Dalkilig, “Ibn Hazm’a Gére Ali b. Ebf Talib ve Ona Kars1 Savasanlarin Durumu?”, s. 302-304.
181 fbn Hazm, el-Fasl, 3/374.
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Hazm, Miircie firkalarindan Ehl-i Stinnet’e en yakin olanlarin Ebu Hanife Numan bin
Sabit’in mezhebinde olanlar oldugunu dile getirerek, “imanin, dil ve kalbin beraber
tasdiki oldugunu; amellerin ise sadece imanin riikiinleri (kanunlar1) ve farzlar1” olarak

kabul etmelerindendir.182

Miircie firkasinda Ehl-i Siinnet’e en uzak olanlar ise Cehm b. Sefvan, Ebu’l-
Hasan el-Es’ari ve Muhammed b. Kerram es-Sicistani’dir. Muhammed b. Kerram es-
Sicistani iman1 soyle tanimladigini nakleder: “ Kisi kalben kiifre inansa bile, iman dil
ile ikrar edilendir.” Cehm bin Sefvan ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari ise imanmi sdyle
tanimladigmi zikreder: “Iman, kalp ile tasdiktir. Bir kisi, ictenlikle kiifrii ilan etse,
putlara tapsa ya da Islam beldesinde Yahudilik veya Hristiyanlik iddiasinda bulunsa,
haca tapip Islam diyarinda teslisi ilan etse ve bu haliyle vefat etse dahi, o kisi miimin
»183

sayilir; Allah katinda kamil iman sahibidir, Allah'i velisidir ve cennet ehlindendir

seklindeki fikre inananlardir.

Ibn Hazm, el-Fas! adl1 eserinde, "Iman, Kiifiir, Itaatler, Giinahlar, Va’d ve
Va’id" basliklar1 altinda ¢esitli meseleleri tartismis ve "Mu’tezile, Hariciler, Miircie
ve Sia Olmak Uzere Bid’at Ehlinin Gériislerinden Kiifre ya da Muhale Gotiiren Biiyiik
Musibetlerin Ag¢iklanmasi" bdliimiinde bu gruplarin goriislerini ele almistir. Miircie'ye
yonelik elestirilerini ise Ozellikle eserin ilerleyen boliimlerinde, bu mezhebin alt
kollarina dair detayli degerlendirmelerle sunmustur. Bu baglamda, Miircie'nin tanimi1
ve farkli gruplarinin ardindan, ilgili elestiriler eserin ilerleyen bagliklar1 altinda

ayrintili bigimde ele alinacaktir.
3.4. ibn Hazm’a Gore Miircie’nin Tanim ve Smirlari

Miircie firkasinin temel gortisleri, “iman” ile “kifir” arasindaki ayrimin ne
oldugu, bu kavramlarin 6zii, iman ve kiifriin tanimlanmasi ve bu kavramlarin
dogurdugu sonuglar {izerinedir. Bunun yani sira, iglerinde farkli goriislerin de

bulundugu bilinmektedir.'® Miircie firkasinda, Ehl-i Sinnet’e en yakin olanlar, Ebu

182 fbn Hazm, el-Fasl, 2/12-14.
183 fbn Hazm, el-Fasl, 2/10.
184 fon Hazm, el-Fasl, 2/12; Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.
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Hanife Numan bin Sabit’in mezhebinde yer alanlardir. Ebu Hanife ve takipgileri,
“imanin, dil ve kalbin beraber tasdiki oldugunu; amellerin ise sadece imanin riikiinleri
(kanunlar1) ve farzlar1” seklinde tanimlarlar. Onlara gore, ameller imanin bir pargasi
degil, imanm riikiin ve farzlar1 olarak kabul edilir.'® Bu goriisler, iman ve kiifiir
meselesindeki tartismalarin merkezinde yer alir ve Miircie firkasiin doktrinlerinin

temelini olusturur.'8
Miircie tanimlamasini ibn Hazm su sekilde ifade etmektedir:

“Kim ki uzuvlarin amelinin imanin bir parcasi oldugunu, imanin itaat ve
isyanla artip eksilecegini, bir mii’'minin biiylik giinah islemesi durumunda kafir
olabilecegini veya diliyle ya da kalbiyle iman eden bir mii’'minin ebedi olarak
cehennemde kalacagini savunursa, o kisi Miircii olarak kabul edilmez. Miircie’nin bu
konulardaki goriislerini benimseyen bir kimse, diger tiim meselelerde miisliimanlarin
ihtilaf ettigi hususlarda onlara muhalefet etse dahi, yine de Miircii olarak

nitelendirilir.””187

Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin diinyadaki durumu ile ahiretteki durumunu
ayr1 ayri ele alir. Ona gore, kible ehlinden biiyiik glinah isleyenler, imanlar1 dolayisiyla
miimin kabul edilirler ancak biiyiik giinah isledikleri igin fasiktirlar.'® Boyle kisilerin
akibeti Allah’a kalmistir; dilerse onlar1 affeder, dilerse cezalandirir. Miircie anlayisina
gore, biiylik glinah isleyen kisi fasik olmasina ragmen ger¢ek manada miimin olmaya
devam eder. Bu fikir, “Kiifiirle birlikte iyi ameller fayda vermedigi gibi, imanla birlikte
kot ameller de zarar vermez” seklinde ifade edilmistir.’®® Ancak asil vurgulanmak
istenen nokta, kisinin kiifre girmemesidir. Giinah islememis veya giinahlarindan tévbe
ederek Olmiis olan kisi cennete gidecek, kafir olarak o©len ise cehenneme
gonderilecektir. Bu nedenle, biiyiik giinah isleyen kisilerin cennetlik veya cehennemlik
olduguna dair kesin bir hiikiim verilemez. Bu diisiince sonralar1 Ehl-i Slinnet’in genis

cevreleri tarafindan kabul edilen temel bir goriis haline gelmistir. Miircie doktrini,

185 Thn Hazm, el-Fasl, 2/10.

186 Yekta, ibn Hazm’1n Itikadi Mezhepleri Tasnif ve Tenkit Metodu, s. 88-89.
187 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/14.

188 {bn Hazm, a.g.e., 2/14.

189 fpn Hazm, el-Fasl, 3/12.
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Islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahiptir ve biiyiik giinah isleyenlerin iman
durumunu ve ahiretteki kaderlerini anlamak i¢in dini tartismalarda 6nemli bir rol

oynamigtir, %
3.4.1. Miircie Olarak Gosterdigi Gruplar ve Sahislar

Ibn Hazm’a gére Miircie, iki ana gruba ayrilir. Ik grup, Ebu Hanife’ye atfedilir.
Bu goriise gore, Ehl-i Stinnet’e en yakin olan Miircie ekolii, Ebu Hanife’nin mezhebini
benimseyenler oldugunu soyle ifade etmektedir: Mircie mezhebinin icerisinde, Ehl-i
Silinnet’e en yakin olani, fakih Ebu Hanife Nu’mén b. Sabit’in gorislerini benimseyen
kisilerdir. Bu goriise gore iman, dil ve kalbin birlikte tasdik etmesidir. Onlara gore
ameller sadece imanin riikiinleri ve farzlarindan ibarettir. Yani imanin esaslar1 ve
farzlari, amellerin 6ziinii olusturur. Bu bakis acis1 iman ve amel arasindaki iliskiyi
vurgularken imanin 6ziinde bulunan kesinlik ve samimiyeti 6n plana ¢ikarir. Ayrica
Ibn Hazm, Ebu Hanife hakkinda bahsederken “Allah ona rahmet etsin” ifadesini
kullanmistir. ibn Hazm, Miircie firkalarindan kabul ettigi isimler arasinda Cehm b.
Safvan, Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin taraftarlarini
sayar. Ancak Cehm ve Es’ari’nin goriisleri soyledir: “Kisi, her ne kadar kiifiir izhar
etse, diliyle teslis inancinda oldugunu belirtse ve hatta putperestlikle mesgul olsa dahi,
iman yalnizca kalbin inanmasidir.” Muhammed b. Kerrdm ise soyle ifade etmistir:
“Kisi, kalbiyle kiifre inansa bile, imanin varlig1 diliyle ikrara baglidir.” Bu goriisleri
sebebiyle, Ibn Hazm tarafindan Ehl-i Slnnet’e en uzak firkalar olarak kabul
edilirler.** Dolayisiyla bu fikirlerden yola ¢ikan Ibn Hazm mezhepleri Ehl-i Stinnet'e
yakinlig1 veya uzakligim dile getirerek, 6zellikle Eg’ari mezhebinin iman tanimu ile
kendisinin zikrettigi iman taniminin Ortlismemesi nedeniyle onlar1 da Miircie’den

sayarak gruplandirmigtir.t®?

Ibn Hazm’a gore, ikinci Mircie grubu olan Gulat su alt gruplar igerir:
Kerramiyye, Cehmiyye ve Es’ariyye. Bu gruplar arasinda 6ne c¢ikan Kerramiyye,

kigiye kalbiyle kiifre inanmasina ragmen dil ile iman ettiginde Allah katinda mii’min

190 Kutlu, “Mdrcie”, 32/41-45.
191 fbn Hazm, el-Fasl, 2/10.
192 Bulut, “Ibn Hazm’in Yagadigi Dénem, Hayati ve flmi Kisiligi”, s. 79.
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kabul edildigini savunan Ebii Abdillah Muhammed b. Kerram(6. 255/869) ve ona bagh
olan Kerramiyye’dir. ibn Hazm’in en a@ir ifadeleri kullandign grup siiphesiz
Es’ariler’dir. O, Kerramiyye i¢in kullanmadigi hakaretleri Eg’ariler icin kullanmaktan
¢ekinmemis ve sOyle demistir: “Es’ariler, Bagdat ve Basra’da yogunlasmislardi. Daha
sonra Sicilya, Kayrevan ve Endilis’e de yayildilar. Ancak sonralari etkileri
zayiflamistir. Bu durumu memnuniyetle karsiliyorum.” Es’ari diisiincenin, Kayrevan
ve Endilus’te bir donem giiclenip sonra zayifladigini aktararak bu gelismeye

memnuniyetle baktigini ifade etmektedir.'%
3.4.2. Miircie’ye Yonelttigi Elestiriler

Islam’in farkli mezheplerinden biri olan Miircie, 1limli yaklasimiyla dikkat
ceker. Bu yaklasim, insanlar1 tekfir etmekten kacinmalariyla 6ne c¢ikar. Miircie
mensuplarinin belirgin 6zellikleri arasinda, siyasi olaylardan uzak durma, Hz. Ali (0.
40/660) ve Muaviye arasindaki c¢atigmalara iligkin goriis bildirmeme ve bir
Miislimanin digerini 6ldiirmesi durumunda her ikisinin de ahiretteki durumunu

Allah’a birakma gelir.'%

Daha 6nce “Miircie’nin itikadi Goriisleri” basligi altinda Hz. Ali (6. 40/660) ve
Muaviye (6. 60/679) arasinda meydana gelen savaslarin sonucunda orataya ¢ikan bir
Miisliimanin diger Miisliimani 6ldiirmesi ve bunun sonucundaki durumu ile ilgili

Miircie mezhebinin takindigi tavir soyleydi:

“Hz. Ali (6. 40/660) ile Muaviye arasindaki savaslar hakkinda yorum
yapmamalar1 ve bir Miisliimanin bagka bir Miisliiman1 6ldiirmesi durumunda, her iki

tarafin ahiretteki durumunu Allah’a birakmalar gerektigi” ifade edilmektedir.!%

“Miircie, biiyiikk giinah isleyen bir kiginin mii’min olup olmadigiyla ilgili

tartismalarin en yogun oldugu dénemde ortaya ¢ikmustir. Onlara gore, biiyiik giinah

193 fbn Hazm, el-Fasl, 3/524.; Bulut, “Ibn Hazm’in Yasadig1 Dénem, Hayat: ve Ilmi Kisiligi”, s. 80-81.
194 Kutlu, “Miircie”, 32/41-45.

195 Buylut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 117-121; Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, s. 50-54.
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isleyen birinin kafir olup olmadigini yalnizca Allah bilir.”** Bu konuda tarafsiz bir
tutum sergilemelerinin nedeni, Hz. Ebu Bekir’in (r.a) Hz. Muhammed’den (s.a.v)

rivayet ettigi su hadise dayanmaktadir:

“Ileride fitneler ortaya ¢ikacaktir. Bu fitneler sirasinda pasif kalmak, aktif
olmaktan daha hayirlidir. Devesi, davar1 veya arazisi olanlar onlarla ilgilensin. Eger

bir kisinin bunlar yoksa, kilicin1 koreltsin ve kendisini bu fitnelerden uzak tutsun.”*’

Bu hadisten hareketle, kendi ideolojilerini olusturduklar1 ve bu dogrultuda
ilerledikleri ileri surtlmektedir. Dolayisiyla Miircie’nin dayandigi temel fikirleri
genelde iman-amel ¢ergevesinde sekillendigi ve devaminda biiyiik giinah, iman-islam,
imanda artma ve azalma, esitlik gibi goriisleriyle devam ettigi, etki sahasini genislettigi

soylenebilir.1%

Hakeza Miircie inancina gore “iman, dil ile ikrar veya kalp ile tasdik, hatta hem
dil ile ikrar hem de kalp ile tasdiktir. Dolayisiyla, biiyilik giinah isleyen bir kimse, bu
diinyada iman bakimindan gercek bir miimin kabul edilir, ancak isledigi biiytik giinah
nedeniyle fasik bir miimin olarak degerlendirilir. Yani, biiyiik giinah isleyen kisinin
sonuglar1 tamamen Allah’a aittir. Allah dilerse onlar1 affeder, dilerse cezalandirir,
ancak bu kisi ebediyen cehennemde kalmaz. Ayrica Miircie’ye gore, iman ile Islam
ayni anlamdadir ve ameller ne imana ne de Islam’a dahildir. Dolayistyla, miiminler
imanlar1 bakimmdan birbirlerine esittir. Imanda artma veya eksilme olmaz. Sahip
oldugu inanc1 “ben gercekten miminim” seklinde agikga ifade eden her kisi gercek bir
Miisliiman olarak kabul edilir. Ciinkii imanda siipheye veya degisiklige yer yoktur. Bu
diisiince dogrultusunda, Miircie nin anlayis1 diger Islam mezhepleriyle ¢atismaktadir.
Ornegin, Mu’tezile, Sia ve Hariciler gibi gruplar amelleri imana dahil ederken, Miircie
amellerin iman ile iliskilendirilmedigi bir anlayisi benimser.’®® Ibn Hazm, imani

tasdik, ikrar ve amel olarak tanimlayarak, bu anlayisin disindaki 6zellikle Mdrcie

196 Kytlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 139-150.

197 Muhammed Ebu Zehra, islam'da Siyasi, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener
vd. (Istanbul:Hisar Yaynevi, 2011), s. 135.

198 Bylut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 126-127.

199 Bylut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 127; Ebu Zehra, islam’da Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, s. 134-139; Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 126-127.
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mezhebinin goriislerini elestirir ve bu goriislerin yanlis oldugunu ortaya koyan deliller

sunar.

Ibn Hazm’a gore Miircie tanimlamas1 ise, daha once belirttigimiz gibi, su

sekildedir:

“Kim ki uzuvlarin amelinin imanin bir pargasi oldugunu, imanin itaat ve
isyanla artip eksilecegini, bir mii’minin biliylikk glinah islemesi durumunda kafir
olabilecegini veya diliyle ya da kalbiyle iman eden bir mii’'minin ebedi olarak
cehennemde kalacagini savunursa, o kisi Miircii olarak kabul edilmez. Miircie’nin bu
konulardaki goriislerini benimseyen bir kimse, diger tiim meselelerde Miisliimanlarin
ihtilaf ettigi hususlarda onlara muhalefet etse dahi, yine de Miircii olarak

nitelendirilir.””200

Ibn Hazm, bu tanimdan yola cikarak imam tanimlarken “amel”i bu tanima
dahil etmeyenleri Miircie mezhebi i¢inde degerlendirir. Bu ylzden Ebu Hanife
Nu’man b. Sabit ve onun takipgileri, ibn Hazm’m yaptig1 simflandirmaya gore Ehl-i
Siinnet’e en yakin Miircie grubu olarak degerlendirilmektedir.?®® Ayrica, Cehm b.
Safvan, Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani ve onlarin
takipgileri, Ibn Hazm’m smiflandirmasinda Ehl-i Siinnet’ten en uzak Miircie
gruplarinin alt kollarmi olusturmaktadir.?%? Ciinkii ibn Hazm’a gore bu gruplar,

Murcie’nin asir1 goriislere sapmis kollarindandir.?%

Ibn Hazm’in Miircie’ye yonelik elestirilerinden  biri ~ “iman-amel”
tartigmalariyla 1ilgili olarak ortaya c¢ikan biiyiikk gilinah konusudur. Miircie
taraftarlarinin  biiyiik  giinah isleyenlerle ilgili goriisleri soyle Ozetlenebilir:
Mii’minlerin hepsi ‘La ilahe illallah, Muhammed’un Rasulullah’ sehadetini dile
getirdikleri i¢in onlarm kéfir ya da miisrik olmalart miimkiin degildir. Onlarin
hiikmiinii yalnizca Allah verebilir, bu nedenle onlar1 Allah’a havale ederiz. Clinkii bir

kisi giinah islemisse, bu giinah1 yapmis oldugu iyiliklerle yok olabilir. Onlar, imanla

200 fhn Hazm, el-Fasl, 2/14.

201 fbn Hazm, a.g.e., 2/10.

202 {bn Hazm, el-Fasl, 3/524

203 {bn Hazm, a.g.e., 3/524-526.
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birlikte hicbir giinahin zarar vermeyecegi goriisiinii benimsemislerdir. Onlara gore
iman, ikrar (dile getirme), tasdik (onaylama), itikad (inanma) ve marifet (bilgi)’den
olusur. Amel ise imanm bir pargasi degildir.?** ibn Hazm’a gore ise iman, “kalb ile
tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmektir.”?®> Amellerin imanin bir pargasi

oldugunu savunurken bu goriisiinii su ayetlerle desteklemektedir:

“Herhangi bir stre indirildiginde, onlardan bir kismi, “Bu sizin hanginizin
imanin1 artird1?” diye sorar. iman edenlere gelince, bu sfire onlarin imanini artirir ve

onlar bu durumdan dolayi sevinirler.”20®

“Insanlar onlara: “Diismanmiz olan insanlar size kars1 bir ordu topladilar,
onlardan korkun” dediler. Bu, onlarin imanini artird1 da: “Allah bize yeter. O ne glizel
Vekil*dir’ dediler.”?%

Ibn Hazm’1n Miircie’yi elestirdigi bir diger konu, Cehmiyye firkasina ait olan
su gorlstiir: “Allah’in ilmi muhdes ve mahluktur” ve “Cennet ve Cehennem,
icindekilerle birlikte yok olacaktir.” Ancak Ibn Hazm’a gére bu goriis dogru degildir,
cunki boyle bir beyan ne Kur’an’da ne de Allah Resulii’niin sézlerinde veya sahabenin

icmasinda yer almamaktadir.?%

Ibn Hazm Kerramiyye’den bir grubun mimin-kafir iliskisini ise soyle dile

getiriyor:

“Miinafiklarin cehennemlik olup miimin gibi goériinen misrikler oldugunu,
Allah'a iman edip Hz. Peygamber’i (s.a.v) inkar eden bir kimsenin, ayni anda hem
miimin hem de kafir oldugunu; ne tamamen miimin ne de tamamen kafir
sayilabilecegini ifade etmistir. Hatta Miircie’nin 6nde gelen isimlerinden Mukatil b.

Stileyman, ‘iman varsa, kiigiik veya biiyiik herhangi bir giinah zarar vermez; sirk varsa,

204 Epu Zehra, Islam’da Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 189-192.
205 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/14-16.

206 et-Tevbe, 9/124.

207 Al-i imran, 3/173.

208 fbn Hazm, el-Fasl, 3/526.
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yapilan iyilikler de fayda saglamaz,” demistir.” Biitiin bunlarin Ibn Hazm ekseninde

kiifiirden bagka bir sey olmadigim dile getirmistir.2%°

Ibn Hazm Kerramiyye’den peygamberlerin tebligi konusunda ise “Nebilerin
ve resullerin (a.s) tebligde yalan sdylemelerinin miimkiin oldugu” iddiasinda
bulunanlarin oldugunu ve bunu bizzat onlardan duydugunu belirtmistir.?*% Ancak bu
iddialar, Ibn Hazm’1n bakis acisiyla drtiistiigiinii soyleyemeyiz. Bunun temel nedeni,
Ibn Hazm’mn Peygamber’in sozlerini kesin bir nass olarak kabul etmesidir.
Peygamberlerin yanilma ihtimali olsaydi Allah vahiy siirecine miidahale ederek bunu
onlerdi. Dolayisiyla peygamberlerin yanilmalar: Ibn Hazm nazarmda imkansizdir.
Hatta onlarm sozleri, Allah’in ayetleriyle aynmi diizeyde delil olarak kabul edilir.?*! Bu
hususta, onun igin 6nemli bir delil olarak su ayet one ¢ikmaktadir: “Kim Resal’e itaat

ederse Allah’a itaat etmis olur.”?1?

Miircie ile ibn Hazm, ‘Iman-Islam’ konusunda benzer goriisleri
paylagsmaktadir. Ancak icerik konusunda ihtilafa diismiisler. ibn Hazm Miircie’den
farkli olarak tasdik etme konusunun yaninda “amelleri de imana katmistir.” Clinkii o
“Iman1, sozliikte tasdik manasinda” ifade etmis Cehmiyye, Kerramiyye ve
Es‘ariyye’nin  uzuvlarla ameli  sozlikte “tasdik” olarak isimlendirilme
yapmadiklarindan dolay1 onlara karsi bu kaniti ileri siirmiis. Dolayisiyla Arap dilinde
“dil ile tasdik olmaksizin sadece kalp ile tasdik etmek™ yine Arap dilinde iman diye
isimlendirilmez. Nitekim higbir Arap kesinlikle; “bir seyi kalbiyle tasdik eden, sonra
da kalbiyle ve diliyle onu yalanladigin1 ilan eden bir kimse, bunu tasdik eden/musaddik
diye isimlendirilir.” dememistir. Ve elbette ‘“buna inanan/ miimin olarak
isimlendirilir.” de dememistir. 13 Hakeza Ibn Hazm “benzer sekilde, kalp ile tasdik
olmadan yalnizca dil ile tasdik etmek de Arapcada mutlak anlamda iman olarak
adlandirilmaz. Arapgada, ancak bir seyi hem kalbiyle hem de diliyle tasdik etmek

mutlak anlamda tasdik ve iman olarak nitelendirilir. Bu nedenle, Cehmiyye ve

209 {bn Hazm, a.g.e., 3/526-528.

20 fbn Hazm, a.g.e., 3/528.

21 Thn Hazm, el-Fasl, 2/268-294; Tbn Hazm, el-Fasl, 3/460.
212 Nisa, 4/80.

213 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/740.
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Es’ariyye’nin dili esas alarak yaptiklar1 baglantilar sonugsuz kalmis ve gecerliligini
yitirmistir.”?* Nihayetinde Ibn Hazm iman ve Islam 6zde ayn1 anlam1 tasiyip “kalp
ile baglanmak, dil ile s6ylemek ve uzuvlar ile amel etmek” anlamina geldigini dile

getirmigtir.?1

Netice itibariyla, Miircie’ye gore ameller imanin bir unsuru olmadigindan,
biiylik giinah isleyen kimselerin tekfir edilmesi dogru degildir. Zira bu durumdaki bir
kisi, iman sahibi oldugu i¢in miimin olarak kabul edilir, ancak biiyiik giinah iglemesi
sebebiyle fasik olarak nitelendirilir. Bu kisilerin Allah katinda affedilip
affedilmeyecegi ise yalnizca Allah’in iradesine baglhdir; Allah dilediginde onlar1

affeder, dilediginde ise cezalandirir.?!6

Ibn Hazm’1n Miircie mezhebine yonelttigi elestirileri daha anlamli ve derin bir
sekilde kavrayabilmek i¢in, onun Es’arilere yonelik elestirilerine de bu baslik altinda
kisaca deginmek gerekmektedir. Bu yaklasimm nedeni, Ibn Hazm’in yaptig
siiflandirmaya gore Es’arilerin de Miircie mensuplari arasinda yer aliyor olmalaridir.
Ibn Hazm, Es’arileri ozellikle imanm tanimi ve Kur’an’in icdz1 konularinda

elestirmektedir.

Es’arilerin iman anlayisinda, imanin sadece kalple tasdik ve dille ikrar ile
sinirli oldugu iddia edilmesine karsi ¢ikarak, iman ve amelin birbirini tamamlayan
unsurlar oldugunu vurgulamistir. Ayrica, Kur’an’in icazi noktasinda da Eg’arilerin
arglimanlarini sorgulamisg, onlarin Tanri’nin kelaminin essizligi ve onun insan aklinin
otesinde bir derinlige sahip oldugu konusundaki goriislerine elestiriler yoneltmistir.
Bu cercevede, Ibn Hazm’in Es’arilere yonelik elestirileri, onun genel Islam
diisiincesine dair durusunu ve Miircie'ye karsi gelistirdigi karsit goriisleri daha iyi

anlamamiza olanak tanir.

Ibn Hazm, Es’arileri de dénemindeki Miircie mezhebi kapsamina alarak,

onlarin Ehl-i Siinnet cizgisinden uzaklastigmi 6ne siirmiistir.?t’ Bu goriisiinden

214 Ibn Hazm, a.g.e., 2/740.

25Ehy Zehra, islam’da Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 134-139.
216 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 153-154.
27 fbn Hazm, el-Fasl, 3/524-590.
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hareketle Miircie denildigi zaman akla gelen en 6nemli mevzu “iman” mevzususdur.
Onlar, imanin tanimi, mahiyeti ve kapsami gibi konulari ilk defa ele almiglardir. Bu da
dogal olarak amellerin hangi baglamda degerlendirilecegi meselesini giindeme
getirmistir. Bu durum, Islam mezhepleri arasinda 6zellikle “imanin tanim1” konusunda
cesitli goriislerin ortaya atilmasina yol agmistir. Bazi gruplar amelleri imana dahil
ederken, digerleri tamamen ayr1 bir degerlendirme yapmistir. Mu’tezile, Sia ve

n?8 Ibn Hazm’a gore

Haricilerin tamami amel ile iman1 bir arada degerlendirirke
Miircie mezhebine bagli Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani (6. 255/869) ve
taraftarlar1, iman1 “Kisi kalben kiifre inansa bile, iman dil ile ikrar edilendir” olarak
nitelendirerek ameli imandan farkli bir kategoriye koymuslardir. Dolaysisiyla onlara
gore, kalp ile tasdik etmenin disinda, amellerin imanin bir geregi olmadigi
goriisiindedirler. Bunun yaninda, Miircii olarak kabul edilen Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve
taraftarlari, Cehm b. Safvan, Muhammed b. Kerram es-Sicistani ve taraftarlar1 da

benzer bir iman anlayisina sahip olduklarindan, Miircie ile ayn1 goriisi

benimsemektedirler.21®

Ibn Hazm, kendi iman taniminm Es’ariyye’ nin tanimiyla uyumsuz oldugunu
diistindiigii i¢in, kendisini Ehl-i Slinnet olarak tanimlamasina ragmen Es’arileri bu
kategorinin diginda tutmus ve hatta onlar1 Miircie’ye dahil etmistir. Konuyu daha
anlagilir hale getirmek i¢in Oncelikle Es’arilerin iman tanimina bir goz atmak
gerekmektedir. ibn Hazm, kendi eserinde Es’arilerin iman tanimini su sekilde aktarir:
‘Iman, kalpteki inanctir; bir kimse -higbir baski olmadan (takiyye yapmaksizin)-
diliyle kiifriinii ilan etse, putlara ibadet etse veya Islam iilkesinde Yahudilere veya
Hristiyanlara baglansa, islam iilkesinde haga ibadet etse ve teslisi kabul ettigini ilan
etse ve bu inang tizere 6lse bile o mu’mindir, yice Allah nezdinde iman-1 kamil sahibi
olup O’nun dostudur ve cennet ehlindendir. Sonug olarak, onlara gore kisinin kalbiyle
Allah’a iman etmesi yeterlidir. Ancak Ibn Hazm’a gére, Es’ariler imani sadece ‘tasdik’

ile sinirh gérmek suretiyle Miircie nin asir1 gruplarindan olmusgtur.2?°

218 Thn Hazm, el-Fasl, 2/14.

219 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 126; Ayrica bkz. Bulut, “Iibn Hazm’in Yasadig1 Donem, Hayat1 ve
Iimi Kisiligi”, 80.

220 fbn Hazm, el-Fasl, 3/524-548.
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3.4.3. Eg’arilere Yonelttigi Vahiy ve Kur’an Elestirisi

Ibn Hazm, Es’arilerin Kur’an’m icaz1 hususundaki goriislerini elestirmesinin
nedenlerinden biri, onlarin Kur’an’1 Allah’tan ayri, ezeli bir varlik olarak gérmeleridir.
Onlara gore, Kur’an yaratilmig degildir ve bizim tarafimizdan indirilmemis ya da
isitilmemistir. Aym sekilde, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Cebrail i¢in de benzer bir
durum gecerlidir; onlar da mucizevi bir kelam olarak kabul edilir. Ancak, iki kapak
arasinda bulunan ve okunan kelamin, Kur’an’in icazindan farkli oldugunu savunurlar
ve bu kelamin benzerinin {iretilebilecegini one siirerler. Ibn Hazm, bu gériisleri
nedeniyle onlar1 elestirir ve bu fikirlerin kiifiirle esdeger oldugunu ifade eder.??
Ayrica, bu goriiglerinin Allah’a ve Miisliimanlara karsi muhalif oldugunu da vurgular.
Ibn Hazm’a gére, Es’arilerin bu anlayisi, Kur’an’in essizligine ve Allah’mn kelaminin
benzersizligine yonelik temel bir ilkeyi ihlal etmektedir. Bu nedenle, onlarin bu
goriisleri Ibn Hazm’a gére ciddi bir sekilde yanlis ve tehlikelidir. Tbn Hazm’m bu
konudaki goriisii su sekildedir: Kur’an, Allah’in kelami ve ilmidir; yaratilmig
degildir.??? Allah Teala sdyle buyurmustur: “Rabbin tarafindan daha énce sdylenmis
bir hiikiim veya belirlenmis bir siire olmasaydi, onlar da hemen cezalandirilirlardi.”?%
Allah’in kelaminin kendi ilmi oldugunu bildirmistir. Allah’in ilmi, ezeli ve yaratilmig
degildir. Allah’1n ilmi hakkinda higbir siiphe yoktur. Zira Allah, olmus, olan ve olacak
her sey hakkinda en ince ayrintisina kadar bilgi sahibidir ve higbir sey O’na gizli
degildir.?** Bu konuda delil olarak gosterdigi ayetler sunlardir: “O her seyi hakkiyla

bilendir??® ve “Siiphesiz Allah, gizliyi de gizleneni de bilir.”?%5

Ibn Hazm’a gére Kur’an icin bdyle ifadelerin kullanilmasi biiyiik bir yanlis
anlamadir. Cilinki Allah Kur’an’da sdyle buyurmustur: “Hayir, o yalanlamakta
olduklart kitap, sanit yiice bir Kur’an’dir. O korunmus bir levhada (Levh-i

Mahfuz’da)dir.”??” “Onu, senin kalbine, agik ve anlasilir Arapga bir dil ile indirerek,

221 Tpn Hazm, el-Fasl, 3/532.

222 1bn Hazm, el-Fasl, 2/262-264.

223 Taha, 20/129.

224 Cam, Ibn Hazm’ 1 Zahirilik Anlayis1 ve Mezhep Elestirilerine Yansimalari, s. 116.
225 E|-Hadid, 57/3.

226 Taha, 20/7.

221 g|-Buruc, 85/22.
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seni uyaricilar arasina kilmak i¢in giivenilir Ruh (Cebrail) génderdi.”??® “Allah’mn
kelamin isitebilmesi icin ona zaman tan1.””??° “Bilakis o, kendilerine ilim verilenlerin
kalplerindeki agik ayetlerdir.”?*® Ayrica Hz. Peygamber'in su sozlerine de bu konuyu
desteklemek icin yer verilmistir: “Ben Kur’an’t baskasindan dinlemeyi severim.”
“Onlar, tertemiz ve mikerrem meleklerle birlikte Kur’an’1 okuyanlardir.” Ibn Hazm,
bu konuda su ifadeleri kullanmustir: “Kur’an ve Allah’m kelami, duyulan ibareler,
okunan kelam ve Mushaflara yazilan yazidir.”?*! Ayrica, Ibn Hazm, Es’arilerden baz1
kimselerin Mushafi ayaklariyla ¢ignediklerini ve hatta su ifadeleri kullandiklarini el-
Fasl adl1 eserinde belirtmistir: “Yaziklar olsun sana! Allah’a yemin ederim Ki iginde

miirekkep disinda bir sey yoktur. Onda Allah’m kelamindan bir sey yoktur.?3?

Ibn Hazm, Es’arileri Kur’an ile ilgili yaptiklar1 baska ifadelerinden dolay1 da
elestirmistir: “Cebrail, Kur’an’t Hz. Muhammed’in kalbine indirmemistir. Ancak ve
ancak Cebrail, Hz. Muhammed’e Kur’an’dan ibaret olan baska bir seyi indirmistir.
Kur’an ancak mecazi olarak bizim climizdedir. Bizim Mushaflarda gérdiigiimiiz,
Kur’an olarak isittigimiz, namazlarda okudugumuz ve goniillerde ezberleyip muhafaza
ettigimiz sey elbette Kur’an degildir ve elbette yiice Allah’in kelamindan bir sey
degildir. Bilakis, o baska bir seydir. Yiice Allah'm kelam1 O’nun zatindan ayrilmaz.”
Ibn Hazm, bu goriise kars1 ¢ikar ve Kur’an’in Hz. Muhammed’in kalbine Cebrail
tarafindan indirildigini savunur. Ona gore, Kur’an sadece mecazi olarak elimizdedir;
yani goriilen ve duyulan sekildeki Kur’an, asil olan yiice Allah’in kelamindan
ayrilmistir. Bu elestiriyle ibn Hazm, Es’arilerin Kur’an’m mahiyetiyle ilgili

goriislerini reddeder ve Kur’an’1 Allah’mn kelami olarak kabul eder.?%3

Ibn Hazm, Es’arileri yalmizca iman konusundaki goriislerinden dolayi
elestirmekle kalmaz, ayn1 zamanda onlarin gaibi sahide kiyaslama yontemini kabul
etmeleri ve Allah’1 insana benzetmeleri nedeniyle miisebbihe olmakla suglar. ibn

Hazm, 6zellikle Es’ari ve Bakilani’yi hedef alarak onlari sirkle ve tevhidi bozmakla

228 gg-Suara, 26/193-195.

229 et-Tevbe, 9/6.

230 g|-Ankebut, 29/49.

231 Thbn Hazm, el-Fasl, 3/546.
232 Tbn Hazm, a.g.e., 3/548.
233 [bn Hazm, a.g.e., 3/544.
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itham eder. Ibn Hazm’a gore, Es’ariler ve Bakilaniler, “Allah’tan farkli ve baska bir
seyin Allah ile birlikte ezeli ve kadim oldugunu iddia ederek, Allah’in birligini ve
ezeliligini bozmuslardir. Bu durum, Ibn Hazm’a gore, Allah’m birligini kabul etmeyen
bir yaklagimi temsil ettigi i¢in kiifiirdiir.”?%*

Es’ariler, Allah’a nispet edilen sifatlar1 on bes olarak kabul etmisler ve bu
sifatlari, Allah’m zatinin disinda miitalaa etmislerdir. ibn Hazm eserde bunu soyle dile

getiriliyor:

“Allah Teala’nin on bes sifati vardir, bunlarin tamamu yiice Allah ile birlikte
kadim ve ezelidir. Allah, bu sifatlarin 6tesindedir ve onlardan muinezzehtir. Allah’in

bu sifatlarinin her biri birbirinden ayr1 ve farklidir.”%®

Ibn Hazm sifatlar konusundaki elestrisinin devaminda:

“Eg’ariler sifatlar1 kadim ve ezeli olarak benimsedikleri i¢in Hristiyanlardan
daha fazla kiifre ve sirke diigmiisler. Ayni sekilde Hristiyanlarin benimsedikleri teslis
inancinda, Allah ile birlikte iki ezeli varligin daha oldugunu benimsemislerdir.”?%6 [bn
Hazm’a gore “bu tiir bir yaklasim, “tevhid” ilkesine agik¢a aykiridir. Ciinkii Allah’in
sifatlar1 ilmi, kudreti, izzeti ve kelami yaratilmamistir, Allah’in zatindan ayri1 olmayip

ezelidir.”237

Ibn Hazm ayrica Es’arilerden isitip kitaplarinda okudugu su derin anlaml
climleden dolay1 ahmaklikta sinir tanimadiklari, sizofrenik ve sabit fikirli birinin bile

sOyleyebileceginin dtesinde bir sdylem oldugunu dile getiriyor:

“Insanlarm ne ma’dum, ne mevcut, ne malum, ne meghul, ne mahluk, ne gayri
mahluk, ne ezeli, ne muhdes, ne hak ne de batil olan halleri (ahval) ve manalar1 vardr.
Bu da, alimin kendisine ait bir bilgi ile bilmesi ve var olan her seyin varligindan dolay1

var olanm varhgidir.”23%

23 Bulut, “Iibn Hazm’in Yasadigi Dénem, Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, s. 81.
235 Tbn Hazm, el-Fasl, 3/532.

236 [bn Hazm, a.g.e., 3/532.

237 fbn Hazm, a.g.e., 3/532-534.

23 {bn Hazm, a.g.e., 3/534-536.
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Bu climlede, insan hallerinin, yani insanlarin durumlarinin ve varoluslarinin
belirli kategorilere tam olarak sigdirilamayacagini, bu hallerin her tirli ikili
siiflamanin (varlik-yokluk, hak-batil, mahluk-gayri mahluk vb.) 6tesinde oldugunu
ifade etmektedir. Insanlarm hallerinin, bilinen kategorilere indirgenemeyecegini,
sadece Allah’m bilgisiyle tam olarak anlasilabilecegini ifade eder. ibn Hazm, bu
noktadan itibaren, Adem’in yaratilisi, Kur’an’m Allah’in kelam1 olup olmadig1 gibi
konular tizerinden Es’arilerin 6nde gelenlerini de ele alarak, onlar1 cehaletle, rezillikle,

sirk ve kiifre diismekle suglayarak agir tenkitlerde bulunmaktadir.
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SONUC

Ibn Hazm, hem fakih, hem muhaddis, hem de usulcii olarak tanman ¢ok yonlii,
olaganiistii ve seckin bir kisiliktir. Ayn1 zamanda dinler ve mezhepler konusunda derin
bilgiye sahiptir ve bu nedenle goz ard1 edilemeyecek bir Islam alimidir. ibn Hazm,
Endiiliis'te Islam kiiltiiriiniin gelisimine katkida bulunmus; siyasi ve ailevi ¢alkantilarla
dolu bir hayat stirmiistiir. Keskin elestirel iislubu ve sert tutumu nedeniyle entelektiiel
cevrelerden dislanmis, halifenin kiskirtmalariyla karsilasmis ve en sonunda eserleri
yakilmistir. Bu eserleri arasinda dinler ve mezhepler tarihi lizerine kaleme aldig1 en
dikkate deger ¢alismalardan biri el-Fasl fi'l-Milel ve 'I-Ehva ve 'n-Nihal ‘dir. Bu eser,
sonraki donem tabakat yazarlar tarafindan ortak goriislere dayanarak el-Fasl adiyla
amlmistir. Milel ve nihal tiiriine dahil edilmekte olup, Islam disindaki dinlerin
incelenmesi agisindan yaklasim, analiz bicimi ve igerik yoOniinden dinler tarihi
literatiiriinde bir yenilik sunmaktadir. Geleneksel mezhepler tarihi {izerine kaleme
alinan eserlerde genellikle iftirak hadisine dayanan 73'lii tasnif sistemi kullanilmakta

iken, Ibn Hazm bu hadisi gegerli gormedigi i¢in bu tasnifi reddetmistir.

Ibn Hazm, diger Islam mezhepleri tarihi yazarlarmin aksine, kitabin1 meseleleri
esas alarak yazmis ve bu meseleler hakkinda bilinen her farkli goriisii kisilere ve
firkalara nispet ederek belirtmistir. Eserini diizenlerken 73 firka rivayetini dikkate
almamus, hatta bu rivayetin senedinin sahih olmadigini bildirmistir. Bu yaklagimiyla,
belirli bir 73 sayisini tutturma kaygisi tasimamis ve firkalari tasnif ederken kendisine
daha genis bir alan yaratmistir. Rivayeti sahih kabul etmemesinin sebebi, onun ana
kaynaklarda yer almamas1 ve Kur’an-1 Kerim ile sahih hadislerin ruhunu esas alarak
delil getirmesinin roli olabilir. Ote yandan Ibn Hazm, daha &nce ileri siirdiigii imana
mubhalif kisileri de kafirlikle suglanacag: fikri tizerine bu metinde yer alan “Kaderiyye
ve Miircie, bu immetin Mecisileridir” ve “bu iimmet 70 kiisur firkaya ayrilacak, hepsi
Cehennem’e girecek, biri Cennet’e girecektir.” seklindeki rivayetlerin isnad agisindan
sahih olmadigini dile getirmistir. Bu sebeple, haber-i vahidi delil olarak kabul edenler

icin bile bu rivayetlerin gegerli olmadigini ifade etmektedir.

Mezheplerin tasnifinde metodolojik bir yaklasim sergileyen ibn Hazm, her

mezhebin firkalarin1 Ehl-i Siinnet'e yakinlik ve uzakliklarina gore siniflandirmaktadir.
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Dolayistyla ibn Hazm mezhepleri “ehl-i hak” ve “ehl-i bid’at” olarak iki gruba
ayirmistir. “Ehl-i hak” terimiyle Ehl-i Stinnet toplulugunu ifade ederken Ehl-i Bid’at’1
da Ehl-i Siinnet’in disinda tutmustur. Ibn Hazm’1n bid’at fikriyle Mu’tezile, Miircie,
Sia ve Hariciler gibi mezhepleri kastettigi anlasgilmaktadir. Ehl-i Stinnet’in diginda
kalan dort grup, itikadi olarak Ehl-i Siinnet’e ne kadar yakin veya uzak olduklarmna
gore incelenmis ve degerlendirilmistir. Bu cercevede, Ebld Hanife ve onun ekollni
Mdrcie icerisinde Ehl-i Siinnet'e en yakin grup olarak gérmektedir. ibn Hazm’a gére
Miircie’nin asir1 uglarii temsil eden ve zaman zaman kiifiir ve sirkle itham ettigi
firkalar Cehmiyye, Es‘ariyye ve Kerramiyye’dir. Bu asir1 gruplari, eserinin gesitli
boliimlerinde sert bir bicimde elestirmektedir. Kerramiyye, iman1 yalnizca dil ile
tasdik etmekle sinirladigi; Cehmiyye ve Es‘ariyye ise iman1 sadece kalpteki tasdikle
siirladiklart igin Miircie igerisinde degerlendirilmektedir. Eb0O Hanife, tasdik
kavramini dil ile ikrar ve kalp ile tasdiki bir arada ele aldig1 i¢in Ehl-i Sinnet'e nispeten
daha yakin bir konumda goriilmektedir. Ancak, amelleri imandan ayr1 degerlendirmesi
sebebiyle Miircie olarak adlandirilmistir. Ibn Hazm'in iman anlayisina gére iman,
inang, s0z ve amelden olugmaktadir. Ancak o, ameli imanin bir pargasi olarak kabul
etmesine ragmen, bir kisinin bir ameli terk etmesi nedeniyle onu biitiiniiyle tekfir
etmez; bu durumda, kisinin imanin biitiiniinden ziyade, belirli bir yoniinii yitirdigini

ifade eder.

Ibn Hazm, Miircie mezhebinin amelleri imandan ayr1 tutan anlayisini
elestirerek, bunun Kur’an ve hadislere aykiri oldugunu savunmustur. Ona gore, iman
yalnizca kalp ve dille sinirl degil, amellerle de i¢ i¢edir; iman, kalpte baglilik, dilde
ifade ve bedensel amelle tamamlanir. Oyleyse, ibn Hazm’m bu konudaki goriisiiniin;
amellerin imanin bir pargasi oldugunu, kiginin imanin amellerine bagli olarak artip
veya azaldigini, kisilerin iyi veya kotii amellerinin imanlarmin derecesini etkiledigini
seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. Miircie’ye gore, iman kalpte veya dilde kabul edilen
inangtan ibarettir; ameller ise imanin bir parcasi sayillmaz. Bu anlayiga gore, giinah
isleyen bir miimin hemen kéafir olmaz ve diliyle veya kalbiyle iman eden bir kisi
ebediyen cehennemde kalmaz. ibn Hazm’a gére, bu goriisleri benimseyen kisi Miircii

kabul edilir, diger konularda farkli diistinmesi bu kimligi degistirmez.
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Ibn Hazm’in Miircie gériisleri baglamimda dikkat ceken hususlardan biri,
Es’ariligi Miircie kapsaminda ele almasidir. Ibn Hazm’a gére, baz1 Es‘ariyye alimleri
imanin yalnizca kalpteki tasdikten ibaret oldugunu savundugu icin Cehmiyye ile
benzer bir konumda yer almaktadir. ibn Hazm, kendi iman tanimi ile Es'arilerin iman
tanim1 arasinda farkliliklar oldugunu belirterek, Es'arileri Ehl-i Siinnet'in disinda
tutmus ve onlar1 Miircie’ye dahil etmistir. Eg'arilere gore iman, kalpteki inangtir ve bir
kisinin kalben iman etmesi yeterlidir. Hatta kisi diliyle kiifiir etse, putlara ibadet etse
veya Islam'a aykir1 davranislar sergilese bile, kalbinde iman bulundugu siirece miimin
kabul edilir. Bu nedenle Ibn Hazm, Es'arilerin imani yalnizca "tasdik" olarak
tanimlamalar1 nedeniyle, onlar1 Miircie’nin asir1 uglar1 arasinda gériir. Yine Ibn Hazm
“Kur’an’in icazi” ve “Allah’a ait sifatlar” konusunda Es'arileri asir1 derecede
elestirmekte ve onlara agir ithamlarda bulunmaktadir. Bu elestrilerde varilan sonuca
gore, ibn Hazm’ i Es’arilere yonelik elestirilerini degerlendirirken, temel kaynaklar
iizerinden yaptigimiz karsilastirmalar ve bu konuda yapilan arastirmalar 1s13ida, ibn
Hazm’mn Es’arilerin goriislerini aktarirken segici davrandigi, elestirilerini birka¢ 6nde
gelen isim ve goriis etrafinda yogunlastirdigi anlasilmaktadir. Elestirilerinde yer yer
gecerli noktalar bulunmakla birlikte, genel olarak Ibn Hazm’in Es’ari goriislerine
yonelik elestirilerinin haksiz ve yetersiz oldugu soylenebilir. Bu durum, ibn Hazm’in
mezhebin biitiinctil yapisini géz ardi ederek, belli goriisleri baglamindan kopararak

degerlendirdigi soylenebilir.

Mircie mezhebi, Islam diisiince tarihinde hosgorii ve kapsayicilik yaklasimiyla
one ¢ikmis, iman edenleri Islam dairesinin disinda birakmayan kusatict bir yaklasim
benimsemistir. Kati mezheplerin aksine, biiyilik giinah isleyenlerin tekfir edilmesine
kars1 ¢ikmis ve bu hosgériilii iman tanimiyla Islam {immeti iginde birlik ve barisa
katkida bulunmustur. Siyasal tavr teolojik temellerinden sonra sekillenen Miircie,
Ehl-i Stinnet dahil pek cok mezhepte etkili olmus ve Islam'da kalic1 bir etki birakmustir.
Bu mezhebin kardeslik ve adalet temelli yaklasimlari, Islam mezhepleri agisindan

degerli bir zenginlik olarak kabul edilmektedir.
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