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OZET

Yahudi gelenekte, dinin kadinin ibadet alanindaki pozisyonuna dair séylemleri cinsiyet
rollerinin sekillenmesinde biiytik rol oynamaktadir. Tora'nin tekvin kitabinda gecen kadinlarin
erkeklerin yardimcisi olarak yaratildigina yonelik pasaj, Yahudi gelenekte kadinin hizmetinin
tanriya degil, erkege olmasi gerektigi seklinde yorumlanmistir. Dolayisiyla Yahudi kadinlar bu
anlayis dogrultusunda, diizenli ibadetlerden, dini liderlikten, Tora okumalarindan, dua
giysileri olan tefilin ve talliti giymek gibi dini yiikiimliiliiklerden muaf tutulmustur. Kadinin
zihnen erkekten daha zayif yaratilmis olmasi gibi soylemler de dini alanda kadinin geri planda
tutulmasina gerekce gosterilmistir. Haskala doneminde modern Avrupa kiltiiriiniin
yayllmasiyla beraber, geleneklerinin kendilerine uygun gordigii pozisyonun getirdigi
sinirhiliklarin farkina varan ve bu pozisyondan rahatsizlik duyan Yahudi kadinlar, sosyal
hayatta oldugu gibi dini hayatta da cinsiyetler arasi esitligi talep etmeye baslamislardir. Bu
dogrultuda bir¢ok kadin érgiitlenmis ve ses getirici eylemlerde bulunmustur. Ozellikle radikal
Yahudilerin verdigi biiyiik tepkilere ragmen hukuki, siyasi ve akademik yollardan hak
miicadelesini yiiriiten feminist kadin hareketleri sayesinde kadinlara, yiiksek sesle Tora

okuyabilme, dini 6grenebilme ve 6gretebilme, haham veya kantor olabilme imkani taninmistir.

Bu ¢alisma tarih icerisinde kendini dtelenmis konumda bulan Yahudi kadinlarin, geleneksel
algilar1 yikmak icin gelistirdikleri yontemleri ele almakta ve kadinlarin bu miicadelesinin
Yahudi toplumuna etkilerini tartismaktadir. Bu amacla kadinlara 6zel gelistirilen uygulamalara
ve kadinlar i¢cin acilan sosyallesme alanlarina deginilmis, ardindan gelistirilen bu alternatifler
dini hayata etkileri bakimindan degerlendirilmistir. Ardindan kadinlarin miicadelesinin en
gelenekci Ortodoks gruplarda dahi neden oldugu degisimlere deginilerek, Yahudi toplumunun

bahsi gecen gelismelerden nasil etkilendigi analiz edilmistir. Son olarak elestirel feminist
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diisiincenin argiimanlarinin Yahudi gelenegi yorumlamada nasil kullanildigi incelenmis ve bu

dogrultuda ortaya konulan yaklasimlar ele alinmistir.

Anahtar Kavramlar: Yahudi Gelenegi, Haskala, Yahudi Feminizmi, Esitlik Talebi, Kadin
Hareketleri

Bilim Kodu: 60901
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ABSTRACT

In the Jewish tradition, religious discourses on the position of women in worship play a major
role in shaping gender roles. The passage in the Torah's Book of Genesis that women were
created to be the helpers of men has been interpreted in Jewish tradition in a way that a
woman's service should be to her husband, not to God. Therefore, in line with this
understanding, Jewish women were exempted from regular worship, religious leadership,
Torah reading, and religious obligations such as wearing tefilin and tallit. Discourses such as
the fact that women were created mentally weaker than men were also used as justification for
keeping women in the back stage of the religious sphere. With the spread of modernity in
Europe during the Haskala period, Jewish women, who realised the limitations of their
traditional position and felt uncomfortable with this position, began to demand equality
between the sexes in religious life as well as in social life. In this direction, many women
organised and carried out various actions. Thanks to the feminist movements, which fought for
their rights through legal, political and academic means despite the great reactions of radical
Jews, women were given the opportunity to read the Torah aloud, to learn and teach religion,

and to become rabbis or cantors.

This study examines the ways in which developed by Jewish women, who found themselves in
a marginalised position in history, to overthrow traditional perceptions and discusses the
effects of this struggle on Jewish society. For this purpose, practices developed specifically for
women and socialisation spaces opened for women are examined, and then these alternatives
are evaluated in terms of their effects on religious life. Then, the changes sparked by the
women's struggle even in the most conservative Orthodox groups are discussed, and how

Jewish society has been affected by these developments is analysed. Finally, how the
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arguments of critical feminist thought are used to interpret the Jewish tradition is examined
and the approaches put forward in this direction are discussed.

Key Terms: Jewish Tradition, Haskala, Jewish Feminism, Demand for Equality, Women's
Movements

Science Code: 60901
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GIRIS

Her dinde oldugu gibi Yahudilikte de insanlara atfedilen anlam ve degerler kutsal metinlere
referans vererek belirlenmistir. Dolayisiyla Yahudilikte kadin ve erkegin konumunun
belirlenmesinde, inandiklar1 dinin 6gretileri énemli rol oynamaktadir. Ornegin kadinlarin
yaratilis itibariyla erkeklerden zayif oldugu gibi dini sdylemler, her iki cinse farkli degerler ve
gorevler verilmesini gerekcelendirmek i¢in kullanilmis, kadinlarin dini, sosyal ve kamusal
alandaki statiisiiniin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Konumu dini referanslar ile
sekillendirilen Yahudi kadinlar, modern déneme kadar dini egitimden ¢ok biiyiik 6lciide

mahrum birakilmis, dini alanda hemen hemen hig varlik gésterememistir.

Modern doénemle birlikte Avrupa’da baslayan akil, bilim ve evrensellik gibi degerler, orada
yasayan Yahudi toplumunda da yeni doniistimler baslatmistir. Modernitenin ortaya ¢ikisini
takip eden donemde kadinlarin statlisiine dair sorgulamalar, Yahudi kadinlarin da
Yahudilikteki statiilerini sorgulamalarina yol agmistir. Bu dénemin en dnemli isimlerinden
olan Mary Wollstonecraft ilk defa cinsiyetle iliskilendirilen akli ve etik standartlara elestiriler
getirmistir. Geleneksel olarak, kadinlar icin gercek Yahudiligin, ev ici alanda ailenin maddi ve
manevi saghgini korumak ve devam ettirmek olduguna inandirilan Yahudi kadinlar,
Wollstonecraft'in actigi bu yolda kendi sorumluluklarina yeni tanimlamalar getirmislerdir. Bu
dogrultuda hayirseverlik faaliyetlerinin yiiriitiildiigii dernekler kurmakla ise baslayan ve
sosyal alandaki goriintirliiklerini artirmay1 basaran kadinlar, ilerleyen donemlerde Amerika
Birlesik Devletlerinde Yahudi kadinlar arasinda feminist bilincin olusmasini saglayacak

slirecin temellerini atmislardir.

Bati'da liberal ve Hristiyan kadinlar arasinda yayilan feminist diisiince kisa stirede Yahudi
kadinlar1 da etkilemeye baslamistir. Kendisini “6teki” konumunda bulan kadinlar, Yahudi dini
uygulamalarina yonelmis, Tora, Halaka ve dua metinlerini incelemislerdir. Kadinlar “6teki”
yaparken erkekleri “6zne” kilan ve bunu kutsallikla iliskilendiren temel varsayimlarin, dini
otoritelerini nereden aldigin1 sorgulamislardir. Bu sekilde kadini dini alana dahil etmek i¢in
baslatilan sorgulamalar zamanla Yahudi kadin deneyimlerini de igeren alternatif bir Yahudilik

sekillendirmeye dogru evrilmistir.

Bu siirecte kadinin konumunda énemli degisiklikler ve doniisiimler yasanmustir. Ornegin, tarih
boyunca dini ritiiellerden muaf tutulup ev ici rollere yonlendirilen Yahudi kadinlar, daha fazla
egitim hakkina erisebilmis, modern toplumun sundugu firsatlardan haberdar olabilmis ve dini
geleneklerin ataerkil yapisini sorgulamislardir. Aldiklar egitimlerle toplumsal ve dini liderlik
pozisyonuna ulasabilen kadinlar, Yahudi topluluklarinin da o6tesinde daha genis feminist
hareketlerde aktif olarak yer almis ve cinsiyet esitligi, kadin haklari, siddetle miicadele gibi
konularda c¢alismalar yiriitmiislerdir. Bununla birlikte Yahudi feminist teologlar, kutsal

metinlere yeni yorumlar getirmis, kadinlarin dini alanda daha aktif ve esit rol almalarini



savunmus, Yahudi hukukunda reforma gidilmesini talep etmislerdir. Sonug olarak feminist
diisiince ile Yahudi kadinlarin dini, sosyal ve ekonomik alanlarda ikinci plana itilmesi veya
oOtekilestirilmesi elestirilmis ve bunun degismesi talepleri ylikselmistir. Diger bir ifadeyle,
feminist diisiincenin, hem Yahudi toplumu icerisinde hem de daha genis toplumsal baglamda,

beraberinde getirdigi degisimler Yahudi kadinin konumunu derinden etkilemistir.

Ulkemizde son yillarda feminizm ve din konular1 hakkinda akademik calismalarda bir artis
olmasina ragmen feminizm ve Yahudilik konusunda kapsaml calismalara rastlanmamistir.
Literatiirdeki s6z konusu arastirmalar, genel olarak kadin prolemleri {lizerinde tartismalar
yuriitiirken, feminist diisiincenin dini gelenekler icinde yer alan kadinlar {izerindeki etkisine
dair calismalar oldukca sinirli sayidadir. Literatiirdeki, Yahudi kadinlarda feminist bilincin
nasil uyandigina, bunun sonucunda kadinlarin neler talep ettigine ve 6tekilestirici geleneksel
uygulamalara karsi ne tir ¢oziim oOnerileri gelistirdiklerine dair bosluk, bu c¢alismanin

konusunu olusturmustur.

Bu c¢alisma, feminist diisiincenin Yahudi kadinin roliine etkilerini incelerken, akademik
calismalarda ve feminist elestirilerde en ¢ok lizerinde durulan konular: esas alacak ve belirli
sinirlar dahilinde ilerleyecektir. Yahudi kadinin biitiin Yahudi gelenegindeki konumunu detayl
bir sekilde incelemek c¢alismamizin sinirlarini asacagindan, Yahudi feministlerin en ¢ok
odaklandiklart konular {lizerinden bir kapsam olusturulmustur. Calismanin cografi sinirlar,
feminizmin ilk dalgasinin basladig1 Amerika Birlesik Devletleri ve Israil gibi Yahudi niifusunun
yogun oldugu boélgelerdir. Bu iki bdlgenin secilmesinin nedeni, orada yasayan Yahudi
topluluklarinin sosyo-politik yapilarinin daha iyi gozlemlenebilmesi ve feminist hareketlerin
bu bolgelerdeki etkileriyle ilgili bilgilere daha kolay ulasilabilir olmasidir. Calismanin zaman
araligi, 18. yiizylldan gilinimiize kadar olan donemi kapsamaktadir. 18. yiizyildan
baslanmasinin nedeni, bu dénemde Aydinlanma Cagi’'nin etkisiyle kadin haklar ve esitlik
konularinin tartisilmaya baslamasi ve Yahudi kadinlarin da bu dénemde kendi haklarini
savunmaya baslamasidir. 20. yy’a kadar olan zaman diliminde ise feminist hareketin diinya
genelinde yiikselise gecmesi ve 6zellikle calismanin konusunun odak noktasi olan Yahudi
kadinlar arasinda belirgin etkilerin goriilmesi, ¢calismada bu déneme odaklanilmasinin en

onemli nedenlerindendir.

Metodolojik anlamda, arastirmada nitel yontemler kullanilmis ve Yahudi kadinlarin kisisel
deneyimlerini, konumlarinin tarihsel siirecteki degisimlerini detayl bir sekilde anlamak ve
anlatmak hedeflenmistir. Ancak miilakatlar, nicel veri analizleri ve genis capli anket calismalari
Yahudi bireylere erisimdeki kisithliklardan dolay1 bu arastirmanin metodolojik sinirlarinin
disinda birakilmistir. Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda yaygin olarak kullanilan deskriptif,
fenomenolojik ve karsilastirmali yaklasima, ulasilan iceriklerin sentezlenmesi ve ¢alismamizin
metninin meydana getirilmesinde bagvurulmustur. Calisma metni olusturulurken kullanilan
yontemlerle, yargillamadan, derinlemesine analiz yaparak, donemsel farkhliklar

karsilastirirak, konuyu kapsamli ve datayli sekilde ele almak 6nceligimiz olmustur. Boylece,



Yahudi kadinin konumu ve tarihsel siirecte feminist diistincenin kadinin roliine etkisinin

izledigi seyri ortaya koymak amag¢lanmistir.

Feminist diisiincenin Yahudi kadinin konumuna etkilerini ele alan bu ¢alismada, mimkiin
oldugunca birincil kaynaklarin kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Geleneksel Yahudilikte
kadinlarla ilgili yaklasimlar1 inceleyen, Liliana Vana’'nin yazdigi, Mehmet Aydin'in ¢evirisini

”

yaptigr “Yahudilik’de Kadin: Epitroposluk - Kadin Dua Gruplart - Evlenme ” isimli Kkitap,
calismanin birinci b6liimiinde sikca basvurulan kaynaklar arasinda yer almistir. Bu eser, ilk
dénemlerde Yahudi kadinin konumuna iliskin yaygin olmayan bilgiler icermesi ve Yahudi din
bilginlerinin Yahudi seriatine ters diisen goriislerini elestirel bir bakis a¢isiyla ele almasindan
dolay1 calismamiza katki saglamistir. Bununla birlikte Paula Hyman'in “Gender and
Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women” kitabindan
hareketle, kiiltlirel etkilesimlerin Yahudi kadinin konumuna etkileri ele alinmis ve Yahudi
feminizminin tarihsel stlrecgleri detayli bir sekilde islenmistir. Halaka'daki cinsiyet
ayrimciligina dikkat cekme ve “es” ve “anne” rollerine elestiriler getirme noktasinda Rachel
Adler’in “The Jews who wasn’t There: Halacha and the Jewish Women” makalesi basvurdugumuz
bir diger énemli kaynaktir. Ayrica feminizm icin Halaka elestirilerinin dnemine deginme
noktasinda Cynthia Ozick’in “Notes toward Finding the Right Question” makalesinden istifade
edilmistir. Ozick bu makalede feminist aktivizm ve analiz icin Halaka’y1 hedef gostermistir.
Calismanin temelini olusturan bu literatiir, Yahudi kadinin konumunu anlama, Yahudi
kadinlarin feminizmle etkilesimlerini ve bunlarin sonucundaki degisimleri degerlendirme

noktasinda kapsaml bir bakis a¢isi sunmustur.

Bu tezin amaci, geleneksel olarak erkek egemen bir yapi icinde sekillenen Yahudi kadinin
konumunun problemlerini ortaya koymak, kadinlarin geleneksel rollerin baskilayiciligina
karsi verdikleri miicadeleleri incelemek ve Yahudi feminist diisiincenin tarihsel ve gilincel
baglamlarda kadinin sosyal, ekonomik, dini, hukuki alanlardaki konumuna etkilerini analiz
etmektir. Ayrica, Yahudi kadinlarin dini ve toplumsal esitlik taleplerinin nasil sekillendigini ve
bu taleplerin Yahudi teolojisi ve hukukuna nasil yansidigini incelemek de bu calismanin 6nemli
bir parcasidir. Bu baglamda ilk olarak geleneksel Yahudilikte kadinin konumu, Yahudi kutsal
metinleri ve toplumsal yasam cercevesinde ele alinmistir. Feminist diisiincenin ytikselisiyle
birlikte kadinlarin o6nce sosyal, hukuki ve siyasi alanda goriiniir olmaya odaklanan
miicadelelerine, sonrasinda ise gelenek icerisindeki anlayislara getirdikleri elestiriler ve kadin
deneyimlerini de kapsayan yeni bir Yahudi din anlayisi i¢in yaptiklari ¢alismalara deginilmistir.
Son olarak da 1990 yilinda daha kapsayici ve esitlikei bir feminizm icin gelistirdigi teorileriyle
glindeme gelen Judith Butler’in, cinsiyet, toplumsal cinsiyet, kimlik kavramlariyla ilgili fikirleri
ve bu kavramlara yonelik analizleri incelenmistir. Sonug¢ olarak bu ¢alisma, Yahudi kadinlarin
geleneksel rollerini nasil sorguladiklarini, asirlar boyunca muaf tutulma adi altinda
alinmadiklar1 dini alana kendi deneyimlerini nasil dahil ettiklerini, kadinlik rollerini nasil
yeniden tanimladiklarini ve Yahudiligin kadinlar i¢cin daha kapsayic ve esitlik¢i bir yapiya

evrilmesine nasil katki sagladigini ortaya koymay1 hedeflemektedir.



Bu amag¢ dogrultusunda tez calismasinin temel problemini asagidaki sorular araciligiyla
belirtmek mimkindir: Geleneksel Yahudilikte kadinin rolii ve konumu, dini metinler ve
uygulamalarin yorumlanma bicimlerine bagl olarak nasil sekillenmistir? Yahudi feminizmi,
hangi tarihsel donemlerde ve hangi sosyo-politik olaylar sonucunda 6nemli doniisiimler
yasamistir? Yahudi kadinlarin egitim ve mesleki hayatlarindaki ilerlemeleri feminist diisiince
nasil etkilemistir? Feminist calismalar, Yahudi kadinlarin aile icindeki, toplumsal ve dini
hayattaki rollerini nasil doniistiirmiistiir? Feminist teologlarin Yahudi dini metinlerdeki kadin

rollerine yonelik elestirileri ve bu elestirilerin pratik etkileri nelerdir?

Calismanin temel problemlerini olusturan bu sorular esliginde Yahudi feminizminin tarihsel
gelisimi incelenecek ve bu doniisiimlere neden olan temel sosyo-politik faktdrler analiz
edilecektir. Ozellikle geleneksel Yahudilikte kadinlarin aile icindeki konumunu, egitime erisim
olanaklarini, Halaka ve diger Yahudi kutsal metinlerinde ortaya konulan dindar kadin imajinin
sinirliliklar belirlenecek, modern dénemle birlikte baslayan toplumsal hareketlerin ve politik
gelismelerin Yahudi kadinin hayatina etkileri ortaya konulacaktir. Bu analizler Yahudi
feminizminin, tarihsel siirecteki evriminin ve etkilerinin kapsamli bir degerlendirmesini

sunacaktir.

Calismanin birinci b6éliimiinde cevap aranan temel problemleri olusturan ilk soru esas alinarak
Yahudi kutsal metinlerinde kadinlarin toplumdaki konumlarini belirleyen tarihsel anlatilardan
orneklere yer verilmistir. Donem dénem Yahudi toplumunda degisen kadin algis1 ortaya
konulmus ve dini metinlerde gecen kadina yonelik olumsuz ifadelere deginilmistir. Ardindan
biyolojik farkliliklarindan yola ¢ikarak, kadinlara yiiklenen necis algisinin, nasil kadinlar1 dini
ve sosyal alandan uzaklastirmak i¢in kullanildig: incelenmistir. Kiz ¢ocuklarinin dogduklari
andan itibaren bir endise kaynagi olarak goriilmesinin sebepleri ve yakin bir déneme kadar
politik giic merkezlerinin kadinlar1 kamusal alanlarda kabullenemeyesinin 6rnekleri ele
alinmistir. Bununla birlikte antik ddnemde bilinenin aksine Yahudi kadinlarin, hayatin pek cok
alaninda aktif konumda olduklarina deginilmistir. Miladi IIl. asirda hukuk otoriteleri
tarafindan tekrar yasal diizenlemelere gidilmesi sonucunda cinsiyet¢i tavirlarin yol agtig
problemler glindeme getirilmistir. Sonrasinda Yahudi kadinlarin ibadete katilamamalarinin
arka planindaki zihniyetten, evlilik - bosanma konulardaki cinsiyet¢i yaklagimlardan ve
glinlimiizde halen devam eden aguna probleminden bahsedilmistir. Ele alinan bu konular
belirlenirken, 6zellikle feminist elestirilerin odaklandig1 konular se¢ilmis, boylece feminist

diisiincenin getirdigi elestirileri ele almak icin bir zemin olusturulmustur.

Ik bélimde Yahudi kadinlarin elestirilerinin odaginda olan geleneksel kadin statiilerine
deginildikten sonra, ikinci boliim ¢alismanin cevap aradigi sorular dogrultusunda organize
edilmistir. Tezin ikinci béliimiinde feminizmin din ile olan iligkisi ortaya konulmus, modern
donemle birlikte baslayan Haskala akiminin Yahudi kadinlarin konumuna etkisi tartisiimistir.
Bu baglamda, Yahudi kadinlarin gelenege ilk karsi cikislar1 olarak disiiniilebilecek Yahudi

kadin oOrgiitleri ve kadinlarin bu dogrultudaki ¢alismalar1 kronolojik bir siralama dahilinde



incelenmistir. Yahudi kadinlar tarfindan kurulan yardimlasma kurumlari, kadinlarin sosyal
hayata katilimlarini mesrulastirma gorevi goérmiis ve sosyal hayata giris noktasina
doniismiistiir. Tarihsel baglamlar géz 6niinde bulunduruldugunda, 18. yiizyillda Avrupada
baslayan Aydinlanma ideolojisinin kisa zamanda Yahudileri de etkiledigi, 6zellikle Haskala
hareketi ile birlikte, kiz cocuklarinin egitime ulasma siirecinin hizlandig1 gériilmiistiir. Modern
doneme kadar egitimden uzaklastirilan kadinlarin, egitim firsatina sahip olduktan sonra,
Yahudi toplumunda benimsenen “yaratilis geregi kadinlarin kapasitesinin yetersiz oldugu”
diisiincesini sorgulamaya basladig1 goriilmektedir. Bu modernlesme stirecinin, entelektiiel
kadinlarin sayilarindaki artisin ve kadinlarin taleplerinin temelini attig1 gériilmiistiir. Bununla
birlikte kadinlarin ilk defa kamusal alanda aktif gérev alabilme, sinangoglardaki ibadetlere
katilabilme, haham-kantor olabilme gibi taleplerine nasil eristiklerine de deginilmistir.
Baslangicta esit erisim pesinde olan Yahudi kadinlarin, daha sonraki evrede, “dahil edilme” nin
Otesine gecip Yahudi kadinlarin deneyimlerini de kapsayan bir dini bakis gelistirmeye dair
talepleri lizerinde durulmustur. Daha acik bir ifadeyle kadinlarin sosyal ve dini alanda
varliklarini artirdiktan sonra, yasadiklari sorunlarin temelini olusturdugunu diisiindiikleri
Tora’ya yonelerek, tanri inanc1 ve Musa’nin rolii gibi temel inang ve degerleri sorgulamaya
basladiklarina dikkat cekilmistir. Rachel Adler, Judith Plaskow, Blu Greenberg, Cyntia Ozick
gibi Yahudiligi feminist bakis agisiyla yeniden insa etmek isteyen kadinlarin, dini metinlere
getirdikleri elestiri ve alternatif okuma oOnerilerinden olusan akademik ¢alismalar1 ve bu
calismalarin Yahudi toplumunu ne derecede etkiledigi ortaya konulmak istenmistir. En
nihayetinde feminizme farkli bir soluk getiren Judith Butler ve kuir teorisi baglaminda

Butler’in 6nerileri incelenmistir.



1. BOLUM

GELENEKSEL YAHUDILIKTE KADIN

Geleneksel Yahudilikte kadinin konumu, oncelikle Tanah, Talmud ve Rabbani literatiir ile
sekillenmistir. Bu konum, sonrasinda tarihi siire¢ icinde degismis ve cesitli Yahudi
mezheplerinde farkli bicimlerde yorumlanmistir. Farkli dénemlerdeki ve bolgelerdeki sartlar,
kadinlarin statiisiinii belirleyen en 6nemli etkenler olmustur. Bunun yani sira Antik dénemden
itibaren, Yahudilerle ortak yasam alanini paylasan farkl Kkiiltlirlerin kadina bakis agilari,
Yahudi kadinin konumunu sekillendirmede biiyiik rol oynamistir. Kadinlarin daha fazla deger
gordigli ve daha fazla haklara sahip oldugu toplumlarla birlikte yasama tecriibesi edinen
Yahudi toplumlarinda kadinlarin statiisii olumlu yoénde etkilenirken, kadinlarin degersiz
goriildiigli ve sinirli haklara sahip oldugu toplumlarla olan birlikte yasam tecriibesi, Yahudi
kadinin statiisiinii olumsuz yonde etkilemistir. Icinde yasanilan toplumsal baglamdan bagimsiz
olarak, Yahudi dini kaynaklarindaki cinsiyetler arasi hiyerarsiye isaret eden baskin temalar,
kadinlari, erkeklerden daha az hakka sahip olduguna (dini, sosyal ve hukuki acidan)

inandirmis, asli gorevlerinin es ve annelik oldugunun altini ¢izmistir.!

1.1. Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin

Yahudi kutsal metinleri yazili ve s6zlii olmak tizere iki baslik altinda ele alinir. Yazili kutsal
metinler; Tora, Neviim ve Ketuvim kitaplarindan olusur. Sina Dagi’'nda Musa’ya yazili kutsal
metinlerle beraber verildigine inanilan fakat daha sonra kaleme alinan sozlii kutsal metinler
ise Misna ve Gemera kitaplarindan olusur.2 Ibn Meymun (Maimonides) sozlii metinlerin de
tipki yazili metinler gibi hi¢bir degisiklige ugramadigini, Misna ve Gemera’nin Tora’nin tefsiri
oldugunu belirtir. Dolayisiyla sozlii kutsal metinleri en az yazili kutsal metinler kadar baglayici
goriir ve dini referans noktasinda basvurulacak kaynaklar arasina dahil eder. Fakat
glniimiizde Yahudi mezheplerinin tiimiiniin s6zli metinleri baglayici olarak kabul ettigi
soylenemez.3 S6zlii metinlerden sonra, Midraslar'in MS 70 yilinda mabed yikildiktan sonra
Yahudi dini literatiiriine kazandirilmaya baslandig: bilinir. O dénemlerde kutsal metinlerin
mecazi ve sirli yapisit metinleri anlamlandirmada bosluklar yaratmis ve buna binaen Yahudi
kutsal metinlerinde farkli yorumlamalara gidilerek Midraslar yazilmistir.* Bu yorumlama
faaliyeti ile Yahudi dini literatiiriiniin bir kismini olusturan bu kutsal metinler ve onlari
yorumlayan din bilginleri Yahudi kadinin konumunu belirleyen temel otoritelere

dontismiistiir.

1 Saime Leyla Glirkan, “Yahudilikte Kadin”, Ibrahimi Dinlerde Kadin (istanbul, 2021),7-8.

2 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik (istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021), 139.
3 Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 155.

4 Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 165-166.



Yahudi kutsal metinlerinin temelini teskil eden Tanah’ta gegcen kadinin toplumdaki konumuna
dair kissalar, tarihsel anlatilar Yahudi toplumu tarafindan énem atfedilen metinlerdir. Clinkii
bu anlatilar Yahudi pratik hayatina yansir ve kadin-erkek rollerinin sekillenmesine yol acar.
Fakat kutsal metinler peyderpey yazildigi i¢in, bu siireclerde donemsel ve cevresel faktorlerin
de etkisiyle o giiniin sartlarindan bagimsiz yazildigi soylenemez. Elohist metinlerdeki esitlikei
bakis a¢isinin, Yahvist metinlerde goériilmemesi bunu destekler niteliktedir. Bu nedenle Krallik
oncesi ve Krallik sonrasi donemde kadin algisina dair farkli yaklasimlara rastlanmaktadir.5
Ornegin Tora’nin yaratilis béliimiindeki Yahvist metinlerde, Tanri’nin insani kendi suretinde
erkek ve disi olarak yarattifindan soz edilirken, Tanr1 kadini ve erkegi ayn1 anda muhatap
almistir. Bu ifadeleri kadin ve erkegin statli farkinin gozetilmediginin gostergesi olarak
yorumlamak miimkiindiir.6 Buna ragmen Yahvist metinlerde gecen yaratilis kissasinda, yer ve
gok yaratildiktan sonra ilk Adem’in yaratildig), sonrasinda ona yardimei olsunlar diye yerdeki
hayvanlar1 ve gokteki kuslari yarattig1 fakat bunlarin hicbirinin Adem’in yalmizhgina care
olmadig1 gerekcesiyle Adem’in kaburga kemiginden kadini yarattigindan soz edilir.’
Dolayisiyla kadinin en son yaratilmasi, erkegin bedeninin bir parcasindan yaratilmasi ve
erkegin hizmetine tahsis edilmesi kadina dair algilarin olumsuz yonde sekillenmesine
sebebiyet vermis ve kadinin giinliik yasamda, gerek bedensel gerekse toplumsal ve dinsel

anlamda erkege gore ikincil seviyede konumlandirilmasina yol agmistir.

Tanah’ta kadina yonelik olumsuz ifadelerin yer aldig1 ve 6zellikle kadinin zarar verici yonlerini
vurgulayan diger bir boliim de Ahav ve Izavel'in anlatildig1 kissadir. Bu kissaya gore Ahav,
kendi saraymin yanindaki Yizrelli Navot'un bagina talip olmustur. Fakat o bag, Navot'a
Atalarindan miras kaldig1 icin satmak istememistir. Bunun Ulzerine eve gelen Ahav, esine
durumu anlatmis ve esi de Ahav’a endiselenmemesi gerektigini soylemistir. Sonrasinda Izavel
yasadiklar1 kentin ileri gelenlerine Ahav'in miihriinii kullanarak Navot'un Tanri’ya ve Kral’a
sovdiigline dair yazdigi mektuplarla Navot’a iftiralar atmis ve Navot'un taslanarak

oldirilmesini saglamistir. Boylece bagin yeni sahibi Ahav olmustur.8

Buradaki kadin figiirii izavel, hile yapan, erkekleri kiskirtan, attig1 iftiralarla masum bir adamin
6lmesine sebep olan, kisacasi tiim gayri ahlaki niteliklere sahip, topluma karsi tehlike yaratan
ve zarar veren bir kadin olarak sunulmustur.? Diger yandan Yeseya kitabinda, Tanri'nin azabi
karsisinda Misirlilar'in  “kadinlar” gibi korkacaklar1 ve titreyecekleri ifadelerine yer
verilmistir.l0 Yine aym kitapta “Ey falci kadinlarin ¢ocuklari, fahiselik ve zina edenlerin

soyu...”11 ifadeleri ile Yeremya’'da gecen, Babilliler'in tirkek kadinlar gibi korktuklarini ve

5 Fatih Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, Her Dem Kadin (Kutsal Metinler ve Islami [limlerde),
ed. Dr. Giilsen Istek (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 16-18.

6 Yaratilis 1/27.

7 Yaratilis 2/4, 18-22.

8 1.Krallar 21/1-13.

9 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 25.

10 Yeseya 19/16.

11Yeseya 57/3.



savastan vazgectiklerini anlatan metinler dikkat ¢ekicidir.12 Bu ifadelerde kadinlarin korkaklik
ve zayiflikla bagdastirildiklari, ayn1 zamanda asagilayici islerle anildiklar: goriiliir. Kissalarda
“bastan cikaran kadin” motiflerinin yinelenmesinin yani1 sira Sara ve Hacer’in kissasinda

oldugu gibi hemcinslerin birbirlerini cekemedigi kiskanc¢ kadin karakterleri de vurgulanir.

Magarada yasayan Lut'un kizlarinin, cevrelerinde erkek olmadigi icin babalarina sarap igirerek
uyuttuklar1 ve sonrasinda ondan hamile kaldiklariyla ilgili Lut ve Kizlar1 kissasinda aile
kurumunu, ahlaki degerleri hice sayan kadin érneklerine rastlanir. Tamar’in, kayinpederini
kandirarak onunla birlikte olmasi kissasi da kadinmi sapkin ve daima kotiliik planlayan bir
karakterislikle tasvir eder. Tiim bu metinler goz dniinde bulunduruldugunda kadinlar, c¢esitli

kotiiltiklerin ve ahlaksizliklarin miisebbibi olarak konumlandirilmistir.13

Kadinin varligi, erkekler icin bir tehdit unsuru olarak anlatilmistir. Yeseya kitabindaki
“Cocuklar halkimi eziyor, kadinlar (tefeciler) onu yonetiyor. Ey halkim sana yol gosterenler
seni saptiriyor, yolunu sasiriyorlar.”14 ifadelerinde de goriildiigii tizere “kadin” ve “tefeci”
kelimesi ayn1 anlamda kullanilabilmis, toplumu i¢in tehdit unsuru olan bir kadin figiiriinden

bahsedilmistir.

Kadinin yéneticili§ine dair olumsuz bir yaklasim sergileyen Tanah, Israil halkinin yéneticisi
olan Deborah’dan bahsederken, diger kadinlarda oldugu gibi kusurlu bir kadin portresi
cizmemistir. Tanri ile gli¢lii bag kurmasi, ona kars1 itaatkar olmasi, inangl ve halki icin savasan
bir hakim (veya peygamber) olmasi gibi yonleriyle, daha énce verdigimiz izavel 6rnegindeki
yonetici kadin pozisyonunun ¢ok otesinde, bilge, kurtarici, cesur, bir kadin olarak
tanimlanmistir. Buna ragmen Yahudi din bilginlerinin Deborah ile ilgili diisiinceleri, Tanah ile
ayni paralelligi géstermez. Yahudi din bilginleri, Deborah’in kendini yticeltici s6zler soyledigi
bahanesiyle onu kibirli bulmuslar ve bu yiizden peygamberlik ruhunu kaybettigini iddia
ederek, kadinlara yonelik olumsuz bakis acilarimi Deborah iizerinden de devam

ettirmislerdir.15

Kadinlarin bazi biyolojik farkliliklar tasimasi da, 6zellikle kadinin dini alanda konumunu
etkileyen bir diger unsur olmustur. Kadinlarin, “lireme ve dollenme” amaciyla viicudunda
meydana gelen fizyolojik bir olay olarak nitelendirilmesi gereken regl donemleri, pek cok dinde
oldugu gibi Yahudilikte de kadinin Kkirli ve necis olarak algilanmasina sebebiyet vermistir.
Tanah’ta kadinin regl gordiigii dénemler ve bunun neticesinde meydana gelen akintilar kirli
bir unsur olarak ifade edilmis ve bu doénemlerde kadinlarin oturdugu yere dahi
dokunulmamasi gerektigi, sayet dokunulduysa dokunan kisinin kiyafetlerini ve kendisini

yikamasi gerektigi belirtilmistir. Dolayisiyla kadinin kirliligi bulasici bir kirlilik olarak kabul

12 Yeremya 51/30.

13 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 26-29.

14 Yeseya 3/12.

15 Fatih Eroglan (ed.), “Tanah’ta Ornek Bir Kadin Modeli: Debora Ve Onun Hikayesi”, Tarihten Giiniimiize Yahudilik
(Ankara: ilahiyat Kitap, 2022), 18-19.



edilmistir. Kadinlarin regl déonemindeki “murdar” kabul edilen halleri ayni1 sekilde dogum
yapan kadinlarda da gecerli sayilmistir. Burada dikkat ¢eken bir nokta vardir. Kiz cocugu
doguran kadin ile erkek cocugu doguran kadinin kirlilik stireleri birbirinden farkhidir. Erkek
doguran kadinin kirlilik siiresi yedi giin kabul edilirken kiz cocugu doguran kadinin kirlilik
stiresi iki hafta olarak kabul edilmistir. Kiz ¢cocuklarinin, kadinlarin kirlilik siiresini uzatmasi,

kadinlar ve erkekler arasindaki statii farkini bir kez daha ortaya koymustur.1é

Ayrica Talmut'ta kiz ¢ocugu babasi olmak, sanssizlik olarak ifade edilmis ve kiz cocugu
dogduktan sonra, babanin hayatinda bir¢ok talihsiz durumun bas gosterecegi sdylenmistir.
Talmud’a gore kiz ¢ocugunun ahlaksizlik yapma, biiyiidiiglinde biiyiictliikle ugrasma gibi
ihtimalleri s6z konusu olmasi veya evlendiginde ¢ocugunun olmamasi, bir baba igin
endiselenmesi gereken bir durumdur.l? Ciinkii Yahudi kutsal metinlerinde gecen “cogalma”
emri, neslin devami agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bir kadinin kisir olmasi utang vericidir ve
Tanrr’dan gelen ceza olarak degerlendirilir. Dolayisiyla ¢ocuk sahibi olmamak sadece kadin igin
degil, o kadinin babasi i¢in de bir noksanlik hali kabul edilmistir.18 Dolayisiyla kiz ¢ocuklari
dogduklari andan itibaren biiyiik bir endise kaynagi olarak goriilmiistiir. Ayrica kadin ve erkek
arasindaki biyolojik farkliliklar, dini diisiincede ve uygulamalarda, kadin ve erkegin farkh

kriterlere tabi tutulmasina sebep olmustur.

Yahudi kadin hakkindaki olumsuz algilar her ne kadar Tanah’a dayandirilsa da bilhassa
Talmud’'un kadin konusundaki yaklasimi daha serttir. Yahudi din bilginlerinin dini
meselelerdeki yorumlarini iceren Talmud, kadini kamusal alandaki calisma hayatindan, egitim
hayatindan ve sosyal alandaki bir¢ok faaliyetten soyutlamistir. Kadina ve erkege oOzel
sorumluluklar tayin etmistir. Erkeklere kamuya acik alanlar tahsis edilirken kadinlara ev
islerini diizenleme misyonu verilmistir. Kadinlar kamuya acik alanlara ¢gikamayacaklari i¢in en
fazla el becerileriyle ilgili faaliyetlerde bulunmalarina izin verilmistir.1® Tanah’ta agik bir bildiri
olmamasina ragmen, kadinlara dini egitim verilmesi yasaklanmistir. Hatta kadinlarin dini
egitim almasi ahlaksizlikla bagdastirilmistir. Talmut'ta buna dair, kizina ilim 6gretenin
ahlaksizlik 6gretecegi, bir nevi egitim alan kizlarin ahlaksizliga diisecegi, dini konularda bilgisi
artan kizin daha ciiretkar giinahlar islemeye baslayacagi ve bu ylizden bilge kimselere kizlarina
Tora’y1 6gretmemeleri gerektigi ifadelerine yer verilmistir.2 Kadinlarin duygulariyla hareket
ettikleri ve heyecanlarina kapilarak Tora'y: tahrip edecekleri belirtilmistir. Buna ek olarak dini
egitim aldiklarinda asli gorevleri kabul edilen, eslerinin ve ¢ocuklarinin bakimi ile ev islerini
ihmal edecegi disiiniilerek kadinlarin egitim almasi kabul edilmemistir.2! Kadinlarin egitim

almamasi gerektiginin gerekcelerinden biri de, diisiik zihni kapasiteye sahip olmalar1 ve bu

16 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 30-31.

17 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 48.

18 Cinpolat, “Yahudilikte Cocuk Sahibi Olma ve Cogalmanin Yeri ve Onemi”, 143-144.

19 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 44.

20 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsit1 Séylemler”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(2002), 109.

21 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 48.



yluzden kadina 6gretilen Tora bilgisinin bosa gidecegidir.22 Din bilginleri tarafindan kadinin
kendisinin ilim 6grenmesindense eslerinin ve cocuklarinin sinagoga gitmesini saglamasinin,
Tora o6gretilerini 6grenmelerini desteklemesinin Yahudi kadim1 daha faziletli kilacagi
vurgulanmistir. Boylece kadin, kendisi dini egitimlerden mahrum oluyormus gibi goriinse de,
esine ve erkek ¢ocuguna yardim ettigi icin zaten onlarin kazandigi sevabin ortagi oldugu
soylenmistir.23 Burada da bir¢ok kez oldugu gibi muafiyet ad1 altinda veya ona verilen gorevin

daha faziletli oldugu iddia edilerek kadinin ikincil konumu pekistirilmistir.

Kadinlarin egitim alaninda otelenmesinin altinda yatan temel sebeplerden birisi de tarih
boyunca kadinlarin fitne unsuru olarak anlatilmasidir. Yahudi din bilginlerine gore kadinlar,
gecmiste cikardiklar fitnelerle atalarinin biiyiik sikintilar yasamasina sebep olmustur. Bu
yluzden kadinlar, erkeklerden uzak tutulmak istenmis ve konusmak zorunda olmadiklari
slirece birbirleriyle muhatap olmalarina miisaade edilmemistir. Kadinlar sadece kamusal
alanda veya egitim alaninda erkeklerden uzak tutulmamis, sokaklarda da erkeklerin
goremeyecegi sekilde konumlandirilmislardir. Erkeklerin kadinlarin arkasindan gitmesi kesin
bir dille yasaklanmistir. Talmut'ta bu durum, kadinlarin arkasindan yiriyen erkeklerin
ahirette nasiplerinin olmayacagi, kadinlarin arkasindan gitmektense bir aslanin arkasindan
gitmenin daha iyi oldugu seklinde ifade edilmistir. Bu yiizden Yahudi erkekler esleriyle yan

yana yuriimekten imtina etmis ve erkekler 6nde esler arkada olacak sekilde yiiriimiislerdir.2+

1.2. Dini Alanda Kadin

Kadinlara karsi yukarida ornekleri verilen olumsuz, asagilayici ve otekilestirici bakis agisi
kadinin konumunu hayatin pekcok alaninda etkilemistir. Bunlardan ilki dini alandir. ilk
donemlerde kadin ve erkegin ayni alanda ibadet edebilecegi anlayisi, sonraki dénemlerde
yerini ibadet esnasinda kadin ve erkegin ayrilmasi gerektigi anlayisina birakmistir. Bu nedenle
sinagoglarda kadinlara 6zel boliimler (Ezrat Nashim) yapilmis veya bariyer gorevi goren
paravanlarla (Mehitzah) kadinlarin ibadetini gerceklestirebilecegi alanlar hazirlanmistir.
Modern dénemde ortaya c¢ikan pek ¢ok mezhepte bu durum degismis olsa da gliniimiizde

Ortodoks cemaatlerinde hala kadin ve erkegin ibadet alanlar1 ayridir.25

Bununla birlikte toplu ve ferdi yapilan ibadetlerde de kadinlara 6zel sinirlamalara gidilmistir.
Toplu ibadet icin gerekli olan cemaat sayisi on kisidir ve bu cemaat sayist “minyan” olarak
adlandirilir. Kadinlara getirilen kurallara gore, 6rnegin, sinagogda yedi erkek ii¢c kadin bulunsa

dahi o cemaat, kadinlar sayilmayarak yedi kisi kabul edilir ve on sayisina ulasilmadigi i¢in o

22 Saime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 230.

23 Pari Alaskarova, Ilahi Dinlerde Kadinin Statiisii (Yahudilik-Hristiyanlik-Islamiyet) (Isparta: Silleyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 22-23.

24 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsit1 Séylemler”, 105-106.

25 Liliana Vana, Yahudilik’de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evienme), cev. Mehmet Aydin (Konya: NKM
Yayinlari, 2013), 56-57.
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gilin orada bulunan erkekler, cemaatle yapilan ibadeti yerine getiremezler. Bunun yani sira
ferdi olarak yapilan ibadetlerde de kadinlar iizerinde sinirlamalara gidilmistir ve giinliik
yapilan ibadetlerden men edilmislerdir. Ornegin kadinlar, Tora’dan bir béliim olan Sema
duasin1 okumaktan, tallit-tefilin gibi dua giysilerini giymekten, yemekten sonra stikiir duasi

yapmaktan muaf tutulmuslardir.26

Talmud bilgini Yehoshua ben Levi, kadinlar'in aciktan, sesli bir sekilde Megillah (Purim
bayraminda okunan bir boéliim) okumalarinin zorunlu oldugunu bildirirken, Yahudi hukuk
bilginleri, kadinin “halka sayg1” geregi aciktan Tora okumamasi gerektigini sdylemistir. Bu
durum sinagogda ilk ayirt edici uygulamanin baslangici kabul edilmistir. Fransa’da 6nde gelen
Yahudi feminist rabbilerden olan Liliana Vana, bu kararlara binaen Yahudi seriat1 tarafindan
yasaklanmayan seylerin bazi durumlarda eril otoriteler tarafindan yasaklandigini
savunmustur. “Dini Gérevilerde Kadinlarin Eksikligi” makalesinde, Halaka kararlarin dini
emirlerle degil, cinsiyet tutumu ile alindigini dile getirmistir. Yahudi hukuk bilginlerinin “halka
saygl” olarak nitelendirdigi durum ise, Vana'ya gore sinagogdaki cahil erkeklerin, kadinlar
karsisinda kii¢iik diismemesi icin uydurulmustur ve erkekleri korumaya yonelik bir cabadan

ibarettir.2”

Kadinlarin, mabed ibadetlerinden muaf tutulmasindan 6nce, Sina’da tanri ile yapilan ahitlesme
esnasinda sadece erkeklerin muhatap alinmasi da Yahudi dini geleneginde kadin ile erkek
arasindaki ayrima kaynaklik etmistir.28 Dolayisiyla erkegin Yahudi kimligi her zaman gériintr
kilinirken, kadinlarin dini kimligi, haya ve tevazuun (tseniyut) gostergesi olarak, ev
mahremiyetiyle baglantili rollerle kisitlanir. Yahudi hukukunda 6zellikle kadinlarin yerine
getirmesi gereken ii¢ emir de kadina verilen bu statliniin gostergesidir. Bu li¢ gorev, Sabat
mumlarinin yakilmasi (Hadlaka), Sabat icin ekmek takdimesinin hazirlanmasi (Hala) ve regl
doénemi sonrasinda yapilmasi gereken temizlik kurahidir (Nida). Kadinlar diizenli ibadetlere
katilamasalar da koser mutfaginda ve evde yapilan kutlamalarda aktif rol alabilmislerdir. Fakat
bu durum kadinin dini alandan uzak tutuldugu ve dini statii agisindan kadinin erkekten daha
asagl konumda oldugu gergegini degistirmeyecektir. Su halde Yahudi kadinin, dini ibadetler
esnasinda veya tanri karsisindaki dini sorumluluklarda erkegin seviyesine ¢ikmasi imkansiz

goriinmektedir.2?

1.3. Sosyal Alanda Kadin

Miladi 1. yiizy1lda, bilinenin aksine Yahudi kadinlar sadece ev isleriyle veya egitimle ilgili islerle

sinirlh kalmamis; kamusal, sosyal ve dini hayatta da yer almislardir. Yahudi kadinlar o

26 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti S6ylemler”, 108.

27 Vana, Yahudilik’de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evienme), 59-66.
28 Gurkan, Yahudilik, 221.

29 Guirkan, age, 231-233.
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donemlerde baskasi adina ticari veya butik yoneticiligi yapmislardir. Bunun yani sira
baskalarinin miilkiyet yoneticiligini ve ergenlik ¢cagina gelene kadar cocuklarin miraslarinin
yoOneticiligini, koruyuculugunu yapmislardir.3® Yine o doénemin ileri gelen Yahudi
kadinlarindan birisi olan Babatha'ya ve ailesine ait olan ve sonraki donemlerde giin yiiziine
¢ikan, Roma yonetiminden, kadin yasamindan ve aile iliskilerinden bahseden el yazmalari da,
kadinin birinci asirda toplum icinde daha giiclii ve aktif bir konuma sahip oldugunu
gostermektedir.3! Babatha arsivlerinde yer alan ketuba 6rneklerine bakildiginda da evlilik
anlagmasinin gelinin babasi ve damat arasinda degil de kadin ve erkek arasinda yapildig1 ve
kadinin es olarak alinmasi durumunun “satin alma” gibi onur kirici bir ifadeyle yansitilmadigi,

hayati birlestirme anlamindaki daha olumlu ve esitlikci ifadelere yer verildigi goriiliir.32

Babatha arsivinde bulunan bu ketuba 6rneklerinin aksine kadinin es olarak alinmasi durumu,
Tanah’ta “bir seyi alma” anlamindaki “lakah” fiiliyle ifade edilir. Tanah’in Ketuvim kitabinda
yer alan Rut kitabinda “satin alma” anlamina gelen “kanah” fiili de kullanilmistir.33 Bu ve buna
benzer Yahudi kadinin imajini zedeleyen ifadelerin, Yahudi geleneginin daha erken
doénemlerinde yasamis kadinlarin imajin1 yansitmadig: iddia edilmistir. Yahudi gelenegine
feminist bir bakis agisiyla yaklasan bazi kadinlar, zamanla Halaka dahilinde yapilan yorumlar
sonucunda Yahudi kadinin konumunun kétiilestigini savunmustur. Dolayisiyla kadina dair
Yahudi seriatinin yasaklamadigi gorevlerin, Yahudi hukukgular tarafindan engellendigi

diistintiliir.34

Ilk asirda kadinin toplum icinde daha etkin olduguna dair yorumlar1 desteklemek icin
kullanilan arglimanlardan birisi de kadinlarin “epitropoi” olarak atanabilmesidir. Yunanca
kokenli bir kelime olan Epitropos, koruyucu ve yonetici pozisyonlarina karsilik gelen bir
kelimedir. Ibrani hukukuna bakildiginda da Epitroposlar, miilkiyetin ydneticisi ve koruyucusu
olarak belirtilmislerdir. Epitroposlar ya baskasinin malinin sorumlulugunu alirlar veya yetim
kalan cocuklarin menfaatlerini gézetir onlarin mallarinin koruyuculugunu ve yoneticiligini
ustlenirler. Epitroposlar'in goreve atandiktan sonra yaptiklar: yemin metinleri incelendiginde,
kadin ve erkek ayrimi yapilmadan, liyakat esas alinarak herkesin esit sartlarda yemine tabi
tutuldugu gorilir. Bu da donemin Yahudi kadinlarinin erkeklerle ayni haklara sahip

oldugunun ve ayni diizenlemelere tabi tutuldugunun géstergesi olarak kabul edilir.3>

Miladi III. asrin ortalarina kadar Epitropos kadinlar gorevlerine dair olumsuz bir miidahaleyle
karsilasmamis ve dis diinyada kendilerine yer edinebilmislerdi. Yahudi seriati miras
konusunda kadinlarin aleyhine bir tutuma sahip olsa da, Yahudi erkekler, kendi

miilkiyetlerinden eslerinin yararlanabilmesi adina bagislama yolu ile mal varliklarinin

30 Vana, Yahudilik'de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evlenme), 49.

31 Ding, “Babatha’nin Arsivi: Roma imparatorlugu’nda Bir Yahudi Kadinin Hikayesi ve Ketuba Ornekleri”, 287.
32 Ding, “Babatha’nin Arsivi: Roma imparatorlugu’nda Bir Yahudi Kadinin Hikayesi ve Ketuba Ornekleri”, 280.
33 Gurkan, Yahudilik, 219.

34 Vana, Yahudilik'de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evlenme), 21.

35 Vana, age, 22-30.
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yOnetimini eslerine birakiyorlardi. Boylece kadinlar ve kiz cocuklari, evde asil varis olarak
goriilen erkek cocuklar olsa dahi mirastan faydalanabiliyorlardi. Bu bagislama akdi
uygulamasi, 250 yillarinda Babilli Amora Shemuel’in ¢cikardigi kararname ile yasaklanmistir.
Boylece Yahudi kadinlar, miilkiyet sahibi unvanini geride birakmis, dolayisiyla Epitropos
gorevlerinde yalnizca vekil konumunda bulunabilmislerdir. Shemuel’in, mirasin kadinlarda
degil de erkegin elinde merkezilesmesini istemesi, sonraki donemde Yahudi kadina dair
cinsiyetci yaklasimlarin temelini olusturmustur. Akabinde hahamlar mahkemesi, Yahudi
erkeklerin eslerini 6lmeden 6nce Epitropos olarak atamalarinin haricinde hi¢bir Yahudi kadini
mahkeme tarafindan Epitropos olarak atamayacaklarini ilan etmistir. Kadinlar sadece kamusal
alanda degil dini alanda da benzer bir siirecle sahip olduklar1 haklar1 kaybetmistir. Ornegin, bir
zamanlar Tora okumak i¢in zorunlu olan diizenli okuyucular’in (quorum) tiyesi olabilen ve halk
icinde yapilan Tora okumalarina katilabilen kadinlar, Yahudi hukukgularin, kadinlarin halk
icinde Tora okumayacaklarina dair koydugu yeni kurallar neticesinde, dini alandan da

soyutlanmislardir. 3¢

Sonug itibariyle miladi birinci asirda Yahudi kadinlar Epitropoi olarak atanabilmisler ve
erkekler gibi karar verici pozisyonlarda bulunabilmislerdir. Miilkiyet yonetimi, sebzecilik,
doktorluk, ebelik, finans ve ticaret isleri gibi birgok gorevi istlenmislerdir. Boylece ekonomik
alanda yer edinebilmislerdir. Donemin Yahudi kadinlarinin kamusal alanda iistlendigi bu
gorevlerin tiimii, hukuk otoriteleri tarafindan bizzat diizenlenmis ve kabul edilmistir. Bu
dogrultuda denilebilir ki, o doénemde Yahudi kadinlar sorumluluk almaya ehil, bu
sorumluluklarin istesinden gelebilecegi zekdya ve yetenege sahip bireyler olarak
gorilmislerdir. Fakat sonraki dénemlerde Yahudi hukukgular tarafindan kadinlarin aleyhine
olacak yasal degisikliklere gidilmistir. Hukukcularin sergiledigi bu cinsiyetci tavir, kamusal
alanlardan, dini alandan kadinlarin soyutlanmasini saglayarak Yahudi kadinin statiistine dair

o6nemli problemlerin ve tartismalarin giinimiize kadar devam etmesine yol agcmistir.

Sonraki dénemde de kadinlarin kamusal alanda yer alip almayacagi meselesi, Yahudi
geleneginde ihtilaf yaratan bir konu olmustur. Kadinin kamu hayatinda varlik
gosteremeyecegine dair referans noktalari genellikle Talmud’a dayandirilmakla beraber
kadinlarin kamusal alanda yer edinemeyecegi, ilk olarak Musa Bin Meymun’un (Maimonides)
Misne Tora eserinde gecen “Kralligin basina bir kral koyacaksin, kralice degil.” seklinde ifade
edilmistir. Bu eser Yahudi Geleneginde Talmut'tan sonra en sik basvurulan kaynak
oldugundan3’ kadin algisinin sekillenmesinde de son derece etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Musa bin Meymun kamu gorevlerine kadinlarin getirilmemesi gerektigini, hi¢bir
Halaka kaynagini referans gostermeden kral'in atanmasi kurali g¢ercevesinde agiklamistir.
Fakat yapilan arastirmalarda, Musa Bin Meymun’dan 6nceki poseqimlerin (Yahudi seriatcilar)

kadinin kamusal alanda c¢alisamayacagina dair soylemlerine rastlanmamistir. Maimonides

36 Vana, Yahudilik’de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evlenme), 33-48.
37 Cihat Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayis1 / Ahlaki”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 2 /44 (2015), 250.
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oncesi donemde kadinlarin kamu gorevlerine atanmasi noktasinda herhangi bir sikintinin
olmadig1 ortaya konulduktan sonra da, bu tespitlerin pratik hayata bir etkisi olmamistir.
Dolayisiyla kadinlarin konumu hakkindaki geleneksellesmis algilar devam etmistir. Musa Bin
Meymun gibi diislinmeyen poseqimler, sonraki Yahudi din bilginleri arasinda kamusal alanda
kadinin konumuna dair farkli goriislerin ortaya cikmasina sebep olmustur. Musa Bin
Meymun'un metnini referans alan Yahudi din bilginleri, kadinlarin kamusal alanda gorev
almalarini yasaklarken bazi Yahudi seriatcilar kamusal gorevlerde ayrima giderek kadinlarin
iktidar gerektirmeyen kamu gérevlerinde calisabilecegini sdylemislerdir. iktidar ve otorite
alaninda kadinin, her zaman icin yetersiz oldugu ve duygularindan bagimsiz hareket
edemeyecegi 6ne siirlilmiistiir. Bunun disindaki kamusal alanlar kadinlarin ¢alisabilecegi ideal
ortamlar olarak belirlenmistir. Ciinkii kadinlara verilen bu ikincil gérevler erkeklerin iktidarini

tehlikeye atmayan gorevlerdir.38

Fakat kadinlarin ikinci gérevlerde yer almasi dahi 1995 yilina kadar israil’de polemige sebep
olmustur. Ornegin kaserut denetlemesi yapma, sinagoglara maddi destek saglama, evlenme,
mikve gibi isleri yiiriiten Israil devletinde her belediyede bulunan “Dini Isler Konseyi”
(Mo’atzah Ha-Datit) énemli politik bir giic merkezidir. Dini isler Konseyi farkli muhitlerden
gelen, dindar ve bilgin liyelerden olusur. Bu iiyeler bilgin olarak nitelendirilse de 6zel bir
diplomaya sahip olmayan, bulundugu c¢evrelerden aldiklar: bilgilerle egitimlerini tamamlayip
atanan kimselerdir. Ilk defa 1986 yilinda Yeruham sehrinin Dini isler Konseyine dindar bir
kadin olan Le’a Shakdiel atanmistir. Bu atama hahamlar arasinda tartisma konusu olmus, Le’a
Shakdiel'in gérevden alinmasi igin protestolar baglamistir. Israil Yiiksek Mahkemesi
Shakdiel'in gérevinin heniliz birinci yilinda, 1987’de atamasini durdurarak gorevine son
vermistir. Dini Isler Konseyi, Yahudi Dini Mahkemesi dahi degilken kadinlarin istenmedigi
alanlardan olmustur. Rabbani mahkemelerde Yahudi din bilgini statiisiinde ve is yapma
belgesine sahiplik noktasinda da kadinlar i¢cin ayn1 problemler ile karsilasilmistir. Kadinlar,
rabbani mahkemelerde goriilen davalarda Yahudi bilgini/hukukcusu olarak yer almak
istemislerdir. Fakat bu isteklerini yasaklayan acik¢a bir kanun olmamasina ragmen, Yesiva
(Yahudi Din Okulu) egitiminden mahrum birakilmislardir. Boylece gerekli sartlari3?
saglayamayan kadinlar Yahudi hukukg¢usu olamamis ve hemcinslerine yardim etme arzularini
yerine getirememislerdir. Buna ragmen bir sekilde bu kosullar yerine getirebilen kadinlarin
da aym sekilde istekleri geri cevrilmistir. Ornegin 1987 yilinda ortodoks bir kadin olan Ruth
Margaret Nayger, yine Yahudi kadinlar agisindan biiyiik sikintilar yaratan get (Yahudi bosanma
belgesi) davalarinda kadinlara yardim etmek arzusuyla, lisans belgesi icin tiim sartlar1 yerine

getirse de Rabbinik Mahkemelerde Yahudi hukukcusu olma istegi geri cevrilmistir.4

38 Vana, age, 85
39 Yahudi hukukunda lisans belgesi alabilmenin 6ncelikli yolu, Yesiva'da en az dort y1l egitim almaktan gecer.
40 Vana, Yahudilik’de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evienme), 86-88.
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1.4. Evlilikte Kadin

Yahudiler i¢in evlilik ilahi bir emir niteligi tasimaktadir. Tanah'in Yaratilis kitabinda gecen
Adem’in yalmizhiginin giderilmesi i¢in Havva'nin yaratilmas ifadeleri, Yahudilerde bir erkegin
yalmz kalmamasi gerektigi diistincesine yol agmistir.#! Bu durumda kadin ve erkegin beraber
olabilmelerinin en mesru yolu evlenmekten gecmektedir. Yahudilikte evlilik disindaki her tiirlii
iliski kinanmis ve bu tarz iliskileri engellemeye yonelik agir yaptirimlar uygulanmistir. Yahudi
kutsal metinlerinde aile hayatina tesvik eden, bekarlig1 huzursuzluk olarak niteleyen metinler,

aileyi insan hayatinin en 6nemli unsurlarindan birisi olarak degerlendirmistir. 42

Es secimindeki en biiytik rolii, cogu gelenekte oldugu gibi Yahudilikte de babalar tistlenmistir.
Tora, bu hakki a¢ik¢a babaya vermistir.43 Dini metinlerde kimi zaman evlilik i¢in kizin rizasinin
olup olmadiginin soruldugu goriilse de** genelde kizlarin ergenlik yasina gelmeden ve rizalari
alinmadan evlendirildigi 6érnekler mevcuttur. Hatta kimi zaman kizin hi¢ haberi olmadan
babasi tarafindan, 6zellikle savas gibi kriz durumlarinda, basar1 gosteren kimse icin bir 6diil

mahiyetinde es olarak sunuldugu érneklere de rastlanir4s

Yahudiler i¢in evlenecek kizin bakire olmasi olduk¢a 6nemlidir. Kadinlarin cinsel kimligi olarak
tanimlanan bekéaret konusu, kadina toplum icerisinde yeni bir statii kazandirir. Bekaretini
koruyan kadinlar temizlik, saflik ve sadakatle 6zdeslestirilirken, toplumun bu yoéndeki
beklentilerini karsilamayan kadinlar, kendi arzu ve isteklerine karsi koyamayan iradesiz,
bastan ¢ikaran, ayartan Kkirli bir cinsel kimlige sahip kimseler olarak tanimlanmistir4¢ Bu
toplum icerisinde yasayan ve bakire olmadig1 anlasilan kadinlar, bunun bedelini hayatlariyla

6demek zorunda kalmiglardir.4”

Evli ciftlerin cinsel hayatlari, insani duygularin karsilanmasi olarak gorilmiistiir. Kadinin
cinselliginin bu evliligin sinirlari icinde kalmasini saglamak adina ¢cok kati mahremiyet sinirlari
cizilmistir. Kadinlar daima yabanci gozlerin tacizinden korunmaya muhta¢ zayif varliklar
olarak goriilmistiir.#8 Kadinin bedeni gibi sesi de mahrem kabul edilmis ve tahrik edici bir
unsur olarak degerlendirilmistir Dolayisiyla kadinlar icin en uygun yerin ev oldugu
belirtilmistir. Erkekler daha da ileri giderek, eslerini evde tutabilmek, namuslarini
koruyabilmek ve kendilerine ortaklik taslamalarinin dniine gegebilmek icin evden ¢ikarken

41 Neamat Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma Ve Aguna Problemi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 4.

42 Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, 247-248.

43 Vana, Yahudilik’de Kadin (Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evlenme), 137.

44 Yaratilis 24 /57-59.

45 ], Samuel 17/25.

46 Diicane Demirtas, “I. Yiizy1l Yahudi Toplumunun Bakirelik ve Mesih Inanci Baglaminda Tarihsel isa Uzerine Dini
Pragmatik bir Yaklasim”, Din ve Felsefe Arastirmalar1 2/3 (2019), 45.

47 Alaskarova, flahi Dinlerde Kadinin Statiisii (Yahudilik-Hristiyanhk-Islamiyet), 16.

48 Muhammed Ismail Higyilmaz, Yahudilik'te Aile Ve Kadin (Pamukkale Universitesi Islami {limler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2023), 58.
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kadinlarin lizerinden kapilari Kilitlemislerdir.4® Dolayisiyla kadinin payina evde yapilabilecek
gorevler diismiistiir. Rabbani kaynaklara gore kadinin gorevi yemek pisirmek, ev sliplirmek,
camagsir yikamak, yatak diizenlemek ve Misna'da gectigi lizere 6zellikle ¢ocuklarinin ve

eslerinin egitimine kolaylastiracak her tiirlii hizmet olarak belirtilmistir.50

Yahudilikte evlilikten sonraki en biiyiik beklenti bireylerin ¢ocuk sahibi olmalaridir. Ciinkii
tanr1 once erkegi yaratmis, sonra kadini yaratmis ve onlara “cogalmalar1” emrini vermistir.s?
Yahudi kutsal metinlerinde gecen cogalmayla ilgili pasajlar toplumda bir keyfiyet degil emir
olarak karsihk bulmustur. Oyle ki cocuk yapmaktan kacinan erkek, cinayet isleyenle es
tutulmus, cocuk sahibi olamayan kadinlarin da, neslin devamini getiremeyecegi endisesiyle
evlenmelerinin 6niine gecilmistir. Rabbiler, on y1l icerisinde cocuk doguramayan kadinlarin
“Yeryliziinii doldur” emrini yerine getiremedigi gerekcesiyle, esleri tarafindan bosanmalari
gerektigi telkininde bulunmuslardir. Cocuk doguramadigi i¢in ilk esinden bosanan kadinin
ikinci bir erkekle evlenmesine izin verilmistir. Fakat ikinci erkek de bu kadindan ¢ocuk sahibi
olmazsa, o erkegin de kadin1 bosamasi tavsiye edilmistir.52 Yahudilikte 6zellikle soyun devami
icin erkek ¢cocuk sahibi olmaya biiytik 6nem verilmistir. Clinkt Yahudi geleneginde bir adamin
soyunu ancak bir erkek cocuk devam ettirebilir ve erkek cocuguna sahip olmayan bir adam,
gercek anlamda yasiyor sayllmaz. Oyle ki erkek cocugunun olmamasi bir erkek icin hayati

boyunca her tiirlii careye basvurmasini gerektiren bir durum olarak gérilmiistir.

Soyun devami sadece yasayanlar icin degil, 6len erkekler icin dahi 6nem verilen bir mesele
olmustur. Esi hayattayken ona erkek cocuk veremeyen kadindan, esi 6ldiikten sonra
kayinbiraderiyle evlenmesi ve ondan bir erkek cocuk dogurarak 6len esinin soyunu devam
ettirmesi istenmistir. Dogan erkek cocuk biyolojik babasina degil, 6len eski esin, yani 6z
amcasinin soyuna atfedilmistir. Rabbani literatiir, levirat olarak adlandirilan bu evliliklerle ilgili
kadinin rizasini goz ardi etmistir. Hatta 6len esinin kardesi ile evlilie géniilsiiz davranan
kadina zorla sahip olunabileceginin ruhsati verilmistir. Yasamin her alaninda oldugu gibi levirat

evlilikte de erkegin ve toplumun istekleri kadinin rizasindan 6nce gelmistir.>3

Yahudi dini metinlerinde evlilik miiessesesi icinde hemen hemen her durumda erkege gore
dezavantajli olan kadinin 6n plana ¢ikabildigi tek nokta anne olmasi durumudur. Kutsal
metinlerde annelige yapilan vurgu, Yahudi kadinin bu vasif ile 6n plana c¢ikarilmasina neden
olmustur. Ozellikle tarih icerisinde Israil halkinin yagsadig1 soykirimlar sonucu olugan kayiplar,
onlarin varlik miicadelesi icine girmelerine neden olmustur. Nesillerini devam ettirmek isteyen

Yahudi halki i¢cin annelik vasfi, toplumsal yapinin korunmasi, giiclendirilmesi ve geleneksel

49 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti S6ylemler”, 113.

50 Hiiseyin Akdemir, Modern Ortodoks Yahudilik (Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi,
2019), 124.

51 Yaratilis 1/27-28.

52 Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, 250-251.

53 Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Levirat Evlilik Gelenegin Tutsak Ettigi Kadinlar”, Turkish Studies International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11/17 (2016), 254-256.
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mirasin aktarilmasi acisindan 6nemli gorildigli icin tanr1 destekli bir konum olarak
nitelendirilmistir54 Yahudi dini literatiiriinde bir yanda kadinin gayri1 ahlaki davranislar
sergilemesinden, zihni yetersizliginden, cinsel doyumsuzluklarindan bahsedilirken diger
yanda evlilikle beraber esini desteklemesi veya anne olarak ilahilikle iliskilendirildigi
goriilmektedir5®> Bu durumda olumsuz kadin imgesine bir alternatif olarak toplumsal
varolusun kaynag olan annelik, kutsal bir motif olarak sunulmustur. Ovgiiye layik olanin
annelik olduguna dair vurgu ile kadina karsi olusturulan olumsuz tavirlar bir nevi

yumusatilmistir.56

Cogalma emrine engel olan biitiin davranislar Yahudi metinlerinde siddetle elestirilmis ve
yasaklanmistir. Kiirtaj, dogum kontrolii ve kisirlastirma gibi uygulamalar bireylerin isteklerine
birakilmaksizin engellenmistir. Yahudilikte yalnizca saglikli insanlarin degil, zihinsel engeli
olan bireylerin dahi dogum kontrolii, kisirlastirma ve kiirtaj gibi uygulamalara basvurmasi
uygun gorilmemistir. Dogum kontrolii ile gebeligin 6niine gegmek kadar kiirtaj da Tanah'in
karsi ¢iktigl davranislardandir. Kiirtaj ancak, bebegin kesin olarak anneye zarar verecegi ve
annenin bebek alindiktan sonra sagligina kavusacagi doktor tarafindan agiklandiktan sonra
kabul edilebilir goriilmektedir. Bu sebeple dindar Yahudi kadinlar, fetiistin engelliligi veya yasak
bir iliski sonucu istenmeyen bir gebelik gibi nedenlerle kiirtaj yaptiramamakta ve kendi

bedenleri lizerinde soz sahibi olamamaktadirlar.5”

Yahudi toplumunda evlilik kurumuna biiytik 6nem verilse de, Yahudi Hukuku birtakim
gerekcelerle erkeklere bosama hakki tanimistir Bosanma konusunda kadinin rizasina ihtiyag
duyulmazken, erkegin istedigi zaman kadini bosamasina veya bosamamasina miisaade
edilmistir>8 Bosama inisiyatifinin destek noktasini Yasanin Tekrari kitabinda gecen “Bir adam
evlendigi kadinda yakisiksiz bir durum gérmesi sonucu ona get yazip verebilir ve kadini evden
kovabilir” ifadeleri olusturur5® Bu pasaj erkegin esini bosama gerekgeleri hakkinda bilgi
verirken ayni zamanda bosanmanin get ile gerceklestigini belirtmistir. Get, evli olan kadin ve
erkek arasinda artik hi¢cbir bagin kalmadigini ortaya koymakla beraber bireylerin bagkalariyla

evlenebilmelerine olanak saglayan bir belge niteligi tasir.

Tora’da bosanmay gerekli kilan 6zel durumlarin 6rnekleri mevcuttur. Tora’ya gére kadinin
gayr-1 ahlaki tutumlar sergilemesi erkegin esini bosamasi1 noktasinda belirleyici ilk husus
olmustur. Yasanin Tekrar1 24:1'de gegen “yakisiksiz durum” ile ilgili pasaj, baz1 Yahudi din
bilginleri tarafindan kadinin sug islemesi ve erkegin bu durumdan hosnutsuzluk duymasi

seklinde yorumlanmistir.6? Genel kanaat bu sekilde olsa da daha 6nceki donemlerde yasayan

54 Eroglan, “Tanah’ta Ornek Bir Kadin Modeli: Debora Ve Onun Hikayesi”, 542.
55 Saime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1”, 2012, 644.

56 Eroglan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cercevesinde Kadin”, 39-40.

57 Cinpolat, “Yahudilikte Gocuk Sahibi Olma ve Cogalmanin Yeri ve Onemi”, 149.
58 Gurkan, Yahudilik, 227.

59 Yasanin Tekrar1 24/1.

60 Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma Ve Aguna Problemi, 17-18.
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Yahudi bilginler, 6zellikle ahkdm konularinda Rabbani literatiire yaptiklar1 katkilarla taninan

Hillel, Semmay ve Rabbi Akiva bu konuda goriis ayrilig1 yasamislardir. 61

Semmay’a gore “yakisiksiz durum” ifadesi dogrudan zina anlami tasimamakla beraber, zina
sliphesi barindiran bir ifadedir. Zina siiphesi, Semmay'in nezdinde bosama icin yeterli bir delil
olarak goriilmemistir. Bu ylizden Semmay, hicbir erkegin, karisini baska bir erkekle cinsel bir
eylem icindeyken yakalamadigi siirece karisint bosamamasi gerektigini belirtmistir. “Yakisiksiz
durum” konusuna daha genis yorumlar getiren Hillel ise, karisini zina ederken yakalayan
erkegin karisint bosama hakkina sahip oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda Hillel'e gore,
karisinin yemegi yakmasi gibi basit hatalar dahi erkek icin bosama hakki doguran sebeplerden
sayllmistir. Clinkii kadinin yemegi yakmasi, onun igin iffetsiz bir eylemdir ve bu iffetsiz eylem
ceza gerektirir. Ote yandan yorumlamalarinda eril yansimalarin daha baskin gériildiigii Rabbi
Akiva, bunlarin da otesine giderek erkegin, esinden daha giizel bir es aday1 bulmasi halinde

esini bosayabilecegini sdyleyerek bosanmanin sinirlarini daha da genisletmistir.62

Ayni zamanda kadinin ¢ocuk sahibi olamamasi, siirekli kiz cocugu dogurmasi, erkegin cinsel
anlamda esinden kaynakli tatmin olmadigl beyani, kadinin yiiksek sesle konusmasi sonucu
sesinin komsu tarafinda duyulmasié3 ve kadinin disarda basi agik dolasmasi®* da bosanma
durumunu meydana getiren ve hatta bazen gerekli kilan sebeplerden goriilmiistiir. Kadin zina
yapmasa dahi, hemen hemen erkegi rahatsiz eden herhangi bir gerekce ile esi tarafindan
bosanabilmektedir. Diger taraftan, kadinin esi dolayisiyla cinsel tatminsizlik yasamasi, kadinin
esinden hosnutsuz olmasi veya erkegin evlilik disi iliskisinin olmasi gibi durumlar kadinlarin

bosanma gerekeesi olarak kabul edilmemistir.65

Get konusu Yahudi tarihi boyunca kadinlarin problem alanlarindan biri olmustur. Glinlimiiz
sartlarinda ketubadaki bosanma maddesinde diizenlemelere gidilse de bunu kabul etmeyen
Modern Ortodoks Yahudilikte get konusu hala asilamayan sorunlarin basinda gelir. Ornegin
Israil devleti her ne kadar kendini laik, demokratik bir devlet olarak tanimlasa da evlenme ve
bosanmalarin sadece Yahudi yasalarina gore yiiriitiilmesi gerektigini belirtmistir.6¢ Bu
durumun sebebi Israil'in icinde bulundugu sosyal ve politik meselelerden dolay1 yazih bir
anayasalarinin olmamasina baglanmistir. Medeni hukukun olmamasi, aile hukukunun dini
hukuk tizerinden siirdiiriilmesine yol acmistir. Israil’de evlenmek veya bosanmak isteyen laik-
dindar fark etmeksizin tiim Yahudiler, bu isteklerini ancak, erkeklerden olusan ve dini hukuka

gore yuritilen haham mahkemelerince yerine getirebilmektedir. Haham mahkemelerinde

61 Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin Tesekkiilii: Rabbi Yismael ve Rabbi Akiva Ekolleri”, Kocaeli [lahiyat Dergisi
3/1(2019), 200.

62 Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma Ve Aguna Problemi, 18.

63 Muhammed Ismail Hicyllmaz, Yahudilik'te Aile ve Kadin (Denizli: Pamukkale Universitesi islami [limler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 80.

64 Gurkan, Yahudilik, 227.

65 Ruth Halperin-Kaddari - Yaacov Yadgar, “Between Universal Feminism and Particular Nationalism: Politics,
Religion and Gender (in)Equality in Israel”, Third World Quarterly 31/6 (2010), 910.

66 Halperin-Kaddari - Yadgar, “Between Universal Feminism and Particular Nationalism”, 906.
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maddi hukukun goz ardi edilmesi kadinlar1 savunmasiz birakmis ve 6nemli problemlere yol
acmistir. Bu ylizden haham mahkemelerindense medeni mahkemeler kadinlar tarafindan daha

cazip bir secenek olarak goriilmiistiir.67

Yahudi hukukundaki bosanma ile ilgili hiikiimlere tabi olan kadinlar bu siirecte esleri
tarafindan get verilmeyerek magdur edilebilmektedir. Get'in verilmemesi durumu kadinin
ikinci bir evlilik yapmasinin 6niinde biiyiik bir engelken, erkeklerin bosanmadan evlenmesinde
herhangi bir sorun goriilmemistir. Halaka’da her ikisi de bekar olan kadin ve erkegin cinsel
birlikteligi zina sugu sayilmazken kadinin get almadan baska bir erkekle cinsel iliski yasamasi
zina sayillmis ve bu birliktelik sonucu c¢ocuk sahibi olmasi halinde o ¢ocuk, mamzerim
(gayrimesru) statilisiinde degerlendirilmistir. Buna ragmen bekar bir kadinla evli bir erkegin
cinsel birlikteligi zina sugu olarak degerlendirilmemistir. Clinkii Yahudi hukukunda erkegin ¢cok
esliligine izin verilmistir Dolayisiyla evli bir erkegin teorik olarak bekar bir kadim
alabilmesinde herhangi bir mahsur olmadigi i¢in cinsel birliktelik yasamalari

yasaklanmamistir.68

Bosanmak istemeyen erkekler kadina get vermemek veya ketuba ile verilen haklari alabilmek
icin cesitli stratejilere basvurabilmektedir. Yahudi Hukuku, ketuba metninde kadina miilkiyet
hakki tanimasina ragmen®® erkek, mehir vermek istemedigi takdirde kadinin huysuzlugu,
isyankarhig gibi gerekcelerle kadinin miilkiyet hakkini elinden alabilmistir.70 Ozellikle
bosanmak istemeyen erkekler, bosanmayi zorlastirmak i¢in kadinlari mehir vermemekle tehdit
etmislerdir. Bu durumlarda get'i alamama riskini géze alamayan kadinlar, bosanma

isteklerinden vazgecerek istemedikleri bir evliligi devam ettirmek zorunda kalmaktadir. 7

Get konusu sadece kadinin hayatini degil, dogan ¢ocugun gelecegini de etkileyecek sorunlara
neden olabilmektedir. Mamzerim olan ¢ocuk ve onuncu kusaga dek onun soyundan gelenlerin,
Rabbin topluluguna giremeyecegi bildirilmistir.”2 Mamzerim hiikmiindeki kimselerin, sadece
kendi gibi olanlarla veya daha alt gruptan Yahudilerle evlenmelerine izin verilmistir Mamzerim
sifatin1 tasiyan bir kimsenin normal bir Yahudiyle evliligi yasak olmakla beraber, yapilmis olan
boyle bir evlilik hukuken gecerli sayilmistir. Fakat kari-koca olarak yasamalarina miisaade
edilmemistir. Bu tiir evlilikten dogan ¢ocuklarin her ne kadar ebeveynlerinden biri mamzerim
olmasa da, ¢ocugun statiisii, asagida goriilen tarafa tabi tutulmus ve o cocuk da mamzerim
kabul edilmistir.”3

67 Halperin-Kaddari ve Yadgar, age, 908-909.

68 Mahmut Salihoglu, “Yahudi Hukukunda Mamzer”, EKEV Akademi Dergisi 15/47 (2011), 271.

69 Gurkan, Yahudilik, 223.

70 Erding icten, “Ketuba ve Aile i¢i Sorumluluklar”, (2020), 243; Miriam B. Peskowitz, Spinning Fantasies: Rabbis,
Gender, and History (Berkeley: University of California Press, 1997), 140.

71 Halperin-Kaddari - Yadgar, “Between Universal Feminism and Particular Nationalism”, 911.

72 Yasanin Tekrar1 23/2.

73 Salihogly, “Yahudi Hukukunda Mamzer”, 272.
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Bosanmak isteyen Yahudi kadinlarin magdur edildigi diger bir konu “aguna” meselesidir.
Yahudi hukukuna gore erkegin, kagmasi, savasa gidip donmemesi veya esine get vermeyi
reddetmesi gibi durumlar, kadin1 aguna konumuna diisiiriir. Aguna Ibranice bir kelime olup
“zincirlenmis” manasina gelir. Anlamindan da anlasilacagi lizere kadinlar bosanamadiklari i¢in
tekrar evlenemezler ve eslerine tabi birakilirlar. Giintimiizde aguna problemleri daha ¢ok, esler
arasinda sorunlar olmasina ragmen kadini cezalandirmak icin get vermeyi reddeden
erkeklerden kaynaklanir. Bosanmay1 reddeden bir erkek karsisinda kadinin yapabilecegi pek
bir sey yoktur. Kadin artik fiilen ylirimeyen fakat resmiyette devam eden bir iliskinin
icerisindedir. Erkeklerin bosama yetkisini suistimal etmeleri kadinlarin yeni bir diizen
kurmalarina engel olur Buna ragmen aguna konumuna diismiis kadin get almadan
evlendiginde, ikinci evliligi gecersiz sayilir ve ikinci sahistan ¢ocuk sahibi olsa dogan ¢ocuk
mamzerim kabul edilir74 Gilinlimiizde bu durumda yasayan ABD’de yaklasik 1000-1500,
Israil’de ise 16000 civarinda aguna kadin oldugu tahmin edilmektedir.’”s Modern dénemin
sartlar1 disiinildigiinde bu sayilar, Yahudilerin hala aguna sorununu c¢ézliime

kavusturamadiklarini gostermektedir.

74 Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma Ve Aguna Problemi, 28-30.
75 Akdemir, “Modern Ortodoks Yahudilik”, 125-127.
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2. BOLUM

FEMINiZM SONRASI YAHUDI KADIN

Toplumsal cinsiyet algisi ile yliklenen kadin rollerinin neden oldugu zorluklar ve dezavantajlar,
eril merkezli bakis acisiyla miicadele eden bir hareketin dogmasina sebep olmustur. Bunun
sonucunda ortaya ¢ikan feminist diisiince, kadinlarin icine dogdugu toplumlarin mevcut bakis
acilarin elestirmeleri ve degisim talep etmeleri sonucunu dogurmustur. Feminist elestirinin
hedefinde, hayatin her alaninda erkekler ve kadinlar arasindaki sahsi, iktisadi ve toplumsal
ayricaliklarin sebebi olarak goriilen “ataerkillik” kavrami yer alir. Ataerkillik, erkek otoritesine
dayanan bir toplum diizenin yansimasidir. Ataerkil diinya gortisiinde cinsiyet ayrimciligl
kacinilmazdir. Feministler 6zellikle cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki ayrima dikkat

cekerek kadinlara toplum tarafindan ytiklenen cinsiyet rollerini ve sinirlarini elestirmislerdir.

Kadinlarin hayatina dair goriis bildiren, gérev ve sorumluluk belirleyen ve sinirlar cizen bir
diger otorite dindir. Feminist diisiincenin bakis ac¢isi ile kadinlar, dinin kadin merkezli
formlarinin eksikliginin farkina varmis ve dini geleneklerinde reformlar talep etmeye
baslamistir. Dini inanc¢larin ve topluluklarin, ataerkil bakis agisiyla, tarihte kadinlar1 sessiz
biraktigl ve gérmezden geldigi tartisiimaya baslanmistir. Sesini duyurmak isteyen kadinlar,
miicadelelerine ataerkinin mirasini elestirmekle baslamiglardir. Dindar kadinlar, tarih
icerisinde kaybettikleri haklarimi sorgularken, feminist anlayisla ortak paydada
bulusmuslardir. Bu baglam sonucu ortaya cikan dini feminizm, dini otoritelerin sekillendirdigi
anlayislardaki adaletsizliklere dikkat ¢cekmistir.76

Feminist diisiinceden en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de Yahudi kadinlardir. Bu béliimde ilk
olarak Yahudi kadinlarin feminist diistince ile iliskisinin gelisim siireci ele alinacak ardindan
feminist diisiinceyi adapte eden kadinlarin Yahudi gelenegine getirdikleri yeni yorumlar ve

talep ettikleri degisimler incelenecektir.

2.1. Yahudi Feminizminin Dogusu

Birinci bollimde bahse konu oldugu tizere, Yahudi geleneginde, kadinlarin ibadet
yukimliligiinden uzak tutulmasi, mabetlerden dislanmalari, cinsellik ve lireme konusunda
kadinlara keskin sinirlar c¢izilmesi, kadinlarin dini otorite olarak kabul gérmemeleri, dini
metinleri anlayacak kapasiteye sahip olmadiklarinin iddia edilmesi gibi problemler, Yahudi
kutsal metinlerdeki ataerkil bakis acisini agikca gdstermistir. Bu durumda dini gelenegin,

toplumsal cinsiyet rollerini belirgin bir sekilde tanimlamasi sorunlu gériilmiis ve dindar Yahudi

76 Sue Morgan, “Feminist Yaklasimlar”, cev. Fuat Aydin, Dinler Tarihi Incelemelerinde Cagdas Yaklasimlar (1945’ten
Giiniimtize) (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2017), 509-511.
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kadinlar, yeni bir kadin profili yaratma ihtiyaci hissetmislerdir. Yeni dindar kadin profili,
gecmise nazaran daha 0zgiir, sorgulayict ve elestirel diisiinebilen kadinlar insa etmeyi
hedeflemistir.”” Bu hedefin sekillenmesi belirli bir tarihsel stirec icerisinde gerceklestiginden
bu stlireci anlamak mevcut Yahudi feminizmini anlamada 6nemli bir yer tutar. Bu siirecin

baslangicini Aydinlanmaya kadar gotiirmek mimkiindiir.

2.1.1. Haskala ve kadin

18. yiizyilda Avrupa’da dogan bir ideoloji olan Aydinlanma, akil ve bireyi esas alan bir
yaklasimla, toplumlari, din ile iliskilendirilmis, akla ve gercege aykiri inanglardan arindirmay1
amaclamis ve Avrupa’y1 yeni bir doneme tasimistir.’® Aydinlanma dénemiyle birlikte din, yerini
bilime birakirken, din adamlarinin yerini filozoflar almistir. Skolastik diisiince zayiflamis
akilciligin 6n planda tutuldugu bir doneme gecilmistir. Aydinlanmanin onciileri bilgisizligin,
hurafelerin, hosgorisiizliigiin karsisinda akilciligy, ifade 6zgiirliglind, hosgoriiyi, hiimanizmi,
pozitif bilimleri ve laikligi savunmuslardir. Aydinlanma ¢aginda bir nevi, bati medeniyetinde

insa edilmek istenen yeni bir toplumun diistinsel ve felsefi temelleri atilmistir.7®

Avrupa’da dogan Aydinlanma ideolojisi, kisa zamanda orada bulunan Yahudileri de etkilemistir.
Aydinlanmasi sonucu baslayan ozgiirlesmeler, Avrupa’da yasayan Yahudilerin yasam
alanlarinda onlara birtakim haklar tanimistir. Orta ¢ag Avrupa’sinda Yahudilerin yerlesim
alanlar1 gettolarla sinirlandirilmis, din, ticaret ve egitim konusunda kisitlamalara maruz
kalmislardir. Aydinlanmanin sundugu 6zgiirlesme, Yahudi dini ve toplumu iizerinde ciddi
degisimlere yol agmistir80 Bu degisimler, Yahudi toplumunda asimilasyon, izolasyon ve
yluzlesme siireclerini beraberinde getirmistir.8! Yahudilerin degisen ve gelisen yeni diinya
sartlarina uyum saglama ve icinde bulunduklar1 toplumla biitiinlesme istekleri, Yahudi

aydinlanmasi anlamina gelen “Haskala” akimini baglatmistir.82

Haskala, Ibranice bir terim olup, 1770 yillarinda Yahudi toplumunda baslayan aydinlanma
hareketini ve modernlesme siirecini ifade etmek icin kullaniir. Haskala hareketinin
savunucularina/liderlerine ise “Maskilim” denir. Maskilimler, Yahudilerin Avrupa toplum
hayatina entegre olabilmeleri icin miifredata din derslerinin yani sira ibrani dili ile sekiiler
calismalarin da eklenmesi gerektigini vurgulamislardir. Miifredatin revize edilmesini isteyerek
Yahudi egitim sisteminin modernlesmesini amaclamislardir. Kendileri bu dogrultuda din, bilim,

felsefe, ahlak, edebiyat alanlarinda kitaplar yazmislar ve makaleler yayimlamislardir. Bilimsel

77 Hacer Ayaz, “Spivak’in Madun Teorisi Baglaminda ibrahimi Dinler ve Feminizm”, The Journal Of World Women
Studies 8/1 (2023), 60.

78 Ayse Usta, “Aydinlanma Diisiincesine Kisa Bir Bakis”, Kastamonu Iletisim Arastirmalari Dergisi 1 (2018), 74-75.
79 Usta, “Aydinlanma Diislincesine Kisa Bir Bakis”, 78-79.

80 Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel Ve Nihal 7/1 (2010), 34.

81 Abdullah Altuncu, Yahudilikte Gelenek ve Haskala [liskisi (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 166.

82 Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, 33.

22



seviyeyi yiikseltmek icin modern Avrupa dillerini 6grenmeye donem vermis ve bilimsel
gelismeleri yakindan takip etmislerdir. Maskilimler, Yahudi gelenegine getirdikleri yeni
yorumlarla Yahudi toplumunu modern topluma entegre etmeye calisirken, Yahudilige ait
pratiklerin yenilenmesine karsi ¢ikan ve bu durumun Tora’nin emirlerini ¢ignemek oldugunu
soyleyen bir grupta ortaya c¢ikmistir. Haskala’nin, hedefleri, modernizasyon yaklasimlari,
elestirileri, genel olarak Alman Haskalas1 tarafindan ortaya konulmustur. Dolayisiyla
Haskala'nin teorik boyutuna odaklanan 18. ytlizy1l Alman Haskalasi, Orta ve Dogu Avrupa’'da
yasayan Yahudiler icin yol gosterici olmus, bu Haskala merkezlerinde Rabbani Yahudilige ait
pek c¢ok unsur, revize edilerek veya reddedilerek entegrasyona pratik bir boyut
kazandirilmistir. Bu stirecler sekiilerlesmeyi de beraberinde getirmis ve Rabbani Yahudilige bir
alternatif olarak Reform Yahudiligi gibi yeni olusumlarin Oniinii a¢mistir.83 Avrupa
aydinlanmasini Yahudi toplumuna tasiyan Haskala hareketi, Yahudi diinyasina yalnizca
modern ideolojiyi getirmekle kalmamis, bunu yani sira yasadiklar tilkelerdeki kisilerle esit
vatandaslik hakkina ulasabilmelerine olanak saglamistir. Bdylece Hristiyan toplumlarla ayni
ortamlarda yasayabilme imkani bulan Yahudiler, kendileri icin belirlenen gettolardan asirlar

sonra kurtulabilmis, ekonomik ve sosyal alanlarda statii sahibi olabilmislerdir.8+

19. ytizyila gelindiginde Haskala siirecinde yapilan calismalar neticesinde, sektlerlesmeyi
saglayan bilime, Yahudi gelenegine karsi olusmus bir tehdit goziiyle bakilmaktan vazgecilmis
ve bilim, rabbiler tarafindan da hos goriilebilen bir faaliyet alan1 olmustur. Modernizasyon
slirecine dahil olan ve uyum saglayan rabbiler kadar, bu modernizasyona yonelik sert tutumlar
gosteren rabbiler de olmugtur. Ozellikle egitimde yapilan yenilikler, bazi rabbiler tarafindan
ciddi sekilde elestirilmistir. Buna ragmen 19. yiizyilin baslarinda Almanya, Yahudi ¢ocuklarin
modern egitim almalarini ve bunun i¢in, Yahudilerin sekiiler okullar insa etmelerini zorunlu
kilmistir. 1844 yilinda, geleneksel egitim anlayis1 yerine modern egitim kadrolarinin
olusturulabilmesi i¢in kararname yiiriirliige girmis ve 6gretmen olacak rabbilerin egitilmesi
icin seminerler gerceklestirilmistir. Egitim modernizasyonunda kurulan bu okullar, Haskala'nin

kurumsallasmasinda biiytik rol oynamistir.8s

Haskala’'nin idealine uygun kurulan okullar, Almanya disinda Dogu ve Bati1 Avrupa iilkelerine de
yayllmaya baslamistir. Daha da 6nemlisi bu okulda, kizlarin da modern egitim alabilmeleri i¢cin
siniflar acilmistir. Sonraki yillarda kizlarin egitimine verilen 6nem daha da artmis ve
Varsova'da, kizlar icin iki ayr1 okul faaliyete gecirilmistir.86 Boylece akil, bilim ve evrenselcilik
gibi degerler, Yahudi toplumunda bir doniisiim baslatmistir. Yahudi kadinlarin modern
diinyadaki ve Yahudilikteki statiilerinin sorgulandig: liberal ve reformist egilimler ortaya

cikmistir. Bu donemin en 6nemli isimlerinden olan Mary Wollstonecraft, kadinlarin ve

83 Altuncu, age, 165-169.

84 Sefaat Bedir, Bir Amerikan Yahudi Mezhebi: Yeniden Yapilanmaci Yahudilik (istanbul Universitesi Sosyal Bilimler,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 29.

85 Altuncu, age, 210-221.

86 Altuncu, age, 208-209.
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erkeklerin, yapilar1 geregi temel bir fark olmadigindan, esit muamele gérmesi gerektigini dile

getirmistir.87

Sonug olarak modern déneme kadar egitimden uzaklastirilan, diinyanin dért bir yanindaki
Yahudi kadinlar, politik hayatta ve sosyal hayatta varliklarim1 gosterememislerdir. Geleneksel
egitim anlayisinin hakim oldugu dénemlerde kadinlarin, Talmud egitimine katilmalarina ve
dini lider olmalarina izin verilmemistir Bunun sebebi kadinlarin yaratilis itibariyla
kapasitelerinin yetersiz oldugu disiincesidir. Eski dilizenin savunuculari, kadinlarin
beyinlerinin daha kiiciik oldugunu ve yaratilistan gelen duygusal karakterlerinin cinsiyete
dayali is bolimini zorunlu kildigini soylemislerdir.88 Bu yiizden, kadinlarin en 6énemli
gorevlerinin esleri, cocuklar1 ve ev isleri oldugunu, bunun icin egitime degil aileye énem
vermeleri gerektigini vurgulamiglardir. Yahudi kadin Haskala dénemine kadar, en fazla
Yidisceyi okuyabilecek diizeyde egitim alabilmistir. O donemlerde bazi zengin ailelerin, kiz
cocuklarina miizik ve Avrupa dilleri egitimi alabilsin diye 6zel 6gretmenler tuttugu bilinse de
bu ¢ok az bir kesimi kapsadigi icin, Yahudi kadinlarin egitimi konusunda kiictik bir istisnadir.
Kiz cocuklari, genel egitim alma hakkina ancak Haskala doénemiyle sahip olabilmistir
Erkeklerle beraber ayni egitimi almaya baslayan kiz ¢ocuklari, gelecekte Avrupa kiiltiiriine
dahil olabilmis ve aydinlanma fikirlerini benimseyerek kadinlarin deneyimlerini, statiilerini
sorgulayabilmislerdir8® Liberal devrimin mantigin1 kullanan Yahudi kadinlar, feminist

hareketlerde aktif hale gelmeye baslamislardir.9°

Yahudi kadinlarin hayatin1 degistiren en 6nemli giic, hi¢ stiphesiz ki feminizmdir ve feminizmi
miimkin kilan ise Aydinlanmadir®! Ancak Aydinlanmayla birlikte entelektiiel kadinlarin
sayilar1 artsa da, kadinlara yonelik sorunlu yaklasimlar devam etmektedir. Kadinlarin kamusal
alanlarda hala yer edinememesi, bu sorunlu yaklasimin bir gostergesidir. Erkekler, kadinlarin
etik ve akli standartlara sahip olmadiklar1 gerekcesiyle onlarin kamusal alanlarda var
olmalarim1 engellemislerdir. Bu duruma bilinen ilk elestiri, ilk feminist diisiinir Mary
Wollstonecraft'tan (1759-1797) gelmistir. Wollstonecraft'a gére akil ve etigin cinsiyet kimligi
yoktur. Bu ytlizden akil ve etik, erkeklere 6zgii kavramlar olarak degerlendirilemez. Bu
kavramlarin asirlarca sadece erkeklere bahsedildigi diistincesi erkekler ve kadinlar arasindaki
egitim firsat1 farkliligindan kaynaklanir. Egitime en iyi sekilde ulasabilen erkek ve egitim hakki
taninmayan kadin arasindaki disiince farkliligi, akil ve zihin kavramlarinin tek bir cinsiyete
atfedilmesini saglamistir. Ona gore kadinlar, erkeklerle esit firsatlara sahip oldugu takdirde tiim

kavram ve degerlerin yalnizca erkeklere bahsedilmedigi goriilecektir. Dolayisiyla tipki erkekler

87 Deidre Butler, “Modern Jewish Thought and Jewish Feminist Thought: An Uncommon Conversation”, Religion
Compass 6/1 (2012), 52.

88 Shmuel Feiner, “Haskalah Attitudes Toward Women”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

89 Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, 52.

90 Deborah Glanzberg-Krainin - Laura Levitt, “Feminist Theory and Jewish Studies”, Religion Compass 3/2 (2009),
242,

91 Hava Tirosh-Rothschild, “Dare To Know’: Feminism and the Discipline of Jewish Philosophy”, Feminist
Perspectives on Jewish Studies, ed. Lynn Davidman - Shelly Tenenbaum (Yale University Press, 1994), 105.
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gibi akli ve zihni yeterlilige sahip olan kadinlarin, entelektiiel hayata da erkeklerle beraber esit

sekilde katilmalari gerekir.92

Liberal feminizmin 6nciisti kabul edilen Mary Wollstonecraft, 1792 yilinda kadinlarin kamusal
alanlarda bulunmayislarini elestirdigi, “A Vindication of the rights of Women” (Kadin Haklarinin
Bir Savunusu) adli eserini yazmistir. Bu eser feminist teori ¢alismalarinin ilki kabul edilir. Yazar,
eserinde 6zellikle kiz ¢ocuklarinin da erkek c¢ocuklar1 gibi egitim siirecine dahil edilmeleri
gerektiginin lizerinde durmustur. Kadinlarin vatandaslik haklarindan faydalanamamalarinin,
kolelestirilmelerinin, bir¢ok alanda fiziki wve zihni becerileri olmalarina ragmen
engellenmelerinin en 6nemli sebebinin, kadinlarin egitimsizligi oldugunu ileri siirmtstiir.
Egitim alan kadinlar, ekonomik 6zgiirliiglinii kazanacak ve artik, yazarin deyimiyle “en giizel
kadindan daha saygin bir kadin” olacaktir. Ayn1 zamanda entelektiiel olarak var olabilme
yetenegini kazanan kadinlar, kendi konumunu elestirebilecek, cevresindeki olaylarin-
etkenlerin arka planini kavrayabilecek ve kendi kaderlerini tayin etme kapasitesine sahip
olabileceklerdir.93 Wollstonecraft'in bu fikirleri mubhalifleri kiskirtsa da, Aydinlanma
déneminde kamusal alanda kadin konusunu giindeme getirmis ve bu alandaki onemli

degisimlerin kilavuzu olmustur.94

2.1.2. Yahudi kadin érgiitleri

Kadinlarin toplumda ikincil statiide konumlandirilmalar1 meselesi genel olarak Bati'da, 6zel
olarak Yahudi toplumunda Aydinlanma elestirilerinin hedefi olmustur. Evrensellige ve esitlige
dair modern liberal ¢agrilar, Yahudi toplumundaki cinsiyete dayali esitsizlikleri ortaya ¢ikarmis
ve cinsiyete dayali uygulamalarin déniistiiriilmesi icin feminist aktivistleri harekete gecirmistir.
Diger kadinlardan farkli olarak sadece cinsiyetlerinden dolay1 degil, Yahudi kimliklerinden
dolay1 da Avrupa toplumundan ve kiiltiirtinden dislanan Yahudi kadinlar, ilk olarak kadin
yardimlasma kurumlari aracilifiyla topluma katilmiglardir. Bu dénemde 6nde gelen Yahudi
kadinlar, kadin ve ¢ocuklarin ihtiyaclarina yonelik sosyal hizmet, egitim ve hayirseverlik
faaliyetlerinin yuriitiildiigi kuruluslar agmislardir. Kadinlarin yarattigi bu alanlar, kadinlarin
dini ve kamusal alandaki roliinii genisletmistir. Bu faaliyetler, 1970’lerdeki Yahudi feminizmine
onciiliik ederek toplumsal cinsiyet ve dini esitlik hakkindaki modern fikirleri tartismak ve
yaymak icin firsatlar yaratmistir. Bu tartisma alanlari sonraki dénemlerde Yahudi feminist
disiintirler i¢in Yahudi yasami ve gelenegini reforme etme cabalarinda argiiman niteligi

tasimigtir.?s

92 Shmuel Feiner, “Haskalah Attitudes Toward Women”, Jewish Women'’s Archive (27 May1s 2024).
93 Deniz Altinbas, “Feminist Tartismalarda Liberal Feminizm”, Kadin Arastirmalari Dergisi 9 (2010), 28-29.
94 Shmuel Feiner, “Haskalah Attitudes Toward Women”, Jewish Women'’s Archive (27 May1s 2024).
95 Butler, “Modern Jewish Thought and Jewish Feminist Thought: An Uncommon Conversation”, 52.
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Yahudi kadinlar, modern kiiltiirden etkilenseler de, 19. ylizyilda hala Bat1 Avrupa’da, Dogu
Avrupa’da ve ABD’de kadinlarin egitim, ekonomi ve kamusal alanlardaki haklarina kisitlamalar
getiriliyordu.9¢ Gergek bir Yahudi olabilmek ve ailesinin maddi-manevi sagligini korumak icin
ev ic¢i alanda yasamak zorunda birakilan kadinlar, kendi sorumluluklarina yeni tanimlamalar
getirdiler. Genglerin sosyallesmesi ve toplumda talihsizlik yasayanlarin bakimi gibi bir¢cok
konuda yardim islerini tstlendiler. Yahudi kadinlarin asil amaglar1 kamusal rollerinin toplum
tarafindan kabul gormesini saglamakti. Bu amag¢ dogrultusunda yardim faaliyetlerini

yurtitebilmek icin Yahudi cemaatleri icerisinde dernekler kurdular.9”

Bunlardan biri de, Philadelphia’da sehrin 6nde gelen sinagogu Mikveh Israel’e iiye olan Rebecca
Gratz'dir. Gratz 1819’da cemaatteki kadinlar1 bir araya getirerek Amerika'nin ilk bagimsiz
Yahudi kadin yardim cemiyeti olan, Female Hebrew Benevolent Society’t (Kadin Ibrani
Yardimseverler Dernegi) kurmustur. Bu dernegin goniilliileri, yoksul olan Yahudi kimseler i¢in
yiyecek, yakacak, barinak, tibbi bakim, istthdam yardimlarinda bulunmuslar ve gezginler i¢in
birtakim hizmetler vermislerdir. Rebecca Gratz, ibranice bilmemesine ragmen Ingiltere’den
gelen Ingilizce terciime edilmis dua kitaplari sayesinde dini inanciyla bagini hi¢ koparmamustir.
Hristiyanlarin Yahudilere karsi olumsuz tutumlar sergilemeleri, Gratz'i bu konu iizerine
yogunlastirmis, Yahudilerin de Hristiyanlar gibi vatandas ve dindar bireyler olarak esit
muamele gormeyi hak ettiklerini vurgulamistir. Yahudi toplumunun, Hristiyan ¢ogunlugun
saygisinl kazanabilmesi icin dini agidan daha bilgili ve goézlemci bir yapiya kavusmasi
gerektigine inanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda Kadin ibrani Yardimseverler Derneginde aktif
olan kadinlarla birlikte 1838 yilinda Hristiyanlardan da etkilenerek Hebrew Sunday School'u
(Ibrani Pazar Okulu) kurmustur. Simha ve Rachel Peixotto kardesler de 6gretmen olarak gruba
katilmis ve ders kitaplarinin ¢ogunu bizzat kendileri yazmistir. Farkli yas gruplarindan
ogrencileri olan Ibrani Pazar Okulu, Philadelphia’'nin dért bir yanindan kendisine tiyeler
cekerek, Yahudi kadinlara Yahudi Okulunda din egitimi verme konusunda ilk kamusal rolu
tstlenmistir. 19. yiizyilin sonlarina dogru egitimli kadinlarin sayis1 artmis, okul daha da

gelismis ve hizmet verdigi 6grenci sayis1 dort bini agsmistir.98

Agilan Yahudi yardim kuruluslari ve egitim kurumlari, icerisinde bulunan goéniillii kadinlara
sosyallesme olanaklar1 saglamis ve bununla birlikte yeteneklerini, yeterliliklerini ev
sinirlarinin 6tesinde sergileme firsati vermistir. Bu kuruluslara feminist hareket igerisinde,
kadinlara toplum icerisinde kendilerini ifade edebilme sans1 yarattig1 ve kendinden sonraki bu

tarz bir¢ok kurulusa rol model oldugu i¢in biiyiik 6nem atfedilmistir.%°

Benzer sekilde Yahudi kadinlarin Yahudi cemaatindeki rollerini genisletmek amaci tasiyan bir
diger olusum da 1840 yilinda Ingiltere’de, Louise Rothschild (1821-1910) tarafindan

9 Paula E. Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women
(Seattle: University of Washington Press, ts.), 18-19.

97 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 30.

98 Dianne Ashton, “Rebecca Gratz”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

99 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 31.
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kurulmustur. The Jewish Ladies Benevolent Loan Society and The Ladies Visiting Society
(Yahudi Hanimlar Yardimsever Kredi Dernegi ve Hanimlar Ziyaret Dernegi) olarak anilan bu
dernek, Gratz’'in yaptig1 gibi Yahudi kadinlarin ev disina ¢ikmalarin1 saglamis ve kamusal
alanlarda varliklarini géstermeleri icin ilham vermistir. Rothschild, sonraki donemlerde kadin
hayirseverlik modeline uygun baska cemiyetler de kurmustur. Bu cemiyetler, kadinlarin
bilinglenmelerinde, grup kimligi, duygusu ve orgiitsel beceriler kazanmalarinda énemli bir
etken olmustur. Rothschild’in basarilari, kizi Constance Lady Battersea ile devam etmis ve

Ingiltere’de ilk siyasi yonelimli Yahudi feminist hareketin ortaya ¢cikmasini saglamigtir.100

Yahudi kadinlarin kurdugu yardim dernekleri 19. yiizyilda daha ¢ok gelenekgi bir ¢izgiyi takip
etmistir. Kadinlari evin icinde giiclendirmeye calisan bu dernekler, yoksul gelinlerin ¢eyizlerine
kadar diislinmiis ve para temin etmislerdir. Fakat ilerleyen stireclerde yardim derneklerinin
icerigini genisletmis ve kadinlarin egitimi konusuna egilmislerdir. Artik kizlarin egitimi ve
cocuklarin refahi, derneklerin birincil hedefi olmustur. Bu dogrultuda yeni kadin érgiitleri
olusturulmus ve dernekler agilmistir. Kadinlarin kamusal alanlarda aktiflesmeye baslamalari,
kadinlari, donemin dini liderlerinin ve Yahudi basininin hedefi haline getirmistir. Kadinin
yerine dair sorgulamalar ve argiimanlar iiretiimeye baslanmistir. Ornegin bir gazete 1895
yilinda, ev hanimligini “evin rahibesi” olarak adlandirmistir. Bunun altinda yatan ana diistince,
erkekler disaridaki islerle mesgul oldugu icin ailenin ahlaki gelisiminin tiim sorumlulugunun
anneye ait oldugu diislincesidir. Anneler, her daim ¢ocuklarin gozili éniinde oldugu icin onlara
erdemleri ve dindarliklariyla model olmuslardir. Dolayisiyla kadinlara iliskin yapilan bu
degerlendirmeye gore erkekler kamusal alanin aktdrleridir, kadinlar ise evin. Buna ragmen
Yahudi kadinlar, ¢cocuklarini egitmenin en iyi yolunun, kendilerini yani kadinlar1 egitmekten
gectigine inanmistir. Bu amacla bazi kadinlar, ibranice bilmeyen kadinlara yonelik “tikne”101

yazmislardir.102

Bat1 toplumunda yasayan Yahudi kadinlarin 19. yiizyilin sonu ve 20. yiizyilin baslarinda
yarattifl “yeni kadin imgesi”, hem kamusal alanda hem de ev iginde, dini ve sosyal
faaliyetlerdeki basarilarinin gostergesidir. Bu basarilar yeni kadin faaliyetlerinin mesru alanin
daha da genisletmistir. Kadin yardim dernekleri yillar sonra ABD’de, Almanya’da, Ingiltere’de

kadin aktivizmi lizerine insa edilen orgiitlere evrilecektir.103

Yahudi kadinlar, 19. yiizyilin sonlarinda ilk kez ulusal diizeyde orgiitlendiler. 1893 yilinda
Chicago’da Kristof Kolomb'un Amerikay1 kesfetmesinin 400. y1l dontimiinde diizenlenen Diinya
Kolomb Fuar1 sirasinda, sekiiler kadin kultiplerinde aktif olan Yahudi kadinlar tarafindan dort
glin stiren Jewish Women'’s Congress (Yahudi Kadinlar Kongresi) diizenlendi. Bu kongrede

daha genis bir Yahudi kadin topluluguna ulasmak amaciyla uluslararasi Yahudi kadin 6rgiitleri

100 Linda Gordon Kuzmack, “Lady Louise Rothschild”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

101 Kadinlara 6zgii konulardan bahseden ve kadin bakis ag¢isiyla yazilmis yidisce dua kitabidir.

102 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 27-33.
103 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 37.
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kurabilmenin olasiliklar1 ve hedefleri iizerine disiiniildii. Kongre sonunda National Council of
Jewish Women (Ulusal Yahudi Kadinlar Konseyi) kuruldu ve oybirligiyle Hannah Greenebaum
Solomon’un, konseyin baskani olmasina karar verildi. Baslangicta 93 {liyeden olusan NCJW,
1920’li yillarda elli bin iiyeye sahip olmustur. Orgiitiin 6ncelikli hedefi, Yahudi kadinlar1 dini
konularda egitmek ve ¢ocuklara ahlaki degerleri 6gretme konusunda sorumluluklarinin

bilincinde olmalarini saglamakti.104

Ulusal Yahudi Kadinlar Konseyi, kadinlara Yahudi metinlerini inceleme firsati sunmus,
kadinlarin haham olup olamayacag konusunda tartismalar baslatabilecekleri bir ortam
saglamistir. Bununla birlikte kuliip kadinlari, gogmenlere yardim, antisemitizmle miicadele,
kadinlarin oy hakki, dogum kontrollerinin yasallasmasi gibi bircok énemli konuyu konseyin
giindemine tagimistir.105 Ozellikle adin1 “son zamanlarin Rebecca’s1” olarak duyuran Ray Frank,
kadinlara sinagoglarda daha fazla varlik gostermeleri ve torenlere katilmalari hakkinda
telkinlerde bulunmustur. Yahudi kadinlarin yetenekleri ve ruhanilikleri konusunda her zaman
yeterli olduklarina inanmistir Amerika’da kiirsiiden vaaz veren ilk kadin olarak,
konusmalarinin icerigi ile Yahudi kadinlara ilham olmus ve degisimlere hazir olduklarini

gostermigtir.106

Frank’a gore Yahudiligin ayakta kalmasindaki en biiyiik pay kadinlara aittir Bu noktada
kadinlarin ideali, erkeklerle 6zdes olmak degil, cocuklarini iyi bir Yahudi, evlerini bir tapinak,
kendilerini ise rahibe yapmay1 arzulamak olmalidir. Bunun yaninda Yahudi kadin tabii ki
haham olarak atanabilir veya bir dernegin, cemaatin baskani olabilir Her tiirlii gérevin
tstesinden rahatlikla gelebilecek yeterlilige sahiptir. Fakat ona gore annenin evindeki
gorevinin yerini hi¢bir sey tutamayacaktir. Frank, her ne kadar Yahudi kadinin halka agik
kiirsiilerde yerinin oldugunu soylese de, kadinin ev i¢i roliine dair fikirleri, onun ve onun gibi
diisiinen kadinlarin toplumsal cinsiyet normlarini derinlemesine igsellestirdiklerini gosterir.
Benzer sekilde Mary Cohen de, 1893 yilinda katildig1 Yahudi Kadinlar Kongresinde “Sinagog
evdir, ev de sinagog” konusmasini yapmistir. Bu 6érnek de dénemin kadinlari iizerinde

toplumsal cinsiyetin etkilerinin devam ettiginin gostergesidir.107

Amerika’'daki Ulusal Yahudi Kadinlar Konseyini 6rnek alan yerel Yahudi kadin érgiitleri, 20.
ylzyilldan itibaren faaliyet gostermeye baslamistir Hannah Solomon, 1899’da Londra’da
yapilan bir toplantida orada bulunan kadinlan “Ingiltere Yahudi Birligi” ni kurmaya tesvik
etmisti. Ardindan Almanya’da 1904 yilinda Bertha Pappenheim tarafindan “Jidischer
Frauenbund” (Alman Yahudi Kadin Orgiitii) kurulmustur. Bu érgiitlerin her biri, kendi

tilkelerindeki Yahudi toplumunda kadinlarin roliinii genisletmeye calismis, kiz ¢ocuklari igin

104 Beth Wenger, “Hannah Greenebaum Solomon”, Jewish Women’s Archive (27 May1s 2024).

105 Faith Rogow, “National Council of Jewish Women”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

106 “Ray Frank”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

107 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 39-40.
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egitim faaliyetleri yiiriitmiis, ihtiya¢ sahiplerine sosyal hizmetler ve insani yardimlar

saglamistir. Ozellikle uluslararasi kadin ticaretine kars1 énemli miicadeleler vermislerdir.108

Merkezi Varsova’da bulunan Yahudi feminist aktivistlerden olusan Yiddishe Froyen Asosiatsiye
(Yahudi Kadinlar Dernegi), 1920°li yillarda kurulmustur. I. Diinya Savasi sonrasinda siyasi,
sosyal ve ekonomik alandaki esitsizliklerini sorgulayan Polonya’daki Yahudi kadinlar, Puah
Rakovsky onciiliiglinde yayimlanan “Yahudi Kadini1” adli brosiirle béyle bir 6rgiitiin kurulmasi
cagrisinda bulunmustur. Yahudi Kadinlar Dernegi, Yidisce dilinde yazilan biri haftalik Di Froy
(Kadin) digeri aylik Froyen-Shtim (Kadinlarin Sesi) olmak tlizere iki gazete yayimlamistir.109 Bu
dergiler kadin yazarlara dncelik tanimis ve kadinlara bir 6zgiirliik alan1 sunmak istemistir.
Yahudi aktivistlere gore Yahudi kadin zaten, hem Yahudi, hem kadin hem de insan olarak birgok
alandan 6telenmistir. Di Froy dergisi, tam da bu konuda kadinlar1 modern diinyayla yiizlesmeye
ve degismeye davet etmistir. Ayrica Di Froy’daki feminist yazilar, aguna olan kadin
problemlerine ve oy hakki gibi Yahudi kadinlari ilgilendiren diger 6nemli konulara da dikkat

¢cekmistir.110

Dergi araciligiyla daha ¢ok kadina ulasabilenlerden biri de Trude Weiss-Rosmarin'dir.
Almanya’da arkeoloji ve felsefe alaninda doktorasini tamamlayan Weiss-Rosmarin, 1933
yilinda New York’a tasinmis ve Yahudilerin ¢ogunlukta yasadigi Manhattan'in Yukar1 Bati
Yakasi’'nda “Yahudi Kadin Okulu” nu kurmustur. Weiss-Rosmarin, Yahudi kadinlarin yeterli
egitim alamadigin ileri sirmiistir.!!! Ciinkii bu déneme kadar kadinlara verilen egitimin
oncelikli hedefi, cocuklarini daha iyi bir Yahudi olarak yetistirebilmelerini saglamaktir. Ancak
Weiss-Rosmarin, Yahudi kadinlarin sadece ¢ocuklari icin degil, ayn1 zamanda kendileri icin de
egitim almalarinin 6nemli oldugunu vurgulamistir. Bu durumu, eski anlayisi geride birakarak
yetiskin egitimiyle diizeltmek istemistir. Hedefine ulasmak i¢in, Yahudi Okulunun miifredatini,
erkeklere sunulan bilgileri iceren bir miifredat olarak gilincellemistir. Bu dogrultuda Yahudi

kadinlara ibrani dili, Yahudi Tarihi, incil, Talmud ve Felsefe gibi dersler verilmistir.112

Weiss-Rosmarin, 1943 yilinda “kadinlara hitap eden tipik bir dergi” olarak adlandirdig “The
Spectator” dergisinin editorligiini listlenmistir. Dergi; siir, kurgu ve Weiss-Rosmarin’in kose
yazilarindan olusmus, icerisinde cesitli Yahudi konularina yer vermistir. Kése yazilari, Weiss
Rosmarin'in Amerikan Yahudi toplumu arasinda s6z sahibi olmasinda 6nemli bir etken
olmustur. Kose yazilarinda (her ne kadar Siyonist olsa da) Yahudi-Arap birligini savunan bir
tavir sergilemistir. Bununla birlikte Yahudi aile hukukunda 6zellikle aguna problemine dikkat

cekmis ve bosanmay1 diizenleyen yasalarda iyilestirilmeler yapilmasi gerektigini vurgulamistir.

108 Nelly Las, “International Council of Jewish Women”, Jewish Women'’s Archive (27 Mayis 2024).

109 Paula E. Hyman, “Yiddishe Froyen Asosiatsiye-YFA (Jewish Women’s Association)”, Jewish Women’s Archive (27
Mayis 2024).

110 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 85-87.

111 Jennifer Breger, “Trude Weiss-Rosmarin”, Jewish Women’s Archive (27 May1s 2024).

112 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women, 162-163.
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Weiss-Rosmarin sadece bu dergide degil, diinya capindaki diger Yahudi yayinlarinda yazdigi

kose yazilariyla da Yahudi kadinin hayatina 6nemli katkilarda bulunmustur.113

2.1.3. ikinci dalga feminizmin Yahudi kadina etkisi

Iki biiyiik diinya savasinin yasanmasi, 20. yiizyillda feminist hareketlerin hizin1 kesse de
1960’larin sonralarina dogru ABD’deki sivil haklar hareketi ve hiikiimet politikalari, feminist
hareketin yeniden énem kazanmasim saglamistir. Onceki dénemlere kiyasla egitimde énemli
yol kateden kadinlar, kadin erkek esitligi, esit yurttaslik, miilkiyet ve egitim hakkinda esitlik
gibi elde edilen siyasal ve ekonomik haklarin, kadinlarin 6zgiirliigii konusundaki sorunlar1 tam
olarak ¢6zmedigini ileri stirmiislerdir. Bu noktada feminist hareket, cinsel 6zgiirliik gibi diger
sorun alanlarina odaklanmis ve miicadelelerini bu minvalde genisletmistir. Boylece feminizm,
tarihsel siire¢ icerisinde evrimsel bir doniisiime ugramis ve ikinci dalga feminizmi

belirginlesmistir.114

Amerika’'da ikinci dalga feminizmin baslamasinda Gloria Steinem, Cottin Pogrebin, Bella Abzug
ve Betty Friedan gibi Yahudi kadinlarin énemli katkilar1 olmustur.115 Ornegin Betty Friedan, iyi
egitime ve ekonomik 6zglrliige sahip olan bir kadinin dahi bir¢ok yasakla karsilastigini ileri
stirmistiir. 1963 yilinda yazdig1 “The Feminine Mystique” (Kadinligin Gizemi) adl kitabinda
kadinlarin durumunu “bir adi olmayan sorun” olarak tanimlamis ve kadinlara benligini
kazandiracak olan seyin yine kendileri oldugunu savunmustur. Friedan’'in bu eseri, feminist

hareketin dontlistimiinde 6nemli bir rol oynamistir.116

Dolayisiyla Yahudi feminizminin taban hareketi olan Yahudi kadin orgiitleri araciligiyla, Yahudi
kadinlar Amerikan feminist hareketin miicadelelerinde yer almis ve ¢ogu zaman bu
miicadeleye onciilik etmistir. Amerikali feministler, Yahudi kadinlarin kendi davalarina
katkilarini kabul etmese de Yahudi kadinlar bu hedeflerde kararhilikla ilerlemistir. Zaman
zaman Amerikali feministlerin, antisemitik ve go¢men karsiti dislamalarina ve elestirilerine
maruz kalsalar da, feminist hedefler i¢in 6zgiirliik¢cii miicadelelerinden vazge¢gmemislerdir.117
Gortlnen o ki, bu donemde farkl diinya gortislerine, dini kimliklere ve farkl ideolojilere sahip

kadin gruplari, feminizm catis1 altinda miicadeleler vermistir. Farkli disiinsel temellere

113 “Birth of Trude Weiss-Rosmarin, Editor and Commentator on American Jewish Life”, Jewish Women’s Archive (27
Mayis 2024).

114 Gokhan Bayraktar, “Ikinci Dalga Feminist Hareketin Feminizmin Gelisimindeki Déniistiiriicii Rolii”, Advances in
Women'’s Studies 5/2 (2023), 49-56.

115 Joyce Antler, “Feminism in the United States”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

116 Bayraktar, “Ikinci Dalga Feminist Hareketin Feminizmin Gelisimindeki Déniistiiriicii Rolii”, 52.

117 Antler, “Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).
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dayanan algilari, feminist hareket igerisinde tartismalar ¢ikmasina ve ayriliklar yasanmasina

da neden olmustur.118

Yahudi kadinlarin ¢ogu, ikinci dalga feminizm déneminde ¢ikan bu tartismalar ve ayriliklardan
otiirt, yeni edindikleri deneyimleri etnik ve dini kimlikleriyle birlestirme yoluna gitmislerdir.
Boylece Yahudi kadinlar, Yahudi gelenegi baglaminda her seyin farkli olabilecegini
tartismayall® ve Yahudi sorunlarini feminist bakis acisiyla ele alan makaleler yayimlamaya
baslamislardir.120 Ornegin Weiss-Rosmarin’in, Spectator dergisinde 1970 yilinda yayimladig
““The Unfreedom of Jewish Women” (Yahudi Kadinin Tutsakligi) baslikli yazisi ile Yahudi
Hukukundaki kadin problemlerine isaret etmesi, Yahudi kadinlarin statiisiine iliskin feminist

analizlere 6nciiliik etmigtir.121

Yine ayni sekilde Rachel Adler, 1971 yilinda yayimlanan “The Jews who wasn’t There” (Orada
Olmayan Yahudi) makalesinde, Yahudi toplumundaki cinsiyet ayriminin Sina Dagi’'nda
Yahudilerin Tanr1 ile karsilasmasiyla basladigini ve sonrasinda tiim Yahudi tarihini etkiledigini

yazarak kadinlarin statiistine iliskin sert iddialarda bulunmustur. 122

Bir kadin ¢alisma grubu olan Ezrat Nashim, 1972 yilinda Yahudi hukukunda kadinin statiisiine
dair esitsizliklerin giderilmesi ve kadinlarin da Rabbi yetistiren programlara girebilmeleri i¢in
planlar gelistirmistir.123 Martha Ackelsberg, Paula Hyman, Elizabeth Koltun gibi 6nde gelen
Yahudi feministler, grubun ilk iiyeleridir.12¢ Kadin ¢alisma grubu, sinagoglarda kadinlara 6zel
ayrilan bolime atifta bulunmak amaciyla kendilerini “Ezrat Nashim” olarak

isimlendirmislerdir.125

Ik defa 1973 yilinda diizenlenen Ulusal Yahudi Kadin Konferansiyla birlikte, Yahudi feminizmi
yerel cabalardan daha genis bir faaliyete doniismiistiir. 1974’te diizenlenen ikinci Ulusal Yahudi
Kadinlar ve Erkekler Konferansi sonrasinda Jewish Feminist Organization (Yahudi Feminist
Orgiitii) kurulmus!26 ve iki y1l boyunca Yahudi toplumunun degisimi odakh faaliyet gosteren
gruplar1 ayni ¢ati altinda toplayan semsiye bir kurulus gorevini listlenmistir. 1976 yilinda

meydana gelen bazi orgiitsel sorunlardan dolayi1 JFO'nun varligi sona ermistir.127

118 Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siirecleri ve Déniisiimleri”,
Akademik Hassasiyetler 3/5 (2016), 171.

119 Paula E. Hyman, “Jewish Feminism in the United States”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

120 Sylvia Barack Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, The American Jewish Year Book 89
(1989), 9.

121 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

122 Hesna Serra Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi”, Hitit [lahiyat Dergisi 20/1
(2021), 144.

123 Aksel, age, 145-146.

124 “Ezrat Nashim”, Jewish Women’s Archive ( 27 Mayis 2024).

125 Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, 9.

126 Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, 10.

127 Ellen M. Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on Jewish Feminism and
the Creation of a Feminist Judaism”, Feminist Studies 14/2 (1988), 352.
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Susan Weidman Schneider ve Aviva Cantor tarafindan, 1976 yilinda Yahudi kadinlari
ilgilendiren haber ve makalelerden olusan Lilith dergisi kurulmustur. Bu dergi, Yahudi feminist
arastirmalarin genis kitlelere ulasmasinda 6nemli bir rol oynamistir.128 Derginin ilk sayisinda
tefilin takan Yahudi bir kadinin fotografina ve Betty Friedan ile yapilan bir réportaja yer

verilmigtir. 129

Kadinlar icin sosyal ve dini alanda esitlik talepleriyle baslayan Yahudi feminizmi, siirec¢
icerisinde onlar1 dini alandan soyutlayan ve toplumda yok sayan ataerkil mirasi elestiren
akademik bir yaklasima doniismiistiir. Judith Plaskow, Tamar Ross, Cynthia Ozick, Susannah
Heschel, Naomi Janowitz, Maggie Wenig, Cynthia Baker gibi feminist diisiiniirler, Yahudi
gelenegini yeniden insa etmeyi hedeflemis ve bu dogrultuda birbirinden farkli akademik
calismalar ylriitmislerdir.13° Yahudi feministlerin ¢alismalarinda ilk ¢ikis noktasi, geleneksel
Yahudilikte Tanri'ya atfedilen eril imgeler olmustur. Kadin tecrtibesinin gézardi edildigi,
erkekler tarafindan yorumlanan ve yazilan kutsal metinler, kadinin ikincil statiide oldugu bir
sosyal diizene yol agmistir. Bu nedenle 1970’lerde tanr1 hakkinda kullanilan dil tizerine énemli
calismalar yapilmistir. Ornegin Brown Universitesi 6grencilerinden Maggie Wenig ve Naomi
Janowitz, tanrimn disil imgelerle amldig1 Ingilizce bir Sabat dua kitab1 yazmistir. Bunun yani
sira Judith Plaskow ve diger feminist diistiniirler tanr1 imgelerine yonelik daha fazla elestiri
yoneltmisler ve din diliyle ilgili koklii degisiklige gidilmesi gerektigini savunmuslardir.131
Feminist Yahudi kadinlarin bu alandaki talepleri ve ¢agrilar1 asagidaki basliklarda ayrintili

olarak ele alinmistir.

2.2. Feminist Yahudi Kadinlarin Talepleri

Yahudi feministler, Yahudi olmayan feministlerin ele aldigi kadinin konumuna dair
elestirilerden etkilenmis ve bu elestirileri Yahudilige uyarlayarak, kadinlarin Yahudi dini ve
sosyal hayatina tam katilmlarin talep etmislerdir. Ozellikle, Yahudi feminizminin énciileri olan
Judith Plaskow, Rachel Adler ve Tamar Ross gibi feministler, Yahudi kadinlarin konumuna dair
daha o6nce dile getirilmeyen konulara dikkat ¢cekmislerdir. Hepsi de ayni feminist ilkelere ve
Yahudi kimligine baglilik gostermelerine ragmen feminist ¢calismalarda farkl yollar izlemisler
ve Kimi zaman birbirine tamamen zit ¢6ziim 6nerilerini savunmuslardir. Bu farkliliklarin en
biiytlik sebebi kiminin daha gelenekgi, kati ve degisime kapali bir ortama kimininse daha liberal,
degisime acik bir ortama dogmasidir. Ornegin Plaskow Yeniden Yapilandirmaci, Adler Reform
ve Ross da Ortodoks cemaatin mensubu olarak ¢alismalarini yiiriitmiislerdir. Yani bu isimler,

dini yetistirilme tarzlarinin onlara dayattig1 her seyi kabul etmemis fakat mensubu olduklari

128 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

129 Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, 11.

130 Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, 139-166.

131 Aysel Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi”, Demokrasi Platformu Dergisi 11/37
(2022), 356-357.
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cemaatleri de birakmamislardir. Dolayisiyla yaptiklari calismalar, icinde bulunduklari cemaatin
kiiltlirel unsurlarindan bagimsiz diisiiniilemez. Fakat buna ragmen hepsinin amaci, kadinlarin
deneyimlerini igeren bir Yahudi teolojisi ve Halaka yorumu olusturmak, ayni zamanda

kadinlarin dini hayatta esit temsilini saglamaktir.132

Geleneksel Yahudilige yonelik ilk feminist elestiriler, Halaka'y1 hedef almistir. Yahudiler igin
Halaka, bir yasam kilavuzu niteligi tasimasi sebebiyle cinsiyet ayriminin en net gorildigi
alanlardandir. Dolayisiyla Halaka sisteminin bizzat igerisinde olan kadinlar, artik Halaka'nin
déntistiiriilmesi  gerektiginin altin1 cizmislerdir. Ornegin Halaka'nin evlilik ve bosanma
konularinda kadinlarin aleyhine sergiledigi tutumlar Yahudi feministlerin 6ncelik verdigi
konulardandir. Yahudi hukukunda bulunan bosanma konusunda erkegin rizasini gozeten
uygulamalar dahilinde erkeklerin belirli gerekcelerle bosanmay1 baslatmasi, istedigi takdirde
kadina get vermeyerek onu aguna pozisyonuna diisiirmesi vb. durumlar kadinlarin
magduriyetine sebep olmustur. Liberal ve feminist gruplarin iginde yasayan kadinlar i¢in artik
bunlar bir sorun olmaktan ¢ikmis olsa da gelenegin i¢cinde kalmak isteyen gruplar icin bu
problemlere ¢6zliim arayislart devam etmekte ve kadinlari evlilik siirecinin aktif katilimcilari

yapmak hedeflenmektedir.133

Feministlerin elestiri getirdigi konulardan bir digeri de annelige atfedilen kutsallik ve cocuk
dogurmaya verilen 6nem olmustur. Adler, “The Jews Who Wasn't There” isimli makalesinde
kadinlarin annelik sifatiyla yiiceltilmesinin kadinin Halaka’'daki ikincil konumunun iistiini
ortmek icin gelistirildigini dile getirmistir. Ona goére ataerkil yapilarin yarattigi bu s6zde ideal
kadin rolleri, kadinlar1 insan olarak kabul etmez ve ¢izdigi sinirlarla kadinlarin yeteneklerini
gormezden gelip basmakalip davranis bicimleri yaratir. Halaka’daki kadin problemlerine
getirilen elestiriler sadece bununla sinirli kalmamistir. Kadinlarin koser kurallarini gézetme,
Sabat mumlarini yakma gibi mitzvalari yerine getirmelerine izin verilirken bunun disindaki
diger ibadetlerden muaf tutulmalarini da elestirmislerdir. Ciinkii Yahudi kadin, dini alanda
erkekler icin tehdit edici bir unsur olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1 kadin, kendine 6riilen
duvarlar icerisinde 6mriinii sadece yemek pisirmeye, temizlik yapmaya, ¢ocuklarinin ve esinin
ihtiyag¢larin1 gidermeye adamistir. Dogal olarak ne dini egitim alabilmis ne 6gretebilmis ne de
kamusal alanlarda kendine yer bulabilmistir. Oysa kadinlarin da tipki erkekler gibi egitim
almaya, haham olmaya, mahkemelerde sahitlik yapmaya, karar verici pozisyonlarda bulunmaya
haklari vardir. Goriildigi tizere bir Yahudi'nin hayatinin her alanini etkileyen Halaka'da ciddi
kadin sorunlari vardir ve Adler’a gore kadinlar, Tora’dan haklari olan payi talep etmelidirler.134
Halaka’'da yapilmak istenen bu reformlarin en 6nemli amaci kadini sosyal veya dini hayatin her
alaninda aktif katilimci yapabilmektir. Modernite ile dogan sekiiler alana kadinin katilimi
gorece daha erken kabul gordiigii i¢cin Yahudi feminist kadinlarin odak noktasi dini hayata

katilimda esitsizligi gidermek olmustur. Dini hayata esit katilimin saglanmasinin kadinlarin da

132 Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi”, 147.
133 Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, 148.
134 Rachel Adler, “The Jew Who Wasn'’t There: Halacha and The Jewish Woman”, Off Our Backs 2/6 (1972), 16-17.
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var oldugu bir Yahudi tarih ve teoloji yazimina bagh oldugunu anladiklarinda ise teorik
calismalara egilmisler ve gelenek ile aktarilmayan kadin deneyimlerini ortaya ¢ikarmayi

amagclamislardir.

2.2.1. Dini hayata esit katilim talebi

Amerika Birlesik Devletleri'nde 1970’lerde feminist Yahudiligin ilk asamasinda, bilingli bir
kadin maneviyat: yaratmaya yoénelik feminist miicadeleler verilmistir. ilk feminist cabalar,
Sinagog, Yesiva gibi eskiden sadece erkeklere ait olan kamusal Yahudi alanlara erisme, ayin
yonetebilme, hahamliga ve kantorluga kabul edilme, minyana dahil edilme, dua giysileri olan
tallit-tefilin giyebilme, Tora tomarini tasiyabilme ve sesli bir sekilde okuyabilme gibi haklara
erisebilmek adina verilmistir. Kadinlara dair dini alanda teorik ve pratik istekleri dile getirenler
ve bu dogrultuda diizenleme yapanlar ilk kez Yahudi Reformist cemaatler olmustur. Bu
cemaatlere mensup olan Yahudi feministler, esit erisim miicadelesiyle ilgili Yahudi kadinlar
bilgilendirmeye hizmet eden 6nemli sorular ortaya atmislardir. Feminizmin amaci nedir?
Kadinlar, sadece erkeklere 6zgii calisma ve ibadet bicimlerini mi benimsemelidir? Kadinlara
6zel deneyimler ve bakis agilari olabilir mi? Kadinlar da tipki erkekler gibi Yahudi maneviyatina
katkida bulunabilir mi? Kadinlarin kendi deneyimlerini dahil ederek manevi yasamlarini
kesfetmeye baslamalari ne anlama gelir? Bu tiir sorular, Yahudi kadinlara gelenegin sinirlariyla

oynama konusunda 6zgiirliiklerini hatirlatan bir etken olmustur.135

Bu amagla (mezheplere baghh veya bagimsiz hareket eden) bir¢cok kadin grubu bir araya
gelmis!3¢ feminist yayimlar ve konusmalar yaparak kadinlarin bu taleplerini genis bir kitleye
yaymaya baslamislardir. Ornegin Ezrat Nashimi grubu tiyeleri Yahudi kadinlar, 14 Mart 1972’de
Muhafazakar Hahamlar Meclisine degisim taleplerinden bahsettikleri bir bildiri sunmuslardir.
Bu bildiride kadinlara iliskin Yahudi geleneginin bir zamanlar diger kultiirlerden ¢ok daha
ileride oldugundan ve gectigimiz ylzylllarda gelisimlere ayak uyduramayarak geride
kaldiklarindan bahsetmislerdir. Asirlardir cinsiyete dayali yapilan rol dagilimlari sonucu
kadinlarin yalnizca es, anne ve ev kadini olarak goriiniir olabilmelerini, sinagoglarda, egitim
merkezlerinde ve karar verici pozisyonlarda aktif rol almalarinin engellenmesini
elestirmislerdir. Rabbani d6nem ve Orta ¢ag zihniyetini kapsayan bu durumun, Yahudi kadinlar
acisindan kabul edilemez oldugunu ve Yahudi toplumunda ikinci sinif statiilerini sona
erdirecegini diisiindiikleri taleplerini dile getirmislerdir. Minyan’a dahil edilme, dini térenlere
tam katilim, Yahudi hukuku 6niinde sahitliklerinin kabul edilmesi, kadinlarin da bosanmay1
baslatmalarina izin verilmesi, hahamlik ve kantorluk okullarina katilma ve bu gérevleri yerine

getirebilme hakki, Yahudi toplumundaki karar alma organlarina katilma ve liderlik

135 Judith Plaskow, “Spirituality in the United States”, Jewish Women’s Archive (Erisim 27 Mayis 2024).
136 Lynn Resnick Dufour, “Sifting through Tradition: The Creation of Jewish Feminist Identities”, Journal for the
Scientific Study of Religion 39/1 (2000), 93.
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pozisyonlarini iistlenebilme, tipki erkekler gibi kadinlarin da tiim mitzvalari esit sekilde yerine

getirmekle ytlikiimlii oldugunun kabul edilmesi ¢agirisinda bulunmuslardir.137

Modern egitimler ve degisen yasam standartlari sayesinde daha da giiclenen feminist aktivizmi,
toplumsal cinsiyet sinirlarinin getirdigi zorluklarin istesinden gelmeyi biiyiik 6lgtlide
basarmistir. Yahudi toplumunda Ortodoksluk hari¢ diger tiim kollarda, kadinlarin haham
olmalarina, dua giysileri giymelerine, ayinlere katilmalarina, erkeklerinkine alternatif kadinlar
ve kiz ¢ocuklar i¢in téren diizenlemelerine imkan taninmistir. Bu sayede 19. yiizyila kadar
hakim olan geleneksel goriis, yerini yavas yavas esitlikei fikirlere birakmis ve kemiklesmis
kadin erkek hiyerarsisini yikmaya baslamistir. Fakat bu basarilar, Reformist, Muhafazakar,
Ortodoks Yahudilik hareketlerinde ve Yeniden Yapilanmaci Harekette farkli yillarda elde
edilebilmistir. Her bir grubun kendince bir dini kimlik benimsemesi ve gelenege bagl kalmay1
veya gelenegi giincel bilgilerle harmanlamayi tercih etmesi, kadinlarin esit erisim hakkina daha

kisa vadede veya daha uzun vadede erismelerine sebep olmustur.!38

Geleneksel yasam tarzlarindan 6diin vermeyen ve kendilerini tamamen modern yasamdan
soyutlamis olan Ultra Ortodoks hareketinde, kadinlar glintimiizde dahi bir¢ok alanda esitlik
hakkindan mahrum birakilmanin 6tesinde, ytizleri, satis kataloglarindan; isimleri ise davetiye
ve 6liim ilanlarindan silinmistir.3° Bugiin dahi israil’de Ultra Ortodokslarin yasadig1 bélgelerde
kadinlarin ve erkeklerin farkli kaldirimlardan yiiriidiigii ve ayri otobiisleri kullandiklari
bilinmektedir.140 Ultra Ortodokslarin tutumu bu sekildeyken, Neo-Ortodoks, Muhafazakar,
Reformist ve Yeniden Yapilanmaci Yahudi hareketlerinde kadinlar, kendileri icin énemli

basarilar elde etmislerdir.

Ozellikle yenilik¢i vizyonu ilk kabullenen ve pratige dékenler Reformist Yahudiler olmustur.
Daniel Elazar ve Rela Monson tarafindan yapilan arastirmada, neredeyse “tiim” Reformist
hareketlerde kadinlarin minyana dahil edilmesine ve ayinde ilahiler sdylemesine izin
verilmistir. Fakat o donemlerde Muhafazakar Yahudi kadinlarin heniiz yarisi bile bu haklara
erisememistir. Yine ayn1 sekilde Reformist ve Muhafazakar hareketlerde sinagoglarda karisik
oturma ve kadinlarin dini liderlik etmesi neredeyse evrensel hale gelmistir. Bu noktada
denilebilir ki feminist dini tarzlar belirleyen sey, feminizme yaklasimlardaki farkhiliklar degil,
daha ziyade Yahudi yasamina yaklasimdaki farkliliklar olmustur.14! Kadinlar bu farkliliklara
ragmen kimi ge¢ kimi daha erken, belirli haklara kavussalar da tam olarak esit haklara sahip
olamamiglardir. Ornegin kadinlarin haham olmalar1 Yahudi toplumunda Halaka agisindan

sorun teskil etmeye devam etmistir.

137 “Ezrat Nashim’s ‘Jewish Women Call for Change,” March 14, 1972", Jewish Women’s Archive (Erisim 27 Mayis
2024).

138 Bedir, “Bir Amerikan Yahudi Mezhebi: Yeniden Yapilanmaci Yahudilik”, 81-82.

139 Shulamit S. Magnus, “Feminist Jewish Ritual: The United States”, Jewish Women’s Archive (27 Mayis 2024).

140 Akdemir, Modern Ortodoks Yahudilik, 32.
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Reform hareketinin ilahiyat fakiiltesi olan Hebrew Union Collage, 1972 yilinda Sally . Priesand
ilk kadin haham olarak atamistir. Ardindan yine ayni haham yetistirme okulunda 1975 yilinda
ilk kadin kantor!42 mezun olmustur.143 1986 yilinda kadinlar, hahamlik sinifinin ligte birinden
fazlasini, kantor sinifinin ise tamamini doldurmuslardir. Buna ragmen Reformist Yahudiler,
birincil hahamin erkek olmasi gerektigini iddia etmis ve kadinlar1 haham yardimciligina daha
uygun gormiislerdir. Bu konuda kadin Reformist kantorlar, kadin hahamlara nazaran daha
kolay Kkabullenilmis ve bircok prestijli iste calisabilmislerdir. Kisacasi tam esitlikeilik
varsayimlarina ragmen Reformist hareketin 6nemli bir kesimi, kadin hahamlari ikincil bir

konuma indirgemekten kacinmamistir.144

Kadinlarla ilgili modern reformlara onciiliik eden bir diger grup da Yeniden Yapilanmaci
Hareket olmustur. Yeniden Yapilanmaci Hareketin kurucusu Mordecai Kaplan 1936 yilinda
yayimladig1 yazisinda kadinlarin esit erisim haklarina dair 6nemli elestirilerde bulunmustur.
Kaplan, bu yazisinda geleneksel Yahudi hukukunun kadini hi¢ siiphesiz erkekten daha asag bir
seviyede konumlandirdigini ve bircok yetenekli kadinin sirf bu yiizden Yahudi yasamina olan
ilgisini kaybettigini, dahasi ona kars1 tavir aldigini1 séylemistir. Bu ytizden Yahudi toplumunda
kadinlara bir yer bulunmasi ve erkeklerle aralarindaki statii farkini alasagi edecek formiiller
uretilmesi gerektigini savunmustur.14> Kendisi bu konuda 18 Mart 1922’de biiytik kiz1 Judith
icin diizenledigi Bat Mitzvah toreni ile ibadette kadin erkek esitliginin 6niinii agan 6nci
kisilerden olmustur.1#6 1974 yilinda ise Reformist hareketin izinden giden Yeniden Yapilanmaci

Hareket, Sandy Eisenberg Sasso’yu cemaatin ilk kadin hahami olarak atamistir.147

Kadin erkek esitligi baglaminda muhafazakar Yahudilik biinyesinde birtakim catismalar
yasansa da o da diger Yahudi gruplarin ardindan bazi feminist taleplere yanit vermistir. Yeniden
Yapilanmaci hareket gibi Muhafazakar kesim de kiz ¢ocuklar1 i¢cin Bat Mitzva torenleri
diizenlemis ve kadinlarin ibadet esnasinda erkeklerle sinagogda ayn1 yerde oturmalarina izin
vermistir. Muhafazakar hahamlar meclisinin Halaka konusunda merkezi otoritesi kabul edilen
Yahudi hukuku ve Standartlar1 Komitesi 1950 yilinda, bosanamayan Yahudi kadinlarin tekrar
evlenmesini engelleyen aguna problemini ortadan kaldirmak igin evlilik kontratinda (Ketuba)
iyilestirmeler gerceklestirmistir. 1954 yilinda Tora okuma yasagl kaldirilmis ve kadinlara
aliyot!48 izni verilmistir. 1973 ve 1974 yillarinda yerel hamamin rizasi oldugu stirece kadinlar
minyana dahil edilebilmistir!4 Kadin haham olarak atanmasi konusunda, Amerika

142 Miizik/San egitimi almis, melodik dualar1 yonetmekle gorevlendirilen din bilgini.

143 Ozlem Topcan, Yahudilik ve Hristiyanlik Din Geleneklerine Feminist Yaklasim (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 31.

144 Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, 50.

145 Nurit Zaidman, “Variations of Jewish Feminism: The Traditional, Modern, and Postmodern Approaches”, Modern
Judaism 16/1 (1996), 50.

146 Tbrahim Ethem Aydin, “Yeniden Yapilanmaci Yahudilik Hareketinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Temel Hedefleri”,
F. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2021), 128.

147 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

148 Bir Yahudi cemaatinin liyesinin resmi Tora okumasinin bir béliimii i¢in bimah'a (kiirsii) ¢agrilmasidir.

149 Basaran, “Muhafazakar Yahudilik”, 161-62.
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Yahudiliginin en biiyiik mezhebi olan Muhafazakar hareket diger cemaatlere nazaran geg
atamalar gergeklestirmistir. Bunun en 6nemli sebebi Muhafazakar hareketin, degisen sosyal
kosullara uyum saglarken, bir yandan da Halaka'ya bagliligin1 devam ettirmesidir. Dolayisiyla
Muhafazakar hareketin, kadinlarin haham veya kantor olarak atanmalarini Halaka terimleriyle
gerekcelendirme istekleri, muhafazakar kadinlarin geri planda kalmalarina neden olmustur.
Amerikan Yahudi feminizminin muhafazakar cemaat iizerindeki baskilari sonucu 1977 yilinda
ulusal bir komisyon kurulmus, toplantilar diizenlenmistir. Toplantida bazi kisilerce kadinlarin
aleyhine tutumlar sergilense de ¢ikan rapor kararina gére komisyon, 1979 yilinin baslarinda
kadinlarin haham olarak atanmasini uygun bulmustur. Bunun sonucunda hahamlik i¢in gerekli
olan sartlari saglayan Amy Eilberg 1985 yilinda ilk muhafazakar kadin haham olarak atanirken,

akabinde 1987 yilinda ilk muhafazakar kadin kantor atanmistir.150

Yahudi feminizminin itici giicli, Ortodoks Hareketi de etkilemeyi basarmistir. Ortodoks Yahudi
feminizminde 6nemli bir yere sahip olan Blu Greenberg, 1981 yilinda yazdig1 "On Women and
Judaism: A View From Tradition" (Kadinlar ve Yahudilik Uzerine: Gelenekten Bir Bakigs) kitabinda
Yahudi geleneginin, kadin ve erkegin esitlik potansiyelini desteklediginden bahsederek
feminizm ve Ortodokslugun celiskili yapilar olmadigini ortaya koymaya calismistir. Bircok
Yahudi'ye hem Ortodoks hem de feminist olunabilecegi konusunda ilham vermistir.15!
Kendisinin, feminizmi kesfetmesinde ve kadin deneyimlerinin bilincine varmasinda Betty
Friedan'in “Mystique” eserinin etkili oldugunu belirtmistir.152 Feminist amaca hizmet eden her
calisma, bir¢ok kadinin hayatina dokunarak onlarin yasamlarina esitligi getirmistir. Dolayisiyla
feminizmin amaglari, basarilari siire¢ icerisindeki gelisimleri, Greenberg icin her daim devrim
niteliginde olmustur.153

Blu Greenberg, kadinlarin statiilerini iyilestirme, Yahudi kiiltiirel ve ritiiel alaninda kadinlari
aktif kilma gibi feminist ideallerinden bahsederken bir yandan da bu feminist iddialari, Yahudi
yasaminin yol gostericisi olduguna inandig1 Halaka ile uzlastirmak istemistir. 1980°li yillarda
diger Yahudi gruplarinda, esit erisim giindeminin degismesine ragmen Greenberg'in
cabalarinin gogunun hala “esit erisim” giindemini yansitmasi, Ortodoks Yahudilikte feminizmin

ne kadar yavas yol kat ettiginin gostergesidir.154

Greenberg, Ortodoks kadinlarin aguna problemine ¢6ziim getirilmesi noktasinda hahamlara
biiyilik gorev diistiiglinii dile getirmistir. Hahamlarin bosanma konusunda erkeklerin haklarini
sinirlandiran, kadinlarin haklarini ise genisleten ¢oziimler gelistirmelerini sdylemistir.

Greenberg'a gore haham'in iradesi, Halaka'ya uygun yol bulmadaki en biiyiik giictiir. Sayet

150 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

151 Butler, “Modern Jewish Thought and Jewish Feminist Thought: An Uncommon Conversation”, 58.

152 Blu Greenberg, On Women and Judaism: A View from Tradition (Philadelphia: The Jewish Publication Society,
1998), 21.

153 Greenberg, On Women and Judaism: A View from Tradition, 3.

154 Leila Gal Berner, “Hearing Hannah'’s Voice: The Jewish Feminist Challenge and Ritual Innovation”, Daughters of
Abraham: Feminist Thought in Judaism, Christianity, and Islam (Gainesville, FL: University Press of Florida, 2001),
41.
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hahamlar aguna problemine ¢6ziim iiretemiyorsa, Greenberg bu durumun haham iradesindeki
eksiklige isaret ettigini vurgulamistir.'s> "On Women and Judaism: A View From Tradition"
kitabinda da bu boslugu kadinlarin doldurabileceginden bahsetmis ve onlar1 Yahudi hukukuna
bagh kalarak liderlik rollerini tistlenmeye tesvik etmistir. Kuruculugunu tstlendigi "Jewish
Orthodoks Feminist Alliance” (Yahudi Ortodoks Feminist Ittifaki) sayesinde Ortodoks

feministler daha da gliclenmis ve goériintir hale gelmislerdir.

JOFA, 1997 yilinda Halaka gercevesinde kadin haklarini genisletmek ve esitlikei bir Ortodoks
toplumu insa etmek amaciyla kurulmustur. Bu hedef dogrultusunda uluslararasi konferanslar
diizenlenmis, rehber kitaplar dagitilmis ve medya iizerinden aktif etkinlikler yapilmistir.
Boylece feminist bilincin ve Yahudi akademisyenlerin Ortodoks Yahudi toplumunda dinamik
bir sese sahip olmalar1 amaglanmistir. JOFA'nin ¢abalar1 karsiliksiz kalmamis ve Ortodoks
cemaatinde kiz ¢ocuklarinin dogumunun kutlanmasi, bat mitzva térenlerinin dlizenlenmesi
gibi esitlikei ritiieller, kendine yer bulabilmistir. Ortodoks kadinlar icin egitim alaninda da
onemli gelismeler yasanmistir. Ortodoks okullarinin kapilari kiz ¢ocuklarina agilmis, 6nceden
sadece erkeklere verilen Talmud ve Halaka egitimi artik kiz ¢ocuklar icin de ulasilabilir hale
gelmistir.15¢ Ortodoks kadinlar haham olarak atanma hakkini, diger elde ettikleri haklardan ¢ok
daha sonra kazanabilmislerdir. {lk Ordodoks Yahudi kadin haham, 2016 yilinda New
Jersey'deki "Mounth Freedom" Sinagoguna atanan Lila Kegadan olmustur. 2016 yilinin
sonlarina dogru israil'de de bir ilk yasanmis ve Kudiis'teki Ramban Sinagogunda hali hazirda
erkek bir Rabbi (Benny Lau) varken, yanina Ortodoks camianin ikinci Ortodoks kadin hahami
olacak olan Karmit Feintuch atanmistir. Benny Lau, cemaatte yapilan tartismalarin aksine,
yarisi kadin olan bir toplumda kadinlara hahamlik makaminda yer verilmesinde bir marjinallik
olmadigini dile getirmistir.157 Beny Lau'nun bu aciklamalari, Ortodoks Yahudi feminizminin

biiyiik yol kat ettigini géstermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

2.2.2. Teolojide esit temsil talebi

Esit erisim ve sivil haklar déneminde bir¢ok sey basarilmis ve kadinlar, Yahudi yasaminin ¢ogu
alaninda goriiniir hale gelmistir. Fakat elde edilen ilerlemeler, basit bir "dahil etme" nin 6tesine
gecememistir. Dolayisiyla bu siireg, Yahudi kadinlarin 6zglirlesme sorununa semptomatik bir
tedavi yaklasimi sunmus "yara bandi" islevi gormiistir. Siire¢ icerisinde meydana gelen
degismeler, 6zellikle liniversite miifredatlarina feminist kaygilari isleyen Yahudi ¢alismalarinin

girmesi, 158 Yahudi feminizminin diinyasinda teorik bir ifade bicimi yaratmistir. Boylece

155 Alice Shalvi - Shulamit Peck, “Blu Greenberg”, Jewish Women’s Archive (27 May1s 2024).

156 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

157 Asife Unal, “Bat Mitsva Ve Giiniimiizde Yahudi Kadinin Cemaate Katilimi”, Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin
Kurumsallagsmasi Stirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016), 357.

158 Berner, “Hearing Hannah's Voice: The Jewish Feminist Challenge and Ritual Innovation”, 41.
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kadinlarin dini hayatta aktif olma ve deneyimlerinin kabul gérmesi talepleri, yerini, Yahudilikte

dini otoritenin nereden geldigine dair sorgulamalara birakmistir.

Ses getiren bir aktivist ve yazar olan teolog Judith Plaskow, Feminist elestirinin akademik
ortama tasinmasinda énemli bir rol oynamistir.15° Judith Plaskow 1983 y1linda, o doneme kadar
stirdiiriilen Yahudi kadin hareketleri hakkinda dikkat ¢ceken aciklamalarda bulunmustur. Ona
gore 1980 yilina kadar verilen tiim kadin miicadeleleri, kadinlarin "6zgilirlesmesinden” ziyade
bir medeni haklar miicadelesi lizerine verilmistir. Plaskow'un metaforuyla kadinlar o donemde,
yeni bir pasta yapmak yerine pastadan bir parca almaya odaklanmislardir. 1970 ve 1980'deki
sorunlar sonraki donemlerde yerini yeni sorunlara birakmistir. Yahudi feministler, artik
pastadan bir dilim almak degil, yeni bir pasta yapmak istemislerdir. Odaklarini, esit erisim ve
kapsayiciliktan uzaklastirmis, Yahudiligin 6ziine inen daha derin meselelere yoneltmislerdir.160
Boylece kadin 6rgtitleri ile baslayan taban aktivizminin katkilariyla Yahudi teolojisi dogmus ve

Yahudi feminizminde yeni bir déneme girilmistir.161

Yahudi feministlerin ¢ogu, Halaka ve Tora'nin ataerkil bir diizen tarafindan yaratildigini ve
kadinlarin Yahudilikte "6teki" konumunun iyilestirilmesi i¢in erkeklerin tasarladigl yapilarin
yetersiz kaldigini fark etmislerdir. Kadinlar bu dogrultuda ilk ¢alismalarina Tora’'nin statiisiinii
gozden gecirerek baslamislardir. Yahudiligin normlarini olusturan otoritelerin vahye dayali
olmasini sorgulamaya baslamislardir. Bir yandan dinin icinde kalmak istemeleri ama ayni
zamanda bu otoriteleri elestirmek istemeleri bazi taraflarca celiskili bulunmustur. Buna
ragmen Ortodoks feminist hareket icerisindeki feministler de dahil olmak iizere, Yahudi kutsal

metinlerindeki ataerkil yapilara elestiriler getirmislerdir.162

Ornegin Ortodoks bir feminist olan Cyntia Ozick, Tora’nin magduriyetlere ve suistimallere karsi
“yapmayacaksin” ve “calmayacaksin” gibi emirlerle koruyucu bir tavir sergiledigini isaret
etmistir. Ancak, diinyanin yaratilisindan itibaren o6tekilestirilen kadinlarin haklarina sahip
¢ikacak, en basindan beri bu magduriyetlerin engellemesini saglayacak, “kadinlarin insanligini
azaltmayacaksin” diyen emri Tora’da bulamadigini sdyleyerek, dini otoriteleri en temelden

elestirmistir.163

Plaskow, kadinlarin otekiligini "The Right Question is Theological" (Dogru Soru Teolojiktir)
makalesinde, erkeklerin, dini ve toplumsal yasamin aktorleri kabul edildikleri icin normatif
Yahudiler oldugunu, kadinlarin ise normun disinda tutularak daha az insan statiisiinde

gorildiigliini ifade etmistir. 1970'lerde kadinlar ve Halaka tlizerine makaleler yazan Adler,

159 Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi”, 352.

160 Judith Plakow, “The Right Question is Theological”, On Being a Jewish Feminist, ed. Susannah Heschel (New York:
Schocken Books, 1983), 223.

161 Mara H. Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theology”, Journal of Feminist
Studies in Religion 36/1 (2020), 12.

162 Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi”, 150.

163 Cynthia Ozick, “Notes toward Finding th Right Question”, American Jewish Thought Since 1934, ed. Michael
Marmur - David Ellenson (Waltham, MA: Brandeis University Press, 2020), 221-225.
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cemaatin Halaka'daki adaletsizlikleri diizeltecek kadar esnek olmasi halinde kadinlarin 6tekilik
problemlerinin ortadan kalkacagi savunmustur.l¢* Ancak Plaskow bu varsayimin,
diislintildiiglinden ¢ok daha derin oldugunu isaret etmistir. Clinkli Plaskow'a gore kadinlarin
otekiligi, Yahudi deneyiminin tam merkezinde, Sina Dagi'nda Tanri ile ahit yapildig1 esnada
kadinlarin gérmezden gelinmesiyle baslamistir. Dolayisiyla kadinlar, Yahudi 6grenimine daha
fazla erisse de, dini yasama katilimlari artsa da, sinagoglara haham olarak atansalar da Tora’da
6zel bir okuma pargasi olan "Sina Kissasini" her okuduklarinda, gériinmez benliklerine ve

erkeklerle tanr1 arasindaki konusmaya sahit olacaklardir.165

Bu tartismalar sonucunda feministler, Tora'nin otoritesini bilinenin aksine, Tora’dan degil
toplumdan aldiginin farkina varmislardir. Burada bahsedilen toplumu temsil edenler aslinda,
toplumun yarisint olusturan erkekler ve daha da spesifik bir alanda, erkek rabbani din
bilginleridir. Dolayisiyla Halaka’nin otoritesi, Tanrinin iradesinden degil, onu kendi istekleri
dogrultusunda sekillendirmeyi arzulayan rabbani elitlerin sahip oldugu toplumsal otoriteden
gelmistir. Erkeklerin metinleri sekillendirdigi dénemlerde kadinlara firsat verilmemesi, cahil
birakilmalari, varlik alanlarinin evle sinirlandirilmasi, metinlerin ataerkil bir yapiya
biiriinmesine sebep olmustur. Sayet bu donemlerde kadinlar da dini otoriteyi ellerinde
bulunduruyor olabilselerdi bugiin gerek metinlerde gerek hayatta daha esitlikei bir yaklasima
sahit olunabilirdi.

Sonug itibariyla Yahudilerin yagamini sekillendiren dini literatiiriin tiimii, pek ¢ok goriisiin bir
araya gelmesiyle olusmustur. Dolayisiyla bu metinler bazi bireylerin kutsal anlayislar: ve kisisel
deneyimleri etrafinda sekillenmistir. Bu dogrultuda kutsal metinlerde kadinlar, norm olandan
farkli, yani “6teki” olarak sunulmustur. Boylece Tora, feministlerce elestirilerin odag: haline

gelmistir.166

Ayrica Yahudiligi, feminist bir perspektiften yeniden insa etmek isteyen bir grup Yahudi
feminist, 1981 yilinda B'not Esh (Atesin Kizlar1) adli grubu kurmustur. Sonrasinda Archiyot Or
(Isigin Kiz Kardesleri) ve Bat Kol (Sesin Kizi/Ilahi Ses) gibi bir dizi yan gruplar da ortaya
cikmistit. Bu gruplar Yahudi kadinlarin deneyimlerini kapsayan bir Yahudilik yaratmanin
hayaliyle Yahudi topluluguna yayilabilecek fikirler ve kaynaklar tiretmislerdir.16? Bunun i¢in

kadin merkezli ritiieller ve metinler tasarlamak gibi ¢ok yonlii girisimlerde bulunmaktadirlar.

B'not Esh'in kurucularindan olan Plaskow ve diger feministler, Yahudilikle iliski kurmak i¢in
kendi yontemlerini kullanmaya karar vermislerdir. Plaskow'un tabiriyle, yeni bir pasta
yapmaya baslamislardir. Binlerce yillik gelenegin malzemelerini modern bir feminist bilingle

birlestirmek icin Yahudi kadinlarin seslerini ve deneyimlerini ayinlere ve klasik metin

164 Plaskow, “The Right Question is Theological”, 224-226.

165 Judith Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective (New York: Harper and Row, 1990),
26.

166 Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, 151-153.

167 Plaskow, “Spirituality in the United States” (27 Mayis 2024).
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yorumlamalarina dahil etmeye calismislardir. Ornegin, giinliik okunmasi gereken dualar
iceren “Siddur” un ve Seder sofralarinda okunan, Misirdan cikis hikdyelerinin yer aldigi
“Haggadah” 1n feminist versiyonlarini yaratmislardir.168 Lilith dergisinin kurucu ortaklarindan
olan Aviva Cantor, esitlik¢i bir Haggadah tizerine ¢alismalar yapmistir. Haggadah'da gecen
“Kral” yerine “Evrenin Hakimi” yazmis, “dort ogul” ifadesini “dort kiz” olarak degistirmistir.
Cikis anlatisina ayriyeten Yakup’un eslerini de eklemistir. Boylece Seder sofrasinda erkekler

kadar kadinlar da goriiniir olmustur.169

Diger yandan Feminist teologlar, Tanah'taki tanriya atifta bulunmak icin tanr1 imgesinin disil
bir tamamlayicisi olarak “Sekina” ifadesine yer vermislerdir. Kullanilan bu disil tanr1 imgesiyle
birlikte eril tanr1 imgesinin destekledigi erilligin normatif statiisiine ve eril tahakkiime meydan
okumuslardir.170 Feminisit teologlara gore eril tanr1 imgesine karsilik kullanilan bu disil tanri
imgesi, tanriy1 eril sinirlardan ¢ikaracak ve daha kapsamli bir tanr1 anlayisinin gelismesine
yardimci olacaktir. Bunun yani sira Yahudilikte disi seytan olarak sunulan, Havva ile rekabet
eden ona diisman olan ve korkung¢ bir varlik olarak tanimlanan Lilith, kadin nefretini
koriikledigi diisiincesiyle Yahudi feministlerin yogunlastigi diger bir konu olmustur. Geleneksel
anlatilarda Adem soyuna diisman ve bebekleri 6ldiiren bir iblis olarak goriilen Lilith, feminist
midraslarla bilge ve cesur bir kadina donlismus ve Havva ile arasindaki rekabet ortadan
kaldirilarak iki kadin arasinda giiglii bir bag olusturulmustur. Béylece kadinlarin deneyimlerine

sahip cikilmis ve kadinlar arasinda feminist bilin¢ ivme kazanmistir.17t

Feminist ifadenin getirildigi bir bagka alan da ritiieller olmustur. En eski feminist rittiellerden
olan dogum ve kiz ¢ocuklar: icin diizenlenen térenlerden sonra, yeni torenler yaratmanin
miimkin oldugunu kesfetmis ve kadinlarin hayatlarindaki her bir merkezi olay veya kriz i¢in
ritiielleri olusturmuslardir. Ornegin menars (ilk regl déngiisii), tecaviiz, diisik icin ritiieller
gelistirmislerdir.172 Yeni liretilen bu ritiieller, Yahudi kadinlari dini gelenekteki gériinmezlikten,
kirli kabul edilen “dislanmis” kadin algisindan kurtarmaya yardim ederken, Yahudilikle

0zdeslesmeleri noktasinda araci islevi gormiistiir.

Feminist soluk getirilen énemli projelerden biri de Midraslardir. Yahudi feministler, kutsal
metinlerdeki kadin figiirlerine odaklanarak yeni Midraslar yazmislardir. Feminist katilimcilarin
bulundugu her yerde, geleneksel metinlere kadin deneyimlerini iceren sorular sorulmustur.

Ornegin Ibrahim, ishak’i tanriya kurban etmek i¢in gétiirdiigiinde Sara ne diisiinmiistiir? Hacer

168 Hyman, “Jewish Feminism in the United States” (27 Mayis 2024).

169 Fishman, “The Impact of Feminism on American Jewish Life”, 56.

170 Serife Ozketen Catalkaya, “Feminist Teolojinin Eril Tanr1 Elestirisi Baglaminda Bir Degerlendirme”, ATEBE 11
(Haziran 2024), 67.

171 Hiimeyra Gakar, “Yahudilikte ilk Feminist Arketip Olarak Lilith”, Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu (Ankara:
ASBU Yayinlari, 2023), 84-86.

172 Plaskow, “Spirituality in the United States” (27 Mayis 2024).
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oglu Ismail’le ¢éle gotiiriildiigiinde nasil bir ac1 hissetmistir? Musa’nin otoritesine meydan

okuyan Meryem, neden cezalandirilmigtir?173

Kadinlarin ne hissettigini sorgulayan bu minval iizere bir¢ok Midras yazilmistir Mesela
Talmut’'ta bulunan (Rav ve Karisi) isimli kissa buna bir 6rnektir. Rav, 6liimden daha koétii bir sey
var mi diye diisiindii ve "6llimden daha ac1 bir es buluyorum"174 pasajini buldu. Eger esine
mercimek hazirla derse o esine nohut hazirlardi, nohut hazirlamasini istese karisi ona
mercimek hazirlardi. Bu, gelenekte karisi tarafindan eziyete ugrayan "Rav" ve 6liimden daha
act buldugu karisinin kissasiyken, feminist midrasta kissa kadinin bakis acisindan
yorumlamistir. Geleneksel okumada anlatiy1 erkege ve onun isteklerine odakliyordu. Mesela
Rav, giinliik calismalarindan sonra eve gelir ve lezzetli bir yemek bekler. Karis1 Rav'in o giinkii
istedigi yemegi yapmadigi i¢in, onun hayatini istismar ettigini diisliniir. Bu kissa {izerine yazilan
feminist midrasta yazar, aslinda istismar edenin Rav'in karisi degil, bizzat Rav oldugunu
gosterir. Ornegin, Rav, karisina bazen Bet Midras’tan (Tora ¢alisma salonu) erken gelecegini
soyleyip gec gelirdi. Veya gec gelecegini sdyler ancak eve erken gelirdi dolayisiyla karisi yemegi
hazirlamamis olurdu. Rav, bazen karisina haber etmeden ansizin bir¢ok 6grenci ile birlikte
gelirdi. Bazen de aksam yemegi icin misafir getirecegini sdyler ve esi glizel yemekler hazirladig
halde Rav eve yalmiz gelirdi. Dolayisiyla, bu kissa esini sefil eden bir kadinin kissasi degildir.
Aksine erkegin, kadin diismani tavirlari karsisinda, kadinda egine karsi uyanan acimasizlik ve
kin duygular1 mevcuttur. Bu érnekte de goriildiigli gibi, feminist midrasta, bakis acis1 erkek
merkezinden kadin merkezine kaydirilmistir ve erkek-kadin kavramlari ile bu kavramlara

toplum tarafindan yiiklenen anlamlar sorgulanmistir.175

Bu gelismeler, Yahudi feminizminin etkisini ilk hedeflerinin ¢ok 6tesine tasimis ve 1990
yllarinda feminist calismalarin yeni odak noktasi cinsiyet, toplumsal cinsiyet, heteronormatif
varsayimlar olmustur. Béylece feminist akademik ¢alismalar, daha genis bir degisimin parcasi
haline gelmistir. Bu donemlerde 6nemli akademik ¢alismalar1 ve kuir teorisiyle giindeme gelen
Judith Butler, Yahudi calismalari alanindaki bir¢ok akademisyenin ¢alismalarina zemin
hazirlamistir.176 Butler, sadece Yahudi gelenegini degil yaygin feminist kabiilleri de elestirmistir.
Feminizmin geleneksel cinsiyet kategorilerine meydan okuyarak cinsiyetin biyolojik temellere
dayanmadigini soylemistir. Ona gore cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kategorileri birbirinin ayni
olup, performatif tekrarlar yoluyla iiretilen kiiltlirel insalardir. Dolayisiyla bu bakis agisj,
cinsiyetin tek tip bir yapi olarak algilanmadigi ve cinsiyet kimliginin farkh sekillerdeki

deneyimlerini de kapsayan genis bir feminizm yaratmistir. Onun fikirleri, feminizmin sadece

173 Berner, “Hearing Hannah's Voice: The Jewish Feminist Challenge and Ritual Innovation”, 43.

174 Vaiz 7 /26.

175 Ronit Irshai, “And I Find a Wife More Bitter Than Death’ (Eccl 7:26): Feminist Hermeneutics, Women'’s
Midrashim, and the Boundaries of Acceptance in Modern Orthodox Judaism”, Journal of Feminist Studies in Religion
33/1(2017), 75-77.

176 Glanzberg-Krainin - Levitt, “Feminist Theory and Jewish Studies”, 247.
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kadinlar icin degil, "6teki" olarak goriilen herkes (miilteciler, engelliler, escinseller...) icin

gerektigi diisiincesine katkida bulunmustur.177

Judith Butler’in dahil edildigi iiciincii dalga feminist hareketin diisiince yapisini diger feminist
hareketlerden ayiran en 6nemli husus, postyapisalciliin ve postmodernizmin etkileriyle
birlikte oraya cikan “biyolojik cinsiyetin de tipki toplumsal cinsiyet gibi bir insadan ibaret
oldugu” tartismasi olmustur. Bununla birlikte iiciincii dalga feminist harekette, ikinci dalganin
yarattigl algilara karsi bir ¢ikis vardir. 1990 yillarin basinda ortaya cikan tglincli dalga
feminizmi, feminizmi daha genis bir perspektiften ele almay1 oncelemis ve ikinci dalga
feminizminin yapmis oldugu biyolojik ve toplumsal cinsiyet ayrimini 6tekilestirici bulmustur.
Bunun yani sira feministlerce, ikinci dalga feminizmindeki modern diisiince bigiminin yarattig
evrensellik algisinin, bireysel farkliliklar1 goz ardi ettigi savunulmus ve bu durumun

dislamalara neden oldugu belirtilmistir. 178

Ugiincii dalga feministlerinden olan Judith Butler'in feminizm anlayisindan bahsetmeden énce
Yahudi feminizminin dogdugu ikinci dalga feminizm donemindeki feminist algiya deginecek
olursak, o donemdeki feministler, yasalar karsisindaki bir esitlikten s6z etmenin yeterli
olmayacagini, aile, cinsellik ve calisma hayatinda da sorunlarin oldugunu ve bu alanlarda da
esitlik saglanmas1 gerektigini savunmuslardir. Ataerkilligin iistesinden gelebilmek i¢in
yalnizca yasalarla miicadele etmemis hem yasalarla hem de toplumsal pratiklerin tiimiiyle
miicadele etmenin ataerkil sistem karsisinda daha gercekgi bir miicadele olusturabileceginden
bahsetmislerdir. Bu ylizden sadece yasalar karsisindaki esitsizlikleri degil toplumsal pratikler
kapsamindaki esitsizliklerin nedenlerini de arastirmiglardir. Ciinki kadin ve erkege atanan
rolleri ve bu rollerin aile i¢cindeki asimetrik dagilimlarini, kadinlarin akli yetilerine yapilan
olumsuz yorumlari, toplumsal yasamda ataerkil sistem tarafindan kadinin konumunun

ikincillestirildiginin tezahiirt olarak gormiislerdir.179

Ozellikle Simone de Beauvoir “Kadin dogulmaz, kadin olunur!” ilkesi ile kadinlarin toplum
tarafindan nasil sekillendirildigini ve ev i¢i alana ickinlestirildigini ifade etmistir. Beauvoir bu
soziiyle ikinci dalga feminizminde “toplumsal cinsiyet” kavraminin zeminini hazirlamis180 ve
“Ikinci cins” isimli eserinde, disi cins olarak dogan bir insanin, yasadig1 siire¢ icerisinde
bulundugu toplum tarafindan egitilip nasil “kadin” oldugunu anlatmistir. Cinsiyetlere atanan
rollerin dogal degil, 6gretilmis olduguna dair sundugu bilgiler ve deneyimler, feministlerin,

dogumla verili olan cinsiyet (sex) ve dogduktan sonra toplumun etkisi ile sekillenen toplumsal

177 Ruveyda Oz - Hesna Serra Aksel, “Judith Butler’a Gére Kadinin Ozneligi Problemi”, Erzurum Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 18 (2024), 128-139.

178 Yasemin Hediye, Judith Butler ve Queer Kuram (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
Anabilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 12.

179 Hediye, age, 9-10.

180 Esra Bagak Aydinalp, “Varoluscu Ozgiirliik Baglaminda Kadin: Simone de Beauvoir ve ikinci Cinsiyet”, Litera: Dil,
Edebiyat ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 30/2 (2020), 468-475.
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cinsiyet (gender) kavramlarinda ayrima gitmelerine yol agmistir.181 Bu baglamda ikinci dalga
feministler, cinsiyet¢i yaklasimlar sonucu ortaya cikan esitsizliklerin temeline toplumsal
cinsiyeti yerlestirmislerdir. Bu esitsizliklerin goriilmesi ve giderilmesi konusunda biyolojik
cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimini gerekli gérmiislerdir. Biyolojik cinsiyet verili bir 6zellik
olarak goriilmiis, erkek ve disi olmak iizere iki grupta ifade edilmisken; toplumsal cinsiyet,
sonradan var olan bir insa slirecine dayandirilmistir.

Bu diisiince cergevesinde kisi, dogdugu andan itibaren toplumsal cinsiyetin insa stirecine dahil
edilir ve siire¢ icerisinde bebegin cinsiyetine uygun nesneler ve davranislar belirlenir. Kiz
cocuguyla pembe, erkek ¢ocuguyla mavi rengin 6zdeslestirilmesi, oyuncaklarin cinsiyetlere
gore alinmasi bunun en bariz érneklerindendir. Bu da ¢ocugun hayati boyunca sahip olmasi
beklenen cinsiyet kimligini sekillendirir. Cocuk biiyiidiikce toplumdaki yeri ve rolii daha da
netlesir. Toplum i¢in bu cinsiyet farklar: bliyiik 6nem tasir ve cinsiyet kimligi belirginlestikce
rollerin kabulii kolaylasir. Kabul géren roller toplum i¢in standartlar haline gelir ve bireyler bu
standartlara uymak zorunda kalir. Bu durumda artik belirlenmis rollere uymamak kabul

edilemez ve genellikle toplum tarafindan biiyiik tepkilerle karsilanir.

Aktarilan diisiince beraberinde ikinci dalga feminizminde ortaya ¢ikan ve hakim olan goriis,
toplumsal cinsiyetin kadini 6tekilestirmeye yonelik bicimde diizenlendigi seklindedir.!82
Bilhassa kadinla 6zdeslestirilen ev ici alanlar ve aile kurumlari, ataerkil cinsiyetci somiirtilerin
iiretim alanlar olarak goriilmistiir. Bu yiizden ikinci dalga feministler, ataerkil yapilarin
varligina son vermek i¢in 6zel yasam alany, siyasal alan gibi bir¢ok alanda calismalar yiiriitmiis
ve miicadeleler vermislerdir.183 Sonug olarak kadinlarin esitsizlige ugramasinin altinda yatan
temel sebep, kadinlarin biyolojik cinsiyeti degil, toplumun ayristirici bicimlendirmeleri olarak
tanimlanmistir. Bu durumda feministler, kadinlarin ikincil statiilerini eritmek ve esit rol
dagilimlar saglamak adina, toplumsal olani biyolojik olandan ayirarak ¢oziimler liretmeye

calismislardir.

Ikinci dalga feminist hareket genel olarak, tek ortak noktasi kadin olmak olan miicadeleleri
kapsamis, irk veya sinif ayrimi gibi sorunlari, kadinlarin ayni baskiy1 gormesine engel olmadigi
gerekcesiyle miicadelelerinin icerisine dahil etmemislerdir. Bunun aksine bazi feministler,
daha cogulcu bir yaklasimin benimsenmesi gerektigini vurgulamis, miicadelelerde sadece
kadinlarin degil maduriyet yasayan ve oOtekilestirilen tiim bireylerin dile getirilmesini
istemislerdir. Kisacasi, dnce bu farkliliklar1 gérmek ve sonrasinda ortak noktalar tizerinden

siyaset yapma diisiincesi, feminist ayrimin temelini olusturmustur. Feminist diistincede ortaya

181 F, Seda Kundakci, “Feminizmde Yeni Yaklasimlar- Judith Butler”, cev. Hilal Onur ince, Giiniimiizde Yeni Siyasal
Yaklasimlar (Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlary, ts.), 3.

182 Hediye, Judith Butler ve Queer Kuram, 11.

183 Mehmet Fatih Isik, Judith Butler’da Feminist Séylem ve [ktidar (Malatya: Inénii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2021), 49-50.
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cikan farkh algilar, anlagsmazliklara yol agmis ve ikinci dalga feminist hareket icerisinde

ayrimlar yasanmasina sebep olmustur.184

Degisen bu feminist anlayisla beraber verilen miicadeleler, artik sadece erkeklerin kadinlara
yonelik tutumlarini veya olumsuz algiy1 diizeltmenin oOtesine tasinmis; savaslari, c¢evre
sorunlarini, sosyal esitligi, gogmen problemlerini, adaleti, ekonomiyi, irk¢ilik gibi sorunlar1 da
kapsaminin icerisine dahil etmistir. Bu sorunlar Judith Butler’in da ele alip tartistig1 en 6nemli
sorunlardir.185 Ozellikle “Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity” (Cinsiyet
Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi) adli eseriyle feminist elestiriye yeni bir bakis
acist kazandirmistir. Bu kitabinda daha oncesinde verili oldugu kabul edilen “disil-eril”
kategorilerini sorgulamis, 6znelligin, statik oldugunu vurguladig1 bu tiir kategoriler yerine

akiskan kimlikler lizerinden yiiriitiilmesi gerektigini savunmustur.186

Butler, feminizmin erillige ve disillige dair fikirlerle simirh kaldigini ve bu bakis agisinin
dislayic1 toplumsal cinsiyet normlarini trettigini dusiiniir. Butler, Fransiz filozof Michel
Foucault'un cinsiyet ve cinselligin kuruluslari hakkinda yapmis oldugu calismalardan ve 20. yy.
Fransiz diisiiniirii Jacques Derrida’'nin dilsel teorilerinden etkilenmis ve kendi cinsiyet
formiilasyonlari icin yeni bakis agilar1 kazanmistir. Foucault'un ¢alismalarinin etkisi altinda
kalan pek cok teorisyen gibi Butler da, cinsiyetin biyolojik olarak verili bir sey oldugunu
reddetmis ve cinsiyeti de tipki toplumsal cinsiyet gibi sonradan performatif tekrarlarla
olusturulan kiiltiirel bir insa olarak nitelendirmistir.187 Dolayisiyla bu diisiincede toplumsal
cinsiyet ve cinsiyetten, iki ayr1 kategori olarak bahsetmek anlamsizdir. Butler'a gore
Feminizmdeki 6zne meselesinin tartisiimasinin nedeni de cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
arasinda yapilan ayrimdir.188 Bu yiizden Butler, cinsiyet, 6zne ve iktidar arasinda bir iliski
kurar. Feminizmin 6znesi olarak kadinlar1 konumlandirmanin, cinsiyet kategorisinin dogal
oldugunu kabul etmekle ayn1 oldugunu vurgular. Bu noktada kadin kategorisinin dil ve
politikanin sdylemsel bir lrtinii oldugunun altim1 cizer ve kurallar1 ataerkil bir diizen
tarafindan belirlenen bir sistemde kadinin 6zne olamayacagindan bahseder. Yani Butler,
6znelesmenin beraberinde maduniyet siirecinin de basladigini dile getirir. Bir taraftan 6zerk
olma micadelesi verilirken aslinda diger taraftan da onu yok etmekle tehdit eden iktidar bigimi

onaylanir ve ona bagimli hale gelinir.18 Dolayisiyla 6znelesme siirecinde varolusun bedeli her

184 Kundakel, “Feminizmde Yeni Yaklasimlar- Judith Butler”, 4.

185 [s1k, Judith Butler’da Feminist Séylem ve Iktidar, 51-52.

186 Kundakel, “Feminizmde Yeni Yaklasimlar- Judith Butler”, 6-7.

187 Derya Aybakan Saliya, Judith Butler ve Post-Modern Feminizm (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Felsefe Anabilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 48-49.

188 Burcu Basaran, Radikal Demokrasi Kurami Baglaminda Toplumsal Cinsiyet Meselesi Judith Butler'in Kuramsal
Yaklasiminin Degerlendirilmesi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yénetimi Anabilim Daly,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 36.

189 Judith Butler, Cinsiyet Belasr: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, cev. Basak Ertiir (Istanbul: Metis Yayinlari,
2014), 45.
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zaman maduniyet olmustur.19 Judith Butler bu sebeple kadin kategorisini Foucault gibi politik
bir bakis acist ile iliskilendirirken, bir yandan da Derriadaci bir perspektiften yapi sokiime tabi
tutar. Ozellikle Foucault'nun “Ozne, iktidar rejimi tarafindan 6nce kurulur; ardindan cinsellikle
donatilir.” iddiasi, Butler'in feminizmle ilgili biitiin fikirlerini iktidar ve séylem iizerinden
iliskilendirirerek ortaya koymasini saglamistir.191

Sonuc olarak Butler'in feminist bakis acisinin, ozellikle toplumsal cinsiyetin ve cinsiyetin
performatif dogasi ve kimliklerin insasi lizerine yogunlastig1 goriiliir. Butler’a gére ne cinsiyet
ve toplumsal cinsiyet birbirinden ayridir ne de toplumsal cinsiyet, cinsiyetin bir uzantisidir.
Toplumsal cinsiyet kimlikleri biyolojik cinsiyetten bagimsiz olarak iktidar ve kiiltiirel stiregler
tarafindan insa edilir ve bu sliregler bireylerin glinliik yasamlarinda stirekli tekrarladiklar
eylemler ve performanslar araciligiyla gerceklesir. Yani cinsiyet ve toplumsal cinsiyet, tozsel
kategoriler degil, siirekli olarak tekrarlanan ve performe edilen siire¢ sonucunda ortaya ¢cikan
insalardir. Butler bu siireklilik eylemini performatif kavramiyla agiklar. Dolayisiyla
performatiflik, kimliklerin stirekli olarak yaratilmasi ve yeniden yaratilmasi siirecini ifade
eder. Bu baglamda cinsiyet ve toplumsal cinsiyet performanslari, bireylerin normlara uygun
olarak sergiledikleri ve boylece bu normlari pekistirdikleri davranislardir. Butler'in teorisine
gore bu stirekli performanslar nasil ki normlari pekistiriyorsa ayni sekilde normlar1 yerinden
edebilir veya degistirebilir de. Bu yiizden Butler, kimliklerin sabitlenmesine ve
sinirlandirilmasina karsi elestirel bir tutum takinir ve daha kapsayici, esnek bir feminist bakis
acisiicin yapisokiimci bir miidahale ile performativizmin kendi i¢ dinamikleriyle her seferinde

kendi diizenini bozarak feminizmde yeni imkanlar yaratmasini umar.

Butler, Yahudi degerlerine sahip bir ailede biiylimiis, sinagogda Yahudi egitimi almis ve Yahudi
felsefesi temelinde 6nemli etik goriisler gelistirmistir. Hatta ortaya koydugu elestirileri Yahudi
etik gelenek ile bagdastirmis ve kendisinin bu gelenegin savunucusu olarak gérmiistiir. Yahudi
degerlere atifta bulunarak, siddetin her tiirliisiine karsi olan Butler, cok kiiltiirlii yasamlarin
birlikteligini savunmus, devlet siddeti olsa dahi, siddetin her tiirliisiine karsi ¢ikan bir Yahudi
degerin varligindan bahsetmistir. Kendi akrabalarindan bazilarini Macaristan’da Nazilerin
yaptig1 Yahudi soykiriminda kaybeden Butler, yasam haklari ellerinden alinarak katledilmis
Yahudilerin hatiralarini  yasatmaya c¢alismis ve artik hayatlara atfedilen yasami
degerli/degersiz zihniyetini yikmak i¢in tiim insanlar1 kapsayan, Yahudilikte ¢agdas etik bir
arayis icerisine girmistir. Bu sebeple sosyal adalet i¢cin bir Yahudi'nin, irk¢iligin ve haksizligin
her tiirliistiniin karsisinda durmasi ve ses cikarmasi gerektigini aktarmistir. Ciinkii ona, Yahudi

etigi lizerine aldig1 6zel derslerin her asamasinda adaletsizliklere karsi sessiz kalinmamasi

190 Kundakel, “Feminizmde Yeni Yaklasimlar- Judith Butler”, 10.
191 Is1k, Judith Butler’da Feminist Séylem ve Iktidar, 83.
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gerektigi 6gretilmistir. Ona gore Yahudiler, diasporik degerleri temsil ederler ve dolayisiyla

diinyayi iyilestirmek (Tikkun olam) Yahudi degerler arasinda énemli bir yer kaplar.192

Butler, Yahudi toplumunun kimseye glivenmediginden dolay1 Yahudilerin hep birbirleriyle
olduklarindan ve aralarina kimseyi almadiklarindan bahseder. Hatta eve gelen kisiye yoneltilen
ilk sorunun “Yahudi olup olmadig1” oldugunu sdéyler. Yine aymi sekilde lisans/lisansiistii
doénemlerde cinsel kimligine ydnelik ayrilikeciliga yol agan sorularla muhatap oldugundan
bahseder. Kiiciik yaslarindan itibaren bunlarla karsilagsan Butler, insanlarin bu ayrimciliklarin
farkina varabilmesi ve yapilan dislamalara son verilmesi adina calismalarini post-yapisalcilik
lizerinden yiiriitii. Butler, 11 Eyliil olaylarinda veya Israil-Filistin savaslarinda ortamdaki
deneyimleri dolayisiyla kimlerin hayatlarinin yas tutulmaya deger, kimlerinkinin yas tutulmaya
degmez hayatlar olduguna taniklik etmesi onun kuir politikasi, siyaset ve siddet lizerine yaptig
calismalarina ivme kazandirmistir. Butler, sergilenen dislayici tavirlar karsisinda durmus, her
yasamin degerli/biricik oldugunu savunmus ve adaletsizliklere ses ¢ikarmanin ahlaki bir
zorunluluga doéntstiigiinii vurgulamisti. Butler'in adaletsizliklere, devletin vahsetine ve
irkciligina ses ¢ikarma zorunlulugunu kavramasinin altinda yatan en biiyiik nedenlerden bir
tanesi de ikinci diinya savasi ve toplama kamplari hakkinda 6grendikleridir. Butler’in zihninde
sosyal adalet fikrini doguran nazi soykirimi, ona “yasamin korunmasi gerektigini, ¢iinkii cok
kirilgan oldugunu” da géstermistir. Butler’a gore ayni sey bugiinkii savaslar ve adaletsizlikler

icin de gecerlidir.193

Dolayisiyla denilebilir ki Butler'in feminist felsefesinin odak noktasinda yalnizca kadinlar yer
almamistir. Haksizliga ugrayan otekilestirilen herkes icin feminist miicadeleler verilmis, esit
hak talebinde bulunulmus, kaderini kendi kendine tayin edebilen 6zgiir yasamlarin savunusu
yapilmis, siddetin ve adaletsizligin her tiirliisiine karsi ses ¢ikarilmistir. Feminist hareketin
baska ne gibi sekiller alacagini, hangi yeniliklerin bir parcasi haline gelecegini tahmin etmek
kolay degildir. Yapilan feminist ¢alismalar ve bunun sonucunda elde edilen kiiciik ve asamali
basarilar, tam bir esitlik saglamasa da, Yahudi feminizmi, kadinin ve dezavantajl bir¢cok grubun

konumunu iyilestirmede kiimtlatif bir etki gdstermistir.

192 Judith Butler, “Judith Butler Responds to Attack: ‘I Affirm a Judaism That Is Not Associated with State Violence”,
Mondoweiss (27 Mayis 2024).

193 Haaretz, “Judith Butler: As a Jew, I Was Taught It Was Ethically Imperative to Speak up (Part II)”, Haaretz (24
Subat 2022).
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Geleneksel Yahudilikte kadinin konumunu ve feminist diisiincenin Yahudi kadinlarin sosyal,
dini ve kiiltiirel rollerine olan etkilerini detayl bir sekilde inceleyen, cesitli perspektiflerden
degerlendirmeler yapan bu c¢alisma, feminist hareketlerin, Yahudi kadinlarin yasaminda
kapsamli ve 6nemli dontlisiimler yarattifini, Yahudi kadinlarin; din, politika, kiiltiir ve is
alanlarinda daha aktif hale geldigini ve kadinlarin deneyimlerini de kapsayan yeni bir

Yahudilik anlayisinin gelismekte oldugunu géstermektedir.

Yahudi gelenegi incelendiginde, Tanah’ta olumlu, aktif kadin profillerine yer verilse de,
ozellikle Halaka s6z konusu oldugunda veya cesitli kiiltiirel baglamlarda inanilan ve
uygulananlar géz 6niinde bulunduruldugunda, tarihsel olarak erkek egemen bir yapiya tabi
tutulmus, ikincil rolde konumlandirilan kadin imajindan bahsetmek kaginilmazdir. Ornegin
Yahudi hukukuna goére kadin, evlenene kadar babasinin evlendikten sonra da esinin miilkiyeti
altindadir. Bunun yani sira Yahudi toplumundaki kurallara ve uygulamalara baktigimizda
ailenin menfatinin daha ¢ok erkegin onurunun korumasiyla iliskilendirildigi goriiliir. Evlilik ve
bosanma konusunda, erkegin evli olmasina ragmen ikinci bir es alabilmesi veya diger kadinla
evlilik dis1 iliski yasamasi durumunda, esine bosanma hakki dogmamasi, fakat erkegin
“sebepsiz” yere esini istedigi zaman bosayabilmesi kadinin ikincil konumunu destekleyen

orneklerden bazilaridir.

Diger taraftan Yahudi kadinlara ve erkeklere atanan farklh roller, kadini evinin 6énemli bir
figiirii olarak nitelendirerek mahremiyet sinirlarim siki bir sekilde cizerken, erkegi daha ¢ok
dis diinyanin hakimi olarak degerlendirmistir. Bu yiizden erkekler yasamin bir¢cok alaninda
aktif bir pozisyondayken, kadinlar ev dis1 tiim alanlarda edilgen kalmis ve yabanci gézlerin
tacizinden korunmasi gereken zayif bireyler olarak disiiniilmiistiir. Bu algl, kadinlarin dini
rehberlik yapamamasi ve sinagoglarda kadinlara 6zel ayr1 bélmeler yapilmasi gibi sonuglar
dogurmustur. Tora’'nin dogrudan muhatabi1 olarak kabul edilmeyen kadinlar, Tora
O6greniminden ve bir¢cok dini emirden uzaklastirilarak dini alanda da eksik bir kutsalliga
mahkim edilmislerdir. Ozellikle Rabbani literatiirde yer alan, kadinlarin diigiik zihni
kapasiteye sahip olduklar: icin 6gretilen Tora’'min bosa gidecegi gerekcesine dayali Tora
Ogretiminin glinah oldugu gorist, Yahudi kadini yillar boyunca dini 6grenimden alikoymustur.
Onun yerine kadinlara, kendi gorev alani olan evle ilgili sorumluluklar: tistlenmesi empoze
edilmistir. Bu noktada kadinlar; eslerini cinsel acidan tatmin etme, neslin devamini saglamak
icin cocuk dogurma, esinin ve ¢ocuklarinin sosyal-dini yasamlarini destekleme, yemek yapma,
bulasik yikama vb. ev islerini yerine getirme, eslerine sadik kalma gibi gorevlerini yerine
getirmek zorundadir. Bu ozellikler g6z o6nlinde bulunduruldugunda erkegin her acidan
yardimcisi konumundaki kadin, ancak bu gorevleri yerine getirme sartiyla iyi bir es ve anne

olarak dvgiiye layik goriilmustiir.
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Asirlar boyunca geleneksel Yahudi toplumundaki kadinlarin dini rittiellerde ve toplumsal
rollerde kisitlamalarla karsi karsiya kalmasi, Yahudi kadinlarin egitim, calisma ve toplumsal
katilim alanlarinda firsat esitligi taleplerini beraberinde getirmistir. 19. ve 20. yy’da Amerika
Birlesik Devletleri’'nde kadinlarin toplumsal rollerini sorgulayan feminist hareketler, Yahudi
kadin1 da etkilemis ve onlarin bu hareketlere katilmasini saglamistir. Yahudi kadinlar,
Amerikan feminist hareketin miicadelelerinde yer almis ve hatta 6nciiliik etmislerdir. Buna
ragmen Amerikali feministler, Yahudi kadinlarin feminist hareketlere katkilarimi kabul
etmemislerdir. Fakat yine de Yahudi kadinlar miicadelelerinden vazge¢memis ve hedeflerine
ulasma konusunda kararliliklarini siirdiirmiislerdir. Amerikan feminist hareketi icinde
antisemitik ve gocmen karsiti dislamalarla karsilasmalarina ragmen, Yahudi kadinlar

ozgurliikcli miicadelelerinden taviz vermemislerdir.

Yahudi kadinlarin gelenegin sinirlarini asma miicadeleleri ilk olarak kadin yardimlasma
kurumlar1 araciligiyla topluma entegre olma cabasi ile baslamistir. Bu siirecte, 6nde gelen
Yahudi kadinlar, kadin ve ¢ocuklarin ihtiyaglarina yonelik sosyal hizmetler, egitim ve
hayirseverlik faaliyetleri sunan kuruluslar kurmuslardir. Kadinlarin olusturdugu bu alanlar,
onlarin dini ve sosyal hayattaki rollerini genisletmistir. Bu dogrultuda kendi sorumluluklarina
yeni tanimlamalar getiren kadinlarin asil hedefi, kamusal rollerinin toplum tarafindan kabul
edilmesini saglamak olmustur. Bu amagla yardim faaliyetlerini yiiriitebilmek i¢cin Yahudi
cemaatleri icerisinde dernekler kurmuslardir. Kurulan bu derneklerin 6nciileri olan Yahudi
kadinlar, ilk donemlerde geleneke¢i bir cizgiyi takip etmislerdir. Kadinlari evin icinde
glclendirmeye ¢alismis, geng kizlarin ¢eyizlerine yardimda bulunarak evlilige tesvik etmis ve
ailenin 6nemine vurgu yapmislardir. “Kadinlar her seyden once en ¢ok anne olmalidir”
ideolojisiyle hareket edip kendilerini evlerinin igerisinden ifade etmeye calismislardir. Fakat
bu tiir bir anlayis, geleneklerin kadinlara ytikledigi rolleri devam ettirmis ve kadinlar1 kamusal

alanin disinda tutmayi siirdiirmustir.

Zamanla kadinlar, geleneklerin ve toplumsal cinsiyet normlarin1 asmak ve Yahudi
toplumundaki kadinlarin rollerini daha da genisletmek icin faaliyet alanlarini
cesitlendirmislerdir. Bu donemlerde farkli diinya gortslerine, dini kimliklere ve ideolojilere
sahip olan, farkli Yahudi cemaatleri i¢inde yasayan kadin gruplari, feminizm ¢atisi altinda
birleserek miicadele etmislerdir. Yahudi kadinlar Avrupa ve Amerika’da daha genis olcekte
sekillenen feminist diisiinceyi, kendi dini kimlikleriyle harmanlama yoluna gitmis, bunun
sonucu olarak Yahudi feminizmi gelisim géstermeye baslamistir. Boylece Yahudi kadinlar,
Yahudi gelenegi c¢ergevesinde kadin icin cizilen her tiirli siirin  yeniden

degerlendirilebilecegini tartismaya baslamislardir.

Ilk elestiriler Halaka iizerine yogunlasirken sonrasinda dinin temel kaynag: olarak gériilen
Tora’ya odaklanmislar ve elestirilerini de en temel konulara yogunlastirmislardir. Gelenegin
otoritesini tanridan degil, geleneksel metinleri yazan Yahudi din adamlarindan, diger bir

ifadeyle eril zihniyetten, aldigini tartisarak otoritenin kaynagini sorgulamaya baslamislardir.
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Dolayisiyla, kadinlar1 6tekilestiren ve onlar1 yaratildiklari ilk andan itibaren eksik ve sorunlu
kabul eden, erkek merkezli kutsal metinleri kendileri i¢cin baglayic1 gormemislerdir. Normatif
Yahudiligin altinin oyulmasini isteyen ama bir taraftan da gelenekle baglarini koparmak
istemeyen Yahudi kadinlar, kutsal metinler lizerinde hem kadinlarin ruhani ihtiyac¢larini
dikkate alacak hem de kadinlarin deneyimlerini kapsayacak sekilde revize calismalari
baslatmis, daha adil ve kapsayici bir din anlayisi gelistirmeyi amaclamislardir. Bu calismalarin

sonucunda Yahudi kadinin hayati pek cok noktada etkilenmistir.

Yahudi tarihinde daha dnce hi¢ olmadigi kadar kiz ¢ocuklari goriiniir hale gelmistir. Dogduklari
andan itibaren erkek cocuklarininkine benzer dini térenler diizenlenmis, egitim cagindaki kiz
cocuklari, 6nceden sadece erkeklerin 6grenmesine izin verilen Yahudi dini egitimini alabilir
hale gelmistir. Bunun yani sira kadinlar, sinagog yonetimlerinde ve topluluk liderliginde daha
aktif roller tistlenmeye baslamislardir. Bu da gosteriyor ki feminist diisiince, Yahudi kadinlarin
hayatinda 6nemli ve olumlu degisikliklere yol agmistir. Kadinlari sosyal, kamusal, dini hayatta
cok daha aktif kilmis ve Yahudi toplumu icerisinde kadinlar1 s6z sahibi bireyler haline

getirmistir.

Feminist diisiince sayesinde, gelenegin cinsiyet rollerine dair beklentilerinden siyrilan Yahudi
kadinlarin kendilik algilarinda olumlu ydénde degisimler yasanmistir. Kadinlar, kendi
hayatlarim1 sekillendirme konusunda daha 6zgiir hissetmislerdir. Ornegin kariyer yapan
Yahudi kadinlarin sayisi gittikce artmistir. Bunun sonucunda geleneksel olarak evlilik kurumu

icine sikistirilan kadin imaj ve rollerinin disina ¢ikilmistir.

Feminist ¢cabalarin merkezinde her ne kadar Yahudi kadinin konumu yer alsa da, ayni zamanda
feminist hareketin ugraslarinin tiim bu siire¢ boyunca sadece kadinin statiisiinii yiikseltmeye
yonelik olmadig1 vurgulanmigtir. Ozellikle Israil-Arap catismasindaki irk¢ tavirlar, herkesin
esit hak ve hiirriyet altinda yasamaya hakki oldugu gerceginin goz ardi edildigi tek konunun
kadin-erkek problemi olmadigin1 gosterir. Din, dil, irk, cinsiyet, statii gozetmeksizin zulme
ugrayan herkesin sesini duyurmak i¢in yapilan calismalara bakildiginda, o6tekilestirme
problemlerinin dongiiselligi, insan yasamini tehdit eden bir boyut kazanmistir. Bu durumda
Yahudi feminist hareket, toplumsal adalet ve esitlik anlayisin cesitli toplumsal gruplarin
haklarini1 ve deneyimlerini de kapsayacak sekilde genisletmistir. Cok boyutlu bir yaklasim
oneren Yahudi feminizmi, toplumsal dontlisiimii hedeflemis ve daha kapsayici bir toplum igin

onemli calismalar yiritmustir.

Feminist dusiince Yahudi kadinlarin ve kendini 6teki hisseden tiim bireylerin hayatinda bir
doniisiim yaratmay1 hedeflemis ve onlarin bir¢ok alanda esit ve aktif bireyler olmalarina
olanak saglanmasi gerektigini savunmustur. Ortaya konulan literatiir, sadece Yahudi
kadinlarin degil 6tekilestirilen biitiin bireylerin, yasadiklar zorluklar1 anlama ve toplumsal
esitlige yonelik daha kapsayici yaklasimlar gelistirme noktasinda katkida bulunacaktir. Diger
bir ifadeyle, Yahudi feminizmi baglaminda gelistirilen diisiince, daha genis baglamda, her tiirlii

esitsizligin ve zulmiin anlasilmasi ve giderilmesinde, yeni perspektiflerin gelistirilmesinde ve
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oOtekilestirilen bireylerin deneyimlerinin derinlemesine anlasilmasinda etkili bir kaynak

olacaktir.
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