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OZET
YUKSEK LISANS TEZI
KELAM ACISINDAN LEVH-i MAHFUZ VE KUR'AN'NIN KIDEMi SORUNU
Eyub SUME
Tez Damismani: Dog¢. Dr. Ertugrul CESUR
2024, 80 Sayfa

Bu tez, Levh-i Mahfliz’ kavraminin Kelam tarihinde nasil yorumlandigini, Kur’an
ile iliskisinde Islami inanglarin nasil sekillendigini konu edinmektedir Kur’an’i-
Kerim’de sadece bir ayette gecen Levh-i Mahfliz tamlamasi, anlam zenginligini
Kur’an’1-Kerim ve Hadis literatiiriinde gegen diger bazi kavramlardan ve tarih igerisinde
yiiklenilen anlamlardan almaktadir. Bu nedenle Levh-i Mahfiiz kavrami genis bir anlam

yelpazesine sahip olustur.

I[slam’in ana kaynag1 olan Kur’an’1-Kerim, nazil olmadan 6énce Levh-i Mahfiiz
makaminda bulunmaktaydi. Kur’an’mm bu makamda ontolojik olarak nasil var
oldugunun konusu Halku’l-Kur’an tartismasini etkilemistir. Islam diisiince tarihinde ve
geleneginde her donemde popiilerligini koruyabilmis kader konusunda Levh-i Mahfiiz
kavraminin roliinii ortaya koymak ve Levh-i Mahfiiz kavraminin neye tekabiil ettigi
konusu tezin ana amacini olusturmaktadir. Bu ¢alisma; Kur’an’1-Kerim, hadis kitaplar
ve Kklasik Islam eserleri basta olmak iizere modern donemde kaleme alinan kitap tez ve

makalelerden yararlanarak yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Levh-i Mahfiiz, Halku’l-Kur’an, Vahiy



ABSTRACT

MASTER’S THESIS

THE iSSUE OF V LEVH-i MAHFUZ AND ETERNITY OF QURAN iN TERMS
OF THEOLOGY

SUME, Eyub
Adyvisor: Assoc. Prof. Dr. Ertugrul CESUR
2024, Page: 80

In this thesis, it is aimed to discuss how the concept of Levh-i Mahfiz is
interpreted in Kelam history and how the cults are shaped in relation with Quran. The
importance of the phrase Levh-i Mahfliz, which appears only in one aya in Holy Quran,
is grounded in the meaning ascribed to it throughout the history. The richness of Levh-i
Mahfiz in meaning comes from some other phrases that can be seen in Quran and

Hadith literature. Therefore, the phrase of Levh-i Mahtiz has a large scale of meaning.

Quran, the main resource of Islam, is found to be in the positions of Levh-i
Mahfiiz before it is introduced. The topic of how Quran ontologically existed in this
position triggers the discussion of Halku’l-Quran. This thesis mainly aims to show the
role of Levh-i Mahfliz and what it corresponds to, which sustained its popularity in
every era of Islamic consideration/opinion history. In this thesis, the writer benefits not
only from Quran, hadith books and classical Islamic works but also from books,

dissertations and articles that are written out in the modern era.

Key Words: Levh-i Mahfiiz, Halku’l-Quran, Vahiy
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GIRIS

Hz. Peygamber (SAV) sonrasi yasanan siyasi ihtilaflarla sekillenen itikadi
ekollerin en erken tartisma konularindan biri, Islam’in temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’in
mahiyeti olmustur. Hz. Ali’nin (656- 661) sehit edilmesiyle hilafeti elde eden Muaviye
bin Ebu Sufyan (661- 680) ve ardili Emevilerin bu durumu mesrulastirmak igin
yaptiklari teolojik izahlar, yasananlarin ezelden tanrisal takdirle belirlenmisligi fikrine
dayanir. Muaviye halifelik siirecini insaniistii miidahalelerle; ‘‘Allah’in takdiri ve
yardimi’’ ile agiklar. Siffin savasi sonrast Hz. Ali’nin Haricilerce sehit edilmesi ve
siyasi olarak oniiniin acilmasmi Fetih Suresine atfen! sdyle yorumlar: ‘‘Kazanan,
Allah'in yardim etmesiyle kazannmugtir, kaybeden de Allah'in yardimsiz birakmasiyla
kaybetml;vtir.”2 (4-m Adl (e eJJ-C-‘—“J A o mal Jyaliall) Bagka ifade
bigimleri de goriilen bu rivayetteki JA3 szliik anlami “‘terk etmek, yardimi kesmek”’
anlamma gelmektedir.® Kur’an’da kullanilan bir tabir olup ‘‘Allah’in bir kimseden,

itaatsizligi nedeniyle yardimini kesmesi’’ anlamma gelmektedir.*

Muaviye, Siffin
savaginda (657) Hz. Ali’nin hakeme gitmeyi kabul etmesi, ardindan yasanan kargasa ve
nihayet Hz. Ali’nin Oldiiriilmesi olaylarimi1 Allah’in Hz. Ali’yi yardimsiz biraktigi
seklinde yorumlamis olmaktadir. Kendisi ise tulekadan olmasina ragmen tiim olumsuz
kosullardan siyrilmis, Haricilerin suikast girisiminden de kurtulmus ve sonunda halife
olarak bu siiregten ¢ikmistir. Ona gore bu Allah’in yardim ve takdir etmesi, yani ezelden
‘““kader’’ olarak belirlemesinin neticesidir. Zira, ‘‘Allah’in verdigine kimse engel
olamaz, Allah’in vermedigini de kimse veremez.’’® Muaviye, hilafetini tamyan ve

kendisine biat eden insanlara kendisinden sonra da oglu Yezit’e (680- 683) biat

etmelerini ister. Bunu da ilahi takdirle agiklar: ‘“Yezit’in isi kesinlesmis bir hiikiimdiir.
(kaza / £Laf) Kullara segme hakki olan bir konu degildir.”’® 680°de babasmin dliimiiyle

halife olan Yezit bin Muaviye de bu durumu kabullenmeyenler karsisinda yine teolojiye

1 “Allah elde edeceginiz birgok ganimeti size vaat etmis... Insanlarin ellerini de iizerinizden ¢ekmistir ki,
bunlar ayn1 zamanda iman edenlere bir kanit olsun... Heniiz elde edemediginiz bagkalar1 da var. Kuskusuz
bunlar Allah’in bilgisi ve giicii dahilindedir... Eger kdfirler size karsit savassalardi arkalarmi doniip
kagacaklar, bu durumda bir koruyucu, bir yardimct da bulamayacaklardi.” (48. Fetih, 20-22).

2 Akt. Muhammed Salih es Seyyid, Amr bin Ubeyd ve Arauhu el Kelamiyye, (Kahire: Mektebetu
Nahdati's Sark, 1985), 96.

3 Ibn Manzur. Lisdnii’l-Arab. Cilt 11. (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 11: 242.

4 Bkz. Ilyas Celebi, “Hizlan”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17: 419.

5 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bdri, (Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 2001), 521.

6 Ibn Kuteybe, el Imame ve’s-Siyase, (Beyrut: Daru'l Edva, 1990), 205.



basvurur. Medine’nin isgali ve Harre olayindan Mekke’nin kusatilmasina varacak olan

stire¢ Kerbela katliamiyla (680) baslar.

Basta Hz. Hiiseyin olmak iizere Hz. Peygamber’in (ASV) aile fertlerinin sehit
edildigi Kerbela hadisesinden sonra Emevilerin Kiife Valisi Ubeydullah bin Ziyad,
huzuruna getirilen Hz. Hiiseyin’in kiz kardesi Hz. Zeynep’e soyle der: ‘‘Sizi algaltan,
sizi Oldiiren ve soOzlerinizi yalanci ¢ikaran Allah’a hamt olsun.”” Yezit de yanina
getirilen Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’e ‘‘Baban benim hakkimi kabullenmedi ve
otoriteme kars1 geldi, bak Allah ona ne yapt1’’ der.” Anlasilacagi iizere babasi gibi
Yezit’in iktidart da beseri tercihlerle degil, ilahi takdirle ger¢eklesmistir ve bu sdylem
tiimiiyle sarayin resmi doktrini haline gelmistir. Ikidarin bu sdylemine karsin muhalif
cevrelerle daha bu donemlerde oldukga detayli itikad tartismalari yasanir. Tartigsmalar
zorunlu olarak Kur’an’a da tasinmaktadir. Allah’in yardimsiz birakmasi anlamina gelen
“‘hizlan’’ kavramina yiiklenen anlamla Kur’an’da doga yasalarini ifade eden ve ““6l¢ii’’
anlamina gelen ‘‘kader’” kavraminin igerigi insan fiillerini de kapsayacak sekilde
genisletilerek insan davranislar1 da doga yasalar1 gibi, determine bir olgu haline getirilir.
Boylece Kerbela hadisesinden sonra toplumda meydana gelen infial karsisinda yeni bir
savunma mekanizmasi gelistirilmis olur. Insanin iradi fiillerinin (bir fizik kural gibi)
ezelden belirlendigi fikrine karsi ¢ikan mubhalifler Allah’in bdyle bir takdirinin
olmadigim dile getirirler. Ancak bu insanlar iktidar tarafindan ‘‘Kaderiyye’’ denilerek
““kaderi inkar etmekle” suclanirlar.® Resmi goriis disinda fikir beyan edenler baski
altina alinir. Bunlardan biri Hasan Basri’dir.® Ancak klasik kaynaklara bakildiginda,
“Kader” ile ilgili tartigmalarin daha Hz. Osman zamaninda spekiile edildigi
goriilmektedir. Hz. Ali zamanina gelindiginde ‘‘Kaderiyye’” admin kullanildig
kayithidir. Siffin savasi sonrasi yaslt bir adam Hz. Ali’nin yanina gelir ve ona serzeniste
bulunarak olaylarin ilahi takdirle olup olmadigini sorar. Hz. Ali, kaderi, “cebr”

anlaminda kullananlar “Kaderiyye” ve “Mecusi” seklinde adlandirir:

“Sayet senin diigiindiigiin gibi olsa, miikafat ve ceza batil olur; va’d ve vaid

diiser, Allah’tan giinahkdra ne bir kinama ne de iyilik yapmana bir ovgii erigirdi.

7 Ebt Cagfer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Tdrihu'r Rusiil ve'l Miiliik,(Kahire: Dari'l Me'arif), 5: 461.
8 Hiiseyin Atay, Ehli Siinnet ve Sia, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983),
165.

9 Hasan-1 Basri, Risc?le Der Islam, XXI. Thk. Heft I, H. Ritter 1932, trc. Liitfii Dogan-Yasar Kutluay.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 3/3-4, (1 Haziran 1954), 81.



Ayrica ne iyilik yapan iyilik sebebiyle koliik yapandan, ne de kotliik yapan
kotiliigiiyle iyilik yapandan daha iistiin ve degerli olurdu. Biitiin bu cebr bildiren
ifadeler seytanlarin kardeslerinin, putlara tapanlarin, rahmamn diigmanlarinin,
yalan iizere sahitlik edenlerin ve hakikate kér bakanlarin sozleridir. Bu kimseler bu
timmetin Kaderiyye ve Meciisileri’dir. Hi¢ kuskusuz Allah miikellefi zorunlu
kilmaksizin ona iyiligi emretmis, kotiiliigii yasaklamis, peygamberleri de bos yere
(abes) goéndermemistir. Kur’an ‘‘Bu inkdr edenlerin zanmidir. Vay o inkdr

edenlerin atesteki haline’ ™ buyurmaktadir.**

Ancak Emeviler bu kavramu ters yiiz ederek “kaderiyye” ile kendilerinin iktidara
gelisinin ve yaptiklarinin “kader” oldugunu reddedenleri kast ederek bu kimseler
hakkinda kovusturma baslatirlar. Bu isimlerden biri Mabed el-Ciiheni’dir. Ibn Es’as
isyaninda one ¢ikan isimlerden olan Mabed’in Emevi sarayinda iist diizey gorevler
yaptig1 bilinmektedir. 702 yilinda bastirilan isyanin ardindan idam edilen ¢ok sayida
bilginden biri de Mabed olur. Bir baskas1 Gaylan ed-Dimeski’dir. Gaylan da sarayda iist
diizey gorevlerde bulunmustur. Gaylan 738 yilinda 6nce kollari, bacaklari, sonra dili
kesilerek oldiriilir. Bir baska isim ise Emevilerin Irak valisi Halid el-Kasri tarafindan
yakalatilan Cad bin Dirhem’dir. 742 yil1 kurban bayrami namazi 6ncesi hutbeye ¢ikan
Kasri soyle der: “Ey insanlar! Gidin, kurbaninizi kesin, Allah kabul etsin. Ben de Cad’1 kurban

edecegim. Zira O, Allah’in Ibrahim’i dost edinmedigini, Musa ile de konusmadigini iddia

etmektedir. Allah Cad’n séylediklerinden miinezzehtir.

Rivayetten anlasildig: iizere Allah’in ezelden konustugu, Allah’in “miitekellim”
oldugu yani “konustugu” ve bu konusmanin “Arap¢a” gerceklestigi, saraym ‘“kader”
doktrininin bir pargasidir. Bu noktada konu Kur’an’a tasinmis olmaktadir. Zira Allah
kelam1 olan Kur’an’in Arapca olmasi, resmi goriisiin olduk¢a miicessem bir tanri
tasavvuru gelistirmesine neden olur. Bdylece tarihte ‘‘Halku’l-Kur’an’’ olarak bilinen
tartisma bas gosterir. Resmi goriise gore Allah kelami olan Kur’an-1 Kerim Allah’in
ezeli sozili ve hatta yazdirmasi olup Allah’in ezelden olaylar1 belirlediginin belgesidir. O

giine kadar olan olaylar da ezelde Allah’in konugsmasi ve yazdirmasi ile gerceklesmistir.

10 Sa’d, 38/27.

11 ibn Murtaza, Mu tezilenin Biyografi Tarihi (el-Munye ve’l-Emel), trc. Hiiseyin Maraz, (Istanbul:
Endiilis Yayinlari, 2018), 36.

12 Buhari, Halk Ef’ali’l Ibad, (Riyad: Daru Atlas el-Hadra, 2005), 2: 9.



Resmi goriisii kabul etmeyenler, ‘‘kaderi inkar’’ etmenin yani sira Allah’in konusma

sifatim inkar ederek Allah’a acizlik (ta’til) atfetmis olmaktadirlar.'®

Tiim bu tanim ve tariflerde Levh-i Mahfiz, insan fiilleri dahil olacak sekilde her
seyin ezelden yazildigi ezeli / kadim kayit olarak goriiliir. Allah ezelden konusmus,
Levh-i Mahflz’a olacak her seyi yazdirmigtir. Muhalifler Allah i¢in konugsmanin ve
yazdirmanin muhal oldugunu, bunun Allah’1 yaratilmislara benzetmek anlamina
gelecegini dile getirince Kur’an’a ‘‘mahluk’” demekle suglanirlar. Zira Kur’an da Levh-
I Mahfiiz’dan olup kadim olmalidir. Ancak siyasi bir gii¢leri olmadig: i¢in ana akim
gorlis Emevilerin tealepleri yoniinde sekillenir. Zamanla Emevi 6gretiyi destekleyen

genis bir rivayet literatiirii tesekkiil eder.

Emeviler 750 yilinda Abbeasi ihtilaliyle siyasi iktidarlarini kaybedince muhalifler
yeni siyasal diizende kendi goriislerini ifade etme imkan1 bulurlar. Bu sefer muhalefet
gorevi, Emevilerin ‘‘kader’” séylemini sahiplenen Ehl-i Hadis’e diiser. Konunun adeta
Abbbasi iktidarina karsi olanlarin etrafinda birlestigi zemin haline gelmesi karsisinda bu
Ogretiyi teorik olarak ciiriitmek isteyen Abbasiler bu maksatla Mu’tezile ekoliinii
desteklerler. Mu’tezili bilginler tarafindan ezeli belirlenmislik fikri ciddi elestirilere tabi
tutularak reddedilir.!* Mu’tezile karsisinda, ‘‘Halk’u-1 Kur’an’> meselesi denen
Kur’an’m ezeli (kadim) oldugu fikrinin odak noktasi aslinda “kader” tartigmasidir.
Mu’tezile karsisinda Kur’an’in kideminin Ehl-i Hadis tarafindan tavizsiz savunusu,
derin bir ayrigmaya yol acar. Konu 6zellikle Me’mun (813 - 833) doneminde yogun
politik ayrigmalara neden olur. Bu donem one ¢ikan isim Ahmet bin Hanbel’dir.
Teolojik kamplagsma bu minvalde devam ederken 6zellikle Tiirklerin artan siyasi niifuzu
Abbasi saraymi bir donliim noktasina getirir. Halife Vasik’tan (842-847) sonra hilafet
makamina getirilen Miitevekkil (847 — 861) ile birlikte sarayin politikas1 tam tersi bir

tavra biirtinerek Ehl-i Hadis / Hanbeli goriis resmi 6greti haline gelir.

Abbeasilerin bu ikinci déneminde resmi 6greti haline gelmis ise de, Hanbeliligin
kat1 tutumu ve toplumun giindelik hayatina doniik miidahaleleri alimleri yeni arayislara
iter. Aslinda bu arayisin belli bir geleneginden bile s6z edilebilir. Hocalarinin agtigi

¢1gir gelistiren Es’ari bilginler kokleri daha énce Ibn Kiillab (6. 854), imam Buhari (6.

13 ibn Teymiyye, Mecmii'u'l-Fetdva, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011), 5: 67.
14 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 375.



869) ve basindan beri Ehl-i Hadis ile sorunlu bir gelenekten gelen Maturidi (6. 944) gibi

bilginlere giden bir ayrimla ‘‘Allah’in konugmas1’’ (Kelamullah) ikiye ayirirlar:

Kur’an’in niizuliinden onceki hali ‘‘kadim’’ kabul edilir ve ‘‘Kelam-1 Nefsi’’
denilir. Hz. Peygamber’e (SAV) gelmis ve onun tarafindan ifade edilmis telaffuzu ise
“‘mahlik’’ (Arapga) olup ‘‘Kelam-1 Lafzi’’ denir. Bu fikir ilk olarak Hiiseyin bin Ali el-

Kerabisi ve Ehl-i Rey’e mensup olan Kelamcilar tarafinfan ortaya atildigi kabul edilir.'®

Ehl-i Stinnet’in itikad boyutunu sekillendiren énemli sahsiyetlerden biri olan Ebu
Hasan el-Esari (6. 935-936) ilahi sifatlar1 nakille beraber akilla da temellendirir. Esari
Mu’tezile geleneginden geldiginden akli ve tevili tamamiyla terk etmez, Ehl-i Hadis’ten
farkli “‘Kelami’’ bir metot gelistirir ve Mu’tezile ile miicadelesini de bu ydntemle
yiiriitiir. Tlah’i sifatlar, Tevhid akidesi ile ilgili fikirleri nakli bilgilerle birlikte akli bir
zemine oturtur ve bu diizlemde Mu’tezile ile tartisir. Esari, Kelam ilmine pek sicak
bakmayan Ehl-i Hadis’ten farkli olarak Kelam ilmini vazgegilmez goriir. Boylece
Mu’tezile’ye ragmen Ehl-i Siinnet Kelami’nin olusumuna biiyiik katkida bulunur.
Esari’nin Ehl-i Siinnet diisiincesinin tesekkiiliine katkist bu yolla Ehl-i Hadis’in
siirdliriilemeyecek olan teolojisine farkli bir bakis acis1 getirerek sonraki asirlara

ulagmasini saglamasidir.

Bu sayede Esari ve Maturidi gelenegi Mislimanlarin elinde mevcut olan
Kur’an’in mahiyetine iligkin yeni bir anlayiga varir. Buna gore Kur’an’in harf, hareke,
nokta ve seslerden meydana geldigi ifade edilerek ve bunlarin hadis (yaratilmus,
sonradan olma) oldugu sonucuna varilir. Asil olan kelam, kalplerde olan manadir. Ehl-i
Stinnet’in genel kabulii bu sakilde olmasina ragmen kendi ig¢inde selefi / Ehl-i Hadis
cevrelere karsi miicadele etmek durumunda kalirlar. Bu goriisii benimeyen Ahmed bin
Hanbel ve takipgileri Kur’an’nin lafiz itibariyle yaratildigini kabul edenleri Cehm bin
Safvan’a nispet edilen ““‘Cehmiyye’’ ekolii ile bir tutar, hatta onlar1 Cehmiyye’den daha

tehlikeli oldugunu iddia ederler.®

Bu ayrisma nedeniyle Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in mezhepsel yapisi da kendi
icinde Selef / Halef seklinde yeni bir kategorizasyonla izah edilir. Buna gére Ehl-i

Stinnet diislincenin itikadi gorisleri ‘“‘Halef”” Eg’ari / Maturidi ger¢eveyle belirlenmistir.

15 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlal, (2010), 343.
16 Ahmed bin Hanbel, er-Reddu ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, trc. Mehmet Evkuran, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2021), 40.



Bu tarife gore Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat, Kur’an’in kadim oldugunu acik bir dille
reddetmistir. Bu konuda en acik ifadeler, yiizyillarca Osmanli medereselerinde okutulan
Maturidiligin kurucu isimlerinden Omer Nesefi’nin (8. 1142) akaid metninin sarihi
Es’ari ekoliine mensup Sadettin Taftazani (6. 1390) tarafindan dile getilmistir.
Taftazani, Arapga bir metin olarak Kur’an’in kadim olamayacagini su ag¢ik ifadelerle

reddederek bu diisiincenin kabul edilemezligini vurgular:

“Cahillikleri veya inat¢iliklart sebebiyle Hanbeliler bu kanaatle harf ve
seslerin kadim oldugu fikrine sahip olmuslardir. (Onun igin Kur’an mahlik

degildir demektense) “‘Allah’in kelami olan Kur’'an mahlik degildir’’ demek daha

uygun olmugstur.”™

Gortildiigi gibi burada Ehl-i Stinnet goriisgii, Selefi Ehl-i Hadis’ten 6nemli bir
ayrima gitmekte, Kur’an’in fiziki varhigi ile Allah indindeki mabhiyetini bir
tutmamaktadir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’in okunan ses ve yazilan harfleri gibi
dogrudan fiziki / maddi varhigi ‘‘kadim’’ (ezeli) kabul edilmemektedir. Allah indinde
ise bu fiziki varliginin 6tesinde tiimiiye askin ezeli bir mahiyeti vardir. Ne var ki, bu
ayrim kitabi olarak oldukga agik bir sekilde dile getirilmis ise de genel kabulde,
toplumun daha alt kesimleri ve genis kitleler i¢in oldukga detayli ve karmasik kalmus,
siyasetin ¢eligkileri ve Selefi tavrin kendisini vulgarize etme konusundaki basarisi
sayesinde oldukca belirsiz bir hal almistir. Ornegin halk dilinde Kur’an’a iliskin
“Kelam-1 kadim” tabiri, “Kelam-1 nefsi” olarak ifade edilen agkin boyutu ile sinirh
oldugu anlasilmamis, ¢ogunlukla dogrudan elle tutulan maddi varlig1 anlasilir olmustur.
Bu durum beraberinde pek ¢ok soruna yol agmistir. Bur karmasayr gidermek ig¢in
konunun kronolojik olarak en bastan ele alinmasi bir zorunluluk olarak goériilmektedir.
Dolayli olarak Islam’in tanr1 tasavvurunu da ilgilendiren bir konu oldugu i¢in aslinda

[slam’1n temel dgretisi olan ‘‘tevhit’’ inanciyla da dogrudan ilgilidir.

Bu nedenle en basta Islam’in miisrik Cahiliyye Arap toplumuna nasil bir tanri
diistincesi getirdiginden baglayarak biitiinciil bir bakis sarttir. Buna goére konu 6ncelikle
ana hatlartyla iki temel boyutuyla ele alinacaktir: Kozmolojik ve Epistemolojik. Bu iki
esas iizerinden Islam’m Cahiliyye karsisinda hedefledigi temel degisim tespit edilerek

kendi i¢ tutarliliginin da goriilmesi hedeflenecektir. Ardindan Hz. Peygamber’in (SAV)

17 Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l Akdid, trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 169.



vefatiyla yasanan tartismalar, Emevilerle meydana gelen fikri zihinsel kaymasinin ne tiir

sonuclara yol actig1 ve teolojik sonuglart degerlendirilecektir.



BIiRINCI BOLUM
KOZMOLOJIK- EPISTEMOLOJIiK DONUSUM VE LEVH-i MAHFUZ
1.1. KOZMOLOJIiK DONUSUM VE LEVH-i MAHFUZ

Literatiirde genel olarak kozmoloji, kelami tartisamalarin asil nedeni olan sosyo
politik siireclerden bagimsiz soyut - felsefi bir konu olarak ele alinmigtir. Oysa
kozmoloji, bir piramidin tabani gibi tiim kelami konularin tizerine insa edildigi zemin
olarak goriilebilir. Oyle ki, modernite 6ziinde Kopernik devriminden (1543) baslayarak
temelde Diinya merkezli evren algisindan ¢ikis anlaminda bir paradigma kaymasi olarak
gerceklesmistir.g'® Nihayetinde felsefede ontolojik olarak varlik ve diisiince, zaman ve
zemin (mekan) eksenli bir siire¢ olup kozmoloji bu durumu ifade eder. Buna gore hangi
diisiince olursa olsun ilkesel olarak varolussal - insani bir olgu olarak kozmoloji, en {ist
perspektif olarak gbézoniinde bulundurulmalidir. Buradan hareketle Cahiliyye dénemi
dedigimiz Islam oncesi Arap toplumunda da bir kozmoloji fikri vardi ve Kur’an’a
yansidig1 iizere Islam en temelde bu kozmoloji diisiincesiyle bir hesaplasama yasad1.!®
Buna gore en basta, Islam’m temel sorunsali olan ve ‘‘sirk>’ dedigimiz Allah’a es
tanrilar ihdas etme, kozmolojik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu
durum Allah’in varlig1 ve birligi konusunda da ‘‘kozmolojik delil’’ ad1 altinda ele alinir.
Kur’an’da bolca 6rnegi oldugu iizere daha Hz. Peygamber (SAV) zamaninda konunun
bu sekilde giideme geldigi goriilmektedir. Islam evrende olgu ve olaylarin isleyisinde
bir baska varligm Allah’a ragmen tasarrufta bulunabilecegi fikrini siddetle reddeder.?
Metafizik alemi tekillestirirken (Tevhit) insanin fiillerini de sadece Allah’a tabi kilar.
Buna gore insan, sadece Allah tarafindan dizayn edilmis, kurallar1 belirlenmis bir dis
diinyada yine Allah tarafindan 0zgiir birakilmis iradesine gore tasarrufta bulunma
imkanina sahiptir. Bu alemde kurallarin (kader) degismezligi Allah tarafindan bize

garanti edilimistir.?

Ne var ki, Hz. Peybamber’den (SAV) soraki siiregte metafizik alem ile ilgi

yasanan tartismalarin Islam kozmolojisinde adeta bir ‘‘eksen kaymasina’ neden

18 Richard Winter, Alyson Buck, Paula Sobiechowska, Professional Experience & the Investigative
Imagination, (London: Routledge, 1999), 186.

19 Bk. Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru'l Kur'an'il Azim, (Riyad: Daru’t Tayyibe, 1999), 7: 7.

20 Bk. Hicr, 15/42.

21 Kamer, 54/49.



oldugunu gostermektedir. Varlik aleminde sabit kurallarin olmadigi, olaylarin neden
sonug iliskisi i¢inde agiklanamaz iliskiler aginda gelistigi fikri resmi 6greti olur. Oysa
bu tavir Cahiliye doneminin evren algisidir. Bunun en agik gostrgelerinden biri,
Cahiliyye donemi Araplarmin dini diisiincelerini ifade eden ‘‘dehr’” (U%2) kavramina
yiiklenen anlamdir. Cahiliyye Araplart ‘‘zaman’ anlamma gelen dehr kavramini
tanrisal bir kudert olarak goriiyor ve bunu baslarma gelen hertiirlii kotiliiglin faili
addediyorlardi. ‘‘Dehr’’ igin bir kural, 6ngoriilebilirlik ve 6lgii (kader) yoktu Tiirk¢ede
“felek’” dedigimiz mefhuma karsilik gelen bu diisiinceyle kotiiliige bir gesit kozmik /
tanrisal anlam ve dayanak atfedilmis oluyorlardi. Ornegin Cahiliyye doneminin iinlii

sahirlerinden Imru’1-Kays, bir siirinde sdyle der:
O Y j_lu.“ il

“Insanoglu bir delici sihdbti (kayan yildiz, gok tasi),

Zaman (dehr) onun isiltisina vurdu ve sondiirdii. "

Burada ‘‘yildiz fali”” dedigimiz kehanet tiirlinden okilt kabullerin temel
unsurlarindan olan “yildiz kaymas1” olaymna bir atif oldugu agiktir. Buna gore gok
yiiziinde bir anda parlayip sonen meteorlarla, insan hayatina iliskin ‘‘yazig1’’ dedigimiz
insanin kendisi disinda hatta metafiziksel, dissal miidahale inanisina kozmik
iligkilenidrimeye gidilmektedir. Sonug¢ olarak insanlarin basina gelen (151811 sondiiren)
felaketler, digsal, metafizik miidahaleler ile gerceklesmektedir. Cabhiliyye sairlerinden
Te'abbata Sarran siirinde dehr’i acimasiz, kahredici bir gii¢ olarak tarif eder. ‘‘Dehr
beni soydu (bu o dehr'dir ki) komsusu zelil edilmeyen gururlu (dost)u da zuliimle (yere
vurup) soymustu.’’?® Insan hayatina iliskin bu sekilde karst konulamaz ya da kagip
kurtulma mikan1 olmayan digsal - okiilt miidahale fikri Cahiliyye Araplarinda karamsar
bir hayat felsefesine neden olur. Boyle bir inanis i¢in herseyden dnce evrenin bu fikri
verecek sekilde anlasilmasi gerektigi agiktir. Evrendeki olaylari iyilik ve kotiiliik

arasindaki miibarezeye baglayan Cahiliye Araplari insanglunun bu ¢atismanin arasinda

22 Muhammed Riza Merve, Imru’l-Kays el-Meliku ed-Dullil, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l Ilmiyye, 1990),
97.

23 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 119.



kaldigmi diisiiniiyorlar, “‘Bizi ancak zamanin (UR3) gecisi yokluga siiriikler’*

diyorlardi. Insan hayatina iliskin olup bitenlerin muhasebesini gerektirecek bir ilkesel
mekanizmanin ¢ikmayacagini kabul ediyrlar, dolayisiyla bir ‘‘ahiret’’ inancina da karsi

cikiyorlar, yaptiklari kétiiliiklerin yanlarina kalacagina inaniyorlardi.

Kur’an’m kesin bir dille reddettigi ‘‘dehr’” inancinin Hz. Peygamber’den (SAV)
sonra rivayet kiiltiriinde ‘‘dehr’’ kavraminin olumlanarak gectigi gorilmektedir:
“Dehr’e sovmeyiniz, ciinkii Dehr Allah’tir.”’?® Bu duruma paralel olarak ‘‘kader”’
kavrami da ‘‘doga olaylarindaki kurallilik’” olmaktan c¢ikarilarak ‘‘olaylart Allah’in
bilmesi’’ seklinde bir anlam yiiklenir. Boylece mesele, insanoglunun iginde yasadigi
varlik alaninda, imkanlar dahilinde neyi yapip neyi yapamayacagi degil, ne yapacagina
iliskin 6nceden metafizik takdirle belirlenmislik konusu haline gelmektedir.?® Boylece
daha oOnce dehr tarafindan insanoglunun bilemeyecegi okiilt bir miidahaleyle
gerceklesen olaylar bu sefer yine insan i¢in bilinmez olan “ezeli yazg1” ile
gerceklesmekte oldugu kabul edilir. Olaylar bir yazgi oldugu i¢in de insan i¢in basina
gelecek olaylarda belirleyici olmak, ya da olaylar1 kendi iradesi ile yonlendirmek

miimkiin goriilmez.

Elbette bu siire¢ daha ¢ok, ‘‘dehr’’ kavraminda gordiigiimiiz gibi temel olarak
rivayetler lizerinden gergeklesmistir. Boylece Hz. Peygamber (SAV) sonrasi siiregte
egemen dini diisiincede, referanslar1 Islam oncesi Arap inanis1 olan ciddi bir zihinsel
kayma yasandigi, bunun “tanri— alem” iliskisi anlaminda kozmoloji sonuglar1 oldugu
goriilmektedir. Bu durumun tespiti agisindan konumuz olan Levh-i Mahfiiz kavraminin
ne anlama geldigi ve nasil yorumlandigi adeta bir gosterge islevi gormektedir. Zira
Levh-i Mahfiiz, Kur’an’daki evren fikrini dogrudan ilgilendirmektedir. Literatiirde
tartismalar dogrudan ‘‘komoloji’’ bashigi altinda yapilmamistir. Bu nedenle yasanan
zemin kaymasina iligkin biitiinciil resmi dogrudan gérmek miimkiin olmamaktadir. ciil
bir ya da ele alinmamis ise de aslinda rivayetlere bakildiginda par¢a yorumlarla zaman
i¢inde siirecin ¢ok farkli bir noktaya tagindigini, kozmolojik bir sorun olarak gelistigini

gormek miimkiindiir. Bu siireci Levh-i Mahfiz ile ilgili temel rivayetler {izerinden takip

24 Casiye, 45/24.
25 Miislim, Sahih, (Beyrut: Darii't Kutubi'l ilmiyye, 1991), 1: 1763.
26 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Kader” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24: 58.
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etmek oldukca kolaydir. Imran Ibn Husayn’a isnat erdilen bu rivayetlerden birinde soyle

denmektedir:

“Amr bin Husayn soyle dedi: Resulullah’t (SAV) gormek icin mescide
gitmistim, yaninda Temim ogullart kabilesinden gelen bazi kimseler vardi. Onlara
soyle dedi: ‘‘Miijdeyi kabul edin ey Temim ogullari.” Onlarlar ise, [maddi
beklentiyle kabul edeceklerini ifade ederek] ‘‘Bize iki miijde ver’ deyine
Resulullah i, yiizii degisti. Bunun tizerine Yemen halkindan bir grup onun yanina
geldi ve onlara soyle dedi: “Ey Yemen halki, Temim ogullar: kabul etmedi, ama siz
miijdeyi kabul edin.” Yemenliler: “‘Kabul ettik ya Resulullah ve biz din hususunda
ve sana alemin baslangict hakkinda soralim diye geldik’’ dediler. Resulullah soyle
dedi: “Oncesinde sadece Allah vardi, onun disinda hichir sey yoktu. Onun arsi
suyun tizerindeydi. Sonra gokleri ve yeri yaratti ve her seyi zikre [Levh-i Mahfiiz]

yazdi.”

Burada “hersey” denirken igerigi o kadar genis tutulmaktadir ki, en basta insan
fiilleri kast edilmis olmakta ve insanoglunun tiim davranislar1 buraya dahil edilmektedir.
Bunun ne anlamada geldigi baska rivayetlerle aciklanmistir. Buna gore Hz.
Peygamber’in (SAV) bir giin mescitte ayaga kalktigi ve kiyamete kadar olacak biiyiik
kiiglik tiim fitneleri anlattig1 rivyet edilir. Burada elbette 6zellikle Hz. Peygamber’in
(SAV) vefatindan sonra yasasan siyasi ihtilaflara atif vardir.?® Ancak literatiirde “fiten
hadisleri” denen bu rivayetlerin mahiyetine bakildiginda tipk: cahiliye donemindeki gibi
son derece persimist bir dille gelecegin hep daha kétiiye gidecegi yoniinde bir 6n kabul
pekistirilir. Tim bu siireg ise ezelden Levh-i Mahfuz’da yazilmis bir senaryonun pratik
uygulalamasi olarak karsimiza ¢ikar. Sonug¢ olarak Levh-i Mahfuz, ilahi taktir sonucu
basta insanlarin birbirilerine yapacaklar1 olmak iizere baglarmma gelecek olaylarin
ezelden yazili oldugu bir kozmik kayittir. Ancak burada Onemli olan detay, genel
alginin gelecekte islerin hep daha kotiiye gidecegi yoniindeki kotiimser tavirdir. Aslinda
tim mekanizma bu koti hadisleri temellendirmeye doniik olarak kurgulandigi
goriilmtekdir. Bu da kétiiliigl (ser) Allah’a nispet etmekle elde edilimistir. Buna gore

serrin kaynagi Allah haline gelir.

27 Abdurrahman bin Ali es-Seybani, Teysiriil-Vusul ila Camiil-Usul, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2012), 2: 183.

28 Bk. Mehmet Hatiboglu, Siyasi — Ictimai Hddiselerde Hadis Miinasebetleri, (Ankara: Otto Yayinlari,
2016), 28.
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Goriildigi tizere kozmoloji, aslinda temel ihtilaf konularinda bir sekilde yerini
almistir. Ancak biitiinciil bir perspektiften ¢ok parca parga, genel bir tutarlilik
gozetilmeksizin  pragmatik izahlar seklinde gergeklesmistir. Buna gore Hz.
Peygamber’den (SAV) sonra yasanan ihtilaflarda ve teolojik tartismalarda kozmoloji
baglam1 g6z onilinde bulundurularak meseleleri degerlendirmek olaylara iliskin oldukga
Ozgln bir perspektif sunmaktadir. Ancak bodyle bir yontemi izlemek ve biitlinciil bir
resim olusturabilmek icin Islam &ncesi Araplarda kozmoloji bilgisi ve algismin temel

cercevesi de goz onilinde bulundurulmalidir.
1.1.1. Cahiliyye Donemi Kozmolojisi ve Kur’an

Islam &ncesi Araplarda yeryiizii ve yedi kat gok ayrimi, goklerin 1ahati alem olup
Allah’in tahtinin (ars) yedinci kat gokte olusu, meleklerin gokler ve yer arasinda gidip
gelisi, goklerde bir yerlerde yeryiiziine iliskin kozmik bilgilerin bulundugu, seytanin
goklerden, lahuti alemden kovuldugu, cinlerin goklere ¢ikip oralardan gizil bilgiler
caldiklar1 gibi inanislar oldugu Kur’an’da agikca goriilmektedir.?® Aym sekilde klasik
kaynaklarda da oldukca detayli bilgiler verilmektedir.** Hemen her konuda oldugu gibi
Kur’an da Araplarin mevcut kiiltiir ve geleneklerini tiimiiyle yok sayip yeni bir anlayis
getirmez. Kur’an kimi zaman Araplarin var olan inaniglarini oldugu gibi teyit eder, kimi
zaman revize eder ve kimi zaman da tiimden reddeder. Bu tavir kozmoloji konusunda da
acikca goriiliir. Kur’an’in asil gayesi elbette doga ya da evrene iligkin malumat vermek
deglidir. Kur’an’in asli gayesi, doga ile iligkisinde tarihin hangi agamada olursa olsun
insanoglunun yeryiiziinde baris i¢inde bir arada yasayabilecekleri bir toplumsal diizenin
tesisini esas almasidir. Nitekim doga ve evrene iligkin bilgimiz her gecen giin
degismekte, bir arada baris i¢inde yasama ise tarihin en erken zamanlarindan beri
varolugsal bir sorun olarak kalmaya devam etmektedir. Buna gore Kur’an’in evrene
iliskin tasviri bize ne kadar farkli goriinse de varolus felsefesi agisindan bakildiginda

aslinda sadece bir ‘“dil farklilagsmas1’’ oldugu goriilmektedir.

Kur’an’daki din dili g¢ergevesinde diisiiniildiigiinde tiim o metafizik tasvirlere
ragmen belli bir rasyonellesmeye gidildigi ve Islam 6ncesi evren fikrinde son derece

koklii bir revizyon oldugu goriilir. Buna gore Islam’in dogusu ile birlikte, tipki

29 Cin, 72/1-28.
30 Bk. ibn Kesir, Tefsiru'l Kur'an'il Azim, 7: 7.

12



Kopernik devrimi gibi adeta bir ‘‘kozmik doniisiim’’ yasanmistir. En basta Hz.
Ibrahim’in dilinden gok cisimlerine tanrisal kudret atfetme siddetle reddedilerek Giines,
Ay ve yildizlarin sadece doganin unsurlar1 olduklari, onlarin hareketlerinin de tiimiiyle

Allah’a tabi oldugu agikca dillendirilir:

“Uzerine gece bastirinca bir yildiz gordii, ‘‘Rabbim budur’’ dedi. Yildiz
batinca da “‘Ben batanlart sevmem’’ dedi. Ay"t dogarken gordii. “‘Rabbim budur ™’
dedi. O da batinca, ‘‘Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi,
yolunu saswnuglardan olurdum’’ dedi. Giines'i dogarken goriince, ‘‘Rabbim
budur, bu hepsinden biiyiik’’ dedi. O da batinca dedi ki, ‘*‘Ey kavmim! Ben sizin

ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben bir hanif olarak yiiziimii, gékleri ve yeri

oncesi olmaksizin var edene cevirdim ve ben ortak kosanlardan da degilim. "

Daha yaklagik bir buguk asir Oncesine kadar insanlarin savasa giderken
miineccimlere bagvurduklari, hatta son yillarda adeta biiyiik bir hakikatin yeniden kesfi
gibi astrolojinin insanlarin hayatinda yeniden 6nemi bir yer edinmeye basladig
diistintilecek olursa, Kur’an’in bu ifadelerinin ne kadar rasyonel bir tavr1 ifade ettigi

daha iyi goriiliir. Buna gore Kur’an’in tanri tasavvuru da somutlagsmigtir. Kur’an’da
Allah’m mahiyetine kiliskin, ““Onun benzeri higbir sey yoktu’ (% alieg ) 2

denerek Allah hakkinda tasvirci degil, tenzih¢i bir dil kullanilir. Literatiirde “Haberi
sifatlar” denen ve Kur’an’daki ifadelerden hareketle Allah hakkinda antropomorfist
yorumlara neden olan ifadeler (Allah’in eli, ylizii, gozii, istiva etmesi, inmesi vb.) bir
biitlin olarak okundugunda burada Allah’in zatina iliskin bir bilgi olmadig1 agikca
goriilir. Bu ifadeler onun kudreti, evrene hakimiyeti gibi insanlara i¢inde yasadigimiz
diinyanin ancak Allah ile anlam kazandigini ifade etmeye yonelik tiim dillerde olan

deyim ifadeler oldugu agiktur.
1.1.2. Kur’an, Levha, Mahfiz ve Levh-i Mahfiz

[lahi mesaj olan Kur’an’m Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e (SAV)
indirilmeden once Allah’in Cebrail’e bildirmesinin nasilligi konusunda ii¢ farkli goriis
vardir. Bu goriislerden ilki, Cebrail’in Kura’n’1 lafz1 ve manasiyla bizzat isiterek almis

oldugudur. Ehl-i Hadisin genel kabulu bu yondedir. Ikincisi, Cebrail Levh-i Mahfiiz’dan

31 En’am, 6/76-79.
32 Sura, 42/11.
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bakip Kur’an’i ezberlemistir. Ugiinciisii ise Allah Cebrail’e mana olarak Kur’an’i
vermistir. Sozciikler ise Cebrail’e veya Hz. Peygamber’e (SAV) aittir.3® Uciincii goriis
kabul edildigi taktirde Kura’in lafiz itibariyle Allah’a ait olmayip yaratilmis oldugu fikri
On plana ¢ikar. Kuran’in lafiz itibariyle yaratildigini sdyleyen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

alimlerinin goriisleriyle ortiismektedir.

Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (SAV) gonderilen Kur’an, ilahi kitaplarin
sonuncusudur. Allah bu kitap araciligiyla insanlarla tek tarafli bir iletisim kurmustur.
Kur’an’-1 Kerim’de gegen ayet ve kavramlarin ¢ogunlugu kolayca anlasilabilmesine
karsin bazi ayet ve kavramlar®® Miisliimanlar tarafindan farkli sekillerde anlasilip
yorumlanmustir. Islam bilginleri tarafindan farkli anlamlara yorumlanan kavramlardan
birisi de hi¢ siiphesiz Levh-i Mahfiiz kavramidir. Bu kavram Islam literatiiriinde yer
edinmis olup farkli asirlarda, farkli ekollere miintesip ulemanin dikkatini tizerine ¢gektigi

gibi modern donemde de birgok tefsirci ve kelamcinin ilgisini ¢ekmistir.

Bir terkip olarak Levh-i Mahiiz, Kur’an-1 Kerim’de sadece Burlic suresinde
gecmektedir. Buric suresi Mekke’de indirilmis olup 22 ayetten olusmaktadir. ismini
birinci ayette gegen burglar anlamina gelen ‘‘el-Buriic”’ kelimesinden almaktadir.
Strenin konusu, sadece iman ettikleri i¢in miiminleri ates dolu hendeklere atip diri diri
yakan kafirler ve iman1 ugrunda eziyet géren mazlum miiminlerdir. Bu diinyada eziyet
gormelerine ragmen asil kazang elde eden ve ahirette ebedi mutluluga ulasanlarin
miiminler oldugu belirtilirken, inkar edenlerin de yaptiklarinin karsilig1 olarak ahirette
bliylik bir cezaya carptirilacaklarini beyan etmektedir. Slrenin muhtevasindan
anlasildig1 tizere dinlerinden donmeleri i¢in Mekkeli miisrikler tarafindan miisliimanlara

baski1 ve eziyet yaptiklar1 dénemde bu siire nazil olmustur.®

Ashab-1 Uhdad kissasi anlattildiktan sonra kafirlerin Kur’an’1 hafife almalar1 ve

inkar etmelerine kars1 Allah, “‘Siiphesiz o, serefli bir Kur’an'dwr, korunmus bir levhada

33 Menna el-Kettan, “Vahiy”, trc. Ibrahim Gérener - Erdogan Pazarbasi, Erciyes iiniversitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 10 (1998): 271.

34 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. ¢ev. Karaman, Hayrettin- Cagrici, Mustafa- Dénmez, 1. Kafi-
Giimiis, Sadrettin. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2012), Al-i imrén, 3/7; Miisabih ile ilgili
detayll bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miisabih” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 204-207.

35 Muhammed Eroglu “Ashab-1 Uhdtd”, TDV Islam Ansiklopedisi, , (istanbul: TDV Yayinlar, 1991), 3:
471.

14



bulunmaktadir.”®® Buyurmaktadir. Bu ayette Kur’an’m siradan bir kitap olmadigini,
saninin ¢ok yiice ve serefli oldugu beyan edilmektedir. Ayn1 zamanda bu serefli Kitap,
her tiirli miidahaleye, 6zellikle Cahiliyye Araplarinin inanglarina gore seytanlarin,
cinlerin miidahalesine karsi muhafaza altina anlinmis, korunmus bir makamda
bulunmaktadir. Buna gore yaptiklarinin cezasiz kalacagi diislincesine karst Kur’an’in
tehditlerinin bos bir tehdit olmadigi, varligin sahibi Allah’in tehdidi olduguna dile
getirilerek miisriklerin batil inanglariyla kendi kendilerini yanilttiklar1 ve sonunda

pisman olacaklar1 bildirilmektedir.

Kur’an’in vaz ettigi yeni evren resminde doga olaylar1 rasyonalize edilirken
metafizik varhiklarin insan hayatina miidahaleleri de kesin bir dille reddedilir.®” Cin
suresinde bu durum bizzat cinlerin agzindan bir sikayet ve itiraf konusu olur. Cinler
daha onceleri Ay istii aleme ¢ikabilmekte, oradan yaptiklar1 ‘‘kulak hirsizligi’’ ile elde
ettikleri malumati, irtibatli olduklar1 kahinlere, sairlere bildirmektedirler. Ancak islam
ile birlikte goklerin etrafi burglarla ¢evrilmis, diinyadaki olaylarin gidisatina iliskin

metafizik bilginin kayithi oldugu Ay iistii aleme erisimleri engellenmistir:

“Biz gogii yokladik da onu sert bekgilerle, ates toplariyla doldurulmus
bulduk. Halbuki (daha once) biz (haber) dinlemek i¢in oturacak yerlerine
oturuyorduk. Fakat simdi kim dinlemek istese, kendisini gozetleyen bir ateg
topu buluyor. Bilmiyoruz, yeryiiziindekilere kétiiliik mii murat edildi, yoksa
Rableri onlara bir hayir mi diledi. Biz ki, kimimiz salih, kimimiz sapmis;
tiirlti yollar tutturmustuk. Simdi anliyoruz Ki ne yeryiiziinde Allaht dciz

birakabiliriz ne de ondan kagip kurtulabileceSimiz baska bir yer var. 3

Ibn Abbas’tan (6. 687) gelen bir rivayet bu ayetlerin ve genel olarak dénemin
evren algisinin anlagilmasi bakimindan fikir vericidir. Rivayette resmedilen evren
algisina gore goklerde bir gesit basamak gibi oturulacak yerler (makat) vardir. Cinler
eski zamanlarda gok katlarma ¢ikmakta, bu oturaklardan melekuti aleme kulak

kabartmaktadir. Fakat Hz. Peygamber’in (SAV) gelisiyle isler degismistir:

“Fakat ne zaman ki Rasulullah gonderildi, durum degisti. Ne zaman bir

seytan dinlemek tizere ¢ikip oturaklara oturmaga kalksa hemen bir ates topu gelir

36 Burtic, 85/ 21.
37 Bk. ibnii'l Kelbi, Kitdbu'l-Esndm, (Kahire: Daru'l Kutubi'l-Misriyye, 1995), 25-26.
38 Cin, 72/8-12.
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ve iskalamadan onu yakip kiil eder oldu. Seytanlar bu durumu Iblis’e sikdyet
ettiler. Iblis, “‘Bu daha énce gériilmemis, yeni bir durum’’ diyerek (ashni
ogrenmek icin) askerlerini gonderdi. (Iblis’in askerleri) bir de ne gorsiinler;

Rasulullah (SAV) Batn-: Nahle deki iki dagin arasinda namaz kiliyor. "™

Rivayetin devaminda iblis’in askerleri doniip durumu bildirince Iblis’in tepkisi
soyle olur: *“Iste olan budur.”” Iblis, Hz. Peygamber’in (SAV) gelmesiyle diinyada
islerin artik degistigini ve cinlerin, seytanlarin eski kontrolsiiz goklere ¢iktiklari,
insanlarin hayatina miidahale ettikleri glinlerin geride kaldigini anlar. Bu degisimin bir
gostergesi, cinlerin - seytanlarin ‘‘mekanlarinin® dagitilmasidir. Rivayetteki Batn-z
Nahle bir tiir ““disi seytan’’ olan ve put olarak da tapilan Uzza’nin mekandir. Mekke’nin
fethinden sonra Hz. Peygamber (SAV) bazi sahabeleri gorevlendirmis ve bu ve benzeri
mekanlar yikilmistir. Islam ile birlikte gelen bu degisim kozmik planda da
gerceklesmistir. Daha Once seytanlarin dinledikleri bilgilerin kayithi oldugu yer, yine
g6k katinda olan ve Kur’an’da Levh-i Mahfiiz olarak adlandirilan bir ¢esit kitabedir.

Kur’an’1-Kerim’de tek bir ayette gecen ‘‘Levh-i Mahfiz*4 ifadesi Islam
bilginleri tarafindan farkli anlamlar verilmesi nedeniyle mezhepsel farkliliklarin da
konusu olmustur. Levh-i Mahfliz tabiri Arapga ‘‘Levh’’ ve ““Mahfiz’’ sozciiklerinin
terkibinden bir sifat tamlamasidir. Sozliikte bir¢ok farkli anlamlarda kullanilmaktadir.
““Lahe”” ( g oY ¢¥) fiilinden tiiremis “Levh”’ (Z.) mastar olup ¢ogulu ()83 / z.s¥)
elvah ya da elavih seklindedir. Goriinmek (%), goriiniise gore (7 W (), parlamak,
parildamak, tahta (dosemek) (4% &), (saclar) agarmak (il 4agl), yer ile gok
arasindaki bosluk*' gibi anlamlarda kullanilmakla beraber cogunlukla levha, kitabe,*?
tahta, plaka, pano, tablo, yazi tahtasi, kiirek kemigi*® gibi {izerinde yaz1 yazmaya
yarayan diiz yiizey** ve yassi nesneler i¢in kullanilmaktadir. Kavramda ‘‘Levh’’ igin

sifat durumunda olan ‘‘mahfiiz’” (Bs8sw) ise ““lufz’’ (&ds) kokiinden tiiretilmis bir

39 Ebii’1-Fida Ibn Kesir, Tefsiru'l Kur'an'il Azim, (Riyad: Daru’t Tayyibe 1999), 7: 7.

40Burti¢ 85/21-22.

41 Luvis Ma’luf, “Levh”, el-Miincid fi’l- Luga ve’l- Edeb ve-l1 Ulum (Beyrut: Katolik, 1966), 737-738.

42 Kizgin bir sekilde kavmine doniince, “Benden sonra arkamdan ne kétii isler yapmigsiniz, Rabbinizin
emrini beklemeyip acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat levhalarini yere att1 ve kardesinin basini tuttu. (el-A’raf
7/ 150); Misa’nin 6fkesi dinince levhalar aldi. (el A’raf 7/ 154).

43 Ma’luf, a.g.e., s. 737; Serdar Mutcal1, “Levh”, Arapca-Tiirk¢e Sozlik (Istanbul: Dagarcik, 2014), 840;
[lhan Ayverdi, “Levh”, Misali Biiyiik Tiirkce Sozliik Kubbealt: Liigati (1stanbul, 2005), 1864.

44 Abdullah Yegin, “Levh”, Osmanlica-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Hizmet Vakfi, 1983), 361.
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ism-i meful olup korunmus, koruma altina alinmis, giivenlikte olan, muhafaza etme
anlamlarina gelmektedir.*® Ornegin denilir ki, *‘Adam gozlerini muhafaza (‘EélA =)

etti.”” Yani gozlerine uyku girmedi. Aymi sekilde Kur’an’da ‘‘insanlari koruyan
melekler’” icin de bu tabir kullamlmistir.*® Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen kimselere hafiz

denilmesinin sebebi de onu bir anlamda zihinlerinde korumus olmalaridir.

Levha sozciigiiniin anlamlardan birisi de *‘lahe’’ (¢ ¥) kalibinda gbriiliir. Mazi bir
fiil olan “*lahe” (Z¥), bir seyin baslangici, ortaya ¢ikmasi, goriilmesi gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Ornek olarak denilir i, “‘gdziime goriindii>> (6% 4a¥) yani “‘bana
goriindii sonra kayboldu.””*” “‘Lahe’l-Berk”” (@us! ¥)*® denildiginde simsegin verdigi
aydinlik kastedilmis olmaktadir.

asle B AL8 gad (e paa ) (092 ) <yl

“Simsegin aydinligi sayesinde ailemi acik alanda goriir gibi gordiim.”*°

Sair burada ““lahe’” fiilinin ismi faili olarak gelen ‘‘mulinen’’ (Wasla) sozciigii
aydinlik anlaminda kullanmistir. Benzer bir ifade kilicin parltisi i¢in de
kullanilmaktadir. “‘Elahe bi’s-Seyf” (<l d)) kilicin pariltist demektir. Sair “‘ve
kad elaha Siiheyl” (Jsg ¥ 2 9) dediginde, Siiheyl’in kilicin pariltisiyla
goriindiigiinii ima etmistir.>® *Lahe”’ fiili, olgunlugu veya yaslilig1 belirtmek igin ‘‘saca
ak diismesi’’ anlaminda da kullanilir. Sag¢1 beyazladi anlaminda ‘‘levvehehu es-Seybu’’

(<d) 4a3d) terkibi kullanilir,

Yine ayni sekilde yabani okiizlerin beyaz olmasindan dolay1 ‘‘levvahahu es-sevr’’
Jﬂ‘ 4a %)) tabiri kullanilmaktadir.>! 581 éla od La 22 (w (Seni fakirlik beyazlatti.)®2
y

Bundan da kasit, fakirligin sagina ak diismesine neden olmasidir. Atesin kendisini

45 Ma’luf, a.g.e., 143, Mutgali, a.g.e., 218.

46 Ma’luf, a.g.e., 143.

47 Ma’luf, a.g.e., 738; Said Havari, es-Sertiini el-Liibnani, el-Mevdrid, (Iran: Mektebetii’l- Ayetullahi’l-
Uzma, 1983), 3: 1170.

48 Ma’luf, a.g.e., 738; Mutgali, a.g.e., 840; Said Havari, a.g.e., 1170.

49 ibn Manzfr, a.g.e., 576.

50 Ebu’l Fezail Radiyliddin Hasen bin Muhammed bin Hasen es-Sagani, et-Tekmile ve z-zeyl ve 's-sila li-
kitabi Téci’l-Luga ve Sthéhi’l- ‘Arabiyye (Kahire, 1973), 2: 103; ibn Manzir, a.g.e., 576.

51 Es-Sagani, a.g.e., 103; Mutcals, a.g.e., 840; ibn Manzir, a.g.e., 576.

52 Tbn Manzir, a.g.e., 576.
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degistirdigi her seye ‘‘levvahathu’> (423d) denilir. Ornegin *‘Giines onu degistirdi’’
“‘levvahatu es-Semsu’’ (UMJ‘ 43533) Bununla kasit ‘‘Giines, onun yiiziinlin rengini
degistirdigi.”” Allah, Kur’an-1 Kerim’de cehennem atesinin yakiciligindan bahsederken
insanlar1 yakan ates anlamma gelen ‘levvahatu lil-beser’” (all dal3d) 52 jfadesini

kullanir. Burada kastedilen, insan viicudunun kasip kavurulana kadar yanmasidir.

Burada da viicutta bir degisimin hasil olmasma atif vardir.>® Bir rivayette ise sdyle
denmektedir: ““Onu levhada toz pargacigma cevirdi’”: (¢l £& 9 sl uﬁ da gly) 55
Levhada bulunan seyin degismesi ifadesi, ‘‘yeluhu’’ (4>9L) sozcigi ile ifade

edilmistir.

Yine aym sekilde “‘lahe’” (Z¥) kelimesinden tiiretilmis olan “‘levvaha’” (Z.3) ve
“el-luhu”’ (z 3 susamayi ifade etmek icin kullanilir. Bu sozciikler az susamayi ifade
eden anlamlarda kullanilmasina karsin bazilarina gore buradaki susamak umumidir.
Ister az olsun ister ¢ok olsun her tiirlii susamay1 icerir. (&9 Z8 (» QUNL (i
(Susuzluktan 6lii hayvanin kuyruguna yapistilar.)®® Susamay: ifade eden bir diger
sozciik ise “‘milvah’” (z$4a)) tir. Bu sozciik, hizli bir sekilde ve ¢ok susayan biri igin
kullanilan bir kavramdir.®” Buraya kadar “‘levh’” kavramimin kullanildig1 farkli anlamlar
ifade edilmeye c¢alisildi. “‘Levh’ kavrami yukarida ifade edildigi anlamlarda
kullanilmanin yanm sira en yaygimn kullanimi, s6z konusu konumuzla yakin iliskisi

bulunan, yazi yazma malzemesi olarak kullanilan ‘‘levha’’ anlamidir.

El-levh (z $Y), genislige sahip olan biitiin tahtalara denilir. Kiirek kemigi de belli
bir genislige sahip oldugundan dolay1 fiizerine yazi yazildiginda ‘el-levh’’ diye
isimlendirilir. El-levh (z $Y), icinde yaz1 yazilan bir seydir.5® Biitiin genis kemikler igin
de levha denilmektedir. Ornegin Araplar arasinda ‘‘levhu’l- cesedi”” (sl ¢ sl

kavrami kullanilir.® Bura da “‘levh’>’ veya ‘‘elvah’’ tan kasit el ve ayak disinda viicutta

bulunan biitiin kemiklerdir. Yani az da olsa bir genislige sahip olan kemiklerdir.

53 Miidessir,74/29.

54 Tbn Manziir, a.g.e., 575; Said Havari, a.g.e., 1170.
55 ibn Manzir, a.g.e., 575.

56 Ibn Manziir, a.g.e., 576; Mutcali, a.g.e., 841.

57 Said Havari, a.g.e., 1170.

58 {bn Manzir, a.g.e., 574.

59 Said Havari, a.g.e., 1170; ibn Manzir, a.g.e., 574.
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“Levh’’ (z#!) kelimesinden tiiretilmis olan “‘milvah’’ (g $%l), biiyiik kemikleri ifade
etmek icin kullanilir. Ebu Heysem’e gore biiyiik ve giizel kemikleri ifade eder. J-"\ Oty
CUL‘ Jaus CUL‘ 9 o X CU-L‘ JJb (Kadmlar, kemikleri siritan erkeklere tabi olurlar.)®

Kadinlar kemikleri biiyiik olan erkekleri talep etmelerinden kasit, kaliph erkekleri talep

etmeleri kuvvetle muhtemeldir.

““Levh’ ve ‘“‘mahfiiz’’ sozciiklerinden olusan tamlama belirtigimiz gibi sadece
Buriic suresinde gegmektedir. Fakat ‘‘levh’’ sézciigii farkli anlamlarda kullanilmak
tizere Kur’an’da toplam bes ayette gegmektedir. Bunlardan birisi, Hz. Nuh’un gemisinin
insa ettigi tahtalar hakkindadir. “*“Nuh'u da tahtalardan yapimis (zdt1 elvah), ¢ivilerle
cakilmis gemiye bindirdik.”’® Bu ayette ‘‘levh’’ kelimesi, ¢ogul kalibiyla (elvah)
kullanilmis olup yassi tahta anlamina gelmektedir.%? ““Levh’’ kelimesinin kullanildig
diger bir anlam, Hz. Mlsa’nin Sina daginda Allah ile bulugsmas: sirasinda ayetlerin
yazildig1 diiz ve yassi olan yazi malzemeleridir. Kur’an da ayni seklilde Hz. Misa’ya

verilen bu kitabetlerden bahsetmektedir. Kur’an’da gecen ayetler su sekildedir:

1. Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ve varsa hepsini Misé i¢in levhalara
(fi’l-elvah) yazdik. Ve dedik ki: Bunlar1 kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini

almalarimi emret. Yakindan size yyoldan ¢ikmislerin yurdunu gosterecegim.®

2. Miisa kizgin ve 6zgiin bir halde kavmine doniince: ‘‘Benden sonra arkamdan ne
kotii isler yapmigsiniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?”’ dedi. Tevrat
levhalarin1 yere att1 (elkd’l-elvah) ve kardesinin basini tutup kendine dogru ¢ekmeye
basladi. (Kardesi): ‘“‘Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif gordiiler ve nerede ise
beni Oldiireceklerdi. Sende diismanlarimi bana giildiirme ve beni bu zalim kavimle
beraber tutma’’ dedi.®

3. Misa@’nin ofkesi dinince levhalar1 aldi (ehaze’l-elvah). Onlardaki yazida

“‘Rablerinden Korkanlar i¢in hidayet ve rahmet (haberi) vardi.””®

60 ibn Manzir, a.g.e., 575.

61 Kamer, 54/ 11.

62 Kadi el-Beydavi, Nasruddin Eb0’l-Hayr Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil
(Kahire, 1968), 2: 43.

63 A’raf, 7/ 145.

64 A’raf, 7/150.

65 A’raf, 7/154.
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Yukarida siraladigimiz her Gi¢ ayettede “‘levh’’ sozciigii, Tevrat ayetlerinin yazili

bulundugu levhanin hakkinda oldugu agiktir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf yoktur.

Hz. Misa’nin bu hikayesi Tevrat’ta da detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Kitab-1
Mukaddes’te birden fazla anlamda kullanilan Levha sézciigii, Tevrat’in bircok ayette
gecen Ahit Sandig’nin®® bir sifati olarak kullamilmustir. Hz. Misa (AS) ve Hz.
Harun’un (AS) kissalarinin detayli bir sekilde anlatildigi “‘Cikis’” boliimiinde bu
sandiktan ¢okca bahsedilmektedir

Hz. Misa’ya verilen bu levhalarin tastan yapildigi hususu Tevrat’ta gecerken
Kur’an’da levhalarin hangi madenden yapildigima deginilmemistir. Levhalarin hangi
madenden yapildigi hususu konu agisindan 6nem arz etmemektedir. Burada Onemli
olan levhalarin iizerine yazi yazilabilecek genislikte ve diizlikkte olmasidir. Burfic
suresinde gegen ‘‘levh’’ yukarida da agiklandigi iki anlamdan farkli olarak, keyfiyeti

kapali olan ‘‘korunmus levha’> anlaminda kullanilmaistir.

Bu korunan levhanin ne oldugu, nigin ve kimlerden korundugu gibi hususlar daha
sonraki basliklarda ele alinacaktir. Askin varlik Allah, mahdut bir varlik olan insani
kendisine muhattap almistir. Allah muhattap aldigi insanoglu ile vahiy araciligiyla
iletisim kurmustur. Allah gayp aleminden sahid aleme hitap ederken insanoglunun
anlayabilecegi bir formda hitap etmistir. Ancak Allah ve gayp alemi miisahade
aleminden farkli oldugu i¢in gonderilen kitapta (Kur’an) bazi kavramlarin keyfiyeti

insanogluna mechul kalmistir. Levh-i Mahfiiz kavram1 da bu kavramlardan biridir.

Levh-i Mahfiz terkibi disinda Kur’an’da, ayn1 anlama geldigi degerlendirilen
baska ifadeler de vardir. “‘Kitab’’, “‘Kitab-1 Miibin”’, “‘Kitab-1 Mestir’’, <‘Ummii’l-
Kitab’’ gibi ifadelere alimler tarafindan ayni anlam verilmistir. Genel olarak Levh-i
Mahfiiz, Allah Teala’nin ezeli ve ebedi ilmi ile biitiin olgu ve olaylara iliskin bilgilerin
yazilip korundugu ‘‘yazili kayit’” seklinde kabul edilmistir. Burada dikkat cekici olan
bir baska husus, kitabi kiiltiire yabanci {immi bir toplum olan ve hatta bununla adeta

Oviinen Araplara kitabi kiiltiire matuf kavramlarla hitap edilmesi ve adeta Araplarin

66 Hz. Misa’ya (a.s.) verilen on emrin yazili oldugu tabletlerin iginde muhafaza edildigi sandiktir. Bkz.
Abdurrahman Kiigiik, “Ahid Sandig1” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 535;
Kitab-1 Mukaddes’te bu sandigin farkli isimleri de zikredilmektedir. “Sahadet Sandig1”, Cikis,26/33-34,
30/26, 40/5; “Ahid Sanddig1” Sayilar, 10/33, 14/44; Tesniye, 10/8, 31/26. “Tanr’’nin Sandig1”, Samuel,
4/11. (Kitdb-1 Mukaddes, Yeni Diinya Cevirisi, 2011).
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kitabi kiiltiire gegislerinin istenmesidir. Buna gore Levh-i Mahfliz seklinde bir kaydin
varh@ina iliskin Islam &ncesi Araplarda bir bilgi olmadigini sdylemek miimkiindiir.
Islam oncesi Araplarda heniiz kagit olmadig: i¢in &zellikle tas, kemik, hayvan derisi
gibi materyaller kullanilmaktaydi®’ ve ‘‘levha’’ denilince yazi malzemesi anlasiliyordu.
Fakat tiim bir ilahi bilginin kayitl oldugu yer® anlaminda *‘Levh-i Mahfiz> terkibi ilk
defa Kur’an’da kullanildig1 anlagilmaktadir.

1.1.3. Levh-i Mahfiiz Anlaminda Yorumlanan Diger Kavramlar

Islami ilimler alaninda ilk dénemden itibaren giindeme gelmis olan Levh-i
Mahfiz kavramina yiiklenen anlam Kur’an’da ‘‘Levh-i Mahfiiz’’ ile ifade edilmemistir.
Burilic suresinde gecen bu terkibin, herseyin ana kaynagi olan bir kitap seklinde
anlagilmas1 miimkiin degildir. Buriic suresinde gecen bu kavramin bu kadar genis bir
amlam yelpazesine sahip olmasinin nedeni Kur’an’da gecen diger bazi kavramlarin da
bu anlamda yorumlanmasindandir. Hatta Levh-i Mahftiz kavraminin igerigini dolduran
anlamlar Burlic suresinde gecen ayetler degil, Kur’an’in diger surelerinde gecen ayetler

ve bazi rivayetlerdir.
1.1.3.1. Kitab

Kur’an’da sik¢a kullanilan kelimelerin bagin da “‘kitap’’ kelimesi gelmektedir. Bu
kelime bir¢cok ayette (Allah’in peygamberlere gondermis oldugu) kutsal kitaplar i¢in
kullanilmaktadir. S6z konusu kavram bazi yerlerde Kur’an’i ifade etmek igin
kullanilmis iken baz1 yerlerde de Tevrat gibi diger kutsal Kkitaplar ig¢in
kullamlmaktadir.%® Kitap sézciigii, bir ok ayette de soyut kitaplar igin kullanilmistir.
Amel defteri gibi muhtevasi insana kapali olan kitaplar icin de kullanilmistir. Bu tiir
kullanimlarin disinda, herseyin bilgisini igeren ve mahlukattan dnce de var olan kitap
anlaminda da kullanilmistir. Dilbilimcilere ve bir ¢ok miifessire gore bu tiir anlamda

kullanilan “‘kitap>* Levh-i Mahfiz’dur.”

67 Celaluddin Abdurrahman bin Ebi Bekr es-Suyuti, el-/tkdn Fi Uliimi’l-Kur’an (Beyrut, 1992), 1: 167.
68 ibn Manzir, a.g.e., 574.

69 Kur’an’da gegen kitap kavrami ve bu kavramlarm tirevlerinin hangi anlamlarda kullanildig:
hususunun genis detay igin bkz. Hidayet Aydar, “Kur’an’da Kitap Kavram ve Bir Kitap Olarak Levh-i
Mahfiz” I.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (16 Nisan 2000), 62-141.

70 Ragib el-isfahani, Miifiedat (Kur'an Kavramlar: Sozligii), Trc.Abdilbaki Giines-Mehmet Yolcu
(istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 893-894; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmitid bin Omer bin Muhammed bin
Harizmi ez-Zemahseri, El-Kessdf ‘An Haka'iki Gavamid it-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi't-Te vil,
ed. Murat Siiliin (Istanbul: Yazma Eserler, 2018), 5: 614.
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Ragib el-Isfihani Kur’an’da Levh-i Mahfiiz kavrammnin karsilig1 olarak ‘‘Kitap”’
sozclglntiin kullanildigin1 sdylemektedir. Fakat mahiyeti hakkinda bilgi verilmeden
insanoglunun anlayisina kapali bir alan oldugunu dile getirir.”* Levh-i Mahfiz ile
baglantis1 kurulan ‘“kitap’’ Kur’an’da; gecmiste yapilan herseyin kayitli oldugu,’? gokte

ve yerde gizli ve acik olan herseyin bulundugu,”

olacak herseyin bilgisinin kayitl
oldugu’ bir kavram olarak yorumlanmaktadir. Bu ayetlerde gecen kitap kelimesi bazi
yerde nekra (belirsiz), bazi yerde marife (belirli) olarak kullanilmistir. Bu ayetler
kendisinden 6nce gecen ayetlerle baglantis1 kuruldugunda veya bulundugu konunun
icerigi i¢inde diisiiniildigiinde bazi1 yerlerde marife bazi yerlerde nekra olarak
gelmesinin nedeni anlasilabilir. Genellikle marife gectigi yerlerde bir dnceki ayette bu
Kitaba isaret teskil edecek veya ona gotiirecek bir konu oldugunu goriiyoruz. Kitap

kelimesinin nekra halindeki kullanimlarda ise daha miistakil ve bir 6nceki ayette gegen

olaylara bagl olmadigini sdylemek miimkiindiir.”
1.1.3.2. Kitab-1 Miibin

Kur’an’mn farkli ayet ve surelerinde gecen Kitab-1 Miibin kavrami birden fazla
anlamda kullanilmigtir. Kitdb-1 Miibin kavrami baz1 ayetlerde Kur’an’t Kerim’in bir
ismi olarak kullanmilmstir. “‘Elif-Lam-Ra. Bunlar apacik kitabin ayetleridir,” bunlar

T “apacik Kitaba ant olsun,”’® “Ta-sin bunlar Kur’an’in

apagik kitabin ayetleridir,
apacik bir Kitab’in ayetleridir.”’’® Bu ayetlerde gegen Kitab-1 Miibin’den kasit Kur’an’-
1 Kerim oldugu miifessirlerin ¢ogu tarafindan kabul edilir.2 <‘Ey Ehl-i Kitap! Elgimiz
size kitaptan gizlemekte oldugunuz bir¢cok seyi aciklamak iizere geldi. Birgok

kusurunuzu da affediyor. *Gercgekten size Allahtan bir 151k, apacik bir kitap geldi.”

71 Isfahani, Miifredat, 145.

72 Yasin, 36/12.

73 Neml, 27/75.

74 Kaf, 50/4.

75 Aydar, Kur’an’da Kitap Kavrami ve Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfiiz, 111.

76 Yasuf, 12/1.

77 Suara 26/2; Kasas, 28/2

78 Zuhruf, 43/89; Duhan, 44/2.

79 Neml, 27/2.

80 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ed. Ahmet Hikmek — Unalmus, trc. Lutfullah
Cebeci- Sadik Dogru, (Istanbul: Huzur Yaymevi, 1990), 19: 546, 585. Hayrettin Karaman vd., Kur’an
Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 4: 181, 764, 789.

81 Maide, 5/15.
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Diger ayetlerden de yola ¢ikarak s6z konusu kavramin Kur’an i¢in kullanildig:
agirlikli goriistiir. Bazi Miifessirlere gore “‘11k’” (nur) ile maksat Hz. Muhammed,
Kitabiin Miibinden de maksat Kur’an-1 Kerim’dir.#? Ciinkii Allah Teala Islam’1 Hz.
Peygamber (SAV) araciligiyla hakim kilmig, Kitap Ehl-i’nin gizlediklerini ortaya

¢ikaran bir 151k olmustur.

Allah Teala Hz. Peygambere (SAV) atfeden, ‘‘Seni uyarici, miijdeci, Allah’in
dinine ¢agiran ve etrafin1 aydinlatan bir 1sik olarak gonderdik’’®® buyurmaktadir. Bu
yaklasimin yani sira sdz konusu ayette gecen ‘‘kitabiin miibin’> kavramin Tevrat’a
isaret ettigini sOyleyen miifessirler de olmustur. Ebu Hayyan’a gore ayette gecen
nurdan kasit Hz. Mis4, kitabiin miibinden de kasit Tevrat’tir.3* Bu ayette gecen kitaptan
maksat Tevrat oldugu goriislinii kabul eden Siileyman Ates’e gore, bu ayetin indigi
dénemde Kur’an halen bir kitap haline gelmemisti. Bundan dolay1 Kur’an’1 ifade etmek
icin ¢ogunlukla ‘‘Kur’an’ kavrami kullanilmistir. Ancak Yahudilerin elinde kitap
halinde gonderilen Tevrat vardi. Tevrat’ta birgok ayette 151k ve hidayet gosterici olarak
nitelenmektedir.2® “Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadir. Onlar1 O’dan baskasi
bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir. O’nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez.
O yerin karanliklar1 igindeki tek bir daneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa apacgik bir

kitaptir.”8®

Bu ayet yerde ve gokte, gorebildigimiz ve goremedigimiz biitiin mevcudatin
bilgisinin Allah katinda oldugunu beyan etmektedir. Allah’in ilmini igeren ‘‘Apagik
Kitap>* diye cevrilen ‘‘Kitabin Miibin’’> tamlamas1 Levh-i Mahfiiz’a isaret eder.8” Baz1
miifessirlere gore s6z konusu tamlamadan maksat Allah’in ilmi veya levh-i
Mahfaz dur.®88 “Yeryiiziinde yiiriiven her canlimin rizki, yalmzca Allah’in iizerinedir.

Allah o canlimin durdugu yeri ve sonunda birakilacagi mekam bilir. (Bunlarin) hepsi

82 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/45; Taberi, 6: 171; Zemahseri, a.g.e., 1: 328-329.

83 Ahzab 33/45-46.

84 Ebu Hayyan, el- Bahru’I-Muhit, trc. Yakup Yiiksel, (Istanbul: Beka Yayincilik, 2022), 3: 448.

85 Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 3: 492.

86 En’am 6/59.

87Bu ayette gegen “kitabin miibin” hafaza melekleri tarafindan tutulan amel defteridir. Hayrettin
Karaman vd., Kur’an Yolu, 1: 415; Rézi, a.g.e., 9: 468.

88 Zemabhseri, a.g.e., 2: 662.
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acik bir kitapta (Levh-i Mahfiiz da) dir.”"®® Bu ayette gecen *‘kitabin miibin’’ tamlamasi
Allah’1n ilmi veya Levh-i Mahflz olarak tefsir edilmistir.

1.1.3.3. Kitab-1 Mekniin

Sozliik anlami cihetiyle Levh-i Mahfiiz ile ayn1 anlama gelen bu terkip Kur’an’da
sadece bir yerde gecmektedir. ‘‘Korunmus kitap’’ diye ¢evrilen ve iki kelimeden olusan
bu terkibin ilk kelimesi olan ‘kitap’> Kur’an’da g¢esitli ayetlerde farkli anlamda
kullanildigi yukarda belirtilmisti. Terkibin ikinci kelimesi olan ‘‘meknin’’ ise
Kur’an’da dort yerde gegmektedir.’® Gegtigi ii¢ yerde Levh-i Mahfiiz’dan bagimsiz
olarak kullanilirken bir ayette bu anlamda kullanilmistir. *“Siiphesiz bu, korunmus bir
kitapta (kitabin mekniin) degerli bir Kur’an’dir.’®* Kur’an kutsal kitaplarin sonuncusu
olmas1 hasebiyle Allah Teald onu diger kutsal kitaplardan ayri tutmus, ona farkl
unsurlarin karigmasini engellemis ve onda ahlaki ilkeler basta olmak iizere Onemli
konulara yer vermistir. Bundan dolay1 kerim sifatin1 almistir. ‘‘Korunmus kitap’” diye
cevrilen terkip Kur’an’in ikinci sifat1 olarak kullanilmasi Kur’an’in manevi degerine
isaret etmektedir. Ayette gecen ‘‘kitdbin meknln’’ terkibini ‘‘serefli kitap’’ seklinde
anlam veren miifessirler olmasinin® yam sira cogunluk ‘‘korunmus kitap’’ olarak mana
verip Levh-i Mahfiiz baglaminda degerlendirmislerdir. Bu terkipte gecen ‘‘kitap’’
kelimesinden maksat Levh-i Mahfiz’dur.®® Bunun delili ise, ‘‘dksine o yiice bir
Kur’an’dir, Levh-i Mahfiiz’dadir’ °* ayetidir.

1.1.3.4. Kitab-1 Hafiz

Levh-i Mahfiz baglaminda degerlendirilen kavramlardan bir digeri ‘‘kitab-1
hafiz’’ ifadesidir. ‘‘Biz, topragin onlardan neler eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz.
Yanimizda o bilgileri koruyan bir kitap vardir.”’®® Bu ayette gegen s6z konusu ifade
hem anlam bakimindan hem de kok bakimindan Levh-i Mahfiiz terkibi ile yakindan
iligkilidir. ‘‘Hafiz> ile ‘‘mahfiiz’’ kelimeleri ayni kokten tiiremis olup, ‘‘hafiz’’ fail

(6zne) olarak kullanilirken ‘‘mahfiiz’’ mef’ul (nesne) olarak kullanilmistir. Miisrikler

89 Hud, 11/6.

90 Bkz. Saffaat 56/49, Tar 52/24, Vakia, 56/23.

91 Vakia 56/77-78.

92 Celaleddin el- Maalli, Celaleddin es- SiiyGti, Tefsirii’l- Celdley. (Istanbul: Salih Bilici Kitabevi
Yayinlari, 2012), 2: 208.

93 Rézi, a.g.e., 21: 252; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5: 229.

94 Burfic 85/21-22.

95 Kaf 50/4.
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““Bizi ancak zaman helak eder. Biz toprak altinda ciiriiylip dagildiktan sonra, tas ve
toprak gibi farkli maddelere doniistiigimiizde bizi tekrardan bir araya getirecek bir gii¢
yoktur’’ diye diisiiniiyorlardi. Bunun {izerine Allah, ‘“Topragin ve zamanin sizden neleri
eksilttigini  kesinlikle biliyoruz’> diye buyurarak onlarin bu sdylemlerine cevap
vermektedir. Biitiin bu bilgilerin kaybolmaktan, degismekten ve bozulmaktan uzak
oldugu bir kitapta oldugunu belirtmektedir. Yaratiligin bagindan kiyamete kadar oliip
topraga karisan biitiin mahliikatin durumu Allah’in ilmi dahilindedir. Bastan sona biitlin

bilgiler Allah’1n kitabinda Mahfiiz’dur.%

Razi’ye gore ‘‘hafiz’’ kelimesini ‘‘mahfiiz’” (korunmus) olarak ta anlamak
miimkiindiir. Buna gore anlam, ‘‘o, degigsmekten ve degistirilmekten korunmustur,
uzaktir’” demek olur. Bu kelimenin ‘‘hafiz’’ (koruyan) manasi da olmasi miimkiindiir.
Bu durumda, ‘‘Katimizda, onlarin biitiin ciizlerini, islerinin hi¢ birisi unutulmayacak
sekilde hepsini koruyan, igine alan bir kitap vardir’> demek olur. Bu ikinci ihtimal daha
dogrudur.®” Bu ayette gecen bu kavramin her seyin bilgisini ihtiva eden Levh-i Mahfiiz

kitab1 olduguna dair bir ihtilaf s6z konusu degildir.
1.1.3.5. Ummii'l-Kitab

Kur’an-1 Kerimde Levh-i Mahfliz anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de
Ummii’l-Kitap’tir. Ana kitap, kitabin anasi, esas kitap anlamlarma gelmektedir.
Kur’an’da toplam iki defa gecen bu terkipten maksadin bu mana oldugu ulema
tarafindan soylenmistir. ‘Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap
onun katindadir.”®® Ayetin ilk kisminda gegen, ‘‘Allah diledigini siler dildigini de
birakir’” hususunda neyin silinebilecegi neyin de kalacagi konusunda farkli goriisler
vardir. Bazi kisiler bu ayeti neshe yorumlayarak ‘‘Allah gdnderdigi hiikiimlerinden
diledigini siler, diledigini de oldugu gibi birakir’’ seklinde anlam vermislerdir. Bazilar1
da ‘‘Allah kullarina ait hususlardan diledigini siler (bagislar), diledigini de oldugu gibi
birakir’” derken diger bazi kisiler ise ‘‘Allah, meleklerin tutmus olduklar1 amel

defterinden diledigini siler, degismeyen Levh-i Mahfiiz O’nun katindadir’” diyerek bu

96 Seyyid Ebu’l A’1a El- Mevdudi, Tefhimu - Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2017), 5: 470.

97 Razi, a.g.e., 20: 262.

98 Ra’d 13/39.
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konuyu amel defteriyle bagdastirmiglardir. Bazi sahabeler bu ayete dayanarak kaderin

degisebilecegine inanmislardir.

Ornegin Hz. Omer, Kabe’yi aglayarak tavaf ederken sunlar1 sdyledigi nakledilir;
““Allah’im! Eger beni bedbaht yazdiysan beni oradan sil, saadet ve magfiret ehli arasina
yaz. Ciinkii sen diledigini siler, diledigini birakirsin. Ana kitap senin yanindadir.%®
Ayette gecen ‘‘ana Kitap®’ terkibini Kur’an-1 Kerim’e yorumlayan Tefsirciler olmakla
birlikte’® cogunluga gére bu terkipten maksat Levh-i Mahfiiz veya Allah’in ilmidir.*%
“Apag¢ik Kitaba ant olsun ki biz, anlayip diigiinmeniz i¢in onu Arap¢a bir Kur’an kildik.
O, katimizda bulunan Ana Kitap ta (Levh-i Mahfiiz’da) mevcut, yiice ve hikmetle dolu
bir kitaptir.”'%% Ayetin bas tarafinda gecen ‘‘apacik kitap’’ tan maksat Kura’n-1
Kerim’dir. Ayetin devaminda Arapca olarak indirilen Kur’an’in kaynagina
deginilmistir. Kur’an, Allah katinda bulunan bir kitaptan (Levh-i Mahfiz) istinsah
edilmistir. Ayette gegen ‘‘ana kitap’’ ifadesinden maksat Levh-i Mahfiiz, Allah’in ezeli
ilmi veya Kur’an-1 Kerim’in toplu halde bulundugu yerdir.}®® Fakat bu ifadenin Levh-i

Mahfliz’a isaret etmesi daha kuvvetlidir.
1.1.3.6. imam-1 Miibin

Levh-i Mahfiiz anlaminda ele alinan kavramlardan bir digeri ‘‘imam-1 miibin’’
terkibidir. Kur’an’da gegtigi sekliyle mealen soyledir: “‘Siiphesiz o6liileri ancak biz
diriltiriz. Onlarin yaptiklart her isi, biraktiklar: her izi yazariz. Biz, her seyi apagik bir
kitapta sayip yazmisiz.”"'* Bu ayette gecen *‘imam-i miibin’’ terkibi ‘‘apacik bir kitap”’
olarak terclime edilmistir. Bir kisim miifessirler ayetin biitiinciil anlamindan yola
¢ikarak ‘imam-1 miibin’’ ifadesinden maksat amel defteri oldugunu sdylemislerdir.1%
Bir kisim miifessirler ise yaptiklar1 ve yapacaklarinin kayith oldugu bir kitaba isaret
etmesinden dolayr  ‘‘imadm-1 miibin>>  ifadesini Levh-i Mahfiz olarak

degerlendirmislerdir. Bu kitdba ‘‘imam’’ denilmesinin nedeni, melekler yapacaklar

99 Ebi Cagfer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya
(fstanbul: Hisar Yaymevi), 5: 91-92,

100 Mevdudi, a.g.e., 2: 531; Mehmet Said Simsek, Hayat kaynag: Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2016), 3: 83.

101 Taberi, a.g.e., 5: 92; Karaman vd., a.g.e., 3: 297.

102 Zuruf 43/4.

103 Taberi, a.g.e., 7: 314.

104 Yasin 36/12.

105 Ates, a.g.e., 8: 338.
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islerde bu kitaba uymasindandir. Insanlarin da ecel, rizik, diriltme ve 6ldiirme gibi
hususlarda bu kitaba uyulmas: i¢in ‘‘imam’’ denilmistir. Ayette gecen ‘‘imam’’
ifadesine Levh-i Mahfiz denilmistir.}°® Bu ayette gegen ‘‘imam-1 miibin’’ ifadesini
amel defteri veya Levh-i Mahfliz olarak anlamak miimkiindiir. Esas itibariyle amel
defteri Levh-i Mahfiiz’dan bagimsiz bir kitap degildir. Ciinkii Levh-i Mahfliz, amel

defterini de kapsayan, biitiin kdinatin bilgisini i¢eren bir kitaptur.
1.1.3.7. Kitab-1 Mestiir

Kur’an’da gecen ve Levh-i Mahfiiz olarak anlasilan kavramlardan birisi de
“‘kitdb-1 mestlr’’ terkibidir. Bu terkip Kur’an’da birka¢ yerde farkli sekillerde
gecmektedir. Kitdb-1 mestir terkibinin kronolojik olarak Kur’an’da gectigi ilk yer isra
suresinin 58. ayetidir. ‘“Ne kadar tilke varsa hepsini kiyamet giiniinden 6nce ya helak
edecek veya en cetin bir sekilde azaplandiracagiz. Bu, Kitap’ta yazilidir.”” Bu diinyada
her seyin bir baslangici oldugu gibi her seyin bir sonu da mutlaka vardir. Nitekim tarihte
cok biiyiik kralliklar kurulmugtur. Olabildigince zengin ve giliglii kralliklar ve
imparatorlar, bir giin helak olup yeryiiziinden silinmeyecekleri hissine kapilmislardi.
Yikilip tarih sahnesinde yerini alan bu kralliklar bir zamanlar helak olmayacakmis gibi
zihinlerde yer edinmisti. Bu ayet kafirlerin kendi vatanlarinin helak ve azaptan uzak

oldugu zannini ortadan kaldirmak istemistir.'%’

Allah Teala bu ayet ile zalim olsun veya olmasmn kurmus olduklar1 diizenin
mutlaka bir giin sona erecegini belirtmistir. Bu, Allah’in bu evrene koymus oldugu bir
yasa olarak Levh-i Mahfiizda yazilmistir. Biitlin iilkeleri kapsayan bu umumi ayet,
onlarin durumlarinin mutlaka su iki seyden birisine ya helak edilmeye yahut azap
edilmeye varip dayanmasi, gerekir. Mukatil bin Siileyman bu kimselerin, salih olanlarin
helakinin 6liimle; bozguncu olanlarin helakinin azap ile olacagini sdylemistir. Bu ayette
helaktan kasit tamamiyla koklerinin kazinmasi iken, azaptan kasit ise kafirlerin 6nde
gelen reislerinin ldiiriilmesidir.1%® S6z konusu kavramin Kur’an’da gectigi bir diger yer

Ahzab suresinin 6. ayetidir. Ayet mealen soyledir:

“Peygamber, Miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri, onlarin

analaridir. Akraba olanlar, Allah’in kitabina gore, birbirlerine diger miiminlerden

106 Rézi, a.g.e., 18: 455; Zemahseri, a.g.e., 5: 614; Taberi, a.g.e., 7: 38.
107 Mevdudi, a.g.e., 3: 120.
108 Réazi, a.g.e., 14: 515.
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ve muhacirlerden daha yakindirlar ancak, dostlariniza uygun bir vasiyet yapmaniz

miistesnadir. Bunlar Kitap 'ta yazili bulunmaktadir.”

Miiminlerin birbiriyle olan yakinligin1 ve Hz. Peygamberin eslerini konu alan bu
ayetin sonunda gegen Kitab-1 Mestir, Levh-i Mahfiz anlaminda kullanilmigtir. Ayette
gecen bu kaidelerin yeni bir kaide olmadigi aksine kadim bir kaide oldugu
vurgulanmustir. “Tir’a, yayilmis ince deri iizerine satir satir yazilmis kitaba, Beyt-i Ma’miira,
yiikseltilmig tavana, dolu denize ant olsun ki, Rabbinin azabi mutlaka vuku bulacaktir. Ona
engel olacak hi¢chir sey yoktur.”' ‘“Yazilmis Kitap’® seklinde ¢evrilen Ktab-1 Mestlr’a
yuklenilen manalar sunlardir: Kur’an-1 Kerim, Hz. Misa’ya verilen kitap, Hz.
Peygamberden (SAV) once nazil olan kitaplar, meleklerin gorevleriyle ilgili Levh-i
Mahfliz’dan ¢ogaltilan kitap, insanlarin yapip ettikleri ile ilgili amel defteri ve kdinatin

biitiin bilgisini kusatan Levh-i Mahflz seklinde olmustur.
1.1.4. Israiliyat ve Levh-i Mahfiiz

Ortak kiitiir zemini nedeniyle Miisliimanlar tarafindan da Islam’mn adeta Yahudilik
ve Hiristiyanhigin bir devami oldugu seklinde bir genel kabul oldugu agiktir. Hatta bu
durum Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan Islam’a yonelik saldirilara neden
olabilmektedir. Oysa Islam ortak kiiltiir zeminine ragmen kozmoloji diizeyinde genel
olarak Israiliyat diyebilecegimiz bu iki dini gelenegin evren resmiyle de tiimiiyle
kendisini ayristirmistir. Bu yarigmanin derinligini anlamak bakimindan detaylar biiyiik
onem arz etmekte olup Levh-i Mahfliz konusu bu agidan da 6nemlidir. Tevrat’in, Allah
tarafindan Hz. Misa’ya (AS) verildigi hususu Kur’an-1 Kerimde birgok ayette agikga
belirtilmistir.}*® Kur’an-1 Kerim’de, Allah tarafindan indirildigi beyan edilen Tevrat ile
beraber Hz. Isa’ya (AS) gonderilen Incil de zikredilmektedir.!!* Hatta Kur’an’in da bu
kutsal kitaplarin tamamlayicis1 oldugu ifade edilmektedir.!'? Ancak Kur’an tiim bunlar

bambaska bir konseptte yeniden inga etmektedir.

Eski Ahit’te birden fazla anlamda kullanilan “‘levha’’ sozciigii 6zellikle tanrisal

buyruklarin iizerinde yazili oldugu tas levhalar!®® seklinde ge¢mektedir. Bu levhalar

109 Tar 52/ 1-8.

110 Bakara 2/113; Ali Imran 3/3-4-48-50-65-93; Maide 5/43-44-46-66; Tevbe 9/11; Fetih 48/29.
111 Maide 5/43-44-46-66; Tevbe 9/11; Fetih 48/29.

112 Maide 5/46.

113 Yasa’nin Tekrar1, 4: 13, 5: 52, 9: 10-17, 10: 2-15; Yesu, 8: 32; Krallar, 8: 9; Tarihler, 5: 10.
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Tanr1 tarafindan Hz. Misa’ya (AS) verilmistir.1** *‘Rab Miisd ’ya, ‘‘Daga, yamima gel’’
dedi. “‘Burada bekle, halkin dogrenmesi igin iizerine yasalarla buyruklu yazdigim tas
levhalart sana verecegim’’ dedi.”’**® Yine Tevrat’ta Hz. Musa’ya bizzat tanri eliyle

yazilmis iki adet tas levha''®

verildigi, levhalarin her iki yiiziiniin de yazili oldugu
belirtmektedir.!” Hz. Misa’nin halkina sinirlenmesi {izerinde yere firlattigi ve
levhalarin kirildig1 ifade edilmektedir.*® Tanrmin kendi eliyle yazdigi bu levhalarm
kirilmasi tizerine Hz. Musa tanrinin talimatiyla bu sefer kendisi iki tas levha keser ve

tanr1 *‘Kirdigin levhalarin iizerindeki yazilari ona yazacagim®’ der.'*°

Musa (AS) Allah’in dedigi sekilde iki tag kesip bulusma yeri olan Sina dagina
cikti ve Allah’m emrettigi buyruklar levhalara yazdi.'?® ilk levhadaki yazilar1 Allah
kendi eliyle yazarken ikinci levhadaki yazilar1 Allah emrettikten sonra Muasa (AS)
kendisi bu tas levhalar1 oyarak iizerine yazmstir.1?* Netice itibariyle tas levhadan kasit,
Tevrat ayetlerinin yazili oldugu veya yazilmak icin kullanilan bir malzeme oldugu
aciktir. Bu sebepten otiirti Tevrat’in bu ayetlerinde gegen levha, {istiinde yazi yazmak
icin islenen taslar1 ifade etmek icin kullanilmistir. Tevrat’in yani sira Kitib-1
Mukaddes’in Ahd-i Cedid kisminda ‘‘Tas Levha’” anlamlarima gelen ifadeler
kullanilmistir.'?2 Tevrat’m baska ayetlerinde bir yazi malzemesi olarak altindan

yapilmis levha bahsi gegmektedir.

“Saf altindan bir levha yap ve iizerine miihiir oyar gibi ‘Rabbe
adanmustir’ soziinii oy, lacivert bir kordonla sarigin on tarafina bagla.

Harun onu almnda tasiyacak. Israiller kutsal bagislarim getirirken suc

114 Misa kizgin ve iizgiin olarak kavmine doniince, “Benden sonra arkamdan ne koti igler yapmigsiniz!
Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat levhalarini yere att1 ve kardesi Harun’un
bagini tutup kendine dogru ¢ekmeye basladi. Harun, “Ey anamin oglu! Senin bu kavmin beni gii¢siiz
buldular, neredeyse beni 6ldiireceklerdi. Sende diismanlari bana giildiirme ve beni zalim kavimle bir
tutma” dedi. A’raf, 7/150.

115 Cikis, 24: 12, 26: 33.

116 Cikis, 31: 18.

117 Cikus, 32: 15.

118 Cikis, 32: 19; A’raf, 7/150.

119 Cikis, 34: 1.

120 Cikis, 34: 28.

121 Habakuk, 2: 2.

122 Zekeriya bir yazi tahtasi istedi ve “Ad1 Yahya’dir” diye yazdi. Herkes sasa kaldi. Luka, 1: 63. Diger
kullanimlar i¢in Bkz. Korintoslular, 3: 3; Tbraniler, 9: 4.
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islemislerse, suglarint Harun tasiyacak; onlarin éniinde kabul gorsiin diye

levha siirekli Harun 'un alminda bulunacak.”*?®

Kutsal tacin levhasini saf altindan yaparak iizerine miihiir oyar gibi ‘Rab ‘be

adanmustir s6ziinii yazdilar.'?*

Daha o6nce yazi malzemesi olarak tastan yapilan levhalarin yani sira altin gibi
degerli madenlerden de yapilan levhalar {izerine de yazi1 yazilmistir. Altin,*?® giimiis,'?°
tung'?’ gibi Farkli madenlerden yapilmis buhurdanlarin varligindan séz edilmektedir.

Tanr1, Misa’dan bu buhurdanlari*?® eritip levha haline getirmesini istiyor.

Isledikleri giinahtan otiirii 6ldiiriilen bu adamlarin buhurdanlarini levha haline
getirip sunagi bunlarla kapla. Boylece Kahin FElazar, yanarak o6len adamlarin tung
buhurdanlarin1 Rab’in Misa aracilifiyla kendisine soyledigi gibi alip doverek sunagi

kaplamak igin levha haline getirdi. 12°

Bu ayetlerde bahsi gecen levhadan kasit sunagi kaplamak igin inceltilip
genisletilmis bir tiir kaplama malzemesidir. S6zii edilen buhurdanlar her ne kadar yazi
yazmak i¢in levha haline getirilmemis bile olsa {izerinde yazi yazmak i¢in uygun bir
hale getirildigini sdylemek miimkiindiir. Tevrat’in bir bagka ayetinde levha kelimesinin

mecaz olarak kullanildig1 gérmekteyiz.

“Oglum unutma ogrettiklerimi, aklinda tut buyruklarimi. Ciinkii bunlar
omriinti uzatacak, yasam yillarim, esenligini artiracaktir. Sevgiyi, sadakati hi¢
yamndan ayirma. Bagla onlart boynuna, yaz yiireginin levhasina.**® Oglum
sozlerimi yerine getir, aklinda tut buyruklarimi. Buyruklarimi yerine getir ki
yasayasin. Ogrettiklerimi goziiniin bebegi gibi koru. Onlart yiiziik gibi parmagina

gecir, yiireginin levhasina yaz.”™*

123 Cikis, 28: 36-38; Leviler, 8: 9.

124 Cikis, 39: 30.

125 Krallar, 7: 50.

126 Krallar, 25: 15.

127 Sayim, 16: 39.

128 Asli “bahtirdan” olan buhurdan Arapgada yakilinca giizel kokulu duman g¢ikaran 6d agact ve amber
gibi tiitsii maddelerine verilen “bahur” isminden Fars¢a” “dan” ekiyle yapilmis “tiitsiiliik” anlaminda
Osmanlica bir kelimedir. Bkz. Sargon Erdem, “Buhurdan”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 384-385.

129 Sayim, 16: 39-40.

130 Siileyman’m Ozdeyisleri, 3: 1-3.

131 Siileyman’m Ozdeyisleri, 7: 1-3; Yaremya, 17: 1.
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Levha sozcligliniin buna benzer baska bir kullanimi Kitdb-1 Mukaddes’in Ahd-i
Cedid boliimiinde gérmekteyiz. Biitiin insanlarca bilinen ve okunan, yiireklerimize
yazilmig mektubumuz sizsiniz. Hizmetinizin sonucu olup miirekkeple degil, yasayan
Tanri’nin Ruhuyla, tag levhalara degil, insan yiireginin levhalarima yazilmis Mesih’in
mektubu oldugunuz agiktir.’®? Ogrettiklerinin ¢ok &nemli oldugu ve bu bilgilerin
korunmasi gerektigini pekistirmek i¢in ylireginin levhasina yaz denilmistir. Bu
ayetlerde gecen yiirek levhasinin mecaz oldugu kolay bir sekilde anlagilmaktadir.
Burada gecen levha sozciigiiniin gercek veya mecaz anlaminda kullanilmasi 6nemli
degildir. Ancak yiiregin bir yazi levhasina benzetilmesinden dolay1 levha sozciigiiniin

bir yazi malzemesi olarak kullanildigini agik bir seklide anlagilmaktadir.

Giintimiizde kullanilan “‘kitap’’ kavramimin karsiligi olarak Tevrat’ta ‘‘levha’
sOzciigii kullanilmaktadir. ““Simdi git, soyledigimi onlarin éniinde bir levhaya yazip
kitaba gecir ki, gelecekte bit tanik olsun.”’**® Bu ayet ile s6z ucar, yazi kalir misali ile
sOylenenleri yaziya (kitaba) gec¢irmesini talep etmektedir. SoOylenenleri Kitaba
gecirirken kullanilan malzemenin levha oldugu belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim
indirilmeden 6nce de var olan Kitab-1 Mukaddes’in bir¢ok ayetinde levha sdzciigiiniin
gectigi aktarildi. Levha sozciigiiniin hangi anlamlarda kullanildig1 yukarida detayli bir
sekilde ele alindi. Levha sozciigii tablet, kitap, levha ve kitabet kavramlarini karsilamak
icin kullanildigin1  kolaylikla sdylenebilmesine karsin, Kur’an’da gegen ‘‘Levh-i
Mahfiiz”> (Her seyin bilgisinin kayith oldugu bir kitap) kavramina karsilik gelecek

herhangi bir anlamda kullanildig1 s6ylenemez.
1.1.5. Kur’an-1 Kerim’de Levh-i Mahfiiz ve Degisen Evren Algisi

Bir terkip olarak Levh-i Mahiiz, Kur’an’i-Kerimde sadece Burfic suresinde
gecmektedir. Burtic suresi Mekke’de inmis olup ismini birinci ayette gegen ‘‘burglar’
kelimesinden almaktadir. Kafirlerin Kur’an’1 hafife almalar1 ve inkar etmelerine karsi
Allah, ’Siiphesiz o, serefli bir Kur’an’dir, korunmus bir levhada bulunmaktadir.” 3
Buyurmaktadir. Sure aslinda Kur’an’da tasvir edilen kozmolojnin felsefi sonuclarina
dikkat ¢ekmektedir. Islam’dan &nce (miisriklere gore) cinlerden gaybi bigileri alan

kahinler, sahirler boyle onlar oldukga etkili sézler sdyleybiliyor, hatta bir insanin

132 Korintosluar, 3: 2-3.
133 Yesaya, 30: 8.
134 Buric, 85/ 21.
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normal kosullarda bilmesi miimkiin olmayan bilgilere sahip olabiliyorlardi. Bu nedenle
alsinda bir gesit biiyiicii olan sairlerin ve kahinlerin Cahiliyye toplumunda son derece
0emli bir yeri vardi. Miisrikler bir yandan bu kimselere biiylik 6nem atfediyorlardi.
Ancak bir yandan da bu insanlarin garip davranislar1 ve ozellikle seytanlarla olan

iliskileri nedeniyle ¢ekiniyorlar, onlara karsi kuskuyla bakiyorlardi.

Miisrikler bu tutumlarint Hz. Peygamber (SAV) ve Kur’an karsisinda da
gosterirler. Hz. Peygamber’in (SAV) Allah’tan ve meleklerden degil, seytanlardan,
kotiiciil varliklardan vahiy aldigimi iddia ederek Hz. Peygamber’e (SAV) cinlenmis
(mecnun) derler. Buna goére onun vahiy olarak bildirdigi Kur’an da Allah’tan degil, olsa
olsa seytanlardan gelen, yalanlarla karigik giivenilmez bir bilgidir. Bu suglamanin o
dénem ne kadar Onemli oldugu Kur’an’da bir ¢ok kez cesitli sekillerde
reddedilmesinden anlasilamktadir. Kur’an’in korunmus olmasiyla ilgili ayetler genel
olarak Cahiliyye doneminin bu inamiglart baglaminda disiiniilmelidir. Buna gore
goklerin korunmuslugu sadece Kur’an’in giivenirligi agisindan degil, metafizik
varliklara iligskin kabuller a¢isindan da 6nemli bir degisim anlamina gelmekte bundan
boyle cinlerden bilgi aldigini iddia eden herkes kategorik olarak ‘‘yalanci’” durumuna

diismektedir.
1.2. EPISTEMOLOJIK DONUSUM VE LEVH-i MAHFUZ

Kozmolojik déniisiimiin yani sira Islam’m getirdigi 6nemli bir degisiklik,
epistemolojik degisim olarak nitelenebilir. “Bilgi felsefesi” anlamina gelen epistemoloji
bu noktada insani bilginin smirlarini bilmek olarak ifade edilebilir. Kozmoloji
konusunun da bir devami olarak Kur’an’daki Allah tasavvuru tenzih¢i olup Allah’in ne
oldugundan ¢ok ne olmadigi iizerinden anlasilabilir.’® Buna gére Kur’an Allah
hakkinda tasvir degil tenzihte bulunmaktadir. Allah hakkinda betimleyici gibi goriinen
ifadeler de buna gore anlasilmalidir. insanoglunun bilme yetisi ancak kendisi gibi smirl
varlik diinyas1 i¢in gecerlidir. Allah ise sonsuz olup bu bilgi ve algi sinirlarinin
Otesindedir. Allah’in ne’ligine iliskin sOylenecek her ifade gercekte afakidir. Allah’in
isimleri (Esma el-Hiisna) Allah hakkinda bir fikir verir. Ancak bu bir analoji olarak is

goriir. Ornegin Allah icin ‘‘Oncesiz’> anlamina gelen el-Evvel ismi aslinda insan akli

135 Sadru’l Islam Imam Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik,
(Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2019), 44-77: Osman Aydinh, “Mu’tezile”, Isldm Mezhepleri Tarihi, ed.
Hasan Onat, Sénmez Kutlu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 146-147.
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icin kavranabilir degildir. Zira insan ancak Oncesi ve sonrasi olan olgulari anlayabilir.
Buna gére Allah’a iliskin bir bilmeden ¢ok bir iman etmeden so6z edebiliriz. Iman ise
ispat degil, Hz. Peygamber (SAV) (niibiivvet) lizerinden gergeklesen bir giiven (itimat)
konusudur. Hz. Peygamber’e (SAV) olan giiven bizi onun teblig ettigi tecriibe Otesi
tanr1 tasavvuruna imani miimkiin kilar. Allah’in bilinemezIligi ve insani bilginin
Otesinde olusu Ehl-i Hadis’in tavrina karsin Ehl-i Silinnet alimler tarafindan
reddedilmistir. Es’ari alimi Ebu Ishak el-Isferdyini el-dkide adli eserinde “Allah’in
zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu” vurgular, Allah’in tenzihi sifatlar igerisinde
kiyam binefsihi’yi sayar. Abdulkahir el-Bagdadi ise Usiilu’d-din, adl1 eserinde “kaim
bi-nefsihi” kavramini kullanarak dlemin yaraticisinin bir “mekana” muhtag olmadigini

6

soyler.®® Imamii'l Haremeyn Ciiveyni, “yaratilmislara benzemez” anlaminda

“Mubhalefetun 1i’l Havadis” terkibini kullanan ilk Es‘ari alimidir.

Allah’in diger isimleri gibi konumuz olan Levh-i Mahfiiz baglaminda Allah’in
ilmi (el-Alim) de ancak iman gercevesinde anlagilir. Ancak ilahi bilginin yine Hz.
Peygamber (SAV) lizerinden vahiy yoluyla insani tecriibeye aktarimi, bilgi felsefesinin
konusu haline getirmektedir. Kur’an’da ilahi bilginin insan i¢in ne denli agskin ve
tilkketilemez oldugunu ifade etmek sdyle denir: “Yeryiiziinde ne kadar agag varsa hepsi
kalem, deniz de miirekkeb olsa ve bundan sonra da yedi deniz daha miirekkeb olup o denize
katilsa gene Allah'in sézleri yazilip tiikenmez.”™ Aym sekilde Allah’in olgu ve olaylara
hakimiyetini ifade etmek i¢in sdyle denir: “Gaybin anahtariari, onun yamndadir, onlari

ancak o bilir, karada ve denizde ne varsa bilir. Bir yaprak bile diisse bilir. Onu ve yeryiiziiniin

karanliklar iginde bir tek tane yoktur ki, yas ve kuru hicbir sey bulunamaz ki apag¢ik kitapta

tespit edilmemis olsun. ™

Varliga iliskin Allah’in bu mutlak bilgisi ve kontrolii karsisinda insanin 6zgiirlik
alani tespit etmek varolussal bir 6nem arz eder. Kur’an bu konuda bize bir teminat
verir. Kur’an, Allah’in bilgi ve kontroliiniin keyfi bir sekilde ger¢eklesmedigini,
tiimiiyle ilkesel oldugunu dile getirir. Buna gére Allah, Levh-i Mahfiz ile varliga iliskin
ilahi bilgiyi kayith kilarak adeta kendisinin disinda nesnel bir mahiyet kazandirir.

Boylece bir ¢esit “‘sozlesme’’ (Ahit) ile doga yasalarin1 kaydetmistir ve insanlara iginde

136 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiil ed-Din, (Istnabul: Matbaatu’d-Devlet, 1927), 72.
137 Lokman, 31/27.
138 En’am, 6/59.
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yasadiklar1 varlik alaninin igleyisi konsunda yasalarin sabit oldugunu bildirmis olur.
Agagtan diisen yaprak, topragin altina gomiilen dane, yas ve kuru ne varsa denizde ve
karada olan her seyin bilgisi yazilidir. Boylece insan ig¢in sorumluluk alani belli,
rasyonel temelleri olan bir bilgi miimkiin hale gelir. Insanlardan da bu rasyonel zeminde
bildirilen ilkelere gore davranmalari beklenir. Bu o kadar agik bir durumdur ki, Allah
bilmeden istemeden bu ilkelere aykiri davrananlar konusunda kendisine merhameti

zorunlu kildigini ifade eder:

“Ayetlerimize inananlar sana gelince deki: Esenlik size, Rabbiniz, rahmet
etmeyi kendisine gerekli kilmistir; siiphe yok ki iginizden biri, bilgisizlik yiiziinden

bir kotiiliik yapar da sonradan tovbe eder, halini diizene korsa muhakkak ki Allah,

suglart orter, bagislayandur, rahimdir, "

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska husus, ‘“ahit’> mefhumunun Israiliyat’tan
timiiyle farkli, cok daha felsefi / ilkesel bir anlam kazanmis olmasidir. Daha Once
gectigi lizere Yahudiligin kutsal kitab1 olan Tevrat, diger ekleriyle birlikte Eski Ahit
diye anilir. Yahudilerin iddiasina gore Tevrat, Yahudiler ile tanr1 Yahve arasindaki bir
sozlesmeden (ahit) ibarettir. Buna gore Yahudiler Yahve’ nin disinda Tanr1 tanimayacak,
Yahve de her hal ve sartta diger insanlara karsi onlart istiin tutacaktir. Bu durum
Tevrat’ta acik¢a goriiliir. Tevrat’a hlimanist, tim inanlara hitap eden bir dil yoktur;

sozlesme sadece Yahudilerle Tanr1 Yahve arasindadir.

Buna karsin Kur’an, Allah ile insanlarin iligkisini ¢ok daha askin ahlaki / felsefi
bir norma tasir. Kur’an’da da Allah’in gegmis milletlerden sz aldig: bildirilir. Fakat bu
soz, kendilerine gonderilen peygamberlere itaat etmeleri konusundadir.!*® Ardindan
Kur’an sézlesme konusuna ¢ok daha agkin bir boyut kazandirarak fitrat konusu haline
getirir. Bu asamada fiziki bir kitap olarak Kur’an, Tevrat gibi bir so6zlesme degildir.
Sozlesme insanoglunun yaratilmas: asamasinda baglar ve insanin hakikati bizzat

kendinde bildigi ifade edilerek kendisi kendisine gahit tutulur:

“Hani Rabbin Ademogullarimn swrtlarindan ziirrivetlerini almis ve onlari

kendilerine sahid tutup: ‘‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’’ diye buyurmustu. Onlar

139 En’am, 6/54.
140 Al-i imran, 3/82.
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da: “‘Evet, sahid olduk’’ demiglerdi. Kiyamet giinii: ‘‘Bizim bundan haberimiz

yoktu’’ demeyesiniz diye. "**

Goriildiigii gibi burada insan herhangi bir metin ile degil, dogrudan kendi
kendisine sahit tutulmaktadir. Fakat Allah bu soyutlamay1 Levh-i Mahfiz ile agkin bir
zeminde kayit altina almis olmaktadir. Elbette kimse daha dogmadan Once ruhsal
alemde bir yerlerde ne bdyle bir soruya muhatap oldugunu hatirlamaktadir, ne de soz
verdigini. Ancak askin evrensel degerleri esas alan felsefi diisiince insanoglunun
varolussal bir zorunluluk bdyle bir sorumlulugu tasidigini bize bildirmektedir. Levh-i

Mahfiiz bir anlamda bu evrensel degerlerin din diliyle anlatim1 olmus olmaktadir.

141 A’raf, 7/172
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IKINCi BOLUM
HZ. PEYGAMBER SONRASI iHTILAFLAR VE LEVH-I MAHFUZ
2.1. HZ. PEYGAMBER SONRASI LEVH-i MAHFUZ

Hz. Peygamber’in (SAV) vefati sonrasi bilindigi tizere siyasi ihtilaflar da ilk
giinden baglar. Siyasi iktidarin el degistirmesinde Kur’an’in 6n gordiigli yontemin
isletildigi s6ylenemez. Bununla birlikte Hz. Ebubekir ve Hz. Omer déneminde oldukca
basarili ve istikrarli bir dénem yasanir. Ne var ki, Umeyyeogullarindan olan Hz. Osman
donemine gelindiginde sorunlar i¢inden ¢ikilamaz bir hale alir ve nihayet Hz. Osman’in
katline varir. Gorev Hz. Ali’ye verilir. Ancak bu sefer de Sam valisi Muaviye Hz.
Osman’in katillerinin cezalandirilmasini isteme bahanesiyle Hz. Ali’ye biyat etmez. Bu
durum nihayet 6nce Cemel, Ardindan Siffin savaslarina neden olur. Siffin savasi sonrasi
siyasi ayrismaya teolojik yorumlar ve ayriliklar eslik eder. Ilk defa Haricilerle birlikte
itikadi bir firka ortaya ¢ikarken ayni sekilde Sia ve Ehl-i Hadis ekol de tesekkiil etemeye
baslar. Ozellikle Muaviye bin Ebu Sufyan ve ardillarimn kendi iktidarim teolojik izaha
kavusturma c¢abasiyla Allah’in tarihe nasil miidale ettigi, ilahi bilginin mahiyeti ve
insani davraniglarda insan iradesinin ne kadar belirleyici oldugu gibi konular
tartisilmaya baslanir. Nihayet yasananlarin ardindan Emeviler kendi iktidarlariyla
sonuglanan stireci ilahi takdir oldugunu ileri siirerler. Bu durum rivayertlerde oldukga
detayli anlatimlarla, olaylarin kadimde belirlendigi fikrine dayandirilir. Allah her seyi
bildigine ve her sey ilahi takdirle gerceklestigine gore siyasi olaylar da bunun disinda
gerceklesmis olamaz. Bu durumda itiraz edenler “‘kaderi inkarla’’ ve Allah’in kelamini

inkar etmekle suglanirlar.
2.1.1. “Miicessem’’> Kalem ve Kitaptan ‘‘Miicessem’’ Tanr1 Tasavvuruna

Insan fiillerinin ezelden belirlendigi goriisiinii savunan rivayetlere gére Allah her
seyl kadimde (ezelde) belirleyip ‘‘Kalem’e’ sOylemis ve yazdirmistir. Buna gore
yiicelerde bir yerlerde bir ¢esit ‘‘canli kalem’’ vardir ve bu kalem ‘‘Allah ile
konusmus’’, bu ‘‘diyalog’” (kelam) iginde ‘‘Kalem’’, Allah’mn sdylediklerini

59142

‘“‘Arapga yazmigtir: Ubade bin Samit’in ogluna sdylediklerine gore Hz.

Peygamber’in (SAV) soyle dedigi rivayet edilir: “Allah'in ilk yaratng sey kalemdir.

142 Ahmet bin Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: Daru'l Fikr, 2009), 5: 267.
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Kalemi yaratinca ona: ‘Yaz’’ dedi. (Kalem), “‘Ey Rabbim neyi yazayim’’ dedi. (dllah) soyle
dedi: "’ Kiyamet kopuncaya kadar takdir olunan (mukadder) her seyi yaz. ”*** Benzer bir baska
rivayette insan ile ilgili her seyin ezelden yazildigi, Ibn Abbas’tan Hz. Peygamber’e
(SAV) nispetle su sekilde anlatilir:

Yavrucugum, sana bazi kaideler ogreteyim' dedi ve soyle buyurdu: 'Allah’in
buyruklarimi gézet ki, Allah da seni gozetip korusun. Allah’in (rizasini) her iste
onde tut, Allah’1 oniinde bulursun. Bir sey isteyeceksen Allah’tan iste. Yardim
dileyeceksen, Allah’tan dile! Ve bil ki, biitiin bir iimmet toplanip sana fayda temin
etmeye ¢alissalar, ancak Allah’in senin igin takdir ettigi fayday: temin edebilirler.
Yine eger biitiin timmet, sana zarar vermeye kalksalar, ancak Allah’in senin
hakkinda takdir ettigi zarart verebilirler. Cilinkii artik kaderi yazan kalem yazmaz

olmus, yazilar: degismeyecek sekilde kesinlesmistir.***

Ahmet bin Hanbel’in Miisned’inde ise alin yazisi ile ilgili yine benzer ifadelere

yer verilmektedir:

“Allah’in emir ve yasaklarimi gozet, O’nu Oniinde bulursun. Bolluk
icindeyken (emirlerine bagl kalmakla) sen Allah’t tam ki O da darliga diigiince
(kurtarmak suretiyle) seni tanisin. Bil ki senin hakkinda yazilmamus olan gey basina

gelmez. Sana takdir edilen de seni atlayip (baskalarina) gitmez. Bil ki zafer sabiria,

seving iiziintiiyle, kolaylik da zorlukla birliktedir. ™

Kimi rivayetlerde Allah’in hitabindan ‘‘kalemin titredigi’’ gibi ilging detaylar
verilmektedir. Sonug olarak bu tiirden rivayetlere gore Kur’an iste s6z konusu kozmik
kalem ile Allah arasinda yasanan ‘‘ezell diyalog’” (kelam) neticesidir. Buna gore
mubhalifler ezeli yazgiyr reddetmekle Allah’in ‘‘kelam sifatini’’; Allah’in o kozmik
“‘kalem’’ ile yaptig1 diyalogu reddetmis olmaktadir. Bu anlatiya gore sdz konusu
diyalog mantiken ‘‘kozmik kalemin’’ yaratilmasindan sonra gergeklestigine gore ¢ok
daha biiyiik problemler barindirmaktadir. Zira Allah’in ilk yarattigi varlifin kalem
oldugu bizzat rivayette dile getirilmektedir. Bu durumda ‘‘yaratilmig’’ olan kalem ile
yazilan Levh-i Mahf{iz’un ve buradan gelen Kur’an’in nasil kadim oldugu sorusu akla

gelir. Ancak akaid metinlerinde, 6zellikle ‘‘kidem’” fikrini savunan Ehl-i Hadis igin bu

143 Beyhaki, es-Siinenii’l Kubrd, (Beyrut: Dariil-Kiitiibil-Ilmiyye, 2003), 10: 344.

144 Ebli Abdirrahman Mukbil Ibn Hadi Vadi'i, el-Camiii s-Sahih. Cilt 5, (Kahire: Mektebetu ibn
Teymiyye, 1995), 92.

145 Ibni Hanbel, el-Miisned, 1: 307.
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konunun o kadar da biiyilk bir sorun teskil etmedigi anlagilmaktadir. Nitekim
rivayetlerden Levh-i Mahfiiz’un da yaratilmis oldugu agiktir. Kaldi ki, ‘‘sifatlar’’
konusundaki gibi ‘Allah’in zatiyla ayn1 mi1, gayri m1’’ seklinde bir tartismaya mahal
vermeyecek kadar agik bir durum s6z konusudur. Zira tasvirlerinden agik¢a anlasilacagi

tizer Levh-i Mahfiz’un timiiyle Allah’in diginda bir ‘‘nesne’’ oldugu goriilmektedir.

Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayette Levh-i Mahfliz gayet somut, insan eliyle
tutulup gozle goriliir bir bi¢imde anlatilir. Buna gore Allah “beyaz mercandan bir
levha” yaratmistir. Bu levhanin etrafi goz alic1 yesil taslarla siislenmistir. Kalemi ise
nurdandir. Allah yaratmak, oldiirmek, diriltmek, rizik ve nimet vermek, yiiceltmek,
alcatmak ve diledigini yapmak i¢in giinde 360 defa bu levhaya bakar.'*® Gériildiigii gibi
buralarda eski kiiltiirlerden bazi bilgilerin bir sekilde rivayetlere dahil edildigi agikca
goriilmektedir. Bilindigi lizere 360 rakami, dairenin ¢apini ifade eder ve ilk astronomi

calismalarini gergeklestiren Siimlerlere kadar gider.

Ibn Abbas’a dayandirilan baska bir rivayette de, Levh-i Mahfliz’un uzunlugu yer
ile gok arasi kadar iken genisligi de dogu ve bati arasi kadardir. Beyaz incilerden
yaratildig1, sayfalarmin da yakuttan oldugu, kalemi ise nurdan yaratildigi aktarilir.'4’
Anlasilacagi iizere burada kullanilan dil gercek - tecriibi verilere dayali degil, mitlojik
anlat1 dilidir. Dolayisyla asil iizere burada durulmasi gereken, din dilinin mitoloji ile
iligkisidir. Fakat bu durum goézetilmedigi i¢in ‘‘metafizik varliklar’> hakkinda mantik
siirlarii asan ifadelere muteber metinlerde karsilasiimaktadir. Bu rivayetlere gore
Levh-i Mahfiiz somut oldugu kadar burada yazilmis olan yazilar ve bunu yazan kalem
de somut nesnedir. Ehi Hadis’e gore Levh-i Mahfiz’un nerede oldugu ya da tutuldugu
konusunda da farkli goriisler vardir. Bazi alimlere gore arsta bir yerlerdedir.}*® Bazi
rivayetlere gore ‘‘yedi kat gogiin {istiinde, Israfil meleginin gozleri oniinde”’
bulunmaktadir.}*® Bu rivayetlerdeki tasvirlere bakilacak olur ise aslinda burada insan
otesi, fiziki boyutu asan / lahuti bir “‘metafizik’> alemden ziyade, fiziksel olarak
otelerde olan, insanlarin sinirl ulasim imkanlar1 nedeniyle ulagamayacaklar1 kadar uzak

mesafeler anlaminda bir ‘‘meta-fizik’’ algi s6z konusu oldugu goriilmektedir.

146 Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Azim, 8: 350.
147 Taberi, a.g.e., 13: 531; Ibn Kesir, a.g.e., 4: 498.
148 Ates, a.g.e., 8: 233.

149 Réazi, a.g.e., 23: 49.
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Bu din dili ve metafizik alg1 haliyle Kur’an’in mahiyetine iliskin tartigmalara da
sirayet etmistir. Boylesi somut / miicessem bir anlatida Levh-i Mahfiiz’da Kur’an’in
Arapca yazili oldugu iddiasi yadirganacak bir durum olmaz. Ancak muhalifler
Arapcanin da diger diller gibi insanlar (milletler) tarafindan icat edildigini, Allah’a izafe
edilmeyecegini, bunun Allah’1t yaratilmiglara benzetmek (tesbih) olacagini dile
getirirler. Zira Arap¢a konusmak, insanlar gibi agiz, girtlak, ses telleri vb. organlar
gerektirecegini ifade ederler. Aym sekilde Arapcaya ‘‘kadim’’ demenin kadim olan: (Ilk
Neden) ¢ogaltmaya gotirecegini (teaddud’u-lI-kudemad), oysa tek Kadim’in Allah
oldugunu, aksi iddialarin sirk olacagini kaydederler. Nitekim Huristiyanlar da Hz. isa
hakkinda, “‘Once séz vardi” diyerek™° soze ezelilik / kidem atfetmis ve Allah’a sirk

kosmuslardir.

Buna kars1 kadim fikrini savunan ana akim inanisa goére Kur’an’da Allah’in bizzat
Hz. Musa ile konustugunun bildirildigini,>! Allah’a ‘‘organ’’ nispet edilmesinin de bir
sakincasinin olmayacagi ileri siiriiliir. Bunun igin is Kur’an’daki deyim ifadelere gergek
anlam yiiklenerek, ‘Allah’in eli>> (hatta iki eli)*®? oldugu, ‘‘oturdugu’’**® vb. Tiim bu
ifadelerin pekald Allah’in insan sesi gibi ‘‘ses’’ vermesinin miimkiin olduguna delil
teskil ettigi savunulur. Oyle ki, Allah’tan ‘‘demir gicirtis1’” gibi ses sadir olmaktadir.>*
Tim bunlar elbette yine rivayetlerle desteklenir. Bu durum oldukc¢a miicessem —
antropomorfik bir tanri tasavvurunu beraberinde getirir. Bdylece Allah igin yeni bir
““sifat kategorisi’’ ihdas edilerek deyim ifadelere ‘‘haberi sifat>> denir.*>® Buna gore
Allah’a ses izafe etmenin higbir sakincasi olmadig: gibi degil Arap dili, Arapga yazi ve
harfler bile kadimdir. Yeryiiziinde Araplar yok iken -ezelde- Arapga, hatta Arap yazisi
bile ¢oktan vardir. Muhtemelen bu tiir mantiksal g¢eliskiler nedeniyle yazinin nasil icat
edildigi ile ilgili de bugiinden bakildiginda oldukga ancak mitoloji tiiriinden Israiliyat
denebilecek rivayetler séz konusu olur. Israiliyat hikayeleriyle meshur K&'b el-Ahbar’mn
anlatigina gore yazi Aslinda Hz. Adem tarafindan icat edilmistir. Arap ve Fars

alfabelerini ve diger yazi karakterlini ilk icat eden Adem Peygamber’dir. Olmeden ii¢

150 Yuhanna, 1/1.

151 Araf, 7/143.

152 Sad, 38/75.

153 Taha, 20/5.

154 Ahmet bin Hanbel, er-Red ale’I-Cehmiyye ve'z-Zenddika, (Riyad: Daru's-Sebat, 2003), 121.

155 Allah tedlaya atfedilen diger sifatlardan farkli olarak aklen diisiiniilemeyecek ancak rivayetlerdeki
ifadeler nedeniyle kabul edilen sifatlar. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 79.

39



yiiz y1l 6nce bunlari icat emis, camur iizerine yazmis ve pisirmistir. Yeryliziinde tufan

olunca bunlar kurtulmus, her kavim kendi yazisin1 bulmus, onunla yazmugtir.1*

Goriildiigii gibi Ka'b el-Ahbar yazinin icadi konusunda tarih bile verebilmektedir.
Ancak Hz. Adem de icat etmis olsa sonug itibariyle yazinin bir icat oldugu, kadim

olmadig hala bir vakia olarak durmaktadir.
2.1.2. Lev-i Mahfiiz ve Kader

Levh-i Mahfliz baglaminda iizerinde durulmasi gereken Onemli bir konu,
Kur’an’daki tiim o askin tanr1 tasavvuruna karsin neden Allah’1 yaratilmis varliklara
benzetmeye varacak bir metafizik algisinda israr edildigidir. Nihayetinde tiim bu
rivayetler dogrudan bir tecriilbe konusu olmayip rivayetlere dayanmaktadir. Elbette
bunun nedeni, en basta ifade edildigi {izere konunun politik siire¢lerin izah1 i¢in bir arag
olarak kullanilmasinda yatmaktadir. Hz. Peygamber (SAV) sonrasi yasanan ve 6zellikle
Emevilerle teolojik argiimanlarla desteklenen siyasi ihtilaflarin izah1 adim adim tiim bir
evren resminin bu yonde sekillenmesine neden olmus goriinmektedir. Bu maksatla
Kur’an’daki ifadeler de geriye dogru yorumlanarak mevcut kabulleri verecek sekilde
yeniden inga edildigi goriilmektedir. Bunu bu yapilirken kullanilan dil, yine donemin
mitolojik anlatilartyla harmanlanarak Kur’an’in tanri tasasvvuru ve tesbih sinirlarimi
fazlasiyla zorlanmis goriinmektedir. Ozellikle kader tartismalariyla ilgili rivayetlede bu

durum acikga goriiliir.

Abdullah bin Amr’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (SAV) soyle
buyurmustur: ‘‘Allah gokleri ve yeri yaratmadan elli bin sene 6nce her seyi yazip taktir
etmistir.”’?>" Goriildiigii gibi rivayette rakamlarla, tarihlerle olduk¢a iddiali kesin
detaylar bile verilebilmektedir. Oysa “sene” mefhumu diinyanin sartlarina gore tarihte
kabul edilmis bir zaman birimidir. “Gokler ve yerin yaratilmadan oncesi” i¢in bdyle bir
birimden s6z etmenin ancak mitolojik degeri olabilir. Kur’an’da, Zuhruf Suresi’nde
gecen ““Ummii’l-Kitab '8 terkibi ile ilgili bir rivayette ise soyle denilir: <“O dyle bir

kitap ve yazgidir ki, Allah gokleri ve yeri yaratmadan 6nce Allah’in yazmis oldugu bir

156 en-Nedim, el-Fihrist, trc. Ramazan Sesen, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2019), 28.

157 Ebu isa Muhammmed bin isa bin Servet et-Tirmizi, “Kader”, Siinen-i Tirmizi. (Beyrut: Daru Ibn
Kesir), 4: 2007.
158 Zuhruf, 43/4.
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kitaptir. i¢inde Firavun’un cehennemlik oldugu, Ebu Leheb’in biitiin imkanlariyla yok
olup gidecegi de yazilidir.”’**® Burada insan fiillerinin énceden belirlenmis olmas: fikri
rivayetlerde, Allah kullarin yapacaklar1 amelleri 6nceden bildigi i¢in kaderlerini ona
gore yazdig sekilde izah edilir. Anlasilacagi iizere zati, ilmi, kudreti gibi bizzat Allah
lizerinden yapilan tartigmalar insan iradesini ve sorumluluk alanmi stirekli
belirsizlestiren duruma gore tevil edilen kaygan bir zemine yol agmaktadir. Sonug
olarak bu rivayetlere gore daha diinyaya gelmeden, tarihe mal olmadan ¢ok 6nce kimin
Cennete kimin Cehennem’e gidecegi bellidir.’®® Konunun ne kadar savurulmalara
maruz kaldigi, Kur’an’daki peygamber tasviriyle hi¢ de bagdastirilamayacak sekilde
Hz. Adem ve Hz. Misa’nin birbirini sugladigi seklindeki ilging rivayetlerde agikca
goriilmektedir. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (SAV) soyle

buyurmustur:

“Adem ve Miisd tartistilar. Misi Adem’e dediki: “‘Allah seni yaratip
ruhundan iifleyerek sana hayat verdi. Sen ise Allah’in yasakladigi meyveden yedin.
Senin bu hatan yiiziinden insanoglu Cennetten kovuldu.’” Adem de dediki: “‘Sen
kelimullahsin. Allah gokleri ve yeri yaratmadan once benim i¢in yazdigi bir igi

yaptigim igin beni neden kiniyorsun.’”’ Bunun iizerine Adem Miisa’ya galip

geldl »161

Bu ve benzeri rivayetlerde goriildigii lizere peygamberlerlerin bile Levh-i
Mahflz’daki bilginin, sadece Allah’in olaylar1 daha onceden bildigi i¢in o sekilde
kaydedildigi fikrinde olmadigin1 gostermektedir. Emevilerin iddialarina en agik
itirazlardan biri donemin biiyiik bilginlerinden olan Hasan Basri’den (6. 728) gelir.
Kader konusundaki goriisleri nedeniyle hakkinda halife Abdulmelik bin Mervan’a (685
— 705) sikayete gittigi anlasilan Hasan Basri’den halife izahat ister. Hasan Basri,
‘“Kader Risalesi’’ olarak bilinen mektubunda Allah’in insanlarin yapip ettiklerini
ezelden belirleyip onlar1 kiifre mecbur etmedigini, bu anlayisin Kur’an’a ters oldugunu

oldukea veciz ifadelerle anlatir:

“Allah’in ilmi konusnda da miinakasa edereK, ‘‘Bir kavmin kiifriinii Allah
bilir, bunlar iman edemezler. Zira mani olan Allah’in ilmidir’’ derler. O halde

onlarin iddialart soyle olur: Allah kullarina kaldirimayacaklart ve terk

159 Tirmizi,” Kader”, 17 (No: 2155).
160 Tirmizi, “Kader”, 8 (No: 2141).
161 Tirmizi “Kader”, 2 (No:2134).
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edemeyecekleri seyleri yiikliiyor. Allah su ayetle onlart yalalyor: ““‘Allah bir
kimseye giictintin yetmeyecegini yiiklemez.’’ Ancak onlarin kiifiir ihtiyar emelerinin
kendi heva ve hevesleri ile oldugnu bilir. Onlar bu bilgiyi Allahin, disina
ctkamayacaklar: renk, suret, uzunluk ve kisalik gibi alacaklart sekli bilmesine

benzetirler. Hakikat dedikleri gibi degildir. Zira uznluk, kisalik, suret ve renkler

Allah " fiilleridir. Bunlarda onlarin segmek ve degistirmek kudretleri yoktur. "%

Anlagilacag lizere Hasan Basri, bizim bugiin fizik dedigimiz ve doga yasalar ile
insanin iradi fiilleri arasinda bir ayrima gitmekte bu ikisinin birbirine karistirllmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Aksi takdirde bir kafirin kiifrii, fizik kurali gibi zorunlu,
determine bir eyleme doniisiir. Bir Miisliiman da baska inkar etme imakanina sahip
olmadig1 i¢in Miisliman olmus olur. Buna gore Levh-i Mahfiz’daki bilgi kategorik
olarak insanin ne yapacaginin onceden belirlenmesi degil, evrenin isleyisine iliskin
nesnel varlik aleminin tabi oldugu kurallarin bilgisidir. Bu durumu Sehristani (6. 1153)
de bu sekilde tespit etmistir. Sehristani {inlii eserinde s6z konusu mektubu gordigiinii,
Hasan Basri’nin mektubunaki kader ile ilgili ifadelerin Mu’tezile’nin goriisii oldugunu
ifade eder. Sehristani sdyle der: Haberde (mektupta) yer alan s6z konusu ‘‘kader’’
lafzin1 insanlarin eylemleri sonucu ortaya c¢ikan hayir, ser, iyi ve kotii gibi seylerin
otesinde dogal afet (bela), zindelik (afiyet), siddet, rahatlik, hastalik, sifa, 6lim, hayat
ve digerleri gibi ilahi fiillere dayandirmasi oldukg¢a diisiindiiriiciidiir. Mu’tezile kendi
mensuplarinin gdriislerini bu sekilde otaya koymustur.!%® Fakat literatiire bakildiginda
Ehl-i Hadis’in bu itirazlar1 ¢ok da dikkate almadig1 goriilmektedir. Ustelik verili tarihsel
durumu aktarmaksizin tiimiiyle soyut rivayetlerde insan iradesinin tiimiiyle yadsindig:
bir teoloji ve ‘kader’” fikri insa edilir. Oyle ki, insanlarin ‘‘Saki mi, Said mi’’ olacag
bile ezelden bellidir. Saki kelimesi ‘‘bedbaht’’, ‘‘mutsuz’’ ve dolaysiyla ‘‘Cehennem
ehlinden’’ anlamina gelir iken Said, kelimesi ‘‘mutlu’’, “‘bahtiyar’> yani ‘‘Cennet
ehlinden’’ anlaminda kullanilir. Buna gore bir insanin ahiret hayatin1 belirleyecek olan

diinyadaki davranislar1 daha dogmadan belirlenmistir:

“Sizin her birinizin annesinin karmindaki yaratihigimin  toplanmasi
(yumurtayla birlesip déllenmesi) kirk giinde olur. Sonra ayni kark giin icerisinde

alaka (déllenmis hiicre) haline gelir. Sonra aymi kirk giin icerisinde mudga

162 Hasan-1 Basri, Risdle Der Islam, XXI. Thk. Heft I, H. Ritter 1932. Trc. Liitfii Dogan-Yasar Kutluay.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 3/3-4 (,1 Haziran 1954), 81.
163 Sehristani, Milel ve Nihal, trc., Mustafa Oz, (Istanbul: Litera Yayincilik 2011), 59.
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(¢ignemlik et pargast) goriintimiindeki seklini alir. Sonra Allah dort kelimeyi (dort
hususu) yazmakla gorevlendirilen bir melek gonderir ve kendisine: **‘Onun amelini,

rizkini, ecelini, bir de saki veya said oldugunu yaz’’ diye emredilir. Sonra

kendisine ruh iiflenir.? "%

“Kisi anne karminda 120 giin gecirdikten sonra ona bir melek gonderilir ve bu
melek ona ruh iifler. Sonra bu melek, o kisinin rizkini, ecelini, amelini, saki mi said mi
olacagini yazar.”*® Yine Buhari ve Miislim tarafindan aktarilan su rivayet durumu
¢ok daha kesin bir dille Ozetlemekte, insan iradesinin ezeli belirlenmislik

karsisinda anlamsiz oldugunu tespit etmektedir:

“Sizden biriniz, Cennet ehlinin amelini isler, hatta kendisiyle Cennet
arasinda bir arsin mesafe kalwr. Fakat onceden takdir edilmis olan yazi galip gelir,
Cehennemliklerin amelini isler ve Cehenneme girer. Bir kimse de Cehennem
ehlinin amelini isler, hatta kendisiyle Cehennem arasinda bir arsin mesafe kalir.

Fakat onceden takdir edilmis olan yazi galip gelir, Cennetliklerin amelini isler ve

Cennete girer. "%

Bu tiirden ¢ok sayida rivayetle insanlarin yapip ettiklerinin tanrisal takdir oldugu
yonilinde izahlar getirilir. Yaptiklarimi bu sekilde ilahi takdir ile mesrulagtiran
Emevilerin zulimleri, gayri Arap bilginlerin {izerinde toplumsal baskiya doniisiir.
Rivayete gore Ata bin Yesar ve Mabed el-Ciiheni gibi ‘‘Kaderiyye’’ denen, Arap
olmayan sahislar Hasan Basri’ye (6. 728) gelip, ‘‘Hiikiimdarlar Miisliimanlarin kanini
dokiiyorlar, mallarini aliyorlar ve sonra da ‘bizim yaptiklarimiz Allah’in takdirine gore
cereyan ediyor” diyerek Emevilere karsi daha aktif bir tavir beklerler.®” Ancak o
zamana kadar Emevilere karsi sayisiz isyan hareketi olmus ve hepsi ¢ok siddetli bir
sekilde bastirilmayla sonu¢lanmistir. Bu durumu goéren Hasan Basri Emevilere
elestirilerini dile getirse de isyanci fikirlere hi¢bir zaman onay vermemistir. Bu nedenle

Mutezile ile Hasan Basri arasinda tavir farki olusur.

164 Buhari, Muhammed bin Ismail. “Kitabu Bedul-Halk” el-Cdmiu’s-Sahih, (Riyad: Daru’l- Efkar,
1997), 6.

165 Buhari, Kader, 1; Miislim, Kader, 3.

166 Buhari, Kader, 4; Miislim, Kader, 1.

167 Taskoprizade Ahmed Efendi, er-Risaletii'l-Camia li-Vasfi'l-Ulumi'n-Nafia, ¢cev. Murat Kas, (Istanbul
Medeniyet Universitesi Yayinlari, 2016), 82.
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2.1.3. Lev-i Mahfiz ve Arapca

Allah ile Peygamber arasinda vahyin meydana gelmesini saglayan araglardan biri
de dildir. Bir goriise gore vahyin dile donlismesini saglayan ve Allah ile Peygamber
arasindaki ontolojik farkliliga ragmen vahyi insana inmesini gergeklestiren aract melek
Cebrail*dir.1®® Bu goriise gére Kur’an’in sdz/kelam halini almasi Cebrail’dir. Kur’an’da
vahiyden soz edilirken “‘ruh’> ve ‘‘emr’’ kavramlar1 kullanilmaktadir. Genel goriise
gore ruh’tan kasit Cebrail, emr’den kasit ise Kur’an’dir. Fakat Pakistanli Fazlurrahman
bu iki kavrami daha farkli bir sekilde yorumlar. Ona gore ruh Hz. Peygamberin (SAV)
kalbine inen vahyin kendisi; emr ise Levh-i Mahf(iz’dan yansiyan seydir.®® Buna gore
ruh emr’in, Hz. Peygamberin (SAV) kalbine/zihnine maddi olarak ses ve s6z’den soyut
olarak inmesidir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim nazil olmadan 6nce Kur’an igin belli bir

dilden s6z edilemez.

Ancak klasik goriiste, olaylar daha ziyade Arapganin Kutsiyeti {izerinden
tartismay1 tercih eden Ehl-i Hadis’e gore Arapga, Levh-i Mahfiiz’da ezeli bilginin
(kader) yazildig1 lisandir. Rivayete gore bir adam Ibn Abbas’a gelir ve ‘‘Kur’an ile ilgili
“Biz onu Arapga bir Kur’an kildik’"*"® ayetini sorar. ibn Abbas sdyle der: “‘Allah onu

Levh-i Mahfiiz’da Arapca yazmistir. Allah’in séyle dedigini duymadin mi:> '™ <9 Ju
L giaa o gﬁ «xaa oI 8 — O, Levh-i Mahfiiz da yiizce bir kitapur.” 7

Buna gore degil Araplar, daha Hz. Adem yaratilmadan once Arapga “‘konusulan’’
bir dildir. Bu durumda Arapga aslinda Araplarin degil, bizzat Allah’in dilidir. Elbette
“ilk insanmn>> ve cennetliklerin dili de Arapca olacaktir: Adem'in Cennet’teki dili
Arapga idi. Ancak Adem isyan edince, Allah ondan Arapcay: aldi, o da Siiryanice
konusmak durumunda kaldi. Tévbe edince de Allah tekrar ona Arapgayr verdi.!”® Bu
rivayet sahih kabul edilmesi durumda Arapga diger diller gibi bir insan dili olmaktan
oteye gecer. Nitekim rivayetlere gore Cennette herkes bu dili konusacaktir. Boyle yiice

bir makamda adeta “resmi dil” olma serefine nail olan bir dil elbette diger dillerden

168 Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 49.

169 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, trc. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1996), 198.

170 Zuhruf, 43/ 3.

171 Buric, 85/ 21-22.

172 Suyiti, Ed Diirrii'l Mensur fi't Tefsiri'l Me'sur, (Beyrut: Darii'l Fikr, 2011), 7: 365.

173 Suyhti, a.g.e., 1: 141.
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farkl1 ve tistiin kabul edilecektir. Buna bagli olarak Arapcanin kutsallig1 bir yerde de bu
dili konusan milletlerin de kutsalligini dogurmaktadir. Sonug¢ olarak Araplarin
konusmakta oldugu dil Cennet dili olacaktir. Bu diisiincenin daha bir adim sonrasinda

Arapcaya tanrisal bir anlam yiikelenmesi kaginilmazdir.

Boylesi bir “‘kutsal dil’’ fikrine karsi ¢ikan bilginler Allah’a bir “‘dil”’ izafe
etmenin kabul edilemez oldugunu dile getirirler. Zira bu goriis Incil’deki (Yuhanna)
““Once s6z vard1’’ ifadesinin bile dtesinde ‘‘ve o sdz Arapcaydi’” demekten baska bir
anlama gelmez. Allah konusur. Fakat ‘‘Allah Arap¢a konusuyor’> demek baska bir
seydir. Levh-i Mahflzdaki ‘‘yazi’> Kur’an metni gibi olamaz. Kur’an Arapga olup
Arapga da mahlik (yaratilmis) olan insana izafe bir dildir. Tiim diger diller gibi Arapca
da bir icat olup insanla kaimdir. Araplarin olmadigi kadim zamanlarda mantiken Arapga
da olamaz. Bu goriislerinden dolay1 bilginler, ‘‘Allah’in Kelam sifatin1 (Kelamullah)
inkar etmek’’ ile suglanir ve tiirlii baskilara maruz kalirlar. Anlasilacag iizere tiimiiyle
teolojik ve metafizik goriinen tartigmalarin gerisinde aslinda siyasi nedenler
yatmaktadir. Bu nedenle teorik tartismalara bir yandan da isyanlar eslik eder. Muhalif
bilginlerin de Emevilere kars1 ihtilalci hareketlere destek verdikleri goriilmektedir. Bu
ihtilal hareketlerinden biri 700 yilinda baslayan ibn Es’as (6. 704) isyan1 olur. Isyanda
isimi one ¢ikanlardan birisi Mabed el-Ciiheni’dir. Tiim diger “kaderiyye” suglamasina
maruz kalanlar gibi Mabed de aslinda bilgin bir isim olup Emevi sarayinda iist diizey
gorevlerde bulunmustur.'’® Isyan sert bir sekilde bastirilir ve idam edilen ¢ok sayida

bilginden biri de Mabed olur. (6. 702).

Kaderi inkarla suglananlardan bir digeri Gaylan ed-Dimeski’dir (6. 738). Gaylan,
Emevi halifesi Abdiilmelik bin Mervan’mn (6. 705) oglu Said’in 6gretmenligi gérevinde
de bulunmustur. Ancak resmi kaderci diisincenin takipgisi Hisam bin Abdulmelik (724
- 743) halife olunca diger muhalifler gibi Gaylan’in da 6ldiriilmesi talimatini verir.
Gaylan 738 yilinda iskence edilerek kollari, bacaklari, sonra dili kesir ve o sekilde
oldirilir. Bu siiregte dldiiriilen bir diger isim, yine Hisam bin Abdulmelik’in emriyle
Irak valisi Halid el-Kasri tarafindan yakalatilan Cad bin Dirhem’dir. 742 yili Kurban
Bayrami namazi igin toplanilan camide cemaate hutbeye c¢ikan el-Kasri, Cad bin

Dirhem’in, Allah’in kelam sifatimt inkar ettigini, Kur’an’daki ifadeye aykir1 olarak

174 Mustafa Oz, “Ma’bed el-Ciiheyni” TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27:
281-282.
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Allah’mm Hz. Musa ile konusmadigin1 sdyledigini ileri slirer ve cami i¢inde Cad’in

bogazini keser.1”®

Bu durum bir baska ac¢idan Arap - Mevali gatismasinin derinlesmesine neden olur.
Arapcanin kutsallik kazanmasi Islam diisiince kiiltiiriinii de olumsuz bir sekilde
etkilemistir. Bu fikir, Kur’an’in sik sik okunmasina yonelik tavsiye niteligindeki ayet ve
hadislerin sadece yiiziinden okumay1 kapsayacak bir alanla sinirlt hale getirdi. Kur’an’in
anlagilmak i¢in inilmis oldugu diisiincesinden zamanla uzaklasildi. Anlamdan Gte
Kur’an, bir musiki olarak 6n plana ¢ikmis oldu. Kur’an’in tecvitli okunmasi, giizel bir
sesle seslendirilmesi, belirli bir makamda okunmasi gibi durumlar anlamin ¢ok 6tesine
gecmis, asil amacini gdlgelemistir. Islam tarihinde Kur’an’in farkli bir dile ¢evrilmesi
durumu ¢ogu zaman iktidarlar tarafindan hos karsilanmamistir. Arap olmayan
Miisliimanlarin Kur’an’1 kendi dillerinde okumalar1 bir ¢ok yerde caiz goriilmemistir.
Namaz gibi temel ibadetlerde Kur’an’in farkli bir dilde okunmasi bir ¢ok mezhebe gore
uygun goriilmemistir. Biitiin bu durumlar giiniimiiz Miislimanlarin Kur’an Tasavvurunu

da sekillendirmistir.

Allah Teala Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderilen biitiin elcilere
vahiy gondermistir. Kimi peygambere suhif gonderirken kimisine ise kitap
gondermistir. Bazi peygambelerlere gonderilen vahiyler bir materyale yazilmadigi igin
kitaba doniismemistir, veya gilinlimiize kadar ulasmamistir. Yazili olsun veya olmasin
farkli zamanlarda Allah’in gondermis oldugu vahiylerin ana kaynagimin bir oldugu
Kur’an ile sabittir.’® Kur’an Levh-i Mahfiiz’dan istinsah edildigi gibi diger kutsal
kitaplar da ayni sekilde istinsah edilmistir. Levh-1 Mahfiz’a yiiklenilen anlamlardan
birisi de sudur: Levh-1 Mahfiz Kur’an ve diger biitiin kutsal kitaplarinin ana
kaynagidir.}”” Allah farkli zamanlarda farkli milletlere peygamber gondermistir. Bu
peygamberlere gonderilen vahiyler toplumun anlayacagi bir dilde gonderilmistir.
Kur’an’1n indigi cografyada arap¢a konusuldugu i¢in (anlayasinlar diye) Kur’an arapga
olarak indirilmistir. Hz. M{isd’ya gonderilen Tevrat ibranice, Hz. 1s4’ya gonderilen Incil
Aramice geldigi gibi Hz. Ibrahim, Hz. Idris, Hz. Sit ve diger biitiin peygamberlere

gonderilen vahiy, anlamalart i¢in kendi dillerinde gonderilmistir. Bu baglamda Levh-i

175 Buhari, Halk Ef’ali’l Ibad, (Riyad: Daru Atlas el-Hadra, 2005), 9.
176 “Bunlar 6nceki kitaplarda, ibrahim ve Miisa’nin kitaplarinda da vardir.” A’1a 87/19.
177 Ates, a.g.e., 239.
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Mahfliz, Allah’in yarattig1 ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber
Hz. Muhammed’e kadar uzanan elgi silsilesi i¢cinde Allah kelaminin aslinin bulundugu
makam, yer, kitap veya manadir. Bu makami her hangi bir dille bagdastirmak dogru

olmayacaktir.
2.1.4. Levh-i Mahfiiz ve Kitabii’l-A‘mal

Insan fiillerinin 6nceden belirlendigi fikri acisindan izah edilmesi gereken bir
baska sorun, Kur’an’daki metafizik 6rgii ve unsurlarin islevi konusunda karsimiza
cikmaktadir. Kur’an’daki tarife goére Levh-i Mahfiiz Allah tarfindan belirlenmis ve
baska bir varligin oraya miidahalesi s6z konusu degildir. Ancak Kur’an metafiziginde
ferdenfert insanlarin yapip ettiklerinin yazildigi bir baska kayit mekanizmasi daha
vardir. Kur’an’da yine ‘‘kitab’” ve ‘‘suhuf’’ adlariyla gegen ve bizim ‘‘amel defteri’’
dedigimiz kayit, ‘‘kiramen katibin’’, ‘‘hafaza’’, ‘‘rustl’’ gibi adlarla anilan ‘‘yazici
melekler’’ tarafindan tutulmaktadir. Bu kaydin, tamamen kisinin kendi 6zgiir iradesiyle
gergeklestirdigi davraniglarin kaydi oldugu ifade edilmektedir. Kur’an’da bu kayit ile
ilgili sOyle denir:

“Kitap ortaya konulmustur. Suglularin onda yazili olanlardan
korktugunu goriirsiin. “‘Vay halimize, bu nasil bir kitap ki, kiigiik biiyiik
hi¢cbir sey atlamaksizin hepsini sayip dokmiig!’’ derler. Boylece yaptiklarin

karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. "*'®

Imtihan diinyasinda insanlarin yaptiklari her sey kayit altina alinmaktadir. Bireyin
bu diinyada yaptig1 en ufak bir iylik veya kétiiliik kaybolmayacaktir. Kiyamet giiniinde
herkes yaptiklarinin karsiligini1 gorecektir. Her insanin yapip ettiklerinin yazili oldugu
ayr1 bir kitab1 oldugu gibi toplumlarin da ayr1 bir kitab1 vardir.1’® Ahirette bu kitaplar
sahiplerine verilecektir. iman edip salih amel isleyenlerin kitab1 sagdan, inkar edip kotii
isler yapanlarin kitaplar1 da soldan verilecektir.®® Amel defteri diye dilimize gecmis
olan bu kitap, sahsa ait oldugu i¢in insanin resit (akil-balig) olmasiyla baslar ve 6liince
kapanir. Levh-i Mahfiz kitab1 ise kapsami daha genis olan bir kitaptir. Bu yoni ile

Allah katinda bulunan bu iki kitap farklidir. Insanlarin amelleri dnceden palanlanip

178 Kehf, 18/49.
179 Casiye, 45/28.
180 insikak, 84/7-10.
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yazilmis oldugunu kabul etmek sorumlu bir varlik olan insanin 6zgiir idradesini

golgeler.

Goriildiigii gibi Kur’an’da adeta vurgularcasina kiyamet giinii insanlarin kendi
yapip ettikleriyle yiizlestirilecekleri, bunun igin yaptiklarmin kayit altina alindigi,
insanlarin iradeleri disinda degil, kendi iradeleriyle yapitklartyla sorumlu tutulakcaklari
belirtilmekte, bunun aksi durmun haksizlik olacagi ifade edilmektedir. Yine Hz.
Lokman (AS) ogluna verdigi nasihatte soyle demektedir: ‘‘Yaptigin haywr veya ser, bir
hardal tanesi kadar bile olsa, o da bir tas icinde, yahut goklerde, yahut da yeryiiziinde
bulunsa Allah, onu gene meydana ¢ikarir.”’*8' Bu ifadelerden anlasilacag iizere insan
fiilleri daha once yazilmis direktifler dogrusunda gergeklesmemekte aksine, insanin

yapip etmeleri kayit altina alinmaktadir.

Bu kayit sisteminin ne kadar objektif bir sekilde isledigi yine Kur’an’da,
miisriklerin 6zllikle fal bakma yontemlerinden miilhem ‘‘talih kusu’’ tabirlerinden
hareketle adeta iglerin ‘‘talih’’ ile agilamasina dahi itiraz edercesine sdyle denir: ‘‘Her
insanin kusunu (amelini, ugurunu) kendi boynuna doladik. Kiyamet giinii onun igin,
acilmis halde kendine ulasacak bir kitap ¢ikaririz.”’*® Buna gore ‘‘amel defteri’’ bir
kitap degil bos sayfa, bir ¢esit deferdir. Insanlarm davramslarmi kaydeden yazici
melekler islerini, Levh-i Mahftiz’dan istinsah yoluyla degil, bizzat insanlar1 hayatlari
boyunca gozlemleyerek ifa ederler, bir ¢esit biyografi yazarlar. Buna gore meleklerin
yazdiklar1 tiimiiyle insanlarin kendi tasarruflarinin kaydindan ibaret olup Allah’in 6n
bilgisi ya da Levh-i Mahfiiz’da yazilanlar tarafindan ipotek altina alindigina dair hi¢bir
ifade yoktur. Burada insan i¢in tek kisitlayici faktor, herkes i¢in gecerli dogal sinirlar,

insan biyolojisinin ve i¢inde yasadigi maddi diinyanin tabi oldugu fizik yasalaridir.

Amel defteri sahislara ait bilgileri iceren ve sonradan yazilan 6zel bir kitap iken
Levh-i Mahfiiz amel defterinden fakli olarak evrendeki biitiin bilgileri iceren genel bir
kitaptir ve sonradan yazilmamistir. Amel defteri sahsin giinah ve sevap konusuna giren
davranislar icerdigi i¢in degisiklik s6z konusu olabilir. Kul yaptig1 bir giinahtan dolay1
pismanlik duyup tovbe etmesi durumunda yaptig1r giinah bagislanip silinebilir. Amel

defteri Levh-i Mahfiiz’dan bir ciiz oldugu kabul edilirse bu durumda Levh-i Mahfiz’ta

181 Lokman, 31/16.
182 Isra, 17/13.
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da bir degisiklik meydana gelir. Bu da Levh-i Mahfiiz i¢in s6z konusu degildir. Amel
defteri ve Levh-i Mahfiz dedigimiz kitap birbirinden ayr1 ve farkli seylerdir.

2.2. MU’TEZILE, EHL-i HADIS VE LEVH-i MAHF(Z

750 yilinda Abbeasi ihtilaliyle birlikte yasanan siyasi degisiklik, teolojik ihtilaflara
da yansir. Daha Once iktidar yanlis1 olan ve kader kavramini, insan fiillerini de
kapsayacak sekilde yorumlayan Ehl-i Hadis bu sefer muhalif duruma diiser. Fakat bu
sefer mesele Allah’in olaylar1 ezelden belirlemis olmasindan ¢ok, Kur’an’in litreal
okumasinin zorunlulugu tizerinden tartisilir. Ehl-i Hadis’e goére Kur’an’daki ifadeler ve
hiikiimler kadim olup Arap kiiltiir ve tarihi ile ilgili degildir. Kur’an’in Arapca olmasi
bile Araplarla ilgili bir konu degildir. Buna gore Arapga, Levh-i Mahfiz’da ezeli
bilginin (kader) yazildig1 lisandir. Daha once ifade edildigi iizere bu konuda Ibn
Abbas’a atfen gelen rivayette “‘Biz onu Arapca bir Kur’'an kaldik’*® ayetiyle ilgili
“Allah onu Levh-i Mahfiiz’da Arapca yazmistir '8 dedigi ileri siiriiliir.

Anlasilacag: tizere birakin Araplari, daha Hz. Adem yaratilmadan 6nce Arapga
“‘konusulan’’ bir dildir. Bu durumda Arapga aslinda Araplarin degil, dogrudan Allah’in
dilidir. Kag¢inilmaz olarak bu durum Cennetin dilini de belirler. Nitekim bu konuda da
cok sayida rivayet vardir. Onceki basliklarda gectigi iizere bir rivayete gore. Hz. Adem
diinyaya gonderilmeden 6nceki dili Arapgaydi. Hz. Adem Allah’a isyan ettikten sonra
Allah Arapgayr ondan aldi ve Hz. Adem Siiryanice konusmak zorunda kaldi. Tovbe
ettikten sonra Allah onu bagislayip tekrardan Arapca konusmasina izin verdi.””'8 Cok
gecmeden Abbasi idaresiyle yasanan ayrigma Ozellikle Halife Me’mun (813 - 833)
doéneminde konunun, muhalifler i¢in kitleleri etkileme amagli sdylem haline gelmesiyle
biiytik bir kriz konusu olur. Halife Me’mun, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu savunan
Mu’tezile’nin goriislerini resmi Ogreti haline getirir. Bu tutum karsisinda gosterdigi
mukavemetle Ehl-i Hadis’in en 6nemli ismi haline gelen Ahmet bin Hanbel, Kur’an’in

kadim oldugu fikrini siddetle savunur.

Genel kabule gore Halku’l Kur’an meselesinin ilk ortaya ¢ikisi, Cad. bin Dirhem
ve Cehm bin Safvan’in yasadigi déneme tekabiil eder. Fakat bu meselenin kaynagin

daha eskilere gotiirenler de vardir. Bunun, Tevrat’in yaratilmig oldugunu sdyleyen ve

183 Zuhruf, 43/3.
184 Suyhti, a.ge., 365.
185 Suyhti, a.g.e., 1:141.
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ayni1 zamanda rivayetlerde Hz. Muhammed’e (SAV) “biiyli yaptig1 iddiasiyla” taninan
Lebid bin A’sam’a dayandiranlarin oldugunu gérmekteyiz. Kur’an’in mahluk oldugu
goriisiinii savunan Bisr el-Merisi ile Lebid bin A’sam’in yahudi kékenli olmasindan
dolay1 bu goriisiin yahudilik ile bagdastiranlar olmustur.'® Bu tartismanin evveliyati
Yahudilerin Tevrat hakkindaki tanimlamalara dayandirilir. Tevrat’m yaratilip
yaratilmadigi konusu Yahudiler arasinda tartisma konusu olmustur. Peygamber
doneminde Kur’an ile ilgili boyle bir sorunun olmadigi, sonraki déonemlerde ortaya

ctkmasinda ise Yahudilerin etkisi oldugu iddia edilmistir.

S6z konusu tartismanin kaynagmi Hz. Isa’nin Hristiyanliktaki mahiyetiyle
iligkilendirenler olmugtur. Hristiyan teologlarin Miislimanlarla girdikleri dini
tartismalarda Hz. Isa’nin mahiyetiyle ilgili sorular sormuslardir. Incil’deki Hz. Isa
tanimlamalar1 ile Kur’an’daki Hz. Isa tanimlamalarini karsilastirip tartismadan iistiin
¢tkma girisinimleri olmustur. Incil’e gére Hz. Isa tanridan rol almis insaniistii bir
yetkiye ve varliga sahiptir. Kur’an ise Allah’in yetkilerini higbir varlikla
paylastirmamig, Sadece Allah’ta toplamistir. Bu ise mutlak Tevhid inancini
dogurmustur. Kur’an Al-i Imrén suresinin 45. Ayetinde Hz. Isa icin “‘Allah’in
Kelimesi’’ tabiri kullanilmistir. Hanbelilik tarafindan yapilan spekiilasyona gore
Hristiyan teologlar Miisliimanlarla tartisirken Hz. Isa’nin durumunu sorarlar. “Allah’in
kelimesi” olan Hz. Isa’nin Tanr1 veya yar1 Tanr1 olmadigini diger insanlar gibi bir beser
oldugunu ve Allah tarafindan yaratildigini ifade eden Miisliimanlar ayni zamanda
Allah’mn kelimesinin (s6z) de yaratildigin1 ifade etmis olurlar. Bu sekilde Tevhid
inancinin miidafast i¢cin Kur’an’in yaratilmis oldugunu soéylediler. Hanbeliligin bu

iddiasin1 kimi oryantalistler de oldugu gibi benimser.

Incil’de gegen *‘s6z’> kavrami, Allah ile beraber var oldugu kabul edilen kadim
kelam (Kur’an) arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Yuhanna Incili’nin ilk ayeti
baslangictan bahsederken soyle baslar: “‘Hichir sey yokken séz vardi. Soz yaraticiyla
birlikteydi, soz bir Tanriydi. Her sey sozle var oldu, hi¢bir sey ondan bagimsiz var
olmad.”’ Incil’e gore kelam, Tanr1 ile beraber var olan bir durumdur. Soradan meydana

gelen hadis bir sey degildir. Aksine Tanrt kadar kadim bir seydir. Oryantalist

186 M. Hayri Kirbasoglu, “Allah'in Kelami Olmas1 Agisindan Kur'an'n Mahiyeti ile ilgili Thtilaflar”,
AUIFD. 28/1-4 (1 Agustos 1986): 428; Yusuf Sevki Yavuz “Halk’ul- Kur’an” TDV Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 15: 372. Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Redd'ale'l-Cchmiyye ve'z-Zanadika,
(Riyad, 1397), 21.
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Macdonald Kur’an’in ezeliligini ele alirken bu tartismanin kaynagini Hristiyanliktaki
““logos” kavramma baglar. Yahya ed-Dimeski vasitasiyla bu tartismanm Islam
diinyasia girdigini ve logos kavraminin igerdigi anlama karsilik Kur’an’nin kadimligi
fikrinin vucut buldugunu soylemektedir.'®” Wensinck ise Yahudilige gére Tevrat’m,
Hristiyanliga gore logos’un, Islam’a gore ise Kur’an’m ezeliligi diisiincesi ortadogu
halklarmmn kadim inanislarindan kaynaklanmakt adir.!®® Ne var ki, boyle bir kurguyu
kabul etmek igin Islam tarihinde Hz. Peygamber’in (SAV) vefat1 sonras1 yasanan tiim
siireci, tarihsel olaylar1 yok saymak icap eder. Kur’an’da Hz. Isa’nin “Allah’m
kelimesi” olmasi, onun babasiz dogdugunu, bunun Allah’in bir soziine baktigini,
dolayisiyla “mucize” oldugunu ifade etmek igindir. Ote yandan bu iddia dogru olsa yine
Mutezile hakli ¢ikmis olmaktadir. Zira “kadim kelime” fikri Allah’in kelimesi olan Hz.

Isa’nin da Hiristiyanlarin dedigi gibi kadim oldugunu kabul etmeyi gerektirecektir.
2.2.1. Ahmet bin Hanbel ve Kur’an’in Kidemi

Askin sifatlara sahip olan yaratici, insanogluyla vahiy vasitasiyla iletigim
kurmustur. Bu iletisimde her ne kadar Kur’an Allah’in s6zii ise de hitap edilen insan
oldugu icin bir sekilde hitabin insan boyutuna indirgenmesi (tenzil) dogaldir. Nitekim
bu durum Kur’an’da da miisriklerin itirazlarina binaen bu sekilde ifad edilmistir:
“Yeryliziinde gezip dolasanlar melekler olsaydi, onlara gokten peygamber olarak bir
melek gonderirdik.”*8 Yaratilmig varliklardan daha farkli bir yapiya sahip olan Allah,
hitap ederken insanoglunun anlayabilecegi bir formda hitap etmistir. Allah’in kelam

sifatina bagli olarak Kur’an’1in ontolojik varlig: farklilasmaktadir.

Dilbilimciler gore s6z, konugsmanin fiilidir. Zihnindeki bir diisencenin disariya
aktarmasimi saglayan bir aragtir.!®® Kelamin tanimini dilsel agidan yapan kelamcilar
birbirinden farkli tanimlamalar yapmislardir. Kelamcilarin soze yiiklemis olduklar
anlamlar mensubu olduklart mezheplerin ilkelerinden bagimsiz olmamustir. Bir varligin
miitekellim (konusan) olabilmesinin sartlar1 Mu’tezile ile Ehl-i Hadis arasinda farklilik
arz eder. Bu sebeple Kelamulllah olan Kur’an’in Allah’a nispeti konusunda farkl tezler

ortaya ¢ikmuistir.

187 Harry Austryn Wolfson, Kelam Felsefesine Girig, trc. Kastm Turhan (Istanbul: Kitabevi, 1996), 78.
188 Wolfson, a.g.e., 79.

189 Isra, 27/95.

190 Berke Vardar, “Séz” A¢tklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii (Istanbul, 1998), 143.
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Mu’tezile mezhebine gore soz bir failin fiilidir. S6z ile s6zii sdyleyen arasinda fiili
bir baglant1 vardir. Buna gore miitekkelim fiili yapan anlaminda bir 6znedir. S6ziin
failine nispeti iki yolla miimkiindiir. S6ziin bizzat failinden isitilmesi veya  soziin
failine aitligi konusunda dogru bir haber bilgisidir. Kadi Abdiilcabbar’a gore
Kelamullah’in Allah’a nispeti ve bu yolla Allah’in miitekellim olabilmesi i¢in birkag
ihtimal vardir. Allah’in zati1 disinda Kelamin Allah’in bir sifat1 olarak kabul edilmesi,
kelamin zat’in bir pargasi olmasi, kelamin bir fiil olmas1.®* Mu’tezile’ye gore Allah’mn
zat1 disinda ayr1 olarak kadim bir sifatin kabul edilmesi Tevhid ilkesine ters distiigii
icin kabul edilemez. Kelam, zat’tan ayr1 bir sey oldugu i¢in hadistir. Bir hadisin kadim
olanla birlesmesi miimkiin degildir. Kelamullah Allah ile kaim olmadigindan
yaratilmigtir. Kelamin zati’nin bir pargast olmast Allah’a konusma uzuvlarni
gerektirdigi i¢in yaratilmislarla ortak 6zellik tagiyacaktir. Geriye kelamin bir fiil olmasi
kalmaktadir. Boylece Allah’in miitekkelim olmasi kelami yapan anlamindadir. Allah
yaratilanlara rizik vermesiyle razik oldugu gibi kelamini da bagka bir varlikta yaratmak

suretiyle Miitekellim olmustur.

Mu’tezile’nin kelam tanimi, konusan ile konusulan kelam arasinda bir ayrimi
beraberinde getirmistir. insan igin diisiinecek olursak kelam bizzat kisiden ¢ikar, baska
bir varlikla ortaya ¢ikmaz. Mu’tezile bu durumu Allah i¢in gegerli saymaz. Ciinkii fiiil
olarak Kelamullah’in ve Kur’an’in Allah’tan ciktiginin kabul edilmesi, hadis olan
Kur’an’in kadim olan Allah’a hulul etmesi anlamina gelir. Bundan dolayr Mu’tezile
kelam ile miitekkelimi birbirinden ayiracak bir ilkeden harek etmistir.!®? Kur’an

Allah’1n yaratilmasiyla varolmustur.

Ehl-i Hadis ve genel olarak selefiler, Mu’tezilenin kelam-miitekkelim iligkisini
yanlis bulup elestirmislerdir. Kelamullah’1 ilahi bir sifat olarak kabul ettikleri ilkeden
hareketle s6z ve sozii sdyleyen arasinda farkli bir baglanti kurmuglardir. Buna gore
Kelam sahibinin miitekkellim olabilmesi i¢in sadece kelam1 meydana getirmesi yetmez,
miitekkelim olabilmesi i¢in kelamin bizzat ondan ¢ikmasi gerekir. Allah’in kelami bir
mahalde yaratmasiyla kendisi miitekkellim olamaz. Kelamin varoldugu mahal

miitekkelim vasfin1 kazanmis olacaktir. Clinkii kelam kisi ile kaimdir. Ehl-i Hadis’e

191 Kadi Abdiilcebbar, “Halku’l-Kur’an” el-Mugni fi Ebvab-i Tevhid ve’l-Adl, (Kahire: Mektebetii’l-
Vehbiyye, h. 415), 49.

192 ibrahim Aslan, “Séziin Mahiyeti ve Bu Baglamda Bir Séz Olarak Kelamullah (Dilbilimsel Bir
Yaklasim)” Kelam Arastirmalar: 3/1 (24 Ocak 2009): 149.
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gore miitekkellim, konusma vasfina sahip kimsedir. Bir kisiden bir s6z isitildigi zaman
o0 soziin kisiyle beraber varoldugu bilinir. Fakat bu durum kisinin konusma fiilinin faili
olmasmi gerektirmez. Ciinkii Ehl-i Stlinnet akidesine gore Allah’tan bagka bir fail
yoktur. Allah insanlarin konustuklari kelamin da failidir fakat o kelamin miitekkellimi
degildir.!% Boylece kelamullah olan Kur’an mana itibariyla miitekkelimi olan Allah ile
birliktedir ve yaratilmamig olup ezeli hiikmiindedir. Selefiyye ise Kur’an’in sadece bir

mana olarak degil lafiz itibariyle de kadim olduguna inanirlar.

Islam diisiincesinde Ahmet bin Hanbel’in son derece belitleyici bir rolii olmustur.
Selefiligin asil referans noktasi olmasinin 6tesinde ana akim goriisiinii ciddi sekilde
etkilemistir. Bununla birlikte Ahmet bin Hanbel’in diisiince diinyas1 hak ettigi derinlikte
caligmalara konu olmamistir. Kelam kitaplarinda genel olarak ‘‘mihne’’ basligi alinda
ismi zikredilir ve ne dedigine hemen hemen hi¢ yer verilmez. Oysa Ahmet bin
Hanbel’in hadis derlemesi disinda bizzat kendi goriisleri, oglu Abdullah kanaliyla
kitaplastirilarak aktarilmistir.!® Ayrica cesitli kaynaklarda onun erken dénem Abbasi
yonetimine ve genel olarak Mutezili diisiince karsisindaki goriisleri aktarilmistir.
Kur’an’in -Arap¢a yazilist dahil- kadim oldugunu savunan Ahmet bin Handel,
Kur’an’da “‘deyim’’ oldugunu da reddeder ve deyim ifadeleri ger¢ek anlamiyla alir.
Bununla maksat, Allah’in Arapca konustugunu ispat etmektir. Zira Allah’in Arapca
konusmasi i¢in organlara ihtiyaci vardir. Bu organlar da ancak deyim ifadelerden elde
edilir.

Omegin Kur’an’daki “‘Allah’in eli aciktir’’!% ifadesinden ‘Allah’a el’’ nispet
edilir. Diger deyim ifadeleri igin de ayn1 sekilde degerlendirilir ve boylece miicessem bir
tanr1 tasavvuruna varilir. Buna gore Allah i¢in yeni bir “‘sifat kategorisi’’ ihdas edilerek
deyim ifadelere ‘‘haberi sifat’” denir. Oysa Ornegin ‘‘el’’ gramer kaidesi olarak bir
““sifat” bile degildir. ““Yehdullah — 4 & bir isim tamlamasidir. Bunun Allah’y, insana

benzetmek oldugu yoniindeki elestirilere ise Allah’in elinin oldugu ancak mahiyetinin

belli olmadig1 seklince cevap verilir. Oysa ‘‘el”’ nihayetinde bir organ olup ne ise

193 Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, (Kahire: Mektebetii’l-Hanici, 1950), 109; Ebu’l-
Muin Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara, 1993), 1/350.

194 Bkz. M. Yasar Kandemir, “Ahmed bin Hanbel”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2; 78.

195 “Yahudiler, Allah'in eli siki dediler. Kendi elleri baglandi ve sdylediklerinden dolay: lanetlendiler.
Hayir; Allah’1n elleri agiktir, diledigi gibi sarfeder.” Maide, 5/64.
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yaradig1 bellidir. Fonksiyonu (mahiyeti) belli olmasa zaten el ismi verilemez. Allah’a
bir mekan isnat etmeyi sakincali goremeyen, hatta aksi diisiinceyi din dis1 addeden
Ahmet bin Hanbel, Allah’in da “‘diger seyler gibi bir sey’’ oldugunu®®®, bunun aksini
sOylemenin ‘‘Allah’1 inkar’> anlamina geldigini savunur. Bunu yaparken Allah’a
“‘cisimlik’” (sinirlari, hacmi, mekani olan) atfettigi elestirilerine de Allah’in zaten her

yerde olmadigini soyle dile getirir:

“Miisliimanlar, Rablerinden bir seyin bulunmadigi ¢ok yer biliyor. ‘‘Ne gibi
yerler’’ derler. Onlara soyle deriz: ‘“‘Sizin i¢ organlarimiz, bagirsaklarniz,
domuzlarin bagirsaklari, iskembeler, pislik yerleri, evet biitiin bu gibi yerlerde Rab

Teala’dan bir sey yoktur. Rabbimiz gokte oldugunu haber vererek soyle

buyurmustur: Gokte olamn sizi yere gecirmeyeceginden emin misiniz...

Anlagilacagi iizere son derece somut bir tanr fikrine sahip oldugu i¢in, belli bir
mekanda olmamasi durumunda Allah’t yan yana getirilmesi bile diisiiniilemeyecek
seylerle i¢ ice olacagi goriisiindedir. Bu maksatla deyim ifadelerini dogrudan sézliik
anlamlariyla okumay tercih ederken birgok ayetin de ‘‘miitesabih’’ oldugunu; anlamini
Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegini ileri siirer. Ona gore Ornegin ‘‘Onun
(Allah’1n) bir benzeri yoktur- $s& 43S (ud> ayeti bile miitesabihtir.'% Oysaki bu
ayet degil miitesabih, Kur’an’in en muhkem, en tartismasiz ifadesi olup Allah’in tiim
diger mevcudat ile mukayese edilemezligine vurgudur. Ahmet bin Hanbel, Kur’an’in
kadim oldugunu ispat sadedinde Allah’tan, ‘‘demirin tasa vuruldugunda ¢ikan ses gibi
ses sadir oldugunu’’ ileri siirerek bu konuda olduk¢a detayli bir yoruma gider.

Meleklerin, Allah’in sesinden korktuklarini ifade eden Ahmet bin Hanbel s6yle der:

“Melekler Hz. Isa (AS) ve Hz. Muhammed (sav) arsinda gegen bu kadar
sene stirecinde vahyin sesini hi¢ isitmemislerdi. Allah Hz. Muhammed’e (SAV)
vahiy ettiginde, melekler demirin tasa ¢calinmasi gibi olan vahiy sesini isittiler ve
kiyamet ile ilgili bir is oldugunu zannettiler. Korkup yiiz tistii secdeye kapandilar.
Allah, ““..kalplerinden korku giderilince’’ soziiyle, kalplerindeki korkunun

giderildiginde meleklerin baslarimi kaldirdiklarimi ve birbirlerine ‘‘Rabbimiz ne

196 Ahmet bin Hanbel, er-Red ale’I-Cehmiyye ve'z-Zenddika, 99.
197 ibn Hanbel, a.g.e., 144.
198 ibn Hanbel, a.g.e., 95.
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IRl

buyurdu?’’ seklinde sorularint kast etmektedir. Ayette ‘‘Rabbiniz ne yaratti

demediler. 1%

Ahmet bin Hanbel’in tiim bu ¢abalarinin nedeninin, Arapga tizerinden Araplarin
Arap olmayanlar tizerindeki tstiinliik iddialarim1 kuvvetlendirme oldugu agiktir. Allah
Teala Kur’an’in bir ¢ok ayetinde insanlarin Rableri katinda esit olduklarimi
vurgulamastir: “Ey insanlar stiphesiz ki sizleri bir erkek ve bir disiden yarattik. Tanisasiniz
diye sizi kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerlini/iistiiniiniiz Allah’tan en ¢ok
sakimamzdir. "™ Bu ayet tstiinligii tek bir sarta baglamaktadir. O da takvadir. Takva
disinda higbir seyin istiinliik i¢in bir etken olmagini agik bir sekilde ifade etmektedir.
Kur’an, Insanlarin renklerinin ve dillerinin farkli olmasmi bir ayricalik olarak
gormemistir. Diger tarafta Allah’in varligmin delilleri arasinda gostermistir.?®* Soyun,
irkin, kabilenin, zenginligin ve diger farkliliklarmin tstiinlik derecesi sayilmayacagi
hususu Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmistir. Ancak buna ragmen kimi
rivayetlerde ‘‘Araplarin sevilmesinin’’ adeta bir iman konusu yapildig1 goriilektedir.
Hz. Peygamber’e (SAV) nispet edilen bir rivayette soyle denmektedir: ‘“‘Araplari ii¢
seyden dolayt seviniz; Ben Arabim, Kur'an Arapgadwr, Cennet FEhlinin dili

Arapgadir.” %

Bu ve benzeri rivayetlerin klasik rivayet kiiltiirii agisindan sihhati bir yana, toplum
muhayyilesine bakildiginda gergekten de Cennet dilinin Arapca olduguna dair bir
kabulii besledigi agikg¢a goriilmektedir. Buna gore Arapcanin diger dillerden bir dil
degildir. Cennet dili olan bu dili ana dili olarak konusanlarin diger insanlardan farkli
Ustin bir konumda goriilecekleri de agiktir. Nitekim, Arapca tizerinden daha g¢ok
teolojik yliziiyle rivayetlere yansiyan bu durumun pratik karsiligi tarihte Arap - Mevali

catismasi seklinde kendisini gostermistir.

Ote yandan Arapcanin kutsallik kazanmasi Islam diisiince kiiltiiriinii de olumsuz
bir sekilde etkilemistir. Miisliimanlar Kur’an’in okunup anlagilmas: ve hayata tatbik

edilmesinden ¢ok yiiziinden okumayla ve musiki tarafiyla ilgilendiler. Miisliimanlarin

199 ibn Hanbel a.g.e., 110.

200 Hucurat, 26/13.

201 Rum, 30/22.

202 Ahmed bin Eyytib et-Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 11;
Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrat: Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4: 97.
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Kur’an algisinin zamanla kapali kutsama®®® halini almasiyla kitap adeta tekrar insanlar

icin ulasilamayacak sekilde goklere yiikseltilistir.
2.2.2. Mu’tezile ve Levh-i Mahfiiz

Insan fiillerinin ezelden belirlenmis oldugunu ispatlamak igin birebir Levh-i
Mahfliz’a taginmasina karsi ¢ikan Mu’tezile diger konularda oldugu gibi ilkesel bir
tavir i¢indedir. Mu’tezile mezhebinin kurucular1 arasinda sayilan Amr bin Ubeyd’e (6.
761) ‘Levh-i Mahfiiz ve kader’’ iliskisi konusunda bir soru yoneltilir. Buna gore Buriic
suresinin ‘O serefli bir Kur’an’dir, Levh-i Mahfiizdadir’’ denmektedir. Tebbet
suresinde de “‘Ebu Leheb’in elleri kurusun, kurudu da’’ ifadesi gegmektedir. Bu iki ayet
birlikte diistiniildiigiinde Ebu Leheb’in ismi bizzat Kur’an’da verilerek kotiilendigi
goriilmekte, Kur’an’in da Levh-i Mahfiiz’da oldugu bidirilmektedir. O halde Ebu
Leheb’in kotillenmesi Levh-i Mahfliz’da yazili olmalidir. Amr bin Ubeyd metafizik
konular1 literal okumaya itiraz ederek soyle der: “Oyle degil. Ebu Leheb gibi yapanlar Ebu
Leheb’in cezasina layik olur seklinde anlamamiz gerekir. “‘Ebu Lehebin elleri kurusun, kurudu

da’’ ayeti Levh-i Mahfiiz’da yazili olsa idi, insanoglu i¢in Allah katinda bir sorumluluk

olmazd.

Mu’tezile’ye gore Levh-i Mahfliz, Allah’in smirsiz ilmini ifade eder. Allah,
insanin yapacagi her seyi 6nceden bilir ancak bu bilgi, insanin kendi iradesiyle yaptigi
seg¢imlerin sonucudur. Bu nedenle Mu’tezile, Levh-i Mahfiz’u insan iradesini iptal eden
bir yazgi levhasi olarak gérmez.?® Mu’tezile’ye gore Kur’an, Allah’in Cebrail
araciligiyla vahiy yoluyla gondermis oldugu bir kitaptir. Bu kitap Allah kelamidir ve
yaratilmigtir. Kelam, sirali harf ve seslerden meydana gelmektedir. Boylece baz1 harf ve
sesler diger bazisinin dniine veya arkasina gegemektedir.?® Kur’an harf ve seslerden
olustugu i¢in bu durum Kur’an’in biitlinii i¢in gegerlidir. Ses ve harflerden kelimeler,
kelimlerden ayetler, ayetlerden sureler meydana gelmektedir. Boylece Kur’an

pargalarmin biitiinliigiinden meydana gelmektedir. Oncesi, sonu, ortasi, bir kism1 olan

203 Kapali kutsama: Insandan Allah’a dogru bir anlamsizliga, ezoterige, bilinemezcilige dayanan
kutsama tlirtidiir. A¢ik kutsama: Allah’tan insana dogru anlama, akla ve agikliga dayanan kutsamadir.
IThami Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastirilmasi,” 1. Kur’an Sempozyumu, (Ankara, 1-3
Nisan 1994), ed. Adnan Adigiizel (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari: 1994), 297.

204 Hatip el-Bagdadi, Tarihii'I-Bagdat, (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 2001), 14: 68.

205 Kologlu, a.g.e., s. 375.

206 Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar bin Ahmed, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Kahire: Mektebu’l-Vehbi, 1996),
549,

56



bir seyin kadim sayilmasi imkansizdir. Kur’an, belirli bir zamanda ve bir mekanda
yaratilmigtir. Kelam, Allah’in zatiyla birlikte var olan bir sifat degildir. Kur’an belirli
bir tarihte (610-632), belirli bir topluma ve belirli bir cografyaya inmistir. Bu tarihten ve
bu toplumdan 6nce Kur’an’in var oldugu kabul edilmesi, heniiz muhattap yokken
Allah’in  konusmasit anlamina gelmektedir. Allah sirf kendisi i¢in konusmaz;
yaratilanlarin ihtiyacini gidermek, emir ve yasaklar araciligiyla hidayeti gostermek gibi

bir sebep i¢in konusur.?%’

Sonug olarak Mu’tezile'nin Levh-i Mahfiz konusundaki diisiincesi, Allah'in ilmi
ile insanin 6zgiir iradesinin nasil biri digerini anlamsizlastirmadan ya da yok etmeden,
birbiriyle uyum icinde izah edilecegi ilizerine kuruludur. Buna gore Allah gelecegi bilir
ancak bu bilgi insanin kendi iradesiyle yaptig1 tercihleri ve gelecegi ipotek altina almaz.
Eger Levh-i Mahfliz’daki bilgi tikel olarak isanarin davraniglarin1 kapsiyor ise bu Allah
icin zaman mefhumundan s6z edilemeyecegi, dolayisiyla insanlarin 6zgiir tercihlerinin
bilgisidir. Sonu¢ olarak Mu’tezile'ye gore Levh-i Mahfiiz, 6nceden belirlenmis bir
“‘yazg1’’ degil, Allah'in her seyi dnceden bilmesiyle ilgili bir durumdur. Insanlar kendi

tercihlerini yapmustir, Allah ezeli ilmiyle bunun bigisine sahiptir.

Kur’an’m kidemi konusu Ilahi sifatlarla ilintili bir konudur. Kur’an’mn kidemi,
dinlerin varlig1 kadar eski olan ve insanoglunun kafasini her donemde mesgul eden
kader meselesiyle de ilintili diistiniilmiistiir. Bu sebepledir ki, Kur’an’in yaratilmigligini
kabul edenler ile insanin 6zgiir iradesini savunanlar genellikle ayni kisiler olmustur.
Insanin &zgiir iradesini sinirlayan veya ortadan kaldiran diisiinceye sahip kimseler de

cogunlukla Kur’an’in kadimligini kabul edenler arasinda yerini almiglardir.

Halku’l-Kur’an tartismasmin ortamaya c¢ikmasini Hiristiyanlik ve Yahudilik
dinlerine baglayanlar olmakla birlikte bu tartismanin dis dinamiklerin etkisinden ¢ok i¢
dinamiklerin etkisi oldugu agiktir. Nitekim Watt’a gore bu tartigmanin ortaya ¢ikmasi
ve Islam literatiiriinde yerini almasi kader inanciyla ilgilidir.?®® Kur’an, icinde
yasadigimiz fiziki evrenin yasalarini iceren Levh-1 Mahfuz makaminda bulunmaktaydi.
Kadir suresinin ilk ayetinde belirtildigi gibi bir gece de indirildi. Kur’an heniiz nazil

olmadan var oldugu kabul edilirse her seyin daha 6nce planlanip yazildig1 diisiincesi

207 Kad1 Abdiilcebbar, “Halk’ul- Kur’an” el-Mugni, 224. Mugni adli eserin “Halk’ul- Kur’an” bolimii
bu meseleyi detayli bir sekilde ele almaktadir.
208 Watt, a.g.e., s. 300.
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ortaya ¢ikabilmektedir. Halife Me’mun, ge¢misteki olaylarin bazilarmmi sana (Hz.
Muhammed) anlatiyoruz..?® ayetini Kur’an’in sonradan yaratildigina dair bir argiiman
olarak ele almasi bu fikri destekler niteliktedir. Eger Kur’an bazi olaylardan sonra
meydana gelmisse kadim ozelligini tasityamaz. Kadim Oncesi olmayan bir seyi ifade

eder.

Mu’tezile ile Ehl-i Hadis’in Kur’an’in kidemi ve kader ile ilgili farklilagmasinin
nedenlerinden birisi de Allah’in ilim ve irade sifatidir. Ehl-1 Hadis’e gore Allahin ilmi
ve iradesi ezeli sifatlardandir. Allah, mahlukatin varlik alanina ¢ikmasindan Once
mahlukatla ilgili biitiin bilgilere sahip oldugu ve bu killi bilgi Levh-i Mahfuz’da
yazilarak taktir edildigi kabul edilir.?’® Allah’m ilminin ezeli oldugu kabul edilmesiyle
Kur’an’in kadimligi teorisi kuvvet bulmus ve Kur’an ile baglantili olan ilimler de bu
kutsalliktan nasiplenmislerdir. Ehl-i Hadis’in kader inancinin bu zeminde olusum
gostermesi  miimkiin olabilecek bir tarihin zorunlu ve degistirilemez bir tarihe
doniistiirmiistiir.?!! Rivayet merkezli bir bilgi anlayisimnin gelisiminden sonra hadis
kitaplar1 ve bu kitaplarin miielliflerinin nufuzu artti. Cogu zaman dinin sekillenmesinde
Kur’an’dan daha etkili oldugu sdylenilebilmektedir. Sadece rivayet merkezli bilgi

anlayisiin kabul goriilmesi Islami fikriyatin statiklesmesine sebebiyet vermistir.

Mu’tezile ye gore ise Allah zatiyla alimdir. Alim sifati zattan ayri olarak bir
ezelilige samil degildir. Mahlukat, Allah’in “‘ol’> emriyle varlik alanina g¢ikmasiyla
olusur. Oncesinden form veya mana olarak bir varligin olusu sz konusu degildir. Bu
nedenle var olmayan bir sey hakkinda Allah’in bilgi sahibi olmas da gerekmez.?? Aym
sekilde Kur’an da varlik alanina ¢ikmasiyla birlikte yaratilmis olmaktadir. Allah’in
belirli bir tarihte peygamber gondermesi ve bu peygamberlere kitap vermesi dnceden
yazilmis, ¢izilmis statik bir olgu degildir. Bu nedenle gonderilen kitaplar hepsi orijinal

ve biribirinden degisiklik arzetmektedir. Modern donemde yasamis bazi diisiiniirlere

209 Taha, 20/99; Taberi, a.g.e., 3: 113.

210 Sehristanti, el-Milel ve ’n-Nihal, 97; Esari, el-Liima fi r-Red ald Ehl’i Zeyg ve’l-Bida, trc. Kilig Aslan -
Mavil, Hikmet Yagh Mavil 3. Baski (istanbul: iz Yaymcilik, 2019), 49.

211 Ilhami Giiler, “Miimkiin Bir irade (Allah’in iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) Kelam-1
Kadim’e ve Zorunlu Tarihe Doniismesi”, 3. Kuran Haftasi Kur’an Sempozyumu, (3-19 Ocak 1997),
(Ankara: TDV ISAM Kiitiiphanesi 1998), 219.

212 [lhami Giiler, a.g.m., 222.

58



gore’®® bu minvalde olusacak kader inanci, insanin ozgiirliigiiniin 6niinde bir engel
olmaktan cikarip 6zgiir iradeyi destekler bir imaj olusturabilirdi. Toplumdaki mevcut
kader inanci yerine bu kader anlayisi hakim olmus olsaydi, yaratici ile insan karsi

karsiya gelmeyebilirdi. Insan bir yaraticiya ragmen var olma ¢abasi icerisine girmezdi.
2.2.3. Islam Filozoflarinda Levh-i Mahfiiz

Mu’tezile diger ekoller arasinda daha ¢ok aktiiel siyasi duruma gondermelerle
dolu teolojik tartismalara karsin Islam filozoflar1 verili durumdan bagimsiz bir felefi
dini diisiince gelistirmeye calisirlar. Islam filozoflarinin bu girisiminde Levh-i Mahfiiz
da yerini alir. Modern psikolojide daha ¢ok diling disina yonelik “‘derinlikler
psikoloisi’’ seklinde bilinen insan ve biling iliskisine yonelik ¢aligmalar klasik dénem
Islam diisiincesinde daha ¢ok dénemin astronomi terminolojisinde ifadesini bulur. Buna
gore ‘‘enfiisi kategoriler, “‘derinlikler’’ yerine, ‘‘felekler’” seklinde ifade edilerek

““akillar hiyerarsisi’’ olarak tasvir edilir.

Modern psikoloji insani bilinci alt katmanlarina ayirarak biling diizeylerinden sz
ederken Islam felsefesinde biling diizeyleri ‘‘Akillar hiyerarsi ile ifade edilmistir. Bu
hiyerarside Levh-i Mahfiz tiim akillarin 6tesinde degismez mutlak ilahi bilgiyi ifade
eder. Farabi ve ibn Sina, bu akillar hiyerarsisini Aristoteles’in evren modeline
uyarlayarak felekleri ‘“akilli varliklar’> olarak yorumlarlar. Buna gore her felegin kendi
akl1 vardir ve akillar evrenin diizenini belirler. Bu akillar, Ilahi Zat'tan sudur (tasma) ile
ortaya cikarlar. Tanrr’dan ilk sudur eden, ‘“‘ilk Akil’> (Akl-1 Evvel) olur ve silsile
halinde takip eder. Bunlar, Levh-i Mahfiiz'da yazili bilginin uygulayicilaridir. Buna gore
Levh-i Mahfiz kendisi bir ‘‘akil kategorisi’’ degildir. Ay alti semaya en yakin akil,
Miistefat akildir.?!* Filozoflara gére uyuyan kimsenin uykusunda gériip de gordiigii
rilyanin, daha sonra gerceklesmesi de insanin silsile halinde Levh-i Mahfiz ile irtibati

olan Miistefat akil ile temasa ge¢mis olmasindan gerceklesir.

Ucgiincii olarak Islam filozoflarina gore ise Levh-i Mahfiiz, biitiin felege ait kiilli

bir nefistir. Varhik ve olaylarin zuhur ettigi makamdir.?’® Erken dénemde Levh-i

213 flhami Giiler, a.g.m., 222; Muhammed Ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, trc.
Rahim Acar (Istanbul: Timas Yaymlari, 2013), 129-160; Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi,
trc. Cemal Aydin (Istanbul: Pmar Yaynlari 2007), 81-90.

214 Farabi, Fusulii’lI- Medeni, trc. Hanefi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 57.
215 Ebu Hamid el-Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife ngr. M. Bouyges, (Kahire: 1962), 212.
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Mahfliz kavramina yiiklenen anlamlara baktigimizda genel olarak ii¢ farkli boyut ile
iliskisi kurulmus ve bu ¢ergevede yorumlanmis olduguna sahit olmaktay1z.2'® Bunlardan
ilki Kelam Ilminin sorunsalligindan dogmustur. Allah’in kullarmm fiiliyatim ezeli

ilmiyle onceden vasf?'’ veya cebr?®

ile takdir edilip belirlendigi kitap olarak
tamimlanirken; Ikincisi Tefsir ilminde vahyin niizulii meselesiyle baglantili olarak, askin
olan Allah’in peygamberlerle olan iletisimi ile gonderdigi kitaplarin aslinin bulundugu
levha olarak tanimlanmistir. Ugiinciisii ise felsefede Allah’in kadim bilgisi ile varlik
arasindaki iligki neticesiyle Allah’in ezeli bilgisinin sudur etmesinin bir pargasi olarak

anlamlandirilmigtir.?1°
2.3. EHL-1 HADIS’E DONUS VE EHL-I SUNNET KELAMI

9. yiizyilin ikinci yarisinda Abbasi yonetimi, gayri Arap Miisliimanlarin devlet
yonetiminde artan niifuzu karsisinda yeni bir tavir degisikligine gider. Merkezdeki Ehl-i
Hadis’in destegini almak isteyen yeni Halife Miitevekkil (847—-861) ile birlikte sarayin
politikasi tam tersi bir tavra biirlinerek Ehl-i Hadis / Hanbeli goriis resmi 6greti haline
gelir. Ne var ki, Ehl-i Hadis’in agresif tavri, toplumsal sorunlara neden olur. Bu
cevrelerin ne denli ciiretkar olduklari, hem de daha Halife Mu’tasim (833-842)
zamaninda bu saldirtya maruz kalanlardan biri olan iinlii islam filozofu Kindi bu

cevreleri din taciri olmakla suglayarak soyle der:

“Saldirgan ve zalim diisman durumunda olan bunlar, haksiz yere isgal
ettikleri kiirsiileri korumak igin, elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklar:
insani faziletlere sahip olanlart asagilarlar. Amaglart riyaset ve din tacirligidir.
Oysa kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar,
sattigi ise artik kendisinin degildir. Kim din tacirligi yaparsa onun dini yoktur.
Gergekte varligin hakikatinin bilgisini (felsefe) edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiifiir

sayamn dinle bir iligkisinin kalmamasi gerekir.

216 Ibrahim Aslan, “Levh-i Mahfiz’un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
50/1, (2009), 28.

217 Numan bin Sabit Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Islam Akdid Metinleri, trc. Ali Pekcan, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2015), 254.

218 ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 8: 350.

219 Farabi, a.g.e., 57.

220 Yakib bin ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, trc. Mahmut Kaya, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurulu Bagkanligi, 2002), 142.
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Benzer sorunlarin 10. yiizyilda da devam ettigi goriilmektedir. Halife Razi Billah
doneminde Hanbelil / Selefi ¢evrenin siddet olaylarina karsi tedbir almak durumunda
kalir. Bu donem Hanbelilerin lideri, Ebu Muhammed el-Berbehari’dir (940). Razi Billah
verdigi fermanla, Berbehari’nin taraftarlarin1 tutuklatir. Bu maksatla yayinlanan

Fermanda soyle denir:

“Allah’1 kendinize benzetip, kendi ¢irkin yiizleriniz gibi Cendb-1 Allah’in da
yiizii oldugunu, kendi rezil suratlariniza benzer bir suretinin bulundugunu, Allah’in
elleri, ayaklari gibi uzuviar: oldugunu, gékyiiziine ¢ikip diinya semasina indigini
soyliiyorsunuz. Cendb-1 Allah, zorbalarin ve inkdrcilarin tiim tavsiflerinden
miinezzehtir. Yetmiyor, alcakliklarinizi bu iimmetin en haywrli imamlarina karst

kiistahliga nefrete, Hz. Muhammed’in iimmetini kiifiir ve daldlet ile ithama

vardirtyorsunuz...

Bu durum gerek siyaset kurmunu ve gerekse bazi bilginleri daha makul bir teoloji
arayisina iter. Mu’tezile’den ayrilarak Ehl-i Hadis safina gectigini ilan eden imam
Ebii'l-Hasan Es’ari (6. 936), bir siire sonra Ehl-i Hadis ile de yollarini1 ayirmak zorunda
kalir. Zira tiim olumlu tavrina ragmen Ehl-i Hadis g¢evresi, kendisini kelami diisiincenin
bir temsilcisi gormekte ve uzlasmaci bir tavra yanasmamaktadir. Ehl-i Hadis ile arasina
mesafe koyan Imam Es’ari’nin tavr1 genel olarak Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat olarak ifade
edilen kelami goriisiin ilk adimlart olur. Bu yondeki ilk adim, Allah’in bir cisim
olmadig1 yoniindeki ifadeleridir: Cisim sozciigiile ya Allah’in uzunlugu, genisligi ve
derinli bulunan birlesik yapida bir varlik oldugu kastedilmekte ya da Zat-1 Bari’nin s6z
konusu nitekleri tagimamakla birlikte cisim olarak adlandirilabilecgi ileri siilmekteir.
Sayet bu soruyu soran kisi, Allah’in diger cismler gibi ii¢ boyutlu bir varlik olmasim
kastediyorsa , bu bu imkansiz bir husustur. Zira birlesik yapidaki nesneler tek bir sey
degildir. Birlesme en az iki sey arasinda gergeklesir, tek bir sey kendi kendisiyle

birlesemez.???

2.3.1. Kerramilik Sorunu

Es’ari’den sonra takipgileri tarafindan kulacak olan Eg’arilik mezhebi, Ehl-i Hadis

ile aray1 gittikce acarlar. Es’arilik, Artan gayr1 Arap Miisliman niifusla birlikte

221Ebu’l Hasan Izzeddin Ali bin Muhammed bin Abdulkerim Tbnii’l- Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, Beyrut:
Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, 1987), 7: 114.

222 Es’ari, Es’ari Kelami (el-Luma), trc. Kilig Arslan, Mavil — Hikmet Yagh Mavil, (Istanbul: iz
Yaylari, 2017), 46.
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Hanbelilerin siki amel — iman 6zdesligine kars1 daha esnek bir tavir sergilerler. Pek ¢ok
konuda oldugu gibi Levh-i Mahfiiz ve Kur’an’in kidemi konusunda da goriilen farkl bir
tutum gelistirilir. Ancak Es’arili§in bu tavr1 Orta Asya bolgesinde Hanbelilik adina
baska bir reaksyona neden olur ki o da Kerramiliktir. Kendisini Ebu Hanife’ye nispet
eden Muhammed bin Kerram (6. 869) 9. yiizyil ortalarinda Sicistan’da ortaya cikar.
Miisliiman olmak icin kelime-i sahadet getirmenin yeterli oldugunu sdyleyen®?
Muhammed bin Kerram, alt toplum kesimlerinde kolayca taban bulur. Iman — amel
konusundaki esnekligine karsin Allah tasavvuru konusunda (haberi sifatlar) timiiyle
Hanbeli sdylemini tekrarlar.??* Bu celisik tavrin muhtemelen nedeni, merkezdeki
tartigmalarin Orta Asya’ya, baglamini yitirerek bambaska sonuglar verecek sekilde

taginmasidir.??®

‘‘Haberi sifat’” antropomorfizmi, ‘soyut’ tanr1 tasavvuru yerine kolayca
bolgedeki eski Islam 6ncesi kiiltiirlerin uzami olabilecek popiilist bir tavra imkan vermis
goriinmektedir. Ustelik Muhammed bin Kerram, selefi goriislerinin yani sira yeni
tesekkiil etmekte olan tasavvufi diisiincenin de hazirlayicis1 addedilir. Ozellikle tanr1 ve
alem anlayistyla vahdet-i viicur fikrinin erken temsilcisi oldugu iddia edilir.??® Bu
eklektizm, merkezdeki tartigmalarin Orta Asya’ya bambagka baglamla tagindiginin agik
gostergesidir. Zira Selefilik ile vahdet-i viicut diisiincesinin -en azindan- Siyaseten bir
araya gelememesi gerekir. Muhammed bin Kerram, bu pragmatizmi ve yarattigi sosyo-
politik etki nedeniyle yonetimin de dikkatini ¢eker ve Tahiriler’in Horasan valisi Téahir
bin Abdullah’in huzurunda sorgulanarak sozlerinin ‘‘ildhi ilham” oldugunu iddia

edince hapsedilir.

10. yiizyilda o6nemli bir gelisme, tarih sahnesine ¢ikan Gaznelilerin etkisidir.
Samaniler ve Karahanllar1 ortadan kaldirdiktan sonra Iran ve Hindistan cografyasinda
hakimiyet saglayan Gazneliler, Gayr1 Arap Kkitlelerin siyasi temsilcisi olurlar. Ancak
Abbasi saray: ile siki iliski kuran ve Abbasilerin dini destegini almaya 6zen gdsteren

Gazneliler, bu siyasetin bir sonucu olarak kendi bdlgelerinde Abbasiler tarafindan

223 Sénmez Kutlu, “Muhammed bin Kerram”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30: 546.

224 Sehristani, a.g.e, 100.

225 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2020), 60-69.

226 Kutlu, Muhammed bin Kerram, 547.
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benimsenmis Ehl-i Hadis / Selefi goriise en yakin Kerrami diisiinceyi benimserler. 1005
yilinda Sultan Mahmut (971- 1030), Multan’1 topraklarina katar ve doguda Ehl-i Hadis
goriise muhalif dini diisiinceleri etkisiz hale getirir.??’ Abbasiler ile Kerramiler
arasindaki teolojik yakinligin derecesini gostermesi bakimindan, Kadir Billah’in oldugu
sOylenen er-Risaletii’l-Kdadiriyye adli kitabin aslinda Kerramilerin bu donemki lideri
Ebu Bekir Mehmesad’a nispet edilmesi gosterilebilir. Kadir Billah’in selefilik politikasi

icin kaleme alinan er-Risdletii’[-Kdadiriyye kitabinda Mu’tezile hedef alinir: ““Kim Ki,
Kur’an mahlitktur der, kafir olur, kam helaldir- o 88 s¢8 gglda o Al & (pa
adl)*228 denen kitap cuma giinleri camide okutularak Mu’tezile alimlerinden tovbe

etmeleri istenir.
2.3.2. Ehl-i Siinnet Kelam ve Kelam-1 Nefsi- Kelam-1 Lafzi

Es’ari ve Maturidilik sonras1 Eg’arilik ve Maturidilik tarafindan gelistirilen Ehl-i
Stinnet keldm1 Ehl-i Hadis / Selefi tavrin miicessem tanr1 tasavvuru konusundaki kati
tutumunun temelde Islam’m tevhid itikads ile celistigini gayet iyi fark eder. Ehl-i Siinnet
itikadina gore Allah yaratilmiglara benzetilemez (Muhalefetiin li'l-Havadis). Bakillani
(6. 1013) Es‘ariligin sistemlesmesinde Oncii rol oynayan Es’ari alimlerinden biridir.
Ona gore Allah her yerde degil, alemin istiindedir. ‘“Kelam’’ sifati ilahi zatta mevcut
bir mana olup kadimdir. Allah’in keldmi harf ve ses tiirlinden olmamasina ragmen
yaratiklarca duyulabilir. Bir diger Es’ari alimi el-Isferayini (6. 1027) de Allah’in
zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu dile getirerek, Allah’1 tenzih etme babina
kiyam binefsihi sifatina dikkat ¢eker. Yine bir Eg’ari alimi olan Abdulkahir el-Bagdadi
(6. 1038), Usiilu’d-din, adl1 eserinde ‘‘kaim bi-nefsihi’’ kavramini kullanarak alemin
Ciiveyni (6. 1085),

“‘yaratilmiglara benzemez’’ anlaminda ‘‘Muhalefetun li’lhavadis’’ terkibini kullanan ilk

yaraticisinin - bir ‘‘mekana’® muhta¢ olmadigim soyler.??®

Es‘ari alimidir. Bu durumdan haliyle genel metafizik algist ve bu ¢er¢evede Levh-i
Mahfiiz diisiincesi de etkilenir. Sadettin Taftazani (6. 1390) Kur’an’in kadim
olamayacagini agik bir dille reddederek bunun neden olamayacagini da su sekilde ifade
eder:

227 ibn Esir, el-Kamil fi 't-Tarih. (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-llmiyye, 1987) 8: 34.
228 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, (Beyrut: Mektebetiil-Mearif, 1991), 12: 7.
229 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usil ed-Din, (istnabul: Matbaatu’d-Devlet, 1927), 72.
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“Omer Nesefi metinde ‘‘el-Kur’an kelamullah’’ demek suretiyle énce
“Kur’an’t’’ zikrettikten sonra pesinden, ‘‘kelamullah’’ tabirini getirdi. Zira kelam
alimleri, “‘Allah Tedld min kelami olan Kur’an gayrt mahliktur denilir. Ama kadim
ve ezeli olan harf ve seslerden miirekkeptir fikri akla gelmesin diye Kur’an gayri
mahliiktur denilmez’’ demiglerdir. Nitekim cahillikleri veya inat¢iliklart sebebiyle
Hanbeliler bu kanaatle harf ve seslerin kadim oldugu fikrine sahip olmuglardir.

(Onun igin Kur’an mahlik degildir demektense) Allah’in kelami olan Kur’an

mahlik degildir demek daha uygun olmustur.

Anlasilacag: iizere daha Omer Nesefi zamaninda Ehl-i Siinnet bilginleri sorunu
gormis ve adeta bir ara formiille sorunu ¢6zmek istemislerdir. Buna gore Ehl-i Siinnet
bilginleri Allah kelamim ikiye ayirarak yazilan niisha olan ve Arapca olarak okunan
Kur’an, kelam-1 lafzi olup tiim diger nesneler gibi yaratilmigtir. Fakat Kur’an’in bir de
Allah indinde lafiz ve Arapg¢a yazidan 6te bir mahiyeti vardir ki, o yaratilmig (mahlik)
degildir. Ne var ki, sorun bu formiil ile de bitmez. Zira bazi rivayetlerde Allah’in tarihe
ve insan hayatina miidahalesinde bazi degisikliklere gittigi anlasilmaktadir. Nitekim

bazi Kur’an ayetleri de bu diistinceyi destekler bir sekilde yorumlanmustir.
2.3.3. Levh-i Mahfiiz Degisir mi?

Bilindigi tizere Sia’ya yonelik en temel elestiri konularindan birisi ‘‘Beda’
($124)) Sgretisidir. ““Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi’’ anlamma gelen beda,
Siilikte ““Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayn daha sonra
baska bir sekilde gergeklesmesi’’ seklinde tarif edilir.?®! Buna gore Siilikte Beda,
Allah’in 6nceden bildigi ve planladigi seyleri degistirebilecegine dair bir inangtir. Bu
kavram, Allah’in iradesinde ve ilminde degisiklik olabilecegi fikrine yol agar. Sii
alimler, Beda’y1r Allah’in onceden belirledigi bazi olaylari insanlarin fiillerine gore
degistirebilecegi seklinde aciklarlar.?®? Fakat elbette burada belirleyici olanin Allah’in
iradesi mi yoksa insanin iradesi mi oldugu konusunda biiyiikk bir karigsiklik bas

gosterdigi agiktir.

230 Sadiiddin et-Taftazani, Serhu’l Akdid, trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaymlar1 1991), 169;
Ciiveyni, Luma 'u’l-Edille, trc. Murat Serdar, (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2020), 54.

231 Avni ilhan, “Beda” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5: 290.

232 Avni Ilhan, a.g.m., 291.
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Bu karigiklig1 gidermek i¢in konu esnetilerek Allah’in insanlara tanidigi bir gesit
imkan olarak, dualari ya da amelleri nedeniyle takdir edilen baz1 olaylarin
degisebilecegi seklinde izah edilir. Fakat tarihsel nedenlere bakildiginda tiim bu
yorumlarin ¢ok daha basit gerekgeleri oldugu anlasilmaktadir. Rivayete gére Imam
Cafer (6. 765), oglu Ismail’in kendisinden sonra imam olacagini sdyler, fakat oglu daha
babasi hayatta iken 6liince bu 6ngorii kendiliginden yanlis ¢ikar. Oysa Siilikte imamlar
Allah tarafindan segilirler. Bu durumda sorun, ‘‘Beda’’ ile yani, ‘‘Allah’in goriis

degistirdigi’’ ogretisiyle aciklanir. Bunun i¢in de Kur’an’dan delil olarak su ayet

gosterilir: *“Allah diledigini silip ()$3 / mahv) diledigini sabit (S / ispat) kilar.”*2%3

Oysa bu ayetin daha 6nceki peygamberlerle ilgili oldugu kontekstinden agik¢a
anlasilmaktadir. Miisriklerin, 6nceki peygamberler gibi Hz. Peygamber’in (SAV) de
mucize gostermesini istemeleri karsisinda islerin degistigi bildirilmektedir. Kur’an,
geemis peygamberlerin mucizelerinden séz eder, ancak nasil cinlere goklerin kapisi
kapanmis ise Islam ile birlikte mucizeler donemi de bitmistir: ‘Bizi, mucizeler
gondermekten alikoyan sey, evvelkilerin onu bile inkdridir...” " Allah’m mucizelerle
ilgili kural1 sudur: ““Onlar, *‘Rabbinden ona mucizevi bir gosterge indirilmesi gerekmez
miydi?’’ Derler. ‘‘Kendilerine mucize geldigi halde inanmadiklar: takdirde helak
olacaklarinin bilincinde degiller.”’”® Hatta Hz. Peygamber’in (SAV) bile miisrikler
karsisinda adeta bdyle bir beklenti i¢inde oldugu fakat Kur’an’in onu da bu tiir

beklentilerden sakindirdig goriilmektedir:

“Eger yiiz ¢cevirmeleri sana agir geliyorsa haydi; onlara bir ayet (mucize)
getirmek icin yerde bir tiinel agmaya veya goge bir merdiven dayamaya giiciin
yetiyorsa yap. Eger Allah dileseydi, onlarin tiimiinii hidayet iizere toplardi. Oyleyse

sakin cahillerden olma! %

Beda dgretisini aciklamak icin kullanilan bir baska ayet ise Isra suresinin, ‘‘Kétii
isler yaptiktan sonra tévbe edip inananlara gelince, siiphe yok ki Rabbin, tovbeden
sonra suglart mutlaka orter’®3" ayetidir. Dikkat edilecek olur ise bu ayetin aslinda

konuyla ilgisini bile kurmak ¢ok giictiir. Bu ayet daha ziyade Rad suresindeki ayet ile

233 Rad, 13/39.
234 Tsra, 7/59.
235 En’am, 6/37.
236 En’am,6/35.
237 A’raf, 7/153.
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yan yana getirilerek yeni bir anlam orgiisii ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Nitekim ayetin
kendi konteksti Allah’in fikir degistirmesinden degil, kisinin pismanlig1 karsisinda
affedilesini konu edinmektedir. Gorildigii gibi tarihte fiili durumlara iliskin teolojik
izahlar getirme ve bunu Kur’an’a dayandirma gayreti Kur’an metnine iliskin ‘‘asir1
yorumlara’> neden olmus ve bu durum itikat konularina taalluk eden genel dini

diistinceye iliskin teorik karmasaya, dolambagli ¢6ziim arayislarina sevk etmistir.

Fahreddin Razi (6. 1210) Levh-i Mahfiz makamini tanimlarken Allah katinda iki
kitabin varligindan bahseder. Bunlardan birisi yaratmayla ilgili olup melekler tarafindan
tutulur. Bu kitap mahv ve ispat kitabidir. Allah bu kitapta diledigini siler diledigini sabit
birakir. Diger kitap ise biitiin olaylar1 kapsayan Levh-i Mahfiz kitabidir.?® Levh-i
Mahflz kitabinin insan fiilleriyle iligkili bir kitap olarak goren diisiince daha sonra
kaderin dualarla, yaptiklari, sahih amellerle veya Allah’in dilemesiyle degisebilirligini
temellendirmek i¢in Levh-i Mahf(iz’un altinda degisebilen bir levhaya ihtiya¢ duydular.
Bu levha da mahf ve ispat levhasidir.

Her ne kadar Siilik ‘‘Beda’’ inanci tizerinden elestiri konusu olmus ise de benzer
bir tutumun Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan da benimsendigi goriilmektedir. Bunun da
nedeni, tipk1 Siilikteki gibi ana akim literatiirdeki rivayetler ve yorumlar ag¢isindan
gormezden gelinemeyecek ¢eligkiler oldugu agiktir. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber (SAV) Soyle buyurmustur: ‘‘Sadaka, Allahin ofkesini dindirir ve
insanmin kétii bir ecelle 6lmesini énler.”’? Yine Ebu Hureyre Hz. Peygamberin’e (SAV)
nispetle soyle der: “‘Kim rizkinin genis olmasini ve omriiniin uzun olmasini dilerse
silah-i rahim’de bulunsun.’®*® Selefilik ile araya net bir mesafe koymadigi ve
rivayetlere iligkin alternatif yontem gelistirilemedigi i¢in bu ve benzeri rivayetler teorik
bir problem olarak karsimiza ¢ikar. Zira Levh’i Mahfiz’un degisebilirliginin kabul
goriilmesi, kullarin iradesi hakkinda tartigmalara meydan verdigi gibi Kur’an’in
ontolojisiyle ilgili bir takim tartismalar1 da beraberinde getirir. Kur’an, niizuldan 6nce
Levh-i Mahfiz’dadir. Levh-i Mahfiz’ un degisebilirligi on goriildiigiinde Kur’an’in,
inmeden Once degisebilmesine olanak saglar. Boylece elimizde bulunan Kur’an’in

yerine alternatif Kur’anlarin olabilirligine imkan verir. Levh-i Mahfliz kavraminin

238 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 13;471-472.
239 Tirmizi, “Zekat”, 28.
240 Tirmizi, “Zekat”, 28.
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sadece kaderle iliskili bir makam oldugunun kabul edilmesi ve kullarn fiilleri
cergevesinde yorumlanmasi asil baglamindan kaparilmasina neden olmaktadir. Bu da

Islam teolojisinin temellerine zarar vermektedir.

S6z konusu rivayetlere gore iyi davraniglar insanlarin hayatlarini uzayip
kisalabilmektedir. Diger taraftan hayatlarin nerde ve ne zaman baslayip, nerde ve ne
zaman biteceginin bilgisi kader levhasi da denen Levh-i Mahfiiz’da yazilmis, bu yazgi
Allah’in ilmi ¢ergevesinde yer aliyorsa bu degisim, ilahi ilmin degisimi anlamina
gelmektedir. Bu ise ciddi teolojik problemleri beraberinde getirmektedir. Goriildigi
gibi politik olaylara iligskin ¢dziimler iireten rivayetler bir siire sonra i¢inden ¢ikilmaz
sorunlar1 beraberinde getirmistir. Anlagilacagi lizere insan iradesini ipotek altina alan
rivayetler burada da kalmamis, Allah’in iradesine de ipotek koyacak sonuglara yol
acmistir. Tim bu ¢eliskileri agsmak icin Fahrettin Razi (6. 1210) gibi bilginler, Levh-i
Mahfiiz disinda ikinci bir kitap kategorisi daha olusturmuslardir. Razi’ye gore Allah
katinda iki kitap vardir. i1ki yaratmayla ilgili olup melekler, yaratilmis varliklarla iliskili
olarak yazarlar. Yine Rad suresindeki ifadelerden hareketle bu kitap silme (mahv) ve
tespit (ispat) etme yeri yani, Levh-i Mahv ve Ispat**' seklinde adlandirilir. Ikincisi ise
Levh-i Mafuz’dur. Buna gore Kur’an’da adi gegen Levh-i Mahfiz’un disinda bir
““kayit’’ daha vardir. Ancak dikkat edilecek olur ise bu izah Islam kozmolojisi igin
biiyiik bir revizyon anlamina gelmektedir. Yapilan yorumlara gore Levh-i Mahv ve Ispat
bir anlamda Levh-i Mahfiz’un altinda, insanlarin tasarruflarindan etkilenmeye agik bir
konuma sahiptir. insanlarin davranislarina gére burada silinip tekrar yazilma durumlar:

miimkiin gériinmektedir.

Buna neden ihtiyag duyuldugu ise Allah’in tovbeleri kabul etmesi, verilen bir
sadakanin basa gelecek bir musibeti engellemesi gibi durumlar1 izah i¢in oldugu
seklinde izah edilmistir. Bu da temel olarak bazi rivayetler ve muhtemelen Siilerdeki
gibi 6nceden planlanan ancak vuku bulmasi1 mantiken imkansizlasan (sebep - netice, sart
- mesrut) durumlar i¢in gerekli gorilmiistiir. Zira Ehl-1 Hadis’in, insanin iradesini
tiimiiyle elinden alan yorumuna kars1 bir anlamda insana tekrar belli bir 6zgiirliik (ciizl
irade) alan1 agmak zorunlu hale gelmistir. Razi, bu iki kavram (Mahv ve Ispat)

arasindaki iliskiyi agiklarken, Levh-i Mahfliz’un, Allah’in kesin ve degismez ilminden

241 Siileyman Uludag, “Mahv ve Ispat”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27:
396; Razi, a.g.e., 308-3012.
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kaynaklandigini, Levh-i Mahv ve Ispat’in ise belirli sartlara bagl olarak degisim
gosterebilecegini soyler. Yani Levh-i Mahfliz ezeli ve mutlak bilgiyi temsil ederken,
Levh-i Mahv ve Ispat insanlarin tasarruflar1 ve Allah’m da onay1 dogrultusunda bazi
olaylarin degisebilir oldugunun gostergesidir. Bu degisken durum nedeniyle kimi

alimler, ‘“yazar bozar bir tahta’* seklinde tarif etmislerdir. 242

Buna bir baska delil olarak da Hz.Yunus (AS) kissas1 6rnek verilir. Ayete gore
kavmi ilahi azab1 hak emtistir, fakat Hz. Yunus’un (AS) Allah’tan izinsiz kavmini terk
etmis olmasi nedeniyle azap geldigi anda normalde kabul edilmeyecek tovbeleri kabul
edilir.*®* Buna gore Allah azabi dilemis, sonra bu cezay1 uygulamamistir. Bu Karar
degisikliginin nedeni ise Hz. Yunus’un (AS) Allah’an izinsiz kavmini terk etmesidir.
Bir anlamda, son anda gergeklesen ve aslinda gegerli olmayan bir iman (iman-1 ye’s)
kategorisi olan Hz. Yunus Peygamerin (AS) kavminin iman1 gegerli sayilmistir. Sonug
olarak, bir anlamda gerek Kur’an ayetlerinde ifadesini bulan zamana tabi olaylardaki
degisiklikleri ve gerekse dua ve sadakanin belalar1 giderdigi konusundaki rivayetler gibi

nedenlerle Levh-i Mahfiiz’dan sonra ilk asamada bir bagka kayda ihtiya¢ duyulur.
Boylece Rad suresindeki, ‘‘Allah diledigini siler (yemhii - )$>a3), diledigini birakir

(yusbitu - <) ifadelerinden yeni bir kayit kategorisi ihdas edilerek adina Levh-i

Mahv ve Ispat denilir.

Evrende var olan sistemin devami i¢in konulmus, kisilere ve zamana gore
degismeyen yasalar1 temsil eden Levh-i Mahiiz makami kullarin fiillerinin kaydedildigi
Kitaba donistiiriilmesi sorumluluk yiiklenen insanin 6zgiir hareket etmesinin oniinde bir
engele dontistii. Bu engeli ortadan kaldirmak i¢in yazar bozar tahtisina ihtiya¢ duyuldu.
Bu diisiince ise Kur’an’da degismeyecegi kesin bir dille belirtilen levh-i Mahfiiz
makamini bambaska bir mecraya tasimaktadir. Sabitelerin olmadigi cahiliyye

kozmolojisi de beraberinde getirmektedir.

242 Said Nursi, “Onuncu Mektup” Mektubat, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat Yaynlar1, 2012), 60-64.

243 Ama keske (azap geldigi sirada) iman edip iman1 kendisine yarar saglamis -Yunus kavminin diginda-
bir iilke (daha) olsayd: ya! (Fakat yoktur. Sadece Ninova halki) onlar (isyan ve tugyanlarinin ardindan)
iman ettikleri zaman, diinya hayatinda onlardan asagilatic1 azab1 kaldirdik ve onlari belli bir zamana kadar
yararlandirdik. Yunus, 10/98.
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Mu’tezile ve Zeydiye’ye gore Levh’i Mahfliz insan fiillerini kapsamamaktadir.
Levh-i Mahfiz’da yazili olan musibet ve felaketlerdir.?** Mitezile’ye gére insan
yaratilis itibariyle 6zgiir, irade ve kudret sahibi bir varliktir. Bu kaide Insanin miikellef
tutulmasinin 6n sartidir. Insanin hayati boyunca yapacag biitiin fiillerinin detaylarryla
Levh’i Mahfiiz’a islenmis olmas1 6zgiir iradeyi ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii insan

aksine hareket edemeyecek, yazilana uymak zorunda kalacaktir.
2.3.4. Selefilik ve Kur’an’in Kidemi

14. yiizy1lda Mogol istilasiyla birlikte Islam diinyas1 teolojik tartismalarda yeni
savurulmalar yasar. Bu donemde yasayan Ibn Teymiyye (6. 1328) Ehl-i Hadis / Hanbeli
goriisiin en siki savunucusudur. Mogollar sonradan zamanla Miisliman olmuslarsa da
bir yandan da kendi ‘‘hukuk geleneklerini’’ siirdiiriirler. Bu durum karsisinda onlarin
Miisliimanliklarini tanimayan ibn Teymiyye Haricilerin ““hiikiim Allah’indir’” sloganini
yepyeni bir konseptle tekrarlar. Buna gore Kur’an’daki, ‘‘Allah’in indirdikleri ile

hiikkmetmeyenler kafirlerdir’>?4

ayetinden hareketle, kendi orflerini (Cengiz yasasi)
devam ettiren Mogollarin Miisliiman olsalar dahi “‘kafir’> olduklarin1 sayarak ‘‘cihat
cagrist’’ yapar. Zira ona goére Mogol diizeninin altyapisini olusturan Yasak ‘beser
hitkmii’* olup bunu benimsemek ‘“Allah’in hitkkmiine kars1>> ¢ikmak olur. ibn Teymiyye
bu gortisleri i¢in yogun sekilde Ahmet bin Hanbel ile 6zdeslesmis, ‘Kur’an’in kidemi’’
konusunu yeniden giindeme getirir. Kur’an’in Arapga ‘‘ses ve harfleriyle Allah’tan
oldugunu’’ dile getiren Ibn Teymiyye, bdylece diger kanunlarin ‘‘beser’ tarafindan,
““seriatin’” ise ‘*kadim’’ oldugu ispatlanmis olur. Bu mantikla Ibn Teymiyye de oldukga
miicessem bir tanr1 fikrine sahiptir. Yedinci kat gokte ‘‘oturan’’ bir tanr fikri vaaz eder.

Ibn Batuta, Ibn Teymiyye’nin Sam’daki bir vaazimi aktarir:

“Cuma giinii mescitte namaz kilryordum. Ibn Teymiyye minberde halka vaaz
ettikten sonra: “‘Ben simdi nasil iniyorsam elbette Allah diinyaya oyle iner!’’
diyerek minberin merdivenlerinden indi. Ibn Zehra adiyla bilinen Maliki bilgini
itirazda bulunarak Ibn Teymiyye'nin sozlerini elestirdi. Halk galeyana geldi. Itiraz
eden Maliki alimini yaka-paga tuttular, yumruk ve terlikle hirpaladilar. Herifin

sarigr yere diistii. Basindaki ipekli takke goriindii. Halk, adami ayrica ipek

244 Yavuz, a.g.m., 314.
245 Maide, 5/44.
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giyindiginden dolay1 azarlayarak durumu Hanbeli kadist Izzeddin bin Miisellem'e

bildirdiler. 24

Ibn Batuta, Ibn Teymiyye’nin Ehl-i Siinnet alimleriyle yasadig1 ve siddete varan
olaylar neticesinde Sam’da hapsedildigini bildirir. Ibn Teymiyye, yiizyillar sonra
Osmanli cografyasinda ortaya ¢ikacak olan Vahhabi hareketinin ve genel olarak selefi

akimlarin 6ne 6nemli esin kaynagi olacaktir.

246 Ibn Battuta, Seyahatname, trc. Sait Aykut, (Istanbul 2000: Yap1 Kredi Yayinlari), 1; 142-143.
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SONUC

Levh-i Mahfiiz hakkindaki bu g¢alismamiz her seyden once, dini diisiincede
viilgarize kabullerle kitabi bilgi arsindaki u¢urumun ne denli biiylik olabilecegini
gostermektedir. Bir inang ekolii olarak Ehl-i1 Siinnet ve’l Cemaat itikadinin tesekkiil
stireci olduk¢a uzun bir zaman dilimine tekabiil etmektedir. Bu siire¢ basindan itibaren
siyasi olaylarin golgesinde yasanmistir. Hz. Peygamber’in (ASV) vefatindan sadece iki
y1l 6nce Mekke’nin fethiyle Miisliiman olan ve bizzat Hz. Peygamber (ASV) tarafindan
“azat edilmis kole” anlaminda “tuleka” olarak adlandirilan Emevilerin kisa siirede
hilafet makamina gelmesi olaylarin gelisiminde belirleyici olur. Emevilerin ilk halifesi
Muaviye’den baslayarak kendi politik konumlarini teolojik arglimanlarla pekistirme ve
mesruiyet kazandirma gayretlerinin sonucu olan ihtilaflar “teoloji” haline gelir. Ancak
itikat kitaplarinda ¢ogunlukla donemin aktiiel siyasi — kiiltiirel durumu ve bunun
teolojik tartismalara nasil yansidigi verilmez. Bu durum akait metinlerini gergek
hayattan kopuk, sanal goriinlim vermesinin 6tesinde, mezhepler arasi ihtilaflarin kokeni

ve olaylarin nasil bugiinlere geldigi konusunda kafa karigikliklarina neden olmaktadir.

Oyle ki, daha sonraki siiregte adlartyla anilacak mezhep imamlarinin hayat
hikayeleri bile ileriki yillara ¢ok az aktarilacak, bu insanlarin kendi donemlerindeki
konumlar1 hakkinda fikir edinmek giiglesecektir. Olaylari dogduran vermeyen metinler,
adeta doneme iliskin baska bir alt metne telmihlerle doludur. Bu durumun ne tiir
zihinsel kaymalara ve bir inang sistemi olarak &zelde Islam’in ana fikrinden ciddi
kopuslara yol actigin1 Levh-i Mahfiz {izerinden gormek miimkiindiir. Erken donemde
Emevilerin Abbasi ihtilaliyle yikilmasinin ardindan Ehl-i Hadis tarafindan tavizsiz bir
sekilde savunulan Kur’an’in ses ve harfleriyle “kadim” oldugu fikri, Allah hakkinda
tecsime gotiiren yorumlara varir. Kur’an’in “Allah tarafindan Levh-i Mahfuz’da Arapca
yazdirildig1” seklinde rivayetlerle bu iddialar dile getirilir. Ne var ki, bu goriisiin ne
tirden ciddi sorunlara yol ac¢tigi zamanla goriilir. Kur’an’in tenzihgi - askin tanri
tasavvuru yerine tasvirci - miicessem bir tanr1 fikrine varan bu diislince, pratik
sonuglarinin yani sira alimleri teorik olarak da gittik¢e iginden ¢ikilmaz geliskilerle yiiz

ylize getirir.

Bu durum karsisinda Imam Es’ari’den baslayarak kelam bilginleri farkli

acilimlara gider, zaman i¢inde Ehl-i Hadis ile yol ciddi sekilde ayrilir. Taftazani’nin
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Serhu’l-Akaid adli eserinde agikga goriildiigi lizere Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat imamlari
Kelam-: lafzi — Kelam-: nefsi seklinde bir ayrimla Kur’an’in okunan ses ve yazilan
harflerinin kadim oldugu goriisiinii reddederler. Boyle Allah hakkinda tecsim
ifadelerinden sakinilmis olur. Ancak bu siiregte Levh-i Mahfuz ile ilgili ortaya ¢ikan
karmasa devam eder. Bu karmasanin giderilmesi i¢in olaylarin tarih perspektifinde ele

alinmas: sarttir.

Erken donem siyasi ihtilaflara bakildiginda konunun, Allah’in zatina doniik bir
tartisma boyutuna tasindigi ve Kur’an’in vaz ettigi Allah — alem iliskisini ciddi sekilde
doniistiirdiigii goriilmektedir. islam tarihinde Hz. Peygamber (SAV) sonrasi ihtilaflarda
yagsanan ve “fitne” olarak adlandirilan olaylarin tanrisal irade olarak, ezelden
yazdirilmis oldugu tezi, kacinilmaz bir sekilde ‘‘tanrinin mahiyeti’’ tartismasina
evirilmistir. Yasanan olaylarda Allah’in bu sekilde bir miidahalesinin olup olmadigi
konusu insanin i¢inde yasadigi dis diinya ile iliskisini ve evren algisin1 yeniden inga
etmeye gotirmistlir. Allah’in tarihe nasil miidahalesini belli bir ekoliin goriislerini
verecek sekilde yapilan okumalar cogu zaman din dili ile rasyonel diisiince dili arasinda
karisikliklara neden olmustur. Oyle ki, deyim ifadeler iizerinden “Haberi sifatlar” adi
altinda Allah’a organ nispet etmeye kadar gidilmistir. Ote yandan diisiincenin yapi tasi
olan dilin, nihayetinde dénemin doga bilgisi sinirlarinda gergeklestigi, dolayisiyla her
seyden Once kiiltiirel bir zemine dayandigi dogrudan reddedilmis ya da gérmezden

gelinmistir.

Tiim bunlar, literatiire yansidigi lizere inang esaslarinda tanri tasavvurunu bu
donemsel bilgi ve alg1 paketinin ig¢ine hapsetmistir. Elbette Kur’an, donemin verili algi
ve kabullerinden hareketle kendisini ifade etmistir. Yedi kat gokler, Allah’in istivasi,
cinlerin goklere ¢ikip metafizik alemden sirlari, ilahi bilgileri elde etmesi, insanlarin
cinlerden bu bilgileri almasi gibi inamglar Islam &ncesi Araplarin evren algismi yansitir.
Ancak Islam bu verili durumu oldugu gibi devralmaz. Bu kozmoloji algisini revize
ederek kendisini ifade etmis Arap aklin1 bastan insa etmistir. Buna gore miisriklerin
iddia ettikleri gibi  cinlerin - seytanlarin metafizik aleme erigimleri
imkansizlastirilmistir. Buna goére Islam’dan sonra evren, tibi oldugu kurallar ve
buradaki irade, kotiiciil gii¢lerin kolayca ulasip manipiile edebilecekleri, miidahalelerde
bulunabilecekleri korumasiz bir mahiyette degildir. Bu durum Islam &ncesinin “okiilt”

evren algisini tiimiiyle sonlandirir. Boylece yeryiizii insanoglu i¢in sabiteleri olan, keyfe
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keder islemeyen, kuralli, insanin gelecegini kendi iradesi ile yonlendirebilecegi bir

zemine doniisiir.

Bu kuralli evrende Allah’in insan ile iliskisi de keyfi olmayip dissal bir olgu
olarak ‘‘Levh-i Mahfiz’> adi verilen “korunmus metinde” kayit altina alinmustir.
Kur’an’in kaynagi da burasidir. Buna gore Allah Telala, insan ile iliskisini tek tarafli bir
belirleme seklinde degil, inanin yapip ettiklerinin karsiligi olacak sekilde kurallara
baglamistir. Levh-i Mahfuz’da yazili bu hakikat bilgisi insana i¢gkin olup her kes ferden
yanlis1 (fucur) ve dogruyu (takva) ayirt edebilecek kabiliyettedir. Bu sayede Miisliiman
bir anne ve babadan dogmasa da hak ile batili ayirt edip hidayet yolunu bulabilir.
Boylece Hz. Peygamber’in (SAV) soylediklerinin hak oldugunu anlayabilir. Zira o da
bu giivenilir mekanizma igerisinde ilahi hitaba maruz kalmistir ve sdyledikleri tutarli ve
giivenilirdir. Buna gore Kur’an-1 Kerim, Allah — insan iligkisi ve bu iliskinin pratik
karsiliginin kendisini gosterdigi evrene iliskin yeni bir ¢erceve ¢izmekte, bir paradigma

insa etmektedir.

Buradaki biitiinliik ve tutarlilik ancak Cahiliyye donemi evren algis1 ve metafizik
diisiincesi ihmal edilmeden goriilebilir. Her seyden dnce Islam’in, Cahiliyye déneminin

299

diizensiz, kaotik “dehri” evren algisina bir cevap oldugu unutulmamalidir. Dehri evren
insan i¢in bir sorumluluk yiiklemezken Islam, evreni kurallara insana sorumluluk
alabilecegi bir zemin sunar. Ne var Ki, ana akim dini diisiincede Miisliimanlarin Islam
oncesi doneme iligkin kabullerinin adeta yok sayildigi, Arap kiiltiirii ve hafizasinin
sanki tlimiiyle silindigi seklinde bir 6n kabul edildigi goriilmektedir. Siyasi siire¢lerin
yol actig1 taassupla dini diisiincenin insasinda insani boyut gérmezden gelinmis, bu
cercevede bizzat Arapganin bile nihayetinde bir kiiltiir ve insan icadi oldugu ihmal

edilmistir. Boylece Arapga ile ifade edilen her sey tarihsel siireglerden koparilarak

mutlak hakikat olarak goriiliir.

Diisiincenin bu kadar katilastirilmasindan sonra aktiiel taleplere cevap verilmek
durumunda kaliinca zihnin ne kadar zorlanacagi agiktir. Degismez tanrisal iradenin
yansimasi olan Levh-i Mahfiz’un, ‘‘kader’’ tartigmalar1 iizerinden insan iradesini de
kapsayacak sekilde genisletilmesi, degisimin zorunlu hale geldigi ileriki zamanlarda
sistemi kirilgan bir hale getirmistir. Boylece zorlama yorumlarla ve dil oyunlariyla

aslinda Kur’an’da bir karsiligi olmayan ve tiim evren algisinin ihtiyaglara gore yeni
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bastan kurgusu anlamina gelen ‘‘Levh-i Mahv ve Ispat’ gibi yeni kategoriler icat
edilmistir. Tiim bunlar toplumda ve genel algida oldukca kati, degismez, dogma olarak
bilinen konularin aslinda biraz derinlerine inildiginde ne kadar zayif ve tutarliliktan
yoksun oldugunu gostermektedir. Tiim Islam diisiincesinin, 14 asirlik siyasi, kiiltiirel ve
tarihsel olgular atlanmadan ¢oziimlemesinin yapilmasi ve bir paradigma olarak yeniden

inga edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.
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