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“Cergeveleme Kurami ve Tiirkiilerimizde Oliim Temasinin Cercevelenisi Uzerine Bir
Inceleme” basligim tasiyan tezimizde, iletisim alaninda 6zellikle medya ve habercilikle iliskili
olarak kullanilan, izleyicinin dikkatini belirli bir olguya ¢ekmek, haberleri algilama bigimine tesir
etmek gibi amagclarla kullanilan ¢ergeveleme kurami baglam alinarak hem edebiyat hem de miizik
alanlar1 i¢inde 6nemli bir yer tutan tirkiilerimizde hayatin ii¢ 6nemli safhasindan birisi olan
“6ltim” olgusunun tema olarak gergevelenme bi¢imi ele alinip incelenmistir. Disiplinlerarasi bir
yonelimle gelisen ¢erceveleme yaklasiminin ozellikle etki arastirmalarinda kullanilmasi,
calismamizda kuramin kullanilmasina zemin hazirlamistir. Tabii gergeklik icinde somut biyolojik
bir olgu olan 6liim, bir sanat tiirii olan ve malzemesi soyut olan tiirkiilerimizde tiirk{i bigimi, dil
Ogeleri ve ezginin imkanlariyla bagka bir ifade ile somut olan bir olgu soyutun imkanlar1 i¢inde
nasil c¢ercevelenmistir? Etki algilarimi belirleyen sdylem unsurlar gostergeler, metaforlar
tiirkiilerde o6liim olgusu ¢iplak gergeklikten sanatsal gergeklige donilismesinde tiirkii bigimi ve
sOylem bicimlerinin ¢ergeveleme tesirleri nelerdir? Sorularina cevaplar aranmustir.

Calismada, ¢ergeveleme kurami baglaminda somut olan 6liim olgusunun, birey ve toplum
tizerinde yarattig1 ve soyut olan duygu ve diisiincelerin sozciikler araciligiyla yeniden tesir sahasi
genislemis, daha da artmus olarak nasil somutlastigina dair tahliller ve tespitler yapilmustir.
Tiirkiilerde bulunan agik ve ortiilii yapilar, ¢ergeveleme kurami yardimiyla ortaya konularak
sinirlarinin daha da belirgin olmasi saglanmstir. Dildeki her kelime ayni zamanda bir kiiltiirel
koddur. Kelimeler, disiplin ve bigimlere gore farkli gostergelere doniisiirler. Bu tez caligmasinda,
sozlik anlami diginda birer sdylem stratejisine doniisen kelimelerin, ezginin de katkisi ile
kaliplagarak tabii bir ¢cergevelemeye de hizmet ettigi goriilmiistiir. Ele alip inceledigimiz tiirkiiler,
sOziin etkin oldugu bir malzeme tizerine kurulu oldugu i¢in &zellikle ¢ergeveleme kuraminin iki
yaklasimindan birisi olan sOylem analizi esas alinmistir. Calismada, tekrar edilen motifleri
eleyerek simirladigimiz TRT repertuvarindan alman 90 tiirkii metni 6rneklem olarak alimip
incelenmigstir. Tiirkiilerde 6liim sdylemine hizmet eden kelime, kavram, pratiklere dair ifade
kaliplari, ¢agrisimlar vb. sdylem stratejilerini olusturan kiiltiirlel kodlar, her bir tiirkiiniin baglami
icinde tahlil edilmistir. Oliim temasinin islenis kategorileri tespit edilmis; tiirkiiler, ¢erceve
modeline gore siniflandirilmigtir. Tespitler ve degerlendirmeler sonug béliimiinde sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Cergeveleme Kuramu, Tiirkii, Oliim, Kiiltiirel Kod, Baglam, Séylem.
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In our thesis titled “Framing Theory and a Study on the Framing of the Theme of Death in Our
Folk Songs”, framing theory, which is used in the field of communication, especially in relation to
media and journalism, with the purposes of drawing the audience’s attention to a certain phenomenon
and influencing the way they perceive the news, has been taken into context and examined in terms of
framing theory, which is used in the fields of both literature and music, and the way the phenomenon
of “death”, one of the three important stages of life, is framed as a theme in our folk songs, which have
an important place in both literature and music. The use of the framing approach, which has developed
with an interdisciplinary orientation, especially in impact studies, has prepared the ground for the use
of the theory in our study. How is death, which is a concrete biological phenomenon in natural reality,
framed within the possibilities of the folk song form, language elements and melody, in other words,
how is a concrete phenomenon framed within the possibilities of the abstract in our folk songs, which
are a type of art and whose material is abstract? The discourse elements that determine the perceptions
of impact are indicators, metaphors, what are the framing effects of the folk song form and discourse
forms in transforming the phenomenon of death from naked reality into artistic reality? Answers have
been sought for the questions.

In the study, analyses and determinations were made on how the concrete death phenomenon,
which is created by the framing theory on the individual and society and how the abstract feelings and
thoughts are re-concretized by means of words, expanding and increasing their field of influence. The
explicit and implicit structures found in folk songs were revealed with the help of framing theory, and
their boundaries were made more apparent. Every word in the language is also a cultural code. Words
transform into different indicators according to disciplines and forms. In this thesis study, it was seen
that words that turn into a discourse strategy other than their literal meanings serve a natural framing
by becoming stereotyped with the contribution of the melody. Since the folk songs we have examined
and examined are based on a material where words are effective, discourse analysis, which is one of
the two approaches of framing theory, was taken as a basis. In the study, 90 folk song texts taken from
the TRT repertoire, which we limited by eliminating motifs, were taken as a sample and examined.
The expression patterns, connotations, etc. regarding words, concepts, practices that serve the
discourse of death in folk songs. The cultural codes that constitute the discourse strategies were
analyzed within the context of each folk song. The categories of the theme of death were determined,
and the folk songs were classified according to the frame model. The findings and evaluations were
presented in the conclusion section.

Keywords: Framing Theory, Folk Song, Death, Cultural Code, Context, Discourse.



ON SOz

Bu tez galismasinda, 6liim olgusunun tiirkiilerde gergevelenisi, iletisim alaninda
kullanilan ¢er¢eveleme kurami esas alinarak yapilmistir. Cergeveler, insanlarin etrafinda
meydana gelen bilgiyi anlamalarina, algilamalarina ve tanimlamalarina yardimci
olmaktadir. Hayatin sathalarindan birisi olan “6lim”iin, gercekligin yansisi olarak yer
aldig tiirkii metinlerinde c¢esitli geleneksel ve Kkiiltlirel sdylem stratejileriyle nasil
cercevelendigini inceleme amacini olusturmaktadir. Calismamizda, TRT repertuvari
evren kabul edilerek birebir tekrar edildigini goérdiiglimiiz tiirkiiler elenmis ve 90 tiirkli
orneklem olarak secilmistir. Tiirkiilerin s6z varligi repertuvar numaralar1 esas alinarak

tezin sonunda Ek’de sunulmustur.

Cerceveleme kuramu ile ilgili literatiir tespit edilerek gerekli okumalar yapilirken
karsilastigimiz en biiyiik problem kaynakg¢anin oldukc¢a sig olusu idi. Yaptigimiz tezin
konusu ile ilgili hi¢bir 6rnek ¢alismanin olmayisi, bizi bekleyen diger bir problemdi.
Cergeveleme kurami lizerine yazilan bir iki kitap ve makale calismasindan baska
ulasabildigimiz yabanci kaynaklarin tedariki ve Tiirk¢ceye aktarilmasi maddi manevi
zorluklarimizdan biriydi. Konunun incelenmesi baglaminda nitel arastirma yontemleri

dikkatle okunarak tarama, betimsel analiz yontemleri ile incelemeye karar kilindu.

Yaptigimiz doktora ¢alismasi bashigindan da anlasilacagr tizere dort ayri disiplinle
koprii kurmay1 zorunlu kilacak nitelikte bir ¢calisma oldugu icin ¢erceveleme kuraminin
yaninda edebiyat, miizik ve edebiyat estetigine dair okumalar uzun zaman aldi. Calisma,

cerceveleme kurami yaklagimlarindan birisi olan sdylem analizi iizerine temellendirildi.

Oliim temasinin tespitinde sistematik hareket edebilmek i¢in Sedat Veyis Ornek’in
hayatin sathalarina iligskin olarak yaptigi tasnif esas alindi. TRT repertuvarindan alinarak
amaca matuf smirlandirilan ayni zamanda cergeve modellerine gore smiflandirilan
tirkiiler, repertuvar numaralari ve diger kiinye bilgileri ile verilerek soz varliklar
dikkatle okundu. Oliim temasi ile ilgili birer yans1 gdstergeye doniismiis cerceve yapilar:

secilerek tasnif edildi. Oliim bigimlerine dair bir kategori hazirlandu.

S6z konusu gergeveye iliskin tespitler verilirken gergevelerin sinirlarint géstermek
amaci ile 6liimle ilgili nesnel gergeklige dair bilgilere de yer verildi. Yaptigimiz ¢alisma,
tespit ve degerlendirmelerin sunuldugu bir sonu¢ boliimii ile birlikte dort boliimden

olusmaktadir.
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GIRIS

19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan c¢er¢eveleme kurami, son zamanlarda popiiler
olan iletisim biliminin yaninda bugiin biligsel psikoloji, antropoloji, toplumbilim,
ekonomi, dilbilim, sosyal hareketler aragtirmasi, politika arastirmasi gibi bir¢ok alanda
kullanilmaktadir. Son yillarda halkbilim ve dilbilim alanlarmni yakindan ilgilendiren
kiiltir ve sOylem c¢alismalarinda da kullanilmaya baslamasi, tezimizi bu konuda

hazirlamak hususunda bize yol gostermistir.

Gofmann, ¢ergceveleme kuraminin islevini birey Tlizerinden ele alir. Bireyi,
yasamindaki deneyimlerini anlamlandirirken siniflandirma, diizenleme ve yorumlama
gibi diislinsel etkinliklere ihtiya¢ duymaktadir. Cerceveler, bireyin hayatindaki bilgilerin
“yerini belirlemek, onlar1 algilamak, tanimlamak ve etiketlemek” i¢in bireye imkan
sunmaktadir (Goffman, 1974: 21). Cerceveleme analizinde birey ve toplumun iginde
bulundugu kiiltiir ve kullandigi soylem o©nemli unsurlardir. Halkbilimi alaninda
cerceveler, performanslar araciligiyla kodlanmaktadir. Bu kodlama asamasinda cergeve

belirlenirken kiiltiir ve s6ylem unsurlarindan yararlanilarak baglam esas alinmaktadir.

Cerceveleme en genel anlamiyla, gercekligin bazi yonlerinin vurgulandigi ve
digerlerinin vurgulanmadig iletisimsel anlamlandirma siireclerini ifade eder (Schafer,
O’neill, 2017:1). Cergeveleri “gelismekte olan bir olaylar dizisine anlam saglayan
merkezi diizenleyici fikir veya olay orgiisii” olarak tanimlarlar. Onlarin goriisiine gore,
bir ger¢eve “tartismanin neyle ilgili oldugunu, konunun 6ziinli ortaya koyar” ve bir
metinde, ayrintili bir argiimanda, bir resimde, bir metaforda veya baska sekillerde- ¢esitli
sekillerde somutlastirilabilir. Bu nedenle, ¢ercevenin bir metindeki temsili degisebilir

(Entman, 1993a, 52).

Cerceveler, iletisimin konusu olan bir 6ge hakkinda baz1 bilgi parcalarini vurgular
ve boylece bunlarin belirginligini artirir. Belirginlik kelimesinin kendisinin tanimlanmasi
gerekir: Bilgi parcasini kitleler i¢in daha dikkat ¢ekici, anlamli veya akilda kalict hale
getirmek anlamina gelir. Belirginlikteki bir artis, alicilarin bilgiyi algilama, anlam1 ayirt
etme ve boylece onu isleme ve bellekte saklama olasiligin1 artirir. Metinler, yerlestirme
veya tekrarlama yoluyla veya bunlar1 kiiltiirel olarak tanidik sembollerle iliskilendirerek

bilgi parcalarini daha belirgin hale getirebilir (Entman, 1993a: 53).



Hymes (1914), dili belirli kiiltiirlerdeki insanlar tarafindan kullanildigi sekliyle
analiz etmeyi amaclayan konusmanin etnografisi tizerine yaptigi calismasinda, “konusma
araclarindan” biri olarak cercevelere yer verir. ifadeleri niyetlerine uygun olarak
yorumlayabilmek i¢in, bir dinleyicinin kiiltiirimiizde tanidik olan birkag¢ olasilig1 yani
yapilan etkinligin saka mi, taklit mi, sohbet etmek mi, ders vermek mi yani hangi
“cergeve” i¢inde caligtigini bilmesi gerekir. Kiiltiirel olarak belirlenmis, tanidik bir
etkinlik olarak bu ¢ergeve kavrami, Goffman (1974) ve Frake (1977) tarafindan kullanilan
terimle uyumludur (Tannen, 1993: 141-142).

Cergeve; kelime se¢imi, metaforlar, drnekler, agiklamalar, argiimanlar ve gorsel
imgeler gibi cesitli cergeveleme araglar1 aracilifiyla medya iceriginde kendini gosterir
(Schafer, O’neill, 2017: 5). Kiiltiirel bir fenomenin bir arketip, efsanevi bir figiir, bir
deger, 6zglirliigii veya anlat1 gibi merkezi bir tema olarak iglev gordiigii ¢erceve paketleri

cercevelemede temel unsurlardir.

Belirli bir icerige sahip agik bir mesaj oldugu gibi mesajin nasil yorumlanmasi
gerektigini gosteren c¢erceve de vardir (krs. Watzlawick, Beavin, & Jackson, 1967).
Iletisim {izerine bu tiir bir iletisim, alicinin gercekligi yapilandirmasina ve tanimlamasina
yardimei olur. Ust iletisim kavrami, okuyucularin bir metne yiikledigi anlamin yalnizca
metnin i¢erdigi somut bilgilerle degil ayni1 zamanda satirlar arasindaki ortiik bilgilerle de
belirlendigini ima eder (Gurevitch & Levy, 1986). Bu nedenle, alic1 taraftaki gerceveleme
stirecinin Onemli bir yonii, ¢ercevenin haber mesajinin yorumlanabilecegi bir baglam

saglamasidir (Cappella & Jamieson, 1997: 65).

Cergeveleri “medyanin  ve Dbireylerin  bilgiyi iletmek, yorumlamak ve
degerlendirmek i¢in giivendigi kavramsal araglar’” olarak tanimlayabiliriz (Neuman, Just,
& Crigler, 1992, 60). Cerceveler, ger¢ekligin yorumlanmasiin yaninda ayni zamanda

bilginin yeniden yapilandirilmasina da yardimei olmaktadir.

Hayatin gecis sathalarindan birisi olan, tabii gercekliginin, birey tarafindan kabulii
ve karsilanisi siirecinde ¢ok cesitli davranis, pratik dizgesi ve deger iiretilmesine zemin
hazirlayan “6lim” estetik diizlemde pek c¢ok sanat dalinin da konusu olmus, ¢esitli
formlar i¢inde islenmistir. Bunlardan birisi de hem edebiyat hem de miizik sanat1 i¢inde

yer alan tiirkii formudur. Ozellikle tarihi bigcimi olan sagulardan, mersiyelere ve bugiin



agit ismi ile varligini siirdiiren tiirkii formu, 6liimiin ve 6liimle ilgili pek ¢ok duygunun

ifadesinde oldukga islevsel olup genis bir tesir sahasina sahiptir.

Tirkilerin s6z varligin1 olusturan siirsel sOylem, ge¢misten giiniimiize halkin
yasam felsefesini, olaylar karsisindaki duygulanimlarini, durusunu, biling diinyasini siirin
ve sanatin sdylem imkanlari ile yansitan sdylemlerdir. Metaforlar ve gosterge degerine
ulagsmig kelimelerle anlam cergevelerinin varliklarini gordiglimiiz tiirkiiler, 6liimiin

soguk ve tabii gercekliginin sanatsal gerceklige yansidigi formlardir.

Birey ve toplum, 6liim karsisinda yasadigi korku, tiziintii, acizlik gibi duygular ile
6limiin olumsuz psikolojik ve sosyolojik etkilerini hafifletmek icin ¢esitli inanis ve
uygulamalar meydana getirmislerdir. Oliime bagli bu inanis ve uygulamalar, genellikle
mitolojik, dini, tarihi, kiltiirel ve geleneksel unsurlarin etkisiyle olusan davranis
modelleridir. Bdylece toplum, 6liim karsisinda maruz kaldig: dini ve psikolojik tesirlerin
duygusal yansimalarini, gelistirdigi davranig modelleri ile sanatsal verimlere aktarmis ve

unutulmamasini saglamistir. Bu sanatsal verimlerden biri de kuskusuz tiirkiilerdir.

Biitlin sanatsal iirlinler gibi tiirkiilerin tahlil ve yorumlama asamasinda da sanat,
felsefe ve estetik gibi alanlarin kurallarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Birey ve toplumun
biling diinyasini yansitan tiirkiiler, sanatin bir pargasi olarak onun kurallar1 igerisinde
degerlendirilmektedir. Zihinsel etkinligin bir sonucu olarak yaratilan sanat tiirlerinde
oldugu gibi halk siirinde de “var olma/var edilme, diisiinme/diisiiniilme, dile getirme/dile
getirilme” (Cotuksoken, 2002: 163) gibi unsurlar etkili olmaktadir. Tiirkiilere sanatsal ve
estetik acidan bakildiginda yaratan ve yaratilan arasinda bir iligkiden s6z edilmektedir.

Bu iliski 6zne/nesne iligkisidir.

Edebi metinlerde 6zne/nesne iliskisinin degerlendirilmesinden once bireyin
hayatin1 konu alan bazi olaylar karsisinda 6znelligin, nasil nesnel bir bi¢imde birey
tarafindan Ozlimlenip yansilanmasina dikkat c¢ekilmektedir. Boylece gercekligin
Ozlimlenmesi ve yansilanmasi iki bicimde meydana gelmektedir. Birinci bigimde insan
O0ziimlemenin Oznesi olarak belirirken; ikinci durumda ise Oziimlemenin nesnesi
konumunda bulunan 6ziimlenen gergeklik belirmektedir. Ozne, nesneyi kendi iceriginde
oztimlemektedir. (Redeker, 1986: 12) Bu durum, bireyin 6znel duygular ile soyut bir
bicimde yarattig1 siirini, kelimeler ile somutlastirip nesnellestirerek anlasilmasin

amaclamaktadir. Cerceveleme kurami, halkbilimi agisindan her ne kadar performans



teoriyi isaret etse de calismamizda cerceveler, baglam ve sdylem esasli bir ¢alisma
modeliyle analiz edilmistir. Halkbilimi diger disiplinlere gore kiiltiirel kodlarin aktarimi
konusunda 6nemli bir ¢aligma alanina sahiptir. Bu kiiltiirel kodlarin aktarimina yardimci
unsur olan tiirkiiler, birey ve toplumu ilgilendiren bir¢ok olay karsisinda iletisimsel bir
tir olarak estetiksel bakis acisiyla duygu ve diisiincelerin aktarim etkinligini

ustlenmektedir.

Bir¢ok sanatsal faaliyete konu olan 6liime bagli inanis ve uygulamalar, kiiltiir
aktarimi yoluyla nesilden nesile giiniimiize kadar varligimi siirdiirmiistiir. Bu anlamda
tiirkiiler, insanin binlerce yil once yasadigi duygu ve diisiinceyi giiniimiize aktarip

yasamasini saglayan muazzam bir halk edebiyat1 tirlintidiir.

Oncelikle tiirkiilerde 6liim unsurlar1 acik ve ortiik bir sekilde islenmistir. Bu acik
ve ortiik yapilar, ¢erceveleme kurami 1s18inda kodlanarak tiirkiilerdeki 6liim unsurlari
tespit edilmistir. Tirkiilerde karsilasilan 6liim olgusu, genel anlamda toplumun yasayarak
Ogrendigi inanig ve uygulamalarda kendini gostermektedir. Fakat giinlimiizde bilinen
uygulama ve inanislarin yaninda toplum tarafindan bilinmeyen ve kullanilmayan 6lim
olgular1 da tiirkiilerde yer almaktadir. Acik ve ortiikk yapilar, 6ncelikle 6liimiin hangi
evresinde karsimiza ¢iktigina bakilarak 6liim 6ncesi, 6liim evresi ve 6liim sonrasi olmak

iizere lic asamada incelenmistir.

Tiirkiilerde oliimiin yansilanigi, bazen mitolojik ve dini unsurlarin katkisiyla
olurken bazen toplumun sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel etkilerle aktarilmistir. Oliim
unsurlari, kiiltiirel baglamlarinda degerlendirilerek cergeveleme kurami araciligiyla
kodlanip yorumlanmistir. Bu kodlama isleminde ilk olarak 6liimiin hangi bi¢imde
gerceklestigine dair tespitler yapilmistir. Tiirkiilere konu olan 6liimiin vurulma, bogulma,
hastalanma, intihar gibi degisik bigimlerde gergeklestigi goriilmektedir. Calismada 6lim
bi¢imleri, vurulma yoluyla 6lmek, ecel yoluyla 6lmek, bogulma yoluyla 6lmek, intihar
yoluyla Olmek, sehit olma yoluyla 6lmek ve idam yoluyla 6lmek biciminde

siniflandirilarak ¢erceveleme kurami baglaminda ¢oziimlenmistir.

Insanoglu, varolusundan bugiine 6liime gareler aramis, Sliimsiizliik gibi biiyiik bir
ayricalifa sahip olmak igin ¢esitli arayislarda bulunmustur. Insan, &liimii her an
yasayacagin1i umarak ona karsi bazen sefkatli bazen sitemkar duygu ve diislinceler

beslemistir. Tiirkiiler de bu duygu ve diisiincelerin yansilandig bir tiir olarak islevini



yerine getirmektedir. Oliim, her kiiltiir ve inangta farkli sekillerde tezahiir etmektedir.
Kimi toplumlar, 6lim i¢in seving gozyaslari dokerken kimileri iiziintiiden hayatini
yasanmaz hale getirmektedir. Boylece bireyin yasadigi kiiltiir ¢evresinde, o6limiin
algilanig bigimine gore sanatsal faaliyetler sekillenmektedir. Eski halklarin inanig ve
uygulamalar1, Islamiyet ile birlikte giiniimiiz 6liim geleneklerinde farkli davranis

modelleri ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Cergeveler, kiltirel ve toplumsal kodlarin anlamlandirilmasinda 6nemli bir
unsurdur. Tiirkiilerin yakildigi déonem ve ortamina bakildiginda igeriginde toplumsal
normlardan orneklere rastlanilmaktadir. Bu toplumsal normlar, tiirkiilerde gelenek ve
gorenekler gibi toplumun yazili olmayan kurallar biitiiniinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Giinlimiizde kiiltiirel unsurlarin bircogunda yasanan degisim ve doniisiim, ozellikle
kentlerde bircok gelenek, gérenek ve uygulama, etkisini yitirerek yerini daha modern ve
teknolojik unsurlara birakmistir. Bu sebeple toplum bilincinde gegmiste 6liime dair inang
ve islemlerin, uygulanabilirlik alaninin gliniimiize gére daha genis oldugu goriilmektedir.
Bu sebeple calismanin tahlil kisminda degisen ve doniisen kiiltiirel unsurlara da yer

verilmistir.

Cerceveleme kurami yoluyla ¢6ziimlenen o6liime dair kelime, kelime grubu veya
ciimlelerin tiirkiilerde yansitilma big¢imine dikkat ¢ekilmistir. Oliimiin toplum bilincinde
mitolojik, dini, kiiltiirel, sosyolojik ve psikolojik olarak koken ve kullanimlar1 kaynaklar
1s181inda incelenmistir. Bunun yaninda toplumun 6liime dair unsurlarit hangi islevsel
amaglarla kullanilmig oldugu, hem kaynaklardan yararlanarak hem de sdéylem analizi

yoluyla yorumlanmustir.

Cergeveler, gergekligin yorumlanmasi ve bilginin yeniden yapilandirilmasi yoluyla
metindeki bilginin karmasikligin1 azaltmaktadir. Cergeveler, dikkati belli olay ve olgu
tizerine ¢ekerek unsurlarin analiz edilmesine katkida bulunmaktadir. Boylece Halkbilimi
alaninda iletisimsel ve sanatsal bir form olan tiirkiilerdeki nesnel bir gerceklik olan

Oliimiin, ¢erceveleme yoluyla yeniden yapilandirilarak yorumlanmasi saglanmistir.

Tez ¢alismamizda “Cergeveleme Kurami Baglaminda Tiirkiilerde Oliim Temasinin
Cercevelenisi” ele alinmistir. Cergeveleme kurami, iilkemizdeki bilimsel faaliyetlerde
genis bir uygulama alanina sahip degildir. Bu sebeple iilkemizdeki bilim dallari, kuram

bazinda yeterli literatiire sahip olmadigindan kurama dair bilgiler, yabanci kaynaklardan



yapilan ¢eviri yoluyla elde edilmistir. Cergeveleme kuramina yonelik bir diger tespitimiz
ise birgok alanda kullanimindan dolay1 tanim c¢esitliginin fazla olmasidir. Bu yilizden
incelemeye uygun tanim tespit edilerek belirlenen tanim iizerinden ¢alisma
olusturulmustur. Cerceveleme kurami, iilkemizde her ne kadar medya ve iletisim
alanlarinda kullanilsa da farkli alanlarda uygulanmamas: iilkemiz bilimi ag¢isindan

eksiklik olarak goriilebilir.

I.  ARASTIRMANIN AMACI

Cergeveleme kurami, sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinde farkli bakis agilariyla
calismalarda yer almaktadir. Cergeveleme, kavraminin etimolojisinden anlasildig: iizere
iletisim esnasinda aktarilan ‘anlam’a getirilen kisitlama, yonlendirme ve belli bir
perspektif kazandirma stirecini ifade eder. Dogal ve sosyal olmak iizere iki farkli cerceve

tirtiniin oldugu disiiniilmektedir.

Cergeveleme dort iletisim siireci 6gesini kapsamaktadir; gonderen, alici, mesaj ve
kiiltiir (Abreu, 2015: 428-429). Cergceveleme en temelde bir nesne, 6zne, fikir, diisiince,
anlati, metin, olgu, goriingli veya gergekligin belli sinirlar i¢cine alinmasi, bir boliimiiniin
one ¢ikarilarak gosterilmesi, diger taraflarinin gizlenmesi veya geri planda birakilmasidir.
Boylece cgerceveleme icindeki bir c¢ergevede bir resim ¢ergevesi, bir ekran, bir kitap
sayfasi gibi iletilecek olan ile iletiyi alacak olan arasindaki iletimin sinirmi fiziksel ve

diisiinsel olarak belirlemektedir. Cerceveleme temel olarak iic asamada anlasilabilir.

Cerceveleme arastirmasini ortaya koyacak en temel sorular olarak; birincisi nasil
cerceveleme yapildigi, ikincisi neden gergeveleme yapildigi ve son olarak da bu
cercevelemenin nasil bir etkiye neden oldugu siralanabilir. Nasil ¢ercevelendigi sorusu;
teknik analiz, gorsel-isitsel icerik analizleri, dil ve sdylem baglamindaki metin analizleri
vasitalariyla cercevelemenin neden yapildiginin cevabini bulmayr da kolaylastiracak
temel diizeydeki sorgulama olarak kabul edilebilir. Genellikle gergeveleme arastirmalari

bu sorgulamalar baglaminda incelenen ¢ergeve ve cercevelemeleri ortaya koymaktadir.

Cerceveler, boylece bilginin karmasikligini azaltmaya yardimer olurken, iki yonlii
bir sekilde hem gergekligi anlamlandirmaya hem de onu yeniden yapilandirmaya hizmet

eder. Buna gore cergeveler, tekil anlatilardan tiimevarimsal anlamlar olusturan biligsel



kisa yollar olarak kullanilabilirken, ayn1 zamanda anlatinin ardindaki anlami

muglaklastirarak, gercegi gizlemek igin de kullanilabilirler (Volkmer, 2009: 407).

29 ¢

Tirkilerin bir ara¢ veya mecra olarak en genel anlamda “duygular1”, “geleneksel

algilar1”, “degerleri” ve “gercekligi” ¢ergeveledigi ortaya konmustur.

Tiirkd, bir milletin gecmisten glinlimiize yasayip tecriibe ettigi maddi ve manevi
kiiltiirel unsurlarin estetik bir sdylem aracigiyla aktarimidir. Hayatin {i¢ 6nemli gegis
sathasindan birisi olan 6liimiin tiirkiilere yansimasi, diger kiiltiirel unsurlar gibi nesnel bir
gerceklikten sanatsal bir gergeklige doniistimiinde en etkin ifade stillerinden birisi
sOylemsel ¢ercevelerdir. Bu anlamda tiirkiilerde 6liim unsurunun, baglamsal agidan hangi
bicimde kurgulandigi, nasil aktarildigir ve Sliimiin tiirkiiniin s6z varliginda hangi s6z

dizimlerinde tezahiir ettiginin tespiti ¢ergeve kavrami baglaminda 6nemlidir.

Tiim bu bilgilerden hareketle bu tez caligmasi, tiirkiilerde gegen 6liim unsurlarinin
kiiltiir, sdylem ve halkbilime ait bulgular baglaminda ¢er¢eveleme kuraminin igerigine
uygun c¢ercevelerin tespiti, tahlili ve sdylem analizleri yapilarak yorumlanmasi amacini
tasimaktadir. Oliim, insan ve toplumun nazarinda kadim insanlik tarihinden giiniimiize
dek birgok sanatsal faaliyette karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece hayatin bir gergekligi olan
6limiin, insanin duygu ve diisiince diinyasinda var olan etkisi siirlerde, acik ve Ortiik
yapilarda goriilmektedir. Calismada s6z dizimi igerisinde bu agik ve oOrtiik yapilarin,
cerceveleme kurami yoluyla ortaya ¢ikarilmasi amaglanmistir. Birer “yorum semasi”
olarak goriilen gerceve yapilarinin tahlil asamasinda “se¢im ve belirginlik” modeli katk1
saglamistir. Tirkiilerdeki 6lim unsurlarimin agik ve ortiikk ifade bigimleri baglamdan
hareketle yorumlanarak tahlil edilmistir. Boylece ezgili metinlerde 6liim unsurlarinin,
gergeveleme isleminin yapilis bi¢imlerinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Belirtilen

alanlara ait bulgular, betimsel analiz yontemi ile ¢alismaya aktarilmistir.

Sanat eserleri, estetik zevk olusturmada estetik haz baglaminda besleme islevlerinin
yaninda aym zamanda birer iletisim vasitalaridir. Iletisim siireci baglaminda
degerlendirildiginde, eger arag ileti ise, ileti de en temel diizeyde bir ¢ergeve; bu iletinin
iletilene aktarildig1 bigimsel ve iceriksel doniisiim ise bir ¢ergevelemedir.

Bu yaklagim gbz oniinde bulundurularak, bu ¢alismada oncelikle halk felsefesini,

halkin yasam dinamiklerini, kisacas1 halk kiiltiiriinii biinyelerinde gostergeler ve kodlar

diizeyinde barindiran tiirkiilerde 6liim bigimlerine dair kategoriler olusturularak 6liim



temasinin islenigine dair sdylem coziimlenerek Oliimiin gergevelendigi yapilart tespit

etmek ve 6zellikle kurami Tiirk halkbilim alanina kazandirmak amaci tagimustir.

Kurami yeni bir alana kazandirmaya g¢alisilirken karsilastigimiz c¢esitli zorluklar,
iilkemizde medya ve haber alanlarinin disinda herhangi bir ¢alismanin yapilmamis
olmasi, bunun yaninda ¢erceveleme kuramina dair literatiiriin yetersiz olmasi gibi

sebepler de bu ¢alismay1 yapmamizin temel amagclari arasindadir.

Ayrica tespit edilen ¢ergevelerin 6liim temas1 baglaminda tabii gergeklikle iligkisi
ve sanatsal doniistliriime ugrayarak tiirkiilerde yer alis bi¢cimlerine dair ¢éziimlemelerin
yapilmasi, bu baglamda 6liim temasinin geleneksel igerigi, geleneksel sdylem, yerel algi

ve karsilayis bigimlerin tespit edilerek yorumlanmasi amaglanmistir.

Oliimiin gergekligine dair uygulamalarm &liim &ncesi, sirasi ve sonrasma ait
tasniflerle analiz edilmesi, sirasi ile ‘tematik’, ‘epizodik’, ‘sdylemsel’ ve ‘sembolik’
cergevelerin yorumlanmasi, bilgi degerinde olan agiklamalarin gerekli yerlerde yapilasi

amaglarimiz arasindadir.

II. KAPSAM

Calismanin kapsami, daha once halkbilimi alaninda kullanilmayan ¢erceveleme
kuramina dair kuramsal icerik, bir ezgili bi¢im olan tiirkii, hayatin iic 6nemli gegis
evresinden birisi olan Oliim kavramina dair kuramsal igerik ve TRT THM
Repertuvarindan yer alan 4932 tiirkii igerisinden 6liim temasinin iglendigi 840 tiirkii
secilerek birebir benzer ¢ergevelerin yer aldigi tespit edilen tiirkiiler ayiklanmak sureti ile
geriye kalan 90 tiirkii metni ve ¢er¢eveleme kurami ve hayatin evrelerinden birisi olan
Olim olusturmaktadir. Elenerek 90 tiirkii ile sinirlandirilan metinler, Tirkiye sahasi

yaninda Azerbaycan, Rumeli, Balkanlar, Kerkiik ve Yemen sahalarina ait tiirkiilerdir.

I1l.  YONTEM

Amaci, iletisim alaninda kullanilan ¢er¢eveleme kurami kullanilmak sureti ile tabii
ve sosyal bir gerceklik olan “6liim” olgusunun bir sanat formu olan tiirkii metinleri iginde
nasil ¢ercevelendigini incelemek olan bu calisma, herseyden once amagh bir 6rnekleme
sahiptir. Bu orneklem igin TRT repertuvarinda oliim temasini isleyen tiirkiiler

sinirlandirilarak segilmistir.



Tez galigmasi baglaminda tiirkiilerdeki 6liim olgusunun ¢ercevelenisi, farkli sosyal
ortamlardaki toplum ve bireylerin giinliik yasamlarini, ¢cevrelerini birer kiiltiirel kod olan
semboller, ritiieller, sosyal yapilar ve sosyal roller araciligiyla nasil anlamlandirip
yapilandirdigini (Berg vd., 2019:20) ortaya ¢ikarmaya yonelik oldugundan ¢aligsma, nitel
arastirma yontemi kullanilarak hazirlanmistir. Nitel aragtirmalarda goriiniir unsurlarin
aksine arkaik yapiya ulasma amaci vardir. Boylece ¢aligsma, nitel arastirma desenlerinden
kiltiir analizi modeline uygun oldugu goriilmiistiir. Antropoloji 6zelliklerini yansitan
kiltlir analizi, bireyde goriilen algi ve davranisin yaninda topluma ait davranis, yapi,
isleyis, degerler ve normlar gibi kiiltiirel unsurlarin tanim ve analizine ulagmay1

amaglamaktadir (Yildirim ve Simsek,2021:64).

Mubhtevas1 geregi nitel bir arastirma 6zelligi tasiyan bu calisma i¢in secilen tiirkii
metinlerinde 6liimle ilgili metaforlar, ¢esitli dil yapilari, sdylem stratejileri dogrultusunda
betimsel bir analize tabi tutularak veri setinde yapilan gosterge ve kod seckileri

neticesinde 6liim temalari tespit edilerek igerik analizi (Aziz, 2017: 129) yapilmustir.

Betimsel analiz yontemi ile incelenen tiirkii metinleri sdylem analizi dogrultusunda
O0lim temas1 ile ilgili kategoriler esas alinarak ¢oziimlenmis, degerlendirilmis,

gergevelerin varhigi tespit edilerek incelenmis Ve yorumlanmistir.

Betimsel analizin en 6nemli tarafi, ¢calismanin kavramsal ¢ercevesidir. Betimsel
analiz yontemine gore ¢alismanin ilk asamasinda kavramsal bir ¢cer¢evenin olusturulmasi
gerektigi vurgulanmistir. Bu amagla {i¢iincii boliimde, ¢calismanin alt yapisini olusturan
cergeveleme kuramina dair kavramsal ve kuramsal bilgilere yer verilmistir. Cerceveleme
Kuraminin tarihi, tanimi ve c¢alismanin bir diger 6nemli unsurlarimi olusturan kiiltiir,

sOylem ve halkbilim ile iliskisi vurgulanmistir.

Calismada, tiirkii, 6liim ve ¢ergeveleme kurami bagliklari altinda elde edilen veriler,
dogrudan alintilar ile tanimlanmistir. Son asamada tiirkiiler, ilk iic asama 1s18inda
yorumlanmustir. Oliim unsurlari, konuya uygun olarak siniflandirilarak calismaya

alinmastir.

Tirkilerdeki Olim unsurlarinin elde edilmesi ve smiflandirilmasinda amacl
ornekleme modeli kullanilmistir. Bu model 1s181nda tiirkiilerdeki 6liim unsurlar1 esyalara
bagli 6liim unsurlari, renklere bagli 6liim unsurlari, dini kavramlara bagl 6liim unsurlari,

giyim-kusama bagli 6liim unsurlari, fiziksel durum ve ihtiyaclara bagli 6liim unsurlari,
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mekana bagli 6lim unsurlari, bitkilere bagli 6lim unsurlari, hayvanlara bagli 6liim
unsurlari, lakaplara bagli 6liim unsurlari, mitolojiye bagli 6liim unsurlar1 ve dlimiin

deyimlere yansimasi bigiminde kategorilendirilmistir.

Betimsel analizin son asamasinda veriler, aciklanarak anlamlandirilmaktadir.
Bilgiler arasinda neden-sonug iliskisi kurularak ve karsilagtirma yapilarak nitelikli
yorumlar edinilmeye c¢alisilmaktadir. Toplumsal kurumlara ait bilgiler, calismanin
baglam merkezli bir ¢galisma olmasindan dolay1 farkli disiplinlerden yararlanmaya firsat
vermektedir. Calismada mitoloji, din, tarih, felsefe, sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi

farkli disiplinlere ait bilgiler, betimsel analiz modeline gore ayrintili tahlil yapilmistir.
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BIRINCI BOLUM
TURKU

1.1. TURKU KAVRAMI iLE ILGIiLi GENEL BIiLGILER

Tirki kelimesi, “Tiirk” sozciiglinden tiiretilmistir. Tiirk s6zciigliniin sonuna nispet
eki olan “1” harfinin getirilmesiyle “tiirki” kelimesi ortaya ¢ikmistir. Bu birliktelik zaman
icerisinde degisiklige ugrayarak “Tiirkii” sozcligiinii meydana getirmistir (Kaya, 1999:
131). Tirkii kelimesi, Tiirkiye sahasinda sarki, deyis, deme, hava, ninni ve agit gibi farkli
isimler ile telaffuz edilmektedir (Boratav, 2014: 171). Tirki, Tiirklerin yasadig: farkli

cografyalarda insanin duygu ve diislincesini yansitmasi bakimindan 6nemli bir tiirdiir.

Ulkemizde “tiirkii” sdzciigii ile anilan bu tiir, Altay Tiirklerinde “kojon”, Azeri
Tiirklerinde “mahn1”, Baskurtlarda “halk yir1”, Cuvas Tirkleri “yurrisem”, “takmak”,
“peyit”, Hakas Tiirklerinde “ir” ve “tahpah”, Kerkiik Tiirklerinde “beste”, “sarki”,
“neside”, “mani”, “yir”, “hoyrat”, Karagay Tiirklerinde “cir”, Karapapak Tiirklerinde
“kosik” ve “cir”, Kazak Tiirklerinde “tiirki”, “tiirik halik ani”, Kirgiz Tirkleri “eldik 1r”,
“tiirk{i”, Kumuk Tiirkleri “yir”, Ozbekler “tiirki”, “halk kosig1”, Tatarlar “halik cir1”, Trva
Tiirkleri “ur”, “kojan” ve kojamik”, Tiirkmenler “aydim”, Uygur Tiirkleri “nahsa”
sozciikleri ile adlandirilmistir (Duymaz ve Sahin, 2020: 230-231). Goriildiigi iizere
“tiirkii” s0zcligli, hem Tirkiye’de hem diger Tiirk cografyalarinda farkli adlandirmalarla

karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkdl terimi, ilk olarak 15. yiizyillda Dogu Tiirkistan’da Ali Sir Nevai’ye ait “
Mizanu’l Evzan” adli eserinde “Tiirki” olarak ge¢cmektedir. Eserde su ifadelere yer
verilmektedir: “Ve yine bir sarki tiirtidiir ki ona Tiirki denmektedir ve bu s6z ona alem
olmustur. O haddinden fazla begenilen ve ruha ferahlik veren, zevk u safaya diiskiin
kimselere faydali ve meclisleri siisleyici bir sarki tiirtidiir; s0yle ki bu tiirii giizel sdyleyen
kimseleri sultanlar himaye eder” (Aktaran: Yakici, 2007: 38). Goriildiigi tizere 15.
yiizyilda tlirkii iizerine ortaya konulan diisiinceler, bugiinkii diisiincelerden uzak degildir.
Tiirkd, 15. yiizyi1lda aruz vezni ve 6zel bir ezgiyle icra edilen bir tiir olarak bilinmektedir.
Sonraki yiizyilda aruz vezni, yerini hece veznine birakarak ilk drnegini Oksiiz Dede nin
verdigi ve ezgiyle sOylenen bir manzume olarak giliniimiizdeki bigimini almistir (Kaya

1999: 131). Tirkii teriminin tarihi {izerine bazi bilim adamlari, yukarida verilen
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aciklamalar1 destekler nitelikte bir takim goriisler ileri siirmiislerdir. Bilim adamlarindan
Semseddin Sami Kamds-1 Tiirki’de, “An asil Tiirklere mahsus lahinde sark1” (Sami, t.y.,
5.400). Fuat Koprili, “Tiirklere mahsus bir beste ile soylenen halk sarkilar1” (Kopriili,
2012: 236). Ahmet Talat Onay, “Tiirklere mahsus lahn ile sdylenen sarkilardir” (Onay,
1996: 63). Ayrica Erman Artun farkli bir goriis belirterek “Osmanli doneminde, tiirkii
“Tiirk 11” ve “Tirk yir1” gibi kelimeler ile telaffuz edilmesinin arkasinda koylii halka
Tiirk denmesinden ileri geldigini belirtmektedir (Artun, 2013: 1). Bu bilgiler 1s1ginda,

tiirkii kavraminin koken olarak Tiirk s6zctigiinden tiiretildigini kabul edebiliriz.

Tiirkii, sozlik anlami itibariyle; “hece oOl¢iisiiyle yazilmis ve halk ezgileriyle
bestelenmis manzume” seklinde tanimlanmistir (Tiirk Dil Kurumu (TDK), 2011: 2402).
Halk siirinde belli ezgi esliginde sdylenen, toplumu ve bireyi konu alan anonim bir 6zellik
tagtyan her tiirlii siire tiirkii denir (Duymaz ve Sahin, 2020: 231). Tiirkiiler, anonim bir
ozellik gosteren, sozlii gelenegin iiriinii olan, gegmisten gliniimiize g¢esitli degisim ve
doniisiim geciren ortak, sade ve dogal bir dil ve hece vezni ile sdylenen ve yazilan
manzumelerdir (Giileg, 2017: 86). Tiirkii, anonim halk siiri biinyesinde ezgiyle icra edilen
ve yine ezgisiyle diger tiirlerden ayrilan nazim bi¢imi ve nazim tiiriidiir (Artun,2016:
109). Tiirki tizerine gesitli galigsmalar1 olan Ali Yakict; “duygu, diisiince, hayal ve birey
ya da toplum olarak dogumdan 6liime kadar yasayan insan ve toplumda iz birakan biitiin
olaylar1 dile getiren, sevingli ya da tlizlintiili zamanlardaki ask ve heyecani yansitan,
kaynaklar1 genellikle ozan, tiirkii yakic1 ve sdyleyicisi kisilerden olusan, hangi edebiyat
subesine ait ya da hangi bi¢cim ve tlirde ortaya ¢ikmis olursa olsun halka mal edilerek
anonimlesen, solende, diigiinde, toplantida ve her tiirli icra ortaminda dillerden
diisiiriilmeye, icracisi, icra ortami ve konusuna gore kendine has bir ezgiyle sdylenen
manzum iriinlere tiirkli denir” (Yakici, 2007: 44) ifadeleriyle tiirkiiyli tantmlamistir. Son
olarak Ilhan Basgdz, tiirkiiniin birey ve toplumun duygu ve diisiince diinyasini etkilemeye
muktedir bir tiir olarak ileri siirdiigii diisiinceleri ¢ok anlamlidir. Basg6z’e gore “tiirkii,
gercekle hayali, sag diislince ile riiyayi, soziin ve ona kosulan sazin dili ile birlestiren
siirdir” (Basgdz, 2008: 15). Tirki {izerine cesitli tanimlar yapilmasina ragmen onun,
anonim bir 6zellik gostermesi ve 6zel ezgilerle icra edilmesi onu diger tiirlerden ayiran
onemli unsurlardandir. Fakat tiirkiiler icerisinde anonim 06zellik gdstermeyenleri de
mevcuttur. Ciinkii baz1 saz sairlerinin siirleri, zaman icerisinde tiirkiilesmistir. Ornegin

Kayik¢1 Kul Mustafa, Oksiiz Asik, Koroglu, Karacaoglan, Agik Kerem, Ercisli Emrah,
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Dadaloglu ve Siimmani gibi asiklar1 bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ezginin
oldugu yerde tiirkiinlin varligindan sz edebiliriz. 15. ylizyilldan giiniimiize kadar farkli
tiir ve bi¢imdeki halk siiri {iriinlerinin tiirkii olarak icra edilmesinin arka yiiziinde, ezgi
etkeninin oldugunu gorebiliriz. Bu durumu J. Blaskovig¢ bi¢im, yap1 ve ezgi bakimindan
farkl tiirkiiler oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica tiirkiileri, belirli bir kaliba sokmadan 6zel
bir ezgi ile sdylenen bircok manzum parcalarin, halk tarafindan tiirkii olarak kabul
edilecegini belirtmektedir. Semai, Murabba ve gazel gibi manzum pargalarin tiirkii baglhigi

altinda kaydedildigini ifade etmektedir (Dizdaroglu, 1969: 103).

Tiirkiiler, genellikle olay, istek ve heyecan gibi insan {izerinde etkin olan duygu ve
diisiinceler lizerine yaratilmaktadir. Kahramanlik, ayrilik, sevgi, tabiat, deprem, 6liim gibi
olaylarin, birey ve toplumu duygu ve diisiince bakimindan derinden etkilemesi, tiirkiilerin
olusumuna zemin hazirlamaktadir. Bu olaylarin temelinde yasanan aci, nefret ve seving
gibi duygularin disavurumu, tiirkiileri olusturan yegane unsur olarak goriilmektedir
(Duymaz ve Sahin, 2020: 231). Yasadigimiz diinya tizerinde bireyi derinden etkileyen
her duygu, insan muhayyilesinde farkli sekillerde ortaya ¢ikabilir. Tiirkiilerin olusumu da
insanin duygu ve diisiince diinyasinda bir sanatin yaratimi olarak goriilmektedir. Cahit
Oztelli, tiirkiiniin yaratilmas1 konusunda su ifadelere yer vermektedir; “besikten mezara
kadar her tiirlii giinliik yasant1 olaylar tiirkii yakilmasina neden olabilir” (Oztelli, 1983:
13). Bu ciimlelerden hareketle, tiirkiiyii meydana getiren etkenin yasantilar oldugunu
sdyleyebiliriz. Ornegin tiirkiiler, Pir Sultan’in Hizir Pasa tarafindan zindana attirilmast,
cocuk yasta Kurtulus savasina gidenleri, bir annenin bebegini kaybetmesi, bir gen¢ kizin
kiiciik bir ¢ocukla evlendirilmesi, bir gelinin suda bogulmasi veya sevdiginin oliimii
(Yardimci, 2013: 83) gibi duygu yogunluguna sahip olaylarin, yiirekten séze diisen

yansimalar1 olarak goriilebilir.

Tiirkiiler, iki kaynaktan beslenir: Asil tiirkiiler, yakicilar1 (sdyleyenleri) bilinmeyen,
anonim nitelikte olanlardir. Her ne kadar ilk sOyleyeni belli olsa da zamanla
unutulmustur. Digeri ise bir saz sairinin icra ettigi bir siir, halk tarafindan tiirkii olarak
bilinmektedir. Ozel bir ezgiyle sdylenmesinden dolay: bu iki kaynak da tiirkiiyii isaret
etmektedir (Dizdaroglu, 1969: 104). Derin ve ortak duygu ve diisiinceler ile olusturulan
tirkiileri yaratan sz ustalarinin, sozlii kiiltiir geleneginde isimleri unutularak yalnizca
siirleri nesilden nesile aktarilmistir. Tiirkiilerin, kim tarafindan ve ne zaman meydana

getirildikleri konusunda bilgi vermek giigtiir. Tiirkiiler, yakildigi zaman diliminde yaziya
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aktarilmadigi ve topluma dair ortak duygularn ifade ettiklerinden dolayr anonimlik
ozelligi kazanmistir (Yakici, 2007: 52). Tirkiilerin gecmiste anonimlesip yayilmasinda
genellikle gocler, kervanlar, askeri sevkiyatlar, gurbete giden isciler, gezgin halk sairleri
gibi unsurlar etkili olmustur. Giinlimiizde ise tiirkiiler, basin ve yaymn organlarinin

faaliyetleri araciligiyla yayilmaktadir (Kaya, 1999: 132).

Halk tarafindan begenilen, sevilen ve halkin mali sayilan tiirkiiler, sozli kiiltiir
trlinleri olmalar1 bakimindan agizdan agiza aktarilarak giiniimiize kadar varliklarini
siirdiirmiiglerdir. Sosyal ¢evrenin etkisi ve séze giiclii bir ezginin eslik etmesiyle
insanlarin duygularina tercliman olan tiirkiiler; asker ocaginda, okullarda, ¢esitli eglence
alanlarinda; halk sanatgilari, 6gretmenler, askerler, kdcekler ve galgicilar araciligiyla
genis cevrelere yayilmistir. Boylece kiiltiiriin yoreden ydreye aktarilmasina ve tiirkiilerin
diger bolgelere yayilmasina da yardimei olmaktadir (Ozbek, 1994: 64). Tiirkiilerin dilden
dile, kiiltiirden kiiltiire aktarimi, onlar iizerinde yasanan degisim ve doniisimii de
kagimlmaz kilmaktadir. Uretildigi haliyle kalmamaktadir. Bu durum bazen tiirkiilerin

oziinii yitirmesine ve anlasilmaz bir hal almasia sebep olmaktadir (Ozsoy, 2005: 313).

1.2. TURKULERIN ISLEVLERI

Insan, tarihin karanlik dénemlerinde dogayla i¢ ice yasamanin bir sonucu olarak
ilkin giivenlik, beslenme ve barinma gibi insani ihtiyaglarini gidermek amaciyla ortaya
koydugu maddi ve manevi biitiin unsurlari, islevlerine gére meydana getirmistir. Birey ve
toplum, yasamsal ihtiyaglarinda ortaya koydugu islevsel davranig modelini, sanatsal
iriinlerin meydana getirilmesinde de uygulamistir. Bdylece zamanla yasamsal
thtiyaglarini gideren insan, duygu ve diisiincelerinin disavurumu olan sanatsal {irlinlere
yonelmistir. Calismada sanat iirlinlerinden biri olan tiirkiiniin birey ve toplum agisindan
islevselligi degerlendirilmistir. “Islevsel halkbilim yontemi” ya da diger adiyla
“Antropolojik yontem” olarak bilinen kuram, her ne kadar iglevsellik anlayis1 farkli olsa
da A.R. Radcliffe-Brown ve Bronislaw Malinowski’nin birbirlerinden habersiz
gerceklestirdikleri alan arastirmasimin  sonucunda ayni kuramsal c¢ergeveyi insa
etmelerinden ortaya ¢ikmistir. Yontem, Franz Boas, Ruth Benedict, William Bascom,
Margerat ve Mellville Herkovits ve Bronislaw Malinowski gibi baslica bilim adamlarinin

caligmalarinda ilerleme kaydetmistir.
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Islevsel halkbilimi yonteminin gelisiminde Bronislaw Malinowski, biiyiik nem arz
etmektedir. Malinowski, islevi agiklamadan once kiiltiire ait nemli bilgiler sunarak onu
tanimlama ihtiyact duymaktadir. Bu amacla kiiltiir, bir taraftan insanlarin ihtiyaglarini
saglarken diger taraftan da insanlarin karsilastiklar1 sorunlarin ¢6ziimii i¢in yardim
saglayan bir sistem oldugunu belirtmektedir. Kiiltiir, bir amacin gergeklestirilmesi igin
nesne, faaliyet ve davranig gibi unsurlara ihtiya¢ duyan bir yapidir. Ayrica kiiltiir; nesne,
faaliyet ve davraniglar yoluyla bir takim yasamsal kurumlar etrafinda birleserek
orgiitlenmektedir (Malinowski, 2016: 141). Kiiltire dair sunulan bu ag¢iklamalar,
Malinowski’nin islevin tanimlamasina onciiliik eden yardimci bilgiler olarak goriilebilir.
Kiiltiiriin, islevin tanimlamasindaki 6nemine deginen Malinowski, biyolojik ve kiiltiirel
ihtiyaglarin birer tezahiirii olarak, her zaman ve kosulda belirli ihtiyaglarin (yemek yemek
gibi siradan bir ihtiyacin yani sira Tanr1 ile uyumlu olmak) doyurulmasiyla islevin yerine
getirildigini belirtmektedir (Malinowski, 2016: 150). Boylece kiiltiir ve islevin birbirine

bagimli iki unsur oldugunu ifade etmektedir.

Islevsel kuramin 6nemli temsilcilerinden biri olan William Bascom tarafindan 1954
yilinda “Journal Of American Folklore” adli dergide “ Folklorun Dért Islevi” adl
calismasiyla, folklor {iriinlerini islevsel olarak degerlendirmektedir. William Bascom’un

ortaya ¢ikardig1 Folklorun dort islevi sunlardir:
1. Hos vakit gegirme, eglenme ve eglendirme islevi:

Eglence, folklorun en 6nemli islevlerinden olmasina ragmen tek islevi degildir.
Bunun yani sira eglence, islev bakimindan basit bir sekilde algilanmamalidir. Cogunlukla
giilme unsurlarini iceren eglencenin temelinde derin anlamlarin varligr goz ardi
edilmemelidir (Bascom, 2015: 78). Sarki ve miizik esliginde hikayelerin anlatimi, birgok
kiiltiirde uzun bir tarihsel gegmisse sahiptir. Ozellikle Tiirkiye, Azerbaycan ve Afganistan
gibi bolgelerde bu gelenek hala yasatilmaktadir (Gregory, 1993: 128). Ad1 gegen islev,
teknolojik unsurlarin yoksun oldugu zamanlarda Asiklar tarafindan Anadolu’nun bazi
yorelerinde uygulanmaktadir. Soyle ki uzun kis gecelerinde yorenin ileri gelenleri
tarafindan misafir edilen asik, toplanan insanlara giizel vakit gecirmek ve eglendirmek
amaciyla Tiirk halk siirinden Ornekler sunmaktadir (Gorkem, 2000: 31). Fakat
giinlimiizde teknolojik faaliyetlerin yayginlasmasi ve ugras alanlarinin farklilagmasiyla

artik bu gelenek uygulanmamaktadir.
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2. Degerlere, toplum kurumlarina ve torelere destek verme:

Folklorun ikinci islevi olan “degerlere, toplum kurumlarina ve torelere destek
verme” islevi, icra edilen ritiielleri gozlemleyen (dinleyen) ve icra edilen halk
yaratimlarinin kiiltiir, toplumsal kurum ve degerler agisindan onaylanmis ve dogrulanmis

olmasi gerekmektedir (Bascom, 2015: 79) (Cobanoglu, 2015:282).
3. Egitim veya kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilarak egitilmesi islevi:

Folklorun iigiincii islevinde okuma-yazmasi olmayan toplumlarda folklorun
aktardig bilgiler, tarihsel olarak gercek bicimde nitelendirilerek ¢ocuklarin egitim ve
ogretiminde basat bir role sahiptir (Cobanoglu, 2015: 282) (Bascom, 2015: 80). Halk
sarkilar1, kendi kiiltiir baglami ¢evresinde degerlendirilerek kiiltiirlin, kusaktan kusaga
aktarma islevini yerine getirmektedir. Bdylece olusan kiiltiirel gelenek, elde edilen
ozelliklerin korunmasi olarak tanimlanip bu 6zelliklerin insan ve diger canlilar arasindaki
farki yansitmaktadir. Insan, kiiltiir araciligiyla farkli kusaklarin insanlari arasinda iletisim

kurarak “zaman birlestirici” bir gorev gormektedir (Ferris, 1997: 87).
4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi:

Folklorun dordiincii iglevi ile genellikle gozden kagan davranislari, inanglari ve
kurumlar gegerli kilmak (Bascom, 2015: 81) adina bu unsurlara uygun davranarak

toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma amaglanmaktadir (Cobanoglu, 2015: 282, 283).

Calismamiz kapsaminda tiirkiiniin hem folklor hem miizikoloji alaniyla da iligkili
olmasi sebebiyle miizikoloji alanindaki islevsel ozelliklerden de yararlanilmigtir.
Etnomiizikoloji alaninda 6nemli ¢alismalara imza atan Alan P. Merriam miizigin islevini

dokuz baglikta toplamaktadir.

1. Estetik Zevk Islevi

2. Eglendirme Islevi

3. lletisim Islevi

4. Sembolik Gosterim islevi

5. Fiziksel Tepki Islevi

6. Sosyal Kurallara Uymaya Zorlama Islevi

7. Dinsel Ritiielleri ve Sosyal Kurumlar1 Destekleme Islevi
8

Kiiltiiriin Istikrarliligmni ve Devamliligin1 Saglama Islevi
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9. Toplumun Biitiinlesmesini Saglama Islevi (Meriam, 1964: 223-226)

Yukarida verilen folklor ve miizik islevleri, tiirkiilere uyarlandiginda ¢ogu islevin
uygulama 6zelligine sahip bir halk yaratimi oldugu goériilmektedir. Bu kapsamda tiirkii
dogdugu kiiltiir ve toplumun aitlik vasfin1 gostermektedir. Bununla beraber ortaya ¢iktigi
ve icra edildigi kiiltiir ile arasinda dogal bir bag olusturmaktadir (Mirzaoglu, 2000: 257).
Islevsel kurama gére; bir folklor metni, sunulurken tepkide bulunacak veya icra edecek
bir izleyici-dinleyicinin yoksunlugunda anlamsiz hale gelmektedir. Ozetle folkloru ve
onun hayatimizdaki etkisini algilayabilmemiz agisindan farkli toplumlarda viicud bulan
mitler, efsaneler, ninniler, tiirkiiler gibi halk anlatilarinda da agk tiirkiileri, is tiirkiileri ve
savas tiirkiileri gibi alt kategoriler yol gosterici olmaktadir. Boylece belirtilen unsurlar
araciligiyla folklor unsurlarinin baglami hakkinda bilgi edinilebilir (Cobanoglu, 2015:
281-282). Belirli kiiltiir ¢cevrelerinde yasayan tiirkiiler, o kiiltiir ¢evresinde bazi islevsel
ozelliklere sahip olmaktadir. Tiirkiiler, icra edildigi sosyal ¢cevrede meydana gelen dogal
ve toplumsal olaylar1 yalin ve samimi bir iislup ile genis dinleyici kitlesine aktarmaktadir.
Boylece dinleyici kitlesi, tlirkiiniin kendine 6zgii iletisimsel bir alan olusturmasina yarcim

etmektedir (Kinik, 2011: 141).

Sozli kiiltiir triinlerine bakildiginda genellikle kiiltiir, baglami ¢ergevesinde
degerlendirilmektedir. Bu durum, tiirkii de daha bariz goriilerek kendi kiiltiir dairesi
cevresinde anlam ve isleve sahip olmaktadir. insan, halk sarkilar1 yoluyla hem bilingli
hem de bilingaltinda yasayan duygular yoluyla kiiltiir kokleriyle baglant1 halindedir. Halk
sarkilarin1 icra edenler, sarkilarda bulunan degerleri kendilerine 6zgii bir iislup ile
yansitirlar. Ozanin kendine 6zgii iislubu, igerisinde dogup biiytidiigii sosyal ve kiiltiirel
cevrenin kisiliginde olusturdugu egilim ve alisgkanliklarin bir gostergesidir (Ferris, 1997:
87). Boylece tiirkiideki bigim ozellikleri, her ne kadar kiiltir baglami hakkinda bilgi
sahibi olmamiza katki saglasa da tirkiiniin diger 6nemli islevinin ezgi oldugu
bilinmelidir. Bu konuda Nesrin Feyzioglu, * birincil s6zlii doneme ait kiiltiirel tirtinlere
eslik eden ezgi, soziin bir pargasidir. Dolayist ile oncelikle dile aittir. Sadece halk
sarkilarinda degil, biitiin tiirlerin yapisinda yer alir. Soze eslik eden bu ezgi, sanatsal
anlamdaki miizik degildir. Temel endise, haz uyandirmak, sanat yapmak degildir. Hedef,
bir kiiltiirel bellek olusturmaktir. Ilk 6rneklerin hemen hepsi, ayn1 zamanda bir tarih
olusturur. Bizde tarih yazicilig1 baslangigctan arzu edilen seviyede degildir. Kiiltiir

tarihimize dair bilinen ilk kaynaklarda tarih, edebiyat ve miizigin i¢ ice oldugu
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goriilmektedir. Sozlii gelenegin bir anlamda miinsisi olarak kabul edebilecegimiz ozan
ayni zamanda sozlIi tarihin de tastyicisi, anlaticisidir ” (Feyzioglu, 2017: 51) ifadeleriyle

tiirkiiniin bir ezgili metin oldugunu ve islevi hakkinda 6nemli bilgilere deginmistir.

Tirki, bir mektup, bir telgraf ya da bir elektronik posta gibi iletisim araglarinin
gorevini gormektedir. Bunun yani sira bilmeceler ve asik karsilasmalarinda goriilen
yarigma ve iistiinliik belirleyici bir unsur olma islevine de sahiptir. Tiirkiiler, bir toplumun
kisisel ve sosyal degerlerinin tasiyicisi, aktaricisi islevini yerine getirmektedir. Son olarak
duygusal manada bir efkar dagitici olarak insanlara psikolojik bir tedavi sunmaktadir
(Basgoz, 2008: 144).



19

IKiNCi BOLUM
OLUM

2.1. HAYATIN GECIS EVRELERINDEN OLUM

Hayatin gecis evrelerinden biri olan 6liim, yasam fonksiyonlariin yitirilmesiyle
yasamin son bulmasidir. Ruhun, bedeni donmemek iizere terk etmesi olarak algilanan
6lim, evrenin yaratilisindan beri insanin zihin diinyasint mesgul eden bir olgudur.
Insanoglu, dliimiin yarattig1 ac1, hiiziin ve korku gibi duygu ve diisiincelerin yansimasini
kolektif bilince aktarmaktadir. Kolektif biling, yakin tarihe kadar bireyin hayatinda
onemli bir yeri olan ¢esitli normlarla desteklenen bir kurum olmasindan dolay1 insanin,
tutum ve davraniglarint da toplumun istegine gore sekillendirmistir. Kolektif biling, bu
sayede insanin duygu ve diisiincelerinden hareketle 6liim karsisinda gesitli uygulama ve
davranis modelleri gelistirmistir. Tiirkiilerde 6liimiin yarattigi duygu ve diisiinceler, her
ne kadar bireysel bilincin yansimasi olarak ortaya c¢iksa da toplum tarafindan
sekillendirilmistir. inang ve uygulamalar, toplum tarafindan kullanilmasinda kiiltiir kadar
kimlik edinme islevi de iistlenmektedir. Bu anlamda 6liime ait gelistirilen yontemler,
kimlik edinme siirecinde iki yonlii bir islev iistelenmislerdir. ilkin 6liim evrelerinde
karsilagilan uygulamalarda bireysel biling tirtinleri, toplumsal bilince aktarilarak kolektif
bilingte varligim siirdiirmiistiir. ikinci yorumda ise 6liimiin mekan unsurundan yola
cikarak bir kimlik yaratma projesidir. Genellikle mekan cercevesinde olusan kimlik

yansitma siireci kiiltiirel kaliplar ile karsilik bulmaktadir (Sagir, 2013: 126).

Oliim korkusu, insanlar1 diger canlilardan ayrran 6zelliklerden biridir. Diinya
tizerinde farkli din ve Kkiiltiir ortamlarinda farkli zamanlarda yasayan insanlar, 6liim
korkusunu dindirmek i¢in ¢esitli verimler yaratmiglardir. Eski ¢aglarda, insanlar bilingli
bilingsiz bir¢ok yontem gelistirerek 6liim ile bas etme noktasinda kendilerini teselli
etmislerdir. Bu yontemlerin bazilar1 ise yararken bazilar1 islevsel olarak etkisiz kalmistir
(Yalom, 2017: 105). Boylece birey ve toplum, &liimiin evrelerine iliskin ¢esitli inang ve
uygulamalar gelistirmistir. Bu islemlerde kiiltiirel ve toplumsal baglamda anlama ve
algilamadaki farkliliklardan kaynakli olarak insanlarin Oliime iligkin tanimlarinda
cesitlilik meydana gelmektedir. Bu durum yalnizca inang¢ ve uygulamalarda degil, edebi

ve sanatsal tiirlerde de karsimiza ¢ikmaktadir (Malpas, Solomon, 2006: 19). Anadolu’nun
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farkli yorelerinde 6liime dair inang ve uygulamalarin zenginligi, kuskusuz Gok Tanri

inancinin etkisinin gliniimiizde siirdiigiiniin isaretidir.

Giiniimiizde karsilasilan inanislar, islamiyet’e uygun hale getirilerek toplum ve din

acisindan kabul gérmesi saglanmustir.

2.2. OLUME BAGLI INANIS VE UYGULAMALAR

Oliim, sdzliik anlamlarina gére “1. Bir insan, bir hayvan veya bir bitkide hayatin
tam ve kesin olarak sona ermesi, ahiret yolculugu, ebedi uyku, emrihak, irtihal, memat,
mevt, vefat” (TDK, 2011: 1847). Arapga kokenli bir kelime olan 6liim; mevt, vefat, helak
gibi sozciikler ile ifade edilmektedir. Hayatin son bulmasiyla ruhun bedenden ayrilarak

kisinin maddi hayatini yitirmesidir (Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), 2007: 32).

Insan hayatinda ii¢ 6nemli gegis evresi vardir. Dogum ile baslayan hayat yolculugu,
evlenme ile farkli bir boyut kazanarak oliim ile son bulmaktadir. Dogum, evlenme ve
Olim, insan ve toplum hayatinin en 6nemli yapi taslarini olusturmaktadir. Yagamda
dogum ve evlenme sathalari, mutluluk ve seving odakli olurken 6liim; hiiziin, ac1 ve
korkunun odaginda karsimiza ¢ikmaktadir. Oliim ile ilgili inanis ve uygulamalarda korku
unsuru, birey iizerinde 6énemli rol oynamaktadir. Bu korkunun hafifletilmesi i¢in her ne
kadar cesitli adet ve inanmalar meydana getirilse de 6liim korkusunun hafifletilip
azaltilmasinda en Onemli figlir dindir. Fakat 6liim korkusunun tamamen ortadan
kaldirmasinda din de etkin bir isleve sahip degildir (Artun, 2015: 228). Oliim olgusunun
birey ve toplumdaki inanci, algilanis1 ve ona kars1 tepkisi, kiiltiirden kiiltiire donemden
doneme farklilik gdstermistir. Oliim, birgok inancin ve uygulamanin merkezinde yer
almistir. Oliim, korku ve sarsintilara sebep oldugu i¢in insanlar, &liimii meydana
getirebilecek s6z ve eylemlerden kaginarak 6liime neden olan olaylara ve varliklara karsi
dine, biiyiiye ve halk hekimligine bagli uygulamalar gelistirmislerdir. Ayrica toplum,
ruhlar igin 6liim sonrasina ait unsurlara bagh olarak bir takim inan¢ ve uygulamalar da
gelistirmistir (Aga ve Yolcu, 2016: 479). Oliime dair yapilan gesitli ritiiel ve ayinler, dogal
bir davranis sistemi degil oliimiin gergeklesmesinden dolayr yasanan varolussal ve
toplumsal durum degisikliginden kaynakli karmasik bir yapidir (Eliade, 1991: 161-162).
Oliim, insan hayatinda énemli bir nesnel gercekligi karsilamasi agisindan bir deger ve

anlam ifade etmesine ragmen insanlarin kaginmasi gereken bir olgu olarak goriilmiistiir.
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Bu acidan bakildiginda insanoglu, tarihin karanlik donemlerinden beri temel
gereksinimlerini karsilamaya biiyiikk onem gostermistir. Bu ylizden O6liimiin insan
tizerinde brraktigi korku duygusu, bazi inanis ve uygulamalarin olusmasina neden

olmustur (Aga ve Yolcu, 2016: 483).

Inang ve uygulamalar, 6liim 6ncesi, 6liim siras1 ve 6liim sonrasi olmak iizere ii¢
evrede goriilmektedir. Oliim 6ncesinde, dlen kisinin dte diinyaya gidisini acilardan
arindirmak ve yine 6te diinyada mutlu olmasini saglamak amacli olusturulan uygulamalar
yer almaktadir. Oliim sirasinda, dlenin geri doniisiinii 6nlemek, yakinlarmna zarar
vermesini engellemek amaciyla ortaya ¢ikan uygulamalar goriilmektedir. Olim
sonrasinda ise Olen kisinin ardindan yakinlari tarafindan yasanilan acinin iyilestirilmesi
ve toplum iliskilerini diizeltmek amaciyla olusturulan uygulamalar karsimiza ¢ikmaktadir
(Ornek 2014: 285). Belirtilen ii¢ grupta da &len kisi ile ardindan yas tutan yakinlari
arasindaki iliskiden kaynakli uygulamalar gdze ¢arpmaktadir. Oliim, tek tarafli bir duygu

durumu degil 6len kisiyi ve ardinda biraktig1 yakinlarini etkileyen bir unsurdur.

Yasamin belki de en 6nemli nesnel gergeklerinden olan 6liim, diinya iizerinde
varh@ tartisilmaz bir olgudur. Oliim olgusu iizerine gelistirilen inang ve uygulamalar
arasinda diinya iizerinde farkli kiiltiirler arasindaki dikkat c¢ekici benzerlik, halkbilim
kuramlar: tarafindan tartisilan 6nemli konulardandir.® ilerleyen béliimlerde, dliimiin
evrensel ve farkl kiiltiirler arasinda benzerliklerini ¢esitli bagliklar altinda yer vermeye
calisacagiz. Calismada oliim bashigi, Sedat Veyis Ornek’in yaptif1 tasnife gore

olusturulmustur.
2.3. OLUM ONCESI

2.3.1. Oliimii Diisiindiiren Belirtiler

Toplumun bilingaltinda baskilanan bir takim diisiincelerin, 6liim korkusu nedeniyle
baz1 olagandisi davraniglara biiriinerek ortaya ¢ikmaktadir. Arag-gereclerin kullanim
bi¢imlerinde, meteorolojik olaylarda, hayvanlarin ses ve davramislarinda, riiyalarda
goriilen bazi sembolik unsurlarin  Sliimii  diisiindiirdiigine dair diisiincelerden

bahsedilmektedir (Ornek, 2014: 286). Bu belirtiler, yukarida bahsedildigi gibi kiiltiirden

! Diinyadaki kiiltiirlerin benzerligi hakkinda bilgi i¢in bk. Ozkul Cobanoglu Halkbilimi Kuramlari.
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kiiltiire cagdan caga farklilik gostermektedir. Iste bu farklilik, Yasar Kalafat tarafindan
“inan¢ yumagi” olarak ifade edilmektedir. Farkli zaman ve kiiltiirlerde meydana gelen bu
“inan¢ yumag1”, tarihin karanlik devirlerinden itibaren Orta Asyada yasayan Tiirkler
tarafindan kullanilmistir. Bu inang ve uygulamalar, islevsel yonden giiclii ve dinamik bir
yaptya sahip olmalarindan dolayr semavi dinlere ragmen giinlimiizde varliklarini

sirdirmislerdir (Kalafat, 1990: 10).

2.3.1.1. Hayvanlarla ilgili On Belirtiler

Tarihin karanlik dénemlerinden giinlimiize gesitli din ve inanglardan etkilenen
Tiirkler, baz1 hayvanlar1 kutsal sayarken bazi hayvanlarin ugursuzluk getirecegine
inanmiglardir. Bu baglamda kutsal kabul edilen hayvanlar, Tanri’ya ulagmada ve
Tanri’nin sekil degistirmis bicimi olarak toplumun duygu ve diisiince diinyasina
yansimistir. Yine bazi hayvanlar, insana sans getirmis ve keramet sahibi kisilerin de bu
hayvanlarin kiligina biiriinme 6zelligine sahip olduklar1 goriilmiistiir (Bekar, 2017: 41-
42). Ulkemizin kirsal bolgelerinde yasayan insanlar, iklim ve diger kosullara gére gecim
kaynag1 olarak hayvancilig: tercih etmektedir. Bu durum, insaninin duygu ve diislince
diinyasinda, hayvanlar {izerine cesitli inanmis ve uygulamalar gelistirmesine neden
olmaktadir. Calismada hayvanlarin sadece 6lim olgusu iizerine inanig ve uygulama
gelistirdigini sdyleyemeyiz. Bu canlilarin diger pek ¢ok inanis ve uygulamalarda biiyiik
rol oynadigma rastlanmaktadir. Asagida belirtilen bazi hayvanlarin ses, hareket ve
goriintiileri, oliimii diislindiiren belirtiler kategorisinde degerlendirilmistir. Asagida
hayvanlarin mitolojik zamanlardan giliniimiize hangi sembolik anlama sahip olduguna

dair bilgilere de yer verilmistir.

2.3.1.1.1. Kuslar

Kus figiirli, mitolojik donemlerden beri insanin duygu ve diislince diinyasinda yer
eden ve onun muhayyilesinden ortaya ¢ikan gesitli tasvir ve yaratimlara sahiptir. Kuslarin
mitik donemlerdeki karsiligina bakildiginda kus, ruhun, 6liimiin ve cennetin sembolii
olarak ifade edilmektedir. Kuslar ikiye ayrilmaktadir. Bunlar goge mensup kuslar ve yere
mensup kuslardir. G6ge ait kuglarin daha ¢ok iyiligi sembolize eden Umay Ana’yla

iliskilendirildigi goriilmektedir. Yere ait kuslar ise kotiiliigii sembolize eden ve kotiiliigiin
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efendisi olarak bilinen Tanr Erlik ile iliskilendirilmistir (Coruhlu, 2019: 291). Kuslarin
ucma gibi muazzam bir yaratilis 6zelligine sahip olmalari, onlarin semavi olaylar ile iligki
icinde bulunduklarina ve dogaiistli bir giice sahip olduklarina inanilmaktadir. Kuslar,
gerek diinya mitolojisi ve edebiyat1 gerekse Tiirk mitolojisi ve edebiyati bakimindan
zengin igerige sahiptir. Calisma belli bir kapsam ve amag¢ dahilinde ilerledigi igin,
kuslarin biitiinii hakkinda bilgi verilmemistir. Yalnizca baykus, karga ve leylek gibi

Oliimiin belirtilerine sembolik olarak katki saglayan ii¢ kus iizerine bilgi verilmistir.

2.3.1.1.1.1. Baykus

Basinda ve iki tarafinda kulaga benzer sorgucu olan avci, gece kuslarinin genel
adidir. Baykus, farkli toplumlarin efsane, mitoloji, masal, destan ve hikdye gibi bir¢ok
edebiyat triiniinde goriilmektedir. Calisma kapsaminda farkli toplumlarda Baykus’a
atfedilen sembolik anlamlara yer verilmistir. Oncelikle Yunan mitolojisinde gegen bir
diregin, simgesel olarak hem kutsal aga¢ (zeytin agaci) ile hem de tanriganin sembolik
kusu olan baykusla 6zdeslestirilmektedir (Eliade, 2003: 169). Baykus, Cin mitolojisinde
ise ugursuz bir canli sayilmasina ragmen goksel bir haberci olarak da kutsal sayilan bir
hayvandir. “Baykus’un gok tanrisinin kizi oldugu ve kurban etmek iizere kiiciik kizlar

kacgirdigi, oliilerin ruhunu tasidigi séylenmektedir” ( Esin, 2004: 205).

Eski Tirklerin inang diinyasinda karsimiza c¢ikan Saman, yaradilis ve bilgi
yoniinden kendisinin yetersiz oldugunun farkinda olarak bazi yardimei ruhlarin
yardimlarina bagvurarak basaritya ulagmaktadir. Bu yardimci ruhlar, ayi, kurt, geyik,
tavsan, sigir, kaz, kartal, karga ve baykus gibi ¢esitli hayvanlardan olusturmaktadir. Kus
seklindeki yardimci kuslar, samanin goge yiikselmesinde yardimci birer unsurdurlar.
Ayrica samanin kiilahinin kenar kismina iki, dokuz yahut otuz adet iilberek denilen
baykus tiiyii dikilmektedir (Radloff, 2008: 133-307). Baykus, Anadolu kiiltiiriinde
“ulukus, devletli, murat kusu” gibi isimlerle yiiceltilirken “seytan kusu” adlandirilmastyla
da ugursuzlugu animsatmaktadir (Giilakan Kaman, 2015: 1148). Ozetle Baykus’un farkli
toplumlarda goriilen sembolik anlamlar1 séyledir: “Hint ve Misir toplumlarinda 6liim
kusu, Yunanlilarda bilgelik, Cinliler ve Romalilarda ugursuzluk, Tiirklerde ise 6liim ve
ugursuzlugu sembolize eden olumsuz bir anlama sahiptir (Eberhard, 2000: 59). Boylece
Baykus, Tirk kiiltiiriinde 6liim kusu ve ugursuzluk getiren bir varlik olarak bilinmektedir.

Genellikle sesinin ve goriintiisiiniin sevimsiz olmasi, harabe ve terkedilmis yerlerde yuva
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yapmasi, toplumun duygu ve diisiince diinyasinda 6liim gibi olumsuz durumlarin sebebi
olarak goriilmesine yol agmistir. Adi gegen kus tiirline karsi olumsuz duygu ve
diisiinceler, genellikle efsanelerden edinilen bilgiler sonucunda olmasi muhtemeldir.
Adem Oger’in doktora tez ¢alismasinda, Baykus’a karst olusan olumsuz diisiincelerin,

onun sesi ve goriiniisiinden dolay1 oldugunu belirtmistir.

2.3.1.1.1.2. Leylek

Siyah kanatli, uzun gagali, uzun bacakli, biiylik ve beyaz bir goriiniime sahip
goemen bir kus olan Leylek, kendine 6zgii yasam tarzi ve goriintiisii agisindan insanin
ilgisini ¢gekmektedir. Baharin miijdecisi olan Leylekler, her yil ayn1 yuvaya gelerek, tek
esli bir yasam siiriip, yavrularini uzun zaman beslemektedirler. Ailenin yasli canlilarindan
ilgilenerek onlara yiyecek bulmaktadirlar. Tiim bu o6zellikleri ile leylek, insanlar
tarafindan saygiya layik goriilmektedir (Ergun, 2011: 134). “Misirlilar, leyleklerin
cocuklara iligkin sorumluluklarin bir sembolii olduguna ve yaghlikla ilgili olduguna
inanirlar ” (Armutak, 2004: 150) ciimleleri, leylegin toplum tarafindan saygiyla anilan bir
hayvan oldugunu desteklemektedir. Yunanlilarda dogurganlik, bereket, verimliligin
sembolli olan leylek, yasam tarzlarindan dolayr Yunan halki tarafindan da saygi
duyulmustur (Aktaran: Altier, 2022: 127). Atina yakinlarinda yasayan (Pelargi) olarak
adlandirilan leylek, halk tarafindan totem kusu olarak ilan edilmistir (Graves, 2010: 29).
Cin kaynaklarinda leylek icin “Tiirklerin bir kardesinin leylek olup ugtugunu” ifadeleri
gecmektedir. Kuzey Tiirk destanlarinda ise; “Contay-Mergen’in iki kardesi, kizip

2

kagiyorlar. Iki kardesi leylek (kiigilik) olup, kamislari yiyorlar...” ciimlelerine yer
verilmistir (Ogel, 2014b: 699). Anadolu kiiltiiriinde leyleklere dair birgok anlat: ve inanis
mevcuttur. Sicak topraklari sevmesi ve oraya gitmesinden dolayr ona “Haci Baba”
denilmektedir. Leylegi oldiirmek veya yuvasmi bozmanin felaket getirecegine
inanilmaktadir. Ug yavrusu olan bu kusun, genellikle bir yavrusu yuvadan diigmektedir

(Olgunsoy, 2007: 137-138).

2.3.1.1.1.3. Karga

Kanatlar1 genis, tiiyleri siyah renk olan, tarla ve bahgelere genellikle zarar veren bir

kus tiiriidiir. Karga, cesitli topluluklarda olumlu ve olumsuz diisiincelere sahiptir. Tiirk
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topluluklarinda ve 6zellikle Kazak toplumunda karga, sonsuzlugun, toklugun ve derin
diisiinceli olmay1 sembolize eden bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Tiirk
toplumlarinda totem kusu ve kutsallik sahibi bir kus olmasiyla 6nemli bir varlik olarak
goriilmektedir (Bogenbayev ve Calmirza, 2014: 74-79). Arap toplumunun, islamiyet’in
etkisiyle kargaya yiiklemis olduklari ugursuzluk diisiincesi, Hz. Adem’e
dayandirmaktadir. Kissa 6zetle s0yle anlatilmaktadir. Evlilik iizerine kardesiyle yarisan
Kabil, babasiin istegiyle Allah’a kurban kesmeleri istenmistir. Habil ve Kabil tarafindan,
Allah’a sunulan kurbanlardan kiminki kabul olursa onun istegi olacagina dair fikir
birliginde bulundular. Habil’in sundugu kurbanin kabul edilmesinden sonra kurbaninin
kabul edilmeyisine kizan Kabil, Habil’i 61diirmek i¢in firsat kolladi. Sonunda bir aksam
Habil’i 6ldiirdii. Habil’in 6liimiinden sonra Oliinlin ne olacagi konusunda bir fikri
olmayan Kabil’e Allah iki karga gonderdi. Kargalar kavga ederek biri digerini 6ldiirdii.
Karga iki ayag1 ve gagasiyla bir cukur kazip dlen kargayi icine koyarak {izerine toprak
att1 (Koksal, 2014: 50-51-52-53-54). Karga, aktarilan kissada olumsuz bir duruma
kilavuzluk ettigi i¢in ugursuz bir hayvan olarak amilmistir. Avrupa kiiltiiriinde ise karga
savas, yalnizlik ve kederi sembolize etmektedir (N.Gardin, Olorenshaw, J.Gardin, Klein,
2019: 334).

Wu-sunlar ve Mogallar, kargay: atalar1 olarak goriir, onu kendi topluluklarinin
sembolleri olarak bilir ve ona biiyiik saygi gosterirler. Wu-sunlar kargayla ilgili bir¢ok
anlatt ve inanisa sahiptir. Wu-sunlara bagli bir toplulugun, kargalara inandigim
sOyleyebiliriz (Jila, 2013: 81). Calismamiz geregi kargaya ait ayrintili bir inceleme
yapilmamistir. Fakat Orta Asya’da karga tlirii mit, efsane, hikaye, masal gibi anlati
tiirlerinin yani sira inanis ve uygulamalarin da merkezinde yer alan bir canlidir. Orta Asya
ve Bati toplumlar1 kargay1 her ne kadar savas, keder gibi olumsuz unsurlarla sembolize

etmigse de Dogu toplumlarinda karga, kutsal sayilmistir.

2.3.1.1.2. Kopek

Kopek, Mezopotamya mitolojisinin 6nemli tanricalarindan Gula’nin kutsal
hayvanidir (Black ve Green, 2003: 204). Islamiyet icerisinde Safii mezhebine gore kopek,
kirli veya pis bir hayvan olarak nitelendirilmistir. Fakat Tiirkler, Islamiyet 6ncesinde
oldugu gibi Islamiyet sonrasinda da bu hayvana hosgériiyle yaklasan bir toplumdur. Bu

durumun ilk 6rnegi, on iki hayvanlh Tiirk takviminde bir yi1l i¢in kdpek ad1 verilmesinden
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anlasiimaktadir. Ozellikle ilkel Bulgarlarin, kopege taptigina dair bilgiler mevcuttur
(Caferoglu, 1961: 1). Tirk kiiltiirinde milli bir sembol 06zelligi olmayan, yeraltt
unsurlarindan sayilan bir varliktir. Torenlerde gii¢lii samanlar, giicli hayvanlarin
bi¢imine girerken zayif samanlar, kopek gibi gii¢siiz ve sevilmeyen hayvanlarin bigimine
girmektedir. Boylece kadim Tiirk topluluklarinda kopek oliimii, kotii sgamanlari ve kurban
edilen hayvanlar1 sembolize etmistir (Coruhlu, 2019: 227). Kopegin sadik, evcil ve sezi
yeteneginin ¢ok gii¢lii olmasindan dolay1 onun halk inanislarinda 6liimii 6nceden haber
veren bir hayvan olarak nitelendirilmesine sebep olmustur. Kopek de diger hayvanlar gibi
goriintii ve seslerinden dolay1 bazi toplumlarda olumsuz diisiincelere sahiptir. Ozellikle
kdpegin ulumasi, ses ve harekete verilen bir tepki olarak bir seyleri onceden haber verme

yetenegine sahip oldugunu gdstermektedir.

2.3.1.2. Gok Cisimleri ile Ilgili On Belirtiler

Insanoglu, var oldugu zamandan bugiine kendi kudreti disinda meydana gelen her
tirli doga olaylar1 karsisinda genellikle korkarak dehsete kapilmistir. Dogada gok
cisimlerinde meydana gelen ¢esitli degisim ve olusumlar, insanlar iizerinde korku gibi
olumsuz duygularin meydana gelmesine sebep olmustur. Boylece yasanilan bu duygular
sonucunda, diinyanin farkli cografyalarinda gok cisimleri ile ilgili ¢esitli inanis ve
uygulamalar ortaya c¢ikmistir. Toplumlar, gok cisimlerinden ge¢misten beri
etkilenmislerdir ve bu etkilenme sonucunda gok cisimlerini Tanr1 olarak goriip onlara
tapinmuglardir. Gok cisimleri etrafinda gelisen inanislar; ilkel dinler, semavi dinler ve
yaradilis mitlerinde sik¢a goriilmektedirler. Tiirklerin tarih sahnesine ¢iktig1 giinden beri,
hem sosyal hem sanatsal yagsamlarinda gok cisimlerinin varlig1 ve hayatlarindaki yerleri

stirekli sorgulanmustir.

Oliimiin 6n belirtileri arasinda en sik karsilasilan gok cisimleri, ay ve giinestir. Ve
bunlar {izerinde gergeklesen tutulmalardir. Ik olarak giines, diinyanin dért bir etrafindaki
kiiltiirlerde, mitolojik ve sembolik olarak ¢esitli anlamlar barindirmaktadir. Toplumlar,
farkli kiiltiir sahalarinda giinese ilahi bir gii¢ yiikleyerek, ona tapinmislardir. Giines,
diinyanin g¢esitli bolgelerinde canlilik, aydinlik, tutku ve gengligi simgeleyen bir
unsurdur. Ayrica evrensel baba olarak goriilen glines motifi, dogusuyla dirilisi, batisiyla

oliimii sembolize etmektedir (Wilkinson, 2021: 16).
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Gok cisimleri igerisinde ay ve gilines, cogunlukla beraber degerlendirilen
cisimlerdir. Ay ve glinese tapinma birgok toplumda karsimiza ¢cikmaktadir. Ay ve giines,
Tirklerin eski inanglarindan Gok Tanr1 inanciyla iliskilendirilerek kutsallik atfedilmistir.
Eski Tiirklerin kullandig1 “tangr1” s6zciigiiniin kdkeni “tang” sozciigiinden gelmektedir.
Eski Tiirk yazitlarinda ve bir¢cok cagdas Tiirk lehgesinde “tang” yani “tan”, giinesin
dogdugu yer anlamina gelmektedir. Bu nedenle “tangri” soézciigii giinesle iligkili olarak
ya da gilinesi ¢agiran, dogmasini saglayan anlaminda kullanilmaktadir (Aktaran: Coruhlu,
2020: 36). Bu ifadelerden hareketle giines, hem diinya hem Tiirk kiiltiir tarihi bakimdan
koklii bir yapiya sahip oldugunu gorebiliriz. Tiirk mitolojisinde ay ve giinese dair bircok
sdylence mevcuttur. Ozellikle Vuhuanlar, Tabgaglar, Kazaklar, Hunlar, Kirgizlar ve
Yakutlarin mitolojisinde ay ve giines ile ilgili bircok anlati mevcuttur. Yakutlar, giines ve
ayin kardes oldugunu, bazi kahramanlarin giines ve ayin istegi ile ortaya ¢iktiklarini ifade
etmektedir. Yine Tiirklere ait masal, efsane, hikaye gibi bir¢ok tiirde ay ‘‘erkek’’, glines
““disi’” olarak sembollestirilmektedir (Coruhlu, 2020: 37-39).

Diinya mitolojilerinde ay, su ve yagmura hiikmeden yeryiiziine bereket dagitan bir
gbk cismidir. Ayrica “Ay, dogusu, batis1 ve yeniden dogusuyla dogumu, Oliimii ve
yeniden dogumu isaret etmektedir” (Duymaz, 2007: 52). Ay, 1sik kaynagi olarak
bilinmektedir. Ay’in 15181, ates degil nur olarak ifade edilmistir. Klasik Tiirk edebiyatinda
ay, sevgilinin bakirligi, ulasilmazligt ve aydinlatici olmasi bakimindan aya
benzetilmektedir (Artun, 2014: 67). Yukarida giinese dair verilen bilgiler, genel olarak ay
icinde gecerli olmakla birlikte hem Islam éncesi hem de sonrasinda, Tiirk toplumunun
duygu ve diisiince diinyasinda kutsal olan unsurlardir. Bu amacla ay ve giines kutsallig1

tizerine Anadolu’nun bir¢ok yoresinde inanis ve uygulamalar mevcuttur.

Diinya {izerine ¢esitli toplumlar, ay ve gilines tutulmalarina bir¢ok anlam
yiiklemislerdir. Ornegin, ay ve giines tutulmalari bir kétiiliik sonucunda cinler tarafindan
yapildigina dair inanig vardir. Boylece insanlar, ay ve giines tutulmasinin yarattigi
olumsuz diisiinceyi ates yakarak, teneke ve davul ¢alarak, silah sikarak, ok atarak ve en
onemlisi de kurban keserek dagitmaya calisirken koti ruhlardan da korunmaya

calismiglardir (Sahhiiseyinoglu, 2000: 14).

Yildizlar, kader ile baglantisi olan sembolik bir anlama sahiptir. Insan kaderinin

gokyiiziindeki yansimasi olarak yorumlanan yildizlar, umudun ve basarinin semboliidiir
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(N.Gardin, Olorenshaw, J.Gardin, Klein, 2019: 653). Ayrica ilahi giicii, koruyuculugu ve
umudu simgelemektedir (Wilkinson, 2021: 21). Simsek, hava olaylarindan firtina
sirasinda meydana gelen atmosferdeki elektrigin ani bosalmasi ile ortaya ¢ikan kuvvetli
yakici 1giktir. Bu hava olaymin gerceklesmesi, tanrilarin 6fkesini gostermektedir. Fakat
yagmur ile birlikte meydana gelmesi, onun bereket giiciine sahip bir gok cismi oldugunu

gostermektedir (N.Gardin, Olorenshaw, J.Gardin, Klein, 2019: 575).

Giines, ay, yildiz ve simsek gibi gok cisimleri, diinya iizerinde farkli kiiltiir
sahalarinda ¢esitli anlama sahiptir. Ayrica ay ve gilines tutulmalari, yildiz kaymasi ve
simsek cakmasi gibi hava olaylar1 da bir¢ok kiiltiir bolgesinde kotii bir duruma isaret eden

anlam tasimaktadir.

2.3.1.3. Esya ile ilgili On Belirtiler

Insanoglu, yasami boyunca yer yer 6liim korkusunu hissederek, onun yarattig1
korkuyla c¢esitli halk diisiinceleri meydana getirmistir. Bu durum, insan dimaginda ve
cevresinde gelisen olaylara ve gordiigii esyalarin durus sekline gore insan, diisiince

diinyasinda oliimiin belirtisi olarak algilamistir.

Sosyal hayatta, esya ve arag-gereclerin olagandisi halleri, insanda 6liimiin belirtisi
olarak goriilmektedir. Ev esyasindaki “gicirdama, c¢itirdama, kiitlirdeme, kirilma,
catlama” gibi fiziksel olaylar ya da degisimler 6liim belirtisi olarak ifade edilmistir.
Ayrica ansizin kapi ¢alinmasi, pencereye vurulmasi gibi korku uyandiran durumlarda ve
gece vakti evden kazan verilmesi, makasin agzinin acik kalmasi gibi durumlar, insanda
sadece Oliimiin degil bir felaketin yasanacagina dair diisiinceler de uyandirmaktadir

(Ornek, 2014: 287).

2.3.1.4. Riiyalarla Tlgili On Belirtiler

Insanin iginde bulundugu kiiltiirel, psikolojik ve sosyolojik ortama gore degisen bir
olgu olan riiyalar, insanin duygu ve diisiince diinyasint mesgul eden bir unsurdur.
Karmasik bir yapiya sahip olan riiyalar, her insanin yasadigi bir deneyimdir. Bu deneyimi
yasayan insan, bazen uzun siire etkisinde kalmaktadir. Bu sebeple riiyalarin etrafinda
olusan inanis ve uygulamalar, insanlarin gérdiikleri riiyalardan etkilenmeleri sonucunda

meydana gelmektedir. Insanlarin gordiigii riiyalarda yasantilar, arzular ve hayaller etkili
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olmaktadir. Bu unsurlar, insanin rilyalarina kimi zaman dogrudan yansirken kimi zaman
semboller yoluyla yansimaktadir. Goriilen riiyalar, bazen insanlari sevindirir
tiimitlendirirken bazen korkutup endiselendirmektedir. Bundan dolay1 riiyalar, ilgi ve
tecriibelere dayali olarak insanin biling ve bilingaltinda 6nemli yer ederek Oliimiin
yorumlanmasinda karsimiza ¢ikmaktadir (Eren, 2010: 1076). Erich Fromm, “riiyalari
olusturan motifler, akildis1 arzularimiz ve diisiincelerimizdir. Uykumuzda gilindiizleri
varliklarindan haberdar olmadigimiz veya olamadigimiz diirtiilerimiz canlanir”
climleleriyle riiyalarin olusumuna dair goriisleri 6nemlidir (Fromm, 2017: 71). Sigmund
Freud, riiyalar konusunda riiyalarin bir anlam1 oldugunu ve bir 6zellige sahip oldugunu
diistinmektedir. Ayrica ruhun, biitiin faaliyetlerinin dogrudan riiyalarimiza yansidigini
belirterek riiya gérmenin, uyku halinde ruhumuzun meydana getirdigi biitiin faaliyetlerin
anlamli ve Ozellikli bir sekilde yansimasi oldugunu sdylemistir (Freud, 2021: 44).
Riiyanin insan 6limiine yahut yasanilacak bir felaket belirtisine yol agacak diisiincesi,
Sedat Veyis Omek tarafindan su ciimleler ile agiklamigstir. “Bilincaltinda kiimelenen
cesitli olaylarin simgesel birtakim cagrisimlarla da desteklenerek kimi diislere dontismesi,
gerek diisii goren, gerekse yakinlari i¢in cogu zaman bir Olim belirtisi olarak
yorumlanmaktadir. Halk diislincesi zaman zaman diisle gercek arasina kesin bir ¢izgi
cekememektedir” (Ornek, 2014: 288). Sedat Veyis Ornek riiyay1, insan psikolojisinde
onemli yer tutan bilingalt1 ile agiklamaktadir. Bu bakimdan riiyalarin bilingaltimizin bir
tezahiirii olarak anlamli olmasinin yaninda 6zellikle ger¢ek hayatimizin bir yansimasi

olarak goriilebilir.

Insanligin diisiince tarihinde biiyiik yer tutan riiya ve rilya yorumlari, kendi kiiltiir
cevrelerinde inanis ve diisiince gelistirmesine sebep olmustur. Ozellikle riiya yorumlari,
inanis ve geleneklerin sozlii aktarim yoluyla degisim ve gelisim yasayarak giiniimiize
kadar varligini siirdiirmiistiir (Ogel, 2014b: 725). Gegmisten giiniimiize degisim ve
gelisimin kiiltliriin biitlin unsurlarinda hissedildigi gibi riiyalarda da goriilmektedir.
Ozellikle Tiirkler, riiya yorumlarinda Islamiyet’i kabul ettikten sonra kendi inanis ve

geleneklerine gore yeni bir riiya yorumlama kiiltiirii olusturmuslardir.

2.3.1.5. Hastayla flgili On Belirtiler

Hastanin 6lecegine iligkin tahminler, cogunlukla yakinlar1 tarafindan disaridan

gbozlem yoluyla elde edilmistir. Hastada meydana gelen psikolojik ve fizyolojik
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degisikliklerden yola ¢ikarak 6liimiin gerceklesecegine iliskin 6n goriide bulunulmustur.
Kiginin hastaliginin agir olmasi, iyilesmesinin miimkiin olmayacagt durumlarda
hastalarin viicutlarinda, davraniglarinda, duygu ve diisiincelerinde meydana gelen
degisimler sonucunda yakinlar1 tarafindan hastanin Olecegine dair diisiinceler

olusmaktadir.

Bu inanislar hastada fizyolojik ve psikolojik belirtiler seklinde goriilmektedir.
Fizyolojik belirtilerde hastanin el, ayak, yiiz gibi viicudun goriniir yerlerindeki
degisimlerdir. Psikolojik belirtiler ise hastanin duygu durumunda meydana gelen
degisimlerdir. Genellikle hasta 6lmeye yakin, 6len akraba ve yakinlarindan bahsederek
etrafindaki kisilere 6lecegini diisiindiirmektedir. Sedat Veyis Ornek, bu konuda
Anadolu’nun farkli yorelerinden yaptig1 derledigi belirtiler sdyledir: Hastanin gitmek
istemesi, birini gormek istemesi, gaipten ses duymasi veya birilerini gérmek istemesi
psikolojik belirtilerden sayilmaktadir. Hastanin bedeninin sogumasi, morarmasi,
sararmasl, sismesi ve istahinin acilmasi gibi degisimler ise fizyolojik belirtiler olarak

aciklanmistir (Ornek, 2014: 290-291).

2.3.1.6. Nekromantik Belirtiler

Cenaze toreni sirasinda bazi esyalarin kullanilmasi veya Olimiin gerceklestigi
zaman meydana gelen bazi olaylarla ilgili inanglara nekromantik inanglar denir. (Ersoy,
2002: 93) Ad1 gecen belirtiler, Orta Asya’nin ilkel inanglarinda “cenaze torenlerinden
sonra iki ates yakarak ve bunlarin her birinin yanina altindan insanlarin, hayvanlarin ve
esyalarin gegirildigi, birbirlerine uglarindan (saplarinda) bir iple bagli iki mizrak
yerlestirmek suretiyle kendilerini arittiklarindan” (Roux, 1999: 155) bahsedilmektedir.
Nekromantik belirtilere su ornekler verilebilir: Tabut icindeki ceset agirsa giinahkar,
hafifse sevapkardir. Yiiziinde donmus bir giiliis bulunan 6lii yerini gérmiis (Allah™1
gérmiis) sayilir. Hasta sag tarafa doniik 6lmiisse ya da sag elini gdgsiine koymussa

imanlidir, cennete gidecektir. Morarmis 6lii cehennemliktir.

Cesedin yiizii giizelse cennetliktir (Ornek, 1971: 36).
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2.3.2. Kacinmalar

Oliim, insanda yaratt181 yok olus diisiincesi ve 6liim karsisinda kendini ¢aresiz bir
varlik olarak gérmesinden dolay1 toplum, 6liimden kaginma amaciyla bir¢ok inanis ve
uygulama meydana getirmistir. Oliimden kaginma ve onu 6teleme diisiincesi cogunlukla
ses ve davranis kaliplarina dayali olsa da hayvan ve nesneler lizerine de ¢esitli inaniglara
rastlanilmaktadir. “Korkularin sebebi kotii ruhlarin bedeni sarip ruhu bedenden
cikarmasidir. Kaos ortami da bu esnada olusur ve kozmosa donmek i¢in birgok biiyiisel
ritiiel sergilenir. Ruh algisina bagl 6liim korkusu nedeniyle cenaze torenleri i¢inde
kaginma ve tabulari barindirmaktadir. Ruhun bedenden ayrilmasi ile 6li ruhunun
¢evresine zarar vermemesi ve Ol ruhunun iyi bir sekilde oteki dleme ugurlanmasinda
mitik bilingten gelen uygulamalar din degisimine ragmen Tiirklerin kiiltiirel degerleri
arasinda devam etmistir” (Yeniay, Dogan, Sanci, 2022: 239-240). insanoglu, 6liimiin
gercekligi karsisinda arag-gereg, davranis ve olaylara kendi duygu ve diislince diinyasinda
anlamlar yiiklemistir. Boylece birey tarafindan yiiklenilen bu anlamlar, yarattigi korku ve
endiseler sonucunda kaginma ve bunlara bagli olarak inanis ve uygulamalar ortaya

¢ikmasina sebep olmustur.
2.4. OLUM SIRASINDAKI UYGULAMA VE INANISLAR

2.4.1. Oliim Olaymin Duyurulmasi

Oliim olayz, ilkin 6len kisinin yakinlar1 tarafindan duyurulmaktadir. Oliim aninda
yasanan ac1 ve uziintii, 6lene kars1 duyulan sevgi ve onu kaybetmenin verdigi duygular
etkili olmaktadir. Olayin akrabalar ve komsular tarafindan duyulmasi durumunda 6l
evine toplanilir, dlen kisinin yakinlari teselli edilip acilarina ortak olunur. Ulkemizde
gecmis yillarda Olim olaymin duyurulmasi, 6len kisinin yakinlart ve komsular
tarafindan, camilerde sala verdirilerek belediye ve muhtarliklardan anons ettirilerek,
televizyon, radyo ve gazete yayin organlari tarafindan gergeklestirilmektedir. Bunun yam
sira gegmis yillarda 6lim haberi sail denilen haberciler tarafindan da verilirdi. Bu
haberciler, yakin yerlere yiiriiyerek uzak yerlere ise at ile gitmektedirler. Bu gorevi ihva
edenler, genellikle 6lenin yakinlar1 ve komsularindan olugmaktadir (Karaoglan, 2003:

42). Giintimiizde teknolojik gelisme sonucunda toplumda yasanan sosyo-kiiltiirel ve
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ekonomik degisim ve doniisiim, 6liim olayinin duyurulmasinda da etkisini géstermistir.
Oyle ki gecmiste yukarida siraladigimiz bigimlerde 6liim olaymin duyurulurken
giinlimiizde akilli telefonlar ve sosyal medyanin aktif olarak kullanilmasiyla daha hizli ve

kolay bir sekilde gerceklestirilmektedir.

2.4.2. Oliimden Hemen Sonra Yapilan Islemler

Oliim gergeklestikten sonra yakinlari tarafindan yapilan uygulamalarin bir kismi
dogrudan cesetle iliskiliyken diger kismi ceset etrafinda gergeklesmektedir. Kisi, ruhunu
teslim ettikten sonra sirasiyla gozler kapatilir, genesi baglanir, sirt {istii yatirilarak eller,
iki yanina konulur. Elbisesi ¢ikarilan mevtanin {izeri ¢arsaf, yorgan veya bir kumas ile
boydan boya értiiliir. Oliiniin karninin sismemesi ve defin edilene kadar cirkinlesmemesi
amactyla karninin {lizerine bicak veya makas gibi demirden bir madde konulmaktadir
(Ceylan, 2010: 64). Belirtilen bu islemlerin yerine getirilmesindeki esas amag¢ su
sekildedir. Oliiniin gozlerini kapatmak; 6len kisinin bu diinyada kalmamas1 ve ardindan
birini gétiirmemesi i¢in yapilir. Oliiniin ¢enesini baglamak; ruhun yarilmamasi, i¢ine
seytan girmemesi ve agzina toprak dolmamasi i¢in yapilan bir uygulamadir (Ersoy, 2002:
94). Pencereleri agmak ve oday1 aydinlik bir hale getirmek; bu uygulamadaki amag, ruhun
ve Azrail’in bulundugu ortamdan ¢ikmasi ve meleklerin igeri girmesi igin yapilir (Ornek,
1971: 47). Karnina bigak ve makas gibi demir nesneler koymak; 6lenin bedeninin
sismemesi, seytanin gelmemesi, giinahinin azalmasi ve hortlamamasi i¢in yapilmaktadir

(Ac¢a ve Yolcu, 2016: 485).

2.4.3. Oliiniin Gomiilmeye Hazirlamsi (Yikama- Kefenleme- Cenaze Namazi)

Bu evrede oOlen kisi i¢cin gomiilme asamasinda bazi dinsel ve geleneksel
uygulamalar tertiplenmistir. Ilk olarak mevtayr ytkama islemi gerceklestirilir. Islamiyet’e
gore olii defnedilmeden 6nce mutlaka yikanilmasi emredilmistir. Fakat Tiirkler, Islamiyet
ile tanismadan &nce cenazelerinin yikandig1 bilinmektedir. Bdylece kokleri Islamiyet’ten
Oncesine dayanan yikama islemindeki amag, Olii yeniden dirilirken 6te diinyadaki
dogumunu garantilemek i¢in temiz bir suyla yilkama islemi gerceklestirilmesi
gerekmektedir (Aga ve Yolcu, 2016: 488). Olii yikama islemi; yikayicilar, hocalar ve bu

konuda tecriibeli kisiler tarafindan yapilmaktadir. Yikama islemini gerceklestirecek
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kisiye yardimci olarak komsu veya yakinlarindan bir iki kisi refakat etmektedir. Yikama
esnasinda az kisinin bulunmasina dikkat edilmektedir. Olii erkek ise erkek tarafindan
yikanir, kadin ise kadim tarafindan yikama islemi gerceklestirilir. Olii, 111k su ile yakinir
ve Oliilye gusiil abdesti aldirilir. Mevtanin burnuna, kulaklarina vb. uzuvlarma pamuk

tikanarak iglem sona erer.

Tunceli’de yikanmak {izere getirilen cenazenin, salat i selamlarla ti¢ kere havaya
kaldirilip yere indirilerek dordiincii kaldirista tenesir tahtasina konulur. Ayn1 uygulama,

Urfa-Hilvan’da da yapilmaktadir (Kalafat, 2010: 131).

Cesedi gomiilmeye hazirlama isleminin ikinci evresi kefenlemedir. Erkek kefeni,
lic parca beyaz bezden olusurken kadin kefeni, bes par¢a beyaz bezden olugmaktadir.
Kefenin, makasla kesilmesi, el ile yirtilmasi veya dikilerek birlestirilmesi gibi iglemlere
maruz kalmamasi gerekmektedir. Kefenleme islemi, eski Tiirklerde de goriilmektedir.
Tuvalar, Yakutlar, Sagaylar, Beltirler, Karaginler ve Telengitler gibi toplumlarin yani sira
tilkemizde Tahtacilar da Olillerine elbise ve ayakkabilar1 giydirerek gommektedir
(Tryjarski, 2012: 182-183-184). Goriildiigi gibi kefenleme islemi, eski Tiirklerde elbise
giydirilmesi seklinde gerceklesirken Islamiyet’in etkisiyle bu islem, yerini beyaz bir bez
olan kefenin kullanimina doniistiirmiistiir. Mevta, yikandiktan sonra kefenlenir ve defin
edilmeden dnce son islem olan 6liiniin cenaze namazi kilinir. Oliiniin, musalla tasina
konulmasiyla insanlar, tabutun arkasinda kibleye doniik bir sekilde namazi kilmak i¢in
saf olurlar. Imam, tabutun yaninda mevtanin cinsiyetine gore ‘erkisi’ ya da ‘hatunkisi’
oldugunu belirterek insanlari, cenaze namazi kilmaya davet eder. Namaz kilindiktan
sonra, Oli i¢in helallik istenilir ve 6liiniin ruhuna Fatiha suresi okunarak cenaze namazi
son bulur (Balaman, 1983: 130). Cenaze namazina iliskin uygulamalardan bazilari
sunlardir: Ankara’nin Haymana ilgesinde cenaze, namaz i¢in tagina konuldugu vakit, ii¢
defa cenaze Sali yukar1 dogru kaldirilir. Yine Gaziantep’te cenaze, musalla taginda {i¢
kere yere konulup kaldirilir. Mugla’da cenaze namazi kildig sirada her tekbir alista, basin

gokytiziine dogru yukari kaldirilmasina inanilmaktadir (Kalafat, 2010: 131-132).

2.4.4. Oliiniin Gomiilmesi (Tabut- Tasima- Gomme)

Cenaze, gerekli hazirliklarin yapilmasinin ardindan ¢ok fazla bekletilmeden

gomiiliir. Mevta, kefenlendikten sonra i¢ine konularak taginmasi gergeklestirilen,
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genellikle cam ve kavaktan yapilan nesneye tabut denmektedir. Tabutun {izerine yesil
renkli Arapca dualar yazili hacdan getirilmis olan yahut camiden alinan bir Ortii
ortiilmektedir. Bu Ortiiye tabut oOrtiisii, Kabe ortiisii, cenaze ortiisii veya sal ortiisti gibi

cesitli isimler verilmektedir (Ornek, 2014: 301).

Tiirkler varoluslarindan beri besikten tabuta kadar cesitli bicimlerde agactan
yararlanmiglardir (Tanyu, 1975: 129). Tabut, insan yasaminin son merhalesinde tasit

gorevi gormesinden dolay1 6nem arz etmektedir.

Ulkemizde gerceklesen cenaze torenlerinde tabut, cenaze namazi kilindiktan sonra
topluluk tarafindan omuzlar iizerinde mezarhiga gotiiriilmektedir. Tabut tagimasinda
dikkat edilmesi gereken bazi kurallar vardir. Tabutun bas tarafindaki sol kol sag omuza
aliarak en az on adim gidilir, sonra ayak tarafindaki kola gecilir; on adim gotiiriildiikten
sonra bas taraftaki sol kol omuza alinir ve on adim gidildikten sonra ayak tarafindaki kola

gecilir ve bu suretle tabutun dort tarafindan onar adim gotiiriilmiis olur.

Olen kisi, genellikle sabah 6lmiisse dgle namazina, 6glede lmiisse ikindi namazina
yetistirilir. Ikindi namazindan sonra dlmiisse o gece bekletilip sabahleyin gomiiliir. Bu
durumlarin disinda uzaktaki yakinlarinin gelmesi icin bekletilmektedir. Mezar1 basina
getirilen mevta, aile efradi tarafindan tabuttan ¢ikarilarak incitmeksizin mezara indirilir
ve sag kol lizerine ylizii hafif kibleye doniik bir sekilde yatirilir. Devaminda 6liiniin agzina
ve burnuna toprak dolmamasi i¢in 6lii ile atilan toprak arasina tahta, ot, aga¢ dallar1 gibi
koruyucular konur. Olii iizerine ilk topragi en yakinlari attiktan sonra, cenaze torenine
katilan insanlar, sirayla toprak atarak oliiye karsi son gorevlerini yerine getirirler. Olii

tizerine toprak atmak, toplum tarafindan sevap olarak algilanmistir (Balaman, 1983: 131).

Oliiniin defni iizerine Tiirk cografyalarinin tiimiinde farkli inanis ve uygulamalar
vardir. Dadali Tiirkmenleri, giines battiktan sonra defin isleminin yapilmayarak ertesi
giine birakmaktadirlar. Kars’ta defin isleminden sonra, mezara su dokiilmektedir. Kars’in
Sarikamis il¢esinde ise cenaze defin islemi bittikten sonra kabristandan donen kimse,
evine girmeden ellerine muhakkak su doker. Trabzon'da cenazeyi definden donen cemaat,
evlerine, mezarliga gittikleri yoldan degil, baska yollar tercih ederek donerler (Kalafat,
2010: 216). Tirklerde 6li gomme gelenegi, eski donemlerden kalma uygulamalarin
devam ettigini gosterir niteliktedir. Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra, ahiret

inancinin dini esaslara gore uyarlayarak bazi uygulamalarin yapilmasina devam
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etmislerdir. Oliimden sonra hayatin devam edecegi inanci, Tiirklerin 6lilyli gdmme
sekline etki etmistir. SOyle ki 6lii gdbmme olayini, ana rahminin bir sembolii olan

magaraya benzeterek cesedi mezara cenin seklinde ggmmektedirler (Roux, 1999: 184).

2.4.5. Devir ve Iskat

Olen kisinin sagliginda cesitli nedenlerle tutamadigi orucun, kilamadig1 namazin ve
yerine getiremedigi diger ibadetlerin sorumlulugunu vefat ettikten sonra, gerekli yer ve
fakir kisilere fidye seklinde bagis yapilmasina devir/iskat denmektedir (TDV, 1999:140).
Devir/Iskat uygulamasi, “6lenin yasindan -erkekse on iki, kadinsa dokuz yil- indirilerek
hesaplanan para bir ¢ikin iginde -6lenin kilamadigi namaz ve oruglara karsi- halka halinde
hazir bulunan yoksullardan birine 6lenin miras¢ilarindan ya da vekillerinden biri eliyle
verilir. Yoksul kimse paray1 aldiktan sonra ‘aldim, kabul ettim’ diyerek geri verir. Bu
islem olenin orug borcu bitinceye kadar siirdiiriiliir. Ardindan ayn1 islem 6lenin namaz
borcu ve soz verip de yerine getiremedigi yeminler i¢in de -para verilen yoksullar
degistirilmesi” (Ornek, 1971: 59) davranislariyla yerine getirilir. Devir/Iskat uygulamas,
Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce 6len kisinin esyalarmin 6lii birlikte gdmme uygulamasini

andirmaktadir.

2.5. OLUM SONRASI

2.5.1. Oliiniin Belirli Giinleri

Sayilara yiiklenilen kutsallik, sayilarin biiyiisel, dinsel ve geleneksel niteliklerinden
dogmaktadir. Sayilarin bu denli kutsallik kazanmasi, yalmizca Tiirklerde var olan bir
durum olmadig: kesindir. Farkli kiiltiirlerde sayilar etrafinda ¢esitli inanis, uygulama ve
say1 sembolizmlerine rastlamak miimkiindiir. Oliim sonrasinda dini bir gelenek olarak
Ollintin belirli glinleri uygulamast da sayilara atfedilen biiyiisel, dinsel ve sayi
sembolizmden kaynaklanmaktadir. Sayilarin kutsallifina en giizel cevabi “Sayilarin
Babas1” Pisagor, “Diinya sayilarin giicli sayesinde yaratildi”(Aktaran: Torebekkyzy,
2020: 83) ifadesiyle vermektedir.

11. yiizyilda, dogudaki Miisliiman Tiirkler, Samanizm gelenekleri i¢erisinde 6nemli

bir yer edinen yog (matem) tdreninde yer alan gelenekleri, islamiyet’e uyarlamaya
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calismiglardir. Kasgarli Mahmud, Divani Lagat-it-Tirk adli eserinde “ yog, oli
gomiildiikten sonra {i¢ yahut yedi giine kadar verilen yemek” (Atalay, 1985: 143)
climleleriyle {i¢ ve yedi sayilar1 ile 6liinilin belirli giinlerine atifta bulunmaktadir. Halbuki

299

“yog” Samanist Tiirklerde “Oliiler kiiltii” 'ne bagl en biiyilik torenlerden biridir. “Bu

torende taam (yemek)’in yalmiz dirilere degil, fakat Oliilere, bilhassa Oliilere ikram

29 ¢¢

edildigine inanirlar.” ... yog as1 yahut 6lii as1 denilen téren ve ayin dogrudan dogruya
Olliyli doyurmak ve memnun etmek i¢in yapilmistir. Altay daglarinin ormanlarinda iptidai
yasayan Samanistler bugiine bile bu yog ayininde 6liiye “ye-i¢! Bize ve hayvanlarimiza

'77

dokunma!” diye hitap ederler ve dliiniin bu torende hazir bulunduguna inanirlar” (inan,
2020: 465). Abdulkadir Inan’m Samanist doneme ait bu muazzam goriisleri, sayilarin,
6len kisinin nezdinde islevsel bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica kadim
Tiirk milletinin, ilkel inan¢larindan giiniimiize kadar varligini koruyan olilye dair say1
sembolizmi, Islamiyet’i kabul ettikten sonra da dini gelenek olarak varligini
siirdiirmektedir. Asagida 6liim olgusu etrafinda ¢er¢evelenen sayilarin (iig, yedi, kirk, elli

iki) inanig, uygulama ve sembolizmi acisindan yiiklendigi degerler hakkinda bilgi

verilmistir.

25.1.1. Uc¢

Antik caglardan beri diinyanin dort bir yaninda temel sayr 6zelligi gosteren ii¢
sayis1, Tanrida, evrende ve insanda var olan diizeni ifade etmektedir. Ug sayis1, insanin
olusmasini saglayan madde, ruh ve akil gibi insan hayatinin ge¢is evrelerinden
dogum(diinya), yasam(kabir), 6liim(ahiret) evreleriyle iliskilidir (Ersoy, 2000: 22-24). Ug
sayisi, mitolojiden gercek diinyaya sosyal yasantisina kadar bir¢ok alanda karsilagilan bir

rakamdir.

Bazi Semavi dinlerde ii¢, Tanrisallig1 isaret etmektedir. Hristiyanlikta Tanri’dan
baska Meryem Ana, melekler ve azizler kutsal olarak sayilmaktadir. Ayrica Islamiyet’te
Amentii duasi, Tanr1 disinda meleklere, peygamberlere ve kutsal kitaplara iman edildigini
belirtmektedir. Bu bakimdan {i¢ sayisinin diinya mitoloji ve dinlerinde 6nem arz eden bir

simge oldugu goriilmektedir (Kafesoglu, 1980: 64).

Islamiyet etrafinda konuslanan ritiiel ve mezheplerde de ii¢ sayis1 onemlidir.

Tasavvufta {li¢ sayisi, kotiiliige tesvik eden ruh, suglayan ruh, huzurlu ruh olmak iizere
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ruhun ii¢ merhalesinin 6nemini vurgulanmistir. Siilikte 6ne ¢ikan ticleme unsuru Allah,
Muhammed, Ali gibi 6nemli kutsallarini ii¢ sayisi iizerinden isaret etmektedir. Alevi
toplumlari, glines (Muhammed), ay (Ali), ziihre (Fatma) ii¢ kutsal 6nderini, ii¢ rakamina
yiikledikleri anlama gére yorumlamislardir (Coruhlu, 2020: 347). Olii igin iiciincii giin
sunulan yemekte, okunan Kurani Kerim ve yapilan uygulamalarda toplumun ahiret
inancinin bir geregi olarak yapilmaktadir. Yapilan islemlerde olen kisinin ruhunun
huzurlu olmasini saglamak ve diinyada yapilan hayirli isleri, ruhun bekledigine dair inang
hakimdir (Kalafat, 2010: 404). Bu yiizden belirli giin ve gecelerde olii i¢in bazi

uygulamalar yapilmaktadir.

2.5.1.2. Yedi

Ug sayisina atfedilen Tanrisallik kutsalligi ile maddi diinyanin birlesiminde énemli
bir iglevi olan dort sayisinin toplamindan olusan yedi sayisi, diinya iizerinde bulunan ¢ogu
kiiltiirde tamhig1 sembolize etmektedir (Wilkinson, 2021: 295). Ug sayis1 ile iliskisine
bakildiginda ““7, 4” elementi, kusatan ve duyusal giiglere karsilik gelen maddi dortlemeyle
(hava = zeka, ates = isteng, su = duygular, toprak = ahlak) birlikte yaratic1 ilkelerin
tcliigiinii (aktif zeka, pasif bilingalt1 ve isbirliginin diizenleyici giicii) igerir (Schimmel,
1991: 140). islamiyet basta olmak iizere hem mitolojik hem de eski Tiirk dinlerinde yedi
sayisi, onemli yer tutmaktadir. Eski Tiirk dini olan Samanizm, 6liiniin yedinci giinlinde
obada yasayan kadin ve erkek biitiin halk toplu sekilde mezarliga giderler. Mezarin sag
tarafinda biiyiik bir ates yakilarak yanlarinda getirdikleri yemek ve igkileri atese atarlar.
Daha sonra orada bulunan topluluk, mezarin {izerine raki ve yemek koyarak “bu rakiy1
i¢!” “bu yemegi ye!” sozleriyle, Tanridan gelen onun ikrami olan igki ve yemek oldugunu
ifade ederler. Torenin sonunda orada bulanan topluluk, igki icip yemekleri yemege
baslarlar. Yeme i¢me bittikten sonra, raki ve yemeklerini atese atarlar. Boylece yedinci
giin téreni, son bulmaktadir. Oliiniin yedinci giiniine kadar evden higbir seyin digart
cikarilmamas1 gerekmektedir (inan, 1986: 189-190). Tiirklerin, Islamiyet Oncesi
inanglarinda 6liiniin yedinci giinii i¢in gosterdigi kutsallik, giiniimiizde hala devam eden

bir uygulamadir.
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2.5.1.3. Kirk

Kirk sayisi, tovbe dlgiisliniin sinir1 olarak goriiliir. Agliga ve yasa, beklemeye ve
sinamaya ait bir sayidir. Hz. Musa ve Hz. Isa’nin kirk giin boyunca inzivaya cekilmeleri
yenilenmenin ve yeniden dirilisin sembolii olarak goriilmektedir. islamiyet agisindan kirk
giin, bir gecis donemi olarak goriilmektedir. Ayrica yine Islamiyet’te 6len kisinin yas

stiresi kirk giindiir (N.Gardin, Olorenshaw, J.Gardin, Klein, 2019: 355-356).

Samanizm’e gore 6liimden sonra ¢ocuk ruhu yedi, yetiskin ruhu ise kirk giin ev
yahut cadir etrafinda dolasmaktadir. Bu siire igerisinde 6lii ¢ikan eve saman girmez ve
yine 0lii evinden disar1 esya verilmeyecegi gibi disaridan da eve esya alinmaz. Kirk giin
sonunda Olenin akrabalar1 tarafindan “Ruhlar Bayrami” olarak adlandirilan tdren
diizenlenerek bu térende ilahiler okunur, kurbanlar kesilir daha sonra térende bulunan
Saman tarafindan “Alda¢i Ruhu” uzaklastirilir. Bu baglamda Tiirkler, bu Samanist
uygulamalari Islamiyet’e uyarlayarak &liiniin kirkine1 giiniinde Kuran-1 Kerim ve Mevlit
okutularak toplum tarafindan ayn islev, gergeklestirilmeye calisilmistir (Ergun, 2011:
129-130). Bu bilgilerden hareketle Anadolu’nun farkli yorelerinde 6len kisinin kirkinci
giiniinde yemek, helva, su ikram edilir ve Kuran-1 Kerim/ Mevlit okutulmasinin ardindan
kirklik duasi yapilir. Bu uygulamalarin kokeninde, ahirete olan inang¢ yer almaktadir.
Ayrica 6lenin ruhu i¢in verilen yemek, okutulan dua, 6len kisinin 6te diinyaya gecislerini

kolaylastirmak amaciyla yapildig1 goriilmektedir (Aca ve Yolcu, 2016: 494).

2.5.1.4. Elliiki

Elli ikinci giin, 6len kisinin etinin kemiklerinden ayrildigi zamani igaret etmektedir.
Elli ikinci giin, burun kemiginin diismesinden dolayr Oliiniin ruhu biiylik bir act
cekmektedir. Bu yiizden elli ikinci giin verilen yemekleri, melekler altin tabak icerisinde
6liiniin 6niine koyarlar. Ruh bunun huzuru ve sevinci ile ¢ektigi acty1 duymaz. Bu yiizden
elli ikinci giin yedirilen yemek, yapilan dualar 6lii agisindan énem arz etmektedir (Ornek,
2014: 303-304). Bahsedilen giin tizerine Anadolu’nun farkli bolgelerinde gesitli

uygulamalar yapilmaktadir.
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2.5.2. Yas

Yas kelimesi sozliik anlamiyla; “6liim ve felaketten dogan ac1 ve bu aciy1 belirten
davraniglar, matem” ctimleleriyle tanimlanmaktadir (TDK, 2011: 2541). “Yas, sevilen bir
yakinin veya lilke, 6zgirliik ideal gibi diisiinsel-soyut bazi degerlerin kaybina karsi
gelisen bir reaksiyondur. Yasa neden olan olaylarin benzerleri bazi insanlarda, bizde
patolojik bir dizpoziyon siiphesi doguracak sekilde melankoliye neden olurlar” (Freud,
2014: 1). Yas, toplumsal, ekonomik, biyolojik ve duygusal yonden bir bagin bulundugu
akraba veya akraba olmayan insanlarin hayatlarimi kaybetmesi sonucunda, insansi
ozelliklerimizle duruma kars1 saskinlik, isyan ve aci gibi duygusal tepkilerin verilmesidir
(Ornek, 1971: 81). Insan, bu duygusal durum karsisinda, dogal bir sekilde baz1 duygusal
tepkimeler meydana getirmektedir. Toplumsal bir kurum olan yas ve buna dair
uygulamalar, 6ziinde ac1 ¢eken insani yeni duruma alistirma, acisin1 azaltma ve giderek
bu durumdan g¢ikarma amaciyla yapilmaktadir (Ornek, 2014: 307). Yas uygulamasi,
diinya iizerinde bir¢ok kiiltiirde farkl sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Uygulama olarak

farkli davranis modellerine sahip olsa da temelde ayni duygular paylasilmaktadir.

Cin kaynaklarindan ulasilan bilgilere gore, Eski Tiirklerde yas tutanlar bagira ¢agira
aglar, ylizlerini tirnaklariyla yirtar ve bigakla kestiklerine dair bilgilere rastlanilmaktadir.
Orhun yazitlarinda Goktiirkler, yas torenlerinde saglarini, kulaklarimi keserek, feryat
ederek agladiklarin1 anlatan bilgiler mevcuttur. Eski Oguzlara ait yas torenleri, Tiirk
kiiltiiriiniin  temel kaynaklarindan olan Dede Korkut Hikayelerinde karsimiza
cikmaktadir. Hikayeden yapilan alintida goriilecegi tlizere giiniimiizde icra edilen yas
uygulamalarina benzemektedir. “Beyrek’in babasi kaba sarigini kaldirip yere vurdu.
Cekti, yakasini yirtti. Ogul, ogul diyerek agladi, inledi. Ak per¢emli anas1 agladi, goziiniin
yasint doktii; aci tirnaklariyle ak yiiziinii parcaladi, al yanagini ¢ekti, yirtti; sim siyah
sacint yoldu. Kizi, gelini kas kas giilmez oldu. Kizil kina ellerine yakmak oldu. Yedi kiz
kardesi ak cikardilar, kara elbiseler giydiler... Beyrek’in nisanlis1 kara giydi, ak
cikardi...” (Inan, 2020: 198) Anadolu’da yas tutma uygulamalarinda bazi degisim-
doniistimler yasansa da agik renkli elbiseler giymemek, fazla yemek yememek, diigiin
gibi eglenme amaci giiden organizasyonlara katilmamak, sakal tragi olmamak ve radyo-
televizyon gibi araglar kullanmamak gibi 6zel ve sosyal hayati kisitlayici faaliyetlerden

kaginilarak yas tutulmaktadir (Ersoy, 2002: 98).
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Ulkemizde 6len kisi icin tutulan yas siiresi, kesin bir siireyle
siirlandirilmamaktadir. Fakat genellikle kirkinci giin ile birlikte sonlandirilmaktadir.
Ayrica yasin son bulmasi, 6liimiin ger¢eklesmesinden sonraki ilk bayrami da gecirmek
gerektigine inanilmistir. Yas siiresinin kirk giin olmasi, bu rakamin dinsel ve biiyiisel
ozelliginden baglantili oldugu distiniilmektedir. Yas siiresi, kesin siirelerle
belirlenmedigi gibi giinlimiizde daha esnek bir yapida uygulandigr goriilmektedir. Soyle
ki psikolojik, ekonomik, dinsel, gelencksel ve toplumsal etmenler, bu degisimin
yasanmasinda rol oynayan unsurlardir (Ornek, 2014: 307). Yas siiresinin kirkinc1 giin
sonlanmasi, Orta Asya toplumlarinda da goriilen bir durumdur. Giliney Sibirya
Tiirklerinde 6len kisinin 6lim ve yasam arasindaki miicadelesinin, kirk giin slirdiigline
inanmaktadirlar. Kirkinct giin, 6len kisinin ruhu canlilardan vedalasarak yeni hayatina
baslamaktadir. Hakaslarda ise olenin kirkinci giinii, defin toreninin en son gilinii
sayllmaktadir. Son giin, 6lenin ruhu ciktig1 geziden geri geldigine inanilmaktadir.
Kirkinc1 giinden sonra, dlenin herhangi bir sekilde gezdigi, oturdugu yerlerde iz
birakmadigindan dolayr 6liim kabullenilmektedir. Genellikle dlenin kirkincr giiniinde
mezar basinda ¢adir kurularak at, kurban olarak sunulmaktadir (Lvova, Oktyabrskaya,

Sagalayev ve Usmanova, 2013b: 123).

Yas kaldirma isleminde yakinlar1 veya komsulari tarafindan aile tiyeleri ziyaret
edilmektedir. Ziyaretcilere tatli ve seker yerine sigara ve kahve sunulmaktadir. Yasin
bitmesi i¢in gelen ziyaretgiler, aileye yeniden bagsaglig verir, avutucu sozler sdyleyerek
yasin kaldirilir. Yasin kaldirilmasiyla birlikte yas giysileri de ¢ikarilir. Daha sonra aile

bireyleri yakinir ve olagan hayatlarina devam etmege baslarlar (Ornek, 2014: 309-310).
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UCUNCU BOLUM
CERCEVELEME KURAMI

3.1. CERCEVE KAVRAMI

Etimolojik olarak Farsca kdkene sahip olan ¢ergeve sozciigi, “cargiibe” kelimesiyle
karsilanmaktadir (Kanar, 2017: 83). Ingilizcenin farkli dsnem kullanimlarinda; Eski Nord
Dilinde “framforward”, Nord diline yakin Eski Ingilizce déneminde “framfrom”, diger
Eski Ingilizce déneminde ise “framian” kelimeleriyle telaffuz edilmektedir. Sozciigiin
giiniimiiz anlamma yakinligiyla bilinen orta Ingilizce doneminde ise “yaralanmak” ve
“insa etmek” anlaminda kullanilmaktadir (https://www.merriam-
webster.com/dictionary/frame). Boylece “frame” sozciigii, Cambridge Dictionary’de
“1.kap, resim, pencere veya ayna gibi bir seyin kenarindan gegen bir yapi. 2. Resim gibi
bir seyi gerceve icine koymak.3. Kelimeleri dikkatle segerek bir seyi ifade etmek”
(https://dictionary.cambridge.org/tr/frame) anlamlarinda kullanilmaktadir. Tirk Dil
Kurumu sozligiinde; cergeve “l. Resim, yazi, ayna vb.ni siislemek veya bir yere
asabilecek duruma getirmek icin bunlara gecirilen kenarlik. 2. Kapi, pencere ile bunlarin
cam veya tablalarinin yerlestirilmis oldugu kenarlik. 3. mec. Bir konunun bir diisiince
alaninin sinirlar1 veya bu sinirlar icindeki alan. 4. Beden egitiminde asilma ve
tirmanmalar i¢in kullanilan ara¢’” (TDK, 2011: 522) seklinde Tiirk¢cede dort madde ile

agiklanmaktadir.

3.2. CERCEVELEME VE CERCEVELEME KURAMI

Cerceveleme kavraminin kokleri 19. Yiizyilin sonlarina ve 20. Yiizyilin baslarina
kadar uzanmaktadir. Cergeveleme, ilk olarak bilissel psikoloji alaninda (Bartlett, 1932)
antropoloji alaninda ise (Bateson 1955/1972) bilim diinyasina tanitmistir. Sonraki yillarda
toplumbilim (Goffman, 1974), ekonomi (Kahneman & Tversky, 1979), dilbilim (Tannen,
1979), sosyal hareketler arastirmasi (Snow & Benford, 1988), politika arastirmasi (Schon
& Rein, 1994), iletisim (Tuchman, 1978), politik iletisim (Gitlin, 1980), halkla iliskiler
(Hallahan, 1999) ve saglik iletisimi (Rothman & Salovey, 1997) gibi farkli disiplinlerde
kullanilmaktadir.
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Cerceveleme yaklagimini ilk kez bilim diinyasina tanitan Antropolog ve Psikolog
Gregory Bateson olmasina ragmen metaforun kokenini, Erving Goffman olusturdugu i¢in
kuram ona ithaf edilir (Reese, 2001: 7). Bateson, durumsal ¢ergeveleme teorisinin
kurucusu olarak psikolojik acidan ele aldigi c¢erceve kavramini, iki yoOnli
degerlendirmektedir. Psikolojik ¢ercevenin bir yiizii dislayicidir; ¢linkii belirli anlamli
mesajlar bir ¢ergeveye dahil eder ve diger mesajlar1 dislar. Cergevenin diger yonii ise
kapsayicidir; belirli mesajlart digladigi i¢in diger bazi mesajlar1 kapsami alanina
almaktadir. Bu yoniiyle Bateson Psikolojik ¢ergeveyi bir resmin etrafindaki ¢erceveden
yola cikarak c¢erceveyi izleyicinin veya alicinin, gergeklik algisina etki ederek yine
cergeveyi organize edilmek tizere belirlenmis bir mesaj olarak gérmektedir. Devaminda
ise “iceridekilere dikkat et, disaridakilere dikkat etmek” ifadesiyle agiklamasini 6zetler
(Bateson, 1972: 193). Ayrica bu mesajlarin katilime1 yahut izleyiciler {izerinde bir tist dil
gelistirmelerine yardimct oldugu da Hallahan tarafindan ifade edilmektedir (Hallahan,
1999: 210).

Cerceveleme, sosyolog Erving Goffman tarafindan yeni bir bakis acisiyla
degerlendirilerek gelistirilmistir. Goffman, ¢erceveleme kavramini “olaylar1 -en azindan
toplumsal olanlari- yoneten orgiitlenme ilkelerine ve bunlara 6znel katilimimiza uygun
olarak insa edilen bir durumun tanim1” ifadeleriyle agiklamaktadir (Goffman, 1974: 10).
Diger sosyologlardan Gamson ve Modigliani ise “cerceveyi 1ilgili olaylarin
anlamlandirmaya ve olayin s6z konusu oldugunu dnermek i¢in merkezi bir diizenleme

fikri” seklinde tanimlamaktadir (Gamson ve Modigliani, 1989: 3).

Cergeveleme, sosyal psikoloji bakis agisina gore, insanlarin gilinliik hayatta sosyal
deneyimlerini anlamlandirmak amaciyla beklentileri nasil karsiladiklarii amaglamak
oldugunu belirtmektedir. Sosyolojik bakis agisiyla olusturulan bu sorular, medya ve
iletisim alaninda ayni analiz yontemiyle uygulanmistir. Boylece biitlin disiplinlerde
cergeveleme; konular nasil insa ediliyor, sOylem nasil yapilandiriliyor ve son olarak
anlamlar nasil gelistiriliyor sorulariyla ¢6ziimlenmektedir (Reese, 2001: 7). Cergeveleme
kurammin ¢alisma alanlarindan bir digeri de iletisim disiplinidir. Iletisim alaninda
Entman’in 1993 yilinda yaymnladigr “Framing: Towards Clarification of a Fractured
Paradigm” adli makalesiyle iletisim arastirmalarina yeni bir soluk getirmistir. Oyle ki
bircok bilim insan1 Entman’in 6ne silirdiigli goriislerden etkilenmislerdir. Entman

cergevelemede esas unsurlarin se¢im ve belirginlik oldugunu savunmaktadir.
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Cercevelemek, algilanan bir gercekligin bazi yonlerini se¢gmek ve bunlari, tanimlanan 6ge
icin belirli bir sorun tanimini, nedensel yorumu, ahlaki degerlendirmeyi veya tedavi
onerisini tesvik edecek sekilde iletisim baglaminda daha belirgin hale getirmektedir.
Tipik olarak ¢ergeveler bir durumu yada olguyu teshis eder, degerlendirir ve

yorumlamaktadir (Entman, 1993a : 52).

Cergeveleme kavraminin uygulama alanlarindan bir diger alan ise dilbilimdir.
Dilbilim alaninda yapilan ¢alismalar, diger disiplinler ile benzer sekilde Bateson ve
Goffman’in ¢alismalarindan yararlanilarak meydana gelmektedir. Dilbilim ¢alismalarina
uygulanan ¢erceveleme kavrami, sdylem (Tannen, 1986, 1993), dil (Hofling, 1987) ve
hikaye anlaticiligi (Hufford, 1995), gibi ¢aligmalarda goriilmektedir. (Hallahan 1999:
211)

Yukarida g¢ercevelemenin tanimina iliskin bilgiler bilissel psikoloji, sosyoloji,
sosyal psikoloji ve iletisim alanlarini kapsar niteliktedir. Cergeveleme iizerine yapilan
farkli tanimlarin, bir tanim karmasasina yol agmasi, ¢aligmamizin amacini goz Oniinde
bulundurarak calismay1 belirlenen tanimlar 1s18inda degerlendirmeye yol agmuistir.

Calisma, genel anlamda Goffman ve Entman’in goriislerinden hareketle olusturulmustur.

Oncelikle Goffman cerceveleri, bir yorum semasi olarak degerlendirerek, onun
bilgiyi bulup baglami 6n plana ¢ikararak, bireyin algilamasi ve anlamlandirmasina
yardimct olacagini belirtmektedir (Goffman, 1974: 21). Cergeveler bilginin
karmasikligint azaltmaya yardimeci olarak bu siirece ¢ift yonlii yardimcir olmaktadir.
Birincisinde gerceveler gercekligin yorumlanmasina, ikincisinde ise bilginin yeniden
yapilandirilmasina yardime1 olarak siirece etki etmektedir (Volkmer, 2009: 408). Boylece
cerceveleri birer ‘‘deneyim ilkeleri’’ olarak aciklayarak, onlarin g¢evremizdeki cok
katmanli olaylara ulagip anlamlandirmamizi saglamaktadir. Bireyler, toplumsal kurallar
ve c¢evrenin beklentilerini yine c¢ergeveleme araciligiyla anlamlandirmaya
caligmaktadirlar. Bu durumun aksine cercevelerin yoksunlugu bireyin, toplum ve
cevresini anlamlandiramayarak karmagsik bir sosyal yasama sebebiyet verecektir
(Aktaran: Kilig, 2022: 146). Erving Goffman, gerceve analizini insan etkilesimlerine

odaklanmasindan dolay1 popiiler hale getirdigini soyleyebiliriz.

Sosyolojik olarak degerlendirildiginde cergeveler, gergekligin algilanip temsil

edilmesine yardimci olan biligsel yapilar olarak degerlendirilmektedir. Cerceveler bir
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biitiin olarak ele alindiginda onlarin bilingli olarak yaratilmadiklarini yalnizca iletisim
stiregleri igerisinde bilingli bir sekilde tretilmektedir. Bu baglamda cergeveler,
gercekligin hangi yoniine dikkat ¢ekilmesi gerektigini savunmaktadir. Hiiseyin Ozarslan
calismasinda durumu su ornekle aciklamaktadir: “Ornegin yol kenarinda diizgiin bir
bicimde siralanmig bir grup insan, yoldan gegenler iizerinde ‘“otobiis kuyrugu”
cergevesini uyandirabilir. Bu cergeve, algiy1 yapilandirmakta ve dikkat, insanlarin sira
olarak dizilisine yonlenmekte ve “otobiis kuyrugu cercevesi” ni tetiklemektedir. Bu
cerceve ayrica dikkati baska gizli (latent) ¢erceve unsurlarina, 6rnegin otobiis duragi
levhasina da yoneltmektedir. Ayni1 zamanda, bu zannedilen otobiis bekleyenlerin
giyimine, viicut big¢imine veya aralarindaki konusmalara yonelebilecek dikkati

calmaktadir” (Ozarslan, 2007: 27).

Max Weber, Alfred Schiitz ve diger bilim adamlari, yorumlayici sosyoloji bakis
acistyla gercekligin algilarmin ve yorumlarinin, insan etkilesimi ve iletisiminde 6nemli
oldugunu ifade etmektedir (Aktaran: Nisan, 2022: 28). Scafer ve O’neill bu durumu, “bu
sosyal etkilesimler, bu ekole gore, bireyler ve sosyal gruplar tarafindan hangi nesnelere
odaklanildigini, bu nesnelerin hangi yonlerinin ilgili goriildiigiinii ve bunlarin nasil
yorumlanip konusuldugunu belirler” seklinde ifade etmektedir (Scafer ve O’neill, 2017:
3).

Robert Entman’a gore ¢ergevelemenin kilit noktasi olan ‘se¢cim ve belirginlik’
unsurlart onun kurama yonelik bakis agisin1 ortaya koymaktadir. Soyle ki
cercevelemedeki ‘se¢im ve belirginlik’ unsurlari, gergekligin bazi yonlerinin segildigi
veya belirlendigi digerlerinin segilip vurgulanmadigi algisal veya iletisimsel
anlamlandirma siireglerini ifade etmektedir (Entman, 1993a: 52). Sec¢im ve belirginlik
olgularinin ¢ergeveleme kuraminda Onemli bir unsur olmasinin yami sira bunlarin,
belirlenen bilgi pargasini toplum nezdinde dikkat ¢ekici, anlamli ve akilda kalict olmasi
bakiminda cerceveler icin Onemlidir. Bilgi pargasinin belirginligindeki artig, alici
tarafindan algilama, ayirt etme, bilgiyi isleme ve bellekte tutma durumlaria etki
etmektedir. Bu bilgi parcalarinin metinlerde daha belirgin bir sekilde anlasilmasi,
yerlestirme, yineleme veya kiiltiirel unsurlarm, toplumun tanidik sembollerle

iliskilendirmesiyle miimkiin olmaktadir (Entman, 1993a: 53).
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Secim ve belirginlik unsurlari, Cappella ve Jamieson tarafindan da kabul
gormiistiir. Bu iki bilim adami insaatc1 ve fotograf¢ilarin meslekleriyle ilgili bir 6rnek ile
yola ¢ikarak, ¢ergevelemenin neyin dahil edilip neyin dislandigini, neyin belirgin ve
neyin dnemsiz oldugunu belirlemesi ac¢isindan énemini vurgulamaktadirlar. Ozetle ayn1
nesneyi ¢erceveleyen baska bir fotografci, fark edilir sekilde farkli bir resim tiretecegini
ifade etmektedir (Cappella ve Jamieson, 1997: 38). Sec¢im ve belirginlik goriisiine
aciklamalariyla katilan Hallahan ise; ¢ercevelemenin sosyal gercekligin insasinda 6nemli
bir unsur oldugunu belirterek insanlarin diinyayr algiladigi bigimleri sekillendirmeye
yardimci olacagini savunmaktadir. Cergevelemenin konuyu sinirlayan ve bu ylizden
metindeki Onemli unsurlara yogunlagmasina zemin hazirlayan bir kavram oldugunu
belirtmektedir. Boylece ¢ercevelemenin konuyu sinirlayan ve bu amagla kilit noktalara
odaklanarak bilgilerin ¢ercevelemesi acisindan 6nemli oldugu goriilmektedir. Bu yiizden
Hallahan, Entman’in goriisiinden yola ¢ikarak vurgu, dahil etme ve dislama unsurlarini
ortaya attig1 gorisiiyle temellendirmektedir (Hallahan,1999: 207). Cerceveleme iizerine
yapilan tanimlardan yola ¢ikarak, onun ne tiir islevlere sahip olduguna Robert Entman
deginmektedir. Asagida belirtilen islevler iletisim baglaminda degerlendirilmistir. Fakat

bu iglevlerin metinde biitlinliyle uygulandigina dair net bir sekilde savunmamuistir.

1. “Cerceveler sorunlar1 tanimlar; bir etmenin genellikle ortak kiiltiirel degerler
acisindan olgililen maliyet ve faydalarla ne yaptigini belirler

2. Nedenleri teshis eder; sorunu yaratan giigleri tanimlar.

3. Ahlaki yargilarda bulunur; etmenlerini ve etkilerini degerlendirir.

4. Careler sunar; sorunlara yonelik tedaviler 6nerir ve gerekcelendirir ve olasi

etkilerini tahmin eder” (Entman 1993a: 52).

Cerceve; bir tartismanin konusunu, konunun 6ziinii ve metinde yer alan bir
arglimanda, resimde, metaforda yahut bagka bigimlerde goriilebilmektedir. Bu nedenle
metindeki temsil degiserek Entman’in goriislinii destekleyen bir ifadeyle cerceveler,
metinde goriilen, belirli bir igyapiya sahip olan ayrintili arglimanlar olarak

belirtilmektedir (Scafer ve O’neill, 2017: 5).

Cerceveleme calismalari, genellikle cergeve olusturma, cerceve insa etme ve

cercevelemenin bireysel diizeydeki sonuglari siireglerinden birine odaklanmaktadir. Bir
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olayin belirli bir hikdye veya makalede nasil tasvir edildigini ima eden bir terimdir. Bu

kuram yazarlarin bir hikayeyi nasil ¢erceveledigini incelemektedir.

3.2.1. Cerceveleme ve Kiiltiir

Kiiltiir, cergeveleme agisindan bir bilgi deposu olarak gorilmektedir. Kiiltiir,
toplumsal ve sosyal hayatta insanin diisiince ve sdyleminde bulunan ortak cerceveler
kiimesi olarak degerlendirilir. Erving Goffman “cergeveler bir kiiltiiriin merkezi
parcasidir ve cesitli sekillerde kurumsallagtirilmistir (Goffman, 1981: 63)” ciimlesiyle
cercevelerin kiltiir agisindan 6nemi vurgulanmaktadir. Kiiltiir, bir toplumun kolektif
hafizasini tegkil eder. Boylece kolektif hafizanin iiriinii olan inanglar, kodlar, mitler,
kliseler, degerler ve normlar bir gergeveler kiimesini ifade etmektedir (Van Grop, 2007:
62). Bu yiizden kiiltiiriin ¢erceveleme kurami iizerindeki tutumunu toplumsal insa,
sembolik etkilesimcilik, sema ve klise gibi toplumsal algiyr meydana getiren bilissel ve
psikolojik siiregler insa etmektedir (Deniz, 2019: 3). Cergeveler, kiiltiirel agidan insa
edilmek iizere toplum bilincinde yinelenen baglantilarla etkinligi kalic1 hale getirilmistir.
Bireyler, gercevelerin olusturuldugu toplumsal baglamda ortak kiiltiirel 6gelerden
aldiklar giicle toplumsal gergekligi yeniden insa etmislerdir (Kii¢iik Durur, 2011: 26).
Bu anlamda toplumsal insa, sembolik etkilesim, sema ve klise gibi unsurlar ¢ergevelerin

yeniden insa etme siirecinde 6nemli etmenlerdir.

Robert Entman, iletisimin saglikli bir bicimde uygulanmasi i¢in gonderici, ileti,
alici gibi unsurlar igerisine kiiltlirii de ekleyerek metin igerisinde “belirli anahtar
sozciiklerin, kaliplasmis ifadelerin, siradan goriintiilerin, bilgi kaynaklarinin ve tematik
olarak pekistirici olgu ve yargi kiimesi” saglayan cerceveler icerir. Bu gergeveler, alicinin
duygu ve diisiincelerini yonlendirerek metin igerisinde beliren c¢erceveleri ve
konusucunun niyetini yansitmaktadir. Metinler bu acidan ¢erceveleri belirlemede
onemlidir. Soyle ki bilgi parcalarmi, kiiltiirlin icerisindeki semboller ve tekrarlama
yoluyla belirginligini arttirmaktadirlar (Entman, 1993a: 52-53). Cergevelerin
belirlenmesinde elbette tek unsur metin degildir. Kiiltiir, iletisim siire¢lerinin bir parcasi
olarak bazi islevleri ii¢ unsur iizerinden vermeye ¢alisacagiz. Oncelikle kiiltiiriin bir
baglama bagl olarak, sosyal, politik veya tarihsel baglamlarda ve donemlerdeki
cerceveleri belirlemek onemlidir. Ikinci olarak cergeveler, kiiltiiriin bir pargasi

oldugundan metin ile c¢er¢eve bagimsiz olarak goriilmelidir. Bununla beraber
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gergevelemenin alicisi, agina olduklar kiiltiirel olgulara 6nem verir (Van Grop, 2007: 62).
Cerceveler, tistii kapali olarak kiiltiirel bir tema 6ne siirerek, alicinin bir konuya hangi
anlami yiiklendigini belirleyebilir. Ugiincii olarak g¢erceveler kiiltiirel olgularla ilgili
oldugundan, bunlarin kullanimi dogal ve normal goriinerek toplumsal insa siireci
goriinmez bir hal almaktadir. Kiiltiirde bulunan c¢erceveleri algilamak zor bir siiregtir. Bu
siiregte ¢erceveleri yeniden insa ederek kavramakla miimkiin hale gelmektedir.
Cergeveler genellikle fark edilmediginden ve ortiik oldugundan, etkileri gizlidir.
Cergevelerin bireysel etki yaratmasinda alicilarin dikkat derecesi, ilgi alanlari, inanglari,
deneyimleri, arzular1 ve tutumlart gibi ¢esitli faktorler 6nem arz etmektedir (Van Grop,

2007: 63).

Calismamiz kapsaminda gergeveleme kuraminin iletisim unsurlarindan biri olan
kiiltiirden yola c¢ikarak tiirkiilerdeki Oliim unsurlar1 incelenmektedir. Bu amacla
cergevelerdeki iletisim kodlart; ki bunlar kiiltiiriin ¢alisma alanin1 kapsayan unsurlar olan,
“kelime se¢imi, metaforlar, drnekler, agiklamalar, arglimanlar ve gorsel imgeler gibi
cesitli cergeveleme araclari araciligiyla” cerceve paketi islevi gérmektedirler. Bahse konu
kiltiirel ve iletisimsel cergeve paketleri li¢ boliimden olugmaktadir; “-agik cerceve
araglari, -agik veya gizli akil yiirlitme araglari, -paketi bir biitiin olarak gosteren ortiik bir
kiiltiirel olgu.” Boylece belirtilen bu ¢er¢eve paketlerinden hareketle halkbilimi unsurlari
olan “bir arketip, efsanevi bir figiir, bir deger ve anlat1” yukaridaki paket islevlerinden
yola ¢ikarak analizler olusturulmaktadir (Van Grop, 2007: 64). Boylece belirtilen gergeve
paketleri, calismamiz kapsaminda tiirkii igerisinde gecen Oliim unsurlarinin kuramin

¢Ozlimleme yollarindan yararlanilarak olusturulacaktir.

3.2.2. Cerceveleme ve Soylem

Soylem tizerine benzer ve ¢esitli tanimlar yapilmistir. Tanimlara kisaca deginirsek;
Platon; “sozbilim, etkili s6z sOyleme sanati”- Sosyal demokratlar séylem; “anlatim
bicimi, felsefe, goriis acis1 ve 0greti”’- Marksist teoriye gore; “ideoloji, 6greti, kavramsal
dizge”- Greimas; “sozlii, yazili anlatim tiirti, iletisim degerli birim” (Kocaman, 2009: 5).
Yapilan tanimlardan hareketle Dogan Giinay, dilin bireysel kullanimini, biitiinsel bir yap1
catis1 altinda kisilerin konustuklar1 ve yazdiklarinin iletisim yoniinden islevselligini

degerlendirmek, betimlemek ve incelemek oldugunu ifade etmektedir (Giinay, 2013: 17).
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Caligmanin, dordiincii boliimiinde tiirkiiler igeriginde yapilan tahlillerde sdylem

analizinden yararlanilmistir.

Cergevelemenin uygulandigi disiplinler igerisinde iletisim bilimi, Robert Entman
sayesinde son yillarda biiyiik bir gelisme gostererek cercevelemenin uygulama alanini
genis bir yelpazeye tasimistir. Insanlarm birlikte yasamasindaki temel etken olan
iletisimin dogru ve etkili kullanilabilmesi i¢in bazi unsurlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
unsurlar kaynak (gonderici), ileti (mesaj), kanal (arag), ve hedef (alic1) seklinde karsimiza
cikmaktadir. Bu unsurlarin herhangi birinin olmamasi durumunda dogru ve etkili
iletisimin gerceklesmesi saglikli olmamaktadir. Calismamiz kapsaminda tiirkiiniin de bir
iletigim tiirii oldugu diisiincesi ile biitiin iletisim tiirlerinde oldugu gibi dogru ve etkili bir
iletisimin gerceklesmesi icin bu unsurlarin varligi 6nem arz etmektedir. Yine sdylem

calismalarinda da iletisim unsurlarindan olan bu dort unsur ¢ok 6nemlidir.

Cergevelemeye sOylem agisindan bakildiginda bir iletisim metninin giiciinii
tanimlayan ve aciklayan bir yap1 oldugu goriilmektedir. Cergevelerin analizinde insan
bilinci lizerinde etkisi olan konusma, sdylem, rapor ve roman gibi olgularin yardimiyla
etkinin, bilince aktarilmasi ve ¢6ziimlenmesinde 6nemlidir (Entman, 1993a: 51-52).
Boylece soylem, cerceveleme analizlerinde bir metnin giiclinli ve etkisini 6l¢en bir
unsurdur. Cerceveleme kuraminda sdylemin 6nemini Benford ve Snow su ifadelerle
aciklamaktadir. “Soylemsel siirecler, hareket {iyelerinin esas olarak hareket faaliyetleri
baglaminda veya bunlarla baglantili olarak ortaya ¢ikan konusma ve sdyleyislerine ve
yazili iletisimlerine atifta bulunur. Kolektif eylem cerceveleri, iki temel etkilesimli,
sOylemsel siire¢ tarafindan iiretilir: g¢erceve eklemleme ve cerceve bliylitme veya
noktalama” (Benford ve Snow, 2000: 623). Bu baglamda s6ylemsel unsurlardan ¢erceve
eklemleme siireci 6nemlidir. Cerceve eklemleme siirecinde ele alinan bazi konularin,
olaylarin veya inanglarin diger unsurlardan daha belirgin olusunu vurgular (Benford ve
Snow, 2000: 623). Bu durum, Robert Entman’in ger¢eveleme kapsaminda iletisim

bilimde 6ne ¢ikan “se¢im ve belirginlik™ olgularina atifta bulunmaktadir.

Cerceveleri birer “konusma araci” olarak degerlendiren Hymes, kullanim
fonksiyonlar1 olarak adlandirdigi cerceveleri, so6zli Ozelliklerin anlamimi ve
diizenlemesini dilsel olmayan baglamlar agisindan ele almaktadir. Bu durumda

Referansal ve sosyal anlamlar aynidir: genel bir ¢erceveyle baslayarak belirli tiirde
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anlamlarin her toplulukta farkli yollarla veya farkli diizeylerde ifade edilmektedir.
Konusmanin meydana geldigi kiiltiirel baglam, dilsel olgularin disinda degerlendirilerek
tutum ve inanglardaki etkisine odaklanilmaktadir (Hymes, 1989: 439-440). Bir ifadeyi
insanlarin niyetlerine gore yorumlayabilmek icin, dinleyicinin kiiltiirlimiizde tanidik
etkinliklerin saka mu, taklit mi, sohbet etmek mi, ders vermek mi bigiminde hangi ¢ergeve
icerisinde iretildigini bilmesi gerekmektedir (Tannen, 1979: 141-142). Boylece dil,
baglam ve kiiltiir ticgeninde cerceveler, sdyleme katki saglayan “konusma aracglarindan”

biri olarak goriilmektedir.

3.2.3. Cerceveleme Kurami ve Halkbilimi

Cerceveleme, disiplinler arasi bir kavram olarak kabul edildigi i¢in birgok bilim
dali onu kendi ¢aligma alanlari icinde degerlendirilmistir. Psikoloji, antropoloji, sosyoloji,
dilbilim, ekonomi, iletisim ve halk iligkiler gibi sosyal bilim dallarinin tiimiinde
kullanilan bir kuramdir. Burada folklor arastirmalarina, belirtilen sosyal ve davranis

bilimlerindeki ¢esitli alanlar, yaklagimlariyla bilgi aligverisinde bulunmaktadirlar.

Folklor ¢alismalarinda, iletisim a¢isindan performans kavrami merkezi bir 6neme
sahiptir. Folklorun bilimsel ve insani hedeflerini ileriye yonelik bir bi¢imde
biitiinlestirebilmesi performansin incelenmesi sayesinde miimkiin olmaktadir. Folklor,
iletisimsel olay ve olgularin incelenmesine katkida bulunmaktadir. Bilimsel dikkati
olaylar igerisinde bigimlendirilmis igerik ve davranislara odaklayarak analiz etmektedir.
Folklor performanslar aracigiyla yasamin estetik ve degerlendirici boyutlaria egilerek

onlar1 yorumlamaya ¢alismaktadir (Hymes, 1975: 11).

Folklor, ozellikle Tiirkiye sahasinda yapilan c¢aligmalara bakildiginda metin
merkezli ¢aligmalarin yogunlukta oldugu goriilmektedir. Baglam merkezli kuram
calismalar1 zor ve mesakkatli oldugu icin iilkemizde bakir bir alan oldugunu
sOyleyebiliriz. Cer¢eveleme kurami, halk biliminin baglam merkezli kuramlari igerisinde
tilkemizde fazla ¢alisilmayan bir kuram olan Performans Teori igerisinde yer almaktadir.
Performans Teori, baglamin halkbilimi i¢in hayati 6nem tasidigini ve halkbilim
unsurlarinin sosyo-dilbilimciler tarafindan halkbiliminde dilin kullanimi i¢in icra ve
performans diisiincesiyle dogasini ve yapisint agiklamak amactyla 6énemli bir kuramdir

(Cobanoglu, 2015: 318-319). Cergeveleme kuraminin performans teori baglaminda daha
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iyi anlasilmasi icin teoriye iliskin bazi 6nemli bilgiler sunulmaktadir. Oncelikle
performans teori iki anlamli bir sisteme baglidir. Ik anlamiyla “folklorun gergeklestirilisi
veya icrast anlamina gelen artistik ve sanatsal bir eylem olusu”; Ikinci anlaminda ise
“performansin icracisi, sanatin formu, dinleyici ve izleyiciyle birlikte icranin
gerceklestigi ¢evre biitiinii olarak artistik veya sanatsal olaydir” (Cobanoglu, 2015: 326).
Dolayisiyla folklorun bir sanatsal olgu oldugu ve bu yiizden “sézel sanat” ve “sozlii
edebiyat” gibi sosyolinguistik ve antropolojik kokenli terimleri kendi ruhunda yansittigi
goriilmektedir. Ikinci anlamiyla folklor, baglam odakli ¢alismalarda icracinin, sanat
formunun ve dinleyici/izleyici gibi unsurlarin varligi ile kuramin ¢ergeveleme noktasinda

baglamin 6nemi vurgulanmaktadir.

Cerceveleme Kuraminin, halkbilimi kuramlar1 igerisinde yer alan Performans
Teoriyle olan iliskisi bir dil kullanim bi¢imi ve bir konusma bigimi olarak
degerlendirilmektedir. Daha acgik bir ifadeyle ne anlattig1i degil nasil anlattigi 6nemli
oldugu vurgulanmaktadir (Cobanoglu, 2015: 329). Ayni1 olan sdzlerin, nasil sdyledikleri
konusunda farkli olan iki mesaj 6rneginden yola c¢ikarak basit kelime degisiklerinin
insanlarin segimlerinde 6nemli farkliliklar ortaya ¢ikaracagi belirlenmistir (Cappella ve
Jamieson, 1997: 40-41). Gonderici iletiyi gergevelerken, gonderici igerisinde bulundugu
baglam1 ve duygu durumlari gercevelerin seklini almaktadir. Gonderici tarafindan
cercevelenen ileti, alic1 tarafindan anlagilabilir olmast durumunda yahut durum bdyle
degilse doniistiiriilmesi gerekmektedir. Iletisimde cercevelemenin varligi, iletinin
anlagilir olmasma katki saglamaktadir (Nisan, 2022: 17). Bu baglamda icra aninda
anlatici, konusmasini yaparken ses ve dil kullanimi igerisinde “ciddi, saka, normal” gibi
kodlarla dinleyiciye iletisimsel bildirimine ait mesaj da vermektedir. Yani konusmacinin
dinleyiciye “konusmami sdyledigim 06zel durumuna gore yorumla, konusmami
gerceklestirdigim kelimeleri sozliikteki anlamlariyla degil onlari ses tonum ve bigimiyle
yarattigim anlamlari diislinerek anla” seklinde acikca ifade etmektedir (Cobanoglu, 2015:
327-328). Diger taraftan konusma aninda yapilan tesbih, tezat, tekrir, tecahiili arif, hiisn-
1 talil, miibalaga, mecaz, mecaz-1 miirsel, telmih, istiare, teshis, intak, tevriye, tariz, nida,
kinaye vs. soz sanatlarinin kullanilarak dinleyicilere duyurulmasini belirtmektedir.
Boylece performansin “yorumcul bir c¢erceve” olusturarak mesajlarin bu yorumcul
gergeve icerisinde anlasilacagini ifade etmektedir (Cobanoglu, 2015: 327-328).

Performans teori 1518inda iletilen mesajlarin yorumcul cerceve igerisinde anlasilacagi
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ifade edilmesiyle, kavramlar, prosediirler ve en Onemlisi onlarin birbirleriyle olan
baglantis1 dahil olmak iizere bilgi kiimelerinden hareketle baz1 ipuglari verilerek bilingli
farkindalik olusturulmaktadir. Bu bilgi kiimeleri, metin iizerinden eksik olan yorum
araciligiyla anlam kazanmaktadir. Boylece cerceveleme bilgileri harekete geciren bir
baglam saglar. Fakat sonrasinda metin ve bilgi tek baslarina bir olusturamadiklari
baglami, ¢erceveler yoluyla metinlerin yorumlandigy, bilgi kiimesinden bilgilerin alindig1

bir baglam olusturulur (Cappella ve Jamieson, 1997: 42).

Richard Bauman “Performans olarak sozlii sanat’’ eserinde ‘‘materyali 6ne ¢ikaran
halkbiliminden iletisimi esas alan halkbilimine temel yonelisi isaret etmeye yaramisti ve
halkbiliminde yeni yonelimlere 151k tutmaya uygun bir nitelikteydi” (Bauman, 2022: 271)

climlesiyle halk bilimi unsurlarin1 bir iletisim modeli olarak degerlendirmektedir.

Performans teori kapsaminda cercevelemede baglamin dnemini bilissel bilimciler;
aynit onermelere tepki vermenin ve anlamanin yolunun baglamdan gectigini ve bu
baglamlar1 anlamanin ve anladigina dair verilen tepkinin ¢ergevesini saglar ifadeleriyle

ayn1 goriise destek vermislerdir (Cappella ve Jamieson, 1997: 40).
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DORDUNCU BOLUM
CERCEVELEME KURAMI BAGLAMINDA TURKULERDE OLUM
TEMASININ CERCEVELENISI VE CERCEVELEME MODELLERI

4.1. VURULMA YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.1.1. Gediz Pazan

“Gediz Pazar1” tiirkiisii, (316) ticer misralik iki bent, dort misralik iki nakarattan

olusmaktadir. Muzaffer Sarisézen tarafindan derlenen bu tiirkii, Simav yoresine aittir.

“Gediz Pazandir benim pazarim
Akdag yaylasinda kald1 mezarim
Sag olaydim su yaylada gezeydim.”

Misralarinda sdylem, 6len kisinin agzindan gerceklesmektedir.

“Ne diyeyim ay Ahmet ne diyelim
Allah’tan oldu
Bizim bizim kavusmamiz

Mabhsere kaldi”

Nakarati, olen kisinin disinda muhtemelen esi/sevdigi/nisanlis1 tarafindan

aktarilmaktadir.

“Hisar Kdy’den ¢iktim bagim selameyt
Akdag yaylasinda koptu kiyamet

Beni vuran Uzunoglu Del’ Ahmet”

Misralarinda konusan yine 6len kisinin kendisidir. Tiirkii bir 6liim temas1 tizerine
kurulmus olup o6liim, vurulma yoluyla 6lmek kategorisi altinda cercevelenmistir.
Tirkiiniin s6z varliginda yer alan 6liim olgusuna dair temel sdylem gostergeleri su

sekildedir:

Tiirkiide gecen, “Allah’tan oldu”; ifadesi, 6liimiin Isldm inanigna gore kabuliinii
ifade etmektedir. islam inanisinda can1 veren ve alan Allah’tir. Her can oliimliidiir.

Boylece o6liim, karsisindaki tevekkiil, birey tizerinde biraktigr aci, tiziintii gibi duygusal
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halleri hafifletir ve kabulii kolaylastirir. Bu sdylemde 6liimiin karsilaniginin, inang geregi

olusu tlirkii biciminin imkanlar ile ¢ergevelenmistir.

“Akdag yaylasinda kaldi mezarim” misrasinda sOylem sahibinin, mezarinin yeri
belirtilmistir. Tiirkiide olaymn gergeklestigi yer Akdag yaylasidir. Mezarin, Hisarkdy’den

uzakta yaylada kalmis olmasinin verdigi liziintii, sdylemi kuran temel fikirdir.

Mezarinin memleketinden uzak bir yerde, gurbette kaldig1 yansitilan bu misrada,

6liim olgusu mezar kavrami ile ¢er¢evelenmistir.

“Beni vuran Uzunoglu Del’ Ahmet” misrasinda 6len, kendisini vuran kisinin ismini
hem babasinin adiyla hem de lakabiyla sdylemektedir. Olen kisinin konusmasi gergek
baglamin disinda sanatsal soylem geregi olup vuran kiginin toplum tarafindan bilinip ifsa
olmasi imlenmektedir. Bu durumda tiirkii metni i¢inde 6liim temasinin hem meydana
gelis bicimi, hem duygulanim boyutu, hem inang i¢indeki kabulii, hem de 6liim sonras1

sosyal degerler baglaminda ¢er¢evelenmis oldugu goriilmektedir.

4.1.2. Alimin Camda Buldum izini

“Alimin Camda buldum izin’i” (381) tiirkiisii, ikiser misralik {i¢ bent ve ikiser
misralik {i¢ nakarattan olugsmaktadir. Muzaffer Sarisdzen tarafindan derlenen ezgili metin,

Yozgat yOresine aittir.
“Alim Alim, nazli yarim”

Tirkiide soylem sahibi hatun kisidir. Verilen dizede tiirkiiniin esi/sevdigi/nisanlisi

tarafindan yakildig1 anlagilmaktadir.

“Alimi ormanlikta bastilar

Mendilini giil dalina astilar”

Misralarinda 6liim temasi, Ali’nin ormanlik bir alanda oldirtlisti sembolik bir
anlam teskil eden mendilinin, giil dalina asilmasiyla g¢ergevelenmistir. “Giil dali”,
sevgiliyi temsil etmektedir. Olene ait bir nesne olan ve aralarindaki sevgiyi sembolize
eden mendilin, giil dalina asilmas1 ayn1 zamanda Glene ait bir hatira hasretlik gideren bir

unsur, bir haber verme araci ve vedalasma gibi bir¢ok isleve sahiptir.

“Ali’m Ali’m nazli yarim

Tenhalarda bulusalim”
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Nakarat1 ile “Ali’mi ormanlikta bastilar” ifadesi baglantili olabilir. Ali’nin sevdigi ile
gizli sekilde tenhalarda bulustugunu aktaran sdylem sahibi, 6ldiiriilme olayinin yerel deger
unsurlarindan  birisi olan namus kavrami iizerine gerceklestirilmis olabilecegini
gostermektedir. Sevgililerin ormanlik alanda baska bir ifade ile 1ss1iz bir yerde
bulugmalarindan kaynakli bir 6liim olaymin gerceklestigi anlagilmaktadir. Tiirkil i¢inde
bahsedilen tiim gostergeler, Ali’'nin namus meselesinden dolayr Oldiiriildigiinii isaret

etmektedir.

Tiirkiintin ikinci misrasinda gecen mendil, Tirk kiiltiiriinde tarih boyunca askin,
sevginin, sevip kavusamayanlarin, gozyasinin, sevincin, heyecanin ve 6zlem gibi duygu
degerlerini ifade eden bir motiftir. Ayrica temizligi, masumiyeti ve 6zeni de sembolize

etmektedir (Unalan, 2023: 100).

Gegis donemleri ¢ergevesinde meydana gelen inanis ve uygulamalarda mendil, 6nemli
bir unsurdur. Mendil, Anadolu ve diger Tiirk topluluklarinda, 6liim adetlerine iliskin bazi
islevlere sahip oldugu goriilmektedir. Bu islevlerden ilki, 6lim aninda uzakta bulunan
yakinlariin  dlen  kisinin son nefesine yetismemeleri durumunda mendillerini
gondermeleridir. Uygulamadaki amag, 6len kisinin mendil vasitasiyla yakinlarina olan
hasretlik duygusunu dindirecegi diistiniilmektedir (Gezer, 2011: 47). Mendilin ikinci islevi,
1skat uygulamasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uygulama esnasinda toplanan para yahut
altin, mendile konularak imama verilir, imam bazi soru-cevap seklinde gerceklestirdigi
goriisme sonrasinda fakirlere dagitilmak iizere para ve altini teslim alir (Kayabasi, 2013: 244).
Mendilin iglincii islevi, oOlen kisinin yast ve cinsiyeti hakkinda bilgi vermek icin
kullanilmaktir. Soyle ki dlen kisi, geng bir kadin ise tabutun bas kismina bagortiisii; geng
erkek ise ceket, sapka veya mendil baglanmaktadir (Savas, 2007: 39). Mendilin son islevi,
hediye seklindedir. Urfa ve Siverek’de kirkiner giinden sonra, 6lenin ailesi hamama giderek
akraba ve komsulara entarilik, ¢orap, mendil, kina ve ¢6rek gondererek onlari, hamama davet
ederler (Ornek, 2014: 311) Goriildiigii iizere mendilin 6liim uygulamalar cergevesinde ¢ok
cesitli islevlere sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica Divan siirinde mendil, ¢ok kullanilan bir
sembolizmdir; vedalagsma araci olmasinin yaninda 6lenin son yolculugunda kullanilmasiyla

sairlerin beyitlerine de yansimaktadir (Tanribuyurdu, 2010: 201).

Yukarida aktarilan bilgilerden hareketle olumlu ve olumsuz sembolik anlamlara
sahip olan mendil, tiirkiide bir olumsuzluk gostergesi olarak Slimiin bir isareti olarak

cercevelenmistir.
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Tiirkiide 6limiin gercevelenisinde bir diger sembolik unsur, giil dalidir. Giil veya
giil dali, mitolojik bir unsur olmasinin yaninda evrensel ve Tiirk-Islam sembolizminde
zengin anlamlara sahiptir. Evrensel manada, ask, saflik, ask acisi, sessizlik ve
milkemmeliyeti sembolize etmektedir. Ayrica karmasik ve giizel kokulu giil,
mitkemmeliyetin ve tutkunun semboliidiir. Diinyevi ve ilahi askla 6zdeslestirilmis olan
giil, Tanrigalarla bagdastirilarak bereket, bekaret ve giizelligi sembolize etmektedir
(Wilkinson, 2021: 84).

Tiirk-Islam kiiltiiriinde giil {izerine ¢esitli goériisler vardir. Fakat bunlardan en
bilineni, Hz. Muhammed’in yiiziinlin giizelligini hatirlatmas1 ve onun (s.a) kabrinin giil
bahgesinden bir yer oldugudur. Ayrica Kuran-1 Kerim’in, giil tohumlar1 sacan bir kitap

oldugu belirtilerek Hz.

Peygamberin ve Kuran-1 Kerim’in giizelligi, giil ile sembolize edilmistir (Agikel,
2018: 74).

“Evlerinin 6nii yoldur ge¢ilmez”

Analitik sdyleme gore yukaridaki musra iki farkli bicimde ¢dziimlenebilir. ki
Ali’nin dliimiinden sevgilisinin sorumlu tutuldugu, ailenin evlerinin dniinden gegmesini
istemedigi vurgulanmis olabilir. ikinci ¢oziimlemede ise Ali’nin Sliimiinden sonra,
sevdiginin yokluguna dayanamadigi ve evlerinin Oniinden ge¢gmesi durumunda onu

hatirlayacagi i¢in gegmemeyi tercih etmektedir.
“Soguktur sular1 bir tas i¢ilmez”

Bu misra mecazi bir sdylemle aktarilmistir. Ikinci dizede Ali’nin ailesinin eski
samimiyet ve yakinhigi gostermediginden dolayr ikram edilen suyun bile i¢ilmedigi

vurgulanmistir.

4.1.3. Uzun Olur Ahlatl’nin Calisi
Ikiser dortliikten olusan “Uzun Olur Ahlatli’nin Calis1” (401) tiirkiisii, Muzaffer
Sarisdzen tarafindan Bilecik/Sogiit yoresinden derlenmistir.

Ezgili metinde sdylem sahibinin, “Gavur da macir vurdu da gitti emmimi”

misrasindan anlasilacagi {izere 6lenin yegeni olmast muhtemeldir.
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“Uzun da olur Ahlatli’nin ¢alis
Basindadir Ayranci’nin yarasi (yarasi aman)
Deli de olmus Sandik¢i1’nin anasi

Kanli da caylar akip gider engine (engine amman)”

Yukarida verilen dortliikte Ahlatli, Ayranct ve Sandik¢i gibi sehir ve meslek
gruplarindan olusan kisi lakaplari arasinda, bir kavganin gercgeklestigi sanatsal bir
sOylemle aktarilmistir. Dortliigiin ikinci, tiglincii ve dordiincii misralarinda bir kavganin

meydana geldigi vurgulanarak misralarda sadece yaralanmaya dair kelimeler verilmistir.

“Yeni de yola yesil direk diktiler
Ustiimiize giirgen dal orttiiler
Oliisiinii arabaylan gettiler

Gavur da macir vurdu da gitti emmimi”

Tiirkiiniin ikinci dortligiinde, ilk dortlikteki kavganin devami niteliginde 6lim
olayinin gerceklestigi anlasilmaktadir. ik dortliigiin ikinci ve iiciincii misralarinda
Ayranct ve Sandik¢i lakapli kisilerin, yaralandigi aktarilirken ikinci dortliiglin

misralarinda Ahlatli’nin 6ldiiriildiigl ifade edilmistir.
“Yeni de yola yesil direk diktiler”

Misrainda “Yeni yol” ifadesi bir yer adini isaret etmektedir. Misranin devaminda
“yesil direk” sifat tamlamasinda Islam’1 sembolize eden yesil renk vurgulanmstir. Yesil,
Kuran-1 Kerimde sekiz defa ge¢mektedir (Akyiiz, 2014: 391).% Islam kiiltiiriinde ve
tilkemizde, tabut renginin yesile boyandigi goriilmektedir. Tabut iizerine Ortiilen Ortii,
hacdan getirilmis olan yesil renkli, tizerinde Arapga yazili dualar ve kutsal kisilerin adlar
yazilidir (Ornek, 1971: 55). Mezar tas1 veya bas tahtasinin, yesil renge boyanmasi da yesil
rengin Olim ile iligskisine ornek teskil etmektedir. Ezgili metinde gecen “yesil direk”
ifadesi, mezarin basina dikilen yesil renge boyanan tahtayr cagristirmasi bakimindan
yorumlanabilir. Anadolu Tahtacilar kiiltiiriinde, 6len geng kiz veya erkeklerin mezarina
kirmiz1 bayrak dikilir. Sehit mezarlarina da Tiirk bayrag: dikildigi goriilmektedir (Selguk,
2004: 127). Bu bilgiden hareketle tiirkiide gegen “yesil direk” ifadesi, Islam bayragmin
mezar1 basina dikildigini ifade edebilir. Bu bilgilerden hareketle tiirkiide, sembolizm

yoluyla yansitilan 6liim olgusu, “yesil direk” ifadesinde ¢ergevelenmistir.
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“Ustiimiize giirgen dal1 drttiiler”

Misrai, giirgen dali (agach) ile ilgilidir. Tiirk mitolojisinde agag, dnemli bir motiftir.
Fakat aragtirmalarimiza gore belirtilen giirgen dali veya agaci hakkinda 6zel bir bilgi
mevcut degildir. Bu sebeple gilirgen agacinin yalnizca tabutun hammaddesi olarak
kullanildigin1 biliyoruz. Tabut, genellikle cam ve kavak agaclarindan yapilmaktadir.
Bunun yaninda bolgelere gore ve agacin yetisme oranina gore tabut, mese, giirgen, ¢inar,
ceviz ve ardi¢ gibi agac cesitlerinden yapilmaktadir (Ornek, 1971: 55). “Giirgen dali
orttiiler” ciimlesi tahtacilarda defin isleminde “mezarin sapitma (mezarin kible tarafinda
kalan boliim 40-50 cm. igeriye dogru kazilir ve bu boliime sapitma denilir) boliimiine gam
veya murt yapraklari atilir” (Selguk, 2004: 126) ifadeleriyle agacin, yore iklimine gore
kullanildigr belirtilmistir. Ayrica misradan, giirgen dali, mezarlarin sapitma boliimiine

atilan agac dallarini ifade etmektedir.

Tiirkiiniin iki dortliigiinde de Ahlatli’nin bir kavga esnasinda vurularak oldiriildiigii
ifade edilmistir. Boylece tiirkiide 6liim, vurulma yoluyla 6lmek kategorisinde “yesil direk’

ve ‘giirgen dali’ gostergeleri ile cercevelenmistir.

4.1.4. Domeke Yand1 Gene

Dorder misralik ii¢ bentten olusan “Domeke Yandi Gene” (560) tiirkiisti, Muzaffer

Sarisozen tarafindan, Canakkale/Yenice yoresinden derlenmistir.

“Domeke yand1 gene
Yolunu done done
Arkadasim ben vuruldum

Bir yudum su ver bana”

Dortliikte, Tiirk-Yunan savasinin sembolii olan Domeke adli sehirde gecen
muharebede yasanan Olim olayr anlatilmaktadir. Tiirkli, 6len kisinin agzindan

aktarilmistir.

“Edirne ovasinda

Beyaz tenim ciirtidii”

Oliimiin gercevelendigi bu dizelerde, tezat sanatindan yararlanilarak “beyaz ten” in

olumlu anlamindan “ciirlimek” kelimesinin olumsuz anlamina yonelme goriilmektedir.
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“Clrtimek” kelimesi, sozlik anlamiyla mikroorganizmalarin etkisiyle kimyasal
degisiklige ugrayarak bozulup dagilmasidir (TDK, 2011: 573). Bir canli, 6liimiinden belli
bir zaman sonra kimyasal degisiklige ugrayip bozularak dagilmaktadir. Bu nedenle
misrada “6lmek”™ ile esdeger bir kelimedir. Tirkiide 6liim temasi, vurularak 6lmek

kategorisinde, dolayli bir anlatimla “benim tenim ¢iiriidii” ifadesinde ¢ergevelenmistir.

4.1.5. Sismanogli Vurdiler

“Sigsmanogli vurdiler” tiirkiisti (619), agit seklinde ezgilenen bir metindir. Dorder
misralik iki bentten olusan ezgili metin, Muzaffer Sarisozen tarafindan Rize yoresinden
derlenmistir. Tiirkiiniin ilk misrasinda 6limii ¢agristiran sozciiklere yer verilmektedir.

Tiirkd, yerel ag1z 6zellikleriyle icra edilmistir. Siirde sdylem sahibi, li¢iincii kisidir.

“Sismanogli vurdular,

Kayalara serdiler”

Misralarinda “Sigmanoglu” lakapl kisinin vurulduktan sonra, civarinda bulunan

kayalik bir alana yatirildig1 ifade edilmistir.

“Daha cani ¢gikmadan,

Salini bagladilar”

Misrada gegen “sal” sozliik anlamiyla nehir, gol ve deniz tasiti olarak
tanimlanmasiimn yani sira halk agzinda tabut anlamina gelmektedir (Ayverdi, 2010:
1052). Yukarida aktarilan misralarda “6lmeden tabuta koydular” anlami ¢ikmaktadir.

Oliim olgusu, “sal” gdstergesi kavraminda cercevelenmistir.

“Yesil sandala benzer

Sismanogli mezari”

Yukarida yer aldigi bi¢imde oOlim olgusu, “tabut” gostergesinde de
cercevelenmistir. Misrada gecen yesil renk, Islamiyet’in ve cennetin rengi olmasi
bakimindan 6liimii sembolize etmektedir. Bu anlamda yesil sandal, tiirkiide tabut
anlaminda kullanilmigtir. Sembolizmden yararlanilan tiirkiide, toplumun ortak
bilincinden hareketle 6liim olgusu “yesil renkte” g¢ercevelenmistir. Yesil renge dair

ayrintili inceleme (401) numarali tiirkiide verilmektedir.
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Tiirkiide bir diger gosterge sandal kavramidir. Sandal, basit usullerle yapilan bir
deniz aracidir. Kullanildigi tarihten giiniimiize bir¢ok edebi metinde beliren sandal,
toplumun ortak biling yaratimi olan tiirkiide 6liim olgusunun ¢ergevelendigi bir gosterge

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tabut biitiin edebi metinlerde 6liimii dogrudan yansitan bir kavramdir. Tirkiide
6lim olgusu vurularak 6lmek kategorisinde, dolayli bir anlatimla yesil sandal kelime

grubunda gergevelenmistir.

4.1.6. Gemiler Posta Posta

“Ecelsiz 6len Mehemmedim

Gengligine doymayan Mehemmedim”

Dorder misralik lic bent ve dorder misralik ii¢ nakarattan olusan “Gemiler Posta
Posta” (716) tiirkiisii, Seyhan Tiitiin tarafindan Mugla/Bodrum’dan derlenmistir. Tiirkiide
sOylem sahibi, hatun kisi oldugu diisiniilmektedir. Aitlik ekinin kullanimindan yola
cikarak “Mehemmedim” kelimesiyle Olen kisinin, esi/nisanlisi/sevdigi ya da annesi

oldugunun gostergesidir.
“Ecelsiz 6len mehemmedim”

Misrasinda 6liim, “ecel” kelimesinde ¢ergevelenmistir. Ecel; “Allah’n takdir ettigi
Omriin sonu” (Goldziher, 1997: 104) ifadeleriyle tanimlanmistir. Tiirkiide, 6len kisinin
geng olmasi nedeniyle zamansiz 61diigiinii belirtmek i¢in “ecel” kelimesi kullanilmistir.
Ayrica Anadolu’da “eceliyle 6lmedi” ifadesi, 6len kisinin vurularak yahut vakitsiz bir
sebep ve miidahale ile 6ldigiini belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Bu sebeple tiirkiide
gecen “ecelsiz 6len Mehemmedim” ciimleleriyle kisinin vurularak veya geng¢ yasta

oldigi ifade edildigi muhtemeldir.
“Gengligine doymayan Mehemmedim”

Yukaridaki misrada 6liim, “gengligine doymamak” deyimiyle cercevelenmistir.
Deyimin kullanimiyla geng yasta oliimiin gergeklestigi vurgulanmistir. Bu da zamansiz
Olimii ifade eden dolayli bir sdylemdir. Tiirkiide 6liim olgusu, vurularak o6lmek

kategorisinde “gengligine doymamak™ deyimi ile ger¢evelenmistir.
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4.1.7. Degirmen Basinda Vurdular Beni

Ikiser musralik {i¢ bent ve ii¢ nakarattan olusan “Degirmen Basinda Vurdular Beni”
tiirkiisii (994), Neriman Altindag Tifekei tarafindan Erzurum yoéresinden derlenmistir.

Tirkiide sdylem sahibi erkektir. Tiirkii, 6len kisinin kendi agzindan yakilmistir.

“Degirmen basinda vurdular beni

Kirli tiitiinliige sardilar beni”

Misrainda vurulan kisinin, “tiitiinliik” denilen temizlik yaparken giyilen Onliige
(https://www.repertukul.com) sarildig1 ifade edilmistir. Vurulan kisi, “degirmen basinda
vurdular beni” misrainda oliimiin ticari bir sebeple veya mekan olarak bir degirmen
basinda gergeklestigi imlenmektedir. Vurulan kisinin, “kirli tiitiinliige™ sarilmasi, kiginin
toplum nazarinda degersizlestirilmesi ile orada mevcut bulunan tiitiinliige sarilmasi
anlagilmaktadir. Tiirkiide 6len kisi baglaminda, “kirli tiitiinliikk” ve “kefen” lizerinden bir
karsitlik olusturulmaya calisilmistir. Olen kisinin safligi, berrakligi temsil etmesi
bakimindan beyaz renk olan temiz bir kefen’e sarilmasi, 6liiye kars1 saygi anlaminda bir
eylemken tiirkiide olenin kirli bir beze sarilmasi, toplum tarafindan saygiya deger
goriilmedigini diisiindiirmektedir. Yine kisinin herhangi bir bez pargasina sarilmasi, birey

ve toplum bilincinde kefeni ¢agristirmaktadir.

Boylece tiirkiide 6liim olgusu, vurularak 6lmek kategorisinde dolayli bir ifade ile

kefen yerine kirli tiirtiinliik gostergeleri ile ¢cercevelenmistir.

4.1.8. Cekin Kiratim

“Cekin kirattim1” (1132) tiirkiisii, ticer misralik dort bent ve ikiser misralik dort
nakarattan olusmaktadir. Durmus Yazicioglu tarafindan derlenen tiirkii, Afyon/Dinar
yoresine aittir. Ezgili metinde sOylem sahibi, erkektir ve tlirkii 6len kisinin agzindan

aktarilmistir.
Tiirkiiniin genelinde vurularak oldiiriilen kiginin hikayesi verilmektedir.

“Vur Celal boynumda ganim damlasin

Ort anem yazmayi sinek gonmasin”

Misralarinda, Celal adli kisinin sol tarafindan bigaklayarak oldiirdiigiinii belirten

olen kisi, sineklerin dokiilen kanina konmamasi i¢in annesinden yazmasini yiiziine
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Ortmesini istemektedir. Sinek, rahatsiz eden ve zararsiz bir sikinti veren bocek tiiriidir.
Genellikle pisliklerin ve ¢iirlimiis seylerin iizerine konmaktadir (N. Gardin, Olorenshaw,
J. Gardin, Klein, 2019: 546). Tirkiiniin misralarinda vurularak 6ldiiriilen kisinin, kanina
sineklerin konacak kadar uzun siire yerde kalmasi, toplum nezdinde bir cezalandirma
bicimi olarak goriilebilir. Genellikle vurularak oOldiiriilen kisinin ceseti kisa siirede
kaldirilarak insanlarin olumsuz goriintiiye maruz kalmasi istenmemektedir. Fakat misrada
aksi bir durum meydana gelerek toplum, 6len kisiyi vuruldugu yerden kaldirmayarak onu

cezalandirdigi diisiiniilebilir.

arin sOylen anneme gir at1 satsin
“v yl t1 sat

Ganli gomlegimi de bagrina bassin”

Misralarinda, annenin ogluna olan 6zlem ve acisini siirsel bir sdylem ile ondan bir
parc¢a olan gdmlegi ile dindirmesi istenmistir. Edebi metinlerde bir¢ok anlamda kullanilan

“kanli gomlek” tiirkiide anne i¢in bir teselli islevine sahiptir.

“Tabutumun alt1 boyuna ¢atlak
Sol yanimdan girdide gameyle bigak”

Misralarinda kisinin, gama veya bicak ile dldiiriildiigii ifade edilmistir. [lk misrada
tabutun altinin ¢atlak olmasi da bigak darbesine maruz kaldigini ifade etmistir. Bigak
darbesinin genellikle boyuna bir yaralama meydana getirmesi de tabutta bulunan gatlak
ile kisinin nasil yaralandigina dair ortiilii bir anlama hizmet etmektedir. Boylece kisinin,
aldig1 bicak yarasinin seklini tabutun altindaki ¢atlaga benzetmesi muhtemeldir. Tiirkii
vurularak 6lmek kategorisinde siniflandirilarak bigak, kanli gomlek ve tabut kelimeleri

ile gergevelenmistir.

4.1.9. Kayalica’nin Daslar:

Yediser misralik iki bentten olusan “Kayalica’nin Daslar1” (4704) tiirkiisii, TRT
Miizik Daire Bagkanligi tarafindan, Balikesir/Dursunbey yoresinden derlenmistir.

Soylem sahibi, kadindir. Tiirki, 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Mehmet sen vurdun beni
Gengligime doymadan

Al gelinler olmadan”
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Misralarinda sdylem sahibi olan kadin, Mehmet adl1 kisi tarafindan vuruldugunu
ifade etmektedir. “Al gelin” kelime grubundan hareketle tiirkiide Mehmet adli kisi, dlen

kadinin sevdigi oldugunu gostermektedir.

“Kefenimi 1sladir

Ela gbziin yaslar1”

Misralarinda mecaz-1 miirsel sanati kullanilarak ela gozlii olan sevgili, sevdiginin
Olimii tizerine doktiigli yaslardan kefeninin i1slandigin1 ifade etmektedir. Kefen
gondergesi birey ile toplumun duygu ve diisiince diinyasinda oliimii ¢agristiran bir

kavramdir. Tirkiide 6lim olgusu, “kefen” kavrami ile ¢ergevelenmistir.

“Hediyemi verdiler
Kendisi 6lmiis dediler
Cenazemi kaldiranlar

Onbes altin yediler”

[k misrada gecen “hediye” gondergesi, 6liime bagl olarak Anadolu kiiltiiriinde

karsilasilan Glitye hediye verme uygulamasinda goriilmektedir.

Oliiyii hediyeler ile birlikte defin etme uygulamasi, ilk olarak Tiirklerin Samanizm
donemi geleneklerinde goriilmektedir. Boylece Tiirklerin Asya’dan Anadolu’ya
Samanizm’e ait adet ve geleneklerin bir kismi, Islamiyet’e uyarlanarak topluma
benimsetilmistir. Mezarlara hediye olarak yiyecek-igecek, kisisel esya birakma gibi
adetlerin varligina bugiin de baz1 yorelerde rastlanilmaktadir. Tiirkiide de bu duruma
benzer bigimde Sliiniin kefenlenmeden once hediye uygulamasi meydana gelmektedir.
Bu uygulama, Karatepelilerde olii kefene sarilmadan once, har agaci dalindan ve
yapraklarindan birer parga 6liiniin eline sikistirilarak, diinyadan verilen bu hediyeyi “bu
yapragi al babama hediye gotiir” seklinde bir uygulama gergeklestirilir. Diger 6rnekte
Tiirk diinyasindan Sagaylar, 6liiye hediye olarak, 6len kisinin sag eline torba veya kap

icerisinde yemegi, tiitiinii ve agizlig1 konularak gémiilmektedir. (Ornek, 1971: 72-73)

“Cenazemi kaldiranlar

On bes altin yediler”

Misralarinda Tiirk kiiltiiriinde var olan bir gelenekten bahsedilmektedir. Olii

yikama isleminde ve diger cenaze islemlerinde gorev alan bazi insanlara para



63

verilmektedir. Onceki dizelerde ifade edilen “hediyemi verdiler” ciimleleriyle, 6len kisi
icin yapilan islemlerde gorev alan kisilere verilen hediyeler cagristirilabilir. S6ylem
sahibi, ezgili metinde uygulanan bir gelenekten bahsetmektedir. Ozellikle biiyiik
kentlerde yikama, defin gibi islemler, Belediye tarafindan belirli bir {icret karsilifinda
yapilmaktadir. Fakat tlirkiiniin yakildig1 baglam, kirsal bir alan1 isaret ettigi i¢in bu tiir
islemler para karsiligi yapilmasmin yaninda sevabina da yapilmaktadir. Fakat oli
sahipleri, yikama ve defin islemi yapanlara para ve 6liiniin elbiselerini hediye olarak
vererek onlari memnun etmeye calisirlar (Ornek, 1971: 49). Oliim gelenekleri
cergevesinde paraya dair bir¢ok uygulama mevcuttur. Tiirkiide 6lim olgusu, vurularak
6lmek kategorisinde degerlendirilerek 6lim siras1 ve sonrasinda yapilan uygulamalar

etrafinda ¢ercevelenmistir.

4.1.10. Kiitahya’nin Pinarlar Akisir

Ucer musralik iki bent ve iki misralik iki nakarattan olusan “Kiitahya’nin Pmarlar
Akisir” (1631) tiirkiisti, Yiicel Pagmakei tarafindan Kiitahya yoresinden derlenmistir.
Tiirkiinilin tarihsel baglami hakkinda net bir bilgi yoktur. Soylem sahibi hatun kisidir.

Tiirkii, s6ylem sahibi tarafindan yakilmastir.

“Salim geldi musallaya dayandi

Kar beyaz tenim al kanlara boyand1”

Misralarinda  6liim  unsuru, bazi kelime ve kelime gruplar {izerinden
cercevelenmistir. “Sal” kelimesinin halk agzinda tabut anlaminda kullanimiyla ilgili

ayrintili agiklama (619) numaral tiirkiide aktarilmigtir.

“Musalla” kelimesi, agik namaz yeri anlamina gelmesine ragmen tiirkiide musalla
tagin1 ifade etmektedir. Musalla tasi, tas veya mermerden yapilan, namazinin kilinmasi

icin listiine cenazenin konuldugu masa seklinde tastir (Ansiklopedik Sozlik 3, 1967:
1406).

“Kar beyaz tenim al kanlara boyand1”

Misrasinda beyaz ve al (kirmizi) renge, hem olumlu hem olumsuz anlam

yiikklenmektedir. Kiiltiirel bir dile sahip olan renkler, toplumun duygu, diislince ve
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geleneklerini yansitan unsurlardandir. Beyaz ve al (kirmizi), Tirk halk kiltiiri ve

edebiyatinda gesitli anlamlar1 ifade eden renklerdir.

Beyaz; diinya ve Tiirk mitolojilerinde aydinlik, 151k, giines, hava, saflik, temizlik,
iffet, sadelik, miikemmellik, kutsallik, kurtulus ve ruhsal olgunlasmay1 sembolize eden
bir renktir. Ayrica soylu olmak, ruhun soylulugunu ve insan ya da hayvan viicudunun
akligmi da ifade etmektedir. Tiirk mitolojisinde al (kirmizi), giinesin ve biitiin savas
tanrilarinin rengi seklinde sembolize edilmektedir. Eril giicti, atesi, hiikiimdarligi, aski,
hazzi, gelin ve evlilige dair unsurlari ifade etmektedir (Coruhlu, 2020: 338-339-334).
Diinya mitolojilerinde de ayni1 sembolik degerleri ifade eden beyaz ve al (kirmiz1) renk,

aslinda birbirinin karsit1 bir durum sergilemektedir (Wilkinson, 2019: 113).

Ezgili metinde gegen beyaz ve al (kirmiz1) renk, insandaki giizelligi vurgulamasinin
yaninda oOzellikle kadinlardaki giizellige ve kadin betimlemelerinde goriilmektedir.
Boylece bu iki renk, temel anlamda begeniyi simgeleyen bir anlatimsal degere sahiptir
(Cevirme, 2008: 97). Fakat ayn1 misrada yer alan “kar beyaz tenim” kelime grubu ile “al
kanlara boyandi” ifadeleri, karsit bir durum olusturularak o6lenin ruhundaki ve
viicudundaki akligin, giizelligin kan ile bozuldugu ifade edilmektedir. Boylece “kar beyaz
tenim al kanlara boyandi” misrainda 6liim olgusu ¢ercevelenmistir. Tiirkiide 6liim olgusu,
vurularak O6lmek kategorisinde sal, musalla, al kanlara boyanmak gibi ifadelerle

cercevelenmistir.

4.1.11. Al Yesil Dokiin Anneler

“Al Yesil Dokiin Anneler” (1757) tiirkiisii, iki kitadan olusmaktadir. Ahmet Yamaci

tarafindan derlenen tilirkii Sanliurfa yoresine aittir. Ezgili metinde s6ylem sahibi erkektir.
Tiirkd, 6len kisinin agzindan aktarilmaktadir.

“Al yesil dokiin anneler mezar tasima
Gelen aglar giden aglar ah bu gen¢ yasima
Bu ne felaketdi geldi bagima

Rahmetmiyor zalim felek kanli yasima”

Tiirkiinlin ilk misrainda gegen “al yesil” deyimi, Nevzat Gozaydin’a gore “cok

stislil olmak, mutlulugunu, sevincini ¢evreye duyurmak” (Gézaydin, 2021: 17) anlaminda
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kullanilmaktadir. Cosku, seving ve mutluluk anlammna gelen bu deyim, “dokiin”
sOzciigiiniin olumsuz anlamindan hareketle sdylem sahibi; coskusunu, sevincini,
mutlulugunu “dokiin anneler mezar tasima” ifadesiyle yerini hiiziin, {iziintii ve keder ve

yasin aldigini ifade etmektedir.
Oliim olgusu “al yesil dokiin anneler mezar tasima” musrainda ¢ergevelenmistir.

“Rahmetmiyor zalim felek kanli yasima

Kul ogluyum mesare de bin rahmet olsun”

Birinci kitanin son musrazi ile ikinci kitanin ilk misrainda 6liim olgusunu ¢agristiran
rahmet sézclgli, “acima, esirgeme, koruma ve merhamet” anlamlarina gelmektedir
(Devellioglu, 2010: 1022). Ancak tiirkiide Allah’1n bagislamasi kastedilmektedir. Birinci
kitanin son misrainda “rahmetmiyor” ifadesi, olumsuz bir bi¢imde kullanilarak ve “zalim
felek” deyimiyle kaderden ve talihten memnuniyetsizligini belirten sdylem sahibi,
sikdyetci bir sdylem kullanmaktadir. Tkinci kitanin ilk misrasinda “rahmet olsun” ifadesi,
diger misradaki kat1 soylemi hafifletmektedir. Anadolu’nun hemen her bolgesinde 6len
kisinin akrabalari, komsular1 ardindan ‘“Allah rahmet eylesin, Rahmet olsun” gibi
bagislanma dilegi ifade eden ciimleler ile 6lenin yakinlarinin {izlintiisiinii paylasarak
onlara destek olmaktadirlar. Tiirkli, vurularak 6lmek kategorisinde degerlendirilerek
“rahmetmiyor, rahmet olsun” ifadeleri ile 6liim olgusu, mezar tasi, rahmet ve aglamak,

kanli yas gibi kelimelerde ¢ergevelenmistir.

4.1.12. Bagland1 Yollarim

Doérder misralik {i¢ bent ve tiger misralik ii¢ nakarattan olugan “Bagland1 Yollarim”
(1920) tiirkiisti, Nida Tiifekci tarafindan Sivas/Yildizeli yoresinden derlenmistir. Ezgili

metinde sdylem sahibi erkektir. Tiirkiide sGylem sahibi 6len kisinin kendisidir.
“Gayr diinya bana araland1 gel
Derildi defterim arsiz amansiz oy”

Misralarinda 6liimiin yaklastigi tahmin edilerek “diinya bana aralandi” ifadesi
kullanilmaktadir. Ikinci misrada ise “derildi defterim” ciimlesiyle bu diinyadaki defterinin

toplandigin1 animsatan kisi, 6lecegini ifade etmektedir.

“Azrail gogsiimde canim hay hayda oy”
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Misrainda o6limii ¢agristiran temel unsur, “Azrail” sozciigiidiir. Azrail kelime
anlami itibariyle “Tanr1 buyrugu ile insanlarin canini almakla gorevlendirilen melek,
alic1, can alict” seklinde tanimlanmaktadir (TDK, 2011: 218). Oliim melegi olan
Azrail’in, Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerde geg¢medigi belirtilmektedir. Azrail’e
addedilmis olan bu gorev Hristiyan, Yahudilik ve diger dinlerden gegen rivayetler
olduguna dair goriisler vardir (TDV, 1991:350-351). Azrail’in, farkli inanglardan Tiirk
kiltliriine gegmesiyle halk arasinda 6liim melegi olarak anilmis ve edebi eserlerimizde

yer edinmistir.

“Azrail gogsiimde” ifadesi bircok halk siirinde karsimiza g¢ikmaktadir. Esma
Simsek’in “Azrail Inancinin Tiirk Halk Kiiltiiriine Yansimalar” adli makalesinde bu
ifadeyi “ siirlerde Azrail’in gogse konmasindan/¢6kmesinden s6z edilir. Bu durum kisinin
son halidir; son nefesini verme anidir. Oysa agzi-burnu da kapansa bogazi da sikilsa sonug
ayni olur. Ama gogse cokiildiigiinde, hem kalp hem akciger etkisiz hale gelecektir”
(Simsek, 2019: 22) ciimleleri ile yorumlamaktadir. Aktarilan bilgilerden hareketle Azrail,
canini almak istedigi insanin hayatina farkl sekillerde son vermektedir. Boylece ezgili
metinde “Azrail gogsiimde” ifadesiyle her an Oliimiiniin gergeklesecegi ifade

edilmektedir.

“Kefenim bigildi kabrim kazildi oy

Mezarim {stii karalandi oy oy”

Siirin ilk misrainda yer alan “kefenim bigildi, kabrim kazild1” ifadeleri, temel
anlamlar ile aktarilmaktadir. Kefen, 7-8 metre uzunlugunda beyaz bir bezden elde edilir
ve en onemli 6zelligi dikilmemesidir (Kaya, 1994: 59). Tiirk siirinde 6liim sonrasi kefen
bicmek ve kabir kazilmasi sozciik gruplari, defin edilmeden 6nce 6len kisi i¢in yapilan
hazirliklart belirtmektedir. Misrada 6liim olgusuna dogrudan yer verilmese de bu sz
dizimleri, 6liimiin gerceklestigini yansitmaktadir. Boylece 6liim olgusu, ezgili metinde

belirtilen unsurlar {izerinden gergevelenmistir.
“Mezarimin iistii karalandi oy”

Misrainda, mezar kazildiktan sonra mezar topraginin siyah renkte olmasindan
dolayr mezarin stiiniin, kara(siyah) renge biiriindiiglinii ifade etmektedir. Diger bir
anlamda mecazi bir soylem ile kara(siyah) rengin, yas rengi olmasi sebebiyle bu ifadenin

kullanilmis oldugu diisiinebilir. Tiirkiide 61iim olgusu, “mezar, kefen, Azrail”, gibi somut
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gerceklikleriyle ve “diinyanin aralanmasi” “defterin derilmesi” gibi dolayli kelime ve

ifadelerle gercevelenmistir.

4.1.13. Bergama’nin Hanlar

Dorder misralik li¢ bentten olusan “Bergama’nin Hanlar1” (1972) tiirkiisii, TRT
Miizik Daire Bas. Thm. Miid. Tarafindan Izmir/Kayalarbasi yoresinden derlenmistir.
Soylem sahibi, tiirkiide hatun kisidir; 6len kisinin esi/nisanlist yahut sevdigi olmast

muhtemeldir.

“Lofcaliy1 bastilar

Caliyada mavzer astilar”

Birinci misrada, Bulgaristan’da bir sehir ad1 olan Lofga ismi, kisinin lakabi olarak
kullanilmigtir. Kisinin, baskin sonucunda 6ldirildigi aktarilmistir. “Mavzer” sozciigi,
kiginin silah ile vurulduguna dair bir izlenim verse de asagida yer alan dordiincii misrada

kama ile 6ldiiriildiigii anlagilmaktadir.

“Alefenin Oliistinii (izzetim)

Bir kamaya astilar”

Misralarinda, “Oliistinii bir kamaya (bicak) astilar” ciimlesi, miibalaga sanati
kullanilarak aktarilmaktadir. Ciinkii agir bir kisinin kamaya asilmasi, imkéansiz bir
durumdur. Diger taraftan kinaye sanatindan yararlanilarak kisinin kama ile
oldiirtildiigiint belirtmek amaciyla da “kamaya astilar” ifadesinin kullanilmis olabilecegi
diisiiniilmektedir. Tiirkiide 6liim olgusu, bigaklanarak dldiiriilme kategorisinde, Sliiniin

kamaya asilmasi kelime grubunda ¢ercevelenmistir.

4.1.14. Adem Gardas Dedim Geldim Yanina

Dért dortliik ve iki misralik dort nakarattan olusan “Adem Gardas Dedim Geldim
Yanina” (2442) tiirkiisii, Durmus Yazicioglu tarafindan Mugla yoresinden derlenmistir.

Tiirkiide sdylem sahibi bir erkektir ve 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Annem yoktur benim suyumu da verecek

Babam yoktur benim salima da girecek”
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Ikinci dortliigiin ilk iki misraim teskil eden bu ifadeler, 6liimii tasvir etmektedir.
Birinci misrada gecen ciimleler, 6liim sonrasi uygulamalar baglaminda 6liiyli yikama
islemini vurgulamaktadir. Oliiniin hazirlanmas1 kisminda yer alan yikama islemi,
meslekten olan, hocalar, tecriibeli olanlar yahut 6lii evinden ve komsular tarafindan
gerceklestirilmektedir. Yikama iglemi esnasindan yakinlarindan biri, yikayan kisiye
yardim amagli hazir bulunmaktadir. Ayrica yikama isleminde, erkek mevtay: erkek kisi
yahut hoca, kadini ise kadin kisi yikamaktadir (Tanyildizi, 2021: 2567). Anadolu’nun
farkli yorelerinde imkanlarin sinirlt oldugu zamanlarda, disarida ates yakilip kazanlarda
su 1sitilarak 6li yikama islemi gerceklestirilmektedir. Mevtanin yikanmasinda suyun,
gecmiste bazi yorelerde hamamda 1sitildigina rastlanmaktadir (Keskin, 2006: 8). Misrada
gecen Olii yitkama islemi, 6liimiin insanin duygu ve diisiince diinyasinda korkung ve

olumsuz bir etki yaratacak bir safha olup tiirkii metninde sanatsal bir bi¢gimde islenmistir.

Anne ve babasindan uzakta gerceklesen bir 6liim imlenmekte olup tiirkiide 6liim
olgusu,“annem yoktur benim suyumu da verecek” ve babam yoktur salima da girecek

ifadeleriyle ¢ercevelenmistir.
“Babam yoktur benim salima girecek”

Misrada gegen bu ifade, yukarida annenin gerekli yerde olmayisiyla babanin da
ayn1 biciminde yoklugu iizerinde durulmustur. “Sal” sdzciigii onceki tlirkii metinlerinde
de ayrintili deginildigi iizere Anadolu’nun farkli yorelerinde “tabut” yerine kullanilan bir
adlandirmadir. Cenaze defnedilmek tizere gotiiriiliirken tabutun bas tarafindaki sol kol
sag omuza almip en az on adim gidilir, sonra ayak tarafindaki kola gecilir; on adim
gotiiriildiikten sonra bas taraftaki sag kol omuza alinir ve on adim gidildikten sonra ayak
tarafindaki kola gegirilir ve bu suretle tabutun dort tarafindan onar adim gotiiriilmiis olur”
(Ornek:1971: 58). Bu uygulama, cenazenin defin edilmek iizere mezarhiga tasinmasinda
yapilmasi gereken kurallar biitiintidiir. Tiirkli misrainda da “babam yoktur benim salima
girecek” ciimlesi, Olenin tabutunu tasimasi anlaminda kullanilan bir ifade olarak
yorumlanabilir. Bu misrada 61iim olgusu, “babam yoktur salima da girecek” kelime grubu

ile gercevelenmistir.

“Anneme sdyleyin lambalar yakmasin

Glivey elbiselerimi askiya asmasin”
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Misralar1 ile dliim sonrasi yas uygulamalari, isaret edilmistir. Oliimden hemen
sonra yapilan islemler arasinda yer alan 6liiniin bulundugu ortami aydinlatma ve lamba
yakma olayl, Anadolu’nun farkli yorelerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Balikesir,
Adapazari/Cekerek ve Ankara/Bala’da ii¢ giin, Amasya ve Adana dokuz giin,
Ankara/Golbasi’nda kirk giin siireyle ruhun evi ziyarete gelecegi diisiincesiyle evin
1isiklart agik birakilarak aydinlatilmaktadir (Kalafat, 2012: 506). Bu tiir uygulamalarin
arka planinda, “6te diinyas1 da boyle 1s1kl1 olsun diye; 15181 sonmesin; ruhu gezermis; 6li
evden ¢iktiktan sonra, ruhu geri geldiginde cesedi ararken giigliik ¢ekmesin; bekleyenin
korkmamas1” (Ornek:1972 s.47) gibi dileklerle 6liim karsisinda yapilan uygulamalar
ifade edilmektedir. Tiirkiide gegen “anneme sdyleyin lamba yakmasin” istegi de verilen
bu bilgileri destekler niteliktedir. Misrada gecen 6liim olgusu, dliimiin gegeklesmesinden
hemen sonra yapilan uygulamalar arasinda yer alan “lamba yakmasin” kelime grubu ile

gercevelenmistir.

Oliim sonrast uygulamalardan bir digeri ise 6lenin elbiseleriyle ilgili islemdir.
Oliimden sonra genellikle mevtanm elbiseleri ihtiyact olan insanlara verilir, atilir veya
yakilarak evden uzaklastirilmaktadir. Bu davranislarin 6ziinde, Oliiniin ruhuyla ve
kacinmalarla ilgili inanislar etkili olmaktadir. Fakat calismamiz kapsaminda, verilen
misradan hareketle 6len kisinin elbiselerini askiya asmamasi istenmektedir. Anadolu’nun
farkli yorelerinde, her ne kadar 6liiniin elbiselerini evden uzaklastirma diisiincesi hakim
olsa da bazi toplumlar, 6len kisinin elbiselerini temizleyerek askiya veya evin yiiksek bir
yerine sapkasini ve kusagini asmaktadirlar (Ornek: 1972 s.76). Tiirkiide 6liim olgusu,

vurularak 6lmek kategorisinde, “elbiselerimi askiya asmasin” ifadesiyle ¢cer¢evelenmistir.

4.1.15. Elif Cikmis Ah O Damin Basina

Iki misralik dort bent ve iic misralik dort nakarattan olusan “Elif Cikmis Ah O
Damin Basma” (2714) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuar1 tarafindan
Kirikkale/Keskin yoresinden derlenmistir. Tiirkii sylem sahibi erkektir. Ezgili metinde

konusan tigiincii kisidir.

“Vuruldu mu mahlemizin yigidi

Su daglar kara duman biiriidii”
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Misralarinda vurularak 6len kisiden bahsedilirken misrada 6liim belirtisi ve 6liim

sonrast yapilan islemlere yer verilmektedir.

“Duman” ¢ogunlukla dag ile iliskilendirilerek mitik bir 6ge degerinde
kullanilmaktadir. Dumanin ilkel bir haberlesme araci olarak atesin, yanginin, yagmurun
ve sogugun gostergesidir. Bu gostergelerin yaninda daglarin dumanlanmasi, olumsuz bir
durum meydana gelecegini diisiindiirmektedir (C. Goksen ve R. Goksen, 1612: 2016).
Anadolu’nun baz1 yorelerinde, duman ile ilgili ¢esitli inanmalar mevcuttur. Oliim ile ilgili
olarak Erzurum’da, bacalardan dumanin farkli bi¢imlerde ¢ikmasi 6liim belirtisi olarak
goriilmiistiir. (Kalafat, 2009: 61) Oliim sonrasi uygulamalarda, cenazenin yikanmasi
isleminde 1sitilan su igin yakilan atesin dumaninin eve yayilmasi istenmektedir (Gezer,
2011: 50). Anadolu’nun farkli yorelerinde dumanin 6liim ve felaket getirecegine dair

inaniglar yaygindir.

“Kara duman”, Dede Korkut hikayelerinde Salur Kazan’in Evinin yaglamalanmasi
boliimiinde karsimiza ¢ikmaktadir. Salur Kazan’1in gordiigii riiyay1 kardesi Kara Giine’ye
“...dim kara pusarik ordumun iizerine tokiliir gordiim”, gilinlimiiz Tirkcesiyle
“...kapkara duman yurdumun iizerine dokiiliiyor gordiim” ifadeleriyle aktarmaktadir.
Kara Gone Salur Kazan’in riiyasinin bu boliimii s0yle yorumlamaktadir: “...kara bulut
didiigiin seniin devletiindiir...” giliniimliz Tiirk¢esiyle “...kara bulut dedigin senin
devletindir” (Ergin, 2014: 99) (Ergin, 2018: 43). Dede Korkut anlatilarinda karsimiza

¢ikan “kara (siyah) duman” motifi,

Salur Kazan’in, devletinin felaket yasayacagi diisiincesiyle olumsuz bir durumu
isaret etmektedir. Tiirkiide 6liim olgusu, vurularak 6lmek kategorisinde, “kara duman”

sifat tamlamasi ile ¢er¢evelenmistir.

4.1.16. Dersanenin Oniinden Dogruca Gegtim

Uger musralik iki bent ve iki misralik iki nakarattan olusan “Dersanenin Oniinden
Dogruca Gegtim” (3198) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuar1 tarafindan Isparta’nin

Yalvag/

Orkenez kdyiinden derlenmistir. Tiirkii, gen¢ yasta akrabasi (eniste), tarafindan

vurularak dldiiriilen kisinin kendi agzindan nakledilmistir.
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“Ecel serbetini geng iken i¢tim”

Misrainda gegen “ecel serbeti” s6z diziminde 6liim olgusu, dolayli bir ifade ile
geleneksel soylem baglaminda cer¢evelemistir. Serbet, surup ile es anlamda kullanilan
Arapca igmek anlamina gelen “sarba” kokiinden tliremistir. Serbet, ¢esitli meyve ve
baharatlardan yapilan soguk igecekler olarak tanimlanmaktadir (Y1ilmaz, 2012: 33). Siirde
gecen “ecel serbeti igmek” deyimi, bir¢ok edebi iirlinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum
can alic1 bir melek olarak goriilen dliimiin, ecelin soguk gercekligi serbetin tathilig: ile

kirilmaktadir.

“Bir ‘aceb serbetdiir 6liim serbeti

Hig¢ kimesne kalmaz an1 tatmadin”

“Oliim serbeti key ac1 icer (am( ulu kici

Ecel tolu cihan i¢i pes ben kanda kurtulaymn”

“Hecrinde nigaruii i¢ ecel serbetin ey dil

Bu dari-y1 hiis birle ol iskenceyi tuyma” (Aktaran: Aydin, 2023: 420).

Eski Anadolu Tiirkcesi ile ifade edien Divan siiri 6rneklerinde 6liimiin mutlak

olusu, Biitiin canlar O6limii tadicidir hiikkmii, siirin, sanatin imkéanlariyla ifade

edilmektedir.

Tirkiide 6liim olgusu vurularak 6lmek kategorisinde ‘ecel serbeti’ kelime grubu ile

cercevelenmistir.

4.1.17. Hafizlarin Avlusunda Davullar Calar
Doérder misralik dort bentten olusan “Hafizlarin Avlusunda Davullar Calar” (3263)
tirkiisti, Fahri Vardar tarafindan Rumeli yoresinden derlenmistir.

“Kalk kiz ana kalk kiz nine gidelim yasa

Ahmet Aganin cigerleri dokiilmiis tasa”

Soylem sahibi “kalk kiz ana kalk kiz nine gidelim yasa” misraindan anlagildigi

tizere bir kadindir. Tiirki, tigiincii kisinin agzindan aktarilmistir.

“Bu bir diisman oyunudur ecel olmasa

Ahmet Aganin diiglinii biiriindii yasa”
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Ezgili metinde, hem diigiin hem 6liim bir arada verilmektedir. Diigiinii olan Ahmet
Aga, vurularak oldiiriilmesiyle diigiin alaninin bir anda yas alanina doniismesine sebep
olmustur. Tiirkiinlin ikinci ve {i¢ilincii dortliiklerinde, vurulma ve kisiye miidahale olay1

aktarilirken son dortliikte 6liim olgusu islenmistir.

Halk arasinda vurularak dldiiriilen kisi i¢in cogunlukla eceliyle 6lmedigine dair bir
inanis mevcuttur. Bu yiizden “bu bir diigman oyunudur ecel olmasa’ misrainda gorildigi

tizere eceliyle 6ldiigiine degil, diismanlarinin oyunu iizerine 61diigii ifade edilmistir.

Oliim olaymin gergeklestigi zaman diliminde Ahmet Aga adli kisinin, diismani
tarafindan 6ldiirmesinden dolay1 diiglin alan1 yas alanina doniismiistiir. Tiirkiilerde yas
unsuru, farkli bigimlerde ayrintili olarak incelenmistir. Oliim olay1, silah ile
gerceklesmistir. Tiirkiide, 6liim olgusu, vurularak 6lmek kategorisinde degerlendirilerek

iki karsit kavram ile 6liim sonras1 sathaya ait olan yas kelimesi ile ¢ercevelenmistir.

4.1.18. Belgrad Yolu Uzun Urgan

Uc dértliikten olusan “Belgrad Yolu Uzun Urgan” (3278) tiirkiisii, Nihat Kaya

tarafindan Rumeli/Uskiip ydresinden derlenmistir. Séylem sahibi, erkektir.

“Tabutumdan kanlar akar
Agla benim annecigim

Ug evladim yola bakar”

Oliim olgusu, yukarida verilen ii¢ misrada karsimiza ¢ikmaktadir. Siirde askerlik
gbrevini yerine getiren sOylem sahibi, “tabutumdan kanlar akar” misraiyla diigman
tarafindan  oldiiriildiigiinii kendi agzindan aktarmaktadir. Olenin “agla benim
annecigim”seklindeki sevgi ve sefkat ekiyle olusturdugu misrada, annenin 6liimii {izerine
aglayip yas tutmasini isterken; “lic evladim yola bakar” misraiyla ardinda kalan ii¢
cocugun, babalarmin yolunu beklemelerini siirsel bir sylem ile ifade etmektedir. Oliim
olaymin silahla gergeklestigi tiirkiide OSliim olgusu, vurularak &lmek kategorisinde

degerlendirilerek “tabut, geride kalan ¢ocuklar, yetimler” kelimeleri ile ¢cergevelenmistir.
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4.1.19. Kulalar’1 Aman Efem Gece Ceteler Bastilar

Ucer musralik ii¢ bent ve ikiser misralik {i¢ nakarattan olusan “Kulalar’t Aman Efem
Gece Ceteler Bastilar” (3288) tiirkiisii, Hiiseyin Yaltirikk ve Metin Ekici tarafindan
Manisa/Gordes yoresinden derlenmistir. Tiirkiide sdylem sahibi erkektir. Ezgili metin,

6lenin kendi agzindan aktarilmaktadir.

“Kulalar’t aman efem gece ¢eteler bastilar
Armut dallarina mavizerleri astilar

Useyn Efeyi aman aman sahat beste kestiler”

Misralarinda 6liim olayinin gergeklestigi yerin ismi (Kulalar), verilerek burada
cetelerin yerel bir agizla gecen Useyn Efe’yi 6ldiirmeleri aktarilmistir. Tiirkiide anilan
cete iiyelerinin, silahlarmi yorede yetisen armut agacinin dallarina astiklari ifade
edilmektedir. Her ne kadar mavzer gegse de oOldiirme olayr “kestiler” kelimesinin

cagrisimi bakimindan bigak ile gergeklestirildigi muhtemeldir.

“Yandim dostlar yandim, kabir bana dar geldi

Bu genclikte efem, 6liim bana zor geldi”

[k misrada gegen kabir kelimesi, 6liimii yansitmaktadir. Arapca bir kelime olan
kabir; mezar, merkat anlamina gelmektedir (Toven, 2004: 338). Tiirkiide 6liim olgusu
“kabir” kelimesinde ¢ergevelenmistir. Ayrica kabrin/mezarin dar gelmesi lizerine 2863

numarali tiirkiide ayrintili olarak verilmistir.

Ikinci misrada gegen, “6liim bana zor geldi” ciimlesinde geng yasta dliimii tatmak,
zor bir durum oldugunu yansitarak 6len kisinin kendi agzindan, sanatsal bir sdylem ile
aktarilmistir. Tiirkiide 6liim olgusu, “6liim bana zor geldi” ifadesinde ¢ercevelenmistir.
Tiirkiide 6liim olgusu, vurularak 6lmek kategorisinde siniflandirilarak kabir ve geng yasta

O0lmek kelimeleri ile ¢er¢cevelenmistir.

4.1.20. Hasilhas Basinda

Uger musralik iki bent ve ikiser musralik iki nakarattan olusan “Hasilhas Basinda”
(3306) tiirkiisii, Ozay Gonliim tarafindan Kiitahya yoresinden derlenmistir. Ezgili
metinde sOylem sahibi, kadin gibi goriinse de bir erkektir. Tiirkii 6len kisinin agzindan

aktarilmastir.
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“Hasilhas baginda benim mezarim”

Ik musrada 6len kisi, kendi agzindan sanatsal bir sdylem ile mezarmn yeri

hakkinda bilgi vermistir.
“Gelenin gegenin bagrini ezerim”

Misrainda iizilmek ve dertlenmek (TDK, 2011: 227) anlamina gelen “bagrini
ezmek” deyimi, 6lenin mezarint goriip Oliimiine iiziilen insanlar i¢in s6z konusu bir
sOylemdir. Tirk halk siirinde siklikla kullanilan bu deyimle 6lim olgusu

cercevelenmistir.
“Ben oliirsem gayibolsun mezarim”

Soylem sahibi, ilk misradan farkli olarak mezarinin kayip olmasini istemektedir.
Olenin bu istegi, mezarmin yerinin bilinmemesi ve insanlarm ona iiziiliip dertlenmemesi
i¢in ya da sitemkar bir duygunun yansimasi olarak goriilebilir. Oliim olgusu, mezar

kavramu ile gercevelenmistir.
“Saki biilbiil saki al yesil {istline”

Dizesi, “biilbiil gibi sakimak” deyiminden hareketle kurgulanmistir. Biilbiil, Tiirk
edebiyati igerisinde bircok tiirde yer almasinin yani sira halk siirinde de ¢ok sik kullanilan
bir motiftir. Biilbiiliin 6tiisiindeki gilizelligi ve insanlar1 etkilemesi gegmisten giinlimiize
hem bati hem dogu sanatinda c¢ok kullanilan bir motiftir. Halk siirinde saz sairleri,
biilbiiliin feryadina iiziiliip onu siirleriyle teselli etmeye ¢alisirken bir yandan da kendi
liziintlilerini ifade eden siirler yazmislardir (Albayrak, 2004: 89). Yukaridaki misra bu
durumun bir 6rnegi niteligindedir. Misrain sonraki ciimlesinde gegen, “siislii olmak ve
mutlulugunu, sevincini ¢evreye duyurmak” anlaminda kullanilan “al yesil” deyimiyle
(Gozaydin, 2021: 17) biilbiil, kisinin 6lmeden 6nce yasadig seving ve mutluluk, kisinin
6liimiinden sonra yerini ac1 ve iiziintiiye birakarak feryat figan etmektedir. Boylece mezar

iistiinde biilbiiliin 6tiisii, ac1 ve liziintlinlin bir haykirisi olarak aktarilmaktadir.
“Ince belin istiine”

Yukaridaki misrain devami olan bu misrada, 6len kisinin bir kadin oldugu
vurgulanmigtir. Oliim sonrasinda viicutta bir sisme meydana gelerek 6lenin, ince belli
olma o6zelligini kaybetmesine sebep olma ihtimali vardir. Boylece kisi 6ldiikten sonra

organizmada olusan bu degisimden dolay1 bir yas gostergesi olarak sdylem sahibinin,
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biilbiiliin ac1 ve tiziintiiyle feryat etmesini istemektedir. Ezgili metinde 6liim olgusu, “ince

belin iistiine” kelime grubunda ¢ergevelenmistir.

“Hasilhas basinda vurdular beni
Olmeden mezara koydular beni

Yarin gevresine sardilar beni”

Misrainda “Hasilhas” yer adiyla 6ldiiriilmenin meydana geldigi yeri belirtmektedir.
Son misrada sdylem sahibi, sevdiginin oya ve nakisla siislenen (¢evre) adli tiilbentini,
kefen ile aynmi islevde kullanarak “yarin ¢evresine sardilar beni” misraini1 sanatsal bir

sOylemle aktarmaktadir.

Oliim olay1, silah ile gergeklesmistir. Tiirkiide 6liim olgusu, vurularak 6lmek
kategorisinde degerlendirilerek mezar ve dolayli sanatsal bir sdylemle aktarilan bagir
ezmek, gayb olsun mezarim, biilbiiliin al yesil {istiine, ince belin iistiine sakimasi gibi

kelime gruplart ile ¢ercevelenmistir.

4.1.21. Salih de Ata Biner

Uger misralik iki bent ve ikiser misralik iki nakarattan olusan “Salih de Ata Biner”
(3338) tiirkiisii, Ozay Gonliim tarafindan Afyon yoresinden derlenmistir. Sdylem sahibi

erkektir. Tiirkii 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Kardesim kor Hasim de giydi bana el gibi vay

Kanimda yere akti aman akan sel gibi sel gibi”

Misralarinda sdylem sahibi, 6liimiine sebep olanin kardes gibi yakin olan Kor
Hasim lakapl kisinin oldugunu belirtmektedir. Yukarida verilen misralarda, 6liim olay1

benzetmelerden yararlanilarak tasvir edilmistir.
“Sedefli curami da tapuduma bagleyin vay”

Misrainda yerel diyalektle kurulan tiirkiide, Anadolu’nun farkli yorelerinde goriilen
tabut siisleme islemi gdze carpmaktadir. Bu uygulamada genellikle geng yasta dlenlerin
tabutuna agac dallari, elma, bez parcalar1 gibi nesneler asilmaktadir (Ornek, 1972: 57).
Bu durum, Tahtacilarda geng yasta 6len kadin igin tabutun gelinlik tizerinde ve ¢eyizde
kullanilan nesneler ile siislenirken genc¢ yasta Olen erkeklerin tabutunda renkli

kumaglardan bayrak asilmaktadir (Sen, 2023: 236). Tabut siisleme geleneginin yasatildigi
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Bolu yoresinde ise kadinlar, basortiisiine “Kelime-i Tevhit” islemesi yaparak tabutun bas
kismina baglamaktadir (Kalafat, 2012: 502). Tabut siisleme adi altinda gergeklestirilen
uygulamanin kdkeninde, 6len kisi acisindan islevsel bir yapiya sahip olan giyim, kusam,

arag, gereg gibi nesnelerin kullanildigi goriilmektedir.

“Cura” ¢ogunlukla asiklarin kullandig: kiiglik biz saz bigiminde telli bir ¢algidir.
Calg1 “Bulgari” diye de adlandirilmaktadir. Baglama kategorisinde yer alan “cura” bu
kategorinin en kiiclik saz1 olma 6zelligi gostermektedir. Yoriiklere 6zgii bir halk ¢algi
(Artun, 2014:114) olmasinin yani sira I¢ Anadolu, Dogu Anadolu, Giiney Dogu Anadolu
ve Akdeniz bolgelerinin bazi bolgelerinde yogun olarak kullanilmaktadir. Bu bolgelerin
bazi kesimlerinde “cura” galgisinin kullanilmasinin asil sebebi Bu ¢algi aleti, Alevi
toplumlar tarafindan hem dini hem de kiiltiirel bir anlam atfedilmesinden dolay1 yogun
olarak kullanilmaktadir (Oral ve Deran, 2018: 54). Tiirkiide islemeli olarak belirtilen
“cura” hem Olen kisinin sembolii hem de tabutun siislenmesinde kullanilmaktadir. Bunun
yaninda tabut siisleme gelenegi, ¢cogunlukla geng yasta dlen kisiler i¢in yapildigindan

dolay1 ezgili metinde de dlen kisinin geng yasta vefat ettigi vurgulanmaktadir.

Misrada gecen “cura” adli ¢algi aletinin dlen kisinin hayatinda islevsel bir unsur
olmasindan dolay tabutuna asilmasi istenilmistir. Sazin farkl bir tiirli olan bu ¢algi aleti,
kisinin duygu ve diislincelerinin aktarimi agisindan islevsel bir yapiya sahip olmasi, onu

onemli kilmaktadir.

Tiirkiide o©lim olgusu, “sedefli curami tabuduma bagleyin” misrainda

cercevelenmistir.
“Ecel serbetini (aman) icdim de ge¢dim vay”

Misrainda 6liim olgusu, “ecel serbeti” kelime grubunda cercevelenmistir. Ecel
serbetine iliskin ayrintili ¢6ziimleme 3198 numarali tiirkiide yapilmistir. Tiirkiide, kisinin
oliimiine sebep olan arag hakkinda net bir bilgi yer almamakla birlikte “Kanimda yere
aktt aman akan sel gibi sel gibi” ctimlesinden hareketle vurularak oldiriildigi
distintilmistiir. Tiirkiide 6liim olgusu, vurularak 6lmek kategorisinde, “giydi bana, kanim

akti sel gibi, tabut ve ecel serbeti” kelime, kelime gruplari ile ¢er¢evelenmistir.
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4.1.22. Giresun Ustiinde Vapur Bagriyor

[k bent iic, ikinci bent dort misradan ve ilki dort ikincisi altisar nakarattan olusan
“Giresun Ustiinde Vapur Bagriyor” (3389) tiirkiisii, TRT Istanbul Radyo THM
Miidiirliigii tarafindan Giresun yoresinden derlenmistir. SOylem sahibi bir erkektir. Tiirkii

ticlincii kisinin agzindan aktarilmaktadir.

“Esref’1 vurdular (aman) nafile yere

Nafile nafile o da nafile”

Yerel agiz ile aktarilan tiirkiide 6len Esref adl1 kisinin, sugsuz ve bos yere vuruldugu
belirtilmistir. Tirkiinlin geneline bakildiginda Esref’i 6ldiiren kiginin, eglence amagh
silahin yanlis kullanimiyla 6lim olayinin gergeklestigi goriilmektedir. Tiirkiiniin
misralarinda sdylem sahibi, silah kullanim1 noktasinda dldiiren kisiye siirekli uyarilarda
bulunmaktadir. Tiirkii, elestirel bir sdylem ile giiniimiizde de sik sik yasanan bir durumu

ifade etmektedir.
“Cenazemi koydular otomofile”

Misrainda degisen ve doniisen cenaze islemlerine dair bilgiler paylasiimaktadir.
Gecmisten giinlimiize bir¢ok unsurda oldugu gibi cenaze islemlerinde de degisim ve
dontisiime maruz kalan kiiltiirel olgulara rastlamak miimkiindiir. Cenazenin mezarliga
veya bagka bir yere tasinma tarihine bakildiginda genellikle kent ve kirsalda cogunlukla
el ve at arabalar1 gibi giinlimiize gore daha ilkel araglardan yararlanilmaktadir. Giinlimiiz
sosyo-ekonomik durumun katkisiyla bu ilkel araglarin degisim yasayarak yerini cenaze
araglarina biraktigin1 gérebiliriz. Bu anlamda tiirkiide konu edilen “cenazemi koydular
otomofile” ciimlesinden hareketle ilkel ara¢ ve gereclerde bir degisim yasanmaktadir.
Bunun yaninda tiirkiiniin, yakin bir tarihte yakildig1 da anlasilmaktadir. Siirde otomofil
kelimesi, giiniimiiz cenaze nakil araci islevini yerini getirmektedir. Boylece ezgili
metinde 6liim olgusu, cenaze ve otomofil kelimel erinde cercevelenmistir. Oliim olayz,

silah ile ger¢eklesmistir. Tiirki, vurularak 6lmek kategorisinde ¢ergevelenmistir.
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4.1.23. Bir Tel Vurdum Yemen’de Gardasima

Ucer misralik iki bent ve iki musralik ii¢ nakarattan olusan Bir Tel Vurdum
Yemen’de Gardasima (4058) tiirkiisii, plaktan yazilma yoluyla Elazig/Harput yoresinden

derlenmistir.
Séylem sahibi, kadindir. Tiirki, 6len kisinin agzindan aktarilmistr.

“Bir tel vurdum Yemen’de gardasima
Tez yetissin cenazemin basina

Sucum varsa yazsin mezar tasima”

Misralart sdylem sahibi, Yemen’de ailesinden ayri gurbette yasayan bir kadinin
6lim olayini tasvir etmektedir. S6ylem sahibi, donemin en hizli iletisim araci olan telgraf

yoluyla kardesine, cenazesine yetismesi i¢cin haber vermektedir.
“Tez yetigsin cenazemin basina”

Misrainda da 6liim sonrasi uygulamalardan bahsedilmektedir. Diinyada birgok
farkli kiiltiir dairesinde 6len kisi defnedilinceye kadar onu korumak amaciyla basinda
beklenilir. Oliiniin basinda beklemedeki amag, &liiyii cesitli hasaratdan korumak ve
Oliinlin ruhunun glivende olmasini saglamaktir. Bu siire, bazen ¢ok uzun olmaktadir.
Genellikle olii basinda yakinlar1 beklerken uzun olan bekleme siirelerinde iicret

karsiliginda bagska biri bekletilmektedir (Jones, 2004: 39).
“Sugum varsa yazsin mezar tagina”

Misrainda mezar taglarina yazilanlara atfen sitemli bir sdyleyis s6z konusudur. Bu
misrada Glen kisinin ardindan herhangi bir sdylemi duyamayacagini bildigi halde varsa
sugunun mezar tagina yazilmasini istemektedir. Bunu da mecaz sanatindan yararlanarak

yapmaktadir.

“Carsafim ¢ivide asili kaldi
Ceyizim sandikta basil1 kald1

Bizim su mahkeme mahsere kald1”

Kadin tarafindan aktarilan bu misralarda, 6liimiinden dolay1 ardinda biraktigi ¢eyizi
ve giysilerinin artik Olen kisinin kullanim alanindan ¢ikarak 6liim sonrasi safhada

degerlendirilebilecek bir durum ifade edilmektedir. Oliim sebebi ve sekli tiirkiide tam
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olarak ifade edilmemis olsa da kardesine hitaben “su¢um varsa yazsin mezar tagina”
climlesinden toreler ve namus kavramu ile ilgili oldugu imlenmektedir. Tiirkiide 6lim
olgusu, 6len kisinin ardinda kalan ¢ivide asili ¢arsafi ve sandikta basili ¢eyizi ifadeleri ile

esyalar, 6liimilin toplumsal gercekligi baglaminda ¢ergevelenmistir.

4.1.24. Biner Atin lyisine

Dérder musralik {i¢ bent ve {iger musralik {i¢ nakarattan olusan “Biner Atin lyisine”
(4059) tiirkiisii, Mesut Yineng tarafindan Kahramanmaras/Elbistan yoresinden

derlenmistir. Tiirkiide soylem sahibi erkektir.

“Kara ¢adir is mi tutar
Altin kili¢ pas mu tutar
Anan aglar bacin aglar

Elin kiz1 yas m1 tutar”

Misralarinda ezgili metin, soru ekleri kullanilarak estetik bir sdylem ile
aktarilmaktadir. SOylem sahibi, kara c¢adirin renginden dolayr is tutmayacagini, altin
madeninin paslanmayacagini ve sevdiginin yas tutmayacagini sitemli bir sdyleyisle ifade

etmektedir. “El kiz1” gelin, es i¢in kullanilan geleneksel bir soylemdir.
“Kara ¢adir is mi tutar”

Misrainda gegen “kara cadir” motifi, (2913) numaral tiirkiide ayrintili olarak
incelenmistir. Oliimii ¢agristiran bir unsur olarak tiirkiide 6liim olgusu ‘“kara ¢adir”

motifiyle cergevelenmistir.

Maisralarinda 6liim sonrasi gerceklestirilen yas uygulamasina atifta bulunulmustur.
Olen kisinin ardindan genellikle birinci dereceden yakinlari tarafindan yas tutulmaktadir.
Misrada dlen kisinin esine karsi sitemkar bir sdylem hakimdir. Oliim olayi, silah ile
gerceklestirilmistir. Ezgili metinde o6liim olgusu, vurularak o6lmek kategorisinde

degerlendirilerek “yas” kelimesinde ¢ergevelenmistir.
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4.1.25. Bekilli’yi Besyiiz Ath Avladi

Ucer musralik ikiser bent ve iki misralik nakarattan olusan “Bekilli’yi Besyiiz Atl
Avlad1” (4069) tiirkiisii, TRT Miizik Daire Bagkanligt THM Miidiirliigli tarafindan

Burdur yoresinden derlenmistir. Tiirkdi, 6len kisinin agzindan aktarilmstir.
“All1 da yazma var kara bagla don agla”

Tiirkiiniin nakaratinda yas uygulamalarindan olan “kara baglamak” deyimine yer
verilmektedir. ““Yazma”, sozliik anlamina gére bez lizerine kalip veya firca ile desenler
islenen basortii olarak ifade edilmektedir (Ayverdi, 2010: 1346). Misrada yas islemi,
Islamiyete gore kadinin bir aksesuari olan basértiisii iizerinden meydana gelmektedir.
Tiirkiide 6len kisi, sevdiginden bagladig: kirmizi renkli basortiisiiniin yerine Tiirk-islam
kiiltiirtinde yas1 sembolize eden kara (siyah) renkli bir basortiisii takmasini istemektedir.
Boylece 6liimiin ¢ergevelenisi “kara baglamak” deyiminde meydana gelmektedir. Al ve
kirmizi rengin, Oliimii sembolize etmesi, 1631 numarali tirkiide ayrintili olarak

verilmigtir.
“Gidiyorum anam etsin yasim1”

Misrainda “gidiyorum” eylemi kullanilarak kisinin, 6lerek bu diinyadan ayrildig:
ifade edilmektedir. Bunun yani sira kiginin annesinin yas tutmasi istenmistir. Devrik bir
climleyle aktarilan “yas etsin” ifadesi, yerel bir sdylem bi¢imi ile aktarilmaktadir.

Misrada 6liim, “yas etsin” kelime grubu ile ger¢evelenmistir.
“Dagitsinlar yetimlere agimi1”

Misrainda 6liim sonrasi, 6l ag1/6lii yemegi olarak adlandirilan uygulamaya atifta
bulunulmustur. Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmeden 6nce “yug/yog toreni” denilen cenaze
torenlerinin biinyesinde 6len kisinin acilarini dindirmesi ve ruhun rahatsiz olmamasi
adma yemek vermektedir. Bu uygulama, Islamiyet’in etkisi ve baz1 kiiltiirel unsurlarin
degisim ve doniisiim gegirmesine ragmen giiniimiizde varligini siirdiirmektedir. Olii
yemegi U¢, yedi, kirk, elli iki gibi belirli giinlerde sunulmaktadir. Tarihi olarak
bakildiginda Tiirk-Islam eserlerinden olan Divan-ii Ligati-t Tiirk’te “basan: olii
gomiildiikten sonra yenilen yemek”(Atalay, 1985a: 398) ve “yogladi; ol dliigge yogladi
= 0 Ol i¢in yemek verdi” (Atalay,1985¢: 309) bu iki kelime de 6liiniin arkasindan verilen

yemegi ifade etmektedir. ilk Tiirk-Islam eserlerinden olan Kutadgu Bilig’de ise  Bu ay
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Toldining kild1 ogli yog1/ Oglu, Ay-Told1 i¢in 6liim as1 yapti, Cigayka tiledi kiimiis hem
agl/ Yoksullara giimiis ve ipekli kumaslar dagitt1”(Arat, 2007: 173) climleleriyle tiirkiiniin
misrainda gecen “dagitsinlar yetimlere asimi” climleleriyle benzer bir anlama sahip
oldugu goriilmektedir. Benzer ritiiel, Dede Korkut anlatilar1 igerisinde de karsimiza
¢ikmaktadir. Kazan Beyin oglu Uruz’un tutsak oldugu boyda goriilmektedir. Uruz, babasi
Kazan Bey’e s0yle hitap eder; “Uc ayda varmazsam &ldiigiimii o vakit bilsiin/ Aygir atimi
bogazlaylp asimi versin” ifadeleriyle olii arkasindan yemek verme uygulamasindan
bahsetmektedir (Gokyay, 1976: 125). Ge¢misten giiniimiize 61t arkasindan verilen yemek
uygulamasi, her ne kadar ¢agin kosullarina gore bir degisim yasasa da temelde ayni
mantig1 teskil etmektedir. Boylece ezgili metinde Oliim, “dagitsinlar yetimlere asimi”

misratyla gercevelenmistir.
“Kefenleyin su giilmeyen basimi1”

Soylem sahibi, ad aktarmasi yoluyla bas sozcliglini islevsel bir bigimde hem
kaderini hem de tiim bedenini sanatsal bir sdylem ile anlamlandirmistir. Oliim sonrasi
uygulamalardan olan kefenleme islemi, “Oliiniin Gémiilmeye Hazirlanis1” baghg altinda
ve 4772 numarali tiirkiide ayrmtili olarak incelenmistir. Oliim olgusu “kefenleme”
isleminde cercevelenmistir. Oliim olay1, silah ile gerceklestirilmistir. Tiirkiide &liim,
vurularak 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “kara baglama, yas etme, Olii asi,

kefenleme” ifadelerinde ¢ercevelenmistir.

4.1.26. Goriindii mii Diimberegin Yollar:

Ikiser musralik {ic bentten olusan “Gériindii mii Diimberegin Yollar:” (4314)
tiirkiisii, Sabri Aksoy tarafindan Mugla yoresinden derlenmistir. S6ylem sahibi erkektir.

Tirkd, 6lenin agzindan aktarilmaktadir.
“Tabutumu aman sarigamdan yaptirin”

Misrainda Olen kisi, tabutunun hangi agagtan yapilacagina dair bir vasiyette
bulunmustur. Tabut yapiminda genellikle cam ve kavak agaclar1 kullanilmaktadir. 401
numarali tiirkiide tabutun yapimina iligkin ayrintili inceleme verilmektedir. Oliim olgusu,
“tabutumu saricamdan yaptirin” misrainda ¢ergevelenmistir. Tiirkii, vurularak 6lmek

kategorisinde degerlendirilmistir.
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4.1.27. Ben Ciftlige Vardim Annem Babam Gérmeden

Ucer musralik iki bent ve ikiser misralik iki nakarattan olusan “Ben Ciftlige Vardim
Annem Babam Goérmeden” (4462) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuvari tarafindan
Izmir/Bergama ydresinden derlenmistir. Séylem sahibi kadin olup tiirkii, 6lenin kendi

agzindan aktarilmaktadir.
“Nazli Zahide’m ben diinyama doymadim
Eller gibi ben vadem ile 6lmedim”

Soylem sahibi, misrada 6liim zamanina dair bilgiye sahip oldugunu belirten
climleler kurmaktadir. Fakat tlirkiiniin ilk misralarinda “beyim vurdu sol yanimdan
kiymadan” ciimlesiyle geng yasta ve beklenmeyen bir sekilde 6ldiigli vurgulanmaistir.
Tiirkiide soylem sahibi, yasadigi durumdan yakinarak diger insanlar gibi eceliyle veya
yaslilik zamaninda 6lmedigini belirterek beklenmeyen bir anda 61diigii i¢in sitemkar bir
sOylem ile duygularin1 kendi agzindan aktarmustir. Tirkide 6liim olgusu, vurularak
0lmek kategorisinde degerlendirilerek “diinyama doymadim” ve “vadem ile 6lmedim”

ciimlelerinde ¢er¢cevelenmistir.

4.1.28. Mezar Ardimin Kuyusu

Ddorder misralik ii¢ bentten olusan “Mezar Ardinin Kuyusu” (4764) tiirkiisii, Emrah
Oz tarafindan Usak/Banaz/Ovacik koyiinden derlenmistir. Sdylem sahibinin cinsiyeti

hakkinda net bir bilgi verilmemistir. Turkd, ticlincii kisi tarafindan kurgulanmastir.

“Nazife gelini vurmus

Hamdolarin agas1”
Misralarinda, Nazife adli gelinin kim tarafindan vuruldugu belirtilmistir.

“Nazife gelini vurmusglar

Sakirgali kaginda”
Misralarinda Nazife gelinin nerede vurulduguna dair bilgi verilmistir.
“Mezar ardinin kuyusu”

Misrainda mezar ve kuyu arasindaki anlam iligkisinden hareketle mezarin ardi, en

derin yeri kastedilmistir. Kuyu motifi, 3961 numarali tiirkiide ayrintili olarak
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incelenmistir. Siirde 6liim olgusu, “mezar ardinin kuyusu” ifadesinde ¢ercevelenmistir.
Oliim olayz, silah ile gergeklestirilmistir. Tiirkiide 6liim, vurularak 6lmek kategorisinde

degerlendirilmistir.

4.1.29. Tepsiler Galeylendi

Dorder misralik iki bent ve tek misralik iki nakarattan olusan “Tepsiler Galeylendi”
(4772) tirkiisii, Mustafa Yazicioglu tarafindan Manisa/Soma yoresinden derlenmistir.

Séylem sahibi kadindir. Olenin agzindan séylenen tiirkiiniin:
“Kefenim dikilirken”

Misrainda 6li defnedilmeden 6nce yapilan kefenleme islemi vurgulanmistir. Soyle
ki Islamiyet’e gore kisi oldiikten sonra sirasiyla yikama, kefenlemenin ardindan defin
islemi yapilmaktadir. Kefen, erkekler i¢in kamis, izar, lifafe olmak iizere ii¢ parga bezden
olusmaktadir. Kadinlarda ise bu pargalara ek olarak basinin kapatilmasi i¢inde ek bir
parca kullanilmaktadir. Bu kefen kisimlarindan kamis; boyundan ayaklara kadar uzanan
gomlek biciminde parga, izar; don ve etek yerini tutan bastan ayaga kadar uzanan parga,
son olarak lifafe ise bastan ayaga kadar uzanan ve sargi goérevi gérmektedir. Bu parca son

asamada bag ve ayaklar tarafindan diigiimlenen/baglanan pargadir (TDV, 2022: 184).

Verilen bilgilere gore, kefenleme isleminin son asamasinda bas ve ayak kisimlari
digiimlenmektedir. Fakat bazi1 yorelerde dikme isleminin yapildigr goriilmektedir.
“...kefen makasla kesilir, torba seklinde elle dikilir. Torba cenazeye basi oyularak
gecirilir” (Basgetingelik, 2009: 5). Yine ayni amagla yapilan bagka bir islemde ise
“...yakasiz gdomlek giydirilir sonra kefen bezi boydan boya gecirilir. Bir ugtan dikilir.
Ayakucu ve basucu baglanir” (Bascetingelik, 2009: 5). Boylece “kefenim dikilirken”
ifadesi tlirkiiniin estetik boyutu igerisinde ger¢ek yasamdan izler tasimaktadir. Tiirkiide

6lim olgusu, misrada gegen “kefenim dikilirken” ifadesi ile ¢cergevelenmistir.

4.2. ECEL YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.2.1. Cignisir Biilbiiller

Dorder misralik ii¢ bentten olusan “Cigrisir Biilbiiller” (1522) tiirkiisii, Ahmet

Senses tarafindan Sivas/Sarkigla yoresinden derlenmistir. Tiirkiide sdylem sahibi
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erkektir. Son kitanin ii¢iincii misrainda sdylem sahibinin “Sefil Emrah” adli kisi oldugu

anlasilmaktadir.

“Dediler ki Sefil Emrah 6liiyor

Kimi kazma kimi kiirek yar yar bel ald1 gitti”

Kazma ve kiirek(bel), mezarin kazilmasi i¢in gerekli arag¢ ve gereglerdir. Defin
islemi asamasinda kullanilan bu gerecler, toplumun biling diinyasinda o&liimle
iliskilendirilerek iizerine ¢esitli anlatilar meydana getirilen nesnelerdir. Oliimle ilgili

kullanilan arag ve gerecler tizerine farkli yorelerden derlenen ¢esitli anlatilar sunlardir:

a. Mezar esilen kazma ve kiirekle eve girilirse (Nigde, Cubuk, Duragan, Nusret
K. /Balk., Maras, Divrigi, S6giitozl, K./Erz., Eskisehir) (Sarag, 2021: 245).

b. Kazma ve kiirek iist liste mezar iizerine yanina birakilirsa (Tiirkiye ve Kibris).

c. Kazma kiirek elden ele verilmez ( S6giitozii, K./Erz., Ankara, Cubuk) (Meray,
1992:79).

d. Tahtacilarda ise “mezara ilk topragi, mezar kazmaya baglarken ilk kazmay1

vuran kisi atmaktadir” (Selguk, 2004: 126).

Yukarida Kibris ve Anadolu’nun farkli yorelerinden edinilen derlemeler sonucunda
kazma ve kiirek ile ilgili ornekler verilmistir. Bu gereglerin kullanimindan kaynakli olarak
lizerine ¢esitli anlatilar olusturulmasiyla onlara islevsellikte yiiklenmistir. Ornegin, c.
bendinde gegen inanisin yapilmasindaki temel amacin, yere ve topraga sayginin bir
sonucu olarak toprak kiiltiine gore yerden (toprak) icazet alinmasidir. (Kalafat, 1998:
142). Tirkiide 6liim, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek defin isleminde

kullanilan “kazma, kiirek, bel” gibi gereglerde gercevelenmistir.

4.2.2. Kabarah Sandigim

Doérder misralik {i¢ bentten olusan “Kabarali Sandigim” (1953) tiirkiisii, Cafer
Akstiinger tarafindan Erzincan/Cayirli yoresinden derlenmistir. Ezgili metinde sdylem
sahibi, hatun kisidir. Tiirkiide Oliim unsuru, geleneksel evlenme bi¢imi etrafinda

vurgulanmistir.

“Eger bacim 0liirse

Ben gidemem yerine”
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Ezgili metinde gergeklesen bir o6lim yoktur. Tirkiide, sdylem sahibi kiz
kardesinin(bac1) ©6lmesi sonucunda gelenegi yerine getirmek amaciyla onun kiz

kardesinin dul kalan esiyle evlendirilmesi kurgulanmaistir.

Toplumda Kkiiltiirel bir adet olan baldizla evlenme uygulamasi, annenin 6lmesi
sonucunda Oksiliz kalan cocuklarin, teyzeleri tarafindan daha hosgoriilii ve sevgiyle
biiyiitiilmesi amaciyla olusturulan bir evliliktir. Toplum, bu tiir adetlere islevsel bir bakis
acisiyla yaklasarak ¢ocuklarin sevgisiz ve sefkatsiz bir aile ortaminda biiyiimemelerini
amaclamaktadir. Ad1 gegen evliligin benzer bir tiiriine, Bat1 Avusturalya’da “sorarat

evliligi” adiyla rastlanmaktadir (Sezen, 2005: 190).

Tiirkiiniin dizelerinde, geleneksel evlenme bi¢imlerinden biri olan baldizla evlenme

gelenegi baglaminda 6liim olgusu, dolayli olarak ¢ergevelenmistir.

4.2.3. Dostun Bahcesine Bir Hoyrat Girmis

Dorder misralik {i¢ bentten olusan “Dostun Bahgesine Bir Hoyrat Girmis” (2303)
adl tiirkii, TRT Istanbul Radyo Thm. Miid. Tarafindan Erzincan/Tercan ydresinden
derlenmistir. S6ylem sahibinin cinsiyeti hakkinda net bir bilgi verilmemistir. Tiirkii, len

kisinin agzindan aktarilmistir. Tiirkiintin:
“Bir giin kara toprak orter iistimiiz”

Misrainda sdylem sahibi, diinya {lizerinde her canlinin 6lecegini ve topraga
gomiilecegini ifade etmektedir. Tiirk kiiltiiriinde mezar ve mezarlig1 tanimlamak amaciyla
gecmisten glinlimiize farkl adlandirmalar yapilmistir. Anadolu 6liim adlandirmalarinda
“kara yer, kara toprak” gibi kavramlar mezar anlamina gelmektedir (Alsan, 2022: 185).

Boylece misrada gegen “kara toprak” kavraminda 6liim olgusu ¢ergevelenmistir.
“Curtdiir hey benli dilber ¢iirtidiir
Canlar ¢lriidiir”
Ciiriimek sozciigii, toplum nezdinde genellikle 6liim olgusuyla beraber telaffuz

edilmektedir. Tirkiide oliim, ecel yoluyla o6lmek kategorisinde degelendirilerek

toplumsal bir gerceklik olan “clirtidiir” so6zciigi ile ¢cer¢evelenmistir.
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4.2.4. Kalksak Bu Yerlerden Hicret Eylesek

Dorder misralik yedi bentten olusan “Kalksak Bu Yerlerden Hicret Eylesek™ (2384)
adl tiirkii, Talip Ozkan tarafindan Erzurum ydresinden derlenmistir. S6ylem sahibi, erkek

olup tiirkii 6len kisinin agzindan aktarilmistir. Tiirkiiniin:
“Bir kul gérdiim mermer tastan igerii”

Misrainda “mermer tas” ifadesi, 6zel anlamda mezari, genel anlamda ise 6limii
cagristiran bir kavramdir. Mermer, genellikle beyaz, renkli ve damarli halde bulunan
billurlasmis kireg tasi olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2011: 1659). Bu baglamda genel
olarak mezarlarin yapiminda kullanilan gosterisli ve ¢esitli sekiller verilen bir tas tiiriidiir.
Tiirkiide 6liim olgusu, ilk olarak “mermer tas” kelime grubunda g¢ergevelenmistir.
Toplum, mermer tasini her ne kadar farkli kullanim alanlarinda degerlendirse de tiirkiide

mezar1 ¢agristiran bir ifade oldugu goriilmektedir.

“Kalbi kirip goniil yikici olma

Bir giin olur yandirirlar yara yardan (nardan) igerdi”

Tiirkiinlin yukaridaki misrai, dnceki misraya bagl olarak bir neden-sonug iligkisi
baglaminda kurgulanmstir. Kalp kirip gonlii yikan insan, zamam geldiginde islamiyet’e
gore cehennem denilen yerde cezalandirilacaktir. Kéafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin
azap gorecekleri cezalandirilacaklari bir yer olarak tanimlanmaktadir (TDV, 1993:227).
Tirkiide gegen “yandirirlar nardan ige” ciimlesi “cehennem atesi” anlamina gelen “nar”
kelimesiyle soylem sahibi, cehennemi c¢agrigtiran bir misra olarak aktarmaktadir. Bu
amagla tiirkiide gegen 6liim olgusu, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek

“yandirirlar nardan igerii” climlesinde ¢ercevelenmistir.

4.2.5. Yiiksek Tepede Harman Tozu Savrulur

Ucer misralik ii¢ bent ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusan “Yiiksek Tepede
Harman Tozu Savrulur” (2405) tiirkiisii, Riistem Avci tarafindan Rumeli yoresinden
derlenmistir. S6ylem sahibi kadindir. Tirkiide 6liim olayi, anne ve babasini kaybeden

evlat tarafindan aktarilmistir.

“Kullar 6liip 0ksiiz ¢ocuk kalmasin

Bu diinyada yetim ¢ocuk kalmasin”
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Misralarin gectigi tiirkii baglaminda bir 6liim olay1 ger¢eklesmemistir. Cocuklarin
anne ve babasiz kalmamalar1 igin bir dilekte bulunulmustur. Oksiiz, kelime anlami
itibariyle annesi veya hem annesi hem babasi 6len ¢ocuktur. Yetim, sozciigli ise babasi
6len ¢ocuk olarak ifade edilmektedir (TDK, 2011: 1842-2584). Bu baglamda toplum
tarafindan ¢ocuklara verilen bu adlandirmalar, sosyal gercekligin bir yansimasi olarak
degerlendirilmektedir. Tiirkiide gegen 6liim olgusu da “6ksiiz ve yetim” kelimelerinde

cercevelenmistir.

4.2.6. Bu Diinyanin Devranina Aldanma Goniil Aldanma

Dérder musralik alt1 bentten olusan tiirkii (2472), Asik Nesimi Cimen tarafindan

Tunceli yoresinden derlenmistir. S6ylem sahibi erkektir. Tiirkiide gecen;
“Ecel tasin i¢eceksin”
Misrainda 6liim, ecel tasindan icilen serbet gostergesi ile ifade edilmistir.

“Evden barktan gececeksin
Ecel tasin igeceksin

Ne ektinse bigeceksin”

Misralarinda dolayli olarak 6liimiin kaginilmaz oldugu, kisinin diinya hayatinda
eylemlerinin bir sonucu olarak ahirette dogrusu ve yanlis1 ile karsisina ¢ikacagi, diinyanin
gelip gecici oldugu ve bu diinyanin insana sunduklarmin aldatic1 seyler oldugu ifade
edilmektedir. Yunus Emre, siirlerinde genellikle 6liimiin kotii ve korkulacak bir olay
olmadigini, 6liimiin Allah’a kavusmak icin insanin kazandig bir zafer oldugunu isler.
Sair, siirlerinde 6liimii giizel anlatmak amaciyla 6rtmecelerden yararlanarak edebilestiren
bir anlatim tarz1 kullanmaktadir (Ospanova, 2016: 146). Bu ifadelerden anlagilacagi lizere
toplum, serbet gibi tatli bir igecek ile Oliimiin acisim1 ve hiizniinii dindirmeye
caligmaktadir. Tiirkiide 6liim, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “ecel
tasindan igeceksin” ‘“ne ektinse bigeceksin” ifadelerinde dolaylama yolu ile

cercevelenmistir.
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4.2.7. Deli Goniil

Dérder musralik bes bentten olusan “Deli Goniil” (2534) tiirkiisii, Astk Nesimi
Cimen tarafindan, Kayseri/Sariz yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi erkektir.

Tirkiide goniil s6zciigiiyle insan anlatilmaktadir.
“Evin mezaristan malin bir top bez”

Oliimiin gectigi ilk misrada, 6len kisinin defnedildikten sonra yeni evinin mezarlik
oldugu ifade edilmistir. Bunun yaninda 6ldiikten sonra, insana ait somut tek nesnenin,
kefen oldugu belirtilmektedir. Tiirkiide, sanatsal bir anlam tarzi kullanilarak diinyanin
gegici oldugu ve bu diinyada kazanilan higbir seyin ahirete intikal etmeyecegi gercegi ile

6lim olgusu, “evin mezaristan” ve “malin bir top bez” ifadeleriyle ¢ercevelenmistir.

“Gordim iki kisi mezar esiyor

Gam gasavet boydan astyor”

Misralarinda 6liimiin gergeklesmesinden sonra, mezarin kazilmasi iglemine dair
bilgi sunulmaktadir. Degisen ve doniisen toplumsal hayatimizda mezarlar, gecmiste
komsular ve yakinlarin yardimiyla beden giiciiyle kazilirken giiniimiizde bu durum, daha
teknolojik bir sekilde gerceklestirilmektedir. Mezar1 kazan kisinin, Sliimiin hiiziinli
tarafindan etkilenerek aci1 ve iiziintiiniin biiyiik oldugunu ifade eden “boydan asiyor”
deyimiyle duygusal anlamda zor bir olayin yasandigi belirtmektedir. Tiirkiide 6liim,

“mezar esiyor” ve “gam kasavet” kelime gruplariyla ¢ercevelenmistir.
“Topraklar basina ey deli goniil”

Misrainda gecen ve Tiirk ve Fars kiiltlirlinde goriilen “topraklar basina”
bedduasinin merkezinde yer alan toprak, insanoglunun varolusundan beri hayatinin bir
parcast olmustur. Bunun yaninda insani cagristiran “bas” kelimesinin birlesimiyle
meydana gelen bu deyim, kisin zor durumda kalmasi igin bir takim kotii dilekleri tagiyan
bir kargistir (Yilmaz, 2014: 173-174). Tirk diinyasinin hemen her sahasinda toprak,
Oliimiin biitiin evrelerinde ¢esitli bigimlerde karsilasilmigtir. Fakat toprak ile ilgili inanig
ve ritlieller, genellikle defin ve yas toreni etrafinda daha yogun goriilmektedir. Soyle ki
yas merasimlerinde 6liimiin verdigi iizlintliyle basindan asag1 kiil savurma davranisinda
bu deyimin izleri vardir (Eren, 2010: 309). Aymi davranig bi¢imi II. Mehmet’in

Oliimiinden sonra yas toreninde su ifadelere yer verilir; “kullar ve halk aglar, yanip yakilir,
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baslarindan asag1 toprak serperler” ayni1 davranig bi¢gimi II. Mehmet’in 6liimiinden sonra
yenigerilerin matem gosterilerinde de goriilmektedir (Veintein, 2011: 244). Bu davranis
bigimleri dilde karsiligin1 bularak “kiil basina” veya “toprak basina” gibi deyimlerin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur (Eren, 2012: 268). Tiirkiide 6liim, ecel yoluyla 6lmek

kategorisinde degerlendirilerek “ topraklar basina” deyimi ile ¢ergevelenmistir.

4.2.8. Calin Davullar1 Caydan Asagya

Uger musralik ii¢ bent ve iki misralik ii¢ nakarattan olusan “Calin Davullar1 Caydan
Asagya” (2661) tiirkiisii, Nihat Kaya tarafindan Rumeli yoresinden derlenmistir. Tiirkiide
sOylem sahibinin cinsiyeti hakkinda net bir bilgi verilmemistir. Tiirkii, 6len kisinin

sevdigi/esi/nisanlis1 tarafindan aktarilmaktadir.

“Mezarimi1 kazin bre dostlar belden asagya

Koyun sularimi kazan doluncaya amman”

Misralarinda mezar kazma islemine dair bilgi verilmektedir. Oncelikle mezarin
derinligi konusunda Islam fikih kitaplari, mezar derinliginin en az bel hizasinda olmasina
iliskin hadisleri kaynak gdstermektedir. Mezheplere gore mezar derinligi farklilik
gostermektedir. Genel kabul géren Hanefi mezhebine gore “siinnete uygun kabir normal
bir insanin yar1 boyu kadar derin olmalidir. Derinligin gogiis hizasinda veya bir adam

boyu olmasi daha giizeldir” (https://islamansiklopedisi.org.tr/kabirl) ctimlelerinden de

anlasildigr gibi tiirkiideki sdylem, mezar derinligini somut gergeklik baglaminda ifade
etmektedir. Bu bilgiden hareketle mezar derinliginin ne kadar olmasi gerektigi, siirsel bir
soylemle tiirkiiye yansitilmaktadir. Tiirkiide 6liim olgusu, “mezarimi kazin belden asag1”

ifadesiyle gercevelenmistir.
“Koyun sularimi kazan doluncaya kadar”

Misrainda, dliiniin yikanma asamasinda gergeklestirilen bazi hazirliklar hakkinda
bilgi verilmektedir. Bu baglamda 6liim olgusu, “koyun sularimi kazan doluncaya kadar”

misrainda ¢ergevelenmistir.

“Selanik i¢inde selam okunur aman

Selamin sedasi bre dostlar cana dokunur”


https://islamansiklopedisi.org.tr/kabir1)%20cümlelerinden
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Salavat, Islamiyet’i benimseyen toplumlarda, Cuma veya cenaze namazina
insanlar1 ¢agirmak i¢in okunmaktadir (Devellioglu, 2010: 1070). Anadolu’nun 6zellikle
kirsal bolgelerinde 6liim haberinin duyurulmasi amaciyla minarelerde sala okunmaktadir.
Devaminda kimin 61diigii, cenazenin yer ve saati hakkinda bilgilendirme yapilmaktadir.
Fakat giiniimiizde meydana gelen teknolojik gelismeler sayesinde Belediye ve Cami
hoparldrleri kullanilsa da degisen ve doniisen kiiltlirel hayat igerisinde son zamanlarin
popiiler iletisim araglarindan yararlanilmaktadir. Tirkiide 6liim, ecele yoluyla 6lmek

kategorisinde degerlendirilerek “selam okunur” ifadesinde ¢er¢evelenmistir.

4.2.9. Oliim Yakamdan Dutma Git

Bes musralik dort bentten olusan “Oliim Yakamdan Dutma Git” (2675) tiirkiisii,
Ankara Devlet Konservatuvari tarafindan Cukurova yoresinden derlenmistir. SGylem

sahibi, son dortliikte ad1 gecen Feymani mahlasl kisidir.

“Oliim yakamdan dutma git
Genglik cagim gecende gel
Gurbet elde merhamet et
Var silama gogende gel

Git silama gocende gel

Su diinyanin havasindan
Gegmez goniil davasindan
Yavrularim yuvasindan
Ganatlanip ucanda gel

Ganatlanip ugsunda gel

Bahar gelme yazda gelme
Kisda gelme giizde gelme
Seksen doksan ylizde gelme
Yiizonunu gecende gel

Yiizonunu gecende gel

Feymani’nin ladesini

Takibeyle vadesini
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Oliimsiizliik badesini
Yar elinden igende gel

Dost elinden igende gel”

Yukarida aktarilan tirkiinlin tamaminda Olim kisilestirme sanatindan
yararlanilarak verilmektedir. S6ylem sahibi, duygu ve diisiincelerini 6liimiin zamansiz
geldigi sikayet¢i bir sdylemle aktarmaktadir. Tirkiide oliim, ecel yoluyla 6lmek
kategorisinde degerlendirilerek 6liimiin zamansizligi, asik tarzi siir teknigiyle tiim igerik

baglaminda ¢ercevelenmistir.

4.2.10. Korlenme Ey Insanoglu Olmemeye Caremi Var

Dérder misralik {i¢ bentten olusan “Korlenme Ey Insanoglu Olmemeye Caremi
Var” (2688) tiirkiisii, Suat Isikli tarafindan Erzurum/Alvar Koéylinden derlenmistir.

Soylem sahibi, tiirkiiniin son beytinde ismi ge¢en Liitfi mahlash kisidir.
“Tabut derler Agac¢ Ata binmemeye ¢are mi var”

Misrainda “tabut” benzetme sanatindan yararlanilarak “agag ata” benzetilmektedir.
Tiirkler, tarihsel ve kiiltiirel hayatlarinda at’a biiyiikk 6nem vermislerdir. Eski Tiirk
toplumu, onlari gii¢ figiirii ve koruyucu ruhu sembolize etmeleri agisindan 6nemli bir
varlik olarak gormiislerdir (Giirgay, 2019: 41). Tabutun hammaddesi olan agag ve bir tasit
gorevi goren at’in birlesiminden dogan “agag at” sifat tamlamasi, baglama dayali bir s6z
dizimi olarak ortaya ¢iktigi goriilmektedir. At’in 6len kisiyle birlikte gomiilerek Gteki
diinyada 6len kisiye hizmet edecegi ve cesedi 6teki diinyaya tasiyacagi diisiincesiyle Tiirk
kiiltiiriinde atin, 6liim sembolizmi ac¢isindan 6nemli bir hayvan oldugunu gostermektedir
(Coruhlu, 2019: 28). Toplumlarin temel ge¢im kaynaklar1 ve ugraslarindan yola ¢ikilarak
baglam merkezli bir anlayis gergevesinde, bazi toplumlar tarafindan g¢esitli hayvan ve
esyalara simgesel anlamlar yiiklenmistir. Bu anlamlar1 tagiyan ve arkaik bir yapiya sahip
olan “kuslar, u¢an gemi, ugan at bigimleri”, ruhun &biir diilnyaya gecisinde yardime1 unsur
olarak goriilmektedirler (Propp, 2018: 110). At, farkli toplumlarda; “O, sadakatin ve
Ozverinin simgesidir; sahibine bitimsiz bir sevgi ve inangla baglidir. O, yolculuklarinizda
maddi olsun, manevi olsun size her tiirlii destegi veren, ruhunuzun bir savasgisidir. Atin
sifas1, onun yeteneginde, giiclinde, direnisinde, sadakatinde, 6zglirce kosmasindadir. O,

tiirler arasindaki gercek bir iletisimin ve kendi kisisel yeteneklerini durmaksizin
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gelistirmenin, dostlugun ve igbirliginin, goksel yolculuklarin 6éneminin bilincindedir
(Buffalo ve Firedancer, 2007: 99) ciimleleriyle 6nemli bir hayvan oldugu goriilmktedir.
Toplumlarin mitoloji, masal, efsane, halk hikayesi ve ¢esitli inanglarinda ruhun &teki
diinyaya geg¢isini simgeleyen “ugan at” tasvirini karsilayarak tiirkiide tabutu simgeleyen
“agac at” arasinda benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu anlamda, “tabut derler agac ata
binmemeye ¢are mi var’’ misrainda 6liim olgusu, “tabut” ve “agac at” kavramlari etrafinda
hem oOliimin somut gergekligini hem de sanatsal gergekligini yansitilarak

cercevelenmistir.
“Liitfi hey der 6lim kader gelmis ecel beni bekler”

Misrainda 6liim, ecel yoluyla O6lmek kategorisinde degerlendirilerek “ecel”
kavraminda ¢ercevelenmistir. Ecel kavramina dair ayrintili bilgi 716 numaral tiirkiide

verilmistir.

4.2.11. Ahu Gozliim Tut Elimden

Dorder misralik dort bentten olusan “Ahu gdzliim tutu elimden” (2693) tiirkiisii,
TRT Miizik Daire Baskanligt THM Miidiirligi tarafindan Adana/Kadirli/Azaph
Kdyiinden derlenmistir. Soylem sahibi, tiirkiiniin son dortliigiinde ismi ge¢en Feymani

mahlaslh kisi tarafindan aktarilmistir. Tiirkiiniin:

“Kara deve kapimiza

Cokmeden gel thmadan gel”

misralarinda 6liim olgusu, “kara deve” kelime grubunda karsimiza ¢ikmaktadir.
Oncelikle kara renk, geleneksel Tiirk kiiltiiriinde birgok anlami barmdirmaktadir. Fakat
halk arasinda kara renk, cogunlukla kara-giin, yas, karalar baglamak, kara bulutlarin
¢Okmesi gibi ifadelerde karsilik bulmaktadir. Bu ifadeler, Orhun Kitabeleri, Dede Korkut
anlatilar1 gibi birgok edebi yaratimlarimizda da goriilmektedir (Kafali, 1996: 52). Kara,
ak’m karsiti olarak Tiirkler’in Islamiyet’i kabulii &ncesinde ve sonrasinda, Tiirk
diinyasinin halk inanglarinda goriilen 6nemli bir renktir. Kara renk, tasidigi anlam
itibariyle yalnizca olumsuz bir durumu sembolize etmemektedir. O, bir kuvveti,
tavizsizligi, amansizligi, cezalandiriciligi da sembolize ederek, biiyilikligii, yliceligi olan

¢ekinilecek bir renktir (Kalafat, 2006: 283,284).
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Deve, Islamiyet 6ncesi ve sonras1 Tiirk kiiltiir hayatinda énemli bir hayvan olarak
goriilmistiir. Bu sebeple Tiirk kiiltiiriinde at kadar genis bir kullanim alanina sahip olmasa
da sinirl sekilde ve ¢esitli bigimlerde dini, edebi, sosyal ve kiiltiirel hayatta varligindan
s6z etmek miimkiindiir. Islamiyet oncesinde deve, alp sembolii ve ongun olarak
sembolize edilmektedir. Ongun 6zelligi, kahramanlar tarafindan bugra denilen erkek
deveye verilen bir isimdir. Samanist torenlerinde deve, savas tanrisi olan Kizagan

Tengere ile ilgili bir sembolii karsilamaktadir (Coruhlu, 2019: 131).

Genel anlamda deveye atfedilen alplik, ongun, gii¢ ve hakimiyet gibi olumlu
anlamlarm yani sira kotiiliik, ugursuzluk ve 6liim gibi olumsuz anlamlari da vardir. Bu
olumsuz anlamlar, deve’nin yaratilis mitinde karsimiza ¢ikan yeraltina ait olan ve 6limii
simgeleyen Erlik ile beraber anilan bir varlik olmasindan dolayidir (Alptekin, 2021: 242).
Tiirk kiiltiiriinde deve, gercek hayatta olumlu bir diisiinceye sahipken riiyada, deve
gormek gog, O6lim ve cesitli felaketlere yol acacagina inanilan olumsuzluklari ifade

etmektedir (Alptekin, 2018: 132).

Dede Korkut anlatilarina bakildiginda “Salur Kazan’in evinin yagmalanmas1”
boliimiinde “kara deve” ile ilgili su climleler gegcmektedir: “Kazan bigiin kariguk olmis
anas1 kara deve boyninda asili gitdi”, giiniimiiz Tiirk¢esiyle “Kazan Beyin ihtiyarcik
olmus anasi kara deve boynunda asil1 gitti”. Ayn1 hikdyenin devaminda Salur Kazan’in
gordiigl bir riiyanin igeriginde yer verilen “...kara deve ensemden karvar gérdiim, kargu
gibi...” giiniimiiz Tiirk¢esiyle “...beni ensemden kaldiran bir siyah deve gérdiim” (Ergin,
2014: 96-99) (Ergin, 2018: 40-43) ciimlelerinde “kara deve” unsuru olumsuz bir durumu
belirtmek igin kullanilmaktadir. Bunun yani sira riiyada deve gormenin, Olim ve
olumsuzluk getirecegi diisiincesi, Sedat Veyis Ornek tarafindan Anadolu’nun cesitli

yorelerinde yapilan derlemelerde de goriilmektedir (Ornek, 1971: 28).

“Ecel tatli can1 tenden

Cekmeden gel ¢ikmadan gel”

Misralarinda ecel kavrami kisilestirilerek cani ¢eken anlaminda kullanilmustir.
“Cekmek” kelimesi, kiginin canmnin alinmasi anlaminda kullanilmustir. Tirki, ecel
yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek 6liim olgusu, “ecelin cani ¢ekmesi, kara

deve” kelime gruplarinda cer¢evelenmistir.
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4.2.12. Annem Beni Kaldirmigsin Atmigsin

Ucer musralik ii¢ bent ve iki musralik ii¢ nakarattan olusan “Annem Beni
Kaldirmissin Atmissin” (2759) tiirkiisii, Mehmet Ozbek tarafindan Konya yéresinden

derlenmistir. Birinci tekil sahis agzindan ifade edilen tlirkiiniin:
“Cennet-i alaya giremem sensiz
Cehennemde beraberce yanalim oy oy”

misralarinda 6liim olgusu, cennet ve cehennem gibi karsit kelimelerde viicud bulmaktadir.
Misrada gecen “cennet-i a’la” sozliik anlam itibariyle “yilice cennet” demektir (Parlatir,
2009: 245). Arapca “canna” bahge anlamina gelen cennet kelimesi, “ahiretin nimetler yurdu”
olarak tanimlanmaktadir (Sibay, 1997: 102). Cennet, “dini inang¢lara gére imanli, diinyada iyi
isler yapmis kimselerin oldiikten sonra sonsuz bir mutluluga kavusacaklar1 yer, u¢gmak,
behist” demektir (TDK, 2011: 453). ibranice gehinnom’dan gelen cehennem sozciigii, dteki
diinyada azap yerinin ad1 olarak tanimlanmaktadir. Cehennem, Kuran-1 Kerim’de cennetin
karsitt bigiminde yer alarak iman etmeden Olenlerin ve bagislanmayan giinahkar oliilerin
ugrak yeri olarak bilinmektedir (Sibay, 1997: 45). Kadim Tiirklerde, 6lmek anlamina gelen
“ucmak, ugmag” kelimesi cennet anlaminda da kullanilmaktadir. Giiniimiizde Orta Asya ve
Anadolu’nun bazi yorelerinde “ugmak™ kelimesi hala varligii siirdiirmektedir (Gomeg,

2003: 101).

Tirkiide 6liim olgusu tamamen sanatsal gerceklik icinde ifade edilen ve bir istekten
ibaret olan ve Oliim sonrasi agsamalara ait,“‘cennet-i a’la” ve “cehennem” kelimelerinde

cercevelenmistir.

4.2.13. Mezarimi Kizlar Kazsin

Ikiser misralik ii¢ bentten olusan “Mezarmm Kizlar Kazsin” (2863) tiirkiisii, Riistem
Avci tarafindan Rumeli/Eskicuma yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi erkektir ve

tiirkii, 6lenin kendi agzindan aktarilmistir.

“Mezarimi1 mezarimi kizlar kazsin dar olsun
Etrafinda etrafinda lale siimbiil bag olsun
Alin benim ¢gekmecemden fesimi

Ben oliirken ben 6liirken duymasinlar sesimi
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Alin benim ¢ekmecemden kiirkiimii

Ben o6liirsem ben oOliirsem soylesinler tiirkiimii”

Tiirkiinlin ilk bendinin birinci misrainda “mezarimi mezarimi kizlar kazin dar
olsun” ciimlesi, genellikle siirsel metinlerde sik¢a kullanilan bir ifadedir. Mecazi bir
anlam tasiyan “mezarin dar olmasi” deyimi, beddua niteliginde ve 6lim kaginmalarini
ifade eden bir s6z kalibidir. Deyimin olumsuz bir bi¢gimde kullanilmasinda kargis tiiriiniin

etkisi vardir.

Tirk kiiltiirinde “mezarin dar olmas1” deyimiyle ilgili bir¢ok kaginma/inanig
mevcuttur. Sedat Veyis Ornek’in “Anadolu Folklorunda Oliim” adli eserinde Sivas,
Kahramanmarag, Sebinkarahisar, Haymana, Rize ve Hopa gibi ydrelerde yapilan
derlemelerde “6lenin ayakkabilari bagka birine verilir” yahut “6lenin ayakkabilari disar1
konur” gibi orneklere rastlanilmaktadir. Bu davraniglardaki temel amag, 6lenin mezari
dar olmasina, mezar Slilyli sikmasina ve oliiniin mezarinda darlik yasamasina engel

olmaktir (Ornek:1971: 76).

[k olarak Avrupa’da asilzadeler tarafindan énemli goriilen ve maddi degeri yiiksek
olan lale, stisleme ve dekoratif olarak kullanilmis Kibir, gurur ve ihtisam anlamlarina
gelmektedir. Iran edebiyatinda, simsek ve atesten yaratilmis oldugu diisiiniilen lale,
toplumun edebi ve sanat eserlerinde kullanilmasi eski dinlerine telmih yapildigini
gostermektedir. Son olarak Osmanli devletinin bir donemine damgasini vuran lale, kelime
itibariyle “Allah” kelimesi gibi noktasiz ve ayni harflerden olustugu i¢in dini mekanlarda
kullanim1 gbze carpmaktadir (Polat, 2011: 88-91). Ozellikle camilerde ve mezar

taslarinda bu ¢iceklerin motiflerine rastlanilmaktadir.

Koken itibariyle Antik Yunanlilara dayanan siimbiil, genellikle Klasik siirde
kullanilmasinin yaninda halk siirimizde de giil, lale ve nergisten sonra sik¢a kullanilan
bir motiftir. Baharin gelisini, agk1, umudu ve sevgiyi sembolize eden siimbiil ¢igegi, genel
anlamda ki mevsiminden sonra topraktan c¢ikmasiyla yeniden dogusu da temsil
etmektedir (Cereyan, 2023: 248,249). Lale ve siimbiil ¢icekleri, edebiyat, siir, sanat ve

mimaride sik rastlanan bir motiftir.

Dizelerde belirtilen ¢icek tiirleri, mezar veya mezar taglarinda siisleme ve dekoratif
amactyla kullanilmaktadir. Tiirkiiniin s6z varliginin ilk bendinin ikinci misrainda yer alan

“etrafinda etrafinda lale siimbiil bag olsun” sdylemi, Anadolu’da mezar siisleme
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gelenegini yansitmaktadir. Tiirkiide 6lim olgusu, 0liim sonrasi agamalara ait mezarin

kazilmasi ve ciceklerle siislenmesi talebini ifade eden ciimlelerde gercevelenmistir.

4.2.14. Yarim Senden Ayrilah

Dorder misralik ii¢ dortliikten olusan “Yarim Senden Ayrilali” (2976) tiirkiisii, TRT
Miizik Daire Bagkanligt THM Midirligi tarafindan Erzincan/Tercan yoresinden

derlenmistir.
Tirki sevdigine seslenen kisinin agzindan aktarilmaktadir.

“Yarim senden ayrilalt
Hayli zaman oldu gel gel
Bak goziimden akan yaglar

Abu revan oldu gel gel

Boyle m’olur kiisiip gitmek
Seni seveni terk etmek
Haram oldu yiyip icmek
Isim figan oldu gel gel”

Sevdigine kiisen kisinin duygulaniminin aktarildig: tiirkiiniin:

“Yetis namazim kilmaya

Seni seven 6ldii gel gel”

misralarinda, uzun siiren ayriligin 6liim sonucunda son bulmasini gerektigini ifade
eden bir soylem hakimdir. Sevdiginin namazina yetismesini sitemkar bir sdylem ile ikinci
misrada gecen “gel gel” ikilemesiyle kuvvetlendirmektedir. Ayrica tiirkiide 6liim sonrasi
uygulamalardan olan, cenaze namazina yer verilmistir. Tirki, ecel yoluyla 6lmek
kategorisinde degerlendirilerek 6liim olgusu, “yetis namazim kilmaya” climlesinde

cercevelenmistir.
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4.2.15. Pervaneler Sema Yanar (Giivey Gotiirme)

Iki dértliikten olusan “Pervaneler Sema Yanar (Giivey Gotiirme)” 3016 tiirkiisii,
Ankara Devlet Konservatuari tarafindan Bilecik yoresinden derlenmistir. Tirkd, birinci

tekil sahis agzindan aktarilmaktadir.
“Bir giin goger tahta salim”

Misrainda, “tahta salim” kelime grubunda tahtadan yapilmis tabut kastedilerek
o6liim, “tahta salim” sifat tamlamasinda gergevelenmistir. Oliim olgusunun cercevelendigi
bir diger sdzciik ise “gdemek” fiilidir. Oliim, insan ve toplum nezdinde ¢ogunlukla korku
ve kaygi uyandirmaktadir. Bu bakimindan 6liim kelimesinin yarattig1 korku ve hiiziin
duygular, (ugmak, goé¢mek, hayata gozlerini yummak, sizlere omiir, son uykusuna
yatmak) gibi giizel adlandirmalar yoluyla sanatsal tirtinlerinde yer almaktadir. Boylece
birinci misrada gecen “gé¢mek’ kelimesinin, Eski Tiirklerin kelime dagarciginda bulunan
yiirliylis ve yolculuk anlamlarini ihya etmesiyle; 6len kisinin bir yerden ayrilip baska bir

yere gitmesini belirtmektedir (Yiiksekkaya, 2018: 6).
“Rahmettir bizim karimiz”

Ikinci misrada “rahmet” kelimesi, temel manasiyla acinacak birine merhamet
etmek, aciyarak korumak ve ona sefkat gostermek ifadeleriyle agiklanmaktadir (TDV,
2007: 419). Bu ifadelerden hareketle 6len biri igin “Allah’in rahmetine kavustu, Allah
rahmet etsin ” gibi avutucu s6z kaliplar1 kullanilmaktadir (Ornek, 1971: 43,55). Tiirkiiniin
s0z varliginda, 6len kisinin bu diinyada tek kazancinin, yaptiklar iyilikler oldugunu ve
bu yiizden Allah’in ondan rahmetini eksik etmeyecegini yansitmaktadir. Tiirkiide 6lim

olgusu, “rahmet” kelimesinde ¢ergevelenmistir.

4.2.16. Celal Bacada Yatiyor

Doérder misralik iki bentten olusan “Celal Bacada Yatiyor” (3044) tiirkiisii, Nida
Tiifekci tarafindan Yozgat/Akdagmadeni yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi

kadindir. Tiirkii kendi agzindan aktarilmaktadir.

“Bana dulluk yakisir mi1?

Daha on bes yagindayim Celal oy oy”



98

Tiirkli, esinin Olimiinden sonra gen¢ yasta dul kalan kadinin, agzindan
aktarilmaktadir. “Dul” s6zciigii, kelime anlamu itibariyle kocasiz kalan kadin veya karisiz
kalan erkekler (Ansiklopedik So6zlik 1, 1972: 557) igin kullanilmaktadir. Fakat
Anadolu’da genellikle kadin i¢in kullanilan bir lakaptir. Tiirk halk gelenegine ait
unsurlarin yogun olarak yasadigi kirsal bolgelerde, “dul” sozciigii genellikle kadinlar igin
kullanilmis ve onlara kars1 lanetli, ugursuz ve kutsuz gibi olumsuz sekilde bakilmistir. Bu
durum, sozlii kiiltiiriin 6z1U sozlerinde, alkis ve kargislarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Dul
kadin, toplum tarafindan kiz istemelerine gotiiriilmez, gelin yengesi yapilmaz ve gelin
kinas1 karigtirmasina izin verilmez. Dul kadin, toplum tarafindan “Bas Yiyen” olarak
erkeginin 6limiinden dolayi cezalandirilmistir (Kalafat, 2012: 74). Kamizm inancinda
dul kadin, himaye edilerek ona 6zel 6nem verilir. Ayrica onun i¢in “Allah bunu kesti, sen
kesme” ifadesi kullanilir (Kalafat, 2004:107). Tiirkiiniin s6z varhiginda yer alan “bana dul
yakisir m1” ifadesi, toplumun dul kadinlara kars1 olumsuz diisiincelere sahip olmasindan
dolay1 kagmilmasi gereken bir hal oldugunu gostermektedir. Yukarida verilen ikinci
misrada sdylem sahibi, erken gelen bir 6liimii de imleyerek yasinin kiiciik olmasindan
dolay1 dul bir kadin olmay1 istememektedir. Boylece tiirkiide 6liim olgusu, 6liim sonrasi

safhaya ait olan “dul” kavramiyla ¢er¢evelenmistir.

4.2.17. Egildim Bir Dolu ictim

Dorder misralik bes bent ve dorder misralik bes nakarattan olusan “Egildim Bir
Dolu i¢tim” (3073) tiirkiisii, Mehmet Ozbek tarafindan Sanlurfa/Kisas Koyiinden

derlenmistir.
“Korkmazsam sirat yolundan”

Misrada gecen ve Arapga “yol” anlamina gelen sirat, “Islam inancina gére mahser
glinii tistiinden gegilecek olan koprii” climleleriyle tanimlanmaktadir. (TDK, 2011: 2100).
Fakat sirat kelimesi, Kuran-1 Kerim’de gegmesine ragmen yukarida verilen tanimin, bilim
adamlarimin arastirmalari dogrultusunda Ortiismedigi goriilmektedir. Fakat hadislerde
“sirat, cisr, kantara” isimleriyle ii¢ koprii ad1 gegcmektedir. Bunlarin igerisinde “sirat”

kelimesi halk arasinda daha sik kullanilmaktadir (Goziin, 2021: 184186).

Eski Iranlilarm dini olan Zerdiistliikte, Sirat kopriisiinii animsatan anlat: mevcuttur.

Gilinah1 olmayanlarin, dar ve zor olan kopriiyli kolaylikla gececeklerini giinah1 olanlarin
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ise bu kopriiden diiserek dev ve cinlerin eline gececekleri rivayet edilmistir. islamiyet’te
de benzer anlatilar mevcuttur. Sirat koprisiiniin kildan ince ve kiligtan keskin oldugu
belirtilerek giinah1 olmayanlar i¢in bu kopriiniin genisleyecegini ve kolayca gegilecegini,
giinahkar insanlarin ise kopriiden gecemeyerek altinda bulunan ateste yanacaklar ifade
edilmistir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 177). Miisliimanlar, Kurban bayraminda kesilen
kurbanlara binerek ahirete intikal ederken sirat kopriisiinden gecilecegine dair inanis
vardir (Yesil, 2012: 284). Benzer bir inan1s Eski Tiirklerde de goriilmektedir. Olen kisiler
icin kesilen kurbanlar, onlar1 cennete gotirmek icin binek olarak kullanilacagina

inanilmaktadir. ( Sesen, 2010: 15).

Tiirk halk siirinde sik¢a kullanilan sirat kopriisii kavrami, toplum tarafindan kabul
gormiis bir unsurdur. Sirat kopriisiinden kolayca gecmek, insanin diinyada yaptig1 ibadet
ve iyiliklerin karsilig1 olarak bir zafer gostergesi olarak kabul gérmiistiir. Boylece 6lim
olgusu, 6liimiin tabii gergekligine dair bir bilgi nesnesi olan “sirat kopriisii” kavramiyla

gercevelenmistir.

4.2.18. Safak Soktii Yine Sunam Uyanmaz

Dorder misralik iki bent ve dorder misralik iki nakarattan olusan “Safak Soktii Yine
Sunam Uyanmaz” (3163) tiirkiisii, Ali Canli tarafindan Erzurum yoresinden derlenmistir.

Soylem sahibi erkektir. Tiirkii 6len kisinin esi/sevdigi tarafindan aktarilmistir.

Tiirkd, iftira sonucunda canina kiyan kadin {izerine kurgulanmistir. Tiirkiide
sOylem, bazi misralarda 6len kisinin agzindan aktarilirken; baz1 misralarda esi/sevdigi

tarafindan aktarilmaktadir.
“Uyan sunam uyan derin uykudan”

Uyku kimi zaman gecici bir 6lim hali olarak yorumlanmistir. Bu durumun,
Samanizm inancinda oldugu bilinmektedir (Paul Roux, 1994: 73). Islam arastirmacilarina
gore; Ziimer Slresinin 42. ayetinde Allah tarafindan insanin, 6liim ve uyku hallerinde
nefislerinin bedenlerinden alindigini belirtilerek iki olgu arasinda benzerlik oldugu
vurgulanmaktadir. Bu benzerlik, Vahit imamoglu’nun Ibn Kayyim el-Cevziyye nin
“Kutabu’r-Ruh” adli eserinden aktardigina gore; 6liimii biiyiik 6liim, uykuyu ise kiiciik

oliim seklinde tanimlamaktadir (imamoglu, 1997: 233-235).
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Uyku ile oliim iligkisine dair diinyadan ve {iilkemizden bazi Orneklere
rastlanilmaktadir. “Almanya’da gece biri 6ldiigli zaman, ev halki ve ¢ocuklar hemen
uyandirilir, yoksa uyuyanlarin “6liim uykusu™’na yatacagindan korkulur. Yine
Almanya’da uykuda ruhun bedeni terk ettigine inanildigi i¢in, ceset bulunan yerde
uyuyanlar1 uyandirmaya dikkat edilir.” Bu durum, “ilkel toplumlarda uyuyan kimseleri
uyandirmak isterler; ¢iinkii uyuyan bir kimsenin ruhunun uyku sirasinda ¢ok uzaklara
gidip, bir daha dénmeyeceginden korkulur” (Ornek, 1973: 37) ciimleleriyle ifade

edilmektedir.

Ezgili metinde 6liim olgusu, “derin uyku” ifadesinde ¢ercevelenerek ortiilii bigimde
Oliimiin imlendigi bir anlam yiikii ile alimlayiciya sunulmustur. Ayrica misrada gegen
“derin uyku” sifat tamlamasinin siire yansimasi, giizel adlandirma sanatindan

yararlanilarak aktarilmistir.

4.2.19. Ezrail Serime Coktiigii Zaman

Dérder dértliikten olusan “Ezrail Serime Coktiigii Zaman” (3181) tiirkiisii, ihsan
Oztiirk tarafindan Sivas/Tokus Kdyiinden derlenmistir. Siirde sdylem sahibi erkektir.
Tiirkii, 6limii yorumlayan kisi tarafindan aktarilmaktadir. Siirin biitiin dortliikleri,

olimiin gerceklikleriyle ilgilidir.

“Ezrail serime ¢oktiigli zaman
Kirilir kanadim kol yavas yavas
Mevlam nasibetsin din ile iman

Akar gozlerimden sel yavas yavas”

Dortliikte 6liimiin, 6liim melegi Azrail tarafindan gergeklestirilecegi ve bu durum
karsisinda bir sey yapmanin miimkiin olmayacag: belirtilmistir. Bu sebeple Islamiyet’e
gore diinyada yapilan ibadetlerin, ahiret hayatinda kurtarici olacagini “Mevlam nasibetsin
din ile iman” musrainda belirtmektedir. Séylem sahibi, 6limiin gercekligi karsisinda
mecazi bir sdyleyisle kolunun kanadimin kirildigini ve gozlerinden akan yasi miibalaga
sanatindan yararlanarak aktarmaktadir. Ayrica benzetme sanat1 kullanilarak gozlerinden
akan yas, sele benzetildigi goriilmektedir. Dortliikte 6liim olgusu, “Azrail” kelimesinde
cergevelenmistir. Azrail kelimesi ayrintili olarak 1920 numarali tiirkii tahlilinde

verilmistir.
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“Yiiksek ugan goniil yorulur bir giin
Mizan terazisi kurulur bir giin
Herkesin ettigi sorulur bir giin

Doner mi yarabbi dil yavas yavas”

Dortliigiin ilk misrainda sdylem sahibi, insanin 6liim gelinceye dek kendini iistiin
gdrdiigiinii hatirlatmaktadir. Ikinci misrada, 6liim sonrasi asamalardan birisi olan hesap
giinli ve hesap verme ‘mizan kurulur’ kelime grubu ile imlenmektedir. Tiirk¢e karsiligi
terazi olarak gecen “mizan” kelimesi, s6zliik anlami itibariyle; “bir seyin agirligini tahmin
etmek, ol¢iiye vurmak, tartmak anlamlarina gelen vezn (zine) kokiinden tiiremis bir isim
olan mizan tart1 aleti, tartmada kullanilan agirlik; adalet” (TDV, 2020: 211) anlamlarinda
kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerim’de “mizan”, tekil olarak dokuz defa gegerken kelimenin
¢ogul kullanimi, “mevazin” sozciigli yedi defa gegmektedir (Kaya, 2019: 11). Kelime,
insanin ahiret hayatinda yapilacak sorguya cevap vermesi, Islam’in emir ve yasaklarina
ne kadar riayet ettigini gostermesi bakimindan degerlendirici bir anlama sahiptir (TDV,
2020: 211).

Yukarida aktarilan bilgilerden hareketle tiirkiide sdylem sahibi, 6liimden sonra
kurulacak olan mizan terazisinde biitiin insanlarin eylemlerinin sorgulanacagini ifade
etmektedir. Ayrica yapilacak sorguda sorulara dogru cevap verebilmesi i¢in Allah’tan
yardim dilemektedir. Boylece siirde “mizan terazisi” kelime grubunda 6liim olgusu

cercevelenmistir.

“Kabrim iizerine dikerler tasi
Kimin golgesinde saklarsin basi
Baba oglu gormez gardas gardasi

Giden geri donmez yol yavas yavas”

Dortliigiin ilk misrainda mezarin bas kismina yerlestirilen tas, biitiin kiiltiirlerde
goriilen bir davranis bigimidir. Mezar tasi, toplumun psikolojik arkaik yapisinda
mevtanin, tas ile uzun silire hafizalarda kalarak ebedilestirilmesi ve mezarliklara karsi
insanlarin saygili olmalarini saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir (Karaca, 2018: 76).
Bu baglamda tiirkiide gegen 6liimden sonraki agamalardan biri olan kabrin {izerine dikilen
tag ifadeleri ile dolayli anlatim kullanilarak o6ldiikten sonra verilecek hesabin

kaginilmazligi, “herkesin ettigi sorulur” kelime grubu ile ¢er¢evelenmistir.
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Ikinci, iigiincii ve dérdiincii misralarda dliimiin gercekligi vurgulanarak herkesin bu
durumu yasayacagi, 6liimiin geri doniilmez bir yol oldugu vurgulanmistir. S6ylem sahibi,
insanin en yakininin bile 6liime kars1 gelemeyecegini belirterek bunu, siirsel bir anlatim

ile aktarmustir.

“Isicak 1liman suyum koyarlar
Iyi kotii elbisemi soyarlar
Mesleki’yem 6ldiigiimii duyarlar

Girer salacama el yavag yavas”

Tiirkiiniin yukarida verilen misralarinda 6liim sonrasi1 uygulamalara yer verilmistir.
Cenazenin yikanmasi i¢in suyun 1sitilmasi, elbiselerin ¢ikarilmasi, 6liimiin duyurulmasi
ve cenazenin tabut icinde defnedilmek iizere mezarliga tasinmasi, sirasi ile sanatin
imkénlar1 icinde ifade edilmistir. Oliim olgusu, tabii gergekligi ile islenerek “suyun
1sitilmasi, elbiselerin ¢ikarilmasi, 6limiin duyurulmasi ve tabutun taginmasi” kelime
gruplartyla cergevelenmistir. Oliim sonras1 uygulamalarda degerlendirilen bu eylemler,

“Oliiniin Gémiilmeye Hazirlanis1” bagh@mnda ayrintili olarak incelenmistir.

4.2.20. Yeni Cami Oniinde Bir Uzun Selvi

Uger musralik iki bent ve iki misralik iki nakarattan olusan “Yeni Cami Oniinde Bir
Uzun Selvi” (3200) tiirkiisti, Ankara Devlet Konservatuar: tarafindan, Isparta/Egirdir

yoresinden derlenmistir. Tirki, 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Yeni cami Oniinde (aman) bir uzun selvi”

Mezerin Ustlinde gumrular gezer”

Tiirkliniin birinci misrainda, bir mekan ismi ile hayatin, yasamin ve dolayisi ile
6liimiin simgelerinden biri olan servi ifade edilmistir. Servi agaci ile ikinci bendin ikinci
misrainda gecen kumru arasinda, 6liimiin yansilayis1 bakimindan bir baglanti mevcuttur.
Oncelikle kumru olarak adlandirilan ve Anadolu agzinda iiveyik, eveyik, efeyik, dirvana
gibi isimler ile bilinen bu canli, giivercinden kiigiik, koyu renkli bir kus tiirtidiir. Divan
ve halk siirlerinde sik¢a karsilagilan kumru, genellikle esine gosterdigi sadakatli
davranigiyla bilinir. Ayrica kumru, esini kaybettikten sonra baska bir es istemeyerek
Oomriinii, feryat ile geciren bir 6zellige sahip olmasiyla sairleri etkilemektedir (Ceylan,

2007: 171, 172). Kumru, avcilardan ve yirtict hayvanlardan korunmak igin, ¢cogunlukla
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servi agacinda yuva yapmayi tercih etmektedir. Servi agacinin bulunmamasi durumunda,
sik yaprakli ve yiiksek agaclar olan sogiit ve kavak agacini da tercih etmektedir (Onay,
1996: 226). Boylece halk siirinde giizel sevgilileri sembolize eden kumrunun servi agaci
ile olan iligkisinin, biilbiiliin giil ile iliskisine benzer bir 6zellik gosterdigi goriilmektedir.
Servi agaci, kumruya ev sahipligi yapmasi acisindan biilbiiliin giile olan muhabbeti,

kumrunun serviye olan muhabbetiyle benzerdir (Uysal, 2021: 200).

“Yeni de cami 6niinde (aman) bir uzun selvi
Mezerin iistiinde gumrular gezer

Oturmus katipler kiinyemi yazar”

Bentlerin ilk misralarinda “Yeni Cami” adl1 bir yer adindan bahsedilerek Cami’nin
yakininda bulunan mezar, servi agact ve kumru kusu ekseninde Olim olgusu
cergevelenmistir. Son misrada, “oturmus katipler kiinyemi yazar” ciimlesiyle mezarin
kime ait olduguna dair isim, dogum ve 6liim tarihleri gibi 6lene ait kimlik bilgilerinin
yazilarak mezarin zamanla kayip olmamas i¢in yapilan islem imlendigi gibi, mezarda
sual meleklerini de diisiindiirmektedir. Tiirkiide 6liim, ayn1 zamanada “oturmus katipler

kiinyemi yazar” misratyla ¢ergevelenmistir.

4.2.21. Askin Ald1 Benden Beni

Dérder misralik ii¢ bentte olusan “Askin Aldi1 Benden Beni” (3327) tiirkiisii, Ismet
Egeli tarafindan, Manisa/Kula yoresinden derlenmistir. Tirkiide sOylem sahibi erkek

kisidir. Oliim olgusu, cennet ve huri kavramlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

“Cennet cennet dedikleri

Birka¢ melek birkag huri”

Misralarinda 6liim unsuru; cennet, melek ve huri kavramlariyla gergcevelenmistir.
Oliimiin ¢ergevelendigi ilk kavram olan cennet, Tiirk halk siirinde sik kullanimryla,

alimlayiciya 6liim olgusunu dogrudan yansitmaktadir.

Oliim ve ahiret hayati, sanatsal etkinliklerde yansitilirken kimi zaman olumlu duygu
ve diisiincelerin yaratimiyla gerceklestirilmektedir. Insan muhayyilesinde olumlu duygu
ve diislinceler uyandiran bu unsur, kuskusuz melek kavramidir. Melek, sozliikte Arapga

Mela’ik olarak gecen birinci anlamiyla, “Allah katinda bulunan ve nur olarak yaratilan
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varliklarin her biri, ikinci anlamiyla ise pek giizel veya pek uysal olan kimse” (Parlatir,
2009: 1047) ctimleleriyle tanimlanmistir. Tiirkiide melek kavrami, sozliikte verilen ilk

anlamiyla kullanilmustir.

Hiri, Arapga hir ve hliriyan kelimeleriyle ayn1 anlamda kullanilan “cennet kiz1”
anlamma gelmektedir (Parlatir, 2009: 653). Huri olarak adlandirilan bu soyut varlik,
cennette yasayan kadinlart ve onlarin giizelligini ifade eden bir kelimedir. Tirk halk
edebiyat {irtinleri biinyesinde, lizerine birgok siir yazilan bir varliktir. Cogunlukla sairler,
sevgilinin gilizelligini ifade etmek icin huri benzetmesinden yararlanmaktadir. Halk
agzinda “horii” olarak bilinen bu varlik, peri ve melek ile ayni anlama gelmektedir
(Albayrak, 2004: 269,270). Siirde 6lim olgusu; oliimden sonraki agamalar olan ahiret

hayatina isaret eden cennet, melek ve hiri kavramlariyla ¢cercevelenmistir.

4.2.22. Gurbet Elin Nasapasi Tu¢ Olur

Ikiser misralik dért bentten olusan “Gurbet Elin Nasapas1 Tug Olur” (3372) tiirkiisii,
Necmi Berbergil tarafindan, Rumeli/Silistre/Asagibagva kdylinden derlenmistir. S6ylem

sahibinin cinsiyeti hakkin bilgi verilmemistir. Tiirkii, 6lenin agzindan aktarilmistir.
“Gurbet elde dlenlerin ¢enesini kim bayler”

Misrainda dliilmden hemen sonra yapilan uygulamalar arasinda yer alan “cene
baglamak” islemi vurgulanmistir. Bu uygulama, tilkemizin farkli bolgelerinde yaygin
olarak gerceklestirilmektedir. Cenazenin yikama islemi gergeklestirildikten sonra,
mevtanin ¢enesi baglanmaktadir. Bu uygulama, mevtanin ruhunun yarilmamasi ve igine
seytanin girmemesi amactyla yapilmaktadir (Sagir, 2014: 213). Kazak Tiirklerinde de
Anadolu’da gergeklestirilen davranis biciminin benzeri yapilmaktadir. Olen kisinin
oncelikle gozleri kapatilir, c¢enesi baglanir, bas1 kible yoniline cevrilir, ayaklar
birlestirilerek elleri yana veya gdgsiine konulur ve son olarak iizerine beyaz bir bez
ortlilerek rahat dosek denilen yere alinir (Yesil, 2014: 127). Uygulama, Tirk kiltiir
dairesinin disinda Amerika ve diger bazi kiiltiirlerde de farkli bi¢im ve amaglar ile cenaze
makyajlanarak sergilenme bicimiyle goriilmektedir (Caydamli ve Batur, 2002: 69).
Yukaridaki bilgilerden hareketle tiirkiide 6liim olgusu, somut gercekligi ile 6liim sonrasi

islemlerin bir parcasi olan “cene baglama” uygulamasiyla ¢ercevelenmistir.
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4.2.23. Hayal Hayal Olmus Karsiki Daglar

Dorder misralik ii¢ bentten olusan “Hayal Hayal Olmus Kars1 ki Daglar” (3529)
tiirkiisii, Yiicel Pagmakgi tarafindan, Erzurum yoéresinden derlenmistir. Tiirkiide s6ylem

sahibi erkektir.
Tiirkd, 6len kisinin agzindan aktarilmigtir.
“Ey Emrah elveda yiiklendi goglim”

Misrainda elveda ve go¢ sozciikleri, dliimii cagristiran kelimelerdir. Ilk olarak
elveda kelimesi, tiirkiide, diinyadan ayrilig1 ifade eden “Allah’a 1smarladik, esen aklin”
anlaminda kullanilan Arapga bir sozciiktiir (Devellioglu, 2010: 246). Tirkiiniin s6z
varliginda, 6teki diinyaya irtihal etmek/6lmek anlamina gelen kelimelerden bir digeri de
gocmek fiilidir. Gogmek fiili, ahiret hayatina inanmanin bir geregi olarak 6liimiin bir son
olmadigini ve bu diinyanin faniliginden siyrilarak 6te diinyanin sonsuzluguna kavusmay1
ifade etmektedir. Boylece bazi sozciikler olimii; gogmek, yiiriylis, yolculuk gibi
kelimelerle izah ederken bir yerden ayrilip baska yere gitmek anlamini da yansitmaktadir
(Sagol Yiiksekkaya, 2018: 5,6). Ezgili metinde “yiiklendi go¢lim” ifadesiyle 6lmek, goc
anlamina gelen bir yerden bir yere tasinmak anlaminda kullanilmaktadir. Tiirkiide, 6liim

olgusu, “elveda” ve “go¢” kelimeleriyle dolayli bir anlatimin imkéanlariyla

gercevelenmistir.
“Okuyun kuranlar musaflar agin”

Misrainda Olim olgusu, 6liim aninda ve sonrasinda yapilan uygulamalar
yansitmaktadir. Tiirkiide gegen Kuran ve Mushaf kavramlari ile Anadolu’nun hemen her
yoresinde kisinin 6liimii beklenirken veya 6liimii yaklasan kisi i¢in basucunda okunan
Kur’an-1 Kerim ifade edilmektedir. Bu uygulama ile kisinin 6liimiinii kolaylagtirmak,
ruhunu rahat bir sekilde teslsm etmek ve onu 6teki diinyaya rahat bir bicimde ulastirmak
amaglanmaktadir. Ayrica gerektiginde 1slak bir pamukla 6lecek olan kisiye su verilerek
seytanin, kisiyi suyla kandirip imanini ¢almasina engel olmak amaclanir (Sagir, 2014:
253). Siirde gegen 6liim aninda yapilan bu uygulamalarin aktarimi, ezgili metinde 6liimiin
sosyal hayatta yarattig1 gercekligi yansilamaktadir. Tiirkiide 6liim olgusu, 6len kisinin

talebini bildiren “okuyun kuranlar musaflar” ciimlesiyle ¢ercevelenmistir.

“Azrail gogsiimde can telas1 var”
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Misrainda “azrail gogsiimde” climlesi, halk siirinde “Azrail’in gdgse konmasi/
cokmesi” ifadeleriyle ayni anlamda kullanilmaktadir. Bu ifadeyi Esma Simsek; “bu
durum, kisinin son halidir, son nefesini verme anidir. Oysa agzi- burnu da kapansa, bogazi
da sikilsa sonug¢ ayni olur. Ama gogse ¢okiildiigiinde, hem kalp hem de akciger etkisiz
hale gelecektir” (Simsek, 2019: 22) climleleriyle ifade etmektedir. Azrail’in insanin
gogsline konmasi/¢okmesi, Olimiin bir miicadele ¢ercevesinde gergeklestigini
gostermektedir. Tiirklerin Islamiyet’e gegcislerinin ilk caglarinda can cekisen kisinin,
Allah tarafindan génderilen Azrail ile savasip miicadele ettigine inanilmistir (Roux, 2002:
265). Ayrica olimiin gergeklestigi zaman diliminde, Azrail ile 6len arasinda yasanan
miicadeleye dair rivayetler, Miisliiman toplumlarinda Azrail’in irkiitiicii bir melek
olduguna dair diisiincelerin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bunun yaninda, miimin
birinin canini alirken nazik¢e davranan 6liim melegi, glinahkar bir kisi i¢in ise aci
cektirerek onunla miicadele ederek yasamina son verdigine dair diisiinceler de mevcuttur
(Schimmel, 2004: 292). Tiirkiide 6lim olgusu, 6lim anini ve melegini imleyen “Azrail

gbgstimde” ifadesiyle ¢ercevelenmistir.

4.2.24. Ay Agalar

Dorder misralik {i¢ bentten olusan “Ay Agalar” (3711) tiirkiisii, TRT Miizik Daire
Bsk. THM. Miid. Tarafindan, Erzurum/Senkaya yoresinden derlenmistir. Tirkiide
sOylem sahibi, erkektir. Son bendin ilk misrainda, “Emrah der ki” ifadesiyle tiirkiide

sair/asik hem mahlasin1 hem de cinsiyetini belirtmistir.
“Kara topraga yaslanmis”

Misrainda bir deyim gorevinde bulanan “kara toprak™ ifadesi sozliikte birinci
anlamiyla “verimli toprak”™, ikinci anlaminda ise “mezar, yer” climlesiyle tanimlanmigtir
(Ayverdi, 2010: 624). Boylece olim olgusu, “kara toprak” sifat grubunda
cergevelenmistir. Calismamiz kapsaminda “mezar, yer” anlamina gelen kara toprak, 2303
numarali tiirkiide ayrintili olarak ¢oziimlenmistir. Tiirkiide 6liim, yerel s6ylem ile mezari

imleyen “kara toprak” kelime grubu ile ¢ger¢evelenmistir.
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4.2.25. Ben Burah Degilum

Dorder misralik ii¢ bentten olusan “Ben Burali Degilum” (3739) tiirkiisii, Isik Basel

tarafindan Trabzon/Macka yoresinden derlenmistir. Tiirkiide, soylem sahibi erkektir.
“Nur yagsun mezarina oy oy’

Misrainda  “nur yagmak” deyimi Oliim sonrast uygulamalar iginde
degerlendirilebilecek bir dilek sdylemidir. Arapcadan dilimize gegen “nur” kelimesi,
sozliik anlami itibariyle “gozle goriilen aydinlik, maddi seyleri gérmeye yarayan 151k
(Ayverdi, 2010: 939 ) anlamini teskil ederken; Kuran-1 Kerim ve Hadislerde “insanlarin
Oniinii aydmlatip dogru ve gerek olani goérmelerini, hak ile batili, hayir ile serri ayirt
etmelerini saglayan manevi ve ilahi 151k” (TDV, 2007:244) anlaminda kullanilmustir.
Tiirkiide mezarin karanlik bir yer olusundan dolay1 bulundugu yerin, dua edilerek manevi

151k ile aydinlanmasi i¢in dilekte bulunulmustur.

Tiirkiide gecen “nur yagmak™ deyimi, Anadolu’nun bir¢ok yoéresinde “nur i¢inde
yatsin/uyusun” ctimlesiyle esdeger bir dua soziidiir. Bu dua ciimlesi, genellikle 6lim
sonrasinda taziye i¢in Olenin yakinlarinin, ac1 ve iiziintiilerini dindirmek amaciyla

sOylenmektedir. Tiirkiide Olim olgusu, “nur yagsun mezarina” ifadesiyle

gercevelenmistir.

4.2.26. Nefis Sen Olmez misin

Dérder musralik {i¢ bentten olusan “Nefis Sen Olmez misin” (3755) tiirkiisii, Raci
Alkir tarafindan Erzurum yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi bir erkektir. Tiirkiide

oliimiin gercekligi ve 6liim sonrasi uygulamalar aktarilmaktadir.
“Soguk sular 1sind1”

Misrainda, Oliiyii defn etmeden once yapilan yikama islemi, sanatsal bir sdylemle
ifade edilmistir. Tiirkiye’nin sosyo-ekonomik durumunun giiniimiize gore elverissiz
oldugu donemlerde, cenaze yikama islemleri, genellikle ates yakilip su 1sitilarak
yapilmaktaydi. Gliniimiiz sosyo-ekonomik yapinin iyilesmesiyle cenaze islemleri daha
kolay ve pratik bir sekilde yerine getirilmektedir. Boylece belirtilen tlirkiiniin, icra
edildigi donem igerisinde Oli yikama islemi, ates yakilarak suyun 1sitilmasiyla

yapilmaktadir. Misrada 6liim, sanatsal bir doniistiiriimle 6liim sonras1 asamalardan birisi
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olan 6liinlin yikanmasi i¢in suyun hazirlanmasini imleyen “soguk sular 1sindi1” ciimlesi

ile cercevelenmistir.
“Cansiz atlar yiiriidii”

Dizesinde “cansiz at, agag at, ucan at, ayaksiz at” gibi kavramlar ile telaffuz edilip
simgelestirilen s6z dizimleri, tabut kavramini ¢agristirmaktadir. Atin, tabut ve oliim

kavramlar ile iliskisi 2688 numarali tiirkiide ayrintili olarak incelenmistir.
“Yakasiz gomlek dikildi”

Misrainda, yakasiz gomlek deyimi ile kefen sembolize edilmektedir. Yasar
Kalafat’a gore; “ yakasiz gomlek evvelce hazirlanmamis o sahis tarafindan da olsa hig
kullanilmamis ve gomleklige hi¢ niyet edilmemis anlamindadir. Onun yakas: ilk defa bu
6li icin bu maksatla agilmistir” (Kalafat, 2010: 386) climleleriyle konuya farkli bir bakis
acist sunmaktadir. Arastirmaci, subjektif bakis acisiyla degerlendirdigi “yakasiz gdmlek™
deyimini Yunus Emre, siirlerinde “kefen” olarak nitelendirmistir. Yunus Emre’nin
siirlerinde, karsimiza ¢ikan giyimkusam isimlerinden hareketle kefen, “yakasiz gomlek,
yensiz gémlek” veya “yakasiz don(elbise), diinya donu” (Akman, 2008: 314, 316) kelime
gruplartyla ifade etmistir. Yakasiz gdmlek kavrami, Yunus Emre, Yasar Kalafat ve bazi
tasavvuf sozliiklerindeki bilgiler farklilik gostermektedir. Bu bakimdan ¢ogu bilimsel
literatiiriin fikir birliginde oldugu “yakasiz gomlek” deyiminin, “kefen” anlamina
geldigini sOyleyebiliriz. S6z konusu deyim, Kayseri yoresinden yapilan derlemeye gore
“Yakasiz gomlek giyesi” biciminde beddua, kargis isleviyle kullanilmaktadir (Ornek,
1971: 97). Bu baglamda tiirkiide 6liim, yerel séylem bigimlerinden biri olan ve kefen

anlamina gelen “yakasiz gomlek” deyimiyle ¢ergevelenmistir.

4.2.27. Su Karsidan Iniyor Sidikam

Iki musralik iki beyit ve iki misralik iki nakarattan olusan “Su Karsidan Iniyor
Sidikam™ (3812) tiirkiisii, Nihat Kaya tarafindan, Rumeli yoresinden derlenmistir.

Tiirkiide sdoylem sahibi, erkektir.
“Sol yanima vurdular cennet damgas1”

Misrainda, “cennet damgas1”, ifadesiyle oliim olgusu yansilanmistir. Cennet

damgas1, Tiirk-Islam kiiltiiriinde ¢esitli damgalarm yaninda kullanilan ve say1
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sembolizmine sahip, sekiz (8) sayist ile iligkili bir kavramdir (Aslan ve Duran, 2022: 368).
Tanrilarin sayis1 olarak adlandirilan sekiz sayisi, Hristiyanlik, Budizm ve Islamiyet
inanglarinin yan1 sira Avrupa, Asya, Afrika gibi kitalarin kiiltiirlerinde de ¢aglar boyunca

onemli bir say1 sembolizmi gorevini yerine getirmistir.

Tiirk mitolojisinde sekiz sayisi, diinya koselerini, gok katlarini, Tanr1 katini, kutsal
agaci, kutsal dal ve golgesini simgelemektedir (Aslan ve Duran, 2022: 368). Islam
inancina gore cehennem, yedi kattan olusurken Allah’in merhameti, gazabindan biiyiik
oldugundan dolay1 cehenneme karsilik cennet, sekiz kattan olusmaktadir (Schimmel,
1991: 169). islamiyet’e gore, ars1 sekiz melek tasimaktadir. Bu sekiz melek, Sii inancina
gore; Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin olarak tasvir
edilmistir (Coruhlu, 2020: 350). Cennet damgas: figiirii, Islam inancinda sekiz cennet
kapis1 veya cennetin sekiz kattan olustugu diisiincesinden hareketle “cenneti” sembolize
eden bir ifadedir. Ayrica cennet damgasi, bigimsel olarak sekiz koseli veya sekiz kollu
olmasindan dolayr Tanrinin mekanlarindan olan cenneti, temsil etmektedir (Aslan ve

Duran, 2022: 368).

Cennet damgas: figiirii aktarilan bilgilere gore, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin kalintilar:
olan saray, kiimbet, medrese, cami ve tiirbe gibi mimari yapilarda karsimiza ¢ikmaktadir.
Genellikle mimari yapilarda kullanilan bu sembol, sdylem sahibinin sol yaninda kalbi
lizerine cennet damgasinin vuruldugunu ifade etmektedir. Tirkiide 6liim olgusu, 6liim
sonrasi ahiret hayatina dair bir kavram olan cennet, sanatsal sdylem araciligiyla “cennet

damgas1” kelime grubunda gergevelenmistir.

4.2.28. Demirkoy Baslarinda

Iki misralik iki beyit ve iki musralik iki nakarattan olusan “Demirkdy Baslarinda”
(3813) tiirkiisii, Nihat Kaya tarafindan, Rumeli/Kircaali yoresinden derlenmistir. Tiirkdi,

ticlincii sahis agzindan ifade edilmektedir.
“Demirkdy baglarinda bir yesil mezar”

Misrainda, mezar yeri hakkinda bilgi verilmesinin yani sira mezarin rengine dair
bilgi de verilmektedir. Tarih sahnesine ¢iktiklari donemden giliniimiize kadar Tirkler,
¢agin kosullarina gore degisim ve donilisiim yasasa da 6liim ve mezar gelenekleri devam

etmistir (Karaca, 2018: 76). Bu anlamda, Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle yasadiklar1 bazi
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degisim ve doniisiimler, mezar geleneklerini etkilese de temel yapisini bozmamistir
(Tuncgel, 1989: 6). Yesil renk; dogumu, dogayi, gencligi ve dirilisi simgelerken
oliimsiizliigii ve yeniden dirilisi ¢agristiran bir olgudur. Ayrica Islamiyet’te yesil renge
onem verilerek, onun Islam ve cennet rengi olduguna dair genel bir kabul vardir
(Karakurt, 2011: 182). Yesil’in, Islam rengi olarak degerlendirilmesine ragmen renk, ilkin
cok tanrilt dinlerde daha sonra ise tek tanrili dinlerde 6nemli hale gelmistir (Eyuboglu,
1998: 128). Mitolojik anlamda kozmosun temelini olusturan yesil renkli bir tasin
varligindan bahsedilmektedir. Onun diinyayr ugtan uca gezen ve yerin derinliklerine
uzanarak yeryliziindeki merkezinin Kéabe oldugu ifade edilmektedir (Schimmel, 2004:
20).

Misrada gecen “yesil mezar” kelime 6begi, Islam kiiltiiriiniin varligimni siirdiirdiigii
cesitli cografyalarda yesilin, olumlu ve manevi degeri olan unsurlara atfedildigi
goriilmektedir. Ornegin; Farsca eserlerde sebz-pus, “yesil giyenler” anlamma gelerek
yesil giyenlerin, melekler veya veliler oldugu belirtilmektedir. Misir Miisliimanlari,

mezarlarin ¢evresine yesil renkli malzemeler koymaktadir (Schimmel, 2004: 38).

Tiirk halk siirinde yesil renk, ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Yesil renk; bolluk,
verimlilik, genglik, canlilik, siireklilik ve giicliiliik gibi anlamlarin yaninda cenneti
sembolize etmektedir. Ayrica deyimlerde de ¢ok sik goriilen bir renktir (Eyuboglu, 1998:
128). Yesil renk, hem Islami kiiltiiriin hem de Anadolu kiiltiiriiniin etkisiyle mezar, tiirbe,
cami, kiimbet gibi yap1 ve mimarilerde sik kullanilmaktadir. Tiirkiide gecen ifadeden
hareketle yesil renk; Islami, cenneti, Hz. Peygamberi Ve birgok manevi olguyu sembolize
etmektedir. Tiirkiide 6liim olgusu, geleneksel algidaki sekli ile ifade edilen “yesil mezar”

kavramiyla ¢ercevelenmistir.

4.2.29. Biitiin Diinya Senin Olsun

Doérder misralik ii¢ bentten olusan “Biitiin Diinya Senin Olsun” (3843) tiirkiisii,
Stileyman Yildiz tarafindan, Erzincan yoresinden derlenmistir. Tiirkiide sdylem sahibi,

erkektir.

“Beyler tahtindan inerler
Ayaksiz ata binerler

Topraga gomiip donerler”
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Misralarinda diinyanin gegiciligi vurgulanarak ‘“ayaksiz at” kavramiyla tabut
imlenmistir. Tabut Olimden sonraki asamalara ait bir kelimedir. At, Tiirk kiiltiir
dairesinde diger hayvanlara nazaran yiiklendigi islev acisindan 6nemli bir varliktir. Bu

bakimdan at, Tiirklerin kolu ve kanadi konumundadir (Akman, 2003: 233).

Tiirk kiiltliriiniin 6nemli bir pargas1 haline gelen at, Tiirk tarihi, edebi ve kiiltiirel
hayatinda sik karsilagilan bir hayvandir. Halk hikayeleri, efsaneler, masallar, halk siirleri
ve fikralar gibi edebi iiriinlerde 6nemli bir isleve sahiptir. At’in 6liim ile iligkisi; “ruhlarin
yolculuklarinda yardimer figiir, ruhlararasi farkliliklar1 belirleyen statii, giic imgelemi ve
Ote tarafta birlikte yasama imgelemi” (Sagir, 2014: 175) gibi islevlerinden dolay1
toplumsal hayatta 6nemlidir. Ayrica gizemli bir bigimde bu alemi temsil eden at, 6liimiin
ve sezginin de semboliidiir. Tanrilarin, insanlara yardimda bulunmas: i¢in atin varligina

gereksinim duyulmasina dair bir inang vardir (Akman, 2003: 234).

At’m, Tiirk kiiltiiriindeki 6nemine bakildiginda kisinin at1 61diigli zaman ona agit
yakar, siirler sOyler ve onunla alakali hikayeleri efsanelestirilerek anlatir (A. B. Alptekin
ve M. Alptekin, 2017: 415). Calismadaki diger tiirkiilerde, “cansiz at, aga¢ at, u¢an at ve
ayaksiz at” gibi kavramlar tabutu ifade eden kiiltiirel ve yerel kullanimlardir. Tiirkiiniin
s0z varliginin baglami esas alindiginda tabut, sosyo-ekonomik ve kiiltlirel hayatimizin
onemli bir pargasi olan at, ad aktarmas1 yoluyla islenmistir. Tiirkiide 6liim olgusu, tabutu

imleyen “ayaksiz at” kavramiyla ¢er¢evelenmistir.

4.2.30. Bahar Geldi Yine Yollar Isledi

Dérder misralik ii¢ bent ve iki beyitten olusan “Bahar Geldi Yine Yollar Isledi”
(3975) tiirkiisii, TRT Miizik Daire Baskanligi tarafindan Nevsehir Urgiip yoresinden

derlenmistir. Tiirki, kargis tiirlinde dosenmistir.

“Sebep mezarinda baykuslar Gtsiin

Ak gerdan altinda yilanlar yatsin (anam anam)”

Misralarinda sebep olanlara bir beddu ile mezarlarinda baykusun Gtmesi,
mezarlarinda yilanlarin olmasi dilenmistir. Eski tiirkler, baykusa "ugi" adin1 vermislerdir.
Bu kus, bilgeligin ve fedakarligin sembolii olarak kabul edilse de halk arasinda

ugursuzlugu simgeleyen bir kustur. Tarihi hiyerogliflerde baykuslar karanlig1 ve oliimii
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temsil etmektedir. Bu sebeple ugursuzlukla iliskilendirilmislerdir. Oyle ki, baykusu

ugursuzluk olarak géren Romalilar bu kuslar1 yakalayarak yakmistir.

Eskiden 6lmek iizere olan hastalarin yattigi evlerde sabaha dek yanan isiklar
neticesinde bu 1siklara bortii bocegin hiicum etmesi ve bu bortii bocegi goren baykusun
da aynm1 yere gelmesi sonucunda, sabah saatlerinde vefat eden kisinin "6lim
habercisi" olarak goriilmiis ve ugursuz olarak nitelendirilmistir. Bu kargista da
ugursuzluk anlaminda mezarla birlikte kullanilmistir. Keza yilan da 6yle. Ehlisiinnet
inancina gore, kafirlere ve bazi glinahkar miiminlere kabir azab1 vardir. Yerel kiiltiirde
kabir azabi baglaminda yilan ve akrepler anilir. Tiirkiide 6liim, Sliim sonrasina ait
unsurlardan Oliince azap gdrmesini imleyen mezar basinda baykus ve mezarda yilan

gostergeleri ile cercevelenmistir.

4.2.31. Ben Aglarim El Giiler

Dorder misralik sekiz bentten olusan “Ben Aglarim El Giiler” (4007) tiirkiist,
Muazzez Catalbas tarafindan, Trabzon yoresinden derlenmistir. Tiirki, sevdiginin 6limi

ve Olen sevdiginin mezarini ziyaret etmek istegini ifade eden

“Insallah gorecegim
Yakinda mezarim”
Misralarda mezar kelimesi ile,

“Ben de canli cenaze”
Misrainda ise “canli cenaze” kelimeleri ile ¢cer¢evelenmistir.

“Canli cenaze” so6zlik anlamiyla “cok zayif, ayakta duracak, yliriiyecek hali
kalmamis, mecalsiz kimse”(Ayverdi, 2010: 184) olarak tanimlanmaktadir. Soylem
sahibi, sevdiginin 6liimi karsisinda aci ve iiziintiiden zayif ve mecalsiz bir duruma

diismiistiir.

4.2.32. Bugiin Yasta Gordiim Ziilfii Siyahi

Dorder misralik sekiz bent ve ikiser misralik alt1 nakarattan olusan “Bugiin Yasta
Gordiim Ziilfi Siyah1” (4012) semah big¢imindeki tiirkii, Melih Duygulu tarafindan

Sanliurfa/Kisas kdyiinden derlenmistir. S6ylem sahibi, erkektir.
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“Bugiin yasta gordiim ziilfii siyahi

Giilmedi sultanim bilmem ne haldir”

Misralarinda 6liim sonrasi uygulamalarindan, yas unsuruna yer verilmistir. “Zilf, -
koken olarak Arapga olan bu kelime, “sevgilinin sag1 ve 6zellikle yiiziin iki tarafina
sarkan sag¢ boliikleri” (Parlatir, 2009: 1883) olarak tanimlanir. “Ziilfii siyah” tamlamasi,
tiirkiiniin s6z varliginda, mecaz-i miirsel sanatindan yararlanilarak yas tutan bir kadin

isaret etmektedir.

Yas, 0liim sonrasinda diinya {izerinde ¢esitli ritiiellere sahip, i¢erisinde din, kiiltiir
ve gelenegi barindiran bir uygulamadir. Tiirkiide yas tutan kisi kadindir. Ulkemizde yas

ritliellerini genellikle kadinlar ger¢eklestirmektedir.
“Glilmedi sultanim bilmem ne haldir”

Yas uygulamasinda genellikle kaybetmenin verdigi derin act ve umutsuzluk hissi,
dis diinyaya olan ilginin azalmasi, sevme duygusunun yipranmasiyla insanda kendini
kinama, elestirme ve cezalandirma gibi reaksiyonlar meydana gelmektedir. (Freud, 2014:
19) Boylece yas tutan kiside bu duygu ve davranislarin gériilmesiyle giilme eylemini
gerceklestirmemesi tabii bir durumdur. Fakat tiirkiiniin s6z varliginda s6ylem sahibi, yas
tutan kisinin glilmemesinin dogal bir davranis oldugunu bilmesine ragmen ezgili metinde
bu durum, tecahiil-i arif sanatindan yararlanarak sikayet¢i bir sdylem ile aktarilmistir.

Yukarida verilen iki misrada 6liim olgusu, yas unsuru iizerinden c¢ercevelenmistir.

“Sagligimda beni salacak etti
Cenazeyi kilarim deyi vadetti

Kilmadi sultanim bilmem ne haldir”

Misralarinda 6liim sonras1 uygulamalardan olan bazi islemler kurgulanmistir. Oliim
olgusu, “salacak, cenazeyi kilarim” sozciik ve sozciik gruplarinda gercevelenmistir.

Salacak, kelime anlamu itibariyle lizerinde 6lii yikanan tenesir olarak tanimlanmaktadir

(Ayverdi, 2010: 1052).
“Sagligimda beni salacak etti”

Misrainda gegen ifadeler, “6lmeden mezara koymak”™ deyimini ¢agristirir nitelikte

bir cimledir.

“Cenazeyi kilarim deyi vadetti”
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Misrainda “cenazeyi kilarim” sézciik grubunda ad aktarmasi kullanilarak cenaze
namazi isaret edilmektedir. Oliim olgusu, ‘salacak’ ve “cenaze” kavramlariyla
cercevelenmistir. Cenaze namazi iizerine ayrintili bilgilendirme, “Oliiniin Gomiilmeye
Hazirlanis1” bashgi altinda yapilmistir. Tiirkii, ecel yoluyla 6lmek kategorisinden

gercevelenmistir.

4.2.33. Kar Yagayi Yagayi Sultan Murat Basina

Dorder misralik dort bent ve sekizer misralik dort nakarattan olusan tiirkii (4016),
Ibrahim Can tarafindan, Trabzon/Caykara ydresinden derlenmistir. Siirde sdylem sahibi,

erkektir.

“Aman mezarcilarim

Ustiime toprak atman”

Misralarinda 6lim olgusu, ilk olarak mezarcilar kavraminda goriilmektedir.
Islamiyet ve diger baz1 dinlerin etkisiyle toplumlar, dlen kisiyi 6teki diinyaya hazirlamak
amaciyla cesitli ritiiel ve uygulamalar gerceklestirmektedir. Olen kisinin 6teki diinyaya
hazirlanma asamasinda bazi mekan ve meslekler ortaya ¢cikmaktadir. Mezar ve mezarcilar
da ortaya c¢ikan bu mekan ve mesleklerden biridir. Siirde gegen mezarct meslegi;
mezarlikta mezar1 hazirlayan, mevtayr mezarin icerisine yakinlarma yardim ederek
indiren, Oliiyli toprak korumak icin tas ve tahta gibi materyalleri {izerine orten, mezara
toprak atan, bas ve ayak taslarini yerlestirerek mezarin temizliginden sorumlu bir meslek
grubudur. Bu meslek grubu, mezarci, mezar kazici, definci, defin gorevlisi gibi isimlerle
anilmaktadir. Ayrica mezarci, meslekleri geregi mevtayi, defin i¢in hazirlama, ugurlama
ve topraga verme gibi gorevleri olan bir meslektir (Bucuka, 2022: 227, 228). Diinya ve
Tirkiye’de gelisen teknoloji karsisinda cesitli meslek gruplarinin, gorev tanimi da
degismektedir. Mezarci, eskiye oranla gilinlimiizde mezar kazmak islemini g¢esitli
kurumlarin sagladig1 araclarla gerceklestirmektedir. Boylece degisen-doniisen sosyo-
ekonomik hayatta mezarcilarin gorev taniminda degisiklik meydana gelmektedir.
Tirkiide oliim olgusu, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde, “mezarci” kelimesiyle

cercevelenmistir.
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4.2.34. Yaram Sizlar Agrir Basim

Dorder misralik ikiser bent ve dorder misralik iki nakarattan olusan “Yaram Sizlar
Agrir Basim” (4099) tiirkiisii, Seyfettin Sucu tarafindan, Sanliurfa yoresinden

derlenmistir. Tiirkiide soylem, 6len kisinin agzindan aktarilmaktadir.

“Tabutumu kaldirmayin

Altinda yok kardagim”

Misralarinda sdylem sahibi, 6liim sonrasi tabutun tasinmasi islemini tiirkiide
yansitmaktadir. Tabut, cenazenin defnedilmesi i¢in yikama, kefenleme, cenaze namazi
gibi iglemlerin ardindan omuzlarda tasinarak mezarliga gotiiriilmektedir. Mevtanin
tasinmasina akrabasi, arkadasi ve komsular1 gibi yakin cevresinden kisiler yardime1
olmaktadir. Siirde sOylem sahibi, mezarliga tasinirken kardesinin tabutun tasinmasinda
yardim etmesini istemektedir. Tirkiiden anlagilacagi {izere kardesin yoklugu

vurgulanmaktadir. Oliim olgusu agik anlamryla “tabut” kelimesiyle cercevelenmistir.

“Ecel gelirse bu cana

Bas agris1 bir bahane”

Misrai bir atas6ziinden alintilanmustir. Bu atasozii, halk arasinda sikc¢a kullanilan ve
anlami agik ve anlasilir bir atasdziidiir. Oliimii her insanin tadacagmni ve bu durumda
insanin ¢aresiz kalacagi ve kurtulusu olmayacagi vurgulanarak Allah’in yiceligi
karsisinda insanoglunun, aciz kaldigr vurgulanmaktadir (Cotuksoken, 1992: 111).

Tiirkiide 6liim olgusu, misrada belirtilen atasoziiyle cergevelenmistir.

“Mezar tagima yazsinlar

Bugiin bana yarin sana”

Misralarinda yukarida verilen ciimlenin devami olarak insanin, 6liim karsisinda
bicare kalacagi, Oliimiin ka¢immilmaz oldugu ve tiim insanlarin bir giin Olecegi
vurgulanmaktadir. Soylem sahibi, 6liimiin her insanin basina gelecegini ifade ederken
“buglin sana yarin bana” atasoziinii kullanarak mezar tagina yazilmasini isteyerek insanlar
tarafindan hatirlanmasini istemektedir. Ezgili metinde 6liim olgusu, 6liimiin herkes i¢in

mutlak olusu ve mezar tasi ifadeleri ile ¢ercevelenmistir.

“Suyum kesildi damaktan”
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Tiirkiide kiginin Oliimiiyle birlikte yeme-igme gibi diinyevi ihtiyaglarindan
styrilarak yapamaz hale geldigi ifade edilmektedir. Oliim &ncesine ait bu fiziki gercek,
siirsel bir anlatimla tiirkiiye yansimistir. Misrada oliim olgusu, misranin tamaminda

cercevelenmistir.
“Sanki oyle bir diigiin alay1
Tabutum gegti sokaktan”

Misralarinda mevtanin, yikama ve kefenleme islemlerinin ardindan tabuta konulup
cenaze namazi kilinarak defin edilmek {izere yakinlari ve akrabalarinin omuzlarinda
mezarhiga gotiriilmesi aktarilmkatdir. Giinlin kosullarima gore degerlendirildiginde,
genellikle kirsal alanlarda ara¢ kullanilmayarak tabutun omuzlanarak ¢ars1 veya sokaktan
gecilerek kalabalik bir grup esliginde mezarliga gotiiriilmektedir. Cenazenin kalabalik bir
grupla mezarliga gotiiriilmesi, tlirkiide diiglin alayma benzetilmistir. Giiniimiizde baz
uygulamalarda yasanan degisim-doniisiim ile birlikte cenaze cogunlukla arag ile
mezarliga gotirilmektedir. Tirkiide Oliim, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde

degerlendirilerek cenaze alayini imleyen siirsel sdylemle ¢ercevelenmistir.

4.2.35. Kalkan Ile Kap1 Tasin Arasi

Uger musralik {i¢ bent ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusan “Kalkan Ile Kap1 Tasin
Aras1” (4111) tiirkiisii, Hamdi Ozbay tarafindan Antalya/Kas/Kalkan ydresinden
derlenmistir. S6ylem sahibi kadindir. Ezgili metinde sdylem, 6lenin esi/nisanlisi/sevdigi

tarafindan gerceklesmistir.
“Yar basindan diigsmiis 6lmiis Halil’im”

Tiirkiinlin misrai, ezgili metnin ana temasini yansitarak Halil’in yar/ugurum olarak
tasvir edilen yiiksek bir yerden diiserek 6lmesini tasvir etmektedir. Misrada 6liim olgusu,

“Halil’in diiserek 6lmesi/oliim sebebi ve sekli ile ¢ercevelenmistir.
“Adt tas tistiine yazili galdi”

Hayata dair tanimlayicisi olan isminin sadece mezar taginda kaldig1 ifade edilerek
hayatin geciciligi, adin sanin diinya hayati ile sinirli oldugu gercegi ifade edilerek

cercevelenmistir.

“Curast duvarda asil1 galdi”
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Misrainda, Olen kisinin kullanim alanindan ¢ikarak oOliim sonrasi safhada
degerlendirilebilecek bir kavram olan “cura”, sekil ve sap uzunlugu bakimindan
baglamadan kisa ve tiz bir sese sahip telli bir halk saz1 seklinde tanimlanmaktadir
(Ayverdi, 2010: 203). Olenin artik bu calgiy1 kullanmamasi, ondan geriye kalmasi

baglaminda 6liim olgusu ¢ergevelenmistir.
“Horiisl ardinda yasili galdi”

Halk agzinda kullanilan “horii” ismi sozlilk anlamiyla “1. Cennette yasadigina
inanilan disi varhik. 2. Giizel kadin” (TDK, 2011: 1116) seklinde tanimlanmistir.
Tiirkiiniin tamaminda sdylem sahibi, 6lenin esi/sevdigi olarak bu misrada kendisini
vurgulamis “horiisii ardinda yasilt gald1” seklinde tgilincii kisi agzindan aktarmaktadir.
Tirkiide 6liim, ecel yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek esi/sevdiginin de

ardinda yaslh kaldig1 gercegini ifade eden yukaridaki misra ile ¢ercevelenmistir.

4.2.36. Bah¢e Bahce Gezdim

Ucer misralik ii¢ bent ve ikiser musralik {i¢ nakarattan olusan “Bahce Bahge
Gezdim” (4112) tiirkiisii, Alus Nus tarafindan, Rumeli yoresinden derlenmistir. Tiirkdi,

6len kisinin agzindan s6ylenmektedir.

“Tabutum geliyor boyuma bakin

Nisanlik ¢cevremi yiiziime takin”

[lk misrada sdylem sahibi, tabut boyu ile kendi boyunun uzunlugunu
iligkilendirerek uzun boylu oldugunu ifade etmektedir. Tabutun uzunlugunun ortalama
dlgiileri; 2-2.25 olarak belirtilmektedir (Ornek, 1971: 55). Bdylece 6liim olgusu, tabut
kavraminda c¢ercevelenmistir. Nisanlik ¢evresi, so6zliik anlamiyla “etrafi ¢evrilip oya ya
da nakisla siislenmis tiilbentten yemeni: Sirmali ¢evre” seklinde tanimlanmaktadir
(Ansiklopedik Sozliikk, 1967: 433). Anadolu’nun bazi yorelerinde geng yasta vefat eden
erkek veya kizlarin tabutlari siislenmektedir. Ozellikle geng kiz ve gelinlerin tabutunu tel-
duvakla, ¢eyizinden bir esyayla, cicekle, pullu, ipekli al renkli kumasla yahut resmiyle
bezenmektedir (Ornek, 1971: 56-57). Yukarida kullanim alani belirtilen nisanlik ¢evre
adli kumasin, tiirkiide ayni islevle kullanildig1 goriillmektedir. Tiirkiide 6liim olgusu, &liim
sonrasina dair bir talebi bildiren “nisanlik c¢evremi yiiziime takin” misraiyla

cercevelenmistir.
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“Selam sOyleyin sevdigime siyahlar takmasin”

Misrainda siyah renk, yasi sembolize ettigi i¢in O6lim olgusu, Oliim sonrasi
uygulamalardan birisi olan yasa ait siyah giyme davranisinda gergevelenmistir. Siyah

rengin, yas simgesi olarak kullanimi, 2693 numaral1 siirde ayrintili olarak incelenmistir.

4.2.37. Duydunuz mu Gedikli’li

Dorder misralik ticer bent ve dorder misralik {i¢ nakarattan olusan “Duydunuz mu
Gedikli’li” (4223) tiirkiisti, Halil Atilgan tarafindan, Adana/Kozan yoresinden
derlenmistir. Tiirkd, ilk dortliikte tiglincii kisi tarafindan kurgulanirken diger dortliiklerde

Olen kisinin annesi tarafindan aktarilmaktadir.

“Goydum yavrumun suyunu
Ali’m tenesire yatmis

N’olur gosterin boyunu”

Misralarin  genelinde 6liim sonrasi uygulamalara yer verilmistir. Oncelikle
“goydum yavrumun suyunu” misratyla 6liiniin defnedilmeden 6nce yikanmasi 6liiniin
yikanmas1 i¢in suyun hazirlanma siirecini ifade etmektedir. Ikinci misrada, “Ali'm
tenesire yatmis” cenazenin cenaze tagina konmasi, tenesir olarak adlandirilan “lizerinde
oli yikanan kerevet, salacak, olii sali” (Ayverdi, 2010: 1235) belirtilmektedir. Son
misrada tabuta izafeten boyu gibi Oliim sonrasina ait sdylemlerle 6liim olgusu,

cercevelenmistir.

“Ali’m anan gurban olsun

Mezar1yin daglarina”

Misralarinda, yore agziyla annenin evladinin acisi agit tiirtinde dile getirilmektedir.
Olenin defn edilmesiyle somut olarak ardinda kalanin, mezar tas1 oldugunu aktaran anne,
evlat acisiyla sevgisini, sefkatini bu unsurlara yoneltmektedir. Bdylece oliimiin

cergevelenisi mezar tasi kavraminda goriilmektedir.
“Imam1 agidin gald1”

Misrainda, 6liim sonrasi uygulamalardan olan, agit yakma gelenegi islenmistir.
Fakat misrada, imamin 6liiye yakilan agittan dolay: gittigi anlami ¢ikarilmaktadir. Soyle

ki Islam inancina gore olii arkasindan agit yakmak, dogru bir davranis degildir. Bu
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durumu “dirilerin 6lii arkasindan aglamak/agit yakmasi 6liiye azap edilir” hadisinden yola
cikarak destekleyebiliriz. Bu hadis sahabe doneminden itibaren, Islam bilginleri
tarafindan tartisilarak kimi bilginler, hadisin sahih oldugunu, kimi bilginler ise temel
Kurani ilkelere aykirt oldugunu belirterek reddetmektedir (Asikkutlu, 2006: 34, 35). Bu
baglamda toplum, halk arasinda 6lii arkasindan aglayan/agit yakan insanlara yaptiklari
davranisin dogru olmadigini belirterek engellemeye ¢alismaktadir. Ayrica Diyanet Isleri
Baskanligi, o©lii arkasindan agit yakmak ve kendisinden gegercesine aglamanin
yasaklanarak caiz olmayan bir davranis oldugunu bildirmektedir (Sagir, 2014: 286).
Yukaridaki misrada, aglayan/agit yakan cenaze esnasinda bu hadisten dolayr imamin
bulunmadig1 anlami ¢ikarilabilir. Boylece 6liim olgusu, “imami agidin ¢aldi” misrainda

cercevelenmistir.

“Yavrum yolunu beklerken

[zmir’den cenazen geldi”

Misralarinda anne, evladi i¢in agit yakmaktadir. Misrada 6liim olgusu, “cenazen

geldi” kelime grubunda ¢ercevelenmistir.

4.2.38. Mezerimi Derin Kazin

Dorder misralik iki bentten olusan “Mezerimi derin kazin” (4288) tiirkiisii, Talip
Ozkan tarafindan, Mersin/Silifke yoresinden derlenmistir. Tiirkii, 6len kisinin agzindan

aktarilmaktadir.

“Mezerimi derin kazin bol olsun

Edirafi lale stimbiil bag olsun”
Misralarinin ayrintili ¢oziimlemesi 2863 numarali tiirkiide yapilmastir.

“Mezerimi yol iistiine kazsinlar
Gelip gegen bir garip 6lmiis desinler

Bas ucuma kara yazi yazsinlar”

Olen kisinin agzindan kurgulanan tiirkiiniin ilk misrainda, mezarmin nerede olacagi
konusunda vasiyette bulunmaktadir. Mezarin yol iistiine kazilmasini isteyen sdylem

sahibi, yoldan gecen kisilerin onu anmasiniistemektedir.

“Basucuma kara yaz1 yazsinlar”
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Misrainda 6liim olgusu, ciimlenin tiimiinde goriilmektedir. Oncelikle &liimii
cagristiran ilk kelime, “basucu” kelimesidir. Bu s6zciigiin kullanimiyla mezar tagini isaret
etmektedir. Tiirkler kadim tarihleri boyunca mezar ve mezar taglarina biiylik 6nem
vermektedirler. Insanlar mezar tasinmn, olenin uzun siire unutulmamasini, cesitli
amaglarla mezarliga gelen kisilerin saygili davranmalar1 gibi psikolojik faktorlerden
dolayr yapilmaktadir (Karaca, 2018: 76). Ayrica son donemlerde diinya niifusunun
artmasiyla mezarlarin kaybolmamasi i¢in mezar tas1 gelene§i Onemli oldugu

gorilmektedir.

Oliimii yansitan diger bir kelime ise “kara yaz1” sifat tamlamasidir. Kara yazi, “kotii
yazildigima inanilan alin yazisi, kara talih, kara baht” (TDK, 2011:1324) anlamina
gelmektedir. Olumsuz bir durumu sembolize eden bu renk, toplum tarafindan genellikle
6lim, ugursuz ve sikintili bir olayi isaret etmektedir. Tiirkiide gecen “kara yaz1” kelime
grubunda 6lenin, hem kétii bir kader yasadigi hem de 6liimii vurgulanmaktadir. Tirkiide
Olim olgusu, “kara yaz1” kelime grubunda g¢ergevelenmistir. Tiirkii hastalik yoluyla

0lmek kategorisinde ¢ercevelenmistir.

4.2.39. Yiiksek Minareden Attim Kendimi

Uger musralik ikiser bent ve ikiser misralik iki nakarattan olusan “Yiiksek
Minareden Attim Kendimi” (4429) tiirkiisti, Ankara Devlet Konservatuvar tarafindan
Bilecik/Boziiyiik yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi kadindir. Tiirkii 6len kisinin

sevgilisi/nisanlisi/esi agzindan aktarilmaktadir.

“Yiiksek minareden ezan sesi var

Ezan sesi degil yarin yas1 var”

Misralarinda ezan sesinin insanda yarattigi duygulanimdan dolay1 kisinin, sevdigi
icin tuttugu yasmn ayni duygulart yasadigi disiiniilebilir. Tiirkiide Oliim sonrasi
uygulamalar arasinda yer alan yas islemi, “Yas” basliginda ayrintili olarak incelenmistir.
Oliim olgusu 6liim sonrasi uygulamalardan 6lii selasmni imleyen “ezan sesi degil yarin

yasi var” climlesiyle ¢ergevelenmistir.
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4.2.40. Evler Gusu Yuva Yapti Basima

[k bent alt1, ikinci bent bes, iigiincii bent ise dort misradan olusmaktadir. “Evler
gusu yuva yapti basima” (4673) tiirkiisii, Ibrahim Ethem Yagc1 tarafindan Mugla/Meke

koylinden derlenmistir. Tiirki, 6lenin kiginin agzindan aktarilmaktadir.
“Gelin de okun gabrimin dasina”

Misrai yerel diyalektle olusturulmustur. Tiirkiide, 6liimiin ardindan mezar basinda
Kur’an-1 Kerim okunmasi ifade edilmektedir. Mevta defin edildikten sonra iig, yedi, kirk,
elli ikinci ve yildontimlerinde onun ruhunu memnun etmek amaciyla Kuran-1 Kerim,
Yasin Siresi veya Mevlit okunmaktadir (Ornek, 1971: 47, 63, 64, 79, 90, 126).
Anadolu’nun hemen her yerinde goriilen bu uygulama, dini bir gelenek olarak toplumun
kolektif bilincinde yer etmistir. Tiirkiide 6liim olgusu, 6liim sonras1 uygulamalardan biri
olan kabir ziyareti ya da kabir bagsinda Kuran okumak bilgisini yansilayan “okun gabrimin

dasina” ifadeleriyle ¢ergcevelenmistir.
4.3. HASTALIK YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.3.1. Hastane Oniinde incir Agac

Ucer ve ikiser musralik dort bentten olusan “Hastane Oniinde Incir Agaci” (20)

turkdsii,

Nida Tifekei tarafindan Yozgat/Akdagmadeni yoresinden derlenmistir. Tiirkii,

Olen kisinin agzindan aktarilmaktadir.
“Hastane dniinde incir agac1”

Tiirkiinin ilk misrainda kisi, hastanenin Oniinde bulunan incir agacindan
bahsetmektedir. Tiirkii, Yozgat/Akdagmadeni ilgesine aittir. Fakat misrada gegen incir,
yorenin iklimine elverigli bir meyve olmadigindan dolay:1 yorede yetismemektedir. Bu
bilgiden hareketle tiirkiiniin, hastanin tedavi amaciyla gittigi farkli bir sehirde yakildigini

sOyleyebiliriz.

Soylem sahibi, tlirkiiniin ilk misrainda, incir agacindan s6z ederek hastanede

yasadig1 olumsuz duygulanimlarini incir agaci araciligiyla aktarmaktadir.
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Incir; Diinya iizerinde Avrupa, Asya, Okyanusya, Afrika gibi kitalarda yasam agac1
olarak sembolize edilmektedir. 4000 yildan beri Ortadogu’da yetisen bu meyve, evrensel
bereketi ve cinselligin yani sira giinah1 da sembolize etmektedir (N. Gardin, Olorenshaw,
J. Gardin, Klein, 2019: 301). Incirin, giinah1 sembolize etmesi, ilk olarak yaratilis
anlatilarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Adem ile Havva’nin yasak meyveyi yemesiyle
aniden ¢iplak olduklarini anlamalariyla incir yapraklarini, birlestirerek kendilerine 6nliik
yaptilar. Adem ¢iplakliklarini kapatmak icgin incir yapragi ararken diger agaglarin
tepkisiyle karsilasmasina ragmen Incir agac1 (Bilgi Agaci), Adem’in 6liimsiizliik yerine
bilgiyi se¢gmesinden otiirii yapraklarinin Kullanilmasina izin vermistir (Robert A. Davis,
2022: 117-119). Boylece anlatida incir, giinahin sembolii degil giinahin 6rtiinmesine

yardim eden bir unsur olarak diisiinebilir.

Incir, anlamina gelen (Tin), Kuran-1 Kerim’de Tin suresinde {izerine yemin edilen
bir meyve olarak gegmektedir. Hatta diger bazi stire ve ayetlerde de agik ve kapali olarak
incire atifta bulunulmaktadir (Sagli, 2020: 218).

“Hastane Oniinde incir agac1”

Masra, Tiirk kiiltiiriinde “Ocagina Incir Agaci dikmek” deyimine génderme yaparak
olumsuz bir anlamda kullanilmaktadir. Incir agaci, Baykus’a benzetilen 6zelliklere
sahiptir. SOyle ki Baykus, viranelerde, harabelerde, yikik duvarlarda, eski kullanilmayan
bina ve camiler gibi 1ss1z elverisgsiz yerlerde yuva yapmaktadir. Bu anlamda incir agacinin
kokleri, uzun ve dayanikli olmasindan dolayi bu tiir yerlerde rahatlikla kok salarak kendi
kendine yetismektedir (Glindiizalp, 2004: 99, 100). Kullanilan yapilarin etrafinda
yetismesi, yasayanlar agisindan tehlike arz edeceginden halk arasinda bu deyim

yaratilmistir.

“Doktor bulamadi bana ilaci

Bastabip geliyor zehirden ac1”

Tirkiiniin ilk i1ki kitasi, hastanin hastanede yasadigir duygular1 bize sunmaktadir.
Hastane, doktor, ilag, bastabip, zehir, ac1 gibi kelimeler sdylem sahibinin, amansiz bir
hastalik gecirdigi ve bu hastaliktan kurtulma iimidi olmadigini yukaridaki misralarda

belirtmektedir.

Toplum ve birey nezdinde bir nesnel gerceklik olan 6liime dair ifadeler, kiiltiiriin

birer pargasidir. Genellikle geleneksel toplumlarda “mezar kazmak” belirli ritiieller
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1s181nda ve toplum tarafindan 6nemli hale getirilerek bir gelenek halinde ¢esitli toplumsal
islevleri yerine getirmektedir. Boylece onun kiiltiirel bir olgu oldugunu gostermektedir.
Kiiltiiriin diger bir parcasi olan ve 6liimii animsatan “karalar baglamak™ deyimi, bir¢ok

uygulamay i¢erisinde barindiran ve derin anlamlari igeren bir kiiltiirel olgudur.
“Mezarimi1 kazin bayira diize”

Tiirkiide gegen “mezar kazmak™ climlesi, her ne kadar deyimsel bir anlama sahip
olsa da tirkiide ger¢cek anlamiyla kullanilmistir. Mezar gostergesi, Olen birinin
gomiildiigi yer seklinde tanimlanarak gondergesel bir anlama sahiptir. Bu yiizden insan
zihninde gesitli tasarimlar uyandirmaktadir. S6ylem sahibi, mezarimi kazin bayira diize,
misrasiyla mezarinin yerinin 6nemli olmadigin1 “bayira diize” sozleriyle herhangi bir
yere gOmiilmesini vasiyet etmektedir. Mezarin silayr gorecek bir yere kazilmasi

istenmektedir.
“YoOnlinii ¢evirin siladan yiize”

Uciincii kitanin {igiincii musranda ilk musrada gecen mezar yerini belirleme
ifadesiyle mezarinin yoniiniin dini vecibelerin (kible) aksine silaya doniik olmasinm
vasiyet etmektedir. Tiirkiinliin baz1 misralarinda, memleketine kars1 ¢ektigi hasret ve
0zlem, aslinda sdylem sahibinin silada olan sevdigine olan hasreti ve 6zlemidir. Tiirkiide
0liim, hastalik yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek olumsuzlugu imleyen incir

agaci, 0liimle sonuglanan ¢aresiz hastalik ve mezar kavramlari ile gergevelenmistir.

4.3.2. Su Uzun Gecenin Gecesi Olsam

Doérder misralik li¢ bentten olusan “Su Uzun Gecenin Gecesi Olsam” (1240)
tiirkiisii, Muzaffer Sarisozen tarafindan Corum yoresinden derlenmistir. Tiirkii, 6len

kisinin sevdigi/nisanlisi/esi tarafindan aktarilmaktadir.
“Basinda okuyan hocasi olsam”

Misrainda, 6lim anina ait uygulamalardan s6z edilmektedir. Hastada meydana
gelen psikolojik ve fizyolojik tepkimelerin, hastanin 6lecegine isaret sayilan bir takim
degisiklik ve istekler olugsmasina sebep olmaktadir. Meydana gelen degisiklik ve istek
duygulari, hastanin sonunun geldigini diigiindiirdiigii i¢in hastanin yakinlari tarafindan

6lim hazirliklart yapilmaktadir. Bu hazirliklardan biri hoca, miiftii veya akrabalar1 vb.
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tarafindan Kur’an-1 Kerim okunarak hastanin ruhunu kolayca teslim edilmesi saglama

islemidir (Ornek, 1971: 30).

Yukarida agiklanan uygulama, 6liimii dogrudan aktarmasa da birey ve toplumun
bilincinde dliimii ¢agristiran ve bir 6liim olaymnin gergeklesecegini yansitan durumdur.
“Basinda okuyan hocasi olsam” misra1 da bu 6liim uygulamalari arasinda yer alan bir
gelenegi yansitarak Oliim olgusunu cercevelemistir. Tirki, hastalik yoluyla 6lmek
kategorisinde degerlendirilerek 6liim an1 uygulamalarindan birisi olan “basucunda Kuran

okunmas1” baglaminda ¢ergevelenmistir.

4.3.3. Gurbet Elde Bas Yastiga Gelende

Dorder misralik iki bentten olusan “Gurbet Elde Bas Yastiga Gelende” (2145)
tirkiisii, Muzaffer Yonden tarafindan Erzurum yoresinden derlenmistir. Soylem sahibi,

erkektir.

“Anam yok ki yaka yika yas doke

Bacim yok ki saclarindan sa¢ soke”

Misralarinda eski Tiirk yas geleneklerinden olan ve giiniimiizde Anadolu’nun bazi
yorelerinde 6lii arkasindan yapilan uygulamalar yer almaktadir. Ik misrada, 6len kisinin
arkasindan aglayan yakinlariin aci ve iiziintii sebebiyle yaka yikmak (yirtmak), sac
sokmek (kesmek) gibi davraniglara yer verilmistir. Toplumun kolektif bilincinde yer alan
bu tiir davranislar, erken déonem Tiirk kiiltlirlinden giiniimiize kadar varligini siirdiiren

Ogelerdir.

Eski Tiirklerdeki yas uygulamalarinda yiiz ve kulaklar bigakla ¢izilir, kan gbzyasina
karisir ve yasin gostergesi olarak saglar kesilir (Bozkurt, 1995: 5). Benzer bir yas
reaksiyonu da

M.S. Avrupa Hunlarmin basinda bulunan Atilla’nin cenaze tdreni nedeniyle
gerceklestirilmektedir. Halk sacglarinin bir boliimiinii keserek ve bigakla yiizlerini derin
bir sekilde keserek yaralamaktadirlar (Roux, 2002: 282). Dede Korkut anlatilarinda ise
Burla Hatun’un oglu Uruz’un oldiiriilecegi haberini almasindan sonra su ifadeleri
kullanir; “kargu kibi kara sagini yold1, ogul ogul diyiiben kild1 agladi” (Ergin, 2014: 108).

Beyrek hikayesinde ise; “Beyregin 6liim haberinin duyulmas: lizerine Begregin babasi
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Kaba Sarig1 kaldirip yere ¢aldi, ¢ekti yakasini yirtti, ogul ogul diyerek boyiirdi. Feryat
figan etti. Ak piir¢ekli anas1 boncuk boncuk agladi, goziiniin yasini doktii, aci tirnak ak
yiiziinii, ald1 ¢aldi, al yanagimi yirtt1, kargi gibi kara sagini yoldu, aglayarak, sizlayarak
evine geldi” (Ersoy, 2002: 98-99). Goériildiigh tizere, Eski Tiirklerin cenaze torenlerinde
benzer yas ritiielleri ile karsilasilmaktadir. Tirkiiniin toplumsal gercekligi yansitmasi
bakimindan ge¢misten giiniimiize ayn ritiiellerin tiirkiide viicut buldugunu sdyleyebiliriz.
“Yaka yika yas doke, saglarindan sag¢ soke” misrainda gecen yas davraniglarinin,
genellikle eski Tiirk toplumlarinda gilinlimiize gore kiiclik farkliliklar barindirmasina
ragmen benzer Ozellikler gostermektedir. Bu baglamda 6liim, tiirkii igerisinde verilen
“yaka yika, yas doke” ve “saglarindan sag¢ soke” gibi arkaik yas adetlerinde

cercevelenmistir.

“Gardas yok ki mezerime das dike

Bir ¢alidir mezer das1 garibin”

Misralarinda gegen O6liim unsurlari, yerel bir dille tiirkiiye yansitilmistir. Sylem
sahibi, kimsesizlikten yakinarak oldiikten sonra mezarmin kiinyesini belirtmek i¢in
kullanilan mezar taginin dikilemeyecegini, “Bir ¢alidir mezer das1 garibin” ifadesiyle de
devrik bir climle ve sitemli bir sdylemle ¢al1 (ot) gibi islevsiz bir bitkinin, mezar tasi
yerine dikilecegini belirtmektedir. Oliim olgusu, &liimiin tabii gercekligi ile “mezer das1”

kavramiyla cercevelenmistir.

4.3.4. Kara Yer Kara Yerde

Dorder misralik ti¢ dortliik ve dort misralik ii¢ nakarattan olusan “Kara Yer Kara
Yerde” (2198) tiirkiisii, Hiisamettin Subasi tarafindan Van/Er¢is yoresinden derlenmistir.

Séylem sahibi, erkektir. Oliim olay1, kisinin kendi agzindan aktarilmaktadir.

“Kara yer kara yerde

Gilil biter kara yerde

Verin beni yarimi

Baskasi kara yerde”

Yukarida verilen cinasli dortliikte, “Kara yerde” sifat tamlamasi hem yas hem de

mezar ¢agrisimiyla 0limii isaret etmektedir. “Kara” kelimesine dair kapsamli inceleme

(2693) tiirkiide verilmistir. Dortliigiin son misrainda séylem sahibi, kafiyeye uygun olarak



126

kendinin degil baskasinin, kara yerde (mezarda) olmasini istemektedir. Yarini isteyerek
yer olarak mezar1 dolaylt olarak oliimii istemektedir. Tiirkiide 6liim, dolayli bir ifade

edilisle mezar kelimesiyle ¢ercevelenmistir.

4.3.5. Hiiseynik’ten Ciktim Seher Yoluna

Uger musralik ii¢ bent ve iki musralik {i¢ nakarattan olusan “Hiiseynik’ten Ciktim
Seher Yoluna” (2576) tiirkiisii, banttan yazilarak Elazig yoresinden derlenmistir. Soylem

sahibi, erkektir. Tiirkii, 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Ati Hanim baygin diismiis ayilmaz

Boyle canlar tenesire konulmaz ”

Misralarinda, bir kadin adi olan Ati Hanim’in bayilmas: ifade edilse de ikinci
misrada “tenesire konulmaz” ciimlesinden anlasilacagi {izere kisinin, oldigi ifade
edilmektedir. Tenesir, sozciik anlami itibariyle Arapga Serir sozciigiiniin anlamdasi
olarak oliiniin yikandig1 dort ayakli uzun tahta olan zemin/masay1 tanimlamaktadir (Dini
Sozliik, t.y., s.780). Toplum, 6zellikle bir olayda karsilasilan bazi arag-gerecleri, olumsuz
bir anlamda dile yansitarak beddualara donistiirmektedir. Bu yiizden halk arasinda
Tenesir lizerine ¢esitli beddualara rastlanilmaktadir. “Tenesire gelesice (Zara), Tenesir
paklayisica (Afyon), Tenesirde yikanasica (Cubuk)” gibi farkli yorelerden derlenen
beddualara rastlamak miimkiindiir (Ornek, 1972: 97). Tiirkiide 6liim olgusu, hastalik

yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “tenesir” kavramiyla ¢ercevelenmistir.

4.3.6. Odalar1 Sondiirme

Ucer dértliik ve iiger misralik iic bentten olusan “Odalar1 Séndiirme” (3380)
tiirkiisii, Ibrahim Akin tarafindan Kayseri/Ciftlik kdyiinden derlenmistir. S6ylem sahibi,

erkektir. Tiirkd, 6len kisinin agzindan aktarilmistir.

“Veramlara ugrattin

Yar veram ile 6ldiirme”

Misralarinda, yerel diyalekt ile ifade edilen “veram” sozciigii, verem(tiiberkiiloz)
hastaligini ifade etmektedir. Siirde verem hastaligindan dolay1 meydana gelen 6liim olay,

Tiirk siirinde kullanilan mecazi anlamindan yola ¢ikilarak tiirkiide yansitilmistir.
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Tarihi olarak M.O 3000 yil 6ncesine dayanan Verem(Tiiberkiiloz) hastalig1, Nil
nehri kiyisinda Dra Abu-el Naga isimli kasabada yasayan ve bu hastaligin belirtilerinden
olan kanl1 balgam ¢ikararak dlen bir geng kizin dykiisiinden 6grenilmistir. Insanlik tarihi
kadar eski olan Verem(Tiiberkiiloz), diinya tarihinde 6nemli bir yer tutmasinin yaninda
farkli cografyalarda beyaz 6liim, beyaz veba, 6liimiin kaptani isimlerle bizde ise “ince
hastalik” olarak adlandirilmigtir (Baris, 2010: 1). Verem, tarih boyunca insani, 6liime
yakinlastiran ve insanda yarattig1 korkuyla onun duygu ve diisiincesinin bir yansisi olan
edebi triinlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Verem sozciigli, bir hastalik olmasinin yaninda,
toplumun ona kazandirdigi farkli anlamlar ile anilmaktadir. Boylece misrada gegen
“vereme ugrattin” kelime 6begi, tlirkiideki kullanimina bakildiginda “yolunda gitmeyen
bir durum karsisinda c¢ok sabirsizlanmak ve sabirsizca davranmak” anlamlarinda
kullanilmaktadir (Ayverdi, 2010: 1315). Tiirkiide seven, sevdigine “yar beni siiriindiirme”
misrai sabirsizlanmak anlaminda kullanilarak siirin devaminda “veramlara ugrattin, yar
veram ile 6ldiirme” misralarinda da verem sozciigiiniin mecazi bir anlamda kullanildigi
goriilmektedir. Tiirkiide o6lim olgusu, hastalik yoluyla 0&lmek kategorisinde

degerlendirilerek “veram” kelimesiyle ¢er¢evelenmistir.

4.3.7. Su Kabak Cicegi Ne Acar Ne Kokar

Ikiser musralik ii¢ beyit ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusan “Su Kabak Cicegi
Ne Acar Ne Kokar” (3961) tiirkiisii, Yiicel Pagsmakg1 tarafindan, Rumeli/Selanik/Sarkoy
yoresinden derlenmistir. Tirkiide, birinci tekil sahis agzindan hastanede tedavi gdren

kisinin hikayesi tasvir edilmektedir.
“Sevdigimin kanleri (a canim) salindan akar”

Misrainda “sal” kelimesi, tabut anlamina gelmektedir. Sal(tabut) kavramlar1 619

numaral tiirkiide ayrintili olarak ¢oziimlenmistir.
“Hastane 0niinde derin bir kuyu”

Misrainda 6liim olgusunun, “kuyu” kavramiyla iligkili olduguna dair baz1 bilgiler
verilmistir. Oncelikle kuyu, Tiirk kiiltiir dairesinde mit, masal, destan, hikdye gibi halk
anlatilarinin yan1 sira halk ve klasik siirinde de karsimiza c¢ikmaktadir. “Kuyu”
kavraminin sadece bahsedilen tiirlerle smrli kalmadigmi, Adem Balkaya “Halk

Anlatilarinda Kuyunun Islevselligi Uzerine Bir Okuma” adli makalesinde kuyularim,
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genis perspektife sahip bir metafor oldugunu “...kuyular1 dar bir alana sikistirmamak
gerektigini belirtir. Aslinda kuyular var olan biiyiik bir olgusal argiimanin farkli
tezahiirlerinden biridir. Bir bakima ayni kullanimin gériingliye ¢ikmis farkli yiizlerinden
biridir” (Balkaya, 2014: 56) climleleriyle ifade etmektedir. Bu anlamda genis bir kullanim
alanina sahip olan kuyu motifi, Stith Thompson’un “MotifIndex of Folk-Literature” adli
eserinde motifin baz1 kullanimlarin1 vermektedir. Bunlardan bazilari; kaynaklarin ve
kuyularin Tanrigasi, cennet kuyusu, asagi diinyaya gec¢idi olan kuyu, 6te diinyadaki kuyu,
yasam ve 6liim kuyusu, nehirlerden kaynagini alan kuyu, denizin altindaki kuyu, kutsal
kuyu, bir azizin kazdig: sifa kuyusu, biiyiilii kuyu, suyu dans eden kuyu, dilek kuyusu,
kehanet ve isaretlerle dolu kuyu, renkli sularla dolu kuyu, yag-sarap-bal dolu kuyu, kan
kuyusu gibi farkli kuyu motiflerine rastlanmaktadir (Aktaran: Isik, 2020: 289). Carl
Gustav Jung, kuyu motifine iligskin “Dort Arketip” adl1 eserinde anne arketipinin, cesitli
tezahtirlerinin genis ve dar anlamlarindan bahsetmektedir. Tiirkiide gecen “derin kuyu”
motifi de anne arketipini dar anlamiyla dogum ve ddlleme yeri olarak tarla, bahge, kaya,
magara, agac, kaynak, derin kuyu, vaftiz kabi, kap bigiminde c¢icek (giil ve lotus)
sembolize etmektedir (Jung, 2019: 22). Kuyu motifinin, ¢ok genis kullanima ve cesitli

sembolik anlamlara sahip oldugu goriilmektedir.

Kuyu motifinin, genel kullanim alanlarina dair kisaca bilgi verildikten sonra
calismamiz kapsaminda tiirkiide gecen kuyu motifi ile 6liim arasindaki iligkiye
deginilmistir. Kuyunun o6liim ile iliskisi, ilk olarak mitolojide karsimiza ¢ikmaktadir.
Yaradilis hikayelerinde 6liimiin kapkaranlik bir bosluk veya dipsiz bir kuyu olduguna
dair tasvirler yapilmistir (Sagir, 2014: 93). Boylece 6lim nezdinde, kuyu ile yeralti
diinyasinin baglantis1 ortaya ¢ikmaktadir. Kuyular, yeryliziinden yeraltina gegis noktasi
Ozelligi gostermesiyle ihtiyag olmasi halinde yeraltini gagrigtiran bir unsur olarak da
goriilmektedir (Balkaya, 2014: 57). Kuyularin ge¢is noktasi islevini tagimasi, Altay
Samanlar1 ve Saltukname’de karsimiza ¢ikmaktadir. Samanlar, kuyular1 kullanarak ote
diinyaya gecis yapmaktadirlar. Saltukname’de ise Battal Gazi, bazen ylikseklere ucarken
bazen de kuyudan gecip yeralt1 diinyasina inerek domuz kafali, fil kulakli, aslan penceli
ve ejderha kuyruklu disi yamyam olan cinin kagirdig1 gen¢ kizlar1 aramaktadir (Roux,

2002: 73).

Kuyunun bir gecis noktas1 6zelligi gdstermesi bakimindan, misrada gecen “Hastane

oniinde derin bir kuyu” tasvirinde hastanenin, diinyadan 6te diinya gegis evresi oldugu
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yorumlanabilir. Boylece verilen bilgiler 1s18inda tiirkiide 6liim olgusu, hastalik yoluyla
Olmek kategorisinde degerlendirilerek “sal” ve “derin bir kuyu” sifat tamlamasiyla

cercevelenmistir.

4.3.8. Maras’tan Bir Haber Geldi

Dorder misralik iicer bent ve ticer misralik {i¢ nakarattan olusan “Maras’tan Bir
Haber Geldi” (4060) tiirkiisti, Dilber Ay Bagis tarafindan Kahramanmaras yoresinden
derlenmistir. Ezgili metinde sdylem, li¢iincl tekil sahsin agzindan gerceklesmektedir.
Tirkiiniin hikdyesinden edinilen bilgiye gore, olenin halas1 tarafindan yakildigi
belirtilmektedir. Tirkiiniin ana temasini, hasta olan Merik (Meryem) adli kadinin 6liimii

tizerine olusturmaktadir.

“Dediler ki Merik oldi

Anasi kime kiisiiyor”

Misrada, Merik adli kadinin, 6liimiiniin duyurulmasi konu edilmistir. Annesine,
kizinin 6lim haberinin verilmesi {izerine annenin, act ve lziintii duygusuyla etrafina
kiistigli tasvir edilmistir. Misrada Oliimiin ¢ercevelenisi, 6liim sonrast uygulamalar

icerisinde yer alan 6liim haberinin duyurulmasi catisi altinda aktarilmaktadir.
“Carsaf serin gecesine”

Misrainda kiginin, 6limiinden hemen sonra yapilan islemlerden bazilari yer
almaktadir. Bunlar: Mevtanin, gozlerinin kapatilmasi, ¢enesinin baglanmasi, elleri ve
kollarinin viicudunun yanina konmasi, basi kibleye doniik bir bigimde bulundugu yerden
bir yataga alinarak tizerine temiz ¢arsafin serilmesidir (Araz, N., Giinay, U., Tan, N., To,
K., 1997: 191). Misrada yer alan “carsaf serin gecesine” ifadeleri, 6liim sonrasinda
izerine serilecek beze atifta bulunmaktadir. Tiirkiide 6liim olgusu, hastalik yoluyla 6lmek

kategorisinde degerlendirilerek “garsaf” unsuruyla ¢er¢evelenmistir.

4.3.9. Beyoba Kahvesinde Masa Kuruldu

Uger musralik ii¢ bent ve ddrder musralik ii¢ nakarattan olusan “Beyoba Kahvesinde
Masa Kuruldu” (4467) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuvar:t tarafindan

Manisa/Akhisar yoresinden derlenmistir. Tiirkii, 6len kisinin agzindan kurgulanmistir.
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“Annem deli olmus daglar1 gezer”

Misrainda 6liim sonrasi bazi davranislar ifade edilmektedir. Kisi(anne), yakininin
Oliimii sonrasinda durumu olaganiistii bir sekilde algilayarak travmatik bir yasantiya gegis
yapmistir. Yani insan, 6liim karsisinda duygusal olarak kontrol edemedigi ve iistesinden
gelemedigi ac1 veren, ani ve beklenmedik durumlar sonucunda bazi travmatik davraniglar
gosterebilir ( Sayil, 1992: 4). Bu tiir liziinti ve ac1 veren olaylar, insanlarda farkli
sekillerde tezahiir etmektedir. Misrada yasanan aci veya travmatik bir durum karsisinda
insan, duygularin1 “annem deli olmus daglar1 gezer” bi¢iminde gostermektedir. Oliim
sonrasinda meydana gelen bu davranis karsisinda, Oliisii i¢in ¢ok iiziilen ve yanan
kimseler i¢in komsular1 ve akrabalari tarafindan “Oliiyii gémerler, deliye giilerler; aklini
basina al da, deli olma” ciimlesi sdylenmektedir (Ornek, 1971: 94). Tiirkiide 6liim olgusu,
Olim sonrasi yas cercevesindeki davraniglar baglaminda “annem deli olmus daglar

gezer” climlesiyle gergevelenmistir.
“Babam diilger olmus tabutum diizer”

Tiirkiide 6liim iizerine yasanilan duygularin, anne ve babada yarattig1 davraniglar
farklilik gostermektedir. Aile hayatinin en gii¢lii ferdi, baba olarak goriilmektedir.
Tiirkiiniin bu misrasinda erkek giicii ve yetenegi ile isteyen arag ve gereclerin yapiminda
oldugu gibi evladinin tabutunun yapiminda da baba marangoz gorevini listlenmektedir.

Misrada 6liim olgusu, “babam diilger olmus tabutum diizer” ciimlesiyle cercevelenmistir.
“Kardasim Mustafa mezarim kazar”

Misrainda aile iiyelerinin iistlendigi gorevlere bakildiginda 6lenin kardesi, mezar
kazma islemini gergeklestirmektedir. Mezar kazma islemine dair ayrintili inceleme, 20
ve 2661 numaral tiirkiilerde yapilmistir. Tiirkiide 6liim olgusu, “kardasim Mustafa

Mmezarim kazar” ifadesinde ¢ergevelenmistir.

Yukarida aktarilan misralarda O6lim sonrast davranig ve uygulamalara yer
verilmistir. Cinsiyet farkliligin1 6n plana ¢ikaran tiirkiide annenin, baba ve kardese gore
duygu ve davranis1 farkli olup 6liimiin verdigi duygularin, akli dengesine zarar verecek
oranda yogun yasadigi belirtilmektedir. Tiirkii, hastalik yoluyla 6lmek kategorisinde

degerlendirilerek cergevelenmistir.
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4.3.10. Nokta Halanin Destan1 (Ahmedum)

Dorder misralik bes bentten olusan “Nokta Halanin Destani (Ahmedum)” (4808)
tiirkiisii, Ibrahim Can tarafindan Rize/Hemsin yoresinden derlenmistir. Tiirkii, evladinin

Oliimii lizerine anne tarafindan yakilmstir.
“Dedum 06liim olmaz hastalik saka”

Misrainda sdylem sahibi, hastaligin saka, 6liimiin ise inanilmaz bir durum oldugunu
vurgulamaktadir. Genellikle geng kisilere hastalik ve 6liim yakistirilmadigindan dolay1

tiirkiiye bu bi¢imde yansimuistir.
“Meger Azraile vermistun yaka”

Misrainda “Azraile vermistun yaka” deyiminin halk agzinda kullanimi
aktarilmistir. Tiirkiide deyimin asil kullanimi, “yakay1 ele vermek” deyimidir. Bu deyim
sozliikte “kacamayip yakalanmak, ele gegmek” (Cotuksdken, 2004: 348) anlaminda
kullanilmistir. Tiirkiide Azrail’in insan1 yakaladig, ele gecirdigi ve ondan kurtulmanin
imkansiz oldugu vurgulanmaktadir. Tirkiide Oliim olgusu, hastalik yoluyla &lmek

kategorisinde degerlendirilerek “Azrail” kavramiyla ¢er¢evelenmistir.

4.4, BOGULMA YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.4.1. Hiirmiiz Gelin

Uger musralik {i¢ bent ve iki musralik bir nakarattan olusan “Hiirmiiz Gelin” (146)

tirkiisii, Ahmet Yardimci tarafindan Sinop yoresinden derlenmistir.

Tiirkiinlin ana temasi, denizde bogularak 6len Hiirmiiz gelin iizerine kurgulanmis

olup sdylem, baz1 misralarda 6len kisinin agzindan ger¢eklesmektedir.

“Ceyizim sandikta basil1 kald1
Elbisem duvarda asil1 kaldi

Benim nazli yarim kimlere kald1”

Tiirkiinlin - misralarinda, bir hatun kisinin 6limiinin ardindan ¢eyizinin
kullanilamadan sandikta kalmasi, elbiselerin giyilmeden duvarda asili kalmasi ve

sevdiginin/ esinin/damadin baskalarina kalmasi, soru ciimlesi ile vurgulanarak ifade
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edilmektedir. Oliim sonrasi safhaya ait bu sdylemler, dliimiin toplumsal gergegi

baglaminda tiirkiiniin estetik imkanlar1 i¢inde ¢ergevelenmistir.
Bunun yaninda;

“Haydin kizlar yola duralim
Hiirmiiz gelin gegecek onu gorelim

Oglen namazini biz de kilalim”
Misralari, tiglincii bir sahis (akrabasi, arkadasi, komsusu vb.) tarafindan aktarilir.

Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde toplumun bir gelenek haline getirdigi uygulamalar
goriilmektedir. Olen kisinin cenaze namazi kilinmadan 6nce yasadig1 evinin oniine
getirilerek 6zellikle kadinlardan olusan komsu ve yakinlarindan helallik alindiktan sonra
cenaze namazi kilinmaktadir. “Hiirmiiz gelin gececek onu gorelim” misrai ezgili metinde,

mecaz sanatiyla len bir kisi, 6lmemis gibi ¢ercevelenerek sunulmustur.

Cenaze namazinin, 6gle namazi ifadesiyle ezgili metine yansimasinda, cenaze
unsuru artistik bir soylemle hiisn-i talil sanatindan yararlanilarak ¢ercevelenmistir. Bu
misra ayrica cenaze namazinin kadinlar tarafindan kilinmayisi nedeniyle sadece 6gle

namazinin ifade edilisi seklinde yorumlanabilir.

Ezgili metinde 6liim olgusu, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde ayrica “Glimiis
de kemer sikmis ince belini” misraiyla ¢ergevelenerek ortiilii bir anlamda alimlayiciya
sunulmaktadir. Bu sdylem ve kemerin beli stkmasi, 6liim gergegi ile alakali olarak tiirkii

i¢inde yer almaktadir. Oliim gergekliginde 6len viicut agirlasarak siser.

4.4.2. Kopriiye Varinca

Turkl, tcer misralik ii¢ bent ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusmaktadir.
Muzaffer Saris6zen tarafindan derlenen “Kopriiye Varinca” (428) tiirkiisii, Sivas yoresine
aittir.  Tirkiide sOylem sahibi  erkektir. Misralarda Kizilirmakta bogulan

esi/nisanlisi/sevdigi kadinin bogulmasi tasvir edilmektedir.

Tirkiler, birey ve toplumun yasadigr duygu ve diislincelerini en giizel sekilde
yansitan edebi tiirlerdir. Bunlardan birisi de Kizilirmaga diisen gelini konu alan agit

tirtindeki tirkudir. Turkinin;:

“Kizil irmak nettin all1 gelini
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Misrainda kisilestirme s6z sanatindan yararlanilarak cansiz bir varlik olan

Kizilirmak’tan hesap sorulmaktadir.
“Nasil yedin benim suna boylumu”

Artistik bir sOylemle olusturulmus bu misrada, yine cansiz bir varlik olan
Kizilirmak’tan cevap beklenmektedir. Bu misra bir dnceki misrain devami olup, 6lim
olgusu, “yedin” kelimesiyle ¢ercevelenmistir. Anadolu’nun bazi bélgelerinde, topluma
zarar veren canli veya cansiz varliklar, “canavar” ismiyle adlandirilmaktadir.
Kizilirmak’in sevdigini yemesi-yutmasi, onun canavara benzer davranislar sergiledigini
imlemektedir. Cergevenin diger bir yorumlamisinda Kizilirmak, Azrail islevinde
diisiniilebilir. Azrail-canavar iligkisi kapsaminda canavarn, Tiirk mitolojisinden
kiiltiiriine gectigi, Azrailin ise Islami kiiltiiriin bir yansimas1 oldugu degerlendirilebilir.
Ezgili metinde 6liim, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde 6liimii ¢agristirarak “yedin”

gondergesi ile ¢ercevelenmistir.

4.4.3. Adatepe

Dérder musralik iki bentten olusan “Adatepe” (2051) tiirkiisii, Mehmet Ozbek
tarafindan Malatya yoresinden derlenmistir. SOylem sahibi, iliclincii kisidir. Soylem
sahibinin  cinsiyeti = hakkinda net bilgi olmamasiyla  birlikte  Glenin

akrabas1/yakini/komsusu tarafindan aktarildigi muhtemeldir. Tiirkiiniin:

“Asiye’yi sele verdik
Daha yavrular1 gorpe (6lem korpe)”

Misralarinda sele kapilan bir kadiin hikayesi tasvir edilmektedir. Sylem sahibi,
Olen kisinin ¢ocuklarinin (daha yavrular1 gorpe (6lem korpe) kiigiik oldugunu, yerel agiz
ozellikleri ve sitemkar bir sdylemle ezgili metne aktarmistir. Misralarda 6lim olgusu,
geride kiigiik yavrularini birakarak sele kapilarak gerceklesen Olimiin imlenisi ile

cergevelenmistir. Tiirkii, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde ¢ercevelenmistir.

4.4.4. Kizihrmak Parca Parca Olaydin

Ikiser misralik ii¢ bentten ve ikiser misralik iki nakarattan olusan “Kizilirmak Parga
Parca Olaydin” (2412) tiirkiisii, Istanbul Belediye Konservatuari tarafindan, Nevsehir

yoresinden derlenmistir. Ugiincii kisinin agzindan aktarilan tiirkiiniin,
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“Gliveyiye kara haber verelim”

Misrainda “kara haber” sifat tamlamasi, Tiirkge sozliikte verilen ilk anlamiyla
“oliim veya felaket haberi, kotii haber”; ikinci anlamiyla ise “koti, iiziicli veya sikinti
yaratan haber, bilgi, kotii haber”, ciimleleriyle agiklanmistir (TDK, 2011: 1316). Verilen
bu bilgilerden hareketle 6liim haberinin 6len kisinin komsularina, akrabalarina
duyurulmasi halk arasinda “kara haber” olarak adlandirilmistir. Bu baglamda tiirkiide
6liim olgusu, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “kara haber” sifat

tamlamasiyla ¢ergevelenmistir.

4.4.5. Ayse’min Yesil Sandig:

Ucer dortliikten ve dorder musralik bir nakarattan olusan “Ayse’min Yesil Sandig1”
(2413) tiirkiisii, plaktan yazilarak Nevsehir/Urgiip yoresinden derlenmistir. Tiirkii,

tictincti kisi tarafindan aktarilmistir.

“Ayse’min yesil sandig1
Daha elinin degdigi

Hig aklimdan ¢ikmayorur
Gapilip sele gittigi

Baglanti

Aman Aysem mor menevsem
Daglar basi duman Aysem
Indim Urgiip gollerine

Gelecegim Guman Aysem

Gara cadir egmeyinen
Gogsii sedef diigmeyinen
Adam gendin sele m’atar

Gayin baba dogmeyinen

Gara ¢adirlar guruldu
Icinde demler siiriildii
Aglama sevgili Aysem

Gayinpederin vuruldu”
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Tiirkiinlin s6z varliginin tiimiinde 6lim olgusu, “gapilip sele gittigi” misrainda
islenmektedir. Ik dortliikteki “yesil sandik” sifat tamlamasi, Islamiyet’i sembolize
etmesinden dolay1 6liim torenlerinde kullanilan arag-gereglerin, yesil olmasi ile iliskilidir.
Bundan dolay1 yesil renk, toplum muhayyilesinde dini ve 6liimii ¢agristiran bir renk
oldugu goriilmektedir. Sandik, hem elinin degmedigi ceyiz sandigit hem de bi¢cim
itibariyle tabutu ¢agristiran bir unsur olarak yorumlanabilir. Bu anlamda &liim olgusu

“yesil sandik” kelime grubuyla ¢ergevelenmistir.

Oliim olgusunun goriildiigii diger sifat tamlamasi, “gara ¢adir” kelime grubuyla
karsimiza c¢ikmaktadir. Cadir, Kadim Tirklerin konutlari olarak goriilen 6nemli bir
motiftir. ilk “kara ¢adir” kavrami, Tiirk kiiltiiriinde dnemli bir yeri olan ocak motifi
cevresinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kirgiz ve Kazaklarin, kabile hayatinin devam ettigi
boylarinda, “ulu ev” olarak bilinen ve ocak dumaniyla kararmis ¢adir, “kara cangarak™
olarak adlandirilmaktadir. Bu ¢adir, kutsal sayilarak evde yasayan kisi, geng olsa bile ona
saygl gostermektedir (Inan, 1986: 68). Anadolu’nun baz1 goger asiretleri de kara ¢adir1
kullanmaktadir. Ozellikle Bingdl, Elazig ve Tunceli ydresinde yaylalara ¢ikan gogerler
“gun” dedikleri ¢adiri, kara ¢adir olarak adlandirmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003:
762). Bu baglamda ¢adirin, 6liim ile iliskisine Jean Paul Roux’un Tiirklerin ve Mogollarin
Eski dini adl1 eserinde deginmektedir. “...6zellikle Hunlarda, Tu-kiu'lerde ve Mogollarda
(tespit edildigi tizere (G.20, XLIX; 1.30, sf.128; MGT. 246 sayili paragraf) 6liiniin canlt
iken i¢inde oturdugu yerin cenaze cadir1 olarak diizenlenmesi veya bunun yerini alan
gecici bir insaatin yapilmasi s6z konusu olmaktadir. Bir 61ii ¢adir1, belki de daha sonralari,
en azindan Glenlerin belirli bir toplumsal diizeye sahip olmasi ve 6zellikle han olmalari
durumunda, ecdatlar i¢in ayin yapilmasina yarayan ¢adirdir. Bu ¢adir giiniimiizde hala
mevcuttur; buraya kurbanlar adanmakta, saman ayinini burada yapmakta ve yine buraya
nobetcilerle hizmetgiler yerlestirilmektedir” (Roux, 2002: 280). Ayrica Kitanlarda,
Komanlarda ve Mogollarda 6lii evi olarak adlandirilan yer, 6len hanlarin kutsal ruhlarina
ayrilan satafatli ve onlara hizmet edilen yeri, ¢adir olarak ifade etmektedirler (Roux,
2002: 292). Bu anlamda ¢adir, Tiirklerin gogebe tarihinde her ne kadar bir barinma islevi
gosterse de bunun yaninda saman ayinleri, kurban torenleri gibi cesitli ritiiel ve
uygulamalarin yapildigr kutsal bir mekan olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda

cadira ait ornekler ¢ogaltilabilir.
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Tiirkiide “kara ¢adir” kelime grubunda kara(siyah) renk, 2693 numarali tiirkiide
ayrintilt olarak incelenmis olup yas olgusunu sembolize etmektedir. Tiirkiide 6lim
olgusu, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “kara c¢adir” sifat

tamlamasiyla ¢ergevelenmistir.

4.4.6. Gelin Oldum Gelinligim Bilmedim

Uger musralik iki bent ve ikiser musralik iki nakarattan olusan “Gelin Oldum
Gelinligim Bilmedim” (3098) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuari tarafindan Elazig

yoresinden derlenmistir. S6ylem sahibi, kadindir.

Tiirkiiniin temasi, suda bogularak 6len kadin tizerine kurgulanmis olup sdylem, bazi
misralarda Olen kisinin agzindan aktarilirken bazi misralarda “alma dalgam alma taze
gelini” ifadesiyle tigiincii bir sahis (akrabasi, arkadasi, komsusu vb.) tarafindan aktarildig:

goriilmektedir.

“Gelin oldum ginasin ¢amur ettiler
Goziimiin stirmesin komiir ettiler

Cayda baliklara yar m1 ettiler aman aman”

Misralarda gelin olan bir kadinin, sele kapilarak 6lmesi sonucunda kinanin yerini
camurun aldigi, goziindeki siirmenin yerini komiiriin aldig1, cayda baliklara yem oldugu

ifade edilmektedir.

“Alma dalgam alma taze gelini

Baliklara verdim taze tenimi (nazik canimi)”

Misralarinda kadinin, hem yeni gelin olusu hem geng¢ oldugu vurgulanarak sudaki
dalgalarin onu yutup yasamina son verdigi ifade edilmistir. Baliklarin, suda yasayan
canlilar olmasi sebebiyle suda bogulan kisinin baliklara yem olacagi diistiniilmektedir.
Bu ifadeyle kadini, dalgalarin bogmasi ve baliklara yem olmasiyla 6liim gergeklesmis ve
tiirkiide 61iim, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek sanatsal bir soylem

ile cercevelenmistir.
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4.4.7. Su Firat’in Suyu Akar Serindir

Dorder misralik iki bentten olusan “Su Firat’in Suyu Akar Serindir” (3898) tiirkiisii,
Ihsan  Oztiirk tarafindan Elazig  yoresinden derlenmistir.  Tiirkii, &lenin

esi/nisanlisi/sevgilisi olan bir erkek tarafindan aktarilmaktadir.
“Ahbaplarim gelmis agitlar yakar”

Misrainda “agit yakmak” deyiminden hareketle 6lim unsuru ¢dziimlenmistir.
Tirkiiniin s6z varliginda, Firat suyu denilen yerde bogularak 6len bir kadinin hikayesi
lizerine yakilan agit soylemi hakimdir. Agit, insanin 6liim karsisinda yasadig {iziinti,
korku, telas gibi olumsuz duygular karsisinda insanin feryadini, acisini, isyanini ve
sikayetlerini diizenli-diizensiz bir disavurum seklinde aktaran, s6z ve ezgiler esliginde
ortaya c¢ikan tirkiilerdir (El¢in, 1990: 1). Agitlarin konusunu, genellikle o6lim
olusturmaktadir. Fakat insanlarin agit bi¢iminde duygularinin disavurumu, yalnizca 6liim
aninda degil diiglinlerde sdylenen kina tiirkiilerinde, gelin agitlarinda, asker yollama
tiirkiilerinde ve dogal afetler gibi acikli durumlar karsisinda da sdylenmektedir. Agit
sOyleyenlere agit¢i, gerceklestirilen eyleme ise agit yakmak denilmektedir (Gorkem,
2001: 44). Tirk halk kiltirtiniin 6nemli iriinlerinden biri olan agit yakma ritieli,
genellikle kadinlar tarafindan icra edilmektedir. Agitin 6ncesinde yaratici, sonrasinda ise
icraci ve siirdiiriilebilirlik anlaminda kadin 6nemlidir (Arslan, 2018: 182). Yani agit
yakan kisi, 0liiniin kiz kardesi, annesi, kiz1, amcakiz1 gibi birinci dereceden akrabalarin
yant sira digaridan biri de olabilir. Ayrica bu eylemi para karsiliginda yapan kadmlar da
mevcuttur (Esen, 1982: 12). Ezgili metinde verilen bilgilerin aksine soylem sahibi, erkek
kisinin “ahbaplarim gelmis agitlar yakar” misrainda gecen ahbap kelimesi dost, arkadas
(TDK, 2011: 52) anlaminda kullanilmasiyla erkek kastedilmektedir. Bu baglamda
tirkiide 6liim, bogulma yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “agit yakmak”

deyimiyle ¢er¢evelenmistir.

4.5. IDAM YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.5.1. Hanlarm Oniine Hasir Yayild:

Uger musralik iki bent ve ikiser musralik iki nakarattan olusan “Hanlarin Oniine

Hasir Yayild” (1991) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuari tarafindan, Bilecik
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yoresinden derlenmistir. SOylem sahibi, erkektir. Tirki, olen kisinin agzindan

aktartlmistir.

“Bilecigin ortasinda biiyiik ¢inar

Dallarina bagladilar aman yagli urgan
Ustiine drtmiisler telli yorgani

Aglayin dostlarim da aglayin salim gegiyor

Selam da sdyleyin nazli yare boynum gidiyor”

Misralarinda, 6liim olgusuna dair birgok kelime ve kelime grubu mevcuttur. Tiirkl
idam edilen kisinin hikayesi {izerine ddsenmistir. ilk misrada idam olayinin yasandig yer
tasvir edilmistir. ikinci misrada, idamim yapilmasi icin ¢inar dallar1 kullanilarak edebi
eserlerde de karsimiza ¢ikan “yagli urgan” denilen ipten bahsedilmistir. Ugiincii misrada,
oliim olay1 gergeklesmektedir. Oliimiin gergeklesmesinden sonra dlen kisinin iizerine
orttiikleri “sirima” denilen kalin iple(tel) dikilen yorgan, vurgulanarak olim olgusu
yansitilmaktadir. Anadolu’nun kimi bolgelerinde, 6liimden hemen sonra yapilan islemler
arasinda yorganim kullanimina dair bilgiler mevcuttur. Ornegin; Kastamonu, Afyon ve
Duragan yorelerinde kisi uyudugu yatakta vefat etmis ise temiz bir yorgana sarilir ve bu
isleme “rahat désegi” denir (Ornek, 1971:46). Diger bir drnekte; Aydin ili Tahtacilar
toplumunda, 6liiniin gidecegi yerde kullanmasi ve rahat etmesi i¢in yanina bir takim
hediyeler konularak defin edilmektedir. Mezara cenazenin rahat etmesi i¢in yatak, yastik
ve carsaf konulur, mevta yatirildiktan sonra iizerine ince bir yorgan ortiiliir ve bu alan,
olii yatag: olarak adlandirilir (Duman, 2019: 208). Oliim gelenekleri igerisinde yorgan
lizerine bir¢ok anlati mevcuttur. Calismada yalnizca iki 6rnek verilmistir. Tiirkiide 61tim

olgusu, “yorgan” kavramiyla ¢er¢evelenmistir.
“Aglayin dostlarim da aglaym salim geciyor”

Misrainda ise “sal” kelimesi, halk agzinda “tabut” yerine kullanilmaktadir. Tiirkiide
O0lim, 1idam yoluyla 0©lmek kategorisinde degerlendirilerek “sal” kelimesiyle
cercevelenmistir. Sal kelimesi, diger tiirkiilerde de kullanildigi i¢in bu tiirkiide ayrintili

olarak deginilmemistir.
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4.5.2. Bir incecik Yolum Gider Yemene

Ucer misralik ii¢ bent ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusan “Bir Incecik Yolum
Gider Yemen’e” (4401) tiirkiisii, Ankara Devlet Konservatuvari tarafindan, Bilecik

yoresinden derlenmistir. Turkd, ticlincii kisi tarafindan aktarilmistir.
“Saat ligte tas gislay1 bastilar beyler aman
Abdullay1 da daragacina astilar”

Misralarinda “saat ti¢te” ifadesiyle zaman, “tas gisla” kelime grubuyla olayin
gectigi mekan belirtilerek bir idam olayr aktarilmistir. Tiirkiide gecen “Daragacit”
kavrami, “idam mahkimlarinin asildigi sehpa” (Ayverdi, 2010:254) olarak
tanimlanmaktadir. Tirkiide 6lim, bir 6lme yolu olan idam baglaminda “daragacina

astilar” kelime grubuyla ¢ercevelenmistir.

4.6. INTIHAR YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.6.1. Bodrumlular Erken Bicer Ekini (Bodrum Hakimi)

Dorder misralik iki bentten olusan “Bodrum Hakimi” (3592) tiirkiisii, Nazmi
Yiikselen tarafindan Mugla/Milas yoresinden derlenmistir. Tiirkiiniin hikdyesine gore,
yorede sevilen bir Hakim olan Mefaret adli kadinin, 6liimiinii anlatan agit tiiriinde bir

tiirkiidiir. Tiirkiide sdylem sahibi, yore halkinin ortak duygularini aktaran {i¢iincii kisidir.

“Nasil astin Mefaret Hanim kendi kendini

Altin makas giimiis bicagiyle dogradilar tenini”

Misralarinda, Mefaret adli Hakim’in, kendini asarak oOliimiine sebep oldugu
aktartlmugtir. Ik misrada aktarilan intihar olaymin devami olan ikinci misrada, “altin
makas giimiis bigagiyle dogradilar tenini” ifadesinden hareketle intihar sonucu 6len
kisinin makas ve bigak ile kesilerek bir otopsi islemine maruz kaldigi vurgulanmistir.
Olen kisinin ydrede Hakim gérevinde olmasi ve onun intihar ederek 6lmesinin deliller
15181nda kayda alinmas tiirkiiye konu edilmistir. Bu sebeple ezgili metinde 6liim olgusu,
intihar yoluyla 6lmek kategorisinde degerlendirilerek “asmak, altin makas ve giimiis

bigak ile tenin dogranmas1 ” dgelerinde gergcevelenmistir.
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4.7. SEHITLIK YOLUYLA OLUMUN CERCEVELENISI

4.7.1. Alim Deresinin Delik Daslar

Dorder misralik {i¢ bentten olusan “Alim Deresinin Delik Daslar1” (3930) tiirkiisti,
Halil Yiiregilli tarafindan, Nevsehir/Urgiip yoresinden derlenmistir. Sdylem sahibi,

kadindir. Tiirkiiniin:
“Ustiimiizde déniiyor ecel guslar1”

Misrainda “ecel guslar1”, 6liim unsurunun ¢ercevelendigi bir kelime grubudur. Tiirk
kiiltiirtinde griffin(griffon), kirankus, karakus, 6liim kusu, felek kusu ve kirik kavramlari
“ecel kusu” anlaminda kullanilmaktadir. Mitolojik bir varlik olan ve ecel kusu anlamina
gelen Griffin, diinya mitolojilerinde goriilen bir motiftir (Yigit, 2022: 36). Masallarda yari
kus, yar1 aslan bi¢iminde tasvir edilen Griffin kusu, Yunan mitolojisinde kartal basl,
kartal kanatli, aslan viicutlu ve yilan kuyruklu bir varliktir (Akalin, 1993: 140). Griffin ya
da Griffon motifi, diinya sembolizminde aslan govdeli, kanatli ve kartal basli yeryiiziinde
ve gokyliziinde yasayan hayali bir varliktir. Hazinenin, tapinaklarin, saraylarin ve
mezarlarin koruyucusu olarak bilinmektedir (N. Gardin, Olorenshaw, J. Gardin, Klein,
2019: 243). Firavunu sembolize eden Grifon, onun 6liim sonrast huzurunun bekgisi olarak
ifade edilmektedir (Cakir ve Yagiza, 2012: 64). Yasar Coruhlu; “Grifonlar gogii, tan
agarigini, ilim, irfan, kuvvet gibi kavramlar1 ifade eder. Tiirk sanatinda ozellikle kartal
basl grifonlar yaygin olarak goriiliir. M.O. 2. Binyilda Shang devrine ait koyun kiirek
kemiklerinde yirtic1 kuslarin Gok Tanri’nin simgesi” (Coruhlu, 2020: 263) olduguna dair

tespitlerde bulunmugtur.

Griffin/Grifon adli mitolojik kusun Oliim ile iligkisi, erken zamanlarin gesitli
uygarliklar1 olan Yunan ve Roma uygarliklarinda 6liim melegi olarak adlandirilmasina
dayanmaktadir. Minos sanatinda toprak lahitlerde, Yunan-Roma lahitlerinde ve
Sunaklarda, Hellenistik vazolarda, rastlamanin yani sira 6liim kiiltiiyle iliskili en eski
ornegi, Sahure Tapinaginda rastlanmaktadir. Ayrica bu kus figiirii, Gilgamis destaninda

yer alan 6liim kusu ile benzer 6zellik gostermektedir (Cakir ve Yagiza, 2012: 64).

Grifon kusu, Tiirk kiiltiirinde farkli isimler ile adlandirilmistir. Bunlardan biri
Kirankusu/ Kirik olarak gegmektedir. Koken olarak Altay Tiirkcesinde, “kir” sdzcligliniin

yok etmek, 6ldiirmek anlamina gelmesinden dolayi, Kiran ve Kirik isimleri de 6liim
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anlamma gelmektedir. Bu mitolojik varliklar, Tiirk kiiltiirii dairesinde karsimiza ¢ikan
ecel kusu veya 6lim kusunu sembolize etmektedir (Yigit, 2022: 36 ). Tiirk halk siirinde
sik sik goriilen ecel kusu motifi, farkli milletlerin mitolojilerinden aktarilarak ilkel
donemlerin, uygarliklarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk mitolojisinde de goriilen bu
masals1 varlik, tiirkiilerimize konu edilmistir. Ayrica 3943 nolu “Bu Daglar

Komiirdendir” adl tiirkiide;
“Felegin bir gusu var

Pengesi demirdendir” misralarinda da bu tiirkiide yer alan Griffin(Grifon),
Kirankusu, Kirik isimleriyle gecen ecel/0liim kusunu g¢agristiran misralar mevcuttur.
Tiirkiide 6liim, sehit olarak lmek kategorisinde degerlendirilerek mitolojik/masalst bir

yaratik bigiminde tasvir edilmis, “ecel kusu” motifiyle ¢ercevelenmistir.

4.7.2. Manastir Kopriisii Dardir Gegilmez

Ucer musralik ii¢ bent ve ikiser misralik ii¢ nakarattan olusan “Manastir Kopriisii
Dardir Gegilmez” (4083) tirkiisii, Nihat Kaya tarafindan, Rumeli ydresinden

derlenmistir. Tiirkii, muharebe meydaninda savasan bir asker tarafindan aktarilmistir.
“O yarin ugruna sehit giderim”

Misrainda 6liim olgusu, sehitlik mertebesi ile gergevelenmistir. Sehit kelime anlami
itibariyle “kutsal bir iilkii veya inan¢ ugrunda 6len kimse” olarak tanimlanmaktadir
(TDK, 2011, 2211). Misrada sdylem sahibi, sevdasi ugruna dlmenin, sehitlik mertebesi
saglayacag1 diislincesiyle tlirkiiyli meydana getirdigi diisiiniilmektedir. Ask ve sevda
ugruna dlmenin, sehit olacag: diisiincesine dair Islam kaynaklari igerisinde net bir bilgi
bulunmamaktadir. Fakat Islami anlayista bu tiir sehitlik kabul gérmiis ve asik’1n saf, temiz
ve tutkulu bir sekilde sevdigi kisiden karsilik bulmamasi sonucunda 6lmesi onu sehitlik
mertebesinde degerlendirilecegine inanilmaktadir. Bu durum edebi iirlinlerde her ne
kadar Allah agkini tarif etse de maddi ask iizerine ¢esitli hikayeler de mevcuttur (Cook,
2017: 189).

“Mezarimin tasi kibleye kars1”

Misrainda Islamiyet’e gére mevtanin, mezarmin kibleye bakmasi kurali vardir. Bu

kural, Miisliiman olan tiim cenazelerde zorunlu olarak uyulmasi gereken kurallardandir.
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“Ustiimdeki toprak goziimiin yas1”
Misrainda 6lim olgusu, “toprak™ ve “gdzyas1” kelimeleriyle ¢ercevelenmistir.
“Aneler babaler doksiin gozyas1”

Misrainda insanin 6liimii sonucunda aci ve iiziintliniin verdigi duygulanim ile
yakinlan tarafindan gesitli tepkiler verilmektedir. Aglamak/gézyas1 dokmek de 6lim
lizerine insanin ortaya koydugu en tabil bir davranis olarak goriilmektedir. Misrada
sOylem sahibi, kisinin 6liimii {izerine en yakini olan anne ve babasinin, aglamasini
istemektedir. Tirkiide 6liim, sehit olarak 6lmek kategorisinde degerlendirilerek sehit,
mezar tagi, anne ve babanin 6lim {izerine gézyast dokmesi kavram ve eylemlerinde

gercevelenmistir.
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SONUC

Kiiltiirtin 6nemli unsurlarindan olan gelenekler ve normlar cesitli vasitalarla
gelecege tasmir. Bu vasitalardan biri de sanatsal formlardir. Miizik sanatinin 6nemli
bigimlerinden birisi olan tiirkiiler, halkin estetik duygulanimini besleyip, zevk ve
begenileri etkilemenin yaninda i¢inde iiretildigi kiiltiiriin kodlarin1 hayat deneyimlerini,
olaylar ve olgular karsisindaki duruslarini, karsilayislarin1 da havidir. Bu anlamda ezgi ve
sOylem bi¢imi ile ¢ergevelenmis olan tiirkiiler, yeni nesillere dolayli olarak kiiltiiriin
icinde var olan gegerli ¢ergeveleri sunar ve onlar1 tanimalarina, bir yenilenmeye imkan

tanir.

Yaptigimiz bu tez calismasinda, bireysel liretimler olsa da anlam yapilari,
beslendikleri zemin ve sunulduklari baglam bakimindan toplumsal sdylem o6zelligi
tasiyan tiirkiilerin, kolektif iletisimsel siiregleri tespit etmede islevsel formlar olmasindan
hareketle iiretim siiregleri, alimlanma siiregleri, kiiltliriin yenilenmesi ve canli tutulmasi
baglaminda islevsel olan tiirkii metinlerindeki ¢erceve yap1 ve sdylemlerin tespiti tizerine

bir inceleme yapilmistir.

Halkin hayata karsi estetik bilincinin birer yansimasi olarak karsimiza g¢ikan
tirkiiler, yaratildiklar1 ve dolasimda olduklar kiiltiirel baglam dikkate alinarak mitolojik,
dini, sosyolojik ve psikolojik dikkatlerle sdylem ¢6ziimlemesine tabi tutulmus,
inceledigimiz tlirkiilerde Gliimiin yansilanisi, ¢ergeve niteligi tasiyan dil birlikleri ve
sanatsal yapilar 6l¢eginde tespit edilerek yorumlanmis, degerlendirilmistir. Buna gore

asagidaki sonuglar elde edilmistir:

Haber gibi i¢inde somut ve gergek bir olgu ya da olay1 barindiran gergeveler gibi
tiirki metinlerinde de 6liim gibi gercek ve somut bir olguya dair alg1 ve duygulanim
ifadelerinin sanatin estetik ¢gehresi ile somutlugu ve gergekliginin sert ve soguk c¢ehresi

kirilarak ¢ercevelendigi goriilmiistiir.

Haber cercevelerinin, alimlayicinin tasarim ve fikirlerini olusturulan yorum
semalar1 ile etkilerken tiirkiilerdeki tematik cergevelerin, bunu dolayli olarak

gerceklestirdigi tespit edilmistir.

Tiirki bicimi sanatsal 6zelligi sebebi ile gergekligin belli bir kismini ihsas ettirerek

blinyesine alir. Haber ¢ergevelemesinden temel farki olarak nedensellik iliskisi ve moral
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degerlendirmelere yer vermedigi c¢oziim Onerilerini sunmadigi tespit edilmistir.
Tiirkiilerdeki ¢ercevelerde 6liimle ilgili dolayli 6greti ve kabullerin yer aldig1, geleneksel

alg1 ve soylemlerin ¢ergeveleri sekillendirdigi goriilmiistiir.

Tirkilerdeki 61iim temasina dair ¢er¢eveler, kimi zaman goriiniir bicimdeyken kimi

zaman Ortiilli yapilarda ifade edilmistir.

Tez ¢aligmamizda tiirkiilillerde yer alan 6liim temasi, ecel yoluyla, vurulma yoluyla,
bogulma yoluyla, sehitlik yoluyla, hastalanma yoluyla, intihar yoluyla ger¢eklesen 6liim
kategorileri gibi kategorik bagliklar altinda analiz edilmistir. Bu kategorilere gore
tirkiilerde en ¢ok ecel yolu ile 6lme, vurularak 6lme ve bogularak 6lme kategorilerine
dair ¢ergeveler elde edilmistir. Ayrica kategoriler iginde yer veremedigimiz 6lmeden dnce

6liime dair kavramlarin kullanilmasi ile oriilen tiirkiilerin varlig: tespit edildi.

Tiirkiilerde 6liim olgusu, sanatin doniistiiriim ilkesine ragmen somut gergeklikte

ifade edildigi sekli ile ifade ve sdylemlerle yer aldigi tespit edildi.

Ozellikle 6liiniin yikanmas: siireci, kefenlenmesi siireci, cenaze uygulamalari, yasla
ilgili uygulamalar....vb. gibi 6liim sonrasi uygulamalarin nerede ise tabii gergeklikleri ile

yer aldig1 goriilmiistiir.

Oliim sonrasina ait mezar, mezar tasi, tenesir, kefen, cenaze namazi, mezar kazma,
mezarin ¢evresini siisleme, geride kalanlara dair talepler gibi kavramlar, baz tiirkiilerde
somut gergeklikleri ile yer alirken bazilarinin ise sanatsal doniisiimle ortiilii bicimde ya

da halk kiiltiirii icindeki geleneksel sdylem bicimi ile yer aldigi goriilmiistiir.

Oliim stras1 ve dliim éncesine dair uygulamalarin tiirkiilerde genellikle geleneksel
soylemle yer aldig1 tespit edilmistir. Oliim &ncesi, siras1 ya da sonrasma dair birebir
uygulamalar, her {ic evreye ait duygulanimlar, geleneksel isimlendirmeler, O6liim
karsisindaki geleneksel durus, yada inanca bagl kabullerin tiirkiiler vasitasi ile sdylem
stratejilerine uygun c¢ercevelenmis olmasi, ilgili kiiltliriin gelecek nesle taginmasi

bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Cergeveleme, sosyal gercekligin insasinda kritik bir faaliyettir ¢linkii insanlarin
diinyay1 gordiigli perspektifleri sekillendirmeye yardimer olur. Tiirkiilerdeki tematik
kiiltiirel cerceveler de geleneksel kiiltiiriin yenilenmesini, yeniden hatirlanarak

stirekliliginin saglanmasinda etkindir. Tirkiilerin s6z varliginda 6liim olgusu, genel
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anlamda toplumun yasayarak 6grendigi inanis ve uygulamalarda kendini gostermektedir.
Yaptigimiz bu ¢alisma benzer muhtevaya sahip diger halk verimleri ile ilgili caligmalara

151k tutacak bir nitelik tagimaktadir.
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EKLER

TURKU METINLERI

RN-20 Hastane Oniinde Incir Agaci

Hastane oniinde incir agaci (anem agaci)
Doktor bulamad1 buna ilac1 (anem ilaci)

Bastabip geliyor zehirden ac1 (anem vay aci)

Garip kaldim yiiregime derdoldu (anem derdoldu)
Ellerin vatani1 bana yurdoldu (anem yurdoldu)

Mezarimi kazin bayira diize (anem vay diize)
YoOniinii ¢evirin siladan yiize (anem vay yiize)

Benden selam sdylen sevdigimize

Basina koysun karalar baglasin (anem baglasin)

Gurbet elde kaldim diye aglasin (anem baglasin)

RN-146 U¢ Giin Evvel Geldi Gelin Ahc1 (Hiirmiiz Gelin)

Ug giin evvel geldi gelin alic1
Denizde (de) boguldum yoktur ilact

Anam babam kimden olsun davaci

Alma (da) dalgam alma yeni gelini

Glimiis (de) kemer sikmis ince belini

Ceyizim sandikta basil1 kald1
Elbisem duvarda asil1 kald1

Benim nazli yarim kimlere kald1
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Alma (da) dalgam alma yeni gelini

Giimiis (de) kemer sikmis ince belini

Haydin kizlar kalkin yola duralim
Hiirmiiz gelin gegecek onu gorelim

Oglen namazini bizde kilalim

Alma (da) dalgam alma yeni gelini

Glimiis (de) kemer sikmis ince belini

RN- 316 Gediz Pazari

Gediz pazaridir benim pazarim
Akdag yaylasinda kald1 mezarim
Sag olaydim su yayla da gezeydim

Ne diyeyim ay Ahmet ne diyelim
Allahtan oldu
Bizim bizim kavugsmamiz

Mabhsere kaldi

Hisarkdyden ¢iktim bagim selamet
Akdag yaylasinda koptu kiyamet

Beni vuran Uzunoglu Del’ Ahmet

Ne diyeyim ay Ahmet ne diyelim
Allahtan oldu
Bizim bizim kavusmamiz

Mabhsere kaldi
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RN- 381 Alimin Camda Buldum izini

Alimin ¢amda buldum izini (ben yandim aman)

Duman sandim ayagini tozunu (Alim)

Alim Alim, nazli yarim

Tenhalarda bulusalim

Alimi ormanlikta bastilar (ben yandim aman)

Mendilini giil dalina astilar (Alim)

Alim Alim, nazl yarim

Tenhalarda bulusalim

Evlerinin 6nii yoldur gecilmez (ben yandim aman)

Soguktur sulari bir tas i¢ilmez (Alim)

Alim Alim, nazli yarim

Tenhalarda bulusalim

RN-401 Uzun Olur Ahlatl’nin Calis1

Uzun (da) olur Ahlatli’nin galis1
Basindadir Ayranci’nin yarasi (yarasi aman)
Deli (de) olmus Sandik¢1’nin anasi

Kanli (da) ¢aylar akip gider engine (engine aman)

Yeni (de) yola yesil direk diktiler
Ustiimiize giirgen dal1 érttiiler (orttiiler aman)
Oliisiinii arabaylan gettiler

Gavur (da) macir vurdu (da) gitti emmimi (emmimi aman)
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RN- 428 Kopriiye Varinca

Kopriiye varinca koprii yikildi
Ugyiiz atli birden suya dokiildii
Nice yigitlerin beli biikiildi

Kizilirmak nettin alli gelini

Nasil yedin benim suna boylumu

Kizilirmak parga parga olasin
Her parcani bir diyara salasin

Sende benim gibi yarsiz kalasin

Kizilirmak nettin all1 gelini

Nasil yedin benim suna boylumu

Anasi der ben kizimi veremem
Babasi der ben s6ztimden donemem

Kardesi der ben kanina giremem

Kizilirmak nettin all1 gelini

Nasil yedin benim suna boylumu

RN- 560 Domeke Yandi Gene

Domeke yandi gene
Yolunu done done
Arkadasim ben vuruldum

Bir yudum su ver bana

Telgraflar vuruldu

Her diivele duyuldu
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Yetigin arkadaslar
Mubharebe kuruldu

Taburlarim yoridii
Col ovay1 biirtidii
Edirne ovasinda

Beyaz tenim ¢iirtidii

RN- 619 Sismanogli Vurdiler

Sisman ogli vurdiler
Kayalara serdiler
Daha cani ¢ikmadan

Salini bagladiler

Ey gidi Sisman ogli
Severdin Giillizari
Yesil sandala benzer

Sisman ogli mezari

RN- 716 Gemiler Posta Posta

Gemiler posta posta
Aspali karis1 yasta
Dervisanin Mustafasi

Sakizdaki mahpusta

Tosun Mehemmedim
Yaraladin kiydin Mehemmedim
Ecelsiz 6len Mehemmedim

Gengligine doymayan Mehemmedim
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Mendil aldim bohgadan
[bret alin Hatcadan
Aspalinin Mehemmedin

Cevresi de ¢ikt1 bah¢adan

Tosun Mehemmedim
Yaraladin kiydin Mehemmedim
Ecelsiz 6len Mehemmedim

Gengligine doymayan Mehemmedim

Kapilar araland1
Mehemmet yaralandi
Anasinin babasinin

Cigeri paralandi

Tosun Mehemmedim
Yaraladin kiydin Mehemmedim
Ecelsiz 6len Mehemmedim

Gengligine doymayan Mehemmedim

RN-994 Degirmen Basinda Vurdular Beni

Degirmen basinda vurdular beni

Kirli tiitiinliige (ogul ogul ogul) sardilar beni

Vurma ragip vurma nar danesiyem (vuy)

Anamin babamin (ogul ogul ogul) bir danesiyem

Degirmen basinda (vuy) ana tepem (vuy)
Gaytan biyiklaran (ogul ogul ogul) giil suyi serpem

Vurma ragip vurma nar danesiyem (vuy)
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Anamin babamin (ogul ogul ogul) bir danesiyem
Atim1 bagladim nar agacina (vuy)

Pergemim dolast1 (ogul ogul ogul) giil agacina

Vurma ragip vurma nar danesiyem (vuy)

Anamin babamin (ogul ogul ogul) bir danesiyem

RN- 1132 Cekin Kiratim

Cekin kiratimi1 nalbant nallasin
Vur Celal boynumda ganim damlasin

Ort anem yazmay1 sinek gonmasin

Kiyma Celal kiyma nar tanesiyem

Annemin babamin bir tanesiyem

Cekin kiratim1 vurun gemini
Ustiine binenler siirsiin demini

Kardesim mustafa versin emiri

Kiyma Celal kiyma nar tanesiyem

Annemin babamin bir tanesiyem

Varin sdylen anneme kirati satsin
Kanli gdmlegimi de bagrina bassin

Kardesim almazsa diismana kalsin

Kiyma Celal kiyma nar tanesiyem

Annemin babamin bir tanesiyem
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Tabutumun alt1 boyuna ¢atlak
Sol yanimdan girdi de gameyle bigak

Beni vuran zalim alcaktir algak

Kiyma Celal kiyma nar tanesiyem

Annemin babamin bir tanesiyem

RN-1240 Su Uzun Gecenin Gecesi Olsam

Su uzun gecenin gecesi olsam
Silada bir evin bacasi olsam (anam anam anam)
Dediler ki nazl yarin pek hasta

Basinda okuyan hocasi olsam (anam anam anam)

Evlerinin 6nii ii¢ aga¢ ¢inar
Dillerim tutusur yiiregim yanar (anam anam anam)
Esinden ayrilan boyle mi yanar

Anam anam hangi derdime yanam (anam anam anam)

Katipler oturmus yaziya bakmaz
Herkes sevdigini dilden birakmaz (anam anam anam)
Hey allah'tan korkmaz kuldan utanmaz

Goniil defterinden sildin mi beni (anam anam anam)
RN-1522 Cigrisir Biilbiiller

Cignisir biilbiilller gelmiyor bagban

Hoyrat dost bagindan (yar yar) giil ald1 gitti

Yiiz bin mihnet ile bir bag bitirdim

Ben yari bezettim (yar yar) el ald1 gitti

Yiizbin mihnet ¢ektim bir daha gerek
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Hayli 6miir ister (yar yar) bir daha gerek
Yari elden ald1 o kanh felek
Akt1 gbziim yasi (yar yar) sel oldu gitti

Nazl1 yardan kem haberler geliyor
Dostlarim agliyor (yar yar) diisman giiliiyor
Dediler ki Sefil Emrah 6liiyor

Kimi kazma kiirek (yar yar) bel ald1 gitti

RN-1631 Kiitahya’min Pinarlar1 Akisir

Kiitahya'nin pinarlar1 akisir
Devriyeler kol kol olmus bakigir
Asaliya ¢uha salvar yakigir

Amman amman vehbim dyle bdyle olur mu

Ah ben odliirsem diinya sana kalir m1

Salim geldi musallaya dayandi
Kar beyaz tenim vehbim al kanlara boyand1

Seni vuran oglan nasil dayandi

Amman amman vehbim dyle boyle olur mu

Ah ben oliirsem diinya sana kalir m1

RN-1757 Al Yesil Dokiin Anneler

Al yesil dokiin anneler mezar tagima
Gelen aglar giden aglar ah bu gen¢ yasima
Bu ne felaketti geldi basima

Rahmetmiyor zalim felek kanli yagima
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Kuloglu'yum mesare de bin rahmet olsun
Yiiregimden vurdular beni tabip ne yapsin
Potin ayagimda igal basimda kalsin

Cigerimden vurdular beni doktor ne yapsin

RN-1920 Bagland1 Yollarim Caresiz Kaldim

Baglandi yollarim kaldim ¢aresiz oy
Gayr1 diinya bana aralandi gel gel
Derildi defterim arsiz amansiz oy

Ust iste dizildi siralind1 gel gel

Yavrum gel gel
Gilim gel gel
Canim gel gel
(gurban gel gel)

Yari gorse idim haftada ayda oy
Sevip ayrilmaktan ne buldum fayda oy
Azrail gégsiimde canim hay hayda oy

Cigerimin bas1 yarelendi gel gel

Yavrum gel gel
Giilim gel gel
Canim gel gel
(gurban gel gel)

Karac'oglan der ki basa yazildi oy
Goziin yas sel sel oldu siiziildii oy
Kefenim bigildi kabrim kazildi oy

Mezarimin tistii karaland1 gel gel
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Yavrum gel gel
Gilim gel gel
Canim gel gel
(gurban gel gel)

RN-1953 Kabarah Sandigim

Kabaral1 sandigim
Acilmiyor yandigim
Istedim alamadim

O dur benim yandigim

Pestemalin iki kat
Sar beline beline
Eger bacim Oliirse

Ben gidemem yerine

Derenin kiyisinda
Yilanin kemikleri
Hi¢ aklimdan ¢ikmiyor

Yarimin dedikleri

RN-1972 Bergama’nin Hanlari

Bergama'nin hanlari
Yesil de boya camlari
Sol yanidan vuruldu (izzet'im)

Akiyoru kanlari

Lofcali'y1 bastilar
Caliya da mavzer astilar
Al'efenin {iliisiinii (izzet'im)

Bir kamaya astilar



173

Lofcali'nin alt yaninda
Inden aman evim var
Aliverin tabancami (izzet'im)

Senden baska kimim var

RN-1991 Hanlarin Oniine Hasir Yayild

Hanlarin 6niine (de hasir) hasir yayildi
Hasirin iistiine (de dostlar aman) ganim sagildi

Herkes sevdiyini ald1 (ald1) da secildi

Aglayin dostlarim aglayin salim gegiyor

Selam da sdyleyin nazli yare boynum gidiyor

Bilecegin ortasinda biiyiik ¢inari
Dallarina bagladilar (aman) yagli urgani

Ustiine rtmiisler telli yorgani

Aglayin dostlarim aglayin salim gegiyor

Selam da sdyleyin nazli yare boynum gidiyor

RN-2051 Adatepe

Adatepe adatepe

Yagmur yagar sere serpe

Asiye'yi sele verdik

Daha yavrular1 gérpe (6lem gorpe)
(yavrular1 gald1 gorpe)

Bu vali de agir vali
Gumandani ¢agir vali
Gelinleri su gotiirmiis

Askerleri goyur vali
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RN-2145 Gurbet Elde Bas Yastiga Gelende

Gurbet elde bas yastiga gelende
Gayet yaman olur isi garibin
Gelen olmaz giden olmaz yanina

Sizilar topragi das1 garibin

Anan yok ki yaka yika yas doke
Bacim yok ki saclarindan sag¢ soke
Gardas yok ki mezerime das dike

Bir calidir mezer das1 garibin

RN-2198 Kara Yer Kara Yerde
Kara yer kara yerde
Gilil biter kara yerde
Verin benim yarimi

Baskasi kara yerde

Le le nesi nesine
Kurbanim kiz sesine
Hastalandim gelmedin

Geldin son nefesime

Kara kas boyanir m1
Buna can dayanir m1
Nessem sirin uykuda

Opersem uyanir m1

Le le nesi nesine
Kurbanim kiz sesine
Hastalandim gelmedin

Geldin son nefesime
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Cemen yesil boyanmaz
Seslensem yar oyanmaz
Yar orada ben burada

Buna canlar dayanmaz

Le le nesi nesine
Kurbanim kiz sesine
Hastalandim gelmedin

Geldin son nefesime

RN-2303 Dostun Bahcasina Bir Hoyrat Girmis

Dostun bahgesine bir hoyrat girmis
Korudur hey benli dilber korudur
Giiliinii dererken dalini1 kirmis
Kurudur hey benli dilber kurudur

(canlar kurudur)

Bu meydanda serilidir postumuz
Cok stikiir mevlaya gordiik dostumuz
Bir giin kara toprak Orter listlimiiz
Cirtdiir hey benli dilber ¢iirtidiir

(canlar ¢iliriidiir)

Abdal pir sultan'in basindan baslar
Eyileri kor da kotliyli taglar

Bin ¢icekten bir kovana bal isler
Aridir hey benli dilber aridir

(canlar aridir)
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RN-2384 Kalksak Bu Yerlerden Hicret Eylesek

Kalksak bu yerlerden hicret eylesek
Yarene yoldasa mihnet eylesek
Yari arzulayip niyet eylesek

Hele yolum bir ormana diistipdii

Ormandan ¢ikani ¢ekerler dara
N'olur pirim beni bu yerde ara
Oniimiize ¢ikt1 balki buhara

Benim yolum bir diyara diisiiptii

Oturur oturur kendin dverler
Huzuru mahserde boyun egerler
Birgiin olur gelip kapin dégerler

Eger dovmiis isen el kapisini

Elli giindiir bu daglar1 asali
Altmis giindiir yar pesine diiseli
Eglen yigit odalar1 doseli

Yari bulamazdi bilmem kag giindiir

Elli glindiir altmis gilindiir yiiz glindiir
Siyah ziilfiin mah yiiziine diigsiindiir
Agma tabip yarelerim azgindir

Yarem merhem tutmaz bilmem kag giindiir

Kadir mevlam senin hikmetin ¢oktur
Bir kul gdrdiim mermer tastan iceru
Kalbi kirip goniil yikici olma

Birglin olur yandirirlar yara yardan igeru
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Asla bu meslekte elin olmazsa
Biilbiile miinasip giiliin olmazsa
Davayan sultan olsan ne fayda

Lokman'inan mihman olsan ne fayda

RN-2405 Yiiksek Tepede Harman Tozu Savrulur

Yiiksek tepede harman tozu savrulur
Uvey annem iiveyligini ayirir

Uvey babam cigerimi kavurur

Kullar 6liip 6ksiiz cocuk kalmasin

Bu diinyada yetim ¢ocuk kalmasin

Simdi benim 6ksiizliigiim bilinsin
Cigerlerim delik delik delinsin

Gomlecegim delik delik delinsin

Kullar 6liip 6ksiiz cocuk kalmasin

Bu diinyada yetim ¢ocuk kalmasin

Bizim koyiin develeri ge¢ gelir
Aksam olur kardeslerim ag gelir

Simdi bana bu ayrilik gii¢ gelir

Kullar 6liip 6ksiiz cocuk kalmasin

Bu diinyada yetim ¢ocuk kalmasin
RN-2412 Kizihrmak Parca Parca Olaydin
Kizilirmak parga parca olaydin

Her parcasi bir diyarda kalaydin

Sen de benim gibi yarsiz olaydin



Yedin kizilirmak all1 gelini

Baliklar m1 yedi datl dilini

Auvci gelsin su kartali vuralim
Dalgi¢ gelsin su gelini bulalim

Giiveyiye kara haber verelim

Yedin kizilirmak all1 gelini

Baliklar m1 yedi datl dilini

RN-2413 Ayse’min Yesil Sandig1

Ayse'min yesil sandig1
Daha elinin degdigi

Hig aklimdan ¢ikmayorur
Gapilip sele gittigi

Aman ayse'm mor menevsem
Daglar basi duman ayse'm
Indim iirgiip ¢6llerine

Gelecegim giiman ayse'm

Gara ¢adir egmeyinen
Gogsii sedef diigmeyinen
Adam gendin sele m'atar

Gayin baba dogmeyinen

Aman ayse'm mor menevsem
Daglar bas1 duman ayse'm
Indim iirgiip ¢6llerine

Gelecegim giiman ayse'm
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Gara ¢adirlar guruldu
Icinde demler siiriildii
Aglama sevgili ayse'm

Gayipederin vuruldu

Aman ayse'm mor menevsem
Daglar bagi duman ayse'm
Indim iirgiip ¢6llerine

Gelecegim giiman ayse'm

RN-2442 Adem Gardas Dedim Geldim Yanina

Adem gardas dedim geldim yanina
Nasil kiydin benim tatli canima
Hisimlarim komaz bunu (da) yanina

Doyamadim sana nazli naime'm

Annem annem annem beni vuran adem

Doymadim sana nazli naime'm

Yiiksekten gotiirlin benim (de) salim1
Diismanlarim gormesin akan kanimi
Anneme soylemeyin garip halimi

Doyamadim sana nazli naime'm

Annem annem annem beni vuran adem

Doymadim sana nazli naime'm

Annem yoktur benim suyumu (da) verecek
Babam yoktur benim salima girecek
Gardeslerim yoktur ahtim1 alacak

Adem yaptiklarn yanina mi kalacak
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Annem annem annem beni vuran adem

Doymadim sana nazli naime'm

Anneme sOyleyin lambalar yakmasin
Giivey elbiselerimi askiya asmasin
Oglum gelecek diye yollara bakmasin

Doyamadim sana nazli naime'm

Annem annem annem beni vuran adem

Doymadim sana nazli naime'm

RN-2472 Bu Diinyanin Devranina Aldanma Goniil Aldanma

Bu diinyanin devranina
Aldanma goniil aldanma
Zilli ¢anli kervanina

Aldanma goniil aldanma

Giildiirtir ylize devrani
Birgiin okutur fermani
Bulaman derde dermani

Aldanma goniil aldanma

Bilir misin neden nesin
Birgiin kesilecek sesin
Ciiriir cisminle kafesin

Aldanma goniil aldanma

Evden barktan gegeceksin
Ecel tasin igeceksin
Ne ektinse bigeceksin

Aldanma goniil aldanma



Gelmemisken 6liim cana
Agla yalvar yana yana
Haktan yardim olsun sana

Aldanma goniil aldanma

Cafer s6zuni kisa kes
Kemalata eyle heves
Menzil almaz tamah nekes

Aldanma goniil aldanma

RN-2534 Deli Goniil

Daha senden gayr1 asik m1 yoktur
Nedir bu telagin vay deli goniil
Hele diisiin devr-i ademden beri

Neler gelmis gecmis say deli goniil

Su fani diinyadan umudunu iiz
Inanmazsan var kitaba yiiz be yiiz
Evin mezaristan malin bir top bez

Daha duymadinsa duy deli goniil

Giinde bir yol duman ¢oker serime
Elim ermez gidem kisb-ii karima
Kendi bildigine dogrudur deme

Var iki kamile sor deli goniil

Gordiim iki kisi mezar esiyor

Gam gasavet gelmis boydan asiyor
Cok yasayan yiize kadar yasiyor
Gel de bu riiyay1 yor deli goniil
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Mevlam kanat vermis ugamiyorsun
Bu nefsin elinden kacamiyorsun
Ruhsati diinyadan gegemiyorsun

Topraklar basina vay deli goniil

RN-2576 Hiiseynik’ten Ciktim Seher Yoluna

Hiiseynik'ten ¢iktim seher yoluna
Can agrist tesir etti koluma

Yaradanim merhamet et kuluna

Yazik oldu yazik su geng 6mriime

Bilmem su felegin bana kasti ne

Telgirafin direkleri sayilmaz
Ati hanim baygin diismiis ayillmaz

Boyle canlar tenesire konulmaz

Yazik oldu yazik su geng 6mriime

Bilmem su felegin bana kasti ne

Liitfii gelsin telgirafin basina
Bir tel versin musul'da kardasima

Bu genglikte neler geldi bagima

Yazik oldu yazik su geng¢ Omriime

Bilmem su felegin bana kasti ne

RN-2661 Calin Davullar1 Caydan Asagya

Calin davullar1 ¢caydan agsagiya amman
Mezarimi kazin bre dostlar belden asagiya

Koyun sularimi kazan doluncaya amman
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Aman 6liim zalim 6liim {i¢ giin ara ver

Al basimdan bu sevday1 gotiir yare ver

Selanik i¢inde selam okunur amman
Selamin sedasi bre dostlar cana dokunur

Gelin olanlara kina yakilir amman

Aman 6liim zalim 6liim {i¢ giin ara ver

Al basimdan bu sevday1 gotiir yare ver

Selanik selanik viran olasin amman
Tasini topracigini seller alsin

Sen de benim gibi yarsiz kalasin amman

Aman 6liim zalim 6liim {i¢ giin ara ver

Al basimdan bu sevday1 gotiir yare ver

RN-2675 Oliim Yakamdan Dutma Git

Oliim yakamdan tutma git
Genglik ¢agim gecende gel
Gurbet elde merhamet et
Var silama gogende gel

(git silama gogende gel)

Su diinyanin hevasindan
Gegmez goniil davasindan
Yavrularim yuvasindan
Ganatlanip ucanda gel

(ganatlanip ugsunda gel)
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Feymani'nin ladesini
Takib eyle vadesini
Oliimsiizliik badesini
Yar elinden iginde gel

(dost elinden igende gel)

RN-2688 Korlenme Ey insanoglu Olmemeye Care Mi Var

Korlenme ey insanoglu
Olmemeye cgare mi var
Her agan insan bir giildiir

Solmamaya ¢are mi var

Hani ecdat hani ata
Hakka kars1 etme hata
Tabut derler agac ata

Binmemeye ¢aremi var

Liitfi hey der 6liim kader
Gelmis ecel beni bekler
Buraya gelenler gider

Gitmemeye ¢are mi var

RN-2693 Ahu Gozliim Tut Elimden

Ahu gozliim tut elimden
Vaz gegmeden emelimden
Askin beni temelinden

Yikmadan gel yakmadan gel

Derde salmadan basimi

Noksan etmeden isimi
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Damla damla gozyasimi1

Doékmeden gel akmadan gel

G0z deymeden yapimiza
Yikilmadan tapimiza
Kara deve kapimiza

Cokmeden gel ihmadan gel

Feymani'yim kagma benden
Usanmadi goniil senden
Ecel tatli can1 tenden

Cekmeden gel ¢ikmadan gel

RN-2714 Elif Cikmis O Damin Basina

Elif ¢ikmis ah o damin basina
Savki diismiis kirpigine kasina

Elifim aglar
Karalar1 baglar

Sallan gel

Yeni degmis on ii¢ on dort yasina

Kurban olan kirpigine kasina

Elifim aglar
Karalar1 baglar

Sallan gel

Ben giderken ekinleri goviidii

Anam yokdu kimden aldin 6giidi
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Elifim aglar
Karalar1 baglar

Sallan gel

Vuruldu mu mahlemizin yigidi

Su daglar1 kara duman biiriidi

Elif'im oynak
Balinan kaymak

Sallan gel

RN-2759 Annem Beni Kaldirmigsin Atmissin

Annem beni galdirmigsin atmissin
Gokyiiziinde durnalara ¢atmissin

Bilinmedik pazarlarda satmigsin

Anam anam garip anam aglarim oy oy

Aglar aglar kareleri baglarim oy oy

Su karsiki dagda bir kuzu meler
Kuzun melesi bagrimi deler

Annesiz yavruyu da kim ¢ozer beler

Anam anam garip anam aglarim oy oy

Aglar aglar kareleri baglarim oy oy

Su karsiki daglar karsiz dumansiz
Ben seni sevmigim dinsiz imansiz

Cennet-i alaya giremem sensiz

Anam anam garip anam aglarim oy oy

Aglar aglar kareleri baglarim oy oy



RN-2863 Mezarim Kizlar Kazsin

Mezarimi kizlar kazsin dar olsun

Etrafinda lale siimbiil bag olsun

Alin benim ¢ekmecemden fesimi

Ben 6liirken duymasinlar sesimi

Alin benim ¢ekmecemden kiirkiimii

Ben oliirsem sdylesinler tiirkiimii
RN-2976 Yarim Senden Ayrilah

Yarim senden ayrilal
Hayli zaman oldu gel gel
Bak gbziimden akan yaglar

Abu revan oldu gel gel

Boyle'molur kiisiip gitmek
Seni seveni terketmek
Haram oldu yiyip icmek
Isim figan oldu gel gel

Kul asik ever varmaga
Halinden haber sormaga
Yetis namazim kilmaga

Seni seven oldii gel gel
RN-3016 Pervaneler Sema Yanar

Pervaneler sema yanar
Gelsin bir hogca yanalim
Yanmaktir bizim ¢aremiz

Harcederiz hep varimiz

187



Pervaneyim yandi canim
Hep harcadim olan malim
Birgiin gocer tahta salim

Rahmettir bizim karimiz

RN-3044 Celal Bacada Yatiyor

Celal bacada yatiyor
Yorganini yel atiyor
Ne yatarsin celal oglan

Nisanlin1 el aliyor celal oy oy

Ne inigin dibindeyim

Ne yokusun bagindayim

Bana dulluk yakisir m1

Daha on bes yagindayim celal oy oy

RN-3073 Egildim Bir Dolu I¢tim

Egildim bir dolu i¢tim
Dost elinden pir elinden
Dertsiz idim derde diistiim

Dost elinden pir elinden

Gergek bu zamana kalmaz
Hakka erisenler 6lmez
Burda 6len orda 6lmez

Korkmam o6liimden 6limden

Dostun bahgasinda gezdim
Hem okudum hemi yazdim
Ben pirimden ayr1 gezdim

Elin dilinden dilinden
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Gergek bu zamana kalmaz
Hakka erisenler 6lmez
Burda 6len orda 6lmez

Korkmam 6limden 6lumden

Dostun bahgasinda giiller
Halimdan ne bilsin eller
Otiisiir sakir biilbiiller

Gulin elinden elinden

Gergek bu zamana kalmaz
Hakka erisenler 6lmez
Burda 6len orda 6lmez

Korkmam o6liimden 6limden

Cayir ¢imenler biyiidi
Lale stimbiiller yiiriidi
Daglarin kar1 eridi

Yelin elinden elinden

Gergek bu zamana kalmaz
Hakka erisenler 6lmez
Burda 6len orda 6lmez

Korkmam 6limden 6liimden

Tutmusam cemal elinden
Korkmanam sirat yolundan
Sakin kul ibrahim sakin

Kotii dilinden dilinden

Gergek bu zamana kalmaz
Hakka erisenler 6lmez
Burda 6len orda 6lmez

Korkmam o6liimden 6limden
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RN-3098 Gelin Oldum Gelinligim Bilmedim

Gelin oldum gelinligim bilmedim
All da pullu paytonlara binmedim

Vefasiz diinyada murat almadim

Alma dalgam alma taze gelini

Baliklara verdim nazik tenimi

Elimin ginasin ¢amur ettiler
GOzumiin sirmesin komur ettiler

Cayda baliklara gelin ettiler

Alma dalgam alma taze gelini

Baliklara verdim nazik tenimi

RN-3163 Safak Soktii Yine Sunam Uyanmaz

Safak soktii gine sunam uyanmaz
Hasret ¢eken goniil derde dayanmaz
Cagiririm sunam sesim duyulmaz

Uyan sunam uyan derin uykudan

Cektigim goniil elinden
Usandim gurbet elinden
Hig¢ kimse bilmez halimden

Uyan sunam uyan derin uykudan

Bunca diyar gezdim goézlerin igin
Niye kiistiin bana el sozii i¢in
Dilerim allah'tan sizlasin i¢in

Uyan sunam uyan derin uykudan
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Cektigim goniil elinden
Usandim gurbet elinden
Hi¢ kimse bilmez halimden

Uyan sunam uyan derin uykudan

RN-3181 Ezrail Serime Coktiigii Zaman

Ezrail serime ¢oktiigii zaman
Kirilir kanadim kol yavas yavas
Mevlam nasip etsin din ile iman

Akar gozlerimden sel yavas yavas

Yiiksek ugan goniil yorulur birgiin
Mizan terazisi kurulur birgiin
Herkesin ettigi sorulur birgiin

Doner mi yarabbi dil yavas yavas

Kabrim iizerine dikerler tasi
Kimin golgesinde saklarsin basi
Baba oglu gormez gardas gardasi

Giden geri donmez yol yavas yavas

Isicak 1liman suyum koyarlar
Iyi kétii elbisemi soyarlar
Mesleki'yem 6ldiiglimii duyarlar

Gider salacama el yavas yavas

RN-3198 Dersanenin Oniinden Dogruca Gectim

Dersanenin 6niinden dogruca gegtim
Sol yanimdan gursun yedim bayildim diistim

Ecel serbetini geng iken igtim
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Anacigim anacagim uyanamadim

Enistemin gursununa dayanamadim

Dersanenin 6niinde goyun guzular
Ag¢man yorganimi yaram sizilar

Evde yetim galdi korpe guzular

Anacigim anacagim uyanamadim

Enistemin gursununa dayanamadim

RN-3200 Yeni Cami Oniinde Bir Uzun Selvi

Yeni cami Oniinde bir uzun selvi
Selvinin dallar kudretten telli

Kimimiz nisanlt kimimiz evli

Neyleyim diinyay1 yar olmayinca

Istemem gaymag1 bal olmayinca

Yeni cami 6niinde bir uzun mezer
Mezerin iistiinde gumrular gezer

Oturmus katipler kiinyemi yazar

Neyleyim diinyay1 yar olmayinca

Istemem gaymag1 bal olmayinca

RN-3263 Hafizlarin Avlusunda Davullar Calar

Hafizlarin avlusunda davullar ¢alar
Duyar presednik efendi pandurlar salar
Hos geldiniz pehlivanlar sefa geldiniz

Bu kiymetli muradima deger verdiniz
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Hafizlarin avlusunda tepsi drinladi
Ahmet aga vurmustur herkes anladi
Hafizlarin avlusundan vurdum gecilmez

Ak kafali ahmet aga kandan se¢ilmez

Hafizlarin odasinda eski bir koftor
Herkes kenara cekilir yetisir doktor
Hafizlarin avlusunda eski bir testi

Derman i¢in gelen doktor umudu kesti

Kalk kiz ana kalk kiz nine gidelim yasa
Ahmet aga'nin cigerleri dokiilmiis tasa
Bu bir diigman oyunudur ecel olmasa

Ahmet aga'nin diigiinii biirlindii yasa

RN-3278 Belgrad Yolu Uzun Urgan

Belgrat yolu uzun urgan
Ustiimiizde yoktur yorgan
Agla benim annecegim

Ben belgrat'ta kaldim kurban

Ciktim belgrat'in diizline
Cizmemi ¢ektim dizime
Acan baktim diisman geldi

Ben 6liimii aldim goze

Bitiin asker ndbet tutar
Tabutumdan kanlar akar
Agla benim annecegim

Ug evladim yola bakar
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RN-3288 Kulalar’s1 Aman Efem Gece Ceteler Bastilar

Kulalar't aman efem gece geteler bastilar
Armit dallarina mavizerleri astilar

Useyn efe'yi aman aman sahat beste kestiler

Aman da sidika'm aman elleri koynunda aglama

Aglayip da efem beni yolumdan eyleme

Alverin aman aman kiratimin gemini
Ulu yola ¢ikin dakin atimin yemini

Ben siiremedim aman aman recep hoca siirsiin demini

Aman da sidika'm aman elleri koynunda aglama

Aglayip da efem beni yolumdan eyleme

Aliverin aman aman martinimi dolduram
Dolduram da efem diismanlarimi 6ldiirem

Oldiirem de aman aman ben kendimi bildirem

Aman da sidika'm aman elleri koynunda aglama

Aglayip da efem beni yolumdan eyleme
RN-3306 Hasilhas Basinda
Hasilhas basinda benim mezarim
Gelenin gegenin bagrini ezerim

Ben oliirsem gayip olsun mezarim

Saki biilbiil saki al yesil iistline

Ince belin {istiine
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Hasilhas basinda vurdular beni
Olmeden mezara goydular beni

Yarin ¢evresine sardilar beni

Saki biilbiil saki al yesil iistiine

Ince belin iistiine

RN-3327 Askin Ald1 Benden Beni

Askin ald1 benden beni
Bana seni gerek seni (hey dostum hey hey canim hey)
Ben yanarim diinii giinii

Bana seni gerek seni

Ahilere ahret gerek

Sofilere sohbet gerek ( (hey canim hey hey dostum hey))
Asiklara didar gerek

Bana seni gerek seni

Cennet cennet dedikleri
Birka¢ melek birkag huri (hey dostum hey hey canim hey)
Isteyene ver onlari

Bana seni gerek seni

RN-3338 Salih De Ata Biner

Salih de ata biner giicciik bey gibi

Kardesim kor hasim de giydi bana el gibi (vay)

Kanim da yere akti aman akar sel gibi

Aglende dostlarda aglen bana bakinda agleyin

Sedefli curami da tapuduma bagleyin vay
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Aksamda ezaninda (aman) ¢arsidan ge¢dim
Ecel serbetini de (aman) i¢dim de gecdim (vay)

Yatsiya varmadan dillere diistiim (aman)

Aglende dostlarda aglen bana bakinda agleyin

Sedefli curami da tapuduma bagleyin vay

RN-3372 Gurbet Elin Nasapasi1 Tun¢ Olur

Gurbet elin nasapasi tung olur

Sevip sevip ayrilmamiz gii¢ olur

Gurbet elde caldirayim sazimi

Yoktur anem yoktur bubam gegireyim nazimi

Gurbet elde dlenlerin ¢enesini kim bayler

Y oktur anem yoktur bubam gecireyim nazimi

Gurbet elde hasta oldum yatmadim

Sag yanima sol yanima bagim yastiga koymadim

RN-3380 Odalar1 Sondiirme

Odalar stindiirme
Yar beni stiriindiirme
Veramlara ugrattin

Veram ile oldiirme

Edal1 yar
Ben de seni sevdim modal1 yar

Calmadan oynayan yar
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Karanfil i¢in i¢in
Yaniyom senin i¢in
Hep dostlar diisman olmus

Seni sevdigim icin

Edal1 yar
Ben de seni sevdim modal1 yar

Calmadan oynayan yar

Kayadan bir kus uctu
Mendilim suya diistii
Mendilimi alirken

Goyniim bir giza diistii

Edal1 yar
Ben de seni sevdim modal1 yar

Calmadan oynayan yar

RN-3389 Giresun Ustiinde Vapur Bagriyor

Giresun tistliinde vapur bagriyor
Esref'in yarasini doktor sariyor

Esref'in annesi yanmis aglayor

Atma hakk1 atma
Pisman olursun
Giresun beylerine (anam)

Hasim olursun

Bazarsu dereleri bir ifak dere
Esref'i vurdular (anam) nafile yere
Nafile nafile o da nafile

Cenazemi goydular otomofile
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Atma hakki atma

Pigsman olursun

Giresun genglerine (anam)
Diisman olursun

Attigin kursundan

Sen utanirsin

RN- 3529 Hayal Hayal Olmus Karsiki Daglar

Hayal hayal olmus karsiki daglar
Muhannet gozlerim dolukmus aglar
Esti sam yelleri bozuldu baglar
Onun i¢in bende gam telas1 var

Alim derdin alim bin telas1 var

Yikilsin diinyanin pembe irengi
Dinlemez 6ldiiriir yoksulu begi
Kimi yemez baklavay1 boregi
Kiminin aksama nan telas1 var

Alim derdin alim bin telas1 var

Ey emrah elveda yiirlendi gé¢tim
Affeyle yarabbi ¢ogoldu sugum
Okuyum kuranlar musaflar agin
Azrail gogsiimde can telas1 var

Alim derdin alim bin telas1 var

RN-3592 Bodrumlular Erken Bi¢er EKini (Bodrum Hakimi)

Bodrumlular erken biger ekini
Felege kurban mi gittin bodrum hakimi
Nasil astin mefaret hanim kendi kendini

Altin makas giimiis bigak ile dogradilar tenini
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Hakim hanimin memleketi kiitahya tavsan
Hakim hanim sen eyledin bizi diigman
Nasil kiydin mefaret hanim kendi kendine

Cifte doktor giimiis bicak ile dogradilar tenini

RN 3711 Ay Agalar

Ay agalar ay gaziler

Gollar gogak ayak 1slanmis
Yanar yliregim sizilar

Sinem bigaga yaslanmis

Yanar yiiregim sizilar

Omriim émriim émriim émriim

Sinem bicaga yaslanmis

Yaz gelende caylar akar
Hasretlik yiiregim yakar
Beli ¢ikmis yola bakar

Mecnun bir daga yaslanmis

Emrah der ki Stileymanlar
Biz burdayiz hani onlar
Aslan gibi kahramanlar

Kara topraga yaslanmis

RN-3739 Ben Burah Degilum

Ben bural1 degilum
Hamsikoy'diir duragum
Sevdum da alamadum

Budur benum meragum (oy oy oy)
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Hamsikoy dedukleri
iki dagin arasi
(e g1z) yarum senin yliziinden

Yedum bigak yarasi (0y oy 0y)

Gelur kizlar1 oturur
Macka'nin pazarina
Sevdaluktan 6lenun

Nur yagsun mezarina (oy oy oy)
RN-3755 Nefis Sen Olmez misin

Nefis sen 6lmez misin
Oleni gérmez misin
Soguk sular 1sind1 (canan)

Cimmeye gelmez misin

Nefis sen 6lmez misin
Oleni gérmez misin
Yakasiz gomlek bicildi (canan)

Giymeye gelmez misin

Nefis sen 6lmez misin
Oleni gérmez misin
Cansiz atlar yiiriidii (canan)

Binmeye gelmez misin
RN-3812 Su Karsidan iniyor Sidikam

Su karsidan iniyor (sidika'm) arap mandasi

Sol yanima vurdular (sidika'm) cennet damgasi

Ha senin ha benim yanmadan (s1dika'm) yangmin mi var

Mecidiye kasabasinda da (sidika'm) sevdigin mi var
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Su karsidan iniyor (sidika'm) evlek koyunu
Bu kizlara yaptilar (sidika'm) binbir oyunu

Ha senin ha benim yanmadan (sidika'm) yanginin mi var
Y y

Mecidiye kasabasinda da (sidika'm) sevdigin mi var

RN-3813 Demirkoy Baslarinda

Demirkoy baslarinda bir yesil mezar

Sevgili mehmed'im kara gozlii emine'm ahdini bozdu

Yorii mehmed'im yorii geceler ayaz

Sevgili mehmed'im kara gozIlii emine'm kardan m1 beyaz

Demirkdy ¢esmeleri akmaz mi oldu

Sevgili mehmed'im kara gozIii emine'm kalkmaz mi1 oldu

Yorti mehmed'im yorii geceler ayaz

Sevgili mehmed'im kara gozIlii emine'm kardan m1 beyaz

RN-3843 Biitiin Diinya Senin Olsun

Biitiin diinya senin olsun
Bir dost bir post yeter bana
Atlas libas senin olsun

Bir dost bir post yeter bana

Beyler tahtindan inerler
Ayaksiz ata binerler
Topraga gomiip donerler

Bir dost bir post yeter bana
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Sonu yok diinyada n'olur
Ecel gelir seni bulur
Seyit sefile'm isin bilir

Bir dost bir post yeter bana

RN-3898 Su Firat’in Suyu Akar Serindir

Su firat'in suyu akar serindir

(oy 6lem 6lem derdo 6lem)

Yarimi gotiirdii (anam) kanl1 zalimdir
Daha giin gébrmemis taze gelindir

Soyletmeyin beni (anam) yaram derindir

Komiirhan kopriisii harput'a bakar
(oy 6lem 6lem derdo Slem)
Korolasi (zalim) firat ocaklar yikar
Ahbaplarim gelmis agitlar yakar

Soyletmeyin beni (anam) yaram derindir

RN-3930 Alim Deresinin Delik Daslar1

Alim deresinin delik daglar
Ustiimiizde déniiyor ecel guslar
Biitiin sehit olmus din gardaslar

Sevdicegim sarsin yarelerimi

Alim deresinde guzgunlar gezer
Insan sevdiginden bu kadar bezer
Hig¢ olmazsa ayda bir mektup yazar

Sevdicegim sarsin yarelerimi
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Alim deresinde mese kesilmez
Hekimin sardig1 yare ¢oziilmez
Lokman hekim gelse yarem iy'olmaz

Sevdicegim sarsin yarelerimi

RN-3961 Su Kabak Cicegi Ne Acar Ne Kokar

Su kabak ¢i¢egi ne acar ne kokar

Sevdigimin kanleri (a canim) salindan akar

Olmaz olsun bdyle sevda dldiirdiin beni

Kalkmaz doseklere (a canim) diisiirdiin beni

Hastaneden ¢iktim yan basa basa

Cigerlerim ciiriidii (a canim) kan kusa kusa

Olmaz olsun boyle sevda 6ldiirdiin beni

Kalkmaz doseklere (a canim) diisiirdiin beni

Hastane 6niinde bir derin kuyu

O kuyudan c¢ekerler (a canim) giillere suyu

Olmaz olsun boyle sevda o6ldiirdiin beni

Kalkmaz ddseklere (a canim) diisiirdiin beni

RN-3975 Bahar Geldi Yine Yollar isledi

Bahar geldi yine yollar isledi

Go6ziim yas1 durdu durdu basladi (anam anam)

Sar1 mavi ¢igegim

Sen doldur ben igeyim
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Sana basma yakismaz

Mor kadifeden biceyim

Sebep mezarinda baykuslar 6tslin

Ak gerdan altinda yilanlar yatsin (anam anam)

Evin yikilsin sebep
Belin biikiilsiin sebep
Otuz iki dislerin

Birden dokiilsiin sebep

Sar1 mavi ¢igegim
Sen doldur ben igeyim
Sana basma yakismaz

Mor kadifeden bigeyim

RN-4007 Ben Aglarim El Giiler

Ben aglarim el giiler
Oy basima gelenler
Benim derdime diissiin (de)

Simdi bana giilenler

Aglarim giilenim yok
Golumdan dudanim yok
Derdinden verem oldum

Gelip avudanim yok

Aldum dertli basumu (oy)
Saruldum kemencgeme
O biraz 151k verdi de

Giindiiztime geceme
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Bu benim dertlerimi
Bilsem nazarlarimi
Insallah gorecegim

Yakinda mezarini

Bekledum goyunlari (oy)
Siirdiim ¢ikardim diize
Sen 6ldiin gittin yarumda

Ben de canli cenaze

Amentii billah ile
Kadere inanmisim
Dilegum 6biir diinya

Bu diinyada yanmisim

Bu aski ¢eke ceke (oy)
Kahrimdan 6lecegim
Sen evlii de ben evli g1z

Ben nasil edecegum

Yine geldim bu yola
Yolun ard1 gelmeyi
Allah'ima yalvardim

Sansim ele donmedi

RN-4012 Bugiin Yasta Gordiim Ziilfii Siyah1

Nenni de nenni nenni

Dost nenni nenni has nenni nenni

Bugiin yasta gordiim ziilfii siyahi1 (ziilfii siyahim)

Gililmedi sultanim (dost dost) bilmem ne haldir
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Hal1 arz eylerim dinle ahvali

Sormadi sultanim bilmem ne haldir

Nenni de nenni nenni

Dost nenni nenni has nenni nenni

O sultan1 asik pirden sorarim (gurban sorarim)
Bugiin diinya yarin (dost dost) ahret ararim
Askina kildigim sabr-1 kararim

Kalmadi sultanim bilmem ne haldir

Nenni de nenni nenni

Dost nenni nenni has nenni nenni

O sultandir her islerin sebebi
Alninin ugrunda gérdiim habibi
Yaralara merhem saran tabibi

Sarmadi sultanim bilmem ne haldir

Nenni de nenni nenni

Dost nenni nenni has nenni nenni

Veli'm hu der aklim bagimdan gitti
Sagligimda beni salacak etti
Cenazeyi kilarim deyi vadetti

Kilmadt sultanim bilmem ne haldir

Nenni de nenni nenni

Dost nenni nenni has nenni nenni
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RN- 4016 Kar Yagayi Yagayi Sultan Murat Basina

Kar yagayi yagayi
Sultan murat bagina
Evlendirdiler beni

On ii¢ on dort yasina

Ey gidi yalan diinya
Boyle mi galacasun
Vur deyisin sevdant
Beni mi alacasun
Seni zalimin kiz1
Yuvami yikacasun
Kiz yuvami yikip da

Rahat mi1 duracasun

Kar yagar batman batman
Ben karli yerde yatmam
Aman mezarcilarim

Ustiime toprak atman

Ey gidi yalan diinya
Boyle mi galacasun
Vur deyisin sevdani
Beni mi alacasun
Seni zalimin kiz1
Yuvami yikacasun
Kiz yuvami yikip da

Rahat m1 duracasun

Kar yagay1 yagayi
Findigin dallarina
Allah distirsiin seni

Bu benim kollarima
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Ey gidi yalan diinya
Boyle mi galacasun
Vur deyisin sevdani
Beni mi alacasun
Seni zalimin kiz1
Yuvami yikacasun
Kiz yuvami yikip da

Rahat m1 duracasun

Kar yagay1 yagayi
Yaylanin yollarina
Mevlam yardim eylesin

Sevdali kullarina

Ey gidi yalan diinya
Boyle mi galacasun
Vur deyisin sevdant
Beni mi alacasun
Seni zalimin kiz1
Yuvami yikacasun
Kiz yuvami yikip da

Rahat m1 duracasun
RN-4058 Bir Tel Vurdum Yemen’de Gardasima
Bir tel vurdum yemen'de gardasima
Tez yetigsin cenazemin basina

Sugum varsa yazSsin mezar tasima

Yazik oldu yazik su gen¢ yasima
Su genclikte neler geldi bagima
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Carsafim ¢ivide asili kald1
Ceyizim sandikta basil1 kald1

Bizim su mahkeme mahsere kald1

Yazik oldu yazik su gen¢ yasima
Su genclikte neler geldi bagima

RN-4059 Biner Atin Iyisine

Biner atin iyisine
Gider yolun kiyisina
Memed Ali'yi vurmuslar

Haber verin dayisina

Memed Ali Memed Ali
Memleketin gonca giilii

Ordularin sen biilbiilii

Kara cadir is mi tutar
Altin kili¢ pas mu tutar
Anan aglar bacin aglar
Elin kiz1 yas m1 tutar

(el kizidir yas mu tutar)

Memed Ali Memed Ali
Memleketin gonca giilii

Ordularin sen biilbiili

Seni vuran dagli miyd:
Kursunlar1 yaglh miyd
Eloglu seni vururken

Elin kolun bagli miyd1

(senin kolun bagli miydi)



Memed Ali Memed Ali
Memleketin gonca giilii

Ordularin sen biilbiilii

RN-4060 Maras’tan Bir Haber Geldi

Maras'tan bir haber geldi
Dediler ki merik 61dii (oy oy oy)
Keske merik dlmeseydi

Kesileydi elim kolum (oy oy oy)

Oy merik merik merik
Ben kurbanim sana merik

Ben hayranim sana merik

Doktor yaray1 kesiyor
Gene merik kan kusuyor
Dediler ki merik 61dii

Anas1 kime kiisiiyor

Oy merik merik merik
Ben kurbanim sana merik

Ben hayranim sana merik

Su merigin acisina
Carsaf serin gecesine
Keske merik 6lmeseydi

Sabir onun gocasina

Oy merik merik merik
Ben kurbanim sana merik

Ben hayranim sana merik
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RN-4069 Bekilli’yi Bes Yiiz Ath Avladi

Bekilli'yi bes yliz atli avladi
Yagli da kursun can cigerimi dagladi

Pehlivanlar ortaya ¢ikt1 yaglandi

Iste ben gidiyorum yar
Hemen agla don agla
All1 da yazma var

Kara bagla don agla

Gidiyorum anam etsin yasimi
Dagitsinlar yetimlere agimi

Kefenleyin su giilmeyen bagimi

Iste ben gidiyorum yar
Hemen agla don agla
All1 da yazma var

Kara bagla don agla

RN- 4083 Manastir Kopriisii Dardir Geg¢ilmez

Manastir kopriisii dardir gecilmez
Sular1 bulanik asla i¢ilmez

Anaden babaden hi¢ vazgegilmez

Aylemeyin garip bre aneler belki da gelirim

O yarin ugruna sehit giderim

Manastir i¢inde bir uzun selvi
Kimimiz nisanli kimimiz evli

Memlekette biraktim bir sagi telli
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Aylemeyin garip bre aneler belki da gelirim

O yarin ugruna sehit giderim

Mezarimin tasi kibleye karsi
Ustiimdeki toprak gdziimiin yast

Aneler babaler doksiin gozyasi

Aylemeyin garip bre aneler belki da gelirim

O yarin ugruna sehit giderim

RN-4099 Yaram Sizlar Agrir Basim

Yaram sizlar agrir bagim
Yastiga damlar gozyasim
Tabutumu kaldirmayin
Altinda yok bir kardasim
Vay diinya yalanci diinya

Ecel gelirse bu cana
Bas agris1 bir bahane
Mezar tagima yazsinlar

Bugiin bana yarin sana

Goziim gérmez aglamaktan
Suyum kesildi damaktan
Sanki (0yle) bir diigiin alay1
Tabutum gegcti sokaktan
Vay diinya yalanci diinya

Ecel gelirse bu cana
Bas agris1 bir bahane
Mezar tasima yazsinlar

Bugiin bana yarin sana
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RN-4111 Kalkan ile Kap1 Tasin Arasi

Kalkan ile kap1 tagin arasi
Yol mu bulamadi daglar arasi

Halil'im diismiis de elde ¢apasi

Halil'im halil'im garip halil'im

Yar basindan diismiis 6lmiis halil'im

Halil'ime kement baglayamadim
Halil'im diismiis de toplayamadim

Her yanlar1 ganli paklayamadim

Halil'im halil'im garip halil'im

Yar basindan diismiis 6lmiis halil'im

Ad tag listline yazili galdi
Curas1 duvarda asil1 galdi

Horiisti ardinda yasili galdi

Halil'im halil'im garip halil'im

Yar bagindan diismiis 6lmiis halil'im
RN-4112 Bahc¢e Bah¢e Gezdim
Bahge bahce gezdim nar bulamadim
Hararetim bast1 kar bulamadim

Kendime bir miinasip yar bulamadim

Yiirii de fidan boylum yiirii eyvahlar olsun

Bize de tufek atanlar allah'tan bulsun
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Gotiiriin ¢il atim1 nalbant nallasin
Sevdigim i¢in vuruldum anam aglasin

Cohada c¢aksirlarima uckur takmasin

Yiirii de fidan boylum yiirii eyvahlar olsun

Bize de tifek atanlar allah'tan bulsun

Atimi1 bagladim duvara yakin
Tabutum geliyor boyuma bakin

Nisanlik ¢cevremi yliziime takin

Selam sdyleyin sevdigime siyahlar takmasin

Selam sdyleyin anama beni unutmasin

RN- 4223 Duydunuz mu Gedikli’li

Duydunuz mu gediklili
Su izmir'den gelen teli
Al ganlar i¢inde galmis

Olmiis tamam bizim ali

Sectim guzudan goyunu
Goydum yavrumun suyunu
Ali'm tenesire yatmis

N'olur gosterin boyunu

Doyamadim yaglarina
Dert goydun gardaslarina
Ali'm anan gurban olsun

Mezariyin daslarina
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Se¢tim guzudan goyunu
Goydum yavrumun suyunu
Ali'm tenesire yatmis

N'olur gosterin boyunu

N'oldu bize boyle n'oldu
Imami1 agidin ¢alds
Yavrum yolunu beklerken

Izmir'den cenazen geldi

Se¢tim guzudan goyunu
Goydum yavrumun suyunu
Ali'm tenesire yatmig

N'olur gosterin boyunu

RN-4288 Mezerimi Derin Kazin

Mezerimi derin kazin bol olsun
Edirafi lale stimbiil bag olsun
Ben 6liirsem ahbaplarim sag olsun

Aman doktor aman kiyma benim canima

Mezerimi yol tstline kazsinlar
Gelip gegen bir garip 6lmiis desinler
Basucuma kara yazi yazsinlar

Gelip gecen buna n'olmus desinler

RN-4314 Gériindii mii Diinberegin Yollar1

Gorlindii mii (aman) diimberegin yollar

Al gan olmus kamil beyimin gollari
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Aman dostlar avdan geldim yorgunum

Su daglarda aman bir keklige vurgunum

Tabutumu aman sar1 gamdan yaptirin

Yaptirin da aman ciimle aleme baktirin
RN-4401 Bir Incecik Yolum Gider Yemen’e

Bir incecik yolum gider yemene (beyler aman)
Ilgit 1lgit kanim damlar ¢imene

Cok yalvardim gelmediler imana (beyler aman)

Oldiiriin sayidi gryman Ali'ye
Kellesini bahsis ¢ekin valiye

Bozuldu mu Ertugrul'un alay1 (beyler aman)
Silindi mi hamaylinin kalay1

Yok muda beyler gurtulmanin kolay1 (beyler aman)

Oldiiriin sayidi grtyman Ali'ye
Kellesini bahsis ¢ekin valiye

Saat ligte tas gislay1 bastilar (beyler aman)
Abdullay1 daragacina astilar

Senemizi yiiz seneye kestiler (beyler aman)

Oldiiriin sayidi grtyman Ali'ye
Kellesini bahsis ¢ekin valiye

RN-4429 Yiiksek Minareden Attim Kendimi

Yiiksek minareden atdim kendimi
Aradim aradim buldum dengimi

Kimselere soylemedim derdimi
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Ver benim ¢evremi ¢ekil git oglan

Boynunun saati emanet oglan

Yiksek minareden ezan sesi var
Ezan sesi degil yarin yas1 var

Varin bakin su oglanin nesi var

Ver benim ¢evremi ¢ekil git oglan

Boynunun saati emanet oglan

RN-4462 Ben Ciftlide Vardim Annem Babam Gérmeden

Ben ¢iftlige vardim annem babam gérmeden
Beyim vurdu sol yanimdan kiymadan amman amman

Hekim gelsin nazli zahide'm 6lmeden

Nazl1 zahide'm ben diinyama doymadim amman amman

Eller gibi ben vadem ile 6lmedim

Hastanenin lambalar1 harliyor
Cerrah gelmis yarelerim bagliyor amman amman

Esim dostum basucumda agliyor

Nazl1 zahide'm ben diinyama doymadim amman amman

Eller gibi ben vadem ile 6lmedim

RN-4467 Beyoba Kahvesinde Masa Kuruldu

Beyoba kahvesinde masa kuruldu
Masanin basinda ihsan vuruldu

Saat besten sonra akhisara duyuldu
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Atma bektas atma hastayim hasta
Kara gozlii remziye'm kalmasin yasta
Atma bektas atma nar danesiyem

Anamin babamin bir danesiyem

Annem deli olmus daglar1 gezer
Babam diilger olmus tabutum diizer

Kardasim mustafa mezarim kazar

Atma bektas atma hastayim hasta
Kara gozlii remziye'm kalmasin yasta
Atma bektas atma nar danesiyem

Anamin babamin bir danesiyem

I[hsanin haneleri hal1 doseli
Cerrahlar geliyor eli sigeli
Ucg giin oldu ihsan sehit diiseli

Atma bektas atma hastayim hasta
Kara gozlii remziye'm kalmasin yasta
Atma bektas atma nar danesiyem

Anamin babamin bir danesiyem

RN-4673 Evler Gusu Yuva Yapti Basima

Evler gusu yuva yapt1 basima
Gelin de okun gabrimin dagina
Ayrilikla kdmiir gozliim bilmezdim
Bu da geldi bugiin benim basima
Ayrilikla fidan boylum bilmezdim

Bu da geldi ayse'm benim basima



Susadim da sularindan isterim
Dere nere geliyoru gosterin
Ben neyleyim de ellerin yarine
Ben kendi sevdigimi isterin

Ille de ben sevdigimi isterin

Igneli saminin ayse'm gulpu yok
Bugiin bize bir arada uyku yok
Eger anan seni bana vermezse

Ahirette ikimize sorgu yok

RN-4704 Kayalica’min Daslar

Kayalica'nin daglari

Sar1 da sar1 saglari
Kefenimi 1sladir

Ela gbziin yaslar
Mehmet sen vurdun beni
Gengligime doymadan

Al gelinler olmadan

Hediyemi verdiler
Kendisi 6lmiis dediler
Cenazemi kaldiranlar
On bes altin yediler
Sar1 sar1 sagli zeyneb'im
Al gelinler olmadan

Gengligime doymadan
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RN-4764 Mezar Ardinin Kuyusu

Mezar ardinin kuyusu
Cayir ¢imen kiyisi
Nazife gelini vurmusg

Hamdolarin agasi

Indim ¢esme basia
Yazi yazdim tasina
Nazife gelini vurmuslar

Sakirgali kasinda

Tomafilim geliyor
Dagi tasi deliyor
Haber verin muhtara

Jandarmalar geliyor

RN-4772 Tepsiler Galeylendi

Tepsiler galeylendi
Efeler aleylendi
Merak etme sagli efem

Diismanlar goleylendi

Aman aman giin dogdu
Ekinler ekilirken
Savrulup dokiiliirken
Sagindan bir tel aldim

Kefenim dikilirken

Aman aman giin dogdu
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TURKULERDE GECEN OLUM UNSURLARI

1. Esyalara Bagh Oliim Unsurlari:

a) Musalla

b) Sal

c) Tabut

d) Mezar Tasi

e) Salaca

f) Kazma-Kiirek
g) Mermer

h) Tahta

i) Tenesir

2. Renklere Bagh Oliim Unsurlari

a) Yesil Direk
b) Yesil Sandal
c) Yesil Mezar
d) Yesil Sandik
e) Al (Kirmizi)
f) Kara Toprak
g) Kara Yaz1

h) Kara Yer

i) Kara Deve
J) Kara Cadir
k) Kara Haber
I) Kara Duman
m) Sar1 Cam

n) Alli Yazma
0) Beyaz Ten

3. Dini Kavramlara Bagh Oliim Unsurlar

a) Kur’an-1 Kerim
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Mushaf

Azrail

Ecel

Huri

Melek

Ezan

Sela

Sirat Yolu
Mizan Terazisi
Cennet Damgasi
Cennet

Cehennem

Giyim-Kusama Bagh Oliim Unsurlar

a)
b)
c)
d)
e)

Mendil
Yazma
Yakasiz Gomlek

Cevre

Kefen

. Fiziksel Durum ve Thtiyaclara Bagh Oliim Unsurlar

a)
b)
c)
d)
e)
f)
g)

Aglamak
Bayilmak
Ciiriimek
Gam

Derin Uyku
Yemek

Su

. Mekéna Bagh Oliim Unsurlar:

a)

Mezar
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b) Kabir

c) Mezaristan
d) Kabristan
e) Kuyu

7. Bitkilere Bagh Oliim Unsurlar

a) Gil Dali

b) Giirgen Dali
c) Lale

d) Siimbiil

e) Selvi

f) Incir Agac

8. Hayvanlara Bagh Oliim Unsurlar

a) Agag At

b) Cansiz At
C) Ayaksiz At
d) Deve

e) Kumru

9. Lakaplara Bagh Oliim Unsurlari

a) Yetim
b) Oksiiz
c) Dul

10. Mitolojiye Bagh Oliim Unsurlari

a) Ecel Kusu (Grifon Kusu)

11. Tiirkiilerde Oliime Dair Deyimler

a) Lale siimbiil bag olsun

b) Genligine doymamak
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Bagrina basmak

Al kanlara boyanmak
Derildi defterim
Kabir bana dar geldi
Bagrini ezmek

Oliim bana zor geldi
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