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OZET

Kinalizide Ali Efendi’de sorumluluk bilinci ve boyutlarim inceledigimiz bu
galigmamiz giris bolimil harig Gi¢ bolimden olugmaktadir. Bu tezin girig bolumiinde
problem, 6ném, amag, sinirlibiklar, yontem, Kinalizide’nin hayats, ilmi sahsiyeti ve

eserlerini inceledik.

Birinci boliimde, Kinalizdde’de sorumluluk bilincine iligkin temel kavramlar

inceledik. Ayrica bu boliimde bazi filozoflara ait ahlak anlayiglarina yer verdik.

Ikinci bolimde, Kinalizade’de sorumluluk bilinci konusunu inceledik. Bu
konuyu Kinalizdde’de sorumluluk bilincinin kaynaklar1 ve Kinalizdde diigincesinde

sorumluluk bilincinin yeri ve boyutlart olmak tizere iki ana bolimde inceledik.

Sorumluluk bilincinin kaynaklarim1 akil, din ve toplum gergevesinde
inceledik. Sorumluluk bilincinin yeri ve boyutlari kisminda Kinalizdde’nin ahlak
anlayigimi  anlattiktan somra  Kinalizdde’de sorumluluk bilincinin  boyutlarini
inceledik. Bu boyutlar, kiginin kendisine karg1 sorumluluklari, kiginin 6tekine(doga,
toplum vs.) karst sorumluluklan, kiginin Tanrisina karst sorumluluklandir. Biz, bu ii¢

boyuta gore Kinalizade’de sorumluluk bilincini ve ahlak anlayigini inceledik.

Sonug bélimiinde ise, konu hakkinda genel bir degerlendirme yaptik.




SUMMARY

When studyed the conscious responsibility in Kinalizdde Ali Efendi and its
dimension we see that our study except the introduction part consists of three parts.
In the introduction part of this not only the personality and life style of Kinalizdde
but also the problem, the importance, the goal, the limits, the methods and his works
are studyed.

In the first part we studyed the basic intructure of conscious responsibility of
Kinalizide. In additionto this, we gave some knowledge about some philosophers’

ethic ideas.

In the second part of Kinahizide, we studyed about the conscious
responsibility topics. The source of conscious responsibility in Kinalizade, and the

conscious responsibilty idea in Kinalizide, are divided into two main sections.

The source of conscious responsibility were handled in the frame of
knowledge, religion and socitey. After we exeplained Kinalizade’s ethic ideas which
took place in the part where the place and dimension of conscious responsibility is
exeplained, we studyed the dimension of Kinalizdde’s conscious responsibility. This
dimension consity of individuals self-responsibilities individuals behaviour to others
(nature, society, etc.) and the responsibility of the individual to his God. We studyed
according to this dimension the conscious responsebility and ethic ideas in

Kinalizide.

And in the conslusion part we made a general evaluation about the subject.
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KISALTMALAR

A.A: Ahlak-1 Alaf

Age.: Adi Gegen Eser

Alm.: Almanca

Ansk.: Ansiklopedi

Ank.: Ankara

Bkz.: Bakiniz

D.A.A: Devlet Ve Aile Ahlaki
Es.t.: Eski Tirkge

Fr.: Fransizca

L.A.: islam Ansiklopedisi
ing.: ingilizce

fst.: Istanbul

Kmahzide :Kinalizide Ali Efendi
Lat.:Latince

MEB: Milli Egitim Bakanlig1
TDV: Turkiye Diyanet Vakfi
Yay.: Yaymnevi

Yun.: Yunanca




ONSOZ
Kendini ¢dzemeyen insan, kendi diginda
Higbir seyi ¢ozemez.
Tutunamayanlar
insa@ eylemlerini gergeklestiritken gogunca iginde varolan sorumluluk duygusu
etkindir. Sorumluluk bir duygu, hissedis oldugu kadar bir bilinci, farkindaligs da barndirr
iginde ve bu farkindalik halinin her insanda varoldugunu ve yahut derecelerinin her insanda
esit oldugunu soylemek miimkiin degildir. Bunun sebebi insanmin kendini yetistirmesi ve
yasadig hayatinin etkisi(tecribe) ile olusturdugu, yapilandirdigt kendi varolusuyla alakalidur.
Insan muammasimin iginde biiylik bir éneme haiz olan bu kavram, insanlarn iginden
¢tkamadiklart ve biiyiik oranda da ¢ikamayacaklari bir sorundur. Sorumluluk bilinci insanlarin
olusturacaklann ve yagadiklari hayat ve bu hayati gekillendirmesi veya hayatin kendini
olugturmastyla ilintilidir. Insan ve hayat: bu kadar énemli olunca, insanlar bu hayata hakim
olabilmek ve onu iyi yorumlayip hayatlarina iyi bir gekilde devam ettirebilmek igin bu tiir

davraniglarda bulunmalarn olduk¢a normal bir davranigtir.

Insamun varoldugu her donemde bu sorunu ¢ézebilmek icin o donemin dzellikleri de
kullanilarak insanlar bu probleme ¢6ziim yollar1 bulabilmek igin ¢aba harcamiglardir. Sorun
ise, insan varoldukga devam edecektir. Insan dogaya, kendi diginda varolan her geye
hilkmetmeye veya onunla uyum iginde yagamaya devam edecektir. Insanin davramglarina bir
anlam ve deger atfetme eylemi, insan varolduke¢a striip gidecektir. Bu eylemi gergeklestiren
uzman kisiler ise filozoflar ve ahlakgilardir. Biz, yazimizin igerigi geregi ve diger insanlar
etkilemeleri ve onlarin digiincelerine yon vermeleri sebebiyle bu uzman kisileri ciimlemize
yiklem yaptik ve bunlardan biri olan Kinalizdde Ali Efendi’yi ise bu aragtirmamiza konu
ettik.. Ahlaki en iyi ifade eden kavramin, sorumluluk bilinci oldugu digiincesiyle bu kavrami
aragtirmamiza konu bashg yaptik. Sorumluluk bilinci, bir davranigin kim igin, kime karsi,
hangi saiklerle, neden, hangi sonuglardan dolay: yapildiginin farkindaligidir. Ahlak dediginﬁz
sey ise, insani davramglart bu sorular gergevesince bir anlam atfeder. Bunun igindir ki, bu
tezimizde bu kavrami agiklayip, Kinalizide’nin ahlak anlayigini ortaya koymaya galigacagiz.
Bunu yaparken Kinalizade Ali Efendi’nin ‘Ahlak-1 Alai’ adlh kitabindan yaralanacagiz.

Tezimizin asil mevzuu da bu kitaptir. Sorumluluk bilincini ise, kigi, Tanrist ve digeri olmak




tizere i¢ boyutta inceleyecegiz. Tezimizin daha iyi anlagiimasin igin evveliyatinda temel

kavramlarin manalarim verecegiz ki, tezin ana diigincesi anlagilsin.

Kinalizdde bu kavrami dogrudan dogruya konu edinmedigi igin, kendi
diisincelerimizden yola ¢ikarak konuyu agiklamaya calisacagiz. Kinalizdde’nin ahlak
anlayigini bir ciimle ile tammlamaya caligirsak soyle diyebilirizz Onun ahlaks dini' bir

temellendirmeye dayali akilci-tasavvufi bir ahlaktir.

Bu. sikintili tezi hazirlamamda bana yardimei olan, Rabbime, rahmetli babama,
saygideger hocalarima, Prof. Dr. M. Zeki AYDIN, Yrd. Dog. Dr. Nuri ADIGUZEL, Dog. Dr.
Bayram Ali CETINKAYA  hocalarima, Sinan KOSEDAG kardesime ve ismini
sayamayacagim bana dogrudan ya da dolayh olarak yardimi bulunan biitiin kardeglerime en

igten dileklerimle saygilarimi sunarim. Muhabbetlerimle...




GIRIS

A-1- PROBLEM

Guniimiizde insan hayatini olumsuz yonde etkileyen bir g¢ok saik wvardir.
Bunlar gevresel, teknolojik ve hayat tarzini belirleyen etkenlerdir. Bu etkenler
kiginin hayata bakigint belirleyen, onu gekillendiren etkenlerdir. Bu etkenler insanin
fikriyatin1 etkileyerek her seyin normal ve mubah oldugu anlayigini insanlara
agilamigtir. Bunu saflayan gey, oOzellikle teknolojinin g¢ok hizhi geligmesi ve
degismesidir. Bu hizli de@igimin neticesinde hayat tarzlarinda ve anlayislarda hizls
bir gelisimin ve degisim meydana gelmistir. Bu hizli degisimin neticesinde de
insanlarda bir uyum sorunu ortaya gikmigtir. Ne yapacagim bilmeyen ve yagadigi
hayata uyum saglayamayan bireyde ise genel olarak bir ¢iirime ortaya ¢ikmigtir. Bu
ciiriimelerin ortaya ¢ikt1g1 en dnemli alan da ahlaktir. Ahlaki giiriimedir. Ozellikle bu
ahlaki gilirimeyi ortaya cikaran gey insanlarin tiiketici kimligine birinmeleridir.
Insan hayatinda ortaya ¢ikan olumlu ya da olumsuz her sey(ckonomik, siyasal vs.)
insamin yapisimi belirler. Bunu saglayan ise bu seylerin kisi igin bir tecriibe
olmasindan kaynaklamr. Kiginin tecriibesi igerisinde yer alan her bir yey onun ahlaki
yapisini belirler. Insami diger canlilardan ayiran ozelligi nutk edebilme, irade ve bir
toplum igerisinde yagamasidir. Bu ozellikler insanin hareketlerine bir deger
atfedilmesine sebep olur. Bu ise, ahlakin ortaya gikmasina sebep olmugtur. Ciinki
ahlak kiginin iradi hareketlerini inceleyen ve onlara bir deger bigen ilimdir. Ahlakin
diger bir 6zelligi de toplumun bir nizam igerisinde yagamasini saglamaktir. Bu
acidan ahlak, insanlik i¢in fevkalade 6nemli bir olgudur. Ahlakin amacim kisiyi ve
toplumu gekillendirmek olarak a,nlayabiliriz. Ahlak ile kigiyi yapilandirmak yani
kisiye bir nizam, sahsiyet kazandirmakla toplum da bir nizama kavusturulacag:
diistinilir. Iste bittin bunlardan doiayl ahlak bizler icin 6nemli bir kavramdir. Biz bu

tezimizde bu konular1 Kinalizade diigiincesi agisindan ele alacagiz.

Kinalizdde Ali Efendi ise, XVI. Yiizyilda yasamig olup, yazmig oldugu

Ahlak-i Ald’1’si ile kendinden sonraki dénemlere etkide bulunmug 6nemli bir ahlakgi,

devlet adamm, miiderristir ve miitefekkirdir. Kinalizade, ahlak kitab1 olarak kaleme




aldigy Ahldk-1 AlGi’sini Bati’dan Aristo’yu, Dogu’dan Nasireddin Tiisi, Devvani,
Tbni Miskeveyh Huseyin Vaiz, Messai Filozoflart ve Imam Gazali’yi tetkik ederek
yazmustir. Bu filozof ve ahlakgilardan sikga alintilar yaparak bu kitabi viicuda
getirmigtir. Bu gekilde olugturdugu ahlak kitabiyla ahlaki hastaliklara gare regeteleri
sunmugtur. Ahlaki hastaliklara ¢6ziim olsun igin yazilan bir kitabin incelendigi bu
aragtirmaninda giiniimiiz igin bir agilum saglayacag: kanisindayiz. Béylelilde bu
aragtirmamn ahlaki problemlerle ilgilenen ahlakgilar ig¢in Onlerine g¢ikacak olan

sorunlari ¢6zmede aragtirmacilara bir fayda saglayacagi umudundayiz.

Bu g¢aligmamizin temel problemi, Kinalizide Ali Celebi’nin Ahldk-1 Aldi
gergevesinde Kinalizdde’nin ahlak anlayigi igerisinde yer alan sorumluluk bilincine
iligkin wverilerin giinimiiz Tirk toplumunda yasanmakta olan bazi sorunlarla
iligkilendirilmesidir. Bu sorumluluk bilincinden de kastimiz, Kinalizade’nin, insan
davramglarini hangi argiimanlar ve temeller Gzerine oturttufudur. Yani, kiginin
kendine, Tanrisi’na ve digerlerine (toplum, aile ve devlet) karg1 olan eylemlerini
ortaya koyarken, bu eylemleri dayandirdig: ilkeler ve sebeplerin ne oldugu ve
giiniimiiz agisindan Oneminin ortaya konulmasidir. Dolayisiyla bu caligmada ele
alinan konu, Kinalizdde’nin bir nevi ahlakinin felsefi diizeyde sorumluluga iligkin

ilkelerinin belirlenmesidir.

Tezimiz igin temel kavram olan sorumluluk bilincinden bahsedildiginde,
gesitli boyutlart olan bir etik olgudan s6z edilmektedir. Diger yandan, ilkgag’dan beri
teorik diizeyde yuritilen ahlak felsefesi tartigmalarini, pratife donistiirme
tegebbiisiine girigen Kinahzade nin bu yéniine de egilmek bu aragtirma agtsindan son
derece 6nemlidir. Kuskusuz, teorik anlamda bile Kinalizdde nin ahlak felsefesinin
aragtirilmasi, bir yiiksek lisans tezinin sinwrlarini oldukga agacak derecede genigtir.
Kald1 ki,' Kinalizide agisindan pratige donistirilemeyen bir ahlakin fazlaca
degerinden s6z edilmesi de anlamli degildir. Bu nedenle, konumuzu, ahlak felsefesi
igerisinde 6nemli bir yer tutan “sorumluluk bilinci” ile surlt tutulacaktir. Ayrica
konuyu yet;rince aydinlatabilmek amaciyla, fert, aile, toplum ve Tann agisindan

sorumlulugun ne anlama geldigini ve bu bilincin ortaya ¢ikig1 irdelenecektir.




2-ALT PROBLEMLER

Kinalizade’nin ele aldifi ahlak problemleri nelerdir ve bunlari hangi

boyutlarda ele almigtir?
Kinalizdde’nin ahlak felsefesini etkileyen filozoflar kimlerdir?

Kinalizdde’nin sorumluluk bilincine iligkin kullandig:r temel kavramlar

nelerdir?
Kinalizdde’de sorumluluk bilincinin kaynaklari nelerdir?
Kinalizide’de sorumluluk bilincinin temelleri nelerdir?
Kinalizdde’de sorumluluk bilinci agisindan “temyiz” ve “idrak™ kavramlar

Diger Islam filozoflarimin ahlak anlayislari igerisinde Kinalizide’nin ahlak

anlayiginin yeri nedir?

Kinalizide’nin ahlak felsefesinin sonraki dénemlere teorik ve pratik etkileri

var mudir, varsa nelerdir?
3- AMAC

Bu aragtirmanin amaci, gliniimiiz agisindan da son derece onemli olan
“sorumluluk bilinci”ni, Kinalizide’nin ahlak anlayigi gergevesinde ortaya koyarak,
giiniimiiz ahlak felsefelerine kiigiik bir katkida bulunmaktir. Ozellikle, onun ahlakin
pratik yonine iligkin soylemlerinin bugiin igin de Onemini siirdirdiigiini
diginmekteyiz. Bu bakimdan da boyle bir aragtirmanin, iginde yagadigimiz Tirk
toplumuna yararhi sonuglar dogurmasini hedeflemekteyiz. Bu amaca ulagabilmek
i¢in, ilk yapilmak istenen sorumluluk bilincinin biitiin boyutlari, yani kiginin kendine,
Tanns’na ve digerlerine (toplumsal ¢evre, diger insan ve wvarlklar) karsi

davraniglarini Kinalizade’ nin nasil degerlendirdigini ortaya koymaktir.




4- ONEM

Konunun 6nemi, tarihsel, kiiltiirel, siyasal, felseft vb. agilardan s6z konusu
edilebilir. Oncelikle felsefi agidan ele alindifinda, bir filozofunun goriiglerinin ve
yaptiklarinin ortaya konulmast son derece biiyiik 6nem tagimaktadir. Ciink, pek gok
filozof, kendi goriiglerinin, iginde yagadigt toplumda veya kendinden sonraki
toplumlarda kabul gorerek uygulanmasim arzular ve gortglerini hicbir zaman
entelektiiel bir fantezi olarak ortaya koymaz. Fakat bunu gerceklestirebilen pek az
filozof vardir. Iste Kinalizide bu filozoflardan biridir. Diger taraftan, Osmanli
devletinin devlet ahlakini etkilemis olan Kinalizide’nin goriigleri, tarihgiler agisindan
da onlann tarihsel olaylart degerlendirmelerine 11k tutacaktir. Ayni gekilde,
Kinalizide’nin goriisleri, felsefi bir goriigin siyasal alandaki uygulamalarimn bizim
toplumumuza iligkin giizel bir 6rnegini tegkil etmektedir. Son olarak kilttirimiiziin
bir pargasi olmasi nedeniyle, Kinalizide’nin ahlak felsefesi, Tirk kaltird
aragtirmacilanimn iizerinde durmasi gereken onemli unsurlar igermektedir. Tim
bunlarin dtesinde, Islam ahlak felsefesi alaminda ¢aligma yapmamiz nedeniyle, bize
ve aragtirmanmin tamamlanmasindan sonra okuyuculara yeni ufuklar kazandiracagina

olan inancimiz tamdir.

Yine giniimiz Tirk toplumu  dikkate alindiginda, Kinalizade
aragtirmacilar’nin “da  belirttigi gibi, onun “insamn kendi varligim ispat1”
konusundaki goriglerinin son derece ufuk agict oldugu dusiinilmektedir. Ayrica
onun gocuk terbiyesi konusun&aki goriiglerinin de gunimiize 13tk tutacag:
sOylenebilir. Her kiltiriin, gegmisi ve gelecegi ile birlikte ele alindiginda bir biitiin
olusturacag: goriigiinden hareket edersek, Kinalizade’nin ahlak anlayigimin ortaya
konulmasiﬁm, Turk kilttriniin bir pargast olarak onemi ve degeri oldukga agiktir.

Biz, boylelikle, Turk kilttriine kiigiik de olsa bir katk: saglamay: amaglamaktayiz.




5- SINIRLILIKLAR

Bu aragtirma, konu olarak, Kmalizdde’nin ahlak anlayisi igerisinde
“sorumluluk bilinci” kavramini ortaya koymaya c¢alighfimiz gergeve ile
simrlanmigtir. Bu gergevenin anlagilmasina katki saglayacak olan, Kinalizdde nin
yetistigi ortam, diger Islam filozoflari igerisindeki yeri, kaynaklari ve etkileri
ﬁzerinde.de durulmugtur. Onun kendisine ait gorisleri, buyiik olglide “Ahlak-1 Aldi”
adli kitabindan aktarilmig, fakat yeri geldikge onun hakkinda aragtirma yapmig olan
bagka aragtirmacilara da bagvurulmustur. Kinalizide “sorumluluk bilinci” kavramim
dogrudan dogruya kullanmamigtir. Bu nedenle, kendi belirledigimiz anlam
gergevesinde bu kavrami ele aldik. Kinalizide’de bu kavrami incelerken kendi
belirledigimiz gergeveyi belirleyiéi unsur kildik.'Bu belirleyici unsur ¢agimizdaki
disiince yapisinin bu kavrama yiiklemis oldufu anlamdir. Bu ise tezimizin en

belirleyici sinirt oldu.
6- YONTEM

Aragtirmamizin felsefi bir alanda yapihiyor olmas: nedeniyle, yontemimiz de
felsefi yontemlerle smnirlidir. Yani, bu aragtirmada, birinci elden kaynaklardan
“Ahlak-1 Alai”den hareketle, “sorumluluk bilinci” kavramii, (Kinahizade’nin
Aristotales mantifina bagli olmasi nedeniyle) Aristotales mantif1 gergevesinde,
tutarh akil yiiritme ve kargilastirmalarla islenmeye ¢alisilacaktir ve literatiir tarama
yontemi de kullamlmigtir. Teorik bakimdan bunun diginda bir yontem

kullanilmayacaktir.

Teknik diizeyde, aragtirmanin malzemesi, birinci elden kaynaklardan
yararlanilarak ve ayrica ilging yorumlar, farkli yaklagimlar ve olumlu katkilar
saglayacagim digindigumuz ikinci el kaynaklardan gikartlmustir. Cikarilan bu
bilgilerin sistematize edilmesinin ardindan, Kinalizdde’nin orijinal yonlerine ve

farkliliklarina vurgu yapilmis ve biitin bunlarla ilgili yorumlar bulunulmugtur.




Kinalizdde’nin fikirlerinin sonuglari ve giinimiz agisindan anlam ve &nemi

ortaya konulurken, kargilagtirma ve akilytriitmeden yararlaniimagtir.

B-Kinahizide Ali Efendi’nin Hayat: ve Eserleri:
1- Hayat: ve ilmi Sahsiyeti:

Insanin diinyaya gelmesiyle birlikte onun hareketleri, davramlan hep
degerlendirilmistir ve ¢esitli bakimlardan aragtrma konusu yapilmistir. Insan
davramiglarini konu edinen ve degerlendiren bir gok bilim dah ortaya gtkmugtir.
Bunlar: Ilahiyat, ilm-i ahlak, siyaset, hukuk, psikoloji gibi. Bu bilim dallarindan
bazist i¢in dogrudan insan davramglar: aragtirma konusu iken 6regin, psikoloji gibi,
bazi bilim dallari i¢in ise, sonuglan itibariyle insan davraniglar: aragtirma konusudur. .
Bu bilim dallari “iyi bir toplum nasil olur?” sorusuna cevap aradiklart veya toplumun
nizamint saglamay1 amag edindikleri i¢in insan davramglarini aragtirmalarina konu
edinirler (hukuk, siyaset, ahlak gibi).

Insan davraniglarini inceleyen bu bilim dallart igerisinden ilm-i ahlak, tarih
boyunca tzerine en gok eser yazilan ilim olagelmistir. Turkler Islamiyeti kabul
ettikten sonra ilmi hayatta Arapga etkin dil haline gelmis, ilmi eserler Arapga ve
Farsca yazilmigtir. Kinalizdde Ali Efendi’ye kadar yazilan ahlak kitaplar da Arapga

ve Farsga olarak kaleme alinmigtir.

Tirkge ilk ahlak kitabimn yazari olan' Kinalizide Ali Efendi h. 916/m.
1510°da Isparta’da dogmustur®. Asil adi Alaaddin Ali b. Emrullah’tir®. Babast Mird
mahlash Emrullah Efendi’dir. Dedesi Abdiilkadir Hamidi’dir. Hamidi lakabim

dedesi, Hamidi* ilinin merkezi olan Isparta’dan almustir. Kinalizide Ali Efendi’nin

' Kimalizide Ali Efendi, Ahldk-t Ald, Terciiman 1001 Temel Eser 30, Bas. Haz :Hiiseyin Algil,
(taribsiz), 5.19

% Oztiirk, Hiiseyin, Kmalizade Ali Gelebi'de Aile Ahlaks, Ikinci Bask1, T.C Bagbakanlik Aile Aragtirma
Kurumu Bagkanlifn Yay., Ankara 1991, 5.59

3 Kwnalizide Ali Efendi, Ahlék-1 AI65, 5.13; Adnan ADIVAR, MEB Islam Ansiklopesinde ‘Kinalizade’
maddesinde(V1, 709-711) Kinalizide nin asil admm Al al-Din ali b. Amr Allah Tbn al-Hinn4-1* olarak
belirtmigtir. .

“19.yy baslanida bugiin birer vilayet merkezi olan biiyilk sehirlerimizden Aokara, Bursa, Balikesir
(Karesi), Aydin, Manisa (Saruhan), Mugla (Mentese), Antalya (Teke), Isparta (Hamid),
Afyonkarahisar (Karahisara Sahib), Kastamonu, Cankirt, Bolu, Eskigehir (Sultandnii), Biga, Kocaeli




dedesi sakalini kinaladigt i¢in, gocuklari ve torunlari ‘Kinalizade’ (Hinndvizade)

lakabiyla tanmmugtir’,

Dedesi Abdulkadir Hamidi, bir miiddet Fatih Sultan Mehmet’e hocalik
yapmugtir®. “Fakat daha sonra Sadrazam Mahmut Paganin hasetligi yiiziinden

Padisahin meclisinden azledilmigtir””’.

Gorilldigi vechesiyle Kinahizide Ali Efendi, ilmi ¢evreyle i¢ ige olan bir
aileden gelmektedir. Bu ilim sevgisi, kismen ¢ocuklarinda da gérﬁlmektedirs.
“Kinalizidde Ali Efendi, ilk tahsil hayatina yakimnlarindan olan Kadri Efendi’nin
oniine diz ¢okerek baglamig ve onun verdigi terbiye ile biiytimiistiir. Sonra Istanbul’a
gelerek 1531°de - Mahmutpaga medresesinde Malil Emir Efendi’den sonra,
Davutpasa medresesinde Miiderris Sinan Efendi’den, Atik Ali Paga’da Merhaba
Efendi’den... Sonra da Sahn medresesinde Kara Salih Efendi’den ders almigtir,”
Kara Salih Efendi’den bir miiddet ders aldiktan sonra o démemin onde gelen
alimlerinden olan nihrir-i kamil (bilgili,faz1l, tecriibeli mahir kimse) Civizdde’nin

derslerine katilmig ve ona muid (asistan) olmugtur.

Bundan sonra miderrislik sirast gelmigtir. Seyhulislam Ebussuud Efendi,
Civizide’nin muidine gérev vermek istememigtir. Bunun {(zerine Kinalizide,
eserlerini alarak Ebusuud Efendi’nin huzuruna ¢ikmigtir. Kinalizdde Ali Efendi’nin
bu hareketinden etkilenen Ebusuud Efendi, Hicri 948; m.1541 senesinde Edirne’deki

Hiuisameddin Medresesine miiderris olarak tayin etmistir™®.

Kinalizdde Ali Efendi, Huisameddin medresesinde ti¢ yil calistiktan sonra,
sirastyla Bursa’da Hamza Bey Medresesine, 955/1548’de yine Bursa’da

Veliyyuddinoglu Ahmet Paga Medresesine, 957/1550°de Kiitahya’da Sadrazam

ile Izmir (Si1ffla) Anadolu eyaleti smirlanim kapsayan yerdir. (Dog. Dr. Nuri Kostiiklii, 1820-1836
yillarinda Hamid Sancag: ve Tiirkiye, Konya 1993, 5.13)

> Bkz. Ahmet KARAMAN, TDV Islam Ansk. “Kinalizdde” ¢:25 5.416-417, OZTURK, age, 5.59

¢ Adwvar, ‘Kwahzéde’ , VI, 709; Aynca TDV 1A, ‘Kmalizade’ maddesinde bunun miimkin
olmayacagim, ¢iinki Abdulkadir Efendi'nin Kanuni devrinde kazaskerlik ve kadiik yaptigi
belirtilmektedir. '

7 Qutitrk, age, .59

8 Oztiirk, age, 5.59

? Kinalizade, age, 5.13

10 Ayni, Mehmet Ali, Tark Ahlakgilar:, Kitapevi Yay. Ist. 1993, 5.79-80




Riistem Paga’nin yaptuwrdigi Medrese-i Cedide (Yeni Medrese)’de, 958/1551°de
Ristem Pa$a’mn Istanbul’daki medresesine, 960/1552’de Haseki Medresesi’ne,
963/1555’de Sahn-1 Seman Medreselerinden birine, 966/1558’de Siileymaniye
Medresesi’ne tayin olmugtur. Burada beg sene hocalik ettikten sonra Sam Kadiligina
atanmustir. Kinalizde Ali Efendi, meshur kitabi ‘Ahldk-r Ald7’sini bu gorevde iken
971-973/1563-1565 seneleri arasinda yazmistir. Suriye Beylerbeyi Ali PaSa’ya
atfettigi icin kitap ‘Ahldk-1 Aldi’ ismini almigtir. 1248/1832°de Misir’da Bulak
Matbaasinda basiimrstir'.

Dort yil Sam kadilii yaptiktan sonra, 974/1566’da Kahire kadiligina, bir
miiddet Halep kadiliginda bulunduktan sonra Bursa’ya, Bursa kadiligindan sorra,
Edirne kadiligina ve 978/1570° Istanbul kadiligina atanmistir. Bir yil sonra Anadolu
Kazaskerligine atanmug, ayni yil Anadolu kazaskeri olarak Sultan II. Selim’in(1566-
1574) mahiyetinde Edirne’ye gitmis; orada daha once yakalandigi nikris (damla
hastaligt) hastalift ve sert kig sartlarinin artmasi neticesinde 979 Ramazaninda
(Ocak-1572) slmistir. Oldaginde 63 yaginin igerisinde olan Kinalizide, “Irtihal
eyledi Kutbi’l- Ulema. Olen Kinalizide yidi giir ab-1 hayatindan” Misrasmin
deldlet ettigi veghesiyle hicri 979 senesinde Edirne’de vefat etmistir; Istanbul

yolunda, Seyyid Celali tiirbesi civarinda Nazir Cegmesi adh yere defnedilmigtir®.

Kimnalizdde’nin ilmi sahsiyeti ve kitabi hakkinda Kétib Celebi(1609-1659)
Mizanii’l-Hakk kitabinda sunlart séylemigtir: “Hikmet ve geriatin arasini bulmusg
miibarek bir kitaptir, yazan bir gelenlerdendir’® dedigi Kinalizade Ali Celebi,
“Istanbul’da yetisen en meshur filozoflarimizdan Kanuni devrinin en Jmﬁmtaz
mitefekkir alimlerinden ve meghur Osmanli yazarlarindan hakiki ve filozof,
mitkemmel bir Gstat idi. Atai (1583-1635) ise; serdar-1 ulema diye nitelendirdikten
sonra belagat, edebiyat, matematik, fikih, felsefe, tefsir ve hadiste derin bilgiye sahip
oldugu ifade ediyor.”*

1 Ayni, age, .80, OZTURK, age, 5.60-61

12 Ogtitrk, age, 5.61

' Katip Celebi, Mizanit 'I-Hakk fi ThtiyariI-Ahakk, MEB Yay. {stanbul 1993, 5.19
Y At Zeyl-i Sekaik; Istanbul 1268,C L, 5.166 ’




Kinalizdde’nin oglu Hasan Celebi’nin (1546-1607) yazmig oldugu
Tezkiretii's-Suera’da babasindan bahsederken onun, tefsir ilminde bir {stat
oldugunu, ilm-1 hadiste de uzman ve mahir oldugunu séylemigtir. Hasan Celebi’ye
gore Kinalizdde Ali Efendi, felsefede bir muallim-i sani; Sadettin Taftazani’nin
(1450-15 10) naziri, Ilm-i heyette Kadizdde (1364-1436) hitkmiindeydi; Arap ve
Acem edébiyatlmn biitiin kaside ve gazellerini, hikayelerini ezbere bilirdi. Hasan
Celebi’ye gore bunun sebebi, Kinalizide Ali Efendi eline hangi kitab1 alirsa onun

bitiin muhteviyatim hafizasina almastyd:®.

Ug dilde (Tiirkge, Arapga ve Farsga) siir yazabilecek yetenege sahipti ve her
dilde siirin nasil yazilacagina dair kendine has sartlarini bilirdi. Arap ulemasi bu
sahsin  kendi dillerinde erigmis oldugu fesahat kargisinda takdirlerini
gizleyememiglerdir. Ve sitayigle hakkinda bahiste bulunmuslardir. “Ali Celebi’yi
sahsen de tanimig olan Sihabiiddin'® (6.1659), Reyhanetii’l-elibba’sinda Kinalizade

i¢in su ifadeleri kullanmaktadir:

“Onun ahldk: nesim-i seher ile tev’em, sozleri emelden daha sirin, ecel
elinden kurtarlan hayattan daha tatl, i lisandaki siirleri kagidlarin[kagitlarin]
yiziinde, kizlarin dudaklarim, gozlerinin karanh@imi ve dudaklarindaki siyah
doyiinleri* utandirr. Siirleri gonillerin ve gozlerin dizginini letafet elilefel ile]
g;eker.‘..”17
Felsefeyi de derin bir gekilde tetkik eden Kinalizide Ali Efendi, kendisine
gore “hikmet-i Yunéniyi, hikmet-i Imaniye” tercih edenlerden olmamigtir®. “Mudsir
felsefe ile Yunan felsefesini, bilhassa Aristo’yu tetkik etmis olan bu zat, Ahlak

Ilmini, istdém’da esasli bir ilim dali seviyesine yiikseltmigtir.” Gergekten de

' Kmalizdde Hasan Celebi, Tezkireti s-Suara, Titk Tarih Kuramu Basimevi, Ankara 1989, C.II,
5.654; aynica bkz. Ayni, age, .77

16 Reyhanetiil clibba adl kitab arastirdifimizda kargumza bu isim ¢ikti: Ebul- Abbas Sehabettin
Ahmet b. Muhammed b. Omer Hafaci. Bu kitap ISAM Kiitiiphanesinde 892.7 Haf R tas. Nosuyla
kayith ama Ayni’nin bahis konusu ettigi kitap yukarda ad1 gegen kitap mudir bilmiyoruz.

17 Ayni, age, 8.77-78

*Bu kelimenin ne manaya geldigini lugatta bulamadik. Bu kelimede Osmanhica’dan giintimiiz
harflerine gevirirken meydana gelen bir ¢eviri batast oldugu zanmndayiz.

'8 Kinalizide, Ahldk-1 AlG, 5.16

¥ KmalizAde, Ahldk-1 Aldi, 5.16
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Kinalizide ahlaki, bir ilim dali gekline yikseltmis midir? Hep birlikte bunu
gérecegiz./ Ama sunu ifade etmeden gegemeyecefim, ahlak? kaideleri ortaya
koyarken uygulamig oldugu usul goz 6ntinde tutuldugunda bilimsel, tutarh, mantiki,

rasyonel, dini, objektif ve metodik™ bir tislup kargimiza gikar.

Bilimler, birikerek geligirler. Kmé;hzﬁde devrindeki ilimlerin igerigi ile
guntimiizdeki ilimlerin igerigi farklidir. Ginimiiz bilgi yigin1 o doneme gore gok
fazladir. O donemde alimlerin efitim gerefi o zaman igerisinde varolan ilimleri
bilmeleri miimkiindiir. Ciinkii ilimler gﬁnﬁmﬁz gore daha geneldir. Ginimizde ise,
ilimler daha spesifik hale geligmigtir. Bir kigi ancak bir ilimin bir dalinda alim
olabilir. Diger alanlar igin bilgisi geneldir. O zaman igin, o devirde varolan biitiin
ilimleri biln;tek normaldir. Bugiin ki, bilgilere gore daha genel bilgilere sahiptirler.
Guniimiizde anlagildigy gibi bir ilme sahip degillerdir. Kinalizade, ilahiyat alaninda
egitim aldig1 igin bu alanla iligkili biitin bilimleri(hadis, tefsir, dil, felsefe, mantik,
fikih gibi) bilmesi normaldir. Kinalizdde’nin oviildugi ilimlerde ilahiyatla ilintili
ilimlerdir. Bu ise ilahiyat alaminda egitim gormiig biri olarak bunlari bilmesi
normaldir. Fakat biitiin bu ilim alanlar1 i¢in $viillmesi giintimiiz igin anlagiimast kolay

degildir. Bir kadt olmas: agisindan bu alanlardaki fukuviyeti anlagilabilirdir.
2- Eserleri
a- Ahlak-1 Alai

Kinalizdde Ali Efendi’nin hayatim anlatirken ‘Ahldk-i Aldi'yi Sam’da
gorevliyken 1563-1565 yillart arasinda kaleme aldigini belirtmistik. Bu eseri Suriye
Beylerbeyi Ali Paga adina kaleme alindigini ve ona nispetle eserin bu adla aldigini
soylemistik. “Hk Tiirkge ahilak kitabr™®' ‘Ahldk-1 AlGi", miellifin ifade eftigine gore

‘hikmet-i ameliye’ (pratik ahlak) {izerine yazilmig bir eserdir.

Bu eser, mukaddime ve iig bolimden olugmaktadir, Mukaddime, anlatilanlar

itibariyle ahlak felsefesinden bahseden bir bolimdir. Bu bolimde ‘ameli hikmet’ ve

2 bkz. Kinalizide, D.A.A., 5.13,163,190-192
2 Ogztiirk, age, 5.66

TN
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‘nazari hikmet’ uzerine bilgiler verilmis, ahlak ile ilgili kavramlar agiklanmuigtir.

r»” &

Ekseriyetle dikkatimizi ¢eken husus, “ruk”, “nefs” kavramlarini ve tasavvufgularin
‘nefs terbiyesi’ olarak adlandudig kavrami tafsilath anlatmasidir. -Biz bu kavrami
‘kisinin kendini yeniden yapilandirmast’ olarak anltyoruz ve ileriki béliimlerde bu
ifadeyi kullanacagiz.- Ayrica bu bolimde an?eli hikmet ve nazari hikmet agisindan

ahlak ilminin faydalarim anlatmgtir,

Birinci kitapta, Kmnalizdde Ali Efendi Ahlak Ilmi’nden bahseder. Bu
bolimde bireysel ahlak meselelerini ele alnilstlr. Huyun ne oldugunu ve huyun
cegitlerini anlatmigtir. Faziletlerden (hikmet, adalet, iffet, gecaat), faziletleri elde
etmeye engel olan unsurlardan ve reziletlerden bahsetmistic.  Insana ait ruh
hastaliklarindan ve bunlarin tedavi usullerini anlatmugtir. Ayrica bu béliimde
Kinalizide, lisanin afetlerini ve bu afetlere ait ilaglari, buna paralel olarak konugma

adabinm1 anlatmugtir.

Ikinci boliim aile ahlakina (ilm-i tedbir-i menzil) ayrilmistir. Bu béliimde
Tiirk aile yapisin1 anlatmus. Iyi bir ailenin nastl olmas: gerektigi izerinde durmustur.
Bu konuyu iglerken, aileyi' olugturan biitlin unsurlarl(aile reisi ve ailenin diger
uyelerini: gocuk, es, cariye, kole) incelemis ve bunlarin tizerlerine diigen goérevleri
anlatmugtir. Ailenin iktisadi, sosyal ve egitim alanlarindaki gorevlerini gdzeterek
saghklt bir toplumun nasil olmasi gerektigini anlatmugtir. Aileyi olugturan bu
unsurlarin nasil terbiye edilecegini, oturma; konugma; yeme-igme adabi gibi begeri
miinasebetlerle ilgili konulart da iglemigtir. Aile miiessesesine Onem veren
dugiintirimiz, ‘aile ve gocuk terbiyesi’ bolumiinde, evin dizenini ve huzurunu
bozacag: dﬁsﬁncesiyletaaddﬁd-i zevcattan uzak durulmasi gerektigini belirtmigtir:
“Zira erkek evde, tendeki can gibidir. Iki bedene bir can olmadif gibi iki eve de bir
erkek yakismaz.”? ifadesiyle Kinalizide ok eslilige kesin bir dille karst ¢ikmigtir.
Cok eglilik seran caiz olsé da bunun terkinin daha sevap ‘yuklii bir davranig oldugu

dustincesindedir

2 K malizdde, D.A.A., 5.48

11
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Ugiincti boliimde, devlet idaresi ve siyaset ahlaki (ilm-i tedbir-i medine)
islenmigtir. Bu boliime girerken, muhabbet, muhabbetin sebepleri, mertebe ve
derecelerinden anlatilmigtir. Bu bélimde kendinden oOnce varolan siyaset
felsefelerinin ve Tiirk-Islam devlet anlayiginin etkisi bariz olarak goriilmektedir.
Miilkiin korunmasi, adaletin saglanmast ve topluma nasil hakim olunacagi, devlet
reisinin vasif ve gorevleri, devlet erkamm segilmesinde uyulmas: gereken kurallar,
devletin halk ile minasebeti, ordunun giicii gibi konular iglemistir. Adalet kavrami
tizerinde 6nemle durulan bu bolimiin sonunda verilen adalet semas: ile devlet-ordu-
hazine-halk biitiinlegmesi igaret edilerek, devletin biittin unsurlariyla bir butinliik
saglayarak adaletle ayakta durup devam edebilecegi vurgulanmaktadir. Kitabin
sonunda eski filozoflara (Eflatun, Aristo), hikmet sahiplerine ait bazi Ogutleri
nakledilmigtir.®

Kinalizdde bu ahlak kitabini yazarken, Batr’da Aristo’dan, Islam
diinyasindan ise, Farabi(6.950), Ibni Miskeveyh(5.1030), Gazali(6.1111), Nasrettin
Tusi(6.1274), Celaleddin Devvani(6.1502), Hiseyin Vaiz el-Kasifi(6.1504) gibi
mielliflerin eserlerinden faydalanmigtir. Ve bu sahislarin eserlerini iyi bildigi de bir

gergektir ki, eserde bunun izlerini gérmek mimmkindir®”.

Kmalizdde’nin ahlak kitabi, ayni zamanda bir ahlak felsefesi kitabi, bir
beserl miinasebetler kitabi, bir siyaset kitabi, bir terbiye kitaby, bir iktisat kitab, ayn1
zamanda ahlaki emir ve yasaklarn iginde yer aldigi bir ahlak kitabidir. Ayrica bu
kitap, kendisinden Once yazilmig olan kitaplarin bir Tirkge terciimesi degildir.
Aksine bu kitap Islam ahlakimin geleneksel, felsefi ve tasavvufi ekollerinden
yararlanarak meydana getirilmig, dili, Gslubu ve tertibiyle ahlaka dair Ozgiin bir
eserdir. Kinaliz8de bu eseri yazarken, dini, mantiki, felsefi, tasavvufi ve hitabi
Gsluplarin  bitlinlesmesinden olusan bir uslupla ahlaki anlatmugtir. Bir ahlaki
meseleyi agiklifa kavugturmak igin ilk 6nce o meseleyi mantiki olarak agiklama

yOniine gitmig, sonra dini naslarla bunu desteklemistir.*

B Kinalizide, D.A.A, 5.208-287
2 bkz. Kanalizade, A.A., 5.79,85,164,171,180,193,253
% KinalizAde, A.A., 5.253-254

1
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Kinalizide’nin eserinde dikkati ¢geken diger bir unsur, eserde tasavvufi ahlak
anlayiginin agirhikh olarak goriilmesidir. Bu eserin baginda ahlak felsefesine ait
meseleler iglemigtir. Bunu yaparken felsefeden yararlandii gibi tasavvuftan da
yararlanmigtir. Eser, ahlak felsefesinin anlatildigi mukaddime bolimiinden sonra
klasik bir ahlak kitabi hiiviyetine biiriinmiigtiir. Fakat bu kitabin mantiki ve felsefi
temellendirme usulityle diger klasik Islam ahlaki kitaplarindan (diger Islamf
ilimlerde dini temellendirme yontemini kabul eden eserlerden) ayrildigim ifade

edebiliriz.?

Kinalizdde, bu kitabini kendisinden 6nce yazilmig olan ahlak kitaplarinin
yabanci dillerde olmasi hasebiyle “neden Turkge bir ahlak kitabi yok?” sorusuna
cevaben kaleme almugtir. “Ahldk-1 Aldgi’ Tirkge yazilmig ik ahlak kitabidir ve bu
kimlikle meghur olmustur.”” Osmanlimn son dénemine kadar okullarda ahlak kitab:
olarak okutulmus veya Ogrenciler igin hazirlanan ahlak kitaplarinin ana kaynagi,
referans mercii olmustur.®® “Ahlak-i Alai” ilk Tirkge ahlak kitabi olmasi agisindan

bizim i¢in énemlidir.
b- Diger Eserleri:
1. Ahldk-1 Algi

2. Zemahgeri (1188)nin Kessaf adli tefsirine, Kadi Adudiiddin (1355)in
kelama dair Mevakif adli kitabina, Hasan Celebi (1482)ye, yine Nasireddin Tusi
(1274)nin Tecrif'ine ve Beyzaviye Hagiyeleri ile Molla Hisrev (1481)in Diirer ve

Giirer’ine hagiye.
3. Kalemiye ve Seyfiye Risaleleri

4. Vakfa dair iki risale. Ulemadan Sah Efendi ile birlikte kaleme alinmugtir

6 Kinalizade, D.AA., 5. 150
7 Kinalizade, A.A., 5.19 '
2 Kahraman Ahmet, T.D.V Islam Ansiklopedisi ‘Ahldk-1 Aldi’ maddesi, s.15

1~
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5. Kaside-i Biirde’ gerhi

6. Tabakat-1 Hanefive, Imam-1 Azam’dan baslayip Ibn Kemal'de

tamamlanmaktadir.

7. Tiirkge Miingeat
8. Miiratteb Divam vardir. Siirlerini Tiirkge, Arapga ve Fars¢a yazmigtir®.

Bu eserler arasinda bu galiymaya esas olan Ahldk-1 AlG#°dir. Bu tezimizde
ana kavram olan ‘sorumluluk bilinci’ de bu kitap cergevesince incelenecektir.
‘Sorumluluk bilinci’ni tezimizin ana kavrami olarak segmemizin sebebi ise, insan
davramsglarinin temelinde yer alan kavramm ‘sorumluluk’ oldugu digtincesidir. Bir
insami harekete gegiren unsur, neye ve kime kargi, nasit bir sorumluluk bilincine
sahip olduguyla alakalidir. Biz ilk 6nce konumuzu daha saglikli inceleyebilmek ve
okuyanin sal;ih bir gekilde kavramasini ve anlamasin saglayabilmek igin, bize gore
bu konuya temel olan bazi kavramlar hakkinda agiklamada bulunmay: uygun
gorditk. Bu kavramlan agikladiktan sonra ‘Ahldk-1 Aldi’de sorumluluk bilincini ve
boyutlarim inceleyecegiz. ‘Sorumluluk bilinci ve boyutlart’m agik ve net olarak
eserde bulamayacagiz. Ama bu kavram temele alarak eseri inceleyecegiz. Simdi

konumuza temel oldugunu digiindigiimiiz kavramlar incelemeye gegebiliriz.

1. BIRINCi BOLUM

KINALIZADE ALI EFENDI’DE SORUMLULUK BILINCINE
ILISKIN TEMEL KAVRAMLAR:

1. Hikmet:

Hikmet, Arapca “yargi, gorig belirtmek, ifade etmek, hitkmetmek”

anlamlarima gelen  ‘hakeme’ fiilinden tiretilmigtir. Hikmet kavrami IGgatta,

% Bagdatl Ismail Efendi. Esma 'al- Muellifin, MEB Yayinevi, Istanbul 1951, 5.748
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“saggoriglilik, feraset sahibi olmak; ariflik, bilgelik; felsefe; vecize; mesel; hikmet;

asli sebep”™ kelimeleriyle agiklanmustir.

Sileyman Hayri Bolay, ‘Fr'elseﬁ Doktirinler ve Terimler Sozligii’nde
‘hikmet’ kavramm ‘bilgelik’ maddesinde agiklamuistir. Bilgelik, Almanca’da
karsilig1 ‘weisheit’, Fransizca’da ‘sagesse’, Ingilizce’de ‘wisdom’, Osmanlica’da
hikmet’tir. Bilgelik, “insan hayatinin ve varliklarin degeriyle ve anlamiyla ilgili derin
bilgi, eksiksiz bilgidir; derin, bilinmesi gii¢ sebeplere dayanarak bir geyi actklamak

ve kendini bilmenin bilgisi”*'dir.

Nihat Keklik ise, “Felsefenin Ilkeleri” adlh kitabinda hikmetin karsihigini
bilgelik (sofia)*® olarak veriyor. Ayni kitabin ‘Hikmet Binast’ adli boliminde hikmet
nedir? sorusuna cevaben de, “hikmet, binanin bitinidir. Bagka deyigle hikmet,
digiince ve ilim binasinn kendisidir; felsefe ise, onun gatisidir.”®® Diyerek ‘hikmet’i

tanimlamugtir.

Keklik’e gore Batr’da ilk devirlerde hikmet sadece Tanri’ya ait goriilityordu,
insanlarin bunu elde etmesi miimkiin olmadig diiiiniliiyordu. Ona gore Islam bunun
tam aksinedir. Ciunki Kur’an’in tegvikiyle alimler hakim unvammi alabiliyorlardi.
Hikmet, killi bir ilimdir. Bu bilgilerin iginde hem felsefe, hem tip, hem de diger
biitiin ilimler kastedilmigtir. Bundan dolay: astrologlara, tabiﬁlér, sairlere de hakim

denilmigtir.**

Hikmet, bizzat Kur’an’da ve hadislerde dviilmis bir ilimdir. Islam’in bu iki
ana kaynagin tegvikinden dolayr Islam diinyasinda hikmet, bir mazhariyet kaynag:
olarak gorilmiistir. Bu sebeple Islam diisiiniirleri filozof isminin yani sira, hakim
adint da alabiliyorlardi. Oysa daha once belirttigimiz tzere, {lkgaglilar kendilerine

sofos (Bilge) ismini vermekten kaginiyorlar ve bunun yerine filozof unvanim kafi

* Mutgaly, Serdar, Arapea-Titrkge Sozlik, 5.185-187

' Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktivinler ve Tevimler Sozlugn, 6. Baski, Akgag Yay., Ank. 1996,
s.42

*Keklik, Nihat, Tirk-Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin Hkeleri, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakdiltesi Yaymlan, Ankara 1996, 5.2

# Keklik, Nihat, age., 5.55

3 Keklik, Nihat, age., 5.7-9
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goriyorlards. Anlagiliyor ki Islam diinyasinda hikmetin kapilari, akil sahibi olan ve
isteyen herkese acik tutulmustur. Bu da felsefi ve ilmi diisiincenin Islam diinyasinda

siiratle yayilmasina zemin hazirlamgtir. >

Kinalizade ise, bu kavramla ahlak: kastetmistir. Simdi Kinalizdde Ali Efendi

‘hikmet’i nasil agiklamig onu gorelim.
a. Ameli Hikmet:

Ameli hikmetin cinsi mutlak hikmet (edebin kendisi)dir ki, kemal itibariyle

ameli ve nazari hikmete samildir®®.

Kinalizde’ye gore ‘hikmet’, nazari ve amell olmak izere ikiye ayrilir.
Nazari hikmet bizim gii¢ ve irademizin tesiri olmayan harici varliklardan bahseder.

Zira bunu elde etmenin yolu tetkik ve incelemeye baglidir.”’

Ikincisi amelf hikmettir. Bu bizim gii¢ ve irademizin tesiri altinda olan harici
varliklardan bahseder. Amelin nasiligindan bahsettigi igin amele nispet edilir’®. O
halde ameli hikmet bir ilimdir ki, bunda fertlerin fiilleri, amelleri ve insan nefsi konu
edilir. Hangi amel salih ve makbuldiir ki, onu elde etmek insan nefsinin hakiki
saadeti elde etmesine sebeptir? Hangi amel fasit ve girkindir ki, onaAsahjp olanlar
diinyada ve ahirette zararda olurlar? Ameli hikmet, kisinin sergilemis oldugu
davramglarin toplum ve kendisi igin faydali olacak kurallarin uygulanmasini ve

gorevlerin yerine getirilmesini ister.

Birinci kismun faydast gsudur: Varliklart ve hakikatleri tanimak, egyanin
mahiyetini ilimle bilmektir ki, gahsa diinyada kemali, ahirette de hakiki saadeti*

saglar. Birinci kisimdan kasit felsefede hikmet diye bilinen kavramdir.

* Keklik, Nihat, age., 5.9-10
% Kinalizade, A.A., 5.28
3 Kinalizade, A.A., 5.29
% Kinalizide, A.A., 5.29
¥ Kmalizide, A.A., 5.29
0 Kializade, AA., .30
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Kinalizdde kitabinda fazlaca yer tutacagini syledigi ameli hikmeti, ilm-i
ahlak, ilm-u tedbir’il-menzil (aile ahlakl) ve ilmu tedbiri’l-medine (devlet ahlaki)*’

olmak tizere iige ayirmugtir.

Hikmetin meghur tarifi goyledir: Hikmet, harici varliklari itk planda ne halde
ise, 0 hal tizere bilmektir*?. Bu tarif 'kendl"ne% samil degildir. Baz: filozoflara gore:
Hikmet, insan nefsinde ilim ve amelin meydana gelmesi ve insan nefsinin bu iki
yonden kemal mertebesine ulagmasidir. Nasrettin Tusi’nin ‘Ahlak-1 Naswi'de
‘hikmet’i goyle tarif edilmigtir. “Hikmet, egyay1 layik ne ise dyle bilmektir; ef ali
layik ne ise dyle kilmaktir.”* Ozetle diyebiliriz ki, hikmet, bir seyin aslina vukufiyet

saglamaktir. Simdi nazari hikmeti inceleyebiliriz.
b. Nazari Hikmet:

Nazarl hikmetin tanimi ‘ameli hikmet’ boliimiinde verilmisti. Bu boliimi de
nazarl hikmetin kisimlarini vererek bitirmeyi distiniiyoruz. Kinalizdde’ye gore nazari

hikmet ii¢ kisma aynlir.

Birinci kisim, “Harigte ve zihinde cismani- bir maddeden uzak olan
varliklardir. Cendbt Hak, miicerret akil ve ruh gibi... cisimden, (heyliladan) maddeyle
birlesmekten uzaktir. Bunlardan bahseden ilme ilahf ilim (Ilm-i Ilahi) denilir. Zira
cismin maddesi sefil ve noksandir. Bahislerin en gereflisini igine aldigindan bu ilme

(ilahi ve yiice) demek uygundur™**

Ikinci kisim ise, zihinde maddeden uzak, fakat harigte maddeye muhtag olan
varliklar. Kiire, liggen, dortgen gibi varhiklart inceleyen ilimdir. Bu ilimler:

Heyet(yildizlarla ilgili hesap); hendese(geometri); hesap(cebir); musikidir*.

4 Kinalizide, AA., 8.32-33
“2 Kinalizade, A.A., 5. 28
3 Kinalizade, A.A., 5.28
“ Kinalizade, A.A., 5.31
4 Kinalizade, AA., 5.31-32
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Ugiincii kisim; “Zihinde ve harigte maddeye muhta¢ olanlardir. Bundan
bahseden ilme “Ilm~i Tabii” veya “Ilm-i Esfel” denir. Zira tabiat, hareket ve sukiinun
baslangicidir. Iste bu ilim bundan bahseder. “Ilm-i Esfel” denmesinin sebebi de,
harigte ve zihinde eksik olan maddeye muhtag olmasindan dolayidir.”*® Bu bolimde
nazari ve ameli hikmeti verdik ama nazari ve ameli ahlak ile ilgili dogrudan dogruya
bir agiklamaya gitmedik bunu ahlaki anlatacagimiz bir sonraki boliime biraktik.
‘Ahlak’ bélimiinde bunu iglemeyi daha uygun gorditkk.  Kinalizde hikmeti yedi
bolime ayirmugtir: 1- zeka, 2- gabuk anlama, 3- zihin durulugu, 4- kolay 6grenme, 5-
dogru diiginme, 6- belleme, 7-digiinmedir.*’ Bunlar akli yetertilikle ifgili

kavramlardir. Aklin kemal diizeyiyle alakalidirlar.
2.Ahlak:

Insanlar, ahlaki genelde “nasil yasanacat veya nasil yasanmasi
gerekiyor?”* sorularmin karsthgi veya kendi kabul ettikleri ahlak ilkesinin ‘t;ir
ifadesi* olarak tanimlamuslardir. Siileyman Hayri Bolay ‘ahlak’1 sozltgiinde: Insan
topluluklaninca zamanla benimsenen, fertlerin birbirleriyle aile, toplum, devlet ve
butin insanlarla iligkilerini dizenleyen kurallar, ilkeler ve inanglar biitiini, kigiler
veya gruplarca benimsenen eylent kurallarmm tamami®® olarak tanmilamigtir. Bu
tammdan da anlagildifi iizere ahlak, insanlarin toplumsal hayatlarinin diizenini
saglamak i¢in olusturduklart bir olgudur. Ahlak, sosyal hayatinda insamin nasil bir
yagam siirecegini belirleyen, failin de, mefuliin de givenli ve mutlu bir hayat
sirmesini saglayan bir olgudur. Bu agidan ahlak, tarih boyunca insanlar igin
vazgegilmez bir olgu olmustur. Bu giristen sonra ahlakin liigati ve terimsel olarak ne

anlama geldigini agiklamamn zamam gelmistir.

Ahlak, Arapca ‘halaka’ fiilinden tiretilmistir. Bu kelime ‘yaratma’

manasina gelir. Ahlak, ‘hulk’ kelimesininin goguludur, ‘halk’ ¢ogunlukla insanlarin

“ Kinalizade, A.A., 5.32

“ Kinalizade, A.A., 5.97-98 ,

8 Mutahhari, Murtaza, Felsefe Dersleri 2, Insan Yay. Ist. 1999, 5.153

 Topgu, Nurettin, Felsefe, Derghh Yay., st. 2002, 5.82

%0 Bolay, Siileyman Hayri, Felseff Terimler ve Doktrinler Sozlaga, Akgag Yay., Ankara 1996, s.4

1T0




19

fiziki yapist i¢in kullanilmugtir, *hulk’ ise, insanin manevi yapisi igin kullan11m1§t1r.5 !
Arapga’da, “huy, yaratiligtan gelen ozellikler; karakter, yapi, mizag””? anlamlarina
gelir. “ “Ahlak” veya “ahlak bilimi” Turkge’de bat: dillerindeki “moral” (morals)
kavramma kargilik olarak kullanilir. Moral kavrami Yunanca’daki “ethos”
kelimesinin  Cicero(M.0. 106-M.0.43) tarafindan Latince’ye uyarlanms halidir.
Ethos sozciigiinden tiiretilmis olan “etik” ise, dznel yoniiyle bireyin niyet, anlay1s ve
tutumunu, resnel yoniyle de ahlak, tére ve aligkanliklari niteler. Her iki yoni
kapsayacak tarzda efik ethosun, ahlaki olamn bilimidir. >’

Ferit Devellioglu ‘Osmanlica-Tiitkge Ansiklopedik Lugat’inda ‘ahlak’
maddesinde ahlaky, insanlarda bulunan ruhi ve zihni haller; iyilik etmek ve fenahktén
¢ekinmek igin lazim gelen usul ve kaideleri ogreten ilim olarak tamimlamistir.>
Boylelikle “ahlak’in, s6zlik anlamini vermis olduk. Simdi ‘ahlak’in terim anlamini

anlatalim.

Ahlak, Almanca’da ‘Moral’; Fransizca’da ‘Morale’; Ingilizce’de ‘Morals’
kelimeleriyle kargilanmugtir. Bedia Akarsu Felsefe Sozligi’'nde ahlaki soyle

tanimliyor:

“1. a- Belli bir donemde belli insan topluluklarinca benimsenmis olan,
bireylerin birbiriyle iligkilerini diizenleyen torel davramg kurallarinin, yasalarinin,

ilkelerinin toplamudir.

b- Cesitli toplumlarda ve gaglarda kapsami ve igerigi degisen ahlaksal

degerler alanidir.

2. Bir kigi ya da bir insanin 6begince benimsenen eyleme kurallarinin

toplamdur.

3! fon Manzur, Lisana - Arap, “hlk” maddesi, Darii’l Sadr, Ilk Basum, Beyrut 1990, C. X., 5. 84-92,

52 Mutcals, Sexdas, Arapea-Tiirkce Sozlik, Dagarcik Yay., Ist., Aralik 1995, 5.245

33 Cilingir, Lokman, Ahlak Felsefesine Girig, Elis Yayinlirt, Ankara 2003,5.12
-3 Devellioglu Ferit, Osmanhica-Tilrkee Ansiklopedik Ligat, “ablak” maddesi, Aydin Kitabevi, Ankara
2001, .17
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3. Ahlaksal olan seylerle baglantisi olan bir(tek kiginin, bir ulusun, bir

toplulugun, bir ¢agin) gorisler dizgesidir.

4. Felsefenin bir dali olarak:

H

a- Ahlak tizerine kavramsal ogretiler.

b- Insanlarin kisisel ve toplumsal yasamdaki ahlaksal eylemlerine iligkin
255 '

sorunlar inceleyen felsefe 6gretileri.
Ahlakin lijgati ve terimsel anlamint verdikten sonra buna bagli olan ahlak

ilkesinin tanimini vermek yerinde olacaktir.
Ahlak ilkesi, “1. a- (Genellikle) Ahlaksal olanin temel ilkesi;
b- Tek tek kisilerin ahlaksal eylemlerdeki ilkedir.

2. Abhlak eylemlerinde istenci belirleyen ilke: haz(hazcilik),
mutluluk(mutguluk), yarar(yararcilik), ahlak yasast kargisindaki saygi-Odev
bilinci(Kant vb.)*® gibi anlamlara gelmektedir.

Teorik anlamda ahlak felsefesi (etik) ise: “Bir davramsin iyi veya koti
oldugu yargisina nasil varildigini inceler. Ahlak felsefesi insani, onun tutum, tavir ve
davramglarm gerek ferdi gerekse toplumsal sahada inceleme konusu yapar. Insan
eylemlerinde etkin olan istek ve arzulari ve nihayet onlarin arkasinda duran niyet ve
amaglart sorgular. Iyinin-kotiintn, erdemli ve erdeméizin ne anlama geldigini
belirleyerek genel ilkelere varmaya caligir. Sonra da ortaya konulan bir ilkenin her
bir ahlaki olgu i¢in zorunlu baglantiar igerip igermedigi, genel geger bir ilke olup
olmayacag aragtirilir. Boylece etik, felsefi bir disiplin olarak, ahlaki olanin elegtirel

tarzda aydinlatilmasi ve nitelendirilmesi antamina gelir.””’

% Akarsu Bedia, Felsefe Sozlaga, Savas Yay., 3. Baski, Ank. Eyliil 1984, .18
% Akarsu Bedia, age, 5.18
57 Cilingir, Lokman, Ahlak Felsefesine Girig, s.12

AN




21

Ahlak insan davramglarini inceleyen bir bilimdir. Psikoloji gibi insan
davramglarini nérolojik agidan ele almaz. Bu davran1$1ar1n nasilligin1 inceler. Buru
yaparken de felsefenin bir kolu olan ahlak, felsefenin ilkelerine bagli kalarak insan
davramglarini ele alir. Genel kabule gore ahlak ilmi iki biyiik kisma ayrilir: Bunlar

nazari ahlak, ameli ahlaktr.

Nazari ahlaka, teorik ahlak veya ahlak felsefesi de diyebiliriz. Burada
incelenen baglica meseleler, insan hareketlerinin gayesi yani hayir, ger, saadet, kemal
amacna ulagmak, ahlakta yikiimliiliigiin mahiyeti, vicdan, vazife kavrami ve bunlart
agiklayan cesitli felsefi sistemlerdir.”® Ayrica teorik ahlaka, hareket kaidelerimizin
kendisinden gikarilacag: ahlki ilkeyi arastiran ve bunun miinakagalarim yapan®
ahlakin bolimiidir diyebiliriz. Nazard ahlaki;

1-Fillerimizin kanunu; sorumluluk teorisi,
2-Fillerimizin sebepleri; hiirriyet teorisi,

3-Fillerimizin gayesi; olguluk teorisi olmak iizere ig boliime ayirabiliriz.

Ameli ahlak ise bir ferdin kendine ve kendinden bagkalarina ait vazifeleri ve
iligkileri bu kismun konusunu tegkil eder. Ahlaki gayenin gergekiesmesi igin
kullamlacak vasitalarin 6zel durumlara gore belirtilmesi ve agtklanmasi bu kisimda
yapilacaktir, Burada gahsi ahlak, aile ahlaks, sosyal ahlak, medeni ve siyasi ahlak gibi
meseleler soz konusu edilir.®® Ameli ahlakta, teorik ahlak tarafindan elde edilen
ahlak ilkesinin, insanin gesitli yasayig alanlarninda ne sekilde tatbik edilecegini
inceleyen ahlak bolimiidiir. Ameli ahlak;

1. Kisi veya gayeye ait gorevler,

2. Topluma ve hitkiimete ait gorevler,

3. Vatan ve insankia ait gérevler(Tabi ekoD®.

58 Pazarh, Osman, Islam 'da Ahlak, Remzi Kitabevi, Ist. 1993, s. 35

* Topgu, Nurettin, Age., 5. 89

% pazarlh, Osman, age., s. 35

6! Bertrand, Alexis, Ahlak Felsefesi, Cev: Salih Zeki, Seba Yay., Ankara 1999, 5.16
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Sakat ve muhta¢ bir yoksula yardim etmek hayir iglemektir. Muhtaglara,
yoksullara ve komgulara yardim, gevredeki hayir derneklerinde galigmak, mahallede
kimsesiz ve fakir aileleri korumak gibi durumlar ameli ahlakin konusudur. Fakat
aslinda bu hayir nedir? Neden baz isler hayr, bazilari ser olur? Iste burada hayrin

mahiyeti problemi meydana gikar ki bu da nazari ahlakin konusudur.*

Osman Pazarh Islam 'da Ahlak adli kitabinda, nazari ve ameli ahlaki anlattig
bolimde Islam ahlakgilarinin nazari ahlak alaninda yeterince inceleme ve arastirma
yapmadiklar1 yoniinde elegtiri getiriyor. Islam ahlakgilarinin, gengleri ve insanlar:
faziletli ve ahlakli yapmaya yonelik ogiitler (Ahlék-1 Aldt gibi) ve insan ruhunun ve
melekelerinin agiklanmasindan sonra faziletler anlatilmaya baglandigi daha gok
Aristotales ve Eflatun’un etkisinde olan eserler (Ibni Miskeveyh gibi) kaleme
almiglardir. Gaz,alik bunu agmaya ¢aligsa da Kur’an Ayetlerinden deliller getirmek
suretiyle bunu basaramamustir. Islam ahlakgilarinin Kur’an ve siinnette beyan olan
emirleri yeterli sayarak nazari ahlak konularina girmediklerini sdylemistir. Bunun
sebebi ona gore Kur’an’da nazar? ahlakla ilgili ayetlerin az ve daginik olmasidir. Ona
gore gergekte Islam’da nazari ahlakin biiyiik bir 6nemi ve yeri vardir. Kur’an’in as1l
ruh ve manasina niifuz edildigi zaman nazari ahlakin temel kavramlar: hakkinda ilmi

ve felsefl hakikatleri ifade eden esaslar konuldugu g('irt’ilécek‘tir.63

Insan davranig: ve davramgin altinda yatan siiregleri bilimsel olarak inceleyen
galigma alani® olan psikoloji ile ahlakin arasindaki farklar vererek bazi filozoflarin

ahlak anlayiglarin1 anlatmaya gecebiliriz.

Psikoloji ile ahlakin kargilagtirmasimi maddeler halinde vermek okuyucu

agisindan daha iyi olacaktir,

a) Ahlakin psikoloji ile birlestigi saha, sadece irade olaylari sahasidir. Ciinki
ahlakin olaylar, iradeli hareketlerdir. Zeka ve duygular sahasindaki ruhsal

yagayigimiz, ahlakin konusunu ilgilendirmez.

62 Pazarh, Osman, age., 8.35
3 Pazarl, Osman, age., 5. 37-38 .
% Ciicelogln, Dogan, Insan ve Davramy, Remzi Kitabevi, Ist. 1999, s. 35
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b) Psikoloji degerler vermez; hiirriyetimizin sade varlini aragtirir; degerini ve
cevrilmesi iéap eden sahalan belli etmek onun isi degildir. Halbuki ahlakta idealin

sahasin1 aragtirmak gayedir.

" ¢) Psikoloji, irademizin segtigi hareketler arasinda, onlara defer vermek
suretiyle, ayirmalar yapmaz. Ahlak ise iyi ve kot hareketleri degerlendirerek

birbirinden ayirir.

d) I¢ yasayisimzin oldugu gibi anlatiimast psikolojinin igidir. Ondaki diizen

hali veya anargik yani diizensiz durum, ahlakin aragtirmalarina konu olabilir.

e) Psikolojide olaylarin mutlaka igsel halde taminmalan zorunlu degildir;
nesnel yontemlerle de i¢ hayatimizi tanyabiliyoruz. Ahlakta ise i¢ hayat digimiza
kargt koyuldugundan, ahlakin olaylarim ancak igsel halde, oznelliklerini
kaybetmeden tanimamiz zorunlu oluyor. Aksi halde deger yargilan ortadan kalkiyor

ve hareket, ahlaki karakterini kaybediyor.®®

Aralarindaki bu farklardan dolayr ahlak, psikolojiden ayrilmaktadir. Biraz

evvelde belirttigimiz gibi baz1 filozoflarin ahlak anlayiglarini anlatmaya gegebiliriz.

a-Sokrates(M.O 469-399)in Ahlak Anlayis::

Sofistlerin bilgi anlayigt bireyi gorecelige gotiirmiigtiir. Onlara gore her
seyin Olgiisii insan idi. Sokrates ise sofistlerin tam tersine tiimel bir dogrunun
bulanabilecegine inamirdi. Sokrates sofistler gibi, toplumca kabul edilmis gelenek ve
adetler, toreler lizerine diigtinmiigtiir. Ama onun goz Oniinde bulundurdufu,saglam,
herkes igin gegerli olan bilgiye varmakti. Sokrates, sofistler gibi din-gelenek
otoritesine gozil kapali baglanmamakla birlikte akla, diglincenin objektif degerine,
bireylerin dstiinde bir normun bulundufuna sarsilmaz bir inanci vardi. Sokrates’i
ilgilendiren sadece ‘dofru yasayis hangisidir?’ sorusudur. Tabiat felsefesiyle hig

ugragmamgtir, kavramsal dofruyu aramasi da suf ahlak kaygilan yiziindendir.

% Topgu, Nurettin, age., . 83-84
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‘Insanin ahlakga kendini yetistirmesi ile bilim aymi geydir. Aragtrmalar sonunda

bulunacak tiimel dogru, ahlak bilincine agiklik ve giiven saglayacaktir.

Sokrates’in bittin digiincesi, biitiin ¢aligmalar boylece, ahldka yonelmigtir.
Bu ana-konuda ¢ikis noktas: da “erdem ile bilginin 6zdes, aymi oldugu” gorisgiidiir.
Biitiin erdemler dogrudan dogruya bilgelige ya da bilgiye dayamirlar, daha doérusu
bilgi ile birliktedirler; ¢esitli erdemler oldugu tasavvuru da sadece bir goériiniistiir,
aslinda sadece tek bir erdem vardir. Biitiin insanlarda erdeme kargt aym yatkinhik
bulunmast gerekir. Onemli olan bu yatkinligin iyi bir 6frenimle, egitimle
gelistirilmg:sidir.’ o6

“Sokrates’e gore bilgi insam1 dogru eyleme, bilgisizlik de insami yanlig
eyleme gotirdigtinden, kendini tantyan insan kendine yaryanifyarayani] yapacak,
kendini tanmmayansa kendi zararma olani yapacaktir. Bilgi boylece biitiin ahlaki

eylemlerimizin kaynagidir, butiin yanhs eylemlerin temeli de bilgisizliktir.”®’

b-Eflatun(M.0. 428/7-348/7)un Ahlak Anlayis::

Eflatun’un felsefesi aslinda etik’ten bagka bir sey degildir. Sokrates’ten
aldigr ahlak disgiincesini gelistirmis ve kendine has bir ahlak anlayig1 ortaya
¢tkarmigtir. Eflatun’un ahlak anlayigi da, biitiin Yunan etik’i gibi, eudaimonisttir: En
yitksek iyilik mutluluktur.® Su anlamda ki, iyelii gergek mutlulugu olugturan en
yiksek insan iyisinin kazamlmasina dogru yonelmistir. Insamin en yiiksek iyisinin
onun akli ve ahlaki bir varlik olarak kisiliginin ger¢ek inkigafi, ruhun dogru gelisimi,
yasgamin genel uyumlu mutliluk oldugu soylenebilir. Bir insanin ruhu olmasi

gerektigi durumdaysa; o zaman o insan mutludur.®

% Akarsu, Bedia, Ahlak Ogretileri I, 5. 24-25

¢ Akarsu, Bedia, age., s. 25

% Akarsu, Bedia, age, 5.76

% Copleston, Felsefe Tariki Yunan ve Roma Felsefesi C. 1. "Platon’, Cev. Aziz Yardimh, Idea Yay.,
Istanbul 1995, s. 83 ~
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Eflatun’un ahlakinda ii¢ énemli nokta vardir: 1. Ahlaki eylemlerimizin son
eregi, ya da en yiiksek iyi; 2. iyinin tek kigide gergeklesmesi ya da erdem; 3. iyinin
topluluk hayatiida gerceklegmesi ya da deviet’tir.

Eflatun her seyden once erdem ve iyi kavramlarim tanmimlamakla ve
insanlarla mutlu olmanin yolunu dgretmekle ugragmistir. Bu bakimdan Sokrates’in
felsefesini strdiiren bir filozoftur. Sokrates de biitiin insan ¢abalarinin en yiiksek ve
son konusu, eregi olarak iyiyi gostermigtir. Sokrates igin iyinin insam mutluluéa
gotiiren, insamin mutluluguna yarayan seyden baskasi olmadigint s6ylemigtik.
Eflatun’da da Yunan ahlak dgretisinde oldugu gibi, en yitksek ahlaki 6dev sorusu, en
yiiksek iyi sorusu ile, bu da mutluluk sorusu ile bir arada gidiyordu. ‘Mutluluk iyiye
sahip olmakti, iyi de herkesin istedigi bir seydi. Burada sunlérl belirtiyor Eflatun:
Herkes siirekli olarak iyiyi elinde bulundurmaya cabalar; igimize yaramazsa, bizi
mutlu yapmazsa higbir bilimin degeri yoktur:* Eflatun iyinin hogla karigtirilmasini ya
da ahlaki haz ve fayda ile temellendirmeyi kotii gormesi bu dusiincesiyle gelismez.
Ciinkii mutlutuk haz ve fayda ife aym geyler degildir(Euthyphron 228 v.d).”

Eflatun Theaitetos diyalogunda kotiliigin ortadan kalkmayacagini diinyada
devamli varolacag goriisiindedir: “Fakat kétiiliikk ortadan kalkmaz Theodoros. Zira
daima iyiye kargilik bir sey bulunmalidir. Fakat aym zamanda kotaligun tanrilar
arasinda bir yer bulmasina da imkan yoktur; kotuliik 6limli tabiatlar ve su topraklar
ustiinde hitkmiinii yapar. Bu da gosteriyor ki, buradan miimkiin oldugu kadar ¢abuk
yukarilara kagmaya ugragmali. Fakat bﬁ ka¢is Tanriya elden geldigi kadar
benzemekle olabilir; Tanriya benzemek ise gergek zeka keskinligi ile birlikte adalet
ve diniilige sahip olmak demektir.”( Theaitetos 176 a) Ayrica Eflatun erdem ve
kotiliik hakkinda dogru bir fikir edinmenin hig de kolay olmadigim™ Theaitétos
diyalogunda s6ylemigtir. Eflatun’a gore “‘dogrutuk’un ne olduguna gelince dogruluk
Ona gore, hem kendisi, hem de verdigi sonug iyi olan sey, mutlu olmak isteyenin
aradifi seydir(Devlet 358 a)”*. Ona gore; dogrutiktan da Gstiin bir gey varsa o da

0 Akarsu, Bedia, age., 5.76, Hisamettin Erdem, [lkcag Felsefesi Tarihi, Konya 1998, 5.176
! Akarsu, Bedia, age, 5.76-77

72 Eflatun, Theaitetos, Cev. Macit Gokberg MEB Yay.,Ist. 1997, 5.90

73 Eflatun, Deviet, Cev. Sabahattin Eyiibogly, M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Ist. 1985, 5.49
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iyiligin kendisidir(Deviet 504 €)™ Eflatun’a gore kotii insan ise, mutsuz

insandir(Devlet576 c)” kétiilik insanin yaratiliginda vardar ™.

Eflatun’un digiincesinde devlet énemlidir. Ciinkii devlet nasil dogru olursa,
insan da o tiirlit dogru olur(Devlet 441 d)”’. Eflatun’un diisiincesinde devlet ve insan

igin onemli olan dort erdem vardir: Bilgelik, yigitlik, slcii, dogruluk ve adalet.”

Eflatun’un diigiincesinde evrende de idea’lar diinyasi, ruh diinyasi ve
cisimler diinyas: vardir. Eflatun, bu ti¢ diinyayr Kanunlar diyalogunda kargilagturir.
Cisimler diinyasinda idea’larin — ya da aklin — egemenligi ruhun aracihif ile olur.
Ona gore insan ruhu Tanrlardan sonra ikinci degerli seydir, akli degerli kilanda
ruhtur.” Devlet’te diizen varsa bireyin ruhu da diizenli oluyordu, bunun gibi devletin
kendisi de kosmos’u yansitmalidir. Ciinkii kosmos 6ncesiz-sonrasiz bir diizeni dile
getirir. Eflatun’a gore, yildizlar1 gozlemekle, gokyiiziinde her geyin mutlak kanunlara
baglt oldugunu gorir ve boylece biitiin evrendeki dizen ve giizellik idea’sina
ulasiriz. Bundan boyle kanun kavramini da, en iyi sekilde, yildizlar dinyasinin
kanunlulugunda kavrayabiliriz. Iste insanlarin yerytiziinde kurduklar devlet igin de,
gokytiziiniin bu dizeni bir 6rnek olarak alinmali, bu devlette de yildizlar diinyasinin
kanunlart gesidinden kanunlar egemen olmalidir. Oyleyse deviet de evreni
yansitacaktir. Orada da erdem biitiin boliimlerin birbiriyle uyugmasinda, uyumunda

ve biitiin bunlarin bitiniin eregine baglt kilinmasindadir.”®

Eflatun’da adalet dugiincesi fevkalade onemlidir. “Nitekim, biiyik adam
olmak isteyen kendini ve sahip oldugu geyleri degil, ister kendiden ister bagkasinda
ortaya ciksin, adaleti sevmelidir.”®' Eflatun’un adalete vermis oldugu bu Snemin

aymsin Kiahizide Ali Efendi’de gérmek miimkiindiir.

" Effatun, age., s.191

73 Eflatun, age., 5.262

76 Bflatun, Yasalar I, Cev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, Kabalc: Yay., Ist. 1998, s.134
7 Eflatun, Devlet, 5.131

78 Eflatm, age., 5.117-122

™ Eftaton, Yasafar, s. 129

8 Akarsu, Bedia, age, 5.89

¥ Eflatun, age., s.134
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c- Aristoteles(M.O. 374-322)in Ahlak Anlayigi:

Aristotales’in ahlaki gayeci ve mutqudur.®® Arstotales, Nikomakhos'a Etik
adll kitabinda her geyin iyiyi arzuladifim ve bunu gaye edindigini su ifadelerle
anlatmigtir: “Her sanat ve aragtirmanin, aym sekilde her eylem ve tercihin de bir iyiyi
arzuladigs dusinilir; bu nedenle iyiye her seyin arzuladlgi sey diye yerinde dile
getirdiler. Gene de amaglar etkinliklerin kendileridir, kimi amaglar da bunlardan ayr1
bazi eserlerdir. Amaglar eylemlerden ayri eser olanlardan, eser dogal olarak
etkinliklerden daha iyidirler. Eylemler, sanatlar ve bilimler pek ¢ok oldugu igin

amaclar da pek goktur.”®

Kendinden 6nceki Grek diigiiniirleri gibi Aristotales’te
mutlulugu gaye edinmigtir. Aristotales’e gdre mutlulugu ve iyiligi saglayan gayeyi
gerg:eklestirebilécek olan ilim ancak siyasettir.®* Aristotales’te haz, zenginlik gibi
seylerin iyi olamadigini diigiincesindedir.®*®> Onda mutlulugun kendisi gaye ve
kendine yeter sey olarak goziikmektedir. Mutlulugu aragtiran Aristo, mutlu bir
hayatin insanin yeme igme gibi eylemlerinde degil de, insant belirleyen ve insani
eylemlerde etkin unsur olan akla uygun hareketlerle mimkiin - oldugunu

disinmektedir.*

Aristotales, insan igin iyiyi, dig iyiler, ruhla ve bedenle ilgili iyiler olmak
tizere lige ayirip, ruhla ilgili olanlari en kamil iyiler olarak kabul etmigtir. Boylece
mutluluk, ruhun fazilete uygun bir faaliyetidir. Eger birden fazla fazilet varsa, en
yitksek ve en kamil olanina uygun hareket, mutluluk olur.*” Bundan sonra Aristo
faziletleri agiklamaya geger. Bunu yaparken de insan ruhunun 6zelliklerini agiklama
yoluna gitmistir. Aristotales insani, akil tarafi ve akildan mahrum taraf olmak tizere
iki yonlii olarak agiklamigtir. Akil da faal akil ve miinfail akil olmak iizere ikiye
ayriimigtir. Faal akil muhakeme yapabilen akildir. Miinfail akil ise boyun egen
akildir. Buna paralel olarak Aristotales faziletleri de ikiye ayirmugtir: 1. Digiince
faziletleridir ki bunlar, ‘bilgelik’ ve ‘dogru hikim verme’ gibi aklin faziletleridir.
Biz bunlara kisaca ‘hikmet’ diyebiliriz.

82 Kalig, Recep, Ahlakan Dini Temeli, TDV. Yay. S.17-19

8 Aristotales, Nikemakhas’'a Efik, Cev. Saffet Babiir, Ankara 1998, 5.1(1094 a)
® Aristotales, age., 5.2(1094 b)

% Aristotales, Nikomakhas’a Etik, 5.4(1095 a)

% Aristotales, age, 5.12(1098 b)
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2. Karakter veya ahlak faziletleridir ki bunlar da ‘cémertlik’ ve ‘6lciluiuk-
gibi ruhun arzulayan, isteyen kisminin faziletleridir. Digiince faziletleri egitim ile,

karakter faziletleri de alrskanhkla elde edilir.®

Karakter faziletleri, bizde dogustan, fitri olarak bulunmaz. Ancak bu
faziletlerin elde edilmesi; tabiatimza aykmi degildir. Insan da bu faziletleri- elde-
edebilecek kabiliyet dogustan vardir. Insan bu faziletleri calisarak zamanla elde eder.
Bu elde edimlerin sonucunda insan bir aliskanlik kazanmis olur. Iste bizde bu
aliskanliktan dogan sabit halin adi fazilettir. Faziletin elde edilmesinde haz ve elem
dnemli bir rol oynar. Ciinkii Aristotales i¢in faziletli insanin 6zelliklerinden birisi, o
kiginin dirtst davraniglarda bulunmaktan haz duymasidir. Digeri ise, haz ve elemler
arasinda nasil tercih yapacagimi bilmesidir. Demek ki, karakter fazileti, insamn
tercihlerine ait kendisinde yerlegmis bir huydur. Bu huy, bir kural tarafindan tayin
edilen ‘bize bagl orta olant’ tercih edip, icrd etme huyudur. Bu orta (mean), biri
asinilik, oteki eksiklik olan iki kﬁtﬁlﬁgﬁn ortasidir. Yani fazilet orta yolun
tutulmasidir. Fazilet, biri aginlik digeri eksiklik olaﬁ iki kotiimin ortasidir. Ona gére
iyi bir gegit, kotii ise cesit cesittir.¥

Karakter faziletleri insanin his ve fiilleriyle ilgilidir. Aristo’ya gbére insan,
ancak ihtiyari olarak yaptigi fiillerden sorumlu tutulabilir. Eger insan harici bir
zorlama altinda veya bilgisizlikten dolayt bir fiil iglerse, bu insani sorumlu tutmak,:
ovmek veya yermek miimkiin olmaz. Netice olarak zorla yapilan, kiginin tercih
ederck yapmadigi, sebebi onun disinda olan fiilden ve bilgisizlikten dolayt ortaya
¢ikan fiilden dolay: insan sorumlu olamaz. Goriluyor ki, Aristo’ya gore karakter
faziletleri, insan ruhunun ‘akla itaat eden, arzu ve istek duyan kismuna aittir. Bu
faziletler, insanin digtintip taginarak tercih ettigi fiilleri ile bu fiillerine hakim olan
hislerinde orta olant bulma istidadidir. Insan fiilleri belli bir uyum ve ahenk iginde
gergeklesir. Buna gore faziletli insan, fiillerinde agirilik ve eksiklikten kaginan; orta

olam tercih eden insandir. Oysa bu orta kigilere gore belli oranlarda degigmektedir.

¥ Aristotales, age., 5.12(1098 b)
8 Aristotales, age., 5.22-23(1102b-1103a)
¥ Aristotales, age., 5.28-40(1105a-1109b)
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Bu sebepten filozofumuz, ortanin dogru bir kural tarafindan belirlenmesi gerektigini

ifade etmistir.”*

Aristotales, ruhun ilmi yetisinin faziletine ‘bilgelik’tir. Bu aklin delillerle bir
seyleri ispat yani muhakeme ve akil yiriitme yetenegidir. Ona gore bilgelik ilimlerin
en kesinidir. Bilge yalnizca ilkelere dayanan seyleri bilmekle kalmamals, ilkeler
konusunda da dogruyu bulmalidir. Ona gore bilgeligin bir oOzelligi olan akh
bagindahk kendi hakkinda geyler tek tek iyi bakmaktir. Erdem, akli bagindaliga
uygun bir huydur. Aristotales’e gore, tartarak insan igin gerceklestirilebilir en iyi seyi
gozeten kigi mutlak anlamda iyi diigiintip taginandir. Tip nasil insanda sagligi ortaya
¢ikartyorsa, bilgelikte mutlulugu ortaya gikarir. Nitekim erdemin bitiiniiniin bir
pargasi oldugu igin ona sahip olmakla ve eylemekle mutluluk saglanir. Aristotales’e
gore, ahlak faziletlerindeki ortayr tayin eden dogru kurali bize veren, ahlaki
basirettir. Akl bagindalik, ruhun dagiinip irade melekesinin faziletidir. Boylece
ahlaken faziletli insan, aklin koymug oldugu genel prensipleri, 6zel durumlara nasil
uygulayacagm bilen, akl baginda kisidir.”!

Bizdeki en iyi, en degerli sey, akildir. Demek ki mutluluk, aklin faziletine
uygun bir faaliyettir. Bu faaliyetin, derin diistinmek 6zelligi vardir. Gorildiga gibi
Aristotales’in ahlak: akilla temellendirilmis bir ahlaktir. Akil bir taraftan metafizik ve
matematifin konusu olan degigmez ve zorunlu en yiksek kanun ve hikiimleri
dogrudan dbgruya kavrar ve ilk prensipleri elde eder. Aklin bu faaliyetinde insan,
mutlulugun kemaline ulagir. Diger taraftan akil, olumsal ve degigebilir insan
eylemleri tizerinde digtiniip, insana ‘dogru olan ortayr’ gosterir. Bagka bir ifadeyle,
nazari yoniyle ahlaki ilk prensipleri tespit eden akil, pratik yoniiyle de bu

prensiplerin 6zel durumlara nasil tatbik edilecegini insana gostermektedir.”

“Aristotales’e gore bilim baglica ii¢ g¢esittir. kendi kendisi igin
arast1r11d1§1nda teoriktir; davraniglarimiz igin kurallar koymak tizere aragtirildifinda
pratiktir; faydali ya da giizel, iyi seyleri yaratmak igin aragtirldiginda poetiktir. En
ylce pratik bilim biitiin tekilerin kendisine bagli oldugu politika’dir, daha dogrusu

0 Aristotales, age., 5. 39-44(1109b- 1112b)
1 Aristotales, age., 5.120-129(1141a-1144b)
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toplumsal bilimdir. Ahlak bu bilimin ancak bir pargasidir, bundan dolay: Aristoteles
bagimsiz olarak “ahlak™tan hi¢ s6z etmez, sadece “karakter incelemesinin” ya da
“karakter Uizerinde tarttsmamizin” sozinii eder. Boylece Aristotales ahlak sozcigi de

karakter bilimini dile getirecektir.”*?

‘Politika bilimi, bitini i¢inde, iki bolime ayrilmigtir; Ahlak ve politika.
Aristoteles’in ahlaki toplumla ilgilidir, toplumsaldir, politikast da ahlakla ilgilidir,
toreldir. Ahlak’ta tek kisi 6zii bakimindan toplumun bir iiyesidir, politikada da
devletin erdemi yurttaglarin erdemine baglidir. Yine de bu ikisi arasinda bir ayrihk
vardir. Ama aralanindaki baglantinin tabiati Gizerinde Aristoteles yeterince agik
degildir. Ahlak’in baglangicinda -devletin iyiligini bireyden “daha biiyiik ve daha
tam” olarak gc’iéterir. Ama devletin sadece bireyin ahlgk hayatina hizmet etmesi
gerektigi sorusu ile insamn isteklerinin akla itaat etmesi gerektigi sorusunu

tartigtiginda bireysel yasama verdigi deger genisler. &

Kinalizdde Ali Efendi’nin ahlak anlayig:, Aristo’dan etkilenmigtir. Bunun
sebebi onun ahlakinda etkili olan Ibn Miskeveyh “in ahlak anlayigmi sekillendirirken
Eflatun ve Aristotales’in siniflamalart kullanmis olmasidir. Fakat bu ﬁlozoﬂardan
ayrildigt yonii ahlaki onerilerini ve goriglerini Kur’an’dan delillendirmesidir. Fakat
higbir vakit Kur’an’a gore bir agiklama yapmamigtir’”. Kinalizade ile Aristotales’in
ahlak anlayiglart -gorislerinin  delillendirilmesi agisindan- arasindaki fark,
Aristotales’in ahlaki delilllendirmede veya temellendirmede tamamen akli metotlar:
kullanmasidir.  Kinalizide’nin,  Aristotales’ten ayrildigi nokta ise akli
delillendirmenin yanin sira Kur’an ve hadisten deliller getirmesidir. Kelamda tasannu
konusunu iglerken, bu davramgin kéttilugiing anlattif bolim, Kinalizade nin ahlaki
delillendirme yontemini verme agisindan giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Kelamda
tasannu,“ vaktin bosuna gegirilmesi oldugundan bagka, ser’an kétiilenmigtir, alken de
dogru olmayan bir geydir. Hadis-i gerifte goyle buyurulmustur: Ben tekelliiften
‘berz'yim. Ummetimin muttakileri de beridirler.” Her. tirli kelami agiriligin velev ki,

duada dahi olmus olsa iyi olmadifimi belirten Kinalizide, alimler ve Kur‘an

2 K1lig, Recep, age., 5.30-32
% Akarsu, Bedia, age, 5. 90
94 Akarsu, Bedia, age, s. 90
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ifadelerinin bunlardan ayn oldugunu séylemigtir. Bunlardaki amag, insani iyi olana
yoneltmek, dogru yolu gostermek, kalpleri inceltmek, anlatilanlar: kabul cihetine
tegvik ve tahrik oldugu igin bunlarda fesahat noktasindan ileri gidilmesinin ve
sanatsal dil kullamlmasinin kotii olmadigim sdylemigtir. Ginliik hayatta  dilde
zorlamaya gitmek hog degildir. Bir faydasi yoktur, zararhidir. Bu alken ¢irkin, gser’an
agikca yasaktir.”® Aristotales ve Eflatun’da da iyi olana gotiiren seyin iyi olacag;

diigtincesinin oldugunu séylemistir. Bunu yukanidaki bolimlerde belirtmigtik.

Kinalizide ile Aristotales arasindaki diger fark ise, Kinalizide nin pratik
ahlakla alakali olarak insanlar ve devlet igin 6giitler vermesi ve ahlaki sorunlar igin
pratik ¢oziimler sunmasidir. Aristotales ahlaki daha ziyade nazari olarak ele almig ve

bu zaviyede konuyu iglemistir.
d-Farabi(870-950)nin Ahlak Anlayis::

‘Farabi’nin ahlak anlayiginin, Aristo’nun eudiomonist ahlak anlayigiyla
benzesmektedir. Farabi’ye gore insanin gayesi belli ve hatta apagik bulunmaktadir.
Bu, “mutluluktur-saadettir”. Insamin diinyaya gelisinin ve varolusunun sebebi de
budur. “6yleyse insamn davraniglarinin tamami buna yonelik olacak ve insan biitiin
¢abasint bunun gergeklesmesi yolunda harcayacaktir. Fakat, acaba, Farab’ye gore,
insanin -géyesi- son hedefi olan mutlulufun kendisi nedir ve insan ona nasil

ulagir?”®’

Farabi felsefesinde “mutluluk™ salt iyiliktir. Bu mutlulugun basarilmas: ve
elde edilmesi igin yararh olan her sey iyidir; ancak bu iyilik, onlarin dziinden degil,
mutluluk igin yararli olmalarindandir. Herhangi bir gekilde mutluluga engel olan sey

ise kotiliktir.”®

Farabi’ye gore, iyi ve giizel davramiglar mutluluga yardimer olurken, kotii ve
girkin davramglar mutluluga ulagmay: engeller. Boylece insanin yapmis oldugu iyi

hareketler, faziletler; kot hareketler ise, algaklik, noksanlik ve asagilik

%5 pazarh, Osman, Islam’da Ahlak, s. 38

% Kinalizide, A.A., 5. 253-255

7 Olguner, Fabsettin, Farabi, Otitken Yay., Ist. 1999, 5.112

% Farabi, es-Siyasetit I- Medeniye, Girig Boliimii, Cev: M. Aydin, A. Sener, M. Ayas, Izmir 1987, 5.39
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“

durumlardir.®® Mutluluk tizerinde etkili olan iyi ve kotii davraniglar Farabi’ye gore ya-
tabi olarak vardir ya da iradi olarak vardir. Farabi, iradi iyilik ve iradi kotilik
Ozellikle insanlardan kaynaklandifini séylemistir. “Yalmz insamn diigiinecegi ve
bilincinde olacag1 mutluluk, bagka higbir giigle degil, ancak nazari diigiinme giicuiyle
bilinir. insan mutlulugu, fa’al akil tarafindan kendiéine verilmis olan ilkeleri ve ilk
bilgileri kullanmakla bilir. O mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli gii¢le onu
elde etmek igin gerekeni yapmayi diigiiniir. Arzu giiciiyle araglarini kullanarak,
distinme giicii tarafindan ortaya ¢ikarilmig fiilleri gerceklestirir ve ondaki duyum ve
hayal gigleri mutlulugu kazanmasi i¢in gerekli fiillere attdimda diiginme giiciine
yardimecr olur. Boyun eger ise; bu takdirde, insandan meydana gelen her gey

biitiiniiyle iyi olur. igte sadece bu yolla iradi iyilik ortaya gikar.”'®

Farabi, iradl kotiliiin ortaya ¢ikigim soyle izah eder: “Insan, nazari
distinme giciinin yetkinlesmesinde gevseklik gosterir, mutlulugun bilincine varip
ona dogru yonelmez, yarar, zevk, egemenlik, seref gibi gergek mutlulugun digindaki
bir geyi hayatinda amag¢ edinir. Bunlarn1 arzuyla ister, bunlara ulagmasini saglayacak

“seyleri bulmak i¢in ameli diigiinme giiciinii kullanir ve iradesiyle yapar, bu konuda
kendisine hayal ve duyum giigleri yardimci olursa; ondan ortaya ¢ikan her gsey tam

anlamiyla kotiidir,”*!

Farabi’ye gore iyiligin ve kotiligin meydana gelmesi insanin nefsi
kuvvelerini yetkinlestirdigi bilgi alanlariyla alakalidir. Eger insan sadece diinyevi
zevkleri amag edinirse, kigi veya toplum gergek mutlulugu tadamaz. Ancak insan
ilahi emirlere uygun diinyevi zevklerin yani sira asil amag olarak Ilk Sebep, ikinci
dereceden varliklar ve fa’al akh bilmeyi hedef edinirse, iste o zaman gergek iyilige

ulagir ve mutlulugu tadar.

Daha once de belirttifimiz gibi Farabi’ye gore en yaratihginin gayesi en
yiice mutlyluga ulagmaktir. Amag¢ bu olunca, insanin mutlulugu kazanmak i¢in ne
yapmas! gerekiyorsa onu bilmesi gerekmektedir. Ancak bilme igi her insan i¢in ayn1

degildir. Farabi’ye gore bu g¢ok normaldir. Cinkii her insanin yaratiligtan

* Farabi, Fususi I- Hikem, Cev. H. Ziya, Kemalettin Burslan(Farabi Icinde) Ankara 1950, s. 27
190 Frarabi, es-Sivase, . 39-40
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kaynaklanan akil ve zeka seviyeleri, kabiliyetleri, bilgi elde edis gekilleri
farkhdir.bundan dolay: insanlar arasinda bilgi seviyesi farklan vardir. Biitiin bunlarin
yaninda insanin bilgi edinmesinde rehberlige ihtiyact vardir. insan, mutlulugun ne
oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi bagina bilemez, insanin bunu
basarabilmesi icin bir rehbere ihtiyaci vardir. Rehberlige bazi insanlar az ihtiyaci
varken, bazilari igin rehberlik elzemdir. Insana yol gosterilmis olsa bile digaridan bir
itici giig, bir diirtli olmazsa oOgretilenleri gergeklegtiremeyebilir. Bu da mutlulugu
bilmelerini giiglestirir. Insanlarin geneli de bu hal igindedir. Bu yiizden insanlara
biitiin bunlar: 6gretecek ve kendilerini yonlendirecek birine ihtiyaglan vardir. Bu da,
durumlarina gore insanlarin yoneten ve yonetilen diye siniflanmalarina sebep olur.'®
Farabi’ye gore mutlulugun elde edilmesi icin bir sanat gerekir. Bu sanat ise,
siyasettir. Siyasetin uygulanma alani ise fazil gehirdir.bu durumda Fazil Sehir’de
ogretilen sanat, mutlulugun kazanilmasimin yollanidir. Yani o, mutlulugun siyasi
teskilatlanma yoluyla nasil temin edilecegi konusunda bilgi vermektedir. Ancak bu
sanatla gergek mutlulukla mutluluk sanilan sey, iyi ile kotd, girkin ile giizel, faziletle
rezilet birbirinden ayirt edilebilmektedir. Boylece diinyevi ve uhrevi mutlulukla ilgili
hususlarin bilinmesini saglayan ilahi ve dinyevi her sey siyaset sayesinde mimkiin

olmaktadir '

Goruliyor ki, Farabi’ye gore mutluluk salt iyilik olup, insanlarin kendilerini
yetkinlestirdikleri alanla ilgili olarak degisiklik gostermektedir. Farabi, mutiulugu
dinyevi zevklerde arayan insanlart ger¢cek mutluluktan uzak insanlar olarak
gormektedir. Ciinkii Farabi’ye gore, gergek mutluluk Ilk Sebebi bilmek ve ona
benzemeye ¢aligmakla ulagilabilecegini diigiinmektedir. Bu da insamn bilgisi, iradesi,
fa’al akil sayesinde gergeklesir. Ona gore gergek mutluluk ancak ahirette elde
edilebilir.' Bunu elde eden nefisler mutluluga ermis nefislerdir, Kinalizade
agisindan Farabi’nin goriiglerini  degerlendirmek gerekirse, Aristotales’in ahlak
anlayigin1 anfattifimz bolimde yaptifimiz yorumlar bu baglik altina da konabilir.

Lakin Kinalizade ve Farabi Miisliiman olmalar1 hasebiyle Kur’an ve ahiret mutlulugu

19! Barabi, es-Siyase, s. 40
192 Rarabi, age., s. 43-44

193 Barabi, age., 5.11-12

194 Rarabi, age., 5. 43, 47-48
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konusunda drtiigiirler.'® Kinalizade nin ahlak anlayisi pratik 6geler ve amaglar igerir.
Bu agidan onun ahlakina pratik ahlak diyebiliriz. Fakat Farabi’nin ahlak anlayigi, bir
filozof olmast hasebiyle nazaridir. Kinalizdde ahlaka bir ahlak¢i, bir ruh
hastaliklarint tedavi eden galus olarak bakar, Farabi ve diger filozoflar ahlaki
felsefenin bir konusu, alam olarak ele alirlar. ‘iFilozoﬂar ideal olam ortaya koymay1

amag edinmislerdir. Bunu ise, nazari bir bakig agistyla yapmuslardr.
e- ibni Sina(980-1037)nin Ahlak Anlayis::

Ibni Sina’mn ahlaka dair miistakil bir eseri yoktur. Onun ahlaki su esaslara

dayanir.

“ Allah ilk cevher ve zaruri varliktir; bitin egya ondan ¢ikar. Iyilik ve
kotiilik de ondan dogar. Fakat onun zarureti kor bir zaruret degildir. Allah “inayet-i
ezeliye”dir. Su halde kotiliigiin Allah’tan degil, esyadan gelmesi lazimdir. Ug tirts
kotiiliik (ger) vardir.”'%

Birincisi, fiziki kotiliiktiir ki, Tbni Sina buna noksanlik diyor: Hadiselerin

son haddine gelememesi gibi.
Ikincisi ise, psikolojik kotiilik ki, buna elem, 1stirap diyor.
Ugiinciisi de, metafizik kotiilik ki, buna da giinah diyor.

Ona gore kotilik imkan aleminde fertte bulunur; tiirlerde bulunmaz.
“Maddeyi yaratan Allahtir; dtalizm yoktur. O halde kotilik de Allah’in inayetinin
iktizasidir. O ancak kemalin tahakkukunu temin eder. Yani bizdeki iyilik, kemal ve
mutluluk igtiyaklarimi dogurur. Eger kétiliik olmasaydi biz iyilige, kemale ve
mutluluga ulasamayacaktik. Iste tekrar Ibni Sind’min panteist ahldki kendisini
g.ésterir.”m7
Ibni Sina’da mutluluk anlayis: vardir. Onun mutluluk anlayis: rasyonalisttir.

O, Aristo ile Eflatun’u mezcetmeye ¢aligmigtir. Mutlulugu hazirlayan ‘insanmn kendi

'® Kinalizade, A.A, 5. 251 }
19 Jlken, Hilmi Ziya, Islam Dagancesi, Ulken Yay., Ist. 2000, 5. 213
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ruhunu tasfiye’ dedigi bir nevi tasavvufi aksiyondur. Mutasavviflardan Tbn Sina’yi
ayiran nokta fbni Sina’mn esasta rasyonalist kaligt yani iyinin bilinmesiyle iyiligin
yapilmasina gitilmis oldugunu sdylemesidir. “Insan evveld iyinin ne oldugunu

bilmeli, sonra ona gore kendisini temizlemelidir.”'%

f-ibni Miskeveyh(94l;1031)nin Ahlak Anlays::

Islam diinyasinda bagh basina ilk ahlak kitabinin (Tezhibii’l- AhlGk) yazart
olan'® ibn Miskeveyh Eflatun ve Aristo’nun diigiinceleri ile Islam’1 yakinlagtirmaya
¢aligir. Bu kitap i¢in Yunanhlar agisindan Nikomakhos’a Etik ne ise, Misliimanlar
igin Tezhibii’l Ahldk odur.'™® Onun Yapmaya caligtifs ey, Farabi’nin rasyonalizmini
tasavvufaz baglama c¢abasindadir. Tbni Miskeveyh’in Farabi’den ayrildig1 nokta ise,

ahlaki ilimden 6nce gormesidir.'!!

Ibni Miskeveyh zamaninda ii¢ ahlak anlayisindan bahsetmek miimkiindiir.
Bunlar, Kur’an ve siinnete dayanan Islam ahlaki, Farabi’de olgunfasan akilct Yunan
ahlaki ve tasavvuf ahlakidir. Akilci ahlakin itidal ilkesine kargilik; tasavvuf ahlaki,
tevekkul, sabir ve rnizay: telkin etmigtir.'’* “Ibni Miskeveyh’in ahlak goriigii, Farabi
vasitastyla Aristoteles’ten gelen tecrit ve miigahdde ile Isldm tasavvufundan gelen

bétind bir kesfe dayanmaktadur ™'

ibni Miskeveyh, ahlaki soyle tammlamustir: - “Ahlak, nefsin disiiniip
taginmadan kendi fiillerini ortaya koymasini saglayan durumdur. Bu durum ikiye
ayr11ir: Birincisi mizagtan kaynaklanan tabii ahlaktir. En kigik bir seyle 6fkelenen
ve heyecanlanan, isittigi en kugiik bir ses veya haberden korkuya kapilan, hosa giden
ufacik bir geyden dolayr kahkaha ile giilen kimselerin durumu boyledir. Obiirti de
aligkanlik ve egitimle kazanilan ahlaktir. Baglangigta bu digiiniip taginma ile
meydana gelir ve gittikge bir ahigkanlik ve huy haline gelir."'* Bu ahlak tammindan

197 (Jiken, Hilmi Ziya, age., 5. 214

1% Ulken, Hilmi Ziya, age., s. 214

199 Oyztisrk, Hiiseyin, age., s. 43

19 {bni Mskeveyh, Zezhibi 'I- Ahldk, Terc. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, KTYB, Ankara 1983, 5.9
M Stiirk, Hisseyin, age., 5.43; bkz. Osman Pazarly, Islam 'da Ahlak, 5.38

Y2 (lken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, Ist. 1967,5. 77

13 Oztiwrk, Hiseyin, age., s. 43

14 fon Miskeveyh, age., s. 36
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anlagiliyor ki, Tbni Miskeveyh’e gore ahlak egitimle olugturulabilir ve bir ahgkanlik
huy haline getirilebilir.

Bu tammdan sonra Ibni Miskeveyh’in kitabinn boliimlerinin adini vermek
onun konuyu nasil istedigi agisindan bizlere yardimer olacaktir. TehzibiiI-Ahldk’ in
bolimleri sunlardir: Insan nefsinin tammi, ahlak ve huy, iyilik ve mutluluk
arasindaki fark, insarun fiilleri, sevginin gesitleri, nefsin hastaliklart ve tedavisi
olmak tizere yedi bolimdiir."*® ibni Miskeveyh, kitabini yazma amacini agiklarken su
ifadeyi kullanmugtir: “Kendimiz igin, biitiin xdavramslarlmxzm, iyi olmakla birlikte
kolay, sade ve mesakkatsiz olmasini saflayacak bir ahlaka ulasmaktir.” O,

aragtirmastnin amacinin Gstin ahlaki elde etmek oldugunu sdylemistir.!’® Bunu

yaparken egitim onun agisindan gok dnemlidir.

Ibn Mikeveyh’e gore iyilikler, insan yaratilig ve var ediliginin amaclar1 olan
seylere gosterdigi irade ve gabasiyla meydana gelen islerdir. Kotiiliikkler ise, insanin
kendi iradesi, gabasi, tembellik veya ilgisizligiyle bu iyiliklere ulagmasini engelleyen

seylerdir.'” Ona gore ill iyilik Tanm’dir mutluluk ise bir cesit iyiliktir.!'®

Kitabinda mutlulukla ilgili olarak Antik Yunan disiinirlerine ait
diistinceleri anlattiktan sonra kendi mutluluk anlayigint agiklamigtir. Grek diistinirler
mutlulugu eksikliklerin tamamlanmas: olarak anlamuglardir. Fakat Toni Miskeveyh,

mutlulugu Tanri’ya yaklagmak olarak anlamigtir.'*

Ona gore faziletler hikmet, iffet, yigitlik ve adalet olmak tizere dorttiir.
Hikmet, dii§i‘men ve ayirt eden nefSin bir fazileti olup butun varliklart var olmalar1
itibariyle bilmektir. Iffet, gehvet duygusuyla ilgili fazilettir. Yigitlik ise, ofkeye
iligkin fazilettir. Adalete gelince, bu, nefsin bir fazileti olup nefiste yukarida sayilan
tig faziletin bir arada bulunmasiyla ortaya ¢ikar. Adalet, bu giiglerin birbiriyle barg

iginde olmasi ve ayirt etme giiciine boyun egmesiyle olur. '%°

1% ibn Miskeveyh, age., 5.3-5
116 {bn Miskeveyh, age., s.11-12
17 jbn Miskeveyh, age., 5.19
118 {bn Miskeveyh, age., 5.75

1% jbr Miskeveyh, age., 5.75-79
120 {on Miskeveyh, age., 5.24-25

7




37

Ion Miskeveyh, ahlaki, ruhun ayrilmaz bir 6zelligi olarak gormiigtiir.
Bundan dolayr ahlaki biitiin ilimlerin bagima koymustur.”®! Hocas1 Farabi’nin ilim
once, ahlak sonra, yani ahlak ilme baglt goriiginii tersine cevirerek ruhun
arindiriimasi yoluyla tasavvufi ahlaka yoneldigi gorilmektedir. Bu bakimdan nefis
terbiyesi esasina dayanan ve Israkilerin mikagefe adim verdikleri —Allah’a ulasmak
i¢in bulduklari- bu yol ile Ibn Miskeveyh arasinda bir benzerlik oldugu
soylenebilir.'" Insamin akli ile nefs-i emmaresi arasinda sik1 bir miicadele vardir.
Insan ancak Allah’in ahlakiyla ahlaklanarak kurtulusa erebilirler. Bu ise kolay bir is
degildir.

Genel olarak soylenirse insan, insan gibi hareket ederse iyi ve mesuttur.
Saadet bir mitkemmelliktir. Mutluluk farkli bireyler igin farklilagtizindan bireylerin
bir arada yagamas: zorunludur. Insan igin en biiyiik fazilet digerlerini sevmektir.
Cunkii o olmazsa birlikte yasamak miimkiin degildir. Diger insanlarin arasinda
yasayarak insan kemale ulasabilir ve bu sebeple ahlak sosyal ahlaktir. Ibni
Miskeveyh’e gore seriat hitkiimleri iyi anlagilirsa iyi ahlak ile tam uygunluk

halindedir. Din halk igin bir egitim vasitasidir.

Kinalizdde ile Ibni Miskeveyh’in ortiistiigii nokta ahlaki konular1 anlatirken
akli metodu kullanmalari, dini sadece diigiincelerini desteklemek igin kullanms
olmalanidir. Ayrildiklar: nokta ise, Kinalizide’nin eserinin pratige yonelik olmasidur.
Ibni Miskeveyh’in eseri daha nazari ve sistematiktir. Alntiladig: diigiincelerin hangi
filozofa ait oldugunu bilirsiniz. Fakat KinalizAde alintilarinda ¢ogu zaman bagvuru
merciini soylemez. Ciinkii onun amact ruh hastaliklarni iyi etmektir. Bilim;el
kaideleri zaman zaman kullanmamgtir. Tbni Miskeveyh ile birlestigi diger bir nokta

ahlak agisindan sevgiye verdikleri énemdir.'®
g- Gazali(1058-1111)nin Ahlak Anlayis::

Gazali’nin ahlak hakkinda bir geyler yazmig ve sdylemis olanlara yaptigi

elestiri kimsenin ahlakin hakikatlerinden bahsetmedigi, giizel ahlakin meyvelerinden

12! {bn Miskeveyh, age., 5. 40
122 Oztiirk, Hiiseyin, age., s. 45
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kalbine gelenleri soyledigini bunun diginda ahlakin hakikatini anlatmaya hig tevessiil
etmedikleri elestirisini getirmistir.'%* ihya’da ahlaki anlatti kistmda birlikte kullanilan
iki kavramu “halk” (yaratilig ve suret) ve “hulk” (ahlak) kavlarimi agiklamagtir.
Bunlardan biri zahiri, digeri ise insana ait batin yoni temsil eder. Bir bitiin geklinde
bunlar olursa iyi ahlak ortaya ¢ikar. Sad/71 ve 72. ayetlerini verdikten sonra Gazali
iyl ve kotii ahlaki goyle agikliyor: “Boylece Allah Teala, bedenin ¢amura mensup
olduguna, ruhun da alemlerin Rabbine mensup olduguna dikkat ¢ekmigtir. Burada
ruh ve nefs’ten kastedilen mana aym seydir. Bu bakimdan “hulk’, nefiste
kararlagtirilmig bir heyetteni ibarettir ki insanlarn fiilleri kolaylikla o heyetten gikar.
Dﬁsﬁnce ve tefekkiire ihtiyag olmaksizin oradan neget eder. Eger o heyet,
kendisinden ser’an ve alken giizel fiiller ¢ikacak gekilde ise, ona “giizel ahlak” ismi
verilir. Eger o heyetten ¢ikan fiiller ¢irkin ise, ¢ikig noktast olan heyete “kotii ahlak”

adr verilir,”'?

Gazali’ye gore ahlakin esas1 dorttiir:
1- Hikmet,

2~ Secaat,

3- Iffet,

4- Adalettir.

Hikmet’ten Gazali’nin kastt nefs, biitiin ihtiyari fiillerinde onula dogruyu

yanligtan ayirir.

Adaletten kasit ise, nefis onunla gazap ve sehvet kuvvetlerini idare edip

onlar1 hikmetin istedigi istikamete sevkeder.

Secaat’ten kastt ise, gazap kuvvetini géndermekte ve durdurmakta akla itaat

etmesidir.

12 bkz. ibni Miskeveyh, Ahlak: Olgunlagtima’mn “sevgi” boliimii ve Kinalizade A.A. 5.184 ve
D.A.A “mubabbet” bolimi.

124 Gazali, [ya 11, Cev. Ali Arslan, Hikmet Nes., Ist. 1992, 5.120

1% Gazali, fhya IIF, 5.121
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Iffet’ten Gazali’nin anladign ise, aklin, sehvet kuvvetini ilahi nizamn

edebiyle edeplendirmesidir.m

Gazali’ye gore gizel ahlaka ulagmanin yolu riyazettir. Riyazet ise,
kendisinden gikan fiilleri baglangicta zoraki bir gekilde, sonra da kendisine tabi olsun
diye islemek demektir. Bunu yaparken kalp ile azalarin birlikteligi soz konusudur.
Azalarin yapt1 seyler kalbi etkiler ve kalpte eserleri ortaya gikar.'?’ Gazali’ye gore
ahlakta onemli olan unsur itidaldir. Itidal nefsin sihhatidir. Nefsin giizel ahlaka
ulagmasi ancak bu itidal ile olur. Ayrica onun diigiincesinde ahlaki giizellegtirmek

ancak bir miirsitle olur.'*®

Mutasavviflardan etkilendigi bilinen'®” ve ahlaki mutluluga ibadetlerle
ulagilabilecegini'®® soyleyen Gazali’nin ahlaki yukanida anlatitanlardan anlagilacag
gibi, dini-tasavvufi bir ablaktir. Onu gore, insan igin kurtulug yolu, nefsi kéti
arzulardan korumak ve Allah’a yonelmektir. Gazali, mutlak hakikate ulagmak igin
gabalamugtir. Bunu yalmz akli bilgiyle yapmamugtir. Kitap ve siinnetten de
faydalanmigtir. Kalp temizliginde bedeni amellerin gereklilifine inanir ve ehli siinnet

anlayisiyla tasavvufu birlegtirmeye caligmigtir.™*!

Bu tasavvufi anlayiga uygun olarak Gazali, Allah’in insanin maddi yoniini
noksansiz yaratnug oldugunu lakin insamn ahlakim giizellegtirmesinin insanin kendi

abasina birakildigint séylemistir,*?

Su halde Gazali’nin ahlaky, nefsi giizellegtirme
gabasidir yani nefis terbiyesidir. Insan yaratiliy itibariyle ne iyi ne de kotudir.
Insanda iyinin kotiniin ortaya gikmast insanin tercihleri ve gayretleriyle alakalidir.™*®

Bunu yaparken insanin en biiytik yardimcist akildir.

“Gazali’ye gore ahlaki hayat, aklin duyumlar tizerinde hakimiyet kurdugu
bir hayattir. Insan, duygusal bir varhik olarak ozellik arzetmez. Zira bu bakimdan

126 Gazali, hya 111, 5.123

127 Gazali, Ihya 111, 5.132-133

'3 Gazali, Ihya 111, 5.134-136

1% bkz. Gazali Bl- Munukizu Min-ad-Dalal, Cev. Hilni Giing6r, MEB Yay. Ist. 1994, 5.55-64
130 Gazali, fhya 117, 5.130-131

3 vz Gazali, Jaya 111, s. 42,132-133

132 Gazali, Thya 111, 5. 42

133 Cagrict, Mustafa, Gazzdli 've gove Islam Ahléh, Istanbul 1982, 5.73
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hayvanlarla ortak yaratiligtadir. Ancak insan, duygularmi kontrol edebilecek bir
yetenege sahiptir. Bu yetenek akildir. Bu yetenek yaratilig amacina uygun olarak
kullanilmadifs takdirde insamin degerini yiiceltmek $oyle dursun daha asagilara
diigurir. Nitekim Kur’an, bu durumdaki insanlar1 “hayvandan asag1” [7/179] seklinde

nitelendirmistir.”***

Gazali’ye gore hareketin bizim oﬁnasx igin kendimizin yapmast yeterli
degildir. Hareketi kendi irademizle yapmamiz gerekir. Irade bir amaca uygun
bulunan seyin tayin edilmesidir.”®* Buradan Gazali igin hareketin bir segme ve irade
sonucu ortaya ¢iktiginda bir deger tajdigini anlanz. Kendinden dnceki diistiniirler

gibi aym fikriyata sahiptir.

Ona gore Islam ahlakinda sorumlulugun kaynag: vahiydir. Sorumlulugun
kaynagimn vahiy olusu aklin mahiyetini zedelemez. Insanin egoist oldugu bundan
dolay: bir iist otorite tarafindan kurallarin belirlenmesi gerektigi goriisiindedir. Bu
otorite ise Allah’tir. Boylelikle izafilik ve keyfiyetten ferag bulunulacag:
diisiincesindedir. Kime karst sorumluyuz sorusunun yaniti: vicdammiz, toplum ve
Allah’a karst sorumluyuzdur. Bu agidan miimin demekle ahlakli adam demek
arasinda bir fark yoktur, ¢

Gazali’de ahlaki hareketlerin neticesinde uhrevi bir mutlulugu amaglar. Bu
mutluluk igin galigir. Bu mutlulugu engelleyen her sey kétudir. Egitimle riyazetle iyi

davramglar elde edilebilecegini diisinir."*’

Gazali’nin Jhya’simn tigiinci cildindeki sistematik Kinalizdde’nin kitabinin
I. Cildinde izlenen konular dizgesine paralellik arz eder. Gazali ile Kinalizade’nin
ahlak anlayiglarindaki pratik fayda amaglamalar agisindan bir biriktelik s6z
konusudur. Fakat konulan igleyis tarzlan agisindan birbirinden ayrilirlar. Gazali
ahlaki bir mevzuyu ele alirken evveliyatinda ayet ve hadislerden deliller getirerek
konuyu anlatmaya baglar. Bu ayet ve hadisleri desteklemek icin alimlerin sozlerinden

faydalanur. Daha sonra akli deliller getirerek konuyu ispatlama yoluna gider. Bu

134 Gazali, fhya 111, 5.123
1% Gagzali, Tehdfiit el Feldsife, Terc, B. Karliga, Cagin Yayilan, Ist. 1983, 5.11
135 Gazali, fhya I, 5.111-118
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‘ahlaki halin yarar ve zararlarini anlattiktan sonra konuyla ilgili 6gitlerini vererek
bolimi bitirir. Kinalizdde ise, ilk énce kavrami agiklama yoluna gider. Sonra
konuyla ilgili olarak akll 6nermeler sunar. Bunu yaparken mevzunun iyi ve kétii
yonlerini belirtir. Daha sonra ayet ve hadisten deliller getirerek konuyu ¢6éziimleme

yoluna giderek konuyla ilgili oZitlerini vererek bolimii bitirir.'*®

Goruldugu gibi
Kinalizdde’nin metodu biraz daha bilimseldir. Yukarda soyledigimiz gibi
aralarindaki benzerlik konular dizgesi agisindandir. Fakat ayrildiklar1 nokta konuyu

iglerken kullandiklars yontemleridir.

Bu digiiniirlerin ahlak anlayiglarini anlattiktan sonra kavramlara kaldigimiz

yerden devam edebiliriz.
3. Nefs (Ruh):

Nefs, Arapga bir kelime olup; ¢ ruh, can, hayat; insanin yeme igme gibi
biyolojik ihtiyaclari, kendi, gahis, as, maya, cevher, bir geyin ta kendisi, dél suyu,
ic, i¢ taraf”™, 6z varlik, kisilik, 6z benlik manalarina gelir.

Bu kavrami, Siileyman Hayri Bolay “ben” kavramiyla kargilamugtir. Ben ise,
“bilingli kiginin kisiligini, diger kisilerden ayirmasinr ifade eden bir kavramdir.
Bilingli fertlerin nispet edildigi merkez, nefs, nefs-i emare, diigiinen cevher(t6z)”dir.
Ona gore benolmayan bilingsizdir. Ferdi ben, evrensel ben’in parcasidir."* Nefsin bu

anlamlarindan anlasilacag gibi nefs bilingli kisiyi beni ifade etmektedir.

Bu kavrami dnemli gordiigiimiizden, Kinalizdde Ali Efendi’nin bu kavrami
eserinde ayrintili olarak incelemesinden dolayr ‘nefs’ kavraminmn terimsel

anlamlarim ve kisimlarint agiklarken ‘4hldk- 1 AlGT den faydalanacagiz.

Evveliyatinda nefs; nebati, hayvani ve insani nefs olmak tzere ige

ayrilmigtir.**

37 Gazali, fhya IV, 5.89-91; Ihya 111, 5.132-134

138 bkz. Bu karslagtrmays Kinalizade ve Gazali’nin “malayani” konvsunu igledikleri bdliimlere
bakilabilir. Ahlak-: Alai 5.248-250; Ihya 111 5. 250-253

139 pevellioglu, Ferit, age, s. 818

190 Bolay, age., 5. 41

M Kimalizide, AA., 5. 52
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1- Nebati nefs: “Cogalma, bliyiime kabiliyeti olan her cisimde bulunur.
Bitki, hayvan, insan gibi.”** Nebati nefs, gidalanma ve bilyime, gelisme
ozelliklerine sahiptir. Bu 6zellige sahip olmayanin nebati nefsi yoktur. Toprak, su,

ates ve madenler gibi.'*

2- Hayvani nefs, natik ve gayr-1 natik nefs olmak iizere ikiye ayrilir. Bu
nefs, hayvan olmadigi halde biylyici olén nebatta yoktur. Hayat, giizellik ve
hareket gibi hayvana ait ve gerekli 6zelliklere sebeptir ve hayvanlara has surettir. Bu
neftse, hayvana ait hususiyetler vardir. Ayﬂea;bu nefiste idrak kabiliyeti de vardsr.'**

3- Insani nefiste, diger iki nefs gesidi de mevcuttur. Fakat insam diger
canlilardan ayiran bu nefse sahip olmast ve bu nefs tiirtine ait 6zelliklerdir. Diger iki
nefsten ayrilan yonii ise, akil sahibi olmak, konugmak ve giilmek gibi insana ait
hususiyetlerdir. Insana ait bu hususiyetlerin sebebi de bu nefistir. Bu nefsin bir gok
kuvvetleri vardir, bu kuvvetler bir ¢ok igin ortaya gtkmasina sebeptir. Bu kuvvetlerin
igerisinde nebati nefse ait, kuvvet-i gadiye(Gida alma kuvveti), kuvvet-i
namiye(Biyiime kuvveti), kuvvet-i mivellide(Cogalma kuvveti), kuvvet-i
musavvire(Sekil veren kuvvet) vardir. Birinci ve ikinci kuvvetler gahsin bekasi i¢in

gerekliyken ticiincii ve dordiincii kuvvetler tiriin bekas igin gereklidir, '

Insani nefsin igerisinde nebati ve hayvani nefsin yer aldigini soylemistik.
Nebati nefsin kuvvetlerinden kisaca yukarda bahsettik. Simdi de hayvani nefsin
kuvvetlerini anlatalim. Hayvani nefsin iki ana kuvveti vardir. Bunlar: Kuvvet-i
midrike ve kuvvet-i muharrikedir. Kuvveti miidrike, zahiri hisler ve batini hisler

olmak iizere iki bolime ayrilir.'*¢

Birinci sinif his olan zahiri hisler, dokunma kuvveti, koklama kuvveti, tatma
kuvveti, igitme kuvveti, gérme kuvveti olmak tizere bes kisimdir.'*” ikinci kistm his

olan batini hisler ise, hiss-i miigterek(ortak his manasina gelir. Bes duyuyla edilen

12 Kinalizéde, AA., 5. 53
13 Kinalizade, ALA., 8. 53-54
14 Kinalhizade, A.A., s. 54
145 Kinalizade, A.A., 5. 53-55
146 Kinalizade, A.A., 5. 58
7 Kinalizdde, ALA., 8. 59
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veriler burada toplamir ve idrak olunur), hayal(idrak olunan geyler duyulardan
kaybolunca burada hafizaya alinir), kuvvet-i vahime(hissedilen seylerden olmayip
hissedilen seylerden alinmig ve bunlara miiteallik olan ciiz’i manalar1 idrak eder),
kuvvet-i hafiza(kuvvet-i vahimenin idrak ettigi seylerin saklandig1 yerdir), kuvvet-i
mutesarrife(hissedilen suretler ve ciiz’i manalar arasinda tasarruf ve tedbir edip
terkip ve tahlil eder) olmak tizere beg kisimdar,'*® :

Kuvvet-i muharrikeye gelince o iki kisimdir. 1- Sehevi kuvvet: bu kuvvet

sebebiyle nefs kendine uygun gelen istekleri §éker ve elde eder.

2- Gazabi kuvvet: Bu kuvvetle insan kendine uygun digmeyen, ¢irkin ve
menfur seyleri defeder, uzaklagtinr.'* Boylelikle nefse ait kuvvetleri anlatmis olduk.

Nefsin bagka bir tasnif seklini vererek nefsin tasniflerini mevzuunu bitirelim.

Nefs’in diger bir tasnifinde nefsi tg¢e ayrilmugtir. Bunlar: Nefs-i emare,
levvame ve mutmainne'*’dir. Bu aynim nefs ferbiyesincfe kullamilan ve nefs

asamalarini ifade eden bir ayrimdir.

“Nefs-i Emmare: Daima kottligi, fuhsu, sehvet ve heva pesinde kogmay1

tegvik eder ve bunda 1srar eder. (Kétiilige siirikleyen hayvani nefs)

Nefs-1 levvame: Bazin isteklerinin pesinde gidip sonra pigmanlik duyarak

kendini kinar.

Nefs-i Mutmainne: Nefsani ve sgeytanl tahriklerden necdt ve hélas
bulmustur. Bu gurupta(grup) olanlar haywr ve saldh tlizere karar kidmg ve
imtinan(itminan) bulmuslardir. Bunlar giizel ahlék: elde etmeye ve salih amelleri

islemeye devamlidirlar.”"*!

Bagka bir yerde Kinalizdde nefsin terbiye edilme kabiliyetine gore soyle
ayrrmustir:  “Filozoflar nefsin terbiye edilebilme hallerini ortaya koyarken bazi

adlandirmalar kullanmiglardir. Buna gore bir kigi hattizitinda edep sahibidir. Bu

'8 Kinalizade, A.A., 5. 59-60
9 Kinalizade, A.A., s. 61
150 Kinalizade, AA, 5. 87
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nefs-1 melekidir. Birisi her ne kadar hattiztinda edep sahibi degilse de
edeplendirilmeye kabiliyeti vardir ki, bu nefs-1 seb’dir. Birisi de ne hattizitinda edep
sahibidir, ne de edeplendirilmeye kabiliyetlidit? Bu da nefs-1 behimidir. Ve nefs-1
behiminin yaratihginda gaye bedenin bekasidir. Zira rubun kemili elde etme
yolundaki binegidir. Nefs-i seb’¥’nin yaratll{yndaki hikmet behimi nefs-i klrrnék
icindir. Zira behimi nefs ile meydana glkar]ﬁ zararlar bununla giderilir”"* Nefsi
tammlayan alimler onun daha ¢ok terbiye edilebilmesi 6zelligini ortaya ¢ikarmaya
¢aligmiglardir. Bunu saglikli yapabilmek iginde nefsi bir ¢ok kisimlara ayirmiglardir.
Nefs ashinda kiginin kendisi olarak anlagilmig ve bu yonde agiklamalara gidilerek

nefs tizerine distinceler serdedilmigtir..

Bizim burada neftsen genis manada kastimiz, aslinda nefs, “kiginin
kendisidir” digtincesidir. Kigiligin ortaya konmast yani kiginin kendini olusturmasi
salt olarak ne kiginin kendisi tarafindan ne toplumun’®, gevrenin ne de Tanri’nin
olugturdugudur. Bizim diigiincemize gore, insan yapilanirken veya yapilandirilirken
bu u¢ faktorin birlikteligiyle yapilandiriimasi gerekir. Bu ¢ unsurdan birinin
baskinh insamin kendini yapilandirmasinda bir eksiklik meydana getirir.
Tecriibeleriyle varolan insanin, kendine ait, diger (kiginin beni diginda kalan her sey:
toplum, gevre, doga, canli cansiz her gey)e ait ve Tanrisal (metafizik) tecriibeleri
vardir. Bu tecriibeler neticesinde insan ortaya ¢ikar. Bunlardan birini ¢ikardifimizda
eksik bir yap: meydana gelir. Dolayisiyla bu ii¢ unsurun sikica birbirine tutunarak
birbirinden ayrilmamak sartiyla galigmalari gerekmektedir. Bu agiklamalardan sonra

diger bir kavrami incelemeye gegebiliriz.

4. Suur (Bilinc):

Suur(biling), Arapca “bilmek, bir geyin farkinda olmak, idrakinde olmak;
algilamak, idrak etmek” manalarina gelen ‘se’ara’ filinden tiiretilmigtir. Suur, “bilgi,

malumat; ... biling, idrak, algilama, hissetme, his, duygu, sezgi, haleti ruhiye, ruh

151 Kynalizade, A.A., s. 87
12 Kinalizide, A.A., 5. 87 ’ .
133 Ulken, Hilmi Ziya, Jnsant Vatanseverlik, 2. basks, Ulken Yay. , Ist. 1998, 5.150
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durumu”154

anlamlarina gelir. Tirkge sozlikkte suurun kargiift olarak, “bir geyi
anlama, tamma ve kavrama giicii, kendi varlifindan, benliginden haberdar olma

hissi”!>® manalan verilmigtir.

- “Bilincin”, Almanca’da karsih@i ‘Bewusstsein’, Fransizca’da ‘Conscience’,
Ingilizce’de ‘Consciousness’, Latince’de ‘Cbnscientia’, Yunanca’da ‘Syn-eidesis’
(birlikte bilme), Eski Tirkge suurdur. Suur, ‘insanin kendisi, yagsantilart ve diinya

iizerindeki bilgisidir; aynt zamanda da diigiinme ve kendini tamma yetenegidir.'*

a. Benle ilgili biitin yagantilarnn timi olarak biling; her turli igten

yagamalar, kendi {izerinde bilingtir.

b. Bir gey uzerinde biling; nesnel biling, diugiinme, algilama, isteme,
bekleme gibi bir eregi olan bir geye yonelen (intentional) edimleri olanakli kilan
(sey)dir.”""

Bagka felsefe sozliiklerinde bu kavram goyle tarif edilmektedir: “Kisinin
kendisine, gevresine, oteki kigilere, bir biitiin olarak i¢inde yasadig: diinyaya iligkin
farkindalifi, yasanan deneyimlerin benliginden dogan kendinin ayirdinda olma
yetisi.”">® Diger bir sozliikte ise suuru soyle tanimlamglardir: “Kendimizi ve iginde
bulundugumuz evreni kavramamizdan ibaret olan ve bilim verilerine indirilmeyen
gictiir. O, bilimler Gstidir. Bitiin bilgiler ona dayanir. Bilgi teorisi buradan dogar.
Her cesit icten, deruni yasama halleri. Insamin kendisi ve alem hakkindaki

bilgisi”*dir.

Ozet olarak “biling”, bir farkindalik halidir. Farkindalik ise, sezme, kavrama,
ayirt ctmek, anlama,' tamima, teghis, tefrik, segme manalarina gelir. Aslinda akli bir
kavram olan guur, bir bilgiden kaynaklanir. Bu bilgi ise, biitiin bilgi nevilerini igine

alan bir bilgidir. Ayrica burada din psikolojisinin suuru tanimlamasina yer vermek

154 Mutals, Serdar, age, s. 446

155 Dopan, Mehmet, Bityak Tarkge Sozlik, Ist. 2001, 5. 1243

156 Akarsu, Bedia, age., 5.37

157 Akarsu, Bedia, age, 5.37

158 \rural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozlaga, Elis Yay., Ankara 2003, s.342
139 Bolay, age., s. 45
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isterim. “Suur (biling) iginde bulundugumuz anda bizi etkileyen uyaranlarn,

digiincelerimizin, duygularimizin ve yaptiklanmizin farkinda olmamiz demektir....

...Insamin suuru zamanla gelisir. Cocuk, yaptig1 hareketleri bilir, kendisinin
bir seyler yaptifimun farkindadir, ancak zekass ve muhakeme giicii tam
gelismediginden yaptifi igin sonucunu kestifemez, davramginin fayda ve zararini
disiinemez. Daha ziyade biyiiklerinden gérélﬁgﬁ i¢in veya biiyiikleri ondan dyle
‘yapmasimt istedigi i¢in o sekilde davramr. Ancak yetigkinlik doneminde, ileri suur
sayesinde insan, neyi nigin yaptigim bilir.”* "

Cogu sozlik “bilinci” anlama, kavrama yetisi, farkindalik olarak
agiklamiglardir ki, burada karyimiza idrak(algi)ve temyiz kavrami ortaya gikar. Algi,
“bir seye dikkati yoZunlagtirarak, duyular yoluyla o seyin varhigimn bilincine

varmak, bilmek™**'tir. Temyiz ise “iyiyi kotiiden ayirt etme”'*

yetisidir. Bu iki
kavramin bilincin miiradifi degil de bilincin ortaya g¢tkmasinda ya da bilincin s6z

konusu edilmesinde bilince yardimer yetiler oldugu goéruliir.

Suur, bir gseyi korli koriine, rastgele degil, amacimi ve manasin1 bilerek
yapmaktir. Yani hareketin, davramigin niginine vukufiyettir. Kiginin yaptig1 isi
bilmesidir, farkindaliktir.

Burada Kinalizdde Ali Efendi’nin vermis oldugu suur tamimi vererek bu

boliimii bitirelim. Kinalizide’ye gore suur; “... fikir yiritmek, segmek ve istemekle

164

meydana gelir.”'® Ayrica insana ait ti¢ kuvvetten biridir."** Ayrica Kinalizide’ye

165 .
Yani

gore suur, kisiye ait olan meyl ve iligkilerin sebebini kendince bilmedir.
hareketlerinin farkinda olmaktir. Kisi temyiz giictine sahiptir. Kinalizide’ye gore,
insani eylemleri difer varhiklarin eylemlerinden aywan insana ait olam temyiz

glciinden kaynaklanir,

160 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Samsun 2002, 5.134-135
16! Bolay, age., 5.13

162 Develliogly, age., 5.1075

163 Kanalizade, ALA., 5. 63

164 K imalizéde, A.A., 5.167
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S. Viedan (Torel Biling):

insamn gorgii ve bilgileriyle kendini yargilama yetisi'®® olarak tanimlanan

“vicdan’in, Almanca’da karsihift ‘Gewissen’, Fransizca’da ‘Consience’ ‘morale’;
Ingilizce’de ‘Conscience’; Latince’de ‘Consciention’ kelimeleridir. Vicdan, ‘ahlaksal
biling, iyi ve kotii tizerine olan bilingtir; iyi ilé kotintin dogru ile yanligin ne oldugu
tizerindeki duygu, duyung, igten bir bilmedir. Ayrlca vicdan;

1- Insanin ahiak degerleri tzerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama

yapabilme giicii(yetisi)dir.

2- Insanin kendi davramglarinin ahlakga degerli olup olmadig1 iizerine 6znel
bilincidir. Bu biling yapmay: ya da yapmamay: 6gitleyerek, uyararak, suglayarak,
yargilayarak, onaylayarak ve kinayarak kendine ozgii bir bigimde yasam ve

eylemlerimize eglik ediyor gibidir. :

3- Igimizdeki bir ses ya da Tanrimn sesi olarak da yorumlanir, ama burada
(6zellikle son durumda) yanilan térel bilincin de oldugunu ve torel bilincin bir savas
alanina donebilecegini de unutmamak gerek. Torel bilincin kokeni konusunda
birbirine kargit iki goriig vardir: Birineisi, torel biling bir geligme triiniidiir; hayvanda
da bulunan baglangi¢ durumdan geligmis bigimine egitim ve aligkanlik yoluyla ulagsr.

Ikincisi ise,

a- Torel biling gercekte insana ozgii bir seydir; temelini insamn Oziinde
bulur. Ama torel bilinci insanda temellendiren anlayig da egitimi gerekli gorir ve

geligme olanagini digarida birakmaz.

b- Toplumda kazanilir; insanin topluméal benligiyle ilgilidir.

c- Tanrt insam torel bilingle donatmigtir.”*¢’

“Bu konuda genig kapsamli ¢aligmalariyla taninan Thomas von Aquin’e gore

“vicdan (conscientia) gercek anlamda [..], davramglanmizi yoOnlendirmede

165 Kinalizide, D.A.A, 5.153
1% Hangerlioghu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Ist. 1976, C 1, 5.199
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kullandigimiz bilgi (scientia) aktidir.” Kitaplt dinler agisindan vicdan daha ziya(fe
ahlaki bir refleksiyon, insanda “Tanrinin sesidir.” Pratik agidan bakildiginda vicdan,
insanin sief kendisi i¢in kullaniminda olan akhdir. Ciinkii kiginin vidam bir
bagkastnin ne yapmast gerektigine dair yargida bulunmaz.”"®® Goriildiigis veghesiyle
ahlaki olarak giigli bireyler yetistirmek istiyorsak. Bireyleri, kendini sorgulayan,
giiglii bir vicdana sahip kisiler kilmaliy1z. :

Kinalizade, dogrudan dogruya vicdan kavramiyla ilgili bir bolim agip konuyu
incelememigtir. O daha ¢ok “iyi bir ahlak nasil olmali?” sorusunun cevabni ararken
vicdam agiklamigtir. Bunu yaparken kiginin hareketlerinde iyinin kétintin farkinda
olmas: ve kendine saglam bir 6lgii segmesi anlamlarinda vicdam kullanmigtir. Ona
gore “insan kendi ayibin ve eksikliklerini tanimalidir.”'® Hareket ederken fazilet
yolunda yuriitken olaylar karsisinda kendisine yardimer olacak saglam bir dlgiiye

sahip olmalidir.'™ 171

Kigi kendini stki bir gekilde kontrol etmesi gerekmektedir.
Goriildagu gibi Kimmalizide vicdani, insani kontrol eden bir unsur olarak anlamigtir.
Denetgi olarak da insanin kendisine bityitk gorevler diigmektedir. Insan tembellik
etmeden davranmalidir.'™ Buradan Kinalizade igin vicdanm fitri bir yeti oldugunu

anlayabiliriz.

6. Sorumluluk (Mesuliyet):

Sérumluluk, kiginin kendi eylemlerini ya da kendi yetki alanina giren
herhangi bir olayin sonuglarini Gstlenmesi anlamindadir. Sorumluluk kavraminin,
Almanca’da karsilifi ‘Vertantwortung’, Fransizca’da ‘Reponsabilite’, Ingilizce’de
‘Responsability’, Osmanlica’da ise ‘Mesuliyet’tir.}” Sorumluluk dilimizde “soru”
kokunden, Arapga’da ise “sual” kokiinden turetilmistir. Sozlik anlaminda
sorulabilirlik demektir. Avrupa dillerindeki karsihg, tersine cevap anlammm dile

getiren “Laresponsum” deyiminden tiiretilmigtir ki, bu da cevaplama yukumlulugunu

167 Akarsu, Bedia, Felsefe Sozlagn., 5.178
168 Cilingir, Lokman, age., 5.14

1 Kinahizide, A.A., 5.164

170 Kinalizade, AA, 5.163

1 Rinaliziide, A.A., 5.159-160

172 R yalizhde, AA., 5.159

1 Akarsu, Bedia, age., 5.158
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dile getirir. Her iki anlamda da gu olguyu belirtir: Bir igi tGstlenen, onun hesabini

vermeyi de tistlenir. Kendine sorulacaktir, cevaplamakla yiikamludiir. 174

Bir hareketi istlenme kapasitesi'”> anlaminda kullamlan “sorumluluk”
sozlikte, ‘bir igi Gstine alan ve o isi yapmak zorunda olan bir kimseden,

18 nlaminda

gerektiginde, vyiiklendigi bu iglerin hesabmin sorulmasi durumuy
kullanilmustr. Kiginin iradeli davramglarini kontrol eden ti¢ merci vardir. Bu ug
merciyi aym zamanda sorumlulufun gesitleri olarak da tanimlayabiliriz. 1- Kendi
ferdi ve ruhi yapimizdaki vicdan otoritesidir. Buna “vicdani sorumluluk”
diyebiliriz.'” “Vicdan™ tammladigimiz igin bu konu hakkinda bir agiklama

yapmiyoruz.

2- Bizi kugatan yakin ve uzak gevre, yani cemiyet otoritesidir. Buna “ictimaf
sorumluluk” diyebiliriz. Insanin cemiyet igerisinde yagadigi malumdur. Insamn
hareketlerini etkileyen en biiyilkk unsurlardan biri cemiyettir. Cemiyet igerisinde
insamn yanlis yollara sapmast zordur. Bunu saglayan cemiyetin insan (lizerine
kurdugu otorite ve cemiyetten kaynaklanan utanma duygusudur ki, biz buna “haya”
diyoruz. Hayanin ortaya ¢ikmasini saglayan bu sorumluluktur. Insan boylelikle

davramglarini biraz daha dlger tatar ve buna gére davramsta bulunur, '

3- Bizi agan ve en yiiksek kudret sahibi olan ilahi otoritedir. Buna “dini
sorumluluk” diyebiliriz. Dini sorumluluk, insanin inanma ihtiyacindan dogar ve
adalet idealinin gergeklesmesi yolunda vicdani ve igtimai sorumlulugun eksikligini
tamamlar.'” Bu sorumluluk ¢esitlerinde suur etkin unsurdur. Ve @i¢ sorumluluk

cesidi birbirinden ayrilmaz ve birbiri iizerinde etkileri vardir. '

Sorumlulugun
kendine has gartlar1 vardir. Bunlar: akli yeterlilik, sorumlulugun bilinmesi, kasit ve

niyet, irade hiirriyeti, sorumbulugun sahsi olmasidir.

174 Hangerliogly, age., C VI, 5.133

Y75 Altintas, Hayrani, Islam Ahlake, Akca Yay., Ankara 1999, s. 115

176 Meydan Laruosse, C.X VI, 5.209; Hangerliogly, age., C V1. 5.133

7 Cagricl, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahlak:, Ensar Nesriyat, Ist. 1991, . 139
'78 Cagnici, Mustafa, age., 5.139-141

178 Cagricy, age., 5.142°

180 cagnicy, age., 5.143-150
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Bu tamimlamalardan da anlagilacagi tzere sorumlujukla ilgili soylenen
seylerden g¢ikarilan asil kavram hukuki sorumluluk kavramidir. Ahlaki sorumluluk
lizerine bir tammlama yapimamigtir. Genelde sorumluluktan kasit, hukuki
sorumluluktur. ‘Isyan Ahldk:’ kitabinda Nurettin Topgu buna dikkat gekmis ve ahlaki
sorunilulugu soyle tarif etmigtir: Ahlaki denileibilecek sorumluluktan kasit, kisi kendi
gergeBini bizzat bu gergegi yasayanin yani keridi»sinin suurunda bulmalidir; bu, onun

hakkinda bagkalar tarafindan verilen bir hikkmiin sonucu olmamalidir.'!

Ona gore
insan davramglarindaki asil unsur kiginin kendi idraki ve vicdam olmalidir.
“sorumluluk hareketten once gelir ve kesin bir emir hikmindedir.'® “insan
iradesinin gucli, sorumlulugun 6lgistidiir. Zira sorumlbuluk, hiir iradenin
belirleyicisidir. Hurriyetimizi belirleyen, onu zorunlu kilan, hiirriyetimizi asla inkér

edilemez hile koyan unsur budur...”*®*

‘Sorumluluk’ kavrami genel olarak hareketin sonucuyla iligkilendirilmistir.
Insanin  hareketlerinin  sonucunda kargilasacagi durumlari istlenmesi olarak
anlagilmigtir. Bize gore ‘sorumluluk’ ka\?raml hareketin Oncesinde varolan ve
hareketin ortaya ¢tkmasina sebep olan saiklerdendir. Kisi yaptiklarinin sonuglarindan
elbette sorumludur. Lakin sorumluluk sadece hareketin sonucuyla iligkilendirilerek
aciklanamaz. Kisi yaptiklarindan mikelleftir. 6nemli olan kiginin bu
miikellefiyetinin ayirdinda olmasidir. Kisi hareketlerini ortaya koyarken bu bilingle
hareket etmesi gerekmektedir. Zaten hareketin dncesinde boyle bir bilince sahip kigi
i¢in, sonug o kadar 6nemli degildir. Simdi Kinalizide’de bu kavram inceleyecegimiz

diger boliime gegebiliriz.

181 Topeu, Nurettin, Jsyan Ahidks, Ter. Mustafa Kok-Musa Dopan, Dergéh Yay. 2. Bask: Ist. Arahik
1998, 5.97
182 Topu, Nurettin, age., 5.98
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1L BOLUM
KINALIZADE ALI EFENDI’DE SORUMLULUK BILINCi

Kinalizdde’de ‘sorumluluk bilinci’ni incelemeye baglamadan dnce konunun
daha iyi anlasilmast igin, biz ‘sorumluluk bilinei’nden ne kastediyoruz ne anliyoruz
onu anlatmamiz daha isabetli olacaktir. Bize gore ‘sorumluluk bilinci’nin, hareketin
temel saiki olmasi hasebiyle, ahlaki bir davramigin nasil ortaya ¢iktiini ve nasil
temellendirildigini belirleyici bir ozelligi vardir. Fakat, Kinalizade dogrudan dogruya
‘sorumluluk bilinct” diye bir kavram kullanmanmugtir. Bize gore ‘kisi hareket ederken
ii¢ boyutlu olarak hareket eder’. Kisinin insani iligkilerinde, Tanrisiyla olan
iligkilerinde ve digériyle olan iligkisinde i¢ boyuttun birbiriyle etkilesim igerisinde
birbirinden ayirmadan hareket etmesi gerekmektedir. Aslinda biz, bu boyutlan
birbirinden ayr1 diisiinmemekteyiz. Fakat tezimizin daha iyi anlagilmasi i¢in boyle bir

kategorilestirmeye gitmemiz gerekmektedir. Bu boyutlari ise sunlardir:
a-Kisinin kendisine karg1 olan hareketi,

b-Kiginin digerine( toplum, kiginin digindaki birey, tabiat ve tabiat igerisinde

yaganlar, canl: cansiz biitin varliklar ve kiginin ¢evresi) karst olan hareketi,
c-Kiginin Tanrisina kargi olan hareketidir.

Zibde-i alem olan insan, kendine karsi olan hareketi, kemale dogru bir
harekettir. Kiginin kendini yeniden yapilandirmasi, sorumluluk bilincinin insanda
ortaya ¢ikardii en dnemli etkidir. Kiginin kendini yapilandirmasi, kiginin kendinin
farkina varmastyla baglayan bir siirectir. Bu siireg kiginin, kendini sorgulamasiyla ilk
adimmt atar ve kendine karsi seffaflagmasiyla devam eder. Bu siirecin biitiin
kademelerinde kisi kendine karyt durtist davranmalidir. Bu kendinin farkina
varmasini gerekli kilan bir kendini bilme siirecidir. Kiginin kendini yeniden

yapilandirmasi, kiginin hareketlerinin nasiligin, niginligini; hareketini etkileyen

183 Topeu, Nurettin, age, 5. 97; Daha ayrntila bilgi edinmek tizere “Isyan Ahldki’nin “Sorumtubuk ‘
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unsurlart etkiler. Ortaya ¢ikan her halde sorumluluk bilincinin etkilerini gérmek
mimkiindiir. Kigide bunu ortaya koyan, kendine kargi olan sorumlulugudur. Bu
kavram kiginin yapilandirilmasinda etkili oldugu gibi, kiginin yapilandinimasini
hedefleyen ahlak: da yapilandirir. Bu yapilanma her bireyde ayni bigimde ve oranda
gergeklesmez. Bu yapilanma, kiginin tabiatinin mahiyetiyle alakalidir. Bu mahiyetin

imkanlar oraninda kigi bu yapilandirmay: gergeklestirir.

Bizim dugiincemizdeki temel 6n kabullerden biri, ‘insanin bir biitiin olarak
anlagilmast’dir. Dolayistyla sorumluluk bilincini, ahlak: anlarken biitiin olarak insani
anliyoruz. Ahlaktan kastimiz da insanli bir ahlaktw. Daha once insan, hareket
ederken g boyufdu olarak hareket ettigini soOylemigtik., Kendine karst olan

hareketinin kendini kemale gétiiren bir yaptlanma oldugunu sdylemigtik.

Ikinci boyut kiginin digerine karst olan hareketidir. Bu digerden kast1m1z,
kiginin kendisi ve Tannst diginda kalan kiginin hayati igerisinde onunla iligki
igerisine giren her gey; kisiyi ¢evreleyen ve gevresinde olan canli cansiz her geydir.
Digerine karst olan davramginda, insana kargt olan hareketinde, toplumsal veya
bireysel olarak insanin, davramglarinda ‘adalet’ ilkesine bagli kalmast
gerekmektedir. Burada ferd? hareketteki adaletten kastimiz, kisi ne ise, hangi 6zellige
sahipse o Ozellie gore davranmasidir. Toplumsal olandan kastimiz ise, roller neyi

gerektiriyorsa ona gore davranmaktir.

Kisi kendini olugtururken ona yardimci olan sey ’tecriibe’leridir. Kisi
tecriibelerince gekillenir. Ne yagamigsa ona gore bir kisilik ortaya g¢ikar ve tabiati
neye miisaade ediyorsa ancak o kadar olacaktir. Yagadig hayatin kigi i¢in gok dnemli
oldugunu unutmamalidir. Bu hayatin igerisinde yer alan her geyin de kendisi igin,
kendisi kadar nemli oldugu unutmamalidir ve asla iyi olan kigiligi bozmamahidir.

%

Ciinku insan tabiat1 geregi biraz asidir, ifsat edicidir.

Insan, bir gevre igerisinde, doga ve etrafinda varolan canli cansiz her tiirli

varlikla birlikte, yasar. Kendisi, bu gevre igerisinde ne kadar yagamaya hakki varsa

Ideali’ botiumiine bakilabilir.
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digerinin de o kadar yagamaya hakk: oldugunu unutmamalidir. Kisi her ne kadar
kendini kemale yonlendirmis olsa da, hareket sahasi igerisinde olan diger alanlarda
da bir ahenk icerisinde davranmiyorsa, hayati ve kendini ifsat etmistir. Kiginin
digerine kars: olan hareketinde temel kaide adalettir. Neye karst ne i¢in sorumluluk
bilincine sahipse ona gore davranmalidir. Davramitken de, adalet ilkesini
unutmamalidir. Kinalizdde de dahil olmak dzere ahlakeilar “diger’i sadece insan
olarak algilamiglar. Insamn dogaya kars: davramiging, esyaya karst davramsgini ahlak
cergevesinde incelememiglerdir. Sadece adab-1 muagere ahlaka konu edilmigtir.
Cagimizda insanlar tiketen bir varhik haline gelmigtir. Elbette ki, biitiin insan
hareketleri ahlaka konu edilebilir. Ozellikle bizim ¢agimizin insanin dogaya, esyaya,

teknolojiye karst tutumu ahlaka konu edilmelidir.

Kiginin davraniglarinin  Ggiinct boyutu, kisinin Tannsina kargi olan
hareketidir. Bu hareket kiginin yagam tarziyla alakalidir. Kiginin yagam tarzini
belirleyen boyut bu tann boyuttur. Burada ‘Tann’ kelimesinden kastimiz kiginin
oztinde olan ve onun hayat tarzini, genel anlayigim, dinya gorigtini belirleyen asil
olan unsurdur. Tanri, bir miteal varlik (Allah, Zeus, totemruh vs), metafizik
disiiniigler veya varliklar, maddi bir varlik (para, madde, vs.), bir ideoloji veya bir
felsefi digiiniig sistemi ya da kiginin kendisi olabilir. Yani kisiyi belirleyen, onun
yagam tarzini ortaya koyan olmazsa olamazidir. Kiginin tanrisina kargt olan
iligkisinde insan, tanrisiyla arasinda varolan iligki neyi gerektiriyorsa, hayatina nasil
bir aks-i sedasi oluyorsa ona gore davranmast gerekir.  Sorumluluk bilinci
hakkindaki digtincelerimizi anlattik. Simdi KinalizAde Ali Efendi’de sorumluluk

bilinci kavramim aramaya baglayabiliriz.

A- KINALIZADE ALi EFENDI’DE SORUMLULUK BIiLINCINIiN
KAYNAKLARI

Ahlak felsefesi, insan davramiglarinin arkasinda yatan nedeni, bir davranigin

iyl ve kotii oldugu yargisina nasil varildigin, insan davraniglarinda etkin olan arzu ve

isteklerin ve nihayetinde bunlarin arkasinda yatan niyet ve amaglarin neler oldugunu
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sorguladigmy,'® kisilerin ahlaki davraniglarini mesrulagtirmak ve ahlaki ogitlerini
nasil temellendirdikleri ahlak felsefesinin konusudur. Bunun ahlaki temellendirme'®®
olarak adlandinldigim1 daha onceki bolimlerde anlatmugtik. Bu agiklamalar
dogrultusunda  digindigimiz zaman Kinalizdde’nin metafizik(dini-akli)
temellendlrmeye sahip bir ahlak anlayigina sahlp oldugunu goriiriiz. Bu bolumde de

bu temellendirme dogrultusunda bir aglklamaya gidecegiz.
1. Sorumluluk Kaynag: Olarak Akil

“Sorumluluk” kavramim agiklarken sorumlulugun sartlarindan birinin akil
oldugunu soylemistik. “Nefs” konusunda ise akli, insam insan yapan 6zellik olarak
belirtmistik. Akil hakkinda biraz bilgi vererek konunun daba iyi anlagilmasini

saglayalim. Digiinme yetisi'®

olarak anlagilan akil, genel anlayigsa gére maddeden
beri miicerret cevherdir.'*” Akil ayrica idrak giici, anlama, kavrays, zeka, hafiza'®®
vb. anlamlarda kullamilmugtir. Felsefi anlamda akil, egyanin sebeplerini yakalama
melekesidir. Oznel ve yeti olarak akil, akil yiiriitme, yani olgular yahut zorunlu
iligkilerin kavramlar: arasindaki miinasebetleri tespit etme guic: iligkileri idrak etme
melekesidir.'® Akil, Islam dinyasinda farkli gekillerde anlagilmugtir. Farabi ve Ibni
Sina, “sudur’a dayanarak Vacibu’l-viicud’dan ilk aklin ¢ikmasindan sonra, biri
digerinden ¢ikan dokuz akil daha siralar, onuncu akil Faal Akil’dir. Bunlar biigi
kaynag olup, kendini, kendinden 6ncekini, ilk varlifi ve kendinden sonrakileri de
bilir. Yani bu akillar, hem ontolojik hem de bilgi degeri olan varliklardir."® $imdi
insana ait olan akli inceleyelim. Bunu yaparken de temel kaynafimiz Farabi
olacaktir. Bunun sebebi akil konusunda Kinalizde de dahil olmak iizere kendinden
sonrakileri etkilemesi ve filozoflar arasinda bu konuda biyiik ihtilaflar

olamamasindan dolayidir.

184 Cilingir, Lokman, age., 5. 24
185 Cilingir, Lokman, age., s. 23
136 Hangerlioglu, age., C VI s. 35
187 Tehanevi, Kegyaf Istilahat el-Funun ve’l Ulim, Litbnan 1996, C 11, s. 1194
1%8 pkz. {bn Manzur, age., 5.459, Tehanevi, age., S.1194, Dogan, Mehmet, s. 31
189 - Bolay, age,, 5.6-7

* Bolay, age., 5.7
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Farabi, akl1 ilk once ameli ve nazari olmak™" iizere ikiye ayirir. Ameli akilla
insan yapaca1 seyi bilir."? Nazari akil ise, insamn iginde dogugtan bulunur. Insam
mutluluga, kemale gotiiren insanin manevi yonidiir."®> Nazari akil tekrar tige ayrilir:
Maddi (heyulani) akil, melek halindeki akil (akl bi’l- meleke) ve kazaniimig akil (akl
miikteseb).'™ Bu tasnif Farabi’nin Aristotales’ten aldig1 gekliyle goyledir: Bilkuvve
akil, bilfiil akil, mistefad akil ve fa’al akil’dir. Farbi bilkuvve aklin tarifini
Aristotales’ten alarak soyle tarif etmistir. Bilkuvve akil, nefstir veya nefsin bir
ciizi’dir veya nefsin kuvvetlerinden biridir. Varliklarin suretlerini ve mahiyetlerini
maddesiz olarak soyutlayabilmek i¢in zat1 hazir veya uygun olan gsey demektir.
Farabi, bu tarifi agiklamak i¢in bal mumu ve bal mumu ustiine nakig misallerini
vermigtir. Ornegin, herhangi bir bal mumuna verdigin sekli disiin. Kiip veya kiire
seklinde olur. Bu meydana gelen gekil bal mumuyla Ozdestir. Ona yayilir.
Uzunluguna, genigligine ve derinligine onu bituniiyle i¢ine alir. O zaman bal mumu
meydana getirdigimiz sekle donigiir. Onun bu gorinimiinden ayri mahiyeti olmaz.
Iste .Farabi’ye gore, bilkuvve akilda, varliklarin suretlerinin ortaya ¢ikmasimi bu
ornege uygun sekilde anlagilmalidir. Boylece wvarliklarin suretlerinin orte{ya
cikmastyla bilkuvve akil bilfiil akila donisir. % |

Boylece bilfiil akil , zihnin bir grup makulleri kavrayarak yikseldigi
mertebelerden biridir. Zihin, biitin makulleri kavramaya muktedir olmadii igin,
idrak ettiklerine nispetle bilfiil akil, heniiz idrak edemediklerine 'nispetle potansiyel
(bilkuvve) akildir. Makullerin kendisi ise duyulur nesnelerde potansiyel olarak
mevcuttur. Duyulur nesnelerden soyulup ¢ikarildiklarinda ise bilfiil makuller haline
gelirler. Insan bir kere bu bilfiil akil seviyesine yitkseldikten sonra, artik kendisi
kavrayabilir. Bu tiir kavrayigin dig diinyayla bir alakasi yoktur, o zihni ve soyut bir

kavrayistir.'*°

Akil soyutlars kavrayabilme giiciinii elde etmeye bagladifinda ise tekrar

daha yitksek bir mertebeye miiktesep akil seviyesine veya insan aklmin, maddi

11 Barabi, es-Siyase, s. 2

122 Rarabi, age., 5. 2-3

1% Farabi, Fusul, 5. 42

9 M.M. Serif, Islam Dagincesi Tariki, Ist. 1990, C 11, s. 78

1% Rarabi; Risale fi'l Aki, nst.., Maurice Bouges, S.J., Beyrut, 1983, 5.12-15
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nesnelerle higbir iligkisi olmayan soyutlari kavrama yatkinlig kazandigr seviyeye

197

ulagir.””’ Insan bu agama dogustan verilmez; kazanilarak elde edilir. Buna yardimet

olan ise Fa’al akildir.

Fa’al akil, insanda bulunmayan, bir madde de mevcut olmayan mufarik bir
surettir. Miistefat akil ile her an irtibata geqef?ilecek bir durumdadir. Boylece insan,
kazanilmis akli elde ettifinde fa’al akl ile bagiantl kurar."® Fa’al aklin gorevi insam
koruyup gozetmek ve insan akhm aydinlatmaktr'® Bu akil insam mutluluga

goturiir. Bu kadar agiklamadan sonra, Kinalizade nin dagstncelerine gegebiliriz.

Kinalizade’ nin akil idrakinde Farabi’nin etkisi olmustur. Ozellikle ameli ve
nazari akil agisindan bu etki belirgindir. Fakat Kinalizde akillar mevzuunu
islememigtir. Kinalizdde’nin ahlak anlayiginda aklin onemli bir yeri vardir. Ahlakiﬁl
sekillendirirken bu nazariyeden etkilendigi agikardir. Ablaki ikiye ayirmast yoniinden
bu belirgindir ki, ahlaki anlattifimiz boliime bakildiginda bu etki kendiliginden

gorilir.

Insan davramglarinin degerlendirme konusu edilmesi igin akil bagat
unsurdur.®® Kinalizide’ye gore aklin onemi belirtmek igin su alinti kafi gelir
kanisindayiz. Ona gore “insan ruhu akla uygun hareket ve faaliyetleri meydana

getirmeye kabiliyetine”*"!

sahiptir. Kinalizade insan hareketlerinin ortaya ¢ikmasinin
sebebi olan akli aymi zamanda bir davramgin ahlaki olmasimn sebebi olarak da
gormigtir. O, gehvetin kotiligini agikladigi bolimiinde, hayvanlarin gehvetten
dolay1 mazur gorilebilecegini, fakat insamin kendine verilmis akil 15181 sebebiyle
mazur gorilmeyecegini®® soylemistir. Ayrica ‘haset’ mevzuunda da, hasedin
kétiliigine bir ¢ok ornek verdikten sonra kiginin sunmug oldugu delilleri aklin

lisamyla tetkik ettiinde bu kotilliikten uzak olacagini séyler.”®® Ona gore aklin séz

196 M. M. Serif, age., C II, 5.78

97 M.M. Sesif, age.,, C 11, 5.78

198 bkz. Farabi, el Medine, s. 87-89, 106-107
1% Farabi, Medine, 5.88

20 bkz. Cagrict, age., 5.151

2! Rinalizade, A.A., 5. 48

22 R mahizéde, A.A., 5. 73

203 Kinalizade, A.A., 5. 241
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konusu bile edilmeyecegi higbir davranigin bir degeri ve anlam: yoktur. Bu tir

davramglar insan tabiatina terstir. Bu bir hastahiktir.

Ahlaki davramg bozukluklarini ruh hastalig®®*

olarak goren ve kendini bir
ruh doktoru®® olarak tammlayan Kinalizide, ruhi hastaliklart igledigi bolimiinde,
akli ve d1n1 deliller sunduktan sonra klsmm mevzuyu muhakeme etmesini Allah’in
inayetiyle bundan kurtulacagini behrtmlsur “Teorik ahlak yoninden &lim(amil?)
olan kuvvetin eseri ve yaptif: is, akilla bilinen seylerin varlik ve bolimlerini idrék
etmektir. Pratik ahldk yoniinden 8lim(amil?) olan kuvvetin eseri ve yaptigy is ise,
giizel ahldki ve iyi amelleri (maél-1 saliha) ¢irkin ahlak ve koto islerden (dmél-1
zemime) ayirt edip, hangi igleri yapmanin olgunluk ve saadet sebebi, hangi igleri
yapmanin da noksanlik ve isyan sebebi oldugunu idrak etmektir.”?* Dolayisiyla
Kinalizdde igin insani davraniglarda aklin ne kadar énemli oldugunu bu alintilardan

da anlamak miimkindiir.

Kinalizéde igin ahlaki davranigin temel saiki akildir. Dolayisiyla onun ahlak
anlayig igerisinde akil, ahlaki davramglar i¢in temel kaynaklardandir. Bizce bunun
sebebi Kinalizdde'nin Islam dinine mensup olmas: ve Islam ahlakim benimsemis
olmasidir. Islam ahlak: igerisinde de tasavvufun etkisinde kalmis akli, felsefi ahlak
anlayigin’®”’ benimsemis olmasidir. Bu anlayiga gore, bir insamn yaptis isten
sorumlu tutulmast o kiginin akil balig olmasiyla alakalidir. islam. dinin temel
kaynaklarindan olan Kur’an’da insamn aklim kullanmasimn®®® bolca soylenmesi ve
Islam dininin insana vermis oldugu 6nemden dolay: insam insan yapan ozellik olan
akla fevkalade onem vermesinden kaynaklanir. Nasil ki, akliyla malum olan insanin
iirettigi her sistemin akildan uzak olmasi diigiiniilemezse, insana inen bir dinin de akl1
bir kenara birakmas: diigiiniilemez. Sorumluluk bilinci gibi insanin akliyla, idrakiyle

alakal: bir kavramin kaynag: olarak aklin yeri agikardir.

24 Kinaluzade, AA., s. 173

25 K naltzide, A.A., s. 168

206 Rinalizade, AA., 5. 62

27 Cagncy, age., s. 83

28 2173, 3/65, 5/58, 6/32, 65/10, 89/5 vb. ayetlere bakilabilir. Daha fazla ayet bulmak miimkiindir.
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2. Sorumluluk Kaynagi Olarak Din

Konuyu incelemeye baglamadan evvel dinin tanini vermek uygun olacaktr.
Din, “yol, hukuk, hesap giinii, yagam bigimi anlamlarina gelir. Yaygmn anlamda inang
sisteminde kutsala, metafizik degerlere veya tanr fikrine yer veren ve inananlara bir
yagam bigimi 6ngoren sistemdir. Dinler tanri_ diigiincelerine, yapilarina, yayildiklar
alanlara, kurucularina ve diger gesitli szelliklerine gore tasnif edilirler. Kur’an2da ise
din terimi kanun, hitkkiim ve hesap giinii gibi anlamlarda da kullanilmakla birlikte,
asil itibariyle insanin tercih ettii yagam bi(ﬁimi veya hayat tarzini ifade eder. Bu
dogrultuda Kur’an’a gore din, insamin zihinsel fonksiyonlarmi(inang ve
dustincelerini), tavir ve davramglarini(ibadet) ve toplumsal yapilarini(cemaat)
belirleyen bir sistemdir. Bu dogrultuda yapisinda tanri fikrine yer versin ya da
vermesin, metafizik degerlere sahip olsun ya da olmasin insanin distncelerini ve
hayat tarzini belirleyen her sistem dindir. Kur’an, insanlar .icin temelde iki dinin
varhigindan bahseder. Bunlardan ilki Allah’in insanlar igin sectigi ve ongordugu di
olan Islam ya da Allah’in dinidir; digeri ise Islam’in digindaki din veya dinlerdir.
Kur’an’da ancak Allah’in dini olan Islam’in insanlart dogru yola ve kurtuluga
kavusturacak din ya da hayat tarz oldugunu, Islam’in diginda segilen hayat
tarzlarinin ise Allah tarafindan kabul edilmedigi vurgulanir.(Ali Imran 19, Maide

3)"** Bizim dinden kastimiz da bir sistem olarak ve hayat tarz1 olarak dindir.

Kinalizdde nin dinden kast1 bir inang sitemi olarak Islam’dir. Kinalizide’de
sorumluluk kaynagi olarak dini agik¢a ortaya koymast agisindan Kinalizdde’nin
takva®'® dgiklamasim vermek yerinde olacaktir. Ona gore, “takva: En yiiksek ve en
¢ok Oviilmiig bir ahlaki fazilettir. Yiice Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’in bagindan sonuna
kadar takva ile siislenmis ve oviillmiig bulunan, yiiksek zatlar1 metheder. Rabbimiz
Selamet yildizimin, Ahiret saadetinin ve hidayet yolunun takva ehline inayet
buyruldugunu gostermistir. Takva elbisesinden mahrum olanlar Ahiret saadetinden

ve ebedi nimetlerinden mahrum kalirlar.”2!!

2 Giindiiz, Sinasi, Din ve Inang Sézlaga, Vadi Yay. Ankara, 1998, s. 96

210 pkz., Muhammed Esed, Kur ‘an Mesajs, 2/2;, Muhammet Esed ‘Kur ‘an Mesaji” adh Kur’an meali
ve tefsirinde “takva’y1 sorumluluk bilinci olarak aciklamusgtir,

M Kinalizade, A.A., 5.118
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Kinalizade Ali Efendi’nin kitabindaki genel yontem geregi, mesela ‘kibir ve
ilact’ adh boliminde akli delilleri sunduktaﬂ sonra, buyiiklenme reziletinden
kurtulup tevazuyu elde etmek igin herkes kendi mertebesince diigiinmesi yeter diye
baglayan paragrafin sonlarina dogru ahiret hesabim ve Kitab diigiinen kigilerin boyle

bir rezilete diigmeyecegini soyliyor.?*2

Ayrica kitabinin ‘adaletin nevi!e;i’ kismindaki agiklamalan ozellikle
‘tevekkul, ibadet’ kisimlarinda daha ziyade Islam ahlakimin etkilerini gormek
mimkindiir. Bu kisimlarda dini ahlaki gérmek miimkindir. Bu kisimda dini
naslarin yam swra akli delillerde kullanilarak Yaratici olan Allah’a kulluk ve Ona

213 “.., insanmn

kargt davramiglarini agiklamig ve olmasi gerekenleri agiklamistir.
tahsil ettigi bir huy, iktisap ettigi bir Amel, kendisinin pesini, tesir yoninden bu
diinyada birakmadig gibi Ahirette de birakmayacak.”*** Bu kistmda Islam ahlakina

ve dini ahlaka dair kiigiiciik bir agiklamada bulunalim.

Dini temellendirilmeye dayanan ahlak iki kistmda incelenebilir. Birincisi,
Tanrisal buyruklar: ahlakin temeli yapan goristiir. Ikincisi ise, ahlaktan yola gikarak
dine ulagan goriistir.*** Dini ahlak, cedeli veya metodolojik inceliklerden uzaklagsma
ve dogrudan Islam ahlak ruhunu ortaya gikarma egilimdedir. Dusgiincelerini
desteklemek igin Kur’an ve hadisten sikga alintilar yapmuslardir. 26 islam ahlakini ise
baslica ti¢ bolimde inceleyebiliriz. Bunlar: Kur’an ahlaky, tasavvuf ahlaki ve felsefi
ahlaktir. Kur’an ahlaki, dogrudan Kitap ve Siinnetle belirlenen ahlaktir. Tasavvuf
ahlaki, ozel manada mutasavviflarin ahlakidir; yani seyir ve siluka, nefis
miicahedesine ve murakabaya ait bir ahlaktir. Felsefi ahlak ise, akli verilere
dayamlarak ortaya konan ahlaktir. Ozellikle Eflatun, Aristotales gibi filozoflarin
diisiinceleri alnarak onlann kabul ettigi esaslar baz alinarak onlarin metotlar
kullanilarak Kur’an ve Hadislerdeki ahlaki sistemin yeniden yorumlanmasiyla olusan

ahlaktir. Kinalizdde ise, bu u¢ ahlaki uzlagtirarak olugturmaya g¢aligtigi bir ahlak

22 Rinalizade, A A, 5.193-194

13 Kinalizide, A.A., 5.111-123

2 Rinaluzdde, AA., 5.124

215 cilingir, Lokman, age., s. 43

21 Fahri, Macit, Islam ahlak Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu- Atilla Arkan, Litera yay. ist,
2004, s.211
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anlayigina sahiptir®"” Dini ahlaktan kasit ise, Tanr’ya karst gorevierin yerine
getirilmesidir. Bu ahlaki‘ gorevlerin 6nde gelenlerindendir. Bu gorevleri 6zetlersek,
kigi Allah’a1 giivenmek, siginmak, tovbe etmek, imtihana inanmak, tesbih etmek,
nimetlerini Jdiigiinmek, rahmetini istemek, smnirlart agmamak, geriata uymal'g
itaattir.2'® Kinalizide’nin eserini bu dﬁsturlar"[dogrultusunda kaleme aldigim goriiriz.

i
Bu baglamda insanin diigtince ve davraniglarini etkileyen en 6nemli mefthum

dindir. Ne yaparsa yapsin din mefhumunu insanin digiincelerinden uzaklagtirmasi
miimkiin degildir. Ciinki din insana ait biitiin alanlara sirayet eder ve etkiler. Biraz
once alintiladigimiz kisimdan da anlagilacag: izere din, Kinalizdde’nin fikriyatinda

onemli bir etkendir,

Kinalizdde, kendini ruh doktoru olarak goriip ruh hastaliklarina regete
verdigini soyliiyor. Bunu yaparken en onemli tedavi metodu ikna metodudur.
insanlart ikna etmek igin ilk once hastalifi tammliyor mantiki agiklamalar getiriyor,
kigilerden 6rnek veriyor akla hitap ettikten sonra dini 6rnekler veriyor ve insanlari
boylelikle ikna etme yoluna gidiyor. Kinalizdde’nin ahlakinda en énemli iki unsur

akil ve dindir. Buna bir 6rnek:;

“Altinci afet: So6zii normalin diginda (san’atkﬁfﬁre) konusma sekline sokma
hastalig1 (keldmla tasannu’): Yani soze fazlaca seciler, istidreler, deyim ve istilahlar
katmaya hirsh olmaktir. Bu da fazilet isteyen, Sevab kazanmak emelinde olanlara
ciz degildir. Zira vaktin bosuna gegirilmesi oldugundan bagka, ger’an kotiilenmistir,
aklen de dogru olmayan bir geydir. Hadis-i serifie ‘soyle buyrulmustur: “Ben

2219

tekelliften berfyim. Ummetimin muttakileri de beridir. Gorildugli Gzere

Kinalizdde’nin diistince yapisinda din etkin bir unsurdur..
3- Sorumiuluk Kaynag Olarak Toplum

“Toplum” ve “devlet” kavramlarinin anlamimi vererek bu bolime

baslayabiliriz. Toplum, “belli bir iretim bigimiyle belirlenen orgitli insan

27 Brdem, age., 8.50-51
%18 pkz. Altintas, Hayrani, age., 5. 321-331
9 Kipalizéde, A A, 5. 253
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toplulugu... Toplum, tarihsel geligme iginde bigimlenmis bulunan, belirli bir Giretim
bigimini temel alan ve insann geligmesinde bir agama olarak ortaya ¢ikan bir
toplumsal baglantillar ve biyiik insan kimeleri arasindaki iligkiter dizgesidir.”**
Devletin tanimi ise goyledir: Devlet, “ bir hikkiimet yonetiminde drgenlegmig siyasal

. 221

tophﬂ “tur.” Bu genel agiklamalardan sonra Kinalizdde’de sorumtuluk kaynag

olarak toplumu inceleyelim.

Kinalizide Ali Efendi, ahlak kitabinin ikinci cildi olan ‘Deviet Ve Aile
Ahldke’ (Tedbir 'ul Menzil ve Devlet) kitab1 toplumun diizenlenmesini saglamak icin
kaleme alinmig bir boliim. Bu béliimde devletin ozellikleri, devlet baskaninin
ozellikleri, iyi bir ailenin nasil olacag, beseri miinasebetler ve aile idaresi gibi
konulan iglemigtir. Bu kitabinda toplumun diizenlenmesi, ahenkli ve saglikl bir hflle

gelmesi igin galigmugtir,

“Insan tabiat1 huy hirsizidir. Bizzat sabilik ve kiigiiklitk ¢aginda bu daha
ileridir.”*** insani olugturan geylerden biri de gevresindeki insanlardir. Bu insanlar
sahsin, kisiliginin olusmasinda etkilidir. Insamin digindaki diger kisiler, kisiye ait
tecriibelerin igini doldurdugu bir gergektir. Bu agidan kiginin diginda varolan diger
insanlar kiginin kisiligi agisindan fevkalade 6nemlidir. Kinalizide’de bunun farkina
vardif igin kiginin gevresini belirlemesinin onemini sikga vurgulamistir. Bunun

ahlaki giizellestirmek igin elzem bir davramig oldugunu belirtmistir. **

(33

Ona gore, “.ahldk: giizellestirmek ve fazileti kazanmak san’at isidir.

Insanin kendi tedbiri ile olur. Bu arada da iistat ve muallim olan tabiata uymak

224 Cocuk terbiyesinde gocugun etrafinda olugturulan gevrenin biyiik bir

gerek
oneme haiz oldufunu bilen Kinahzide Ali Efendi, ahlaki olustururken cevrenin
toplumun ne biiyiik bir 6neme sahip oldugunun farkindadir. Cocuk terbiyesinden
bahsettigi Sﬁlﬁmde sOyle bir tavsiyede bulunuyor: “Daima yanlarinda iyi ve hayir

sahibi kimseleri 6vmek ve kotilleri de kinamak suretiyle gocuklar, kotilerden

29 Hancerlioglu, Toplumbilim Sozlagi, Remzi Kitabevi, Ist., 1996, s. 375
2 Hangerliogly, age., s. 94

22 Kinaliziide,D.A.A., s 64

2 Kinalizide, A.A., 5.159
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uzaklasit ve hayir olana kosarlar.” dolaystyla kisilik olusurken gevrenin

toplumun 6nemi buyuktir.

Kinalizide’ye gore kisi faziletli olmak istiyorsa faziletli insanlarla iligki
kurrali ve bu kimselerin meclisinde.bulunmasi gerekmektedir.”® Kisi hangi toplum
icerisinde dogarsa tabi olarak o toplurﬁun hiiviyetine buriiniir. Dolayisiyla
‘sorumluluk bilinci’ni olusturan en 6nem1i etkenlerden biri de i¢inde dogdugu
toplumdur. Kigilik i¢in toplumun 6nemi biyiiktir. Clinkdi insan tecriibelerini bu
toplumun kendine yiikledigi kuvvelerle yorumlar, igsellestirir ve bélirler. Ona gore
ahlaki giizellegmeyi saglamanin -ister geng olsun isterse yaslht olsun- en Onemli
unsuru iyi bir gevre edinmek ve saghkli bir toplumun iginde yagamaktir. Boylelikle
saglikl1 giizel bir ahlaki elde etmis oluruz. Toplum agisindan gtizel ahlak ise, adalet
kavramiyla gergeklesir. Toplum kendi iligkileri agisindan adaleti aralarinda ikame
etmeleri gerekmektedir. Boylelikle toplum saglikli bir hale gelir. Bireyler de bu
saglikli yapinin etkisiyle giizel ahlak sahibi olurlar.

“Kinalizdde Ali Efendi igin sorumluluk bilincinin temelleri nelerdir?”
sorusunun cevabimt akil, din ve toplum agisindan yukaridaki boliimlerde agikladik.
Simdi bir sonraki bélim olan “sorumluluk bilincini boyutlari”n1 incelemeye

baglayabiliriz.

B-KINALIZADE DUSUNCESINDE SORUMLULUK BIiLINCININ
YERi VE BOYUTLARI

1-Kinahzide’nin Ahlak Anlayisina Genel Bir Bakag

Kinalizdde Ali Efendi ahlaki iki kisimda ele alir. Birinci kisimda kigiye ait
rubsal hastaliklar ve bu hastabiklarin ilaglar; ikinci kisimda toplumu ilgilendiren
boliimdiir.-Bu ikinci boliimde aile ahlaki kisminda ailenin yonetimi egitim, iktisat ve

ev halkinin idaresi yani ev idaresi, begeri miinasebetler, cocuk egZitimi ve devlet

24 Rnalizdde, A A, 8.151
25 Kinalizade, D.A.A, 5. 64
226 Kynalizdde, A.A, 5.157
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idaresini ele aldigi kisimdir. Bu kisimda saglikli “bir toplum igin 6nerilerde

bulunur.??’

Brunner, “ahlakin insan dogasina degil de zorunlu olarak dinsel temele
dayanmast gerektigini savunur.”?*® Fakat o, Brunner gibi insanin tabiatini bir kenara
koymaz. O insanin tabiatinin yardimiyla olghnlasaca@mzzg dusiniir. Kinalizade’nin
ahlak: igin dnceki boliimlerde dini, tasavvufi ve felseff ahlakin meczinden olugan bir

ahlak anlayigina sahip oldugunu soylemistik.

Onun kisinin ruh hastaliklari ve ilaglarim ele aldigi boliimde oOnerdigi
goziimler Gazzali’nin ‘ihya’smdaki, Ibni Miskeveyh’in kitabindaki ahlaki konulari
ele alig ve isleyislérindeki yontemleri izlemistir. Bu boliime baglamadan once nefsi
ve insana ait kuvveleri incelemigtir. Daha sonra ahlaki sorunlara ¢6zim tretmeye
baglamigtir. Bunu yaparken tasavvufi, dini, akli bir yontem izlemigtir. Kiginin az
yemesi, mala 6nem vermemesi, lisanin afetlerinden kaginilmasi ve riyazatt 6nermesi
gdz Oniinde tutuldugunda Yukarda ismi gegen diigiintirlerden etkilendigi agikardir.
Onun ahlaki igin ahlak nevilerini meczetmesi distintildigiinde Kinalizide nin ahlaki
icin tasavvufi bir ahlaktir™® demek bir yoniiyle mimkindir. Kiginin tabiat: tizerine
yogunlagmasi ve kemalin kigisel ozelliklerden kaiynaklandlglm ‘bunu  seckin
’cabia‘chla.rmzs"1 ozelligi oldugu bu kemale de bu seckinlerin erigebilecegi diigiincesi

bunun bir bagka gostergesidir.

Kinlizide’ye gore, toplum ahlakinda esas unsur hikmet ve muhabbettir.”

Onun toplumu Farabi gibi faziletli bir toplumdur.®® Kinalizidde Ali Efendi ahlakint
ortaya korken, ikna metodunu kullandigini bunu yaparken elindeki biitiin
materyalleri (akil, din, hikaye vs.) kullandigin1 soylemistik. Tabi kendinden onceki

alimleri iyi tamdigimi bunlardan faydalandigini™* ve Islam Felsefesi’ni bildigi™®

27 R inalizéde, D.ALA. 5. 17-80:81-106:210-245
22 Cilingir, Lokman, age., 5.47

28 Rynalzade, AA, 5.157

20 K mahizide, D.A.A, 5.150

2! Rinalizade, ALA, 5.180

22 K mahizide, D.A.A, 5.141

23 Kanahizade, D.A A, 5.176

4 Kialtzide, D.A.A., 5.151
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ortadadir. Fakat Ibni Miskeveyh gibi alintilarinda bazen filozoflarin isimlerini
soylemez. Biz bunu serdettigi disiincelerinden gikariyoruz. Gordiglimiz diger bir

nokta ise bu bilgileri iyi kullandigidir.

Kinalizide kitabinin ikinci cildindje aile ve devlet ahlakini anlatirken
kendinden onceki ahlak ve siyaset kitaplarigm iyi inceledigi ve bunu iyi arlayip
uyarladi1 bir gergektir. Bu konuda Farabi ve Tbni Miskeveyh etkisi gorilir. Onun
orijinal goriglerinden birisi, -diger kitaplarinda rastlamadigimiz bir konu- saghkh bir
aile yagamu igin tek egliligi savunmastdir.>® Kendinden 6éncekilerden ayrildigi nokta

da bu diigiincesidir.

O, insanlarm yoneticilerinin dini tizerine bulundugunu®’ distinmustiir.
Bunun igin yoneticilerin o6zelliklerini en ince ayrintisina kadar anlatmmgtir.
Yoneticilerin hikmetle isi basaracagmy, hikmet bilinirse nizamin kurulacagmi®®
belirtmigtir. Onun istedigi toplﬁm, Farabi’de etkisiyle, faziletlilerin olugturdugu bir

toplumdur.

Kinalizdde’de ahlakinda, Imam Gazali etkisini ve kendinden evvelki
gelenegin ozellikle Ibni Miskeveyh’in etkisini gormek mimkindir. Kinalizide,
ahlak: bir sorunla kargilagtigs vakit Allah-insan birlikteligiyle ahlaki sorunlar1 ¢ozme
yoluna gitmistir. Dogal olarak bu birliktelikte, Allah agir basmaktadir. Fakat bu
birliktelik Allah’in inayeti ve kiginin gabasiyla sekillenen bir birliktelikeir.
Kinalizade’nin sorunlara nastan ve akildan deliller getirmek suretiyle edinmis oldugu
bir ikna metodu vardir. Bunu yaparken de mantik kuralfarms kulfanmrstir: 2% Ayrica
ahlaki hastaliklarin  agilmasinda kiginin  gayretini ve ¢aligip ¢abalamasini
vurguladifim belirtmek gerekir.”*® Son olarak bu verilerden de yola ¢ikarak sunu
séylemek miimkiindiir. Kinalizdde’nin ahlaki, Islam ahlakinin dini, tasavvufi ve

felsefi ahlak mesleklerinin meczinden olugan bir ahlaktir.

5 Kinalizdde, A.A, 5.79,85

26 Kmalizade, D.AA, 5. 48

7 Kinalizéde, D.A.A, 5.189

28 Kinalizade, D.ALA, §.229

9 Kinalizide, D.A.A., 5.13; 190-192
20 Kinalizade, A.A., 5.173
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2-Kinalizide’de Sorumluluk Bilinci ve Eylem Iligkisi

Sorumluluk bilinci, insana ait olan, insan hayatinin biitlin yonlerini kapsar.
Sorumluluk bilinci, kiginin kendini yapilandirmasinda kiginin hareketlerini
belirleyendir. Insan hareketinin ve yapilanmasinin her agamasinda insamn iginde
varolandir. Insanmin hareketinin ti¢ boyutunda da etkindir. Daha once de belirttigimiz
gibi kiginin kendine karst olan sorumlulugu, kendini kemale dogru gotiirmesi ve
kemali elde etmesidir. Kiginin digerine karst olan sorumlulugu, biittin varliklara
adaletle davranmaktir. Kiginin Tanrisina karsi olan sorumlulugu ise, aralarindaki
iligkinin tabiatina uygun davranmasidir. Kigi bu hareketlerini bir farkindalikla
gerqeklestirmelidir.‘Kendinden sadir olan biitiin hareketleri bilingli olarak yapmak

zorundadir.

Kendine kargt olan boyutta insan kendi ayibimt ve eksikliklerini
bilmelidir.** Sorumiuluk bilincinin asil kapsam: kiginin kendisidir. Asil mevzu
insanin ta kendisidir. Sorumluluk bilinci insanin kendi igerisinde varolur ve amact
insanin kendini yapilandirmasi, kendinden sadir olan ve kendine yapilan hareketlerin
farkinda olmasidir>?  Sorumluluk bilinci insamn kendini tanimasim  saglar.
Kinalizade, miikellefe ait fiilleri iki kisim olarak goriir. Birincisi kiginin kendisiyle
Hak arasindaki haklari eda etmesi; ikincisi ise, kiginin kendisi ile halk arasinda olan
haklar1 yerine getirmesidir>® Ona gore su hadis durumu en iyi agiklayandir.
“Allah’in emrine tazim ve Allah’in yarattigina gefkat” Bu hadis onun igin kafidir.
Bu mevzuda esas olan gey, adalettir. Kigi akilli davranmali ve ziilim yapmadan

adaletle bu iliskileri gergeklestirmetidir.** -

Kisi sorumluluk bilincinin kapsami igerisinde yer alan @i¢ alandaki haklar:
adalet ve iligkinin tabiati geregince tizerine diigen ya da yapmasi gerekli hareketleri,
fiilleri ortaya koymasi gerekir. Fakat bunu yaparken sorumluluk bilincinin ona

yiikledigi mefhumlarla hareket etmeli ve yiikiimlijliiklerini yerine getirmelidir.

241 Rimalizade, A.A, 5.164

242 Avrica bu konuda bilgi almak i¢in bkz. loanna Kuguradi, Etik, Ankara 1996, s. 149-166
3 inalizade, AA., 5. 147-148

244 Kmalizéde, A.A., s, 148-149
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3- Sorumluluk Bilincinin Boyutlar:

Sorumluluk bilincinin ¢ boyutlu oldugunu soylemistik. Bunlar: Kiginin
kendisine karg1 olan; kiginin digerine kargi olan ve kiginin Tanrisina olan sorumluluk
bilincidir. Bu boyutlar birbirinden aynlarf;az figi birbirine tugla orgileri gibi
baglidir. Sorumluluk bilinci binasinin ayaktgl durmas: bu birliktelikle mimkiindiir.
Bunlan birbirinden ayri alanlarmug gibi dﬁgﬁhmek ve boyle hareket etmek biiyik bir
hata olacaktir. Bu boyutlar birbirini etkiler ve hepsinin birden yasamasi igin
birliktelik igerisinde olmalar: gerekmektedir. Boyut kavramin: kullanmamizin sebebi
de bu ayrilmamazliktir. Bu kavramdan anladifimiz ve bize gore bu kavramin asil
amact kiginin kendini yeniden yapilandirmastdir. Bu boyutlart genig olarak
incelemeye baslayabiliriz. Itk olarak kiginin kendine kary1 olan sorumluluklarini

incelemeye baglayalim.
a-insan’m Kendine Karsi Sorumluluklar:

Kisinin kendine karsi olan hareketlerinden olusan sorumluluklarin mevzu
bahis edildigi alandir. Bu alanda kiginin kendini kemale erdirmek igin yaptig
hareketler silsilesi etkindir. Kinalizade’nin su ifadesi ile konuya girig yapalim. Ona
gore, “insan kendi ayibint ve eksikliklerini tammalidir.”*** Boylelikle kisi bu boyuta
dair ilk igini gergeklestirmig olur. Bu boyutta da yapilacak ilk ig kiginin kendini
tammas: ve kendinin farkina varmasidir. Kiginin 6zelligi geregi koétii olana sapmasi
kolay iyi ve kemali elde etmesi ise zor olan igtir. Kinalizade bunu u ciimlelerle ifade
etmigtir. “... Nefsin koti yola ditymesi kolay, halbuki nefse bir fazilet kazandirilmas:
aksine glicttr.... Kotilige digmek bir tagin yitksekten agagi atilmasi kadar kolaydr.
Faziletin kazamima ise, agir bir tag1 yiiksek bir daga ctkarmak kadar zordur. Biiyiik
bir kuvvet, saglam bir azim ve sebat ister.”2* Bu ig Kinalizdde nin de ifade ettigi gibi

zor bir igtir.

25 Kinalizide, A.A, 5.164
26 Kinalizhde, AA., 5.158
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Kinalizade’ye gore, ahlaki giizellestirmede en dnemli vasita ahlak ilmidir.2*

Kinalizide bu ilmi ruh doktorlugu olarak gormiigtiir. ‘Ona gore ahlak: giizellegtirmek
yolunda adaletli olmak ve tabiat: wistat olarak kabul edip ona uymak gerekir. Ruhen
sihhat isteyen kisi ruhun gu ti¢ kuvvetini bir tertiplemelidir. Bu ti¢ kuvvetten ilk énce
sehvet kuvvetini fazileti olan iffete doniigtirmelidir. Ikinci olarak gazap kuvvetini
fazileti olan gecaata; iciincii olarak temyiz ve idrak kuvvetini fazileti olan hikmete
donigtirmelidir. Bu faziletlerden dolay: ise, Allah’a gikretmelidir. Her daim bu
ozellikleri korumak igin galismalidir. Insan, sehvet kuvvetini itidale tebdil ettikten
sonra, korkakliktan ve tehevviirden siyrilip itidali elde ettikten sonra hikmet
yonelmelidir. Boylelikle insan, cerbeze ve beladetten uzaklagir. Bunun igin kainata
bakigin 6lgiileri olan ilme yonelmelidir. Diiglinme ve isabeti saglamlagtiran mantik
ilmini &6grenmelidir. Sonra matematik ilimlerin kazanmalidir. Bu, insana her
meselede zan ve ihtimale razi olamayip kesinlik ve yakin mertebesine ulagilmasini
saglar. Bundan sonra egyanin hakikatini ve dig varliklarin hallerinin kesfi ile varligini
siisler. Bu noktada bilmezlikten ve noksanliktan kaginir. Bunlar elde edildikten sonra
tabiat ve ilahiyat ilimleri tahsil edilerek meselelere idrak kabiliyetine ulagilir ki, bu
mertebe Hakkin yardimiyla ulagtlacak bir mertebedir®® Bu yaklasim igin
Aristotalyen veya Megsai bir yaklagim oldugunu séyleyebiliriz.

Bu g fazilet(iffet, secaat, hikmet) elde edildikten sonra, bu faziletlerden en
buyilk fazilet olan adalet elde edilir. Bu faziletler kazanildiktan sonra yagayigin,
sahsi ve toplumsal vazifesini adalet tizere yapan kigi, hakiki olgunluga, ebedi saadete
ulagir ve igiyle beliren kamil insan, saglam hakim, kamil filozof gibi isimler verilir.
Bundan sonra istenirse dier faziletlerde elde edilir. Bunlar: bedeni ve medeni
faziletlerdir. Bedeni faziletler tip ilmiyle elde edilir. Astronomi de bunun igine girer.
Medeni faziletler ise, din ve devlet ahvalini nizama konmasi, miilk ve millet iglerinin
sevk ve idaresini belirleyen ilimlerdir. Din ilimleri, edebi ilimler ve hesap (iktisat)
ilimi gibi ilimlerin elde edilmesiyle bu ilimlerin trettifi ¢6ziim yollariyla toplum
yonetilir.”** Burada Kinalizade Ali Efendi’nin teferruath anlatimiyla faziletin nasil

kazanlacagint gordiik. Bu ise, kiginin kendine kargi olan sorumlulugudur. Ayrica

7 Kinalizade, AA., 5. 154
28 Kinalizade, A.A., 5. 55-156
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~digerine ve Tannsina kargt olan sorumlulugudur. Diger boliimlerde bu iki boyutu

inceleyecegimiz i¢in burada bir agiklamaya gitmiyoruz.

Kisi bu faziletleri elde ettikten sonra, bu faziletleri elinde tutabilmesi igin
devami1 bir gayret igerisinde olmasi gérekir. Bunu ilimle yapmali ve ilim hazinelerini
asla unutmamalidir.®® Kisi, kendisi icin .olajlar kargisinda saglam bir dlgiiye sahip

olmalidir. ?*!

Kisi kimin ayibina bakiyor olursa olsun neyi gormiis olursa olsun
kendini gormelidir. Her daim kigi, kendini ya‘pllandlrmahdlr.252 Kisi devamli olarak
kendini kontrol etmelidir.>** Nefsiyle ugrasmali zor durumlarda bile nefsini alt etmeli
ve nefsiyle miicadele iginde olmalidir.** Akilsiz, nakilsiz hareket etmemelidir.® Ve
bu dogrultu da bir gok faziletleri siraliyor. Faziletlerin isimlerini soyledir: Iffet,
secaat, seha, hikmet ve adalettir,2° Reziletler ise; cerbeze ve sefeh(bu akil kuvvetinin
gereksiz yerlerde harcanmasidir), beladet(akil kuvvetini tembel birakiimasidir),
tehevviir(secaatin ifradidir), fucur ve sereh(ya gecici lezzetlere agini tamahtir ya da

7 Biz burada

miibah olanlardan yiiz gevirmektir), zulim(adaletin ifradidir)diir.”
Kinalizdde’nin de ifade ettigi gibi pek ok olan reziletlerden®® herhangi birini segip
nakletmek istiyoruz. Segtifimiz bolimiin kisa olmasina dikkat ettik. Burada hayret

(kararsizlik) hastalifinin ilacit verdigi bokiimii nakledecegiz.

“Hayret hastaliginin ilaci: Hassas ve ince meselelerde, iki delil kargilikla
olarak ortaya gikinca, yakin hakikati bulamamak, basiret gozinii agamadif1 igin
hayret ve siphe noktasinda kalmak. Boyle bir fikri gikmazdan kurtulmak i¢in 6nce
apagitk bir hikmil ele almak lazim. Ele alinan kaziye iki yoldan da apagik bir
hakikattir. Akil kesinlikle ve kolayca bunun dogrulugunu anlar. Bunu uzunca
tefekkiir ettikten sonra diger meselelerde hakikati anlamak igin 14zim olan 6n

bilgilere sahip olur, ortaya ¢ikan meselenin ayrntilarim idrike gayret eder. Bu on

29 Kinalizéde, A.A., §.155-156

20 Kynalizade, A.A., 5.161

51 Kinalhizade, A.A., 5.163

2 Kymalizade, A A, 5.164-165

28 Kinalizide, A.A., 5.159

24 Rimalizade, A.A., 5.199

25 Kinalizade, A.A., 5.131-134

26 pkz. Kmalizade, A.A, 5.129-135
27 bkz. Kmalizide, A.A., 5.125-126
2% Kinalizade, AA., 8. 123
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bilgilerin vicdaninda hak olduguna yakin bir kanaat besleyip mantik kaidelerini, fikir
olgiilerini goz oniine alip, son derece biiyiik bir ihtiyatla derinligine tetkik ederek,

33259

hakk: batildan ayurt eder, sirf hakk: tayin eder ve dogrular.””” Burada Kinalizide

akli bir meselede ikircikte kalmanin 6nlenmesine karg: ilacini bizlere sunmugtur,

Kinalizide akli kuvvetlerden bahsettiéi bolimde faziletin tanimini vermistir.
Bu tanim ile faziletin aslinda akli bir kemal noktasina ulagmak oldugunu soylemek
mumkiindiir. Ona gore fazilet, kuvvet-i midrike ve kuvvet-i muharrikeden “...
meydana gelen igler sahih akla uygun ve giizel bir vecih lizere ve itidal sinirinda
meydana gelirse, bu nev’l iglere sebep olan huya “fazilet” denir.”?*® Burada insana
ait olan insanin ruhunu ve bedenini hareket ettiren bu iki kuvvet aklin kurallar:
dogrultusunda hareket ederse fazileti elde eder. Kuvvet-i miidrikenin ortaya
¢ikmasinda akil dogrudan etkindir. Ciinkii bu kuvvet akli idrakle alakalidir. Kuvvet-i
muharrike ise nefse aittir ki, nefsin isteklerini itidal Gizere kilmakla fazilet elde edilir.
Bunu gergeklestirecek olan ise kiginin akhidir. Akil olmadan faziletin elde edilmesi

miinhaldir.*!

Akh 1yi kullanmak kiginin kendine karst olan sorumluluklarinin en
biiyiiklerinden ve onemlilerindendir. Kinalizdde Ali Efendi’nin de soyledigi
veghesiyle insan, mantik ilmini ve akhin igleyis kurallarin bilmekle yitkiimliidiir.
Kinalizdde Ali Efendi’nin gu hitabi kiginin kendini yapilandirmasinda ilme ve
marifete verdigi 6nemi bizlere gosterir. Kendini yapilandiran kigi, hareketin biitiin
boyutlarinda saglikli igler icra eder. “ Tabiatm ilim ve marifet cilasi ile siisle. Boyle
yaparsan ne mutly, ne mutlu sana!”®? Kinalizade, bedenin diizeninin tabiaéla,
tabiatin diizeninin ruhla(nefs), nefsin diizenin ise akilla saglanacagim®® soylemigtir.
Ona gore, “insan kendi olgunlugunu sahsen bilir.”** igte farkindalik da budur. Kisi
-bunun suurunda oldugu vakit asil igi baglamigtir. Artik bu olgunlugu korumast ve bu

erigmis oldugu makamun tabiati geregi davranmasi gerekir.

29 Kinalizdde, ALA., 5.174

260 RinalizAde, A.A., 5.93-94

26 pkz. Kinalizide, A.A., 5.93-94
262 Kanalizéde, A.A., 5.176

263 Kanalizade, D.AA., $.229

64 Kinalizade, D.A.A., §.229
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Ona gore insant kemale gotiren hususlardan birisi de, az yemesi, az
konugmasi, seherde uyamk olmasi uzlet ve zikre devamhlik gerekir.’®® Olim
digiincesi diger diinya anlayist insam iyilige gotiiren bir digunistir. Bu fikriyata
sahip insanlardan rezilet gtkmaz. Insan kotilige yonelmis olsa da bu ahiret, olim
disiincesi insan: kétiiliiklerden uzaklastmnmi Bunlarla kigi kendinin farkinda olur ve
devamli kemale dogru yiiriime istiyakmdadlri Kinalizdde’nin burada vermis ol&ugu
ogutler tasavvufi bir icerige sahiptir. Kisinin kendini yapilandirmasini tasavvuf
kendine konu edinmigtir. Oysa insam konu edinen her bilim bunu konu edinmelidir.

Kiginin digerine kargt olan sorumluluklarim incelemeye baglayabiliriz.
b- insan Beni’nin Otekine Kars1 Sorumluluklar:

Kinalizdde Ali Efendi, ‘diger’i(otekini) sadece insan olarak anlamig ve
toplum, aile ve kiginin etrafindaki insanlarla olan iligkisini ve kendi nefsiyle
bedeniyle olan iligkisini bahis konusu edinmistir. Kinalizade’nin bu bdyutta temel
aldig: kavram ’adalet’tir. Kiginin diger insanlarla olan iligkisinde adaletli davranmast
gereklidir. Kinalizdde bunu goyle ifade ediyor: ”Adalet, evveld zatina, sifatina,
kuvvet ve uzuvlarina taalluk eder.. Ikinci olarak ehline (Coluguna, gocuguna,
ailesine) kendi maiyetinde galiganlara, ortaklarina, akrabasina, gozetimi altinda
bulunanlara taallik eder.”®’ Goriiliiyor ki, adalet sadece insan iligkilerinde §6z

konusudur.

Birinci kisimda kisi kendisindeki her kuvvetin, uzvun nigin yaratildigini
diiginmeli. Bu uzuvlart Allah’in yarattif istikametten uzaklagtirmamali ve aklen ve
ser’an yasaklanmg yerlerde kullanmamalidir. Bedeni ve ruhi faziletleri elde etmek
icin gallsmalldu.,268 Bu kiginin(insan beni) kendisine kargt olan sorumlulugudur ki,

bir dnceki boliimde bun anlattik.

Ikinci olarak insan “..ailesine, gocuklarina, yakinlarina ve var ise

beraberinde ¢alisanlara, Allahin (Allab’in) emir, yasaklari ve miinevver aklin

25 ginalizdde, ALA, $.247
26 Kinalizade, A A., 5.79-88
%7 Kmalizhde, A.A., 5.139
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uyarinca amel etmelidir. Allah ve Resulinin emir ve tavsiyelerine uyarak,
cevresindekilere isar(comertlikle verme), afv, ihsan ve sair miistahap goriilen,
makbul olan ve akil ehlinin razi olacag: giizel huylarla muamele etmeli. Eger bazi
insanlar ve beldeler iizerine hkim ve miitevelll ise Allahin (Allah’in) emrini
unutmay1p, 8dil devlet bagkanlarinin siyasetini giitmeli. Boyle hareket eden kimseler
diinyada Allahin (Allah’in) adalet emrini gen}geklestiren kisiler olurlar, &hirette ise
“Adaleti gergeklestirenler igin nurdan minberler {fardlt” miijdesi ile kiyamet
siddetinden emin olan kimseler olurlar. Boyle kimselerin hitkmii altindaki toplumlar
mes’ut bir hayat siirerler. Bu adil davramglarinin tesirleri insanlar, hayvanlar,
yivecekler ve igecekler tizerinde bile agtkca sezilir.”*®®  Kinalizade’nin bu
goriiglerinden de anlagilacagi iizere kigi elbette ki, kendini yapilandirmigsa onun
kemali ¢evresinde olan biitiin varliklarda bu yapilanmanin etkileri gorilur. Bu
insanin gevresinde olan her seyle adalet gergevesinde davranmasm ongorir. Insan

asla bu adalet ilkesinden uzaklagmamahdar.

Adaletli olmas: yaminda kiginin, ‘diger’ boyutunda tizerine diigen en énen;lli
gorevlerden biride cevresini diizenlemesidir. Cevresini dizenlemede yapacag ilk ig
etrafini faziletli insanlardan 6rmesidir:®’® Boyletikle kisi faziletterini korur-ve yeni
faziletler elde eder. Bu insanin yapmasi gereken onemli iglerdendir. Kisi faziletli
olmak istiyorsa faziletlilerin igerisinde yagamalidir. Bu halini korumak iginde fazilete
sahip olmayan kisilerin yanindan atesten kagar gibi kagmasi gerekir. Kinalizide’ye
gore fazileti isteyen, rezilettten kaganlar igin bu sarttr. 2!

Insanin melikleri dini tizerine oldugunu®™ soyleyen Kinalizdde nin bu
faziletli ortami saglamak icin faziletli bir toplum gerekméktedir. Bu toplumun
olugabilmesi igin Kinalizide, devlete ve aileye biiyiik 6nem vermistir. Aslinda Onun
istedigi memieket ‘Medinetii’l Fazila’dir. O toplumun hikmet ve adaletle ayakta
duracagim diigiinmiigtiir. Ona gore, “...bedenin diizeni tabiatla, tabiatin diizeni nefis

(rub)le ve ruhun diizeni de akilla saglandifn gibi, cemiyetin diizeni devlet reisi ile,

28 Rinalizide, A.A., 5.139
%9 Kinalizade, ALA., 5.139-140
20 Kinalizade, A.A., 5.157
1 Kinalizade, A.A., 5.157-158
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devlet reisinin diizeni iyi idare ile (siyasetle), siyasetin diizeni de hikmetle temin
edilir. Eger bir beldede hikmet bilinir ve Allah kanunu yayginlagirsa nizam kurulur,
miimkiin olan olgunluk meydana gelir..””*” Bu goriigleri Farabi’nin diigiinceleri ile

ortigmektedir. Farabi etkisi agikca gorilmektedir.

‘Deviet ve Aile Ahldk:’ kitabinda Kinalizide Ali Efendi toplumun en kiigiik
yapt tagl olan aileden baglayarak deviete kadar saglikli bir toplum saglanmasi

amactyla tavsiyelerde bulunmugtur. Ailenin bekast ve saglift agisindan tek egliligi '

274

Onermigtir.”” Ailenin egitim, iktisat ve ev yonetimini detaylariyla anlatougtir.

Hizmetli segerken ki ozellikleri®”

anlatmig ve bu ozelliklere gore kole hizmetgi
segmek gerektigini bildirmigtir. Aile ve gocuk terbiyesi bolimiinde kadinlarin
ozellikleri anlatilmig ve hangi kadmn iyi bir eg ve anne olacagina dair malumat

276

vermistir.”” Simdi bu konular hakkinda Kinalizdde’nin diigiincelerini biraz agalim.

Ona gore aileyi, baba, anne, gocuklar, yardimcilar ve gida olusturur.*” Bu
ogelerden aile reisi, ev halkin1 yonetmesi agisindan goban, ev halkinin bedeni ve

278

ruhi hastaliklann: iyi etme agisindan bir doktordur.”” Bunu yaparken aile reisinin

tzerine diigen en Onemli gorevlerden biri bozgunculuk, zuliim ve cehalet gibi

2 Aile reisinin {izerine

ozelliklere sahip komsgulardan uzak bir ev olugturmasidir.
diigen gorevlerden digeri paradir. Ona gore para adaleti saglar. Aile reisi bu paray1 ya
kazanarak veyahut miras yoluyla elde edebilir. Kazanma yoluyla bunu elde ediyorsa,
zuliimden, haksizliktan ve diigiiklitkten sakinmalidir. Para konusunda comert olmals,
cimri davranmamali ve israftan kagimnmalidir.”® Tabi ki, aile reisinin tizerine diigen

en onemli iglerden biri de aile ve gocuk terbiyesidir.

Ailenin olugmast igin- evveliyatinda evlilik olmalidir. Kigi bunu nesli

¢oBaltmak, Allah’in rizast igin yapmalidir. Boylelikle nefsi kétiliiklerden korunmusg

212 R nalizide, D.A.A, 5.189

213 Kmalizade, D.AA., 8229

274 Kalizide, D.A.A., 5. 48

75 Kanalizade, D.AA, 5.114-117
26 Knalizide, D.A.A., 8.39-59
717 Kypalizdde, D.AA., 5. 15

28 Kinalizdde, D.A.A., 5.17-18
29 Kinalizade, D.ALA., £.20
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olur.®" Aile reisi esini seerken faziletli kadim segmelidir. Faziletli ve olgun kadmmn
ozelligi ise, akli, dini, iffeti ve namusu, edep ve hayasinin yerinde olmasidir. Kadinda
aranan diger ozellik kendine makam ve mevkide uymasidir.”** Bu evlilik makaminda

eslerin yapmalari gereken geyler vardir. Bunlar:

Kadinin erkegi idaresinde ii¢ geye uﬁmam gerekir, ii¢ seyden de kaginmasi

gerekir. Uymast gerekenleri: 1- Kadinin erkeginden ¢ekinmesidir.

2- Erkek karisina iyilik gostermeli ve onun haklarim gozetmelidir. Kadina
iyi muamele ve onun haklarina uymak da birgok seyle olur: a- Guizel ve degerli

elbiseler giyme.

b- Ev idaresinde ortak, dahili igleri ona ait olup, yiyeceklerin ve ev egyasinin

korunmast ve eve ait yardimcilarin zapti-rapt1 kadimn idaresinde olmalidir.

c- Akraba ve taallukatin riayet ve ikram etmek kadimin igidir. Buna erkek

karigmamalidir.

d- Kadinin saglik, iffet ve evi korumada kudretli ve kifayetli olmasidir.
Erkek isi egiyle iktifa etmelidir.

3- Kadmm bir igle meggul edip, tembellife birakilmamalidir. Erkegin
kaginmas: gereken geyler sunlardir: Agirt sevgi gostermemelidir. Mithim ve biiyik
islerde esiyle istisare etmelidir. Hammlar1 bog ve lizumsuz seylerden, gonliini
celecek kigilerden ve faziletsiz insanlardan uzak tutmahidir. Kadimnin dzerine diigen
diger gorevleri ise, iffetli olmali eginin namusunu korumalidir. Eginin malin1 israf ve
telef olmaktan korumalidie.®® Eglerin birbirine karsi olan durumlani hakkinda bu

kadar malumat yeterlidir.

20 Kinalizade, D.A.A., 5. 23-38
2 Kinalizade, D.AA., 5. 39

2 Kinalizide, D.A.A., 5. 41-46
23 Kynalizade, D.ALAL, 5. 46-59
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Aile i¢in 6nemli bir 6ge olan ¢ocuklarin terbiyesine gelince, Kinalizide
cocuk terbiyesi hususunda ebeveyne verdigi ilk 6git gocuga iyi bir isim koymanin
lazim geldigedir. Cocugu terbiye ederken, ¢ocuklarin yaratihgindaki normal
hareketlerine uymak gerekir. Yani ¢ocuklarda meydana gelen her kuvvet hayadir. Bu
itibarla cocugun terbiyesi iizerinde ihtimaml‘;a durulmalidir. Cocuklar igin terbiyede
en onemli unsur gocugun gevresini iyi insaﬁlardan olugmasint saglamaktr. Onlarin
yaninda daima iyi ve faziletli insanlar ovilmelidir. Cocuga degerli elbiseler
giydirilmemelidir. Thtiyact ne ise o giydirilmelidir. Yeme i¢gme hususunda agiiliklari
énlenmelidir. Cocuk bir hata yaptiginda bu hatanin ardindan hemencecik hatast
diizeltilmeli ve onu kontrol altinda tutmalidir. Cocuga azla yetinme
Ogretilmelidir.cocugu stmarikliktan ve izansizlik ve bedeni tembellikten uzak
tutmalidir. Uyusturuculardan onlan uzak tutmali, hangi mevsim ne yedigine ve
giydigine dikkat edilmelidir. Cocuklarin yeme diizenleri dikkatle takip edilmelidir.
Yalan soylemekten ve yemin etmekten men edilmelidir. Buytk meclisinde az
konugmay: ve soziinii bilme ogretilmelidir. Ogretmeninin, iyi, dindar, akilli ve
ahlakli olmasina dikkat edilmelidir.¢ocuga kargt asirt kizgmnliktan kaginiimalidir,
Kibirden, alayciliktan men edilmelidir. Hayir yapmak istenildiginde gocugun eliyle
bu yapilmalidir. Boylelikle yardimlagma duygusu gocuga verilmelidir. Her giin biraz
tembellik ve oyuna izin verilmelidir. Cocugun istidatina goére tedris etmesi
saglanmali ve bu istidatt dogrultusunda sanat edinmesi saglanmalidir. Kargilastig:
sorunlart hemen gidermemek biraz gayret etmesini saglamak gerekir.®* Cocugun
terbiyesinde Kinalizdde’nin ebeveyne vermis oldugu ogtitler bunlardir. Aile hakkinda
bu kadar malumat verdikten sonra Kinalizide’nin devlet hakkindaki gorislerini

verelim.

Kinalizide kitabinin devlet ile ilgili bolimde devlet reisi Gizerinde dnemle
~ durmugtur ve devlet reisinin ozelliklerini en ince ayrintilarina kadar anlatmmgtir. Ona
gore, devlet reisi herkese esit davranmalidir; cemiyetin fertlerine istidat ve

kabiliyetlerine gore adaletle davranmalidir; ileri goriiglii olmalidir, giigliklere gogiis

24 Kmalizide, D.A.A., 5. 61-73
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gerebilecek kadar metanete ve sabra sahip olmalidir.”® Kinalizide’nin adalet

dairesini verip bu boliimi bitirelim.

Adalet Dairesi: Adalet, biitiin diinyanin diizenini temin eder; Halk: idare
altina cihan padigahinin adaleti alir; Mali bir araya getiren ancak halktir; Orduyu
anacak mal ayakta tutar; Miilk ancak ordui ile zaptedilir; Allah kanununu ancak
Melik (devlet bagkani) korur; Devletin nizami (nizamuni kuran) Allah kanunudur...;
Ciban (dinyada) bir bagdir, duvart devlettir; Adalet, biitiin diinyanin diizenini temin
eder.”® Bu goriisleri kendinden 6nceki filozoflardan almigtir. Bunlara en buyiik

drnek Aristotales’tir.

Kinalizade, kiginin ‘diger’ boyutunda sadece insam konu edinmigtir. Fakat
insamin tabiatla, egyayla olan iligkisinden yeterince bahsetmemistir. Bu onun en
biiyiik eksiklerindendir. Fakat egyaya dair dfiitlerde bulunmugtur. Bunlar da aile
ekonomisiyle ve malin israfiyla ilgili 6giitlerdir. Bize gore insan kargisindaki her
varliga canli cansiz kendi nispetince veya kendi kadar 6nem vermelidir. Tag, bocek,
agag, insan vs. Bu agidan kiginin kendini yeniden yapilandirmas: bizim igin bagat bir
hareket haline gelmesi gerekir. Kinahzide gibi kigiyi yapilandirmayi onun ruhi
hastaliklarim tedaviye kendini adayan birinin bu konu hakkinda yeterince malumat
vermemesi onun agisindan bir eksikliktir. Bize gore kisi canli cansiz her geyle ahlaki
bir iligki kurmaldir. Ozellikle ¢agimiz insamnin teknoloji ve esyayla(tiketim
acisindan) olan iligkisini dizenlemelidir. Bu konuda itidal yolunu tutmalidir.
Kinahzdde’nin goriuglerinden bunu ¢ikarmak miimkiindiir. Kiginin digeri ile olan
iligkisini anlatttktan sonra insan beninin Tanrist’na karst olan sorumiuluklarini

incelemeye baglayabiliriz.
c- insan Beni’nin Tannsr’na Karsi Sorumluluklar:

Kisginin ‘Tanry’sina karg olan sorumlulugu ‘Tanrt’st ile arasindaki iligkinin
tabiatt ne ise bu tabiatin gerefince hareket etmesidir. Insamin ilk yapacag: sey

‘tanr’sint belirlemek olacaktir. Bunu yaparken hayat tarzini belirleyen, kendi

5 Kinalizide, D.A.A., 5. 217-245
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disindaki varliklarla iligkisini etkileten ve kendini belirleyen ‘tanrisi’ni agikga tespit
etmesi gerekir. Iginde varolan onun hareketlerini etkileyen sey nedir? bunun tespiti
gerekmektedir. Bu ‘tanri’ metafizik bir varlik ( Allah vs. Tann dendigi vakit
insanlarin anladif1 sey ne ise o), bir fikriyat, madde, para, hurs, titkketim, teknoloji,

kendi diginda bir insan ya da kendi olabilir. B}u liste daha da uzatilabilir.

Kinalizdde’nin ‘Tanri’s1 ise Allah’tir. Ona gore kendini yaratan Hakka karg:
insan vazifesini (Allah’in kulundan istediklerini) yapmalidir. Bu, “.. Hak Tedla’ya
kulluk borcunu yerine getirmektir. Kerim olan Ulu Allah her varlig1 6zel bir sekilde
yaratmug ve hepsinin yagamasimi saglayacak hayat sartlarim vermistir. Hadsiz
nimetler ihsan etmigtir. Su halde Hakka kulluk borcunun 6denmesi gerekir. Nimet-i
ilahiye karg: giikiir ve hizmet yollarina atilmak icabeder. Cenabi Hakka kars1 olan
kulluk borcumuzu odemekte siirekli bir miicadeleye girigmek adaletin bir
geregidir.”” “Ihsan edicilerin en yiicesi olan Hz Allah viicudumuzu biitiin
hayirlarin baglangici olan bir hayir elbisesiyle siisledi. Ikinci olarak himmet
mayamizi diinyada ovillecek, &hirette azik olacak marifet ile yiikseltti. Uglincii ve
dordiincti olarak sayilmayacak kadar ¢ok ihsan ve i’tdsi.ile bizleri donatti.” Iste
bundan dblayl Allab’a sﬁkrefmeli ve Ona kulluk borcumuzu yerine getirmeliyiz. >®®
Allah’1n insana bahsetmis oldugu bu nimetlerden dolay1 —bunlar insamn tabiatinda
varolan her seydir. Butin uzuvlar, nimetler vs.- insan Allah’a kars: siikiir, hizmet,
taat ve kulluk etmesi her miikellefin iizerine vacip ve lazimdir.*® Allah’a hizmet
hususunda kisiye diigen tefekkiir ve tedebbiirdiir. Bu hizmet hususunda kula diigen
gorev, Tanrr’ya ihsanla yaklagmak, ibadetlerini eksiksiz yapmak ve insanlara yardim
etmektir.**° Bu ibadetler ve hizmetlerde cesitlidir. Insanlarn tabiatlart birbirinden

farkli olmas: nedeniyle bu hizmet ve ibadetler de kigiden kigiye degisir.

Allah’a hizmet ve ibadet ise, baslica ii¢ gesittir. Birincisi, bedenle olanlardir
ki, bunlar namaz, orug gibi ibadetlerdir. Ikincisi, nefislerle olanlardir. Bunlar, sahih °

itikat, tevhit ve marifettir. Uglinciisii ise, hak ile olan iligkilerde insaf ve adalet lizere

%6 Kinalizide, D.A.A., s. 283
27 Kinalizade, AA., 5.141

8 Kinalizéde, A.A., 5.142-143
%9 Kinalizide, A A, 5.143
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olmaktir. Emanetleri yerine getirmek, topluma nasihat etmek, dini ve milletin
namusunu korumak ve cihat etmektir.”®® Boylelikle Kinalizide, Allah’a kars1 olan
kulun goérev ve sorumluluklarini anlatmugtir. Ona gore kula digenin Allah’a
teslimiyet, tevekkiil ve ibadet yapmasinin gerekliligini daha dnce soylemigtik. Simdi

ise, teslim, tevekkiil ve takva kavramlarindan Kinalizdde ne anlamus onu anlatalim.

Kinalizide’ye gore, “teslim: Allah Tedld’nin emir ve yasaklarini, Allah
Resiiliuniin sézlerini, sireta beger tabiatina mubhalif bile olsa, kalp rizas: ile kabul
etmektir. Yani Allah ve Reslliniin belirttigi teklifata muhalefet eylememektir.”***
Yani saf bir kalple Allah’in kargisinda durulmali ve Ona direnmemelidir. Ondan
gelen her geyi teredditsiz ve gonil nzastyla kabullenmektir. Teslim kavramina

miivazi olan tevekkiil kavramindan Kinalizdde ne anlamugtir. Simdi buna bakalim.

Ona gore, “tevekkiil: Insanmn giicii digindaki, il8hi takdire bagli olmayan
islerle.ilgili giclikkleri ortadan kaldirdiktan sonra neticeyi Allaha (Allah’a) havale
ederek O’na sifinmak ve giivenmektir zira boyle bir anda feryat ige yaramaz.”
Tevekkiilin i¢ mertebesi vardwr. Birincisi: Allah’in inayetine itimat etmektir.
Ikincisi: Her hal ve durumda Allah’tan baska yardimcidan uzak olmak, sadece
Allah’t yardime: bilmek. Uglinctisti: Her iste Allah’in rizasmndan ayriimamaktir.*?
Birinci mertebe itimat, ikinci mertebe inkiyad, Giglincii mertebe ise, teslim ve rizadir.
Tevekkilin anlam1 ne sebeplere sariimaktir ne de kiginin kendi tedbirini aldiktan
sonra bir bityiiklenmeyle tedbirine giivenmektir. Bu ikisinin itidali tevekkildir.?*
Tevekkiil gontl rahathidir. Simdi gonlii en rahat olan takva sahibi insanlarin

ozelligi olan takva ne demektir. Bunun anlamim Kinalizide’den 6grenelim.

“Takva: En yiksek ve en ¢ok 6viilmiig bir ahléki fazilettir. Yiice Rabbimiz
Kur’an-1 Kerim’in bagindan sonuna kadar takva ile sislemis ve oviilmiis bulunan,
yitksek zatlar1 metheder. Rabbimiz Seldmet yildizimn, Ahiret saadetinin ve hidayet

yolunun takva ehline inayet buyuruldugunu gostermistir. Takva elbisesinden mahrum

20 Rinalizdde, AA., 5. 143
P! Kinalizade, A.A., s. 144
22 Kinalizade, A.A., 5.117
23 Kinahzade, A.A., 5.117
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olanlar Ahiret saadetinden ve ebedi nimetlerinden mahrum kalirfar.” Takvanin ise, iig
mertebesi vardir. Birincisi: Sirk ve kifiirden sakinmaktir. Tkincisi: Tlahi emirleri ve
farzlan yerine getirmek ve kiigiik dahi olsa giinahtan kagmmaktir. Ugtinciisii: Kalbi
mesgul eden iglerden uzaklagmak, dinyay: kalpten silip stiptrip, kalbi tamamyla
Allah’in  muhabbetine yoneltmektir. > Bi%e gore takva, kulun davramglarinin
farkinda olmas1 ve Allah’a karst olan hareke“;lerini sorumiuluk bilinci dogrultuéunda
yapmastdir.**®

Bu alintilardan da anlagilacag iizere Kinalizdde Ali Efendi Islam dininin
emir ve yasaklarina son derce onem vermistir. Olaylara yer’an ve aklen bakan bir
kadi, kazaskerin bir Misliman’in soyleyecegi seyleri soylemigtir. Tekrar etmek
gerekirse, bu kiginin Tanrisina karsi olan sorumlulugu ilk dnce Tanrisim belirlemek
olacaktir. Sonra Tanrisinin kendisine yiikledigi emirleri, gorevleri yerine getirmek
olacaktir. Kigi, kendisi ve Tannst arasindaki iligkinin tabiatina uygun hareket
etmelidir. Kendine bu zaviyede bir tavir ve hareket belirlemelidir. Kiginin kendini
yapilandirmas: igin bu ¢ok onemlidir. Sunu unutmamak gerekir ki, kisioglu g
boyutlu hareket eder. Ve her hareket ettifinde bu ii¢ boyutun farkinda olarak
davranmas: gerekir. Bu kendine karsi olan gorevidir. Biitin i§ kisinin kendine kars

olan sorumluluk bilincinden neset eder.

4 bkz. Kmalizide, A.A., 5. 117-118
5 Kinahizade, A A, 5.118-119
6 bkz. Muhammet Esed, Kur ‘an Mesaji, 2/2
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1L BOLUM
SONUC

Kinalizade Ali Efendi XVI. Yiizyilda yasamig bir miitefekkir, alim ve devlet
adamidir. Ayni zamanda ¢aginda yagamis oldugu bazi sikintilar neticesinde neden
bir Tiirkge ahlak kitabi yok? Sorusuna cevaben ilk Tirkge ahlak kitabini kaleme
almig bir zattir. Kinalizide’de eserini kaleme alirken ahlaki sorunlara ¢oziimler
firetirken kendinden 6nceki ahlakgilarin, filozoflarin ve disunirlerin goriislerinden

fazlaca faydalanmigtir.

Kinalizide, ahlaki meseleleri ¢dzerken insan hareketlerinin tabiatina dikkat
ederek hareket etmigtir. Bizde tezimizde sorumluluk bilinci kavramini {i¢ boyutlu
olarak diigiinmekle insan hareketlerinin tabiatina uygun sekilde konuyu ele aldigimizi
dusiincesindeyiz. Kinalizidde’de sorumlulugun kaynaklar1 akil, din ve toplumdur. Bu

ii¢ saik kiginin hareketlerini belirleyenlerdir.

Sorumluluk bilincinin bu ii¢ boyutundan ilki kiginin kendine kargt olan
boyutudur. Kinalizide bu boyutta kisinin nefsini kemale erdirme distincesini
iglemigtir. Bu boyutta kigiye diigen kendini yeniden yapilandirmasidir. Kinalizdde’ye
gore kigi bunu nefs-i emareyle miicadele ederek bu nefsi alt etmek suretiyle
gerceklestirebilir ve boylelikle kemale ulagabilir. Kinalizide’ye gore, kiginin
kemale.ulasabilmesinde tasavvufi ilkeler dnemlidir. Bunlar, az yemek, az uyumak, az
konugmak, devamli zikirdir. Olim ve ahiret diisiincesi kigiyi kemale ulagtiran diger

saiktir. Béerlikle kisi reziletlerden uzak kalabilir.

Bu boyutta kisiye diisen diger bir gorev kiginin kemale ulasmasina paralel
olarak kiginin fazileti elde etmesi ve giizel ahlaka sahip olmasidir. Kisiyi kemale
gotiiren seyler aym zamanda onu ahlakh faziletli yapan seydir. Bu fazileti elde

etmede kigiye en biyiik yardimer aklidir, Akil kigiyi fazilete gétiiren insan tabiatina
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ait bir kuvvedir. Ona gore en buyiik fazilet de hikmettir. Buradan da aklin Kinalizade
fazilet dusiincesinde ne kadar onemli oldufunu anlayabiliriz. Kisaca bu boyutta
Kinalhizade’ye gore kisiye diisen gorev giizel bir ahlak elde etmesi, faziletli olmass,
reziletlerden kaginmasi ve kemali elde etmesidir. Kiginin bitin bu gorevleri
bagarabilmesi igin ona yardimci olacak ilim ise, ahlaktir. Bu agidan ahlak kisi igin
gok onemlidir. Ahlak i¢in ise onemli ka;%nak biri akildir. Akh sayesinde kigi

faziletleri elde edebilir.

ikinci boyut ise, kisinin digerine karst olan boyutudur ki, bu bolimde
Kinalizide sadece insan olarak digerini ele almig ve incelemistir. O, diger boyutunda
sadece insam ele almasimin amact nizamini gergeklestirmis sagliklt bir toplum
olusturma digiincesidir. Bu dogrulmda da ogiitler vermis ve Onerilerde bulunmustur.
Bunu yaparken ilk olarak aileyi ele almug iyi bir ailé nasil olur, nasil idare edilir?
sorularina cevap vermistir. Cocuk egitimini ve aileyi olusturan aile reisinin, aile
fertlerinin ve aileye ait mekanin olmasi gereken seklini anlatmigtir. Bahusus gocuk
egitimine ve ailenin idaresine Gnem vermigtir. Bu mevzular Uizerine sitayigle
durmugtur. Bu mevzular hakkinda kigiye temel Onerisi, ailesi ve gocuk egitimi igin
yapmast gereken faziletli bir ¢evre olugturmaktir. Kigi bunu bagarirsa ailesinin idaresi
ve egitimi mevzuldrinda yapmasi gerekeni yapmustir, Gériye kalan konular ekonomik
konulardir. Aileden bahsinde sonra devletin Ozelliklerini anlatmmgtir. Ona gore
istendik olan faziletli kigi, faziletli toplumdur. Devlet reisi bunu yapmak icin

caligmahdir. Bunu yaparken adalet ve hikmetten uzaklagmamalidir,

Kinalizdde, devlet ve aile Gzerine derinlemesine incelemis ve onerilerde
bulunmugtur. Fakat bu boyutta Kinalizide’nin unuttugu bir nokta vardir ki, o da
‘diger’in insamn kargisinda olan canli cansiz her gey oldugudur. Kinalizide, kiginin
doga, hayvan cansiz varliklar ve egyayla olan iligkisinden hi¢ bahsetmemigtir. Bu
Kinalizide’nin ahlak anlayigt igin bir eksikliktir. Esas itibariyle kiginin egyaya
yaklagim onun kendini yapilandirmasinda onemli bir saiktir. Kigi egyaya nasil

davrantyorsa digerlerine de dyle davranacaktir.

Kinalizade uglincii boyut olan “Tanr1” boyutunda ise, bir Miisliiman olarak

Islam akaidine uygun olarak kigilerin hareket etmesini salik vermigtir. Tanr’ya Kargi
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hareket ederken adalet ve ihsanla hareket etmesi gerektigini sdylemigtir. Ona gore bu
ti¢ boyutta da hakim olan kavram ”adalet”tir. Kinalizdde’ye gore bu boyutta esas
olan unsur iyi bir Miisliman olmaktir. Tanr1 boyutunda kisiye ilk diigen Tanrisim
belirlemektir. Kigi Tanri’sim belirlemelidir ki, ona gore hareket etsin. Tanri’s:
kisiden ne istiyorsa onu yapsin. Kmahzﬁde’rﬁn Tanrt’st da Allah oldugu igin kigiden
Tanr1 boyutunda bekledigi sey, Allah’in iste(iigi gibi bir kul olmaktir. Kinalizade’nin
bu boyutta unuttugu sey Tanri’nin belirlenmesinin ne kadar elzem bir sey oldugudur.
Kisi Tanr’sim belirlemezse bu boyutta kisiden bilingli samimi bir hareket
beklenmez. Bu agidan kiginin Tanri’sii belirlemesi ¢ok &nemlidir. Tanrisi’nin
kimligini(miiteal varlik, maddi varlik, bir dugiince, madde, ruh vs.) belirlemeli ki,
Tanrt boyutunda ahlakiligi davraniglarina aksettirmis olsun. Kiginin kendini

yapilandirmas: ve ahlakiliginde bu ¢ok dnemlidir.

Kendini yapilandirma meselesi, ¢cagimiz insam igin elzemdir. Bu konuda
cagimiz insamn izledigi yol kigisel gelisim ve psikoloji kitaplarindan faydalanmak
seklindedir. Insanlarin kigisel gelisim mevzuundaki sikmtilart digiinilirse kendi
kiilttiriinden gelen ve kendinden once yagamiy bir insamin kitabim incelemek
aragtirmacilar ve sahislar agisindan onemlidir. Cinki kendi kiltirg igerisinde
varolan bir insanin bu stkintilara daha iyi ¢oziimler tiretecegi bir gergektir. Bir insam
en iyi kendi ve kendisi gibiler anlar. Bu agidan boyle sikintilart ancak kendi ve
kendisi gibi insanlar ¢ozebilir. Kinalizide bizim kltiir mirasimiz igerisinde varolan

bir salus olmasi hasebiyle bizim igin 6nemlidir.

Bizlerin artik bir sorgulama, arayig igerisine girip kendimizi kendimiz
yapilandirmamiz gerekmektedir. insan, tecriibeleriyle olugur, sekillenir. Tecriibe
eden kiginin kendisi oldugu igin en iyi yapilandirmay: diger insanlarin ve Tanr’nin
yardimiyla kendisi yapacaktir. Bunda kisilere yardim ise ancak egitim sayesinde
olur. Egitim alinmadan bunun gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Egitim sitemimiz
icerisinde saglam bir miifredata sahip, bizim olan bir ahlak dersi ve mantik dersi
yerlegtirilmesi gerekir. Mantik nereden ¢ikt: diye soracak olursaniz. Kinalizdde nin
ahlakt giizellestirmek igin mantik ve akil ilkelerine ne kadar Onem verdigi

hatirlanmalidir.
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Kinalizide Ali Efendi’nin kitabinin yontemi, anlattiklari goéz Oniinde
tutuldugunda orijinal bir kitap oldugunu séylemek miimkiin degil. Eserin tek
ogjinalligi Tiirkge yazilmasidir. Kinalizdde’nin bir stkinti neticesinde bu kitabi
kaleme aldigmm biliyoruz. Bir terciime olarak degerlendirilse bile, kendi gagindaki
sorunlara bir ¢oziim olmas: diisiincesiyle yaillrmg ve kendi ¢aginda olup kendmden
oncekilerde varolmayan sorunlara ¢6ziim onenlennde bulunmak amaciyla kaleme
alindid igin bu kitap degerlidir. Tek esle evlilik, ev idaresi konusundaki disiinceleri
gibi kitabinda orijinal goriigleri bunu. gosterir. Ayrica, ‘Ahlak-1 AlAD" kitabinin,
siyasetgiler, iktisatgilar ve egitimciler tarafindan da incelenmesi gerektigi

kanisindayiz.

Sonug olarak ahlaki ve psikolojik problemlerin sikga rastlandigs ¢agimizda
ahlak alanminda verilmig biitiin eserlerin gagimizin. gerekleri goz Oniinde tutularak
tekrar gézden gegirilmesi gerekmektedir. Bu eserlerden yola gikarak kendi ¢agimizda
yasayan kavramlarla ahlaki meseleleri yeniden ifadelendirmeliyiz. Boylelikle
cagimizda varolan sorunlara bir ¢6ziim getirebiliriz. Kinalizide’nin ahlakini
incelerken izledigimiz yol olan kisinin ti¢ boyutlu olarak hareket ettigi digiincesi
unutulmadan ortaya ¢afin ihtiyaclarina uygun yeni bir ahlak anlayisi koymaliyiz.

Bunun igin herkesin elinden geleni yapmasi gerekir.
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