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1

ON 8Oz

Siilik, baz1 Miislimanlarm din anlayiglarinda etkili olan ve glintimiize kadar
varh@m siirdiirebilen mezheplerden birisidir. $if imamiyye’nin on iki imamdan birisi
saylan, fikri ve tarihi gelisiminde Snemli bir yere sahip olan Ca’fer es-Sadik, hem
yagadif1 donemdeki Siiligin ve $ii fikirlerin tespiti agisindan, hem de o zaman diliminin
genel fikri yapisimn iyi anlagiimasi: bakimindan oldukc¢a 6nemli bir gahsiyettir. Siilik
iizerinde ¢afdas bir ¢ok eser ve makale yaymlanmig olmasma ragmen, Siiliin
farkhlagma siirecinde Ca’fer es-Sadik’in  yerinin yeterince aydinlatilabildigini
sOyleyebilmek zordur. Ozellikle Tiirkiye’de konuyla alakal ¢aligmalarm yok denecek
kadar az oldugu bilinen bir husustur. Bundan dolays, $iiligin farkhilagma siirecini ve bu
mezhep igerisinde Snemli bir yeri olan Ca’fer es-Sédik’1 doktora tezi olarak aragtwmay:
diistindiik.

Ca’fer es-Sadik’m, gergek kigiliginin, fikirlerinin bilimsel yontemlerle tespit
edilmesinin, $iilik ve Islam digiincesinin ymumi inkisafi agisindan bir zorunluluk
oldugu sdylenebilir. Bu sebeple ilk donemde yazilan, konuyla ilgili ulagabildifimiz
kaynaklara miiracaat ederek, ilk Sii farklilagmalarin tezahiirlerini, Sifligin farklilagma
stirecinde kabilecilifin roliini, Ca’fer es-Sadik’mn hayatim, 6frencilerini, fikirlerini,
ismi etrafindaki asisiz iddialan, isyanlarla, donemindeki $ii firkalar ve iktidarla
iligkisini; onun vefatindan sonraki imamet tartigmalarmi ve isnfageriyye’nin olusum
stirecine etkisini ortaya koymaya ¢ahsacagiz.

Aragtirmamz, Ca’fer es-Sadik’m siyasi ve itikadi goriiglerinih yanhshg: veya
dogrulugundan gok, dogru tespit edilmesi, gérlislerinin genelde Islam diigiincesinin
geligimine, Ozelde de Isnfageriyye’nin olusumuna katkisi bakimindan Snem arz
etmektedir.

Bu tez ¢ahgmamda yardimlarim esirgemeyen ve beni tegvik eden Hocam Prof.
Dr. Hasan ONAT’a, galismay1 proje agamasinda baglayip, bugiine kadar takip eden
Prof. Dr. S6nmez KUTLU’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Ankara 2004 Mechmet ATALAN
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GIRiS

1. Metot ve Kaynakiar Haklanda

A. Metot

Mezhepler; din anlayigindaki farklilasmalarin kurumlagmas: somucu ortaya ¢ikan
dinf nitelikli olusumlar olup dinin anlagilma bigimleri ile ilgili tezahiirlerdir.' Bagka bir
ifadeyle mezhep; “bir takim siyasi, ictimai, iktisddi olaylarmn tesirlerinin mezhep
kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki fikri ve dini tezahiirtidiir. Mezhebi doguran
taribi, siyasi ve ictimai sartlari tam olarak tamimadan, toplum yapisim ve kiiltiirel
cevreyi tespit etmeden mezheplerin goriiglerinin ve temel 6zelliklerini agiklamak hemen
miimkiin degildir. $u bir gercektir ki, sahislarin veya topluluklarin fikir ve goriisleri
igtimat, tarihi ve siyasi gevreden tecrit edilemez.”? Mezheplerin menselerinde, itikadi ve
siyasi dmillerin yani sira, mutlaka i¢timaf sebepler yatmaktadir ve tesekkiilleri de, zuhur
ettikleri cemiyetlerin yagadiklar: igtimaf sartlar ve zaruretler, siyasi siirtligmeler, eski din
ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gelenek ve goreneklerin tesirleriyle olmustur.’
Mezhepler, ortaya ciktiktan sonra, tarihi akig iginde, temel renklerini az ¢ok
koruyabildikleri gibi, biiylik degisikliklere de ugrams olabilirler. Eger bir mezhep
dogdugu zamanki ¢izgisini koruyabilmis ise, isimiz biraz daha kolay olacaktir.* Ancak
Sia icin is gergekten zorlasmaktadir. Ciinkii Sia tesekkiil ettikten sonra, geriye donerek,
Sii anlayisa uygun sun’i bir tarih olusturmustur.’ Ayrica Sia, kendi itikadi durumunu
destekleyen ve gercek olmayan bir rivayet sekli iizerinde durmaktadw. Bu nedenle
meveut $ii malzemeye siiphecilikle yaklasmak gerekmektedir.®

Aragtirmamizda mezhepler ve onlarm ortaya koyduklar: goriis ve ilkeler, din ile
Ozdeglestirilmeden icinde dogdugu hadiselerden ve ortamdan soyutlanmadan ele
almacaktr. Ciinkéi Mezheplerin temel ilkeleri; sosyal degisme olgusu gercevesinde,
sosyo-politik, kiiltiirel ve cografi ortamin 6zelliklerine gdre gekillenmigtir. Hatta 6n
plana c¢ikartdan problemler, tamamen, yasamlan ortamin canh problemleridir.
Kurumlagma ve mezheplerin temel ilkelerinin gekillenmesi, biitiiniiyle icinde bulunan

! Hasan Onat, “Tirkiye’de Islam Mezhepleri Térfhi’nin Geligim Stirecinde Prof.Dr. Ethem Ruhi Figlali’nin
Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’ya Armagan, Vadi Yay., Ankara 2002, 236-254, 236. Mezheplerin dinin anlagilma
bigimleri olugu ile ilgili genis bilgi igin bkz., Onat, Tirkiye'de Din Anlayigmda Degisim Sareci, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2003, 127-130.

2 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed ¢l-Bagdadi(429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev., Ethem Ruhi
Figlah, TDV., Yay., I Bask:, Ankara 2001, “Onstz", XXIL.

% Ethem Ruhi Fiplah, Ahmediyye Mezhebi (Kadiyanilik), izmir 1986, 14.

* Onat, “giiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, AUIFD., XXXVI (1997), 79-117, 95.

¥ Onat, “$ifligin Dogusu Meselesi”, 95. Krs., Montgomery Watt, Isldm Distincesinin Tesekkiil Devri, Cev., E.
Ruhi Figlah, Umran Yay., Ankara 1981, 46, 213.

® Onat, Emeviler Devri $if Hareketleri ve Giiniim#iz Siilig, Ankara 1993, 3.



kosullarm gerekleri dogrultusunda gergeklesmistir.” Mezhepler, ortaya ciktig1 ortammn
diigtince kaliplar: olarak ele alinmas gerekir. Bu bakimdan, firkalar ve fikirleri, makalat
tiriinden eserlerde izlenen metodun aksine, i¢inde dofup gelistikleri hadiselerden
soyutlanmadan incelenecektir. Aksi takdirde yanlis yorumlar yanls sonuglar: dogurur.
Nitekim bu eserler kendi dénemlerini tasvir etmeye ¢aligtiklarindan mezhep veya firka
adlarmin itk defa ne zaman ortaya ¢iktif1 ve zamanla hangi anlamlar kazandifmnin
tespitini zorlagtwrmaktadir.® Biz arastrmamizda, Sif mezhebine mensup topluluklarda
meydana gelen farkh dinf anlayis ve yonelislerin dogusunu, gelismesini ve yayilisini ele
aldik. Sifligi, 6zellikle kendi kaynaklarmdan tarafsizhk igerisinde ‘tasviri bir metot”
izleyerek ortaya koymaya calistik. Ayrica $if fikirlerin ne zaman zubur ettifini, hangi
siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel sartlarda ilk defa kim tarafindan, nerede ortaya atildig:
ve tarihi gelisim seyrinin ne sekilde oldugunu, kurumlagma siirecini ve farklhilagmamin
hangi ortam ve zaman diliminde oldugunu tespit ederek analiz ettik.

Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinin kullandi1 metotlardan birini de su sekilde
formiile etmigtir; “Mezhepler Tarihi arastrmalarinda esas dlan, fikirlerin ne zaman,
hangi sartlarda, nerede ortaya ¢iktifim ve kimler tarafindan nerelerde benimsendigini
tarafsiz bir g6zle ve ilmi aragtirma esaslan dogrultusunda ortaya koymaktir. Ozellikle
kendi mezhebini savunmak icin kaleme alinms Makdldr tiiriinden eserlerin,
muhaliflerin goriiglerini anlatirken onlar1 abartarak ve ilaveler yaparak anlatmalar
dogrultusunda oldukea dikkatli olunmas: gerekmektedir. Ciinkii onlar, daima kars: tarafi
maglup etmekle mesgul olduklarindan muhaliflerinin  goriiglerini kolayca tenkit
edebilmek i¢in onlari asillarindan farkh nakletmektedirler.”® Bu anlamda Sif firak
kitaplar1 da kendi goriiglerinin ve liderlerinin olumlu yoniinii ele alarak savunmasim
yapmig, mubhaliflerin goriiglerini ise olumsuz yoniini 6n plana g¢ikarip tenkit ve
reddetmiglerdir.

Bir mezhebi dogru anlamak istiyorsak, 6ncelikle, o mezhebe mensup olanlarm
kendilerini nasil tanmimladiklarim iyi bilmek gerekmektedir. Mezheplerin temel ilkeleri
tespit edilirken de, aym gekilde dnceligi, o mezhebe mensup kisiler tarafindan kaleme
alinan eserlere vermek, ilmi agidan bir zorunluluktur. Ancak, bu durum o mezhebe

? Onat, 99 Soruda Isldm Mezhepleri, (Basiimamg Ders Notlari), 2.

® Figlaly, “Islam Mezhepler Térthi Arastwmalaninda Kargilagilan Bazi Problemler”, Uluslar Aras: Birinci Islam
Arastwmalar: Sempozyumu (First International Sympostum on Islémic Studies), Tebligler ve Mitzakereler, 16-18
Eyliil 1985, Izmir 1985, 375.

? Tasviri metodun Tsiom Mezhepleri Tarihi iginde kullamm igin bkz., Sonmez Kuthy, Isldm Dugincesinde ik
Gelenekgiler, Kitabiyét, I1. Baski, Ankara 2002.

1 Rutlu, Tarklerin Isiémlasma Strecinde Miircie ve Tesirleri, TDV., Yay., Ankara 2000, 27.



mensup olmayanlarmn yazdiklarinin, sSylediklerinin hicbir anlam ifade etmeyecegi
anlamma gelmemelidir. Ilmi somuclara ulagabilmek icin, komn ile ilgiii biitiin
dokiimanlar objektif bir tarzda degerlendirilmeli, elegtirel ve biitiinciil bir yaklasimla
somuca gitmeye cahgilmaldir. Ciinkii, mezhep mensuplari, daima kendilerinin iyi ve
fistiin yonlerini 6n plana ¢ikartmaya caligir; muhalifler ise, daha ¢ok olumsuzluklar: géz
ntine sermeye gayret ederler.’’ Bu sebeple biz, aragtwrmamizda, Ca’fer es-Sadik’mn
fikirlerini, objektif olmaya gayret ederek incelemeye caligacak; farklilagmalarin ilk
tezahiirleri olan ImAmet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik kavramlarmin nasil
tamimlandim ve bu kavramlarin ne sekilde ortaya atildiklari, nigin, ne zaman
benimsendifi ve ne sekilde temellendirildigini tespit etmeye calisafiz. Ciinki
Mezhepler Tarihgilerinin amaci, mezhepleri sekillendiren fikirlerin hangi siyasi, dini,
sosyal ve ekonomik sartlarda ortaya ciktifim, nerelerde, kimler tarafindan One
stirtildiigiinii, 6n yargilardan uzak bir sekilde tespit etmeye ¢ahgmaktir.'

Komunun iyi anlagilir olmasi amacina yonelik olarak, belli kigiler ve goriisler
lizerinde yogunlagmaya dikkat edilerek olaylarin tahlil edilmesinde “insan faktdriiniin
gbz Oniinde bulundurnimasma®” 6zen gosterilecektir. Bumun neticesinde Ca’fer es-
Sadik’in tarihteki gercek yeri ortaya ¢ikmig olacaktir. Geleneksel Islim Mezhepleri
Tértheiliginde kotii sayian ¢izgi dist kabul edilen bazi goriiglerin, belli kisilerle veya
mezheplerle 6zdeslestirildigi gergeginden hareketle sahuslar iizerinde derinlegmenin'*
yararh olacad) kanaatini tagimaktayiz. Bu metot bize; olaylar hakkinda daha saglikl bir
degerlendirme ve hangi gériigiin kime ait oldugunun tespiti gibi kolayliklar1 temin
edecektir. Genelde baz: goriiglerin ve iddialarin arka planinda toplumsal duromun ve
siyasi olaylarin bulundugu gercegi goz oniinde bulundurularak “fikir-hadise irtibats™>
prensibine nemli Slctide yer verilecektir. Bu ilke bize, arastrdigimiz donemin sosyo-
politikk, ekonomik, ahlaki ve dini durumunu ©On plana c¢ikarma ve fikirlerin
olugmasmdaki etkilerini tespit imkam saglayacaktir.

Cahgmamizda benimseyecegimiz metotlardan birisi de eldeki rivayetlerden akla
en yatkin olanim benimseme olarak da niteleyebilecefiimiz menkulde makulii arama

' Onat, “Siiligin Doggusu Meselesi”, 79.

2 Osman Aydmh, Islém Dagiincesinde Aklflesme Stireci Mutezilenin Olusumu ve Ebt'l-Huzeyl Allaf, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2001, 12.

3" Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 2, Ayrica bkz., Aydinl, Isldm Dusincesinde Aklilesme Sireci
Munezilenin Olusumu ve Ebf'l-Huzeyl Allof, 13.

" Rutlu, Isldm Dagincesinde Itk Gelenekgiler, 14.

13 Bu metot ilk defa Hasan Onat tarafindan sistemli bir hale getirilmistir. Sia ve Tegeyyll’ kavramlar bu metot
sayesinde aydinlatiimigtir. Bkz., Onat, Emeviler Devri $if Hareketleri ve Ganimilz $#iligi, Ankara 1993.
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esasidir.'® Benzer konular hakkmda birgok farkli rivayet bulunmaktadir. Hangi konunun
gercege uygun oldugunu belirlemek Snemli bir sorundur. Ctinkti her mezhep, kendi
gortglerini destekleyecek sekilde konuyu hazirlamigtr. Bu nedenle ortaya cikan
rivayetler ve benzeri konular bu metotla ¢6ziimlenmeye caligiimistr.

Tespit edebildigimiz kadariyla $ia ile ilgili iddialar, daha ¢ok kaynaklarda yer
alan bilgilere dayandifindan, bu bilgilerin kendi i¢inde tutarsiz oldufu gbzden
kacabilmektedir. Eger, segmeci bir tavirla yaklasacak olursaniz ve bizi dogru bilgilere
ulagtiracak kriterler gelistiremeyiz ve mevcut bilgilerle, biitiin iddialarinin ispatmn
miimkiin oldugunu s6yleyebilirsiniz. Oysa, salt kaynaklarda yer alan malumat
arasindan, Once bilgilerin ne &lclide gercegi yansitiPinm tespit edilmesi
gerekmektedir.” Clinkii $ia, islim’m baglangicindan beri ayr1 bir $ii perspektifinin var
oldugu iddiasindadw.

Yukarida belirttigimiz ilkeler cercevesinde, Sii farkhilagmalarin ilk tezahiirleri,
kabileciligin rolii, Ca’fer es-Sadik 6ncesi $iflifin genel gbriintinii, onun hayaty, fikirleri,
Ogrencileri, ismi etrafindaki isnadlar, donemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibat1 ve
vefatindan sonraki imémet tartismalari, Ca’fer es-Sadik’la irtibath oldugu iddia edilen
Sii firkalar ve Ca’fer es-Sadik’mn isnfageriyye’nin olugum siirecine etkisi ele ahnacaktir.

B. Kaynaklar

Mezhepler Tarihi aragtrmalarmda miiracaat edilecek kaynaklar arasmda em
onemlileri Makalat ve Firak kitaplanidir. Bu kitaplan HI/IX. aswda umumiyetle Ehl-i
Siinnet bilginleri tarafindan kaleme almmustwr. Milel ve Nihal kitaplarmm sgiipheli
bilgiler tagimasi, tarih kitaplarmin da genelde $iflik, 6zelde Ca’fer es-Sadik hakkinda
cok az bilgi vermesi sebebiyle Ca’fer es-Sadik’m goriiglerinin tam ve dogru olarak
anlagilabilmesi icin Oncelikle onun eseri olan Kitdbu’t-Tevhid’inden'® ve S$i
kaynaklardan yararlanlacaktir.

Aymica, Ca’fer es-Sadik’in doneminde yazilan eserlerle birlikte, o doneme en
yakm olan temel eserlerden ve onunla ilgili yapilmug c¢agdas c¢ahgmalardan
yararlanmaya Szen gosterilecektir. Kaynak taramas: yapilirken inceledifimiz doneme en
yakm kaynaklara oncelik verilecektir. Bu ¢ok ydnlii ve degisik sahadaki kaynaklara
bagvarmak, cahismamizin yapis: geregi bir zorunluluk olarak ortaya c¢ikmmgtir. Biz
burada bu kaynaklarin 6nemli bir kismim tanitip hangi yénden faydalandigimiza ve bu

1 Ahmet Akbulut, Sahdbe Devri Siydsi hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul 1992,
10.

¥ Onat, “Sifligin Dopusu Meselesi”, 94-95. .
18 Ca’fer b. Muhammed es-Sadik(148/765), Kitdb#'t-Tevhid, Dersaadet, fstanbul h.1329.



eserlerin caliymamiz acisindan tasidil degerin kisa bir tahlilini ve degerlendirmesini
yapacagiz.

1. Ca’fer es-Sidik’a Ait Olan Kitibu’t-Tevhid

Ca’fer es-SAdik’m yiizlerce kitap ve risale yazdif: ileri siiriiliir. Yagadifi donem
ve kendi ilmi, caligmalar1 ve birikimi dikkate ahmrsa bilhassa kimya, fal ve cefr gibi
konulara dair kitaplarm onun eserleri olmasi imkansiz gibidir. Bu konuda hayli
miisamahakar olanlar bile Ca’fer es-Sddik’mn bu alanlarda eser yazip yazmadifinm
bilinmedigini sbylemektedirler."

Ca’fer es-S4dik’in en 6nemli eseri Kitdbu't-Tevhid dir. Bu eser Mufaddal’dan
rivayet edildigi icin Tevhidu'l-Mufaddal denmistir® Meghed, Tebriz ve Kfzimiye
Kiitiiphanelerinde ¢esitli niishalar1 bulunan bu eser, Fahreddin et-Tiirkistani tarafindan
1065’de Farsga’ya gevrilmistic.”!

Amili? Meclisi® Seyyidi’-Ehl?* Mubammed Hiiseyin Muzaffer’
Muhammed Ebii Zehrd,?’ Golpmarl®’ ve Fuat Sezgin® bu eserin Ca’fer es-Sadik’a ait
oldupunu kabul etmektedirler. Ciinkii bu eserde Mufaddal b. Omer’e yazduilan
meseleler difer kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’a ait olarak g@sterilen fikirlerle tam bir
wyum icerisindedir. Onun ¢evresi, ilmi ¢ahgmalan dikkate alimrsa bu eserin opa ait
olma ihtimali biiyiiktiir.

Bu eser aym zamanda Kitabu'l-Fakkir: Kitabu fi bed’ el-Halk ve’l-Hass’ ‘ale’t-
Jtibar”® adiyla da bilinmektedir. Methem Chokr, Necsi’nin Rical’inde bu eserin
uydurma oldugunun séylendigini belirtir.’® Ancak biz yaptipimz aragtirmada, Kitdbu't-

1% Bu eserlerin degerlendirmesi icin bkz., Mehmet Atalan, “Ca’fer es-Sadik’m Eserleri”, Dini Arastormalar, X1
(2001), 113-132.

* Muhammed Hiiseyin Muzaffor, Imam al-Sadiq, Gev., Jasim al-Rasheed, Ensariyan Foundation, Kum 1998,
129,

2 Puat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1-EX, Leiden 1967-84, V530. Bu eser Kitab et-Tevhid ve'l
Edille ve't-Tedbiru’l-Merve an Mufaddal b. Omer ani’l-Imamu’s-Sddik Ca’fer b. Muhammed seklinde baglar ve
Allah’a hamd ile devam eder. Besmelenin sag tarafina vakif yazisi, sol tarafina “fbni Abdi’l-Muid bu kitabr
vakfetti” yeklinde bir vakaf kayd: yer ahr. Eser kiigitk boy 83 sayfa olup, Sirket Matbaas: tarafindan 1329 yilmda
Istanbul-Dersaadet’te bastimistir. Atalan, “Ca’fer es-Sadik’in Eserleri”, 113-132.

2 el-Amili, 4 yénu’s-Sia, 1/668-669.

» Muhammed Békar b. Muhammed el-Meclisi(1110/1698), BihdruI-Envér, IL Bask: I-CX, Beyrut 1983, HI/57-
151,

2 Abdilaziz Seyyidi’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, Kahire 1964, 81-82.

» Muzaffer, Imam al-Sadig, 129-137.

% Muhammed Ebt Zehrd, Isldm’da Siydsi ve ltikads ve Fikhi Mezhepler Térihi, Hisar Yaymevi, I, Istanbul
1983, 11/199,

" Abdulbaki Golpmarh, Tarik Boyunca Islm Mezhepleri ve $iflik, Der Yay., Istanbul 1987, 426.

2 Sezgin, GAS, 1/530.

» Eb’l-Abbls Ahmed b, Ali b, Ahmed b. el-Abbéis en-Necsi(450/1058), Ricdlu n-Necdss, Kum 1418, 416.

% Melhem Chokr, Isidm ' Hicri Ikinci Asrinda Zindklk ve Zindiklar, Cev., Ayse Meral, Anka Yay., Istanbut
2002, 140.
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Tevhid’in uydurma olduguna dair bir ifadeye rastlayamadik.’’ Ayrica Necasi’nin
bahsettigi Kitabu'l-Fakkir: Kitabu fi bed’ el-Halk ve’l-Hass’ ‘ole’l-‘ltibar adh eser,
Kitabu’t-Tevhid'in 30. sayfasmda Kitabu’l-Edille ale’l-Halk ve’t-Tedbir ve’r-Redd
ale’l-Kdilin bi’l-ihmal ve Miinkiri’l-‘Amd seklinde gegmektedir. Bunun yaninda,
Kitdbu’t-Tevhid Kdzzim Muzaffer tarafindan tahkik edilerek Beyrut’ta 1983 yihnda
basilmistir.”” Ayrica Eb’l-Ayneyn bu eserin, Abdulkadir Mahmud tarafindan, el-fmam
Ca'fer es-Sddik Raidu’s Siinne ve’y Sia adli kitabmmin sonunda ek olarak verdigini
yazmaktadir ve makalesinde bu eki kullanmaktadsr >

Bu eserde Mescid-i Nebevi’de ibni Ebi Evea gelip Mufaddal b. Omer’e* sorular
sormms; Allah ve Resfilii hakkmda miinakaga etmistir. Daha somra da Mufaddal b.
Omer, Ca’fer es-SAdik’a Ibni Ebi Evca’nin sorularmm sorarak, Ca’fer es-Sadik’tan
zmdiklarla miinazaralarin nasil yapilacagmna dair bir geyler yazdirmasini ister. Ca’fer es-
Sadik bu dersleri tevhid delilleri tizerine imla ettirir. Giiniimiize kadar gelen Tevhidu’l-
Mufaddal isimli kitap da bu olaym sonucunda ortaya c¢ikanp ve bu tiir tartismalarm
derlendigi bir eserdir.>® Eser, Allah’m kudretinin biiyiikliigiinii, Snceden var oldugunu,
ahir oldufumn, kadir-i mutlak oldufunu, insamn diinyadan sonra ahirete gidecefini,

Allal’m dinf ve diinyevi ilimleri insana verdifini ve hicbir gekilde insanm gayb:

31 Bkz., en-Necdsi, Ricdlu n-Necdsi, 416.

92 Seyyidi’1-Ehl, Imam Ca fer es-Sddik, 81-82.

% Genig bilgi igin bkz., Ali Halil Mustafa Eb’-Ayneyn, “el-Thtimamati’t-Terbeviyyeti fi Fikri Ca’fer es-Sadik™
Min A’lami’t-TerbiyyetiI-Islomiyye, 1 (1988), 93-123.

3 ol-Kessi, Mufaddal b. Omer’in, Ca’fer es-Sadik’m bgrencisi oldufunu s6ylemesine ragmen, onun fmémiyye
inancmda oldugunu tartigtiklarmi(Ebl Amr Muhammed b. Omer el-Kessi(IIL/IX. asir), er-Ricdl/Ma'rifetu
Ahbdri’r-Ricdl, Matbaatii’l-Mustafavi, Bombay 1317/1899, 206 vd.) ifade etmektedir. Bunun yaninda Eg’ari ise,
Mufaddal b. Omer’in, Musa b. Ca'fer’in imAmetini kabul edip, giivenilir bir temsilcisi oldugimu ileri
sitrmektedir. EbG’)-Hasan Ali b. Ismé#il el-Es’ari(330/941), Makaldtu’l-Islémiyyin ve htildfu’l-Misdllin, thk.,
Muhammed Muhyiddin Abdiithamid, I-, Beyrut 1990, 1/104, Krs., es-Seyh Ebli Ca’fer Muhammed b. Hasan
e1-T0s¥(460/1067), er-Ricdl, thk. Muhammed S&dik, Matbaatii’l-Haydariyye, Necef 1961, 314; et-Thsi, el-
Fihrist, Messetiy’l-Vefl, 1. Basky, Beyrut 1983, 337; Harrani ve Tabersi ise Mufaddal b. Omer’in Ca’fer es-
Sadik’m ashabindan oldugunu(Hasan b, Ali el-Harrani(h. TV.asi), Tuhefit I-Ukul an Ali’r-Resil, Cev., Fahrettin
Altan, Tebriz 1366, 13; Ebi Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi(548/1153), I'ldmul-Verd bi A lami'l-Hids, ng.,
Ali Ekber cl-Gaffari, Beyrut 1979, 289-290. Kutbuddin er-Révendi, Ca’fer es-Sadik’m cemaati arasmda
Mufaddal b. Omer gibilerinin oldugunu belirtmektedir. Bkz., Kutbuddin er-Ravendi(573/1177), el-Hardic ve’l-
Cerdih, Kum 1409, ¥/167. Ve Harrani, Ca’fer es-Sadik’m Mufaddal’a su tavsiyelerde bulundnfunu
sOylemekiedir; “Sana yu hasletleri tavsiye ediyorum, onlari taraftarlarima ulagtrmahism; Emaneti sahibine teslim
et... Kendin igin sevdigin geyi kardesin igin de sev... Yerine getirilmesi senin elinde olmayan bir is konusunda
dostuna sbz verme.” el-Harrani, 72 I-Ukwd, 753. Aynica Ebi’l-Hattab’m Ca’fer es-Sfdik tarafindan
reddedilmesinden sonra, Mufaddal b. er, Ca’fer’in Ebli’l-Hattab’s kovmasimun ardindan onunla iligkisini
kesmistir. el-Kessi, er-Ricdl, 530-531; et-Tist, el-Fihwist, 337.

* Bkz., M. Motzhari, “Meinungs und Glavbensfreiheit im Islam”, al-Fadschr-der Morgendaemmerung, Jg 12,
LXXVIII (1995), 47. (Almanca geviriler, Firat Universitesi flahivat Fakiltesi Ogretim Uyelerinden Veli Atmaca
tarafindan yapiimigtsr}



bilemeyecegini ifade etmektedir.® Ca’fer es-Sadik’m fikirleri {izerinde dururken ilk
once Ca’fer es-Sadik’m Kitdbu 't-Tevhid adh eserinden faydalandsk.

2. Mezhepler Tarihi ile flgili Kaynak Eserler

Aragtrmamizin biiyiik bir kismim Sncelikle de ilk donem Siiligini, Ca’fer es-
Sadik’m ismi etrafindaki iddialari, Ca’fer es-Sadik ve fikirleri hakkinda bilgi veren
Ey’ari’nin  Makdldtu’l-Islémiyyin®  Bagdadi’nin Mezhepler Arasmdaki Forklar®
Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal, >’ Ton Hazm’m el-Fasi*® ve Isfer’ini’nin et-Tebsir"!
adh eserlerinden genis dlciide faydalandik. Gerek Makdldr gerekse Milel ve Nihal
miiellifleri, bir konuda bilinenden farkli veya miistakil goriis belirten veya baz
noktalarda difer g6riiy sahiplerine ters diigen bir kimse veya ziimrenin tutumunn
Mezhep olarak miitalaa etmigler; kitaplarin1 bu anlayigla meydana getirmigler, goriig
sahiplerini bu agidan degerlendirmigler ve tasnif etmislerdir.*> Bu anlamda, daima karg:
tarafi maglup etmekle mesgul ve muhaliflerin goriiglerini anlatirken kargit bir tavirla
hareket etmektedirler. Muhaliflerin fikirlerini ve meseleyi oldugu gibi degil de, tahrif
ederek, onlar1 asillarindan farkhi nakletmektedirler. Bunlarin soziinii naklederken agiriya
giderek, hasimlarim kétiilemek icin kasten hikayeler uydurnlmasi, ihtilaflars rivayet
ederken dogru hareket etmeyerek, onlarin delillerini ciiriitecek abarti ve ilavelerin
yapilmasi, bazilarmmn mubaliflerini, yakisiksiz sifatlarla nitelemeleri bu kaynaklarm
cksiklerindendi. Bu sebeple, kars1 tarafin anlayigm kiigiimsemek ve kétiilemek, hatta
eserlerinde bagh bulunduklan iktidarm siyasetini kuvvetlendirmek amaciyla belli bir
durusa gore telif edilmis bu eserlerden 63rendigimiz bilgiler de cok defa yamlticidir.*

Vasilik, Ehl-i Beyt ve Rafizilik, ilk donem Siiligi ve Ca’fer es-Sadik’in sahabe
hakkmndaki goriisleri boliimiinde kullandigimiz Muhammed b. Ali et-Tirmizi’nin,

% Eser hakkinda genis bilgi igin bkz., Atalan, “Ca’fer es-Sadik’in Eserleri”, 114-115. Krs., Chokr, Isldm’n Hicri
Hinci Asrmda Zndikhk ve Zindiklar, 137-141. Chokr, Mufaddal b. Omer hakkmda bazt olumsuz ifadcleri
yazmasina rafmen, caligmasinda Kitdbu t-Tevhid’deki bilgiyi kullanmaktadst. Bkz., Chokr, Isidm’in Hicri Fivci
Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 166.

V7 el-Ey'ari, Makdldtu'l-Islémiyyin, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-II, Beyrut 1990,

% el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlah, TDV., Yay., Ankara 2001.

% Ebf Feth Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristani(548/1153), el-Milel ve n-Nihal, I-11, Beyrut 1993,

* Ebly Muhammd b. Ali b. Ahmed b. Sid el-Endelfisi Ibn Hazm(456/1064), el-Fas! fi I-Milel ve 'I-Ehvd’ ve'n-
Nihal, I-V, Beyrut 1975,

“l Bb0’)-Muzaffer el-Isferd’ini(471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati'n-Ndciye an Firaky’l-Halikin,
thk., K. Yusif el-Hit, Beyrut 1983,

2 Aydnh, Islém Dagincesinde Aklilesme Sireci Mutezilenin Olugumu ve Ebi’'l-Huzeyl Allaf, 15.

S Faglah, Ibddiyye nin Dogusu ve Gorigleri, ACIF. Yay., Ankara 1983, 9.

“ Irfan Abdiilhamid, [slém 'da I'tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslar, Gev. Saim Yeprem, HI. Bask, Istanbul
1994, 28.
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Kitébu'r-Red ala’r-Réfiza® adh eseri oldukca dnemlidir. Ebfi’l-Kasim Abdurrahmén b.
Muhammed Bubfiri’nin, Mundzara Ca’fer b. Muhammed es-Sadik Maa’r-Réfizi*® adh
eserini Ca’fer es-Sadik’mn donemindeki Rafizilerle iligkisini ve sahabeye kargt tutumunu
yazarken istifade ettik.

fbni Teymiye’nin, Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye® adh eserinden Ca’fer es-
Sadik’m Zeyd b. Ali(122/740) isyamyla iligkisi agisindan Snem tagimaktadw. Bu eser,
Réfizilere reddiye nitelifinde olup, Rifizd kavramina genigce yer vermesi bakimindan
gok Snemlidir. Ayrica Tbni Teymiye’nin Hukuku Al-i Beyf™ adli eserini de Ehl-i Beyt’le
ilgili boliimiin yazilmasinda bas vurdugumuz eserlerden biri olmusgtur.

Bu aragtiwmada istifade edilen ve kendisinden sonra bir ¢ok esere kaynak tegkil
eden Nevbahti’nin Firaku’s-$ia"® ve Kummi’nin Makdldr® adh eserleri Mezhepler
Tarihi alanmda kaydedilmesi gereken ilk kaynaklardim. Bu eserlerde diger firka ve
mezheplere de temas edilmekle birlikte, Ca’fer es-S4dik’m hayati, fikirleri,
farkhlagmalarm ilk tezahiirleri ve Ca’fer es-Sadik sonras: Siflik anlatiimaktadw. Ayrica
Kessi’nin Rical’i”! ilk donem Siiligi acismdan, gulat, gulitm Ali b. Ebi Talib(40/661)’e
biitiin agmibiklar: nispeti, Ca’fer es-SAdik’a uluhiyet, niibiivvet, vasilik ve mehdilik
iddialari, Ca’fer es-Sadik’mn gulfta karsi tutumu, Ca’fer es-Sadik’m Ggrencileri ve
Ca’fer es-Sadik sonrasi imémet tariigmalar: hakkinda verdigi bilgiler cok Snemlidir.

Sia’ya gore birinci derecede muteber hadis¢i olarak kabul edilen Kuleyni’nin
Usul Mine '1-K4f?* adh eseri imfmet konusuna genis yer vermektedir. Ayrica bu eserde,
Ca’fer es-Sddik’m fikirlerini ve guldt firkalarimi vyazarken, $ii kaynaklarla
kargilagtinlarak en fazla miiracat ettifimiz eserlerden birisidir.

3 Eb Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasan el-Hakim et-Tirmizi(285/898), Kitdbii r-Red ala’r-Rdfiza, thk.,
Abmet Suphi Furat, Sarkiyat Mecmuast, Istanbul 1966, sayr: VI, 23-46.

6 Eb’l-Kasim Abdurrahmén b. Mubammed el-Buhfri(435/1043), Mundzdra Ca'fer b. Muhammed es-Sddik
Maa’r-Réfizi, Istanbul-Stileymaniye Sehid Ali Paga 2763/11, 152-156 v. Eserin girisinde “bu Ca’fer b.
Muhammed es-Sadik b. Ali b. Hilseyin b. Ali b. Ebi Télib’in Rafizilerle munazarasidir. Seyh imam Eb#’1-Kasim
Abdurrabman b. Mubammed b. Said el-Ensari el-Buhari tarafindan tasnif edildi. Bu el yazmayi, Fakih Ebd’l-
Kasmm Abdurrahman b, Muhammed b. Said el-Ensar el-Buhari{435/1043) okuma yolu ile Mekke -Allah gerefli
Ialsm- alimlerine rivayet etmigtir. Bu rivayet, bityitk, alim, en yetkili kadi, mecduddin ve tek olan Ebi’l-Feth
Mes’ud b. Hiiseyin b. Ali b. Bendéid el-Yendeds tarafindan rivayet edilmistir. O da Seyh Ebi Nasr Abdurrahman
b. Kasem b. Eb(’l-Fazii’dan, O da Kadi Ebii’l-Hasan Sad b, Ali b. Bendad’den, O da Musannif’dan rivayet
efmigtir” ifadeler mevouttur. el-Buhérl, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa'r-Réfizi, 152a.

47 Ahmed b. Teymiyye(728/1327), Minhdcu’s-Sinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-$idti ve’l-Kaderiyye, 1-1IV,
Misir 1904,

“® fon Teymiyye, Hukuku Al-i Beyt, Beyrut 1987,

4 Ebfi Muhammed Hasan b. Miisi en-Nevbahti(300/912), Firakus-$ia, istanbul 1931.

%0 Sa’d b. Abdillah Ebft Halef ¢l-Eg’ari el-Kummi(301/913), Kitdbi’I-Makdldt ve I-Firdk, thk. M.Cevad Meskar,
Tahran 1963,

3! el-Kesst, er-Ricdl/ Ma rifetu Ahbdri 'r-Ricdl, Matbaati’l-Mustafavi, Bombay 1317/1899.

2 Ebf Ca’for Muhammed b. Ya’kiib sl-Kuleyni(329/940), Usi! mine I-K4fi, I-11, Tahran 1389.
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Seyh Sadik’un Sif Jmdmiyye'nin Inan¢ Esaslart” adh eserinden $ia’nm
goriiglerini ve Ca’fer es-Sadik’wm fikirlerini yazarken faydalandik. Eser tamamep Sii
itikadim anlatmaktadrr. Ayrica Seyh Saditk’un Kemadlu’d-Din ve Temdmu’n-Nime™* adh
eserinde de Ca’fer es-S8dik’mn Bedd” hakkindaki goriislerine yer verilmektedir. Bn
eserde Bedd’ fikrini Allah’a isnad edenlerin Allah’a kiifrettikleri aciklanmaktadir.
Ayrica Seyh Saduk’un babas: olan Kummi’nin el-Imdme ve’t-Tebsira® adh eserinde
Sia’nin imAmet gbriigh ele almip, imAmetin Al b. Ebi Tilib’e nass ve tayinle verildigi
iddia edilmektedir,

Ik Sif farklilagmalarmi, Ca’fer es-Sadik 6ncesi Siiligin genel goriiniimiini,
Onun ismi etrafindaki iddialari, Onun kendi donemindeki $ii karakterli isyanlan
yazarken ibn Ebi’l-Hadid’in Serfu Nehci’l-Beldga’da®® detayh bilgiler bulduk.

ibn Tiktaka diye tamnan Mubhammed b. Ali b. Tabatabai’nin el-Fahri®' adh
eseri, Sia ile ilgili konularda, Sia kavramnin tespitinde, Imamet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve
Mehdilik gibi $ia farklilagma kavramian kopusunda, Ca’fer es-Sadik’in ismi etrafindaki
iddialar1 agisindan Snemlidiz.

Seyh Miifid’in Evdilu’l-Makdlaf® ve Irgady” ik domem Siiligi, Ca’fer es-
Sédik’n gulat firkalara kars1 tutumu ve bakis acis: bakimmdan Snemli eserlerdir. Ca’fer
es-SAdik’n hayat: ve eserleri korusunda Onemli bilgilere sahip olan Amili’nin
A’yanu’s-Sia® adh eseri Snem arzetmektedi.

$ia kavrammm tespiti, Zeydiyye ve firkalan, Ca’fer es-Sadik’n ismi etrafindaki
isnadlary, Onun kendi donemindeki $ii karakterli isyanlarla irtibati, onunla irtibatl
oldupu iddia edilen $ii firkalar ve Isméfliyye firkasim yazarken Isméfli olarak bilinen
Ebf Hatim Abdurrahman b, Hemdan er-Razinin Kitdbu 'z-Zine®' ve Ca’fer es-Sadk’m

% Ebli Ca’fer Muhammed b, Ali Tbn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk(381/991), $if Imdmiyye'nin Inang
Fsaslary, Cev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1978.

* Seyh Sadk, Kemdlu 'd-Din ve Temdmu’n-Nime, Kum 1405, .

%> Eb’l-Hasen Ali b. Hiiseyin Ton Babeveyh el-Kumm?(329/940), el-/mdme ve +-Tebswra, Kum 1985.

% Abduihamid Hibetiillah b. Muhammed b. el-Hitseyin fbn Ebi’1-Hadid(655/1257), Serhu Nehci'I-Beldga, 1-V1,
Beyrut 1957.

%" Muhammed b. Ali b. Tabatabé b. Tiktaka(709/1309), el-Fahri fi’I-Edebi’s-Sultdniyye ve’d-Diveli’l-Islémiyye,
Beyrut 1966.

% Ebli Abdillah Ibnt’l-Muallim Muhammed b. Muhammed b. en-Numén el-Ukberi el-Bagdadi Seyh
Miifid(413/1022), Evdilu’l-Makadldt fi’l-Mezdhibi I-Multdrdt, ngr., Hibetuddin es-Sehristant, Tebriz 1364.

» $eyh Miifid, Iryad, Beyrut 1975.

® Imému Seyyid Muhsin el-Emin el-Hiiscyni el-Amilt, 4 'ydnu’s-$ia, thk., Hasan Emin, Déara’t-Taarruf, I-X1,
Beyrut 1988,

8 Ahmed b. Hemdin Ebh Hatim Ism#ifi er-Raz1(322/945-5), Kitdbu'z-Zine fi Kelimdti'l-Islimiyye, thk.,
Abdullah Selfm es-Samerr#’i, (es-Semartil, el-Guluv ve 'I-Firaki ’I—Gali}ye fginde) Bagdad 1982,
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ve oghi Isméil’in gulitla iligkisini yazarken Kadi Nu’mén'm Dedimu’l-Islam®* adh
eserlerinden genig Glciide faydalamidy. Ayriea Sif miielliflerine ait 400 kadar eserdeki
rivayetleri bir araya getirilen ansiklopedik eseri yazan Meclisi’nin Bihdru’l-Envar®® adli
eseri, Ca’fer es-Sadik’m hayat: ve fikirlerine genisce yer vermektedir.

Sia, ImAmet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik gibi kavramlarm, kelime anlami
yonfiyle anlagilmas: poktasmda, Ibn Manzfir'un Lisdmu'l-Arab,”* Firozabad®nin
Kdmifisu’l-Muhit® ve Zebidi’nin Tdcu’l-Ariis®® gibi ansiklopedik liigatlan temel aldik.
Bu eserler yardimiyla hem kelime hem de kavramlarm filolojik tahlilini yapma ve tarihi
igindeki geligimini takip etmeye ¢aligtik.

3. Tarik Kitaplar

Mezhepler Tarihi ¢aligmalarinin temel kaynaklarindan biri de tarih kitaplaridar.
Bu eserlerin bir kismm tezimizin tamarmm ilgilendirirken, bir kisrm da sadece belli bir
bolim veya konuda bilgi kaynagimizi tegkil etmmistir. Tarih kaynaklar: firkalarm
faaliyetlerini, sadece merkezi idareyle veya cemaatla olan ilgileri nispetinde ele almmug;
onlara ayr bir yer ayirma yoluna gitmemiglerdir.

Ibn Kuteybe’ye atfedilen Kitdbu'l-Imime ve’s-Siydse® adh eserden, Cafer es-
Sadik’in kendi dénemindeki $ii karakterli isyanlar ve Aliogullari-Abbisogullar:
gekismesi ile ilgili baz: rivayetler konusunda Snemlidir.

Dineveri’nin el-Ahbdru’'t-Tval’1®® Emevi-Hagimi ¢ekigmesine, Sii diiglincenin
Emeviler ve Abbasiler tzerindeki etkilere ve Ca’fer es-Sidik ismi etrafindaki isnadlara
genisce yer vermistir. Ya’kiibi’nin Tdrik’inde® Aliogullarnin tek tek biyografisi,
Abbésogullari-Aliogullar: iligkisinin detaylarm bulmak miimkiin olmustur.

Kronolojik bir sekilde hadiseleri ele alarak, ilk doneme ait genis bilgi veren,
konuyu anlattiktan sonra yorumlarm: okuyucuya birakan, rivayetleri bir araya getiren

52 Ebfy Hanife en-Nu'mén b. Muhammed b. Mansér et-Temimi el-Magribi Kad Nu’mén(363/973) Dedimu’l-
Islam ve Zikru’l-Helal ve’I-Hardm ve’l-Kazdya ve 'l-Ahkdm, thk., Asafb. Ali Aspar Fevz, Kahire 1985.

8 el-Meclist, Bihdru I-Envdr, 11. Baski I-CX, Beyrut 1983.

 Ebf’l-Fazl Coméluddin Muhammed b, Miikerrem el-Ensiri ibn Manzir(711/1311), Lisdnu'l-Arab, 1-XV,
Beyrut 1375-1376/1955-1956.

5 Meeduddin Muhammed b. Ya’ktb EbG’t-Tahir el-Firuzabadi(817/1414), el-Okydndsi’l-Basit fi Tercemeti’l-
Kamisi'I-Muhit, Cev. Asm Efendi, 1TV, Istanbul 1305.

“ Ebii’l-Feyz Murtazi Muhammed b. Mubammed ez-Zebidi(1205/1790), Tdcu I-Aris, Beyrut tre.

¢ Ebl Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe(276/889), Kitdbu'l-Imdme ve’s-Siydse, thk, Tah
Muhammed el-Zeyni, I-1I, Kahire 1967.

68 Ahmed b. David Ebfi Hanife ed-Dineveri(282/895), Ahbdru’t-Trval, thk. Abdulmiinim Amir ve Celdluddin es-
Seyy4l, Kahire 1960,

® Ahmed b. Ebi Ya'kiib b. Ca’fer b. Vehb el-Ya’kihi(292/904), Tdriku'l-Ya 'kabi, I-II, Beyrut 1960.
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Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik™u,” stiphesiz elimizdeki
en kapsamh ve detayl: kaynakiw. Térihi ¢ahgmalarda temel kaynak olan bu eserin,
cahsmamiz agisidan tagidifi Snem agiktir. Aragtrmamiz boyunca birgok olaymn
Ozetini, bu kaynaf: temel alarak yaptik. Ozellikle ilkk Sii olaylar, Emevi-Hagimi
¢ekigmesi, Ca’fer es-Sadik’m dénemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibat: ve Ca’fer es-
Sadik’in ismi etrafindaki iddialari, Aliopullann ve Abbésogullary cekigmesi ve
Peygamberin vefatindan sonra ortaya atilan Sii fikirlerin tespitinde bu eserdeki bilgilere
bagvurarak faydalandik. Ayrica Taberi’nin 7d4rfh’ini esas alen ve onunla bilyiik
benzerlikler tagiyan ibnu’l-Esir’in Kdmil fi’t-Tarin’i’' de Taberi’nin eseriyle birlikte
miitalaa edilmis, bircok siyasi ve tarihi olayn tespitinde kollanlmistir.

Abbésogullari-Aliogullarmm iligkisi, $ii farklilagmalarin tezahiirlerini, $ifliin
farklilagma stirecindeki kabilecilifin rolii ve Ca’fer es-Sadik’m vefatindan sonraki $it
firkalara karsi tutumu agisindan dikkate deger olan Mes’idi’nin Murficu ’z-Zeheb’i,”
Aliopullari-Abbésogullar: iligkileri acisindan 6nemli bir eserdir.

Abbasilerin Aliogullar ile iligkilerini gbrmek agisindan elimizdeki en dnemli
kaynak Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye’dir.” Eserde Abbésopullari ve Aliogullars
iligkileri ile ilgili orijinal bilgiler mevcuttur ve Abbdsogullarim Ebi Hisim’in vasiyetine
baghilif: aciklanmaktadir. Hagimiyye’nin Kfife’deki Zeyd b. Ali ve Horasan’daki Yahya
b. Zeyd isyanlarma kars: tepkisi hakkinda detayh bilgiler icermektedir.

ibn Abd Rabbihi’nin el-fkdu’l-Ferid’i,* Makrizi’nin Hiua1”> ve Ibn Kesir'in
Biddye ve’n-Nihaye'si'® gibi daha sonraki donemde yazilnug eserlerde, onceki
kaynaklarin bir &zetini bulmak miimkiindiir. Cahgsmada bu kaynaklar: cofunlukla
rivayetleri teyit ve bazi olaylarmn tespitini vermek igin kullandik. {1k $ii farkldagmalar,
Ca’fer es-SAdik’m ismi etrafindaki iddialars ve onun kendi dénemindeki Sif karakterli
isyanlarla irtibat: acismdan Snemlidir.

0 Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi(310/922), Tarihu’l-Umem ve'I-Mulik, thk., Muhammed Eb’]-Fazl
fbrahim, I-XI, Beyrut 1967.

" Eb#t Hasan Ali b. Muhammed Abdilkerim b. el-Esir(630/1232), el-Kédmil fi’t-Tdrih, 1-X, Beyrut 1987.

7 Eb’l-Hasan Ali b, Hiiseyin el-Mes’0di(346/957), Muricu'z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, I-IV, Kahire 1964.

™ (Muellifi Meghul), 4hbdru’d-Devieti’l-Abbdstyye ve fihi Ahbdri’l-Abbds ve Veledihi, thk. Abdulaziz ed-Dari,
Abdiilcebbar Muttalibi, Beyrut 1971.

7 Ebit Omer Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbihi el-Endilisi(328/939), el-Jfkdu I-Ferid, thk. Abdubmecid et-
Tethint, I-[X, Beyrut 1987.

> Takiyyuddin Ahmed b, Al b, Abdilkadir el-Makrizi(845/1444), el-Mevdiz ve l-Itibir bi Zikri’l-Hitat ve’l-
Asdr, (Hutatu'I-el-Makriziyye), I-11, Beyrut trz.

" iméduddin Ebi’1-Fida fsmafl b. Amr b. Kesir(774/1372), el-Biddye ve 'n-Nihdye, I-XIV, Beyrut 1974.



4. Diger Eserler

Sia kavramm tespit ederken, farkhilagmalarm ilk tezahiirlerinden Imémet,
Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik kavramlarinmn kapsaminin ortaya konulmasmdan sonra
bu kavramlarmn dini temellerinin olusturulmas: noktasinda tefsirler ve hadis kaynaklar
basvurdufumuz ilk kaynaklar olmuglardir. Faydalandigimiz belli bagh ilk donem tefsir
ve hadis kaynaklari sunlardw; Tabersi’nin Mecmdy’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn’t,”
Kummi*nin TefsiruI-Kummi,”® Tusi’nin et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'ant® gibi Sii
tefsirlerinden ve Kurtlibi’nin el-Cami’ fi Abkdmi’l-Kur '6n.% Zemahseri’nin Kessdf an
Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil®' ve Taberi’nin Camiu’l-Beydn an Te 'vili 'I-Kur ‘6n®*
gibi tefsirleri dikkatlice inceledik. Ayrica, Ebfi Dévud’un Sinen’i® Beyhiki’nin
Sinenu’l-Kitbra’si® ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i®® gibi hadis kitaplarm da kaynak
olarak kullandik,

Emeviler, Abbidsiler ve Aliogullar’nin secere ve nesilleri hakkinda bilgilerin
meveut oldugu, Ca’fer es-Sadik ve gulat arasindaki iligskilerden ve donemi isyanlarindan
da zaman zaman bahseden Belazuri’nin Ensdbu’l-Egrdf'1* tarihi olaylar ve ozellikle
Abbasiler bakkmda, diger kaynaklarda bulunmayan birgok detayh bilgiyi ibtiva
etmektedir. Hadiseleri inceleyip onlara esas tegkil eden rivayetleri ahp, ictimai ve
iktisadi amiller tizerinde duran Belfzuri’nin bu eseri Peygamber dénemi ve sonrast
ddnemlerle ilgili bilgileri ihtiva etmektedir. Ali b. Ebi T4lib’in nesli, Hasan ve ogullari,
Hiiseyin ve ofiullari, Ca’fer es-SAdik’m kendi donemindeki Sif karakterli isyanlarla
irtibat1 ve Ca’fer es-Sadik ismi efrafindaki isnadlardan bahsederken genis bir sekilde
istifade ettik. Eser, bu yniiyle caligmamiz acisindan 6nem tagimaktadsr.

" Eb{i Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi(548/1153), Mecmdu I-Beydn fi Tefsiri'l-Kur’dn, Beyrut 1415/1995,
7 Ebii’l-Hasen Ali b. Ibréhim el-Kummi(403/1012), Tefsiru I-el-Kummi, Beyrut 1991

7 et-Tasi, et-Tihyan fi Tefstri’l-Kur dn, Necef 1960.

5 Ebi Abdillah Muhammed el-KurtGbi(671/1373), el-Cami’ fi Ahkdmi’l-Kur’dn, 1-XX, Kahire 1950.

! Ebi’l-Kasm Chrullah Mahmfd b. Omer ez-Zeméhgeri(538/1143), Keyydf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini'l-
Akdvil, Dirw’l-Ma’rife, I-IV, Beyrut trz.

52 et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn an Te vili'I-Kur 'dn, I-XXX, Misir 1954,

% Stileymén b. el-Ey’as Ebft Daviid es-Sicistini(275/888), Sanen, thk., Mubammed M. Abdtilhamid, -V, Misr
1950.

 Eb Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki(458/1066), es-Sanenu Kibrd, 1-X, Haydarabad 13441355/
1925-1926,

55 Ahmed b. Hanbel(241/855), el-Miisned, 1-V1, Istanbul 1982.

% Ahmed b. Yahy4 el-Belazuri(279/892), Ensdbu I-Egrdf, 1. Kisim, thk., Muhammed Hamidullah, Kahire 1959;
. Kisim, thk., Muhammed Bakir, Boyrut 1974; I Kism, thk. Abdulaziz ed-Dri, Beyrut 1978; IV. Kisim,
thk., thséin Abbés, Beyrut 1979; V. Kisim, thk, $.D.F. Goitein, Kudils 1936; VI. Kisim, thk., Sttheyl Zekkar,
Riyad ez-Zirikli, Beyrut 1996.
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Konumuzla ilgili saluslar hakkinda her zaman bagvurdugumuz Tabakat kitaplar:
oldukca Snmemli eserlerdir. Ibn Hallikdn’m Vefdyd's,” Zehebi’nin Siveru Alami’n-
Nubela,®® Mizénu’l-1’tidal® ve Téarihu’l-Islam’r’® ilk kaynak olma Ozelligine sahip
Muhammed b. Sa’d’m Tabakdt’y’" gibi tabakét kaynaklarndan ise hicri birinci asir ve
ikinci asrin ilk yamsindaki Emeviler, Abbésiler ile Aliogullarma mensup sahlislarin
hayatlar: ve birbirleriyle iligkileri hakkinda 6nemli bilgiler mevcuttur. Sem’ani’nin
Ensdb” adh eserinde ise Ca’fer es-Sadik’in siyasi idare ile iligkisinden
bahsedilmektedir. Zira bu eserler Ca’fer es-Sadik’m hayatim, Islém distincesindeki
yerini ve siyasi goriigleri hnsusunda 6nemlidir.

Ebfi’}-Ferec Isfehani’nin Mekdtilu t-Talibiyyin® adh eseri, Siiliin farkhlagma
stirecinde kabileciligin rolii, Emevi-Higimi, Mevili-Arap ¢ekismesi ve Muhammed b.
Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’nin isyam gibi kopularda Snem arzetmektedir.

5. Cagdag Aragtirmaiar

Ca’fer es-Sadik konusunda, tespit edebildifimiz kadariyla, Islim diinyasinda
heniiz akademik diizeyde ciddi bir calisma yapilmamugtir. Ca’fer es-Sddik ile ilgili
yapilan cahigmalar hem yetersiz hem de az sayidadw. Ca’fer es-Sadik’m hayatiyla ilgili
olarak Seyyidi’l-Ehl'in Ca’fer b. Muhammed,®* Abdiithalim el-Cundi’nin Cafer b.
Muhammed®® Haydar Esed’in Jmdmu’s-Sachk ve Mezahibu’l-Erba,’® Muhammed
Hiiseyin Muzaffer’in Imdm al-Sadig” ve Mubammed EbQi Zehra’nin imam Ca'’fer
Sadik®® adh eserleri bulunmaktadir. Bu ¢ahgmalarda, temel kaynaklara bagvurulmamast,
rivayetlere elestirel bir {islupla yaklasilmamasi gibi bir takim eksikliklerin bulunmasi
kacmilmaz olmustur. Ayrica Mustafa Oz’tin “Ca’fer es-Sadik™ adh Ansiklopedisi
maddalesi Tiirkce olarak yapilan en Snemli caligmalardan biridir.

8 Ebi’l-Abtbds Semsuddin Ahmed Muhammed b. Ebi Bekir fbn Hallikén(682/1282), Vefdydti'l-A’yan ve
Enbai’z-Zeman, 1-VIIL, Beyrut 1977.

% Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed cz-Zehebi(748/1347), Siyeru A’lami'n-Nubeld, 1-XXV, Beyrut 1981-
1988

® ez-Zehebi, Mizdnu 'I-} tiddl fi Nakdi 'r-Rical, ngr., Ali Muhammed el-Bicavi, I-IV, Kahire 1963.

% ez-Zehebl, Tdrihu’l-Islam ve Tabdkatii’l-Mesdhir ve’l-A’ldm, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut 1997-
1999,

°! Ebit Abdillzh Muhammed b. Sa’d(236/850), Tabakatii I-Kiibré, I-IX, Beyrut trz.

2 Abdtilkerim b, Muhammed b. Mansér b. et-Temimi es-Sem’ant (562/1166), el-Ensab, I-V, Leiden 1913.

% Ebi’l-Ferec Ali b, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani(356/967), Mekdtilu't-Tdlibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr, Beyrut 1966.

 Seyyidi’l-Ehl, Ca’fer b. Muhammed, Kahire 1964.

% Abduthalim el-Ciindi, imdmu Ca fer es-Sddik, Darw’l-Madrif, Kahire 1971,

% Haydar Esed, el-Imdmu's-Sadik ve Mezéhibu'I-Erba’, Darn’l-Kitab’l-Arabi, Beyrut 1390/1969.

97 Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Imam al-Sddig, Gev., Jasim al-Rasheed, Ensiriyan Foundation, Kum 1998.

% Muhammed Eb( Zehrd, Imam Ca’fer Sddik, Safak Yay., Istanbul 1992,

% Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, DIA., VII (1993).
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Sia konusunda ise, Batida ve Tiirkiye’de ciddi ve miistakil cahigmalar yapildigm

sbyleyebiliriz. Figlal’nm Imdmiyye Stas:,'®® Sit-Imémiyye’nin dogugundan giiniimiize
kadarki dururounu tamamen tarafsiz ve ilmi usiillerle ortaya koyma gayretini tagiyan bir
eserdir. Itk Sif hareketleri hakkindaki en ciddi gahgmalardan biri olan Onat’m Emeviler
Devri it Hareketleri'™ adh eserinde, Emeviler Devrinde $ii sifat1 verilen hareketleri
tek tek incelenip, muharrik fikirleri ortaya konulmus, sonra da bu fikirlerin Siflikle bir
alakasi olup olmadig; tespit edilmistir.

Ayrica $ia kavranmm tespit ederken kullandsffimiz Ethem Ruhi Figlal’nin
“Siiligin Dogusu ve Gelismesi”'® adli makalesi konumuz a¢ismdan dnemlidir. Hasan
Onat’m “$it Imamet Nazariyesi”,'® “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Aswy”'™
ve “Yirminci Asirda Siilik ve fran Isiim Devrimi”'®® adli makaleler, Siiligin dogusu,
gelismesi lizerinde durmaktadar.

Donaldsonun The Shi’ite Religion,'® Moojen’in An Introduction to Shi’i Islam
The History and Doctrines of Twelver Shi’ism,"" Jafi’nin Origins and Development of
Shia Isldm'® ve Mostafa Vaziri’nin The Emergence of Islam'®® adli eserleri, konumuz
acisindan Snem arzetmektedir. Ayrica bir doktora ¢ahsmas: olan Seyyid Athar Abbés
Rizvi’'nin A Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India(7th to 16th
century A.D.) with an Analysis of Early Shi’ism"*® adli eseri 6zellikle birinci bolimi,
Sitligin tesekkiil siireci olaylarm ele alip yorumlamaktadir.

Frrak, Rical ve Tarih kaynaklar: icinde bir elestirel kaynak arastirmasi olan
Buckley’in “The Early Shiite Ghulah™'!! adh makalesi, ilk donem $ii guldtm ele alan
en Onemli ¢aliymalardan biri olarak dikkat cekmektedir. Ayrica Hodgson’m “How did

the Early Shi’a Become Sectarian?'’* adli makalesi ise, ilk donem Siiliginin bir

19 psglah, Imdmiyye Stasi, Selguk Yay., Ankara 1984,

! Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri, Ankara 1993,

92 giglal, “Siiligin Dogugn ve Geligmesi”, Milletleraras: Tarthte ve Gantimtizde Siflik Sempozyumu, Hmt
Negriyat, Istanbul 1993,

1% Onat, “Sit fmamet Nazariyesi”, 4UTFD., XXXTI (1992).

1% Onat, “Siiligin Dogugu Meselesi (Birinci Hicri Asi)” 4UIFD., XXXVI (1997).

Y Onat, “Yirminci Aswda Sillik ve Iran Isldém Devrimi®, Milletleraras: Tdrihte ve Glintimiizde Siflik
Sempozyumy, lmi, Nesriyat Yay., 1. Basks, Istanbul 1993,

'% Pwight M. Donaldson, The Shi ‘ite Relgion, London 1933.

197 Momen Moojen, 4# Introduction to Shi‘i Islam, Yale University Press, y.y., 1985.

198'S, Husain M, Jafti, Origins and Development of Shi’a Isldm, Kum 1976,

1® Mostafa Vaziri, The Emergence of Islam; Prophecy, Imamete, and Mesianism in Perspective, New York
1992.

10 seyyid Athar Abbas Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India(7th to 16th century
A D) with an Analysis of Early Shi’ism, Ma’rifat Publishing House, Australia 1986.

1 R, B. Buckley, “The Early Shiite Ghulah” Jowrnal of Semitic Studies, Oxford University Press, Autumn 2:
XL (1997), 301-325.

Y2 Marshall G.S. Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian?”, JAOS., 75 (1955), 1-13.
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mezhep haline nasil geldifi, ilk dénem guldtiin yiikselen ¢ikiglar1 ve Ca’fer es-
Sadik’m imémetinin giiclenmesinin sebeplerini ortaya koymaktadsr.

Sonmez Kutlu'nun “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Térthi Stire¢ Icinde
Semerelendirilmesi™'® adh makalesi ise, Ehl-i Beyt kavrarmnm, Islim 6ncesi Arap
kiilttiriinde ve Kur’an’in biitiinliii icerisinde hangi anlamda kullandigim, kimleri
kapsadifmm, Sia’mm bu kavramn nasil istismar ettifi {izerinde duran Onemli
caligmalardan biridir,

I Kenuyla figili Ana Kavramlar

A. Sfa Kavrammin Tesbiti

Sia, mezhep isimleri arasmda terim anlamm bakimindan c¢okca tartisilan
kavramlarmm baginda gelir. Bu nedenle Sia konusunda yapilan bu ¢aliymada konunun
daha iyi anlagilmas: i¢in, bu kavramm dil yapisim ve kronolojik olarak semantik
alaninin tespiti gerekir.

S1a, kok itibariyla Arapca’da stilasi kokten kullammm “g y’a” fiilinin

 mastaridir.'™ $ia kelimesinin gogulu “siya” dir ve “firkalar(firak)” anlammdadir.'”® $fa
Arapga’da, bir insamn yardimcis: ve taraftar olmak, firka, bolitk, miktar, siire, misafiri
ugurlamak, birinin pesinden gitmek, bir seyi yaygnlagtrmak ve bir gorils iizerine
birlesmek*'® gibi anlamlar: ifade eden bir kelimedir. Seyh Miifid Sia kavrammm ligat
anlan ile ilgili olarak sunlar1 belirtir: ‘Tegeyyu’ dilde temel olarak, dini anlamda birine
baglanmak ya da tabi olunana halisane dosthuktur.'!’

Kaynaklar incelendiginde, $ia kelimesinin kullamminda bazi farkhliklar bulmak
miimkiindfir. Sia’nmn terim anlamm tespit ederken, Siilerin Sfa kavramim pasil
tanimladiklar: ve bu kavramm igerifini nasil doldurduklar: 6nemli bir husustur. Bu

13 Kuthu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Térfhi Stireg iginde Semerelendirilmes?”, Isldmiyat, 111 (2000), 99-
120.

Y Tbon Manzlir, Lisdnu I-Arab, VIII/188 vd; ez-Zebidi, Tdcu I-Ars, VI40S.

113 e7-Zem#hseri, Kesgdf, 11/388; Muhyiddin ed-Dervis, I'rdbu’I-Kur ’dn ve Beydnuhu, Suriye 1988, V/215.

116 $ia kavrammm Arap lisanmdaki kullamslan ile flgili olarak bkz., Ibn Manzér, Lisdnu I-Arab, VIII/188 vd;
Ebit Said Negvani’)-Himyeri(573/1178), el-Hiru’l-"Iyn, ngr. Kemal Mustafa, Misir 1948, 178-179; smail b.
Hammad el-Cevheri(401/1010), es-Sthah Tdcu'l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, Daru’1-Kitdbi’l-Arabi, I-VII, Misir
trz., HI/340; Ebi’s-Saidet el-Mubdrek b. Muhammed el-Cezeri(606/1209), en-Nikdye fi Gartbi'l-Hadis ve'l-
Eser, Isméfliyyan Matbaas, Kum 1397, II/520; Ebf Yezid Abdurrahmén b. Muhammed fon Haldfin(808/1406),
Mukaddime, Cev., Zakir Kadiri Ugan, I-TI, Istanbul 1990, 1/495-496; ez-Zebidi, Tdcu'l-Arfis, V/405;
Abdulbisib Tah# cl-Hamide, Edebu 's-Sia ila Nikdyeti Karni's-Séni el-Hicrf, Mathaay-1 Safde, Misr 1388/1968,
13; Huseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara Universitesi Yay., Ankara 1983, 17; Figlah, Jmdmiyye Siasi, 9;
Saffet Sarikaya, Isldm Dagtince Tdrihinde Mezhepler, Tugra Matbaas, Tsparta 2000,155.

1¥7 Sevh Mifid, Evdilu I-Makaldt, 32-33.
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duram, biitiin mezhep adlar ve mezheplerin temel kavramlar: igin de gegerlidir.!'® Sia
kelimesini ilk donem §if kaynaklar farkh sekilde tanrmlamaktadr.

Nevbahti ve Kummi’ye gore Sia, “Peygamberin saghfimmda ‘Siatu Ali’ diye
isimlendirilen ve onun vefatmdan senra da Ali’nin halife oldufunu ileri siiren
kimselerin meydana getirdikleri bir firkadir.”!!? Seyh Miifid’e gore ise Sia; “Ali b. Ebi
Télib’e velayet yoluyla baglanan, onun Peygamberden sonra fasiasyz olarak nass ve
tayin ile gercek imim oldugunu kabul eden, ondan &nceki halifelerden de teberri eden
herkese verilen bir isimdir.”®® Ebfi Hatim er-Rézi ise, $ia’yy, “hilafetin Ali b. Ebi
Télib’in ondan sonra da veraset yoluyla cocuklarmin hakki oldufunmu kabul
edenlerdir”'?! geklinde tanimlamaktadsr.

Yukarida yapilan tamimlar, taraftar anlammimn digmda kullamlmistrr. Bu
kaynaklarda $ia, Peygamberin safhfmda ‘Siatu Al diye isimlendirilen ve onun
vefatindan sonra da Ali’nin halife oldugunu ileri siiren kigilerin meydana getirdikleri bir
firka olarak kabul edilmistir. Sia kavramiyla ilgili tanwmlar, bu mezhebin tegekkiiliinden
sonra yapilmis oldugundan, bu kavramin hangi zaman diliminde hangi anlama geldigini
sirf bu tammlardan fikir hadise irtibat: cercevesinde ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir.

Sia, bir cok ayeti ve Ali’nin fazileti ile alakali rivayetleri delil g&stererek;
Sia’nin baglangic noktasm, Peygamberin hayatta bulundufn donem olarak kabul
etmektedir.” $ia kavrammm kullanildig1 dénemler itibariyla yiiklenen anlamlara gore
bir ayirima gidecek olursak her donemde Ali Sfast tabirinin farkh sekilde kullamldigm
gorebiliriz.

Osman b. Affin(35-656) ve Ali b. Ebi Talib’in hilafeti doneminde
Miisliimanlarin siyast anlayigindaki farkhibiklar {izerine, topluluklar belirlemek igin,
Emevilere tarafiar olanlara Siafu Osman, Ali’ye taraftar olanlara da Siati Al
denmistir.’** Ciinkii Nasr b. Muzihim, Ali’nin saflarmdaki Osman’m katlini tistlenenler
igin “eg-Sia” tabirini kullanmmsgtrr.'® AK b. Ebi Talib’den sonra, kelimeyi tarafiar

'8 Bkz., Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 79.

19 en-Nevbahti, Frraku’y-Sia, 17; el-Kummi, Kitdh'I-Makaldt, 15,

120 seyh Mitfid, Evdilu’l- Makdldt, 33.

21 Ahmed b, Hamdan Ebli Hatim er-Razi(324/936), Kitdbi'z-Zine fi Kelimeti 'I-Islamiyye, thk., Abdullah Selam
es-Samerréii, Bagdid 1982, 259.

122 en-Nevbahti, Firaku's-Sta, 17; el-Kummi, Kitdba I-Makald, 15. Ayrica bkz., Allime et-Tabétabai, Isldmda
Sia, Cev. Kadir Akaras, Abbis Kazimi, Kevser Yay., II. Baski, Istanbul 1999, 28-31.

13 el-Ya'kibi, Tdrihu'l-Ya'kabt, [1/183, 184; en-Nevbahti, Frraku's-Sia, 15; Neget CaBatay ve I Agah Cubukcu,
Isldm Mezhepler Tdrihi, Ankara 1985, 52. Ayrica bkz., Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara
Universitesi Yaymlari, Ankara 1965, 75.

124 Nasr b. Muzfhim b. Seyyar el-Minkari(212/827), Vak ‘atu’s-Siffin, Beyrut 1921, 86.
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anlaminda Hasan b. Ali’nin Kffelilere hitaben soyledigi “sizler benim stamsimz...”'%
ifadesinin yammnda, Hiseyin b. Ali’nin hareketiyle ilgili de es-Sfo ifadesi
kullamlmugtir.'*® Ayrica bu kavram 64-65/684-685 yillarmda tarafiar anlammda Emevi
Siast olarak da kullanthyordu.'”” Yani bu kavram insicamh bir itikad? yaptya sahip bir
mezhep anlaminda kullamimamig, Ali b. Ebi Téilib’e siyasi anlamda taraftar olanlar
anlaminda kullantimistir. Bu gibi ifadelerin istilah anlam tagiyormus gibi kullaniimass,
tamamen mezhep taassubundan kaynaklanmaktadir. Benzeri sekillerde pek sik
kullantlmis ve bu kullanthista, kesinlikle bir mezhep kastedilmemigtir.'2®

Ancak Muéviye b. Ebi Sufyin(60/680)’1n minberlerde Ali ve onun taraftarlarina
yonelik hakaret vari sbylemleri,'* Ali tarafiarlarinm kendilerine olan diigmanliklarin
artirdi. Ciinkii bu Emevi-Hasimi ¢ekiymesinin bir uzantisi idi.’*® Bu sebeple Siaru Ali
tabirinin nzun siire canh kalmasina sebep olunmugtur. Kelimenin Emeviler doneminin
baslarinda, gerek siati, statuna, siatu Ali ve benzeri sekilde, gerek es-Sia tarzinda,
mutlak manastyla Sfilerin ileri sirdifli gibi nass, vasiyet ve ismet sHatryla miicehhez
bir $ii hilafet goriigline sahip zimrelere igaret etmedigi agik ve kesindir. Clinkii $ia’da
bulunan esaslarm tegekkiil etmesi ve mezhep esasi olarak ortaya ¢ikigma baghider. !
Kerbela olayindan sonra, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6n plana ¢tkmasi, Ali b.
Hiiseyin’in her tiirlii siyasi faaliyetten uzak durarak sessiz ve miinzevi bir hayat: tercih
etmesi, Siiligin temel 6gelerinden olan nass ve tayin fikrinin hilafetin Ali ve Fatima’dan
olan soyuna ait olduBu gseklindeki gfriislerin, o zaman diliminde insanlarm giindeminde
olmadigmmn agik bir ispatidir.'* Ctinkl, vasilik, mehdilik ve rec’at gibi ilk Sif fikirler,
hicri birinci asrm sonlarina dogfru, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Sliimiinden sonra,
onun adi efrafindaki iddialarla birlikte tarih sahnesine ¢ikmugtir. Bu fikirler hicri ikinci
asirda, Ali b. Ebi Talib’in soyn ile irtibatlandirilmig, eski Sasani kiiltiirtinden gelen baz
meotiflerle de biitiinlegerek kargimiza Siilik olarak giknmsgtar. '3

125 el-Mes 0di, Isbdru’l-Vasiyve li’l-Imdam Ali b. Ebi Talib, T1. Baski, Beyrut 1988, 169.

126 ot Taberi, Tarihu'I-Umem ve'I-Mutik, V/355. Ayrica bkz., Mustafs Kémil es-Seybi, Sild Beyne t+-Tasavvif
ve 't-Tegeyyil, Misir 1969, 23,

127 el-Belazur, Ensdb I-Egrdf, V/54-55. Ayrica bkz., Celaluddin Abdurralimén b, Ebf Bekir es-Suyuti(911/1505),
Tarihu'I-Hulefd’, thk., Muhammed Muhyiddin Abduthamid, Beyrut 1995, 190.

28 Krs., Figlal, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 33. Ayrica bkz., Hasan Ibrahim Hasan, “Aspects of Shi’ah
History”, Miislim World, C: XLVT, TV (1957), 271-282, 271; Bernard Lewis, “The Shi’a in Islamic History™,
Shi’ism, Resistance and Revolution, Ed., Martin Kramer, London 1987, 21-30, 21,

12 el-Beldzuri, Ensdb '-Egrdf, IN/243; et-Taberi, Tarifu 'I-Umem ve 'l-Mulik, VI/143.

130 sl.Ya’kbi, Tarihu’l-Ya kabi, 11/305.

Bl grs., Figlah, “Siiligin Dogusn ve Geligmesi”, 36.

32 Genis bilgi icin bkz, Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri, 15.

133 Bkz., Onat, “Yirminci Asmda Siflik ve fran Isldm Devrimi”, 125.
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Sonug olarak Sia, Ali b. Ebi Tilib’in Peygamberden sonra insanlarm en stiini
oldufumy, pass ve tayin ile imim atandifim, imAmetin vasiyetle cocuklarma gectifini
ileri siiren kisi ve topluluklarin miigterek adidir.

B, Rifiza Kgvrammin Tesbiti

Arapga bir kelime olan Réfiza, sozlikte, terk etmek, ayrilmak ve dafimak
anlamlarina gelen r-fz kokiinden tiiretilmis olup terk eden ya da ayrilan'** anlammna
gelir. Terim olarak Réfiza, Zeyd b. Ali’nin isyam esnasinda, Ebli Bekir es-Siddik
Abdullah b. Ebi Kuhafe(13/634) ve Omer b. el-Hattdb(23/644) mn halifeliklerini megru
gormesinden dolay1 ona olan desteklerini ¢ekip aynlanlara Zeyd b. Ali’nin verdii
isimdir.'* ikinci olarak ise, Muhammed Bakir’m 6liimii tizerine imAmetin kendisine
gectigini ileri siiren Mugire b. Séid’in imAmetini kabul etmeyerek onu terk edip Ca’fer
es-Sadik’m imAmetine inananlarm miisterek adidir.*® Réfiza kelimesinin terim anlam
sozlik anlamma uygun olarak gelistigi soylenebilir. Islim Mezhepler Tarihi’nin
gecirmis oldugu tarihi stire¢ icerisinde Réfiza kavramna yiiklenilen anlamlar farkhilik
arz etmekle birlikte, ilk dénem kaynaklari, Rifiza’y1, imimete iligkin goriislerini on
plana ¢ikartarak onu $12’yla es anlamh kullanirken, bazilart Sia’dan tamamen farkh bir
anlamda kullamrlar.

Cahz’m el-Osmdniyye adh eserinde gecen Réifiza kavrarm hakkinda bilgiler,
Hayyat'mn Kitdbti'I-intisér'1yla karsilagtirildiginda, ber ikisinde de bu kavram genel
kabullerin digmnda olmak anlamimnda kullanitmustir.*’ Cahiz’m Rafizi dedigi kimseler
Ali’yi Ebfi Bekir’e takdim eden ve onun Peygamberin vasiyetiyle halife olmasi
gerektigini savunanlardir., '**

Bagdadi’nin Mezhepler Arasindaki Fark'®® adh eserinde gegen Réfiza kavramu
hakkindaki bilgiler; Isferayini’nin es-Tdbsir’i ile karglastildifinda, bu kavramin,
dogrudan Sia kavrammin yerine kullamidig1 gériilecektir. Isferayini’nin Bagdadi’den
ayridif tek nokta Zeydiyye’yi Rafiziler icerisinde sayarak, Zeyd b. Ali’yi terk edenlere

134 fon Manzfir, Lisdnu l-Arab, /1196-1197.

135 Ebf’l-Abbéis Abdullzh b. Sirgir ol-Enbar Nési el-Ekber(293/906), Mesd ifn'l-Iméme ve Kitdbu'I-Evsat fi'I-
Makdlat, Beyrut 1971, 46; EbQ Hatim er-Razi, Kitdbd 'z-Zine, 270; ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu 'I-Ferid, Y1/245;, el-
Makrizi, el-Hitat, TI/351, Réfiza kavranm ile ilgili genis bilgi icin bkz., Yahya Dogan, Rafiza Kavram: ve
R?izﬂsk, AUSBE., Bastimams Yitksek Lisans Tezi, Ankara 2001.

136 Nasi el-Ekber, Mesd'ilu'l-Imdme, 46; el-Ey art, Makdldtu'l-Islémiyyin, 1/15.

137 Bbi Osman Amr b, Bahr el-Cahz(255/869), el-Osmaniyye, thk., Abdisselam Muhammed Harun, Misir 1955,
149, 225; Ebfi’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Mutezili el-Hayyit(300/912), Kitdb#t 'Iintisdr ve 'r-Red
ald Ravendi, Beyrut 1957, 13, 34-36.

38 el-Cahiz, el-Osmdniyye, 149, 225. Krs., Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi(285/898), Kitdbd'r-Red
ala'r-Réfiza, thk., Ahmet Suphi Furat, Sarkiyat Mecmuasi, VI (1966), 37-46; Calnz’m Rafiza ile ilgili griigleri
icin bkz., Aydwnh, Mu tezili Imamet Disincesinde Farkldasma Sireci, Aragtwma Yay., Ankara 2003, 135-139.
Y ol-Bapdadi, Mezhepler Arasmdali Farklar, 31.
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Réfizi, Zeyd’le birlikte olanlara Zeydiyye demektedir.!*® Sehristani’nin ise aym konuda
daha farkli bir goriigh vardir; Zeyd b. Ali s6yle diyordu; Efdal’m imim olmas: caizdir.
Kifeliler bu sézli ondan isitince, onun Eb{i Bekir ve Omer’den uzak durmadigimm
anladilar, onu reddettiler. Bunun i¢in Rafiza diye isimlendirildiler.'*! Ancak burada
Riéfiza kavraminmn, bir firka olarak degil, Kiife halki i¢in kullanildig goriilmektedir.

Ibn Teymiyye’nin Rafizilere reddiye niteligindeki eseri Minhacu Siinneti’'n-
Nebeviyye’sinde Rafizilerin isimlendirilmesine deginmekte ve Zeyd b. Ali isyam
esnasinda, Ebli Bekir ve Omer’in halifeliklerini mesru gormesinden dolay: ona olan
desteklerini gekip ayrilanlara Zeyd’in verdigi isim olarak belirtir.!*>

Eg’ari, Réfizileri Sia’nin bir kolu olarak ele almaktadir. O, $ia’mn Réfiza’dan
farkim su gekilde ortaya koymaktadir; Sa, Ali b. Ebi Télib’i diger sahabelere karsi 6ne
¢ikaran ve opun hilafetini savunanlardrr. Rafizilik ise, Ebi Bekir ve Omer’den teberride
bulunma ve sahabeleri, Ali b. Ebi T4lib’in imAmetini terk ettikleri igin tekfir etmektir.'**
Bunun yaninda Eg’ari, Zeyd b. Ali’nin hurucu esnasinda onu terk edenlerin, Réfizi
olarak isimlendirildigini sdylemektedir.'** Ancak bu isimlendirme, onlarm durumunu
tespit amaciyla kelimenin s6zciik anlamiyla kullamlmistir. Kelimenin kavramlagmasi,
Ebli Bekir ve Omer’in hilafetini kabul etmemek, kabul edenleri de tekfir etmek
seklinde, sozciik anlamina da uygun olarak geligmistir.'*> Ayrica Eg’ari, Rafiza’ya, Ali
b. Ebi Tilib’in imdmetinin nass ve tayinle tespit edildigi seklindeki goriiglerinden
dolay1, Imimiyye ismini de vermektedir.'*® Malati, Rafiza’y1 on sekiz firka ve delalet
ehli oldugunu ortaya koyarak, ImAmiyye olarak isimlendirmektedir."’ Buna paralel
olarak Harezmi de Sia’nm firkalarm: sayarken ImAmiyye-Rafiza baglantisi 6n plana
¢ikarmaktadir.'”® Ibn Hazm ise Rafizileri Imémiyye olarak degil, imémiyye’yi,
Rafizilerin agir1 kollarndan biri olarak takdim eder.'*® Ancak bu fikirlerin igtimai
hayata mal oldugu ve toplum tarafindan genel kabul gordiigi sdylenmese de,'”® Zeyd’in

140 e)-Isferaind, er-Tabsir, 15-16, 18.

1Y o5 Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/180-181.

12 {bn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, U8. Krs., Nesvanii’l-Himyeri, Haru’l-"Iyn, 184-185; Ibn Abd
Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, 11/404-405; Tbn Haldin, Mukaddime, 1/499-500.

5 el-Eg’ari, Makdldtu’l-Isldmiyyin, V15.

144 e)-Eg’ari, Makdldtu I-Islémiyyin, V61.

1S Rrs., Dogan, Rafiza Kavram ve Rafizilik, 34.

Y6 el-Eg’arl, Makdldtu'l-Islamiyyin, 1/15. Watt, Rafiza’ya imimiyye seklindeki kullanimmn ilk defa Eg’ari
tarafinda yapildigim savunur. Watt, “The Rafidites: A.Preliminary Study” Oriens, XVI(1963), 119.

47 Fb’l-Hoseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati(377/987), el-Tenbih ve’r-Red ald ERli'l-Ehvd’ ve’l-Bida’,
tkd, Zahid Kovseri, Kahire 1991, 14.

'* Ebi Abdillah b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi(387/997), Mefitihu'l-Uliim, Tabran 1347, 35.

™ {bn Hazm, el-Fasl, 1V/180.

130 Rrs., Onat, Emeviler Devri $if Harcketleri, 116-117.
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hurucundan dnce bu fikrin konulmamus bir sekilde var oldugu ortadir.*' Topluma mal
olmamis bu fikirler Zeyd b. Ali’nin hurucu ile iyice su yiiziine ¢ikmmg ve Ebfi Bekir ile
Omer’den teberri, bu firkanm en bariz 6zelligi olmustur.

Sonu¢ olarak, ilk dénem kaynaklarmdan bir kismi, Réfiza kavrammi Sfia
kavrammin yerine kullanmaktadir. Ancak Réfiza kavrammi S$ia yerine kullananlar
Réfizi fuokalar: tasnif ederken sikinti c¢ekmektedirler. Ciinkii Rafiziler icerisinde
gosterilen Zeydiyye mezhebi, daha sonra Zeyd b. Ali’nin, Eb@ Bekir ve Omer’den
teberri etmedigi igin ayrilanlara, Rafizi denmigti Ikinci olarak Rafiza kavrammin,
Sia’nmn kollarindan olan ImAmiyye’nin yerine kullanildigy goriiliir. Diger kullamimlara
gbre daha yaygm olan bu gegit bir kullanimda Réfiziler $ia’nm bir kol sayilmaktadir.
Bu gruba giren ilk dénem kaynaklar da kavramin ortaya ¢ikmasi noktasinda Zeyd b.
Ali’nin hurocuna dayandirirlar. Eg’ari ile baglayan Zeyd b. Ali’yi terk edenlere Réfizi
denmesi ve ayn1 zamanda onlarin imdmiyye diye de g¢agrilmasi olay1, kendinden sonraki
dénemlerde de devam etmigtir. Rafizileri Imfimiyye olarak kabul edenler onun igerigini
farklh doldursalar da, onlara Imimiyye denmesi konusunda fikir birligine vardiklar:
goriilmektedir.

13! fon Teymiyye, Minhdcu'’s-Siinneti n-Nebeviyye, 8.
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BIRINCI BOLUM
LK Sif FARKITLASMALAR

I. Farkhlagmalarm Ik Tezahiirleri

A, Imfimet

Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin ilk goriis ayriligma diistiikleri
mesele, imimet meselesidir. Bu gercefie pek ¢ok Mezhepler Tarihi kaynaf: dikkat
¢cekmistir. Negvinu’l-Himyeri, “Peygamberden sonra {immet arasinda cereyan eden ilk
ihtilafin ‘hilafet’ oldugunu”'*® ifade eder. Sii kaynaklarda Ali b. Ebf Talib’in bizzat
Peygamberin tayiniyle halife oldugu; hatta onun imimetinin Allah tarafindan farz
kilindig1; imAmetin sonsuza kadar onun soyundan ¢tkmayacag belirtilmektedir.' Bu
nedenle, Osman ve Ali doneminde imimet konusundaki tartigmalar, firkalar arasi
farkliliklarm mihverini teskil eder.'* $ia’ya gore imamet meselesi, halkm ihtiyariyla
belirlenecek ve onlarin se¢imine birakilmig, diinyevi bir maslahat degildir.

Ali b. Ebi Télib’in olaganiistli sartlar altnda Medine’de secildifinde bile,
sahabenin bir¢ogu Ali’nin yOnetimine karsi ¢ikmug, dierleri ise acgikca tarafsiz
kalmiglards.'>> Medineliler isteklerinde gok 1srarli idiler ve mutlaka bu vazifeyi Ali b.
Ebi Télib’e vermek istiyorlardi. Hatta hemen beyat etmeyi tasarlamuglardi. Ali b. Ebi
Télib, “Ben boyle gizli beyat istemem, herkes bana mescitte beyat etsin” demis ve
oradan ayrilmustir.’® Ali b. Ebi Télib, kendisini halife yapmaya tegebbiis edenlere, “Siz
bunu yapmaya ehil defilsiniz. Bu meselenin istigare ile ortaya konmasi gerektigi ve
Bedir ashabimin riza gosterdigi kimsenin halife olacagmi™®’ ifade etmistir. Bundan
sonra Ali b. Ebi Talib, Ziibeyir ve Talha’ya “isterseniz siz bana beyat edin, dilerseniz
ben size beyat edeyim.” Onlar da “biz sana beyat ediyoruz” deyip halifeliini kabul
etmiglerdi.'*® Halka yapilan baski neticesinde, halk Ali b. Ebi Talib’e miiracaat ederek

152 Nesvan0’1-Himyert, Hiru’l-"lyn, 212.

3 en-Nevbahti, Firoku's-Sia, 19; Seyh Sadk, $if Imdmiyye nin Inang Esaslar, 104; el-Kuleyni, K4fi, 1/286;
Seyh Miifid, Evdilu I-Makdldt, 33; Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan et-Tisi(672/1274), “imamet
Risélesi”, Cev. Hasan Onat, XXXV (1996), 179-191, 187. Ayrica, Kuleyni, Kummi ve TGsi’nin goriigleri
gergevesinde Sii Imémet Nazariyesi hakkmda genis bilgi igin bkz., Onat, “Sif Imémet Nazariyesi®, AUIFD.,
XXX (1992), 89-110. Imamiyye’nin Imamet Nazariyesi’nin Tegekkiil Siireci hakkmda genis bilgi i¢in bkz.,
Metin Bozan, Imamiyye’nin lmamet Nazariyesi’nin Tegekkill Sireci, Basthmamis Doktora Tezi, AUSBE.,
Ankara 2004,

13 el-Ey'ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, U2; es-Schristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/24. Krs., Avni ilhan, “imimet
Nazariyesinde Segim ve Nass Miinakasast”, DEUIFD., 1(1983), 137-147, 137.

35 fbn Hazm, el-Fasl, IV/159; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, IV/191-192. Ayrica bkz., Ramazan Hurg, “Siyaset
Bilincinin Olusumu Baglaminda Dért Halifenin Segim Sistemi”, FUSBD., 1 (2003), 389-418.

1% ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, 1/46; el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/559-560; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem
ve 'l-Muldk, V/157 vd; tbnu’1-Esir, el-Kamil, T11/191.

157 {bn Kateybe, el-Imdme ve 's-Siydse, 1/46; el-Beldzuri, Ensdbu I-Esrdf, 1/559-560.

18 jbnu’l-Esir, el-Kdmil, 11/191.
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onun bu teklifi kabul etmesini saglamstir.'> Halk, 35/656 tarihinde mescitte toplands.
Talba ve Ziibeyir’in bulunmas: da beyatn lehinde olmustur. Bu sirada Ali hutbeye ¢ikt:
ve “Bu is sizin iginizdir, kimsenin onda hakk: yoktur, siz kimi segerseniz, oylarimz kimi
getirirse halife o olur. Diin bir is lizere karara varmistik. Efer aym kanaatiniz devam
ediyorsa sizin oylarmizla secilmis bir kisi olarak halifelik makamma gelirim™®
ifadesini kullanmigtir. Bir bagka rivayette Ali b. Ebi Talib, “benden 6ncekilere nasil
beyat ettiyseniz, bana da dyle beyat ediniz...”’®" geklinde insanlarm beyat etmesini
istemigtir.

Sahabe arasmnda, hi¢ kimsenin Ali b. Ebi Télib hakkinda ag¢ik, miitevatir nasstan
s6z etmedigi gibi,'> Ali b. Ebi Talib de kendisini Peygamberin tayin ettiine dair bir
rivayette bulunmamugtir.'®® Bunun yaminda Ali b. Ebi T4lib’in, Eb Bekir, Omer ve
Osman’a beyat1 hususunda $ia diislincesinde gerekce bulunamamgty. Osman’in
Slimiinden sonra, isyancilarin Ali’ye halife olmasi i¢in teklif gétiirmeleri, Ali b. Ebi
Télib’in bu isin glirf isi oldufunu ve insanlarm istisarelerine firsat vermelerini
istemesi'® de hilafetin nasla olduguna dair bir rivayet olmadifinm gostergesidir. Cinkii
Ali b. Ebi Talib vefat etmeden 6nce, hilafetin kendi soyunda olmas: konusunda bir
beyanda bulunmadigi gibi, Hasan’a beyat edilip edilmemesi soruldugunda, rivayete
gore Miisliimanlart muhayyer birakmis ne emretmis ne de yasaklamigtir, 165 Peygamber
kendisinden sonra hi¢ kimseyi halife tayin etmemis, fimmeti kendi halifesini tayin
hususunda 6zgiir birakmmst. Ebi Bekir 13/634 yilindaki 6liimiinden 6nce, Omer’i bizzat
hilafete atammsti. Bu se¢im, Miisliimanlarin 6nde gelenlerine damgilarak yapilmig ve
ardmdan toplimun beyatiyla kabul edilmisti.'® Omer b. el-Hattdb, Osman’m halife
se¢ildii suray1 belirlerken oglunu da dahil etmis, fakat sec¢ilmemesini sart kogmugtu.
Iste Ali b. Ebi Talib bu hadiseye vurgn yaparak Hasan’s halife olarak belirlemeyecegini,
hilafetine de engel olmayacagm: aciklammsgts, '’

139 ibn Abd Rabbihi, el-fdu 'I-Ferid, /55, Ibn Tiktaka, el-Fahri, 84, 85.

160 Nési el-Ekber, Mesd'ilu’l-Iméme, 15; et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulik, V/157; tbnu’l-Esir, el-Kdamii,
/191 vd.

161 ed-Dineveri, Ahbdru’'t-Trvdl, 133.

122 Ahmed b. Yahya Ibn Murtaz8(840/1436), Tabakdtu 'I-Mutezile, thk., S.D. Wilzer, Beyrut 1961, 5.

165 el-Mes’0di, Murucu'z-Zeheb, 11/425. Krs., ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VII/328.

1% bn Kateybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/46; el-Belazuri, Ensdbu’l-Egrdf; 1/559-560; et-Taberi, Tdrihu'l-Umem
ve I-Muldk, IV/443.

' fbn Sa’d, Tabakdtu'l-Kibrd, T/34; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, TV/412; el-Mes’adi, Murficu’z-
Zeheb, /425; Tonw’l-Esir, el-Kdmil, V436; es-Suyutt, Tarihu'I-Hulefd’, 9. Krs., el-Kuleyni, Kafi, 1297.

16 Yo Sa’d, Tabakatii’l-Kibra, 111199,

167 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve'l-Mulik, TV/412; el-Mes’0di, Murdcu’z-Zeheb, V/42. Ayrica bkz., Mahfuz
Stylemez, “Hz. Hasan’m Hilafeti Muviye’ye Devrinin Arkaplam™, Isldmi Arastirmalar, XIV(2001), 459.
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Kifeliler, Ali b. Ebi T4lib’in vefatindan sonra, Hasan b. Ali’ye beyat etmigtir.'%®
Ancak biitiin bunlardan sonra, Hasan b. Ali, Muéviye’ye bir mektup yazarak halifeligi
ona teslim edecegini ve bir takim gartlar1 oldugunu bildirmig, onun bu gartlar1 yerine
getirmesi halinde, ona itaat edecegini'® ifade etmisti. Mufviye’nin Hasan’dan halifeligi
teslim almasi, Hiiseyin b. Ali’nin gehit edilmesi, siyasi yapida énemli degigikliklere
sebep olmug ve dengeler degigmigtir.'”

Bunun ardindan, siyaset arenasinda iktidara muhalif c¢evrelerde Hiiseyin b.
Ali’nin intikarm siyasi bir malzeme olarak kullanilirken, Ali Zeyne’l-Abidin 1srarla bu
¢izginin diginda kalmugtr.!”! O hayati boyunca, o donemde Ali b. Ebi Talib’in
Fatima’dan olmayan torunu Ebi Hésim’den olugan kanadmn g6lgesi altmda kalmugt:.
Ebli Hasim’den bir siire dnce 95/114 yilinda 6lmiistiir. Bunun yaninda Sia, Ali Zeyne’l-
Abidin vefat etmeden Snce, Muhammed Bakir’i vasi tayin ettiini iddia etmigtir,!™
Muhammed Bakir, babasi Ali Zeyne’l-Abidin gibi siyasetten tamamen uzak kalmis ve
sessizlifini devam ettirmis, siyas? iddiasim bir yana birakarak, ilim ve ibadetle meggul
olmustur.

Imfmiyye’nin imfmet zincirinde yer alan imamlardan Ali b. Ebi Télib, Hasan b.
Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali b. Hiiseyin hicri birinci asirda yagarmslardir. Bunlarin yagamig
olduklari zaman diliminde, $iilik dogrultusundaki farkhilagmalarm odak ismi olarak
kargimiza Muhammed b. el-Hanefiyye ¢ikmaktadir. Mubammed b. el-Hanefiyye’nin
ismi etrafindaki iddialar “ilk Sii farklilagmalar” olarak kabul edilebilir. Bu gergevede,
mehdilik, vasilik ve rec’at’la ilgili distinceler, farklilagmalarm niivesini olusturan
fikirler olarak almabitir,'”

Keyséniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin, babas1 Ali b. Ebi Télib’den sonra
mesru imém oldufunu ileri stirer ve Ali’nin, Cemel savasinda, sancaf: ona vermesini
imimetine delil getirir. Bazilari da Ali b. Ebi Télib’den sonra imimetin Hasan’a,
Hasan’dan sonra kardesi Hiiseyin’in vasiyeti tizerine Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
gectiini iddia ederler. Hatta Ali’nin Cemel savasinda, sancag1 ona verdigini, Hasan’dan

168 {bn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/140; ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 216-218; et-Taberi, Tdrihu'l-Umem
ve'l-Multk, V/158; ibn Haldfn, Kitdbu'l-iber ve Divinu'l-Mitbtedd ve't-Haber, 1-VI, Boyrut 1992, 11/186.
Ayrica bkz., er-Rézi, Kelam’a Girig, Cev., Hiseyin Atay, Kiltdr Bakanh, Ankara 2002, 273.

169 ed-Dineveri, dhbdru’t-Tvdl, 222; et-Taberi, Tdritm’l-Umem ve'l-Muligk, V/158; Tonw’l-Esir, el-Kémil,
I1H/405. Ayrica bkz., Bozkurt, “Aliogullarinin Siyasal Iktidar Istencinde Abbésiler Donemi- Ik Mitcadelesi:
Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye nin Isyam”, Dini Aragtirmalar, X111 (2002), 107-118, 107.

170 Krs., Figlah, Imdmiyye Siast, 9 vd.

! Bkz. Bozan, lmamtyye ‘nin Imamet Nozaripest'nin Tesekkil Stirect, 44.

172 el-Kuleynt, Kdfi, /305. Ayrica bkz., el-Kummi, el-fmdme ve’t-Tebsira, 63-64.

' Onat, Emevler Devri $if Hareketleri, 115 vd.



24

sonra imimet, Yezid b. Mufviye’ye beyat etmesi istendiginden Hiiseyin’in vasiyeti
fizerine Muhammed b. el-Hanefiyye’ve gectigi ileri striilir.'’* Gulatm ileri
gelenlerinden bir gahis olan Hamza b. Umére kendisinin imAm oldugunu, kendisine
gokten yedi sebep indifini, bu sebeplerle yerytiziinti fethedip ona sahip olacagim iddia
etmektedir.'”

Muhammed b. el-Hanefiyye tarafiarlari, Ibnw’l-Hanefiyye(81/700)’den sonra
imAmetin Muhamed Békir’a veya vasiyetle Ebli Hagim(99/717)’e gectigini iddia ederek
ihtilafa diigmuglerdir. Ayrica Ibnuw’l-Hanefiyye’nin Slimiinden sonra Keyséniyye’den
bazilari, imdm ve mehdileri olarak Muhammed b. el-Hanefiyye’yi tanirken, oghu Eb{i
Hagim’i dogrudan atanmmg yeni imim olarak kabul etmektedirler.'”® Ahbar’da gecen
rivayette de 5ltim dégegindeki Ebli Hgim’in, Horasan ehlinden kendisine gelen bir grup
insamn “Senden sonra bize kim emir olacak?” sorusuna Muhammed b. AL(125/742-
3)’yi gostermigtir.'”” Abbasi propagandas: fizerinde durulan nokta, imAmetin seklen,
98/716°da Sliimiinden kisa bir siire 6nce Ibn Hanefiyye’nin oglu Ebfi Hisim vasttasiyla
Abbasi ailesine gegmis oldufu gorligi lizerinde yatmaktaydi Ciinkii Hiiseyin’in
cocuklarmin hususi niteliklerle tamnmas: hentiz yaygmn hale gelmemigti. Ancak, Abbasi
halifelerinden Mehdi, Abbisogullar’nin Ali b. Ebi T4lib, Muhammed b. el-Hanefiyye,
Ebf Hagim, Mubammed b. Ali ile baglayan vasiyete dayah geleneksel imamet silsilesini
reddederek, imimet haklarmmn Abbés b. Abdilmuttalib’e bizzat Peygamberden almmag
oldufunu iddia etmisti. Bu smwalama Peygamberden Abbds b. Abdilmuttalib’e,
Abbis’dan sonra oflu Abdullah’a, ondan sonra Ali b. Abdillah’a intikal etmis ve sonra
da Mehd?’ye kadar gelmistir.'”® Ebfi Hagim’in Abbast Muhammed b. Ali lehine vasiyeti
konusu, pek ¢ok tartigmaya yol agmugtir. Abdullah b. Mudviye ve Muhammed b. Ali’nin
taraftarlar: arasmda Ebt Hésim’in vasiyetini kime biraktii: hususunda bir ¢ekigmeden
de bahsedilir.'” Ebi HAsim’in limiinden sonra, onun Slmeyip gizlendigini, gok
yakmda mehd olarak yeniden ortaya gikacagm,'® geride erkek gocuk birakmadan len
Eb( Hasim’in kendi yerini alacak olan imim olarak kiiglik kardesi Ali’yi atarmg
oldugunu,'® Ebf Haigim’in imémeti Abdullah b. Amr b. Harb el-KindP’ye vasiyet

"7 el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.

1% en-Nevbahti, Frraku'g-Sta, 25; el-Kummi, Kitaht 'I-Makaldt, 32 vd.

176 Eb’]-Ferec el-Isfehant, Mekdtilu't-Talibiyyin, 126; ibn Haldn, Kitb# I-Iber, NI/172.

77 Ahbdru’d-Devieti '-Abbdsiyye, 173, Kxs., Ton Sa’d, Tabakdti I-Kabrd, V/328; el-Mes’0di, Murucy 'z-Zeheb,
II/254. Ayrica bkz., Onat, “Ebt Hagim™, DI4, X (1994), 146.

178 _Ahbdru’d-Devleti’I-Abbdsiyye, 165.

17 en-Nevbahti, Frraku’s-$ia, 33; es-Sebristdnd, el-Milel ve 'n-Nihal, V152.

180 en-Nevbahti, Frraku’s-$ia, 31; el-Kummi, Kitghtt'I-Makaldt, 38.

81 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 28.
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ettigini,'® Ebfi Hasim’in Ca’fer b. Ebi Télib soyundan gelen Abdullah b. Muéviye
(129/747)’ye vasiyet ettigini'® ve imAmetin Beyan b. Sem’an’a gectigini'® iddia eden
firkalar ortaya ¢iknmstir. Beyan b. Sem’an da, Eb{i Higim’in imimete kendisini igaret
etmiy oldugunu'® iddia ettigi gibi, bazen de Beyan, Hiiseyin opullariyla da iligki
kurdugunu belirtereck, Muhammed Bakir’m imdmeti kendisine vasiyet ettifini ileri
sﬁrmﬁ@tﬁr.‘“

Sonug olarak, Peygamber doneminde Ali b. Ebi TAlib’in nassla imim tayin
edildigini ve imfémetin Ali b. Ebi Talib’in soyuna ait olduBuna dair bir haber varit
almaymnca $ia’nmin nass iddialari ve buna bagh olarak imimet nazariyesinin mesnetsiz
oldugu ortaya ¢ikmms olur.

B. Vasilik

Ca’fer es-Sadik oneesi itk $if farkhlagmalarin tezabiirlerinden biri de vasiliktir.
Vasilik, Peygamberin kendisinden sonra imamhig:i Ali b. Ebi Télib’e vasiyet etmesi
demektir.'® Peygamber, Tebitk seferine giderken, Ali b. Ebi Talibi Medine’de
birakmig, Ali b. Ebi Talib de ona: “Ya Resfilullah beni kadin ve gocuklarla birlikte mi
brrakiyorsun? diyerek {iziintiistinii ifade etmisti. Peygamber de; Ey Ali senin bana
durumun, Harun Misi’ya g6re ne durumda ise, sen de bana gdre Sylesin; bu sana
yetmez mi?”'®® geklindeki rivayeti Sif, Al b. Ebf Talib’in vasiliine delil olarak
gostermektedir.'® Peygamberin, Gadir Humm’da ve Kirtas hadisesiyle Ali b. Ebj
Talib’i kendisine vasi tayin ettifi iddiasiyla, Sia, vasi sifatm kullanarak, rivayetlerini,
ézellikle Sii kaynaklarda erken domemlerden baglatirlar.!®® Ancak Resflullah,
Miislimanlarm her tiirli iglerini yiiriitecek, yani devleti ybnetecek kimseyi tayin eden
agik bir s6z sdylemeden veya yazili bir vasiyette bulunmadan vefat etmigtir.'®! Biitiin
bunlardan anlagihiyor ki, Peygamber kendisinden sonra vasiyette bulunmamigtir. Ciinkii,

182 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 32.

183 ol-Kummi, Kitabti'I-Makdldt, 40, 179. Kry., Watt, Iskim Diigtincesinin Tesekkillin Devri, 64.

184 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30.

185 en-Nevbahti, Frraku s-Sia, 32; el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 30.

186 ei-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 30.

187 el-Minkéri, Vak’atu’s-Sffin, 14, 18; el-Ya’kdbi, Tarihu’l-Ya’kabi, 1/128; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-
Muliik, T378; el-Kuleynt, Kdfi, 1/279; el-Mesadi, Isbdtu’l-Vasiyye li’l-imami Ali b. Ebi Talib, 132-133; Tbn
Manzbr, Lisdnu'l-Arab, XV/394-395.

1%2 1bn Hanbel, Miisned, 1/170. Krs., el-Belazurl, Ensdbu’l-Egrdf, 11/348, 349.

189 et-Taberst, fticdc, Necef 1966, 1/163.

90 e)-Ya'kiibi, Tariku I-Ya kabs, /1 12; el-Kuleyni, Kdfi, 1/289; et-Tabersi, Mecmau'I-Beydn, 11/223; et-Tabersi,
DPlému’l-Verd bi A’lami’l-Hidd, 141. Aynica Gadir Humm olay: igin bkz., Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Humm
Meselesi”, AUIFD., XVI (1983), 461-470,

! fbn Hanbel, Misned, 1/47; Téhi Hiseyin, el-Fitnetu'l-Kabra, -1, Kahire 1966, 1/24. Ayrica bkz., Onat,
“Mezheplerin Inang Esaslarmm Sistemlesmesinde Kur’an’in Rolii”, I Kur’'dn Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay.,
Ankara 1994, 422; Muhammed Ceméaluddin Surlr, el-Haydtu’s-Siydsiyye fi ‘d-Devieti I-Arabiyyeti I-Isldmiyye,
Déru’l-Fikri'l-Arabi, y.y, trz., 11.
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Talha b. Musarrif, Abdullah b. Ebi Evfa’ya: “Peygamber, Miisliimanlara bir vasiyet
birakt: m? diye sordugu zaman, Allah’m kitabim tavsiye etti, kargihim vermigtir.”1%
Osman donemi fitne hadisesini incelediimiz zaman, hadisenin hicbir
safhasinda, Ali’nin vasilifi seklindeki bir fikrin etkili oldugunnu, kitleleri tabrik ettifini
gbremiyoruz. Yani fitne hadisesinin muharrik fikirlerinin Ali’nin vasiligi ile hicbir ilgisi
yoktur.'® Ancak Abdullah b. Sebe’ye atfedilen,'® “Her peygamberin bir vasisi vardr,
Ali de Muhammed’in vasisidirr. Muhammed nebilerin, Ali ise vasileria
sonuncusudur'® rivayetinin, bu zaman dilimi iginde herhangi bir irtibat oldugunu
sbyleyebilmek miimkiin degildir.'®® Bir baska rivayette ise Ali b. Ebi Talib’in halife
secilmesinde, Sebeiyye Ali’yi tehdit edip, ona suikast diizenleyecegini, opu da Osman
gibi dldiirecegini soyler.'”” Goriiliyor ki, Seyf’in rivayetleri tamamen birbirine tezat
seklindedir. Ebfi Zerri’l-Giffari(32/653), Osman’la karsilaghfmda, “Muhammed,
Peygamberlerin niibiivvette varisidir. Ali b. Ebi Talib de, Muhammed’in hem kendisinin
varisi hem de ilminin vasisidir...”'® ifadesini kullanmaktadr, Eb{i Zerr'in Osman’y
elestirisi, tamamen siyasidir.'® Ciinkii Osman’a beyat edildikten sonra Ali b. Ebi Tlib,
“..Allab’m elgisi, bize bir vasiyet birakmis olsayds, onun icin Sliinceye dek miicadele
verirdik...”2" seklinde halka hitap etmisti. Bu anlamda Ali b. Ebi Talib’e beyat edilirken
vasi gbriigliniin dile getirilmemesi, Siffin savagmda Al b. Ebi T4lib’in hilafetinin
tartigma konusu olmasi ve Hasan’mn hilafeti Mufviye’ye devretmesi herhangi bie
vasiyetin olmadipmnm agik delilidir ' Muhtér, Vasi(Ali b. Ebi Talib) oflu Mehd?
Muhammed b. el-Hanefiyye, beni size veziri ve emini olarak gonderdi. Size emir olarak
secti. Bundan hicbir suretle siipheniz olmamahdir. Beni dinsizlerle harp edip Ehl-i
Beyt’in kaninn intikamim almaya, zayiflari miidafaa etmeye memur etti.’”> Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin “vasinin oflu” biciminde nitelenigi, yalmzca vasiyeti kabul
etmeyenler tarafindan itirazla kargilagilabilirdi. Cok gegmeden guldt saflarinda,

52 ibn Sa’d, Tabakdtu I-Kabrd, 11/260.

%5 Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri, 2.
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%7 Seyf b. Omer ed-Dabi el-Esedi(200/815), el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, thk., Ahmed Ritib Armds, Beyrut
1406/1986, 96.
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19 Bkz., Siddik Korkmaz, Tariki Sireg Icerisinde Sebeiyye, Basiimamig Doktora Tezi, AUSBE., Ankara 2003,
140.
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2 el-Belfizuri, Ensdbu 'I-Egrdf, VI218.
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Muhammed b. el-Hanefiyye’ye vasiyet ettigini savunan goriigler ortaya ciknustir. Oyle
ki “vasinin oghs” fikri, “vasi” olarak ortaya atilmaya baglanmstir, >

Muhtér hareketinin ¢ikis noktasi, Hiiseyin b. Ali’nin kanmin talep olmasinn
yanmda, Ehl-i Beyt tabirinin kavram olarak sikca kollanilmas:, Vas? kavram ile bunlar
etrafindaki diiglincelerin bu esnada gekillenmeye baglamasi Muhtér hareketinin farkh
oldugunu ortaya koymaktadir. ™ Muhammed b. el-Hanefiyye, kendisine sorulan soruya,
“Su ogluma soyledifim seyi size s6yleyecegim, biz Ehl-i Beyt, bu iimmetin emirlik isi
bize herhangi bir suretle gelinceye kadar, biz onu zorla almayacagz...”?® seklinde ifade
etmigtir. Muhtir, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye mektup yazarak, ileriki giinlerde onun
admna fetibler yapacagmi haber vermigtir. Ibnw’l-Hanefiyye ise ona: “Bilesin ki, ben
isteseydim halkin bana kogtuklarini goriir ve kendime pek ¢ok yardimer bulurdum, fakat
ben onlardan uzaklagtim™% diye cevap vermistir. Muhtér ise, Hiiseyin b. Ali’nin gehit
edilmesinden sonra Emevi idaresine kargi tepkilerin yogunlashi Kiife’de onun
intikamim alma zemininden ortaya ¢ikan bir hareket olmustur. Bu hareketi 6nemli kilan
en Onemli sebep, Muhammed b. el-Hanefiyye ile iligkili gibi gosterip, hareketini
mesrulagtrma diigincesine sahip olmasidsr.

Rivayete gore, Ali b. Ebi Télib, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye bu alemdeki
hikmet ve sirlart; her ayetin tevilini ve biitiin hikmetleri 6grettizi,"” omm bu hikmet ve
sirlart bilmesi Muhtér tarafindan ona, Vasi vasfinin verilmis olmasina sebep olmustur.
Bu sebeple Muhtéir, Ali b. Ebi Talib icin kullandif Vasi sifatin, Peygamberin hukuki
ve dini halefi anlamnda kullanmgtir’®® Ali b. Ebi Talib’e atfedilen vasilik sifati
sebebiyle, Muhtér es-Sakafi, kendisini Vasi ofln Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
gonderdigini iddia etmistir.’® Ayrica, Muhtir'in vahiy aldiyn ve Muhammed b. el
Hanefiyye nin Ali tarafindan vasi olarak atandi iddia edilmistir.>'® Ancak bu dénemde
vasi tayininden s6z edebilmek zor goriinmektedir.”!' Bu anlamda Ali b. el-Hiiseyin’den
daha ¢ok, Muhammed b. el-Hanefiyye nin 8ne ¢ikist Vasilik gibi fikirlerin onun admm

2031 it b. Yahys EbG Mihnef(150/767), Maktelu I-Hiseyin, Necef 1960, 40 vd.
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cevresinde kullamillms olmabidwr. Muhtér’m bu tavnmn, vasilik gibi inamglarin
doguguna zemin hazirlamigtir.

Vasilik, mehdilik, rec’at gibi fikirleri savunan Kuseyyir el-Azze(105/723)’nin
fikirlerini, Medine ve Kife’de pek ¢ok taraftar bulan Hamza b. Umére tarafindan da
kabul edilmektedir>’> Fakat bu belki kendisinin karizmatik liderlik iddiasm
dogrulamak icin ashnda daha 6nceden maksath olarak karizmalar verilmis olan Ibou’l-
Hanefiyye’nin Allah oldufu hakkindaki bir fikir abartdmugtir. Kumeyt b. Ziyadd'm
Hésimiyyét'inda Ali b. Ebi Talib’in, Peygamberin vésisi oldugu seklinde fikirler vardar.
Peygamberin Gadir Humm’da Ali’yi kendisinden sonra miiminlerin emiri ve halifesi
olarak sectigini, fakat bagkalarmm bu hakk: opun elinden aldifim ve birbirlerine beyat
ettiklerini, bu beyatmn da tehlikeli oldugunu belirtmektedir. Ancak Ali b. Ebi Talib’in
hakkim elinden alan ilk halifelere lanet etmemekte, onlarin Peygamberin emrine
uymadiklarim belirtmektedir.?!*

Muhammed b. el-Hanefiyye 6ldfigiinde imémet, olu Ebli Hégim’e intikal
etmistir.*'* Ebi Hasim Sam’dan ayrildiktan sonra, imimeti Muhammed b. AL b.
Abdillah b. Abbas’a vasiyet ettifi iddia edilir.”!> Ebf Hasim’in iktidara kars bir tavir
igerisinde olmamasina ragmen, Olirken hilafete kimi vasiyet ettifi konusunda $ii
firkalar ihtilaf etmektedirler.?!® Bu itibarla vasiyet inancimn Ebfi Hagim’den sonra daha
¢ok konusuldugunu gormekteyiz.?!” Ayri ayn iddialara gore Ebfi Hésim, imAmete
Beyan b. Sem’an’,>!® kendi yerini alacak olan kiigitk kardesi Ali’yi,”’’ Peygamberin
amcas1 Abbés’m torununun gocugu Muhammed b. Ali’yi,”® Abdullah b. Amr b. Harb
el-Kindyi*' ve Abdullah b. Mufiviye(129/747)’yi** vasiyet etmigtir. Ebf HAsgim’in
bbyle bir vasiyetinin siipheli oldugunu gostermekle birlikte Sia’mn vasilik iddiasinin
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217 Bky., Watt, Isldm Dilgiincesinin Tegekki! Devri, 68 vd.

218 en-Nevbahii, Frraku’s-$ia, 31; el-Kummi, Kitdba I-Makaldt, 38.

219 en-Nevbahti, Frraku s-5ia, 28.

20 {bn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, 284; en-Nevbahti, Frraku's-Sia, 29; el-Kummi, Kitabn'I-Makaldr, 39.
Ca’fer es-Sadik dncesinde 8nde gelen $if hareketlerden Muhtdr’mn ayaklanmasinda ortaya gikan Keysaniyye,
Abbist ayaklanmasimn ¢ekirdefiini olusturmustur. Bkz., Hodgson, “How did the Early Shi’a Become
Sectarian?”, 9.

21 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 32.

22 el-Belfizlii, Ensdbu'l-Esrdf, 1763; el-Kummi, Kitdbd I-Makdlds, 40, 179. Krs., Wati, Isldm Dilsiincesinin
Tesekkiiliin Devri, 64,
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belki bu zamanda insanlara mal olmaya bagladifim sdylemek miimkiin olabilir. Ancak,
hicri birinei asirda hilafetin Ali b. Ebi TAlib’in soyuna hasredildigi seklinde bir fikrin
varhigindan s6z edilemeyecegi kendilifinden ortaya g¢ikmaktadir. Bu anlamda Ebé
Hasim’in vasiyeti ister sahih olsun, ister olmasin onun etrafindakilerin Muhammed b.
Ali’ye tabi olmalar, hilafetin Ali soyuna hasredilmedigi fikrinin giizel bir drnegidir.*?3

Beyan b. Sem’an’la birlikte Vasilik anlayws artik kitlelere mal olacak gekilde
tartigilir hale gelmistir. Ebl Bekir ve Omer’in hilafeti Ali b. Ebi Talib’den gasbettigi
anlayismm belirginlesmesi, Mugire b. Said ile birlikte vesayet fikrinin acik secik tarih
sahnesine ¢iktiim goriiyoruz. Ancak hilafetin Ali b. Ebi T4lib’in soyuna hasredilmesi
gibi bir fikrin bu hadise esnasmda mevcut bulundufunn gosteren her hangi bir delil
yoktur.??* Ebl Mansfir da Hiiseyin’in soyuna 6zel bir ilgi gostermistir. Bununla birlikte
o, sadece onlar adma ¢ahgan biri olmakla yetinmemis, Muhammed Békir’m vasisi ve
dolayisiyla onun halefi oldugunu ileri stirmiistiir.?> Bu anlamda Vasilik fikri birinci
asrm son ceyreinde yavas yavas tesekkiil etmeye baglammg, Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin oglu Ebfi Hisim’in 6liimiinden sonra kitlelere mal olmustuzr.

C. Ehli Beyt

Ehl-1 Beyt kavram, Stnniler ve $iiler arasinda en fazla ihtilaf edilen, istismara
agtk ve siyasallaghrilms Kur’ani kevramlardan birisidir.”” Cahiliye devri Arap
toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i Beyt tabiri, daha sonraki
dénemlerde sadece Peygamberin ailesi ve soyn manasma gelen bir terim olmustur.”’
Ehl-i Beyt teriminin tdrihi kokeni, cahiliye Araplarmm giiclii kabilecilik hislerine
dayanmaktadw. Onlarm arasmda Ehl-i Beyt kelimesi, kabilenin riyasetini elinde
bulunduran aileye atfedilmis ve kabile ailelerini ifade etmek iizere sonraki asirlara
intikal etmigtir,2?*

Misrrhilar, bizzat halifeye gikayetlerini iletmek icin geldiklerinde, Osman b.
Affan’a, “Ehl-i Beyt’inin sefihlerini tizerimize vali tayin ettin”™® diye elegtirirler.

23 Krs., Onat, Emeviler Devri §it Hareketleri, 116.

24 Bk, Onat, Emeviler Devri §it Hareketleri, 128,

5 en-Nevbahtt, Firaku’s-$ia, 38; cl-Kummi, Kitabi'l-Makdldt, 46; el-Eg’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, 1/75; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 187, es-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nikal, 1/209,

%26 Bk, Kutly, “Ehl-i Beyt® Sémbolik Kapitalinin Tarihi Stireg Iginde Semerelendiriimesi”, 99 vd.

27 Eb Mubhammed Abdilmelik ibn Higdm(218/834), es-Siretu Ibni Hisdm, Cev. Hasan Ege, Kahraman yay., I-
1V, Istanbul 1994, 1/165.

2 Ragb ol-Istahfni(502/1108), Mit'cemil Milfveddti'l-Elfazi'I-Kur'dn, thk., Nedim Mer’asli, Beyrut 1972, 25;
Ibn Manzir, Lisdru'l-Arab, X1/29. Krs., Goldziher, Arendok, Tritton, “Ahl al-Bayt”, The Encyclopedia of
Islam(2nd Edition) EF, 1 (1960), 257; Moshe Sharon, “Ahl al-Bayt-People of the Hause”, Jeruselam m Arabic
and Isiam, VIII2, (1986), 180; Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA., X (1994), X/498.

2 el-Belfzuri, Ensdb I-Esrdf, V/I62-63.
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Burada Ehl-i Beyt’ten maksat, Osman’m akrabalari oldugu agiktir. Ciinkii bu dénemde
Ehl-i Beyt kavranunn, Sia’nm kullandi3: anlamda ishlabi bir anlama sahip oldugunn
iddia etmek oldukea giictiir.

Hasan b. Al, Kifelilerin beyatindan sonra minbere cikip, Kiifelilere yaptij
konugmasinda; “Ey insanlar, beni biliyorsunuz, eger bilmeyen varsa ben, uyarici ve
Allah’a davet edici Muhammed Resfilullah’m oflu Hasan’im. Ben Ehl-i Beyt’tenim.
Oyle Ehl-i Beyt’im ki, Allah onlardan her tiirlti kusuru gidermis ve onlar1 tertemiz
kitmigtir...”>*° By anlamda Ehl-i Beyt’in kavram olarak kullamginm ilk Srnefini Hasan
b. Ali’de gbrmekteyiz. Ancak bu konugmamn hicbir sekilde, kendisinin halife olmasi
anlamnda kullanmadifm daha sonraki faaliyetlerinden anlamaktayrz. Muéviye’nin
hilafeti Hasan b. Ali’den devralmasi, ardindan halifelife oglu Yezid’i getirmesi,
minberlerde Ali ve onun tarafiarlarma hakaret hususundaki wygulamas:, Yezid’in
Hiiseyin b. Ali’yi Sldiirmesi ve Hasimilere baski ve igkenceler yapilmasiyla birlikte,
styasi ve ictimal yapida Onemli bir de@igiklik baslams ve yeni dengeler olugmustur.
Daha dnce var olan cahiliye donemindeki ‘Ehlu’l-Beyt’ unsuru, yeniden siyasi hayatta
belirleyici ve etkin bir gii¢ haline gelmistir. Bylece Kureys igerisinde Umeyyeogullart
ve Hasimogullar, iktidar miicadelesinde hak sahibi oldugunu iddia eden iki ayr1 Ehl-i
Beyt seklinde ortaya gikmustiw.”*' Bundan sonra da Mufviye tarafiarlari kendilerinin
Ehl-i Beyt olduklarm sdyliiyorlards.>*

IméAmet, Hasan ve Hiiseyin’den sonra, Ehl-i Beyt’in Fatima ogullan digindaki
mensuplarina yonelmigti. Muhammed b. el-Hanefiyye, nesep itibariyla peygamberin
torumu degildi ve karizmasm Ali’nin oflu ve Hasimi soyundan olmaktan aliyordu.
Muhtéar bdyle bir rolle ortaya ¢ikip Ehl-i Beyt adina, yani Muhammed b. el-Hanefiyye
adma beyat ahyordn.”® Ciinkii Muhtér, Muhammmed b. el-Hanefiyye ile goriigiip onu
da Fhl-i Beyt kamm talep edecefinden haberdar etmistir.”>* Muhtér Kife halkina;
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisine “..Ehli Beyt’in kamm talep etmeyi
emrettigini”**® bildirmigtir. Muhtar, Ehl-i Beyt isminde kendisi igin siyasi bir otorite

B0 el-Mes*(udi, Ishatu’l-Vasiyye, 168.

2! Bk, Kuthy, “Bhl-i Beyt” Sembolik Kapitalinin Téarthi Streg Iginde Semerclendirilmesi”, 110,

2 oi-Minkfiri, Vak ‘atu’s-Stffin, 32; Hiseyin Atvin, ed-Da'vetit' I-Abbdstyye-Mebadi ve Esalib, Beyrut 1984, 14
vd; Watt, Isldm Dagincesinin Tesekkil Devri, 47. Emevilerin kendilerini Fhl-i Beyt olarak kabul ettiklerini
sOyleyen Sharon, Mervan’m Ehl-i Beyt tabirini Emeviler icin kullandifmu ifade etmektedir, Sharon, “Ahl al-
Bayt-People of the Hause”, 183.

3 el-Beldzuri, Ensdb’l-Egrdf, V/213; e)-Ya’kabi, Tdrifkul-Ya kibi, 11/258.

>4 Ton Sa’d, Tabakdti I-Kabrd, V/98; ¢l-Belazuri, Ensdb I-Egrdf, V/218.

%5 el-Belazurt, Ensdb 'I-Egrdf, V/214. Buna benzer bir rivayette de; Rifd’a b. Seddid’a yazdgt mektupta «...Ehl-i
Beytin kanini talep etmeye cafiirryorum...” ifade etmekiedir. el-Beldzuri, Ensdb FEgrdf, V/217; et-Taberi,
Tarihu’I-Umem ve l-Mulitk, V/606; Tonu’}-Estr, ef-Kdmil, IV/I 214.
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arayan biri olarak kabul edilmesinin yaminda, birbirinden farkl siyasi taraftarlia
meylederek tutarsiz bir fikri yapiya sahip olmustur?*® Bu donemde Ehl-i Beyt
kavramimnm, $ia’nin anladigi anlamda 1stilahi bir igerige sahip olmasi miimkiin degildir.
Muhtér'm “Hiiseyin’in ve Ehl-i Beyt’inin kamm talep etme” diigiincesinin hentiz yeni
olugsmaya bagladifim ve en genel anlamda anlagilmasi gereken ilk dénemde, her ne
kadar Ali-Fétima ofullan tarafindan temsil edilmigse de, Berm Hésim’in biitiin kollar
Peygamberin mirasi egit hakka sahiptiler ve Ehl-i Beyt adina isyan edebilirlerdi.

Zeyd b. Ali, isyam igerisinde Ehl-i Beyt kavramm sikga kullandifm:
gormekteyiz. Kiife halkina beyat etme esnasinda konugurken “...onlari Ehl-i Beyt’e
yardim etmeye cagirdigim...”>’ ssylityordu. Bu donemde Emevi idaresine karst yapilan
isyanlar Ali taraftarlarinin destegini alabilmek icin Ehl-i Beyt’i siyasi miicadelelerinde
temel dayanak olarak kullanmglardrr, Abdullah b. Mudviye’nin bareketinin, genel bir
isyan hareketi olmasmm yaminda onun, ilk dnce davetini Al-i Beyt admna yaptis
goriilmektedir. Ciinkii Kife halki Yezid b. Velid’e beyat etmeye yanasmayarak onu
isyana tesvik etmistir. Abdullah b. Mufviye harckete gegerek er-Riza min Al-i
Muhammed sloganyla beyat almmstir.”® Ancak daha sonralan, bu slogam birakip, kendi
adina beyat almaya baslanmgtir.**

Diger tarafitan Abbasiler, Kabe’deki dini gorevieri sebebiyle kendilerini Ehl-i
Beyt olarak gérmiiglerdir. Abbasiler Ehl-i Beyt adina Ali’nin gocuklarma haklarmi geri
vermek igcin Emevilere karst Ehl-i Beyt tarafiarryla birlesmislerdi. Ciinkii Abbést
davetinin devam ettigi siire icerisinde Muhammed b. Ali’nin beyat1 er-Riza min Al-i
Muhammed adma almas;”® Peygamberin Ehl-i Beyt’ine karmi duyulan sevgi ve
saygidan istifade etmek icin kullanilmigtir. Ancak tam Emeviler’e galip gelmek
fizereyken ana amaclar: yonetimi ele gecirmek olan Abbasiler, Ehl-i Beyt taraftarlarim
kenara ittiler.2*!

Ehl-i Beyt’in bizzat Higimojullar: icerisinde bile net bir tammnin yapilamarmg
olmasi, Ali taraftarlarinn, farkli goriisler nedeniyle giiclerinin boliinmesine neden
olmugtur. Su bir gercektir ki, gerek Hagimogullary’nin kendi icerisinde, gerekse disinda
Ehl-i Beyt’in tanimlamasmdaki ihtilaf sona ermemigtir. Arap kiiltiiriine ve Arap diline

36 Ebl Hatim er-Rézi, Kitdbd 'z-Zine, 294; Tonu’l-Esir, el-Kdmil, IV/170.

BT el-Belgzni, Ensdbu I-Egraf, /434,

B8 Ebi'l-Perec el-Isfehini, Kindbt'I-Egani, ngr., A. Ali Mithenn-S.Yasuf Chbir, I-XXVIL, Beyrut 1995,
XI1/228.

% Ebty'|-Ferec el-Isfehant, Mekdrilu't-Talibiyyin, 157.

% ton Sa’d, Tabakdtit I-Kitbrd, VI327; es-Suyuti, Tarthu'I-Hulefs', 298.

M1 Seyyid Murtaza el-Askeri ¢l-Huseyni, “Ehl-i Beyt Mektebinde Imémet ve Hilafet”, Ehl~i Beyt Mesqji, X1
(1996), 32-44, 35.
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karakteristik olmayan liderlik ve asillik statiisii olarak gdsterilen Ehl-i Beyt’in kullamm
dikkate degerdir.

Tusi ve Tabersi’ye goére, Hiid suresinde gecen, meleklerin Hz. Ibrahim’in ev
halkma dedigi “Ey Ehli Beyt! Allah’m rahmeti ve bercketi sizin {izerinizedir™*
ayetindeki Ehl-i Beyt’ten maksat Sare’dir. Ciink{i o, Hz. Ibrahim’in amcasinin kizidir.
Bundan dolay: kiginin hanwmnt onun Ehl-i Beyt’idir, somcu ¢ikmaz.*® Ancak gerek S8
gerekse Sinni tefsirciler, Hid sfiresindeki Ehl-i Beyt kelimesinin anlamnin, Hz.
Ibrahtm’in hanimi oldugn konusunda hemfikirdir 2

Miibshele (karsibikli lanetlesme)**® ayetinin, Ehl-i Beyt’in {iyelerinin adm teyit
ettigi iddia edilir. Necran’da Hiristiyanlar tarafindan Peygamberin 6gftlerini reddeden
ayet gOyledir; “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda g¢ekigenlere de ki:
Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak fizere, siz kendi ¢ocuklarimz biz de kendi
cocuklarimizi, siz kadmlarimz, biz de kendi kadinlarmzi cagwalim, sonra da dua
edelim de Allah’tan yalancilar fizerine lanet dileyelim.”2* Peygamber bu ayetten sonra
Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin’i alarak miibdheleye ¢ikmustir.**” Halbuki, bu ayet,
Necran Hrwistiyanlan ile ilgili oldufu bilinmektedir. Ctinkii Necran Hiristiyanlarmdan
bir heyet, Peygamberin huzuruna gelerek, Kur’dn Hz. Isd’nin babasiz oldugunu kabul
ettifine gore, onun Allah olmas: lazim gelecegini iddia ettiler. Hz. Peygamber, onlan -
kim yalanci ise Allah’in ona lanet etmesi i¢in- dua etmeye ¢agirdi. Fakat Necran heyeti
buna yanagmayarak Miisliimanlarm himayesine girmeyi kabul eden bir antlagma
imzalayip gittiler*® Ancak Sii miifessir Tabersi'ye gore de kadmlarmuz ve
gocuklarimiz: ifadesinden maksadm Fatima ve iki ol Hasan ve Hiiseyin’den bagkas
oldugunu sbyleyen bulunmadifm, biitiin bunlarin Ali’nin {istiinliSiintin ve derecesinin

2 11, Hod, 73.

3 ot-T0st, et-Trbydn fi Tefstri'-Kur'dn, VY34; ct-Tabersi, Mecment 'I-Beydn, V1274,

“4 et-Taber, Camiu’l-Beydn an Te vili’l-Kur’dn, X11/76-77; et-Tabersi, Mecmdul-Beydn, V/233; Alauddin Al
b. Muhammed b, ibréhim el-Bagdadi el-Hazin(725/1324), Lababu’t-Te vil fi Medni t-Tenzil, Mecmau’t-Tefisir
Iginde, Caprt Yay., I-VI, Istanbul 1979, I1/344; cl-Kurthbi, el-Camiu Ii Ahkdmi'LKur'an, TX/61; el-Firuzabidi,
Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, Mecméiu’t-Tefiisir Iginde, Cagn Yay., I-VI, Istanbul 1979, TI1/344.
A?nca bkz., Ca’fer Murtaza el-Amili, “Kur’an’da Ehl-i Beyt”, Ehl-i Beyt Mesaji, istanbul 1(1993), 8.

* et-Taberd, Camiu’F-Beydn an Te 'vili'l-Kur'dn, VUAT3-76; cz-Zeméhsert, Kessdf, 1/307; Corfimi’nin bu ayet
hakkindaki yorumlar: i¢in bkz., Sayin Dalkwran, Osmdnli Devietinde Ehl-i Siinnet’in 8i’t Akidesine Tenkidleri,
Osmiénh Aragtirmalars Vakfi Yay., Istanbul 2000, 208-209.

36 3 Al imran, 61.

#7 Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Mekki el-Heytem$(974/1567), es-Savdiku’l-Muhrika
fi’r-Reddi ala ERli’l-Bid i ve’z-Zindika, Istanbul 1994, 11/453.

#% 1bn Sa’d, Tabakdtit'I-Kubrd, 357; Ebdt Zeyd Omer ibn Sebbe(262/876), Tarihu'I-Medineti'I-Manevvere,
thk., Muhammed Fehim Seltlt, I-TV, Cidde 1979, /310, Ayrica bke., Arzina R, Lalani, Early Ski’i Thought The
Feaching of Imam Muhammed ol-Bakrr, The Institute of Ismaili Studies, New York 2000, 6.
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yliceligini belirttigini, bunlar destekleyen bagka sahih rivayetlerin de mevcut oldugunu
savanmmgtur. 2%

Kur’dn’daki “Stiphesiz Allah ve Melekleri Peygamber Muhammed’i dverler; Ey
inananlar, siz de 6viin, ona salat ve selam getirin”®™° ayeti indirildiginde Miislimanlar
Peygambere gelerek: “Ey Allah’in Resiilii, sana nasil salat edelim?” diye sormuslar.
Peygamber de; ‘Ey Allah’im Ibrihim’e ve Al Ibrabim’e salat ettigin gibi,
Muhammed’e ve Al-i Muhammed’e salat et...” deyin™®! buyurmustur. Bu ayet ve hadis,
Restile ve Aline, salat ve selam getirilmesini emretmektedir.”>> Bn ayete gore Cenab
Hak, Allah ve Meleklerin salatta bulundugunu bildirdifi Peygambere, Miiminlerin de
salat-u selamda bulunmalarim emreder, fakat ona akrabasmm ortak kilmaz.?>® Cabir b.
Abdillah(78/697)’a gore de, Al-i Muhammed’den maksat, onun fimmetidir.>>*

Sonug olarak, Ehl-i Beyt tabiri, ev halky, es, ¢ocuklar ve evde bulunan insanlar
anlammda, Arapga’da giinliik hayat icerisinde kullamilan bir tabir olmustur. Giinliik
kullapymdaki anlammin yammnda diger bazi anlamlar icin de kullambrugtr. Cahiliye
doneminde kabilenin hakim ailesini ifade eden anlamda kullanilmasmmm yanmda,
Peygamber doneminde kelime anlamm ybniiyle ifade edilmigtir. Ebl-i Beyt tabirine
kavram olarak farkh anlamlar yiklenmesinin ve siyasi amaglar icin kullamlmasimin
baglangic: Hiiseyin b. Ali’nin gehit edilmesinden sonradw. Ali b. Hiseyin’in aktif
siyasetten uzak kalmasiyla, gézler Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ve Abbéasogullarma
gevrilmistir. Ciink# hicri ikinci asrin ilk ddneminde Abbésiler er-Riza Al-i Muhammed
sloganiyla davete baglamig, Eb( Héigim, hilafeti Abbédsilere vermistir. Ancak Hasan ve
Hiiseyin ofullan: bu iddialara kars: gikarak, imémetin Higimilerden Ali’nin Fatima’dan
olan soyu ile devam ettifini savunmuglardsr.

D, Mehdilik

Mehdi kelimesi Arapca olup, ‘h-d-y’ kokiinden tiiremistir. Bu k&k birine yol
gostermek, birini dogru yola veya do@rn inanca sevk etmek®” manasma gelmektedir.
Allab’m isimlerinden Hadi kelimesi de bu kokten tiiremistir. Hidayet edici, kurtuluga

2 et-Tabersi, Mecmdu'l-Beydn, T/453. Ayrica bkz., Mehmet Ali Buyikkara, Jmdmet Mecadelesi ve
Hasimogullars, Ragbet Yay., Istanbul 1999, 81.

230 33, Ahzap, 56.

! 1on Kayyim, Celdu LEfhdm fi Fazli's-Saldti ve 's-Selém ala Muhammed'in Hayri'l-Endm, 65 vd.

22 gevh Muhammed Mer’i el-Antaki el-Emin, Limaza inherty Mezhebe 's-Sta, Beyrut trz., 86.

3 Mehmet Said Hatiboglu, “Islimda fik Siyisi Kavmiyetgilik Fhlafetin Kureyslilisi”, AUIFD, XXII (1978),
140.

24 ol-Beyhéki, es-Stinenu Katbrd, /152,

35 1bn Manziir, Lisdnu’l-Arab, XV/354; Abmed Asun, Mincid, Beyrut 1956, 859; Sa’d Muhammed Hasan, /-
Mehdiyyetit fi I-Islam, 1. Bask, Kahire 1953, 45; Figlah, Ahmediyye Mezhebi, 14 vd.



34

ulagtiricy, rehber anlamindadir.?*® Mehdi kelimesi ise kendisine rehberlik edilen demek
olup, Allah tarafindan yol gbsterilen, yani hususi bir tarzda Allah’m hidayetine nail olan
kimse veya kisi manasina gelmektedir.?>” islam kiltiirinde, kiyametten dnce gelmesi
beklenen bir kisi anlaminda kullamlmaya baslamadan 6nce, giinlitk dildeki manasiyla,
“dogru yolu takip eden ve kendilerine yol gosterilen halifeler Ebi Bekir, Omer, Osman
ve Ali hakkinda”®® kullamlmmstir. Mehdi inanci, Simerlilerde dogup, Babillerde ve
Misrrhilarda devam etmigtir. Bu inang her dinin kendi tarihi, psikolojik ve sosyolojik
sartlarina gore dogmus ve gelismistir. >

Miisliimanlar arasmda,?® Yahudi’®' ve Hiristiyanliktaki®®* gibi beklenen bir
kurtaricr fikri bulunmakla beraber, Mesth ve mehdi fikri birbirinden farkhdir, ancak
tistlendikleri roller aymdir. Beklenen kurtarici fikri yalmz Yahudilik ve Hiristiyanlhifn
degil, hemen biitiin dinler ve kiiltiirlerin sahip oldufin ve yagatti: bir timit ve kurtulng
idealidir. Mutlak kotii idarecilerin hiikmii altinda ezilen kiitleler, kendilerini
karanhklardan aydmbha ¢ikaracak bir Mehd?’yi daima beklemislerdir.

Mehdi diiglincesi, tam bir ideolojiyi, kendilerine yapilan zulmii engelleme
giictine sahip olmayan diiskiinler ideolojisini igerir. Bu diiskiinler, zuliimle dolduktan
sonra, yeryiiziini adaletle doldurmak i¢in Allah’m gonderdifi bir kisi tarafindan
kurtariimay: bekler.2®* Mehdi, hadi ve miihtedi kelimelerinin Peygamber déneminde
kullanildigmm delilleriyle belirten Ahmed Emin, giinlimiizdeki kavramlagms gekliyle itk
dénemlerde mehdilik anlayismmn olmadizm ifade etmektedir, 2

Rec’at fikrinin ilk defa, sabsiyeti oldukca karigik, karanlik, hatta mechul bir
kimse olan Abdullah b. Sebe” vastastyla ortaya atddif: iddia edilmektedir. Rivayete
gore, Abdullah b. Sebe’ su iddiada bulunmugtur; “Garip sey! Insanlar Isi’nin

%6 on Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/354; Astm Efendi, Kdsim Terciimesi, I-111, Istanbul 1887-88, III/955; D. B.
Macdonald, “Mehdi”, ME?A ., VIT (1997), 474; Tthan, Mehdilik, istanbul 1993, 7-8.

B7 o7-Zebidt, Fhou’l-Aras, X/407; Macdonald, “Mchd?”, VIVA74.
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Miisliimanlar Arasindaki Itk Tezahiirleri, AUSBE., Basilmamig Yilksek Lisans Tezi, Ankara 1998.
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bkz., Tthan, Mehdilik, Istanbul 1993: Figlah, Cagmuzda Frikads Istom Mezhepleri, Selguk Yay., VI Bask,
Ankara 1993, 246-288.
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53 Bkz., Figlah, Cagmizda ltikads Islém Mezheplert, 267. Kry., Hhan, Mehdilik, 45-63.
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donecegine inamiyor da Muhammed’in dOnecegini kabul etmiyor. Halbuki Allah
Kur’dn’da; “(Resfiliim) Kur’an’1 (okumayz, teblig etmeyi ve ona uymayi) sana farz kilan
Allah, elbgtte seni (yine) doniilecek yere dondiirecektir™®®® buyurmaktadir. O halde
Muhammed dSnmeye Isd’dan daha layiktir.*’ Abdullah b. Sebe’, Ali b. Ebi Télib’in
Olmedigini, kiyamet giiniinden 8nce diinyaya gelecegini ve zuliim ile dolan diinyay:
adaletle dolduracagmi iddia etmistir.?®® Yine Ali b. Ebf Talib’in Kéife’de slduraldigtnt
Abdullah b. Sebe’ye bildirenlere; “Onun beyninin yetmis ayr1 bohga igerisinde getirmis
olsamz bile, sizi yine tasdik etmeyiz. O semadan inip diinyaya hakim olmadik¢a
6lmez”*® diye cevap verdigi rivayet edilir. Ali b. Ebi Talib doneminde bu fikrin
varligmdan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Ancak bu $if mezheplerde temel
inang haline gelmis; imamlarm 6lmedigi, sonra donlip dligmanlarindan intikam alacags,
yeryliziinii adaletle dolduracag: fikri yayginlasmms, o dénemde de $ii ayaklanmalarda
onemli rol oynamustir.’”® Daha sonra, rec’at fikri, Muhammed b. el-Hanefiyye’den
basglamak iizere, Sia’nm imém olarak g6rdiifii pek cok sahsa tatbik edilir olmustur.

Muhtér’m Muhammed b. el-Hanefiyye’ye “Ehl-i Beyt’in kaninin intikami igin
davet edecegim™?”! ifadesi {izerine, Tbnu’l-Hanefiyye’nin ona kars1 bir sey s6ylememesi,
onun sukutunu izin olarak kabul edip, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu
ve kendisine onun adma beyat edilecegini; ¢linkii Mehdi’nin kendisine bSylece emir
buyurdugunu sSylemistir.>> Bu anlamda Muhtir'm Mehdi olarak isimlendirdigi
Muhammed el-Hanefiyye’nin kendisinin hayra ve iyilie delalet ettigi i¢cin Mehdi
olabilecegini iddia etmigtir.

Muhtér, Ibréhim b. Malik el-Ester’e giderek, Vast oglu Mehdi Muhammed b. el-
Hanefiyye’den kendisine mektup getirdigini, kendisini desteklemesini ister. Mektupta,
“Besmele, el-Mehdi Muhammed’den, Ibrahim b. Mélik el-Ester’e...”?” seklinde bir

266 8. Kasas, 85.

%7 et-Taberd, Tdrihu'l-Umem ve'l-Multk, TV/430. Ayrica bkz., Ahmed Emin, Duha'l-Istém, T/237; Sa’d
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788 el-Kummi, Kitdb'L-Makdlds, 20-21; Nagi el-Ekber, Mesdilu’L-imdme, 22; ¢l-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 177, 212-213; el-Isferf’ini, et-Tabsir, 71; es-Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, 1/174; Ebl’s-Send
Sehabeddin Mahmad b. Abdillah el-Alusi(1270/1854), Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dn’il-Azim ve Seb’u’l-
Mesdni, I-XXX(1S cilite 30 cilt), Beyrut trz., XX/22.

26 {bn Hazm, el-Fasl, IV/180.
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baglangic ciimlesi vardwr. Ancak Ibrahim b. Malik el-Egter, daha 6nce de bdyle
yazismalarimn oldugunu ve Ibnu’l-Hanefiyye’nin bu tarz hitabmm olmadigim soyler ise
de, Muhtir onu sahitlerle ikna ederek, kendisine katilmasmi saglar.>™ Bu anlamda
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin etrafinda toplanan ve adina hareket eden kisilere kars:
temkinli yaklastigmi, agir1 fikirlerden kendisini uzak tuttugunu séylemek miimkiindtir.
Ne var ki, Kafe’de Muhtdr es-Sakafi’'nin kendisi adma baslattifs harekete kargs
gOsterdigi direng, istikrarli olmamugtir. Muhtar, Kiife’de insanlar1 Ibn Hanefiyye’ nin
halifeligine davet etmis ve onu mehds olarak adlandirmusti.>”> Muhtemelen bu diistince
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin §Sliimiinden sonra ortaya ¢ikmig ve yayginhk
kazanmstir.

Muhtér, Kifeli taraftarlarmm kendi evinde topladi ve su agiklamayi yapty
“Vasinin oglu Mehdf Muhammed b. el-Hanefiyye beni size giivenilir bir adam, bir lider
ve se¢ilmig bir taraftar olarak, kafirlere kars: ve Peygamber soyunun kanimimn intikamim
alma arzusuyla savagmak icin g(inderdi',””6 Mehdi kavrami, Muhtér tarafindan oldukga
islenmis gozitkmektedir. Muhtir’m Mehdi akidesinin, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
sahsmda tecelli ettirerek bunun Sif akidelere has bir vasif olarak kabuliinde biiyiik rol
oynadigma isaret edilmigtir.>’’ Bu sebeple Muhtar, kendilerini Mehdi taraftar olarak
niteleyen Mevéli’ye dayandirmak zorunda kalmistir.

Muhtir’m giderek biiytiyen hirsini anlayan Abdullah b. Ziibeyir, onunla igbirligi
icinde oldufu icin Muhammed b. el-Hanefiyye’yi hapse attwmigtir ve daha sonra
Radva’ya siirgiine géndermistir. Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhtir’n dinde bir fitne
¢ikarmasmdan korktugu icin Irak’a giderek Muhtér’s ve ona tabi olanlar1 uyarmak
istemigtir. Muhtdr Mubammed’in diiglincesini duyunca taraftarlarina goyle dedi: Bir
taraftan Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisini gorevlendirdigini sdylerken diger
taraftan Kiife’ye gelmesini onlemek igin;, “Biz Mehdi’ye beyat etmigizdir. Mehdi o
kimsedir ki, kilicla kendisine vuruldugu zaman kilic gecmez ve hicbir sey yapmaz”
iddiasim ortaya atmgtr. Ibnu’l-Hanefiyye de onun kendisini 6ldiirebilecegi zanniyla
Kife’ye gitmemistir. 2’

Emevilerin baskici yénetimi ve diizensiz hayat tarzi Miisliimanlarm {imitlerini
yikmugtir. Ozellikle Kerbela katliammdan sonra, Miisliimanlarin zihinlerinde, Allah

7 ed-Dineveri, Ahbdru't-Tivdl, 289-290; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VIII/265.

" Ebfi Muhammed fbn A’sem el-KQfi(314/926), Kitdbu'l-Futah, 1-1(4 cilt) Beyrut 1986, 1-11/584; ibn Abd
Rabbihi, el-TkduI-Ferid, 11/406.

216 ol-Belazuri, Ensdbu’l-Egrdf, V/i218.

277 Bkz., Figlah, Imdmiyye Siast, 143; G. Levi Della Vida, “Muhtar”, MEIA., VIII (1997), 515.

8 Yon Sa’d, Tabakati'I-Kibrd, V/101; el-Ya'kobi, Tdrihu’'l-Ya'kabi, 11/261.
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tarafindan kendilerine yol gésteren bir lider olan mehdi diisiincesi olugmaya
baslamustr.””® Biitiin bunlar baglangicta Kiifelileri etkileyen Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin sahsiyeti degildi. Belki de s6zde makam sahibi olarak onun ismi ile
hareket baglatilmig olabilir.?*° Muhtér’m mehdilik propagandasi, hem Araplar hem de
Kife de yasayan Iran’hh Mevélinin destefini kazanmasina sebep olmustur.?*' Muhtar’m
bu tavr, rec’at ve gaybet gibi inamglarin dogusuna zemin hazirlammstir.

Islim toplumunda Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu s6yleyen
firkalardan biri de Keyséniyye’dir. Clinkii her $if imim dogmus, yasamis, miicadele
etmis ve Olmiigtlir. Bu 6liimii kabul etmeyenler, onun diinyaya dtnecegini, diinyay:
adaletle dolduracagmni iddia etmislerdir.”*? Ibnu’l-Hanefiyye nin 6liimiinden sonra, onun
hala hayatta oldufunu ve adaleti yaymak iizere, mehdi olarak donecefini iddia
etmiglerdir. % Ayrica Kuseyyir el-Azze ve Seyyid el-Himyeri(178/794) nin,
Mubammed b. el-Hanefiyye’nin rec’at’ini kabul ettiklerinden dolay1 hem Keysani®*
hem de Kerbiyye firkasma mensup olduklan sGylenmektedirler.”®® Bununla birlikte
Keysanilyye’nin mehdi bekleme umudu, Ali taraftarlari ve Miisliimanlarm biiylik bis
cogunlugunu etkilemistir.

Mehdilik fikirlerini savunan gahislarin baginda Hamza b. Umére gelmektedir.
Mubhammed b. el-Hanefiyye’nin Allah oldugunu ve kendisinin de onun Peygamberi
olduguna inandid: ileri siiriilmiigtiir ve onun rec’atini iddia etmistir.?*® Bu gorisleri
Keyséniyye ve Kerbiyye’nin goriislerine benzemektedir. Ciinkii Kerbiyye, Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin sag oldufumu, &lmedigini, Radva daginda oldugunu ve yamnda
yiyecekler sagladifi su ve bal pmarlan oldufunu iddia etmiglerdir. Sagmda aslan,
solunda bir panter onu ortaya gikacagi zamana kadar diigmanlarindan korumaktadir. G
beklenen mehdidir.®” BeyAniyye tarafiarlar;, Ebdl Hsim’in mehdi olarak donecegine

P el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 40; Bernard Levis, The Origins of Ismdilism; A Study of the
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inamyorlard.?®® Opun ardinda, Guiat fikirleri olan Mugire b. Said tarafiarlary,
Muhammed Békir’dan sonra Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’nin imém ve
aym zamanda mehdi oldugunu ileri stirmiistiir. Zeydiyye’den olan Carudiyye firkas: da,
Mugire’yi mehdi olarak kabul etmistir.”® Bu fikirler, Miisliimanlar arasinda ilk defa
gorillmektedir. Su anda, imdmm gizli oldufuna; fakat dniigiiniin kesinlikle {imit
¢dildiine ve dondiigii zaman, biitiin kotiilikleri diizeltip yerytiziinii adaletle dolduracak
Mehdi olacagma inaniimaktadw.””

Sif akaidinin kilit noktalarindan biri olan mehdilik inanci, hemen hemen biitiin
Sif firkalarinda farkh tezahiirler gstermektedir. Bazilarma gére, beklenen mehdi Hasan
b. Ali, bir kismna g6re Hiiseyin b. Ali ve diger bir kismma gore ise de Muhammed b.
el-Hanefiyye soyundan olacaktir.?’! Hemen hemen biitiin $if firkalarmda mehdilik, gizti
imamlarm degismez vasfi gibidir. Buna gore onlar, gizli olmalarina ragmen, zahir
imamlarm biitiin ruhi ve manevi vasiflarim tagimaktadirlar. Gizlilikleri bir giin mutlaka
son bulacak ve Ilaht inayetle ortaya ¢ikacaklardir. Onlarm zuhuru, yalmzea diinyay:
zuliim ve haksizhiklardan kurtarmakla kalmayacak, aym1 zamanda hiikiimdarlarm ezdigi
Al-i Beyt-i zafere kavusturacakts.””

Hemen biitiin $ii firkalarnda bu durumu tespit etmek miimkiindiir; Ciinkii
varhiklarmm devam, bu inancin miitemadiyen canh tutulmasma bagh idi. Bu durum
Emeviler zamamnda bdyle oldufu gibi, Abbasiller devrinde de aym tezahiirleri
gOstermisti; zira Abbésiler de Ali tarafiarlarina karsi en az Emeviler kadar sikmty
verdiler. Boylece daha Hiiseyin b. Ali’nin sahadetini takip eden birkag yil icinde
filizlenen mehdilik inanc: Abbésiler devrinde de hararetle benimsenmistir.**® Bunun
ardmdan bircok ayaklanmanm oldufu Emevilerin son dénemi ve Abbiésilerin
baslangicinda, Ali taraftarhfmin artmas: ile beraber, Beyéin b. Sem’an, Mugire b. Said
ve Ebli Manstr, mehdi fikirlerini, Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhammed Békr,
Ca’fer es-Sdik ve Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye gibi Aliogullari haklarnda
yaymaya bagladilas.
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Bu fikirler $i tophluluklarinda birgok sekillerde kullambr olmustur. Imamm
gaybete girdigine, fakat doniigli olacagma ve dondiigii zaman da biitiin yeryliziinii
adaletle dolduracagma inamlmaktads.

Sonug olarak Mehdilik ve rec’at gibi fikirler hicri birinci asrm son ceyreginde
yavas yavag tesekkill etmeye baglamigtir. ‘Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
Sldiiriilmedigini, su anda onun diri olup, bir zaman sonra yere inip, zuliimle dolu olan
yeryliziinii adaletie dolduracagr’ geklindeki fikirler Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
6himiinden sonra, Mevéli arasinda yayilma imkam bulmustur.

L. Sifligin Farkhlagma Siirecinde Kabileciligin Rolii

A. Emevi-Hagimi Cekiymesi

Peygamberin vefatindan sonra baglayan hilafet tartigmalar: Isldm tarihinin gesitli
dénemlerinde sik stk giindeme gelmis, bu makama kimin en layik oldugu sorusu birgok
ziimrenin hilafet etrafinda dini ve siyasi bir harcket baglatmasma sebebiyet vermistir.
Emevi idaresinin baskici politikalani, Aliogullar: etrafinda yeni bir giic merkezi
olusturmustu. EbG Sufyan liderlifindeki Emeviler, dini bir takim sebeplerin yaninda,
baz: siyast nedenlerle de Islim’a karg: durmuglardr. Ciinkli Hasimiler b6yle bir iddia ile
siyasi liderligi de ellerine gegireceklerdi.?®* Eb Bekir halife secilince, Ebi Sufyan Ali b.
Ebi Talib’e gelerek, “Eger istersen Ebfi Bekir’e karg: her tarafi atlar ve insanlarla
doldururum™?* dediginde, Ali, bunu kabul etmeyerek, “yemin olsun ki sen bununia
fitneyi hedefledin™*® demistir. Bu hususta Ebd SufyAn’m Ali b. Ebi Télib’i tahrik
ettifini gérmekteyiz.

Siyasi idare, her ne kadar Kureyg’in elinde idiyse de, cahiliye d6neminde Arap
siyasi hayatmm c¢ekirdegi durumundaki kabilecilik anlayip, hichir zaman yok
edilememisti. Kureys icinde, hilafet konusunda, rakip iki kabileden, Emeviler, yeni
Miisliiman olduklarindan Ebli Bekir’in halife segilmesi smrasinda sessiz kalmak
durumundaydilar. Ancak Peygamber kendi aralarmdan ¢iktify icin, Hégimiler, hem
Emevilere hem de digerlerine karst daha niifuzlu idiler. Bu sebepten hilafetin kendi
haklar1 olduguna inamyorlardi. Ebi Bekir, halife segilirken Hagimogullarinin halifeligi

% Omer Fartk, Medhal ila Tarihi Al-i Beyt mimzi Fecri’I-Isldm hatta Matla’i Asri’-Hadis, Amman 1998, 5.
Emevi Hagimi cekismesi i¢in bkz, Ibrahim Sarigam, Emevi-Hésimi Cekismelers, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1991,
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Umeyye ve Beni Hagim, thk., Hidseyin Munis, Kahire 1988, 18.

2% et-Taberl, Tdarihu’l-Umem ve I-Mulik, TW237.
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gindeme gelmigtir.?’’ Ancak Kureyg’in baz endigeleri sebebiyle fazla dikkate
almmamgtir.”®® Yani Peygamberden sonra, ilk halife seciminde, Isldm &ncesi Arap
kabilecilik zihniyeti nemli rol oynamugtsr.

Ali b. Ebi Télib ve taraftarlarinin icinde yagadifi sessizlik, Osman’m halifeliji
srrasinda carpici bigimde degigmigtir. Osman ve valilerinin dogurdugu toplumsal
huzursuzluk ve catigmalar, Ali taraftarlarmin diigtincelerine yenilik getirmigtir. Osman
doneminde, bir kisim sikayetlerin Ali b. Ebi Télib’e yapiimas: da, iktidarm muhalefetin
arasmm agtifr gibi, liderlerini destekleyen Emeviler ve Hésimilerin gekigmelerini de
yeniden giindeme getirmigti.*®® Ciinkii Peygamber doneminde etkisini yitiren kabilecilik
anlayisi, Osman halife olunca, yOSnetimde Emevilik unsuruna agwhk vermigti.*%
Kureys'in, bu konudaki i¢ dengeyi kaybetmesiyle, Osman dénemi fitne hadiseleri
¢cikims, sonra da Ali-Muéfviye ¢ekismesi halinde devam etmistir.301 Bu dénemde bazx
imtiyazlarm olmasi,, hem difer Arap kabilelerini hem de Hégimileri muhalefete
itmigti. 3%

Osman dénemi olaylar1 ve Omer’in vefatindan sonraki siirdda Ali ve Osman’i
kars: karstya gelmeleri, kokleri Isldm Oncesi doneme uzanan tarihi Emevi-HAgimi
gekismesini su yiiziine ¢ikartrmgtir.*®® Peygamber zamaninda siyasi niifuzunu kaybeden
Emeviler, Osman’m hilafete gelmesiyle tekrar niifuz sahibi olmuslar ve Onemli
mevkilere gelmiglerdir.’®* Fitne hadisesinin seyri esnasinda dini, siyasi ve igtimat
mevkiinden dolay: alternatif aday olarak giindeme gelmemigtir. Buna rafmen Ali’nin
hilafeti fikrinin olaylarin hicbir sathasinda muharrik unsur oldugu goriilmemektedir.
Fitne hadisesinde faal olanlarm hemen hepsi, baslangicta Osman’a beyat etmis, onun
hilafetini kabul etmis kimselerdir.’®® Bu olaylar esnasinda, Osman’a yonelik olarak,
Ali'nin hilafeti sbz konusu edilmemektedir’® Osman’m Sidiriilmesi ile ilgili

7 Genig bilgi icn bkz., Onat, Emeviler Devri $if Hareketleri, 26-27. Aynea bkz., Kutle, “Milrcic Mezhebi:
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Hatib, Dimagk 1412, 234,

%! Kuth, “Miitrcie Mezhebi: Dogugu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islim Digtincesine Katkilarr®, 173.

5% Genig bilgi igin bkz., Figlah, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayriligi”, AUIFD., XXII (1978), 247.

3% Bkz., Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 100, 105.

3% ol-Belaztrt, Ensdbu 'I-Esrdf, IV/12; el-Mes*di, Murflcu 'z-Zeheb, 11/343-344,

305 Rrs., Onat, Emeviler Devri §ii Hareketleri, 34. Bu gahislardan en dnemlisi Abdurrahman b. Avfdi. Belaztri,
Ensdbu’l-Egrdf, V/57.

3% Seyfb. Omer,, el-Fitne ve Vak'atu'l-Cemel, 48.
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Miisliimanlar, Ali ve Muéviye tarafiarlar olarak iki firkaya bolindii.>*’ Bundan sonra,
Osman dénemindeki fitne olaylari, Ali taraftarlarmmn talep ve diigiincelerine yeni bir
canhbik kazandwdi. Ciinkii Ali taraftarlari, mubalefetin Osman’m izledigi politikalar
kargismda gliclenmesiyle birlikte, uzun siire geri planda biraktiklar: siyasal iddialarin:
yeniden giiglendirme firsat: buldular.>*®

Osman’m Oliimiinden sonra, idarenin Héisimilere ge¢mesiyle birlikie yeni
ybnetim kargismda siyasi rollerini ortadan kalktigm géren Beni Umeyye daha Ali b.
Ebi Télib’in gbrevi aldifs ilk giinlerde yeni halifeye tepkilerini gostermislerdir. Ali b.
Ebi Tialib, Talha ve Ziibeyir’in de bulundugu ve katidi:1 beyatla halife segilmigtir.
Onun halife secilmesinde Emeviler digmmda muhalefet eden bir firka olmamstir.®
Mudviye, Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra, hemen Osman’m katillerinin bulunmasins
ve cezalandiriimasim istemigtir. Bunun ardmdan Ali b. Ebi Télib’in halifeliginin megru
olup olmadigm bir gird ohisturularak halifenin segilmesi gerektigini iddia etmigtir.*'°
Ali b. Ebi Télib, Miisliimanlarin cou kendisine beyat etmis olmasma ragmen, Mudviye,
“Osman’m kanm talep perdesi ardina gizledigi” hilafet iddialarmy, tarihi Emevi-Hagimi
cekismesi zemininde siirdiirerek ona beyati reddetmistir.3 1 Cinki Mudviye, dint
baglarin eskisi kadar giiclii olmadifim anlayinca, kabilecilik anlayiym esas almug,
kendisini Peygamberin akrabas: oldupumu iddia etmigtir.”’> Mudviye, hilafeti ele
gecirince, yaptiklarm megrulagtirmak igin,>'> Ali b. Ebi Télib ile yaptig1 miicadeleyi,
kaderin bir tecellisi olarak gormiigtiir. Ciinkli Muéviye’ye gore, Peygamber kendisinin
halife olacagmi bildirmisti®** Geligen olaylar sonucunda kizisan Emevi-Hagimi
¢ekigmesinin sonucu olarak, kendilerini siyasetin igerisinde bulmuslar ve Miislimanlar
tarafindan beyat edildifi takdirde Hégimilerden birisi olarak, Mudviye kadar
Miislimanlar: temsil edebilecek giicte olduklarmdan, devlet bagkanhgma talib
olmuglardir.>"> Ali b. Ebi Talib, siriy:, Muiviye’ye kars: mesruiyetini savunmak igin
ortaya atrmgty. Mufviye ise, Sam halk: dahil herkesin girfya katilmasmm istiyordu. Ali

%7 Welhausen, Isidmiyetin Itk Devrinde Dini-Siydsi Muhdalefet Partileri, 89; Welhausen, Arap Devieti ve
Sukutu, Cev. Fikret Istitan, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1963, 38.

3% Bz, Daftary, Ismdililer, 71, 72.

3% Belaziri, Ensdbu’l-Esrdf, V/70.

31° fbn Kuteybe, el-fmdme ve's-Siydse, /88 vd; fon A’sem, Kitdbu'I-Futth, 1-11/542; Tbn Abd Rabbihi, el-Fdu -
Ferid, V/80.

SUL ol-Minkéri, Vak ‘atu 's-Siffin, 47, 87-88.

32 Genis bilgi igin bkz., Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitatinin Térfhi Stireg Iginde Semerelendirilmesi”, 110.
35 Bkz., Kuthy, “Bhl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Térfhi Stireg iginde Semerelendirilmesi”, 110.

4 Tbn Hanbel, Misned, 11/101; ibn Abdirabbihi, el-Tkdu’l-Ferid, V/122; ez-Zchebi, Siveru A’lami’n-Nubeld,
/131,

31 Kutlu, “Eh}-i Beyt” Sembolik Kapitalinin Tarihi Streg Icinde Semerelendiritmesi”, 109.
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b. Ebi Talib, “gird ancak Mubhacirler ve Ensar’m hakkid™!® demigtir. Bu sebeple,
Mufiviye kendisinin hilafette hakk: oldugunu iddia etmigtir. Ozellikle kendisini
desteklemek igin Kur’an’m, kendisine Osman’m velisi olma®'’ hakkim tamdigmi ve
hilafet hususunda kendisinden daha layik kimsenin olmadigim ileri stirmiigtiir.'®

Emeviler Devri, Osman’m kanim talep ederek harekete gecen Mufviye’nin, Ali
b. Ebi Télib’in Sliimiinden sonra ogln Hasan’m da hilafetten vazgegmesi tizerine iktidar:
ele gecirmesiyle birlikte fiilen baglarmgti. Muéviye, dinl baglarm eskisi kadar giiclia
olmadigim ve siyasi yonden haksizhfm anlaymnca, kabilecilik anlayisim esas almus,
paslar1 esas alarak, kendisini Osman’m varisi ilan etmistir. Yani dini iktidar
mesrulagtirma aract olarak kullanmigtw. Daha sonra bu gelenek Emeviler arasmda
stirdtiriilmiigtiir.>’® Mudviye, Osman’m sehit edilmesinden sonra, siyasi dehasmm
kullanarak Arap kabilecilik anlayisma dayanarak siyasi birliini yeniden
gerceklestirmigtir.*?* Mudviye’nin Osman’m kanm talep perdesi arkasma sakladis
iktidar hirsy, kabflecilik zemininde onu iktidara siiriiklemistir. Tartigmay:, Ali-Muéviye
miicadelesi olarak degil de kabflecilikk zemininde Ali-Osman tartijmasi halinde
yiirlitmesi, onun politik dehasmm ilging bir iriinii olarak kabul edilebilir.’*' Bu
baglamda, Emevi toplumu bir milletten daha ¢ok kan bag ile birbirlerine bagh sosyal
bir simf tegekkiil etmig olan Araplarin hakimiyetine dayamyordu.**

Emeviler donemi, Islim’m yayilmasma, gelisip giilenmesine oldugu kadar,
minberlerden Ali b. Ebi Télib’e soviilbmesi gibi bazi olaylara sahne olmus bir
donemdir.’>® Siatu Al kavram, Emevilerin Arapgilipma kargi Ali tarafiarhm
igermekteydi. Bumun igin de Ali taraftarlari, Emevilerin yerine ge¢meyi
beklemekteydi.’**

Mudviye’nin minberlerde Ali ve tarafiarlarmm elestirmesi, Ali taraftarlarimm
kendisine olan kinlerini kabarttr. Bu onlarm miinasebetlerinin menfi bir ¢izgide

316 1bn Kuteybe, el-Imdme ve 's-Siydse, 1/88-89.

317 17, isra, 33.

18 ibn A’sem, Kitdbu'l-Futh, 1-11/548 vd. Ayrica bkz., Laura Veccia Vaglieri, “Ali-Muaviye Muicadelesi ve
Hérici Ayrilmasmin fbadi Kaynaklarm Ipgmda incelenmesi”, Cev., Ethem Ruhi Figlal, AUIFD., XIX (1973),
148,

319 e)-Minkéri, Vak ‘atu’s-Siffin, 81; ed-Dinevers, Ahbdru't-Tivdl, 161.

320 Krs., Onat, Emeviler Devri §ii Hareketleri, 5.

921 Krs., Onat, “Mezheplerin inang Esaslarmm Sistemlesmesinde Kur’an’m Rolii”, 425.

3221 evis, Tdrihte Araplar, Gev., Hakka Dorsun Yildiz, Anka Yay., fstanbul 2000, 95.

32 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Havekteleri, 4,

24 Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian®, 3-4.
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siirmesinin en Gnemli faktorlerinden biridir.’*> Bu uygulama sbyle baslarmgtir.
Muidviye, Mugire b. Sube’yi Kife valilifine tayin ettidi vakit Ali b. Ebt Talib’in
lanetlemesini emretmisti. Bunun {izerine her hutbeye ¢ikigmda AL b. Ebi Talib’i
lanetlemeye bagladr. Ancak Mugire’nin konugmalari, Ali taraftarlarimn tepkisine sebep
olmugtur.>*® Hucr b. Adiyy ise ayaga kalkarak, kendisine; “sizin kiifredip ve
ayipladigmz kisi tistiinliife en layik kimsedir. Ovilp ve goklere gikardimz Osman,
zemmedilmeye layiktir,”*? ifadesini kullanmistir. Hucr b. Adiyy, Mugire b. Su’be’nin
Al b. Ebi Talib’i kotilemesine siirekli karst ¢ikmasma ragmen onun zamanmnda
cezalandmimamstr.?® $ii hareketi olmaktan ziyade Ali b. Ebi Télib’in Muéviye’den
hilafete daha layik oldugu konusunun 6n plana c¢ikarildig: siyasi karakterli Huer b.
Adiyy hareketi’®®® ve Hiiseyin b. Ali’nin Kfife’de bagkaldmsi, Ehl-i Beyt’in haklarm
aramak adma bagvurulan hareketler, ashinda bir firka olugturmak icin degil, Araplarm
adetlerindendi. Bunun nedeni, Ali b. Ebi Télib’in ailesine baghlik kadar dogrudan
dogruya Emevilere kargt duyulan diismanhga dayanmmgtr®® Muaviye, iktidan ele
gecirdikten bir siire sonra, Miisliimanlarm birligini, Arap kabilecilik anlayis1 esasma
dayal: olarak da olsa gerceklestirmeyi basarnugts.>®! Hareket iginde Sii fikirlerin
oldupunu s6ylemek miimkiin degildir.>*> Emeviler, Peygamberin asil varislerinin
kendilerinin oldugunu, bundan dolay: da hilafetin Emevilerin hakk: oldugunu iddia
etmiglerdi.’®® Omer b. Abdilaziz donemine (99-101/717-720) kadar Ali'ye ve
tarafiarlarma kotiilleme kampanyasi®* tabii olarak Siatu Ali tabirinin uzun siire canh
kalmasina ve Emevi iktidarma ydnelik muhalefetin Hisimi kanadimn da Siilik
dogruliusunda degerlendirilmesine yol agmms gozitkmektedir. Statu Ali tabirinin eg-Sia
seklinde 1stilahf bir hitviyet kazanmasmda bu durumun fevkalade etkisi olmustur.>** Bu
ylizden, Mudviye siyasi dehasm kullanarak, farkh bolgelerde iki imama beyat

325 ed-Dineveri, Ahbdru't-Twvdl, 223-226; el-Ya’kibi, Tdrihu'l-Ya'kabi, 1/305; Ton A’sem, Kitdbu'l-Futdh, TH-
IV/ 292-293; et-Taberl, Tariku'l-Umem ve’l-Mulik, 11/139-141; ibn Abd Rabbihi, el-fkdu’l-Ferid V/114-115;
Seyh Miifid, frsad, 12, 282.

526 el-Belawuri, fnsdb I-Egrdf, 1V/243; 1bn Haldtn, Kitaba 'I-Iber, TI/11.

321 ed-Dineveri, Ahbdru’s-Tvdl, 223-226; Yakubi, Tdrih, 1/228-229; et-Taberi, Taritu'l-Umem ve'l-Mulik,
11/139-141.

%28 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 223-226; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, 11/139-141. Hucr b Adiyy
hareketi igin bkz., Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri, 43-62.

32 Krs., Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri, 58.

330 pyglah, “Sitligin DoBusu ve Gelismesi”, 28.

31 Bkz., Onat, Emeviler Devri §it Hareketleri, 5.

332 K., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 58.

333 el-Makrizs, Kitdbu'n-Nizd, 28.

334 el-Mes®tdt, Muricu 'z-Zeheb, 1/167-168.

333 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 5.
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edilebilecegini iddia ediyordu.’*® Mudviye’nin Hasan’dan halifeligi teslim almasy,
Yezid b. Mudiviye tarafindan Hiiseyin b. Ali’nin gehit edilmesi, siyasi yapida 6nemli
degisikliklere sebep olmus ve dengeler degismistir.®*’ Yezid’in kendi taraftarlarma
deklare edilen Mufviye’nin emirleri Suriye’de kabul gordi. Fakat Hiiseyin b. Ali hakh
bir sekilde bu aday g&sterme iginin barig: ihlal oldugunu ifade etmigtir. Abdurrahman b.
Ebf Bekir, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyir dahi Yezid’in tahia ¢tkmasm
reddettiler. Mudviye Medine’yi bizzat ziyaret ederek, Hiiseyin’i Sltimle tehdit etti*®
Hasan’m 6liimiinden sonra Al tarafiarlari, halifelii Emevilerden alip, Hiiseyin’e verme
istekleri yeniden canlandi. Bu sebeple Hiiseyin’i Emeviler’e kargi ayaklanmaya
cagirdilar.’®® Ancak Hiiseyin b. Ali Musviye hayatta oldugn middetce iktidar talebinde
bulunmayacagm: agikladi**® Mufviye’nin olimiinden sonra, kendisinin beyatmm
almmak istedigini anlayan Hiiseyin b. Ali, “Benim gibi bir adam gizlice beyat edemez,
zaten halk tarafindan olmadik¢a gizlice yapacagim bir beyata sen de raz olmazsm...”
diyerek ertesi giin beyat edecegini bildirir.’*' Hiiseyin b. Ali’nin gehit edilmesinden
sonra, Emevi idaresinin fiili baskilar: neticesinde Aliogullartyla uzunca bir siire sulh
tizere devam eden Emevi-Hégimi iligkilerinin tekrar bagkaldirma siirecine girmesi
dnemli bir hadise olarak kabul edilmektedir.

Muhammed b. el-Hanefiyye(81/700), Hasan’m ©&limii ve Hiiseyin’in de
Kerbela’da gehit edilmesinden sonra, Emevilere kargi devam eden miicadelenin
yogunlagabilecegi bir odak olmustu. Ozellikle, Kerbela’da yakmlan ve babass
Sldiiriilmiis olan Ali b. Hiiseyin’in Emevilere kars: itaatkar tavr: ve diger Ali evladinin
pasifligi, Alioglu taraftarii, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin etrafinda birlegtirmisti.*
O oliince taraftarlarma oglu Ebli Hasim(99/717)’1 vasiyet etmistir. Emevilerin baskic:
yonetimi ve dilzensiz hayat tarz Miislimanlarmn Gimitlerini yikmgter. >

Peygamberin sahsen bir isyana bagvuran ilk torunu, 122/740 yilinda Emevilere
kars: ayaklanan Zeyd b. Ali idi. Zeyd’in ortaya ¢ikmasmna neden olan hadiselerin yer
aldig1 rivayetlerdeki ortak dzellik, onu isyana tesvikte Kifelilerin oynadiga roldiir. ***

336 ei-Makriz, el-Hitat, 11/349.

337 el-Bagddi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 39; es-Sehristans, el-Milel, 1/174.

8 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve I-Mulitk, 11/186-187.

339 Eb Mihnef, Maktelu I-Hiiseyin, 5; el-Ya’kbi, Tdrifu’l-Ya kibi, 11/216.

340 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 224.

341 puft Mihnef, Maktelu ‘I-Hilseyin, 14; ed-Dineveri, Ahbdru t-Trvdl, 227-228.

342 {bn Sa’d, Tabakdtu’l-Kabrd, V/68; Ton A’sem, Kitdbu’l-Futih, 1-11/584; el-Mes*di, Murficu 'z-Zeheb, T/201;
fon Abd Rabbihi, el-Tkdu 'I-Ferid, T1/406.

% ei-Bapdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 40; Levis, The Origins of Ismailism; 25; Hizmeth, “Itikadi Istam
Mezheplerin Dogusuna Igtimai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, 670.

3 By rivayetler i¢in bkz., et-Taberi, Tdrthu T-Umem ve 'I-Multtk, VIV 160; fonu’1-Estr, el-Kamil, V/229.
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Hiseyin b. Ali'nin gahadetinden sonra bir kenara cekilen Ali evladma ragmen,
Kifelilerin Zeyd’i isyana tegvik etmelerinin altmda, Emevilere duyduklar: husumetin
yattif1 sOylenebilir. Hodgson ve Duri, Kiifelilerin Ali ofullart admna ¢ikan isyanlara
begiklik etmesinin, onlarm Ali eviad: tarafhfmdan degil, Emevilere karsi kendi
bagmsizlik miicadelelerini kazanma isteginden kaynaklandig: fizerinde dururlar.

Emevilerin baglangigta Islim’a kargt takmdiklar: kat: tavir, tarihi Emevi-Hagim?
cekigmesi ve benzeri hususlar, Emevi iktidarma pesin hiikiimlerle bakilmasma yol
agmugtir.>*® Ancak Emevi kargit: propaganda dini literatir igerisindeki yerini belki de
kendiliginden buldu. Emevilerin ilgisini ¢eken din ve dini kurallar degildi. Ciinkii
enlarm siyasi ve politik yonetimle gdstermelik organizasyonlartyla ilgisi vard:. Gittikge
genigleyen daha itaatkar bir yonetim i¢in, merkezi giice dayal bir yonetim olugturdular.
Kendi kendilerine baghlifa sahip olduklan: gibi, din bilimi ve dini politikanmn
sorunlartyla da ilgileniyorlards. 3

Hagimiler ile siyasi liderlii eline geciren Emeviler arasmda miicadele ve
rekabet devam etmistir.>*® Her yonden kendisini giichi hisseden Emeviler, artik dini
Hderligin de kendisine gecme vaktinin geldifine inandif: bir esnada, sadece Emeviler
igin degil, diger kabileler i¢in de biiyiik bir siirpriz olmustur.>* Emevilerin iktidartyla
birlikte Arap wkmdan gelen yoneticiler nezdinde difer wklara nazaran daha fistiin
g6riilmeye baglanmistir. Peygamberin yagadigt dénemde kiillenmis olan Emevi-Hégimi
rekabeti kendisini pek ¢ok yolla disa vuruyords.

Emeviler doneminde birgok ayaklanma olmustur. Emevi idaresinin baskici
politikalar1 sonucu gelisen muhalefet, Mufiviye’nin hilafeti Ali b. Ebf Télib’in elinden
gasp etmesine duyulan intikamla birlegmis ve Ali evlad: etrafinda yeni bir giic merkezi
olusturmustu. Araplar arasmda Steden beri var olan kabile asabiyeti, Emevi politikalar:
ile de daha da koriiklenmistir.

B. Aliogullan ve Abbéisogullar Cekismesi

Aliogullar1 ve Abbédsogullarindan olugan Hagimogullari, Emevi Devletinin son
zamanlarinda toplanarak kendi durumlarm, kargilagtiklan zorluklars, Emevilerin igine
diigtigii stkintilan ve iktidar miicadelelerinde halkin gosterecegi temayiil ve ragbeti

345 Hodgson, “How Did the Early Shi’a Become Sectarian?”, 13; Abdulaziz ed-Dori, ilk Donem Isldm Tarihi,
Cev. Hayrettin Yuicesoy, Istanbul 1991, 106, 113,

346 Krs., Onat, Emeviler Devri $it Hareketleri, 8.

7 Epi’)-Abbis Muhammed b. Yezid el-Milberred(285/898), el-Kamil fi'l-Luga ve'l-Edeb, thk. Muhammed
Ahmed ed-Dali, I-1II, Beyrut 1986, I/710.

M pkz., Figlah, “Mezheplerin Dofuguna Tesir Eden Sebepler”, AUND. IV ( 1980), 129,

% Genis bilgi i¢in bkz., Hiseyin b. Ya’kib Ahmed, el-Hdsimiyytin fi 's-Seria ve t-Tarth, Urdin 1998, 32.
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miizakere eftiler. Akabinde halki, gizlice kendilerini desteklemeye davet etmek
hususunda ittifak ettiler.™® Hagimogullarmm iki kolw Aliogullars ve Abbsogullar
arasmdaki iligkiler karsilikli dostluk ve samimiyet fizerine kurulmustu. Ali b. Ebi
Talib’in torunu Ebl Hasim’in imémet hakkm Abbdsogullarina devretmesine kadar, iki
ailenin ortak diigmanlar1 Emevilere karsi birlik ve beraberlik igindeydiler.’®! Siyasi
gecmigleri olmayan Abbésilerin, Aliogullarma ragmen bir ihtilal gergeklegtirebilecek
glice nasil ulagtiklari, bunu basarabilecek bir kadroyu hangi tezlerle etraflarmda
toplayabildikleri akla gelen sorulardir. Ali evladmdan biri etrafinda olugmus boyle bir
teskilat, meyvesini 27 yil kadar siirecek olan bir faaliyet sonrasinda Abbésiler lehine
vermistir.>%*

Abbisiler, ismini Peygamberin amcast Abbds b. Abdilmuttalib(32/652)’den
almaktadir.*> Ali b. Ebi Télib, Peygamberin hastahig: sirasmda yanmda ¢iktigmda, bn
Abbds dedi ki, “And olsun Peygamber bu hastahfinda oOlecektir. Omun igin
Peygamberin yamna git, halifeligin kime ait olacagmm sor. Ali b. Ebi Télib, Abbés’in
ileri stirdigi bu teklifi yerinde bulmayarak, Restilullah’m kendileri aleyhinde kanaat
belirtmesi halinde artk devlet idaresini kimsenin kendilerine vermeyecegini belirterek,
reddetti.”>* Abbés’in, Ali b. Ebi Talib’in hilafete gegmesi konnsunda 1srar etmesinin
nedeni, onun konumundan istifade ederek, Hagimilerden olan birisinin iktidara
gegmesiyle Abbésilerin isteklerinin yerine getirilmesini hedeflemekti.’>> Hatta Abbds,
Ebfi Bekir ve Osman’m halife se¢ilmesinde isin slirdya havale edilmesine sicak
bakmamg ve glrfnin iktidan Hagimogullarma vermeyecegi endigesini dile
getirmistir.*>®

Ancak Abbds’m ikinci oflu Abdullah b. Abbds’m(68/687) ne kendi ne de
gocuklari icin siyas? bir arzusunun olmadip: gdzitkmektedir.>’ Tbn Abbas, daha sonra

30 fon Tiktaka, el-Fahri, 147. Ayrica Aliogullan ve Abbasofullart arasmdaki iligki igin bkz., Biiyikkara,
Imdmet Mecadelesi ve Hagimogullar:, 14-42.

! Bke., Hasan [brihim Hasan, Siydsi-Dini-Kultirel-Sosyal Isim Tariki, Kayshan Yay., Cevismail Yigit,
Sadreddin Gimitg, I-VI, Istanbul 1987, /11 vd.

%32 Genis bilgi igin bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Sireci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, 21-38.

353 et-Taberi, Tarihu 'I-Umem ve I-Mulgk, TV/307.

¥4 Ybn Sa’d, Tabakdtu'l-Kabra, TV/28; ibnu’l-Arabi, el-Avésim mine’t-Kavésim, 17F; Muhammed b. AR el-
Bacuri el-Hudari, Tdrihi 'I-Umemi’l-Islémiyye ed-Devietii’l-Abbdsiyye, thk, Muhammed el-Osméni, Beyrut 1986,
13; Abdulmunim Macid, Tdrihu 's-Siydsi li 'd-Devieti --Arabiyye: Asru’l-Huldfsi --Emeviyyin, VII. Baski, Kahire
1982, M1/324.

355 Muhammed Berekit el-Beyli, ed-Da ‘veti’l-Abbdsiyye, Misir 1986, 5-6.

3% et-Taberi, Tarilu I-Umem ve'l-Mulik, TV/23.

7 el-Belazwri, Ensdbu’I-Esrdf, W/28-29; Ahbdru'd-Devieti'l-Abbdstyye, 25-27.



47

Haricilerin Ali b. Ebi Talib’i tekfir etmelerinin yanhglifma isaret etmig ve onlar
ayetlerle knaya calignmgtr 3>

Bir rivayette, Hagimiler arasinda uyumsuzluk tohumlar: atmak igin olsa gerek,
Musviye’nin Hasan’in Sliimiinden sonra Ibn Abbas’a “Ehl-i Beyt’in seyyidi sensin™>
diyerek kigkirtti, ancak Ibn Abbfs’m bunu reddettigi yer almaktadir. Abbas gibi
ofullart da Al, Hasan ve Hiiseyin hayattayken hilafet iddiasmda bulunmalarmmn,
kendilerine fazla bir sey kazandirmayacagmm bilincinde idiler.® Ancak ibn Abbias,
Hasan b. Ali’nin hilafetten ¢ekilmesinden sonra Musviye’ye beyat etmigtir.’®! Abdullah
b. Abbis’m 68/687 yilinda’? Slmesiyle gocuklarmdan Al b. Abdillah, diger
kardeglerinden kii¢iik olmasma ragmen Abbésilerin liderligine gecti. Bu doneme kadar
Aliogullar1 ile Abb#sogullar1 arasinda bir aymrmm yoktu. Genel olarak Abbasiler,
Aliogullarmi hep on planda tutmuslardi®® Ancak Abbasogullarmm, Emevilerin
iktidarm1 yikip baga gegmelerinden sonra, Aliogullarimi dislamalan iizerine, ilk defa
ciddi olarak Aliogullari-Abbésogullar gekismesi tarih sahnesine ¢ikmgtyr.

Mubammed b. Ali,** Aliogullarmm, Emevi devletine karst girigtikleri hareketin
sonuclarm da iyi tetkik etti ve onlardan farkh gizlilik igerisinde planh bir ihtilal
hareketi tanzim etti. Bunun sebebi de, Peygamberin, Abbis b. Abdilmuttalib’e, hilafetin
onun soyuna gegecegini bildirmis olmas: iddiasidir.’®> Peygamberin kendisinden sonra
Misliimanlara liderlik etmesi i¢in amcas1 Abbés b. Abdilmuttalib’i segtigi, Muhammed
b. Ali'nin de bu hakk: sahibine idde icin cahisid1 konusundaki Abbasi iddiasmm,
harcketin bagariya ulagmasindan sonra uyduruldupu ve bunun potansiyel rakiplerin
tezlerinin bertaraf edilmesi amac: tagididim belirtir. 1Tk Abbési halifesi es-Seffah’m
halife ilan edildigi zaman okudufu hutbede bu tez ileri siirmiis oldugunu ve daha
sonralar: Halife el-Mehdi’nin bunu resmi devlet doktrini yapmaya cahstifn belirtilir,*%
Ancak Peygamber, kendisinden sonra hilafete kimin gegecegini belirtmemigtir. Bu
sebeple, Abbisiler hakkmda bu tiir bir haber vermis olmas: miimkiin degildir. Abbasiler

9% el-Belazuri, Ensdbu I-Esrdf, W/A3-44; Ahbdru'd-Devieti 1-Abbdstyye, 36-41

3% Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye, 43. .

30 el-Yakabi, Tdrihu’l-Ya kabi, 1/248 vd.; brahim b. Al el-Kayravani, Kitdbu Zehri'l-Adab (el-Thdu’I-Ferid
Hémigi), Beyrut trz., T1; MAcid, et-Tdrifu s-Stydst li ‘d-Devleti I-Arabiyye, IV325.

361 el-Belazuri, Ensdbu’l-Egrdf, W/43; Ahbdru’d-Devleti'l-Abbdsiyye, 42 vd.

362 Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye, 23.

%3 Yon Sa’d, Tabakdrul-Kibrd, V313, Ayrica Abbésofullar: ve Aliopultar: iligkisi icin bkz., Bozkurt, Abbdsi
Ihtilalininin Olusum Stireci, 22 vd.

364 Muhammed b. Ali hakkinda genis bilgi igin bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalininin Olusum Sireci, 23-24.

3 et-Taberd, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulik, VII/A21; Tonu’l-Esir, el-Kamil, V/408.

3% Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye, 165; Omer Fardk, et-Tdritu'l-Islimi ve fikrw’l-Karni'l-Igrin, Milessetd’}-
Matbudti’l-Arabiyye, Beyrut 1980, 115, Ayrica genig bilgi icin bkz., Elton Daniel, The Political and Social
History of Khurasan Under Abbdsid Rule (747-820), Shikago 1979, 27-28.
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iktidara gectiklerinde, kendilerini tipki Sia’nm, hilafeti Peygamberin kendilerine
verdigini iddia ettikleri gibi, dinf agidan destek arama yoluna gittiler.

Bir bagka rivayete gore, Abbésiler ilk olarak imametin Ebfi Hagim’den
Muhammed b. Ali’ye gectigini iddia etmigtir. Eb(i Hasim Humeyme’de 6liim d6seginde
iken, Imimeti Abb4s’in torunu Muhammed b. Ali’ye vasiyet etmistir.’’’ Devammda,
Muhammed b. Al ise, Eb Hagim’den sar: sayfalar: devraldigim iddia etmistir.*®® Ebg
Hagim kendi imimetini Abbés] ailesine verdikten sonra, Abbésiler, propagandalarm:
Aliogullar1 destegini cezbetmek igin cahstilar. Abbds? temsilcilerinin  ¢afnigtifa
Peygamber ailesinden segilmis olacak biri, er-Riza min Ehl-i Beyt’in isminden ortaya
cikan insanlar igindir.’® Emevilerin yenilgiye ugramésg Mevdlinin sosyal durumunun
gelismesi, Abbési ailesinin Li’r-Riza min Al-i Muhammed olarak zihindeki yapmus
oldugu sey tam degilse bile, politik olarak Ali tarafiarlarmm birgofunu memnun olmas:
icin etkiliydi.*”® Bu “hareket basariya ulastiktan sonra Muhammed ailesinden her kimse
halife secilirse, ondan raz olunacakin™ anlamma geliniyordu. Muhammed b. Ali’nin
bilingli olarak se¢cmis oldugu taktik, aym zamanda onun zcka ve kabiliyetini ortaya
koyarken, beraberinde bir ¢ok seyi hedefliyordu.’”’ Abbasilerin, kendilerine hile
yaptiklar1 ve hilafeti gasbettikleri diiglincesine sahip olan Ali taraftarlari, hakh
gordiikleri gagrilarina devam ederek, birgok ayaklanma hareketlerine girigtiler.””

Abbisi hareketi dzellikle 122/739 yilinda Zeyd’in ayaklanmasi, 125/742 yilinda
da Yahya’nmn ayaklanmas: ile biraz sikintt ve zorluk ¢ekmistir. Hareketin Ehl-i Beyt
adma yapilmasi ve Ehi-i Beyt’ten bu iki insamn ayaklanmasi, elbette Abbési davetine
katilanlar: da, bu ayaklanmalara katilmaya zorlammstir. Bunu hisseden Muhammed b.
Ali, Kiife bag daisi Bukeyr b. Mahan(127/745)’a kesin talimat vererck, adamlarinin
bbylesi bir harekete katilmamalarm istemistir.’” Ebi’l-Abbas(136/754), Kife’de

37 Ton Sa’d, Tabakdti'I-Kiibrd, V/327-328; el-Belizuri, Ensdbu’l-Egrdf, T/A67; el-Ya'kibi, Tdritue’l-Ya kiibi,
11/297; el-Mes’0di, Murucu'z-Zeheb, 11/262; Moojen, An Introduction to Shi'i Islém, 48. Muhammed b. Ali’'nin
Ebf Hisim’den hilafet hakkinin devralmas; ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalininin Olusum
Streci, 24-34

36 thn Sa’d, Tabakats I-Kitbrd, V327, Eb’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtitu ‘t-Talibiyyin, 126.

3 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 104; Moojen, An Introduction to Shi’i Islém, 67-68; Daftary, Ismdililer, 109.
0 Ahbdru’d-Devieti'I-Abbdsiyye, 104; es-Suyuti, Tdrilm’l-Hulefd’, 298; Atvén, Da vetii’l-Abbdsiyye-Mebadi ve
Metalth, 95-96; “Li’r-Riza min Al-i Muhammed” ifadesinin tartigmast icin bkz., Nahide Bozkurt, “Abbésilerle
iktidarm Megruiyeti Uzerine Bir Analiz”, Islémiyet, TI1 (2000), 147-158, 148-149. '

3" Hasan, Sipdsi-Dini-Kiiltirel-Sosyal Istdm Tarihi, 1/295. Krs., Bozkurt, Abbdst [tilatinin Otugum Sireci, 33-
34,

57 Yon Tiktaka, el-Fahri, 149. Ayrica bu hareketler igin bkz., Ahmet Baghoglu, “Abbési Devleti’nin Olugum
Siirecinde $it Hareketler”, Dini Aragtrmalar, VI (2000), 81-96.

3B 4hbdru'd-Devieti ‘I-Abbdsiyye, 200; M.A. Shaban, The Abbdsid Revohution, Cambridge 1970, 155.
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132/749 yilinda bir Cuma giinii yaptig1 konugmada Aliogullarim dislams ve
Peygamberin, kendilerine vasiyet ettigini iddia etmiglerdir.>™

Durum bdyle iken Abbési daveti siiresince, davetin gizliliginde Aliogullarinin
destegine olan ihtiyacm biyiik roli vardi. Bu destegi kaybetmeme noktasmnda
Aliogullan: ile olan iligkiler ok hassas bir zemine oturtulmustur.3”> Abbasi devrimi
tamamlamp bittikten sonra bunca samimiyetle Abbésileri destekleyen Ali tarafiarlan
hayal kriklifma ugradilar. Onlar, Ali b. Ebi T4lib’in Ehl-i Beyt’inden birinin tahta
gecirilecegini  diiglinfiyorlardi. Bunun iginde Ali tarafiarlari, AbbAs’m soyundan
gelenlerin kendilerine ve iddialarina Emevilerden daha az diigman olmadiklari kanaatine
vardilar,

Aliogullarmdan Abbésilere ilk kargi ¢ikma hareketi, bu ailenin Hasan kolundan
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye tarafindan ortaya konuldn.*”® Bu durumm, Emevilere
kars1 Hisimi hareketinde Onemli bir yeri olan Ebfi Seleme(132/750)’nin, hilafet
hususunda gonderdigi mektup tizerine, Ca’fer es-Sédik ile Abdullah b. Hasan arasmda
gecen konugmalardan da anlamak miimkiindiir.’”’ Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve
kardesi Ibrahim’in Halife Mansur’a kars: baglatifs isyan, Abbasiler ve Aliogullarmmn
tamamen yollarmi aymrmugtir.’’® Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye konusunu Ca’fer es-
Sadik’m kendi donemindeki $ii karakterli isyanlarla irtibat: baghg: altmda ele alacagiz.

Abbisflerin de Ehl-i Beyt adina iktidan ele gegirmek i¢in onlerinde ciddi bir
engel kalmamsti. Bu anlamda Abbésiler, Peygamber ailesine biiyiik sevgi besleyen
kitleleri ‘Li’r-Riza min Ali Muhammed’ ad altinda ahnan bu sloganla beyata davet
etmiglerdir. Bu sloganla Emevi ailesine kars: biitiin Hagimi ailesinin destegini arkalarma
almay1 hedeflemiglerdir. Dogrudan Peygamberle alakah oldufundan ve sevilmesi bir
dint vecibe addedilen Al-i Beyt’ten biri olarak ortaya gikmak bbyle bir ortamda bir nevi
mesgriliyet demek oluyordu.

C. Mevili-Arap Cekiymesi

Arap toplumunda kigilerle boylar ve oymaklar arasmnda sozlegmeyle yaratilan
mevla terimi, Isldmiyet’i kabul eden Arap olmayanlar igin kullamlmaya bagland:.
Mevilinin Arap toplumu igindeki konumunu yerli yerine oturtabilmek igin Arap
toplumunun yapisit bilme zorunlulufu bulunmaktadyr. Isldmiyetten Once Araplar,

57 Ahbdru’d-Devieti'I-Abbdstyye, 165; Omer Fartk, er-Tdrifw I-Isidmi ve fikru I-Karni i-lsrin, 115.

3% Ahbéru’d-Devieti'I-Abbdstyye, 200.

576 et-Taberf, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII/428; Tonw’l-Esir, el-Kamil, V/513.

377 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tvdl, 328-329; el-Ya'kobi, Tdrihu'l-Ya'kubi, 11/349; el-Heytemi, es-Savditu'l-
Mauthrika fi'r-Reddi ala Ehli'I-Bid'ai ve'z-Zindika, /429,

B es-Suyutt, Tdrihu’l-Hulefd", 261.
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kabilelerden meydana gelen bir milletti ve bu kabileler arasinda siirekli bir miicadele
vardt. Emevilerin biiyiikliigiine ragmen kendisini siirekli sarsan bunahmmlarla kars:
kargiya kalmig ve bu bunahim Araplarin yarimaday: terk ederek beraberlerinde
getirdikleri kabilevi ve siyasi aliskanhiklarmdan kaynaklanmgty,

Emevilerin Meviliyi baz1 sartlarla valilik gorevine getirdiklerini gdrmekteyiz.
Bunlardan birisi, Arap kabilelerinin niifuzunun zayif olmasi ve Islimi yoneligin
insanlarm hayatma galip gelmesidir. Arap ordularmm kabilevi tabiatindan dolay1
Mevilinin orduya komutanhk yapmas: pek nadirdi. Ciinkii kabile mensubu, savasta
efendisinin veya kabilenin mensubu olan birisinin disinda kimsenin komutanhgm kabul
etmezdi.’” Emeviler doneminin kurulug yillarmdan itibaren halifeler ve devlet
gorevlileri arasinda Arapcilik 6n plana ¢ikmig ve Mevéli dini, siyasi, askeri, sosyal ve
ekonomik agilardan haksizhifa ugratilarak bir bakmma ikinci smmf insan muamelesi
gormiislerdir.®® Ayrica Emevi halifelerinin, Araplarm tarafim tutup Mevéliye onlar
arasmda egit muamele yapmamalari, Arap olmayanlarm bir araya gelerek onlara karg:
zaman zaman ayaklanmalarma sebep olmugtu. Bdylece Emeviler, kendilerini sikintiya
sokmuglard:. Ciinkfi hem hilafet ordusunun hem de halkm bir kesimi igerisinde Mevali
vardi*®! Emevilere kars1 Mevalinin tepkisi onlar1 muhalefete iterek, Ali taraftarhgm
benimsediler. Ciinkii Osman zamanmda memnun olmayan mevéh, kurtaric: olarak Ali
b. Ebi Télib’i gormeye baglamistr.®” Hiiseyin b. Ali’nin ¢limiinden sonra Tevvabun
hareketinde yer alanlarm ¢ofu Kiife kurrasindan kisilerin bulundufu Araplardi. Ancak
bundan sonraki tarihte yer alan Muhtéir’in isyam, mevili denen ziimreye istinat eder. Bu
ise, Mevalinin siyasi bir giig olarak kendilerinin farkma varmalarmi saglamgtir.’®
Muhtér, Al b. Ebi Télib’in oglu Muhammed b. ecl-Hanefiyye adina hareket etmekte
oldufunu iddia etmigtir. Onun, Muhammed b. el-Hanefiyye'yi cesitli sifatlarla
vasiflandirmak ve bu sifatlar: kendisine gre yorumlamak suretiyle insanlar arasinda bir
takim guldt fikirleri yaydip: géritlmektedir. Bu sdylemlerin Mevali tizerinde biiyiik etki
yaptifi ve onun hareketine destek verdikleri bildirilmigtir® Cinkiit Kéfe'nin

37 Mikdad, el-Mevali, 258-259.

380 Bkz., fsmail Hakkr Atgeken, “Omer b. Abdittaziz Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalart”, SUIFD.,
XTI (2002), 69-88, 87.

81 el-Cahiz, Hilafet Orduswmun Menkibeleri ve Tirklerin Feziletleri, Gev, Ramazan Segen, Ankara 1967, 49,
Emevi idarecilerinin Meviliye kars: tutumu i¢in bkz., Atceken, “Omer b. Abditlaziz Sonrast Emevi Idarecilerinin
Mevili Politikalar?”, 69-88.

382 De Lacy O’leary, Isldm Diigiincesi ve Tdrihteki Yeri, Cev., Yasar Kutluay-Hiiseyin Yurdaydm, Ankara 1969,
65,

5% Bkz., Figlah, Imdmiyye Siasi, 143. Krs., Bahriye Ugok, Emeviler Abbdsiler, MEB., Yay., Ankara 1979, 48.

8 ez-Zehebi, Siyeru A lami'n-Nubeld, IV/123.
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cogunlufunu olusturan Mevili i¢in son derece Gnemli bir kavram olarak ortaya
gilcmugtar.

Muhtér es-Sakafi, bizzat bir Arap ailesi soyundan olmasma ragmen, Mevili’ye
giivenmis ve onlara esit muamele etmistir.’® Mevali, 66/685 yihnda Muhtir'm
Kife’deki isyaniyla siyasi bir gii¢ olarak varhklarmn farkina varmglardir.’® Muhtsr,
isyaninda Meviliden 6nemli destekler almasma kargm, Mevéli ile Araplar arasindaki
gikar gatigmas: onun igin baz giiclikler dogurmustur.®®” Muhtér hareketinin sonlarma
dogru Mevilinin etkin rol almast ve Muhtir’m gevresinde sadece Meviélinin kalmasi
sonraki ddnemlerde, Sii diigiincenin 6zellikle Mevali tarafindan benimsenip geligtirildigi
diistincesini giindeme getirmistir.’®® Muhtér es-Sakafi, Araplar ve Mevéli arasmda bir
tiir denge kurmaya ve 6zel ¢ikarlan diirtiisiiyle hareket ettiginde, her iki tarafa da kendi
hareketinin o tarafin da ¢ikarma oldufunu hissettirmeye caligmstir,

Mehdi kavramm, Kife balkinin ¢cofunlugunu olusturan Mevili i¢in son derece
ilgi ¢ekici olmustur. Bu anlamda Mugiriyye, Beyaniyye ve Manstiriyye gibi Sif nitelikli
Gulat hareketleri, Mevédli arasinda ¢ok sayida taraftar kazanmglard: ve bu tarafiarlar,
kisa sfirede gulat firkalarmm gogunlugunu olusturmuslardir.® Mevalinin tatminsizligi,
Muhtér tarafindan kendilerinin farkina varma duygusu uyandmilmig olsa bile, uzun
zamanlara kadar tesirli bir siyast bir gii¢ olamad1.’*®

Bu anlamda Muhtér es-Sakafi, kendilerini ezilmislerin yaninda olduklarini iddia
eden Mevili’ye dayanmak zorunda kalmsti Ciinkii o, hognutsuzluklar gidermeye
¢ahgmak ve Mehdi inancim yaymak yoluyla Meviliyi saflarma cekmeyi kolayca
bagarmugts. Muhtdr ilk kez olarak, hognutsuz Mevaliyi Ali taraftarhfma c¢ekmis, Al
taraftarlar1 bu sayede daha genig bir toplumsal destek kazanmigt1, Tarihinde bir doniim
noktast olusturan bu gelismeler sonucunda, Ali tarafiarlarma gegen Mevili
beraberlerinde, yabanci olan bir ¢ok diiglinceyi getirmigti. Muhtfr’n isyanindan sonra,
imamlar Aliogullarindan bagka, Peygamberin soyundan gelebiliyordu. Bunun yaninda
Muhtér gibi, yetkilerini ¢egitli imamlardan aldiklarini ilan eden, gergekten bagimsiz Ali
taraftarlar: da vardi Kisacasi, imambk iddiasmda bulunan farkh kisilerin ¢evresinde
toplanan farkh mubalif gruplardan olugan bu donemin —iddia edilen- S$iiligi, dneceki
yillarm tersine, kabul edilmis bir devir teslim sirast tek bir imamlar ¢izgisi ¢evresinde

385 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve 'I-Mulak, 11/650.

386 et-Taberd, Tdrihu'l-Umem ve I-Multik, /634; Watt, Islém Digtincesinin Tesekkil Devri, 54 vd.
387 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 20-21.

38 Krs., Korkmaz, Tdrihi Sireg Ierisinde Sebeiyye, 65.

3% el-Cahiz, Kitdbtt'I-Hayavdn, 1. Basky, 1-VIL, Kahire 1965, [1/266-267.

% Watt, Isidm Dilgiincesinin Tesekkill Devri, 57.
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birlesmis depildi.’®' Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesinden sonra Emevilerin Irak
tizerindeki egemenliginin yeniden hayata gegmesiyle, karizmatik 6nderlerden yoksun
kalan Ali taraftarlar1 yaklagik yarim ylizyil agik faaliyette bulunamadilar. Bu anlamda
bu fikirler Mevili arasmda yagamaya devam etti. Bunun iginde, Mevélinin artan siyasal
Oneminin ve Ali taraftarlarmn fikirlerini kabule hazir olusunun farkina varan ilk kigi
Muhtir es-Sakafi idi,

Zeyd b. Ali’nin ayaklanmas: sirasinda Mevéliden kendisine destek olan Snemli
sayida insan vardi**? Ciinkii Peygamberin soyundan mesru halef fikri Mevaliye
Araplardan daha uygun gelmistir.’®® Mevalinin destekledigi ve Emevi devletinin
yikilmasma sebep olan 6nemli hareketlerden biri de, siiphesiz Abbésogullar: tarafindan
ylirlitilen harekettir. Abbisi dailerinin faaliyetleri en ¢gok Mevilinin etkili olduklari
bolgelerde destekei bulmus ve Emevilere kars: girisilen isyan hareketleri Kife, Horasan
gibi sehirlerden yiiriitiilerek bagar: saglanmsgtir.

Abbasiler, Ali tarafiarlarmm kazanmak i¢in, Zeyd’in kanmimn intikamini
aradiklarim da iddia ettiler. Zeydiyye gibi onlar da zayifin yani Mevélinin miidafaasiyla
ilgilendiler. Onlarm Mevili ile ilgilerinin derecesi ise, bir mevla olan bag temsilcileri ve
nihai destekleyicileri Ebfi Miislim’le ortaya ¢ikiyor. Halbuki onlar, belki de Ebii
Miislim’in Mevali arasmda kazanacag: destegin hacmine bakiyorlards, >

Iktidar kavgasi, bagtan beri, Emevi-Hagimi soyu arasinda stirmekteydi. Mevali
sosyal durumlar itibariyla ikinci smif vatandag olarak goriildiiklerinden, iktidar
kavgasinda tigiincii bir taraf olarak yer almalari miimkiin degildi®®® Arap kabileleri
arasindaki miicadele ve kabile iistiinlii3ii anlayis: biiyilk oranda devam ederken Osman
doneminde goriilmeye baglayan ve Emeviler déneminde yayginlasan Araplarm diger
milletlerden tistiin oldugu goriistinii benimseyen bir ziimre ortaya cikt1.

Hem politik hem de sosyal durum hakkinda yaygin bir memnuniyetsizlik vardi.
Irak Araplari, Suriyelilerin hegemonyasma karsiydi. Arap yOnetimi tarafindan Arap
olmayan Mevéliye karg1 hakimiyet davrams: sergiledigi i¢in, onlar1 giicendirdi. Tebaa
ve fethedilen yerlerdeki insanlar fizerinde yiikiimliiliigii artirmak icin, gogalan Arap
gruplarma ek yetkiler verildi. Her insan tabakasinda bulunan dini inanglar sebebiyle
sosyal heyecan ve rejimin varlifina kars: tavir dinf kavramlar igerisinde ifade edildi

3! Genis bilgi iin bkz., Daftary, Ismdililer, 85-87.

%2 Genis bilgi i¢in bkz., Cemal Cevde, el-dvdau’l-lctimaiyye ve'I-Iktisddiyye li'l-Mevdli fi Sadri’l-Isiom,
Amman 1989, 163.

3% Levis, Tdrihte Araplar, 100.

% Krg., Watt, “Shi’ism Under the Umayyads”, JRAS., 1960, 158-172, 171-172.

3% Bkz., Kutlu, Tirkierin Isiémlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, 90.
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Bununla birlikte, genel hognutsuzluk, Islim’la ilgili devletin yasal ve dini temeline kars:
yoneltilmedi,**

Islimlagmanmn hizna bagh olarak, Mevilinin toplam sayis1 hizla biyGidii.
Fetihleri izleyen birkag on yil iginde sayica Arap Miisliimanlari gectiler. Miisliiman
olarak Peygamberin, soy, wk ve kabile bakimindan farkli olsalar bile, biitiin
Miiskimanlarm bile, her Miisliimanm Allah 6niinde esit oldugu agiklamasma dayanan
Mevili, Araplarla aym hak ve ayricaliklara sahip olmay1 talep ediyordu. Omer’in
halifeligi sirasmda, Mevali hild gorece az sayidayken bu ilkeye bir 6lgiide uyulmustu.
Ancak Emevi hanedam sirasindaki Arap yoneticileri s6z konusu egitlik ilkesine hi¢ de
sicak bakmiyordu.**’

Birinci asrin sonlarinda, ortaya ¢ikmig olan mehdilik, gaib imim, rec’at ve beda’
goriigleri ilk zamanlar ictimai hayata mal olmasa da daha sonra 6zellikle bu fikirlerin
kiiltiirine sahip olan Mevili arasinda revag bulmug ve ikinci asrr siirecinde dini
muhteva kazanarak Sia icin malzeme olmugtur.>®

III. Ca’fer es-Sadik Oncesinde Sifligin Genel Goriiniimii

Sia’nm Peygamberin saghgmnda sekillenmeye basladigi, Peygamberin vefatmdan
sonra da bir mezhep olarak ortaya ¢iktig1 seklinde Sif iddialar vardir.>*® Ancak yapilan
aragtirmalar, bu iddialarm dogru olmadigmi ortaya koymaktadir.*® Hasimiler adma
miicadele eden olusumlar arasinda, hicri birinci asrin son ¢eyreginden dnce ne Siilikten,
ne de Sil fikirlerden sbz etme imkanmi olmadig: igin,™' Ca’fer es-Sadik 6ncesinde
Silligin genel gorintimii baghg: altinda, gulit ad1 verilen Sebeiyye, Keyséniyye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye firkalarim ele almak istiyoruz.

Sebeiyye, iizerinde en fazla ihtilaf edilen, ne zaman tegekkiil ettigi, kimlerle
irtibath oldugu konusunda kapal olan, farkh sahislarla, farkh olaylan ifade etmek icin
kullamilan bir kavramdir. Sebeiyye tabiri hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren,
Osman muhalifleri ve ilk {i¢ halife aleyhtarhf: yaparak Ali, Muhammed b. el-Hanefiyye
ve Eb( Hagim adi etrafinda agir1 fikirler benimseyen kisi ve gruplarin miisterek
adlarmdan biridir,**

39 W. Tvanow, “Early Shi’ite Movements”, JBBRAS, XVII (1941), 1-23, 3.

397 el-Ya’kiibi, Tdrihu'l-Ya kabi, 1302

3% Bkz., Onat, 99 Soruda Isldm Mezhepleri, 36.

3% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 17; e-Kummi, Kitdbd'I-Makdaldt, 15; Ton Ebi’1-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, T1/5;
ct-Taberst, I'tamu’l-Verd bi A 'lami’l-Hiadd, 141.

400 Bk7., Onat, “Sifligin Dogugu Meselesi”, 79-117.

401 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 115-137, 142,

2 Bkz., Korkmaz, Tdrihi Stireg Igerisinde Sebeiyye, 154-155.
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Gergekten galiyenin biitiin firkalarmeca ileri siiriilen iddialarm baglangicim
Sebeiyye’de bulmakiayiz. Peygamberin rec’ati,*®® Ali b. Ebi Talib’in vasiligi, gaybeti
ve rec’ati*™ gibi fikirler Sebeiyye’ye izafe edilen goriislerdir. Bu gibi fikirlerin belli bir
donemde ortaya ¢ikms ve belli bir dSnemi tasvir eden fikirler oldugunu s6ylemek biraz
zordur. Seyf’in, Osman déneminde, Abdullah b. Sebe tarafindan dile getirildigini iddia
ettigi rec’at ve vasilik fikirlerinin ne Osman dénemi, ne de Ali d6nemi ile bir iligkisini
kurmak milimkiindiir. Nitekim hi¢bir kimse Osman’a karsi ayaklaniken, Ali’nin
vasiligini dile getirmedigi gibi, baslangicta Osman’: katletmek gibi bir niyetlerinin
oldugunu da sSylememigtir. Ali b. Ebi T4lib’in halife olduktan sonra kendisinin vasilik
gibi bir 6zelliginin oldugunu 6ne gikarmamasy, ya da Cemel ve Siffin gibi savaglarda
bdyle bir 6zellige vurgu yapmarmas: bunun agik bir ispat: durumundadr. **°

Seyf b. Omer’in rivayetlerinde, Osman donemi fitne olaylar: igerisinde Sebeiyye
vardir.*®® Hz. Osman’in kendi akrabalarma 6ncelik ve ayricalik tanimasy,*"” Ubeydullah
b. Omer’in babasmm katilinin yanmnda, isbirlizi gerekgesiyle bir kéleyi ve ailesini
kiligtan gegirmesi,*® Kafe valisi Velid b. Ukbe’nin hazineye olan borcunu
ddememesi'”® ve ickiye olan diigkiinkigii*'® gibi yanlslar; yine Amr b. As'm
Iskenderiye fethinde kadin ve gocuklar1 da esir aligtyla baglayan halki bezdirici
tutumlar,”'' Misir’a vali olarak atanan Abdullah b. Sa’d Ebi Serh’in yans
uygulamalari*'? daha sonra Sebeiyye kurgusuyla ortiilmeye caligildigi soylenebilir.
Sebeiyye’nin kullanimi Osman donemindeki siyasi hatalari iistlenmesinin 6tesinde
suikast¢1 grup anlaminda, lideri olan Abdullah b. Sebe ile birlikte halifenin katlediligiyle
sonuclanan kusatma siirecinde yeniden kargmmiza ¢tkar.*'® By donemde Seyf tarafindan
yiiklenilen firka anlaminin Osman déneminin olaylar ile gergekte bir iligkisi yoktur. Bu
dénemin siyasi olumsuzluklarmin Seyfin yaptig: gibi Sebeiyye kurgusuyla kapatiimak
istenilen olaylar oldugunu sdyleyebiliriz.*'* Daha sonra Sebeiyye ile iligkilendirilen

493 et-Taberi, Tdritu I-Umem ve 'I-Muldk, 11/647.
4 Tbn Kuteybe, Te ‘vilu Muhtelifi'l-Hadis, Beyrut trz., 7; el-Ya’kibi, Tdrihu I-Ya 'kabi, I1/179; Ibn Eb’l-Hadid,
i{;rhu Nehei’l-Belaga, TIH126.
Krs., Korkmaz, Tdrihi Siiveg Icerisinde Sebeiyye, 156.
46 Seyf'b. Omer, el-Fitne ve Vak'atu'-Cemel, 48.
7 el-Ya’kibi, Tarihu’l-Ya'kibi, 1/174; et-Taberi, Tdrthu'l-Umem ve'I-Mulik, TV/347.
% Ton Sa’d, Tabakdti 'I-Kibra, TN/356; Tbn Kuteybe, Kitdbl'I-imdme ve's-Siydse, 1/35; el-Ya’kbi, Tarihu’l-
Ya'lbi, T/163.
9 e)-Belézuri, Ensabu’l-Egrdf, V/30-31; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, IN/244.
419 bn Kuteybe, Kitdbii'I-Imdme ve’s-Siydse, V35; el-Belzuri, Ensdbu l-Esrdf, V/29-30.
M1 o} Ya'kiib, Tarihu'l-Ya kibi, /164,
12 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Trvdl, 131; el-Belazwt, Ensdbu’l-Esrdf, V/26.
3 Seyfb. Omer, el-Fitne ve Vak 'atu’l-Cemel, 58; et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve I-Mulik, TV/349.
! Osman doneminde Sebeiyye ile ilgili genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Térihi Sireg Icerisinde Sebeiyye, 16-38.
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Kindne b. Bigr et-Tiiceybi, Ruseyd el-Heceri, Umeyr b. ed-Dabbi el-Biircimi gibi
isimler Osman muhalifi olarak bilinen isimlerdir. Cabir el-Cu’fi, Abdullah b. Amr b. el
Harb el-Kindi, Mugire b. Said ve Muhammed b. Siib el-Kelbi gibi isimler, Sii egilimli
Sebei diye bilinmektedirler.*>

Ali b. Ebi Talib’in halife secilmesinde, Seyf kanaliyla, Sebeiyye’nin isyancilari
tamimlamak fizere kullandigm: goriirtiz. Ozellikle Ali b. Ebi Talib’in beyat almasmdan
sonra, Sebeiyye, Ali b. Ebi Talib’i tehdit ederek, Osman gibi dldiiriilecegini sdyler.*'s
Olaylarm bu siirecinde Sebeiyye kavramm yeniden kargmmza ¢ikar. Seyf’in, daha sonra
dogacak olan Muéviye’nin iktidarm megrulagtirmak tizere kullandigim diiglindtigiimiiz
kavram yine “Ali’nin sbz dinletemedifi isyancilar” anlammnda kullamlr. Seyfin
Sebeiyye’nin etkinlik gosterdigi asama olarak tasvir ettigi bu olaylarm arka plaminda ise
Al Mufiviye cekigmesi vardi.*'’ Seyf kanahyla, Mekke’de Emeviler, Talha b.
Ubeydillah, Ziibeyir b. el-Avvam ve Aise bint Ebi Bekir’in bir araya geldigi, “Osman’mn
katillerinin bulunmas: ve Sebeiyye ile savagmak i¢in 1;oplamdﬂdam”‘m anlatilmaktadur.
Cemel Hadisesi esnasinda,*’® Seyfin rivayetlerinde Sebeiyye kurgusu ile karsilagirez.
Seyf’in anlattiklarma gore Cemel’de Ali ve Aise taraftarlar: birbirleriyle anlagmis ve
rahat bir gece gegirmigler. Fakat Sebeiyye adli bir grubun kigkirtmasiyla, kars: kargtya
konaklayan Mudar, Rebia ve Yemenliler, birbirlerine saldmrmglar. Iki taraf da ne olup
bittigini bilmeden kendini savagm iginde bulmuglardr.*® iki tarafi birbiriyle
savagtrmak gibi bir bagar1 kazandi1 iddia edilen Sebeiyye firkasmmn, savagtan sonra bir
etkinliginden s6z edilmez. Seyf b. Omer’in Ali b. Ebi Tilib’e agir1 taraftar olarak
gosterdigi Abdullah b. Sebe’yi Cemel’den sonra hatwlamamng olmasim veya fitnenin
bag amili olarak gésterilen bir gahsm, Siffin ve sonraki olaylara karigmamig olduguns,
soyleyebilmek, inandirict olmaktan uzak gibi goriinmektedir.”! Bu sebeple, Al
donemiyle iligkilendirilen Sebelyye’nin pek aldkas: yoktur.

Hariciler tarafndan, Ma’kil b. Kays’a y6nelik olarak Sebeiyye ifadesinin
kullaniligi, herhangi bir firka tasviri olmaktan daha ¢ok, Ma’kil’'m bir Osman muhalifs
olmas: anlamma gelmektedir.*” Ciinkii Ma’kil b. Kays, Osman zamanmnda Kufe valisi

15 Genis bilgi icin bkz., Korkmaz, Tarihi Sireg igerisinde Sebeiyye, 112-131.

18 Seyfb. Omer, el-Fitne ve Vak atu’l-Cemel, 96-97.

17 Bkz., Korkmaz, Tdrihi Sireg Igerisinde Sebeiyye, 40-41.

418 Seufb, Omer, el-Fitne ve Vak'atu’l-Cemel, 116; et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve'l-Mulik, TV/444,

M9 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bapdadi(463/1071), Tdrthu Bagddt, I-XIV, Kahire 1931, VIII/488; ez-Zehebi,
Mizdnu’l-I'tiddl, T/A26; ibow’)-Esiy, el-Kamil, TT/154.

20 Seyfd, Omer, el-Fitne ve Vak'atu’l-Cemel, 48-50.

21 7aha Hilseyin, el-Fitnetu I-Knbra, T1/90.

2 Bkz., Korkmaz, Tdrihi Sireg Icerisinde Sebeiyye, 48-49.
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Velid’in sarhogken namaz kildirmasina tepki gosterenlerin arasinda yer almigtir. Said b.
As’m “Kife Kureys’in ciftligidir” goriigiine tepki gosterip halifeye sikayet mektubu
yazanlarm arasindadir.*”? Haricilere yonelik Sebeiyye ifadesinin kullambgy, kotilemek
ve karalamak iceriginden baska bir anlam tagimamaktadr.**

Sia’ya gore, Abdullah b. Sebe’, Ali b. Ebi Talib hakkinda guldt fikirler ileri
siiren Abdullah b. Vehb er-Résibi el-Hemdéni’dir. Onun gortigleri, Abdullah b. Hars ve
fon Esved sayesinde yayilmustir. Eb Bekir, Omer, Osman ve sahabeyi agiktan
elestirerek, onlarm kétiliiklerine ortak olmadiFm belirtmigtir. Bunu kendisine, Ali’nin
emrettiini One siirmiigtiir. Ali, onu cafirtarak gercegi sormus, o da yaptigmi kabul
edince, Ali, onun Sldiirtilmesini emretmistir. Halk Ali’ye, “Ey Miiminlerin Emiri! Ehl-i
Beyt sevgisine, sana dostluga ve diigmanlardan uzak oluga cagiran birini mi
oldiiriiyorsunuz?” deyince, o da onu Medain’e sﬁrmﬁgtﬁrfm Ancak, Abdullah b. Vehb,
Siffin’den sonra Ali b. Ebi Télib’den ayrilarak Hariciler’in emiri olmug ve Ali ile

yazigmalar yaprgtir.**

Sebeiyye tammlamas: en belirgin gekliyle Huer b. Adiyy hareketi ile iligkili
olarak da kargmmza c¢ikar. Ancak bu ifadenin miistakil bir firkay: tasvir ettifini
soylemek miimkiin degildir.**” Huer b. Adiyy’in arkadaslarmm igerisinde Yemenlilerin
cofunlukta olmas: ve Ali saflarnda bulunmug olmas:, onun Mufiviye'nin valisi Ziyéd
tarafindan siddetle karalanmasina ve cezalandirilmasina sebep olmugtur. Bu yiizden
Sebeiyye’yi, vali Ziyad’m, Hucr ve arkadaglarmi karalamak i¢in kullandifim
sbyleyebiliriz.*?® Emevi yonetiminin 6zellikle Ali b. Ebi Talib’i lanetleme fikrine bir
tepki olarak Hucr b. Adiyy ve arkadaglarmmn 51/671°de hareketinin “Tirébiyye-
Sebeiyye” tabirleriyle itham edilmelerinden itibaren Muhtar’m 6liimiine kadar Sebeiyye
tabirinin Osman aleyhtarhg: anlamnda kullamldig1 goriilie.

Sebeiyye’nin en belirgin bigimde Muhtér harcketinden sonra, Muhtér taraftar
olan, gofunlugu Yemenli olan ve i¢lerinde Islim dig: kabul edilebilecek dini inamglar
barmdiran kesimler igin kullanildigim s6ylemek miimkfindiir. Ote yandan bu kullanima
herhangi bir firkaya tekabiil ettigini iddia etmek miimkiin degildir.**® Sebeiyye

2 el-Minkéri, Vak atu’s-Siffin, 96.

24 et-Tabert, Tdrihu’I-Umem ve 'I-Multik, V/193. Krs., el-Beldzuri, Ensdbu’I-Esraf, V/285.

5 el-Kummi, Kitdba’l-Makdldt, 20. Ayrica Abdullah b. Vehb er-Résibi igin bkz., Figlah, “Abdullah b. Vehb es-
Rasibi”, Di4, 1(1988), 141-142.

*26 Genig bilgi i¢in bkz., Ibnu’l-Estr, el-Kdmil, TI/339.

27 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulik, V/2T2.

28 Pyplah, Cagimizda ltikadi Islém Mezhepleri, 300.

“® Onat, Emeviler Devri $if Hareketleri, 60.

%30 Bkz., Vedat el-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Tdrih, Beyrut 1974, 127.
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ifadesinin baglangicta Muhtar ve tarafiarlar igin, 6zellikle muhalifieri olan Kufeliler
tarafindan kullamldifim, sbyleyebiliriz. Ciinkii Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye
(99/717ynin “Kitdbu’l-Ircd” adh risalesinde muhtemelen taraftarlar: arasina bazi Sebei
unsurlar sizdi3t igin Sebeiyye kavrann, Muhtar’m biitiin taraftarlar: igin itham amach
kullaniimagtir. !

Nitekim Ibrahim en-Neh#’i’den(96/714), kendisinin ne Sebe’i ne de Miirci’i
oldugu yolundaki ifadesi,*”’ bu kavramm bu yillarda yeni bir igerik kazanmaya
bagladigm: gostermektedir.*>® Tbrhim en-Nehdi’nin Sebeilikten kendisini uzak tutmass,
Sebeiyye’nin hem siyasi faaliyetlerinden uzak oldugunu hem de Ehl-i Beyt hakkinda
onlarm ortaya attiklar: agmi goriiglerden uzak oldufunu vurgulamas: anlammda
olmalidir.®** Ayrica, bu ifadeyle Ali b. Ebi Talib’e olaganistii bir gilig atfetmeden onu
Osman’dan dne ahiyor diigiincesi de olabilir.**® Ibrahim en-Nehi’nin Sebeiyye ifadesini
kullanmasmnm yamnda, Zuhri(125/742) de, Ebli Hagim(98/716)’in, Sebeiyye hadislerini
toplamakta oldugunu sdylemistir.**® Bu anlamda, Sebeiyye’ye isnad olunan goriigler, ilk
defa 80/699 tarihinde ortaya konmugtur.**’

Sebeiyye, Abbdsiler doneminde de kargimiza gikar. Bu dénemde de miistakil bir
firkaya tekabiil etmeyen Sebeiyye, diglanmalar1 gereken bir kesim olarak kabul
edilmektedir. Abbasiler ihtilal dénemi boyunca kendilerinden ve isimlerinden
yararlandiklar1 Aliogullarimt iktidarda ortak olarak istememektedirler. Ciinkii Abbasi
halifesi Seffah, kendilerinin Peygambere daha yakm oldugunu vurgulamisg, Ali eviadim
ve onlarm taraftarlarimi isim vermeden giindeme getirmis, Sebeiyye denen bir dalalet
toplulugunun, Abbasogullar: digindan birilerini riyaset ve siyasette daha hak sahibi
gordiklerini soyleyerek ashnda durumun iddia edildigi gibi olmadifim: ispat etmeye
caligmigtir.**® Yani Seffah’m bu ifadeyle kendilerine muhalif olabilecek bir kitleyle
alakasinin olmadigim ilan etmesinden bagka bir anlam tagimamaktadir. Ayrica Sebeiyye
ifadesi bu siireg icerisinde Halife Mansur tarafindan Ibrahim b. Abdillah’m isyamm
tasvir igin de kullanitmists. **°

431 Ruthy, “i1k Miircit Metinler ve Kitabd’l-frcs”, 4UTFD., XXXVII (1997), 317-331, 327.

2 Yon Sa’d, Tabakdti’'I-Kabrd, VI/275.

33 Onat, 99 Soruda Islém Mezhepleri, 48. Krs., Watt, Montgomery, Isldm Diigiincesinin Tesekkil Devri, 73.
434 Rrs., Korkmaz, Tdrihi Streg Igerisinde Sebeiyye, 75.

4 Ebiy Hatim er-Rézi, Kitdbi z-Zine, 265, 266.

436 Ebl’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalini ibn Hacer(852/1448), Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1325, VI/16.

37 Bkz., Figlals, Cagmmizda Ttikads Islém Mezhepleri, 300,

438 of-Belazurt, Ensdbu I-Esrdf, /142.

3% Genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Tdrihi Stireg Jperisinde Sebeiyye, 82-87, 155.
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Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye firkasi ile ilgili verilen bilgiler Makalat tiirti
esetlerde ¢offu zaman taribi baglammm tamamen digmda bir anlamda kullanilrmgtsr. Bu
tir eserlerde bu kavram, Ali b. Ebi Tilib’in ad1 etrafindaki toplumlar1 ifade icin
kullamlmmgtr. Stinni kaynaklar, $ia’y: genelde kotiilemek ve onlarin kokenini
Yahudilikle iligkilendirmek gibi bir epilim tagmmaktadr.**® Ote yandan Sii kaynaklar
ise, Sebeiyye’yi, kendilerini savunmak i¢in, iligkilerinin olmadifim iddia ettikleri bir
agmbik adresi gdsterme gayreti ile one gikarttiklar: hissedilmektedir. *"!

Ca’fer es-Sadik oncesinde, onde gelen guldt firkalarmdan birisi de Keysaniyye
firkasidir. Muhtér hareketinin geride biraktig: fikir ve inamglardan tegekkiil etmig olan
Keysiniyye hakkmda muhtelif rivayetler meveuttur. Keysiniyye firkas:, Muhtér’a
izafeten Muhtériyye, Ebfi Hagim’in imimetini iddia eden yamyla da onun bir alt koku
seklinde geligen Hagimiyye ile igice miitalaa edilmigtir. Abbésilerin Aliogullarina karg:
delil olarak sunduklari, imimetin Ali’nin torunn Ebi Hisim’den Abbis’m torumu
Muhammed b. Ali’ye gectifine dair tezlerinin hangi altyap: lizerinde geligtigini ve
bunun bir devrim hareketini nasil organize edebildifini gOstermesi agisindan
Keysaniyye firkas: 6nem tagimaktads.

Keyséniyye, Muhtér b. Ebi Ubeyd es-Sakafi’yi tasdik edip ona tabi olanlara
denir.** Muhtar’m tarafiarlarmdan Muhtériyye diye bahsetmelerine ragmen, daha
yaygm bir sekilde Mubtar’a tabi olanlara Keyséniyye de denmektedir.**® Keysaniyye
firkasina adm veren Keysan’m kim oldugu konusunda rivayetlerden en dnemlisi, zeki
birisi olmasma binaen Muhtir’a dendigini syleyen ve dolayisiyla Muhtiriyye ve
Keysaniyye mezhebinin aym mezhep oldugunu kabul eden goriigtir.*** Keysaniyye

“® 1bn Sa’d, Tabakdti'l-Kiabrd, 11/39; el-Es’ari, Makdldtu IHsldmivyin, 1/86-88; ol-Malati, et-Tenbih, 18; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 21, 61, 225; Tbn Hazm, el-Fasl, V/46-47; el-Isferd’inf, et-Tabsir, 123-
124; eg-Schristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177. Ayrica Stinni kaynaklardaki Sebeiyye ile ilgili genis bilgi igin
bkz., Korkmaz, Tdrihi Sireg Ierisinde Sebeiyye, 88-99.

a1 Négi el-Ekber, Mesd ilu’l-Imdme, 22-23; en-Nevbahti, Frraku’s-Sta, 32; el-Kummi, Kitdbty'I-Makdlér, 21.
Ayrica $ii kaynaklardaki Sebeiyye ile ilgili genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Tdrihi Sire¢ Igerisinde Sebeiyye,
100-109,

“2 fon Kuteybe, Te ‘vilu Muhtelift I-Hadis, 50; fon Kuteybe, el-Ma'drif, ngr., Servet Ukkase, Kahire 1981, 176;
&-Ey’art, Makaldtu’l-Islémiyyin, 91-94; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31-32; Muhammed b. Omer
b. Huseyin Fahruddin er-Razi(606/1209), itikdddta Furdki’l-Mislimin ve’l-Migrikin, ngr. Ali S&mi Negsér,
Beyrut 1982, 93; el-Mes*adi, Muructi’z-Zeheb, II/87. Keysiniyye firkas: icin bkz. Oz, “Keysniyye”, 2378
XXV (2002), 363-364; Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imamlifini kabul eden Muhtér taraflarlan baglangicta
Muhtériyye diye tanmniyorlardi. Ama kisa bir zaman sonra, daha ¢ok Keysaniyye diye anilmaya baslandilar.
Bkz., Daftary, Ismaililer, 88.

“S3 1bon Kuteybe, Te 'vilu Mubtelifi'I-Hadis, 50; el-MesGdi, Muruct'z-Zeheb, T1/87.

4 el-Belazuri, Ensdb’l-Egrdf, V/218; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 22-23; el-Kumms, Kitdba'I-Makdldr, 21; el
Ey’ari, Makolde, 1/91; Tbn Abdi Rabbihi, Fedn'l-Ferid, 11/249; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 47.
Keysan’m Ali b. Ebi Télib’in mevlds1 ve Muhammed b. el-Hanefiyye’nin taraftar1 oldugu da s6ylenir. Bkz., e5-
Sehristéni, el-Milel ve 'n-Nihal, V170,
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firkasmin ayrilmis olan biitiin firkalarm tizerinde birlegtikleri iki temel inang vardir.
Bunlardan birisi, Muhammed b. el-Hanefiyye nin imim olduguna inanmak, ikincisi de
Allal’a bedd’y1 isnat etmektir.**® Keyséniyye, Emevi hildfetinin son zamanlarinda gulét
fikirlere sahip kisiler i¢in yaygm olarak kullamlmakla birlikte ilk zamanlarda
diismanlan tarafindan kendilerine verilmis kotiileme ismi olabilir veya Muhtér’in
Keysanlyye firkasim bigimlendirmesi anlayigndan ileri gelebilir.*** Mezhepler Tarihi
kaynaklarinda da Muhtériyye ve Keysiniyye olarak yer alan firkalarm goriglerinin
muhtemelen Muhtir’n Sldiriildii3i 67/686 tarihinden somra kitlelere mal oldugu
sdylenebilir.**’ Keysiniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye ve ondan sonra yerine gegen
kimse konusunda birgok firkaya ayrilimgty. Bunlan kisaca goyle belirtebiliriz.

Muhammed Békir’a karst Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imAmetini savunan
Ibn Kerb’in tarafiarlari Kerbiyye'ye gote, Muhammed b. el-Hanefiyye 6lmemigtir. O,
Medine’nin batismdaki Radva daginda yagamakta, yamndaki bir aslan ve kaplan
tarafindan korunmakta, sabah akgam yiyecegi kendisine ulastwilmaktadir. Bu durum
Allah’n takdir ettifi zamana kadar devam edecek, vakti geldifinde mehdi olarak ortaya
gikip hakimiyetini kuracaktse, **

Gulatin ileri gelenlerinden, Kerbiyye’nin bir taraftar: olan ve mehdilik fikirlerini
savunan Hamza b. Umére el-Berberi, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ilah oldugu ve
kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia ettigi ileri striiliir.*** Ona gore, imamt
tantyan kimse diledigini yapabilir. O biitiin haramlari helal kilmis ve ahireti inkar
etmistir.*>

Keysaniyye firkalarindan biri olan Hagimiyye firkasma gére, Muhammed b. el-
Hanefiyye olmibgtiir. O kendi oflu Ebii HAgim Abdullah b. Muhammed’i vasiyet
etmigtir.*>' Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin oglu Ebi Hagim’in vefatina
kadar stirmiis ve Keysiniyye nin yeni bir goriinligli olan Hasimiyye devreye girmigtir.
Bu nedenle Emeviler doneminde Hagimiyye diye bilinen ve imémetin Ali b. Ebi
Talib’in ogullarmdan Ibn Hanefiyye nin biiyiik oglu Ebfi Hagim’e gectifine inanan ve

“3 ol Bapdadi, Mezhepler Arasmdaki Farkiar, 31.

46 pkz., Watt, “Shi*ism Under the Umayyads”, 158 vd.

“7 Bz, ,Onat, Emeviler Devri §if Hareketleri, 111, 114.

M8 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27, 29; EbQ Hatim er-Razi, Kitdbd'z-Zine, 296-297; Ebl Said Nesvin(’'l-
Himyeri(573/1178), el-Hiri'l-"Iyn, ngr. Kemal Mustafa, Misir 1948, 157-159; Watt, Istém Dilssincesinin
Tesekkil Devri, 58. Kry., Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm, 47.

“5 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 27; el-Kummi, Kitdbi I-Makdldr, 32.

4%0 Bbiy’l-Ferec el-Isfehant, Kitdbt I-Egdnt, X11/231; Ebiy’1-Ferec el-Isfehéni, Mekdtiln 't-Talibiyyin, 162.

1 ol Beldzuri, Ensdb l-Egrdf, /464, 465; en-Nevbahti, Frraku 's-Sta, 30; el-Mes 0di, Murucu 'z-Zeheb, 111/254;
er-Rézi, frikdddeit Firdki 'I-Miislimin ve 'I-Migrikin, 95; Negvin®’l-Himyeri, Firt I-lyn, 159.
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Ebfi Hasim’e nispet edilen bir firkamin mevcut oldugu tespit edilir.*?> Onlara gore, bu
alemde bulunan hikmet ve swlar Ali b. Ebi Talib sahsmda toplanmnstir. O bu ilmi, oflu
Muhammed b. el-Hanefiyye’ye tahsis etmigtir. O da oglu Ebi Hagim’e biitiin ilimlerin
sirlarmm, her zdhirin ve bitmun tevilini 6gretmistir. Hagimiyye firkasi, bu bilgilere ve
sartlara kim haiz olursa imimn onun olmas: gerektigine inamr.*®> Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin bu silar: ve hikmetleri bilmesi, dzellikle de babasmdan hadis rivayeti
sebebiyle Mubtér tarafindan ona vasi ve mehdi vasiflan verilmigtir.*** Ebt Hasim’in
taraftarlari, Keysani kokenlerine ragmen miifrit gbriimmemekle birlikte, Sii kaynaklar,
bu hareketin de Keysiniyye gibi Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6lmedigini, mehdi
oldugunu ve onun Glilleri diriltecegi gibi Muhammed b. el-Hanefiyye hakkmda bir
takim guliiv fikirler ileri sirdijtng iddia ederler.*® Eb& Hésim’e gbre imAmet,
kendisinin uygun gordiigii bir kimseye gegebilirdi. Bu goriis, aym nesilden gelmeyi sart
kosan Ali taraftarlar tarafindan kabul edilmemigti Ebf Hésim vefat ettikten sonra,
kendi taraftarlar: gesitli sebeplerle bir gok gruplara ayriimuglardsr.

Firkalardan biri, Islimiyetin baslamakta olan ikinci yiizythin Mevalinin kurtaric
beklentilerinin gergeklegmesinin doniim noktasi olacaf: inanciyla, Ebi Hisim’in
6lmeyip gizlendigini, ¢ok yakinda mehdi olarak yeniden ortaya ¢ikacagi inancmi
benimsediler. Beyén taraftarlari, Ebi Hasim’in mehdi olarak dénecegine inantyorlards.
Daha sonra, Ebli Hagim’in Allah adina Beyan’a peygamberlik bagisladigim: iddia
ediyorlardi. Ancak bazilart Beydn'm roliiniin Peygamberlik degil imamlik oldugunu
ileri siirtiyorlardi.**® ikinci grup, geride erkek gocuk birakmadan Glen Eba Higim’in
kendi yerini alacak olan imim olarak kiigtik kardesi Ali b. Muhammed’i atammsg
oldugunu savunuyordu. Bu grup imamh@in Mubammed b. el-Hanefiyye soyuna ait
oldugu ve mehdinin bir giin onlar iginden gelecegi goriisiindeydi.*’ Ugtincii grup, Eb
Hagim’in, kendlslmn Slimiinden sonra, imém olarak, Peygamberin amcast Abbés’mn
torunumun gocugu, Mubammed b. Ali’yi tamdilar.*® Ebi Hagim’in Abbast Muhammed

“2¢)-Bapdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 39-40; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/150; er-Razi, Kelam'a
Giris, 279. Ayrica bkz., Gerlof Van Vioten, Emeviler Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri
Uzerine Aragtirmalar, Cev., Mehmet Said Hatipoglu, Ankara 1986, 53-58.

*33 eg-Sehristni, el-Milel ve'n-Nihal, 1/150-151,

5% el-Belazurl, Ensdbu I-Egrdf, V/218. Ayrica bkz., Muhammed Abid C8birt, [sldm da Siyasal Ak, Cev., Vecdi
Akyliz, Kitdbevi, Istanbul 1997, 539-541.
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%% en-Nevbahti, Firaku 'y-§ia, 31; el-Kummi, Kitdb'I-Makdlds, 38; ez-Zehebi, Siveru A Tami 'n-Nubeld, IV/129-
130.
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% Tbn Kuteybe, Kitdbti'l-Imdme ve’s-Sipdse, 1/109-110; el-Ya'kibi, Tdrihu'l-Ya kabf, 11/296-298; Ahbdru'd-
Devleti'I-Abbdstyye, 170-174.
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b. Ali lehine vasiyeti konusu, pek gok tartigmaya yol agmustir. Abdullah b. Muéviye ve
Mubammed b. Ali’nin taraftarlan arasmda Ebl Hagim’in vasiyetini kime biaktip
hususunda bir gekismeden de bahsedilir.*® Dordiincii grup, Ebdi Hagim, imAmeti
Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi’ye vasiyet etmistir.®® Abdullah b. Amr, 6nceleri,
Beyéniyye'nin goriiglerini kabul ederken, sonralari ayrilarak Ebfi Higim’in kendisine
vasiyette bulundugunu, Imémetin Ebly Hasim’den kendisine gectigini iddia eden biri
olarak anlatihr.*®' Beginci grup, Ebd Hagim’in Ca’fer b. Ebi Talib oyundan gelen
Abdullah b. Muaviye(129/746)ye vasiyet ettigini ileri siirerler.*®*

Abdullah b. Mudviye’nin cevresinde olaganiistii ¢esitlilikie bir muhalefet
koalisyonu toplanmisti. Gergekte, hareketin en Snemli 6zelligi, birbirinden ¢ok farkh
gruplarm bir bilesimi olmasiydi. Bu koalisyonu, Mevili dahil pek ¢ok Ali taraftarim,
birgok Hariciyi, 6nemli sayida Abbasi’yi, hatta, yonetimdeki akrabalarmdan memnun
olmayan bazi Emeviler’i kapstyordu,**

Gergekte Hégimi propagandas: yeni bir rejim kurmak i¢in, Emevilerin ayagmm
altim kaydirmada bagarih olmustur. 127/744’tin sonunda Kifeli Ali taraftarlar
Abdullah b. Mudviye’yi lider olarak ige baslattilar. Ik d6nemlerde Hasimi propaganda
baz etkiler gostermigtir. Kendisinin ige daha layik oldugunu s6yleyen kimse Ali b. Ebi
Talib’in torunu degil, Ali'nin kardesi Ca’fer’in oflunun torunudur. Ozellikle temelini
Al-i Beyt’in kabul ettigi “Riza min Ali Muhammed” adma yapmustir.*®*

Harbiyye, Harisiyye ve Cenahiyye firkalar: bu isyanla ilgili olmakla birlikte ¢ok
karanlik ve kangiktir. Beydn’m adami oldufu ve kesinlikle Keysiniyye’nin en sessiz
firkasiyla irtibat: olan Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi denilen kisinin gizli imdm ve
ruhlarin géc¢ii hakkindaki fikirlerinin daha sonralar: Abdullah b. Mudviye’nin taraftarlar
arasmda yaydif: ve 6zellikle Abdullah’m 6liimiinden sonra bu fikirlerden bazisim ona
atfedilmistir.*> Abdullah b. Amr b. Harb tenasithe inanmaktadw. Allah’m ruhunun

4% en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 33; ey-Schristini, el-Milel ve 'n-Nihal, ¥152; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld,
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Peygambere, Peygamberin rubunun Ali’ye, Ali’nin ruhunun Hasan’a, Hasan’m ruhunun
Hiiseyin’e, Hiiseyin’in ruhunun Muhammed b. el-Hanefiyye’ye, Ibnii’l-Hanefiyye’ nin
rubunun da oglu Ebd Hagim’e gectigi, Ebli Hagim’in ruhunun da kendisine hulul ettigi
seklinde anlar. ibn Harb’e gore, Muhammed b. el-Hanefiyye topluma geri doniinceye
kadar imamdar.*%®

Kabileler arasi g¢ekigmelerin yasandigi Kife'deki Ali taraftann bir grup,
Hagimogullarmin hilafete Beni Mervan’dan daha layik oldugunu sSyleyerek, ona kendi
adina davette bulunmaya tesvik ettiler. Ve neticede kendi adma davete baglayan
Abdullah b. Muéiviye’ye beyat ettiler.*” Abdullah b. Musviye’'nin er-Riza min Ali
Muhammed’e ve kendisine beyat aldi seklinde iki farkh rivayet vardir.*® er-Riza min
Ali Muhammed’e beyat aldig) seklindeki rivayet, biiytik bir ihtimalle onun Keysaniler
tarafindan desteklenmesinden kaynaklanmaktadir. Daha 6nce beyat edenlerin sonradan
kendisini terk etmeleri ve Horasan’a gitti3i zaman Ebfi Mislim’in adarm Malik b.
Heysem tarafindan 6ldiiriilmesi Abdullah b. Mufiviye’nin kendisi icin beyat aldifm
ziyadesiyle miimkiin kilmaktadar.

Taraftarlar, Abbasi idarecilerinin hakiki niyetlerinden haberdar olmadiklars igin,
bazi Keysaniler Abdullah b. Muédviye’yi samimiyetle desteklemiglerdir. Nitekim,
Abdullah b. Mufviye’nin Sldiriilmesinden sonra Keyséniyye’nin, Muhammed b. el-
Hanefiyye nin imimetinde karar kilanlar, imdmeti Eb{i Hagim’den sonra Abdullah b.
Muéviye’ye gotiirenler ve Ebfi Hisim’in Shirken imAmeti Mubammed b. Ali b. Abdillah
b. Abbés’a vasiyet ettigine inananlar geklinde gruplara ayrilmiglardir.*® Abdullah b.
Muéviye Keysaniler’i kendisini Ebi Hagim’in temsilcisi kabul ederek, kendisine
baplamak diisiincesiyle Iran’a ulagmmgtir. Ancak Ibn Mudviye'nin Horasan’daki
propagandas: bagaril: bir ayaklanma diizenlemek i¢in daha cok giichi liderlerin iglerini
kolaylagtirdi. Abdullah b. Mudiviye taraftarlarma gore, kiyamet, cennet ve cehennemin
ash yoktur. Orug, hac ve zekat farz degildir. Bunlar Ehl-i Beyt’ten olanlara dostluk
gostermekten ibarettir.*””

Ebi Mislim’in Abdullabh b. Muédviye’yi 6ldiirmesinden sonra taraftarlan i¢
firkaya ayrildi. Adamlarinda biri olan Abdullah b. Haris taraftarlarim guliive, rublarin
gbeiine ve golgelere inanmaya sevk etmisti. Bunlari Cébir b. Abdillah(16-78/637-697)
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ile $ia fakihlerinden olan Cébir b. Yezid’e(128/745) isnat ederek adamlarim aldatrms ve
biitiin dini farzlari, seriaty stinnetleri kaldwmmst:. Halbuki bu iki zat onlarmn fikirlerinden
uzaktt. Bunlardan ikinci firka da, Abdullah b. Mufiviye’nin kaim mehdi oldugunu,
Slmedigini, Isfahan’da bir dagda ikamet ettifini, peygamberin onu miljdeledigini iddia
ederek yeryiiziine hakim olup, adaletle dolduracagim soyledi. Uglincii firkaya gore ise,
Abdullah b. Mu#viye Slmiigtiir, hig kimseye de vasiyet etmemigtir.*”’

Burada su sonuca varilmaktadir; Abdullah b. Mudviye’nin hareketinin, bir Sii
hareket olarak degerlendirilmesinin miimkiin olmadigim belirtmemiz gerekir. Onun
isyanim destekleyenlere bakarak hareketin bir gii¢ koalisyonu oldugunu ve iginde
genelde Emevi rejimine ve 6zelde Mervan b. Muhammed’e diigmanlik besleyen bir gok
kesimden kiginin yer aldifim g8rebiliriz. Abdullah b. Muéviye’yi destekleyenler
arasmnda bazi Ali taraftarlarn olmakla beraber, Hériciller ve Mevili de vardi
Aliogullarina tarafiar olanlarm, Abdullah b. Mudviye’ye destek verdiklerini
gormekteyiz. Hégimiyye dailerinin, Horasan’da Yahya b. Zeyd’in intikamm igin
ciktiklarm sGylemeleri ve Abdullah b. Mufiviye’ye verdikleri destek, bu goriigi teyit
eder mahiyettedir. Ancak bu destek, bu hareketleri bir $if hareketi yapms degildir.

$Sif nitelikli gulét firkalardan biri de Mugiriyye’dir. Mugire b. Said, daha ziyade
gult fikirleri ile 6n plana gikims bir sahsiyettir. Kendisinin Peygamber oldufumu,
Cebrail’den vahiy aldigm iddia etmis, fikirlerinde israr etmesi sebebiyle de
oldiiriilmiigtiir.*”> Mugiriyye’ye gore, Muhammed Bakir, Mugire b. Said’i imém olarak
vasiyet etmigtir. Mehdi gelinceye kadar, imdm, Mugire b. Said’dir.*”® Once Muhammed
Bakiwr, sonra Ca’fer es-Sadik’m Mugire’yi reddetmesi fizerine,*’* tarafiarlary,
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin imdmetini ileri siirdiili ve onun mehdiligine
inandif: ifade edilir. Mugire b. Séid ile birlikte, vesayet fikrinin —hilafetin Ali’nin
soyuna tahsisi s6z konusu edilmeksizin- biitlin agikhiiyla fikir hayatina girdigini
goriiyoruz. Mugire, hilafetin vesayetle bizzat kendisine intikal ettigini ileri sirmiigtiir.*”

Sit nitelikli gulat firkalarindan biri de Mansuriyye’dir. Eblt Manstr el-’Icli de
Hiiseyin’in soyuna Ozel bir ilgi g6stererek, Muhammed Baki’m vésisi ve halefi
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oldupunu iddia etmigtir.*’® Bir siire sonra daha da ileri giderek Peygamberligini ilan
etmistir.’” Eb Manstr, semaya ¢ikarildifim ve orada Allah’m, basmn oksayarak
kendisinden tebligde bulunmasmi istedigini s6yleyerek, nebi ve Resiil oldugunu iddia
etmigtir."”® Bir yandan Bakir’m imim oldugu ileri stiriikiyor, diger yandan da onun ve
diger imamlarm “uluhiyet” sifatlari oldugunu sbyleyerek tanrilagtirtyordu. Béakir, bumu
Sgrenince Ebii Mansiir’'u kovarak, bu fikirleri dolayisiyla onunla alakas: olmadifmi
bildirmigtir.”” Ca’fer es-Sadik, onun bu fikirlerinden dolay, lanetlemistir.**® Ebf
Manstir'un kendisini fikirlerinden dolay: reddetmesi fizerine bizzat harekete gegerek,
Békir’m 6limii fizerine imdmetin kendi sahsma gegtigini iddia etmigtir.**' Bu hareketin
sonunda, daha belirgin bir sekilde vesayet fikri ortaya gikmmgtir. Eb Mansur el-IcH ile
birlikte, Sfa tabirinin Sii farkhlagmasim artik yansitmaya bagladift da
hissedilmektedir, **

Hieri ikinci asirda ortaya ¢ikan vasilik, mehdilik, gaybet, niiblivvet ve uluhiyet
iddialar: etrafinda ortaya ¢ikan, Sebeiyye, Keysaniyye, Hisimiyye, Cenahiyye, Harbiye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye gibi firkalar, gittikce farkhlagarak yaygmnhk
kazanarak farkh bir istikamete yOnelmiglerdir. Ancak fiilen Imémiyye nin imémet
zincirinde yer alan isimler etrafinda ciddi bir farkhlagmanin mevcut oldufunu tespit
edebilmek pek miimkiin gériinmemektedir.
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ixinci BOLOM
CA’FER ES-SADIK VE SifLIK
1. Ca’fer es-Sidik’m Hayati, Fikirleri ve Oprencileri

A. Hayaty

Muhammed Békir(114/733)’m en bilyiik oglu Ca’fer b. Muhammed es-Sidik,
80/699-700°de Rebiiilevvel aymm on yedinci giinii Medine’de dedesi Zeyne’l-Abidin’in
evinde dogmustur.*®® Ca’fer es-Sadik’a, sozlerinin dofrulupundan ve higbir zaman
valan sbz sdylemediginden dolay: Sadik lakab: verilmistir.*®* Ayrica ona “Fadil, Kaim,
K&fi ve Miinci” gibi lakaplar da verilmektedir. Kiinyesi de “Ebfi Abdillah, Eb Ismafl,
Ebi’l-Halas ve Ebi Miisa’dir.”™ Ca’fer es-Sadik, dedesi Zeyne’l-Abidin’in 5limiine
kadar onun yaninda kald:. Ca’fer es-Sadik’m soyu, baba tarafindan peygamberin torunu
Hiiseyin b. Ali’ye dayamwr. Babas: gibi onunda Ali b. Ebi Télib ile ¢ift yonli bir
akrabalik bagt vardi. Muhammed Bakir hem anast hem de babasi tarafindan Ali b. Ebi
Talib’in soyundandur, **

Ca’fer es-Sadik’m anne tarafindan figlinci dedesi yani biiylik babasi Ebi
Bekir’dir.*®” Ca’fer es-Sadik’n annesi Ummii Ferve’nin babasi, Kasim b: Muhammed
b. Ebi Bekir(102/720)°dir.”®® Ummii Ferve’nin annesi Abdurrahman b. Ebi

483 e)-Ya'kiibi, Tdrihu’l-Ya kabi, 1/381; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve I-Mulik, V/138; ibn Hallikan, Vefdyari'l-
Ayan, 1/327; Ceméluddin Eb’1-Ferec Abdurrahmén b. Muhammed {bnt’l-Cevei(597/1200), Sifétu’s-Safve, thk.
Fahtri Mahmfid, II. Basky, FIV, Beyrut 1979, 1I/93; el-Amili, 4 ydnu's-$ia, IV/54; Muhammed b. Talha,
Metdlibu’l-Usil, Necef trz., 89. (83/703-704 yilinda dojdugu rivayeti de vardir. Bkz., el-Mes’iidi, Migvicu 'z
Zeheb, M219; el-Mes’adi, Isbdtu’l-Vasiyye, 193; Eb’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu’t-Tdlibivyin, 87, 89; el-
Kuleyni, K4fi, I/193; el-Meclist, Tezkiretu'I-Eimme, Persia 1913, 139; Moojen, Ar Introduction to Shi'i Islém
The History, 38. Ayrica Ca’fer es-Sadik’n hayats icin bkz., Ebfi Zehrd, Imam Ca’fer Sadik, istanbul 1992.)

8% Ton Hallikén, Vefdydral-Ayan, 1/185; Ahmed b, Abdillah b. Ahmed b, ishak b. Masa Eb@ Nuaym el-Isfahani
(430/1038), Hilyetsi 1-Eviiyd’ ve Tabakdnit'I-Asfiyd, 1-X, Masir 1932, H1/152; Tonu’l-Cevi, Sifétu’s-Safve, 11/194;
Hayruddin ez-Zirikli, 4°/dm, 1. Basky, I-VIIIL, Beyrut 1980, 1I/12; el-Amili, 4 'ydnu’s-Sia, TV/19; Hasan, el-
Mehdiyyeti fi'l-Isiém, 85. Bu lakabm Halife Mansur tarafindan verildigine dair rivayetler de meveuttur, Bkz.,
Ebiy’l-Ferec el-Isfohfini, Mekdtilu 't-Tdlibiyyin, 256.

5 Regidiiddin Ebii Ca’fer Muhammed b. Ali el-Méazenderanii fbn Sehr Asb(588/1192), Mendkibu Ali b. Ebi
T4lib, 1111, Necef 1375/1956, TV/273.

% ton Sa’d, Tabakdtu’l-Kabrd, V/320; el-Ya'kibi, Tdriku'l-Ya'labi, 1/320; et-Tabersi, ['lamu’l-Verd bi
A’ldmi’I-Hidd, 264. Ayrica bkz., EbQl Zehrd, Jmam Ca'fer Sddik, 32-33; Muhammed Vaiz Zade Horaséini,
“Ca’fer es-Sadik™, Ehli Beyt, II: VIII (1985), 85-86; Murtaza Mutahhari, “Imém Ca’fer es-Sadik”, Mecelletii’s-
Sekdfeti’I-Isldmiyye, Dimask 1412/1991, 84-97.

7 {bn Hallikin, Vefdydta’'l-Ayan, 1/327; Semsuddin Muhammed b. Tol0n(953/1046), Eimmetu'l-Isnd Aser, thk.,
Saléhuddin el-Miincid, Beyrut 1958 , 85.

8 el-Ya'kibi, Tdrihu’l-Ya kabi, I/381; el-Kummi, Kitdbi'l-Makaldt, 79; et-Taberi, Taritu I-Umem ve 'l-Muldk,
VII/19 vd; el-Kuleyni, Kdfi, 1/194; el-Mes’0di, Murficu’'z-Zeheb, TV/182; el-Mes di, Isbdtu I-Vasiyye, 194; Ton
Hallikén, Vefdydti I-Ayan, V 327; el-Amili, 4 ‘ydnu’s-Sta, IV/452; Golpmarh, Térth Boyunca Islém Mezhepleri
ve Sitlik, 419; Moojen, An Introduction to Shi’i Isidm, 38. Kasim b. Muhammed, Ebf Bekir’in olu
Muhammed’in ofludur. Annesi Eb Bekir’in hanimlarmdan Esma binti Yezid’dir. Eb@ Bekir’in olimiinden
sonra Ali, Muhammed’in annesi Esma’y: nikahlamig ve Esma, Muhammed’i Ali’nin evine birlikte getirdigi igin
Muhammed, Ali’nin evinde bilyliylip yetigmigtit. Bu sebeple Ali b. Ebi Talib, “Mubammed, Ebl Bekir’'in
soyundan benim oflumdur,” demigtir. Kasim b, Muhammed, halast Hz. Aige’nin yaninda yetismis ve ondan bir
ok hadis rivayet etmigtir. Kasim takva sahibi bir kigidir. Ayrica bir gok Sahabeden hadis rivayet etmistir. Omer
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Bekir(59/679)’in kizzdir.**® Kasim b. Muhammed, amcas1 Abdurrahman b. Ebi Bekir’in
kizi Esm4 ile eviendi. Yani Ummii Ferve hem ana, hem de baba tarafindan Ebfi Bekir’in
biiyiik kiz torunuydu.*® Biitiin bunlar gdstermektedir ki onun soyu, hem Ebi Bekir’in
hem de Ali b. Ebi Télib’in soyuyla birlesir.

Zeyne’l-Abidin 6ldiikten sonra, Ca’fer es-SAdik babasmm yaninda yaklagik 23
ythm gegirdi. Muhammed Bakir 5ldiigii zaman Ca’fer es-Sadik 37 yaglarnda idi.*"*
Ca’fer, $ia tarafindan dinf bir lider olarak goriilmesine ragmen, 6grencileri arasmda dini
liderliini 6ne ¢ikaran bir agiklama yapmamustir. Ca’fer es-Sadik’m yaninda, fikirlerini
yayan Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel, Ali b. ismail b. el-Misemi,*? Higam b.
Sélim el-Ceviliki, Ziirdre b. A’yen ve Hisdm b. el-Hakem gibi meshur sahsiyetler

vardi.*”?

Rivayetlere gore Ca’fer es-Sadik, ozellikle babasmdan®® ve babasi tarafindan
dedesi olan Zeyne’l-Abidin’den hadis rivayet etmistir.**> O hadislerini Urve b. Ziibeyir,
Ata b. Ebi Rebsh, Nafi ve Zithri®ye dayandirmugtir.*>® Ibn Abbas ve Aige’den rivayet
eden Kasim b. Muhammed’den de rivayetler almigtir.*” Ayrica Ebfl Yusuf, Ca’fer es-
Sadik’tan, o babasindan, o da Omer b. el-Hattb’dan rivayette bulunmustur.**® Ehl-i
Siinnet alimleri de Ca’fer es-SAdik’tan hadis rivayet etmislerdir.*®® Ancak Sia’hm

b. Abdiilaziz, “Elimde olsa kendimden sonra Késim’1 halifelige tayin ederdim” demistir. Genis bilgi igin bkz,,
ez-Zehebi, Tezkiretit’l-Hufféz, Haydarabad 1333, 1/166; ibmy’l-Cevzi, Siféitu’s-Safve, /49 vd.

* fon Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, V/187-190; el-Ya’kiibi, Tdriku’l-Ya’kabi, 1/381; et-Taberi, Tdrifm’l-Umem
ve l-Multtk, VTI/25; el-Mes*di, Isbdru’l-Vasiyye, 194; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu’t-Talibiyyin, 87, 89;
{bniy’1-Cevzi, Syfdtu ’s-Safve, 1/49; Muhammed Cevad Mugni, ey-Siotu’I-Mizan, Beyrut 1409/1989, 222.

% Ton Sa’d, Tabakdtu’l-Kiubrd, V/187-190; ibn Kuteybe, el-Ma'drif, 94; Eb@’1-Ferec el-Isfehani, Mekatilu't-
Talibiyyin, 15; ez-Zehebi, Tezkiretin’l-Huffdz, 1/167; Abdw’l-Hayy Ebd’l-Felldh ibni’l-Imad(1089/1678),
Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, I-VIII, Beyrut 1988, 1/62; el-Amili, A 'ydnu 'y-Sia, IV/89.

1 ¢]-Kuleynt, K4ff, 1/193.

“2 Ali b, Ismail b, Misem(184/800 dolaylarmda), Ali b, Ebi Télib’in imémeti hakkmda su ifadeleri kullantyordu;
“Peygamberden sonra insanlarm en {istimfi idi. inananlar Eb@ Bekir ve Omer’i halife taniyarak, giinah
derecesinde degilse de, en {istiinii terketmek suretiyle hataya diigmiigtiir.” en-Nevbahti, Firake s-Sia, 9.

% el-Kuleyni, Kdfi, 1/161; el-1sfera’ini, et-Tabsir, 40; Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm, 65.

4 fonu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1/220.

%5 el-Ya’kbi, Tdrihu’l-Ya'kabi, 11/8-9; Cemaleddin Eb6’l-Mehésin Yiasuf fbn Tagriberdi(874/1469), en-
Nuctimu’z-Zéhire fi Muliiki Misr ve 'I-Kéhire, 1-X11, Kahire trz., T/9,

% Yon Tapriberdi, en-Nucimu’z-Zéhire, /9. Ca’fer es-Sadik, Omer b. el-Hattab ve onun talebesi olan bazi
sahabelerden ilim alan tabiinden ders almigtir. Fakat, kendisini ilim bakimindan yetigtiren, annesinin babast
Kasim b. Muhammed olmugtur. Kasim b, Muhammed, halas1 Aige, Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Abbés’dan
hadis rivayet etmis ve bu bilgileri torunu Ca’fer es-Sadik’a da aktarmstir. Kasim 108/726 yilinda 61dii3t zaman
Ca’fer es-Sadik talebelik devresini gegirmis, olgunluk cagma girmistir. Genig bilgi i¢in bkz., Hasan, el-
Mehdiyyeti fi l-Islém, 85.

7 et-Thst, er-Ricdl, 119, 142. Kry., Muhammed b. Talha, Metdlibu’s-Sual, 56.

% Ya’kiib b. Ibrahim Ebl Yasuf{182/798), Kitdbu'l-Harac, Kahire 1352, 130.

4% Sihfbuddin EbG Abdillah Yakiit el-Hamevi(626/1228), Mu’cemu’l-Bulddn, 1-X11, Beyrut 1986, XII/15,
Ayrica Ca’fer es-84dik’tan rivayet eden Ehl-i Siinnet alimleri icin bkz., Tisi, er-Ricdl, 119-333. $ia’nin hadis
anlayis1 i¢in bkz., Sofuogly, “Sia-i imamiyye’nin Hadis Anlayiss”, Milletleraras: Tdrihte ve Gimiimiizde Sitlik
Sempozyumu, Tlmi, Negriyat Yay., L. Basks, Istanbul 1993, 258-287.
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hadislerinin senet zincirinde sadece Ca’fer es-Sidik’a kadar olan kismmi rivayetle
yetinerek, Ca’fer’le Peygamber arasmdaki senede 6nem vermemeleri, hadis uydurma
faaliyetlerini kolaylagtirmig, Ca’fer es-Sadik’m s6ylemedigi bir takim agm ifadeler ona
nispet edilmigtir.*

Ca’fer es-Sadik babas: gibi son derece genis bilgi sahibiydi. Sehristini Ca’fer es-
Sédik’1 s6yle anlatmaktadir: “Onun dinf ve kiiltiirel bilgisi ileri seviyede olup, diinyada
takva sahibi ve gehvani arzulardan tamamen kagmirds...””! Medine alimlerinden Malik
b. Enes ona ofrencilik yapmmg, Irak alimlerinden Ebii Hanife en-Nu’min b.
S4bit(150/767) onu dinlemis’™ ve baz1 rivayetlerde bulunmugtur.’®® Buhéri Ca’fer es-
Sadik’m yamna girip ¢ikanlarm onun agzindan hadis uydurduklarm gbz Oniinde
bulundurarak ondan nakledilen hadislere itibar etmemistir. Bunun sebebi de daha
hayatta iken cevresinin kendisi hakkinda bir ¢ok seyi isnad etmeye basladifin:
gostermektedir.’® imam Safi, Yahya b. Muin, ibni Adi ve digerleri onun giivenilir
oldugunu kabul ettiler.’®> ibn Hibban onun fikih, ilim ve fazilet bakimmdan ileri
seviyede oldugunu, Aliogullar1 digindaki ravilerin, rivayetlerini delil kabul ettigini,
soyler,%

Kife, Ca’fer es-Sidik ekoliiniin hareketliligi agismmdan 6nemli bir merkezdi.
Orada birgok kisi ders aliyordu. Gulét firkalary, dier Irak gehirleriyle beraber Kife’yi
ve Horasan’i iist edinmiglerdi. Boylece kendi diigiincelerini ve fikirlerini yaymaya
galismislard.” Isldm’mn usfil ve prensipleriyle uygun diismeyen baz: goriigleri Ca’fer

5% ez-Zehehi, Tezkireti’l-Huffdz, 1/167. Aynea Sia’nn hadis anlayisi igin bkz., SofuoBlu, “Sia-i Imamiyye’nin
Hadis Anlayg1”, 258-287; Kamil Cakm, Hadis Inkdrcilarr, Seba Yay., Ankara 1998, 126-131.

50 es-Sehristini, el-Milel ve ‘n-Nihal, 1/166.

%92 fon Hallikén, Vefiydtia’l-Ayan, /105, Ca’fer es-Sidik ve Ebl Hanife ayni donemde yasamis, birbirinin akram
iki bityitk alimdir. DoBum térihleri aym olmakla beraber, Ca’fer es-Sadik, Ebi Hanife’den iki yil 6nce vefat
etmigtir. ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/256. Mekki, Mendkib’inda aymi zaman diliminde ve birbirine
yakmn muhitlerde yagamig alimlerin, §zéllikle ilmi alandaki diyaloglarmin olmasi normal olup yerine gore hoca
talebe iligkisi kagimimaz oldugunu ileri stirer. el-Muvaffak b.Ahmed el-Mekki(568/1172), Mendkibu Ebi Hanife,
Daru’l-KitibG’l-Arabi, Beyrut 1981, 40. Bu anlamda Ebii Hanife ve Ca’fer es-Sadik arasindaki iligkiyi hoca
talebe iliskisi degil de gagdasg iki alim iligkisi olarak kabul etmek gerekmektedir, Su da bir gergektir ki, Ca’fer es-
Sédik Ebl Hanife’ye “Irak Fakihi” (ez-Zehebi, Tarihu I-Isldm, 88) tinvaniyla hitap etmis ve ona kars: bir alim
muamelesinde bulunmugtur. Hig bir zaman bir talebe muamelesi yapmamigtir. Ebd Hanife ve Ca’fer es-Sadik
arasindaki iligki icin bkz., Atalan, Mezhepler Tdrihi Acisindan Ca 'fer es-Sddik, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi,
AUSBE, Ankara 1998, 67-73. Ca’fer es-Sadik’in Ebl Hanife ile Medine ve Irak’ta ilmi miinakagalar yaptigr
bilinmektedir. Bkz., Oz, “Ca’fer es-Sadik”, 1.

5% ez-Zehebi, Tezkiretd I-Huffdz, 1/166.

%% ez-Zehebt, Siyeru A 'lami'n-Nubeld, VI/265.

5% ez-Zehebi, Tezkiretii'l-Huffdz, Y/157; Tonw’l-fméd, Sezerdtu’z-Zeheb, 1/220; Ahmed Emin, Duhd’l-Isldm,
T11/265.

%06 ez-Zeheb, Siyeru A'lami'n-Nubeld, VY/256-257; Hasan, el-Mehdiyyetit fi'I-Isiom, 89. Ayrica genig bilgi igin
bkz., Atalan, Mezhepler Tarihi Agisindan Ca'fer es-Sddik, 73-78.

7 fbn Kuteybe, el-Madrif, 94; Mutahhari, “Imam Ca’for es-Sadik”, 84-97. Ca’fer es-Sadik’s mucizevi giiglere
sahip bir konumda sunan rivayetler, kendi yagaminda Kafe’de oldukea yaygindir. Genis bilgi igin bkz., Buckley,
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es-Sadik’a nispet ediyorlardi. Onu insan iistii bir seviyeye ¢ikartryorlar, ilahi sifatlar:
ona atfediyorlardi.®® Bu anlamda gulftm disipline edilmesi ve Ali tarafiarlarmm
fizerindeki stiphelerin giderilmesi konusunda en ¢ok ugrag veren Ca’fer es-Sadik’tir.
Ca’fer es-Sadik hicbir zaman dedelerinin beger iistii bir tabiata sahip olduklarin:
sbylememis, onlarin manevi statiileri konusunda agrihia diigmemistir.’” Onlarmn yerine
getirmekle bulunduklari kulluk roliinii &zellikle vurgulanmgtr. Imfmlars beser
tabiatindan cikartan kisilerin Allah’m, Peygamberin ve meleklerin diigmam kafir kigiler
olduklarmi sdylemigtir. “Kim, Allsh’a, Meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail’e ve
Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkarci kafirlerin diigmamdn™' ayetini sik
stk tekrar ederdi.”*! Onun bu tavrinda hem Peygamberi, hem de Cebrail’i ktiileyen ve
onlar: itham eden guléta kars: agik bir red vardrr. Ciinkit onlar Allah’a sirk kogmuslar,
ImAmlar: ilahlastirmuslar ve onlarda olmayan insaniistii 6zellikleri onlara vermislerdi.’"
Biitin bunlardan sonra Ca’fer es-Sadik, iki hedef belirlemigti. Ilki gulat hareketini
etkisizlegtirip, ilim ve mantiym merkezini olugturdugu diizenli bir yola ¢ekmek; diferi
ise Islim’1 yaymaktir’® Kafe’deki guldt, Ca’fer es-Sadik’m insaniistii giice sahip
oldugunu iddia etmiglerdi. Ornegin Ebi’}-Hattdb, Ca’fer es-Sadik’m kendisini vasi ve
kayyim olarak atadipmi, Ca’fer tarafindan Ism-i Azam’m ogretildigini, olaganiistii giic
ihsan edildigini ve Ca’fer es-Sadik’tan alndif: sdylenilen bilginin inanilmaz oldugunu
ileri stirmiigtir. Bundan dolayr, Ca’fer es-Sadik Ebd’l-Hattdb’i ayiplamis ve

lanetlemigtir.>'*

Bunun yaninda Ca’fer es-Sadik’a “imamlara vahiy geldigini, imamlarm kalbine
ilham oldugunu, olmus ve olacag bildigi ve Ehl-i Beyt ilminden haber verdigi” seklinde

“The Early Shiite Ghulah”, 320-321. K{fe’de bolgeler arasindaki Ca’fer es-Sédik’a tabiatlistil nitelik atfetme
seklindeki giighit bir epilim vardir. Bkz., Ebd’l-Ferec el-Isfehéini, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 255. Mesela, Ca’fer es-
S&dik’m Muhammed en-Nefst’z-Zekiyye'nin sommda maglup olacafma iligkin ifadeleri, daba fazla miucizevi
bir boyutta kanigtnlmaktadir. Bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 322.

% ol-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farkiar, 247. Ayrica bkz., Muhammed Hasan, “Imfm Ca’fer es-Sidik ve
Gulat”, Mutemeru’l-Imému Ca’fer es-Sadik ve’l-Mezdhibu’l-Isldmiyye, Beyrut 1417/1917, 413. Gulét kesinlikle
© zamanda naklettikleri rivayetlerde batin? unsurlarm bulunmast nedeniyle boyle diisinilmis degildi. Ca’fer es-
Sadik konusunda nakledilen rivayetlerde boyle bir bilginin nakledilmesi Kofe’de yaygm olan bir fenomen
degildi. Bu rivayetler muhtemelen tecrit edilmis Heterodox diigiinir gruplarm iddialarmdan daha ok, Kafe’nin
genel entelektiiel durumuna ve onun 6nemli sayrdaki sakinlerinin efilimlerine aittir. Bkz., Buckley, “The Early
Shiite Ghulah”, 320.

9 fbn Schr Agdb, Mendkibu Ali b. Ebi Tdlib, TII/347; Mecmébatu mine’l-Miistegrikin, el~Imdmu’s-Sddik fi
Nazari Ulemai'-Garb, Arapga’ya Cev. Nureddin Ali A, Diru’l-Fazl, 1I. Bask, Dimagk 1996, 189 vd; Esed,
Imdmu’s-Sadik ve Mezéhibu’l-Erba’, 1/34.

5192, Bakara, 98.

31 Bkz., el-Kessi, er-Ricdl, 302. Genis bilgi igin bkz., Esed, Imdmu’s-Sddik ve Mezdhibu’l-Erba’, 11/384-385.

12 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 42; el-Kummi, Kitdbt'I-Makdlét, 51.

513 Bkz., Hasan Muhammed, “Imam Ca’fer ¢s-Sadik ve Gulat”, 422,

M el-Kesst, er-Ricdl, 291. Krs., Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi'is in India, 57.
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gaybi bilgiler nispet edilir. Ona nispet edildiine gore o kalplerde olan etkileri ilham ile
yorumlamng; aym zamanda kulaklardski c¢mlamslan meleklerin sesleri olarak
degerlendirmistir.>"> Ancak Ca’fer es-Sadik, ilminin ilham olmadigm, kendisinin het
seyi bilemeyecegini ve baskasmm kendisinden daha alim olabilecegini bildirmistir.>
Astroloji, sihir, fal, cefr ve kimya ile ilgili pek ¢ok eser, Ca’fer es-Sddik’a nispet
edilmistir.>)” Bu anlamda, Ca’fer es-Sadik, astroloji, fal ve cefr gibi ilimlerle
ugrasmamustir. Ancak astronomi ile ilgilenmigtir. Mesela Miisliimanlar arasinda ihtilaf
olunan Ramazan aymin tespiti konusundaki goriisleri dikkat cekicidie.’'®

Iddialara gore Cefr’de Kur’an tefsiri, Kur’4n’m manas: hakkinda, Ca’fer es-
Séadik’m rivayetleri vardir. Bu kitabin rivayetinin muttasi olinadigs, aslmm bilinmedigi,
baz rivayetlerin buna delil olamayacag: iddia edilmektedir.’” Ca’fer es-Sadik’m fat,
cefr, tilsim, huruf gibi suri ilimlerde kitaplar yazdifi, 6frenciler yetistirdigi, kesifler
yaptig: yolundaki iddialar uygun degildir. Bu hususta kendisine isnat edilen goriis, bilgi
ve eserlerin ¢ofu, aslnda gulat firkalarma ait olup Ca’fer es-Sadik’'m biitiin
Miisliimanlar nezdinde saygi goren kigiligini istismar etmek lizere ona izafe edilmigtir.
Ceft, havas, tilsim gibi bir takim gizli ilimlerin, gayb1 ve gelecegi bilme ile ilgili baz
olaganiistii yetenekler Ca’fer es-Sadik’a nispet edilmigtir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin
muhtelif boKimlerinde Ca’fer es-Sédik’a nispet edilen bir ¢ok eser ve risale meveuttur.
Cogunlugu el yazmasi olan bu eserlerin bir kag tanesi matbudur.””® Bu hususta
kendisine isnat edilen eserlerin ¢ofu, Ca’fer’in biitiin Miislimanlar nezdinde saygi
goren kigiligini istismar etmek {izere ona izafe edilmigtir.

Her ne zaman Malik b. Enes, Ca’fer es-Sadik’tan bir hadis veya bir fikih kurah
rivayet etse, onun sikd oldufumy eklerdi. Ca’fer es-Sédik, kendi bakis agilarm
vermeden Once biitiin fiksh problemlerini tarafsizlikla analiz ederdi. Ona gore, Allah’in
kitabma uyan her sey kabul edilmelidir. Zxt olan her sey de reddedilmelidir.’?! Ca’fer
es-Sadik otuz ii¢ yil boyunca, Islam diinyasmm bir ¢ok bolgesine yayilan yaklagik dort

313 ol-Kesgsi, er-Ricdl, 246-247. Ayrica bkz., Seyyid®’}-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 88-89.

316 op-Zehebi, Tarthu'l-islam, 9.

517 {hn Kestr, el-Biddye ve’n-Nihdye, XU102; Esed, el-Imdamu’s-Sidik ve Mezdhibu’l-Erba’, 1/64. Bu hususta
genis bilgi igin bkz., Atalan, Mezhepler Tarihi Acisindan Ca'fer es-Sddik, 7-8. Astroloji ile ilgili bkz, R. Y.
Ebied and M. J. L. Young, “Ca’fer es-Sadik’a Nisbet Edilen Hemeroloji Uzetine Bir Inceleme”, Cev. Mechmet
Atalan, FUIFD., VIII (2003), 277-280.

518 Astrolofi ile ilgill degerlendirmeler igin bkz., Seyyidt’l-Bhl, Ca fer b. Muhammed, 50-51.

' fon Haldtn, Mukaddime, 11/196-198.

%20 Ca’fer es-Sadik’m eserleri igin bkz., Atalan, “Ca’fer es-Sidik’m Eserleri”, 114 vd.

2! el-Kuleynt, K4ft, I1/79-81; Seyh Mifid, Jrsdd, 408 vd.
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bin 6grenci yetigtirdigi rivayet edilir.”* Onlarm gogu Kife’de ve Basra’da yagsamus, bir
kaci ondan Sfrendifinin aksine hareket etmistir. Bazi 6@renciler, kendi hocalarinn
kisiliklerinden etkilenmistir.>?*

Sia’ya gore Ca’fer es-Sadik, $ii hukuku ve teolojisinin geliymesinde 6nemli bir
yere sahiptir.’** Ca’fer iki ciddi problemin iistesinden gelmistir. Bunlarin ilki, o
imamlarm duwrumunu tereddiit etmeden elestirmigtir. Keyséniyye’den soz ederek,
Peygamberin yar1 ilahi ve yari insan oldugu fikrini reddetmistir. Bu agirt inanglar,
Mesibe ait nosyonlar: ve kendi rekabetlerini reddetmesi 6nemlidir. Ca’fer es-Sadik’m
gevresindekilere agri fikirlerin ¢oBalmasim yasaklamas: ve imamlarin tabiatiistii
gliglerinin olmadigmm iddia etmesi kayda degerdir.’” Tkinci durum, Ca’fer es-Sadik,
siyasetle iligki kurmadan, kendisine tecrit politikasmi uygulamigts. 8

Ca’fer es-Sadik, yakmn gevresine, dini konularda aklin naslardan tamamen
bagimsiz olmadigi, hadislerin ve rivayetlerin etkin oldugu akil yiiriitmeyi
Szendiriyordu.®*’ Belli bir disiplin uygulayarak, ortaya atilan agm goriigleri kabul
edilebilir dlgiiler iginde tutmay: bagarmustrr. Bu disiplin Snlemi 6zellikle, Mansir’un
tahta ¢tkmasmdan sonra, izledifi Ca’fer kargit: siyasete kargy, bir korunma yolu olarak
fnem kazanmgti. Ca’fer es-Sadik, gulifti, kabul edilebilir smirlann agmamas: icin
denetim altinda tutuyordu. Ca’fer es-Sédik’m yakm gevresindeki diigliniirler arasmda,
esas olarak hukuki sorunlarla ilgilenen ¢ok sayida hukuk bilginin yam sira ¢agin baz
iinlii kelamcilart da yer abyordu.”®® Ca’fer es-Sadik’m yiikselen defier olmasmm en
&nemli etmenlerinden biri de, gevresine toplanan entelektiiel konular: ve sorunlariyla
yogun bigimde ilgilenen aktif bir digiiniirler toplulugunun fanliyeti ve kendisini
izleyenlerden bazilarim savundugu agmiliklara geki diizen vermekteki biiyiikk yetenegi
sayilabilir.

522 el-Kesst, er-Ricdl, 141-143, Krs., en-Necsi, Ricdlu 'n-Necdsi, 69. Bu hususta Seyh Mufid’in lrsdd’ mda gégen
bir rivayette bunlara benzer gu rivayet gegmektedir; “Ca’fer es-Sdik biitin toplumda fazilet ve ilim bakimmdan
en iyi, en tanmmis ve en seckin olaniydi, Ca’fer es-Sadik’dan naklen biitiin Isldm dlemine yayilan ilim ve irfan,
Ca’fer es-Sfdik’m kardeglerinin higbirinden nakledilmemigtir. Ceyitli gbriiglere sahip olan hadis bilginleri,
Ca’fer es-Sadik’dan ilim istifade eden kimselerin isimlerini kaydederken agafis yukar: drt bin kiginin adn: kendi
kitaplarmda nakletmislerdir. Seyh Mufid, Irsad, 370. Krs., el-Amili, 4 ydnu’s-Sia, 1/161,

5;; el-Kesst, er-Ricdl, 291. Aynica bkz., Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India, 57-

524 el-Kuleyni, Kdf, 1/51-3.

*% Kad Nu'mén, Dedimu’l-Islém, 49-50. Aynca bke., Wilferd Madelung, “Shi’a”, Dictionary of the Middle
Ages, New York, X1 (1989), 227. '

525 Eb Nuaym, Hilyetu'I-Evlipd’, /194, Kry., Vaziri, The Emergence of Islam, 125,

27 Ca’fer es-Sadik’m dilgincesinde insan’m Tann hakkmndaki bilgisi icin bkz. John Boer Taylor, “Man’s
Knowledge of God in the Thought of Jafar al-Sadig”, Isidmic Culture, 40: IV (1966), 195-206.

528 et-Tisi, er-Ricdl, 142; en-Nechsi, Ricdlu’n-Necdsi, 103-104. Ayrica bkz., Jafti, Origins and Development of
Shi’a Isldm, 309-316.
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B. Fikirieri

Ca’fer es-Sadik doneminde itikadi meseleler hakkmda birgok gbriiy ortaya
atilmstir. Ortaya koydugu kelami goriigleriyle Ca’fer es-Sadik, hem fikih hem de hadis
alaninda Snemli bir yere sahip olmustur. Ca’fer es-Sadik’m fikirlerini tespit hususunda,
Ca’fer es-Sadik’m Kitabu 't-Tevhid adh eseri son derece 6nemlidir.

Ayrica Ca’fer es-Sadik, fikirlerini su rivayetler {zerine bina etmektedir;
“Siipheli seyleri terk etmek, helaka atilmaktan iyidir. Bizden gelmeyen rivayetleri terk
etmek daha haywhidir. Her hakkm bir hakimiyeti, ber dogrunun bir nuru vardir. Buna
gore Allah’in kitabina uyanlar: ahniz, uymayanlar birakiniz.”**® Ayrica buna benzer bir
rivayetini hadis konusunda da g6rmekteyiz; Ca’fer es-Sadik’m “Kur’dn’a uyan hadisleri
aliniz, uymayanlar: terk ediniz”,”° “Her gey Kitap ve Stinnet’e gevrilmigtir; Allah’m
kitabma uymayan her hadis uydurmadir™” ve “Allah’m kitabina uymayan s6z, dist parlak
asilsiz sozdiir™>?! sozlerine dncelik vererek gorigleri tahlil edilmeye ¢alisildi.

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Iman, ikrar etmek ve bu ikratla Allah’a ibadet etmek,
O’nun katma yaklagmak, tevhid ve Allah’1 tanimaktan baglayarak itaat edilmesi gereken
biitin farzlari, sonuna kadar swasiyla kiigiik veya bilyilk olsun. hepsini yerine
getirmektir. Bunlarm hepsi birbirleriyle bir arada ve birbirine baghdirlar. Vasfettifimiz
sekilde bildigi ve 8grendigi farzlar eda eden kimse mii’min sayilir, imanh olma sifatim
hakkeder ve sevaba da layik olur. Ciinkii imanmn biitiin manasi ikrardir; ikrarin manast
da itaatle tasdik etmek ve boyun egmektir.”>*> Bir bagka rivayette Ibn-i Mace ve Kadt
Nu'mén Ca’fer es-Sadik’tan rivayetle imam g6yle tammlamaktadir; “imamn ritkiinleri
dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve erkan ile ameldir.”’ Bir baska rivayete gore iman,
“Allah i¢in sevmek ve Allah igin bugzetmektir.”** Ca’fer es-Sadik, belirli Sncelikleri
ortaya koyarak, bir tarafian ortaya ¢ikan sentezleri defierlendirirken, difer tarafian kendi
fikirlerini korumaya c¢ahigmgtir. Ayrica taraftarlarim aktif egilimler ve guléttan
temizlemek amacim tagimaktaydr. Bu ylizden Ca’fer es-S&dik mesru prensipleri
aciklamak ve tanttmak igin, babasini ve biiyiik babasim 8n planda tutuyordu. Ca’fer és-

2 el-Ya’kiibi, Tdrihu’l-Ya’'kibi, II/381. Buna benzer bagka bir rivayette ise Ca’fer es-Sadik; “Size bir hadis

arzedildiginde bakm, Allah’m kitabmdan ve ResQlullah’m sSzlerinden bir gahit bulursamiz alm, aksi takdirde o

sbz geldiBi gibi gitmeye mahkumdnr.” el-Kuleynt, K4ff, 1/69.

30 el-Ya'kbi, Tdrihu'l-Ya'kiabi, 11/458; el-Kessi, er-Ricdl, 195. Ca’fer es-S4dik bir bagka rivayetinde ga

ifadelere yer vermektedir; “EBy insanlar, benden size ulasan stz Allah’m kitabma uygunsa, ben onu
%ylcmnslmdlr size ulagan haber Allah’m kitabmna ters olursa, ben onu sbylememisimdir.” el-Kuleyni, Xdfi, 1/69.

el-Kuleyni, Kdfi, 1/69.

2 el-Harrani, Tuhefiy'I-Ukul, 675.

33 el-Hafiz Ebi Abdillah Muvhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace(275/888), Sinen-i Ibn Maca, thk,

Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-1I, Beyrut 1986, 1/26; Kadi Nu’mén, Dedimuy ‘isidm, 3.

534 Seyh Abbés el-Kummf, Sefinetit 'I-Bihdr ve Medinetii'l-Hikem ve I-Asér, Necef 1354-1355, I/ 201.
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Sédik fikirlerini ortaya koyarken, Kur’in, Peygamberin siinneti, Ali b. Ebi Talib’in
sbzleri, Hasan'm Mufviye’ye mektuplar:, Hiiseyin’in Basra ve Kife’deki Ali taraftarlar:
ile yazigmalari, mesru olarak onlarin fonksiyonlarmi, gorevleri ve ilkeleri olarak kabul
etmektedir. Ca’fer es-Sadik’m fikirlerini Allah, Kur’an, Peygamber, ImAmet, Ahiret ve
Kader ana baghklan altinda ve Sahabe, Takiyye ve Bedi’ goriiglerini ele almaya
¢ahgacagiz.

1. Aliah

Co'fer es-Sadik, Allab’m birliji fizerinde gulft fikirlerin ileri siirfildiigti bir
cagda yasamustr. Bu sebeple, Allah’in varhip: ve birlii biitiin Islim alimlerinin
tizerinde en ¢ok durduklar: bir konudur. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah hicbir sey yok
iken var idi. O bakidir, O’nun i¢in nibayet yoktur. Hamd ona mahsustur. {lmi bize
veren ve ilmiyle tiim mahlukati kugatandir.”>*> Allah olacak her seyi daha olmadan tnce
bilmektedir. Yeryiiziinde ve goikte hichir sey Allah’a gizli kalmaz.3*6 Allah’m varbigna
delalet eden hususlardan biri de bu alemin yaratilmas:, bir araya getirilmesi ve su andaki
sekliyle bir diizene kavugturulmasidir. Ciinkii sen kainat: diigiiniip incelediginde onun
yapihip hazirlandifim ve icinde kullarm her tiirlii ihtiyacim kargilayan bir ev gibi
oldugunu goriirsiin. Gok bir tavan gibi yiikseltilmig, yeryiizii bir sergi gibi yayilms,
yildizlar yan yana dizilmis kandiller gibi, madenler azik gibi depolanmg bulunmaktadsr.
Orda ki her sey kendi amacma matuftut. Insan ise bu evin sahibi konumunda olup
evdeki biitiin geyler ve canhlar onun yararma yoneliktir. iste bunlar alemin takdir,
hikmet, nizam ve insicamla yaratildigim ve bunu yaratanin ona bu nizam ve ahengi
bahgettifini gostermektedir. Allah inkarcilarm s6yledifi her seyden miinezzehtir. Allah
higbir kula zulmetmez. Allah her seyi en dofru ¢izgide temiz, i¢i ve digi her tiirl
hatadan hali olarsk diizenlemistir. Allah her tiirlii yanhs ifadelerden beridir, latifiir,
hakimdir. Allah her geyi hikmet lizere yaratmghr. Bu kuvvet ve kudret Allah’m
stfatidir. Yaratma fiili Hakim ve Yaratic: olan Allah’a aittir. Egier bunlar: tabiatm ortaya
cikardifimi soyliiyorlarsa, bu Allah’in mahlukatma takdir ettigi bir adettir. Allah’in
yaratilnmglarm fizerinde dengeleri vardir. Bu da Allah’m tedbiridir. Allah akilla bilinir.
Akil olmazsa insan hayvan gibidir. Bu yaratmalarin hepsi Allah’m ilmi ve takdiri iledir.
Allah biitiin yarattiklarm yaratihgmda kadiri mutlaktir. Aynea yaratilmglar bagibog bir
gekilde yaratilmamnmstir. Allah latiftir ve her seyden haberdardsr. Biitiin yaratilmiglarin

%35 Ca’fer es-Sadik, Kitdbi't-Tevhid, 5. Krs., Seyh Mufid, Evailu’l-Makaldt, 56,
16 covh Mifid, Evdity I-Makdlor, 56.
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icinde basi bos bir sey olmaz. Allah biitiin bu vasiflandirmalardan yiicedir.™*’ Yani,
Allah’m varhfmm delili akli ve ilmi bir delildir. Allah’t bilmek vaciptir. Ciinkii O dini
esaslarmn ilkidir. Allah’1 bilmek, tasdik, tenzih etmek, ihlas ve O’ndan kétii sifatlart yok
etmektir,

Allah’m insana verdigi ve vermedifi ilim vardw. Verdigi seyler, dinine ve
diinyasma yararh olandir. Mesela, dinine ait verdifi hususlar Allah’m varhfm ve
birligini kainattaki delillerden 6grenmek ve bilmektir. Aliah Teala’nm insana, diinya
hayatimin devam ve diizeni igin verdigi bilgiler oldugiu gibi vermedigi bilgiler de vardur.
Eger insanlar bdyle bir seyi bilseydi, onlar hakkinda hayirh olmayacakts. Ornegin, gayb:
bilmek, uzay ve Gtesi sirlary, denizin diplerindeki ugsuz silary, insanlarm kalplerinden
gecenleri, anne rahminde olan cocugun keyfiyeti ve buna benzer seyler hakkinda
insanofluna apagik  Dbilgiler verilmemigtir. Allah, insanlara bunlarm diginda
ulagabilecedi her bilgiyi vermistir.’ 3% Allah biitin her geyi bir maslahat icin
yaratmmgtir.>® Allah’m biitiin yaratiklarmn iizerinde bir tedbiri vardir.”* Bu anlamda
Allah alemin, onun igindeki canli ve cansizlarin yaraticisidir. Alemin idaresi O’nun
elindedir. Diizenlemeyi yaprg ve alemi insamn miilkiyetine vermistir.

Ca’fer es-Sadik, etrafinda olan fitneden uzak kalms, birbiriyle gruplar halinde
¢ekigen, bu kangik ortamda Allah’m zat: hakkmda agmilifa giden bu insanlardan wzak
durmay: tercih etmigtir. Ca’fer es-Sadik, insanlara bu gereksiz ¢ekigmelerden uzak
durmalarmm, fitrat yolhuna girerek ilerlemelerini, idrak olunamayan zibinsel konularda
miibalagaya gitmemelerini séylemis ve onlara gdylece nasihatte bulunmustur: “Insanlar
Allah hakkmda konugmaya devam edecek. Bunlani duydupunuzda, “Bir ve benzeri
olmayan Allah’tan bagka ilah yoktur”**! deyiniz.

Ibn Ebi’1-Evca, Ca’fer es-Sadik’m yanina oturdu ve ona sorular sormaya bagladr:
“Allah neden kendini biitiin yarattiklarma gosterip onlann kendisine ibadet etmeye
cagirmadi da bu yiizden insanlar arasmda kafir-miintin diye iki grup olustu. Neden
kendisini onlardan gizledi ve onlara Resiiller génderdi? Eger bizzat agiga ¢iksayd: bu,
insanlarm kendisine iman etmesi i¢in en kolay bir yol olurdu.” Ca’fer es-Sédik cevap
verdi: “Sen O’nun kudretinin en agik delillerini, kendi nefsindeki miithis delilleri
unuttufun halde, o gérimseydi de inanmazdin.” Bu cevap tam, agik ve belifdir. Ca’fer

%37 Genis bilgi igin bke., Ca’fer es-Sadik, Kitdbu t-Tevhid, 7-17.

38 Ca’for es-Sdik, Kitdbu't-Tevhid, 24.

5% Ca’for es-Sadik, Kitdbu't-Tevhid, 39.

540 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu't-Tevhid, 75.

34 el-Kuleynt, K4fi, 1/154. Ayrica bkz., Seyyidi’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 108-109.
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es-Sadik’in ddneminden sonra, bir ¢cok kelamei, Allah’m nasillif: {izerine pek gok
fikirler iferi sfirditler.>*

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah her zaman bizim rabbimizdir. Hicbir malum
olmadan ilmi O’pun zatidw. Higbir duyulan olmadan duymas: O’nun zétidwr. Higbir
goriilen olmadan gormesi O’nun zatdir. Hicbir kudret olmadan kudreti zatimin
aymsidir. Egyay: yarattiktan ve bir maluin ortaya ¢iktiktan sonra maluma ilmi, duyulana
duymasi, goriilene goriilmesi, makdur da kudreti vaki olmustur.” “O halde Allah
miiteharrik idi” diye sbylenildifinde Ca’fer es-Sadik $byle buyurdu: “Allsh bundan
daba yiicedir. Zira hareket, fiille ortaya ¢ikan bir sifattir” demis “O halde Allah daima
miitekellim idi” denildiginde ise, “kelam hadis bir sifat olup, ezeli degildir. Allah
miitekellim olmadan 6nce vardr” diye cevap vermistir.>*® Ca’fer es-Sadik’m, kudret,
hayat, ilim, semi’, basar gibi sifatlarm Allah’m zAti sifatlan oldufums, Ondan ayr
degerlendirilemeyecegini, kelam sifatinm ise fiili sifat olup O’na nispet edilemeyecegini
kabul ettifi anlagilmaktadw. “Allah, kendisine haksiz yere izafe edilenlerden, o izafe
edilen geylerle vasiflandimlmaktan ve mahlukatina benzetilmekten miinezzehtir.
Allah’m sifatlari, Kur’n’da belirtilen sifatlardir. Oyleyse Allah Teala’ya iftira etmeyin,
O’nu bir seye benzetmeyin ve O’nu vasiflandirmakta Kur’dn’mn oniine gegmeyin ki
dalslete ditgersiniz.”™** Allah’m sifatlars eksiksizdir. Allah’m sifatlan ikrar sifatlandr,
ihata sifatlar1 degildir. Akil bunlar: kavrayamaz. Ciinkii; Akil Allah’m sifatlarindan
daha diigiik geyleri idrak etmekten acizdir.

Ayrica Ca’fer es-Sddik, Allah’in sifatlarn hususunda su ifadelere de yer
vermektedir; “Allah’m metrhameti, kendi kullanm giinablan islemeye zorlayip sonra
onlan1 azap etmenin ¢ok ¢ok iistiinde bir seydir. Boyle bir sey onun merhametiyle
gelismektedir. Yine Adlah’mn izzeti ve yiiceligi, bir isi irade edip de onun olmamasmm
iistiinde bir seydir.”** ve “Allah-u Tedla bir seyi irade ettiginde, onu takdir eder. Takdir
ettiginde, kazasim belirtir, Hitkmimii verdiginde, onu uygular.”* ve “Allah-u Tesls,
insanlara giiglerinin Gistinde bir sey yiklemez.”>*’ Allah; “birini masiyet diisiiklagiinden
takva yiicelifine ¢ikardi mu arttk servetsiz de zengin yapabilir; agiretsiz olarak onu
giigli kilabilir.”* Kim Allah’tan hakkiyla korkdrsa, Allah ondan her tir korkuyu

42 et-Tabersi, I'ldmu’l-Vera bi A’ldmi’l-Hida, 289-291. Ayrica bkz., Seyyidii’l-Ehl, Ca’fer b. Muhammed, 111.
34 ol Meclist, Bihdru I-Envdr, /125, 147.

%44 el-Kuleynt, K4fi, 1/100.

345 el-Meclisi, Bikdru’I-Envar, IIV/6.

346 ol-Meclist, Bihdru'I-Envdr, /34,

47 el-Meclist, Bikdru I-Ernvdr, /15

8 elYa’kithi, Faritu’I-Ya libi, 1/458.
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giderir. Kim ki Allah’tan korkmazsa o her geyden korkar. Allah’tan az rizka raz: olan az
amele razi oliomg olur. Allah birine nimet verir. O da ona gilkrederse, Allah o nimeti
ahirsa daha iyisini verir. >*

Allab’a acizlik, cahillik, bos vermiglik izafe edilemez. Yiice Allah yaratiklar
hususunda kesinlikle aciz olamaz. Ciinkii Allah aciz olmug olsa bu biiyiik yaratilmglar:
yaratamaz. Allah’m yeryiiziinde bir tedbirinin var oldufunu gbsteren binlerce ispat
vardir. Akil Allah’in varhfmi idrak eder. Ancak o yaraticiyr biitiin nitelikleriyle
kugatamaz. Zayif bir mahluk olan insan akhiyla kugsatamadig: Allah’s tammakla niye
miikellef kilindi, denilir. Kul takati kadar miikellef kilinmigtir. Bu da Allah’a iman
etme, emir ve yasaklarma uymady. Allah kullardan sadece kendisine iman etmelerini
emir ve yasaklarma uymalarma ister, kendisini biitiin yonleriyle idrak etmelerini
istemez, >

Biz onu nitelendirip Aziz, Hakim, Cevad, Kerim demiyor muyuz, bu Allah’:
ihata anlamma gelmez mi? ifadesi Ca’fer es-Sadik’a soruldugunda; Haywr biitiin bu
nitelikler, kusatict sifatlar olmayip, birer ikrardan ibarettir. Zira biz Allah’in hikim
oldufunu biliriz, ancak bunun kiinhiinii anlayamaysz. Nitekim kiinhiinii bilmedigimiz
bir ¢ok sey mevcuttur. Mesela gokyiiziinii goriiriiz, onun ne oldugunu bilemeyiz. Denizi
gbriiriiz, onun nihayetini bilemeyiz. Iste biitiin bu gibi misaller akh tammaya gotiiriir.
Akal, Allah’in azametinin boyutunu idrak etmekten acizdir. Onu kugatmak isterler.
Ancak ondan daha kiigiik seyleri anlamakta daha acizdirler.®! Allah’m gdriilmemesi,>™
yaratiklardan olan ve gozle goriilemeyen nefsin gizlenmesi gibidir. Akil onu idrak
edemez. Ciinkii her geyi yaratan Allah’m yaratiklarmdan farkh olmas: gerekir. Insanlar
ancak Allah’in var oldugunu bilebilir. Zatimn mahiyetini, keyfiyetinin ne oldugunu,
nicin var oldugunu bilemez. Ciinkii insanin Allah’: bilmesi O’nun zatim ve keyfiyetinin
ne oldufunu bilmesini gerektirmez. Sonug olarak, kiinhii itibartyla Allah bilinmeyen bir
varbktir, Allah’s gosteren nice deliller vardwr ve bu itibarla Allah en yakn seylerden
daha yakindw.’® Yani, Allah kemal sifatlarla sifatlanmugtr. Bu sifatlar her seyi

> e1-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 1/381-382.

550 Ca*fer es-Shdik, Kitdbu't-Tevhid, 75-76.

5t Ca'fer es-Shdik, Kitdbu't-Tevhid, 77.

5% Allah’m ahirette gortilmemesi hususunda $ia ve Mutezile arasinda bir parelellik s6z konusudur, Bu hususta
genis bilgi igin bkz., Temel Yesilyurt, Tawrs'mn Askinlipr Baglammnda Ru'vetullah Sorunu, XKubbealti Yay.,
Malatya 2001, 291-292. Allah’m gorithmesi hakkmda Ca’fer es-Shdik, “Birisi, Ali b. Ebi Talib’in yanma gelerek
dedi ki: ‘Ey Miminlerin Emiri, kulluk ederken hi¢ Rabb’ini gordiin mi?> Ali b. Ebi Talib cevaben g0yle
buyurdu: “Yaziklar olsun sana! Ben gbrmedigiim Rabb’e kulluk etmem.’ Sonra da sOyle devam etti; ‘O bagtaki
gozle gbritimez; ancak O’nu kalpler iman hakikatleriyle goriir.”  (el-Kuleyni, K4f;, 1/98; Seyh Saduk, Kitdbu s
Tevhid, Capbana-i Haydari, Tahran 1378, 48) rivayet ctmektedir.

3% Ca'fer es-Sadik, Kitbu't-Tevhid, 78.
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kusatmigtrr. Fakat hi¢ kimse bu sifatlari kugatamaz. Yiice Allah her tlirlli benzetmenin
stiindedir. Bu benzetmeler O’nun igin noksankiktir.

Ca’fer es-Sadik iradeyi su gekilde agiklar; “Aliah bizim hakkimizda bazi seyler
dilemiy, bizden de bazi seyler istemistir. Hakkimzda dilediklerini gizlemiy, ancak
bizden istediklerini aciklamgtir. Bizden istedikleri ortada iken, biz bizim hakkimzda
diledikleriyle ugrastyoruz?>>' Allah’'m insana giic yetiremeyecefi teklifleri
yiiklemeyecegini, fakat insamn Allah’m iradesi sayesinde her seyi yapabilecegini ileri
stirmektedir,

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Yiice Allah kendisini nasil isimlendirmigse veya
Peygamberinin diliyle nasil nitelemigse ya da peygamberlerin halifelerinden kendi
hiiccetleri nasil isimlendirmiglerse ancak &yle nitelendirilmelidir. Bunun digma
gikariimamahdir. Benim ve Muhammed’in ailesinden gelen haberlere uygun olan da
budur.”>>® Biitiin bunlardan sonra, Ca’fer es-Sadik, “Kim Allah’m bir seyden oldugunu
zannederse O’nun sonradan oldufunu s6ylemis olur. Kim de Allah’m bir gey de
olduginu zannederse, O’nu bir alana hapsetmis olur. Kim de Allah’m bir sey iizerinde
oldugunu diigiiniirse, O’nu tagiyan, yiiklenilen bir varhik olarak tasavvur etmis olur,”
diyerek tegbih, temsil ve ta’tilden uzak tevhid anlayigini ortaya koymustur.

Z. XKur'dn

$if kaynaklarda, Ca’fer es-Sddik’a nispet edilen, Kur’4n’m varhgma zarar veren
olumsuz rivayetler yer almakla beraber, yine bu eserlerde Kur’dn’m delil olugu ile ilgili
de bir ¢ok rivayet bulummaktadir.”” Kur’an’m, Ali tarafiarlarmin aleyhine ve bazi
saluslarm lehinde olmak fizere deg@istirilmis oldufunu iddia edenlerin bagmda Sia
gelmektedir. Ciinkii onlara gore, Ali ve Ehl-i Beyt’i 6ven, onlarin diigmanlarmi yeren
bir ¢ok ayet Kur'dn'dan cikaribmgtwr. Kur’an'i toplayan halifeler de Kur’én'y tahrif

etmiglerdir. >

554 es-Sehristint, el-Milel ve n-Nihal, 1/124.

553 Seyh Miifid, Evdilu’l- Makalds, 54.

%56 Seyh Sadk, Kitdbu't-Tevhid, 317; Seyyidw’l-Ehl, Ca ‘fer b. Muhammed, 108.

7 el-Kuleyni, Kafi, ¥239; el-Harrani, Tuhefdt'l-Ukul 711. Kuleyni, Ca’fer es-Shdik’a nispetle “He.
Muhammed’e vahyedilen Kur’an’m onyedi bin ayetten ibaret olup, okuduklarmmizm sadece altibin ikiydiz altmig
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53 el-Kummi, Tefsiru’l-el-Kummi, 1/10. Ayrica bkz., Stleyman Ates, “Imémiyye Stasmm Tefsir Anlayigr”,
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Sii kaynaklar Ca’fer es-Sadik’in “Fitima mushafi, sizin okudugunuz Kur’in’in
B¢ katidw. Elinizdeki Kur'én’da bir harf bile yoktur. Peygamberden sonra, Fatmna
yetmigbes giin hayatta kalmmg, bu zaman zarfinda Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi
musibetlerle kargilagnmgtir. Allah Cebrail’i Fitmma’ya gondererek, teselli etmis ve
taziyelerinii bildirmig, babas1 hakkinda bilgi vermis, zirriyetinin bagindan gegenleri
bildirmigtir™® dedigini iddia etmektedir. Kur'8n’m tahrif edildigini iddia eden
alimlerin bir cogunun dayanagi, $ia’nmn kabul ettigi badis kaynak kitaplarindaki
rivayetlerdir. Kur'n Peygamberin vefatmmdan sonra mé’sim olmayan kimseler
tarafindan bir araya getirilmigtir. Ayrica Ali b. Ebi Télib’e nispet edilen bir mushaftan
stk sik bahsedilmektedir. Asil mushafin bu oldugu iddiasma da Sif kaynaklardan yer
verilmektedir. Bir ¢ofu da Beni Israil’den meydana gelen her sey, Muhammed’in
immetinde de meydana gelecektir’® hadisine dayanarak Tevrat ve Incil’de tahrif
oldugu gibi, Kur’an’da da tahrif yapilacaktir™® geklinde iddia etmektedirler.

Bu anlamda Ca’fer es-Sadik’a isnat edilen bu rivayetlerin sibhati konusunda
stipheler vardir. Ciinkii, Amili, FAtima mushafindan maksat, hadis ve yorumlartyla ilgili
bir kitaptan ibaret oldufunu, o zaman bbyle kitaplara da mushaf denildifi icin
bazilarmin bunu, Kur’an’la kanstiriidiklarim, bu mushafia bir ayetin bile bulunmadigin:
bizzat Ca’fer es-Sadrk’m acikladiim ortaya koymaktadir.®

Kuleyni’nin Kéf7’sinde Kur’anda tahrif yapildigina dair rivayetlerin bulunsa da,
Seyh Saduk da, Ca’fer es-Sadik’tan yapilan bir rivayete gore, “Kur’én’da hig bir tahrifin
yapilmadigi, ellerinde mevcut olup okunan ve ezberlenen Kur’dn’dan bagka bir
Kur’sn’m meveut bulunmadigm” ve “Kur’an’da artirma ve eksilme olmamgtir...”®
Yine Kuleyni’den bagka bir rivayette Ca’fer es-Sadik Ali b. Ebi Talib’den naklederek su
rivayeti ortaya koyar. “..Kur'an, ilk kitaplarda var olan ve kendinden 6nceki kitaplart
dogrulayan, helali haram giiphesinden ayiran bir kitaptir. Bu kitabm icinde gegmigte ve
kiyamete kadar olanlarm ve olacaklarm haberi vardw...”** Iste Ca’fer es-Sadik’a isnad
edilen birbiriyle celigkili rivayetlerin bir kism Kur’an’a uyguniuk gésterirken, bir kismi
da Kur’an’a tezat tegkil etmektedir.

ikibin civarmdadir, Tertip ihtilafi ve kiraat farkliliklar1 bu sayiya dahil degildir. Bkz., et-Tabftabdi, el-Mizdn fi
Tefsiri'l-Kur'dn, I-XX, Tahran 1379/1959-60, XII/105.

5 el-Kuleyni, Kdfi, 1/114; et-Tabersi, I'lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hidd, 285; Seyyid Hilseyin Yasuf el-Mekki,
Abidetii’s-$iti fi"I-Imdmi’s-Sadik ve Seiri’l-Eimme, Beyrut 1987, 59; Carullah, el-Vesta fi Nokdi Akdidi $ta, 98.
% jbn Hanbel, Misned, V/218.
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Kur’an’m tahrif edildigi iddiasina kars1 ¢ikan Seyh Miifid’in su ifadeleri de bu
konuya agiklik getirmektedir: “Kur’dn’da ne bir kelime, ne bir harf, ne de bir siire
eksilmigtir. Ancak Ali b. Ebi Talib’in mushafinda bulunan Kur’dn tevili ve indirildigi
gekilde gercek manasm tefSir eden kissmlarmdan cikartlanlar olmugtur. Bunlar her ne
kadar Kur’ani degilse de, Allah tarafindan indirilmigtir. Bu bakimdan Kur’4n’m teviline
de Kur’édn denﬂmigtir.”%s Ca'fer es-Sadik, Kuran hakkmda gu ifadelere yer verir;
“Kur’dn, haramia helalle, farzlarla, hiikiimlerle, kissalar ve haberlerle, nasih ve
mensuhla, mubkem ve miitegabihle ibretler ve emsallerle, zahirle ve batmlarla, 6zellerle
ve genellerle inmigtir.”*%

Sii badis kitaplarmda Kwr’4n'in varhfma zarar veren olumsuz rivayetler yer
almakla beraber yine bu eserlerde mevcut elimizde olan Kur’an’m delil olugu ile ilgili
de bir gok rivayet bulunmaktadsw. Bu rivayetlerin bazilar: Kuleyni’nin Kdf7’sinde Ca’fer
es-Sadik’tan rivayet edilmigtir: “Her gey Kitap ve Siinnet’e gevrilmigtir. Allah’in
kitabina uymayan her s6z uydurmadir.”*®’ Bagka Sif bir rivayette Ca’fer es-Sadik’a
gore, “Kur’an tektir, tek olanin katindan, tek olan nebiye inmig‘.tir.”568 Ca’fer es-Sadik,
Ali b. Ebi Talib’in Kur’an bakknda gu rivayette bulundufundan bahseder; “Ey insanlar!
Allah sizlere Resfilullah’1 Peygamber olarak géndermigtir. Ona kitabim1 hak ve gergek
olarak indirmigtir. Bu Kur’an, kimsenin hakk: gérmez oldugu, zulmiin ve haksizhfim
yaptldigy, din duygusunun yok oldugu, herkesin birbiriyle savaga tutustugu bir devirde
indirilmigtir. Res@ilullah bu insanhga ilk gonderilen kitaplarda var olan ve kendinden
onceki kitaplar1 dogrulayan, helal: haram sliphesinden ayiran bir kitap getirdi. Iste bu
Kur'an’dir..,”**

Kur’an’a yonelik bu $ii yaklagmmin temelinde “imamet” teorisi yatmaktadir.
Imém tayini meselesi her ne kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak ele ahnmus,
baz1 ayetler kasten tahrif edilerek, imdmetin ash Kur’in’da aranimg ve ona dayah ispatt
cihetine gidilmistir.’’™® Biitin Sif kaynaklar: aym kategori igerisinde degerlendirmek
dogru olmamakla birlikt¢, $ia tarafindan muteber kabul edilen tefsir ve hadis
kaynaklarinda bu ithama malzeme olacak bilgiler, nakiller meveuttur. Cok kapsamht bir
bakis agisma sahip olmak i¢in, Sia’min temel inanglari, gelenekleri vs. agilarmdan
Kur’n’a yonelimlerini tespit etmek zorunlulufu vardsr.

365 Sevh Mitfid, Evdilu I-Makalds, 97.

36 olYa'kiibi, TarihuI-Ya kibi, 1/43.

567 el-Kuleynt, Kdfi, 1/89.
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3. Niibiivvet

Ca’fer es-Sadik’a gbre, Nitbiivvet, Allah’m insanlar arasmdan secmiy oldufu
baz: kullarim uyaric: ve miijdeleyici bir el¢i olarak gorevlendirmesidir. Ayrica Allah,
kullar Rableri hakkmnda bir gey bilmediklerini anlasmlar, O’nun rablifini tamsmlar ve
O’nun ulthiyetini tekligini itiraf etsinler diye Peygamber gdndermistir.>”!

Higdm b. el-Hakem g$6yle rivayet ediyor: Ca’fer es-Sadik, “Peygamberlerin
gonderilmesinin gereklilifini ve peygamberlerin dogrulugunu nasil ispat edebilirsiniz?”
geklindeki sorusuna su cevabr vermigtir: Biitiin yaratiklarm sifatlarmdan ylice -
yaratiklarin her tiirlii niteliginden miinezzeh- hikmet sahibi olan, halkin géremeyecepi,
dokunamayacagy, kendisiyle konugamayacag: bir Allah oldufunu ispatladiktan senra,
onunla kullar1 arasinda araci olan, kullarm maslahat ve yararlarma olan bekalarimi
saglayan geyleri onlara 6fretecek ve helak olmalarma sebep olan geyler hakkinda onlar:
uyaracak olan el¢i ve temsilcilerin bulunmasinin gerekliligi kendiliinden ispat olur. O
halde halk arasmda ilim ve hikmet sahibi, Allah tarafindan tayin edilmis, miijdeleyen ve
uyaran aracilarin varolmasmin gerekliligi kesin ve agiktir. Onlar, Allah’m kendi
hikmetiyle terbiye ettifi ve hikmetle gdnderdigi peygamberlerdir ki, yaratibs ve fiziksel
acidan diger insanlarla ortak olmalarma ragmen, manevi Szellikler bakimmdan onlarla
hicbir ortak ybnleri yoktur. Allah, onlar: hikmetiyle desteklemis ve her tiitli hata ve
giinahtan korumugtur. Sonra yerytizii gercek hiiccetten bog kalmasm diye her asirda
gonderilen peygamberler, getirdikleri deliller, burhanlar, dogruluk alametleri ve
mucizelerle ispatlamiglardir.’”

Ca’fer Sadik’a gbre, “Eger birisi, Allah’m yeryiiziinde halka hiiccet ve 6nder
sectigi kimseye her hususta ihtiyag duydugu ilmi vermedigini iddia ederse, Allah’a
yalan isnat etmigti” ve “Nebilerin ve Reshllerin efendileri beg kigidir. Onlar
Resillerden Ulw’l-Azm olanlardir. Vahiy de@irmeni onlarin ekseni etrafinda
donmektedir. Onlar; Nuh, fbrahim, Mésa, Is8 ve Mubammed’dir.”>"* Allah Resfils
Adem ogullarmn efendisi mi idi? sorusuna Ca’fer es-Sadik, and olsun Allah’a ki Hz.
Muhammed, Allah’m yarattif: biitiin yaratiklarm efendisi idi. Allah ondan fstiin bir
varbk yaratmamust”>” diye cevap vermistir. Sii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik
mucizenin gereklilifini g6yle agikhiyor: “Mucize, ilahi bir nisanedir. Allah mucizeyi

1 el-Allime ol-Hasan b. Yisuf b. Ali b, el-Mutahhar ol-Hilli(726/1325), el-Bdbu Hddi Asere, nsr. Mehdi
Muhakkik, Meghed 1989, 34.

57 el-Kuleynt, Kafi, 1/168.

37 el-Meclisi, Bihdru'l-Envdr, XXVI/139,

1 el-Kuleynt, K4ff, ¥175.

57 el-Kuleyni, K4fi, 1440.
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ancak peygamberine, peygamberlik iddiasmn dogrulufumu ispat etmek igin
vermektedir.”’® Peygamber oldufunu iddia eden bir kimsenin Peygamberliini ispats
mugcize ile olur. Aliah, kullarim hidayete sevk edecek bir Peygamber gonderince, onu
tantmak, insanlars ona yonelimek igin ellerine delil ve hiiccet verir. Bu delilin, insan
gliciiniin {istiinde, ancak kainati yaratanm, varhk alemini tedbir edenin agiklayabilecegi
bir ey olmast gerektir ki o Peygamber, bununla tanmsm, bilinsin. Iste Peygamberlerin
gosterdikleri bu delile, diger insanlar bu geyin benzerini yapamayacaklari, bundan aciz
kalacaklari igin Mucize denir.’”’ Bu anlamda, Allah varhfmi gbsterdikien sonra,
dogrudan insanlarla irtibatim kurmak igin, iyiliklerin, menfaatlerin ve hayatta
kalmalarn ve aym zamanda yok olugtan onlar: keruyacak olanlarm ne oldufunu
gostermek igin Rasfiller géndermistir.

4, imimet

Sifligin temelini siyasi bir komu olan imAmet tegkil etmektedir.’” $ii iddiaya
gore Silligin ilk niivesi Hz. Muhammed’in saghgmda atthmstr. Hz, Muhammed,
Kur’dn’m emriyle Ali b. Ebi Talib’i imdm olarak tayin etmigtir. $if kaynaklar, Gadir
Humm hadisesini baglangig olarak kabul etmekte, Hz. Peygamberin burada Allah’tan
aldign emirle Ali b. Ebi Talib’i imAm olarak atadifi ve dinini tamamladifmm
nakletmektedir.””> Miislimanlar topluluguna dini ve diinyevi bakimdan riyaset eden
sahis, Allah tarafindan, Peygamberi vasitasiyla tayin edilir. $ia’nmn imémetin tespiti
hakkmdaki bir gok hadisi, Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen rivayetlere dayandirdigmi
gormekteyiz.

Kuleyni, Ehl-i Beyt’ten bir imama itaatin farz oldugu ve bunun o giin igin Ca’fer
es-Sadik oldugunn iddia etmektedir.®® Kendi adi etrafinda geligtirilen s6ylemler, Ca’fer
es-Sadik’: rahatsiz etmigtir. Onlarm kendisini ziyaret etmelerine, rivayetlerine farklh
anlamlar yiikleyerek aktarmalarma tedbirler almistir.” 81

Ca’fer es-Sadik, imametin segimle olduguny, belirli kigilere vasiyet edilmedigini
su ifadelerle agiklamaktadir: Abdullah b. Hasan el-Mahz’a, sen yaghsm, istersen sana
beyat ederim, ancak oglun Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’ye beyat
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etmem, seni de beyat ettirmem.’® Bu baglamda Ca’fer es-Sadik, imdmetin belirli
kigilere vasiyet edilmis bir hak oldufunu kabul etmiyordu. Efier Ca’fer es-Sadik'm
imdm olma diigiincesi olsaydi, imdmet makamm kendisi i¢in tercih ederdi. Ciinkii bu
toplantt Muhammed Béki’m Slimiinden sonra yapibmstir. Ca'’fer es-Sadik, imamet
noktasmda bir vasiyet olmadiim aciklayarak, higbir zaman imam oldugunu iddia
etmemiy, ilim yoluyla insanlara hizmet etmeyi tercih etmigtir. Aym sekilde Ca'fer es-
Sédik imAmin Hiiseyin ogullarindan olmasinin gart olmadigmi, Hasanogullarindan da
imém olacagmm Abdullah b. Hasan’a —sana beyat ederim- ifadesiyle bildirmistir.’® Eger
Ca’fer es-Sadik, Ali b. Ebi T4lib ve ogullar hakkinda nass iddias1 bulunsaydi, kesinlikle
Abdullah b. Hasan’a béyle bir teklifite bulunmazdi Iste Ca’fer es-Sadik, tiim siyasi
hadiselerden bir kenara gekilerek yalnizca ilim yaymakla meggul olmustur,”®

Ca’fer es-Sadik, imameti iddia edilen ilk kisi olmasma rafmen, hicbir sekilde
imamet iddiasmda bulunmamusg,”® siyisetten uzaklagmug, idari islere karigmams ve
halifelik iddiasmda bulunmamngtir.’*® Medine’den ayrilan bir gruba kim beni ma’stim
bir imim zannederse ondan uzagmm,”®’ diyen Ca’fer es-Sadik ilim, fikih ve zithdden
bagka bir seyle ilgilenmemigstir. Ca’fer es-Sadik tepkiler ve ayaklanmalarla gelisen
siyasi havadan uzak kalmis, ilim 6gretme ile meggul olmugtur.’®® Ca’fer es-Sadik
hakkmda bilgi veren biyografi yazarlarmn biiylik ¢ofunlufu, kendisinin siydsete
girmeyerck tarafsizhik ilkesini biiyiik bir hassasiyetle korudufu hususunda hem
fikirdirler. Ca’fer es-Sdik, siyasi hiiviyetinden cok, ilmi gahsiyetiyle tammmgt.”®
Ca’fer es-Sadik’m imimet hususunda birilerinin birinci imm, digerinin ikinci imidm
olacag: bususunda bir kaygisi olmammgtyr. Ca'fer es-Sadik, “Bizim hakkinmzda
yaratiklara caiz olan seyler, bizden size bildirilir de onlari anlayamazsamz, onlar
hakkmda ayak diretmeyin, onlari inkar etmeyin, bu hususta bize miiracaat edin; fakat
hakkimizda, yaratiklarda olmasma imkan bulunmayan seyler nakledilirse reddedin,
onlar hakkmda bize bag vurmaym™° demistir.

82 BbG°}-Ferec el-Tsfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 254.
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Tabersi’ye gore, birisi Ca’fer es-Sadik’a, “Senin sozlerin, Peygamberin kelamm
it yoksa kendi sézlerin mi? diye sormugtur.” Ca’fer, “baziar: Peygamberin, bazilar: da
kendi sbzletimdir,” cevabim vermigtir. Adammn, “Peygamberin ortag: mism, Allah’tan
vahiy mi aliyorsun da onlar: haber veriyorsun, Peygambere itaat vacip oldugu gibi sana
da itaat vacip mi?” seklindeki sorularnn Ca’fer es-S4dik hep hayrr diyerek
cevaplamustir.”' Bir defasmda Ca'fer es-Sadik’a aym anlamda, kendisine itaatin farz
olduguyla ilgili sorular sorunca, Ca’fer es-Sadik, bu sozlere ¢ok kizip bdyle bir sey
emretmedigini soylemistir,”**

Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik nass ile tayini kabul etmis olsaydi, oglu Ismail’i
imm secerek, bu meseleyi ¢bzebilirdi. Fakat Ismiil'in babasmdan &nce vefat etmig
olmas: sunu gostermektedir; ImAmm halefini belirleme gibi, bdylesine can alici bir
bususta yamlmamas; gerekir. Bunun cevab: verilmeden, gergek halef tespit edilmedigi
gibi, ihtilaf da siirtip gidecek demektir. Ca’fer es-Sadik imédmet ve imdmmn masumiyeti
fikrinin ortaya atilmas: konusundan tamamen uzaktir.

5. Ahiret

Abhiret, ilabf adaletin geregi bir bagka yasayismn yaratibmasidir. Allah’m insanlar:
yeniden ve §liimiinden sonra kiyamet giinfinde hesap ve ceza amellerinin kargihg1 i¢in
diriltecegiine inamlan bir inangtir.’” Ca’fer es-Sadik’a gore, efer Slimden sonra
diinyaya tekrar geri donme hususunda serbest olsalards, ecirlerinin daha da artmast i¢in
dinyaya geri d6niip belalara dugar olmayi secerlerdi®® Insanm hayat: boyunca
gecirecegi ahvali diiglindtigtimiizde, ecel vakti bilinseydi, dmiir gok kisa, hayat ¢ekilmez
olurdu. Ciinkil 5liim diigiincesi onu adim adim takip ederdi. Oliim vaktinin bilinmesi her
an 6lmek gibi bir sey olurdu.” Ahiret nimetleri de buna benzer ve gahgarak bu nimete
ulagilir. Insanin gahgmas: kargismda kat kat nimetler vardir.”® Ca’fer es-Sadik’a gore,
sefaati inkdr eden bizim taraftarmmz olamaz. Yani Peygamber, immetinden giinahkar
Miisliimanlara ve biliyitk giinah isleyenlere sefaat edecektir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik,
“Kiyamet gimiinde, kimin iyilikleri kotiliklerinden ¢oksa o cennete girer, sirk
olmaksizm kimin iyilik ve kotiilitkleri egitse o kolay bir hesapla hesaba ¢ekilir, kiminde
giinahi ¢coksa ve effer Muhammed immetinden ise o kimse biraz azaptan sonra gefaate

551 et-Tabersi, I TdmuI-Verd bi A Jami'l-Huadd, 280-281.
%2 ot-Tabersi, F'lamu’l-Verd bi A lomi I-Hadd, 285.

%% Ragifirl-Gita, Astu’y-Sia ve Usiluha, 54.

34 Ca*fer es-Sadik, Kitdbu't-Tevhid, 14.

3% Co*for es-Sadik, Kitabu't-Tevhid, 24-25.

3% Cafor es-Sadik, Kitdbu't-Tevhid, '70.
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nail olur™’ ifadesini kullanmasmna ragmen Sia, sefaati hak goriir ve bu yetkinin
Peygamberin yani sira imamlara da verilmis oldugunu iddia eder.”® Insanlar icinde
cennete, hesaba gekilmeksizin girecekler vardir. Fakat sorguya gelince, Yiice Allah’m
“Kendilerine el¢i gonderilmis olanlara soracagiz ve elbette gonderilen elgilere de
soracagiz”®® buyrupuna gore, biitiin yaratilmglar sorguya cekilecektir. Ca’fer es-
Sadik’a gore, biitiin zamanlarm ve mekanlarin yaraticisi olan Allah, adaletini kiyamet
glininde gerceklestirecektir. 8

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Iki 6zelligi olan cennete gider. Allah’m sevdigi seyleri
sevmek, sevsen bile Allah’in istemedigi seyleri terk etmendir. Buna, cehennemden
kagmak isteyenin giicii yeter ve iyilik yapmak kétiilitkten ali koyar. Sadaka kétiilikleri
defeder. Akrabalar: ziyaret, dmrii uzatir, fakirligi 6nler. La ilaha illallah s6zii cennet
hazinelerinden bir hazinedir™®®' ve “Cehennemde ebedi kalma tehdidi 6zel olarak
kafirlere yoneliktir. Miisliiman olup Allah’1 bilen ve biiyiik giinah isleyenleri kapsamaz.
Allah, ikrar edip Allah’: bilenlerden giinahma karsilik azap ettigi kimseleri azaplan da
ebedi birakmayacaktrr, onlart cennetine koyacaktr ve o kisi orada ebediyen
nimetlenecektir.”®* Ca’fer es-Sadik biiyiik giinahlar1 da su sekilde siralamaktadir: Sirk,
Allab’tan timit kesmek, ana babaya itaatsizlik, adam 6ldiirmek, namuslu kadinlara zina
isnadinda bulunmak, yetim mali yemek, savastan kagmak, yalan yere yemin etmek,
riba, zina, hiyanet, zekat vermemek, yalanci sahitlik etmek, icki igmek, namazi terk
etmek, ahdi bozmak, akrabalik miinasebetini kesmek, yalan sdylemek, Allah’a kars:
nankorlik etmek, l¢ii ve tartida hile yapmak, livata yapmaktir.®” Ca’fer es-Sadik’a
gore, kiyamet giinii herkes yaptigi kotii ve iyi amellerin karsilifimi bulacaktir. Yani
ahiret, ilahi adaletin geregi, bir bagka yasayisin yaratimasidir.

6. Kader

Kader konusu, her dénemde kelamcilar1 en fazla mesgul eden problemlerden
birisi olmustur. Ca’fer es-Sadik’a gore kader, Allah’m adil, kulun da irddesinde ve
fiillerinde hiir ve serbest olmasidir. Yani, insanin hiir olarak yaptig: fiilleri kendisine
nispet edilmesi, insanm yaptiklarinda sorumlu tutulmasi, iyilik yapmmgsa iyilikten,

kotiilitk yapmigsa kotilitkten mesul olmasidir. Bu anlamda kader; cebr ile serbestlik

%7 Sihabuddin Eb{i’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani(852/1448), Fethu'l-Bdri, Daru’l-Marife, Beyrut
1379, X1/413.

%8 el-Flli, el-Bdbu Hddi Asere, 54.

97 A’raf, 6.

89 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu't-Tevhid, 30.

01 el-Ya’kiibi, Tdrihu'I-Ya Tibi, 11/382.

602 Sevh Miifid, Evdilul-Makdldt, 47.

5% Genis bilgi igin bkz., Amili, 4 'yanu 's-Sta, 1/663; el-Meclisi, Bihdru I-Envdr, 11/216-217.
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aras1 bir seydir.* O dualarinda soyle derdi: “Ya Rabbi sana itaat ettigimde sana hamd
olsun. Sana isyan edersem, sorgulayici sensin, ihsanda ne benim ne baskasmm dahli
vardir. Serde ise, ne benim ne de bagkasinm elinde bir hiiccet ve delil vardir.”*%

Ca’fer es-Sadik, cebr ve tefviz konusunda muhaliflerle tartigirdr. Cebri takip
edenlere gore, insanlar kendi hareketlerini segmede 6zglir degildir. Ciinkii bunlar Allah
tarafindan tanzim edilip, yaratilmstir. Insanogly yalmizca cansiz bir vasttadir. Aksine
tefvizi takip edenler, Allah’m insana 6zgiirlik verdigini ve onu se¢mede higbir etkisi
olmadigm iddia etmislerdir. Ca’fer es-Sadik, cebr ve tefvizi soyle agiklamstir; “Orada
ne tamamen zorlama ne de tamamen 6zgiirlik vardir. Biitiin durumlarda orta yol takip
edilmelidir.” Yani Cebr yok, tefviz de yoktur. Bilakis iki sey arasmda bir emirdir. Biitiin
insanlar bilir ki, Allah insami kendi hareketleri i¢in sorumlu tutar. Dogru davranmalari
igin onlara emreder ve giinahtan kagmmalarindan dolay: yasaklar. Allah dogru olanlar
Odiillendirecek, giinahkarlar1 cezalandiracaktir. Onlarin hem giinah hem de iyilik
yapmaya giicii vardir.’® Ciinkii Ca’fer es-Sadik’a gore; Allah bir kimseyi giinah

60

islemeye zorlamaz®’ ve “insana isabet eden her ey onun hatasiyla degildir. Onun

hatasindan olan her sey ona isabet etmez,”%%

Ziirare b. A’yen, Ca’fer es-Sadik’a s6yle dedigini rivayet etmektedir: “Abdullah
b. Sebe’nin soyundan bir adam tefviz inancin ileri siiriiyor.” Tefviz nedir sorusuna
Bu ikisi yaratti, diriltti ve 6ldiirdii.” Bunun iizerine Ca’fer es-Sadik onun yalan
sOyledigini ve yanmna gitti3inde ona su ayeti okumasm soyledi: “Yoksa Allah’a
Allah’m yarattif1 gibi yaratan ortaklar buldular da yaratmalar: birbirine mi benzettiler?
De ki her seyi yaratan Allab’tir. O her seye istiin gelen tek ilahtir.”® Adamin yanma
gittim. Ca’fer es-Sadik’m styledigini aynen bildirdim. Sanki o adam dilini yutmusa
dondii.®'® Bitiin bunlardan sonra Ca’fer es-Sadik, Ziirdre b. A’yen’e “Sana kader ve
kaza hakkmda haber vereyim mi?” demis, o da “soyle kurbanm olayim,” deyince Ca’fer

es-Sadik; “Muhakkak Allah kiyamette yaratilnuslart topladiginda, onlarla yaptig:

% Seyh Sadbk, $if Imdmiyye ‘nin inang Esaslart, 119.

%% es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1124; el-Meclisi, Bihdru’I-Envér, IVF197.

896 el-Ya’kibi, Tdriku'l-Ya kibi, 11/381; el-Kessi, er-Ricdl, 224. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Ne cebir dogrudur ve
ne de tefviz. Gergek, bu ikisinin arasinda bir seydir. Dogru olan, budur. Bunu ancak, Allah’m ilim verdigi alim
veya onun ilim 6grettigi kimse bilebilir.” el-Kuleyni, Kdfi, 1/159.

97 el-Kuleyni, Kdfi, [1/281.

608 e7-Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, V/268.

809 13, Rad, 16.

510 Sevh Sadtk, $if Imdmiyye nin inang Esaslary, 119.
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sOzlesmeyi ister, onlarm yaptig1 kazadan sormaz. Yani Allah onlara emrettidi seyi
soracak, onlar i¢in takdir ettigi seyleri sormayacakti”®!! demigtir.

Insan tevhid tzerine yaratildi. Mikellef oldugu sey Allah Teala’y1 bilmek,
sorumlu oldugu adaleti yerine getirmektir. Insan amellerinden sorumludur. Yapip
yapmamak insanm giiciiniin dahilindedir. Insan, yaptiklarindan miikellef olmasayd, hi¢
bir sey yapmazdi Dolayisiyla ceza ve miikdfatin manasi olmazdi. Peygamberlerin
sorumluluklar1 insam uyarmaktwr. Bu demektir ki, mesuliyet fertler Gzerinde
sorumlulugu olusturma terbiyesidir.®? Insanlarin ihtiyari fiillerinin kendilerine nispet
edilecegini, fiillerin hayr ve ser olmasindan dolay: mikifat ve ceza g6receklerini
belirten Ca’fer es-Sadik, kiyamet giiniinde iradeleri disinda maruz kaldiklar: seylerden
dolay1 da sorumlu tutulmayacagm sylemistir.*

Ca’fer es-Sadik insan fiilleri konusunda “Allah’a yemin ederim ki Allah,
kullarma gii¢lerinin {istiinde bir sey yiiklememistir. Allah, onlar iizerine ancak gece ve
glindiiz boyunca yalmiz bes vakit namazi, orucu, zekati, hacct yiiklemistir, Oysa
insanlar, bunlardan daha fazlasmi da kaldirabilirler®* demektedir. Bu ifadeyi
tamamlayan bir baska ifadesinde; “Kim Allah insanm kétii isi islemesini emir
buyuruyor derse, Allah’a yalan isnat etmis olur. Kim insammn igledigi hayrr ve ser
Allab’'m istegi dismdadir derse, Allah’i saltanatindan ihrac etmistir. Kim giinaha
bulagsmak Allah’m kuvveti vasttasiyla degil derse, Allah’a yalan isnat etmigtir. Kim
Allah’a yalan isnat ederse, Allah onu cehenneme atacaktir.” ve “Kullarm yaptiklar: ve
terk ettikleri de Allah’m izni iledir.”®"® Kullarm fiilleri Allah’a nispet edilemez. Onlarm
teinde kotii fiiller bulunur,

Ca’fer es-Sédik’a kader konusunda sorulunca sdyle dedi: Hos gormeyip
kmayabildigim bir fiil kulun kendisindendir, kmayip aymplayamadigim fiil ise
Allah’tandir. Allah kuluna “nigin kiifrettin® der, ‘nigin hasta oldun’ demez.%'® Ca’fer es-
Sadik goyle dua etmektedir: Ey Allah’um eger itaat edersem hamd sana aittir. Sana isyan

edersem karar senin elindedir. lyilik ve kétiilitk konusunda ne benim ne de bagkasmn

SU1 Seyh Miifid, el-frsdd, 282; Seyyidi’l Ehl, Ca fer b. Muhammed, 117.

*12 Genis bilgi igin bkz., Eb0’l Ayneyn, “Ihtimdmdti 't-Terbeviyyetii fi Fikri Ca fer es-Sddik,” 101.

%3 Seyh Miifid, el-lrsad, 282. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah bir geyi irade ettiginde, Olgiisini belirler. Takdir
ettiginde, hitktim verir. Hikmiinii verdiginde, onu uygular.” el-Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, 111/34.

814 Seyh Mitfid, Evdilu I-Makdldr, 158; Muzaffer, Sia Inanglar, 42-43.

615 ol-Kuleyni, Kdfi, 1/158.

816 Kadi Abdulcebbér b. Abmed el-Hemadani, el-Miinye ve'l-Emel, thk., Isdmuddin Muhammed Ali, iskenderiye
1985, 18.
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yapacagt bir sey yoktur®’ Somug olarak Ca’fer es-Sadik’a gore, Allah kullarma
giictiniin yetmeyecegi seyi yitklemez. Insan yaptiklarindan sorumludur. Ciinkii yapip
yapmama giiciine sahiptir. Insanin iradesi olmasayd: miikellef olmazdi, sevap ve
cezanin bir manas: da kalmazdi. Nebilerin ve yaptiklar: tebligin bir faydasi olmazds.
Peygamberler; tebligi, insanlar1 dogru yola sevk etmek, onlar1 korumak ve onlar:
kétiilitklerden sakmdmrmak icin yaparlar ve bdylece sorumluluk meydana gelir. Iste
insanlar1 yetigtirme sorumlulugu fertler iizerindeki sorumluluktan dogar. Bu anlamda
kader, Allah’m kudret, irade, ilim sifatlariyla ilgili iman edilmesi gereken bir konudur.

7. Diger Fikirleri

a. Sahibe

Ca’fer es-Sadik Emevi ve Abbésiler doneminde yasamustir. Boylesine karigik bir
dénemde yasamis olmasma ragmen, hem siyasetten uzak kalms, hem de ik iki halife,
Ebii Bekir ve Omer hakkindaki goriisleri dolayisiyla, devrinde yasadigi halifelerin
siiphesinden kurtulamamigtir.*'®

Ca’fer es-Sadik, “Allah’im, ben Ebf Bekir ve Omer’i seviyorum ve onlar benim
velimdirler. Allah’im eger igimde bulunan baska bir diisiince varsa, beni Mubammed’in
sefaatine nail etme”®' diyerek onlara olan sevgisini samimi bir sekilde ifade etmistir.
Ca’fer es-Sadik, “Ebi Bekir ve Omer’i hayirla anmayaniarla benim bir alakam
olamaz,”®?’ demektedir. Ca’fer es-Sadik, babam dedemden, o da Ali b. Ebi Talib’den
rivayet etti, Dedi ki; “Ben Peygamberin yanmdaydim. Baska da kimse yoktu. O arada
Ebi Bekir ve Omer geliyorlardi. Peygamber buyurdu ki; su ikisi cennet ehlinin olgun
kisileridir. Onceki zamanlarda gegen iimmetlerin i¢inde gelecek zamanlarda
Peygamberlerden baska bunlar gibisi gelmeyecektir. Yalmz, Ey Ali! Hayatta olduklar
miiddetge hig kimseye bunu soyleme.”?' Ca’fer es-Sadik dedi ki, Aige Peygamberin esi
ve cennette onunla beraberdir. FiAtima Peygamberin kizi ve cennet kadmlarin
hammefendisidir. Hz. Peygamberin hammma dil uvzatanlara Allah lanet etsin. Hz.

Peygamberin kizina bugz edenlere de Allah lanet etsin.*** Ca’fer es-Sadik’a gére: “Kim

617 e)-Meclisi, Bihdru’l-Envdr, H1/15; Ebt Zehra, Isidm da Siydsi ve Itikadi ve Fikhi Mezhepler Térihi, 11/199-
200,

618 Rrg., Figlali, Imdmiyye Siasi, 163.

61 Cemaleddin Eby’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, TehzibuI-Kemdl fi Esmdi 'r-Ricdl, Mitessesetii’r-Riséle, 111, Basks,
Beyrut 1988, V/781.

620 Ancak Suyuti, bu sozii giiphe ile kargilamaktadir. Anasmin soyu veya ilk iki halifenin segkin meziyetlerini
takdir etmesi, kendi ¢agdas halifelerin kafasm bulandrmamasi amacma yonelik olabilir. Bkz., es-Suyutd,
Tarihu'l-Hulafa’, 125.

621 el-Buhéri, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sddik Maa 'r-Rdfizi, 154b.

€22 el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadk Maa 'r-Rdéfizf, 155a.
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Allah’a ve Resiil’e itaat ederse igte onlar, Allah’m kendilerine lituflarda bulundugu

#623  ayetindeki gehitler

peygamberler, siddikler, sehitler ve salih kigsilerle beraberdir.
Ebi Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir ve aralarinda hak ile hiikiim verilir. ***

Ca’fer es-Sadik’a Ebl Bekir ve Omer hakkinda soruldugunda su cevab
vermigtir; “O ikisint dost edin ve onlarin diigmanlarindan beri ol. Ciinkii ikisi de
hidayete gétiiriicii imamlard. Insan hig atasma séver mi? Ebd Bekir benim atamdur.
Eger ben onlar1 dost tanimaz ve onlarin diigmanlarmdan beri olmazsam, kiyamet
giiniinde Muhammed’in sefaatine nail olamam”®** Bir baska zamanda Misir’a giden bir
gruba soyle demistir; “Insallah siz Misir’m saliblerindensiniz. Onlara benden teblig edin
kim, beni kendisine itaat edilmesi farz olan imam olarak kabul eder ve benim Ebii Bekir
ve Omer’den beri oldugumu iddia ederse, ben ondan beriyim.”%%

Cabir el-Cv’fi, Ca’fer es-Sadik’m $8yle dedigini rivayet eder; “Ey Cabir!
Duyduguma gore Irak’ta bazilar1 bizi sevdiklerini iddia eder ama Ebf Bekir ile Omer’e
dil uzatirlarmis ve bunu onlara benim soyledigimi iddia ederlermis. Allah rizasi igin,
ben onlardan uzagim. Yiice Allah’a yemin ederim ki eger halife olsaydim, boyunlarms
vururdum. Ben eger bu iki bilyitk sahabe igin istiffar etmezsem onlar igin rahmet
dilemezsem, Muhammed’in sefaatine asla eremem, Yiice Allah’mn diismanlari bu iki
sahabeden gafildirler.”®” Yani Ca’fer es-Sadik, hicbir zaman sahabeye dil uzatmamus,
uzatanlara da lanet etmigtis.

Allah Kur’dn’da soyle buyuruyor: “..Elbette iginizden, fetihten 6nce harcayan
ve savaganlar, daha sonra harcayip savaganlara esit degildir. Onlarm derecesi, sonradan
infak eden ve savaganlardan daha yitksektir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel
olam1 vAdetmistir. Allah’m yaptiklarmizdan haberi vardir.”®® Ca’fer es-Sadik bu ve
benzeri ayetlerin Ebfi Bekir hakkmda oldugunu ifade etmektedir. Ebli Bekir Allah
Resfilii i¢cin malmi ilk infak eden, ilk cihada ¢ikan, ilk savas eden kigiydi. Miigrikler
Peygambere vurdugunda, Ebi Bekir’e haber ulagmca, kosarak oraya ybnelmis ve
Mekke Migriklerine g6yle demistir. Yaziklar olsun size, “Rabbim Allah’tr” demekten
bagka sucu olmayan birini mi Sldiirmeye kalktimz? Rabbinizden size bir hidayet
getirmigtir, dedi. Bunun {izerine Miigrikler Peygamberi birakip Eb( Bekir’i yakaladilar

ve onu dovmeye bagladilar. Hatta agz: burnu birbirinden ayirt edilemeyecek sekildeydi.
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Iste Ebt Bekir Allah yolunda ilk cihat eden, ilk savasa ¢ikan ve ilk infak eden kisidir.
Peygamber buyurmustur ki: “Ebi Bekir’in mali kadar hichbir mal bana fayda
vermemigtir.”*? Ayrica Ca’fer es-Sadik, sahabeye dil uzatanlara lanet ederek, “Allah

630 ifadesini her zaman sGylemistir,

Omer ve Ebii Bekir’den uzaklasanlar: temizlesin

Bunun ardinda Ca’fer es-Sadik, Ebi Bekir ve Omer’e kiifreden insanlar sert bir dille

elestirmistir.*®! Ca’fer es-Sadik’m genel olarak sahabe ve 6zellikle Ebi Bekir ve

Omer’e karst olan sevgi, sayg ve hiirmet gosteren daha bir ¢ok rivayeti bulunmaktadsy.
b.Takiyye

Takiyye, agik veya muhtemel tehlikeden korunmak maksadiyla inancm
saklanmasi ve gizlenmesidir. *** Ca’fer es-Sadik’a gore takiyye, hazirhik yapilincaya ve
firsat gelinceye dek isyanm terk edilmesi anlamma geliyords.

Abbasiler déneminde Ali taraftarlan, eskisinden daha c¢ok baskiya maruz
kalmustir.%® Ca’fer es-Sadik imanm sartlarim ortaya koyarken, takiyyeyi de bu sartlar
icinde degerlendirmistir. Ca’fer es-Sédik tarafindan 6nceki dénemde 6zenle hazirlanmmg
ve ilk defa takdim edilen takiyyenin Muhammed Béakir’dan once olmadigi dikkat
cekicidir.

Kiufelilerin guldtindan biri olan Mu’alla b. Hunays’la sohbette Ca’fer es-Sadik su
nasihatlerde bulunur; “Bizim olaylarimizi gizli tut ve alenen agiga vurma. Her kim
sirlan agiga vurmazsa ve ifsa etmezse, Allah onu bu diinyada yiikseltecek, gelecekte
omun goézlerine 151k koyacak, onun igin Svgiilere yol agacaktir. Her kim alenen bizim
olaylarimiz1 agifa vurursa ve onlan gizli tutmazsa, Allah onu bu diinyada itibardan
diisiirecektir. Ona gore, takiyye benim ve babamm dinidir. Takiyyesi olmayanmn dinf de
yoktur.”®* Yine Sii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik, “Dogrusu miimine kars: riya ile
davranmak sirktir. Evinde miinafifa karg: riyakér olmak ibadettir... Takiyyeyi Kaim’in
ortaya ¢ikigindan 6nce terk eden kimse, Yiice Allah’m dininden ve Imamiyye
mezhebinden ¢ikmms ve Allah’a, Resiiliine ve imamlara muhalefet etmis olur... Emirlik
bir goriis meselesi oldugu siirece, insanlarla digtan kaynagin, ama i¢ten onlara karg:

cikin”® ifadeleri kullanmasmm yanmnda ona, “Dogrusu Allah katinda en iistiin

629 el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sidik Maa’r-Rdfizi, 153b.
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89

olanmz, en ¢ok sakmamzdu”®*® ayeti hakkinda soruldugunda, “En ¢ok sakmanimz
takiyye ile amel edendir™®’ seklinde cevap vermistir. Sia’mn takiyyeyi diger
mezheplerden farkhi ve 6nemli bir prensip olarak almasi, bir ruhsat olmaktan &te bir
azimet olarak telakkisi kiyasiya tenkit edilmistir,®®

Takiyye, diigmanca siyaset ve zararh durumlarda doktrinel disiplinlerini
korumada, karsimza cikmaktadw.® Bitim bu ifadelere gdre Ca’fer es-Sadik,
takiyyenin ger¢ek anlamumn yalan sylemek ve hata yapmak degil, dini korumak,
hakaret, zulmetme, zaptetme ve Sldiirme korkusuyla diigmanlardan korunmak seklinde
anlagiimas: gerektigini ifade eder.

Sonug olarak Ca’fer es-Sadik, Ali soyuna yapilacak saldmilarm yakn oldugunu
diisiinerek onlar1 korumak i¢in takiyyeyi terk etmenin namazi terk etmekle aym
derecede oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra bu prensip, §if firkalarmcea istismar
edilmis ve bazi Gnemsiz sebeplerle inanglarmi gizlemeye ¢alismiglardir. imdmiyye $iasi
takiyye inamgm yerli yersiz alabildigine kullanmstir.

c. Bedd’

Gizli bir geyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag
goriisten birini tercih etmesi anlamma gelen Bed4’, terim olarak, Allah’m belli bir
sekilde vuku bulacagmm haber verdigi bir olaym daba sonra baska bir gsekilde
gergeklesmesi®® seklinde tarif edilir. Bir bagka anlamda, bed4’; meydana gelecegine
onceden igaret edilen bir olaym gergeklegecegine inanip da sonradan buna aykin bir
hadisenin vuku bulmasi®' anlamma gelmektedir.

Seyh Miifid’e gore, bedd” sdzciigii iki anlamda kullamlmaktadir. Liigat acisindan
asil manas1 zuhurdur. Ikinci anlamu ise, bir sey bakkinda bagta ilim ve zan yok iken
bunlart elde ettikten sonra bir karardan bir bagka karara gegmektir. Bu anlamda Allah
hakkmmda soylenmesi caiz degildir. Ciinkii bu anlamu ile yeni ilim sahibi olma, bilgiyi
yenileme anlammna gelir. Oysa Allah’in sonradan ilim sahibi olmadifmna kesin deliller
vardir. Bedd’ sozciigii Allah’a nispet edildigi zaman bundan murat beklenmeyen bir

durumun ortaya ¢ikmast ya da meydana gelmesidir. Kur’dn’da gecen biitiin bedd’

636 49, Hucurat, 13.

7 Sevh Sadik, Sif Imdmiyye 'nin Inang Esaslart, 128.

% thsan 1lahi Zahir, $ia’nin Kur’an, Imdmet ve Takiyye Anlayisi, Gev., Sabri Hizmetli ve Hasan Onat, Ankera
1984, 140.

9 el-Kuleyni, Kafi, 64. Ayrica bkz., Jafti, Origins and Early of Shi’a Isliém, 300; Daftary, Ismdililer, 112;
Goldziher, “Das Prinzip der Takija im Islam”, ZDMG, LX (1906), 213-220.

0 Seyh Miafid, Evdilu'l- Makdldt, 94; Golpmarh, Tdrih Boyunca Isidm Mezhepleri ve Siilik 269; lhan,
“Beda®”, TDVIA, V(1992), 290.

! Seyyid Abdullah es-Seyyid Hasen el-Musevi, Bahs havie l- Bedd’, Beyrut 1987, 31.
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sSzciikleri bu manaya gelir. Allah hakkinda bedd’ lafzim1 bu manada caiz kilan Kur’an
ayetleridir. Allah $6yle buyuruyor; “Halbuki o giin onlar i¢in Allah tarafindan hi¢
hesaba katmadiklar: seyler ortaya ¢ikmustir.”®* Eger bu gibi ayetler olmasayd:, Allah
hakkmnda bu s6ziin sarf edilmesi caiz olmayacaktr. Yani bedd’y: nesih anlammnda
kullanmaktadurlar.**

Bedd” fikri, Muhtdr ve Muhtér'm arkadaslarmdan Abdullah b. Nevfin
kehanetinin gerceklesmemesi sonucu ortaya ¢ikmustir. Multir bir savas Oncesinde
askerlerine “Allah’mn kendilerini zafere ulastracagim sdylemis, ancak ordusu maglup
olunca, Allah bana zafer videtmigti, fakat daha sonra kendisine bu degisik sonug zahir
oldu” dedi. Bu sbziiyle Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ima
etmigtir.®** ibrahim b. Ester’e, Muhtar'm kehanetlerde bulundugu ve kendisine vahy
geldigi haberi ulaginca, Muhtir’a yardimdan vazgecmistir. Kifelilerle yaptift savasta
yenilen Muhtir’a kendi taraftarlar1 dénerek ve bize vadettigin seyler nerede dediler.
Yiice Allah soz vermisti ama fikrini degistirdi(bedd’), dedi®® Yani bu gbris,
tahminlerinin bosa ¢ikmasmi akla uygun hale getirmeye calisan Muhtér tarafindan
ortaya atimisti. Bunun ardmdan Muhtér, Allah’m iradesinin zaman igerisinde
degisebilecegini(bed’) kabul etmistir.5*®

Daha sonra da Imamlarm masumiyeti anlayigmdaki tikamkhigm giderilmesi igin
Ca’fer es-Sadik’m oglu Ismail’in imAmetini bildirmesine ragmen onun kendisinden
once Slmesinin izahi ihtiyac: ile olmustur.®*’ Halbuki Ca’fer es-Sadik, “Her kimse
Allah’tan her hangi bir sey hakkinda, pigmanlig1 gerektirecek yeni bir durumun ortaya

% ve “herhangi bir sey

ciktigim zannederse, o bizim nezdimizde Allah’a kiifretmis olu
hakkinda, diin bilmedigi yeni bir seyin bugilin Allah’a zahir oldugunu sanan bir
kimseden beriyim,”**® demektedir. Bu fikir Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel, %
Hisdm b. Hakem ve Hisdm b. Silim’e isnad edilen Allah’m bilgisinin kadim olmadig1

ve yeni olaylarla yeni seyler 6grendigi seklindeki goriis ile de uyusmaktadir.%!

642 39, Ziimer, 47.

43 Seyh Mitfid, Evdilu i-Makdlds, 94.

64 et-Taberi, Tdrihu'I-Umem ve l-Mulik, VI/85. Krs., el-Bapdadi, Mezhepler Arasimdaki Farklar, 38-39; 51-52;
el-Isfera’ini, et-Tabsir, 30,

645 el-Bagdédi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 38-39; 51-52.

846 el-Isfera’int, et-Tabsir, 125; el-Makrizi, el-Hitat, 11/349.

847 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 64.

%% Seyh Saddk, Sif Imdmiyye ‘nin Inang Esaslar, 41. Ayrica bkz., Muzaffer, Sia Inanglars, 35.
649 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdlds, 94.

630 el-Kesst, er-Ricdl, 393.

51 ol-isfera’ini, et-Tabsir, 41.
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Abbési valisi olan Isd b. Mfsd Ebd’l-Hattdb’a saldwdiginda, Ebi’l-Hattéb
diismanlarinin  kiliglarma ve mmzraklarma karsi bunlar yeneceklerini zannederek
bigakla, tasla, kamugla arkadaglarm silahlandwmigtir. Bu saldirida arkadaglan
Sldiiriilmils, taraftarlan; ‘karsimzdakilerin  bizleri 6Sldiirmesine ne dersin?’ diye
sorduklarmda, Eb{i’l-Hattdb;, “Allah bize bed4d’ yapmgsa benim bundan giinahim
yoktur” demistir.®> Bu anlamda, Ebi’l-Hattdb’m fikirlerinin Keyséniyye firkasmm
goriglerinin gelistirilmis bir uzantisi oldugu goriilmektedir. Goriliiyor ki guldttaki bu
beda’ fikri, gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarm vuku bulacagmi 6nceden
haber verdikleri olaylarm, sonradan bagka tiirlii gergeklegmesi {lizerine inandiric bir izah
bulmak suretiyle etrafindaki gruplarin dagiimasm: 6nleme zaruretinden dogmustur.

Sonug olarak Bed4’ inams: hicri birinci asrm son geyreginde Muhtér zamannda
ortaya atilms, sonra hicri ikinci yiizyihn ilk yarisinda Ca’fer es-Sadik’m oglu Ismail
i¢in kullanmasiyla tesekkiil etmigtir. Ancak Ca’fer es-Sddik, her hangi bir sey hakkinda
Allah’a bilgisizlik ve bilmedigi bir geyi bugiin bildi seklinde Allab’a isnad etmeyi
reddetmigtir,

C. Ogrencileri

Ca’fer es-Sadik, Emevilerin son donemleriyle Abbasogullar: hilafetinin ilk
zamanlarinda, hazirlanan firsatlari elden kagiwmayip dini ogretileri genis alanda
yaymaya baslamigtir. Cesitli akli ve nakli bilimlerde bir ¢ok ilmf sahsiyet yetistirmigtir.
Bunlarm baslicalar: sunlardir: ZiirAre b. A’yen, Muhammed b. Miislim, Muhammed b.
Ali b. Nuw'mén el-Ahvel, Hisam b. el-Hakem, Ebén b. Tagleb ve Higdm b. Salim.%*’
Hatta Ehl-i Siinnet alimlerinden olan Sifyan-1 Sevri,®> Kadi Sekiini ve Eb’}-Buhter
gibiler onun oOgrencilifini yapmakla Oviiniiyorlardi. Ca’fer es-Sadik’m egitim
merkezinden dért bin muhaddis ve Sgrencinin mezun oldugu rivayet edilmektedir.®”

Ca’fer es-Sadik’m Medine’deki meclisi hadis ve fikih 6grencilerinin bir araya geldikleri

2 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 59.

633 Seyh Mifid, Jrydd, 254; Ebdt Nuaym, Hilyetii'-Eviiyd’, HI/198; et-Tabersi, Flom'l-Verd bi A'lémi I-Hiidg,
271. Ayrica bkz., Chokr, Isldm’in Hicri Tkinci Asrinda Zindikhik ve Zindiklar, 132.

% Ebt Nuaym, Hilyetii'I-Evliyd’, T11/198.

855 Seyh Miifid, Jrsdd, 254; Ibn Sehr Astb, Mendkibu Ali b. Ebf Talib, YV/247; el-Amiki, 4 ‘ydnu's-Sia, W17L.
Krs., Muhammed Ali Amir -Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism,; The Sources of Esotericism in Islam,
Fransizcadan ing Cev., David Streight, State University of New York Press, New York 1994, 14, Ayrica bkz.,
Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi'ls in India, 57. Ozellikle muhaddislerin, fakihlerin,
kelamcilarm ve tefsircilerin onun ilminden faydalandiklari bilinmektedir. Bkz., ez-Zehebi, Siveru A4 ’lami’n-
Nubeld, V1/256; Horasani, “Ca’fer es-Sadik”, 85, Ayrica Ca’fer es-Sadikin dgrencileri hakkmda genis bilgi igin
bkz., el-Kesst, er-Ricdl, 43, 393, 418, 507, 515-516, 614; Seyh Miifid, Intisés, 61; Seyh Miifid, Frséd, 194; en-
Necasi, Ricdlu’n-Necdsi, 143, 323; Tbon Hazm, el-Fasi, 1II/11; et-Tabersi, I’ldmu’l-Verd bi A’ldmi’I-Hiidd, 280;
ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/256; ez-Zehebi, Tdarihu I-Isidm, 88. Ayrica bkz., Esed, el~Imdmu ’s-Sddk
ve Mezdhibu’l-Erba’, 400-421.
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bir yer haline gelmigtir. Ca’fer es-Sadik, Medine sehrinde ilim yayip ders verme ile
mesgul olmanm yamnda, Kife camisindeki Ca’fer es-Sadik makamimnda da ders
vermigtir. Ca’fer es-Sadik’tan rivayetlerin ¢ogunun, Kife halkindan oldugu
anlasilmaktadr. Bu nedenle Kfife en tnemli merkez olarak kabul edilmektedir.®®
Ca’fer es-Sddik din iglerinde 6grencilerin terbiyesine 6nem vermigtir. O, 6grencilerini
agir: taassuptan kurtararak, ilmin daima 6n planda oldugunu anlatmustsr. Allah’in
hikmetini ve ilmi kudretini ispat igin ilmi miinazaralarda bulunmugtur.®’ Malik b. Enes,
Ca’fer es-Sadik’m Sgrencilifini yapmis ve ondan oldukga istifade etmistir. Onun ilim
meclisine sik sik giderek fikih ve hadis 6grenmistir.®® Ogrencilerin birbirlerinden farkh
diistincelere sahip olmasmn yaninda, bircogu kelammn geligmesinde 6nemli katkilarda
bulunmuglardir. Bu anlamda, imAmi kelammm en énemli temsilcileri olan Ziirare b.
A’yen, Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel, Higdm b. S4lim el-Cevaliki ve Hisdm b,
el-Hakem gibi kelamcilar, imdmet 6gretisinin olugmasina katkida bulundular.®”

Ca’fer es-Sadik, akli ve nakli ilimlerde bir ¢ok ilmi gahsiyet yetistirmigtir.5
Hisdm b. el-Hakem ile beraber Hisdm b. Salim, Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel
ve Ziirdre b. A’yen ve Ali b. Ismail b. Misem et-Temmar gibi kelamcilar, ilk dénemde
seckin bir mevkide bulunmaktaydilar.5®! Cuinkli imdmet meselesi bu gibi kelameilarin
déneminde tartigtimustir.® Bunlar Peygamberden sonra Al b, Ebi Talib ve ogullar
Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin’in soyundan gelen kimselerin vasi ve imdm oldugu fikrini
ortaya koymaya cahsmislardir.®®® Ca’fer es-Sadik’m bir ¢ok 6grencisi olmasina ragmen,

Sia teolojisinde 6n planda olanlar: vermeye ¢alisacagiz.

656 Bu hususta genis bilgi igin bkz,, Horasani, “Ca’fer es-Sadik”, 95-96. Donaldson’un tabiri ile Medine’deki
bahgeli evinde “Sokratvari” bir okul teskil ettigi anlasiimaktadir. Donaldson, The Shi'ite Relgion, 132. Ca’fer cs-
Sadik’tan bir ¢ok kimse hadis rivayet etmistir. Bunlar, Yahya b. Said el-Enséri, Eyyub es-Sahtiyani, Ebén b.
Tagleb, Ebli Amr b. Ali, Yezid b. Abdillah el-Hadi, Malik b, Enes, Su’be b. el-Késim, Sufyin b. Uyeyne,
Sitleyman b. Bildt ve Ism#il b. Ca’fer’dir. Genis bilgi igin bkz., Eb Nuaym, Hebyetst’I-Evliyé’, /199 vd.

7 Ca’fer es-Sadik, Kitabit-Tevhid, 1 vd; Ebi Nuaym, Hilyeti’l-Eviiyd’, 111/263. '

% Ya’kb b. Tbrahim Ebd Yosuf(182/798), Kitabu'l-Asdr, Beyrut trz, 34; Eb Nuaym, Hilyetii’l-Eviiya’,
H1/198; ez-ZirikK, 4 'ldm, 11/121. Krs., Hasan, el-Mehdiyyetii fi 'I-Islom, 88.
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860 Seyh Mtifid, lrsdd, 254; Tbn Sehr Astb, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/247.

661 Bkz., Ian K.A. Howard, “$ii Keldm Edebiyatr”, Cev., M. Ali Bityilkkara, Kur'dn Mesqj:, imi Arastrmalar
Dergisi, Istanbul 1999, 206-226, 211,

€62 Watt, Isldm Diigiincesinin Tegekkil Devri, 198,

663 el-Hayyat, Kitabu I-Intisér ve 'r-Red ald Ravends, 36 vd.



1. Higdm b. el-Hakem(179/795)

Higdm b. el-Hakem, Sif distincesinin gelisiminde 6nemli rolii olan bir
kelameidir.®* Medine’de Ca’fer es-Sadik’la goriisen HisAm onun yakm ilgisine mazhar
olduktan sonra ona taraftar olmustur. Ca’fer es-Sadik’m ogly Abdullah’in imimetini
reddederek Miisa b. Ca’fer’i desteklemis ve onunla yakm miinasebette bulunmugtur.%%

Ca’fer es-Sadik’mn Sgrencilerinden biitiin diisiiniirlerin en 6nde geleni Higdm b.
el-Hakem el-Vasiti’dir.% O, Ca’fer es-Sadik’m Ogrencisi olmustur.®®’ O, imémet
konusunda sBz sahibi biridir.®®® Hisdm b. el-Hakem, imamet hakkmndaki gbrisleri
konusundaki agir1 tutumunun yanmda, tecsim hususunda da goriigler ileri siirmiigtiir. 669
Higdm b. el-Hakem, “Allah’s ii¢ boyutlu, insan biyiikliigiinde bir cisim olarak kabul
etmistir®™ ve “O smirli ve sonlu olan bir cisimdir. Onun uzunlugu yerin uzun oldugu
kadar, onun genisligi derinligi kadardir. O giimiisten yapthms saf bir zincir her yam
yuvarlak bir inci gibi, 1sildayan parlak bir nurdur. O’nun rengi, tad1 ve kokusu vardur.
Sonra der ki: Mekan yok iken, Allah vards, sonra hareket ve mekam yarattr. Béylece
onun hareketi ile mekan meydana geldi ve o, onun igin de oldu. O’nun mekam da
Arstir.”®" Bu diisiinceleri sebebiyle Higam, tesbih ve tecsimi savunanlardan sayilmis;
yani Galiyyeden olmakla suglanmustir.5” Ona gore, Allah, esyays, bir bilgi ile bilmeden
bilir ve bilgi, onun aym, gayri ve bir parcas: degil, sifatidir. Allah’m kudreti, isitmesi,
gbrmesi, hayati ve iradesi, ne kadimdir, ne de muhdestir.®” Ciinkii sifat tavsif
olunamaz.®™ Allah’m nesne ve olaylan ezelde bilmesi miimkiin degildir, bu sebeple

sifatlarm da ezeli olmas: gerekirdi.®”> Allah’m iradesinin hareket oldugunu ve bunun ne

864 el-Kegs?, er-Ricdl, 133 vd; Muhammed b. Ishak [bnu’n-Nedim(385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 218;
Abmed Emin, Duhd’l-Isldm, /268 vd; Cabiri, Arap-Isiém Aklmin Olusumu, Cev. forahim Akbaba, Kitdbevi
Yay., I1. Baski, Istanbul 2000, 238.
53 Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; el-Kuleyni, K4fi, 1/120; et-Tasi, el-Fihrist, 209-210; Oz, “Hisadm b. Hakem”,
DIA., XV (1998), 153.
66 et-Tisi, er-Ricdl, 369-370; et-Tisi, el-Fihrist, 353; ibnwn-Nedim, el-Fikrist, 218; en-Necagi, Ricdlu'n-
Necdsi, 433; Muhammed b. Ismail el-Hairi, Muntaha el-Makal, Tahran 1302, 322; el-Makrizi, el-Hitat, 11/348;
Cabirt, Arap-Isiém Aklwin Olusumu, 238; Hisam b. Hakem hakkinda ayrica bkz., Muzaffer, fmam al-Sidhg, 299;
Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism, 14; Oz, “Ca’fer es-Sadik™, 1; Waitt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, 234-237.
667 o, el-Kesst, er-Ricdl, 214; Seyh Mifid, Evdily 1-Makdldt, 37; Ton Hazm, el-Fasi, 11/126.
Seyh Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 38. Ayrica bkz., Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism, 14.

9 oi-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 48-51; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/216.
7 fbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 111/157; Moojen, An Introduction to Shi'i Islém, 67; Oz, “Hisém b.
Hakem”, XVIII/154.
7! fonu’n-Nedim, el-Fihrist, 218-219; Ton Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 1/394, 11/294,
672 .. el-Bapddi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 170.

3 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 50; fbn Teymiyye, Minhdcu’s-Sinneti’n-Nebeviyye, 1/242,
Abdullah Ni’me, Higdm b, Hakem, Beyrut 1985, 158-159; Howard, “$ii Kelam Edebiyati”, 213.
67 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdldt, 38; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindali Farkiar, 50.
57 Seyh Miifid, Evditu I-Makdldt, 37; et-Tast, el-Gaybe, 430.
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Allah’mm aymsi ne de gayrisi bir mana oldugunu savunmugtur.5’® Bedd’ goriistini Hisdm
b. el-Hakem daha ileriye gotiirerek, Allah’m varbklar hakkimndaki bilgisinin bunlarm
mevcudiyetiyle basladigim soylemigtir.’”” Yani Hisdim b. Hakem’e gore, Allah
vukfiundan nce egyamn bilgisine sahip degildir.

Hisdm b. el-Hakem’in getirdigi imdmet diigiincesi Imdmiyye doktrininin esasim
tegkil eder. HisAm, Ali b. Ebi T4lib’in nass ve tayin ile imam oldugunu, imimetin ancak
onun soyundan oldugunu iddia eder.®’® Buna gore, herkese dini 6gretecek bir imama
ihtiyag vardir. ImAm Peygamberin vasisi olup s6z ve davramglarmda yanilmazdir. Buna
karsin Higdm, imamlarm gilinahlardan korunmusg olduklarm soyledigi halde
Peygamberin isyamm caiz goriiyordu.’”” Iddiasina gére, Allah’m Peygamberi, Bedir
esirlerinden fidye alirken Rabbine karst gelmis; ama Allah onu bagiglamisti. Bu hususta
o, Yiice Allah’mn su ayetini tevil etmigti: “Allah bSylece, senin gegmis ve gelecek
giinahlarm  bagiglar...”® Kullarm fiilleri konusunda, fiillerin Allah tarafindan
yaratidigr belirtilirken,®®!

manalardan ibaret bulunmalart sebebiyle yaratmaya konu teskil etmedikleri ifade

diger bir rivayette bunlarm sey veya cisim olmaymp
edilmistir.®%*

83 Bunlarm bir kism1

Hisdm b. Hakem ve talebeleri pek ¢ok eser vermiglerdir.
“imamet” hakkindayd:. Siflie sekil veren ve doktrinini gelistiren ilk diisiintirlerin
eserleri, metinleri ile bize ulasms olmasa da, konunun 6ziinii teskil eden ‘marifet’in,
imamlara ait veya imamlarm bilgisini olugturan seyin ta kendisi oldugu aciktrm.
Dolayistyla, Isnaaseriyye, birinci ve esas kaynaklarim Ca’fer es-Sadik ve oglu Misi ile
galisan HigAm ve talebelerinin yazdig: eserlerde bulmustur. Ca’fer es-Sédik’a ve babas
Muhammed Bikir’a izafe edilen irfani icerikli sozlerin biiylkk kisminm, bizzat bu
kelamcilarm yaydi) sozler oldugu iddia edilir®® Sfa, Hisdm b. el-Hakem’in

876 el-Es’ari, Makdldtu’I-Isiamiyyin, 1/105.

77 Seyvh Mitfid, Evdilu'I-Makdiar, 96.
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683 Hisdm b. el-Hakem’in eserlerinin isimleri hakkmda bkz., bnu’n-Nedim, el-Fikhrist, 218; et-Tst, el-Fihrist,
208; en-Necidsi, Ricdlu’'n-Necdsit, 433.

684 el-Kessi, er-Ricdl, 296. Ayrica bkz., Cabiri, Arap-Islém Kiltiriiniin Alelyapist, Cev. Burhan Koroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., II. Bask, Istanbul 2000, 418.
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imAmiyye’nin 6nemli destekgileri arasinda sayarken,®® siinni kaynaklar onun bir gali
oldugunu savunmaktadir.’®® Hatta o, imamlarm masum olduklarm: sbyledigi halde,
Peygamberlerin isyanm caiz gorityordu.®’ Ca’fer es-Sadik’tan sonra, Hisém b. Hakem
vasiyet teorisini geligtirmistir.®®® Vakifa’nm mehdinin zuhurunu beklemesine kars:
¢ikan Hisdm imamlarin kiyamete kadar Ali b. Ebi Télib ve Fatima soyundan gelecegini,
her imémm kendi halefini nassla belirleyecegini iddia etmigtir.®® Ca’fer es-Sadik,
Hisdm b. el-Hakem’e; “Bizden herhangi bir sey aldigmizda, Kur’dn ve Siinnetle
dogrulugunu teyit etmedikge, bizim s6ylediklerimizin dogruluunu anlamadan,
stylediklerimiz Kur’an’a ve Peygamberin siinnetine karsi olursa kabul etmeyin. Elbette
biz bir seyle iliski kurdugumuzda, “Allah soyle dedi” veya “Peygamber s6yle dedi”
deriz.° Bu ifadesiyle Ca’fer es-Sadik, Hisdm b. Hakem’i ikaz edip, soylediklerinin
Kur’an ve siinnetle teyit edilmesini istemektedir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik, Hisdm’
tecsimi ifade eden sozlerini duyunca, huzuruna girmekten menetmigtir. Ancak Hisém,
bu goriisleriyle Ca’fer es-Sadik’m gériislerine muhalif diistiigiiniin farkmda olmadigim
belirtmistir. Bu fikirlerinden dolay: Ca’fer es-Sadik’tan 6ziir diledigi zikredilmektedir.
Hatta Ca’fer es-Sadik’s memnun etmek i¢in Allah’a t6vbe ederek vazgectifi de
belirtilmektedir.’®! Seyh Miifid bu gibi tartigmalar: dikkate alarak su ifadeleri kullamr;
“Higdm b. Hakem her ne kadar Allah’m isimleri ve sifatlarmim manalarnt konusunda
onlara ters diigse de yine Sii’dir.”®? Sonug olarak, Imamiyye’nin akaidini ilmi surette
ilk ortaya koyan, nass, ismet ve imamlarin kutsiyeti goriislerinin nakli ve akli delillerint
sunan, $if kelamc1 Higdm b. el-Hakem’dir.

2. Higdm b. Silim el-Cevaliki

Ebt Muhammed Hisdm b. Sélim el-Cevaliki, Ciizcanh olup Kife’de yasamstir.
Medine’ye giderek Ca’fer es-Sadik’m ders halkasma katibmg, Ziirdre b. A’yen’den ders
almig ve Higam b. el-Hakem’in fikirlerinden etkilenmistir.®”* HigAm, imamiarin m4’sm

olduklarmi  kabul ederken, peygamberlerin giinah isleyebileceklerini miimkiin

5 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdldt, 37.

%% Yon Kuteybe, Te ‘vilu Muhtelifi’I-Hadis, 35; el-Bagdidi, Kitdbit Usili 'd-Din, Beyrut 1981, 73; es-Sehristén,
el-Milel ve ’n-Nihal, 1/216.

%7 e|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 50; es-Sehristami, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/217-218.

638 e)-Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, V/314. Aynica bkz., Bitytikkara, fmémet Mecadelesi ve Hasimogullars, 36.

9 et-Tuist, el-Fihrist, 207-208.

6% el-Kessi, er-Ricdl, 224.

1 Mufid, el-Hikdydt, (en-Niketi'I-likédiyye ve Reséilu Uhrd iginde), thk., Seyyid Rizé el-Hiiseyni Beyrut
1993, 77-79; Ayrica bkz., en-Ni’me, Hisdm b. Hakem, 174.

2 Seyh Mifid, Evdilu I-Makdldt, 6.

3 et-Thsi, er-Ricdl, 345; en-Necasi, Ricdlu’n-Necdst, 434; Amili, A’ydnu’s-Sia, X/266. Ayrica bkz., Yisuf
Sevki Yavuz, “Cevaliki, Hisdm b. Salim™, Di4., VIl (1993), 437. Krs., Muzaffer, Imom al-Séidrg, 300.
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gormektedir. Peygamber kendisine vahiy geldigi i¢in hatasmdan dolayr uyanlr. O da
hatasmdan vazgegip t6vbe eder. Imamm kendisine vahiy gelmedigi i¢in mé’siim olmas:
gerekir.®* Hisdm b. Sélim, #tikadi goriisleriyle Imimiyye mezhebinin onemli
kelameilar: arasinda yer alr.%%

Hisdm b. Salim, Ca’fer es-Sddik’mn vefatindan sonra, Abduillah b. Ca’fer’in
yanmma gitti. Imdmete gercekten layik olup olmadims belirlemek amaciyla Abdullah’a
sordupu sorulara tatminkdr cevaplar alamaymmca onun imidm olamayacagma
hitkmederek yanindan ayrildr. Sonra Ca’fer es-Sadik’m diger oflu Misi b. Ca’fer’in
evine gitti. Miisd b. Ca’fer’e da baz: sorular sorup tatminkér cevaplar almca onun engin
ilim sahibi gergek bir imdm olduguna karar vermistir. Bu karar, Miisd b. Ca’fer’in imdm
kabul edilmesinde dnemli rol oynamustir.5® Ayrica Hisdm b Salim, Ca’fer es-Sadik’m
goriislerini nakleden giivenilir ravilerden®’

edilir.

ve bgrencilerinden®® biri olarak kabul

Hisam b. Salim, imdmet konusundaki agiliklarmm yamnda, tecsim ve tesbih
konusunda da asirtya gitmistir. Ciinkii Ona gore Allah, insan seklindedir; Ancak O, et
ve kandan olmayip yikseklerde parlayan bir nurdur. Ayrica O’nun, insamin duyular:
gibi, bes duyusu oldugunu; elleri, ayaklari, gozleri, kulagi, burnu ve agzmm
bulundugunu; gordiigii seyden bagka bir seyle isittigini, difer duyularmin da ayn:
sekilde farkli olduklarini ve O’nun, iist yarisinm bos, alt yarisinin da dolu oldugunu
iddia etmistir.*”” Yani Hisdm b. Salim, Allah’in insan suretinde oldugunu ileri siirerek
antropomorfist bir tanri goriigii gelistirmistir.”*® Allah insan seklinde olup parlayan bir
nurdur, sonlu ve smirh bir varhktir.”® Allah’m ilmi hidis olup bilgisinde degisiklik
meydana gelebilir. O’nun dilemesi hareket etmesi demektir. Bir seyin olmasmu diledigi
zaman, hareket eder, o da oluverir. Diinyadaki her sey Allah’m dilemesiyledir.”®

Sonu¢ olarak Sia’mmn  iméAmetle ilgili akidesinin keldmi bir yoruma
kavusturmakla fin kazanan Hisdm b. Salim’in goriisleri bir ¢ok kisi tarafindan

benimsenmis ve bunlara Cevalikiyye denmistir. Higdm b. Salim’in, Hisdm b. el-

94 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/217-218.

% fbnu’n-Nedim, el-Fikrist, 220.

% Seyh Miifid, lrsdd, 565-567.

7 el-Maknizi, Hitat, 11/348.

% et-Thst, er-Ricdl, 369; Seyh Miifid, Irséd, 254; en-Necast, Ricalu'n-Necdyi, 434. Aynica bkz., Bityitkkara,
Imdmet Mecadelesi ve Hasimogullari, 36.

9 ol-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 51; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/217.

" Bkz., Howard, “Sif Keldm Edebiyan”, 211.

™! el-Kuleyni, Kdff, /161; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 170; el-Makriz, el-Hitat, 11/348.

™2 e\-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 51; es-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/185.
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Hakem’de oldugu gibi Ziirire b. A’yen ve Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel gibi
sahuslara benzer fikirleri tasidigr goritlmektedir.

3. Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel(160/777)

Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel, ilk 6nce Muhammed Bakir’in ve Ca’fer
es-Sadik’in Sgrenciligini yapmgtir. Lakab Seytanu’t-Tak’dir. Sia ona Miiminu’t-Ték
demektedir.’” Muhammed b. Ali b. Nu'mén el-Ahvel'in tarafiarlan Mezhepler
Tarihciler tarafindan en-Nu’méniyye olarak tamimlamr.”® Agmi sekilde kendini Ali
taraftarlarima adamis olan el-Ahvel, Ca’fer es-Sadik’tan sonra, Miisd b. Ca’fer’in aym:
derecede hararetli bir destekleyicisi olmugtur.”

Muhammed b. Ali b. Nu'mén el-Ahvel, Yiice Allah egyay, takdir ve irade ettifi
takdirde bilebilir; egyay: takdirinden 6nce bilemez; aksi takdirde kullarin sorumlulugu
dogru olmaz, iddiasinda bulunmugtur.m Bu hususta Hisdm b. el-Hakem’in
diigiincelerine benzer, Allah’m nuru insan seklindedir, iddias1 da vardir.””’ Yani el-
Ahvel’e gore, Allah insan seklindedir, ancak cisim degildir.””® O, Hisdm b. el-Hakem
gibi, imAmiyye’nin akaidini ilk ortaya koyan $ii kelamcilardan biridir.”®

Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel, Ca’fer es-Sadik’in Sliimiinden sonra,
onun diger erkek ¢ocuklarindan birinin adayhigim diiglinmeksizin, kendi imamlari
olarak Mfisd b. Ca’fer’i secenlerden biriydi.’'® Eb Hanife’nin rec’atla ilgili onunla

711 1. Ahvel, imamlara itaatin

tartistig1 ve onu tabkir ettigi ve kiicimsedigi rivayet edilir.
Allah’m zorla kabul ettirdifi dogma bir gorev ve onlar tarafinda sahip olunan iistiin
bilgi, insanlara rehberlik igin gerekli oldugunu iddia eder.”'? Bunu isiten Ca’fer es-Sadik

ona sunlan soylemisti; “Eger ben, senin bu keldmi gorislerini tasvip edip onlara

9 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 66; el-Kummi, Kitabi'l-Makald, 88; et-Tasi, er-Ricdl, 302-303; Ibnu’n-Nedim,
el-Fihrist, 218; Seyh Sadtk, 'Jelu’s-Serdyi’, 193; Howard, “$if Keldm Edebiyat1”, 211; Muzaffer, Imam aol-
Sddig, 294; Ziyauddin Rayyis, Isldmda Siydsi Diigiince Térihi, Nehir Yay., Istanbul 1995, 92.

" Yonu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; ¢l-Bapdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 52-53; Jafvi, Origins and
Development of Shi'i Istdm, 307.

5 et-Tasi, er-Ricdl, 343; el-Bapdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52-53. Ayrica bkz., Jafri, Origins and
Development of Shi’i Isldm, 307.

7% fonu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; el-Bagdadl, Mezhepler Arasindali Farklar, 52; es-Sehristini, el-Miiel ve 'n-
Nihal, 1/219.

707 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, /219,

798 ei-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farkiar, 161; Howard, “Sit Kelim Edebiyan”, 211.

" Esari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 115-116; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52-53; en-Necigi,
Ricdlu'n-Necdsi, 325; Ilhan, “Imamet Nazarivesinde Segim ve Nass Miinakagast”, 138.

19 el-Kesst, er-Ricdl, 185; et-Tasi, el-Fihrist, 223; en-Necast, Ricdlu 'n-Necdyi, 228; el-Hairi, Muntaha el-Makd!,
295.

! tonu’n-Nedim, el-Fihrist, 219; el-Kegsi, er-Ricdl, 187; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 228.

72 Yonu’n-Nedim, el-Fihrist, 219; en-Necst, Ricdlu'n-Necdsi, 228. Krs., es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
17187,
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katildigimm ifade edecek olursam, daldletle suglanirim.”’!® Bu sebeple Ca’fer es-Sadik,
Muhammed b. Ali b. Nu'mén el-Ahvel’i bu gibi keldmi tartismalardan dolay: ikaz etmig
ve onlar1 kabul etmemigtir.

4. Cabir b. Yezid el-Ci’fi(128/745)

Ebl Muhammed ve Ebli Yezid kiinyeleriyle de anilan ve tabiin neslinden olan
Cabir, baglangicta Kiifeli muhaddisler arasinda yaygm olan mutedil gériislere sahipken
daha sonralart Muhammed Bakir ile Ca’fer es-Sadik’in imdmetini savunan Sii anlayis
paylagmstir.”'* Cabir b. Yezid el-Ci’fi gibi insanlar, Medine’deki imémlara ara sira
giderlerken ve onlarn giivenlerini aldiklarmda, Kife’nin guldtiyla iligkilerini keserler.
Imémlarm gahsmda, onlarm, guldtla kuramsal tartismalan vardi. Cébir ve onun
arkadaglar1 tarafindan nakledilen rivayetlere baktifimiz zaman, 6zellikle Beyéan b.
Sem’sn ve Mugire b. Said el-Ich gibi gulét tarafindan yayilmasma sebep olan bazi
fikirlerden de etkilenmis oldugu goriiliir.”"”

Simdiye kadar, belki de Muhammed Békn ve Ca’fer es-Sadik’m hicbir taraftar,
Cabir gibi onun iddialarinda ileri gitmeye cesaret edememigtir. Muhammed Békir, Cabir
el-Ci’fi ile aralarindan su konusmalar geger; Ey Cabir! Teseyyii’ davasm goriip biz
Ehl-i Beyt-i sevdigini sGylemek, insana yeter mi? Allah’a yemin olsun ki, bizim
taraftanimiz, ancak Allah’tan cekinen ve O’na itaat eden kisilerdir. Onlar, goniil
algakligtyla, Allah’tan korkmakla ve O’na itaat etmekle, emin olmakla, orugla, namazla,
anaya-babaya saygi gosterip yardim etmekle, komsularmdan yoksul, borglu ve yetim
olanlan goriip gb6zetmekle, dogru soz sdylemekle, Kur’dn okumakla, insanlarin ancak
hayrindan bahsedip kimsenin aleyhinde bulunmamakla tammnirlar. Onlar, arkadaslarmin
icinde en emin Kkigilerdir. Allah’tan ¢ekinin, Allah katindan ne emredilirse yerine
getirin. Allah ile highir kimsenin arasmda yakinhk olamaz; @istin ve ulular ulusu
Allah’a kullarin en sevgilisi, en fazla ¢ekineni ve O’na itaatte en ileri gidenidir. Ey
Cébir, Allah’a, ancak itaatle yaklasabiliriz. Ne bizde cehennemden kurtulusa dair bir
sey var, ne bir kigide, Allah’a karg1 getirecek bir delil. Kim Allah’a itaat ediyorsa o,

bizim dostumuzdur. Kim Allah’a isyan ediyorsa, diismanmmmzdir. Bizim dostlugumuz,

1 el-Kesst, er-Ricdl, 168.

"' Yon Sa’d, TabakdtiI-Kiibrd, VI/345; Tbn Kuteybe, el-Ma'drif, 480; et-Tast, er-Ricdl, 163; et-Tosi, el-Fihrist,
74; Figlal, “Cabir el-Cufi”, DI4., VI(1992), 532; ibn Kuteybe, 128/746 yilmda 6ldiigiinii s6ylemesine ragmen
(ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 211), Muzaffer, 132/750 yilnda oldiiginti yazmaktadr. Muzaffer, fmam al-Sddqg,
273,

B el-Kessi, er-Ricdl, 436; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 184; ez-Zehebi, Mizdnu’I-I'tidal, 1/176.
Ayrica bkz., Jafrt, Origins and Early Development of Shi'a Isiém, 302.
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ancak ibadetle, itaatle ve Allah’tan ¢ekinmek elde edilir.”’® Eger Allah’m Ali b. Ebi
Talib’deki gikla ilgili gulatm fikirleriyle, Cébir'in imamlari tanmmnlamasiyla ilgili
‘parlak viicutlar’ ve ‘15131n golgesi’ gibi iki seyi karsilagtirirsak, orada iki sey arasinda
ortak bir diigiince trendi goriiniir.

Ca’fer es-Sadik tarafindan defalarca lanet edilen guliiv gercegine ragmen, $ia,
gulét fikirlerini iceren hadislerin gogunu, $it hadislerinin igine almmstr. Bu hadislerin
¢ogu Cabir el-Ci’fi ile iligkilidir. ImAmet halkasmm déngiisii olan ve daba sonraki gulat
tarafinda onun ismine nispet edilip edilmedifi veya bu rivayetlerin yazarmmn bizzat
Cébir’in olup olmadigmi tesbit edebilmek miimkiin gériinmemektedir. Bir rivayetin
Snemli bir boHimii biraz dikkat edildiginde hem Siinnf hem de $ii hadislerde, genellikle
hadisgilerin giivenirliligine ve inanrrh@mna gére bir hadis ya kabul edilir ya da reddedilir.
Sit hadis biliminde, ana kriter, efer bir kimse, imamlarm zamamnda samimi bagh ve
diiskiin olmus oldugunu ispatlarsa, onun hadisleri kabul edilir.”"’

Cabir el-Ci’fi, Ca’fer es-Sadik’n imAmetine delalet eden rivayetleri kullamr.”®
Buna paralel olarak daba sonralari Ca’fer es-Sadik’in imdmetini savunmaya
baglanmstir.”’® Cabir el-Ciy’fi’nin rivayetleri ImAmiyye tarafindan kabul edilmekteydi.
Onun rec’at akidesine inandigma dair rivayetler vardir.””® Ancak bazi Sii Rical
kaynaklarinda Cabir’in hadislerinin makbul olmadigma dair rivayetler de vardr.”' Tbn
Kuteybe de, Cabir el-Ci’fi’yi Rafizi gulat oldugunu ileri siirmektedir.”

5. Ziirare b. A’yen(150/767)

Hadisgi ve fikthgt olan Ziirire b. A’yen, Ca’fer es-Sadik’m
grencilerindendir.”” O, Abdullah b. Ca’fer’in imémetine inanan Eftahiyye mezhebine
bagh idi. Sonra Museviyye firkasma gegti’®* Ziurére, ilk Sii kelamcilar arasinda

satyllrmg,)725 kelami meselelerde bazi miistakil goriigler ileri siirmiiy ve Mutezile

718 e}-Kuleyni, Kdf?, 1/279.

7 Genis bilgi i¢in bkz., Jafti, Origins and Early Development of Shi’a Isiim, 302-303.

18 el-Kuleyni, Kdff, 1/307; el-Mes*adi, Isbdru’l-Vasiyye, 178; Seyh Miifid, lrsdd, 271; Ebli Ca’fer Muhammed b.
el-Fettal en-Nisaburl(508/1114), Ravzdrit'l-Véizin, Matbaati’l-Hikiimeti, Kum trz., 249.

1 ihn Kesir, el-Biddye ve ’n-Nihdye, IX/340.

™ fbn Kuteybe, el-Ma drif 480. Krs., el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 184. Cébir b. Yezid el-Ci’fi,
bazilarmea bityitk bir muhaddis olarak gériilmils; ama bazilarmca da ciddi bir sekilde tenkit editmistir. Bkz., Ibn
Sa’d, Tabakdru’l-Kibrd, V1/240.

7! el-Kessi, er-Ricdl, 191; Hasan b. YGsuf b. Ali b. Mutahhar el-Hulli(726/1325), Kitdbu'r-Ricdl, ed.
Muhammed Sédiq, Necef 1961, 241.

2 ibn Kuteybe, el-Ma drif, 267; ibn Kuteybe, Te ‘vilu Multelifi’lI-Hadis, 10.

72 Seyh Sadik, 'felu’s-Serdyi, Necef 1966, 193; el-Kessi, er-Rical, 393; et-Tasi, er-Ricdl, 100; el-Bagdadi,
Mezhepler Arasmdaki Farklar, 52. Aynca bkz., Bityiikkara, Imédmet Mecadelesi ve Hasimogullart, 36.

4 el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52.

™ et-Tast, el-Fihrist, 104; el-Hairi, Muntaha el-Makal, 135-136; el-Hilli, Kitdbu 'r-Ricdl, 76; ibnu’n-Nedim, el-
Fihrise, 272
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tarafindan benimsenen, istitd’nmn fiilden bagimsiz oldufu goriisiinii savunmugtur.’?

Ca’fer es-Sadik, onun bu gériisiine kars: ¢ikmug ve istitd’mn fiil ile beraber yaratildigim
ileri stirmiistir.”’ Ziirare, kardesleri Humran b. A’yen ve Tayyar ile birlikte ilk olarak
Zeyd b. Ali’yi destekleyenler arasinda yer alirlar,”®

Ziirdre, Muhammed Bakir’m Sliimiinden sonra, Ca’fer es-Sadik’in en yakimn

30 dedi ki, o ve onun cagdaslan “Sgretmenlerinin

taraftar1 olmustur.”®® Ibn Ebi Umayr
etrafindaki gocuklar gibi” Ca’fer es-Sadik’in yanindadir.””! Medine’de Ca’fer es-Sadik’s
ziyaret eden Ziirfre, genis bir disiplin gemberine sahip oldugu Kiife’de yasiyordu.
Zirare, gelenekgi ve hukukcu olarak kabul edilmesinin yaninda, Kelam alaninda biiyiik
bir g6hreti vardi. Gercekte Ziirdre, Ca’fer es-Sadik’m 6grencileri iginde kelam hocas: ve
gercek anlayistaki kuramsal Sil okulunun onderlerindendi.”®* Ziirdre’nin arkadaglar:
arasmda Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel ve Hisdm b. Salim el-Cevaliki vard..”
Genellikle Ziirdre'nin taraftarlari, Ziirariyye veya et-Temimiyye olarak bilinir. Ca’fer
es-Sadik’m ve daha sonra Misd b. Ca’fer’in neden oldugu skolastik teoloji, giicli bir
sekilde entelektiiel faaliyetlerle giiglenmistir.”**

Zurdre b. A’yen ve Ca’fer es-Sadik arasmdaki iligki, Kegsi’nin Ricdl’inde
degerlendirilmektedir. Kessi’nin rivayetlerine gore Zirére itibar gormesine ragmen,
sonralar Ca’fer es-Sadik’la gelismigtir. Ciinkii o, baz1 6nemli meseleler {izerine farkh
goriigler ileri siirmiistiir.”®> Bu fikirler, Ali taraflarlari arasinda taraftar bulmasina
ragmen, bid’at olduklar: gerekgesiyle Ca’fer es-Sadik tarafindan menedilmistir.”*

Ca’fer es-Sadik’in dini emirleri izah etmede, ravilere ve otoritelere ciddi bir
simirlama getirdigi goriilmektedir. Ancak, imamlarm otoritelerine meydan okuyan

Ziirére, Ca’fer es-SAdik’m rivayetlerinin bazilarm: inkar etmektedir.”” Clinkii Ziirare,

726 ot-Tiist, el-Fihrist, 104,

27 el-Kesst, er-Ricdl, 357, 361.

78 Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 272; el-Hait1, Muntehd el-Makal, 120.

7 et-Tast, er-Ricdl, 201.

73 Bir gelenek¢i ve Misd Kazim’m ve Ali er-Riza’nm arkadagi Ebfi Ahmed Muhammed b. Ebi Umayr Ziyad b.
Is4 dort kitap yazmagti, Bkz., en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdyi, 228; el-Hairi, Miinteha el-Makal, 254.

B el-Kesst, er-Ricdl, 135.

72 el-Hairl, Miinteha el-Makal, 136.

733 el-Isfera’ini, et-Tabsir, 40. Ayrica bkz., Jafti, Origins and Early Development of Shi’a Isldm, 307. Ayrica
bkz., Howard, “Sii Kelam Edebiyaty”, 211.

7* el-Kesst, er-Ricdl, 133.

35 el-Kessi, er-Ricdl, 133.

736 el-Kesst, er-Ricdl, 134.

7 el-Kessi, er-Ricdl, 160.
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Allah’m hayat, kudret, ilim, irdde, sem’ ve basar gibi sifatlari, kendisi i¢in yaratana
kadar mevcut olmadigmi iddia etmektedir. ™

Ca’fer es-Sddik’mn doneminde, bu kigiler tarafindan ortaya atilan skolastik
problem ve Allah’la ilgili ileri siiriilen teorileri, burada yazmak miimkiin degildir. Bizim
ilgilendigimiz sey, bu kisilerin Imémet doktrinine katkisidir. Onlar sik sik bir gok
konuda birbirlerinden farkli olmalarina ragmen, Imamet ile ilgili dgretileri ve fikirleri
hemen hemen aynidir. Peygamber Ali b. Ebi T4lib’i agik¢a nass ile tayin etti. Ondan
sonra onun oglu Hasan’1 ve Hiiseyin’i aym yolla imémete getirdi. Bu tayin, bir imama
ihtiyag duyan, insanligin prensipleri iizerine temellendirilir.”®® Insanliga rehberlik eden
ve insanligin dogru yoldan sapmalarmi koruyan bir mé’sim imidm olmahdir. Allah’m
biitiin olarak rehberlik i¢in atadid: bir imdm hata yapmayacagi i¢in, ona itaat, Allah’a
itaatin benzeridir.

Ca’fer es-Sadik’m 68rencileri arasinda bir ¢ok dnemli teolog, zamanin skolastik
problemleri diginda ¢aliymakla mesgul iken, bashca mesru problemler {izerine de
calismalar1 vardi Bazilar1 dogmatik ve pratik problemlerle ilgili diger kuramsal
doktrinlerle daha fazla ilgiliydi. Bu ylizden mesru problemlerle ilgili cogu hadisler,
Cemil b. Derrdc, Abdullah b. Miskan, Abdullah b. Bukeyr, Hammad b. Osman,
Hammad b, 154 ve Eb&n b, Osman’m otoritesi {izerine bina edilir, Onlarm biitiinii Ca’fer
es-Sadik’m yakin gevresinde bulundular.”® Ca’fer es-Sadik’m hukukunu sikca rivayet
eden listeye Ebén b. Tagleb(141/758) de eklenebilir. Ebén b. Tagleb, Zeyne’l-Abid?n ve
Muhammed Béakir’in 6nceki bir arkadas: ve hukuk gelenekgisi olarak 6nemli bir gekilde
goze carpmaktadir, ™!

Sonug olarak Ca’fer es-Sadik’in Sgrencilerinden Higdm b. Hakem, Hisdm b.
Salim el-Cevalikl, Ebfi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel ve Ziirdre b.
A’yen gibi sahsiyetler, -Ca’fer es-Sadik’in kabul etmedigi- tecsim ve tesbih fikirlerinin
tesekkiiliinde 6nemli rol oynamiglardir. Hisdm b. Hakem ve Muhammed b. Ali b.
Nu'médn’m Allah’m bir geyi yaratmadan 6nce onun bilgisine sahip olmadigi goriisi
Ca’fer es-Sadik tarafindan reddedilmistir. Ayrica bunlar, Sii diislincenin doktrine
edilmesinde 6nde gelen kelamcilar1 arasinda sayilmasma ragmen, Ca’fer es-Sadik ile

tam bir mutabakat i¢inde oldugunu sdylemek giictiir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik, onlarm

8 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52, 172.

9 e-Kessi, er-Ricdl, 375; Jafri, Origins and Early Development of Shi‘a Isldm, 309.

™0 el-Kessi, er-Ricdl, 375. Tusi, Cemil b. Derrfic’1 Ca’fer es-Sadik ve Musa b. Ca’fer’in taraftarlarindan sayar.
Bkz., et-T0si, el-Fihrist, 126-127.

™1 el Kessi, er-Rical, 330; en-Necasi, Ricdlu'n-Necdgs, 7-10. Krs., el-Hairi, Muntaha el-Makal, 17.
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bazi fikirlerini bid’at saymus, teberri etmis ve bagkalarma onlara tabi olmamay:
emretmistir.

D. Ca’fer es-Sadik’n iktidara Karsi Tavn

Ca’fer es-Sadik hayatimn biiyiik bir boliimiinii Emevi Devleti doneminde, geri
kalan kismmi ise Abbési Devleti doneminde yasamistir(80-148/699-765).7%* Boylesine
karigik bir ddnemde yasamig olmasma ragmen, hem siyasetten uzak kalabilmesi, hem de
ilk iki halife hakkindaki gériisleri dolayistyla, devrinde yasadig: halifelerin giiphesinden
kurtulabilmistir.”* Higdm b. Abdilmelik ddneminin son yillarmda(125/743), Emevi
iktidar1 ¢okiis belirtileri géstermeye baglarmgti. Bu dénemlerde Zeyd b. Ali taraftarlari,
Kife’de ayaklanmislardir. Ancak Ca’fer es-Sddik bu ayaklanmalarm higbirine
katilmadig gibi destek de vermemigtir.

Ca’fer es-Sadik buhranhi ve istikrarsiz bir dénemde kelimenin tam anlamiyla
siyasetten uzak durmustur.”** Halife Manstr’un, Ca’fer es-Sadik’a kars: besledigi niyete
gelince; “Mansiir, Imdmimn gézde adamlarimi Irak’a ¢agirdi. Ca’fer mazeret bildirdi ve
Medine’de kalarak bu daveti kabul etmedi. Bazi iglerini tamamlamak i¢in halifeden izin
istedi. Fakat Mansir izin vermedi. Ca’fer es-Sadik, Mansir’a soyle dedi; “Ben
babamdan, o babasindan, o da dedesi Resiilullah’tan duydu ki “Resfilullah, kim ki rizik
talep etmek igin yola ¢ikarsa Allah onu niziklandirr; Kim ki, ailesinin yamnda kalmak
isterse onun da 6mriinii uzatir” buyurdu. Mansfir; ben bunu ve dedesi Res(lullah’tan
gelen hak bir s6z olarak kabul ettim. Allah’1 da sahit tuttum. Bdylece Mansir, Ca’fer es-
Sadik’m Irak’a getirilmesi fikrinden vazgegti ve Medine’de ailesinin yamnda kalmasima
miisaade etti.”* Ca’fer es-SAdik siyasel dis1 kalarak, iktidarla ters diigmemeye 6zen
gosterdigi i¢in, Abbési iktidar: ona iyi davranmug, ilmi faaliyetlerde bulunmasma imkan
vermistir.

Muhammed b. Abdillah’mm &ldiiriilmesinden hemen sonra Manslr’'un daveti
Ca’fer’i korkutmustu. Ancak o halife Mansiir’un yanma girince halife ayaga kalktr onu
kucakladi, sakalini samimi bir sekilde sivazladi ve onu ikramlarda bulunarak evine
gonderdi. Ca’fer es-Sddik’m Mubammed b. Abdillah’a olan meyli soruldugunda,
“Andolsun, e8er onlar ¢ikarilsalar, onlarla beraber ¢ikmazlar; savasga tutusmus olsalar,

™2 Ca’fer es-Sadik, Emevi halifeleri Higdm b. Abdilmelik(105-125/724-743), el-Velid b. Yezid(125/743),
fbrahim b. Velid(126/744) ve Mervan b. Muhammed(127-732/744-750) ile Abbasi halifeleri EbG’l-Abbas es-
Saffah(132-136/750-754) ve el-Mansur(136-158/754-775) devirlerinde yasamistir.

™3 Paglal, Tiirkiye de Alevilik Bektagilik, Selguk Yay., IIL. Baski, Ankara 1994, 264.

™ el-Ya’k(bi, Tarihu’l-Ya'kabi, 11/303; el-Mes*0di, Muricu’z-Zeheb, 1V/93-96. Krs., es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 124.

5 Ton Hallikan, Vefdydtii I-Ayan, T/112.
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onlara yardim etmezler; yardim etseler bile arkalarim doniip kagarlar, sonra kendilerine
de yardm edilmez”"* ayetini okudu. Halife Mansur bundan oldukga memnun olarak
Ca’fer es-Sadik hakkmdaki stipheleri azaldi.”’

Ibrahim b. Muhammed(132/749)’in 6liim haberi gelince, Eb{i Seleme’nin, isin
Aliogullar: ailesine gegmesi igin ¢ahgtigindan bahsedilir.”*® Baz1 kaynaklarda ise, Ebi
Seleme’nin Ibrahim’in 6ldiigiinii duyunca igin ¢éziilmesinden ve fesat ¢tkmasmdan
korkarak, isin bagma ge¢meleri i¢in Aliogullarindan bazi kimselere liderlik teklifinde
bulundugu mektuplar yazdig: zikredilir.”** Eb(i Seleme’nin kendilerine mektup yazdig
fic Aliogly, Ca’fer es-Sadik, Abdullah b. Hasan el-Mahz ve Omer b. Ali Zeyne’l-
Abidin’dir. Mevlalarmdan birine ilk olarak Ca’fer es-Sadik’a gitmesini, onun
mektubuna miispet cevap verdigi takdirde diger iki mektubu yirtmasini, eger menfi
karsilarsa, swasiyla Abdullah ve Omer’e difer mektuplar: gotirmesini tembih eder.
Ca’fer es-Sadik, Ebt Seleme’nin mektubunu ahnca, Ebii Seleme ile kendisi arasmda bir
bag olmadigmi sdyler. Elgi, mektubu okumasim isterse de, Ca’fer es-Sadik mektubu alir
ve atese atar. Bunun iizerine elgi, ikinci siradaki Abdullah’a gider. Mektubu okuyan
Abdullah, mektuba miispet yaklasir. Ancak cevap vermeksizin Ca’fer’e gider ve ona,
Ebid Seleme’den kendisini hilafete davet ettigini bildiren bir mektup aldiini sSyler.
Ca’fer es-Sadik’in “Horasan ¢hli ne zaman senin taraftarin oldu? Onlara Eb(i Mislim’i
sen mi gonderdin? Onlarin arasmda bu isimde veya bu surette birini tamyor musun? Sen
onlari, onlar seni tammazken, nasil oluyor da onlar senin tarafiarin oluyor?” demesi
fizerine, Abdullah onun bu sézlerle ne Kastettigini sorar. Ca’fer es-Sadik da, “Allah bana
biitiin Miisliimanlara nasihati vacip kilmigken, ben nasihati senden nasil esirgerim? Batil
seylerle nefsini zayif brrakma. Ciinkii bu devlet, o giiruh i¢in tamamlanacaktir. Sana
gelen mektubun benzeri bana da geldi,” der. Bunun {izerine Abdullah da bu isten
vazgeger. Elcinin bundan sonra Omer b. Ali’ye gittigi, onun da “Ben bu mektubun
sahibini tammiyorum””’>° diyerek teklifi geri cevirdigi nakledilir. Bu konugsmaya gére,
Ca’fer es-Sadik politika diginda kalmigtir. Ebl Miislim’in de Ca’fer es-Sadik’a benzer
bir teklif go6tiirdiigi, ancak Ca’fer’in onu reddettigi gériilmektedir. Aym sekilde Abbési

746 59, Hagr, 12.

77 {bn Hallikén, VefdydtstI-Ayan, 11/112.

™8 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/118; el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/349; et-Taberi, Tdrilu'l-Umen
ve I-Mulik, V11/423; el-Mes™0di, Muriicu z-Zeheb, 111/268; Tbnu’l-Esir, el-Kdmil, V/335. Ebil Seleme’nin hilafeti
Aliopullarma gegirme istegi ile ilgili bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Siireci, 87-90.

™ ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 328-329; el-Mes’ads, Muriicu 'z-Zeheb, I11/268; ibn Tiktaka, el-Fahri, 153-154,
® By mektupla ilgili bkz., ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 328-329; el-Ya’k(bi, Tdrihu'l-Ya’kabi, 11/349; et-
Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Muldk, VIIV 81; el-Mes adi, Murucu’z-Zeheb, 111/254; ibn Tiktaka, el-Fahri, 153-
154.
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halifelerinden Seffah zamaminda, Abbasi dailerinden birisi, Ca’fer es-Sadik’a imém
olarak beyat etmek istedigini bildirmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik, teklifi kabul
etmemistir.”’

Eger Ebi Seleme’nin bastan beri gayesi, Hisimiye hareketini Ali evladina
cevirmek olsaydi, Ca’fer es-Sadik ve Abdullah el-Mahz gibi Ali evladindan kimselerle
daha onceleri de yakmn iligkiler iginde olmas: beklenirdi. Bunun bdyle olmadigim
kendilerine mektup gelen Ali evladimn tepkilerinden anliyoruz. Ca’fer es-Sadik ve
Omer b. Ali’nin cevaplari, onlarm hareketle ve Ebfi Seleme’yle isin bagindan beri higbir
alakalarmm olmadifini g6stermektedir. Mektup olayr dogru olmasa dahi, Ebi
Seleme’nin Eb{i’l-Abbis™ gizledigi donemde ciddi hi¢bir alternatif ¢ikaramamis olmass,
bu gelismelerin fevri ve 6nceden planlanmams oldugunu géstermektedir. Eger Ebl
Seleme davet icinde gergekten Ali evladt icin ¢ahisiyor olsayds, hareket i¢indeki gliglis
konumunu, daha erken bir vakitte, daha iyi hazirlanmis bir plan dahilinde, Ali evladi
adma kullanmay: denerdi.”?

Siyaset alaminda Ca’fer es-Sadik ortaya ¢ikmamig, diinyaya karsi ragbeti az
oldugundan, yetkililerden uzak durmaya gayret etmigstir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin
122/740 isyanmma katilmadig: gibi, halife Velid’in 6limiinden 126/744 sonraki isyanlara
da katilmanmms, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin isyanmda da tarafsizhgm
bozmammgtr.” Biitiin bu hadiseler igerisinde, Ca’fer es-Sadik’n siyaset dis1 kalmaya
cahsmas1 ve iktidarla ters diismemeye 6zen gostermesi, Abbasilerin kendisine iyi
davranmasma sebep olmugtur.”** Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik’m zamanmda cereyan
eden Zeyd b. Ali ve Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve Ibrahim b. Abdillah isyanma
katiilmamasi ve Ca’fer’in Eb{i Seleme’nin ve Eb{i Miislim’in isteklerini kabul etmemesi,
siyasi liderlige acik bir talebinin olmadig anlamma gelir.

HL. Ca’fer es-Sadik’mn ismi Etrafindaki iddialar

Ca’fer es-Sadik zamaminda 6zellikle asir1 inanclar tedrici olarak simflandmilip,
guldt olarak isimlendirilmistir. Bununla beraber guldtin diger karakteristik inanglars,
Sifligin ana goriist icinde kalmugtir. Guldtm Ca’fer es-Sadik donemine iki 6nemli etkisi

elmustur. Birincisi, dogrudan $iiligin gelismesi iizerine etki etmistir; ikincisi, politik

1 el-Beldzuri, Ensdb 'I-Egrdf, TIV/171.

52 Bkz., et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve'l-Mulik, NT/A17; Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye, 374-375; Omer Fartk,
The Abbdsid Caliphate (132/750-170/786), Bagdad 1969, 146. Krs., Bozkurt, Abbdsi Intilalinin Olusum Siireci,
90.

53 Eb{i’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 218; Hodgson, “Djafar al-Sadik”, 11/374-375.

7% Ebfl Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. flyas b. Kasim el-Ezdi(334/945), Tarihu Musul, thk., Ali Habibe,
Kahire 1967, 183. Ayrica bkz., Cabiri, Arap-Isidm Aklwun Olusumuy, 236.
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halifelerinden Seffah zamaminda, Abbédsi dailerinden birisi, Ca’fer es-Sddik’a imédm
olarak beyat etmek istedigini bildirmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik, teklifi kabul
etmemigtir,”’

Eger Ebli Seleme’nin bastan beri gayesi, Hésimiye hareketini Ali evladina
cevirmek olsaydi, Ca’fer es-Sadik ve Abdullah el-Mahz gibi Ali evladindan kimselerle
daha onceleri de yakm iligkiler iginde olmas: beklenirdi. Bunun bdyle olmadigm
kendilerine mektup gelen Ali evladmn tepkilerinden anliyoruz. Ca’fer es-Sadik ve
Omer b. Ali’nin cevaplari, onlarm hareketle ve Ebii Seleme’yle igin bagindan beri higbir
alakalarmin olmadigim g&stermektedir. Mektup olayr dogru olmasa dahi, Ebi
Seleme’nin Ebii’l-Abbas’s gizledigi ddnemde ciddi higbir alternatif cikaramamg olmasi,
bu gelismelerin fevri ve dnceden planlanmamg oldugunu goéstermektedir. Eger Ebf
Seleme davet i¢inde gercekten Ali evlad: igin ¢ahsiyor olsaydi, hareket igindeki giiclii
konumunu, daha erken bir vakitte, daha iyi hazirlanmg bir plan dahilinde, Ali evlad:
adma kullanmays denerdi.”

Siyaset alanmda Ca’fer es-Sadik ortaya ¢ikmamig, diinyaya karst ragbeti az
oldugundan, yetkililerden uzak durmaya gayret etmistir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin
122/740 isyammna katilmadig1 gibi, halife Velid’in 6limiinden 126/744 sonraki isyanlara
da katilmarms, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin isyaninda da tarafsizhgm
bozmarmstir.”>® Biitiin bu hadiseler icerisinde, Ca’fer es-Sadik’m siyaset dis1 kalmaya
calismas: ve iktidarla ters diismemeye 6zen gOstermesi, Abbasilerin kendisine iyi
davranmasma sebep olmugtur.”>* Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik’mn zz;mamnda cereyan
eden Zeyd b. Ali ve Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve Tbrahim b. Abdillah isyanmna
katilmamasi ve Ca’fer’in Eb( Seleme’nin ve Ebft Miislim’in isteklerini kabul etmemesi,
siyasi liderlige agik bir talebinin olmadi$) anlammna gelir.

H. Ca’fer es-Sadik’m Ismi Etrafindaki iddialar

Ca’fer es-Sadik zamanmda 6zellikle asir1 inanclar tedrici olarak simiflandirilip,
guldt olarak isimlendirilmigtir. Bununla beraber gulatm diger karakteristik inanglari,
Sifligin ana goriisii iginde kalmistir. Guldt Ca’fer es-Sadik donemine iki 6nemli etkisi

olmustur. Birincisi, dogrudan Siilifin gelismesi iizerine etki etmistir; ikincisi, politik

! el-Belazuri, Ensdb ’I-Egrdf, /174,

52 Bkz., et-Taberi, Tdrilu’l-Umem ve’l-Mulitk, VIV417; Ahbdru’d-Devieti'I-Abbdsiyye, 374-375; Omer Fartk,
The Abbdsid Caliphate (132/750-170/786), Bagdad 1969, 146. Krs., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Siireci,
90.

753 Ebiy’I-Ferec el-Isfehani, Mekatilu t-Talibiyyin, 218; Hodgson, “Djafar al-Sadik”, 11/374-375.

7% Ebfl Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. Ilyas b. Késtm el-Ezdi(334/945), Tarihu Musul, thk., Ali Habibe,
Kahire 1967, 183. Ayrica bkz., C8birl, Arap—islz?m Aklmr Olusumuy, 236.
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gelismeye etkisi olmustur.” Daha sonrakiler tarafindan guldt olarak isimlendirilmis
gruplar, bir gok kimseye hem ilahlik hem de peygamberlik isnat etmiglerdir.

Ca’fer es-Sadik asin gidenlerden ¢ogunun bu konuda cehaletleri sebebiyle
yamldiklarim biliyordu. Ca’fer’in kapismda onun beser fistii bir insan oldugunu
konusanlara kizarak, “Eger bir eglence edinmek isteseydik, onu kendi tarafimizdan
edinirdik...”® ayetini okudu ve “Allah’a hamd olsun ki biz, Allah’mn yaratimms
kullartyiz. Bizim ibadet ettigimiz bir Rabbimiz var. ibadet etmezsek bize azap verir™”’
seklinde ikaz etmigtir. Ayrica Ca’fer es-Sadik kendisini Allah’m yaratiklarmm hiicceti
eldugunu iddia eden Siileyman b. Halid’e, “ben bir kulum ve insanlara ihtiyacim

»138 seklinde uyarmistir, Bunun gibi bir ¢ok rivayete rastlamak miimkiindir.

vardir
Ca’fer es-Sadik asint gidenleri ilmi, akli ve ahlakiyla itidal noktasina c¢ekmeye
cahsmigte.

Gulat firkalari, Ca’fer es-Sadik’in ashabimn arasma fitneye sebep olabilecek
rivayetler isnat etmisler ve Ca’fer es-Sadik bunlara siddetle kars: ¢ikims ve sbyle
demistir; “Ben sadece Allah’in bir kuluyum, bize savas acanlar, bizim hakkimizda
soyledigimiz seyleri, bize uyduranlardan daha siddetli degildir. Insanlar bizim
hakkimizda yalan uydurmaya ¢ok diiskiinler. Ben birine bir sey s6yliilyorum, yammdan
cikar ¢ikmaz, onu sdyledigim seyin digmda tevil ediyorlar. Ciinkii onlar bizim
soyledigimiz bilgilerle, Allah yaninda iicret talebinde degil, diinya talebinde
bulunuyorlar. Ve hepsi bir bag olmak istiyor.”>

Bununla beraber, Sif kaynaklarda Ca’fer es-Sddik’m tabiatiistii giiclere sahip
oldupu iddia edilmektedir.”*® Kaynaklar, onun Ulfihiyetini, Niibiivvetini iddia edenlerin,
yine gayb1 bildigini ve Ism-i A’zam’i bildigini ileri siirenlerin oldugunu
aktarmaktadir,” Bu sebeple Ca’fer es-Sadik, Ebi’l-Hattdb, Mugire, Ebli Mansfr ve
Beyan’t kovmustur.”®? imamlarm olaganiistii karakterleri ve bizzat durumlariyla ilgili

olarak Ca’fer es-Sadik, “Allah’n kitabina muvafik olant aliniz ve her ne aksine olursa

%% Genis bilgi icin bkz., Moojen, An Introduction to Shi'i Isldm, 68.

756 21, Enbiya, 17.

57 Kadi Nu’mén, Dedimu’l-Islim, 50. Ayrica bkz., Mecmfiatu mine’|-Miistesrikin, el-imdmu’s-Sadik fi Nazari
Ulemai 'I-Garb, 150.

8 fbn Sehr Asiib, Mendkibu Ali b. Ebi Tdlib, T11/347.

™ Ton Haldn, Mukaddime, 1/500-501, Ca’fer es-Sadik, kendisi icin asiri gidenlere su bedduada bulunmaktadir;
“Allah Bezig, es-Serri, Mamer, Bessr es-Sairi(180/796), Hamza el-Yezidi ve Said el-Hindi’ye lanet etsin. Bizim
hakkmnizda sdylemedigimiz seyleri bize isnat edenlere; bizleri yaratan ve déniigiimiiz de kendisine olan Allah’a
kul oldugumuzu inkar edenlere Allah lanet etsin.” el-Kessi, er-Ricdl, 302, 592-594. Krs., el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 151.

60 el-Kuleyni, Kdff, 1/365; el-Kessi, er-Ricdl, 324.

76! el-Nevbahti, Firdku s-Sia, 42; el-Kummi, Kitdbi'I-Makaldt, 51. Ayrica bkz., el-Makrizi, el-Hitat, 11/352.

762 e}-Kuleyni, Kdff, 1/308.
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onu reddediniz”’® ifadesini kullanmstir. Bu anlamda hicri ikinci asirda, Beyaniyye,
Mugiriyye, Hattabiyye ve Hattabiyye’nin alt kollar: gibi firkalar, Ca’fer es-Sadik
hakkmda agirlikli olarak uluhiyet, niibiivvet, vasilik ve mehdilik iddialan etrafinda
fikirler ortaya atmislardar,

A. Ulithiyet iddialan

Gulitv kavram, s6zde ve davramsta, her tiirlii teldkkide asmilik gésterip makul
smirmm Gtesine gegmeyi ifade eden dini ve din dig1 biitiin beseri alanlar: kapsayan asir1
tutum anlammda genel bir terim olmakla birlikte, Isldmi kaynaklardan daha ¢ok dint
alanlarda kullamlmustir.”® Bu anlamda gulat, Ali b. Ebi Talib ve neslinden gelen
imamlara ilahlik ve peygamberlik isnat eden, onlar hakkinda tevhide aykir inanglar ileri
siiren ve sahip bulunduklari faziletlerin tstiinde agirt 6zellikler ileri stirenleri ifade
etmektedir.””® Nevbahti, gulattan “Onlarin hepsi Allah’m uluhiyetini inkar etmisler ve
uluhiyetin bir mahlukun bedenine gegtigine inanmslardir,”® seklinde s6z eder. Gulat
firkalar, ya herhangi 6zel bir kiginin Allah olduguna inamrlar ya da bir kimsenin
Muhammed’den sonra Peygamber olduguna inamirlar. Tenasiih, hulul ve tesbih gibi
diger doktrinler, diger gruplara da atfedilir.”®’ Yani, Gulat’mn tammlanmasindaki kriterle
ilgili tamimlayici karakter Allah’tan baskasma uluhiyet atfetme inanciyds.”®®

Tartigmanm odak noktasim, Ca’fer es-Sadik’m ilah ya da Tanri’nm bir parcas:
sayip saymama diigiincesi olusturmaktadir. Bazilar: basta Peygamber olmak {izere Ali,
Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed Bakir ve benzeri Sif imamlarda insan tistii
bir unsurun bulundugunu ve bunlan 6zleri itibariyla ayirdigini savunmuglardir. Bu
anlamda imamlarda iki unsur bulunmaktadir. Birineisi, beseri varhk obma ozelligi,
digeri Ilahi varlik olma 6zelligidir. ™

Insanlar, Ali b. Ebf Télib’e bir gok mucize isnad etmislerdi. Allah’m ona hulul
ettifi seklindeki agmbiklart da olmustur. Hatta sairlerden bir kismm sgiirlerinde ona
rububiyet de isnat etmistir. Bazilari, Ali b.Ebi T4lib’in dldiiriilmedigini, su anda onun
diri olup, bulutlarm igerisinde bulundugunu, gok giiriiltiisiniin onun sesi, gimsek
cakmasmm onun kamgist oldugunu, bir zaman sonra yere inip, zuliimle dolu olan

yerytiziinli adaletle dolduracagm: iddia etmiglerdir. Diger bir grup da Allah ve Hz.

763 el-Ya’kilbi, Tdrihu'l-Ya 'kabi, 1/381; el-Kessi, er-Ricdl, 224.

764 Eb(i Hatim er-Ra7, Kitdba'z-Zine, 304; Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/131; ez-Zehebt, Tezkiretii’l-Huffiz,
1/167. Krs., Oz, “Galiyye”, Did., XIII (1996), XT11/323.

765 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdldt, 217.

766 el-Nevbahti, Firdku’s-$ia, 41.

767 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/203-204; Moojen, An Introduction to Shi'i Iskim, 45.

788 er-Rai, lrikdddti Firdki’l-Mislimin ve 'I-Mugrikin, 58. Ayrica bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 305,
7% Genis bilgi i¢in bkz., Mecmfiatu mine’1-Miistesrikin, el-Imdmu 's-Sadik fi Nazari Ulemai'I-Garb, 145-146.
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Muhammed’in peygamberligini inkar ederek, Ali b. Ebi Talib’i ise Rab ve Ilah

edinmislerdir.” " Gulattan bir gruba gore, Allah’m Rubu’nun Isd b. Meryem’in bedenine
girdigi gibi, Al b. Ebi TAlib’in de bedenine girmigtir. Hiristiyanlarin Meryem oglu
152’y ilah edindikleri gibi, Onlar da Ali’yi ilah edinmiglerdi.””’

Aliogullarmn taraftarlarindan bazilarmm hulul ve tenastiha inanmak suretiyle
Ali b. Ebi Talib’e bir parga uluhiyet hulul ettigini ve bu ilahi sifatlarin srasiyla diger
imamlara intikal ettigini ileri siirdiikleri goriilmektedir. Onlara gére imam gizli haber ve
sirlan bilen kigidir. Eger bir kisi imAmun ismini bilirse, biitiin farzlar kendisinden
diiger.””? imAmlarm sahislarma hulul ettigine inamrlar ve bu sebeple onlara ibadet
ederler.”” Sia’nm tarihi geleneklerindeki rivayetlere baktiimzda, baz: Mezhepler
Tarfheileri tarafindan farkh zamanlarda Ali b. Ebi Télib’in doneminden baslayarak
Sia’nm ana biinyesinde boliinmeler oldugu beyan edilmistir. Bu mezhepler ¢cogunlukla
bir ylizy1l icinde kaybolmustur.

Ali b. Ebi Télib’de kutsal parcalar oldugunu, goriilmeyeni bilmeye giiciiniin
yettigini, gelecegi nceden haber verdigini, bir duvardaki oyuk iginde bir lamba gibi
oldugu, onda diinyanin gériilemez meleklerinin giicli oldugu ve Allah’m 13mmn bu
tambadaki alev gibi Ali b. Ebi Talib’e niifuz ettifini savunan gulat, Allah’m insan
seklinde oldugunu iddia etmistir.”’* Rubw’l-Kudiis’iin Allah oldugunu savunmuslardir.
Sonra sirasiyla, Ali b. Ebi Télib’den baslayarak, Muhammed b. Hasan el-Mehdi’ye
kadar biitiin imamlara gectigini ve onlarin ilah oldugunu iddia ettiler.””” Genelde
imamlar, gevresindeki insanlar1 gulat firkalarmn tuzaklarma kars: uyardilar.”’¢

Hattabiyye’ye gore, Ca’fer es-Sadik ve Ali b. Ebi Télib ikisi ilahtir, ancak Ebii’l-
Hattab, ikisinden de biiyiik ve efdaldir. Bazilar1 ise Ca’fer es-Sadik’: ilah kabul edip,
Kiife’de ona ibadete kalkigmislardrr. Bir kism da bunlara ilaveten, imamlarn hepsini

ilahlagtirip, Allah’m onlarm suretinde oldugunu, onlarm lisamyla konugtufunu ve

™ el-Kessi, er-Ricdl, 296. Ayrica bkz., er-Rézi, Kelam'a Giris, 272-273.

! el-Malati, et-Tenbih, 156-157.

2 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/174-175. Ayrica bkz., Omer Firtk, Abbdsiyyun el-Evail, 1-I1, Beyrut
1970, 1/37-38. Krs., Daftary, Ismdililer, 95.

B el-Es’art, Makdldtu 'I-Istémiyyin, V67-68; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 243-246. Krs., Daftary,
Ismdililer, 95; Yusuf Sevki Yavuz., “Guliv?, DI4, XIV (1996), 192

" el-Kessi, er-Ricdl, 296; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/152.

5 el-Eg’art, Makdldtu'I-Istamiyyin, U83.

776 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37-40; el-Kessi, er-Ricdl, 148.
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onlarm ellerinden tuttugunu ileri siirmiiglerdir.””’ Sehristdni bir ¢ok guldt firkalarm:
saydiktan sonra, Ca’fer es-Sadik’m biitiin bunlart kovdugunu zikretmektedir.”"

Gulit, Kur’dn’daki bazi ayetlerden esinlenerek, ¢ogunlukla insan-bigimci bir
egilim icinde, tanrmn doBast lizerine kurgular yapmustir. $ii diisiincesine gére, imim
Allah’la 6zel iliskiye sahiptir. Bazilari hulul yoluyla Tanrisal ruhun imamda tecelli
ettigine inanrken, diger bazilar: imam Allah’m emrinde diinyada hitkiim siiren ikinci
dereceden bir tanr: olarak kabul edecek kadar ileri gidiyorlardi. Daha da genel olarak,
imama Peygamberlik atfetmeyen guldt bile, onun, en azmdan tanrisal bir yol gostericilik
ve koruma altinda olduguna inamyordu. imamlarm, giinahtan armmshk ve yanitmazhk
gibi bazi tann vergisi 6zellikleri oldugu kabul ediliyordu. Gult, Islim’m temel
sartlarindan namaz, orug ve hac gibi bazilarmm, gergek imami tamyanlar icin baglayici
olmadina inanmaktaydi. Biitiin bunlarm sonucunda gulat ¢ofu kez ‘ibahe’yi ve agn
serbestiyeti savunmustur.”””

Riitiin bunlarm ardimdan Ca’fer es-Sadik, Ebii Basire’ye soyle demistir: “Ya Eba
Muhammed! Allah, bizim ilah oldugumuzu iddia edenlere lanet etsin. Ashabina dénerek
sOyle dedi: Bizden bir hadis rivayet ederlerse, Kur’4n ve siinnete uymadik¢a onu kabut
etmeyin. Beraberinde bizim Onceki s6zlerimizden destek araym. Ancak insanlar
arasmda bize yalan uyduranlar devamh olagelmistir. Bunlar uydurduklar: yalanla, bizim
dogrulugumuzu ayak altma almslardir.”’®® Ca’fer es-Sadik gulatm asirhigmdan, Ali ve
ogullarima ibadet edecek derecede yiikseltmesinden rahatsizhk duyarak, onlan girkle
itham etmis, kafir olduklarm séylemis ve insanlari bu gériiglerini bir tarafa atmaya
gtaglrmlg;tn:m Ca’fer es-Sadik, guldtin bu tiir hareketlerini engelleme noktasmda agik
olmugtur.”*

UbAde b. Ziirfre ile beraber gelen birisi, Ca’fer es-Sidik’a sbyle demistir. Ebii’l-
Hattab; Lebbeyk Ca’fer, Lebbeyk Ca’fer seklinde telbiye ediyor.”®® Bu esnada imémm
g6zleri dolarak sbyle dedi: “Rabbim, Ebi’l-Hattdb’in benim hakkimda iddialarmdan
sana sigmirim, saclarim sana boyun egmis, cesedim kul oglu kuldur. Boyun egmis ve
perisan vaziyetteyim. Sonra bir miiddet yere boynunu egdi. Sanki bir seyler

777 el-isfers’ini, et-Tabsir, 76; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/156, 160, 168.
"8 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, /160,
" en-Nevbahtl, Firaku 's-Sia, 38; el-Kummi, Kitdbi'l-Makdlds, 23-24. Ayrica bkz., Muhammed Cabir
Abduladil el-Hiiseyni, Hareketii's-Sia el-Miitetarrifin, Daru’l-Madrif, Kahire 1967, 90-91. Krs., Mecmiatu
mine’1-Miistesrikin, el-fmdmu ‘s-Sadik fi Nazari Ulemai 'I-Garb, 145-146.
80 el-Ya’kilbi, Tdrihu 'I-Ya kibi, 11/381, 458; Maruf Hagimi, Siretit’l-Eimmetii’l-Isnaagere, 249-250.
8! Hayvat, Kitdbu'I-Intisdr ve r-Red ald Ravendi, 156.
™82 Hasan Muhammed, “imam Ca’fer es-Sadik ve Gulét”, 428.
™ Ebfy’}-Ferec el-Isfehani, Kitdba I-Egdani, XV/121; el-Meclisi, Bihdru'I-Envar, XLVII/378.
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murildamiyordu. Sonra kafasim kaldrarak soyle diyordu: “Evet evet bak Rabbine boyun
egmis bir kul, Rabbinden korkan kiigitk bir kul, Vallahi benim bir Rabbim var, ancak
ona ibadet eder, hicbir sey ona ortak kogmam, o adama ne oluyor? Allah onu rezil etsin,
kiyamet giini korkularindan emin kilmasin. Peygamberlerin ve benim telbiyem oyle
degil, bizimkisi ancak Lebbeyk, Allahumme Lebbeyk, La Serike Leke Lebbeyk dir.”"8

Ebi’l-Hattab, imdmetin Ali soyunun hakk: olarak Ca’fer b. Muhammed’e kadar
geldigini, imamlarm aym zamanda ilah olduklarm: ileri stirmiigtiir. Onceleri, imamlarm
Peygamber, sonra ilah ve Hasan ile Hiiseyin’in Allah’m ogullar: ve sevgilileri oldugunu
iddia etmigtir.”®> Aym gekilde Ca’fer es-Sadik da ilahtir. Bu s6z Ca’fer’e ulagmca onu
vanmda kovmustur.”*® Ebi’l-Hattab bir giin bu inancim Kife’de halkn 6niinde ilan
etmis, 6gle vakti biiyiik bir kalabalik halinde, sanki hac merasimindeymis gibi ihramlara
sarmarak Ca’fer’in evi oniine gelip, biitiin giicleri ile “ya Ca’fer seninle, ya Ca’fer
seninle” geklinde bagmmustir.”®’ Bunlar, Ca’fer Allah’tr, Ebd’l-Hattdb da onun
reygamberidir, dediler ve zinayi, livatays, hirsizhigs, icki igmeyi ve biitiin haramlan
mubah gordiiler,”®® namaz, zekat, hac, orug gibi farzlari terk ettiler. Farzlarm
kendilerine uyulmast gereken adamlarin adlart ve yasaklarm da isyan edip lanet
edilmesi gereken kimseler olduklarim ileri siirdiiler. Ebsi’}-Hattab’in itaatini halka farz
kildilar. Ca’fer es-Sadik’t ve Ali’yi tanrilar1 kabul etmekle beraber Ebit’l-Hattidb’m
onlardan daha biiyilk olduguna inandilar.”®® Ca’fer b. Muhammed bu iddialar {izerine
onu reddetmis, Eb{i’l-Hattdb da kendi adma faaliyete gecmistir. Ayetlerine tevil ile,
Allah’m bu yarattifi Adem’dir, Eb’l-Hattdb da onun soyundan olduguna gore ilahtir
deyip ona ibadete basladilar. Nasil Ali, Muhammed’den sonra natik olmugsa, Ebir’]-
Hattab da samit iken sonra natik olmugtur.”

84 el-Meclist, Bihdru I-Envdr, XLVII/378.
8 el-Kesst, er-Ricdl, 246-247; cl-Bagdadi, Mezhepler Arasindoki Farklar, 191, 199; Ibn Hazm, el-Fasi, IV/187;
el-Isferd’ini, er-Tabsir, 82; er-Razi, ltikdddit, 87, Moo,}en, An Introduction to Shi’i Isldm, 52; el-Hiseyni,
Hareketil’s-Sia el-Miitetarrifin, 90-91; Onat, “Hattabiyye”, 492; Daftary, Ismdililer, 116.
8 en-Nevbahti, Frraku's-Sia, 42; el-Kummi, Kitdb#'I- Makalat 51; el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar,
191, 199; ibn Hazm, el-Fasl, H/187 Moojen, An Introduction to Shi’i Islim, 52. Ayrica bkz., Cabiri, Arap-Isidm
Aklmn Olusumu, 237,
87 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 191, 199; fon Hazm, el-Fast, TV/187; Moojen, An Introduction to
Shi i Isldm, 52,
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Hareketii's-Sia el-Miitetarrifin, 90-91; Onat, “Hattabiyye”, DIA., XVI (1997), 492-493, 492,
™ el-Ey’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, /77; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 191; Negvaniv’l-Himyerd,
Hiru'l-"Iyn, 166; er-Ra7, Itikaddt, 87; el-Makrizi, el-Hitat, T1/352.
™ el-Kummi, Kitdbt'l-Makdlét, 51. Krs., el-Es’ari, Makdldtu I-Islémiyyin, Y77, cl-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 191; el-Bagdadi, Kitdbu Usali 'd-Din, 274; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 73-74; es-Sehristani, e/-
Milel ve 'n-Nihal, Y209-210; Negvani’\-Himyeri, Hiru 'I-Iyn, 166; el-Makrizi, el-Hnar, 11/352.
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Ebii’l-Hattdb gergekten onunla olan iligkisini istismar etmek suretiyle Ca’fer es-
Sadik’a iftira etmigstir. Kesgst; “Ebti’l-Hattab’m Ca’fer es-Sadik’tan rivayet ettii bu tiir
haberler ona arz olundugunda, onu yalanlayip inkar ettikten sonra goyle dedigini anlatir;
Allah’mm! Ebi’l-Hattdb’a lanet olsun. Ben, ayakta iken, otururken ve yatarken siirekli
onun korkusuyla yasamaktaymm. Ona demirin sicakhgm tattr.””' Anbese b. Mus’ab,
Ca’fer es-Sadik’a gelerek, “sen elini Ebii’l-Hattdb’'m gogsiine koymus, bundan sonra
unutmayacak, gaybi bilecek, bizim ilmimizi ve sormmzin inceliklerine valkaf
olacaktr”’? demigsin. Bunun iizerine Ca’fer es-Sidik ayaga kalkarak soyle dedi;
“Hayir and olsun, eli hari¢ hicbir yerine dokunmadim diyerek, Allah’a and olsun ki
gaybi, 6litmiimii ve hayatunda ne ile kargilasacagmm bilmiyorum,”™ diyerek onu
yalanlamstir. Ebl Basir Ca’fer es-Sidik’a bir giin soyle demigtir. Hattabiler diyor ki:
“Sen yagmur damlalarii, yildizlarm sayismi, agac yapraklarm, denizdekilerinin
agirhigm ve topraktakilerin sayilarim bilirmigsin. Ca’fer es-Sadik elini havaya
kaldrarak; ‘Subhanallah subhanallah and olsun ki, bunlari Allah’tan baska kimse
bilmez” dedi.”™ Ca’fer es-Sédik, kendisini Allah tarafindan bir tebligci olarak
gonderilen kisi olarak tamimlayan Eb#i’l-Hattdb ve tarafiarlarm lanetlemistir.””> Bu
anlamda Ca’fer es-Sadik, Allah’in yaratiklarmin i¢inde en kotiistiniin guldt oldugunu
ifade etmigtir. Bunun sebebi de, guldtn Allah’in azametini kii¢iiltlip onun kullarma
ilahlik isnadmda bulunmasidir,

Ca’fer es-Sadik’a, guldt firkalarmm dvrumu, muhtemelen kendi politikasina
dogrudan katilan taraftarlarinn tutarsizhh@! izdwrap veriyordu. Sozde Ebi’l-Hattéb
Ca’fer es-Sadik’m samimi bir havarisi olmustur. Nevbahti’ye goére, Hattabiyye firkas:
Ca’fer es-Sadik’1 Slimsiizlestirerck ilahi bir sembol haline getirmistir.”*® Halbuki,
Ca’fer es-Sadik batini inanc: daima yermistir.

Kife’de ¢ok taraftarlar1 bulunan Eb’l-Hattdb’m, Kife halkimin arasma fesat

tohumunu attip1 iddia edilmektedir.”’ Ca’fer es-Sadik, tarafiarlarm ve arkadaglarm

"1 ol-Kessi, er-Ricdl, 575 vd.

™2 el-Kesst, er-Ricdl, 246-247; Esed, Imdmu’s-Sddik ve Mezdhibu'l-Erba’, 11/384-385; Cabiri, Arap-Isidm
Atkdimn Olusumy, 236.

™ &t-Tast, er-Ricdl, 291-292; el-Es’arl, Makdldtu I-Islamiyyin, 175; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Forklar,
247; Maruf Hasimi, Siretu’I-Eimmetit’I-Isna Asere, 251.

4 el-Kessl, er-Ricdl, 290-308. Ayrica bkz., Fethi Mubammed Zugbi, Guldfu 's-Sia, L. Basky, y.y., 1988, 313,

™ en-Nevbahti, Firaku’y-Sia, 37; ibn Teymiyye, Minhdcu's-Sinneti’n-Nebeviyye, 1/239; el-Makrizi, el-Hitat,
11/352,

6 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37.

7 el-Kesst, er-Ricdl, 249, Ca’fer es-Sadik’m ashabmdan olan Stdeyr diyor ki: “Ebf Abdillah Ca’fer es-Sadik’a
dedim ki: “Bir grup, sizin Rab oldugunuzu samyor ve Kur’4n’daki; ‘O, gokte de ildhtrr, yerde de ildbtr..." (43.
Zuhruf, 84) ayetini bu manaya tevil ediyorlar. Ca’fer es-Sadik cevaben buyurdu ki: Ey Siideyr, benim kulagm,
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onunla goriigmekten menetmistir. Mufaddal b. Yezid, Ca’fer es-Sadik’m sdyle dedigini
rivayet etmektedir: “Ebi’l-Hattdb ve arkadaglar: konustugunda, onlara giivenmeyin,
onlarla diisiip kalkmayin, onlarla selamlagmayimn, onlarla kiiltiirel ve ilmi miibadelede
bulunmayn ve onlarla evlenmeyin.”’** Cinkii gulat, Allah’m Ali, Hasan, Hiiseyin,
Zeyne’l-Abidin, Muhammed Békir ve Ca’fer es-Sadik’a hulul ettigini ve her birini tanr
ilan ettigini’° iddia etmistir.

Ca’fer es-Sadik tarafindan Ebi’}-Hattadb’mn cemaatten kovulmasmm sonuclarmin
birisi, olaylarm tarihsel arkaplam hesaba almmahdir. Diger tarafian Ca’fer es-Sadik
dénemi Emevi yinetiminin gerilemesiyle ve Hasimiyye’nin agmn fikirleriyle, Abbési
taraflarlarmm planladigy ihtilal ile aym: déneme rastladi Diger tarafian Ali
taraftarlarinin en 6nemlilerinden biri olan Ca’fer es-Sadik, EbG’] Hattdb’1 reddetmek
zorundaydr. Ca’fer es Sadik’m, Ebii’l-Hattdb’i, onun misyonumu ve giivenlifini,
tehdidin devamb kaynag gibi diisindiiging anlamak zordur.*” Ebd’l-Hatiab gaybs
bildigini, Allah’m ona hulul ettigini, helali haram, hararm helal kabul ettifini,
amellerden muaf tutuldugunu, kendisine haram olan kadmlarla evienmenin caiz
oldugunu, arkadaslartyla beraber Ca’fer es-Sddik’a ibadet ettifini bildirdikten sonra,
Ca’fer es-SAdik, Ebli’l-Hattab’s bunlar1 yapmaktan men etmistir. EbG’l-Hattab da,
Allah’m Ca’fer es-Sadik’tan ayrildigmi, kendisine hulul ettigini ve kendisinin Allah’tan
bityiik oldugunu iddia etmistir.*®' Ebf’l-Hattab’m tarafiarlar1 daha da ileri giderek su
iddialarda bulunuyorlards; “Sizin Ca’fer es-Sadik ve Eb’l-Hattab olarak goérdiikleriniz,
gergekte onlarm kiliklarma girmis olan iki seytandw. Insanlari hakian saptwwlar.
Halbuki, Ca’fer es-Sédik ve Ebii’l-Hattab ise semamn ilahi olan en biiyiik ilahmn katinda
iki biiyitk melektirler,”%0

Ca’fer es-Sadik, ismi Merdzim olan bir adama “Besgdr” kim diye sordu.
Merdzim, “Sairi” dedi. Ca’fer es-Sédik, Allah Besgsir’a lanet etsin. Ey Merézim,
galiyeye sbyle, “yaziklar olsun size, siz kafir ve miigriksiniz, Allah’a tevbe edin.”
Begsér, Merazim’in komsusu idi. Ca’fer es-Sadik ona dedi ki; Ey Merzim, Yahudiler
ileri geri konustular. Allah’m bir oldugunu kabul ettiler. Hiristiyanlar da Allah’mn bir

gbziim, derim, etim, kanim ve tiiylerim onlardan beridir. Allah da onlardan beridir. Onlar, benim ve babalarimmn
dininde degillerdir. Andolsun Allah’a ki, kiyamet giiniinde bir araya geldigimizde Allah onlara gazap edecektir.”
el-Kuleyni, Kaff 1/269.
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oldugunu kabul ettiler. Bessr ise, ¢ok biiyiik bir s6z etti. Kafe’ye vardiginda onun
yammna var ve de ki; “Ca’fer es-Sadik senin fisik, kifir ve miisrik oldufunu séyleyerek;
ben ondan beriyim” diyor. Merézim dedi ki; “Kafe’ye gidip geldigimde, Bessér’in
yanma giderek Ca’fer es-Sadik’m kendisi hakkinda sBylediklerini aktardim.” Ishak b.
Ammar da sdyle anlatir; “Bir defasinda Begsir es-Sairi(180/796) Ca’fer es-Sadik’mn
yamna girmigti. Ona goyle dedi; defol yammdan, Allah belam versin. Allah’a and olsun
seninle asla golgelik altinda bulunmayacagim.” O ¢ikinca Ca’fer es-Sadik; ona yaziklar
olsun, Allah hi¢bir ficiri, onun gibi kiiciiltmemigtir. O seytan oglu seytandwr. Ortaya
¢ikmis benim ashabim sapitmaya ¢alismaktadir, ondan sakinm. Burada bulunanlar,
bulunmayanlara haber versin. Allah’m kulunun oglyu, yine Allah’m kuluyum. Babalarm
sulbii, analarm rahminde bulunmusum, 6lecegim, dirilecefim ve hesaba gekilecegim.
And olsun bu yalancimn benim hakkimda sbyledigi iddialarla ilgili sorguya
gekilecegim, ona ne oluyor. Allah onu gamla doldursun, yatagmda yatip, beni huzursuz
ediyor.*® Bu anlamda Albaiyye, Ali b. Ebi Talib’in ilahhgm ve Peygamberden istiin
oldugunu ileri siiren bir firkadir. Bundan dolayr Ca’fer es-Sadik, Albdiyye ve
taraftarlarim lanetlemis ve tarafiarlarindan teberri etmistir.

Ebd’l-Hattdb’in doktrinlerini takip eden bir dokumaci olan Bezig b. Misé
(1IL/VIIL. yiizyily'mn arkadaslarmm cevresinde toplandigy Bezigiyye firkas,*™ Ca’fer
es-Sadik’in ilah oldugunu; fakat bu Ca’fer’in halkin g6rdigi kimse olmadigini,
insanlarm gordiigii Ca’fer’in ise onun sureti oldugunu iddia etmistir.*® Bezig, Ca’fer es-
Sadik’in sahsinda halk igin onun suretine girmis ilah bulundugunu iddia edince, Ca’fer
tarafindan kendisi ve ashabi lanetlenmigtir.*®® Ca’fer es-Sadik ise, Allah Bezig’e lanet
etsin. Biz hakkimizda uydurulan yalanlardan kurtulamiyoruz. Onun hakkindan Allah
gelsin®’ diyerek Bezig b. Miisa’y1 lanetleyip, taraftarlarindan teberri etmistir. Bezig ve
taraftarlar1 her miimine vahiy gelmistir demekte ve kalplerinde olan her seyin vahty

oldugunu iddia etmektedirler.

893 Genis bilgi igin bkz., Maruf Hagimi, Siretii I-Eimmetii I-Isnaasere, 253. Bessar Sairf, Ali b. Ebf Télib’in Tanr
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sahis, Ali, Fatima, Hiiseyin’in tanriliklarinda muvafakat edip, Hz. Muhammed’in sahsiyetini inkar edip onu tann
olan Ali’nin kulu ve elgisi yapmislar ve Selman Farisi(35-36/655/656)"yi de Muhammed’in elgisi saymslards.
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Muammer b. Heysem taraftari olan Muammeriyye firkasi, Ebd’l-Hattdb’a
taptiklars gibi Muammer’e de tapmuslardw. Bu firka, kendilerinin Slmeyecegini,
bedenleri ile g6ge yiikseleceklerini, ruhlarm go¢ edecegini insanlar iginde kendi
cesetlerine benzer cesetlerin bulunacagim iddia etmistir. Eb Télib’in Allah oldugunu,
Muhammed’i Peygamber olarak gonderdigini iddia ettikten sonra, Ca’fer es-Sadik’m da
Allab oldugunn ve imamlarin bedenlerine giren bir nur oldufunu, bu nurun Ebi’l-
Hattdb’a ve sonra Muammer’e hulul ettigini, Ca’fer ve Ebt’l-Hattdb’m meleklere
karigtigmi ve Muammer®in ilah oldugunu iddia etmistir.**®

Umeyr b. Beyan ich tarafiarlant olan Umeyriyye firkasi,’” peygamberlerin ve
imamlarm oliimsiiz olduklarm ileri siirmiislerdir.®'® Bunlar Muammeriyye gibi Ca’fer
es-Sadik’m kendi Rableri olduguna inanarak, ona ibadet ederlerdi.®'' Bundan dolay da
Ca’fer es-Sadik’a ibadet ederek, onun 6lmedigini iddia etmislerdir.*'? Lebbeyk Ca’fer
diyerek ona ibadet etmeye bagladilar.®'® Kife’nin Kunase denilen mahallesinde
kurduklari ¢adirda Ca’fer es-Sadik’a ibadet icin toplandilar.*’* Bunlar, Ca’fer es-Sadik’a
tapmuslar ve onun Rab oldugunu iddia etmiglerdir.’

Sonuc olarak, Ebii’}-Hattab, Muammer b. Heysem, Umeyr b. Beyén Icli, Bezig
b. Miisd ve Bessdr es-Sairi gibiler, Ca’fer es-Sadik’m gayb: bildigini, ilahm ona hulul
ettigini, ona ibadet ve secde ettiklerini ve onun Tanr oldugunu iddia ettiklerinde, Ca’fer
es-Sadik onlara lanet ederek, gevresindekilere, ‘onlarla diigiip kalkmayin, onlarla yiyip
igmeyin, onlarla selamlagmaym ve onlarla evlenmeyin’ geklinde tavsiyede bulunmustur.

B. Niibiivvet Iddialan

Ali b. Ebi Talib, basta olmak iizere kabul ettikleri imamlara Peygamberlik nispet
edenler oldugu gibi bizzat kendilerinin Peygamber oldugunu ileri siirenler de vardir.

Gulat, Peygamberlik mefhumunu yeniden canlandirr ve Allah’m Muhammed’den sonra

808 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 39-41; el-Kummi, Kitdbi'l-Makdldt, 53-54; Ebh Hatim er-Réz, Kitdbu z-Zine,
306; el-Eg’ari, Makaldtn I-Islémiyyin, 1/78; el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farkiar, 192; Ibn Hazm, el-Fost,
IV/187; el-Isferd’ini, ef-Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/211; Negvani’l-Himyeri, Haru'l-’lyn,
167; Moojen, An Introduction to Shi'i Isldm, 53.
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da baska elgiler yoluyla insanhga seslenmeye devam edebilecegi goriisiinii ortaya atar.
Bu yiizden, Muhammed’in yanmda ikinci konumda olduklarm ve Islim’m yerine yeni
bir din getirmeyeceklerini kabul etmelerine ragmen, biitiin imamlara Peygamberlerin
ozelliklerini atfettikleri gibi Ca’fer es-Sédik’a da niibiivveti atfetmislerdir.

Gulét Firkalari, ya herhangi 6zel bir kisinin Allah olduguna inanirlar ya da bir
kimsenin Muhammed’den sonra Peygamber olduguna inamrlar.®'® Peygamberlik
anlayiginin Peygamberin 6limiinden sonra varolmasi gerektifini iddia ederler. O
donemde, kiginin kendi déneminde egsiz oforite olmasy; Imadm’m peygamberle esit
tutulmasi; yeni bir toplum kurma gibi fikirler 6n plandaydi.

Guléta gore, Ali b. Ebi Télib, Peygamberin diinyada ve ahirette olmus ve olacak
seylerle ilgili Ogrettiklerinin hepsini bilir. Resilullah’tan sonra ise Peygamberin
6gretmediklerini de bilir. Dolayisiyla Ali b, Ebi Talib Peygamberden daha bilgilidir.
imamlar da bu ilme varistirler.'” Gulét firkalar1 kendi aralarmda farkhhiklar gésterir.
Aralarmdan mutedil olanlarm gériigleri ise Ali b. Ebi Talib’in en haysrh biri oldugu,
hatta “...Ali b. Ebi Talib ve Peygamber arasmnda, ikincisinin peygamberlife muhatap
olmas: istisnast diginda bir ayrihk gbzetmeyiz; geriye kalanlar icinse Ali b. Ebi Télib,
Peygamber gibi aym derecede saygiya degerdir.”®'® Beyaniyye, kendilerinden yayilan
nitfuz edici bir kutsal 151k tasidiklar gerekgesiyle, imamlara Peygamberlik atfetmek
gibi, bircok inanci kabul eden bir topluluk durumuna gelmisti.®’® Beyan b. Sem’an’m
Ebf Hésim’in vefatindan sonra niibiivvet iddiasinda bulundugunu®® ve Ca’fer es-
Sadik’a kendisine uymasi igin mektup gonderdigi iddia edilir.*! Ca’fer es-Sadik, bizim
Peygamber oldugumuzn iddia edenlere ve siiphesi olanlara Allah lanet etsin,** ifadesini
kullanmigtir. Ancak Ca’fer es-Sédik agmilif: bu sekilde reddetmesine ragmen, Kuleyni,
imAmetin diinyadaki niiblivvetler zincirinin bir halkas: oldufunu s6ylemekte ve bunu
Ca’fer es-Sadik’a isnat etmektedir.*® Yani imadmm &pretileri, nebinin retileri gibi

olmaktadir,
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Eb&’l-Hattab’mn tarafiarlarmm teskil ettipi Hattdbiyye firkas:,** her aswda iki
Peygamber bulundufu, biri nitk digeri sdmu oldugu seklindeki iddialarim ortaya
atarak, Hz. Muhammed’in natik ve Ali b. Ebi Télib’in simut oldugunu iddia ettiler.®?’
Ebii’l-Hattab, natik ve samit olaymm kendisi ve Ca’fer es-Sadik arasmda paylasildigim
iddia etmesinden sonra, Ca’fer es-Sadik ondan uzak oldupunu agiklamstir.’?® Bunlar,
Ca’fer es-Sadik Allah’ti, Ebi’}-Hattab da onun peygamberidir, dediler.*”’ Bunlarda da
uluhiyet iddiasmdan 6nce risalet iddiasi gelmektedir. ImAmlar Allah tarafindan
gonderilmis resillerdir ki Allah’m elgisi ve delilleridirler. Resiiller halen de yeryiiziinde
bulunduklarina gére onlara itaat biitiin yaratiklar icin farzdw. Ebd’l-Hattdb da Resil
olduguna gore ona da itaat farz olmaktadi.*?® Eb(’}-Hattab agirihklarma devam ederek
sunlart sOyledi: “Taraftarlarma, Ca’fer es-Sadik tarafindan bir Peygamber olarak
génderildigini ve kendisine itaat edilmesini emretti.”**

Bezigiyye, Ca’fer es-Sadik’in Ebii’l-Hattdb’t Peygamber gonderdigi gibi,
Bezig’i de Peygamber gondermis oldugunu iddia etmistir.**® Bunlar akillarma her gelen
seyin vahiy olduguna inanmiglardir.®*' Muammer b. Heysem’in arkadaslart da kendisi
icin Peygamberlik iddia etmislerdir.*? Umeyr b. BeyAn el-Icli’nin tarafiarlan,
kendilerinin Glecegini, ancak kendilerinden imamlarin ve Peygamberlerin daima
olacagm savunmuslardir.** Ayrica Umeyriyye firkas: insanlarm Sldiigiini, fakat imam
ve Peygamber olan ¢ocuklar biraktikiarim kabul edip, Ca’fer’in Peygamber oldugu

iddiasmda bulunmustur.®** Yani yeryiiziinde bizden olan imamlar ve peygamberler
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daima olacaktr.®®® Rivayete gore, es-Seri de, Ca’fer es-Sadik’m Miiminlere gonderdigi
bir peygamberdi. Ca’fer de barig ve Allah demek olan Islam’d1.**¢ Bundan dolayr Ca’fer
es-Sédik, biitiin bu inanclan tagiyanlarm, Mecusilerden, Yahudilerden, Hiristiyanlardan
ve Miigriklerden daha kotii oldugunu stylemistir.®’ Sonuc olarak, Ca’fer es-Sadik,
‘bizim Peygamber oldufumuzu iddia edenlere ve giiphesi olanlara Alah lanct etsin,’
ifadesini kullanmgtir.

C. Vasilik ve Mehdilik iddialar

Gulét, biitiin imamlara vasilik ve mehdilik iddia ettifi gibi Ca’fer es-Sadik i¢in
de vasi ve mehdi sifatlarmi kullanmgtr. Ebi’l-Hattéb, Ca’fer es-Sadik’m yardimcis: ve
vasisi oldugunu, imdmm kendisine, Tanrmin bilen kigiye mucizevi giicler kazandran,
fsm-i Azam’i Ggrettigini iddia etmis®®® ve Ca’fer es-Sadik’a nispetle rivayetler
uydurmaya baglammgtyr. Ca’fer, bu tiir ifiiralar: tamamen reddetmigtir. Ebiy’l-Hattib
kendi i¢inde bu tiir iftiralar: bir girig olarak kabul etmis, bdylece davetini insanlar1 ikna
edinceye kadar siirdiirmiigtiir.®*’

Ca’fer es-Sadik, Eb@i’l-Hattdb’tan yiiz gevirince, bu defa da kendisinin imém
oldufunu iddia etmigtir. *® Ebd’l-Hattb Ca’fer es-Sadik’tan uzaklagmea, etrafina bir
kisim insanlar toplanmiglardr.®' Eb&’l-Hattdb imémetin Ali soyunun hakk: olarak
Ca’fer’e kadar geldigini iddia etmigtir. Ebi’l-Hattab, Ca’fer es-Sadik’m, vasi ve kayyim
olarak onu atamms ve onun otoritesini transfer etmis oldugunu, gizli kalmms problemleri
olaganiistii giicle, yani Ism-i Azam’la yetki verdigini iddia etmistir.**

Ca’fer es-Sadik’m déneminde, Ali taraftarlar ile Eb&i’l-Hattdb gibi ug fikirleri
olan kigiler arasinda anlagmazliklar olmugtur. Ebii’l-Hattab ve tarafiarlari, yeni kurulan
Abbasi hiikiimeti tarafindan baski altinda tutulmasma ragmen, Ca’fer es-Sddik’m
Oliimiinii takiben yeniden ortaya cikmslardir. Ebfi’l-Hatt8b’m arkadaglarm: iceren agi
gruplarm gogu, babasindan dnce 6len Isméil b. Ca’fer’in imémetini kabul ettiler.®®
Ancak, Ismail b. Ca’fer Sldiigiinde tekrar Ca’fer es-Sadik’a dondiiler.** Bu durumda
Al taraftarlan, Ca’fer b. Muhammed’in imémetinin saktt oldugunu, oglu ismail’in de
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imAm oldupumu sGyleyenler diginda, imémetin belirli bir ¢izgide olmadifmm
soylediler.® Hatta Nevbaht! ve Kummi Ismétlilerin Hattabiyye’den olugtugunu; Ebi’l-
Hattdb’mn dlimiinden sonra taraftarlermm, Ca’fer es-Sédik’m ruhunun Ebii’l-Hattéb’a,
ondan da Muhammed b. Ismail’e gectifini iddia etmiglerdir.**® Ancak daha sonraki
Miibarekiyye ve Fatimi Ismaililigi bu asin inanglant batil olarak gérmily ve
Hattabiyye’yi reddetmiglerdir.?*’

Hattabiyye, Ca’fer es-Sddik’m kendilerine, iginde gaybla ilgili olarak ihtiyag
duyacaklar: her tiirlii bilgiyi ihtiva eden bir kitap verdigini ve bu kitaba “Cefi” adim
verdiklerini ve onun iginde bulunanlari, ancak kendilerinin okuyabildiklerini ileri
sﬁrmﬁglerdir.m Ebii’]-Hattab ve taraftarlarma gore, Ca’fer es-Sadik, kendilerinte deri ve
deriden yapilmmg bir kap emanet etmistir. Bu kap, icinde gayb ilmi, Kur’dn’mn batmni
tefsiri ve gelecekle ilgili bilgiler semboller igeren cesitli yazmalar bulunmaktadsr.*

Ca’fer es-Sadik’m arkadaslarmdan olan Isd b. Masa, Ismafl b. Ca’fer’e sordu;
“Baban Ca’fer es-Sédik’tan 6nce Ebii’l-Hattdb’s dost edinmemiz emrini duyduk,
sonradan ondan beri olmamiz emredildi.” Ebfi’l-Hasan ismail, su cevab verdi; “Allah
Peygamberleri peygamberlik {izere yaratti Onlar mutlaka Peygamber olurlar.
Miiminleri de iman {izere yarattr. Onlar da mutlaka miimin olurlar. Bir kisym insanlara
da imanm emanet etti Ister tamamlar, isterse onlardan alwx. Eb&’l-Hattdb Allah’mn
kendine imam emanet ettifi kigilerdendi. Babam hakkmda yalanlar uydurunca, Allah
imamm elinden aldi.”° Siyaset alannda muvaffak olamamg imAm ve Liderlerin
dlmedikleri veya zahiri bir 6liimle insanlarin arasmda gizlendikleri, zamam gelince
tekrar geriye donijp iktidara gelecekleri ileri siiriilmiigtiir. Bunun ardinda, 6zellikle de,
goktan beri imamlara insaniistii 6zellikler atfetme gelenegini baglatrms olan gulét
kuramcilars, imfmm kigili3i ve otoritesi hakkimda daha da serbest diigiinmeye
baglamustrr.

Gulitm kullandi: bir diger ifade de rec’attir. Rec’at, yani bir insanm Sldikten
sonra bu diinyaya yeniden dénmesi fikri, yaygm Docetism inamgmna baglanmaktadr. Bu
inamga gbre Is8 Mesib, gergekie Slmemig, ancak Syle gorilnmiigtiir. Dilnyadaki gérevi

™5 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 71; el-Kummi, Kitdbit'I-Makdldt, 81 vd. Ayrica bkz., Abdulmiinim Dévid en-
Ncbzle Negetsi'l -imdmiyye, Matbatti’}-frsad, Bagdid 1968, 254.

846 on-Nevbahii, Firaku s—Sia, 59 vd; el-Kummi, Kifdbi I-Malkdildr, 81 vd.
847 Kad; Nu’mén, Dedimu l-Isidm, 49-50

el-Bagdﬁdl, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 196; el-Makrizi, el-Htet, 1452, Ayrica Bkz., Atalan, Mezhepler
Tdrihi Agisindan Ca’fer es-Sddik, 40-43.
89 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 196; el-Mskrizi, el-Hitat, 1V352; Cabiri, Arap-Islém Aklmn

Olugumu, 237.
850 el-Kesyi, er-Ricdl, 211.
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sona ermemis, kesintiye ugramugtir. Yarim kalan gérevini tamamlamak {izere tekrar
gelecektir.*>! Buna gore, onun Slimiine diinyadaki gorevinin sona ermesi nazari ile
bakilmali, fakat muvakkat bir kesinti sayilmalidir. Onun bu hayali gehitlikten sonraki
durumu 6liim degil, bir gdzden kaybolmadir. Yarida kesilen ddevini tamamlamak ve
zafere ulagmak onun rec’atine baghdir,

Bu kavramlar silsilesi baz: muglak Hiristiyan firkalar aracihi ile Islamiyetin ilk
devirlerinde yayilmstir.*> Ali b. Ebi Télib’den sonra rec’ati iddia edilen diger bir kisi
de Muhammed b. el-Hanefiyye’dir. Kuseyr ve es-Seyyid el-Himyeri bunu siirlerinde
agikga belirtirler.®” Bundan dolay: bitiin $if mezheplerinde imimin Slmedigi,
6liimiiniin zahirde oldugu, yakinda rec’at edip diismanlarindan intikam alacag: fikrinin
ileri stirtildigli goriilmektedir. Sii isyan ve hareketlerinin hemen hemen her defasinda,
kisa 6miirlii olan birkag tanesi harig, basarisizlifa ufrayip, devlet kuvvetleri tarafindan
tenkit edilmeleri karsisinda rec’at itikadi onlar1 dagilmaktan kurtaran bir kuvvet haline
gelmistir. Liderin 6limii ile bir kism bu 6limii emri vaki kabul edip kendilerine yeni
bir imAm ararlar veya tarih sahnesinden gekilirlerken bir kism Sliimiiniin gergekligini
red ve yakinda rec’at {imidi ile bekliyorlardi. Mehdi’nin nasil olsa bir giin doniip
gelecegi ve nihal zafere ulagacag: fikri, hareket bagarisizlikla sonuglansa bile
mensuplarmm dagilmamasm saghyordu.*** Ayaklanmalarm yaygm oldugu Emevilerin
son devri ve Abbésilerin baglangi¢ yillarmda, Ali taraftarlarmin artmas ile beraber gulét
firkalar1 mehdilik fikirlerini Ca’fer es-Sédik hakkinda yaymaya basladilar.

Ca’fer es-Sadik, rec’at ve gaybet gibi goriiglerden uzak kalmg, bunlar1 yapanlari
da lanetlemigtir. Fakat Ca’fer es-Sddik’m 6limiinden sonra muhtelif firka ve
mezheplere ayrilan her grup, kendilerini, bu imiAmin taraftarlarina kabul ettirebilmek
igin, fikir ve goriiglerini ona dayandirmiglardir.®® Ca’fer es-Sadik doneminde gulitm
iddialarmmdan biri de, Muhammed Bakir’m mehdi oldugunu ileri siirmeleridir. Ancak
Ca’fer es-Sadik, bunu kesinlikle yalanlamlstlr.856 Ca’fer es-Sadik’m Sliimiinden sonra
Naviisiyye firkasi, Ca’fer es-Sadik’m hayatta bulundugunu, tekrar meydana ¢ikip

1 Rutluay, [sldm ve Yahudi Mezhepleri, 216.

82 Bkz., Daftary, Ismdililer, 95. Krs., Ignaz Goldziher, el-Akidetii ve s-Seriatu fi'l-Isidm, Whsr trz.,, 215. Belki
de Kur’an’da guliiv kelimesinin, Is&’nm Hiristiyanlar tarafinda Tannilashrma anlammnda iki kere yer almas
tesadiifi degildi. Buckley, “The Early Shiite Ghuylah”, 306. Buckley su ayetleri de drnek gostermektedir; “Ey
Ehl-i Kitap! Dinfnizde agin1 gitmeyin ve Allah hakkinda gercekten bagkasimi sOylemeyin. Meryem oflu Is§
Mesih, ancak Allah’m Restiliidir...” 4. Nis4, 80, 171. Bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah™, 306.

53 Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbu'l-Agani, VII/24; VIII/31-32.

5 {bn Abd Rabbihi, el-tkdu’l-Ferid, 1V247; el-Mes*adi, Murucu’z-Zeheb, 11/87; fbn Hazm, el-Fasl, 1V/179-
180,

83 ey-Schristant, el-Milel ve n-Nihal, /148,

856 ol-Kesst, er-Rical, 300.
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diinyaya hakim olacagm, beklenen mehdi oldugunu ve ddniip imdmetini izhar etmeden
asla Slmeyecegini iddia etmigtir.’”’ Muhammed b. el-Hanefiyye’nin hala yasamakta
oldugunu sdyleyenlere Ca’fer es-Sadik, “Muhammed b. el-Hanefiyye’nin oliip
gomiildiifiinii, mal varlimm bblindiiglini ve karisinm tekrar evlendigini

soyleyerek™®® ikaz etmistir.
L, Ca’fer es-Sadik’m Kendi Dénemindeki Sit Karakterli isyanlarla irtibats
A. Beyin b. Sem’4n Isyam

Giiney Arabistan’da Nahd kabilesinden bir saman saticisi olan Beyfn b. Sem’én
(119/737), hicri ikinci yiizy1l baglarinda kendisine nispet edilen bir firka ile ortaya
cikar.®® Beyin, Ebfi Hagim’in temsilcisi oldugunu iddia ettigi gibi®® bazen de
Hiiseyin’in gocuklarryla iligki kurmaya calisir. Bir defasinda onun Muhammed Békir’a
kendisini Peygamber olarak kabul etmeye davet eden bir mektup yazdif1 ve bir bagka
zamanda kendisini bir temsilci olarak atadigm iddia etmistir.’! Beyén b. Sem’an’m
Ebii Higim’in vefatindan sonra niibiivvet iddiasmda bulundugunu ve Ca’fer es-Sadik’a
kendisine uyymas1 i¢in mektup gonderdigi ifade edilir. Mektubunda Peygamberin
seriatmin bir kisminin neshedildigini e siirerek, Isldm’a teslim ol ki, selamete eresin,
zira sen Allah’m risaletini kime verecegini bilemezsin ifadesini kullanarak,
kendisindeki nitbiivveti kasteder.*®> Beyan hicri ikinci asrm baglarmda Irak’ta ortaya
cikmgtir. Allah’m ruhunun Ali’ye, sonra Muhammed b. el-Hanefiyye sonra Ebfi
Hagim’e sonra da kendisine gegtigini iddia etmistir.>®*

Beyéaniyye firkasi, Ebi Hagim’in kaim mehdi oldugunu, geri déniip diinyaya
hakim olacagim, kotii olan yeryiiziinii adaletle dolduracagmi® iddia eder. Beyéniyye
hicri ikinci asrm baglarinda Irak’ta zuhur etmis olup Allah’m insan geklinde oldugunu
ve Allah’in yiizii hari¢ biitiin viicudunun yok olacagimm iddia eder. Onlara gore vahiy,

57 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 47; Ebl Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 286; el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki

Farklar, 46; es-Sehristént, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/195; Negvant’l-Himyeri, Hiru'l-fyn, 162. Ayrica bkz., Nebile,

Nesetii’l -imdmiyye, 86; Daftary, Ismdéililer, 128.

88 ol-Kesst, er-Ricdl, 314.

859 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 28; el-Kummi, Kitdbay'I-Makadldt, 33.

0 el-Kessi, er-Rical, 196; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 180; Moojen, An Introduction to Shi’i

Islém, 49. Genig bilgi igin bkz., Hiseyni, Hareketii's-Sia el-Miitetarrifin, 42-45; Watt, Islém Digiincesinin

Tesekkil Devri, 62; Hodgson, “Bayén b. Sam’an al-Tamimi”, The Encyclopedia of Islém(2nd Edition) EF, 1

(1960), 1/116-117. Ayrica bu isyan i¢in bkz., Baglioglu, “Abbasi Devleti’nin Olugum Stirecinde $if Hareketler”,

84-86.

%! en-Nevbahti, Firaku's-Sta, 25; el-Ey ari, Makdldtu 'I-Isiémiyyin, 1191, Ayrica bkz., Watt, Isidm Diyimcesinin

Tesekial Devri, 62.

862 en-Nevbabti, Frraku’s-Sia, 34; el-Kummi, Kitdbf’l-Makdlat, 37; EbG Hatim er-RAZ, Kitdbu'z-Zine, 297; ez-

Zehebi, Mizdanu'I-ltiddl, ¥/357; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Y153.

863 Nasi el-Ekber, Mesd’ilu’l-imdme, 40-41; el-Ey’ari, Makdldtu'l-Islémiyyin, 167; el-isfera®ini, et-Tabsir, 127;

gsehristﬁni‘, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177; Hodgson, “Bayfin b. Sam’an al-Tamimi”, /1116-1117.
en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 34; EbG Hatim er-Rézi, Kitdbu'z-Zine, 297.
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Onceleri Allah’m bir pargast Ali b. Ebi Télib’e indigimi ve ondan oglu Muhammed’e
gectigini ve sonra Ebfi Hagim’e ve sonra da Beyéin b. Sem’an’a gegmigtir, **°

Beyin b. Seman, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Tanri, kendisinin de onun
nebisi olduguna inanan Hamza b. Umére’nin taraftar idi.** O, ilk olarak Muhammed b.
el-Hanefiyye’nin oflu Ebli Higim’in imimetini 6ne siirerck, kendisinin onun elgisi
oldufunu iddia etmis, Peygamber oldufunu 6ne siirerek Muhammed Békir’: ve oglu
Ca’fer es-Sadik’1 kendisine uymaya gagmrmustir.’®” Rivayete gore, Beyan, Ca’fer es-
Sadik’in yanma gidip geldifi icin, digarida da onun afzinda uydurma hadisler
naklediyordu. Oyleleri mal kazanmak ve halktan para koparmak icin her kotiligt
Ca’fer es-Sadik’a isnat ediyorlards. Ayrica, Beyén, imam tamimanm namaz, orug ve
biitiin farzlar yerine yeterli oldugunu iddia etmektedir.%®

Taberi’ye gore Bey’an b. Sem’an ile Mugire b. Said el-icli, birlikte hareket
ederek Emevilerin Irak valisi Halid b. Abdillah el-Kasri’ye kargi ayaklanmuglardir.
Ayaklanma bagarisizlikla sonuglanmig ve Beyén ile Mugire, Irak valisi Halid tarafindan
119/737 yilnda yakalanarak &ldiriilmiistiir.*® Tucker, aym kabilenin daha once
Miuhtar’m, sonra da Ebfi Mansfir el-icli’nin isyaminda da yer aldiklarim belirtir.*’® Baz:
aragtirmacilar, Taberi tarafindan nakledilen yukaridaki rivayet igigmda, Beyin b.
Sem’8n ve Mugire b. Said’in isyanlarmn birlikte ele almanm gerektigini ileri
siirerken,”! Onat, bu iki hareketin ayr1 isyanlar olarak goriilmesini savunur, 57

Beyan, Ali b. Ebi Télib’e uluhiyet iddiasinda bulunmug ve agin goriisler 6ne
siirmiigtiir. Bu sebeple Islam Mezhepleri Tarthi kaynaklar1 Beyaniyye firkasim gulét
furkalan arasmda sayarlar.*” Ayrica bunlarm “siiphesiz Allah insan suretindedir, yiizii
diginda her tarafi yok olacaktir™®* geklindeki goriigleri, bu firkanm aymi zamanda

865 en-Nevbahti, Firaku’y-$ia, 30; el-Kummi, Kitdbs I-Makdldt, 37-38; el-Isferd’ind, er-Tabsir, 12, 73.

866 en-Nevbahti, Frraku'y-Sia, 34.

87 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; el-Eg’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/97; el-Bagdidi, Mezhepler Arasidaki
Farklar, 180-181; el-Isferd’ini, er-Tabsir, 12, 73; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177; Tbnu’l-Esir, el-
Kamil, V/173; Hodgson, “Bayén b. Sam’an,” I/1116; Serafettin Goleiik, “Beyén b. Sem’an et-Temimi”, DIA., VI
(1992), 28-29.

568 el-Kesst, er-Ricdl, 324-325.

%9 et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve’l-Multk, VII/128-130. Ayrica bkz., Hiseyni, Hareketi's-Sia el-Mitetarrifin,
4.

870 William F. Tucker, “Asiler ve Gnostikler; el-Mugire b. Séid ve Mugiriyye”, Cev. E. Ruhi Figlah, AUIFIID.,
V(1982), 205-206.

71 Figlals, Imdmiyye Siast, 150; Hodgson, “Beyin b. Sem’an”, 1/1116; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkil Devri,
62; A. S. Tritton, Isldm Keldmi, Cev., Mehmet Dag, AUIF., Yay., Ankara 1978, 27.

572 Onat, Emeviler Devri §it Hareketleri, 124.

87 el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, /97, es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, /176,

574 el-Ey’art, Makdldtu'I-Isldmiyyin, V6T, e1-Bagdidi, Mezhepler Arasindoki Farklar, 226.
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tesbihi kabul ettigi goriitmektedir.*” Baz: ayetleri kendi yorumlarma tabi tutarak ortaya
koydugu antropomorfist fikirlerini yaymaya baglammstir. Beyin, Kur’dn’daki: “Bu,
insanlar i¢in bir beyan, sakinanlar igin de yol gosterici ve nasihattir”®’ ayeti hakkinda,
“Beyén benim, yol gosterici ve nasihat da benim” demistir.*”’ Yine o, “Onlar, ille de
buluttan golgeler icinde Allah’mm ve meleklerinin gelmesini mi beklerler? Halbuki is
bitirilmigtir. Biitiin igler yalmizea Allah’a déndiiriiliir™®’® ayetini Ali b. Ebi Talib ile tevil
etmekte; “gok ghriltisi Ali b. Ebi Talib’in sesi, simsek onun giiliimsemesidir®”
demektedir. Ayetleri kendine gbre yorumlayan Beyén taraflarmca bir Peygamber v
uluhiyetin insanlagmg sekli olarak tanmmugtir.*

Beyan’a gore, Ali b. Ebi Talib gayby, yarm ne olacafmi, ana rahmindeki
gocugun cinsini, insanlarm evierinde ne yaptigm bilir. Ali b. Ebi Tilib imamlara
oprettigi icin imamlarda bilir.*®' Bu sebeple, Ca’fer es-Sadik yalancilardan saydig:
Beyin’a lanct okuyordu.®® Goriiliiyor ki, Beyan b. Sem’an’m doneminde hulul,
niiblivvet, imdmet ve vesayet gibi fikirler, kitleler arasmda tartistimaya baglanmustir,
Beyan, imdmetin Hiiseyin b. Ali soyundan kendisine vasiyet edildigi fikrini iddia ettigi
gibi, Ebfi Hagim’in temsilcisi oldufunu da iddia eder.

B. Mugfre b. Said Isyam

Mugire b. Said(119/737)* Beni Icl kabilesine mensuptur®™ ve Beni Becile®®’
kabilesinden meghur Irak valisi Halid b. Abdillab’m mevlasidir.?® Madelung,
Mugire’nin Becile kabilesine mensup oldugumu soyler.*”’ Sihirle ngragarak, kehanette
bulundugundan bahsedilir. Onun kabirlerde dolagarak, Ad ve Semud kavmini ve Ali b.
Ebi Talib’i diriltebilecegi iddia edilir.*®

575 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 226.
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577 Bht Hatim er-Rézi, Kitdbu 'z-Zine, 297; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 237.

878 5. Bakara, 210,

879 es-Sehristani, el-Milel ve ‘n-Nihal, V177, Tamir, Mu ‘cemu’I-Frraki ’I-Zfldmi}ye, 139-140.
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Baglangigta Muhammed Bakir’'m arkadas: olan Mugire, onun kutsalhgim ileri
stirdigii igin, Muhammed Békir ondan beri oldugunu ifade etmigtir,®®® Muhammed
Békm’m Mugire’yi reddetmesinden sonra, Mugire Ca’fer es-Sadik’a gitmis ve onun
tarafindan da reddedilmigtir.*®® Mugire Allah’s insanlagtrmay: (antropomorfizm) da
iddia etmigtir. Békir’in 6liimiinden sonra Mugire bizzat kendisinin Peygamber ve imdm
oldugunu ileri slirmiigtiir. Sonra onun 6liimiinden sonra tekrar dirilecegini, Bakr’m
dontigiinil bekledigini arkadaglarma sdylemigtir.*' Bazi kaynaklarda, onun taraftarlar,
daba sonralan: 145/762 yilmda ayaklanan en-Nefsii’z-Zekiyye’nin hareketine destek
verdikleri de rivayet edilmektedir.?? en-Nefsti’z-Zekiyye’nin mehdilik pozisyonuna
adayhf sadece kendisinin yakin gevresi tarafindan desteklenmedi, aymt zamanda gulét
olan Mugire b. Said’in taraftarlarinca da desteklenmistir.*> Mugire, Hiiseyin b. Ali, Al
b. Hiiseyin ve Muhammed b. Ali tarafindan vast kilindigim iddia etmistir.*®* Mugire b.
Said, Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’den 26 sene 6nce Gldiigline gore
Buhammed’i beklenen mehdi olarak ileri siirmesi tarih bakimmdan dogru degildir.
Mugire kendi sagligmmda Ali’nin soyunu istismar etmigtir. Ancak mehdi fikri ortalikta
dolastif icin ismini vermedigi meghul bir mehdi gelene kadar imAmin kendisi olduguny
iddia etmesi olaylara daha uygun diigmektedir. Taraftarlarn Muhammed en-Nefsti’z-
Zekiyye'nin Sliimiinden sonra onun hak nazarmda mechul olan yiiksek sahsiyetini
istismar etmek iglerine geldigi icin, onun mehdiligini ilan etmig olabilirler.

Mugire Allah’m kainat: nasil yarattifim anlatir. Allah varken onunla birlikte hig
bir sey yoktu. Esyay: yaratmay: istedigi zaman Ism-i Azam’1 soyledi, ugtu ve bagmm
tstiine bir tag kondu. Bu “Rabbini yiicelt, adms tespih et”*** ayetinin manasidir. Sonra
parmag ile omuzuna kullarin giinah ve taat olan islerini yazd, giinahlardan kizip terledi
ve iki deniz meydana geldi. Biri tuzlu karanhk, digeri aydmbk ve tath. Bu tath denize
bakti, gblgesini gordli. Onu almak isterken ugtu, gélgesinin gbziinii ¢ikard: ve ondan
giinesi yaratts. Fakat o gblgeyi yok etti ve benimle bagka tanr olamaz, dedi. Sonra iki
denizden biitlin insanlan yaratti. Dinsizleri tuzlu karanlik denizden, miiminleri tath

126.) Mugiriyye’nin Ali b. Ebi Télib’e mensup olanlar kendilerini feda ettiklerine veya acildra katlananlarin her
tiirlit harekette hiir olduklarm nakleden Malati’nin rivayeti goz Oniine ahmirsa, bu ismin zimnen ifade ettigi
muna daha da bir tnem kazanir. el-Malati, ef-Tenbih, 122.
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aydmhik denizden yaratty, ilk yarattig Hz. Muhammed idi.*® Muhammed en-Nefsi’z-
Zekiyye Medine’de isyan edip, 6ldiiriiliince Mugiriyye mensuplar ikiye ayrildi. Mehdi
nasyl Oldiriiliir; o mehdi olsaydi 6lmezdi, diyenler Mugiriyye’den ayrilmglard:,
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin gekline girmis ve oldiiriilmiistiir, iddiasinda
bulunan digerleri de firkada kaldilar. Bunlara Mubammediyye de denir. Ciinkii Onlar,
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin imamiigim ve mehdiligini kabul ettiler.®”’

Mugire b. Said’in tecsime dayah bir yaradilis nazariyesi kurdugu sylenir.*®
Mugire, Allah’1 insan bigimci nitelikleriyle tanimlamalariyla bilinir. Mugire, Allah’n
Giziinlin tanrisal bir ruh veya 1gik oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu tanrisal 6ziin insan
wiicuduna girdigi, Allah’m iradesinin zaman igerisinde degigebilecegini kabul etti.
Sonugta bu 6ziin, dzellikle imamlar olmak {izere, insan viicuduna girdifi nancma
vardiar. Bundan bagka, Allah’m iradesinin zaman iginde degigebilecegini kabul
ettiler.” Mugire’ye gore Allah’m alfabedeki harflerin sayis1 kadar orgam vardir. O
biylesine bir diigiinceyle sunu savunur; Vahiy, bizatihi Peygambere ve Imam’a iner.
Onlarm aldiklar1 her vahiy aslinda bir hululden ibarettir. Vahiy siirdikkge hulul da
devam eder.”” Ayrica o, Allah’m en bityiik ismini bildigini ve bu bilgiden, gesitli giicler
kazandigim iddia etmigtir. Onun bir siire Muhammed Békir’: kendi imamm olarak
sdrdiigli, sonra onun §liimii lizerine en-Nefsii’z-Zekiyye’ye donmiis oldu@u sdylenir.
Fakat en-Nefsii’z-Zekiyye’de sadece on dokuz yaginda oldugu icin, ne olursa olsun, el-
Mugire’yi kendi vasisi olarak tanymamis olabilir. Cébir b. Yezid el-Ci’fi’nin Mugire’ye
uyanlardan biri oldugu soylenir.*"'

Bir grup Réfizi, Mugire’nin davetini kabul etmigtir. Ancak daha sonra niibiivvet
iddiasinda bulunmustur.’” Kendisinin Ism-i Azam’1 bildigini ve bu isim sayesinde
olilleri dirilttigini, ordulan yendigini iddia etmigtir. Tegbihte agm giderek Allah’ia

896 ol-Kummi, Kitdba I-Makdldt, 77, el-Es’ari, Makaldtw'I-Islamiyyin, 1/98; el-Bagdidi, Mezhepler Arasmdaki
Farklar, 183; el-isfer*ini, et-Tabsir, 12, 73.

7 el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182; el-isfera’ind, et-Tabsir, 73.

%8 Ibn Sa’d, Tabakdtu'l-Kibrd, V74, VI/240; Sevyhi, Sid Beyne --Tasavvuf ve't-Teseyyil, 126. Ayrica bke.,
Watt, Islém Diisiincesinin Teselkall Devri, 62.

89 el-Isfera’ini, et-Tabsir, 125; el-Makrizi, el-Hitat, 11/349. Ayrica bkz., Daftary, Ismdililer, 94.

90 el-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, V/72; el-Badadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182; eg-Sehristni, el-Milel
ve 'n-Nihad, Y208; Seybi, Stld Beyne 't-Tasavvuf ve 't-Teseyyil, 126.

% 1bn Sa’d, Tabakdtu’l-Kibrd, VI/240.

%2 Ebl Hatim er-Riz, Kitdbu'zZine, 302; el-Ey’ari, Makdlatu'l-Islamiyyin, UT2; ¢l-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 180-185; es-Sehristnt, el-Milel ve’n-Nihal, 1/208.
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nurdan bir adam oldugunu, onun organlarmm oldugunu, bagmda bir tag bulundugunu
one stirmfigtir. Ebi Bekir ve Omer hakkmda gok agir ithamlarda bulunmugtur,*®

Mugiriyye’nin im#metteki sira hakkindaki goriisii soyledir: Hz. Peygamber,
sonra Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin, sonra Ali b. Hiiseyin, sonra Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin’dir. Bu somuncu imim, Mugire b. Said’i vasiyet etmigtir ki mehdi gelinceye
kadar, imdm, o sonuncu imamdir. Mehdi ise Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. Hasan
b. Ali b. Ebi Télib’dir. Hacir yakininda daglarda sag bulunmakta olup, hurug edecegi
zamsana kadar orada kalacaktwr. jleri stirdiigii iddialan igiten vali Halid b. Abdillah
kendisini 5idiirtmiigtar.”**

Mugire b. Said’in etrafina topladi: taraftarlariyla 119/737 yslinda ayaklandifs
nakledilmektedir.”®® Mugire, halki kendi batil goriiglerine davet etmistir. Irak valisi
Halid b. Abdillah el-Kasri’ye kars: ayaklanan bu grup Kiife’ye gelmigtir. Nakledildigine
gore Mugire Kiife’de ayaklandiginda Halid b. Abdillah minberde konuguyordu. Halid b.
Abdillab, Yahya b. Nevfel tarafindan bir giirle kinand1 ve durumu 6grenen halife Higém
da bir mektup gondererek Halid’i azarladi.’®® Bu ifadeler Mugire’yi kiigiik diisiirmek
icin sdylenmis olabilecegi gibi, Mugire’nin Halid’in mevlas: olmas: sebebiyle bdyle bir
davrams beklemediginin de bir tezahiirti olabilir.*”’

Mugire b. Said’in katlinden sonra taraftarlart Mehdi’yi beklemeye baglammgts.
Mehd? olarak beklenen Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Medine’de ayaklanmssg,
zamanm halifesi Eb Ca’fer Manslir lizerine asker gdndermis ve Muhammed
oldorilmista.’® Cafer es-Sadik’m, Mugire’yi, Muhammed Békr adma hadis
uydurdugu ve yalan rivayetlerde bulundugu igin onu lanetledigi gorilmektedir.’®
Mugire’nin bu isyanmmn Ca’fer es-Sddik admna yapildifi seklindeki rivayet dogru
degildir.”'® Mugiriyye’ye gore, Ali b. Ebi Téalib’in soyuna yapilan zuliimlerden pay
alanlara hesap, kitap, sorgu sual yoktur. Oyle ki bu kisi farzlan terk etse, biiyiik giinah
iglese, Allah’a girk kogsa bile cennettedir.”’’ Bu fikirlerden dolay: Ca’fer es-Sadik,

8 el-Ey’ari, Makdldtul-Islamiyyin, 1/72; el-Bagdads, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182-185; es-Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, 1/208.

904 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve I-Mulik, VII/656-657.

% et-Taberd, Tdrii'l-Umem ve'l-Multk, VI/655; Tonw’1-Esir, el-Kdmil, V/207-208. Bir bagka rivayette isyana
katrlanlarm sayismm yirmi oldugu ifade edilmektedir. Bkz., el-Mitberred, el-Kdmil fi'l-Luga ve’l-Edeb, 1/46;
Markizi, Hitat, 11/353.

99 et-Taber, Tdrihu'l-Umem ve I-Muldk, VII/657.

%7 Blz., Onat, Emeviler Devri $it Hareketleri, 125.
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9 el-Kesst, er-Ricdl, 196.

10 §bnu’}-Esir, el-Kdmil, V/209.

91 el-Malati, ez-Tenbih, 161.
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Mugire’yi kovarak,”'? soyle der; “Su Mugire var ya, babama iftira etti. Babamn
kitaplarmdan bulunan guliiviin tamams, bu lanetlinin desiseleriyle ortaya atshmigtr,”?
Bu sebeple Mugire b. Said, Ca’fer es-S4dik’in imimetine inanarak kars: ¢ikanlara
Réfiza tabirini kullanmstsr.'*

Bu firka, Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar imdmm Mugire b. Said oldugunu iddia
etti.”’ Onun ile birlikte vesayet fikrinin agik secik tarih sahnesine giktigim gériiyoruz.
Ancak hilafetin Ali b. Ebi Télib’in soyuna hasredilmesi gibi bir fikrin bu hadise
esnasinda mevcut bulundufunu gdsteren her hangi bir delil yoktur.’’® Mugire,
Muhammed Béakir’in ruhunun kendi viicuduna, sonra kendi ruhunun oglu Abdullah’a
gececegini iddia etmigtir.”’’ Mugiriyye, imimeti Allah’m rubu ile baglantih gordiiler.
Allah’in Adem’e verdifi bu ruhun, Peygamberlere onlardan da imamlara gegtigini
savunmuglardir. Bu, Ca’fer es-Siddik’tan itibaren teorisyenlerin gelistirecegi niibiivvet
felsefesinin baglangicr oldu. Imémet teolojisi tarihinde yeni bir donem bagladi.”'® Bu
anlamda, Mugire b. Said’in imametle ilgili goriigleriyle birlikte vesyet fikrinin agtk bir
sekilde ortaya ¢iktig1 ve kendisinin de vésiyetle imdm oldugu iddias: dikkat ¢ekici bir
noktadr.”™® Sonug olarak Mugire b. Said taraftarlarndan, Muhammed Bglar'in, Al
soyundan olmayan birisini —yani Mugire b. Said’i- vasi tayin ettigi iddia edilmigtir. Bu
nedenle Mugire b. Said hareketinin de ilk Sii farkhlagmalari yansitmaya bagladi
goriilmektedir.

C. Zeyd b. Al isyam

Emevilerin son dénemlerindeki isyanlarmdan biri de Peygamberin torunlarindan
Zeyd b. Ali tarafindan gergeklestirilmistir. Zeyd b. Ali’nin, Emevilere kars:, Kiifeliler
tarafindan kigkertildigmi, onun da tarihi Emevi-Hagimi ¢ekismesi zeminini kullanarak
meveut iktidara karst harekete gectigi goriilmektedir. Zeyd b. Ali, 80/699 yilinda
Medine’de diinyaya gelmis, aile gevresinin de biiyiik katki sagladif, ilmi bir ortamda
yetigmigtir. Yaptif1 isyan neticesinde 122/740 yilinda Yusuf b. Omer es-Sakafi
tarafindan Sldirilmiigtiir.””® Muhammed Bakir’m kardesi Ebi’l-Hasan kiinyesiyle

12 Mirz§ Muhammed el-Isterebadi(1028/1619), Minhdcu'l-Makal fi Tahkiki Ahvali'r-Ricdl, y.y. tz., 203.

13 Genis bilgi icin bkz., Maruf Hagimi, Siretit I-Eimmeti 'I-Isnaasere, 254-255.

914 en-Nevbahti, Firaku’s-§ia, 62; Ebl Hatim er-Razi, Kitdbt 'z-Zine, 279.

913 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55.

%18 Onat, Emeviler Devri $if Hareketleri, 128.

17 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; Seybi, Sild Beyne 't-Tasavvuf ve t-Teseyyi, 133.

918 Genis bilgi igin bkz., Cabiri, Isldm ‘da Siyasal Ak, 577.

' Ont, Emeviler Devri $if Hareketleri, 128.

0 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, V427, ed-Dineveri, Ahbdru’t-Trvdl, 316, Tbn Abd Rabbihi, o/-Tkdu'I-Ferid,
TV/482; ez-Zehebi, Siveru A'lami’'n-Nubeld, V/389; ez-Zirikli, 4 'Idm, T11/98-99. Genig bilgi icin bkz., Hiiseyn,
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bilinen Zeyd b. Ali’nin®> annesi, Muhtéir es-Sakafi’nin Ali b. Hiiseyin’e hediye ettigi
Sindli bir cariye idi.”* Zeyd, babas: 5ldiigtinde on dort yaginda idi. Yetigmesi ve bakmm
ile kardegi Muhammed Bakir ilgilendi.’”® Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesinden sonra,
Emevi idaresinin fiili baskilar1 neticesinde Ali ogullariyla uzunca bir siire suth {izere
devam eden Emevi-Hagimi iligkilerinin tekrar baskaldirma siirecine girmesi 6nemli bir
hadise olarak kabul edilmektedir. Ali b. Ebi Télib soyundan 122/740 yilnda Emevilere
kars1 ayaklanan Zeyd b. Ali, tarihi Emevi-Higimi c¢ekigmesi zeminini kullanarak
iktidara kary harekete gegmistir.”>* Zeyd b. Ali isyam tarihi Emevi-Hagimi cekigmesi
zemininde ortaya gikan bir siyasi harekettir.”>> Zeyd b. Ali’nin ve ona uyanlarmn, ne
olursa olsun siikunet veya gaib imm fikrini reddettikleri ve imdmm, kendi imAmetini
actkca ilan edinceye kadar beyat istemeyecegi hususunda israr ettikleri kesin
gorinmektedir.””® Yani Zeyd b. Ali, hilafetin Ali ogullarma ait olduguna ve bumm igin
kiicmi gekip miicadeleye atilan, Allah’m kitabi, Peygamberin siinnetine davet edén
kimsenin imdm olmas: gerektigi inancim tagimaktadar.

Zeyd b. Ali, Irak ve Basra gibi yerlerde ¢esitli firkalarm goriislerini 6grenmis,
siyasete dair diigincelerini ortaya koymustur.””’ Kerbela hadisesinden sonra Aliogullar:
siyasetten uzaklagmuglar, ilmi faaliyete yonelerek Emevi idarecilerinin ve Kife halkinm
zulmiinden wzak durmaya gahgmuglardr.””® Bu sebeple etrafina Ali tarafiarlarmdan
genis bir halk kitlesini kazanmak istiyordu. Bunun i¢in de Miisliimanlarin
gogunlugunun kabul ettigi, Ebd Bekir ve Omer’in megru halife olduklarm kabul
etmenin, mehdilik hareketine girigmekten daha akilhica bir ig oldugunu fark eder. Ciinkii
mehdilik, maddi ve manevi fimitlere bir ¢ikig yolu tamds$: halde halifeligin idaresini
fistlenmek gibi bir faaliyete yer vermiyordu. Bu bakimdan da gergekei degildi.””

Zeyd b. Ali’nih isyam ve Higdm’a muhalefet etmesinin sebepleri konusunda
kaynaklarda cesitli rivayetler aktarilmaktadir. Bunlarin higbiri, tek basma ayaklanma
sebebi olacak kadar ciddi ve anlamh degildir. Bilyiik ihtimalle, zaten vzun zamandir

Hareketil's-$ia el-Matetarrifin, 59-62. Zeyd b. Ali’nin hayat: icin bkz., Dopan, Zeydiyye nin Dogusu ve
Gordigleri, 23-49.
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%27 {bn Tiktaka, el-Fahri, 132.

%28 1bn Tiktaka, el-Fahri, 129,
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hilafetin Ehl-i Beyt’in hakk: oldugunu diiglinen ve imidmm gizli olmayacagma, bilakis
imémetin aleni olarak ayaklamyp hilafeti iddia edince elde edilecegine inanan®® Zeyd
i¢in bu olaylar bardagi tagiran son damla niteliindedir.

Zeyd’in yakin ¢evresi, Kiifelilere gilivenerek yola ¢ikmamasim s6ylediler ve Onu
bu kararndan vazgegirmeye cahgtilar.”*' Medine-Sam-Kadisiye yolculufu boyunca
Zeyd’in yanmda yer alan Dévlid b. Ali(133/750) tarafindan ikaz edilmigtic. Bu
Abbidsoglu-Alioghu iligkisi agisindan alt1 ¢izilmeye deger bir husustur. Zira Déviid b.
Ali, ilk Abbési halifesi Seffah’m amcasidrr ve daha sonralar: ona halife olarak beyat
edildigi giin, Kifelilere hutbe okuyacak kadar Abbési davetinden haberdardir. O da
Zeyd’in Kiifelilere inanip yola gikmamasm sGylemis ve onlarm gegmigte s6z verdikleri
halde atalarim nasil yalmz ve desteksiz braktiklarim hatirlatmgtr. Onun israrh ihtarlarn
karsisinda Kdifeliler, “Bu Déviid b. Ali senin iistiin gelmeni istemiyor. Kendisinin ve
ailesinden olanlarin, bu ise sizden daha layik oldugunu disiiniiyor” diyerek omu
sucladilar. Zeyd’in kendisini dinlemeyerek, yammdakilerle beraber Kiife’ye gitmesiyle
birlikte David da Medine’ye donmiistiir.”>? Halife Hisdm, Zeyd’in isyan: bastirildiktan
sonra aralarmda Abdullah b. Mudviye ve Abdullah b. Hasan el-Mahz da olmak {izere
baz1 6nde gelen Télibilere, kendilerinin Zeyd’den uzak olduklarmi ilan etmeleri emrini
vermigti.?

Yine Zeyd b. Ali taraftarlarindan bir grup, “o halde ailenin intikamini nasil iddia
edersin, yoksa sadece halifeligi elinizden cekip aldilar diye mi?” sordufunda Zeyd,
“Anlattifmizdan daha zorlusunu size sdyleyecegim. Biitiin insanlardan daha ¢ok
peygamberin hilafet hakkina biz sahibiz. Bunlar bizden onu aldilar ve bizi geri ittiler.
Ama onlar Kur’dn ve sfinnetle hilkkmedip insanlar arasinda adaletle hiikmettikce,
hitkmiin onlarm elinde olmasi bizce kiifrii gerektirmez.”934 Taraftarlar, bunlar sana
zulmetmedi, sana zulmetmeyen kimseleri savasa ¢afirmanm manasi nedir? Zeyd ise,
“bunlar bana da, size de ve kendilerine de zulmeden kimselerdir. Biz sizi Allah’m
kitabina, peygamberin siinnetine ve siinnetlerin diriltilmesine, bid’atlarm kaldiriimasmna

%0 et-Taberi, Tarthu’'l-Umem ve’'l-Multk, V111/164-166; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/180-181; Hasan,
Sipdst-Dint-Kitirel-Sosyal Islam Tarihi, 1/406.

93} et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII/168-169, 171; el-Mes*adi, Muricu z-Zeheb, 111/217; Tonw’l-Esir,
el-Kdamil, V1193, 195-196; Ibn Haldtn, Kitdbu I-Iber, T1/99.

932 et-Taberi, Taritu 'I-Umem ve I-Mulik, Vi1/167-168; Ibnw’l-Esir, el-Kdmil, V/194-195; ibn Haldim, Kitdbu'I-
Jber, 11/99.

933 el-Céz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1/311-312,
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Kiiltarel-Sosyal Isidm Térihi, V406.
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cagmyoruz. (agrimiza icabet ederseniz, mesut olursunuz, imtina ederseniz size kargt
sorumlu degilim,” demektedir. Bunun iizerine bu grupta bulunanlar Zeyd’e kizdilar ve
“Cg’fer b. Muhammed bu ige senden daha layik” diyerek beyatlarm bozup onu terk
ettiler. Halbuki Medine’de bulunan Ca’fer b. Muhammed, yanmna gelenlere: “Zeyd
bizim en faziletlimiz, en efendimiz ve en hayirhmizdir. Siz ona beyat edin” demigti.”*’

Zeyd Kife’ye dondiigiinde, insanlar ona tabi oldular ve kendisini ayaklanmaya
tegvik ettiler. Zeyd’in durumu agikhipa kavugunca Yusuf b. Omer es-Sakafi ona karga
savagtl. Bu sirada Zeyd’in arkadaglar1 dagildi ve onu yalniz biraktilar ve Zeyd, alnma
isabet eden bir okla 61di.”® Yusuf b. Omer, Zeyd isyanm bastwrdiktan sonra Kife
Sehrine girdi. Mescide gelerek minbere gikt1. Once Ali b. Ebi Talib soyuna, daha sonsa
Kéfe halkmna girkin szler soyledi.”’ Zeyd b. Ali 6ldiriildiikten sonra, sahgnda onun
yanma gidip destek olmayan Kafeliler Zeyd icin apitlar yakmaya baglarmglardi.®®®
Dedeleri Ali b. Ebi Talib ve Hiiseyin b. Ali’yi terk ettikleri gibi Zeyd b. Ali’ye
verdikleri s6zii de tutmadilar.

Muhammed Békir’m vefatmdan sonra, Ca’fer es-Sdik, Zeyd’e ve taraftarlarina
yonelik olarak babasinin politikasim siirdiirdii. Q, Gistiin bir nitelige sahip olan amcasi
Zeyd’in erdemlerini inkar etmemigtir.”*® Ancak Ca’fer es-Sadik, politik ayaklanmalara
kars: farkh bakiyordu. Ciinkii Ca’fer es-Sadik, amcasi Zeyd b. Ali’nin, Emevi halifesi
Higdm b. Abdilmelik devrinde hak talebiyle ortaya ¢ikigmi ve Hiiseyin b. Ali’yi
ailesiyle birlikte ig ciddilesince Ibn Ziyad’a birakip kagan Irakhlara giivenmemesini
bhatirlatmigtr.**® Bu sebeple, Ca’fer es-Sidik, Zeyd’in bu ayaklanma sonucunda
bagarisiz olacafim ve Slimiiyle sonuclanacagm soylemistir. Hatta kiyam hareketine
destek vermedigi gibi, bunun yanbgh@ bususunda fikrini sOylemekten de geri
durmamstir.®*! Ancak Zeyd b. Ali onu dinlemeyerek, arkadaslariyla 122/770°de Irak
hitkiimetine kars1 savasti. Onun Sliimiinden sonra, Irak hitkfimeti tarafindan, herkesin
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ondan aynimalarm emretti. Yalmzca Ca’fer es-Sadik bundan istisna edildi®*? Bu
durum Ca’fer es-Sadik’m her tiirlii isyana karg: muhalefetini, daha Zeyd’in ayaklanma
girisiminden &nce, herkesin &grenecegi bigimde acik¢a ilan etmis oldugunun isareti
olabilir,

Halife Higdm, o dOnemin insanlarina, isyana katilmamalarmi istemesine
ragmen®® Ca’fer es-Sadik’m ismi hicbir yerde yoktu. Bu da gdstermektedir ki Ca’fer
es-Sadik aktif grubunun hareketlerine karsi koymak igin, kendi kendisini gbstermisg
olmalidir. Yezid’in saltanat: doneminde Ca’fer es-Sadik’m dedesi olan Zeyne’l-Abidin
geri capriir.®™ Ca’fer es-Sadik, daha dnce Hiiseyin b. Ali’yi yalmz biraktiklar: gibi,
Iraklilarm Zeyd b. Ali’ye yardun etmeyeceklerini diigiiniyordu. Ca’fer es-Sadik
ayaklanmaya katiimamasima ragmen, Zeyd b. Ali’nin tutumuna sayg: gosteriyordu.

Zeyd b. Ali oldiriilince, oglu Yahya bir siire Kife’de saklandiktan sonra,
kendisine Ali taraftarlarma sevgisiyle bilinen Horasan’a gitmesini tavsiye edenlere
uyarak, bir grup Zeyd taraftarlariyla beraber yola ¢ikt1.% Yahya, Horasan’da bulundugu
slire iginde etrafina ¢ok sayida insan toplayamamg géziikse de onun sahadetine ve
cesedinin maruz kaldifi hakaretlere karsi Horasan halkinda biiyiik bir infialin
uyandigim gérmek miimkiindiir.%6 Yahya’nm sehit edildigi yil Horasan’da dogan her
oglan gocuguna Zeyd veya Yahya isminin kondufu rivayet edilmektedir.®4? Abbési
dailerinin, Zeyd ve Yahya’ya yonelik bu hissiyat1 davetlerinde kullandiklar1 agiktsr.
Ahbar’da zikredilen ve Bukeyr’in Horasan’a yapti1 bir seferde, Yahya adma davette
bulunmaktan vali Nasr b. Seyyar’a gikayet edildifinden bahseden rivayet zikre
degerdir*® Yahya’min hareketiyle tegkilat iginde agik bir kiprdanma dikkati ¢eker.
Nitekim, bundan rahatsiz olan Bukeyr b. Mahan’in Horasan’h dailere hitaben Yahya b.
Zeyd aramzda gizlidir. Sanki siz de onunla birlikte Emeviler’e isyan etmig gibisiniz,
Sizden hi¢ kimse onun isyamna yardime: olmasm. Ciinki o oldirilecek, dedigi rivayet
edilmektedir.*® Yahya b. Zeyd’in ayaklandif: haberi Ca’fer es-Sédik’a ulagtiinda, O

42 et-Taberl, Tarikm I-Umem ve I-Mulik, VII/57 vd.

3 el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, 1/311-312.

4 el-Mitberred, el-Kdmil fi’l-Luga ve 'I-Edeb, 1/260.

3 et-Taberd, Tarihu'l-Umem ve’l-Muldk, V1I/189; el-Bagdads, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 30; onu’}-Esir,
el-Kamil, V1206.

¢ el-Mes’0di, Muriicu’z-Zeheb, T1/225. Ayrica bkz. C. Van Arendonk, “Yahyé b. Zeyd Hiseyin”, MEIA, TII
{1976), 359.

%47 el-Mestdi, Murdicu’z-Zeheb, 11/225.

3 Ahbdru’d-Devieti'I-Abbdsiyye, 233.

% Ahbdru’d-Devieti’I-Abbdsiyye, 242.
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babasmm oldiiriildiigi gibi ldiiriilir veya babasimn asildig: gibi asthr veya babasimmn
haberi geldigi gibi haberi gelir,”” ifadesini kullans.

D. Mubhammed b. Abdillah isyan:

Kiinyesi Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib
(93/712-145/762) olan bu sahis, Medine’de dogdu ve burada biiyidii. Ilim sahibi olugu,
ibadete diigkiinliigli, comert olusu, cesur ve gigliiliigh ile dikkatleri iizerine gekiti.
Muhammed b. Abdiliah’m anne tarafi, Kureysli olarak bilinir.”>' Babas: Abdullah el-
Mahz tarafindan mehdi olarak deklare edilen Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye,>
Seffah’'m ardindan gelen(136-158/754-775) Halife Mansiir’a sadakat yeminini
reddetmigtir.”® Ciinki Muhammed b. Abdillah, Peygamberin torunlari olmalan
nedeniyle onun megru vasisi olduklarmi iddia etmis ve Abbasi iktidarim gayr1 mesru
ilan etmigtir.”>*

Baz1 taribi kaynaklarda, Emevi iktidarmn ¢okiigiine denk gelen bu dénemde,
Hagimi ailesinin ileri gelenlerince yapilan bir toplantidan bahsedilir ki, orada Abdullah
b. Hasan el-Mahz’m oglu Mubhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’ye beyat edildigi
gegmektedir.”> Ona beyat edenler iginde, Ibréhim b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b.
Abbis, kardesi Ebii Ca’fer Mansir, Salih b. Ali, Abdullah b. Hasan, onun oglu Ibrahim
b. Abdillah, Muhammed b. Abdillah b. Amr b. Osman gibi isimlerin yer aldif:
zikredilmektedir.”® Abdullah b. Hasan’m, beyatm ofluna yapiimas: teklifini sundugu,
Ebfi Ca’for Mansiir’un da Muhammed’i taltif ettii ve topluca ona beyat ettikleri
zikredilmektedir.”®” Bu toplantida Ca’fer es-Sadik’mn bulunup bulunmadiBs, beyat edip
etmedigi konusunda da muhtelif rivayetler vardir. Bir rivayete gore, Ca’fer es-Sadik’m
gelmesini isteyenlere karsi Abdullah, onun isi ifsat edecegini s6yleyerek itiraz eder. Bir
bagka rivayette bu toplantida Ca’fer es-Sédik bulunup, Muhammed’in mehdi olduguna
inanmadiZm iddia eder. Ayrica onlara, Muhammed’e beyat etmemelerini tembih eder

%0 es-Sehristéni, el-Milel ve'n-Nihal, 1/181; Muhammed b. $akir el-Kiltiibi(764/1363), Fevatii’l-Vefeyét ve’z-

Zeyli Aleyhd, thk., Thsin Abbés, Darfis-Sadr, I-V, Beyrut 1973, 11/38.

9! et-Taberi, Tdritu'l-Umem ve’l-Mulik, TH/190 vd; Tonu’l-Esir, el-Kdamil, V/553; ez-Zirikli, A’lam, V1220,

Hasan, el-Mehdiyyeti fi'l-Isldm, 91. Ayrica bkz., Cem Zorlu, “Abbést Devletine Karg: Ilk Silahli Hareketler”,

Ma'rife, 1(2001), 122-125.

2 Ebiy'l-Ferec el-Isfohni, Mekdtilu t-Talibiyyin, 207; ibn Tiktaka, el-Fahri, 165-166.

553 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’Il-Mulak, 111/200-201; el-Bapdadi, Tariku Bagddr, XTII/380-382, 422-424; Ton

Tiktaka, el-Fahri,109; Daflary, Ismdililer, 103. Ayrica Muhammed b. Abdillah isyam igin bkz., Dogan,
eydiyye ‘nin Dogusu ve Gorisleri, 55-66.

94 et-Taberl, Tdrilu’l-Umem ve’l-Mulik, IX/11; ibn Abd Abd Rabbihi, el-TkduI-Ferid, VI79.

%53 et-Taberd, TarihuI-Umem ve I-Mulik, VII/517; Eby’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Télibiyyin, 206, 233, 256-

257. Ahbér’dan anlagildima gre bu toplant: hicri 129 senesinde olmugtur. Akbdru'd-Devieti 'I-Abbdsiyye, 387-

389,

%% Eb’1-Ferec ¢l-Isfehéini, Mekdtilu t-Talibiyyin, 256.

%7 Ebiy’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Tdlibiyyin, 206, 256-257.
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ve Ebi’l-Abbds’m omwzuna eliyle vurmak suretiyle, bu igin onlara kalacagmm
sOyleyerek Abdullah’m iki oglunun Sldiriilecegini, hatta bunun kendisi hayattayken
gergeklesecegini ve onlarm Mansiir tarafindan Sldiiriilecegini ilave eder. Bu arada
Abdullah da onu ofluna karg: haset beslemekle suglar. Bir bagka rivayette de Ca’fer es-
S4dik’m Abdullah el-Mahz’in beyat ¢agrisina “Sen yaghsm. Eger istersen sana beyat
ederim, ama ofluna beyat etmem” geklinde kargihik verdigi gegmektedir.”® Ca’fer es-
Sadik ile Abdullah b. Hasan arasindaki ¢ekigmenin en Snemlisi, onun Abbésilerden
yana tavir koymasi, daha 6nceleri Ebéi Hagim’in kendi teskilatim Abbési Mubammed b.
Ali’ye birakmasim hatirlatr bir tavirdr. Bu Abbisilerin neden Ca’fer es-Sidik’:
Hasanogullarma tercih ettiklerini agiklar mahiyettedir.”>® Ca’fer es-Sadik, daha nceleri
Zeyd’in isyam sirasmda uzak durmus,’*® Manstir doneminde ayaklanan Muhammed en-
Nefsi’z-Zekiyye’nin isyannda da tarafsiz bir tavir takmmg ve bu sebeple halife
tarafindan rahat birakalmsgtir.*®* Ali taraftarlan i¢inde saygm bir yeri olan Abdullah ve
Ca’fer es-Sadik’m tek bir kisi etrafinda anlagsamarmmsg olmasi, Aliogullarimin Abbésiler
kargisinda en uygun zamanda dahi ciddi bir rakiple ¢ikamammg olmalarmma sebep
olmustur.®®? Ca’fer es-Sadik, kendisini tamamen ilmi faaliyetlere vermis ve hayat:
boyunca Abbési Devletine kars: herhangi bir harekete karigmamgtir.*®® Ca’fer es-Sadik,
toplantiya katiliug, olumsuz taviim agikca beyan etmigtir. Abdullah b. Hasan el-Mahz
ise, bir Hiiseyni olan Ca’fer es-Sadik’: kendi ailésine karsi kiskanghk giitmekie
suclamgtir.*®* Ca’fer es-Sadik, yemin ederek, Muhammed’i kiskanmadiZm sdylemistir.
Ca’fer, miimkiin olduk¢a bu isyandan uzak durmaya ¢ahigms, higbir destek vermemis,
hatta Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’yi isyandan menetmeye ¢alignmg, ona bagarih
olmay1p 6ldiiriilecegini soylemistir.’> Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ayaklandigmda
bir grubun Ca’fer es-Sadik’a gelerek, ona beyat etmeyi teklif etmeleri tizerine, Ca’fer
es-Sédik, onlarm teklifini Peygamberden rivayet ettigi “Her kim insanlar kihic ile vurur
ve kilig Zoru ile onlan kendisine davet ederse, Miisliimanlarm arasinda da ondan daha

8 Bu rivayetler hakkmda bkz., Eb’l-Ferec cl-Isfehani, Mekdtilu 't Tdlibiyyin, 207-208, 233, 253-256.

% Omer Farok, “Aspects of the Abbfisid-Hitseynid Relations During the Early Abbésid Period 132-193
AHL/750-809 A.D. Arabica, X1 (1975), 172-173.

0 et-Taberi, Tdrthu'l-Umem ve’l-Mulfik, V1I/57-58; Hodgson, “Dja’far al-Sadiq”, The Encyclopedia of
Isiém(2nd Edition) EF, 11 (1960), 374; Jafti, Origins and Development of Shi'a Isiém, 266.

%! fbn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, 1/118; el-Ya’kbi, Tarihu'l-Ya'kabs, 1/349; Hodgson, “Dja’far al-
Sadiq™, 1/374.

%62 Ebii’}-Ferec el-Isfehéni, Mekdtilu't-Tdlibiyyin, 178-184; K. V. Zettersen, “Abd Allsh b. al-Hasan”, MEI4, 1
(1997), 32-33, 33.

%63 Muhammed Hiseyin Muzaffer, Térihu 's-Sia, Beyrut 1979, 52 vd.

% Ebfi’}-Ferec el-Isfehant, Mekdtilu t-Talibiyyin, 207.

9% et-Tabersi, I'ldmu’l-Verd bi A’lami’l-Hida, 278279.
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alimi varsa bu adam sapiktir, zorbadir,”** geklindeki hadisle geri ¢evirmig oldugu
rivayet edilmektedir.

Bu rivayetlerden kesin bir sonug ¢ikarmak siiphesiz miimkiin degildir. Eger
bdyle bir toplant: gergekten vuku bulduysa ve Abbésiler de dahil olmak iizere Hagimi
ileri gelenleri Muhammed b. Abdillah’a beyat etmis ise, bunun Aliogullarinin hareketin
gelisme ve ayaklanma sathasmda neden sessiz kaldiklarm agikladig: diigiiniilebilir.
Hareketin, meyvesini iglerinden herkes tarafindan kabul edilmis biri adina verecegi
beklentisinin, onlarmn muhalefetlerini kirdi: ve onlar: hareketin son safhasinda seyirci
kalmaya mahkum ettigi sSylenilebilir. Bu ag¢idan bakilnca, Abbésogullarmm
Muhammed’e beyatlarmm belli bir taktik adma yapilmig oldugu kanaatindeyiz.*¢’ Bu
gelismeler imimet ve hilafet meselesi hususunda yeni tartigmalari beraberinde
getirmekte kalmammg, aym zamanda Sifligin geligim stirecinde Snemli bir doniim
noktasi olmugtur. imametin nass ile degil de bizzat harekete gegmekle olabilecegini 6ne
stiren Zeyd’in sahadetinden sonra, Ca’fer’in imamh@m: 6ne ¢ikartmak i¢in birgok
depisik tarthi sebepler vardi. Abbésiler karsisimda Keysanilerin bagarisizhigy,*®® Mansur
tarafindan birgok Hasanoglunun Sldiirtilmesi, Hiiseyin ogullarmm lehine olmustu. Bu
anlamda Ca’fer es-Sadik’m kendi kisiligi rol oynamgtir.

Hégimogullari, Emevi Devleti’'nin yikilmas: igin ortak miicadele ettiler ve bu
davetlerini gizli bir sekilde yarittiler.’®® Al-i Beyt adma yapilan davet ve alman beyat,
Abbiésilerle simrl kalinca, Aliogullar: bayal kirikhima ugradilar. Ali taraftarlarinin bir
kisrm Abbésilerin iktidarma razi olup, hareketsiz kalma yolunu segtiler; bunlarmn
baginda da Ca’fer es-Sadik geliyordu. Cilinkii Ca’fer es-Sadik, Velid b. Yezid b.
Abdilmelik’in Slimfinden sonra, Hagimogullarinin toplanip Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye’ye beyat ettiklerinde de ona beyat etmemis, onlarm hilafete nail
olmayacaklarim iddia etmisti.””® Abbési Devieti kurulunca, liderligini Muhammed b.

%% el-Meclisi, Bihdru I-Envdr, XLVII/216.

%7 Burada dikkat ceken bir husus, Abbésilerin Muhammed b. Abdillah’a beyatlaninn neden daha sonra onlar
aleyhine kullanmadilar. Nitekim, Muhammed b. Abdillah b. Hasan en-Nefsu’z-Zekiyye’nin, daha sonralar 11,
Abbési halifesi Mansiir'la yazismalarmda hilafet hakkmi megru kilacak biitéin delilleri 6ne stirerken boyle bir
beyat’dan bahsetmedigini gérityoruz. Bu durum, Abbisilerin ona beyat etmedikleri tezini destekler mahiyettedir.
Bu konuda bkz. FR. Buhl, “Muhammed b. Abd Allah”, MEBIA., VIII (1997), 472-474. Ayrica bu hususta bkz.,
Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siydst Isyanlar, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, 224; Bozkurt,
“Aliopullarmm Siyasal iktidar Istencinde —Abbfsiler Dénemi- Itk Miicadelesi: Mubammed en-Nefiu’z-
Zekiyye nin Isyam™, 111.

%5 en-Nevbahti, Firaku's-Sta, 42.

%9 Tbn Tiktaka, el-Fahri, 164.

70 Ebiy’l-Ferec el-Isfehfni, Mekdtitu't-Talibiyyin, 207-208; ibnu’l-Bsir, el-Kdmil, X/81; ion Tikteka, el-Fahri,
165,
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Abdillah’in yaptiix bir grup ise, onu hilafete gecirmek icin gizlice faaliyetlerini devam
ederek, Ebfi Seleme’nin hilafeti onlara verme teklifini kabul ettiler.””!

Halife Mansiir, 136/753 yilinda hac emiri olarak Hicaz’a gittiginde, Hasimilerin
tamarm onu kargilarmg ve onun huzuruna ¢ikmmslardi. Ancak, Abdullah b. Hasan’in
ogullan Muhammed ve Ibréhim Ebi Mansir'un yanma gelmeyip, ondan
kagmglardir.’” Manstr halife olunca, Muhammed ve Ibrahim’i ele gegirmeyi,
kendisinin en 6nemli meselesi telakki etti’” ve 139/756 yih baslarinda, Abdullah b.
Hasan’a mektup yazarak, ogullari: kendisine getirmesini istedi. Abdullah ise ona
ogullarmm yerini bilmedigini bildirir bir mektup yazd1.*”* Muhammed ve Ibrahim ise,
Mansir'un korkusundan, Basra, Aden, Yemen, Sind, Kfife, Mekke ve Medine’yi
dolagtyorlardi.”” Mansfir, Muhammed ile Ibrihim’in durumlarm: tetkik, yaptiklarm
6grenmek ve yerlerini tespit igin casuslar tayin etmis, Medine bagta olmak tizere tilkenin
ber yerinde onlani aratmaktaydi Yine Abdullah b. Hasan ile ogullarmm gercek
niyetlerini &frenmek maksadiyla, taraftarlari agzmdan onlara mekiup yazarak,
durumlarim 5grenmeye ¢ahgtyordu.”’®

Mansiir, 140/757 yihnda hacca gittiginde, Higimogullarim toplad: ve onlari tek
tek huzuruna alarak, Mubhammed ve Ibrdhim’in neden kendisinden kactiklarm ve
amaclarmmn ne oldugunu sordu.’”” Bu hac swasmda Manstr, Abdullah b. Hasan’
cocuklarim kendisine getirmesi igin ¢ok sikistirdi, Abdullah’m anasma kiifretti ve
Manstir’un adamlar: onu 6ldiirmek istedi. Ancak orada bulunan Ziyad b. Ubeydillah,
buna engel olmugtu.””®

Ziyad b. Ubeydilldh, Mansiir'un Medine valisi idi. Mansir ona, Muhammed ve
Tbréhim’i yakalamasim siki sikiya tembih etmesine ragmen o, Mansiir'un Muhammed
en-Nefzii’z-Zekiyye’yi 6ldiirmesinden korktugu icin onu yakalamak istemiyordu. Hatta
bir defasinda Muhammed’i gbrdii ve ona, Medine’den uzaklagmasm tavsiye etti.””” Bu
haber Mansiir’a vlaginca kizd: ve 141/758 yilinda, Ziyad’s, Medine valiliginden ald:.
Biitiin mallarna el koydu ve onun yerine Mubammed b. Halid b. Abdillah el-Kasri’yi

7! Ebi Abdullah Muhammed b. Abdis el-Cehsiyari(310/922), Kitdbu'l-Vuzard ve’l-Kittdb, thk. Mustafa es-
Saka- fbrahim el-Ebyéri- Abduthafiz Selebi, Masir 1980, 86; el-Hudari, ed-Devietu I-Abbdsiye, 74.

922 ot Tabert, Tdrihu’l-Umem ve Il-Mulik, VIII/427.

3 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve l-Mulik, VIII/428.

9" ibn Abd Rabbihi, el-fidu I-Ferid, V/63.

9% et-Taberi, Tdritm'l-Umem ve’l-Mulik, VII/A31-432; Tonu’l-Esir, el-Kdmil, V/516-518.

%76 et-Tabert, Tdrihu’l-Umem ve'l-Mulitk, VII/429-430; ibn Abd Rabbihi, el-Trdu'l-Ferid, V/63; Ebiy’l-Ferec el-
Isfehéni, Mekdtilu +Talibiyyin, 211,

*7 Eb@y’}-Ferec el-Isfehni, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 210.

98 ot-Taberd, Tarikn I-Umem ve -Muldk, VII/433; Ebi’1-Ferec el-Isfehini, Mekdtilu t-Talibiyyin, 213.

9% et-Tabert, Tdrihu'l-Umem ve 'I-Mulik, VIIIA39-440.
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Medine valisi tayin etti® Yeni vali Muhammed ile ibrihim’i yakalamak icin
Medine’yi ev ev arad, ancak onlan ele gegiremedi.”*' Riyah b. Osman b, Hayyan el-
Murri, Mansfir’a Muhammed ve Tbrahim’i yakalama garantisini vererek, Medine’ye vali
tayin edildi.”®

Hasanogullarmm  hapsedilmeleri  ile  ilgili  rivayetler  dikkatlice
degerlendirildiginde Abdullah b. Hasan’m, 140/757 yilnda hapsedildigi ve o hapiste
iken Muhammed ve Ibrahim’i Mansiir’a gelmeye veya ayaklanmaya zorlamak igin,
Hasanogullarmm diger fertlerinin 144/761 yilmda Riyah b. Osman el-Murri tarafindan
Mansir'un emri fzerine hapsedildikleri ortaya ¢ikmaktadir.®®  Mansér,
Hasanogullarmmn bir gounu Kiéfe’ye naklederek, yerin altmda zindana hapsetti,’®
Hasanogullarmm bir ¢ogu hapishanenin kot sartlarma dayanamayarak, kimisi de
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin isyam bagladiktan sonra Sldiirildiiler.”®
Hasanogullar1 Rebeze’de bulunurken, Muhammed en-Nefzii’z-Zekiyye ile kardesi
Ibréhim b. Abdillah, bedevi kiyafetinde babalarmna gelip ayaklanma igin izin istediler.
Ancak babalari acele etmemelerini istedi.”®

Muhamed en-Nefsii’z-Zekiyye isyam: baglatr baglatmaz, hemen ilk is olarak
hapishanedeki akrabalarmm serbest biraktr.”®’ Medine valisi Riyah b. Osman el-Murri’yi
hapsettikien sonra minbere ¢ikt: ve halka bir konugma yapti. Konugmasmda Manstir’u
Allab’m emirlerine karg1 gelmek, Allah’in diigmam olmak, helalleri haram, haramlar:
helal kilmakla itham etti ve yine dini ikame etmeye en layik olamn Mubhacir ve Ensar’m
gocuklan oldugumu ifade etti.”®® Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Medine’de ortaya
giktiginda, adamlarma kimseyi 6ldiirmemeleri konusunda uyarilarda bulundu.*®®

Mansir, Muhammmed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin isyan haberini, onun isyam
baglattifmm dokuzuncu giinii aldi ve haberi getiren kigiye, dokuz bin dirbem para

0 et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulik, VII/442; Omer Far(k, el-Hildfetu'L-Abbdsiye fi Asri’l-Favdi'l-el-
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% et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve’l-Multk, VIII/448; Ebi’1-Fereo el-Isfchani, Mekdrilu't-Talibiyyin, 211-218;
Ibnu’l-Esir, el-Kamil, V/521-522; Sihdbuddin Ahmed b. Abdilvehhib en-Nuveyri(733/1333), Nikdyetu'I-Ereb fi
Fungini’I-Edeb, thk., Muhammed Cabir Abdulal el-Hayni, I-XXV, Kahire 1984, 1/17-18; Oz, “ibréhim b.
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Umem ve '-Mulitk, VIN/459-460.
%% Ebiy’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilut-Talibiyyin, 178.
9% Ebly’l-Ferec el-Isfehéini, Mekdtilu t-Talibiyyin, 223; Tonw’l-Esir, el-Kdmil, V/524.
97 elYa'kiibi, Tdrihm’l-Ya ki, 11/376; et-Taberi, Tarihu'I-Umem ve 'l-Mulk, VIIV/A68.

- 988 ot Taberd, Tdriku 'L-Umem ve I-Mulk, VIII/472; Tonu’1-Estr, el-Kamil, V/531.
%9 et~Taberd, Tarthu’'I-Umem ve l-Mulik, VIII/AT0.
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verilmesini emretti”® ve hemen en-Nefsii’z-Zekiyye’nin hareketini sonugsuz brakmak
i¢in baz: 6nlemler aldi. Muhammed b. Abdillah b. Amr b. Osman’1 &ldiirttli, kafasmi
kesti ve baz1 adamlar: ile Horasan’a génderdi. Adamlari bu kesik bagm, Muhammed
en-Nefsii’z-Zekiyye nin bagi olduguna yemin ederek dolagryorlards.”' Savas, siyaset ve
diger hususlarda tecriibe ve goriis sahibi kimselerle istisarelerde bulundu.’®
Istisarelerde bulundugu kimselerden biri de hapiste bulunan amcas: Abdullah b. Ali
idi.*”® Burada en 6nemli husus Mansfr i¢in isyanm baslatilmastydi. Ciinkii Muhammed
en-Nefsii’z-Zekiyye’yi ortaya ¢ikarmay: bagarmigti.

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye Medine’yi ele gegirdikten sonra, baz vali
atamalarinda bulundu ve Mekke’yi de ele gecirdi. Yemen, Misir, Sam’a valiler tayin
etti. Ancak valilerin birgogu tayin edildikleri yere gitmeden oldiiriildiler.”® Bu da
hareketin iyice hazirlanmadifi ve iyi teskilatlanmalarin olmadifini gostermektedir.
Harekete Aliogullari, Ca’fer, Akil, Omer b. Hattab, Ziibeyir b. el-Avvim’m ogullartyla
Ensar ve Kureys’ten baz: kimseler destek verdi.””> Yine Medine’de bulunan alimler ve
Mutezile’nin ileri gelenleri en-Nefsii’z-Zekiyye’nin hareketine destek verdi.®®
Abdullah b. Hasan gevresindekilere ve ¢ocuklarina Ca’fer es-Sadik’mn fesat ¢ikardid
icin istemedigini sdylemektedir.”’

Mubammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Manstir'a yazdifi mektupta, hilafetin
kendilerinin hakk: oldugunu, Mansdr’un hilafeti gasp etmis oldugunu belirtiyordu.**®
Hatta Mubammed en-Nefsii’z-Zekiyye, ona sunlar1 yazmisty; “Ben halis Arabim, ve
Fatima’nin soyundanim. Babam imim, vasi ve mehdi idi. Ali b. Ebi Talib’in ¢ocuklar1
hayatta iken onun imimetine nasil varis olabilirsiniz.”**® Mansiir"un Muhammed en-
Nefsii’z-Zekiyye’'ye yazdifi mektupta tamamen Aliogullar1 ve Abbésiler kavgasma
doniigen asafilayic: ifadeler yazarak, Abbsogullarimn peygamberin varisi ve hilafetin
onlarm hakk: oldugunu ve Aliogullaridan iistiin olduklarm: yaziyordu.'®® Yazigmalara

90 et-Taberd, Tdrihu 'I-Umem ve 'I-Multk, VITI/478; el-Mes>adi, Murficu z-Zeheb, TT1/308-309.

! fonu’l-Esir, el-Kémil, V/526.

%92 et-Tabert, Tdrihu'l-Umem ve 'I-Mulik, VIII/493; el-Mes*0d3, Muriicu’z-Zeheb, TII/306-307.

9% et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve I-Mulak, VIII/A79; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu - Talibiyyin, 265-266.

4 et-Taberi, Tdrflu'l-Umem ve I-Mulitk, VII/AT3, 475, 497; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, V/532-533.

%95 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve 'I-Mulik, VII/524; el-Mes’0di, Murficu z-Zeheb, TI/306.

%% Ebl’1-Ferec el-Isfehani, Mekdrilu't-Talibiyyin, 289-292, 294,

7 Bbiy’}-Ferec el-Isfohéni, Mekatilu 't-Talibiyyin, 207.

% et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve I-Mulik, VII1/482-483; Ibnu’}-Estr, el-Kdamil, V/536-538.

™ el-Belazuri, Ensdb’I-Egrdf; T11/324; el-Mitberred, el-Kdmil fi'I-Luga ve’l-Edeb, T11/1488; et-Tabert, Tdrihu’l-
Umem ve 'I-Mulik, VII/567.

%% Bu yazigmalar igin bkz., el-Miberred, el-Kdmil fi'l-Luga ve'l-Edeb, TI/1487-1494; et-Taberi, Tdrihu’'l-
Umem ve 'I-Multk, VI11/480-487; Ton Abd Rabbihi, el-Tkdu I-Ferid, V/66-70; Tbnu’1-Esir, el-Kdmil, V/536-542;
en-Nuveyri, Nihdyetu I-Ereb fi Funtini'l-Edeb, XXV/31-38.
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bakildigmda, Mansir ile en-Nefsii’z-Zekiyye'nin biribirini ikna etmek igin degil,
propaganda igin yazdig ve hilafet meselesi iizerinde dondiigii goriilmektedir.'*!

Taberi’de, Is4 b. Miisd’mn savaga gitmesinden sonra MansGr’un “ikisinden
hangisi, digerini Sldiiriirse 6ldiirsiin, benim igin fark etmez” dedigi rivayet edilir.'°®
Muhammed istemiye istemiye, Medine’de kalmak isteyenlerin goriigiinii kabule mecbur
oldu. Isd Medine yakmlarmda iken en-Nefsii’z-Zekiyye’ye eman teklifinde bulundu.
Ancak bu teklifi de geri ¢evirdi. Yaninda kalan bu az sayidaki askerle Isd b. Miisa ve
ordusuna karg: savaga girdi. Savag esnasinda 61diiriildi ve bag kesilip Isd b, Mfisd’ya
getirildi.'®? Bu isyancilar arasmda en-Nefsii’z-Zekiyye’ye uydugunu iddia eden el-
Mugire taraftarlar: da vardar, %

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin §limii, dnceden onun Slecegini sdyleyen
Ca’fer es-Sadik’a isnat edilmistir.'® Daha dnceki Aliogullar1 isyanlar1 gibi bu isyanin
da basanisizlikla sonuclanmasi, siyasete karigmamayr ve mevcut yOnetimle iyi
geginmeyi ilke edinen Ca’fer es-Sadik’m yiiriittiigii ¢izgi, toplum iginde yiikselen deger
yapmgtir. Abdullah b. Hasan el-Mahz’mn aksine Ca’fer es-Saddik, gerek Abbisi
devletinin kurulusu sirasinda sahs: fizerine yapilan politik hesaplari bosa ¢ikararak ve
gerekse Mphammed’in isyamindaki tutumu ile Abbisi yOnetiminin tam giivenini
kazanmigt:.'® Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin Halife Mansur’a kars: baslattii
isyan hareketi, Abbésiler ve Aliogullarmin tamamen yollarini aymrmustir. %7

IV. Ca’fer es-Sadik’m Dénemindeki $ii Nitelikli Firkalarla irtibats

A. Rifizilik

Kaynaklarda Réfiza kavrammmn tammm yapilirken, daha 6nce goriildiigii gibi, ki
nokta esas ahnmgtir. Birincisi; Eb@i Bekir ve Omer’i lanetlemekten vazgegmeyen ve
kendilerini terk eden ziimrelere, Zeyd b. Ali tarafindan verilen bir isim olmas,'*®
ikincisi ise, Mugire b. Said’in imAmetini kabul etmeyerek onu terk edip Ca’fer es-

1901 e).-Beldzuri, Ensdb’l-Esrdf, W1/323; ct-Taberi, Tdriku’l-Umem ve’l-Multk, VIU569; Omer Farok, el-
Hildfetu'I-Abbdsive fi Asri'l-Favda'l-el-Askeriyye, 18; ed-Diri, llk Donem Isidm Tdrih, 80; Bozkurt,
“Aliogullarmm Siyasal Iktidar Istencinde —Abbasfler Donemi- Ik Milcadelesi: Muhammed en-Nefsu’z-
Zekiyye’nin Isyam™, 117.

1002 ot Taberd, Tdrihu’'l-Umem ve l-Multik, TX/216.

193 et-Tabert, Tdrthu'l-Umem ve 'Il-Multk, IX/219-220; Ebd’1-Ferec el-Isfohéni, Mekdtilu'+-Téalibiyyin, 267, 275.
Dineveri, Nefsu’z-Zekiyye nin 144/761’de isyan ettigini ve SldtriildigfinG zikreder. Genis bilgi i¢in bkz. ed-
Dineveri, Ahbdru’t-Tvdl, 381.

1004 en-Nevbahti, Firaku'y-Sia, 52.

1095 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, 111/248; Ebi’l-Ferec el-Isfehant, Mekdtilu t-Tdlibiyyin, 248, 371; es-
Sehristani, Milel, 156.

106 Bkz., Bityikkara, Jmdmet Mecadelesi ve Hayimogullart, 32-33.

1907 es-Suyuti, Tdrihu’l-Hulefd’, 261.

1008 Nasi el-Ekber, Mesd'ilu’l-Imdme, 46; et-Taberi, TarihuI-Umem ve'l-Mulak, TV/204; Ton Abd Rabbihi, e/
Tkdu’l-Ferid, 11/245; el-Makrizi, el-Hutat, 11/351.
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Sadik’m imémetine inananlara atfedilen bir isimdir.'®® Girig bolimiinde Rafiza
kavramim ve tagidifr anlamlars genigge tahlil etmistik. Bu boliimde ise Ca’fer es-Sadik
dSneminde, kimlere bu ismin verildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz,

Sif kaynaklar Réfiza hakkinda yapilan bu yorumlan kabul etmemekte ve Réfiza
isimlendirmesinin muhaliflerin iddia ettikleri gibi Eba Bekir ve Omer’in imametlerinin
mesru olup olmadifs hususu ile ilgili olmayip, Muhammed Békir’m vefatindan sonra
kimin imdm olacag1 noktasmda ortaya ¢iktiygim iddia etmektedirler. Mugire b. Said,
iméimet hakkmda ileri stirdiiii goriigleri Ca’fer es-Sadik taraftar: olanlar kabul etmemis,
onu terk etmi; bu sebeple Mugire kendilerine “Réfiza” demigtir.'”'® Kummi ise,
“Muhammed Békir vefat edince, bu firka, ikiye ayrildi. Bunlardan bir firka, Muhammed
b. Abdillah b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’in imamhgm ileri siirdii.
Muhammed Bakir vefat edince ve bu s6z bu gekilde ortaya atihinca, onlardan bir grup
taraftar, ondan uzak durdular ve onu reddedip lanetlediler. Iddia edilir ki bunlar
Rafizadir ve Mugire onlara Rifiza ismini verendir...”'%"! demektedir. Rafiza seklindeki
bu isimlendirme, Mugfire b. Said tarafindan yapilmakta olup, isimlendirmeye maruz
kalanlar ise Ca’fer es-Sadik ve taraftarlandr. Rafizilerin bu sekilde Mugire b. Said’i
terk edenler oldugunu sdyleyen Nasi el-Ekber, “Zeyd b. Ali’nin imémet ehlini kendisi
ile huruca katilmayan bir grubu i¢in Réfizi diye isimlendirdigini iddia eden bir kavim
oldugunu” da ileri stirer. 1°'

Seyh Miifid’in, Sia’nin ‘Réfiza’ olarak isimlendirilmesinin sebebi hakkindaki
goriisii ise, bu goriisii Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen bir hadisten gikarmugtir. Ona gore,
Ebll Buseyr Yahya b. el-Kasim el-Esedi kendisine gikayet ettigi su soziinden
¢ikarmaktadr; Biz Gyle bir lakapla lakaplandik ki, onun igin kalplerimiz oldii ve
fakihlerinin rivayet ettigi bu s6zden dolay: kanlarimizi helal sayd. Bunun iizerine
Ca’'fer es-Sadik goyle dedi; Réfiza (sbzil) mi? evet dedim. Hayw, onlar sizi
isimlendirmedi. Bilakis Allah sizi bSyle isimlendirdi. Ca’fer, Buseyr’e bu durumu s6yle
agikladi: Beni Israil, Firavun’u reddederek Miisd’ya katildilar. Allah Miisi’ya bu ismi
Tevrat’ta vermesini vahyetti. Sonra Allah bu ismi, isimlendirilmemiz i¢in segti. Ciinki

19 Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’l-Imdme, 46; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 54; el-Kumimi, Kitdbi'l-Makalds, 76-77;
et-Taberl, 7drihu’l-Umem ve 'l-Mulik, V/498.

1010 e Nevbahti, Firaku’s-Sia, 54; el-Kummi, Kitdb'l-Makdldt, 76-77; Ebl Hatim er-Rzi, Kitdhti'z-Zine, 270.
1011 o} Kumms, Kitdba I-Makdldt, 76-77.

1012 Nasi el-Ekber, Mesdilu’I-Imdme, 46.
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Firavun ve Haman’: ve her ikisinin ordusunu reddettiniz. Muhammed’e ve ailesine tabi
oldurmz, 1013

Taberi de Zeyd b. Ali’nin hurucunu aktarrken, Zeyd b. Ali’ye olan beyatlarmni
bozup, Ca’fer es-Sadik, babasindan sonra imamliga en layik olamdir. Zeyd b. Ali’ye
tabi olmayiz, dediklerini, bunun iizerine Zeyd’in onlar1 Rafizi olarak isimlendirdigini
belirtir. Ancak o zamanlarda, onlari, Mugire’nin Réfizi olarak isimlendirdigini iddia
edenlerin varhgindan bahseder.'”"* Burada, Mugire b. Said ve Zeyd b. Ali’den a ar
Ca’fer es-SAdik’m ¢evresindeki insanlardir. Dolaystyla isimlendirme kim tarafindan
yapilirsa yapilsin, isimlendirilenler aym grup ve kisilerdir.

Ca’fer es-Sadik ise, Ebli Bekir ve Omer’e kargi olanlarla tartisarak, onlar
kotiileyenlerin Rafizi oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii Rafizilerden bir adam, Ca’fer
es-Sédik’a gelerek, Ey Allah’m Resiilii’niin oghi, Peygamberden sonra en hayirh kim
diye sordugunda, Ca’fer es-Sadik, Ebii Bekir es-Siddik’tir, dedi. Bu konuda delilin
nedir? dedi. Ca’fer es-Sadik, “Eger siz Resfilullah’a yardim etmezseniz; ona Allah
yardim etmistir. Hani, kafirler onu, iki kigiden biri olarak Ebii Bekir’le birlikte
Mekke’den gikarmislards; hani onlar magaradayds; o, arkadasimna iiziilme, ciinkii Allah
bizimle beraberdir, diyordu. Bunun iizerine Allah ona siikkunet saglayan emmiyetini
ndirdi, om sizin gbrmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir olanlarm s6ziinii algaltts.
Allah’m sdzii ise zaten yiicedir. Ciinkii Allah Gistiindiir, hikmet sahibidir*!®'® ayetini
okuyarak, ii¢linciisiinii Allah’mn olugturdugu iki kisiden daha hayirhilan kim olabilir,
Peygamber harig, hig kimse Ebii Bekir’den faziletli olabilir mi? Rafizi ise, Ali géziinii
larpmadan Peygamberin yatagmnda kahmgtrr, dedi. Ca’fer es-SAdik da, Ebfi Bekir de
highir sekilde korkmadan ve telaglanmadan Peygamberle beraber olmustur, dedi. Adam
ona dedi ki: Allah Teala senin dediinden bagkasmm sdyliiyor. Ca’fer, “Allah ne demig?”
dedi. Adam, Allah g6yle buyuruyor, dedi: “Arkadagina diyordu ki, fiziilme Allah
bizimle beraberdir.”'*® Bu onun sabirsizlik gosterdigini gostermez mi? Ca’fer dedi ki:
Hayir, ¢linkii Giziintii, sabirsizlik ve korkudan bagka bir seydir. Ebl Bekir’in {iziintiisi
Peygamberin 6ldiirlilme korkusundan kaynaklaniyordu. Peygamber adma iiziinti
duyuyordu.'®"” Bu anlamda Ca’fer es-Sadik Réfizileri sevmezdi. Fakat onlarla bilgi alis-
veriginde bulupurdu. Sahabelerden birine lanet ettiklerini duydufu zaman onlara kezar

1013 Sevh Miifid, el-Mhtisds, ed., A. A. Gaffari, Tahran 1959, 104-105.

1014 ot Taberl, Tariku'l-Umem ve Il-Mulik, V/498.

1915 . Tevbe, 40.

1016 9 Tevbe, 40

117 e)-Bubéri, Mundzéra Cafer b. Muhammed es-Sadk Maa'r-Réfizi, 152b-153a.
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ve bugz ederdi. O, higbir sahabeye lanet etmedi ve kendisini mé’sfim olarak gérmedi ve
su ifadeleri her zaman kullamrdy “Allah Omer ve Ebfi Bekir’den uzaklaganlar:
temizlesin.”"*"*

Zeyd b. Ali'nin burucundan once, Ca’fer es-SAdik’m cevresindeki insanlar
Ca’fer’e gelerek Zeyd’e beyat etmek istediklerini haber vermigler, Ca’fer es-Sadik da
enlara beyat ediniz, o bizim en efdalimiz ve efendimizdir, diyerek, Zeyd’e katilmak
isteyenlere izin vermigti. Aym sekilde, Zeyd’e gelip Ebfi Bekir ve Omer hakkmda soru
soran ve bunun neticesinde onu terk edenlerin de Ca’fer es-Sadik’tan izin alanlar oldugu
rivayet edilir."*’® Muhammed Bakir’m vefatmm ardmdan imim olarak &n plana gikan
Mugire b. Said’in imAmetini kabul etmeyen Ca’fer es-Sadik’m imém oldugunu iddia
edenleri, Mugire, Rafiza olarak isimlendirmigti.'"?° Zeyd b. Ali(122/740) nin hurucu
esnasmda Oldiirfilmesi ile, Muhammed Békir(114/733)’mm vefat: gbz 6niine almdigmds,
her iki isimlendirmenin de aym donemde oldugu goriilmektedir. Isimlendirme bu
dénemde baslamms, bundan hareketle fikri ayriliklar: da Réfizi olarak kabul etmeye
baglamiglarcz.

Somug olarak, Zeyd’i terk eden kisiler i¢in kullanilan Rafizi ismi orijinal bar
kullamg degildir. Burada isimlendirmenin kim tarafindan yapildig: ihtilafli olmasinn
yamnda, Zeyd b. Ali’yi ve Mugire b. Said’i terk edip onlar: imam kabul etmeyen Ca’fer
es-Sadik’m taraftarlarma sGylenmigtir. Ancak Ca’fer es-Sadik, Eb Bekir ve Omer’e
kars: olanlarla tartigarak, onlar: kétiileyenlerin de Rafizi oldugunu ortaya koymustue.

B. Zeydiyye

Zeydilik, Imamiyye Stasmm dérdiincii imam Al b. Hiiseyin(94/712)’in ogh
Zeyd(122/740)’e, ondan sonra da oglu Yahya(125/743)’ ya uyarak onlarm imimetini
ileri siirenlerin mezhebidir.'®' Bunlar imAmetin, yalmz Fatima’nm gocuklarma ait
oldufuna inamrlar. imémet icin ortaya atilan, alim, dindar, cesur ve c6mert olan her
Fétma neslinden gelenin kendisine itaat edilmesi lazim oldugunu, hatta aym vasifian
haiz iki imAmm aym zamanda fakat iki bolgede imamet iddias: ile ortaya ¢ikmalarttis
kabul ederler.'” Zeydiyye’den bir firka ise nass ile Nebi’nin Ali’yi imfm tayin

1018 op-Zehebi, Siyeru A ’lami’'n-Nubeld, V1/258.

1819 ¢ Taberi, Tdrihu'l-Umem ve’l-Mulik, V/499.

1920 en-Nevbahti, Frraku's-Sia, 62; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdlds, 76-77.

121 el-Eg*ari, Makdldtu'l-Islémiyyin, 1/136-140; Ton Abd Rabbihi, el-Tkdu’l-Ferid, T1/409; er-Ra7, Kelam'a
Giri3, 274. Krs., Figlah, Cagimizda ltikadi Islém Mezhepleri, 123.

Y2 el-Ey’arl, Makdldtu’l-Islémiyyin, 1136-140; eg-Schristini, el-Milel ve 'n-Nihal, Y179-180; er-Razi, Kelam'a
Giris, 274; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Darwl-Kitdbi’l-Arabi, Beyrut 1388/1969, 272. Ayrica bkz., Yusuf
Gbkalp, Zeydilik ve Taberistan'da Yayihs, AUSBE., Basiimamis Yitksek Lisans Tezi, Ankara 1999.
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etmedigini iddia etmigtir."® Zeyd b. Ali Isldm toplumunun baginda adil bir imémmn
bulunmasmm gereklilifine ve adil olmayan imémm iktidarma son verilmesinin
toplumsal bir gérev olduguna vurgu yapmustr.

Zeyd b. Ali’ye, Ali b. Ebi Talib’in imidm olup olmadif1 soruldugunda, Zeyd
sOyle cevap verdi: “Resiilullah bir Peygamberdir, Onun mertebesinde Ali dahil hig
kimse yoktur. Restilullah vefat ettikten sonra, Miislimanlarin imam Ali b. Ebf Télib
idi. ImAmeti gehit olana kadar devam etti. Ali b. Ebi Talib’den sonra, cocuklar1 Hasan
ve Hiiseyin imdm oldu. Bunlarda Peygamber mertebesinde olduklarim iddia etmediler.
Iki adil imdm gehit diigene kadar, bSyle idiler. Peygamberden sonra Hasan ve
Hiiseyin’den sonra biz imamdik. I¢imizde imameti farz olan imém yoktu. Hi¢ birimiz
Peygamber menzilesinde oldugumuzu iddia etmedik. Peygamberin Hasan ve Hiiseyin
hakkindaki sozleri gibi, bizim hakkimizda s6zii yoktur. Ne var ki biz Resfilullah’m
zilrriyetiyiz.” 1%

Zeyd’e gore imfimet hususunda en faziletlisi (efdal) mevcut iken ondan daha az
faziletlisinin (mefdul) imdmeti caizdir. Ali b. Ebi Télib diger sahabeden daha efdaldir,
boyle olmakla beraber faziletce ondan daha asagida bir kimsenin hilafete gegmis veya
gecirilmig olmas: da maslahat icabi caizdir. Ali b. Ebi Télib, ashabmm en layig: oldugu
halde Ebii Bekir’in hilafeti sahihtir ve fitneyi teskin halkmn kalbini kazanmak diigiincesi
ile hilafet Ebfi Bekir’e verilmistir. Iste kendisinin Ebfi Bekir ve Omer’den teberri
etmeyisinin sebebi budur, bu goriisii ve Vasil’m yaninda talebelik etmesi sebebi ile dnee
kardesi Muhammed Békir’la tarigmigtir. Bu goriigleri sebebi ile taraftarlan da kendisini
terk ederek Emevi kuvvetleri 6niinde yalmz birakmmglardw. Sikisik bir zamanda onun
“iki halifeden teberri etmedigini” igittiklerini sdyleyerek durumu kendisinden sormuglar,
o da dogrulaymca cevresinden uzaklasarak onu kaderiyle bas baga brakmglardsr. 9%
Onlarm imimet goriigline gére Resiilullah kendisinden sonra Ali b. Ebi Télib’i tayin
etmemigtir. Onlar bu gboriigleriyle Rafizilerin, “Restilullah, kendisinden sonra Ali b. Ebf
Talib’in halife oldugunn soylemistir. Ancak Ashab Ali’ye zulmetmis ve bu tayin isini
gizlemistir”'%%° seklinde ifade ettikieri imAmet gbriisting kabul etmemektedirler.

193 Nasi el-Ekber, Mesdilu'l-Imdme, 42. Ayrica bkz., Hasan, el-Mehdiyyeti fi’l-Islém, 107 vd. Zeydiyye’nin
imfAmet goriisit hakkmda genis bilgi igin bkz., Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gorisleri, 138-150.

1024 Nesvanii’l-Himyeri, Fiiru I "lyn, 187-188.

1925 el-Es’ari, Makdldtu'I-Islamiyyin, 1/61; el-Isferfing, et-Tabsir, 17-18; eg-Sehristdni, ef-Milel ve'n-Nihal,
1/180-181, 186; er-Raz, itikadar, 71-72.

192 fon Hazm, el-Fas!, IV/156.
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Zeyd, imdmet i¢in imdmm Fatimi, zahid, alim ve cesur olmasm ve imimeti
talep ederek meveut yonetime kargt koymasm sart kogmustur.!%’ Zeyd b. Al, hakiki
bir imfim isyan etmeli ve halkin gériigiine gore hareket etmelidir dediginde, Muhammed
Békir, o zaman senin inancina gore, senin baban imam degildir. Ciinkii o asla herhangi
alent bir isyan yapmadi ve onun pegine diismedi.'®® Ca’fer es-Sadik Zeyd b. Ali’nin
isyamma destek vermemesine rafmen, “Zeyd b. Ali’nin Kiife’de yaptiklarn hakkmda
bilgilendirildiginde, Zeyd bizim igin en iyimizdir ve bizim efendimizdir'®®® ifadesini
kullanmaktadsr,

Zeyd ve oglu Yahya’mn gerceklegtirdifi hareketlerde tespit edebildiimiz
ipuglarma dayanarak Zeydiyye’nin heniiz tam olarak prensipleri yerlesmis bir mezhep
olarak olusumynu tamamladigni séylemek miimkiin degildir. Ancak Zeyd’in ortaya
atti imAmet fikri, ilk Zeyd1 fikir olarak kabul edilebilir.'®°

Abdullah b. Muiviye hareketinde Zeydiyye tabiri ayn bir grup olarak zikredilse
de,'” onun ayirict herhangi bir 6zelligi zikredilmemektedir. Ancak Zeydiyye tabiri,
Zeyd b. Al’ye tabi olanlar i¢in kullanilmigter. 12

Abbasilere kary yapilan Muhammed b. Abdillah ve kardesi Ibrahim’in isyanlars
Zeydilik agismdan oldukga Gnemlidir. Ciinkii, Muhammed imAmetin kendi haklar
aldupunu iddia etmektedir.'®® Muhammed b. Abdillah’m isyammnda Zeyd b. Ali’nin
soyundan olanlarmn hepsinin bulundugu'®* ve bir grup olusturdugu anlagiimaktadrr. Bu
isyandan sonra Halife Mansur'un arkasmda hilafete gecen Mehdi doneminde
Horasan’da 6nemli grevler verilen Y’akiib b. Daviid’un Zeydi oldugu ve Zeydileri
gozettifi'®™ ve Mehdi doneminde Zeydilerin Kife’de Isé b. Zeyd’in etrafinda
toplandiklar: rivayet edilmektedir, 12

Hicri ikinci yfizyihn son geyreginde gergeklestirilen Hiiseyin b. Ali(169/785)
isyanlarinda Zeyd b. Ali taraftarlarimn hazir bulunduklar: gériilmektedir. Muhammed b.
Ali(199/814) isyanmda ise Zeydi fikirlerin 6ne ¢iktilr ve Zeydiyye tabirinin daha
belirgin bir sekilde kullamidig: gortilmektedir. Muhammed b. Ali ile birlesmek igin

22 e9-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/179-180.

1928 en-Nevbahti, Firaku’s-Sta, 89; ibn Abd Rabbihi, el-fkdu’l-Ferid, 1/409; ey-Sehristins, el-Milel ve’n-Nihal,
17203-204,

1929 of-Taberd, Tdiritu 'I-Umem ve I-Mulik, V/499; Tonu’l-Esir, el-Kdamil, IV/246.

1950 pry., Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Taberistan'da Yaylist, 40.

131 ov.Taberi, Tériku’l-Umem ve I-Muldk, V/604.

1952 Krs., GOkalp, Yusuf, Zeydilik ve Taberistan'da Yayiis1, 40-41.

1993 et-Taberd, Tarilu'lL-Umem ve I-Mulik, V1/196.

1934 et-Taberl, Tdrihu’l-Umem ve 'I-Multk, VI/226; Eb’1-Ferec el-Isfehfnt, Mekdtilu't-Talibiyyin, 269.
1933 ot-Tabert, Tariku I-Umem ve I-Mulik, V1/382.

1956 EbfY’)-Ferec el-Isfohfnt, Mekdrilu t-Talibiyyin, 416.
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Kfife’ye giden Ebii’s-Seraye’nin, Zeydileri kendi yanma cagrmasi ve Hasan b.
Hiiseyin’in askerlere, Ey Zeydi topluluk seklinde hitap etmesi!®’ Zeydiyye isminin
belirli bir takim &zelliklere sahip olan miistakil bir grup icin kullanmildigs goriilmektedir.
Biitiin bunlardan sonra, Halife Me’mun’un Zeydiyye mezhebine mensup oldugn
bilinmektedir.'**® Buraya kadar silsilesinde imambik icin Zeydiyye’nin ileri sardikleri
sarta bagh olduklan goriilmektedir. imém, Ali-Fatima soyondan olup kihca bagvurarak
imamh@m ilan etmek sart: ile imAm sayilir. Zeyd’in isyanma dair gesitli sebepler ileri
siriiliiyorsa da'®’ ashinda bunlar bir sebebin olugmasma yardm eden faktorierdir.
Sonug olarak Zeydiyye, her ne kadar Zeyd b. Ali’nin ismi etrafinda viicut bulmus
gézitkityorsa da, ancak hicri ikinei asrin sonlarma dogru mezhep hilviyeti kazanmstir.
Zeydiyye’nin dayandif ana goriis imAmettir. Peygamberden sonra en faziletli insan Ali
b. Ebi Télib olup, Peygamber sadece onun imémetini tayin etmigtir. Tayin ismen degil,
vasfen olmugtur. Efdal olan varken, mefdulun imémeti caizdir. Kaynaklar Zeydiyye’yi
fi¢ ayn alt gruba aymrmslardir: Céridiyye, Siilleyméniyye, Betriyye.

1.Céridiyye; Ebiy’l-Cértid Ziyad b. el-Minzir el-Hamedani(150/767)’ye nispetie
Carudiyye adm almgtr.'® Ca’fer es-Sadik’m adamlarindan olan Ebfi’l-Carud, ons
muhalefet ederek Zeyd b. Ali’nin yamnda yer almgtir.'®! Ebi’l-Cértid’un Ca’fer es-
Sadik’m mubalefetinin sebebi, Ebfi’l-Cériid un ayaklanma fikrini benimsemesi ve onun
Ca’fer es-Sddik gibi ayaklanmaya cevaz vermeyenleri imiAm olarak kabul etmemesi
oldugu soylenilebilir. Ca’fer es-Sadik, fikirlerinden dolay: Eb’1-Cérid u lanetlemis ve
onun gozi ve kalbi kordiir, demigtir. Bu firka Zeydiyye’nin gulét firkalarmdan olup Eb@t
Bekir ve Omer’e kiifreder, insanlarm Peygamberden sonra AH b. Ebi Talib’i
segmemekle kiifredip sapittiklarm iddia etmistir.'™*? Eb’l-Carfid’a gore, Peygamber,
kendisinden sonra yerine gegmek fizere Al b. Ebi Télib’i ismen degil, onun vasiflarm
zikrederek nass ile tayin etmigtir. Bu da Ali b. Ebf Talib’e igarettir. Insanlar vasfedilen

1957 Bb’}-Ferec el-Isfehans, Mekdrily - Talibiyyin, 446, 522, 523, 527.

‘%% 1bn Hallikin, Vefdyatit'l-A 'yan, IV/41. Ayrica Halife Me’mun’un Zeydi fikirlerc mensup olmas: ile ilgili
bkz., Bozkurt, Mu tezile 'nin Altin Cagh, 51-52.

1959 et-Tabert, Tdritu'l-Umem ve I-Mulik, V/A82-492.

1% en-Nevbahtt, Firaku's-§ia, 19, 48-49; el-Kumm?, Kitab#t'l-Makdids, 18, 71; Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu'z-
Zine, 301; el-Eg’ari, Makdldtu’l-Isldmiyyin, ¥140; Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 267; el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farllar, 26; es-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/183; er-Rézi, Jtikddat, 77.

1041 en-Nevbahti, Frraku's-Sia, 49.

142 en-Nevbahti, Frraku’s-$ia, 19, 48-49; el-Kummi, Kitabn I-Makdldt, 18, 71; el-Es’ari, Makdldtu’l-Islomiyyin,
¥/133; ibnu’n-Nedim, ef-Fihrist, 267.
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aymrken hataya dégtiler ve onu istemediler, omm igin kiifre dastiler.'®® Eba’)-
Cérfid’un hadis wydurdugn ve gok zayif oldugu seklinde rivayetler vardr,'%*

Carfdiler Nebinin nass ile Ali’yi sonra Hasan’i sonra Hiiseyin’i imém olarak
tayin ettiini sonra nassm kesildigini fakat imAmetin Fatima soyundan ¢ikmayacagm
iddia ettiler. imAmet hususunda Fitima’mm gocuklarmm esit oldugunu sylediler.
iddialarma gére onlardan kim insanlan kendisine cagirsa onun davetine insanlarm
uymas! ve ona itaat etmesi farz olan kigidir. Yine onlar Ali’ye ilk emredenler ve hakkma
gasp edenlerdir. Biz biliyoruz ki Nebi o ikisine Ali’den sonra halife kildigm
sdylemigtir. Zeydiyye imametini iddia eden fakat evinde gekilip oturan kigi Fitima’mm
soyundan oldugu halde o imAm degildir, ona itaat etmek de farz degildir demigtir, '™

Caridiyye firkasmm icinde de biribirini tutmayan fikirler olmugtur. Bu fikirler;
Ali b. Ebi Téalib’in imamhgmm vasfen olduguna ve Ebii’l-Cirfid’un adamlar
Peygamberin imamhgm vasifla sdylemis olduguna inamirlar.'% Ali b. Ebi Talib’in
vasiyetle imim oldufuna inananlar; Hiiseyin’den sonra imémetin son buldufu goriigiini
iddia ederler. Peygamber once Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin’e isimlerini soyleyerek
imamhg: vasiyet ettifini iddia ederler. Onlardan sonra her hangi bir kimsenin
imamhgm ileri strmezler.'” Bazlarma gore, Hasan ve Hiseyin’in ilimleri
peygamberin ilmi gibidir. Onlarm ilmi fitrat ve zaruretten vardi. Onlarm bazilan
ilimlerinin miigterek oldugu, bunun digmda da ilimleri oldugunu iddia ettiler.'**® Ayns
zamanda onlar Ali’yi terk ettikleri igin sahabenin de kiifre girmis olduklarmm iddis
etmiglerdir.'%

2.Stileymaniye: Zeydiyyeden bagka bir grup Siileymén b. Cerir er-Rakki’nin
tarafitarlandm. Stleyméniyye ya da Ceririyye olarak bilinen Zeydi firkalar onun adina
nisbet edilmigtir. Onlara gore Ali b. Ebi Télib, Nebiden sonra insanlarin en Gstiinfidiir,
Onlarm #istinligi ImAmette Nebi’nin 6giidityle ve en dogru olan ise onu kendisine
halef secmesidir. Bu nebinin gu s6ziinden anlagihyor. “Siz onn dost edinirseniz, sizi

1% el-Es’ari, Makdldtu'l-Islamiyyin, 1/140-141; el-Bapdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 26; er-Ra7,

Kelam’a Giris, 279; eg-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/183.

1044

en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 21; el-qumi, Kitdbi'l-Makaldt, 18; el-Ey’ari, Makaldtu'l-Islémiyyin, 1/66-68;
el-Mes’0di, Muriicu’z-Zeheb, T11/208; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 16-7; es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, 184-185;

Ibn Hazm, el-Fasl, IV/179; Negvénit'l-Himyeri, Horu'l-Jyn, 155-156; er-Raz, Itikadar, 77.
1045 Nsi el-Ekber, MesdiluI-imdme, 42

14 ol Eyar, Makdldtu’l-slimiyyin, 1141; el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 27; el-isford’int, -

Tabsir, 16; es-Sehristnt, el-Milel ve’n-Nihal, 1/183.

%7 en-Nevbahtt, Firaku’s-Sia, 19; el-Kummi, Kitdba'I-Makdldt, 19; el-Bapdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar,

27.

1% ol-Ey ari, Makaldtu I-Iskamiyyin, V141; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/185.
1949 ei-Bapdédi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 26.
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dogruya gagiran ve diizliife cikaran bir rehber bulursunuz.” Onlar sclefin hata ettigini
iddia ettiler. Ebft Bekir’i dost edindikleri igin, onlar kiifre ve dalalete diismezler. Ciinkii
onlar bu goriiglerde ictihat etmiglerdi. Yine o, Alinin imfmeti konusunda namazin
kihmist ve lablenin degistirilmesi konularinda oldugn gibi bir nass olmadigm
belirtmigtir. Fakat o bu konuda nass olmadan igarette bulunmustur. Ali’nin {istiinliigiine
dalalet eden bu yol onun igtihat yoluyla imAmetini g6sterir. Bir kisi bir konuda ictihat
ederek goriig belirtir, bu goriigiinde de hata ederse bu konuda nass olmadigi i¢in asi veya
karg gelmig sayiimaz. Ilim konusunda ise Betriyye’den Hasan b. Hayy’in adamlar gibi
diigtindiiler. Onlar, imdmetin diizenli olmas: i¢in, FAtima soyundan biri ile miimkiin
oldugumu sbylediler.'®® Sileymén b. Cerir, imAmetin grd ile ve fimmetin 6nde gelen
iki ferdinin ittifakiyla segilebilecefini savunmustur. Ayrica mefduliin imametini caiz
gbrmiis ve Aige, Talha ve Ziibeyir’i Ali b. Ebi Télib’e kargt savasa onciiliik ettikleri
igin tekfir etmigtir. %! |

Ebil Ca’fer Mansfir zamammnda goriilen Silleyman b. Cerir, baglangicta Ca’fer es-
Sadik’m 6grencilerinden olduu halde bir rivayete goére omun, kendisinden sonra
Isméil’in imém olduguny sbylemesi; sonra da Isméafl lince “Allah IsmAil’in imameti
konusunda goriigiinii degistirdi” diyerek ortaya koydugu “Bed4’ fikrini kabul etmesi
Stileyman b. Cerir’in kendisinden ayrilmasma sebep oldu.!%>* Nitekim arkadaslarmna,
“$ii imamlarin uydurdugu iki goriig sebebiyle taraftart onlarm yalanlarim ebediyen fark
etmezler. Bu goriislerden birisi bedd’, digeri takiyyedir*'®® diyerek imamlarm ismet
sahibi olduklarm iddia etmiglerdir.'®* Ca’fer es-Sadik’mn tarafiarlarmdan bazilan
Siileymén’m fikirlerinden etkilenerek, Ca’fer’in imémetine inanmaktan vazgecmis ve
Stileymén’n goriiglerini kabul etmislerdir. %

3. Salihiyye ve Betriyye; Betriyye, Kesiru'n-Nevd el-Ebter(169/785),
Salihiyye,'%® Hasan b. Salih b. Hayy(168/785)'m taraftarlaridirlar. imamet konusunda
nass olmadigim benimseyip, Stileyméniye’de oldugu gibi iméimeti dini degil, siyasi bir
esas olarak gormektedir.'® 1 Goriiglerine gbre, Peygamberden sonra insanlarin en Gstiini
ve onlarm arasinda imémete en layik olam Ali b. Ebf Télib’dir. Ama Ebf Bekir’e beyat
da yanhg degildir. Ebi Bekir ve Omer ise hilafete gegmekte hatah hareket etmemiglerdi.

19 Nasi el-Ekber, Mesdilu l-imdme, 44-45. Ayrica bkz. er-Rézi, Kelam’a Girig, 279-289.

1991 o} Bagdadi, Mezhepler Arasmdali Farklar, 28; es-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/186.

1952 en-Nevbahti, Frraku'-$ta, 55, 64; el-Kummi, Kitdbt'l-Makaldz, 57,

193 en-Nevbahti, Firaku’s-$ia, 42, 65; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/186-187.

10%% es-Sehristn, el-Milel ve 'n-Nihal, /186-187; Nessér, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1/329, 332, 345.
1055 en-Nevbahti, Frraku's-$ta, 55; el-Kummi, Kitabit'I-Makdldt, 97.

10% eg-Sehristdni bu mezhebe Salihiyye demektedir. Bke., es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/187-188.

1957 o)-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 28; es-Sehristin, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/1%7.
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Cankii Ali, bu makamm kendilerine terk etmisti. Diger hususlarda Siileymaniye gibi
diigtinmekle beraber Osman b. Affin konusunda konugmazlar. Opun hakkmda ne hayr
ne de ger soylerler.!®® Betriyye, Zalim imima karsi kilicla karsi ¢ikma fikrini
benimsemesi dolayisiyla elestirilmigtir.'°°

1058 Nasi el-Ekber, Mesdilu'l-Imdme, 43-44; EbG Hatim er-Réizi, Kitdbu 'zZine, 301; er-Razi, lrikdddr, 78.
192 Yon Sa’d, Tabakdti'I-Kuibrd, VI35, ez-Zehebi, Sivern A 'lemi'n-Nubeld, VII/361-371.
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GCcONCU BOLUM
CA’FER ES-SADIK SONRASI SILIK

L Ca’fer es-Sadik’la Irtibath Oldugn iddia Edilen Sii Firkalar

A. Eftahiyye

Ca’fer es-Sadik’mn oliimiiyle ortaya ¢ikan ihtilaf, bir sonraki imimn tayini
bhususunda olmustur. Ca’fer es-Sddik’m vefatmdan sonra imametin beg oglundan
hangisine intikal ettifi konusunda fikir ayrihfma diigilmigtir. Ca’fer es-Sadik’m
vefatindan sonra onun ¢ocuklarindan gogu cegitli gruplarca imim olarak taninmstir. $ia
biitiin bu rivayetleri inkar ederek, kardesten kardege imimetin gegiginin ancak Hiiseyin
ve Hasan’dan baskasindan olmayacagm iddia etmistir.'®® Tabersi’ye gére, Abdullah
el-Eftah(148/765), isméil’den sonra kardeslerinin en bily(igi idi. Ancak babasmm
nezdinde, diger cocuklar1 kadar ikram gOrmemigtir. Babasmma muhalefet etmekle
suclanmugtir. Babasindan sonra imdmetin kendisine gectigini, hayattaki kardeslerinin en
biiytigiiniin kendisi oldugu fikrini ileri siirerek bunu delillendirince, bir grup ona tabi
olmugtu. Daha sonra onlarm ¢ofu onun goriiglinden vaz gecerek imfmetin kardesi
Miisd’nm hakk: oldugunu benimsemigtir. Onlardan bir kismm ise onun imémetinde israr
etmigti.'° Abdullah b. Ca’fer’in taraftarlar, Ca’fer es-Sadik’m “Imémet imimm
gocuklarmin en biiyiigiiniin hakkidn™ dedigini, dolayisiyla en biiyiik oglu Abdullab’mm
imém sayilmasi gerektigini, iddia ederler.'®? Bu adla bilinmelerinin bir sebebi de,
onlari Abdullah’m imémetine gagian dainin isminin Abdullah b. Efiah olmasids.'*®
Abdullah, babasmnmm cenazesini yikadign ve namazim kildwdigr icin, onun imam
oldugunu savunmuglardi. Ciinkéi imdm olanlar, imémm npamazm kilar ve miibri
ahrlar.)% Abdullah b. Ca’fer imAmetinin yetmiginci giinfinde Slmiigtir ve geride hig
kimsesi kalmamgtir.'® Efiahiyye tarafiarlari, Abdullah’m babas: tarafindan tayin
edildigini degil, imAmetin en biiyiik cocuga ait oldugu rivayetini islemeye cahstilar.'%%
Ca’fer es-Sadik’'m baz1 6grencileri, imimet i¢in yetersizlifi ileri siirlilen Abdullah el-

Eftah’m Slimiiniin ardindan imimeti tartigilmig ve birgok grup, onun Ca’fer es-

1960 g}-Kummi, Kitdbi'l-Makdldt, 87.

1061 et-Tabersi, I'ldmu’l-Verd bi A’ldmi’l-Hidd, 292-293. Ayrica bkz., Imédoddin idris el-Kuresi(872/1467),
Ehimy '|-Ahbdr, thk. Mustafa Galib, IV-VL, Beyrut 1984, IV/335.

1952 Ebii Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 287, el-Kessi, er-Ricdl, 534; el-Makrizi, Hitat, 11/351.

1083 el-Kegsi, er-Ricdl, 534; Negvaniy’-Himyert, el-Hari I 'yn, 163.

1064 Ebt Hatim er-Rézi, Kitdbu'z-Zine, 287. Ancak Ibn Hallikéin, Ca’fer es-Sadik’m cenazesinin, Musa
Kazim(183/799) tarafindan yikanip kefenlendigini rivayet etmektedir. ibn Hallikén, Vefiyati’l-A 'yan, 1/291.

1085 el-Kummi, Kitdba'I-Makaldt, 87; EbG Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 287; ey-Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal,
1/196; el-Kuresi, Uyiinu I-Ahbdr, IV/335. Aynica bkz., Dafary, Ismdililer, 128.

10% en-Nevbahti, Firaku 's-$ia, 77; el-Kummi, Kitdbd I-Makdldt, 87; EbG Hatim er-Rézi, Kitdbu’ =Zine, 287; ¢l-
Kessi, er-Ricdl, 525.
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Sadik’tan sonra imAmetini reddetmistir.'®’ Abdullah el-Eftah Sldiigiinde, bir firka,
imAmetin onunla bittigini iddia ederken,'®® diger bir firka, kardesin onun yerine
gecebilecegini caiz gbrmiis, ondan sonra Musa b. Ca’fer’in imfmetini kabul
etmislerdir. '

B. Isméiliyye

Ca’fer es-Sadik’m biyilk oflu Ism#il’in adma izafeten ortaya ¢ikmug bir
mezheptir. Bu durum $ia igerisindeki en 6nemli ihtilaflardan birisini olugturmaktadsr.
Ismail’in babasindan 6nce 6lmesi yeni problemlerin ortaya gikmasma yol agmigtir.'*”
Ca’fer es-Sadik’m Glimiinii takiben, imimetin nasla oldugu, Ca’fer es-S4dik’mn da
imAmete, 6nce bilyllkk oglunu vasiyet ettifi i¢in nassmn geriye alinamayacafmm ve
imAmetin, hakkinda nass olan imdmin nesline intikal edecegini, bagkasma
gecemeyecegini iddia eden firkaya Ismailiyye adi verilmigtir.'"”! Ismaililigin ilk iki
asirdaki faaliyetleri gizli siirdiiriilmiig oldugundan pek ¢ok konuda yeterli bilgi yoktur.
Ca’fer es-Sadik’m 6Sliimiinden sonra, Kife’de ortaya cikan Ismdiliyye hakkmda
belirsizlik ve geligki vardsr.

Imamm Ismail b. Ca’fer oldugunu sdyleyenler, Ismil’in babas: hayatta iken
6ldiigiinii inkar ettiler. Onlar, Ca’fer es-Sadik’m insanlardan korktugu icin Isméil’i
gizledigini iddia ettiler. Bunlara gore Ca’fer es-Sadik, kendinden sonra Ismail’in
imAmetine isaret ettigini ve omun sahibi oldufunu haber verdigi i¢in isméil, insanlarm
idaresini ele alip yeryliziine sahip oluncaya kadar 6lmeyecek olan Kaim’dir. Ciinkii
imam, gergek dist bir gey sdylemez.'%

Eger IsmAil babasmdan o6nce Blmeseydi, Isméililerin iddiasmm temelini
olugturan bu atama hakkmnda hicbir sorun ¢ikmayacakti. Ancak bu erken 6lim Gizerine,
Ca’fer’in baz: taraftarlar: arasmda, Allah’m yol gosterdigi imdmm nass gibi hayati bir
konuda nasil olup da yanildi§1 konusunda kuskular dogmasina sebep olmustur. Ca’fer

1067 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 78; el-Kommi, Kitdbt I-Makdlét, 87.
1068 el Kummi, Kitdbil I-Makdldt, 88.

1089 on.Nevbahti, Frraku's-$ia, 78; el-Kummi, Kitdbi'l-Makaldt, 87.
1070 Bb Hatim er-Razi, Kitdbu’z-Zine, 287; el-Mamekani, Tenkihu'l-Makdl, ¥/131. Ayrica Ismaililik hakkinda
bkz., Lewis, The Origins of Ismdilism, A Study of the Historical Background of the Fatimid Caliphate,
Combridge 1940, 38-39; Levis, “Ismaililer”, MEIA4, V2 (1997), 1120-1124; Oz, Mustafa Muhammed es-Sek’a,
“Ismailiyye” Did., XX (2001), 128-133; Oz, “Isméiliyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Gindimizde
Siilik Sempozyumu, Timi Nesriyat Yay., 1. Basks, Istanbul 1993, 605-645, 363-364; Baghotlu, Inany Esaslar:
Agisindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 42.
1071 Ebh Hatim er-Rizi, Kitdbu'z-Zine, 287-288; er-Razi, Kelam’a Girig, 274; eg-Schristini, el-Milel ve’n-Nihal,
¥/226; el-Kuresi, Uyanu 'I-Ahbdr, TV/331-332; Tbn Haldun, Mukaddime, 1/507-508. Isméiliyye Mezhebi i¢in bkz.,

Oz, “Isméiliyye Mezhebi”, 605-645.

1072 e}-Kéd1 en-Nu’mén, Dedimil’l-Islém, 57-58; el-Kadi en-Nu'man, 72 vilii‘d-Dedim, thk. M. Hasan e]-Azami,
Kahire 1967-1972, 179-182. Aynica bkz., Seyyid Hiseyin Nasr, Isidm, Idealler ve Gergekler, Cev. Ahmet QOzel,

fz. Yay, Istanbul 1996, 214,
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es-S4dik’m ilmi ve dolayistyla buna dayandirdi: imamhbk iddiasi komusunda kugkuya
kapilan tarafiarlarm bir bolimii daha kendisinin saghgmda onu terk etmigtir.'*”

Sii kaynaklara gore, Ca’fer es-Sadik, Ism#il’in 6liimiinden dolay: ¢ok tiziilmiis,
yalmayak ve ciibbesiz olarak cenazenin &niinde yiirtimiistiit. Birkag kez tabutun yere
birakilmasmm isteyerek, tabutun yanna gidip, Ismail’in yiiziinii agrms ve merasimde
bulunanlara gostererek onun 6ldiglini g6stermig, hatta Medine’nin kadisim bile sahit
tutmugtur.'®” Ca’fer es-S4dik bumunla, ismail’in kendinden sonra imdm olacagma
inanan kimseleri onun Sldiigiine inandirmak, onun Sldiigiini ispat etmek ve bu stipheyi
kendisi hayatta iken gidermek istemistir.'"”> Isméil’in 5lmedigi seklindeki inang, guldtin
sohretini biiyiik bir gekilde artwdi Ismaililerin bazilari, diinyanm kurtaricist olarak
videdilen mehdinin ismiil’in oglu Muhammed oldugunu yaydilar.'"® Ism#il’in
olimiinden sonra, bu tarih Isméililigin resmi baslangic1 olarak kabul edilir.'””’ Bir
rivayete gore, smiil b. Ca’fer’in babasmm saghgida vefatmin sebebi, Abbési halifesi
Mansur’dan korktugu igin, Ca’fer es-Sadik tarafindan diizenlenmigtir. Ca’fer es-Sadik,
ophmun takip edilmesinden korktugu igin onun 1diigiinii iddia etmigtir.'*”®

Bir gruba gore ise, Ismail b. Ca’fer Slmeyecek, o bir kaimdir. Onun babas:
kendisinden sonra imimete onu igaret etti'’”” Ca’fer es-Sadik’in vefat: fizerine, bir
grup, Isméililer daha 6nce segilen fakat Ca’fer es-Sadik daha hayattayken &len biiyiik
oglu isméil’e tabi oldular.'’® Yedinci imim, yeni bir seriat getirmeyecek, fakat biitiin
vahiylerin batmi anlamim agiklayacak ve yeni devrin gelisini hazirlayacak olan Mehdi
veya “diriliy imami”dwr. Bundan bagka, tarihi devirler agikhik ve gizlilik devirleri,
gercegin acifa vuruldugu ve gizli tutuldufu donemler geklinde birbirini takip eder.
Boylece peygamberler ve imamlar vasitasiyla hilafetin gayesi gergeklesecek ve insan
kendi dikkatsizligi yiiziinden kaybettigi mevkiini yeniden elde edecektir.'*®!

Isméil’in kétii ahlaklr ve igki bagimhs: olduguna ve bu sebeple daha saghgmda
imimetten azledildifine dair bir takim glipheli rivayetler ortaya atidmistr. Onun

197 en-Nevbahti, Firaku'y-Sia, 55; ¢l-Kummi, Kitdbi 'I-Makdlar, 78; Ton Haldin, Mukaddime, 1/506.

197 Seyh Miifid, Jrsdd, 267; et-Taberst, I'ldmu'l-Verd bi A’ldmi’l-Hiuds, 292; el-Mémekant, Tenkihu'I-Makd,
K131,

1973 et-Tist, el-Fihrist, 334-335; Seyh Mafid, Jrsdd, 267; en-Necasi, Ricdlu'n-Necds, 296; el-Kuregi, Uyiinu’l-
Ahbdr, TV/334,

197 en-Nevbahti, Firaku's-$ia, 85-58; er-Razi, ltikidat, 82.

177 Bk, Daftary, Ismdililer, 129.

1% Ebt Hatim, Kitdbt)'z-Zine, 288; el-Kurest, Uyfinu'l-Ahbdr, IV/334; cz-Zirikhi, A'ldm, ¥311. Krs., Galib,
Tarihu Devleti Ismdiliyye, 142, 146.

17 el-Kummi, Kitba I-Makaldt, 80.

1980 en-Nevbahti, Firaku’s-$ia, 55; el-Kummi, Kitabt'I-Makaldt, 78; Nasr, Islém, Idealler ve Gergekler, 198,

1081 e)-Kad: en-Nu’mén, Dedimii'l-Islém, 57-58; el-Kadi en-Nu’mén, Te vili'd-Dedim, 179-182. Ayrica bkz.,
Nasr, Isldm, Idealler ve Gergekler, 214.
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azledilmesiyle ilgili rivayetler dogru ise bunda Ismfil’in &zellikle Ebf’l-Hattab ile
temasa gegmiy olmas: etkili olmug olabilir.'%? Allah’m, IsmAil’in bir giin yarap icerken
goriilecegini bilmemesi miimkiin degildir. O halde, eger o, Isméil’in Ca’fer es-Sadik’m
halefi olarak ilan edilmesine vermigse, Ismail’in icki igerken gbriildiighi geklindeki
rivayet ya gergek dist ya da kendi bagma mé4’siim olup manas: sadece Allah’a, Imim’a
ve halefine malum olan bir fiil olarak goriilmeli ve Sylece muamele edilmelidir.
Ismfl’in garap igmesinin Allah tarafindan da pekala muvafik goriilmiis olabilecegini,
giinahrmg gibi goriinse de, ImAm’m higbir fiilinin haksiz goriillemeyecegini, zira bu
fiillin ashnda ilahi emre muvafik bir gekilde gergeklestirilmis olacagim iddia
etmektedir.'®® Bunlar, Ism4il’in babas: hayatta iken Slmedigini, babasmm kasith olarak
omu yedi yil gizledigini kabul etmekte'*® ve boylece Ismail’in imAmetini daha saglam
temellere oturtmaya ¢ahsmaktadirlar. Bunu kabul eden Ismaililer, Ismdiliyye el-Hélise
olarak adlandiriimaktadur.'%>

Diger bir grup Ismiilf ise, Ca’fer es-Sadik’mn, kendinden sonra imam olarak
Ism4il’i nass’la tayin ettigini, ancak isméil, babas1 hayattayken 6ldiigii icin imAmetin
ondan oglu Muhammed b. Isméile gegtigini iddia etti. Ciinkii imAmetin babadan ogula
gectifine inamyorlardi. Bunlara gore imdmetin kardesten kardese gegmesi miimkiin
olamayacagindan, Ca’fer nass ile Muhammed b. Ism4il(198/814)’i imAm tayin
etmistir.'®® Ca’fer es-Sadik’tan sonra bityik oflu, Isméil’in imim oldugu goristinde
olan Isméiliyye grubu, Ismil’in babasi hayatta iken vuku bulan Sliimiini kabul
etmemis, onun gizlendigini ileri siirerek, “Yeryiiziinde hakim oluncaya ve insanlarin
iglerini diizeltinceye kadar Slmeyecektir” dediler. Bu grup, ismail’in 6limiinden sonra
imAmetin kardegi Milisd’ya gegmesinin caiz olmayacagm kabul etti. Zira bunlara gore
imAmet Hasan ve Hiiseyin’den sonra, kardesten kardese gegemez. Sadece babadan
ofula gecer. Ali b. Hiiseyin’in yaninda Muhammmed b. el-Hanefiyye’nin hakki
olmadif: gibi Ismail’in yanmnda da kardesleri Miis ve Abdullah’m imamlik haklar:
yoktur. Bu goriige sahip olanlara, reisleri Ismail b. Ca’fer’in mevlas: Mubarek’e nispetle

1982 o1 _Kuleyni, Kdfi, 1/307; Seyh Mufid, Jrsad, 436.

"% Bkz., Levis, The Origins of Ismdlism; 38-39. Krs., Seyyid Abid Ali Abid, Islém Dagincesi Tarihi, Cev., Y.
Ziya Comert, I-1V, istanbul 1994, 11/367-368.

10 Biw. el-Kessi, er-Ricdl, 376-378; et-Tasi, el-Fihrist, 334-335; en-Necisi, Ricdlu 'n-Necdsi, 296.

1085 en-Nevbahti, Frraku's-§ia, 57-58; el-Kummi, Kitdbi'l-Makalds, 80.

1056 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 58; el-Kumm, KitdbuI-Makdldr, 80-81; Eb@ Hatim or-Razi, Kitdbu'z-Zine, 289;
el-Kurest, Uytinu'I-Ahbar, IV/331, 335.



150

Mubérekiyye unvam da verilir.'®’ Mubarekiyye’nin Muhammed b. Ismail’in 6liméing
kabul eden ve itndmetin onun neslinden gelen gizli ve agik imamlara gectigini iddia
eden kolu, ¢esitli firkalariyla zamammiza kadar intikal etmig bulunan Batini fikirleri
meydana getirmigtir. Muhammed b. Isméil, Abbasilerin baskismdan kurtulmak i¢in
gizlenmis ve faaliyetlerini gizlice siirdiirmiigtiir. Onun ortadan kaybolmas: ile gizlilik
donemi baglamig olup bu devir Fatmn{ devletinin kurulmasiyla sona ermigtir.

C. Museviyye

Sia’ya gore, Ca’fer es-Sadik’m oglu Isméfl b. Ca’fer babasi hayatta iken vefat
ettiginden, Ca’fer, imimete kendisinden sonra difer oglu Misd b. Ca’fer’i vasiyet
etmigtir.'**® Ancak, bu karar Ca’fer’in baz taraftarlarinca reddedilmigtir.'®” Ca’fer es-
Sadik olince, imAmin tayiniyle ilgili bir ¢ok tartigma olmustur. Ca’fer es-Sadik’m
arkadaglarmm bazilar:, Ismil’in imAm olmasm: istiyordu. Ancak Isméil babas:
hayattayken 6ldiigi icin, Miisd b. Ca’fer’in taraftarlari, Ca’fer es-Sadik’in kendisinden
sonra Miisa b. Ca’fer’i tayin ettigini kabul ettiler.'®®® Kuleyni’de gegen bir rivayette
Misi b. Ca’fer, imimet iddiasmda bulundugu ve bu dogrultuda orgiitlendigi seklindeki
iddialar1 reddetmis, boyle bir sey sdylemedigi ve bu tiir sdylenti yayanlarm Allah’a
hesap vereceklerini ifade etmistir.'%!

Sii kaynaklara gére, Miisd b. Ca’fer, Abbasi halifelerinden Mansfir, Hadi, Mehdi
ve Harun’un zamanlarmda yasadi. Bu karanhk ve yaganmasi zor devirde, takiyye
yaparak hayatim devam ettiriyordn. Harun, hacca giderken Medine’ye ugradifinda,
onun emriyle Miisd b. Ca’fer’i Mescidii’'n-Nebevi’de namaz kildig1 halde yakaladilar.
Elini ve ayagm zincirle baglayarak hapsettiler. Medine’den Basra’ya, Basra’dan
Bagdat’a gétiirdiiler ve yillarca hapisten hapise tagmdi. Sonra Harun Regid déneminde
Bagdat’ta Sindi b. Sahik tarafindan hapishanede 183/799 yimda zehirletilerek
oldnrildi. ' Ancak Ali er-Riza b. Miisi(203/818), babasimn &limiine sebep olanmn
Yahya b. Halid oldugunu séylemektedir. %

1987 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 57-58, 71, 90; el-Kummi, Kitabi'l-Makalds, 80-81; EbG Hatim er-Raz, Kitdbu'z
Zine, 289; el-Ey'arf, Makdldtu ‘Listémiyyin, 26-27; el-Bafididi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 47; er-Ré4,
tikdiddt, 82; el-Makrizs, Hitas, 1/351.

1038 e]-Kesst, er-Ricdl, 302.

1989 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 92-93; et-Tiisf, el-éaybe, Necef 1965, 62; el-Kuresi, Uydnu I-dhbdr, IV/335.

1% en-Nevbahti, Firaku’s-§ia, 62; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdldt, 76; e\-Mes*adi, Isbdtu’l-Vasiyye, 204.

1091 ol-Kuleyni, Kafi, 1/299.

192 e}-Ya’ktibi, TdrihuI-Ya kabi, W/150; el-Kuleyni, Kdfi, V476; Seyh Mufid, Jrsdd, 279-283; ibn Sehr Aghb,
Mendkibu Ali b. Ebt Talib, TV/323, 327.

19 Ebi’1-Ferec el-Isfehfni, Mekdtilu t-Talibiyyin, 147, 335.
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Misd b. Ca’fer 6ldiigiinde, gevresindekiler, birgok firkaya ayrilmgtir. Kat’iyye
Miisd b. Ca’fer’in  6ldigiini ve ondan sonra imimetin Ali er-Riza’ya intikal ettigini
savunur. Kat’iyye imAmi c¢izgide ana biinyeyi teskil etmektedir.'* iddialara gore,
Ca’fer es-Sadik, oglu Musa’y: imdm tayin etmigtir. O da imémeti oglu Ali b. Miisd’ya,
o da ogglu Hasan b. Ali’ye ve o da oglu Muhammed b. Hasan’a devretmigtir.%

Onlardan ikinci firka ise, Miisd b. Ca’fer’in 6lmedigini; yeryiiziiniin dogusundan
batisina kadar her tarafa malik oluncaya ve tipkt zuliimle oldugu gibi biitiin yeryiiziinii
adaletle dolduruncaya kadar Olmeyecefine, yasamakta oldufuna, yani gaib olarak
yagayan kurtarici oldufuna inanwriar. Bunlara gére Misi hapisten oldiirtilmekten
korktugu igin kagmustw. Halife ve devlet adamlan insanlari kandimak i¢in onun
6ldigiinti iddia etmiglerdir. Gergekte ise onun Slmeyip insanlardan gizlendigini ve
saklandigm ileri siirerler. Bu hususta Ca’fer es-Sadik’m Misa b. Ca’fer hakkinda “o
beklenen mehdidir; baginm dagdan yuvarlanarak iizerinize diistiifiinii gGrseniz bile
onun Sldiigiine inanmaymiz; zira o kiim’dir, yasamaktadi™ s6ziinii delil getiriler.'%*

Onlardan bazilarina gére Misa b. Ca’fer 6imiigtiir ve tekrar dirilecektir. Meryem
oglu Is&’nm geri donecegi gibi, Miisi da kiyamet giinii imAmetini ilan etme zamam
geldiginde, doniip diinyay: adaletle dolduracaktir. Buna gore, o heniiz donmermis,
kiyamete yakm gelecektir.'®’

Taraftarlarmn bazilari, Miis b. Ca’fer’in 6ldiirtilmedigini iddia etmigtir. Ancak
Allah’m onu kendisine yiikseltmig olup, kiyamet giinii geri gonderecegine; diger bir
kismm da onun diri oldugunu, Ali er-Riza b. Miisi ve soyundan hicbir kimse onun yerine
imim olmadifim savunmuglardr. Ancak onun soyunun halife oldufunu kabul
ctmiglerdir.® Herkesin onlara itaat etmesi gerekmektedir. Bunlara, Mis’nm
lmedigini kabul etmedikleri igin “Vakifa” denmistir.'%

Bagka bir gruba gore, Miisd b. Ca’fer ¢tkmas beklenen mehdidir. Olmiistiir, ama
kendisinden sonra higbir ¢ocugu yerine gegemeyecegi gibi, bagkas: da onun yerine
gegemez. Bu sebeple o doniip imamhig: tekrar ele alacaktir. O, tekrar doniinceye kadar
sirastyla ondan sonraki gocuklar: onun halifesi olduklarim soylerler.!'%

194 en-Nevbahti, Firaku's-$ia, 79; el-Kummi, Kitabi 'I-Makaldt, 90-91; el-Es ari, Makaldru I-Isldmiyyin, 1/104.
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Bunlardan bir grup da “Misé’nm 6liip 6lmedigini bilemeyiz, byle olunca da
onu imdm olarak tamimaya devam ederiz, birisi onun aksini ispat ederse o kiginin
s6yledigi sahsmn imimetini tasdik ederiz”!'®" fikrindedir.

D. Naviisiyye

Naviisiyye, Basrali Abdullah b. Ndvus veya Aclidn b. Névus’un taraftarlarina
verilen bir isimdir.*®* Ali b. Ebi Télib’in fimmetin en faziletlisi oldugunu, baskasmi ona
{istlin grenin kiifre girecegini iddia etmiglerdir. Bu firka, imdmeti Muhammed Békir’m
tayini yoluyla Ca’fer es-Sédik’a gotiiriir ve onun beklenen mehdi oldugunu, doniip
imametini izhar etmeden asla 6lmeyecegini''® iddia etmiglerdir. Onlardan bir kism,
insanlara goriinen kisinin Ca’fer olmadifmm; ancak onun insanlar i¢in bu surette
goriindiigiin ileri stirmiglerdir.!'® Bu fikrin onderligini yapan Abdullah b. N4vus veya
Aclan b. Navus adinda biri oldugundan, bu adi almstir."'* Rivayete gore, “Navisiyye
Ali b. Ebi Télib’in de baki oldugu, kiyamet glinlinde 6nce ¢ikacagim ve yeryiiziinii
adaletle dolduracagm™ % iddia edip, Ebi Bekir ve Omer’i tekfir etmiglerdi.’’”” Bu
firkadan olanlar, Ca’fer es-Sadik’in akli ve geri biitlin dini bilgileri bildigini ileri
stirmiiglerdir. Onlara dini konulardan soru sorduklarinda, Ca’fer es-Sadik’m s6yledigini
soyleriz,''®® seklinde cevap vermislerdir.

Abbési yonetiminin ilk iki asrinda gaybet teorisinin 6nemli bir savunucusu olan
Naviisiyye, imimin gaybete girdigini ve Mehd1 olarak ortaya gikacagm iddia eden bir
firkadir, 1199

E. Sumeytiyye

Ca’fer es-Sadik’m vefatindan sonra, bir grup, imdm olarak Hamide isimli Ummii
Veled bir cariyeden dogma Muhammed b. Ca’fer’i imim olarak kabul ettiler'''® ve su

101 o) Bg*ari, Makdldtu 'I-Islamiyyin, 1/104; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/198.
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haberi naklettiler: “Muhammed gocukken bir giin babasi Ca’fer es-Sadik’in yanina girdi
ve ona dogru kostu. Kosarken ayag: dolagt1 ve yliziistii diigtii. Bunun fizerine Ca’fer es-
Sadik onun yanma gitti, kucaklad: ve 6ptii. Yiiziinden toprad: silerek onu bagrina bast1
ve sOyle dedi: Babamin goyle dedifini isittim. Senin bana benzeyen bir gocugun olursa,
ona benim adim ver. Zira o bana ve Resiilullah’a benzer ve onun siinneti {izeredir.” Bu
sebeple onlar, imimeti Muhammed b. Ca’fer’e ve ondan sonra ogluna gectigini iddia
ettiler."!! Bu firkaya, reislerinden Yahya b. Ebi Sumeyt’e nispetle Sumeytiyye adi da
verilir,'"* Ca’fer es-Sadik’ih oflu Muhammed ed-Dibac Memun’un halifeligi
zamamnda isyan etmistir.'''® Bu isyan, Aliogullarmin, Abbédsi Devleti'ne kars:
baslattig1 iktidar miicadelesinin bir halkasmi tegkil etmektedir.'''* Yahya b. Sumeyt,
Muhtéar es-Sakafi’hin taraftarlar1 arasinda bulunmus, komutanlarindan biri olmug ve
onun fikirlerini benimsemigtir.''"

. Ca’fer es-Sidik’mn isndageriyye’nin Olugum Siirecine E.tkisi

Isnfagertyye, imAmeti Ali b. Ebi Télib’den baglayarak, Hiiseyin’in eviatlarma
nispet eden Sia’min en biiyikk koludur. Ca’fer es-Sadik, ImAmiyye Siasmin oniki
imamindan altincisi olarak kabul edilmigtir. Emeviler ve Abbésiler doneminde yasayan
Ca’fer es-Sadik siyasi hiiviyetinden ¢ok, ilmi gahsiyeti ile tammmmugtr. Onun siyasetle
ilgilenmedigi, hicbir isyana katimadify, imimet iddiasinda bulunmadigi, kendi
zamaninda ortaya ¢ikan guldt firkalarmi linetledigi ve onlarin liderlerini kovdugu
kaydedilmektedir. $ii kaynaklarm, biiyiik bir 6vgii ile 6vmesine ragmen, Ca’fer es-
S4dik gulitn kendisi hakkmdaki miibalagal 6vgiilerine kargi ¢ikmakla kalmaz, bilgi ve
davramslarmm olaganiistiiliik karakterini de reddeder.'''® Her halitkarda, bu stireg etkili
olmug ve Ca’fer es-Sadik’m tarafiarlarma yOnlendirici smirlar iginde oldukga 6zgfir
diigtinme imkam saglamastr.

Hicri ikinci asirda, vasilik, mehdilik, niibiivvet ve uluhiyet iddialar1 etrafinda
ortaya ¢ikan, Beyéniyye, Mugiriyye, Mansuriyye gibi Sii karakterli firkalar, zaman

274; ey-Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, 1/196; el-Kuresi, Uyfinu’l-Ahbdr, 1V/335; el-Meclist, Bihdru'lI-Envdr,
XLVI11/243,

"1 en-Nevbahti, Firaku’y-$ia, 65; Ebl Hatim er-Raz, Kitdbu'z-Zine, 287; Seyh Miifid, Irydd, 268; ey
Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, 1/196; Nesvanii’l-Himyeri, Hiru’l-"bm, 163; er-Raz, likdddt, 81; el-Meclisi,
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zaman Muhammed Béakir’m, Ca’fer es-Sadik’m, Miisd b. Ca’fer’in ve diger imamlarm
isimlerini kullanmislardir. Ancak heniiz fiilen Imamiye’nin imémet zincirinde yer alan
isimler etrafinda ciddi bir $ii farklilagmanin mevcut oldugunu tespit edebilmek pek
miimkiin griinmemektedir.'''” Hicri ikinci yiizyiln ortasma gelindiginde, Siilerin farkh
gruplarinca kabul edilmis, her biri imémetini kesintisiz Ali b. Ebi Télib’e kadar
baglayan iki imfmet silsilesi olugmustu. Bu silsilelerden birisi, Ali b. Ebi Télib’in oglu
Hiiseyin’in bliytik torunu C4’fer es-Sadik tarafindan temsil edildigi iddia edilmekteydi.
Ali b. Ebi Talib’in oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’ye dayanan ikinci silsilenin
otoritesinin, ikisi bagkaldirlara dnciiliikk etmis olan en azindan ii¢ ayr insana atfedildigi
goriilmektedir.''™® Ali b. Ebi Téalib ve kendinden sonra gelen gocuklar: igin tegekkiil
eden teseyyu’ hareketinin, dini doktrinel bir boyut kazanmak igin siyasi g¢erceveye
tagmasmm altinci imm Ca’fer es-S&dik’m zamaninda oldugu seklinde iddialar vardsr.
Ca’fer es-Sddik, Ali taraftarlafinin siyasal alandaki bagarisizhigindan sonra, 4lim ve
filozoflan etrafinda toplayarak, onlarin kiiltiirel egemenlifi saglama faaliyetine
yonelmigtir. Bu bilginler, aym: zamanda, gulét fikirleri ¢lirlitmeye ¢aligmigtir. Bazen bu
gruplara bizzat Ca’fer es-Sédik’m y6nlendirmesi veya en azindan himayesinde ¢aligan
saz. gruplardan da katihmcilar olmaktaydi. Ca’fer es-Sadik, idarenin manevi baskisi
sebebiyle takiyye durumunu benimsedigi, yani yer alt: diinyasma girdigi dénemlerde,
Sif itikadmm gelismesini tam bir kesinlik ve agiklikla tespit imkam
bulunamamaktadsr,””?

Ca’fer es-Sadik’n Isldm Térthi’nin en firtmal yillarm kapsayan donemi iki
bolimde incelenebilir, Abbasilerin iktidar: almasindan kisa bir stire sonraki dénemde
Ca’fer es-Sadik, giderek giiclenen Abbasi hareketinin gdlgesinde kalmstir. Oliimiine
kadar son on yilin: kapsayan ikinci donemde ise Ca’fer es-Sadik yiikselen deger
olmugtur. Ali taraftarlarmdan bazilarina gore, sakin bir siyaset politikas: stirdiirmelerine
ragmen, -sadece guldt tarafindan ona atfedilen- Ca’fer es-Sadik 6zel bilgilerle Snemh
bir hiiviyet kazanmg oldu.!'?® Ca’fer es-Sadik ¢agm olugturdugu bir ¢ok olaylarla
birlikte, biitiin bunlan uzlagtirma davramglar arasinda Miisliman topluluk sentezine
yonelik standart bir doktrin olugturmaya gahigmigtir. Bu ¢ok yonlii durum, Ca’fer es-
S4dik”1 benzersiz konuma getirmistir.

117 By, Onat, 99 Soruda Isidm Mezhepleri, 36.
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Abbisiler, biitiin herkesi Irak’a dini politik bir koalisyon olugturmak ve muhalif
unsurlart tammaya yardin etmek iizere davet etmiglerdi. Ca’fer es-Sédik’a bizzat
kalmas1 igin 1srar edilmigtir."?' Eba Miislim, Ca’fer es-Sadik’a liderligi kabul etmesi
yOniinde ricada bulundu@u gibi, Abbésilerin en onde gelenlerinden Bessam b. Ibrahim
de, Ca’fer es-Sadik’a imam olarak beyat etmek istedigini bildirmistir.!'*? Fakat Ca’fer
es-Sadik, bu teklifleri aym gekilde geri cevirmistir.''” Ciinkii O, gerekli sartlar
bazirlanmadan, devlet reisine isyan etmenin zarar getirecegini sdylemistir. Kendi baba
ve dedesinin yolundan giderek, Zeyd b. Ali, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ile kardesi
Jorahim b. Abdillah’1 isyandan vazgecirmeye caligmstir.!'>*

Ebf Hagim’in hilafeti Abbésilere devretmesiyle,''*> Ali soyu, Ca’fer es-Sadik ve
en-Nefsii’z-Zekiyye tarafindan temsil edilen Hiiseyni ve Hasani kollarina indirgenmisti.
Yani Ali taraflarlarmm biiyiik goguniugu, bu iki Hasan ve Hiiseyin kolundan birini
segmek durumundaydi. Imémbk icin dogrudan Peygamberin Ali ile Fatima’mmn
soyundan gelme gart: agmhk kazansa da, Fatmni soyundan olmak da 6zel bir 6nem
kazanmigtir. en-Nefsii’z-Zekiyye oldiiriilince, Ca’fer es-Sadik Irak’takiler icin odak
noktast olmus ve Isndageriyye’nin olusum siirecine temel saglammstir. Ciinkii Ca’fer es-
Sédik, Irak’ta uzun siire kalmmg ve orada higbit zaman imédmet iddiasmda bulunmadig
gibi, siyasetten uzak durmaya cahgrmsgtr,''?®

Bununla birlikte, biitlin bunlar olmasa bile bu zaman zarfinda, Ca’fer es-Sadik,
bilgisinin derinlifi ve gerek kendisinin gerek yakmin c¢evresinin yaydif: bazi fikirler
nedeniyle bityiik bir tin kazanmgts."'?7 Ca’fer es-Sadik, gulit kurgusu haline gelmigtir.
O, fikln yorumlamakta esas olarak kendi otoritesine dayanmg ve hadis rivayet ederken
higbir ayrim gozetmeksizin sahabelerin rivayet ettikleri hadisleri rivayet etmistir,!!?*

il kaynaklara gore Ca’fer es-Sadik, imimn isyan etmesi ve yOnetici olmaysa
upragmas: gerekli degildir, goriigiindedir. Bundan dolayr zamam gelmeden imamhik
#diasinda bulunmak akilsizhktir. Ciinkii mesru hallerde, nihai otorite olarak onun roli,

2L el-Mes*0di, Murdicu’zZeheb, TI/268; Tbn Tiktaka, el-Fahri, 153-54. Ayrica bke., Donaldson, The Shi’ite
Religion, 130; Jafti, Origins and Development of Shi'a Lldm, 273,
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siyasi giictin farkh sorumluluklarma istirak etmekle kesinlikle karigtiilabilirdi.!'”®
Siyési sartlar yoluyla devam eden, Ali’nin soyuyla smwrlandirilrmg imémetin, nassla
oldugu goriisli, imémetin sadece siyasi bir iddiaya degil, 6zel bir bilgiye dayandig:
goriigiiyle tamamlanmgt:. Ca’fer es-Sadik digerleri gibi, dindarm vicdaninda ortaya
gtkabilecek degisik durumlarm nasil ¢6ziilmesi gerektigiyle ilgili 6zel ayrmftilarla
ugragan biri olarak goriilmugtin.'?® Siiphesiz bu sartlar altinda Ca’fer’i 6ne crkartmak
icin birgok degisik tarihi sebepler vardi. Onlan zayiflatan ve tedrici olarak tanimayan
bir Abbési hilafetinde Keysani rakiplerinin bagansizli§i;; Mansur tarafindan birgok
Hasan ogullarimin 6ldiiriilmesi tahmin edilebilecegi gibi Hiiseyin ogullarinin lehine
olmugtu.’!

Ca’fer es-Sadik’tan rivayetlerin  ¢ogunun, Kife halkindan olduge
anlagiimaktadir. Bu nedenle Kiife, en onemli merkez olarak kabul edilmektedir.''*
Gulatin Ca’fer es-Sadik’1 anlayiglar,, onun yiiksek statiisiine uygunken, herhangi bir
tabiatiistii bilgi ya da masumiyet atfetmeyen kendi ¢agdaslarindan bir kismma kargst
olarak sekillenmigtir.'"®®> Bu anlamda Ca’fer es-Sadik’m birinci hedefi, kendi
déneminde yaygmlik kazanan keldmi ve felsefi firkalarn tevhide ayki batil inanglarina
kargi Islim’in tevhid inancim korumaktr. Ca’fer es-Sadik, tevhid inancim muhafaza
edebilmek icin, tevhid inanciyla ilgili en ciiz’f konular bile agikhga kavusturmustur.''*
Ca’fer es-Sadik, tevhid inancmi cebir ve tevfiz gibi diigiince akimlarma karg
savunabilsinler diye, Hisdm b. Hakem, Higm b. S8lim, Muhammed b. Ali b. Nu’mén
el-Ahvel ve Ziirare b. A’yen gibi 6grencilerini, felsefe ve kelimda uzmanlagtrmmsg,
miinazara adabim onlara fretmigtir.!'” Bir tarafian tevhid inancm miidafaa
maksadiyla kendisine uluhiyet ve niiblivvet isnad eden Ebd’l-Hattab gibi gulatm
temsilcileriyle fikri miicadeleye girigirken, difer taraftan da kendisine ildhlik ve
peygamberlik sifatlarim ydkigtiracak derecede ileri giden gulétla da miicadele etmigtir.
Tevhid cizgisinden digar: ¢ikanp bu gruplardan beri ve wzak oldufunu agik¢a ortaya
koymugtur.'"® Ca’fer es-Sadik’m ikinci hedefi, isldm dinini yaymak, Islami 6gretileri
daha da pekigtirmek ve gergek igerigini ortaya koymakir Ca’fer es-Sadik, Islam
toplumunu diinya ve ahiret saadetine dogru yoneltmis, dini savanma ve her tiirlii sapma
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ve bidatin &niinde durma mantigim geligtirmigtir. Ca’fer es-Sadik, Isldm dininin; gliclit
iman ve temiz akide sahibi insanlar yetigtiren bir din oldufunu savunmugtur. Ve Islim’:
su gekilde tammlammgtir; Hitkmii agik ve kesin olan biitin farzlar: ikrar edip yerine
getirmektir. Miisliiman, bagkasmm elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir. Igte bu
Islim’m vasfidir. Isldm, tevhid, niibiivvet ve ahirete inanmaktir; elbisesi haya, ziyneti
agrbaghilik, comertligi salih amel ve direi ise veradir.'’

Ca’fer es-Sadik babasimun vefatindan sonra hem Hadis!!*® hem de Fikih ilmini
Ofrenmis ve blitlin fakihlerin goriiglerini tetkik ederek, en saflam goriigi bulmaya
gahsmigtir. Bundan dolay1 da onun Hadis ve Fikih ilminde biiyiik bir mevki elde etmigti.
Fakih olmasina ragmen, akaid hakkinda da 6zel gbriiglere sahiptir. Hadis’te giivenilir
oldugu gibi hiikiim ¢ikarma hususunda da ¢ok 6zellikleri vardir. Onun kiyas: kendini
maslahata uygun olarak g6stermektedir. Zaman zaman da akla gore hareket etmektedir,
Bu durum npass ve rey bulunmadifi zaman maslahata dayanan Medine fikhina
henzetilebilir. Clinki Ca’fer es-Sddik da pass bulunmadif: zaman kiyas: terk ederek
maslahata gore hilkiim vermekte idi.!'*® Ca’fer es-Sadik’m biitiin hayatinda ilim
yaymakla meggul olmass, ilim taliplerinin, onun ilim meclisine ragbet etmelerine sebep
olmugtur. Islami ilimlerin yaninda, diger ilimlerin de alanmm genislemesi, dogal olarak
Ca’fer es-Sadik’m ilmi hareketteki roliintin daha fazla olmasmda etkili olmugtur.''*® Bu
anlamda Ca’fer es-Sddik Medine’de siyasi faaliyetlerden wuzak durarak, ilmi
faaliyetlerde Gnemli bir konuma ulagmasi, Isndageriyye’nin olugum siirecine zemin
bhazirlammgtr.

Ca’fer es-Sadik’m hocalan: arasmda, dedeleri Ali b. Hiiseyin''*! ve Kasm b.
Muhammed, babast Muhammed Békir, Ubeydullah b. Ebi Rafi, Urve b. Ziibeyir, Ata b.
Ebi Rebah, ibn Omer’in Mevlas: Nafi, Muhammed b. el-Miindekir, Ziihri ve Miislim b.
Ebi Meryem gibi alimler bulunmaktadir.'**? Biitiin bu nedenlerle, genig halk kitlelerinin
Ca’fer es-Sadik’m ilmi dolaysiyla, onun fikirlerine sempati besledigi goriilmektedir.
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Ca’fer’e gore bir akide, insanlarm g¢ogunlufu tarafindan kabul edilip
benimsenmedikge itibar gbrmez ve bir defier tagimaz. Ayrica o, goriiglerini insanlara
anlatirken ve bu yolda davasmm siirdiirlirken hicbir zaman acze diigmemis ve kendini
biraz olsun bu igten hali grmemistir,''**

Ca’fer es-Sadik’m 6Himiiyle imdmetin Musd b. Ca’fer’e intikal ettigi donemde
Sia kelimesi ya tek bagma yahut izafetle kullamlimg olup bu devirde de Ali taraftarlar:
Imémiyye adiyla amimamstir. Musé b. Ca’fer’in 5limii tizerine {i¢ gruba ayrilan
mensuplarmdan, Ziirfre b. A’yen’e tabi olup Ziirdriyye diye amlan grubun da dahil
oldugu Viakife, onun dlmedigini ve bir giin Mehdi olarak donecegini ileri siirmiigtiir.
Kat’iyye grubu ise kesinlikle 6ldtigiinii iddia etmistir. Bu donemde Imémiyye ismine
rastlanmamaktadir. Bunun yaninda ad: Imémiyye olmamakla birlikte ilk asirda tedrici
bir gelisme kaydeden Imamf $if teorisi IL(VIIL) yiizyl ortalarmda ortaya atan Hisém b,
el-Hakem vasttasiyla aldig: soylenebilir.!'** Higdm b. el-Hakem gibi kelamcilarm bu
asirda, imédmet ve marifet hakkmdaki teliflerde yogunlagmalan, bu iki temel konunun,
mezhebi gekillendiren temel esaslar tegkil ettigine giichii bir sekilde igaret etmektedir.
Her ne kadar Siilige sekil veren ve doktrini gelistiren ilk donem diigiiniirlerin eserleri
bize ulagmig olmasa da, konunun Oziinii tegkil eden marifetin, imamlara ait veya
fmamlarm bilgisini olugturan geyin ta kendisi oldugu agiktir. Dolaysiyla, Ca’fer es-
Sadik’a izafe edilen rivayetlerin birgogunun, bizzat Higdm b. Hakem gibi kelamcilar
tarafindan rivayet edilen s6zler oldugu inkér edilemez. Hicri ikinei yiizyilin baslarmdan
itibaren Ca’fer es-Sadik taraftarlariyla birlikte silahh miicadeleden uzlagma taktifine
donmiiglerdi. Gegmigin siyasetlerini ve yagadiklar: giinfin siyasetini elegtirme i¢in kdprii
olarak kullamyorlardi. O giinlin siyasetini sahiplerienler, Ca’fer es-Sadik taraftarlarinin
bu tavirlan kargismda, gegmisin siyasetlerini savunma konumuna diigtiyor ve Ca’fer es-
Sadik taraftarlart gibi yasadiklar giinli desteklemek i¢in gegmigteki siyasete
dayamyorlard:. Bu anlamda Higdm b. el-Hakem’in ¢agdaslarmdan Ibnii’t-Temmér diye
tanman Ali b. Ismail’in Imémet konusunda fikir ortaya koyanlarm ilki oldugu
belirtilir."'** Ciinkéi Imémiyye hicri ikinci asrm sonlarma dogru kullamimaya
baglamlmgtir.'*® Ancak imamlar silsilesi heniiz tegekkiil etmemis oldugundan,
ImAmiyye’nin teknik anlamda kullambms oldugumu kabul edebilmek, miimkiin

13 Bkz., Seyyidit’\-Ehl, Ca fer b, Muhgmmed, 125.
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degildir."'*” Clinkéi Hasan el-Askeri’nin Sliimiinden 6nce fmamiyye adiyla bir firkaya
rastlanmamaktadr. Gaybeti Sugra sirasmda ise, on birinci imém Hasan el-Askeri’nin
Oliimii lizerine $ia arasinda ortaya ¢ikan firkalar iginde sadece birinin ismi olarak
antlmaktadir.'*® Ayrica Hasan el-Askeri’nin sonrasmda Imémiyye’nin nas ve tayin,
masumiyet gibi goriigler benimsenmistir. Nazariye’de eksik kalan mehdilik, gaybet
fikirleri ile imamlarmn sayismm on iki ile smirlandimnlmas: gibi unsurlardsr. %

Sia’nm dogug doneminde, bir ¢ok gulét firkast meveuttur. Bu firkalarda meveut
olan uluhiyet, nitbiivvet gibi agm iddialar zamanla ayiklanarak Imadmiyye mezhebi
ortaya ¢tkrmgtir. ImaAmiyye’nin imémet nazariyesinin tesekkiiliinde bir donfim noktast
olarak ele almabilir. Ciinkii Halife Memun dbnemi ve daha somraki tartigmalar, Sit
imdmet nazariyesinin olgunlagmasm ve ImAmiyye cizgisinin guldt firkalardan
ayrilmasim ve daha mutedil bir yap: kazanmasm saglamustir.'”™ Ca’fer es-Sadik
guldtin ¢esitli alanlarda smirlandirilmasina neden olup, onlart kendi alanmdan
uzaklagtirarak ve gulétla agik¢a miicadele ederek Isnaseriyye Stasmm olugum siirecine
etkisi olmugtur,!!*!

Kegsi’nin rivayetine gore ise, SAdk’m Kife’deki tarafiarlarma Ca’feriyye
denmigtir.'"*> Buna gore, Ca’fer es-S4dik’m taraftarlan genellikle Siatii Ali diye
bilinmekle birlikte Tiirdbiyye ve Ca’feriyye adiyla da anthyordu.!'> Yani bu donemde
Ca’fer es-Sadik’m taraftarlari i¢in $ia ile es anlamh olarak Réfiza isminin
kullamlmasina ragmen,''* Imémiyye adma rastlanmamaktadir. Bu asirdaki imAmiyye
¢izgisini hazirlayan olusumda, heniiz Isniaseriyye zincirinin tegekkiil ettigini gosteren
hicbir belirti yoktur. Tartiilan konular, daha c¢ok hilafetin Ali b. Ebi Talib’in hakk:
oldufu, Ebl Bekir ve Omer’in onmun hilafet hakkm gaspettii noktasinda

yogunlagsmaktadsr 1155

1147 Krs., Figlah, Imdmiyye Siasy, 172.

1148 en-Nevbahti, Frraku’s-$ta, 90-93; el-Kummi, Kitdb#t'-Makalat, 102-103.

Y Bozan, Imamiyye nin imamet Nazariyesi'nin Tegekkil Sireci, 154.

M Onat, 99 Soruda Isidm Mezhepleri, 52.

St Ca’feriyin, Masum Imdmiarin Fikri ve Siydst Haydn, 241. Guiét olarak tammianan kimseler, imama
duyduklan agin ilgiden dogan birbirinden farkls grup ve bireyler arasmda bir faklilik olarak nitelenecektir. S$ii
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"3 el-Kesst, er-Ricdl, 165. Ayrica bkz., Abdullsh Feyyfz, Tarihu'l-Imdmiyye ve Eslafihum mine’s-Sia, Beyrut
1975, 73.

154 Seyh Misfid, el-htisds, 104-105.
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Hasan el-Askeri Glmeden énce veya 6ldiikten sonra, onikinci imamin gaybete
girmesiyle, Isnfageriyye mezhebi, daha sonraki kaynaklar tarafindan ortaya
konulmugtur. Bundan daha &nceki dénemlerde, higbir $ii kaynak ne imamlarin sayismm
ne de gegmis oniki imAmm gelecegini iddia etmistir.''*® Yani, hicri ikinci asrm
sonlarinda ve {iclincli asrin baglarinda $il imimet nazariyesi kendine &zgii seklini
kazanmstir. 261/874 yilmdan 6nceki dénemde, Imémi tabirini kullanmaktan miimkiin
oldugu kadar kacimak en iyi yol olarak goriilmiigtiir.*>’

Hasan el-Askeri’nin 260/873°de oOlimiinden sonra, Allah’m yeryiiziinde
kullarina karg: bir hiicceti ve bir halifesi ve onun iglerini yerine getiren Hasan el-Askeri
soyundan gelecek birinin, emreden ve yasaklan bildiren olmas: gerekir. Atalarmdan
aldigr Allah’m ilimlerini onun kitaplarindaki bilgileri, hiikiimleri ve farzlarini,
stinnetlerini teblif etmesi gerekir. Bu zat insanlarm din ve diinya hususunda muhtag
olduklar: seyleri bilir, babasmin halefi, vasisi ve onun yerine gegen mehdidir. Kiyamet
giniine kadar immm bulunmas: gerekir. ImAmet Hasan ve Hilseyin’den bagka
kardesten kardese geemez. Kéinatin yikilmasma, Allah’in emri ve yasagmin,
insanlardan sorumlulufun kalkmasma kadar imamlar Hasan el-Askeri’nin soyundan
olacaktir. Babasinin sagh@inda Glen kimse, imdm sayilmaz ve imamlik onun soyuna

gecemez, !>

Isnfageriyye, imamette Ali b. Ebi T4lib’den onikinci imdm Muhammed b. Hasan
el-Mehdi’ye kadar silsilesi olan bir mezheptir. $1a imémet teorisi, HigAm b. el-Hakem
ile birlikte hicri ikinci/sekizinci asrmn ortalarinda, belli bir sekil alarak Isldm’m ikinci
asr1 boyunca kademeli olarak geligmistir.''>® Ciinkdi ilk donemlerde —Isnfageriyye’nin
kabul ettigi gibi- Siilik, birbirini takip eden oniki imAm inang bitinliza degildi.''*
Hasan el-Askeri’nin Olimiinden sonra onun neslinden gelen, Gmmetin hidayetini
tistlenmig bir oglu bulundugunu, bunun imidm ve hiiccet oldugunu, tehlikeden dolay:
gizlendigini, zamam gelince zuhur edecegini benimseyen firka ilk defa ImAmiyye olarak
isimlendirilmigtir.''®' Fakat, hicri IV. astin ortalarmda, imfmet doktrinine Snemli bir
tlave yapildif: goriilmektedir. Buna gore oniki imAm inanciy, bu imamlarm sonuncusu

11 Genis bilgi igin bkz., Etan Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-Ashariyya”, Bulletin of Oriental and African
Studies, XXXIX (1976), 522.

1157 Watt, “Isldm Digincesinin Tesekkil Devri, 46-47.

1158 of Kummi, KitdbdI-Makdlat, 102-103.

1% Ahmed Emin, Duhd 'I-Islém, 11268 vd. Krs., Filah, “isnfageriyye”, 142.

11680 iy, Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian”, 1.

16! en-Nevbaht, Frraku’s-Sta, 91; el-Kummi, Kitabi 'I-Makdist, 102.
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Muhammed b. Hasan, Mehdi olarak doniinceye kadar, gaybet durumu devam
etmektedir,

$ia’ya gore, Hasan el-Askeri’nin 255/868 yilinda bir oglu olmus ve Muhammed
adm vermigti. Hasan el-Askeri 260/873’de Sliince oflu bes yagmdaydi. Bu onikinci
imim imamiyye mezhebinin son imam kabul edildi. Muhammed Samerra’da annesinin
gbzii 6niinde serdaba girmis, bir daha donmemistir. Ondan sonra taraftarlar: onun izine
rastlamadilar. imimiyye Muhammed b. Hasan’i mehdi olarak beklemekte ve gelip
diinyay: adaletle dolduracagma inanmaktadir. imdmiyye’nin olusumuna etki eden en
dnemli faktSrlerden birisi olan onikinci imAm Muhammed b. Hasan el-Mehdi, 260/874
yihinda gizlenmesinin ardimdan yaklagik bir asir iginde diger muhalif firkalar tedricen
kaybolurken, imamiyye Stast gelisme kaydederek varhigm stirdiirmiigtiir. IV.(X.) yiizyil
sonlarma dogru orijinal ImAmiyye dokirini biinyesinde yapilan degigiklikle imamlarm
sayisinm on iki ile simrlandrilmas: ve on ikinci imdmm dnce kiiciik gaybete, ardindan
kendisiyle irtibat kurulamayan ve halen devam eden biiyiik gaybete girdigi diigiincesi
hakim olmugtur. Bunu takiben firka Isndageriyye adiyla amlmaya baslanmustir. Ciinki
hicri IV/X. asrm ilk geyregine kadar Makalat kitaplarmin higbiri, Isndageriyye terimini
kullanmamaktadur. '

Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik, kendisine ildhhik, peygamberlik, vast ve mehdi
sifatlarmi yakigtiracak derecede ileri giden gulitla miicadele ederek, Isndageriyye’nin
olusum stirecine etkisi olmugtur.

"2 Bkz., Seyh Sadiik, $if Imdmiyye nin Inang Esaslars, 103; Seyh Miifid, Evdilu'l-Makdldt, 7; Seyh Miifid,
Fryaid, 345.
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SONUC

Sia, Ali b. Ebi Talib’in Peygamberden sonra insanlarm en {fistiinii olduguny, nass
ve tayin ile imdm atandifin, imametin vasiyetle ¢ocuklarma gegtigini ileri sirenlerin
olugturdugu topluluga verilen isimdir. $1a, kaynaklarda fikirlerinden en ¢ok bahsedilen
ve Isldm digtincesinde derin izler birakan diigiince ekollerinin basinda gelir.

Sia’mn bir firka olarak Hz. Peygamber zamanmda veya vefatmdan hemen sonra
dogdugu yolundaki Siilerin iddialarinin tarihi dayanaklari zayiftr. Ciinkii Peygamberin
vefatindan sonra baglayan hilafet tartigmalan Islém tarihinin gesitli donemlerinde sik sik
giindeme gelmis, bu makama kimin en layik oldugu sorusu bircok ziimrenin imimet
etrafinda dini ve siyast bir hareket baglatmasma sebebiyet vermistir.

Emeviler doneminde tarih boyunca bir¢ok ayaklanma ve hareket olmugtu. Emevi
idaresinin baskici politikalann sonucu gelisen mmhalefet, Mufviye'nin hilafeti
Peygamberin yammnda biiylimiis olan damad1 Ali b. Ebi Télib’in ¢linden gasp etmesine
duyulan hazimsizbkla birlesmis ve Aliogullar: etrafinda yeni bir giic merkezi
olugturmugtu. Bunun yanmda Aliogullari, Emevi devletinin yikilmasim miiteakip
kurulan yeni devletin sahibi olamamgtir. Abbésogullari Aliogullar: etrafinda gelisen bu
mubhalefeti kullanmasim bilmis ve yeni devletin sahibi olarak ortaya ¢ikmgtir.

Hiiseyin b. Ali’'nin vefatindan sonra, Muhammed b. el-Hanefiyye ve oflu Ebii
Higim adi etrafinda iddialar ileri stirlilmiigttir. Hicri birinci asrin ikinci yarisma kadar,
siyast liderlik, uzun siire Hiiseyni aileye gegmemistir. Ebi Hagim’in hilafeti Abbésilere
devretmesiyle, Abbasiler, er-Rizd min Al-i Muhammed ifadesini kullanarak Peygamber
ailesi kavramm ©6n plana ¢ikartmmslardi.  Abbasilerin  halifelikteki haklarm:
megrulagtirma ¢abalar: farkli bir boyut kazanarak, Aliogullarimin iddialarma alternatif
olarak, halifelige bizzat Peygamber tarafindan atandiklarim iddia etmiglerdi. Emevilerin
son donemlerinde ve Abbasiler doneminde, Aliogullarmdan Hasanofullarn ve
Hiiseyinogullar1, 6n plana ¢ikmaya baglamgtir.

Emevilerin son donemlerinde Siiligin miimeyyiz vasiflarmdan olan imimet
anlayis, vasilik, mehdilik gibi fikirler a¢ik¢a tartigthr hale gelmistir. Hicri ikinci asirda
ortaya ¢ikan Sebeiyye, Keysiniyye, Héigimiyye, Harbiyye, Cenahiyye, Beyaniyye,
Mugiriyye ve Mansuriyye gibi firkalar zaman zaman Ca’fer es-Sadik’m ve difer
imamlarm isimlerini kullannmglardir. Ancak fiilen Imimiyye’nin imAmet zincirinde yer
alan isimler etrafinda ciddi bir farkhlagmanin mevcut oldufunn tespit edebilmek pek
miimkiin gériinmemektedir.
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Sia’min Ebfi Bekir hakkmdaki olumsuz gériiglerine ragmen, Ca’fer es-Sadik’m
soyu baba tarafindan Hz. Muhammed’e, anne tarafindan Hz. Ebubekir’e dayanmaktadir,
Imémi kelammnm en 6nemli temsilciletinden olan Higim b. el-Hakem, Higém b. S&lim
el-Ceviliki, Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel ve Ziirore b. A’yen gibi kelamcilar,
Ca’fer es-Sadik’tan ders almglar ve imimet 6gretisinin olusmasmda 6nemli katkilarda
bulunmuglardir. Ancak daha sonra bu kelamcilarm tecsim ve tegbih hususunda ortaya
attiklan goriigler Ca’fer es-Sadik’in fikirleriyle tezat teskil etmigtir. Sii diistincesinin
geligiminde Onemli roli olan kelamcilar, Ca’fer es-Sadik’tan itibaren
Hiiseyinogullar’’nm imémeti ile ilgili sGylemler gelistirmislerdir. Ancak bunlarin Ca’fer
es-Sadik déneminde imAmet, vasilik ve mehdilik gibi fikirler leri stirdiiklerine dair bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Bu kelamcilar igerisinde Higdm b. el-Hakem harig,
sistematik bir gekilde imfmet konusunda nass ve tayin fikrini ileri stiren ilk kigiler
olduklarm sylemek miimkiin degildir.

Ca’fer es-Sadik déneminde, Sia’mn imémet nazariyesinin temel unsurlar olan
on iki imam inamgmm oldugu, bunlarin nass ve tayinle belirlendigi ve bu imamlarm
masum imamlar oldufuna dair bir inamgm var oldugunu sOylemek giictiir. Clinké
Ca’fer es-Sédik’mn 6liimiinden sonra, onun taraftarlarni Abdullah el-Efiah’a yonelmistir.
Ona yonelmelerinin sebebini izah ederken, -nas ve tayin ile atannug bir imam fikri ile
degil- en bitylik oglun imam olarak babasinm yerini aldig1 kriterinden hareket ettiklerini
sOylemekiedirler. Bu anlamda Musa b. Ca’fer’in doneminden 8nce nass ve tayin fikrinin
var oldugunu s6ylemek gii¢ g6riinmektedir. Musa el-Kdzim’m &liimiinden sonra farkh
firkalarn ortaya gikmasi, imdmet hususunda Musa el-Kédzim’dan agik bir vasiyetin
olmadifim da gostermektedir.

Ca’fer es-S4dik ve Eb( Hanife aym donemde yasamg, birbirinin akram iki
bilylik alimdir. Aym zaman diliminde ve birbirine yakin muhitlerde yasanmsg alimlerin,
Szellikle ilmi alandaki diyaloglarmmn olmas: normaldir. Bu sebeple, Eb(i Hanife ve
Ca’fer es-Sadik arasindaki iligkiyi hoca talebe iligkisi degil de ¢agdag iki alim iligkisi
olarak kabul etmek gerekmektedir.

Ca’fer es-Sadik’n yasadif: donem ve kendi ilmi dikkate alinirsa bilhassa kimya,
fal ve cefr gibi konulara dair kitaplarm onun telifleri olmas: imkansizdir. Ca’fer es-
Sédik’a nispet edilen fal, cefr, tilsim, huruf gibi sirri ilimlerde uzman oldugu, kitaplar
yazdify, Ogrenciler yetistirdigi, kesifler yaptifa yolundaki iddialar dogru degildir. Bu
hususta kendisine isnad edilen goriig, bilgi ve eserlerin cogu, ashnda gulét firkalarna ait
olup Ca’fer es-Sadik’m biitiin Mislimanlar nezdinde sayg: gdren kigiligini istismar
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etmek iizere ona izafe edilmigtir. $ii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’m olmus ve olacak
seyleri, Ehli Beyt’in ilmini haber verdifii geklinde iddialara yer verilmesine ragmen,
Ca’fer es-Sadik kesinlikle gaybi bilmedigini vurgulamigtir. Ciink{i Ca’fer es-Sidik’a
gbére, Peygamberin vefatindan sonra, hi¢ kimsenin, genel gecer nitelikli, dofrulugu
tartimimayacak, Allah katmdan gelen 6zel bir bilgi sahibi oldugunu iddia etme hakki
yoktur.

Sia her zaman “Ca’fer es-Sadik’mn Ehli Beyt’ten bagkasindan bir sey 6grendigine
tesadilf edilmemigtir,” seklinde iddialar ortaya atrmstir. Halbuki $if kaynaklarda Ca’fer
es-Sadik’in Kasim b. Muhammed’den ders aldi31 ve Hz. Aige, ibn Abbas ve Kasim b.
Muhammed’den rivayette bulundugu belirtilmektedir.

Ca’fer es-Sadik higbir zaman Ali b. Ebi Tilib ve soyunun beger fistil bir tabiata
sahip olduklarim s6ylememis, onlarm manevi statilleri konusunda agirihia dilsmemigtiv.
Aksine, onlarin beser oldugunu ve yerine getirmekle miikellef olduklari kulluk roliinii
ozellikle vurgulamstsr. Ca’fer es-Sédik, guldt firkalarmm odagi haline getirilmek
istenmigse de, o kendisi ve atalar1 hakkmda asiri inang besleyenlerden daima uzak
tutmugtes.

Ca’fer es-Sadik, “insanlarda bulunmast caiz olan her hangi bir sey bizim
hakkimizda size nakledilirse ve siz de onun Syle oldugunu bilmiyorsamz ve ona aklimz
da yatmiyorsa, onu inkar ve reddetmeyin, onu bize birakin. Ama insanlarda bulunmasi
caiz olmayan her hangi bir sey bizim hakkinmzda size nakledilirse, onu hemen inkar ve
reddedin, onu inkar etmeyi bize havale etmeyin. Allah’in kitabma muvafik olanlari
ahmz, olmayam brakimz,” geklindeki goriigleriyle, guldttan ne kadar uzak oldugunu
ortaya koymusgtur.

Ca’fer es-S4dik’a gbre Allah alemin, onun igindeki canh ve cansizlarm
yaraticisidir, Tevhid, Allah’in zat, sifat ve fiil bakimindan birlenmesi demektir. Allah’in
zatmn geregi olan zati ve subuti sifatlar: ile fiili sifatlar1 vardr. Ancak Allah’m zits,
fiili sifatlan ile her zaman vasiflandirilamaz. Allah’mn zati sifatlari, ztinin onlardan asla
ayri olarak tasavvur olunmadifi sifatlaridir. Bu itibarla Zati sifatlar ile fiili sifatlar
arasinda fark vardir; Allah, 7iti sifatlarinmn zitlan ile vasifianamaz. Fiili sifatlara
gelince, bu sifatlarm kendileri de, zitlarizi da Allah’a nispet etmek miimkiindtir. Subuti
sifatlarmi ilim-alim, basar-basir, kudret-kadir gibi sifatlar arasinda ayirim yapmamis, bu
gibi sifatlar: Allah’in zatmda mevcut kabul etmigtir.

Ca’fer es-Sadik’a gore, Allah kesinlikle diinyada ve ahirette goriilmeyecektir.
Bilgisizlifi ve eksiklii gerekli kildip: igin beda’ inancinm kabul edilmesi miimkiin
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degildir. Peygamberlik, Allah’m kullarm severek, Cebrail vasitas1 ve vahiy yoluyla
ilahi bir vazifeyle mikellef kilmasidir. Allah, onlar: her tirli hata ve glinahtan
korumugtur. Allah’in, Peygamberine indirdii Kur’an, bugiin elimizde bulunan ve iki
kapak arasinda olan kitabm kendisidir. Yine Ca’fer es-Sadik, Kelime-i gahadet getiren
bir kimsenin, Kur’an’da belirtilen temel ilkeleri inkar etmedigi miiddetge, Isldm dairesi
i¢inde oldugunu savunmugtur. Bu anlamda Ca’fer es-Sadik, insamm Isldm fitrat: tzerine
dogdugunu ve Allah’m insanlar tevhid lizerine yarattigm: ifade etmigtir.

Ca’fer es-Sadik, takiyyeyi kendilerine kars1 diigmanca siyaset izleyen kimselere
karsi korunmak amaciyla kullanmgtir. Ca’fer es-Sidik, Emeviler déneminde ve
Abbasilerin iktidar: ile sonuglanan stiregte aktif bir rol almaktan kagmmmig, Zeyd b. Ali
ve Ebvd toplantisinda oldugu gibi Muhammed b. Abdillah isyanma da destek
vermemistir. Kendisinin md’sim bir imim olmadigm sbyleyen Ca’fer es-Sadik,
imimetin hi¢ kimseye vasiyet edilmis olmadigim ve imamlarm beyatla ve segimle
belirlenecegini 6zellikle vurgulamigtir.

Ote yandan Ca’fer es-Sadik’m kendisinin 6ne ¢ikmasm isteyen bir takim
tekliflere sicak bakmadig: bilinmektedir. Eb(t Miislim, Ca’fer es-Sadik’a liderligi kabul
etmesi yoniinde ricada bulunmustur. Abbési propagandacilarinin en 6nde gelenlerinden
Bessam b. Ibrahim de, Ca’fer es-Sddik’a iimmetin imam: olarak beyat etmek istediBini
bildirmigtir. Bumun yaninda Ebi Seleme’nin iktidar teklifini de reddeden Ca’fer es-
Séadik, sahs: etrafinda yapilan siyasi hesaplara iltifat etmemis, bu teklifleri geri
gevirmigtir.

Ca’fer es-Sédik, Peygamberin bile yakmnlarm: amellerine gilivenmemelerini
sbyledifinden hareketle, Allah’a taatte eksik olan kimsenin Peygamber soyundan
olmasinm bile bir yarar saglamayacafm sikca vurgulamnstir. Clinkii Ca’fer es-Sadik,
Allah’m dinini hige sayan ve O’nun diismaniarma dostluk gisteren veya dostlarma
diigmanbk gosteren, hangi soya mensup olursa olsun, ondan uzak durulmasmi tavsiye
etmigtir,

Ca’fer es-Sadik, Ebi’l-Hattab gibi guldtm temsilcilerine karst tevhid inancim
miidafaa etmigtir. O, tevhid ¢izgisinden digan1 ¢ikan bu gruplardan uzak oldugunu
acik¢a ortaya koyarak, Imamiyye’nin tevhid eksenli yapilanmasinin temellerini atmmstir.
Ancak, Ca’fer es-Sadik’m farkh goriiglerine ragmen masum imam anlayisi, daha sonra
tesekkiil eden Imamiyye’nin imimet nazariyesinin belkemigini olugturmugtur.
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GZET

Aialan, Mehmet “Siiligin Farklhilagma Siirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri”
Doktora Tezi, Tez Damsmans; Frof. Dr. Hason Onaf, IV-185 5.

Siiligin Farkhllagsma Siirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri adimi tasiyan
aragtirmanng giris ve fi¢ bolimden olusmoktadrr.

Giris boliimiinde Metot ve kaynaklardan, Sia kavranumn tespiti, liigat ve terim
aniams, Sis ve RafiZf kavranumn ne anlama geldigi fizerinde duruidn.

Birinci béliimde, Sii Farklilasmalarm itk Tezahiirleri olan imamet, vasilik,
Ehi-i Beyt ve Mehdilik; Siiligin Farklilasma Shirecinde Kabileciligin Rolii olan
Emevi-Hisimi Cekismesi, Aliogullart ve Abbasogullari, Mevali-Arap Cekismesiy
Ca’fer es-Sadik Oncesi Siiligin Genel Goriiniimii genis dlgide ortaya konmays
caligrids,

Ikinci botiimde Ca’fer es-Sadik ve Ogrencileri, Co’fer es-Sidik ve gulot ve
Ca’fer es-Sadik donemi siyasi isyanlarina geniy dlciide yer verildi. Ca’fer es-Sadik
siyasi hiivipetinden cok, ilmi sehsiyetiyle tannmstir. Ca’fer es-Sadik’in Fikirleri olan
Allah, Peygamber, Kur'an, Imamet, Ahiret ve Kader goriisil tespit edildi. Diger
goriisierinden olan Sahabe, Takiyye, Bedd’ goriysii ortaya konnldu. Her seyden evvel
Tevhid, Niibitvvet ve Ahiret gibi ii¢ temel usulde birlesmistir. Imametin usuli’d-din
igéine dahil edilmesi, Hz. Muhommed’den sonra belli kisilere flistinliik saglamistir. Bu
kisilerin Peygamber gibi ismet sahibi ve baskalarinda olmayan dzel bir bilgiye sahip
oldukiars iddia edilmektedir. Kanaatimizce bu husus Ca’fer es-Sadik’in diigiincesi ile
bagdasmamaktadir. Dionemindeki hic bir isyana katilmadig gibi, Sii isyanlarda da
tarafsizhiginm boymamstir. Ca’fer es-Sadik herkesin ittifaken kabul etfii bir imam
oldugu icin bir cok Sii firka, batil gériislerini ona isnad ederek, kendilerine mesgruiyes
kazandirmak istemislerdir. Co’fer es-Siadik’m ismi  etfrafindaki spekiilasyoniar
boliimiinde gulat firkalarin savunduklan ilahlik, peygamberlik, mucize, bed@’, rec’at,
fenasiih, ibsha ve tesbih gibi sifatlardan uzak kalmug bu gibi sacmalskiars yapaniar
lanetlemis ve onlarin liderlerini kovmustus.

Uciincii botiimde Ca’fer es-Sadsk’in vefatindan sonraki imamet tartismalar,
Ca’fer es-Sadik’la baglantih olan $ii firkalar, Ca’fer es-Sadik’in Isna-aseriyye’nin
olusumuna etkisi fizerinde duruidu.
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Atolan, Mehmet “The Function of the Jo’far al-Sddy in the Tronsformasion
Process of the Shi’a” A Doctara Thesis, Thesis Advisor;Prof. Dr. Hasan Onat, IV-
185p.

Our study called The Function of the Ja'far al-Sidiq in the Transformation
Process of tha Shi’a consists of an introduction and three chapiers.

in the introduction part, the establishing of the shia concept through methods
and sources, Shia’s and Rafizi’s dictonary and term meaning; and the meaning of the
Shi’a and Rafizi were deals.

In the first chapter I tried to put forward the Ahl al-Bayt ond Mohdi, the wasi,
imamete that became different the first appearent in Shi’a the Umayyad-Hashimi
dispute which took an important role in the process of the tribe in the field of the
differentiation of the Shi’a, the Alid sons and Abbasids, Mawili-Arab quarrel, the
general appeorance of the Shin pre-Ca’fer es-Shdse.

in the second chapter, 1 stressed widely on Ja’far al-Sidiq and ghulat and the
political rebels of Ja'far al-Sidig. Ja’for al-Sidig is more known with his scientific
studies rather than his personal identity. The thoughts of Ja’far al-Sidiq that are the
God, the prophet, the Qur’an, the Imama and the Doomsday and fate opinion were
determined. His other sights that are disciples of Muhammed, tagiyya and bed’a were
exposed. First of all it is formated in three basic methods, the tewhid, Niibivvet and
the next world. The Imamet had superiority to some particular people after
Muhammed. These People are claimed to be innocent and arve olso claimed to have
special knowledge which the others haven’t. In my opinion this matter doesn’t suit
the idea of Ja’far al-Sédsg. He has never joined a rebel throught the period he lived
and never did he change his neutral. As many of the Shi’a accept Ja’far al-Sadig as
u trusted Imam, of the Shi’a party-sects wanted to have legality for themselves by
attributing him their supartitious thoughts. In the chapter of the speculation of Jafar
al-Sadig’s name of around; he kept himself far from concepts as the guadness,
prophood, miracles, bada’, rej’ah, tenasiikh, ibahah, tesbih and he cursed and
expelled those who did these kinds of nousense things.

In the third chapter 1 emphasized the imama disputes, the parties belonging to
Jo’far ai-Sidig and the effect of Isnd-"Ashari formation after death of Ja’far al-
Sddig.



