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icinde bulundugumuz modern cagin Miisliimanlar, Islam’
algilayis tarzinda meydana gelen, dinin kaynak ve maksadina iliskin
karmasa sebebiyle, gerek teorik olarak diigtinsel hayatta , gerek dinin
pratik yoéninu ilgilendiren ibadetlerde ve gerekse davet calismalarinda
hangi unsurlara éncelik vereceklerinin saskinlig icindedirler. Islam
dininin 6ncelikleri hakkindaki bu alg: ihtilalinin sebeplerini ; son iki
asirdir stlregelen ve kaynagini Batidan alan kuiltlir 6gelerinin
Musliman toplum tizerindeki tahakktimtine, Mtisltimanlarin iki temel
kaynag (Kuran-Sahih hadis) g6z ardi etmelerine , mezheb-mesreb
taassubuna , felsefe ve tasavvufun menfi tesirleri gibi faktorlere irca
etmek mimkindr.

Caglar boyu Islam toplumu iginde kiimelenmis mesreplerden
kimisi dinin ruhani/mistik yénlni yegane kurtulus caresi saymakta,
kimisi siyasi erki kullanarak yukardan inmeci projeleri var glictiyle
desteklemekte , bazilar ¢alismalarini islam’n akaid degerleri {izerinde
yogunlastirmakta ve bunu yeterli gérmekte, bazisi ise Islam’a ait bir
iktidar dili olusturmay1 ihmal edip sadece protest/tepkisel karakterli
muhalif séylemi dillendirmeyi temel gaye edinmektedir. Neticede dev
aynasinda goriinen basi bUylk govdesi kilicik yada kollar1 uzun
ayaklar1 kisa bir viicut manzarasini anmimsatan ucObe-i hilkat bir
Islam profili karsimiza ¢ikmaktadir. Béyle bir fikri anarsi icinde her
grup kendi elindekiyle simarmakta (Rum Suresi 30/32) biitiinsel,
objektif ve Islam’n blitlin degerlerine hakkini veren nazariyeler
gelistirmekten aciz kalinmaktadir. “De ki : * Ey gdkleri ve yeri yaratan ,
daybt ve sehadeti bilen Allahim ! Anlasmazhiga diigtiikleri seylerde
kullanimin arasinda sen hiikiim vereceksin.’ ” (Ziimer Suresi 39/46)

Bu noktada 6nemli bir boslugu doldurmaya namzet olan fikhu’l-
evleviyyat (6ncelikler fikhi), Islam toplumunun ve Miuisliiman ferdin

Islam dinini yasarken ve teblig gérevini icra ederken dikkat edecegi



unsurlan énem (6ncelik, evleviyyet) sirasina vurgu yaparak isleyen,
Islam’in asli kaynak ve maksatlann igifinda Islam Hukuk Ustliine
bagli olarak son zamanlarda gelisen bir bilim dalidir. Tezimizde bu
bilimin iki ana kaynagini ve “Ser’f hiikiimlerin ¢atismast halinde itibar
edilen kurallartni iglemeye gayret ettik.

Calismamiz giris , iki bolim ve sonugtan tesekk(il etmekte olup
giris kisminda ; “fikhu’l-evleviyydt”a duyulan ihtiyag¢, bu alana emek
veren sahsiyetler ve istifade edilen kaynaklara kisaca temas edilmistir.
Birinci béltimde ; tarifi, kapsami, ¢ikis sebepleri ve iki ana kaynagi
olan Kur’an ve Hadis’ten bu bilime ait baz1 prensipler tespit edilmistir.
Ikinci béltimde ise seri hiikiimlerin catismas: halinde miikellefin
teredduitte kaldig: iki durumdan hangisine 6ncelik vermesi gerektigine
dair temel kurallar hakkinda genel bilgiler verilmistir. Bu boéltiimle
hedefledigimiz asli amag¢ dini hukltmleri uygularken mukellefin iki
gelisik durum arasinda hangisini tercih edecegine dair yolunu
aydinlatici 6neriler sunmaktir.

Arastirmam esnasinda tashih ve tenkitleriyle bana yardimci olan
damisman hocam Prof. Dr. H. Tekin GOKMENOGLU’na, yol gdsterici
fikirlerinden ve samimi ilgilerinden destek aldigim Prof. Dr. Orhan
CEKER ve Dog¢. Dr. Ahmet YAMAN’a , zengin klitGiphanesini istifadeye
acarak yardimini esirgemeyen Salih EKINCI Beyefendiye icten

tesekktirlerimi sunmay onurlu bir gérev addediyorum.

Tevfik ve hidayet yalniz Allah’tandir.

M. Rahmi TELKENAROGLU



“Fikhu’l-evleviyydr®a Duyulan ihtiyac, Bu Alana Emek Veren Sahsiyetler

Ve istifade Edilen Kaynaklar
Din nazarinda ahlaki degerler, htikiimler ve ameller ayni1 mertebede

olmayip asli-fer’i, efdal-mefdal, erkdn-mutikemmilat gibi farkli mertebe ve
derecelendirmeler altinda incelenmektedir.! Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
amellerin bu farkli derecelendirmelere tabi tutularak degerlendirildigini
agikca gorebiliriz.

‘Hacilara su dagitmay! ve Mescid-i Haram’i onarmayi, Allah’a ve abhiret
glniine iman eden ve Allah yolunda cihad eden gibi mi saydiniz? Allah katinda bir
olmazlar. Allah zulmeden bir topluluga hidayet vermez.”2 ‘Allah mallariyla ve
canlariyla cihad edenleri oturanlara gbre derece olarak dstin kilmigtir.”3 “De ki hig
bilenlerle bilmeyenler egit olur mu?™ “Allah katinda en kiymetliniz en takvali
olaninizdir.”5 gibi ayetlerde bu fark vurgulanmaktadir. Hadislerde ise imanin
altmis yada yetmis subesinin oldugu ifade edilmis®, ashab-1 kiram da sik sik
“Hangi amel Allah’a daha sevgilidir?” yada “Hangi amel daha faziletlidir?” tirt
sorularla Allah katinda en degerli olan amelleri aramaya gayret etmislerdir.

Kur’an ve slinnette evleviyyatin (6ncelikli meselelerin) temel prensipleri
belirlenmekle beraber glinimuizde bu temel prensiplerden baz kurallar ve
kaideleri istinbat etme ihtiyaci hasil olmustur. Gerek davet galigmalarinda
gerekse seri-ameli htikGmler pratize edilirken hangi seylerin digerlerine
nispeten Oncelik hakkina sahip oldugunu tespit etmeyi hedefleyen “fikhu’l-
evleviyydt'in ortaya ¢ikis sebeplerini Gi¢ noktada toplayabiliriz :

1) Islami caligmalar ve teblig faaliyetlerinde 6ncelikli meselelere egilen ,
hangi konularin daha fazla islenmesi gerektigi hususunda yol gésteren

mustakil calismalarin bulunmayis:.

1 Yasuf Karadavi, “Fi fikhi’l-evleviyyat : Dirasetiin cedide fi davi’l-Kur’ani ve’s-stinne”, s.10.

2 Tevbe 9/19.

3 Nisa 4/95.

4 Ztmer 39/9.

5 Hucurat 49/13.

6 Buhari, fman, 3 ; Mislim, Iman, 57 ; Ebu Davad, Stnnet, 14 ; Tirmizi, Iman, 6 ; Misned,
11/379.



2) Mefsedet ve maslahatlarin birbiriyle ¢okc¢a temasta bulundugu bir
devirde c¢atisan seril amellerin neye go6re tercih edilecegine dair
kurallar tespit etme gereksinimi.. Islam timmeti bugiine kadar &zellikle
su yedi noktada evleviyyet kurallarina son derece aykiri davranislar
sergilemistir :

a) Miuslimanlar son birka¢ asirdir bilim-teknik ve savunma
sektorleri , fikhi ictihad ve naslardan ahkam istinbati, islami
davet ve sard , diktatér ve otokratik devlet sistemleriyle
mucadele gibi Ummetin genelini ilgilendiren farz-1 kifaye
¢alismalar: ihmal etmislerdir.

b) Kur’an’in muhtelif ayetlerinde namaz ve zekata nispetle 6ncelik
verdigi emr-i bil-maruf nehy-i ani’l-mtnker? gibi farz-1 ayn
hikimleri ihmal etmis yada gereken degeri vermemislerdir.

c) Islam’n baz riikiinlerine diger bazi hiikiimlerinden ¢ok daha
fazla énem vermislerdir. Ornegin oruca namazdan, namaza da
zekattan.. Islam toplumlarinda Ramazan ay1 orug¢ tutmayan ¢ok
az kisi olmasina karsin namaz kilmayanlar ekseriyeti teskil
etmektedir. Zekat da Kur’an-1 Kerim’de hep namazla beraber
zikredilmesine  karsin maalesef namaz  kadar @ ilgi
gormemektedir.8

d) Bazi nafilelere farzlar ve vaciblerden daha fazla ©6nem
vermislerdir.

e) Namaz ve zikr gibi ferdi ibadetlere cihad, fikh, takva tizere
yardimlasma, sabri ve merhameti tavsiye, adalet ve sgUraya
davet gibi i¢ctimai ibadetlerden daha fazla 6nem vermislerdir.

f) FurGata (seri amellere) itina gostermisler, usuli (akide, iman,
tevhid ve ihlasi) gozard: etmislerdir.

g) Toplumda yaygin haramlarla mticadele yerine mekruhlar ve
lizerinde ihtilaf bulunan stpheli seylerle miicadeleyi tercih

etmislerdir. Ornegin sirk, sihr, kabirleri mescid edinme ve

7 Tevbe 9/71 ; Al-i iImran 3/110.

8 Hz. Ebubekir zekat vermeyenlerle ilgili olarak “Vallahi namazla zekatin arasini ayiranlarla
savagacagum” demigtir. Buhari, Zekat, 1 ; Mislim, Jman, 32 ; Ebu David, Zekat, 1 ; Tirmizi,
Iman, 1 ; Nesai, Zekat, 3.



olilere adak sunma gibi tevhid inancina aykinn glinahlar,
zullim, haksiz kazang, dolandiricilik , israf, milli serveti yagma
etme, sinifsal ayrimcihik gibi sosyal-siyasal problemlerle
ugragsmak dururken fotograf cekme ve musikinin hikmu,
elbisenin boyu ve rengi gibi meselelerle mesgul olup vakit zayi
etmislerdir.®
3) Islam’a hizmet eden ekol, cemaat ve ydnelimlerden kimisinin egitime,
kimisinin siyasete, bazilarimin itikadi sahaya, bazilarinin ise sadece
zikir ve evrada yOnelmesi sebebiyle toplumda ortaya ¢ikan karmasayi
bertaraf etme ve bu konuda yoéntem belirleme ihtiyaci.10
Bu zikredilen konulardaki toplumsal agiklar1 kapatmak i¢in bir ¢ok
alim ve mufekkir kafa yormus bu alanda baz eserler telif etmislerdir. Son
asir islahatgilarinin hayatlarini ve eserlerini mutalaa eden kisi her birinin
belli sahalara emek verdiklerini ve evleviyyatlarin1 belli mevzular Uizerinde
yogunlastirdiklarini gértir. Yusuf Karadavi modern asrin yetistirdigi belli
baslh sahsiyetlerin evleviyyat konularini su gekilde tespit etmistir :
Hasan el-Bennd (v.1949): Laiklerin ve taklit¢ilerin elinde bozulmaya ylz
tutmus Islam anlayisim1 seriat-akide, din-devlet dengesini kurarak tashih
etmeye calisti.
Cemaluddin el-Afgani (v.1315/1897): Yazdig eserler ve makaleler ile Ummeti
uyandirmaya ve sOmurgecilige kars: harekete gecirmeye calisti.
Muhammed Abduh (v.1905): MUslimanlar: taklit batakligindan kurtarmaya
ve selef yontemiyle Islam anlayigini hakim kilmay: amaglads.
Muhammed b. Abdulvahhdb (v.1206/1791): Islam’n akide yéniine agirhk
verdi ve tevhid inancini sirkten ve hurafelerden koruma adina kitaplar yazdi.
Muhammed Gazdli (v.1996): Islam dininin Misliimanlar nezdinde asirlar
boyu kazandig1 parcgacil gériintimi bertaraf edip Islam’a yonelik biitincul ve
dengeli bir bakis ac¢isini temin etmek icin ugrasti.1!
Arastirmamda istifade ettigim kaynaklar meyaninda ; Oncelikle
Muhammed Vekili’nin doktora tezi olarak hazirladig: ve bu konuda yapilmisg
ilk mistakil calisma olan “Fikhu’l-evleviyydt : Dirdsetiin fi’d-davabit”

9 Karadavi, a.e., s.23-25.
10 Muhammed Vekili, Fikhu’l-evleviyydt : DirGsetiin fi'd-davébt, s.1-2.
11 Karadavi, a.e., s.273-293.



eserinden Ozellikle sistematik agidan ve literatiir tespitinde 6nemli 6l¢tide
istifade ettim. Ayrica geng¢ nesillere yol gosterici fikirleri ve tecriibeleriyle
yardimci olan Yusuf Karadavinin “Fi fikhi'l-evleviyyadt: Dirdsetiin cedide fi
davi’l-Kur’dni ve’s-stinne” ismini tasiyan c¢alismasindan da oldukca
yararlandim.

Imam Satibinin (v.790/1388) “el-Muvdfakdt” ve “el-Itisém” adli
eserleri , Izz. b. Abdisselam’in (v.660/1261) “Kavd’idu’l-ahkdm™, Suyuti
(v.911/1505) ve Ibn Niiceym’in (v.970/1562) “el-Esbdh ve’n-nezdir™i,
Karafi'nin (v.684/1285) “el-Furiitk™, Ibn Teymiye (v.728/1327) ve [bn
Kayyim’in (v.751/1350) bazi eserleri de bu sahanin 6nemli kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Fikhu’l-evleviyyat alaninda istifade edilebilecek
eserler arasinda evail (ilkler) kitaplarini da zikredebiliriz. Ornegin Suytti’nin
“el-Evdil ila ma’rifeti’l-evdil”i, Ebu Bekr Ahmed en-Nebilin (v.287/900) ve
Ebu Hilal el-Askeri’nin (v.395/1005) “el-Evail’leri evail hakkinda yazilmis en
meshur kitaplardir.



BiRinei BOLUM

“FIKHU’L-EVLEVIYYAT”IN TANIMI, KAPSAMI, CIKIS SEBEPLERI
VE KAYNAKLARI

L. “Fikhu'l-evleviyyat”in Tanim ve Kapsam

“Fikhu’l-evleviyyat’in bir bilim dali olarak tanimina ge¢meden énce bu
tamimin anlagilmasina yardimci olacagina inandigimiz literal tahlilinin
yapilmas: gerekmektedir :

“Fikhul-evleviyyat” sl 48  terkibi “fikh” ve “evleviyyat”
kelimelerinin izdfesinden olusmaktadir. “Fikh” kelimesi so6zllikte “bir seyi
anlamak, ince bir konuyu kavramak, konusanin kelamindan neyi
kastettigini algilamak” manalarina gelir.12 Istilahta ise fikh “Tafsili delillerden
(Kur’an, stinnet ve diger ser’i deliller) kaynagim alan ser’t ve ameli hiikiimlerin
bilinmesidir.”13 Diger bir tanima gore de “Ef’dal-i miikellefin hakkinda sabit
olan ser’i hiikiimleri bilmektir. ”14

“Evleviyyat” kelimesi ise sozlikte “yakinlik ve yakin olma” anlamina
gelen “vela” s fiilinden tliremistir. Bu fiilin ism-i tafdili olan “evla” kelimesi
“daha yakin, daha 6nce, daha layik, daha iyi ve daha miinasip” manalarina
gelmektedir. Tesniyesi ; evleyan, cem’i ; evlevn ve evali’'dir.15 “Evleviyyet” ise
evla kelimesinin masdar-1 sina’isil® olup sonugta “daha iyi olmak ve daha
mulnasip bulunmak” anlamlarmi kazanmistir. “Evleviyyat” kelimesi de

evleviyyetin miuiennes salim seklinde ¢oguludur. Kur’an-1 Kerim’de “evla”

12 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, XIl1/522 ; Zerkesi, el-Mensur fi'l-kava’id, 1/13 ; Zebidi, Tacu’l-
arus, XIX/72. . .

13 Beydavi, Minhdcii’l-usal, 8.7 ; Amidi, el-lhkam fi usuali’l-ahkam, 1/7 ; Sevkani, Irsadi’l-
fuhnl, s.3 ; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usali’l-fikh, .8 ; Zekiyytiddin Sa’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslan (Usulii’l-fikh), s..

14 Gazali, el-Mustasfa, 1/4.

“0 daha evladir” denildiginde “O bu igse daha layik ve daha ehildir” anlami kastedilir.

16 Masdar-1 S1na’i : Yau’n-nisbe olarak isimlendirilen seddeli ya harfinin eklendigi ve sonuna
tau’l-merbitanin geldigi camid ya da mistak isimden olugsan ve bu ismin sifatina delalet
eden masdar tiirtidir. Insaniyyet ve galibiyyet gibi. Muhammed Said Isbir ve Bilal Clineydi,
Mu’cemu’s-sGmil, s.565. Bu masdar sgeklinin glintimiizde o&zellikle terminoloji ve ta’rib
(Arapgalagtirma) gcaligmalarinda siklikla kullamildigr goértilmektedir.



kelimesi 7 farkli surede 11 sefer zikredilir.l? Kelime, bir ka¢i hari¢ bu
ayetlerde asli Iigat anlamiyla kullamilmaktadir. Bazi ayetlerde ise evila
kelimesi tehdit anlami icermektedir.18 “Insanlarin Ibrahim’e en yakin (evld) olani,
ona ve bu Peygambere uyanlar ile iman edenlerdir.”19 ve “Ey iman edenler! Kendiniz
anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa Allah igin sahitler olarak adaleti
ayakta tutun. Onlar ister zengin olsun isterse fakir olsun... Zira Allah onlara daha
yakindir (evladir).”2° ayetlerinde evla kelimesi “daha yakin” anlamlarina gelir.
Kelime sézlik anlamiyla bir cok hadiste de zikredilmektedir. Ornegin; “Ben
insanlara onlarn en evlasiyun™!, “Yer yiiziinde hi¢bir miimin yoktur ki ben onun
i¢in insanlarin en evldst olmayayim.”?2, “Bana insanlarin en evlas: takva sahibi
olanlardir.”3, “ Insanlarn Allah’a evld olam selama bagslayandir. (yani énce selam

verendir).”24, “Ebu Bekir islerinizde (basimiza imam tayin etme konusunda)

17 Muhammed Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehras, s.934. Bu ayetler; Al-i imran 3/68 ; Nisa
4/135 ; Enfal 8/75 ; Meryem 19/70 ; Ahzab 33/6 (2 sefer) ; Muhammed 47/20 ; Kiyame
75/34 ve 35 (2’ser sefer).

18 Bkz. Kiyame 75/34,35.

19A1-i imran 3/68. Ehl-i kitaptan bazilar1 (miifessirler bu kigilerin Necran delegasyon heyeti
yada Medine Yahudilerinden olabilecegini belirtirler) Hz. Ibrahim’in kendi dinlerinden
olduklar1 konusunda tartigmiglardir. Kuran ise onlari, bu ayette “Incil ve Tevrat
ibrahim’den sonra indirilmistir; siz bu konuda bilgisizce tartigiyorsunuz. Ibrahim’in yardim
ve dostluguna en fazla liyakat kazananlar onun asrinda onun yol ve yontemini takip edenler
ve bu asirda tevhid-i ilahi ve girkten uzak durma konusunda onun diniyle birebir 6rtligen
bir dinin peygamberi olan Muhammed’e tabi olan kigilerdir. Her iki peygamberin getirdigi
Ogretiler de dinin 6zlinG yalmzca Allah’a ait kilmaktadir.” diyerek ikaz etmektedir.
Zemahseri, el-Kessdf, 1/370 ; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 111/182. Bu ayetin
Habesgistan’a yapilan ilk hicret esnasinda Mekkeli Mislimanlarin Necaginin huzuruna
getirildigi esnada mecliste Hz. Ibrahim hakkinda yapilan kinayici ifadeler tizerine Mekke
miisriklerinin Hz. Ibrahim’i savunmalari sonrasinda nazil oldugu da rivayetler arasmnda
vardir. Alasi, Rahul-me’dni, 111/ 197-198.

20 Nisa 4/135. Ayetin manasi su sekilde izah edilmektedir : “Ey iman edenler! Islerinizi
adaletle icra etmeye gayret edin. Bunu yaparken de sahitlik gbrevini Allah’in nizasimm
gozeterek ifa edin. Velev ki bu kendiniz, ana-baba ve akrabalariniz aleyhine ylkiim
getirecek olsa da... Allah o ikisine yani zengin ve fakire daha yakindir (evladir.) Burada
“daha yakindir” kelimesinin izahi sudur; Allah onlarin maslahatlarini gézetmede herkesten
daha bilgilidir. Onlarin aleylerine yapilacak dogru gsehadette bir maslahat vardir ki Allah bu
sehedeti geri bir sorumluluk olarak kullarina ytklemistir. Fakir olmalarindan dolay: onlara
sefkat duymak yada zengin olmalan sebebiyle onlarin hognutlugunu talep etmek yolunda
onlara karsi adaleti ifa etmekten geri durmaym. Allah onlarin maslahatim ifa etme
konusunda sizden daha evladir ve zenginin zenginligine, fakirin de fakirligine daha yakindir
, asil gdzetilmesi gereken konu onun rizas: ve iradesidir. Clink{ zengine zenginligi ve fakire
de fakirligi veren odur. Taberi, Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan fi tevili’l-Kur’dn), IV/321 ;
Zemahseri, 1/574-575 ; Alusi, VI/168.

21 Misned, II/356.

22 Miislim, Ferdiz, 15. “Diinya ve ahirette” ibaresi farklihgiyla aym hadis i¢in bkz. Buhéri,
Istikrad, 11.

23 Misned, I1/235.

24 Ebu David, Edeb, 133. Farkl bir lafizla ayni manada hadis igin bkz.Tirmizi, Isti’zan, 6.



Miisliimanlarin en evldsidir (en layigidir).”25 Bu hadislerde “evla” kelimesi “en

yakin, en layik” manalarina gelmektedir.

Istilahta ise “evleviyydtn U¢ ayri manada kullamilmakta oldugunu

gbriyoruz;

a) Teorik sahada “evieviyydt’tan kastedilen, blitlin ser'i amelleri kendi
ser'l konum ve gergevesine koyarak onem sirasina gore bu amellerin
mertebelerine saygi gostermektir.

b) Pratik sahadaki kullanimda, dini teblig ¢alismalarinda hangi egitimsel
faaliyetlere Oncelik verilmesi gerektigiyle mesgul olan bilgi tGra
kastedilir.

¢) Serl hikiimlerin ¢atigmas: halinde ise, uygulama agisindan hangisine

itibar edilmesi gerektigine deginen bilgi tlirtine karsilik gelmektedir.26

“Evleviyydt”in mufredi olan “Evleviyyet” kelimesi, kadim Islam hukuku ve
hadis literattiriinde kullanilmakla beraber bizim burada tanimini yaptigimiz
sekliyle degil ; “6ncelikli ve daha faziletli olma” manalarinda kullanilmistir.
Ornegin ; “Baz1 alimler orug kefaretinde kole azads, iki ay ardarda tutulacak
orug ve altmis fakirin doyurulmas: seklindeki siralamay: evleviyyete hamletti
, bunlar arasinda se¢imi de caiz goérdiiler.”27 | “Bir kisi iki kolesinden birini,
hangisi oldugu belirsiz sekilde azad etse ve bu belirsizligi ikisinden birini
tayin etmek suretiyle ortadan kaldirmadan vefat edecek olsa , bize goére azad
miktar1 aralarinda paylastirilir. Ctinkd bu konuda birinin 6tekine evleviyyeti
(6nceligi) yoktur.”28 29

Fikhu’l-evleviyyata gelince bu mana ve kullanimlardan hangisiyle ilgili bir
bilim oldugu “fikh” kelimesine yukledigimiz anlama gore tespit edilebilir.
Fikhu’l-evleviyyat terkibindeki fikh kelimesi ligavi anlamiyla kullanilirsa bu

terim pratik dtizeyde kullamilan manay: igerir. Eger 1stilah anlamiyla

25 Buhéari, Ahkam, 51.

26 Vekili, s.13-14.

27 fbn Hacer, Fethu’l-bari, IV/168. Ayni eserde bkz. VI/122, 11/96, IV/326, VII/86, IX/412.
28 {bnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, IV/474.

2 Giliniimiizde de “evleviyyef’ kelimesi “Oncelikli meseleler” anlaminda Arap basm ve
entellektiiel kesiminde sikca kullanilanilmaktadir .



kullanilirsa teorik diizey ve serl amellerin ¢atismasi halinde kullanilan
anlami icermektedir.

Bu konuda mistakil ¢calisma sahibi olan Vekili ve Karadavi “fikhu’l-
evleviyyat sOyle tanimlamaktadirlar :

“Ahkam-1 ser’iyyeden, mertebeleri ve sosyal vakialara uygunluguna dayal
olarak hangisinin Oncelik hakkina sahip oldugunu tespit etmeye calisan
bilimdir.”30

“Deger ve ameller agisindan her seye hak ettigi mertebeyi adalet prensibini
gbzeterek verdikten sonra vahy ve akil nurunun gésterdigi dogru ve gerfi
életilere dayanarak bu hiikiim, deger ve amellere 6ncelik sirasina gére riayet
etmektir.”31

Fikhu'l-evleviyyat, “evleviyyatii’l-ameli’l-Islami” ve “evleviyyatii’l-hareketi’l-
Islamiyye” gibi terimler altinda islenmektedir. Bu istilahlarin kullaniminda
énciiligli ve  evvelemirde teorisyenligini  Muhammed Gazali ve Yusuf
Karadavi yapmistir32 ve Fikhull-evleviyyat seklindeki terkibi ilk olarak
kullanan da Yusuf Karadavi’dir.33

Taha Cabir Alvani “fikhu’l-evieviyyat’ yerine “ilmu’l-evieviyydat® tabirini
tercih etmekte ve evleviyyat bilgisinin bir strateji bilimi oldugunu ifade
ederek sadece fikha 06zgli bir disince sistemi oldugunu iddia etmenin
yanlisliklar1 tizerinde durmaktadir. Ayrica Alvani evleviyyat ilminin ferdi
diizeyde tatbiki s6z konusu oldugu gibi ailevi ve toplumsal diizeyde de ele
alinmas: gerektigini belirtmektedir. Diger taraftan sosyo-ekonomik alanda
gelismis devletlerin geri kalmg devletler tzerinde olusturduklar:
tahakkiimde en buylik sebebin, iktisadi agidan hangi sektére (sanayi,
ticaret, ziraat vs.) Oncelik verilecegi konusunda yapilan tespit hatalarinda
yattigini ve az gelismis Islam tilkelerinin ekonomik ¢6kliglintin bu tespit
hatalarinin  asrimizdaki agir yansimalarindan  ibaret  oldugunu

vurgulamaktadir.34

30 Vekili, s.16.

31 Karadéavi, a.e., s.9. Karadéavi, bir kisim ahkamin, delalet ve hidayete muteallik konularda
diger bir kisma gore Ustlinllik ve evleviyyet sahibi olduguna isaret etmek igcin “Nur dstiine
nur” (Nar 24/35) ayetini, bu tarifin sonuna ilave etmistir.

32 Vekili, s.15.

33 Karadavi, a.e., s.5. Karadavi bu isimden énce “Fikhu merdtibi’'l-a’'mal” tabirini baz
kitaplarinda ayni manada kullandigini ifade etmektedir.

34 Karadavi, a.e., s.16-17.



[lmul-evleviyyat ya da fikhul-evleviyyat:, ilmu’l-evail ile karistirmamak
gerekir. “Evvel” kelimesinin ¢ogulu olan “evail” kelimesi, ilm-i evail terkibine
girdiginde ; “ilk olaylarin ve ilk buluslarin yada 6nemli islerin baslangicinin
bilgisi, insanlik tarihi boyunca ilk yapilanlar1 tespite c¢alisan bilim dali”
anlamina gelmektedir.35 Katip Celebi bu bilim dalini edebiyat ve tarihin
kollarindan biri sayarak “iilke ve devletlerde meydana gelen olaylarin
baslangicinin kendisiyle ogrenildigi ilimdir” seklinde tarif etmektedir.36 Mesela
Islam Tarihi s6z konusu oldugunda, evail, ilk rasid halifelerin Mekke’ye tayin
ettigi ilk valiler, ilk siyer kitabinmin kime ait oldugu, Hz. Peygambere inen ilk
ayetlerin hangileri oldugu, ilk gazvenin nereye yapildigi ve ilk Cuma

namazinin nerede ve ne zaman kilindig: gibi konulari igerir.37

I1. “Fikhu’l-evleviyyat”mn Cikis Sebepleri

A) Seri amellerin mertebelerinde ve Islami ilimlerde meydana gelen
¢oztilme,
B) Musltiman tebligcilerin dini davet gorevini ifa ederken merhale ve

onceliklere riayet prensibine ihtiya¢ duymalar. 38

A. Ser’i Amellerin Mertebelerinde Ve Islami ilimlerde Meydana Gelen

Coziilme :
1. Tefsir Alaninda Meydana Gelen Degisim :
Kelam-1 Ezeliyi anlama ve yorumlama g¢abasi olarak hadis ilmiyle beraber

gelisen tefsir calismalar: sonraki asirlarda evleviyyetini kaybederek daha ¢ok

35 Alparslan Agikgeng, “Evail’, DIA, XI/513 ; Abdurrahman Acar, “Evail Edebiyati Uzerine”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, 12. sy.(2002), s.2. Evail kelimesi, Islam felsefesinde 1stilahi
bir anlam kazanarak Farabi ve Kindi tarafindan “deney 6ncesi (a priori, aksiyom, 6ncel)
bilgi” anlaminda da kullanilmigtir.

36 Katip Celebi, Kesfii’z-zunan, 17199,

37 Acar, ay. Evail hakkinda yazilmig bir ¢ok eser bulunmaktadir. Bu alanda yazilmig ilk
kitaplar ; fbniil-Kelbi’nin (v.214/819) Kitabul-evaili , Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Medaini’nin (v.225/840) Kitabu’l-evaili ; {bn Ebi Asim en-Nebil'in (v.287/900) el-Miisned
mine’l-evaili ; Ebu A’ribe el-Harrani’nin (v.318/930) Kitabu'l-evaili ; Taberani’nin
(v.360/971) Kitabu’l-evaili , Ebu Hilal el-Askeri'nin (v.395/1005) el-Evaili (Celaleddin es-
Suyuti (v.911/1505) bu eseri el-Vesdail ila ma’rifeti’l-evail adli kitabinda 6zetlemistir.) ; Ebu
Ya’kiib Ishak b. Stileyman el-Israili'nin (v.320/932) Kitabul-evail ve’l-ekavilidir. A.e. s.6-8.
38 Vekili, s.17.



Kur’an’in literal ve edebi yont Uzerinde mesai sarfetmeye odaklanmistir.
Kelamullahtan, hidayet ve rahmet vechesinden ¢ok sarf-nahv, belagat, tarihi
kissalar gibi ikincil konularda istifade ydntline agirlik verilmistir. Ozellikle
taklid devrinin baslamasiyla stliregelen asirlar icinde tefsir alaninda orijinal
eserler nadiren telif edilmis, artik yogunluk tali kaynaklar {izerinde serh ve
hasiyecilik seklinde tezahiir eden faydas1 az ¢alismalara verilmistir. Ornegin
sadece Kadi Beydavi tefsiri Uizerine yapilan serh, hasiye ve ta’lik
caligmalarinin sayist 250%i agmaktadir.3° Tefsir sahasindaki béyle bir
manzara da tefsirin amacini “Allah’in kelamini anlama” dan “beserin
kelamini anlama” gayretine strtklemistir.

Diger taraftan insanlarin masal tlrlinden seyleri dinlemeye meyyal
olmalar1 ve abartilmig seylere diiskiinltigli sebebiyle simdiye kadar yazilmis
tefsir kitaplan Israiliyyat haberlerle dolmustur. Oyle ki ; bu illetten kurtulan
tefsirler parmakla sayilabilecek kadar az oldugu bilinmektedir.#¢ Halbuki
Kur’an 6zellikle peygamber kissalan ve tarihi vakialarda tafsilata girmemis,
olayin nerede ve ne zaman vuku buldugu gibi muhataba hidayet agisindan
¢ok fazla yarar1 olmayan malumatla fazlaca mesgul olmamistir.4!

Ote yandan Kur’an’in esrarengiz bir havaya biirtindiirtilerek anlasilmasmin
beser Ustli bir ¢aba haline getirilmesi ve belli ztimrelere tahsis edilmesi,
Kur’an1 anlamak ve hayata tatbik etmek igin degil de oOltilere sevap
gbndermek, fal bakmak vs. seremoniler halinde okunmasi*?2 Kur’an’ tesri
kaynagl olma yo6nliyle arka plana itmis ve edille-i ser’iyye siralamasini

bozarak Onceligi baska tali kaynaklara, tefsir ve fikih metinlerine birakmistir.

39 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/267.

40 M. Said Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, s.104.

41 Ornegin Kehf suresinde, Hz. Peygamber’e Ashdb-1 Kehfin kag kisi oldugu yada kag yil
magarada kaldiklar1 gibi teferruata iligkin sorularla zihnen mesgul olmamasi ve mesggul
olmanin anlamsizhigi konusunda ikazda bulunmak i¢in “Onlar hakkinda onlardan (Ashab-1
Kehf'in kag kisi olduklar: ve magarada ne kadar kaldiklarn hakkinda fikir beyan edenlerden)
higbirine soru sorma | ” emri verilmektedir. K-ehf 18/22.

42 gimsek, a.e., s.49-51.
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2. Hukuk Alaninda Ortaya Cikan Karmasa :

Islam diinyasindaki hukuki yasamda meydana gelen ¢oziillisiin en
bliytik sebebi stiphesiz 7./13. ylizyilda Islam diinyasini temelinden sarsan
Mogol istilasidir.43 Bu hadise insanlik tarihinde o zamana kadar esi
gbrilmemis bir olaydi. Mogallar miithis bir hizla Cin’den Macaristan ve dogu
Prusya’va kadar Asya ve Avrupa kitalarinin doért bir yanmna yayilmiglar ve
cok biiytik bir imparatorluk kurmuslardi. Istilalar1 Islam diinyas: ve insanlik
icin tarihin kaydettigi en bliylik 1zdirab oldu. Mogollarin acimasiz saldir1 ve
zullimlerini anlatan tarihi vesikalar nakledilmistir ve buUtlin tarihgiler
Mogollarin gittikleri her yerde insanlar1i kiligtan gecirdiklerini, sehir ve
kasabalar1 yagmaladiklarini , 2zengin arazileri ¢o6le ¢evirdiklerini ve
arkalarinda yakilmis ve dumani tliten sehirler biraktiklarini kabul ederler.
Milyonlarca insanin 6ldurtildigil, sadece Herat’ta 1.600.000 insanin kilictan
gecirilmek suretiyle katledildigi tarih kitaplarinda bildirilmektedir. Mogol
istilas1 ilim ve ktltiir hayati icin de aci bir kayip olmustur. Binlerce alim sair
ve yazarin pervasizca katledilmesi, kitlUphanelerin ve medreselerin yok
edilmesi belirgin bir canlilikla asirlardir gelisme gdsteren Islam medeniyeti
lzerine telafisi miimkiin olmayan felaketler getirdi. Devrin en ileri medeniyet
merkezi ve dlinyayr aydinlatan bilgi 1sinlarinin kaynagi Bagdatin imhasi
ilmin tlikenmesiyle ayni sey demekti. Ylzlerce yildir birikmis ilim, felsefe,
sanat hazineleri ve bliylik kiitliphaneler Bagdatlla beraber yok oldu. Ilim
adamlarnimin katledilmesi, kitaplann kiil haline getirilerek nehirlere atilmast ve
Islam toplumunun top yekiin telef edilmesiyle orijinal arastirma ve inceleme
ruhu da tahrip edildi. Bu trajedinin sebep oldugu zararla Islam medeniyeti
tarihinde melankolik bir doneme girilmis ve Méaveralinnehir'den Akdeniz
kiyillarina kadar Islam tilkelerinde etkisi yillarca stirecek ilim ve erdem kithg

yasanmustir.44

43Mogol istilasi, Islam Dfinyasinda iki ayri dalga halinde patlamistir. {lki 616/12197arda
Cengiz Han tarafindan Harzemsahlara kars: gerceklestirilen saldiri harekat: idi. Ikincisi
654/1256’da Cengiz Hanin blylik oglu' Hulagli Han’in, Abbasi Hanedanlig, Alamut ve
Kuhistan Ismaililerini ortadan kaldirmak i¢in gerceklestirdigi saldiridir.

44 Abdussekur Ahsen, “Bagdat’in Diistisii”, Islam Diiglincesi Tarihi (ed. Mian M. Serif), I1I/2-
17. Ayrica Omer Turan, Medeniyetlerin Catigtig1 Nokta ; Ortadogu, s.62-63.
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Hukuki hayatin ve dolayisiyla hukuk ilminin inkisafinda hakimiyetin
ve siyasi istiklalin rolti blyuUktir. Siyasi birlikten yoksun olan Mitslimanlar
Abbasi ve Selgcuklu hakimiyetini yikan Mogollarin ilerleyisi karsisinda
duramadilar ve biitlin Orta Asya , Iran ve Mezopotamya Mogollarn
hakimiyeti altina girdi. Mogollar bu devletlerin topraklarinda yasayan halk:
Cengiz yasasmna gore idare etmisler, sahsi ve dini islerinde serbest
birakmiglardir. MUsliiman halk ise gesitli fikih mezheplerini benimsemis ve
bu mezheplerin imamlarina taassup derecesinde baglanmislardir. Bu
devreden oOnceki zamanlarda goérdGigtimtz ictihad, tercih ve tahric
salahiyetine malik fikih bilginlerinden sonra gelen bu devir fikih¢ilarinda
taklid ruhu tam manasiyla kok salmigtir. Miistakil ictihad bir yana belli bir
mezhebe bagh olan bir miislimanin diger stinni Islam fikih mezheblerinden
istifade edebilmesi, c¢esitli mezheplere muntesip Muslimanlarin birbiri
ardinda namaz kilmalarinin cevaziyeti bile tartigitir olmustur. Misir
Abbasileri ve Memlukltiler devrinde Misir, Suriye ve Yemen gibi bolgelerde
ictihad hareketi yeniden canlanmaya baslamig, ancak bu hareket tesvik
yerine sert reaksiyon gérmus, taassup ve siyasi baskiyl yenememistir.45

Islam bilim tarihinde 6zellikle 4. asirdan sonra Miisliiman bilgin ve
fakihlerin fikhin amacryla ilgisi olmayan, hatta bazen gayr-i ciddi ve gayr-i
makul tartismalara daldiklarini gériiyoruz. Oyle ki bu konular tizerinde bir
cok tartismalar yapilmis, aleyhte reddiyeler yazilmis ve asirlarca aym
konular usul ve flru kitaplarinda tekrar tekrar islenmistir.#6 Bu tlr
tartismalarla asir1 istigal ilmi asli amacindan ve mihverinden ¢ikarmis,
zaman icinde evleviyyatimizi (6nceliklerimizi) unutarak pratik degeri olmayan

nazari konularla vaktin zayi edilmesine zemin hazirlamistir.

45 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.256-257.

46 Satibi, “ibaha teklif midir degil midir, ma’dimun emri, Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce
herhangi bir seriatla ibadet edip etmedigi, Arap¢ada harflerin manalari, miteradif ve
miigtakkat” gibi konularmm miteahhirun usulctilerin ¢ok¢a mesgul olmalarina karsin
aslinda fikhin alanina girmedigini, mtg¢tehide de pratik anlamda faydasimin olmadigim
vurgulamaktadir. Satibi, muvdfakat, 1/18. Ibn Risgd (v.595/1198) de “hiisn-kubh, sikriil-
miin’im” gibi konularin bu bilimin sahasina girmedigini belirtir ve usulctilerin usul-i fikhin
konusunu “ahkam, ahkamn asillari, edille ve kullanimi, miictehidin gartlari” olmak {lizere
dorde ayirmalarina karsin gergekte sadece Uglncii kismin yani “edille-i ser’iyyenin
kullanimi”na ait bélimiin bu ilmin kapsamina alinmas: gerektigini savunur. Ibn Riigd, ed-
Darari fi usali’l-fikh, s.36,42.
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Unutmamak gerekir ki Islam’da bilimsel calismalardan gaye, miicerred
tartismadan ya da entellektliel egzersizden 6te, pratik/ameli agidan insan
hayatina yansiyan uhrevi ve dlinyevi faydalaridir. Bilim insan i¢in icra edilen
bir faaliyet olduguna go6re bilimsel galismalarda “insan yasamina etki”
fakt6rti aranmasi gayet tabiidir.4#? Kuran-1 Kerim’de bu tir ilimlerle istigal
etmenin gerektigine isaret eden ayetler bulunmaktadir. Ornegin Bakara
suresi 189. ayette Ylce Allah (c.c.) “Sana hilallerden soruyorlar. De ki ‘onlar (ayin
farkli gekilleri) insanlar ve hacc mevsimi igin vakit belirleyicidir.” ” buyurmaktadir.
Ayetin sebeb-i nlizulline baktigimizda ashabin Allah RasGliine sordugu sey
ayin yirmi dokuz yada otuz glin zarfinda aldig: farkli sekillerin amac: degil
niteligidir.#® Yani sahabiler Hz. Peygamberden ayin kil gibi ince bir halden
dolunaya, sonra tekrar eski haline nasil stirekli olarak dénlistip degistiginin
mabhiyet ve keyfiyetini sormuslardi. Fakat verilen cevap onlar: asil kendilerini
ilgilendiren ve pratik faydas: bulunan tarafa yoneltmektedir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber de faydasiz ilimden mutiminleri sakindirmis*9, dualarinda bu ttr

ilimden Allah’a s181inmis50 ve Ondan kendisine faydasi olan ilmi istemistir.5!

3. Tasavvufta Goriilen Bozulmalar :

Baz: disunurler tasavvufun dogus sebebini toplumun igine dustiigt
ahlaki bunalim, sapiklik ve g¢irkinliklerden dogan ihtiyaglarla ice donuklik,
halk ile yasamaktan bikma, maddiyati hakir gérme , yalnizhik ve riyazete
cekilme yoluyla hedeflenen 1slahi reforma yonelik faktérlerde ararlar.52
Fakat tasavvuf bir ¢ok kurum gibi zamanla taklit¢iler ve sahtekarlar igin

verimli bir toprak oldu. S6z konusu kisilerin ¢lirtitticti etkisi hem tasavvuf

47 Bkz. Satibi, a.e., I/20.

48 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/189. Bu ayette belagat ulemasinca “lslib-u hakim” denilen
“muhatabin beklemedigi tarzda ve onun i¢in daha faydali olan bilgi tirline yo6neltme”
seklinde bir cevap tarzi varid olmustur. Ali el-Cazim ve Mustafd Emin, Belagati’l-vadiha,
8.295,

49 Sahabiden bir zat “Y4 Rastllallah! Kiyamet ne zamandir?” diye sorunca “Veyl sana, onun
icin ne hazirladin ?” diye sorar. Sahabi cevaben “Allah ve Rasulliniin sevgisini” deyince
Rasulullah da ona “Oyleyse sevdiginle berabersin® miijdesini verir. Buhari, Edeb, 95 ;
Miisned, III/ 165, 178.

50 Ebu Davad, Vitr, 32 ; Tirmizi, Da’avdt, 68 ; Nesai, Isti’aze, 13,18 ; ibn Mace, Mukaddime,
23 ; Miisned, I1/168,198.

51 bn Mace, Jkame, 32 ; Miisned, VI/294, 305, 318.

52 {bn Haldan, Mukaddime, 11/1113 ; Ali Seriati, Dinler Tarihi, s.304,306. Dr. Seriati, Dogulu
ve Batih ruh/dlgiince tarzina bagl bu ahlaki tasavvuf hareketlerinin Cin, Hint ve fran’da
dine dayali, Yunan’da ise felsefi karakterde oldugunu belirtir.
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yoluna baglanmak isteyenler, hem de onu durtst bir sekilde anlamak
isteyenlere blytlik bir karisiklik sebebi olarak gértilmuistlir. Bunun yani sira
tasavvuf mabhiyeti icabi vasat insanlari degil, daima vasatin Ustinde bir
seylere tutku duyanlara anlamh gelen bir disiplindir. Ayrica bazi sifiler
tasavvufun safligini istismar ederek dini kisve altinda siradan insanlar ve
hallerden farklihlk go6sterdigi icin toplumlarin normlarmma ( bu normlar
ahkam-1 ser’iyyeyi de icermektedir) aykinn dismusler ve bu durum kollektif
olarak kabul gérmis normlarin mesrulugu hakkinda zihinlerde stiphelerin
olusmasina neden olmustur.53

Baz1 sifiler, kendi tutumlarini mesru gostermek igin zaman iginde
birtakim sézler ortaya atip, uydurma ve hayal Grind olan bu soézleri Hz.
Peygamber’e nispet etmiglerdir.54 Bu sdzler Hz. Peygamber’in sade hayatim
abartarak onu asirt bir ziithd ve diinyay: inkar havasina blrtindtGrmuist{r.55
Marifet (gnosis) nazariyesinden hareket eden sufiler yanilmaktan kesin
olarak uzak ve mabhiyeti itibariyle de zihni bilgiden tam anlamiyla farkli olan
ve 1slaha gerek duymayan bir bilme tarzina sahip olduklarini 6ne
sirmekteydiler. Ulema bu iddiaya karsi ¢ikti; ¢lnkl sufilerin gortst
ylzyilllardir buytuk bir c¢abayla gelistirilen bazi nazariyeleri tehlikeye
sokmakla kalmiyor, ayni zamanda ve daha 6nemli olarak marifetin yanilmaz
oldugunu kabul ettiginden herhangi bir gbézden gecirmeyi ve kontrolli
zumsuz gorGyordu.56 Stfilik teskilati zaman iginde seriat-hakikat, zahir-
batin diye adlandirilan ikili tasnife tabi 6zel bir nazariye gelistirdi ve birgok
stfi marifet derecesine ulasanlarin seriatin Otesine gittiklerine inand: ;
hakikate vasil olduktan sonra stfinin artik sadece mubtediler ve halk icin
olan geriata ihtiyaci yoktu. Daha az asin bir gériise sahip olan sufiler bile
dine egitici bir vasita (arag) ve yukselmek igin kullanilan fakat hedefe
ulasildiktan sonra birakilan bir merdiven, tarikata ise ger¢cek amag¢ ve hedef

gbzliyle baktilar. Buna ragmen bazi mutedil sufiler hi¢cbir noktada seriatin

53 Muhammed Hamiduddin, “flk Sufiler : Doktrin”, islam Diiglincesi Tarihi (ed. Mian .M.
Serif), I/349-350.

5¢ Tasavvuf literatlirinde zikredilen ve ozellikle ziihd, seyr-i siiluk, velayet ve ilim gibi
konularla ilgili hadislerin blylk g¢ogunlugunun mevz(i yada zayif oldugu bilinen bir
gercektir. Bkz. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis, s.412.

55 Fazlurrahman, Islam, s.186.

56 Fazlurrahman, s.197.
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cizdigi sinirlarin Gtesine ¢ikilmamasi tizerinde israr ettiler.57 Diger taraftan
tasavvufa, VII.-VIIL./XIII-XIV. yulzyillarda mtizik, raks ve zorlayici beden
hareketleri gibi yeni unsurlarin yogun olarak girdigi goézlemlenmektedir.
Zamanla baz tarikatlerde, elleriyle birbirlerinin omuzlarini tutarak bir daire
olusturup cezbe haline geldiklerinde yilan ve bigcak tiirii seyleri Ustlerine
birakma, dénerek raksetme, elbise yirtma ve cam yeme gibi bir takim asir
davraniglar dini ritGeller haline geldi.58 Hatta riya alameti sayilan tarikat
zevahirini terk ederek gercek ihlasi elde etmeyi amaclayan Melamilik tarikati
asli gayesinden uzaklasmis, basgkalarinin kinamasina vesile olacak
davramislarda bulunmak iyi amelleri gizleyip, kotti amelleri agiga vurmak
gibi dlslnceleri gaye haline getirmistir ve bu anlayis giderek Batini ve Sii
unsurlarla kanisarak “melamet” adi altinda her tUrlti kot fiilleri isleme ve
seriat1 onemsememe seklinde tezahlir etmistir.59

Netice olarak tasavvufa sonradan karigsan marifet nazariyesi, tarikatin
0z seriatin ise kabuk oldugu seklindeki batil fikirler ve bazi bidat teamiiller
kimi safi cevrelerde ve bu cevrelerin hakim oldugu toplumlarda Islami
yagsama iligkin 6nceligi Kur’an ve stinnet merkezli ¢cergeveden saptirip mistik
ritiellere ve yine bu c¢evrelerde mutad hale gelmis evrad-ezkara
ybénlendirmistir. Bu da Musliiman dinyada gergek Islam ile toplumun
arasimi giderek acmis ve islahi ¢ok zor gayr-i Islami yénelimlere olanak

tanimisgtir.

57 Fazlurrahman, s.199.
58 Fazlurrahman, s.212-213.
59 Osman Tlrer, Anahatlanyla Tasavvuf Tarihi, s. 154.
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4. Miisliman Toplumlarin Pratige Yonelik Hayatinda Ortaya Cikan
Ameli/Fiili Karmasa :

Misliman toplumlarda o6ncelik hakkina sahip konularin geri plana
itilerek tali konularla vakit zayi edilmesi hususu 6zellikle son yillarda pratik
hayatta kendisini hissettirmistir.0 Namaz ve diger ibadetlerdeki nevafil ya da
glinlik yasamdaki zevaid kabilinden stinnetlereé!, dinin temeli olan itikad ve
feraiz kadar 6nem vermek ve bu yolda fikri ve ameli gayret sarfetmek , daha
énemli olan ve Islam’n insanhga génderilmesinde esas amaci teskil eden
itikadi ve farzlara iligkin konulan geri plana itmektedir. Farkh fraksiyonlarin
bu tir temaytlleri neticesinde ¢ikan tartismalarda musliimanlar birbirlerini
kinamis , hatta glinah ve bidatle itham etmisler, neticede nahos bir islam
toplumu manzarasi dogmus ve Islam kardesligi zedelenmistir.

GUnumtzde ibadetlerin dig formlar1 6zsel degerlere, sdylem eyleme,
disa yonelik olma ige yonelimlige 6ncelenmektedir. “Ornegin bugilin
bagortiisti ig¢in gosterilen haklhh ve olmasi gereken hassasiyetin kiictik bir
kismi dahi, bagértiisinli emreden Kur’an’in tekrar tekrar emrettigi diger
bircok bireysel ve toplumsal konulara gosterilmemektedir. MUsltimanlar ,
Kur'anin sundugu degerleri kendilerince oOnem sirasina koymuslar,
bunlardan bazilan kiltdrel arka plani veya aliskanliklarla ilgisi nedeniyle
6nemsenirken, diger bir ¢ogu siralamanin ve hatta listenin disina
atilmistir,.”62

Stiphesiz her dini ritelin kendi kanununa uygun olarak dogru
sekilde icra edilmesi en dogru olanidir. Fakat bunun yaninda seklin,
muhtevay1 ortadan kaldiracak sekilde karmagik ve kalabalik yapilmamasi
gerekir. Formu korumak gerekir ama bilinmelidir ki form ve teknik, muhteva

ve ruh igin bir aragtir.63 Hadislerde de bu 6ze uygun ifadeler yer almaktadar.

60 Konuya iligkin olarak bkz. Vekili, 24-31.

61 Mesela ; elbise boyunun uzunlugu, tegehhiidde bagparmak igareti , hutbe esnasmnda iki
rekat nafile namaz kilinmasinin ya da namaza besmeleyle baslamanin htikmii gibi konular.
62 Ahmet Cemil Ertung , “Kadim bir problem : Kur’an’in Nesnelesmesi”, Umran , say1 : 107
(Temmuz, 2003), s.38.

63 Seriati, s.183.
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Ornegin ; “Ameller niyetlere goredir.”s4 , “Allah sizin suretlerinize ve mallarimiza
bakmaz, kalplerinize ve amellerinize bakar.”65

Son yillarda 6zellikle Dogu toplumlarnin ilgi ve egilim sahalarinda
bliytik oranda evleviyyet sapmalar1 dikkatimizi ¢ekmektedir. Islam tilkeleri
ve Muslimanlarin buglinki durumu nazara alindiginda sanat ve sefahatin
bilgi ve egitimin Ontline gectigini gorlGrtiz. Halkin deger verdigi insanlar da
bilginler ve aydinlar degil sanatgilar ve sporcular olmustur.56

Deginilmesi gereken bir diger nokta, halk arasinda 6zellikle vaizler
tarafindan yaygin bir sekilde kullanilan tergib ve terhib hadislerinin ahkam-1
seriiyyenin simetrigindeki dengeyi bozucu etkiler yapabilme etkisidir.
Ornegin “Bir gece iki rekat namaz kilmak hacci tava etmek gibidir’, “Kim
giybet ederse zina yapmuis gibi giinah kazanir.” trtinden ifadelerin sened
bakimindan kritigié7 ve nasil anlasilmasi gerektigine dair tahlili yapilmadan,
oldugu gibi zéhir anlamiyla kabullenildigi takdirde kendisinden daha 6nemli
olan bir htikmi daha asag: bir mertebeye indirebilmekte yahut oldugundan
daha onemli gosterebilmektedir.58 Verilen 6rneklerden yola ¢ikarsak iki rekat
namaz hac kiymetine ¢ikmakta, hac iki rekat namaz degerine diismekte,
giybete zina kadar buylk glnah atfedilirken zina bir giybet 6l¢listine

indirgenmektedir.

64 Buhari, Bedii’l-vahy, 1 ; Iman, 41 ; Nikah, 5 ; Mislim, Jmara, 155 ; Ebu Daviad, Talak, 11
: Tirmizi , Fedailu’l-cihdd, 16 ; Nesai, Tahdra, 59 ; ibn Mace, Ziihd, 26.

65 Miislim, Birr, 33 ; Ibn Mace, Ziihd, 9 ; Miisned, VI/285.

66 Karadavi, a.e., s.15.

67 Mevz( hadislerin ortaya ¢ikig sebeplerini agiklarken yapilan gruplandirmalarda terhib ve
tergib (sakindirma ve tegvik etme) amach rivayet edilen hadislerin énemli bir yer tuttugu
gortilmektedir. Bir kisim insanlarin halki kotli ahlaktan sakindirmak ve faziletli amellere
tegvik etmek amaciyla bazi hadisleri uydurduklarn hadis usullinde bilinen bir gercektir.
Ozellikle Kur’an’daki surelerin ve hicri aylann fazileti, kandil gecelerinde kilinan namazlarin
sevabi gibi konular mevzu hadislerin bolca bulundugu konulardir. Mustafa Said Hinn ve
Bedi’ Seyyid Lahham, el-Idah fi ulami’l-hadis ve’listilah, s.201-202.

68 Tergib ve terhib hadisleri i¢in bkz. Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib.
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B. Miisliiman Tebligcilerin Dini Davet Gorevini ifa Ederken Merhale
Ve Onceliklere Riayet Prensibine Ihtiyac Duymalar :

Toplumlarin dini gelisim strecinden olumlu sonuglar alabilmek, ancak
“tedrici degisim/evrimci® bir metotla yapilacak stratejik calismayla
mUmkiindir. Insanlarin kisilik ve karakterlerine yerlesmis huylar1 birden
degistirmek esyanin dogasim degistirmek gibidir ki bdyle bir girigimin
sonuglar: basarisizliga mahkumdur. Kur’anin inisindeki tedric yontemi ve
nesih streci géz oOntine alindiginda Allah Rastliinmlin asamali degisim
projesini tatbik ettigini rahathikla séyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in tebligde
gayeye ulasmak icin takip ettigi merhaleleri dért ana madde halinde
siralayabiliriz :

1) Davete hazirlik (ilmi, ruhi, bedeni ve maddi hazirlik)

2) Kadrolasma (aileden baslayarak davet halkasini genisletmekle beraber

oncu bir ¢ekirdek kadro yetistirmeye calismak)

3) Kitlelesme (aleni davet, Islam’n topluma maledilmesi ve kamusal

alanda etkin hale getirilmesi)

4) Devletlesme ve siyasal Islam.5?

Yukarda siralanan tarzda nebevi bir egitim slirecinden ge¢meden
toplumlara iktidar erkini kullanarak islam hukukunun zoraki tatbiki
saghkli sonuglar vermeyecektir.70

Kanaatimizca bu tir toplumlarin ahlaki ve dini agidan islahi problemi,
nesih kavramimin igerik ve strecinin kontrollli olarak “pedagojik” anlamda

tatbik edilmesiyle agilabilir.”! Gergekten de gayr-i ahlaki tutumun degisip

69 Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, s.111. Bu merhaleleri degisik bakig
acilarina gore farkh gekillerde kategorize etmek mimkiind{ir. Bkz. M.Said Ramazan el-Buti,
Fikhussiyre, s.97 ; Simsgek, a.e., s.99-100.

70 QOrnegin Iran Islam Cumhuriyetinin, kuruldugundan bu yana (1979) en biyiik
acmazlarindan birisi bu konu olmustur ve olmaktadir. Kacarlar ve Pehleviler hanedani
déneminde (bir asr agkin bir stiire) Avrupayla entegrasyon iginde bulunan ve gayri ahlaki
tutumlar itiyat haline getirmis bir toplum uzerinde tedrici egitim siyasetine riayetsizlik,
rejimden memnuniyetsiz miinafik tipli bilylik bir halk kitlesinin ve Islam’a mal olan itici bir
devlet gérlintisiinlin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Hatta fran’da kéklii ulema
ailesinden olan bazi ruhani liderler de bu konudaki rahatsizbklarini zaman zaman dile
getirmektedirler. Ismail Safa Ustlin, Humeyni’den Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti
Yénetim Bicimi, s.50.

71 Nesh kavraminin, emir ve yasaklar1 topluma aktarma konusunda Kur’an-1 Kerim'’in takip
ettifi asamali bir metod seklinde anlasilmasi gerektigi hakkinda bkz. M.Sait Simsek,
“Kur’an’in Anlasiumasinda Iki Mesele : Miitesabih ve Nesh” , s.103-106. Nesh kurumunun,
gerek hiukmen gerekse tilaveten Kur’andaki varlign sliphe g6tlirmez bir husustur.
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yerini glizel adetlere birakmas: seklindeki toplumsal degisim sirecini otuz-
kirk yil gibi bir zaman diliminden asagi diistinmemek gerekir.72

Allah Teald, Kur’an-1 Kerim’de, iyiligi emir ve kotlitkten
sakindirmakla yikGmli kildigi en hayirlh timmetin?3 tabilerine bu vazifeyi
hikmet ile ifa etmeleri gerektigini belirtmistir.7¢ Bu noktada amaca ulagsmak
icin izlenecek yontemde planlanan merhalelerden bir veya birkacin
atlayarak ileri bir merhaleye sigramanin olumsuz neticeler doguracag:
asikardir. Ruhi ve ilmi hazirlhik olmaksizin kadrolagma yada kitlelesmeye,
kadrolasma olmaksizin devletlesmeye calismak gibi.. Ozellikle Islami
faaliyetlerin esasini teskil eden aktif davetgilerin ve Islami olusumlarin
omurgas:t niteligindeki o6ncti kusaklarin bilgi, ahlak ve entellektiiel
birikimden yoksun olarak siyasi c¢alismalarda eritilmesi beraberinde,
Musliman tlkelerin dini gelisimi ac¢isindan telafisi zor eksiklikleri

getirmistir.

Sevkani’nin de dedigi gibi “Kur’an’daki nesh , ilimden az bir hissesi olan kiginin inkar
edemeyecegi bir konudur.” Sevkani, rsadi’l-fuhal, s.321.

72 Dejenere olmus bir toplumun degigmesi i¢in gerekli olan bu zaman dilimi tesadifi olarak
secilmig degildir. Bu siireye dair Kur’an-1 Kerim’den igaretler bulmak miumkiindir. Hz.
Musa Israilogullan’’m1 Misir'da yagadiklari yer olan Gosan tilkesinden ¢ikarip Sina
yarimadasma getirdiginde Allah tarafindan ona Israilogullar’’mi Filistin’e gétiirlip oray1
fethetmesi emredildi. Bu emre binaen Israilogullar1 gdyle cevap verdiler : “ Dediler ki ‘Ey
Masa! Biz, orada onlar bulundugu stirece higcbir zaman oraya girmeyecegiz. Sen ve Rabbin
gidin, ikiniz savasm! Biz burada duracagiz. (Misd:) ‘Rabbim ! Gercekten kendimden ve
kardesimden baskasina sahip olamiyorum. Oyleyse bizimle fasiklar toplulugunun arasiun
Sen ayir’ dedi. (Allah da soyle) dedi: ‘Artik oras: kendilerine kirk yul haram kilinmugtir. Onlar
yeryuzinde saskinca donip duracaklar.” Sen de o fasiklar topluluguna kargt tizillme!” (Maide
5/24-26). Tevratta ise ayni olay Sayilar, Tesniye ve Yesu bdliimlerinde yeralmaktadir :
“Siiphesiz bu ¢blde kirk yil dolasacaksiniz ve iginizden yirmi yas ve daha yukan olanlar bu
¢olde ceset haline gelecekler, kiigiikleriniz biiytiyecek, onlan kabul edip getirecegim ve onlar o
tilkeyi (Filistin’i) bilecekler.” Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/470-473.

73 Ali imran 3/110.

74 Nahl 16/125.
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III. “FIKHU’L-EVLEVIYYAT”IN KAYNAKLARI VE BU KAYNAKLARDAKI
EVLEVIYYAT ILKELERI

A. KUSURSUZ BIR EVLEVIYYET MIHENGI OLARAK KUR’AN-I KERIM

Edille-i ser’iyyede birinci siray1 alan Kur’an-1 Kerim “fikhu’l-
evleviyyat’n ilk ve en o6nemli kaynagdir. Yusuf Karadavi “fi fikhi’l-
evleviyyat” adli eserinde Kur’an’daki bazi evleviyyet prensiplerine deginirken
Kuranin “kusursuz bir evleviyyet mihengi” oldugunu ifade eder.”s Dinin
temeli ve asli kaynagi olmasi hasebiyle insanlari inang ve ibadet konularinda
onceliklere en dogru bir gekilde tevcih eden Kur’an’in kendisidir. Allah
Teala, Kuran “Bu Kuran en dogruya hidayet etmektedir.”76, “Riigde hidayet
etmektedir'’?, “Karanliktan aydinliga ¢ikaran bir nurdur”’8, “Bir aydinliktir’’®, “Her
seyin aciklayicisi, misliimanlar igin bir hidayet, rahmet ve bir miijde™° geklinde
nitelemekte ve itikad, dini yasanti ve davet prensipleri agisindan uyulmasi
gereken yegane rehber oldugunu vurgulamaktadar.

Kur’an hatasi olmayan bir evleviyyet 6l¢tisii olmasi sebebiyle hangi
konulara sik sik atiflarda bulunuyor, tzerinde tehdit ve tesviklerini
yogunlastirtyorsa onu Ornek alarak oncelik sirasim1 o konulara vermemiz
gerekmektedir. Allah’a ve peygamberlerine gonderdigi mesaja ve ahiret
ginline iman gibi itikad esaslarn ile, namaz, zekat, tesbih, tahmid ve istigfar
gibi ibadetler, dogruluk, iffet, comertlik ve tevazu gibi ylice ahlaki sifatlar
Kur’an-1 Kerim'’in evleviyyatinda o6nceligi olan konulardir. Kur’an’in az énem
verdigi hatta hi¢ temas etmedigi mirac ve peygamberimizin dogum geceleri
gibi konulara da dini yasanti ve teblig acisindan Kur’an’in verdigi kadar
deger vermemiz gerekir. Kur’an isra (mi’rac) olaymna bir kac ayetle deginmig8!

Hz. Peygamber’in dogumuna ise hi¢ temas etmemistir. Dolayisiyla bu

75 Karadavi, a.e., s.100.

76 {sra 17/9.

7 Cin 72/ 2.

78 Maide 5/16 ; Araf 7/157 ; Ibrahim 14/1 ; Hadid 57/9, Tegabun 64/8.
7 Maide 5/15.

80 Nahl 16,/89.

81 fsra 17/1, Necm, 53/13-18.
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gecelere muteallik 6zel ibadetler8? icat edip bu ibadetleri farzlardan da Ust
konumda olan dini bir vecibe gibi telakki etmek Kur’an’in evleviyyet
prensiplerinin digina tagmak anlamina gelir.83 Ayrica bu tlir gecelerin, ibadet
konularinda bizden daha hassas ve Peygamber sevgisi noktasinda bizden
daha ileri dlizeyde olmalarina ragmen ne sahabe ne de tabiin déneminde
kutlandig: vaki degildir.

Kur’an’daki Evleviyyet ilkesinin Nesh Ve Tedric Ile Tliskisi :

Bilindigi tzere Kur’an diger semavi kitaplarin aksine®* toptan ve
birden bire degil85 , miiferrak/mutineccem yani ayr1 ayr1 pasajlar halinde inzal
olmustur. Kur’anin bu sekilde indirilmesinde Hz. Peygamber ve mtiminleri,
gordiikleri ezalara kars1 psikolojik olarak takviye etmek , Islam toplumunu
itikadi, ahlaki ve tesrii yb6nden tedrici olarak insa etmek , muslimanlarin
baslarina gelen problemlere problemin meydana geldigi ayni anda ¢6ziim
careleri Uretmek gibi hikmetler zikredilmistir.86 Ayetlerin ve hiktmlerin
inzalinde tedric; “Stirece” ve “Onem sirasmna” riayet etmekten
kaynaklanmaktadir. Diger bir deyigle htiktimler bir biittin halinde degil, belli
bir zaman stireci icinde ve yeni gelismelere paralel olarak vazedilmistir.87 Asli
htktimler ve kulli kaideler ilk indirilen (emredilen yada nechyedilen)
hikimler iken bunlarin tamamlayicis1 olan tali hitiktimler daha sonra
indirilmistir.88 lk emredilen esaslar Allah’a , Rasuliine ve ahiret glintine
iliskin iman ridkunleri idi. Daha sonra bunlan namaz, infak ve gtizel huylan
kapsayan emirler ile kifrtin her cesitine tabi s6z ve fiillerin nehyedilmesi

izledi.89 Mekke doéneminde tesri kilinan seyler arasinda fer’i konular ¢ok

82 Mevlid kandili gibi bazi gecelere mahsus kutlamalarin stinni dleme Fatimiler devrinde
4./10. yuzyllda giddan intikal ettigi bilinmektedir. Yasir Abdulfettah el-Ustilvani, Méze
ta’rifu ani’l-Islam, 11/63. ayrica bkz. M. Seltut, Esbabii’l-bida’, s.30.

83 Karadavi, a.e., s.100-102.

84 Zerkani, Kur’an’dan 6nceki semavi kitaplarin toplu indigi konusunda ulemanin neredeyse
icmaya varan goris birliginin oldugunu sdyler. Zerkani, Mendhilii’l-irfan, 1/39.

85 Bu Kur’an-1 Kerim’de sarahaten ifade edilen bir konudur. Bkz. Furkan 25/32,33 , isra
17/106 , Fussilet 41/1-3.

86 Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII/457 ; Suyati, el-ftkan, 1/134-135 ; Zerkani, 1/39-46 ; Sabuni,
et-Tibyan fi ulami’l-Kur’an , s.49.

87 Karaman, a.e., 8.57 ; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degigsmesi, s.140.

88 Satibi, a.e., I11/103,378,416 ; Abdulkerim Zeydan, el-Medhal, s.94.

89 Hz. Aige, Kur’an’da ilk inen ayet ve surelerin, cennet-cehennem bahisleri gibi iman
rikiinlerinin bulundugu mufassal streler oldugunu ve eger ilk inen ayetler icki icmenin
yada zina yapmamn haramhgyla ilgili olsayd: cahiliye Araplarinin kesinlikle ickiyi ve zinayi
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nadirdir. Buna karsin Medine déneminde islam bir devlet haline gelince bu
temel esaslar ickinin yasaklanmasi, hudtd, ferdiz (mirds huiktmleri) gibi
ahkamin tesisi, zekat ve hacc gibi emirler, akitlere vefa gibi buyruklarla
tamamlandi. Fakat biitlin bunlar tedrice tabi olarak inzal oldu. Ornegin orug
ilk 6nce tatavvu kabilinden olup her aydan 1ti¢ glin ve asGra orucu tutmalar:
tavsiye edildi. Hicri 2. yilda Ramazan orucuyla ilgili ayet (Bakara 2/183)
nazil olduktan sonra dayanabilenlerin tutmalari dayanamayanlarin ise
tutamadiklar: her bir glin icin bir fakiri doyurmalan istendi (Bakara 2/184).
Daha sonra da Bakara 2/185. ayette saglhkh kisiler i¢cin ruhsat kalkti fakat
hasta, yasli, yolcu vs. oru¢ tutmaya gili¢ yetiremeyenler icin bu ruhsatin
devam etmesi buyurularak orucun hikiimlerine son sekil verilmis oldu.90
Ayni sekilde namaz 6nceleri iki vakit iken daha sonra bese ¢ikarilmig9!, icki92
ve faiz? dort asamada yasaklanmistir.94 Zekatin da miktar: Islam’n ilk
devirlerinde istege bagli iken daha sonra nisabin tayiniyle zorunlu hale
getirilmigtir.95

Ayrica tedric Hz. RasUlullah’n siretinde nebevi bir davet metodu
olarak uygulanmustir. Hz Peygamber tedric ydntemini, idari gérevle yada
teblig amacli génderdigi sahislara tenbihleyerek gittikleri kavimlerde bu
kurali tatbik etmelerini onlardan israrla istemistir. Muaz b. Cebel’i Yemen’e
gonderirken : “Sen ehl-i kitap bir kavme gidiyorsun. Onlar ilk ¢agirdijin sey
Allah’a ibadet olsun, bunu iyice belledikten sonra onlara Allahin kendilerine giinde
bes vakit namaz farz kildigim haber ver. Namaz da kilarlarsa onlara, fakirlere
dagitilmak iizere mallarindan belli miktar ahnacak olan zekat emrini bildir. Itaat
ederlerse verdikleri zekati al fakat mallarimin iyisini segmekten sakin.” demistir.96

Nesh ve tedric konular literatiirde genellikle beraber iglenmistir. Zira
nesh tedricin mekanizmasidir. Yani tedric , Kur’an’da neshin tatbikiyle

zorunlu olarak olarak ortaya c¢ikan bir slrectir. Bu iki konu bize, hem

birakmayacaklarini, dolayisiyla Misliiman olmayacaklarini séylemektedir. Buhéri, Fedaili’l-
Kur’an, 6.

90 [bn Kesir, I/ 159,160 ; Mevdadi, 1/143-144.

91 Buhari, Salat, 1 ; Muslim, Salati’l-misafirin, 1.

92 Bakara 2/219 , Nisa 4/43 , Maide 5/90, Nahl 16/67.

93 Rtim 30/39 , Nisa 4/61 , Ali Imran 3/130 , Bakara 2/278.

94 Erdogan, s.140.

95 Ziibyani, Tarihii’l-fikhi’l-Islami, s.35.

96 Buhari, Zekdt, 41.
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evleviyyet tatbikinin zorunlu bir y6ntem olduguna, hem de 6nem sirasina
bagli olarak tespit edilecek evleviyyet maddelerine dair 6nemli ipuglarn
vermektedir.

Neshin gliiniimtizde de, Mekke cahiliye toplumunu aratmayacak kadar
Allah’in dinine kars: yabancilasmis milletler tizerinde uygulanabilme imkani
ve mesruiyeti tartisgma konusudur.9” Kanaatimizca teorik/itikadi veya
pratik agidan nesh slrecini tekrar isletmenin Nebi (s.a.s.)in vefatindan
sonra imkani kalmamistir. Teorik/itikadi olarak kalmamistir; c¢lnki
haramlar ve helaller konusunda nihai sinirlar ¢ekildikten sonra® bunlar
lizerinde en kuigik bir tagyir, imani agidan tehlikeli bir durumdur.9? Pratik
acidan da muUmkin degildir; ¢link(i teorikte mesruiyetine inanilan seyin
pratikte de fiile doktilmesi gerekmektedir.100 Biitlin insanliga kiyamete kadar
gecerli olmak Uizere gonderilmis ve hududlar Allah tarafindan ¢izilmis bir
dinin ahkaminda yapilacak oynamalar bu dinin altindaki zemini
kayganlastiracak ve her kaliba uygun protestan gértintimlti=vicdani yada
mistik gériintimlii=ruhani bir din haline getirecektir. Allah’in islam’la ve bu
dinin kitabi olan Kur’an’la insanlia bildirdigi mesaj nettirl®l, haramlar ve
helaller aciktirlo2) insanlarin bu dini kabullenirken ahkam ve hududunda
hevalarina uygun sartlar ve smirlar koymalarn miUmktn degildir.103 Zira
Allah Teala kullarimi Islam’a girme hususunda zorlamamaktal®4 fakat bu
dine inanmak isteyenlerle de pazarlik yapmay: kabul etmemektedirlos ve

aksine itirazsiz itaati emretmektedir.106

97 Neshi glinimiizde uygulanmasinin mimkan olup olmayacagmna dair farkh iki gorisg
bildiren taraflarin kullandifi arglimanlar igcin bkz. M.Abdulgaffar Serif, et-Tederric fi
tatbiki’s-seriati’l-Islamiyye, s.39-48.

98 Maide 5/3.

99 Bakara 2/75 , Nisa 4/47, Maide 5/13,41.

100 Tevbe 9/37 , Yanus 10/15. “Ertelemek ancak inkarda bir artigtir ki bununla kafirler
saptinilir.” (Tevbe 9/37) ayetinde nesi’ kelimesi cahiliye doneminde Arap mugriklerinin savag
halindeyken savagi terketmek kendilerine ¢cok agir gelmesi sebebiyle haram aylarin yi
icindeki yerlerini degigtirmek ve ertelemek seklinde uyguladiklar teamiile igsaret etmektedir.
Nesefi, Meddrikii’t-tenzil, 1/496 ; Beydavi, Envari’t-tenzil, 1/404.

101 Bakara 2/99,209 , Maide 5/15, Yasuf 12/1 , Nahl 16/103, Hacc 22/16, Nar 24/34,
Kasas 28/2, Yasin 36/69.

102 Buhari, Iman, 39 ; Miislim, Miisakdat, 107 ; Ebu Davad, Buyi’, 3 ; Tirmizi, Buyd’, 1.

103 Nisa 4 /65, Ahzab 33/36.

104 Bakara 2/256, Kehf 18/29.

105 Bakara 2/120,145 , Maide 5/48,49 , $ara 42/15.

106 Bakara 2 /285, Nisa 4/46, Maide 5/7, Nar 24/51.

23



Islam’a girmek icin Sakif kabilesinin kogtugu sartlar1 Rasdlullahin
kabul etmesi , zamanin gereklerine uygun olarak bazi muhkematin
degisebileceginin gostergesi oldugunu sOylemek107 gercegi
yansitmamaktadir. Ebu David'un Siinen’i ve Miisned'de gecen hadise gore
Sakif kabilesi Allah Rasulline musliiman olurken cihada gelmeme , zekat
vermeme ve namaz kilmama sartlarini kosmuslar , Allah Rastlti de onlardan
cihad ve zekati terketme sartinin kabul etmis ama namaz konusunda
“Rukiisu olmayan dinin hayr yoktur.” buyurmustur.l08 Zikredilen iddiaya
istidlal i¢cin hadisin buraya kadariyla iktifa etmemek gerekir. Clnki
Rastlullah bu ifadenin hemen sonrasinda ashabina yonelerek “Eger
Miisliiman olmuglarsa zekat da verecekler cihad da edecekler” buyurmustur.

Sunu da ilave etmeliyiz ki Islam’da Nebi (a.s.)in vefatindan sonra
neshin teorik/itikadi yada pratik olarak uygulama imkaninin olmamasi
Islam’a davette tedric ydnteminin tatbik edilmesinin de yanlis oldugu yada
Islam dinine hizmet gorevi Uistlenen kisilerin nefsine uyup Allah’a itaatte
taksirat gosteren miminlere karsi miisamaha sahibi olmamalar: gerektigi ve
sonucu ne olursa olsun sert bir sekilde her minkeri kaldirmaya calismalari
gerektigi anlamina gelmez. Davetci, teblife muhatap ve zulmiline maruz
kalmadigr herkese kars:t sefkatli olmali ve Allah’in emir ve yasaklarini,
oncelikleri dikkate alarak, tedricen ve sirayla, nesh surecinin “pedagojik”

anlamda tatbikiyle es zamanli olarak bildirmelidir.

107 Bkz, Erdogan, s.152.
108 Ebu Daviid, Iméara, 26 ; Miisned, IV/213. Hadis hasen ligayrihidir. MemGn Muhammed
Hammaus, es-Siratli’n-nebeviyye, 111/ 1435.
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B) MUMINLERI EVLEVIYYETE YONELTEN AYET VE HADIiSLER :

1) Kur’an-1 Kerim’de Miiminleri Evla Olam (Onceligi Olam) Prensip
Edinmeye Yonelten Ayetlerden Bazilan :

a) “Biz ona levhalarda herseyden bir 6§iit ve her seyin yeterli bir agiklamasini
yazdik. Simdi bunlara sikica saril ve kavmine de bunlarin en glizeline
sariimalarini emret. Size fasiklarin yurdunu pek yakinda gésterecegim.”109

Levhalardan kastedilen Hz. Musa’ya gelen Tevrat lavhalaridir. “Mev’iza
ve herseyin tafsili” ifadesi “O0glit ve ayrintili bir sekilde hatirlatma”
anlamina gelmekle beraber ayni zamanda helal, haram, hudud ve ahkam
tirt her seyin agiklandig: bir kitaba (Tevrat’a) isaret etmektedir. Ahsen
(en glzeli) kelimesi ahkam iginde tertibe tabi olarak vacib ve
mustehaplar, farzlar ve nafilelere 6nem sirasina gore riayet etmeye vurgu
yapmaktadir. Ayrica “en guzelini alsinlar” emri, iki muhayyer durumdan
en gilizelini alsinlar anlamina gelmektedir. Ornegin afv kisastan , kétd bir
davranisa sabir misliyle mukabeleden daha gtizeldir, dolayisiyla bu tur iki

farkli secenekten “glizelini tercih etsinler” denilmektedir.110

b) “Kullarima séziin en giizel olanini séylemelerini emret. Zira seytan aralarini
acip bozmaktadir. Stiphesiz seytan insanin agikga bir diismanidir.”"!

Ayetin devamindaki ifadeler “Daha ince bir tislupla ve onlar (insanlari)
kizdirmayacak sekilde onlara hitap et” seklindeki ifade tarzini
yansitmaktadir. Diger bir deyisle ayet “Allah sizi daha iyi bilmektedir,
isterse size merhamet, isterse azab eder” Uslubunun yerine “sizler
cehennem ehlisiniz ve orada azab goreceksiniz” gibi “onlari daha fazla
kotlalige ve clrete tesvik edecegi kuvvetle muhtemel bir ifade tarz
secmesinler” emrini igermektedir.l12 Ayeti farkhh bir yorumla soéyle de

anlamak mUmklndlr “Ey Muhammed ! Kullarima soéyle ; ‘birbirlerine

109 Araf 7/145.

110 Bagavi, Tefsiru’l-Bagavi, 11/200 ; Abdurrahméan b. Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-kerimi’r-
rahman, s.266.

11 {sra 17/53.

112 Zemahseri, I1/672.
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hitaplarinda ve aralarinda yaptiklan sohbetlerde biri 6tekine kendisine
sOylenen glizel s6zden daha glizeliyle karsilik versin.’ 7113

c) “Rabbinin yoluna hikmetle ve gizel égitle ¢gadir ve onlarla en giizel bigimde
miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin yolundan sapani da hidayete ereni de en
iyi bilendir.”"*

Yani “Ehl-i Mekke veya ehl-i kitapla en giizel bicimde mticadele et.” ibn

Abbas bu ayeti “onlarla tevhid lizere ve Kur’an’in hakikatlariyla mticadele

et” seklinde anlamaktadir. Zeccac ise “kaba ve kat1 bir ifade tarziyla degil

daha kibar bir Gslupla muiicadele et” anlamini kuvvetli bulmaktadir.115

d) “Taguta kulluk etmekten kaginan ve Allaha icten ybnelenler ise; onlar igin bir
mijde vardir, éyleyse kullarrma mijde ver I”, “Ki onlar sbzii isitir ve en
giizeline uyariar. Iste onlar Allahin kendilerini hidayete erdirdigi kimselerdir ve
onlar temiz akil sahipleridir.”"®
Onlar sézii ve kelam isittikten sonra bu s6z ve kelamin en glizelini

kalpleriyle devsirirler, gerisini atarlar. Kabul ve tasdik ettikleri sozler

kalplerini ve nefislerini temizleyen kelimeler tlirlinden hos manalardir.

Nitekim hos bir génliin hos olan kelimeleri, kétiiltikle dolu bir génltin de

k6t kelime ve manalar toplayacag: bu ikisinin tabiati geregidir.117

e) “O (Allah), davranis bakimindan hanginizin daha giizel olacagini denemek
icin 6ltimii ve hayati yaratti. O ¢ok yiice ve ok bagislayandir.”

Allah hanginizin amellerinde daha dogru ve daha samimi oldugunu
belirleyerek, dini yasantinizda gosterdiginiz bu dogruluk ve samimiyet
sinavinda aldiginiz puana gore sizi mukafatlandiracaktir. Ayette
muminlerin ilim ve taatin pek ¢ok mertebeleri vasitasiyla daha ylksek
derecelere daima tirmanma gayreti icinde olmalari gerektigine tesvik

vardir. Amellerden kastedilen hem akli ve kalbi olgunluk hem de bedeni

113 Taberd, VIII/93.

114 Nahl 16/125.

18 {bnii’l-Cev, Zadii'l-mesir, IV/386.

116 Z{imer 39/17,18.

117 Seyyid Kutup, Ft Zilali’l-Kur'an, V/3045.
118 Miilk 67/2.
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ibadetlerdir. Allah (c.c.) hanginizin kendisinden daha ¢ok korkup onu
sevecegini ve hanginizin ona taatte daha ciddi kulluk sergileyecegini

tespit etmek i¢in 6lmi ve hayat: yaratmigtir.119

f) “Ey Insanlar ! Gergekten biz sizi bir erkek ve digiden yarattik ve birbirinizle
tanigasiniz diye sizi halklar ve kabileler halinde kildik. Siiphesiz sizin Allah
katinda en (stiin olaniniz takvaca en ileri olaninizdir. Muhakkak Allah bilen
ve haberdar olandir.”"*

Takva kelimesi vikaye kelimesinden tlremistir ve insanin kendisini
korkulacak seylerden korumasi, siper edinip sakinmasi anlamina gelir.
Kur’an’in takva kelimesine verdigi anlam ise insanin kendisini sirkten,
glinahlardan, stpheli seylerden ve mekruhlardan korumasidir. Takva
bunlarin hepsinden kaginmay: gerektiren imani bir sifattir.12! insanlarin
birbirlerine karsi ustlinlilk iddia etmesine sebep olan seyler kendi
iradelerinde olan ahlak, takva ve ilim gibi erdemler olmalidir. Yoksa
kendi secim gliclinlin disinda hicbir calisma ve cabasi olmadan ilahi
irade ile meydana gelmis olan bir millet yada aile topluluguna mensubiyet
hi¢cbir zaman usttinliik sebebi olamaz. Blitlin insanlarin bag: bir anne ve
babaya dayanmaktadir. Bu yoniiyle birinin digerine karsi fazilet iddias:
makul degildir ve Ustlin olmay: gerektiren asil sebep diger insanlardan
daha ¢ok Allah’tan sakinma ve dogruluk yolunda yUriiyen insanlardan

olmadir.122

g) “Sonra kitabi kullarimizdan segtiklerimize miras kildik. Artik onlardan kimi
kendi nefsine zulmeder, kimi orta bir yol tutmustur, kimi de hayirlarda yarisip
éne geger. Iste bu bilytik faziin kendisidir.”'?

Bu ayette inananlarin hepsinin bir olmadig: ifade edilmekte ve insanlar

U¢ grup halinde siniflandinlmaktadir :

a. Allah’a ve Rastliine iman ettigi halde buyruklanna uymayip

kendilerine  zulmedenler : MuUmindirler, fakat gunah

119 Alisi, XXIX/5 ; Ebu Hayyan, el-Bahru-l-muhit, VIII/297.

120 Hucurat 49/13.

121 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/4479-4480.
122 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, V/460.

123 Fatir 35/32.
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islemektedirler ve imanlarn zayiftir. Buna ragmen kalben ve
zihnen kafir olmadiklar gibi mtinafik da degillerdir.

b. Orta yolu tutanlar : Bu kimseler Allahin emirlerine riayet etmeye
ve Rasulullahin talimatlarina uymaya gayret gostermelerine
ragmen gevsek davranir ve zaman zaman gunah islerler,
hayatlarinda iyilik de kétiliik de bulunmaktadar.

c. lyilik icin cahsan ve yine iyilik icin birbiriyle yansanlardir:
Allah’in kitabina varis olmanin tim gereklerini yerine getirmeye
calisan bu gliruh, Islami yagsama ve teblig hususunda gayret ve
fedakarlik ugruna birbirleriyle yarisirlar. Bile bile glinah islemez,
igledikleri zaman ise bagislanma dilerler. Bu grup birinci ve
ikinci gruptan az olduklari i¢in en son zikredilmigtir,124

Ayetle ilgili olarak Allah Rasulii (s.a.s.) “lyilikte yarisanlar hi¢ hesap
sorulmadan cennete gireceklerdir. Orta yolu tutanlar hesaba c¢ekilecek ama
hesaplar kolay olacaktir. Nefislerine zulmedenler ise hesabin sonuna kadar
bekletilecekler fakat daha sonra Allah onlara rahmet edecek ve sonunda
Cennete girip ‘Hamd bizi sikinti ve kederden kurtaran Allah’a mahsustur2s

diyeceklerdir.”126 buyurmustur.

h) “Midminlerden &ziir olmaksizin oturanlar ile Allah yolunda mallariyla ve
canlariyla cihad edenler esit degildir. Allah mallariyla ve canlariyla cihad
edenleri oturanlara géra derece olarak daha dstiin kilmigtir. Timiine en
glizeli (cenneti) vadetmistir; ancak Allah, cihad edenleri oturanlara gére blyik

3 %

bir ecirle Gstiin kilmigtir.”,“ (Onlara) kendisinden dereceler, bagislanma ve
rahmet (vermistir). Allah bagiglayan ve esirgeyendir.”?’

Bu ayette sadece gonulliiler icin savas cagrisi yapildigi zamanlarda
mallar1 ve canlariyla katilanlarin, iyi amellerle mesgul olsalar da geride
kalanlara nispetle daha yliksek dereceye sahip olacaklarina isaret
vardir.128 Ayetten anlasildifi kadariyla burada kendisine ¢agrilan cihad

farz-1 kifaye olan cihaddir. Clinkd farz-1 ayn olan cihad olsaydi oturanlar

124 Mevdudi, a.e., IV/559.

125 Fatir 35/34.

126 Miisned, V/ 194,198 ; V1/444,
127 Nisa 4/95,96.

128 Mevdudi, a.e., I/393.
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(savastan geri kalanlar) “en gtizel” ile degil ikab ile mijdeleneceklerdi. Her
ikisi de cennet ile mujdelendikleri halde miicahidlerin kaidtna (cihaddan
geri kalanlara) nispetle hem diinyada hem de ahiret dereceleri
bakimindan Allah’in magfiret ve rahmetinde ¢ok daha Ustlin olacag:
ifham edilmistir.129

2) Miiminleri Evid Olam (Onceligi Olani) Prensip Edinmeye Yonelten

Hadislerden Bazilarn :

Ashab-1 kiram amellerde TUstlnliik dereceleri bakimindan farklar
bulundugunun bilincinde olarak Hz. Rastlullah’a bu farklara iligkin sorular
sormuslardir ve daima Allah katinda en Usttn (efdal, evld) olan ameli
arastirip buna tabi olmaya ¢alismiglardir. Konumuzla alakali olan hadislerde
amellerin mertebe ve Uistlinltik vasiflar farkli kelimelerle ifade edilmistir. Hz.
Peygamber’e bazen “amellerin en iistiinii (efdal) ™30 bazen “ Allah’a en sevgilisi
(ehabb)”'3! veya “en yakim (akrab)”'32 yada “en hayirlis: (hayr)!33 hangisidir?”
diye sorulmus, O da farkh sekillerde cevap vermek suretiyle amellerdeki

Ustlinltik derecelerini ashabina agiklamistir.

Bu hadislerden bazi 6rnekler ;

a) Hz. Peygamber’e “Hangi amel daha iistiindiir?” diye soruldu. Cevaben
“Allah’a ve Rasilliine iman” dedi, “Sonra ?” denildi “Allah yolunda cihad”
cevabi verdi. “Ondan sonra ?” denildi. “Hacc-1 mebrur”34 diye cevap

verdi.135

129 Elmalili, 11/ 1432,

130 Byhari, Hacc, 4 ; Iman, 5,6 ; Mislim, Iman, 135,136,140 ; Tirmizi, Mevakit, 13 ; ibn
Mace, Menasik, 16 ; Etime, 1 ; Nesai, Mendsik, 4 ; Iman , 11,12 ; Ebu Davad, Edeb, 131 ;
Miisned, 11/264,287,348.

131 Buhari, Edeb, 1 ; Rikak, 18 ; Libas, 43 ; Miislim, man, 139 ; Nesai, Kible, 13 ; Miisned,
V/14e6.

182 Miislim, fmdn, 138.

133 Buhari, fman, 6 ; Miisned, 11/ 169.

134 Hicbir glinahin kansmadigi hac demektir. Kabul olan hac anlamma geldigi de
sOylenmistir. Nevevi, Serhu Sahih’i-Mislim, 11/260 ; el-Vesgtani, Ikmalii ikmali’l-muallim,
1/310.

135 Buhari, Hacc, 4 ; Miislim, Iman, 135 ; Nesai, Hacc, 4 ; Misned, 11/258.
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b) Rastlullah’a “Cihadin en faziletli amel oldugunu gériiyoruz Cihad
etmeyelim mi 7 diye soruldu, cevaben “Lakin en faziletli cihad da hacc-
1 mebrirdur’ dedi.136

c) Hz. Peygamber’e “ Allah’a (c.c.) hangi amel daha sevgilidir ?° diye
soruldu. “Vaktinde kilinan namaz” buyurdu. “Sonra ?* denildi “Birru’l-
valideyn (ana-babaya iyi davranma)’ dedi. Uglincli sefer ayni soru
sorulunca “Allah yolunda cihad” dedi.137

d) Yine baska bir hadiste Rastulullah, Allah’a en sevgili olan amelin “ az
da olsa stirekli olan” ibadet oldugunu belirtmistir.138

e) Rasilullah’a “Hangi Islam daha hayirl 7 diye soruldu. O da “Yemek
yedirmen, tanidigina-tanmimadigina selam vermendir’ dedi.139

f) Rasdllullah’a yine “Hangi Islam daha dtstinddir?” diye soruldu.
“Miisliimanlann bir kisinin elinden ve dilinden emin olmasidir.” diye
cevap verdi.140

g) Birisi Rastlullah’a, “Allah’a en sevgili olan ve kendisiyle cennete
girebilecegi” bir ameli sordu. RasuUlullah Efendimiz de “Allah’a ¢ok
secde etmesi” gerektigini sdyledi.14!

h) Nebi (a.s.) Abdullah b. Amr’a “Bir giin oru¢ tut éteki giin ye ! ”
tavsiyesinde bulunarak bu sekilde tutulan gin asir1 orucun Hz.
Davud’un orucu oldugunu ve en faziletli oru¢ oldugunu belirtmigtir.142

i} Bagka bir hadiste “Sizin en haywrlilanmiz Kur’an dgrenen ve

dgretenlerdir’” buyurulmustur.143

GOraldigl tizere Hz. Peygamber hangi amelin daha tistlin olduguna dair
sorulan ve aymi mefhumu tasiyan sorulara farkli cevaplar vermistir.
Hadislerde ayni sorulara bu sekilde farkli cevaplar verilmesi ulemanin

dikkatini ¢ekmis ve bu problemi halletmeye yonelik farkli yorumlar

136 Buhari, Hacc, 4. Bu hadiste Hz. Peygamber cihadin en faziletli amel oldugunu ifade
etmekle beraber Haccin da en faziletli cihad tirti oldugunu eklemektedir.

137 Buhari, Edeb, 1 ; Miislim, Iman, 139,140.

138 Buhari, Iman, 32 ; Rikdk, 18.

139 Buhari, Iman, 6 ; Miislim, Iman, 63.

140 Buhari, Iman, 5.

141 Maslim, Salat, 225.

142 Buhari, Savm, 56 ; Enbiya, 37 ; Maslim, Syam 181,185 ; Ebu Daviid, Savm, 53.

143 Buhari, Fedailu’l-Kurdn, 21 ; Tirmizi, Sevabu’l-Kurdn, 15 ; Ibn Mace, Mukaddime, 16.
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getirmiglerdir. Hadislerin sihhatinde sened yada metin ag¢isindan herhangi
bir sUphe olmadigina goére ayni soruya verilen farklh cevaplar arasinda
goriilen bu mana ¢eligkisini (ihtilafu’l-ehéadis) cem’ yoluyla gidermek
gerekmektedir. Bu geligkinin giderilmesinde (te’lif) izlenen yorumlar 6zetle ;
“sorunun tevcih edildigi esnada iginde bulunulan durum/sartlar ve cevaba
muhatab kisinin ozellikleri”yle baglantili olarak yapilmaktadir. Yani bir sey
“en hayirlidir” yada “en Ustindir” derken kastedilen, o seyin her hal ve
durumda en hayirlh ve en Ustlin oldugu anlamina gelmez. Efdaliyet ve
evleviyyet durumdan duruma yada sahistan sahisa gore degisiklik
arzedebilir. Ornegin hadislerde kimi zaman cihadin kimi zaman da haccin
daha Utsttin amel olarak zikredilmesi zaman ve ihtiyagla ilgilidir. Zira cihadin
daha Ustlin bir amel olarak zikredildigi zaman cihada ihtiya¢ duyulan
Islam’in ilk yillariydi, haccin Uistlin amel olarak zikredildigi donem ise daha
sonraki dénemlerdi. Nitekim her toplum ve sahis icin o an ihtiya¢ duyulan
sey ne ise o seyin degerinin o toplum yada o sahis nezdinde yuksek olacag:
sabit bir kuraldir. Ayrica Allah Raslil “Hangi amel daha Ustlindlr ? ” diye
soran kisinin i¢cinde bulundugu sartlari g6zéntine alarak cevap vermis de
olabilir. Ornegin bu soruyu soran sahabi anne-babasi yardima muhtag olan
birisi ise bu durumda “ana-babaya itaat”, savasta acil yardimina ihtiyag
duyulan birisi ise “cihad” en faziletli amel olmusgtur.144

Ibadetlerin karakter olarak birbirine efdaliyyet/evleviyyetine iliskin genel
bir cikarim olarak ; “cihad hacdan, sadaka orugtan, Kur’an okumak
zikirden, zikir duadan, namaz Kur’an okumaktan daha faziletlidir”
denilebilir.145 Fakat ibadetler arasindaki bu Gstiinltik daimi olmayip zaman,
mekan ve kisilerle degisebilecek kurallara tabidir ve en faziletli amel kisinin
icinde bulundugu o vaktin yada o mekamin geregini yerine getirmesidir.
Mesela namazin nehyedildigi vakitlerde (kerahet vakitleri) Kur’an okuma ve
zikrin, yine namazin nehyedildigi kabir ve banyo gibi mekanlarda zikir ve
duanin namazdan, cenabet olan birinin zikri Kur’an okumasindan, evde

misafirin bulundugu anda misafire ikram yada yardima muhta¢ birine

144 Nevevi, a.e., 1I/265-266 ; el-Vestani, 1/314 ; Sevkéani, Neyli’l-evtdar, VII/225. Efdalii’l-
a’mal (amellerin en faziletlisi) terkibinde min harf-i cerrinin mahzuf oldugunu ifade etmek
suretiyle bu probleme cevap verme yoluna gidenler de olmustur. Mesela falan kisi en zahid
insandir ibaresinden en zahid insanlardan biridir anlami kastedilmektedir. Sevkani, a.y.

145 {bn Teymiye, el-Fetavd, XXI1/309, XXIII/56-60 ; Vekili, s.60.
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yardim anindaki mesguliyet zikir ve Kur’an okumaktan daha faziletlidir.146
Ayrica edasi i¢in muayyen (Sari’ tarafindan belirlenmis) vakti bulunan
ibadetler , 6rnegin seher vakti istigfar!4? ve ezan okunurken miiezzinin
sOyledigini tekrar (hikdyetlil-miezzin yada terdidi’l-muliezzin) Kur’an
okumaktan daha faziletlidir.148

Diger taraftan her amelin kendi iginde de zaman, mekan ve amile (ameli
isleyene) bagl olarak fazileti artip azalabilmektedir.l49 Mesela namaz ve
orucun sevab: Mescid-i Haram’da diger yerlerde kilinan ve tutulana nispetle
kat kat fazladir.150 Kisi agisindan da, 6érnegin sahéabilerin tasadduk sevabinin
diger insanlarin sevabindan ¢ok daha fazla oldugu bizzat Nebi (a.s.)
tarafindan ifade buyurulmustur.15!

Yukarida temas ettigimiz ve peygamberimizin uyguladig: ihtilafu’l-ecvibe
(ayn1 soruya farkli cevap) yontemi iftd ve muhakeme usullinde de temas
edilen bir konu olup miifttinlin kendisine sorulan sorulara zaman, mekan ve
musteftinin (fetva isteyen) psiko-sosyal durumu gibil52 etmenleri gz 6niinde

tutarak cevap vermesi gerektigi vurgulanmistir,153

146 {bn Teymiye, a.e., XXIII/58-60 ; Vekili, s.61.

147 Al-i imran 3/17 ; Zariyat 51/18.

148 Nevevi, el-Ezkar, s.68-69.

149 {bnu’l-Useymin, Fetava’s-siyam, s.9-10.

150 Buhari, Mescidu Mekke, 1 ; Muslim, Hacc, 505 ; Tirmizi, Mevakit, 126 ; Nesai, Mesécid,
4.

151 Buhari, Feddilu Ashabi’n-Nebi, 5 ; Miislim, Fed@ilu’s-sahdbe, 221 ; Ebu David, Sinnet,
10 ; Tirmizi, Mendkib, 58.

152 Miistefti/amil etkeniyle baglantili olarak verilen misallerden birisi Ibn Abbas’a gelen ayni
suale muhatabin durumuna gore farkli cevap vermesidir. Kendisine gelerek ““Taammitiden
adam Oldiren birisi i¢gin tevbe var mudur?” diye soran adama “Hayir cezasi ancak
cehennemdir” diye cevap verir. Soruyu soran adam gidince yanindakiler, ona daha 6nce bu
goriigte olmadigini taammiden cinayet igleyen birisi de olsa tevbesinin gecerli oldugu
geklinde fetva verdigini hatirlattilar. O da “Ben o kiginin bir mtimine kizarak onu 6ldlirmeyi
planlayan birisi oldugunu tahmin ediyorum” dedi. Hakikaten de daha sonra bu durumu
arastiranlar durumun Abdullah b, Abbasn ihbar ettigi sekilde oldugunu o6grendiler.
Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, IV/97 ; Raystni, Nazariyyetii’l-makasid inde’l-Imami’s-Satibi,
5.382-383.

153 fslam Muhakeme Usuliinde hakime ozellikle ta’zir cezalarinda bu esneklik verilmistir.
Bkz. Ebu Zehra, el-Cerime, s.112-120 ; Atar, Islam Adliye Teskilati, s.215.
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C) NASSLARDA EVLEVIYYET ILKELERI

1) Usil Furiia, iIman Amele Gore Oncelik Hakkina Sahiptir :

Hz. Rastlullah Muéaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ona soOyle dedi :
“Sen ehl-i kitap bir kavme gidiyorsun. Onlar ilk ¢agirdigin sey Allah’a ibadet olsun,
bunu iyice kavramalarmmin ardindan onlara Allahin kendilerine giinde bes vakit
namazn farz kildigiu haber ver. Namaz da kilarlarsa, Allahim onlara
zenginlerinden alimip fakirlerine dagitilmak iizere belli miktar zekat farz kildigim
bildir. Itaat ederlerse verdikleri zekati al, fakat mallammin iyisini secmekten
sakin.”154

Bltlin seméavi kitaplar ve peygamberlerin Ogretilerinde usil (itikad
prensipleri) furG’a (ibadat, muéamelat vs.) 6ncelenmistir. Bu 6nem sirasina
bindendir ki Kur’an’da iman amel-i salihten daima 6nce zikredilmistir.155
Bltln peygamberlerin gonderildigi toplumlari ilk davet ettikleri konu da
tevhid ve iman esaslar1 olmustur.156

Kur’an’daki evleviyyet sirasinda daima birinciligi iman rtkUnleri
almigtir. Iman bltlin iyiliklerin kaynagidir ve dtinya-ahiret blitlin
hayirlarin sebebidir ; ziddi olan imansizlik da biitlin serlerin ve koéttltklerin
menbaidir.157 Ezclimle ; imanin mukafat1 Allah katinda ¢ok buyUktir ve
Allah Teala mtuiminlere ecr-i azim vadetmistir.158 iman diinya ve ahiretin
kottltklerini defeder!s® ve arsin etrafindaki melekler miiminler igin istigfar
ederler.160 iman Allah’in dostlugunu kazandirir!6! ki kim Allah’a dost (veli)
olursa Allah onu zillete disltrmez. Allah Zlceladl meleklere muiminlerin

ayaklarini sabit kilmasi konusunda emir verir.162 Miiminlere katinda yiliksek

154Buhari, Zekat, 41 ; Miislim,

155 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, s.107-109.

156 “Andolsun biz Nuh’u kendi kavmine elgi olarak génderdik ve dedi ki ‘Ey kavmim Allah’a
kulluk edin Onun disinda sizin bagka ilahmiz yoktur ; hala sakinmayacak misiniz.”
Mumintn 23/23. “Andolsun biz her immete Allah’a kulluk edin ve tagattan kagimin diye
teblig etmesi i¢in bir el¢i gonderdik.” (Nahl 16/36) “De ki : Ben kendisine ilahimiz yalmizca
tek bir ilahtir diye vahyedilen sizin gibi bir insandan bagkasi degilim.” (Kehf 18/110,
Fussilet 41/6) Ayrica bkz. Had 11/26,50,61,84 , Araf 7/65,73.

157 ibn Kayyim, el-Cevabu’l-kGfi, s.95-97.

158 Nisa 4/146.

159 Hac 22/ 38.

160 Gafir 40/7.

161 Bakara 2/257.

162 Enfal 8/12.

33



dereceler, magfiret ve bol nziklar vardir.163 iman mutiminlere izzet verirl64 ve
dinya-ahirette onlar1 yuUceltirl65, Allah ile beraberlik vasfini saglarl¢6 |,
rahmetinden onlara iki kat mtikafat , ylrtrken 6nlerini gorecekleri bir nur
ve glinahlarina karsiik magfiret kazandirir.167 Allah’in meveddet ve rzasini
temin eder.168 Muminleri her tir korkudan muhafaza eder.169 Ayrica
hadislerde Hz. Peygamber’in “Kim Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet
ederse Allah ona cehennemi haram kilar.”170, “Allah’in kullar iizerindeki hakki Ona
ortak kosmamalardir, buna karsin kullarimin Allah iizerindeki hakki da onlara
azap etmemesidir.”7! “Kim Allahtan baska ilah yoktur derse cennete girer”172
seklindeki ifadeler de imanin ne derece Onemli bir kurtulus vesilesi
oldugunu agikg¢a goéstermektedir.

Nebi (s.a.s.)’in Mekke dénemi tebliginde 6nemle vurguladig: temel konular
tevhid ve diger inan¢ esaslariydi. Habesistan’a hicret eden muhacirlere
Habes Necasisinin Islam dini ve Peygamberiyle ilgili olarak sordugu sorulara
karsi Cafer b. Ebi Talib’in diger mUsliimanlar temsilen verdigi cevaba dikkat
edilirse bu rahatlikla anlasilabilir : “ Ey Kral ! Bizler cahil bir toplumduk ;
putlara tapar, murdar et yer, fuhus yapardik. Akrabay: ve komsuyu
gbzetmezdik ve kuvvetlilerimiz zayiflanmizi hep ezerdi.. Ta ki Allah bize
sidkini, emanetini, nesebini ve iffetini bildigimiz bir peygamber génderdi. Bu
Peygamber bizi Allahin birligine ve yalniz ona tapmaya c¢agwdi Allah’in
disinda tapilan biitiin tas ve put tirii seyleri terketmeyi, dogru konusmay,
emanete riayeti, akraba ve komsuyu gézetmeyi...emretti.” 173

2) Nitelik Sayidan Onemlidir :

Kur’an bir cok ayetiyle iman etmeyen, aklini kullanmayan, bilgisiz fakat

¢ogunlugu olusturan giruhu yererken, bunun karsisinda azinhg: olusturan

163 Enfal 8/4.

164 Minafikin 63/ 8.

165 Miicadele 58/ 11.

166 Enfal 8/ 19.

167 Hadid 57/28.

168 Beyyine 98/8.

160 En’Am 6/48.

170 Buhari, Cihad, 106 ; Mislim, Iman, 47 ; Tirmizi, Iman, 17 ; Misned, II/451,
V1/404,411.

171 Buhari, Libas, 101 , Cihad, 46 , Isti’zan, 20 , Tevhid, 1 ; Muslim, Iman, 48,49 ; Tirmizi,
Iman, 18 ; ibn Mace, Ziihd, 35.

172 Byhari, Iman, 26 ; Miuslim, Imdn, 10 ; Tirmizi, Iman, 8.

173 {bn Higam, es-Siratii’n-nebeviyye, 1/373-374.
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iman eden ve bu imanin geregini yerine getiren giruhu medhetmektedir 174,
“Onlarin godu akillarini kullanmaziar.”” “Lakin insanlarin gogu bilmezler.””® “Lakin
insanlarin gogu iman etmezler.””” “Lakin insanlarin gogu stikretmezler.”"
“Yeryiiziindeki insanlarin g¢oduna uyacak olursan seni Allah’in yolundan

"7 “Iman eden ve salih amel isleyenler harig.. Onlar da az bir

saptiririar.
topluluktur.”® “Kullarimdan gok stikredenler azdir.”®" “Sizden &nceki nesillerden
onlardan kurtardigimizdan pek azi diginda yeryiziinde bozgunculugu &nleyecek
fazilet sahibi kisiler bulunmalr degil miydi?”'®2

Peygamberimiz de “Insanlar develer gibidir ; yiiz tanesinin iginden dogru

diiriist bir tane iyi binek hayvam bulamazsin.”'83 diyerek insanlarda vasfin ve
asaletin sayida olmadigina dikkat ¢ekmistir. Siyer-i Nebi’de de
Miusltimanlarla muigrikler arasinda yapilan savaslara (Bedr, Uhud, Hendek,
Mite vs.) baktigimizda muisgriklerin sayisinin Musllimanlara oranla kat kat
fazla oldugunu goértriz.

e “Talat orduyla birlikte ayrildiginda dedi ki: ‘dogrusu Allah sizi bir irmakia
imtihan edecektir. Kim bundan igerse artik o benden dedgildir ve kim de eliyle
bir avug alanlar hari¢ onu tatmazsa bendendir.” Kiigiik bir kismi hari¢ (hepsi
sudan) icti. O kendisiyle beraber iman edenlerle irmagi gecince onlar (sudan
kana kana igenler) ; ‘bugin bizim Célat'a ve ordusuna karsi koyacak giiciimiiz
yok’ dediler. (O zaman) Allaha kavusacaklarini umanlar soyle dediler : ‘Nice
kiigiik topluluk , sayica kendilerinden daha ¢ok olan topluluga Allahin izniyle
galip gelmistir; Allah sabredenlerle beraberdir.” *'%

Hz. Davud tarafindan ordusunun basma komutan olarak tayin edilen

Talat, Calat'un ordusuyla savasmak icin kendisiyle beraber yola g¢ikan

174 Karadavi,a.e., s.43-44.

175 Maide 5/103 ; Ankebtut 29/63 ; Hucurat 49/4.

176 A'raf 7/187 ; Yasuf 12/21,40,68 ; Nahl 16/38 ; Rum 30/6,30 ; Sebe 34/14,28 ; Gafir
40/57 ; Casiye 45/26. Ayrica bkz. En’am 6/37 ; Araf 7/131 ; Enfal 8/34 ; Yanus 10/55 ;
Nahl 16/75,101 ; Neml 27/61 ; Kasas 28/13,57 ; Lukméan 31/25 ; Ztimer 39/29,49 ;
Duhén 44/39 ; Tur 52/47.

177 Hud 11/17 ; Rad 13/1 ; Gafir 40/59. Ayrica bkz. Suara
26/8,67,103,121,139,158,174,190.

178 Bakara 2/243 ; Yasuf 12/38 ; Gafir 40/61. Ayrica bkz. A'raf 7/17 ; Yanus 10/60 ; Neml
27/73.

179 En’am 6/116.

180 3ad 38/24.

181 Sebe 34/13.

182 Hud 11/116.

183 Buhari, Rikdk, 35 ; Muslim, Feddilu’s-sahdabe, 232 ; Tirmizi, Edeb, 82 ; Misned, I1/7,44.
184 Bakara 2/249.
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yetmis bin!85 kigiden hangilerinin gergekten savagmaya niyetinin oldugunu
anlamak icin onlar1 yolda karsilarina ¢ikan bir nehirlel86 ayette zikri gegen
sekilde imtihan etti. Imtihani gecen ve savaga katilmaya hak kazanan Ui¢ yliz
kisur!®? gibi az sayida bir milimindi. Onlar bu saywyla savas meydaninda
oldirtleceklerine kanaat getirdikleri halde Allah’in emrine imtisalen savasa
girdiler fakat Allah onlari muzaffer etti. Basar: ve zafer Allah’tandir, yoksa
say1 ¢coklugunda degildir.188

e “De ki ‘murdar ile temiz —murdarin goklugu hoguna gitse de- bir olmaz. Ey
temiz akil sahipleri ! Allah'tan korkup sakinin ; umulur ki kurtulusa
erersiniz.”"®
Tayyib-Habis (murdar-temiz) kelimeleri mana olarak, hem yiyecek tirii

maddi seylerin haram ve helali, hem salih ve salih olmayan amelleri, hem de

kisilik olarak iyi ve kot insanlan kapsayan genis anlamh iki kelimedir. “Ey
selim akil sahipleri , Allah’tan korkun !” ifadesi “Murdar seyin sayisi ister
fazla olsun ister az temiz, salih ve iyi olani sec¢in” anlamina gelmektedir.190
Temiz ve murdar seylerin hem maddi hem de manevi alemde
kargiliklarini bulabiliriz. Akl-1 selim sahipleri (ulu’l-elbab) maddiyattaki temiz
seyleri pis seylerden kolaylikla ayirdederler ve ayirdetmek icin de ¢ok zeki
olmak sart degildir. Ayn1 durum manevi ve ruhani alem igin de gecerlidir,
hatta temiz-murdar arasindaki bu farki ruhani alemde maddi aleme nispetle
daha kolay gorebiliriz. Clink(l ruhani alemin temiz seylerinin menfaati daha
daimi hem daha faydalidir, murdar seyleri de hem daha zararli hem de bu
zarar1 daha uzun stirelidir. Ruhani alemin en temiz unsuru Iman ve Allah’a
yakinlik, en necisi de sirk ve isyandir.19? Bu ayet, nitelige (kalite yada
keyfiyet) degil de nicelige (say1 yada kemiyet) 6nem vererek esyaya yalmizca

185 Seksen ve yliz bin rivayetleri de vardir,

186 Filistin ve Urdiin civarlarinda bir nehir.

187 Hadiste acik bir gekilde Talfit'la beraber irmag gegen askerlerin sayisinin Ashab-1 Bedr
kadar oldugu ve bu saymn {igytiz kiistir oldugu ifade edilmektedir. Buhari, Megdzi, 6 ; ibn
Méace, Cihdd, 25.

188 {bn Kesir, 1/225 ; Ibnii’l-Cevzi, 1/246-247.

189 Maide 5/100.

190 Nesefi, I/345.

191 el-Biga’l, Nazmu’d-direr, 11/546-547.
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dis yliztine bakip kiymet bicen kisgilerin kriterlerinden buttinuyle farkh yeni

deger Olgtileri getirmektedir.192

o “Simdi Allah sizden (yikiinizii) hafifletti ve sizde bir zaaf oldugunu bildi.
Sizden yiiz sabirl (kisi) bulunursa , (onlarin) iki yiiziind bozguna ugratir ; eger
sizden bin (kisi) olursa Allahin izniyle (onlarin) iki binini yener. Allah
sabredenlerie beraberdir.”*

Daha onceki ayette bire on gibi farkh bir sayisal dengenin bulundugu bir
savastan ka¢gmamalari emredilirken Allah Teala muminlerden bu agr
mesuliyeti bire ikiye indirmistir. Su halde mUminler diisman ordusu
kendilerinin iki kati oldugu bir savas halinde savas meydanindan
kacmayacaklardir. Ayette “mutiminlerden ytiz kisi kafirlerden iki yliz kisiyi,
bin kisi de Allah’in izniyle iki bin kisiyi yener” seklinde ifadesini bulan
rakamlarin her iki halde de iki kati olmasina ragmen tekrarlanmasinin
hikmeti, ayni1 kat orana sahip fakat biri digerinden say: olarak farkl iki ayr1
savasta galip tarafin degisme ve savas dengelerinin oynama ihtimaline
ragmen Musliman ve kafirlerin iki ayri cephe olusturdugu bir savasta savas
neticesinin degismeyecegi ve Allah’in izniyle savasin eziyetine sabretmeleri
sartiyla Muslimanlarin galip gelecegine ima etmektir. Clnkl ¢ogu zaman
yirmi kisinin ikiytz kisiye mukavemeti, oran ayni olmasina ragmen yuz
kisinin bin kisiye mukavemetiyle ayni neticeyi vermeyebilir.194

Savagta sabir gosteren yliz muminin bin kisilik orduyu yenecegini
belirten bir 6nceki ayette gecen “fikh” kelimesi, ugrunda savastigi gayeyi tam
olarak anlamak, bu gayenin kendi hayatindan daha onemli ve degerli
oldugunun farkinda olmak anlaminmi igerir. Her seyin Otesinde Allah’in
varligl, 6liimden sonraki sorgulama, Allah ile olan irtibat, hak ve batil
arasindaki ayirnrm ve hakkin batila bir glin galip gelecegi gibi gergekleri
kavrayan kimsenin ne ugrunda savastifini bilmeyen bir kimseden yada
ulusu ve toplumsal sinifi ugrunda savasan kimseden aymi fiziki kuvveti

tagisa da moral glict agisindan kat kat daha tistlin olacag: agiktir.195

192 Mevdudi, I/515.

193 Enfal 8/66.

194 Zemahgeri, I11/235.

195 Mevdudi, a.e., II/183.
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Tarih boyu milletlerin kiymetini belirleyen 6lclii sayilari degil manevi
degerleri ve ruhi asaletleri olmustur. Ornegin Mislimanlar sayica az
olduklar: kimi dénemlerde blitin insanlia medeniyet dersi vermisler fakat
bazi doénemlerde ise sayica ¢ok olduklari halde uluslar arasi siyasi
dengelerde ¢ok hafif kalmislardir. Buglin yerylziinde elli yedi Muisliman
llke reelpolitik olay ve olusumlarda keenlemyekiin kabul edilmektedir. Hz.
Peygamber’in onbes asir evvel gelecegin Muisliimanlarn igin sdyledigi aynen
tahakkuk etmektedir. Allah Rastlu bir glin ashabinin arasinda otururken
“Yirtict hayvanlarin yemek icin 6ldiirdiikleri lege iistigtiikleri gibi diger milletlerin
de sizin baginiza iisiisecekleri giinler yakindir” buyurdu. Bunun iizerine iclerinden
birisi sordu: “O giin say1 olarak az oldugumuzdan dolay: mu?” Rastilullah: “Aksine
sel sularmmin itizerindeki kopiikler gibi ¢ok olacaksimiz ve Allah, diismanlarimzin
kalplerinden size kargst hissetleri korkuyu c¢ikaracak ve sizin kalbinize vehn
(bitkinlik) musallat edecek” dedi. Yine birisi: “Ya Rastiilallah, nedir o vehn?” diye
sorunca Allah Rastilii de: “Diinya sevgisi ve 6liim korkusudur ! ” seklinde cevap

verdi.”196

3) Oz Sekilden Onemlidir :

e “Yiizlerinizi doguya ve batiya gevirmeniz iyilik degildir. lyilik , Allah’a, ahiret
ganine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden ; mala olan sevgisine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolcuya isteyip dilenene ve
kélelere (6zgiirlikleri igin) veren, namazi dosdogru kilan , zekati veren ve
ahidlestiklerinde ahidlerine vefa gdsterenler ile zorda, hastalikta ve savagin
kizigtii zamanlarda sabredenler(in tutum ve davraniglaridir). [ste bunlar dogru
olanlardir ve miittaki olanlar da bunlardir.”*®"

Kible Mescid-i Aksd’dan Mescid-i Haram’a tahvil edilince Yahtdi ve
Hiristiyanlar bu konu tzerinde ileri geri konusmuslar ve tenkit konusu
yapmuislardi. Bu ayet kible hakkinda ¢ok¢a konugsan Yahudi ve Hiristiyanlara
cevap olarak indi. Masrik ve magrib kelimesinden maksat da bu iki taifedir.
Zira Hiristiyanlar ibadet esnasinda giinesin dogdugu tarafa , Yahudiler ise
Hicaz bolgesinin batisina dlisen Beyttil-makdis’e dogru yoéneliyorlardi.

Ayetin sebeb-i nliztliniin “Allah Rastltiine iman nedir ? ” seklindeki bir

196 Ebu Davud, Melahim, 5.
197 Bakara 2/177.
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soruya binaen nazil oldugu da rivayetler arasinda vardir. Baska bir rivayette
ise Hiristiyanlar glines dogmadan 6nce Yahudiler ise glines batmadan 6nce
ibadet ederlerdi.198 Ayetin baslangicinda gecen ve bulitlin semavi dinlerin asli
hedefi olarak gosterilen “birr” kelimesi blitlin iyilikleri manasinda barindiran
genel bir isimdir. 199

Ylziinli doguya ve batiya dondlrmenin gercek iyilik olmadigi ifadesi
ibadetlerde yalnizca dis formlara 6nem vermenin anlamsizligina isaret
etmektedir. Dini formalite ve ayinleri icra etmenin ve dindarlik gésterisi
yapmanin iyilik olmadig ve Allah katinda degerinin de olmadig anlatilmak
istenmektedir.?200 Ayetteki “ylizlerinizi doguya ve batiya cevirmeniz iyilik
degildir” ifadesinin isari bir tefsiri olan “Bati felsefesini yada Dogunun mistik
din anlayistmi korii kériine taklitte sizin igin bir haywr yoktur” yorumu
kanaatimizca isabetli bir yorumdur.20!

Islam seairindeki zahiri gortinti, kalpteki duygulara ve hayatin gidisatina
anlam vermez ve onlarla beraber olmazsa birre (hayra) nail olunmus
sayilmaz. Birr, dogru bir diinya goérusii, suur, iyi isler ve dogru bir sekilde
cizilen hayat gidisatindan ibarettir. Birr ferd ve toplum vicdaninda tesirini
hissettiren diinya gortisti, yine ferd ve toplum vicdaninda iz birakan hayirl
ameller mecmuasidir. Ayette zikredilen infak , namaz, ahde vefa ve darlikta
sabir gibi hasletler bu suur ve tesirle anlam kazanan ibadetlerdir. Yoksa
ibadetlerdeki gérintti ve fiziki hareketler insanin Allah’a karsi kulluguyla
amagclanan maksatlar olamaz.292 [badetlerdeki salt harekat ve sekiller ibadet
olmayip asil istenen kalpte iyice yer etmis iman ve bu imanin netice verdigi
Allah sevgisidir.203 Ayette namaz ve infak gibi sekille kayitli ibadetlerden
6nce iman rikUnlerinin zikredilmesi bu ibadetlerden asil gayenin ve bu
ibadetlere insani yoOnelten temel saikin iman olmasi gerektigine isaret

etmektedir.

198 {bn Kesir, 1/ 153 ; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/172.

199 Sevkani, a.y. ; Kutub, I/158.

200 Mevdudi, I/140.

201 Allah Teals, Kur’an-1 Kerim’de, nrunun, ne dogulu ne de batili olan bir agactan ¢ikan
yagla aydmlandigini belirtmektedir. Nur 24/35.

202 Kutub, 1/153-155.

203 Sevkani, I/173.

39



e “Sana hilallerden sorarlar. De ki ‘o, insanlar ve hacc igin belirlenmis vakitlerdir.
lyilik (birr) , evlere arkalarindan girmeniz degildir, fakat iyilik sakinan(in
tutumudur). Evlere kapilarindan girin. Allah’tan sakinin , umulur ki kurtulusa
erersiniz.”?

Ayetin sebeb-i nlizl1 olarak zikredilen rivayete gére205 mugrikler cahiliye
déneminde ihrama girdikleri zaman evin arka tarafindan eve girerlerdi. Ayet
bu fiillin anlamsizigini  vurgulamakta ve muslimanlari bundan
menetmektedir. Hasan Basri ise ayetle ilgili olarak “Cahiliye déneminde
birisi sefere niyetlenir ve bu sefer igin hazirlik yapip evinden ¢ikar da daha
sonra yolda fikrini degistirerek evine dénmeye niyetlenirse evine girecegi
zaman evin arka tarafindaki duvardan tirmanarak girerdi” seklinde bir

aciklama getirmistir.206

e “Onlarin (kesilen kurbanlarin) etleri ve kanlari kesinlikle Allah’a ulasmaz,
ancak O’na sizden (sizin kalbinizdeki) takva ulagir.”>®’

Bu ayette, Kurban kesme ve diger ibadetlerde O6nemli bir sart olan
samimiyet sart1 dile getirilmektedir. Takva ve ihlas niyeti tagimayan ibadetler
Allah katinda kabul edilmeyecektir. Ayrica ayet, kesilen kurbanin kaninin
Kabe etrafina serpilmesi ve duvarlarina surtilmesi seklindeki cahiliye
uygulamasinin anlamsizligina igaret etmektedir.208

Ozin sekilden daha énemli olduguna temas eden ayetlerle ilgili olarak
yaptigimiz blitin bu degerlendirmelerin yaninda sunu da eklemeliyiz ki ;
ibadetlerde esas olanin 6z ve cevher oldugu dis form ve harekatinin
Onemsizligi anlamina gelmemelidir. Butiin ibadetler belli 6l¢ti, sekil ve
kayitlar altinda zaptedilmis kurallara tabi olarak icra edilmektedir. Gerek

namaz?09, gerekse diger farz ve nafile ibadetler210 bu kurallar digina ¢ikamaz

204 Bakara 2/189.

205 Buhari, Tefsiru sureti’l-Bakara, 29.

206 fbn Kesir, 1/169.

207 Hacc 22/37.

208 Nesefi, 1I/116 ; Beydavi, II/90 ; Mevdudi, a.e., III/368.

209 “Beni namaz kilarken nasil gérdliyseniz 6yle namaz kilin.” Buhéari, Ezan, 18 ; Edeb, 27
Ahad, 1 ; Miisned V/53.

210 “Kim bizim ettigimiz gekille ibadet ederse ancak ibadete nail olur.” Buhéri, Ideyn, 5,23 ;
Ebu David, Edahi, 5 ; Nesai, Ideyn, 17.
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ve Hz. Peygamber tarafindan tespit edilmig muayyen Olgliler haricindeki

harekat ile icra edilemez.2!1

4)Giizel Bir S6z Pesinden Eziyet Gelen Sadakadan Eviadar :
o “Glizel bir s6z ve bagislama , pesinden eziyet gelen bir sadakadan

daha hayirlidir.”2'2

Allah Teala bu ayetle iyiligin dort mertebesine igsaret etmektedir :

1) Ardindan minnet ve eziyetin gelmedigi halis niyete sahip ihsan ve
sadaka.

2) Muslimana sUrur veren sOzli ihsan, glizel muaseret ve bir sey
isteyene karsi herhangi bir sey verilmese de ona maruf ve hos olan
ifadelerle mukabele etmek.

3) Koétultik edeni gerek sozlli gerekse fiili olarak bagislamak.

4) Thsan ve iyilikte bulunup ardindan minnet ve eziyet ile yaptig iyiligi
bulandirmak.213 Kars:1 taraftan herhangi bir menfaat bekleyerek ve
minnet duygulariyla karigik yapilan bu tir ihsanlar Kur’an-1 Kerim
tarafindan yerilen davranig sekilleridir.214

Bu ayette gegen “eziyet’ten maksat yapilan ihsana binaen “Allah beni

senden kurtarsin, al defol git, Allahin belasi” yada “Ben ona ihsanda
bulundum ve onu ben zengin ettim” trlinden minnet hissi ile nimeti zehir
eden sobzler veya bu manalar1 ¢agristiran fiillerdir.215 “Kavl-i Ma’raf® ise
herhangi bir bagis isteyene yada dilenene Allah’in fazlini talep etme anlami
tastyan Orfi (beyne’n-nas) kelimelerle cevap vermek demektir.216 Allah RasGli
(s.a.s.) de bir hadiste “Giizel ve kibar s6z sadakadu”2?'7 buyurmus ve “Ma’riftan
hicbir seyi kesinlikle kiigiik gbérme! Kardegini gller yiizle karsilaman dahi

211 “Kim bizim lizerinde bulundugumuz sekil diginda bir amel iglerse bu amel reddedilir.”
Buhari, Ptisam, 2 ; Buyt’, 60 ; Sulh, 5 ; Miislim, Ekdiye, 17,18 ; Ebu David, Siinnet, 5 ; ibn
Méce, Mukaddime, 6.

212 Bakara 2/263.

213 Abdurrahméan Sa’di, s.94.

214 Miiddessir 74/6.

215 Cessés, 1/623.

216 Kurtubi, 11/282 ; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/184.

217 Buhari, Cihad, 128 ; Edeb, 34 ; Muslim, Zekdt, 56 ; Miisned, 1I1/316,374.
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maruftandir.”218 ifadesiyle ma’rf kelimesine bir izah getirmistir. imam Nevevi
bu hadisle ilgili olarak “ Bu hadiste toplum arasinda yerlesmis ma’riafa (6rf
haline gelmis teamillere) elden geldigince ittibaya tesvik vardir, hatta gller
yliz dahi insanlar tarafindan kic¢limsense bile maruf agisindan kugtk
goriilecek bir sey degildir” demektedir.219

5) Vaciblerin Hemen ifis1 Ertelenmesinden Evladir :

e ‘Rabbinizden bir madfirete ve genisligi gbklerle yer kadar olan cennete

(kavusmak igin) yanisin ; o (cennet) , miittakiler igin hazirlanmigtir.”?%°

Allah Teala bu ayette mUiminlerin, onlar1 magfiret ve cennete ulastiran
bes vakit namaz, namazn ilk tekbiri, ihlas, tevbe, cuma ve cemaat namazlari
gibi ibadetlerin sevabmna nail olmada hizh davranmalarini tavsiye
etmektedir.221

ibnu’l-Arabi “sari’d” (hizli davranin) ifadesini agiklarken, bu ayete
dayanarak taat ve ibadetlerde acele davranilmasi gerektigi konusunda
icmanin olustugunu kaydeder.222 Ayette hizli davranilmasina tesvik edilen
taat ve ibadetlerin kapsami konusunda farkh yaklasimlar getirilmistir ;
Enes b. Malik ve Mekh(l bu ayette acele olunmasi istenen taat tGrQ
“Tekbiratu’l-ihram”dir demis, Hz. Ali “farzlann eda”, Hz. Osman ise “lhlas”
oldugunu belirtmistir. Ayrica bu ayetin “hayirda birbirinizle yarisin”223
ayetiyle ayn1 manaya geldigi ifade edilmis ve “bltiin taat ve ibadet tirt
eylemierde acele davranin, 6rnegin namaz vaktin evvelinde224 kilmaya gayret
edin” seklinde bir tavsiyeyi icerdigi de sdylenmigtir.225

Ibnul-Arabi “Genel olarak ibadeti vaktinin evveline almaya denk hicbir
hayir yoktur” demektedir?26 ve hayirda yarig ve taatte hizh davranma

218 Miislim, Edeb, 43 ; Tirmizi, Et’une, 30 ; Birr, 45.

219 Nevevi, Serhu sahihi’l-Miislim, 16/393.

220 Al-i imran 3/133.

221 Nesefi, 1/203.

222 fbnu’l-Arabi, 1/44.

223 Bakara, I1/148.

224 Namazin vaktin evvelinde kilinmasmin efdal oldugunu ifade eden bir ¢ok hadis
mevcuttur. Ornegin Peygamberimize hangi amel daha faziletli diye sorulmug, O da “Vaktin
evvelinde kilinan namaz” diye cevap vermistir. Ebu Daviad, Saldat, 9 ; Tirmizi, Mevakit, 13 ;
Miisned, VI/374,375,440. Bagka bir hadiste “Vaktin evvelindeki namaz Allah’in rizasi,
sonundaki ise afvidir.” buyurulmustur. Tirmizi, Mevdkit, 13.

225 Kurtubi, I1/192-193 ; Hammaus, 1I/763.

226 fbnu’l-Arabi, 1/45.
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tabirleriyle kastedilen asli kural bu olmakla?2?7 beraber teferruatta bazi
imamlar ihtilaf etmiglerdir : Ornegin Imam Safii bilitlin namazlarin vaktin
evvelinde, Ebu Hanife ise vaktin sonunda kilinmasinin daha faziletli
oldugunu séylemisledir. Malik b. Enes de sabah ve aksam namazin vaktin
evvelinde, 6glen ve ikindi namazinin ise minferid i¢in vaktin evvelinde,
cemaat icin ise tehir edilerek kilinmasini evla gérlir. Yatst namazinin ise her
iki halde de (miinferid ve cemaat) tehirinin efdal oldugu kanaatindadir.228

Butlin 6miirde edast mimkiin muvassa vakitli vaciblerde (nezirler,
hacc, vakti ge¢mis ve kazasi gereken ibadetler gibi) kisi zann-1 galible
yasayacagini tahmin ediyorsa bu vacibleri ertelemesi caizdir. Fakat bu
ibadetin ifasi i¢in tayin edilen bir sonraki vakte kadar yasamama ihtimaline
htikmediyorsa tehiri caiz degildir. Bu ylGzden Ebu Hanife haccin bir sene
tehirini caiz gormez fakat zekat ve orucun bir iki ay tehirine cevaz
vermektedir. Imam Safii ise yash ve hasta icin degil de saglikli bir geng igin
haccin ikinci seneye tehirini miimkiin géormektedir.229

Genel olarak farzlarda ta’cilin230 evleviyyeti asli kural olmasina karsin ,
yaz glinlerinde havanin sicak oldugu zamanlarda 6zellikle 6glen namazinin
tehirinde231, cemaat bekleme halinde 232, yemegin hazir oldugu bir
durumda?33 yada daha 6nemli bir vacible mesgul olan birinin?34 namazlarini

tehir etmesinde herhangi bir beis gértilmemistir.

6) Daha Ustiin Olan Tercih Edilir :
o “Siz (Ey Israilogullar) s8yle demistiniz ‘ Ey M(sé biz bir ¢esit yemege
katlanamayacagiz, Rabbine yalvar da bize yerin bitirdiklerinden bakla,

227 Satibi, el-Muvafakat, 1/100-101 ; Vekili, s.81.

228 fbnu’l-Arabi, 1/44.

229 Razi, el-Mahsul fi ilmi’l-usal, 1/287-288.

230 “Senin emrine itaat igin acele davrandim” (Taha, 20/84) ayeti de farzlarda ta’cilin
evleviyyetine delil olarak ileri sGriilmektedir.

231 Hz. Peygamber havamin sicak oldugu hallerde namaz tehir etmis ve siddetli hava
sicakhiginin cehennem sicagindan bir parga oldugunu sbylemistir. Buhéari, Mevdkitu’s-salat,
93.

232 Kurtubi, I/ 153 ; ibnu’l-Arabi, 1/45.

233 Nebi (a.s.)mn yemegin hazir oldugu bir durumda namazmn sonraya alinmasina dair emri
vardir, Buhari, Ezdn, 42 ; Mlslim, Mesdcid, 16.

234 Ornegin ; Islami teblig yada egitim-dgretim caligmalariyla ilgili bir faaliyetle, ertelemede
ceset agisindan zarar bulunan bir cenazenin techiziyle yada hayati bir tehlikeyle kars:
karsiya bulunan birini kurtarmayla mesggul olan birisinin namaz tehir etmesinda bir
sakinca yoktur. Vekili, s.83-84.
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acur, sarimsak, mercimek ve sodan cikarsin” (O zaman Mis&®*:)

‘hayirli olani daha degersiz olanla mi degistirmek istiyorsunuz ?
Oyleyse sehre inin (orada) istediginiz (bu seylerin timii) mevcuttur’
demisti. 2%

Israilogullart Tih ¢éliinde yemek olarak kendilerine Allah tarafindan
gelen “menn ve selva”237dan bikmuslar, Hz. Musad’dan bakliyat, sebze ve
hububat tart yiyecekler istemiglerdi. Tek bir yemek tlrline sabirlari
kalmamis ziraaat ehli olduklan igin kereviz, pirasa, nane, salatalik,
mercimek, sogan vs. enva-1 tir ve 6nceden Ulfetleri olan sebze cesitlerinden
talep ediyorlardi.238 Hasan el-Basri “Onlar sogan pirasa ve bakliyat ehli bir
kavim olduklar1 i¢in menn ve selva onlar1 simartmus ve eski gulnlerini
hatirlayip eski yiyeceklerini Hz. Mtsa’dan talep etmislerdi.” demektedir.239
Hz. MUisa da onlara : “Daha iyi olani1 daha degersiz olanla mi degistirmek
istiyorsunuz?” seklinde cevap vermektedir. Yani hem lezzet agisindan daha
Ustin hem besleyicilik agisindan daha faydalh hem de g¢alismadan ve gl
sarfetmeksizin ulastiklarn igin daha zahmetsiz240 bir yiyecek tlriiyle blitiin
bu sayilan vasiflar agisindan daha dustk bir yiyecegi degis-tokus mu
yapmak istiyorsunuz” diyerek yaptiklari bu tercihte hatali davrandiklarini ve
illaki istiyorlarsa butlin bu arzuladiklari sebze ve tahil tiirlerini sehirde
bulabileceklerini ifade etmektedir.

235 Ya da Allah-u Teala. Beydavi 1/65.

236 Bakara 2/61.

237 Bildircin eti ve kudret helvasi olarak Tiirkcgeye terclime edilmisgtir.
238 Nesefi, 1/56.

239 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/70.

240 Beydavi, 1/65.



7) Teberru Ve Nafile Tiirii ibadetlerde Gizlilik Bu ibadetleri Aciktan Yapmaktan
Daha Hayirhdar :

o “Sadakalar acgiktan verirseniz ne iyi ; fakat gizleyip fakirlere verirseniz
bu sizin igin daha hayirlidir. Béylelikle O (Allah), ginahlarinizdan bir
kismini badiglar. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”*'

Tatavvu kabilinden sadakalarin gizlenmesi evla olmasina ragmen
zekat ve diger farizalarin aciktan ifasi daha faziletlidir. Zekatin alenen
verilmesinde daha biiytik sevap oldugu konusunda icma vardir.242 [bn Abbas
ayetle ilgili olarak “tatavvu kabilinden sadakalarin gizli verilmesi aciktan
verilmesinden yetmis kat, farz kabilinden olursa agiktan verilmesi gizli
verilmesinden yirmi bes kat daha Uistlin oldugunu” séylemektedir. 243 ibnu’l-
Arabi ise gizli sadakanin alenen olana, alenen olanin da gizli olana
Ustliinltgline isaret eden herhangi bir merfu hadisin bulunmadigini ifade
etmistir.244 Taberi’nin naklettigi bilgiye gére Katade ; “verilen sadakalarda
eger niyet halis olursa hepsinin makbul oldugunu, lakin gizli sadakanin
daha Ustin oldugunu” belirtmistir.245 Kur’an, nafile olan sadakalarda
umumi bir kural olarak galibiyete gbére hukiim vererek yani gizliligin
ekseriyetle Ustlin oldugunu bildirmekle beraber, bu tir infak ve sadakalarin
gizli ve agiktan ifas1 hususundaki htikmin sadakay: veren, sadakay: alan ve
bu ikisi harici insanlarin durumuna gore bazen farklihlk arzedecegi
muhakkaktir. Ornegin veren kisi riyadan korkarsa gizliden vermesi daha
faziletli olmasina karsin, diger insanlara 6rnek olmak gibi bir gaye takip
ettigi taktirde bu htiktim tersine dénecek yani acgiktan vermesi evla olacaktir.
Alan kimse ac¢isindan ise, bu kimse sadakayi1 alirken herhangi bir eziklik
duyacaksa sadakanin gizli verilmesi efdaldir. Sadakay: alan ve veren
disindaki insanlara gelince, eger vereni riya ile itham edecekler yada alani

kltigimseyecek ve tahkir edecek iseler yine gizliden verilmesi efdaldir.246

241 Bakara, 2/271.

242 Taberi, 11/93 ; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1/629 ; {bnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1/236 ;
Kurtubi, 11/302.

243 Taberi, 11/92 ; Kurtubi, II/302.

244 fbnu’l-Arabi, 1/236.

245 Taberi, 11/92.

246 {bnu’l-Arabi, 1/237 ; Kurtubi, 11/303.
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Cessds Kur’an-1 Kerim’deki ahkama iligkin ayetlerin serh ve izahini
yaptigi meshur tefsirinde bu ayetten kastedilen sadaka ttrtintn tatavvu
kabilinden sadakalar oldugunu ; farzlarda ise, farz namazlarinda oldugu
gibi247, toplum nezdinde téhmetten kurtulmak icin alenen ifasinin daha
faziletli kabul edildigini belirttikten sonra nafile sadakalarin riyadan
kurtulmak amaciyla gizliden verilmesi gerektigine “Allah’in , higbir gélgenin
bulunmadigi giinde kendi gdlgesiyle gélgelendirecegi yedi kisiden biri ; sag
elinin verdigini sol elinin gérmedigi kisidir48 gseklindeki hadisi delil olarak
zikretmektedir.249

8) Baris Ortann Savas Ortamindan Daha Hayirhdir :
e “Eger onlar barigsa egilim gdbsterirlerse sen de ona egilim gdster ve

Allaha tevekkul et giinkii O isitendir bilendir.”*°

e “Onlan buldugunuz yerde 6éldiiriin ve sizi c¢ikardiklari yerden siz de
onlari ¢ikarin. Fitne d&ldirmekten beterdir. Onlar size kargi
savasmayana kadar siz Mescid-i Haram yaninda onlarla savasmayin.

Sizinle savagiriarsa siz de onlarla savasin. Kafirlerin cezasi iste

béyledir.”?!

Islam dini, uluslararas: iliskilerde baris ilkesini benimser, savasi ise
dinyay: stk(net ve baris atmosferine ulastirmak icin bir vasita kabul eder.
Diger bir tabirle uluslararasi iligkilerde asli pozisyon barigtir, savas ise bu
asli konuma sonradan tesadif eden arzi bir unsurdur. Teblig ve davet de
ancak baris ve suUklnet otaminda yapilir. Bu, Muslimanlarnn gayr-i
muslimlerle iligkilerinde korkaklik ve gevseklik tutumu takinmalari ve
devletlerarasi iligkilerde dliismana daha fazla cesaret veren daimi savunma
taktigini ilke olarak benimsemeleri gerektigi anlamina gelmez. Konuyla ilgili

olarak Hz. Peygamber ashabina “Savasi temenni etmeyin ama diismanla

247 Cessés, farz namazlarin acgiktan ifasinin daha faziletli oldugunu “Kiginin farz namazlar1
diginda diger namazlarini evinde kilmasi daha faziletlidir.” hadisiyle delillendirmektedir.
Hadis i¢in bkz. Mislim, Saldtu’l-musafirin, 29.

248 Buhari, Ezan , 36 ; Zekdt, 16 ; Rikak, 24 ; Hudid, 19 ; Muslim, Zekdt, 91 ; Tirmizi, Ziihd,
56 ; Nesai, Kudat, 2 ; Miisned, 11/439.

249 Cessas, 1/629.

250 Enfal 8/61.

251 Bakara 2/191.
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karsilaghgiiz zaman da korkmayin™52 tavsiyesinde bulunmusg ve yabanci
unsurlara karsi her zaman tetikte olunmasi ve gelebilecek tecaviizata karsi
her zaman techizat hazirligs yapilmasi gerektigi bizzat Kur’an tarafindan
emredilmistir.253 Lakin bunu hi¢ durmaksizin diinyanin her tarafini kihg
zoruyla Islam toprag yapmak icin sliresiz ve sinirsiz bir savag ilani olarak
anlamak yanlis olur. Hz. Peygamber’in, kars: tarafin aleyhte bir tecaviizii ya
da dismanca bir tavrini gérmeden herhangi bir topluluga savas actig1 veya
ordu sevk ettigi vaki degildir. Kur’an da dismanlk hissinin sadece zalimlere
karst duyulmas: gerektigini25* ve hak geldikten sonra Allah’in inanip
inanmama hususunda insanlari hir biraktigini bildirmektedir.255 Kital ve
seyf ile ilgili ayetleri?56 ise zulme mani olma , fitneyi ortadan kaldirma , karsi
cepheden gelen saldiriya engel olma gibi sartlarin iktiza ettigi arazi (gegici)
durumlarla baglantili olarak iglememiz dogruya daha yakin olur. Esefle sunu
da ilave etmemiz gerekir ki; Islam tarihi safhalarina goz atildigs zaman ve
Alem-i Islam’da siiregelen buglinkii olaylarin tahlili neticesinde goriltr ki
adeta savas arazi bir fenomen olmaktan ¢ikmis ve asli bir unsur haline
gelmistir. Zira tarih boyu Islam aleyhinde icra edilen diismanca tavirlar
bitmemis ve bitecek gibi de degildir. Oyle ki, diismanca tutum kiftir ve nifak
hasletinin temel karakteri olmug?257 ve bu tutumun sahipleriyle MUsliimanlar
daima wmiicadele etmislerdir. Kanaatimizce Islam Hukuku uluslararasi
iligkilerinde savasin asli unsur oldugunu iddia eden g6riis sahiplerini bu

fikre sevk eden amillerden birisi de budur.258

252 Buhari, Cihad, 156 ; Muslim, Cihad, 19,20 ; Ebu Davad, Cihad, 89.

253 Enfal 8,60.

254 Bakara 2/193.

255 Kehf 18,29.

256 Bakara 2/191,193 ; Tevbe 9/29,36,123 ; Enfal 8/65 ; Muhammed 47/35.

257 Bkz. Al-i Imran 3/118 ; Bakara 2/98,120.

258 fslam Hukukunda Uluslaras: iligkilerin esasinin savag veya barigtan hangisi oldugu
tartigmasma dair daha fazla ayrint1 icin bkz. Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast
Tliskiler, s.113-136.

47



9) Ana-Babaya itaatin Allah Yolunda Cihada Gore Evleviyyeti Vardir:

ibn Mesud Rastlullah’a hangi amelin Allah’a daha sevgili oldugunu sordu,
Allah Rastlil de “Vaktinde kilinan namaz” diye cevap verdi. ibn Mesud “sonra?”
dedi. Hz. Peygamber “Anne-babaya hiirmet” diye cevap verdi. Soruyu Uligtinci
kez tekrarlayinca Rastlullah’tan “Allah yolunda cihad” cevabini aldi.259

Adamin birisi Peygamberimize gelip cihad i¢in izin istedi. O da “Ana-
baban sa§ midir?” diye sordu. Adam da “evet” dedi. Hz. Peygamber de bunun
tizerine “Oyleyse onlarin rizasim kazanmak igin cihad et” buyurdu.260

Bir adam Yemen’den Peygamberimizle beraber cihad etmek amaciyla
hicret etmisti. Peygamberimiz ona “Yemen'de kimsen var mi?” diye sordu,
adam “Evet, ana-babam var” dedi. Hz. Peygamber “Sana izin verdiler mi?”
deyince, adam “Hayir” dedi. Peygamberimiz bu cevaba binaen “Onlara don ve
izinlerini iste ; eJer izin verirlerse cihad et, vermezlerse onlara hiirmet et.”
buyurdu.261

Cumhur ulema anne-baba (Musltiman iseler) onlarin izni olmadik¢a
cihada ¢ikmay: yasaklayan hadislerin cihadin farz-1 kifaye oldugu durumlar
i¢in varid oldugu goértigtindedirler. Eger cihad farz-1 ayn haline gelirse262 bir
muslimanin her haltikarda cihada katilmasi gerekir.263 Zira “Yaraticiya
isyan konusunda yaratilana itaat olmaz”26*¢ kurali ile Hz. Peygamber’in
cihad i¢in ana-babasindan izin almaksizin gelip cihada katilmak isteyen bazi
kigileri izin almak i¢in evine geri donmek ile cihada katilmak arasinda
muhayyer birakmasi?65 bu konuya 1sik tutmaktadir. Nitekim cihadin her
Misliiman igin farz-1 ayn oldugu, Musliiman bir beldenin herhangi bir
diisman tarafindan istila edilmesi gibi bir durumda islam hukukunda “nefir-

i amm” olarak tabir edilen genel seferberlik ilaniyla blttlin Musliimanlar

259 Buhari, Edeb, 1 ; Mislim, Imdn, 139 ; Miisned, 1/409,410.

260 Buhari, Cihad, 138 ; Nesai, Cihad, 5 ; Ebu Davad, Cihad, 31.

261 Ebu Davuad, Cihad, 31.

262 Cihadin farz-1 ayn oldugu haller sunlardir : a) Mikellef birisi savag saflarinda bulunmasi
halinde savas1 birakip kacamaz. b) Misliiman bir tilkkenin herhangi bir diisman tarafindan
istila edilmesi hali. ¢) Yoneticinin (hakim, imam, devlet bagkam) miikellef birisini savasga
cagirmasi hali. Abdulazim Bedevi, el-Veciz , 5.487-488.

263 {bn Hacer, VI/140-141 ; Kastallani, lrsadi’s-sari, VI/139-140 ; Ayni, Umdeti’l-kari,
XIV/250.

264 Mislim, Imara, 39 ; Ebu Davud, Cihad, 87. Ayrica bkz. Bakara 2/40,41 , Al-i imran
3/175, Tevbe 9/24, Ankebut 29/56 ; Buhari, Iman,9 ; Mislim, Iman, 67.

265 Bkz. Ibn Hacer, VI/140-141 ; Sevkani, Neyli'l-evtar, VI1/227.
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ihtiya¢ duyuldugunda ellerinden gelen, hem ferdi hem de kamusal bitlin
yardimi yapmak zorundadirlar. Bu konuda ulemanin ittifak: vardir.266

Ana-baba izninin farz-1 kifaye olan cihada kiyas edilerek diger butin
muUstehaplarda da sart oldugu alimlerin ¢ogunca benimsenmigtir. Diger
taraftan ticaret yada bagka bir amagla yapilan yolculuk tGri mubah
eylemler de mustehaplarla ayni kategoriye alinmigtir. Ctinkdi miistehaplarda
bulunan izin sartinin evleviyyetle mubahlarda da bulundugu kabul
edilmektedir.267

Baz1 alimler alacaklilar1 da ebeveyne kiyas ederek su gorise
ulagsmislardir: “Eger bor¢lunun 6demesi gereken uUzerindeki borg acil borg
yani vakti gelmis bir borg ise farz-1 kifaye olan cihada ¢ikarken alacaklilarin
izninin almasi gerekir.”268 Sevkani (v.1250/1834) de bu goruste olup,
konuyla ilgili hadislerin?6® ac¢ilimini yaparken borglularindan izin almaksizin
cihada cikarak neticede sehid olan birisinin sehadet sevabindan mahrum
olmayip, bor¢ alacaklilara 6denmedigi taktirde, bor¢ glinahinin o kiginin
boynunda kalacagini vurgulamaktadir.270

10) Kole de Olsa Miimine Bir Kadinla Evlenmek Hiir de Olsa Miisrike Bir Kadinla
Evlenmekten Evladir :

e “Musrik kadinlari, iman edinceye kadar nikahlamayin; iman eden bir cariye —
hogsunuza gitse de- misrik bir kadindan daha hayirlidir. Mugrik erkekleri de
iman edinceye kadar nikahlamayin; iman eden bir kéle —hosunuza gitse de-
mdsgrik bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese cadirirlar, Allah ise kendi
izniyle cennete ve madfirete gagirir. O, insanlara ayetlerini agiklar. Umulur ki

gt alip dastintirler."

266 {bn Riigd, I/391 ; Ibn Kudame, el-Mugni, X/365-366 ; Mevsili, el-lhtiyar, IV/117 ; Sirbini,
Mugni’l-muhtac , IV/219 ; Yaman, Islam Hukukunda Uluslaras: lliskiler., s.106.

267 Qevkani, VII/227. Maliki mezhebinin meshur alimlerinden Karafi (v.684/1285), itaat
konusunda anne-baba ile diger insanlar arasindaki farki ; “Ana-babaya, nafilelerin ve farz-1
kifayelerin terki, muvassa’ vakitli farzlarin tehiri konusunda itaat etmek gerekirken diger
insanlara bu konularda itaat gerekmez fakat onlara genel manada hiirmet ve itaat
mendubtur.” seklinde ifade etmektedir. Karafi, el-Furiik, I/150 ; Vekili, s.90.

268 Hattabi, Me’alimil’s-stinen, I11/212 ; Ayni, XIV/250.

269 “Allah, borglan hari¢c gehidin bitiin glinahlarim bagiglar.” Mislim, Imara, 118,119 ;
Tirmizi, Cihad, 13,33 ; Miisned, 1I/220, V/297.

270 Sevkani, a.e., VII/226.

271 Bakara 2/221.
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Bu ayetin sebeb-i nilizGli hakkinda iki rivayet vardir. Birisi Huzeyfe el-
Yeméani’nin bir cariyesi hakkinda nazil oldugudur. Bu ayetin nuzillinlin
ardindan Huzeyfe, bu cariyeyi azad ederek onunla evlendi. Diger rivayete
gore ise Abdullah b. Revahéa’nin bir cariyesi vardi. Ona kizginhikla bir tokat
atti ama sonra pisman oldu. Nebi (s.a.s.)’e gelip, ona orug¢ tuttugundan
namaz kildigindan glizelce abdest alip kelime-i sehadet getirdiginden
bahsetti. Hz. Peygamber de cariyeyi “Mumine bir kadindir” diye methedince
Abdullah b. Revaha onu azad edip onunla evlendi. Bazi musliimanlar bu
sebeple onu kinadilar ve kendileri de nesepleri dolayisiyla musrike baz
kadinlarla evlenmeyi diistintyorlard: ve bu olay tzerine ayet nazil oldu.272
Maide suresi 5. ayet Bakara suresinden sonra inmesi sebebiyle bu ayeti
tahsis etmistir ve ehli kitap olan Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmenin
cevaziyeti konusunda ulemanin icmai vardir,273 fakat bu tur evlilikler
mekruh goériilmiistiir.274 Abdullah b. Omer “Allah tim miisrike kadinlan
miiminlere haram kilmistir. Rabbinin Isa oldugunu séyleyen bir kadin
séziinden daha biiytik bir sirk bilmiyorum” demigse de bu ifadesi kerahiyete
yorulmustur.27”5 Hz. Osman, Huzeyfe el-Yeméni, Talha b. Ubeydullah,
Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdullah gibi sahabiler ve tabiinden bir
coklarimin hristiyan ve Yahudi kadinlarla evlendikleri vakidir.276 Ayrica
yildiza, atese ve totemlere tapan kadinlar ile ateist, nihilist, bahailik ve
kadiyanilik gibi inang¢lara mensup kadinlar ile de evlenmek
yasaklanmigtir.277

Musriklerin aksine ehl-i kitap bir kadinla evlenmenin caiz olmasindaki
hikmet, semavi bir dinin Allah’a, Onun peygamberlerine, kitaplarina ve
ahirete inanc¢ gibi temel iman prensiplerinin Islam dini ile ortak degerleri
paylasmasi esler arasi anlagma ihtimalini kuvvetlendirmesidir. iki dinin
arasindaki kopriler vasitasiyla evlilik hayati huzurla stirmekte ve kadinin

bu vesileyle musliiman olmas: umulmaktadir.278 Ayrica evlilik iki dinin

272 Taberi, 11/390-391 ; Kurtubi, II/65.

273 {bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 111/81 ; Kurtubi, II/64 ; Serbasi, Yeseluneke fi’d-din ve’l-
hayat, 1/219.

274 Cessas, 1/455 ; Serbasi, 1/221 ; Zuhayli, Islam Fikh, VII/ 154,

275 Cessas, a.y.

276 Serbasi, 1/219 ; Zuhayli, VII/153.

277 Zuhayli, VII/ 150.

278 Zuhayli, VII/153.
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muntesipleri arasinda tanigma ve muasgeret firsati verir, bu kadinlar
Musliman olmasalar bile Muslimanlarin baz1 gltizel sifatlarindan
faydalanma imkani bulurlar. Bununla beraber bu evliligin hos
gbérilmemesinin sebebi ise, iki ayr1 dinin muiintesibi arasindaki baz inang ve
ibadet farkliliklar: aile i¢i gatisma ve huzursuzluga yol agabilmesidir. Bazen
de ehl-i kitap kadin kocasini ve gocuklarini glizelligi ve muhtemel entrikalar
vasitasiyla dini konularda menfi olarak tesir altina alabilir.279

Netice olarak bu konuda asil olan ehl-i kitap bir kadinla evlenmenin caiz

oldugudur, ancak bununla beraber su sartlara da dikkat etmek gerekir :

a) Kadinin gercekten Hiristiyan yada Yahudi oldugundan emin olmak.
Zira bazen kadin Hiristiyan bir toplumda biliylimesine ragmen Islam
nazarinda tamamen reddedilen ateizm ya da pozitivizm gibi bir inanca
mensup olabilmektedir.

b) Kadinin muhsana yani iffetli, zinaya yaklagmayan, istikamet sahibi bir
hanim olmasi. (Maide suresi 5. ayet agik bir sekilde bunu
belirtmektedir.)

¢) Muslimanlarla savas halinde olmayan bir millete mensup olmasi.

d) Bu evlilik pesinden herhangi bir zarar ya da fitne konusu olacak bir
neticeyi getirmemesi. Ornegin; Misltiman erkeklerin ehl-i kitap
kadinlarla evlenmeleri sonucu musliiman kadinlardan bekar olanlarin
sayisinin asiri gogalmasi ve bunun toplumsal ahlaki bir tikanmaya yol
agmast gibi. Hz. Omerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmeyi
yasaklamasinin sebebi de budur. Ehl-i kitap kadinlarla evlenme
neticesinde ortaya c¢ikabilecek diger bir tehlike de Yahudi yada
Hiristiyvan bir kadinla evlenen Musliimanin, 6zellikle kadinla beraber
onun vataninda yasiyorsa zamanla kadinin kOltGrinti , sosyal
degerler ve yasam felsefesini benimsemeye baglamasi ve kendi din ve

toplumuna yabancilagmasidir.280

279 Serbasi, 1/221. Ayrica Bakara 2/120 ; Nisa 4/18 ; MGmtehine 60/2 gibi ayetler ehl-i
kitabin Miisliimanlari dini noktada etkileme isteklerine iligkin ruh halini yansitmaktadir.
280 Karadavi, Fetava mudsira, 1/468-474 ; Vekili, s.76.
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11) Bor¢lunun Borgtan ibrasi Bu Borcun Ertelenmesinden Evladir :

o ‘“Eger (borglu) zorluk iginde ise ona elverigli bir zamana kadar siire
(verin). (Borcu) sadaka olarak bagigslamaniz ise , sizin igin daha
hayriidir ; eger bilirseniz...”®

ibn Abbas, ibrahim en-Neha’i ve Kadi Surayh’a gore ayette kastedilen

deyn ribasidir. MiiteahhirGindan baz: ulemaya gore ise deyn ribasidir fakat
tiim borclar bu ayete kiyas edilir. Ibnu’l-Arabi bu iki gériistin de ayetin
umum ifade etmesi sebebiyle dogru olmadigini ve ayetten maksadin
dogrudan dogruya bltin borglar1 kapsadigini sdylerek  ¢cogunlugun
gbristintin bu dogrultuda oldugunu belirtir.282

Darlikta olanin borcunu erteleme, durumu iyi olan kisinin de

borcunda yapilan ibranin?83 faziletine dair bir ¢ok hadis varid olmustur.284
Bir hadiste “Sizden onceki timmetler icinde bir adam vardi ki Allah ruhunu
kabzetmesi igin bir melek génderdi. Ona “Herhangi bir iyilik isledin mi?” diye
sorunca o “Higbir sey bilmiyorum, yalnizca hatirladigim ben diinyadayken
ticaretle mesguldum ve alisveris yaptigim insanlan miikafatlandwnirdim; eli
bollukta olanin borcunu erteler, darlikta olanin da borcunu silerdim’ dedi.

Allah Tedla da bunun tizerine onu cennete koydu” buyurulmustur.285

281 Bakara 2/280.

282 bnu’l-Arabi, 1/245.

283 [bra’nin so6zltik anlami bir seyi temizlemek, armdirmak ve uzaklagtirmak demektir.
Istilahta ise; Bir kisinin bagka bir sahsin zimmetinde bulunan alacakli oldugu bir hakk:
diistirmesidir. Mv.F. (el-Mevsti’atii’l-fikhiyye), 1/ 142. Ibra’nin sifat, etken, sart ve tiirleri i¢in
bkz. A.e, I/142-170. .
284 Mesela bkz. Buhari, Buy?’, 18 ; Muslim, Ziihd, 74 ; Muséakat, 31 ; Tirmizi, Buyd’, 65 ; Ibn
Mace, Sadakdt, 14 ; Misned, 11/263,332.

285 Buhéari, Ehadisu’l-enbiyd, 50.
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Ixinei BoLUM

SER’t HUKUMLERIN CATISMASI HALINDE DEVREYE GIREN “FIKHU’L-
EVLEVIYYAT? KURALLARI

Serl hiiktimlerin ¢atismasi durumunda 6nceligi olani tercih ederken
gz 6nline alinmasi gereken en 6nemli husus, hiiktimlerin mertebelerini ve
Ozellikle tasidigi maslahatin kapsam ve kuvvet agisindan derecesidir.
Evamirde farz-1 ayndan mustehaba kadar dereceler oldugu gibi nevahide286
de kuflir ve sirkten tenzihen mekruha kadar dereceler vardir.287 Imam
Gazali’nin (v.505/1111) de ifade ettigi gibi amellerdeki bu mertebelere riayet
etmemek dini konularda bir sapkinlik alametidir.288

ibn Kayyim (v.751/1350) Gazali’nin bu gériistine paralel olarak efdal
(daha faziletli) bir amel dururken mefdul (digerine nispetle fazilet derecesi
distk) ile mesgul olmanin seytanin onemli hilelerinden biri oldugunu
belirtmektedir. Mtikellef kisi meratibu’l-a’'mali (ser’i amellerin mertebe ve
sevap dereceleri) bilmemekle yada ihmal sonucu Allah katinda daha sevgili
olan bir ameli terkedip kendisine daha az hayir kazandiracak bir amelle
mesgul olarak seytanin tuzagina diiser.?89Boyle bir tehlikeden kurtulmanin
caresi de amellerin fazilet bakimindan Allah katindaki mertebe ve konumlari
hakkinda bilgi sahibi olmak , dini fiil ve s6zlerde Sari tarafindan itibar edilen
ve dikey olarak pramit geklinde siralanmis ahkama basiret tizere tabi olmak
ve her hak sahibine hakettigi degeri vermektir.290 Diger bir ifadeyle
Musltimanin yapmasi gereken vacib, nedb, haram, mekruh, kat’i, zanni, asl,
fer’, zaruri ve gayr-1 zarGri gibi mertebe, htikiim, netice ve itibar agisindan

farkli konumlarda olan hususlara dikkat etmek, ardindan da bu konum ve

286 Burada evamir ve nevahi kelimeleriyle “Sariin yapilmasini yada terkedilmesini istedigi
davraniglar” kastedilmektedir,

287 Karadavi, Fi fikhi'l-evleviyyat, s.161.

288 Oyleki konuyla ilgili olarak imam Gazali “Hayirlar arasinda 6nem sirasin gzetmemek
bir thr serdir.” demektedir. Jhyau ulimi’d-din, 111/ 400-404, Karadavi, a.e., 8.255-256.

289 Bkz. A'raf, 7/17. “Sonra onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan
sokulacagim. Onlarin g¢ogunu silkredici bulmayacaksin.” Seytana ait olan bu sbzde
“saglanndan”  kelimesiyle “Onlara hasenat (iyilikler) yoniiyle yaklasacagim”
kastedilmektedir. Yani Seytan insanlara daha az hayirlh amelleri gOsterip daha hayirlt
amelleri unutmasina ve terketmesine caligmaktadir. Nesefi, 1/405.

290 {bn Kayyim, Meddricu’s-salikin, 1/225 ; Vekili , s.173-174.
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siraya riayet etmek suretiyle Sariin hidayetine muhalefetle ortaya ¢ikacak
blyltik hatalara digmemektir.291

“Ser’i hiiktim ve amellerin evleviyyeti” olarak isimlendirilen ve bu amel ve

htkimlerden hangisine 6ncelik verilmesi gerektigini irdeleyen caligmanin
kurallarini tespit etmek i¢in yapilan ictihad basta ;

1) Dini metin ve deliller sahasinda ,

2) Uygulama (pratik hayat) ve ibadetle ilgili sahada olmak Ulizere birbiriyle
ilintili iki degisik alanda icra edilmektedir. Daha sonra ibadet ve
uygulamayla ilgili olan igtihad da iki agidan ele alinmaktadir :

a) Asamali olarak yapilmasi gereken dini teblig faaliyetleri,

b) Ser’i htikimlerin ¢atigmasi durumu.292

Calismamizin bu béliimUtnde islemeyi amagladigimiz konu bu son kisim ,

yani “seri huklmlerin c¢atismasi durumunda uygulanan evleviyyet
kurallari’dir. Burada “catisma”dan seri huklmlerin teartzi degil ,
“tezahum”293 aal ¥ durumu kastedilmektedir. Teartiz va\xi sdzliikte “temanti’
ve tekablil” yani iki seyin karsi karsiya gelmesi yada iki seyden birinin
Otekinin O6ntne durup engellemesi anlamina gelmektedir.294 Istilahta ise
“Esit olan iki ser’i delilden birinin bir mesele hakkinda gerektirdigi hiikmiin ,
digerinin aymt mesele hakkinda gerektirdigi hiikme aykut olmasidir.”295
Burada birinin digerini nakzettigi iki delil sé6z konusudur.Ornegin iki seri
nass yada delilden birinin bir seyin caiz olduguna digerinin ise caiz
olmadigina isaret etmesi gibi.29

Usulctiler, fukaha (bunlarnn iginde doért mezheb imami da vardir) ve

muhaddisinden olusan cumhurun kavline gbre ayetlerde veya sahih
hadislerde boéyle iki zit hukmiin hakikatte (nefstil-emirde) bulunmasi

diistinlilemez.297 Ser’i metinlerin bu sekilde birbirine zit htikltimler tasimasi

291 Satibi, el-Muvafakat, 111/ 183-190 ; Raystni, s.159 ; Vekili, s.174.

292 Vekili, s.120.

293 Zerkesi (v.794/1391) tezahumu, “Bir mahalde birden ¢ok hakkin varid olmasidir”
geklinde tarif etmigtir. Zerkesi, 1/284.

294 {bn Manzir, VII/ 177 ; Razi, Muhtaru’s-sthdh, s.375.

295 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 11/12 ; Fahreddin Atar, Fikith Usilii, s.251.

206 Razi, el-Mahsul, 11/434 ; Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/37.

207 Sevkani, frsadi’l-fuhil, s.459 ; Karafi, Tenkihu’l-fusil, s.417-419 ; Berzenci, et-Tedruz,
1/41-42 ; Satibi, el-Muvafakat, IV/174.
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ise sadece goértuniste (muctehidin nazarinda) olup arastirma ve yorum ile bu

tearuz giderilebilir.298

Maslahat-Mefsedet Kavramlari :

Maslahat; soOzliikte menfaat ve fayda anlamina gelir ki karsiti
mefsedet/zarardir. Menfaat ise lezzet ve lezzete ulastiran yol, mazarrat
(zarar,mefsedet) da elem ve eleme ulagtiran yol demektir.29? Islam hukuk
usullinde ise maslahat (istislah), ahkam-1 seriyyenin fer’i kaynaklarindan
olup300 seri delillerin géye-mekasid yorumunda kullanilan en 6nemli
kavramdir.301 Mekéasid mesalihi kusattigindan dolay: bu iki kavram arasinda
umum-husus/kaplam-iclem iligkisi vardir. Bu ylzden her iki kavram da
birbirinin yerine kullanilabilmektedir.302 Maslahatin birbirine yakin degisik
tanimlar1 yapimistir. Kisaca “celb-i menfaat def-i mefsedet/ mazarrat’ olarak
tanimlanir.303 Maslahat konusunda 6nemli bir calismasi olan Ramazan el-
Buti de maslahati “Sari-i Hakimin, kendisiyle, kullaninin bes temel unsuru
(din, can, akil, nesil, mal) korumay: ve onlara gelecek zararn savmayi

amagladigr menfaattir’304 seklinde tanimlamaktadir.

Maslahat itibar , kuvvet, kapsam ve ilgili oldugu saha ag¢isindan dort ayn
sekilde taksime tabi tutulmaktadir. Itibar acisindan maslahat Tige ayrilir;

298Tearuzu giderirken kullanilan yorum yontemi ve bu yontemin tertibinde Hanefi Mezhebi
fakihleri, miitekellimin ve muhaddisin arasinda goriis farkliligs vardir. Hanefiler tearuzu
gidermede nesh, tercih, cem’, tesdkut sirasimni , mitekellimin ; cem’, tercih, nesh, tesakut
sirasini, muhaddisin ise cem’, nesh, tercih, tesdkut sirasini takib etmektedirler. Berzenci,
1/243-384; Atar, s.257.

299 Razi, a.e., I1/319,

300 Zekiyyuddin Sa’ban, Islam Hukuk llminin Esaslan (Usalii’l-fikh), s.168 ; Atar, s.79.

301 Bkz. M.Said Ramazan el-Buti, Davdabitu’l-maslaha, s.119.

302 Ahmet Yaman, “Islam Hukuk [lmi Agisindan Makasid Ictihadwun yada Gai/ Teleolojik
Yorum Yénteminin llkeleri Uzerine”, Makasid ve Ictihad (ed. Ahmet yaman), s.160.

303 (azali, el-Mustasfa, 1/29 ; Atar, 8.293. izz b. Abdisselam seriatin blitliniiyle maslahattan
ibaret oldugunu, biitlin hikimlerin ya bir fayda sagladifimi yada bir zaran giderdigini
belirtmekte ve Kur’an’da “Ey iman edenler | ” hitabindan sonra gelen tavsiyelere dikkat
edildiginde kullar i¢in ya bir maslahati celb yada bir mefsedeti def etmeye yonelik
oldugunun farkina varilacagini ifade etmektedir. Izz b. Abdisselam, Kava'idul-ahkéam, 1/5-
10. Ornegin Kur’an’daki namaz, zekat ve orugla ilgili emirler hem diinya hem de ahirette ,
bu emirleri ifa edecek olan kula ait bir ¢ok maslahati haizdir. Terkleri de yine kula yonelik
bir ¢cok mefsedeti pesinden getirir. Namaz terk kigiye kibr, kalp katilii ve Rabbin 6fkesini ,
zekat1 terk cimriligi, orucu terk ise irade zayififimi, aym zamanda ahiret mesuliyetini
kazandinir. Cihadi terk de islam timmetine zillet ve diigman saldirilarini musallat eder.
Hammisg, I/132-133. Aynica Bkz. Gazali, a.e., 1/287 ; Fahreddin Razi, a.e., II/389 ; Tahir b.
Astr, Makasidu’s-seri’a, .48 ; Raysini, s.254.

304 Bty a.e., s.23.
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a) Maslahat-1t mu’tebere : Sari’in bir hiikmi vaz’ ve isbat konusunda itibar
ettigi menfaattir.

b) Maslahat-1 miirsele : Sari’ tarafindan ne isbat ne de ilga edildigine dair
nas bulunmayan maslahattir.305

c) Maslahat1 merdide : Seri htikiimlere muhalif olup Sari’in iptal ettigi
maslahattir.306

Maslahat, kuvveti agisindan zarGriyyat, haciyyat, tahsiniyyat olarak tice
ayrilir, Makasid yorumunun30? otorite fakihlerinden olan ve bu konuda
miuistakil bir bahis telif eden ilk mtiellif Satibi (v.790/1388) bu ayrima temas
ettikten sonra zikri gegen ti¢ maslahat tlirtinlin su sekilde tanimlarini yapar:

a) Zaririypdt <bigsa! : Dini ve dinyevi faydalarni teminde

vazgecilemeyecek unsurlardir ki bunlarin terkinde dlinyevi menfaatler
istenilen sekilde yerine getirilemez, bilakis hayati tehlike ve i¢timai
fesat ortaya ¢ikar, ahiret yurdunda da hiisran ve azaba sebep olur.

b) Hédciypdt <balad : Arzu ettigi seye ulasamamasmdan kaynaklanan

zorluk ve mesakkat halinden kisiyi kurtarmak i¢in kendisine ihtiyag

duyulan menfaatlerdir.

305 Maslahat-1 miirsele usil-G fikh kitaplarinda, Imam Malik’e has bir hiiccet oldugu
sOylense de esasen hiicciyeti konusunda ulemanin ittifaki vardir. Raysani, s.375. Aynica
bkz. Gazali, a.e., [/311 ; Sa’ban, s.171.

306Bilmen, 1/200-201, Sa’ban, s.168-170, Biti, a.e., s.330.

307 Makasid Yorumu : Islam Hukuk Felsefesi baghif altinda incelenen bu yorum Sahabe ve
Tabiin déneminden sonra vahyin nazil oldugu psikolojik ortamin ve Arap dili selametinin
kaybolmaya baglamasi, diger taraftan bid’a, hile-i ger’iyye ve mezheb taassubunun ulema ve
halk icinde intigar etmesine kargin onlem olarak gelistirilen ve O6nchlGgtinti Cliveyni
(v.478/1085), Gazali (v.505/1111), Fahreddin Razi (v.606/1209), ibn Teymiye (v.728/1327),
fbn Kayymm (v.751/1350), izz b. Abdisselam (v.660/1261), Karafi (v.684/1285) ve nihayet
Satibinin (v.790/1388) yaptifi, “Sari'in hiikim koyarken gozettigi manalar1” anlamaya
yonelik calismalardir. ibn Agir, s.171 ; Nu'man Cu’aym, Turuku’l-kesf an Mekasidi’s-seri’a,
8.7-9. Makéasid yorumu mer’i hukuk sisteminde géi/teleolojik yorum olarak isimlendirilir ve
bu yorumun hakimin kanunlari yorumlarken yada takdir yetkisini kullanirken
yararlanacag: yontemlerden biri oldugu ifade edilir. Bu yfnteme gore her yasa toplumsal
yvagamdaki cesitli kurum ve iligkileri dlizenlerken karsiikli catigan ¢ikarlardan birini
korumak ister. Yasanin dayandigi bu temel ilkeyi (ratio legis) arastirip ortaya ¢ikarmak
gerekir. Bu yapilirken de toplumun o anda sahip oldugu , giincel olan gereksinimler ,
gercekler, deger yargilari, olayin oOzellikleri gbzéntinde tutularak bir sonuca varmaya
cahigihir. Yasalara anlam verirken toplumsal degigme ve ilerlemeler, yasanin tiimiine egemen
olan anlam ve diiglinceler gbzdntinde tutulmahdir. Aydin Zevkliler vd., Medeni Hukuk, s.94.
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c) Tahsiniyydt <ibiiwall : Glzel adet ve begenilen ahlaki prensiplere
uygun davramglardir ki akl-1 selim insanlarin reddedecegi ¢irkin
hallerden sakinmay: gerektirir.308

Zaruriyyat sirasiyla din, can, akil, nesil, mal seklinde siralanan bes temel

maslahattir.309 En 6nemli ve temel maslahat usul-Gi hamse denilen bu bes
maslahattir. Diger maslahatlar bu bes unsurun yardimci ve miitemmidirler.
Dolayisiyla zartriyyéat ve tahsiniyyat zarGriyyatin terke ugradig: ve tehlikeye
distiglh bir durumda itibar edilmez. Zira aslin yok olma halinde fer’ de yok
olmus kabul edilir.310

Maslahatin bu t¢ kisminda (zarGriyyat, haciyyat, tahsiniyyat) tertibe

riayet edildigi gibi zarGriyyatin (ustl-Gi hamse) kendi i¢inde de 6nem sirasina
dikkat edilmelidir. Zira butln ser’i htikUmler zarGriyyat: korumak igin tesri
kilinmistir ve héaciyyat zarlriyyati, tahsiniyyat da haciyyati korumakta ve
tamamlamaktadir.311

Zar(riyyat, haciyyat, tahsiniyyat sirasmna Islam Hukukunun ibadat,

muamelat, cinayat ve diger alanlarinin hepsinde 6nemle dikkat edilmistir.
ZarGriyyat (bes asil) da kendi i¢cinde din, can, akil, nesil, mal seklinde
siralanan tertibi korumustur.3!2 Ornegin dinin cana gére 6ncelik hakkinin
olmas: sebebiyle irtidat ve kGftir kami helallestirmekte, dini koruma
dismanla savasi ve can telefini mesrulastirmaktadir. Ayrica canin akil ve
mala nispeten 6nceligi olmasi nedeniyle bir kisiyi haksiz yere 6ldlirme kisasi
gerektirir. Halbuki kisas akla ve mala aykir1 bir tutumdur. Bu bes asil da
teker teker kendi iginde farkl kuvvet derecelerine sahiptir. Mesela can (nefs)
konusunda bir insani 6ldtirme bir organi telef etmeyle , bir organi telef etme

de viicudun bir yerini yaralamayla ahkam ve neticeleri agisindan bir

308 Satibi, a.e., II/3-5. Bu gl taksimi ilk kullananin Gazali oldugu bilinmektedir. Ali
Pekcan, “Fikh Usulii Baglaminda Makdsidu’s-seri’a Distincesinin Tarihi Seyri”, Makasid ve
Ictihad (ed. Ahmet Yaman), s.218.

309 Satibi, a.e., II/4 ; Gazali, a.e., /287 ; Bilmen, I/202 ; Atar, s. 295-296; Raysiini, s.256.
310 Satibi, a.e., [1/8 ; Raystni, s.345.

311 Bti, a.e., s.249-251.

312 Ramazan el-Buti bu siralamada (din, can, akil, nesil, mal) icma oldugunu séylemesine
ragmen (Davabitu’l-maslaha, s.250) gercekte bu konu ulema arasinda ihtilaf sebebi
olmustur. Bazilari akilla neslin yerini degistirmis, kimisi de usul-0 hamseye altinci olarak
irz1 eklemistir, Tartisma igin bkz. Raysiini, s.50-63. Ayrica bu siralamada nefsin dinden
once gelmesi gerektigini savunanlar da vardir. Yaman, a.e., s.182-183.
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degildir.313 Haciyyat ve tahsiniyyat da aym sekilde kendi iginde farkh deger
mertebelerini haizdir. Bu iki maslahat tlirlinde (haciyyat ve tahsiniyyatta)
kimi ahkam vacib kimisi ise mendub kabilinden olup ittiba ve sakinma
acisindan miikellefe farkli kuvvette mesuliyetler ytkler. Ornegin tahsiniyyat
kismina dahil edilen yeme-igme adabi nedb, yine tahsiniyyattan olan setr-i
avret ise vacib hikminU almigtir.314

Bir maslahatin bu kategorilerden hangisine dahil oldugunu kesin olarak
tespit etmek bazen gliclesmektedir. Ornegin haci maslahatlarla zartri
maslahatlar birbirine ¢ok yakin oldugundan birbiri arasindaki gecisler
oldukca kolay vuku bulmaktadir.315

Maslahat ilgili oldugu saha agisindan ise dini ve dlinyevi olarak ikiye
ayrilir: Dini maslahatlar ; nefsi tezkiye, ruhu saflastirma, kalbi sirkten
arindirma , zihni hurafelerden temizleme , ahlaki glizellestirme gibi ytice
erdemlerdir. Diinyevi maslahatlar ise ; dlinya islerini dlizenleyen ,
toplumsal hayata saadet getiren ve zararl seylerin meydana gelmesine engel

olan huktimlerdir.316

Maslahat ayrica kapsami agisindan ikiye ayrilir :

a) Maslahat-1 hdssa (ozel maslahat yada kisi yarary) : Faydas: belli bir kisiyi yada
toplum icinde sinirlt bir grubu ilgilendiren maslahattir.

b) Maslahat-1 Gmme (genel maslahat yada kamu yarary : Faydas: tim toplum

yada toplumun 6nemli bir kesimini ilgilendiren maslahattir.317

313 Satibi, el-I'tisam, 11/38 ; Vekili, 171.

314 Vekili, 5.172.

315 fbn Asr, s.79 ; Pekcan, s.232.

316 Satibi, el-Muvafakat, 11/21 ; Bilmen, 1/200 ; Atar, s.294-295. ayrica bkz. izz. b.
Abdisselam, Kava’idu’l-ahkam fi islahi’l-enam, 11/60.

317 {bn Aglr, s.78.

58



SER’t HUKUMLERIN CATISMASI HALINDE DEVREYE GIREN “FIKHU’L-
EVLEVIYYAT? KURALLARI

Miukellef, dini ahkam, kural veya fiilleri icra ederken iradesi olmaksizin
biri digerine muhalif , yani birini tatbik ederken otekisini ihmal etmek
zorunda kalacag iki zit pozisyon arasinda psikolojik ve i¢sel bir ¢catigma hali
yasayabilir.3!18 Bu iki ser’l hiikiim arasindaki ¢atismay: gidermek, diger bir
ifadeyle kacginilmaz olan bu ¢atismanin ortaya ¢ikardig: gerilim halinden
mukellefi kurtarmak rastgele bir segimle degil belli kurallara tabi evleviyyet
(6ncelik) prensiplerini bilmekle miimkdndur. Birbirini iten iki ¢elisik htikim
karsisinda muhayyer kalan mutkellefi igcine distiigtih bu kararsizlik ve gerilim
halinden kurtarmak i¢in fikhin tespit ettigi kurallardan bazilari sunlardir :

1. KURAL : “Maslahati Cok Olan Maslahati Az Olana Nispetle Oncelik
Hakkina Sahiptir.”319 '

Maslahat dereceleri farkli iki durum (fiil, amel, emir yada htkiim)
birbiriyle ¢atigir320 ve birinin eda edilme halinde digerinin terki kaginilmaz
oldugu bir pozisyonda mukellef maslahat: (fayda yada menfaat) fazla olani
segmelidir. Elbette boyle bir se¢ime gitme her iki maslahati da ayni anda ifa
edememe halinde sézkonusu olur. Faydasi daha ¢ok olan belirlendikten

sonra onun digerine tercih edilmesi hem aklin hem de ser’in iktizasidir.

318 Catigma insanin ruh saghigmi bozan etkenlerden olup bireyin iki farkl istek, temayiil ve
olasilikla karsilagtiginda bunlarin birini segememesi durumunda yagadigi ruhi gerilimdir.
Catisma bir nevi kararsizliktir ve birey ayn1 derece cazib olan veya ayni derece itici olan iki
seyden birini segemeyince meydana gelir. Norman 1. Monn, Psikoloji (Insan Intibakin
Esaslan), 11/64-65. Ozellikle karmagik (complex) toplumlarda bireyler ¢ok sayida catigma
durumu i¢inde kalabilir. Ancak bunlann ttimf{in{i i¢ ana gruba indirgeme mtmkindir : 1)
Yaklagma-Yaklagma (approach- approach) catigmas: : Herbiri olumlu birer amacla ilgili iki
tir gereksinim s6z konusudur. Uykusuz ve a¢ birisinin uyuma ile yemek yeme arasmnda
gosterdigi ikilem gibi. 2) Ka¢inma-Ka¢inma (avoidance-avoidance) c¢atigmasi: Kisinin
olumsuz iki amac arasinda bocalamasidir. I§ini sevmeyen birisinin igine devam etmekle igini
biraktifi takdirde basina gelecek igsizligin sonuglarn arasinda kalmasi gibi. 3) Yaklagma-
Kaginma (approach-avoidance) : Bu ¢atiyjmada amag¢ ayni zamanda olumlu-olumsuzdur ;
ceker ve iter. Tatli yemek isteyen fakat gsigmanlamaktan korkan birinin durumu gibi. Bu
catigmalardan ¢6ziml en gi¢ olan yaklagma-kacinmadir, sonra da sirayla kaginma-
kacinma ve yaklagma-yaklagma gatigmalarn gelir. Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, s.229-
230. Catisma; engellenme ve hayal kinkh§ diginda akil saghgini bozan diger bir etkendir.
Catigsma halini yagsayan insan meseleyi oldugu gibi birakma yerine halletmeye yonelmeli ,
lehte ve aleyhteki cihetleri toplayip bunlarin nereye varabilecegini diiglinmelidir. Kisi
catismalar1 halletmedigi takdirde ekseriye dogrudan olmayan gesitli tepkiler geligtirir ya da
tirlt kagamaklar: kullanir. Monn, I1/68-69.

319 Vekili, s.197.

320 By kuralda Yaklagma-Yaklagma catigmasi s6z konusudur.
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Menfaati ¢ok olan amelin digerine takdimi insan tabiatinin bir geregidir. Zira
kiiciik bir cocuga bile biri digerinden daha lezzetli iki yiyecek tlirti arasinda
secim hakk: verilse tabi ki daha lezzetli olani segecektir. Iki alternatiften
daha iyi olani se¢gmeyen kisi, ya egyanin tabiatinda bulunan fayda unsurunu
farketmeyen cahil yada bu iki seyin sahip oldugu faydalarin arasindaki
derece farkina dikkat etmeyen saskin birisidir.321

Bu Prensibe Temas Eden Bir¢cok Dini Nass (Ayet, Hadis) ve Fetva Zikretmek
Miimkiindiir :

e ‘“Hacilara su dagitmayi ve Mescid-i Haram’i onarmayi Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden ve Allah yolunda cihad eden gibi mi saydiniz? Bunlar Allah katinda
bir olmazlar. Allah zulmeden bir topluluga hidayet vermez.”>%?

Bu ayetin sebeb-i ntizuli Nu'man b. Besir'in rivayet ettigi bir hadiste
sOyle anlatiir : “Ashabtan bir grupla beraber Allah Rastllintn
yanindaydik. Iclerinden birisi ‘Ben miisliiman olduktan sonra hacilara su
dagitmak disinda hicbir ameli fazla O6nemsemiyorum, gbéziimde
blUytitmtyorum’ dedi. Oteki , Hayir bence Mescid-i Haram’t tamir
etmek daha 6nemli’ , bir digeri de Bence de Allah yolunda cihad
hepsinden dnemlidir’ dedi. Olay Cuma giinii vuku bulmustu ve Omer
onlara TRastlullahin minberi yaninda sesisinizi ylkseltmeyin, ben
tartistiginiz konuyu namazdan sonra ona soracagim’ dedi. Allah Teala bu
hadiseye binaen Tevbe suresi 19. ayeti indirdi.”323 Ayette Beytullah ve
hacilara hizmetten ibaret olan imara, sikdye , rifade, sidane324 gibi
vazifelerin Allah’a , &hirete iman ve Onun ismini yuceltme adina
yapilacak cihada nispetle daha diisik dereceye sahip oldugu beyan
edilmistir.

Ayetin sonunda zikredilen “Allah zulmeden bir topluluga hidayet vermez”
ifadesi ibadetlerde evleviyyet prensibinin goézetilmesi gerektigine dikkat
cekmektedir. Ltigatte “zulm” kelimesi adaletin ziddidir. Adalet de “bir seye

321 fzz b. Abdisselam, I/7.

322 Tevbe 9/19.

323 Miislim, imara, 11.

324 imara; Kabe’nin ingaat ve tamir hizmetleridir. Sikaye ; hacilara su dagitma, rifade;
hacilar yedirip i¢irme, sidane ise Beytullah’i koruma ve genel hizmetlerini gérme demektir.
ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vasit, s.359,424.
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hakkini vermek, bir seyi yerine koymak” anlamlarina gelmektedir. Zulm
ise “bir seye hakettiginin digsinda mevki ve deger vermek, layik oldugu
yere koymamak” anlamini tagir.325 Ayet hacilara su dagitma ve Mescid-i
Harami onarmayla mtmin kiginin yaptigi cihadin Allah katinda farkl
derecelere sahip oldugunu beyan ettikten sonra “Allah zulmeden bir
topluluga hidayet vermez” ctimlesini ilave ederek ibadetlerde kuvvet, riitbe
ve Oncelik sirasina riayet etmeyenlerin dini sapkinlik icinde kalacaklarini
ve hidayeti bulamayacaklarini ifham etmektedir.

Yasuf Karadavi fikhu'l-evleviyyatla ilgili eserinde bu ayetin glincel bir
yorumu olarak su ifadelere yer vermektedir : “Buglin bir ¢ok mtsltiman
farz olan hac farizasin ifa ettigi halde defalarca hacca ve umreye gitme
konusunda 1srar ediyorlar. Gerek hac mevsiminde gerekse Ramazan
umresinde Mescid-i Haram dolup tasiyor. Hac mevsiminde yaklasik iki
milyon insan Mekke’ye hilicum ediyor. Halbuki bunlarin sadece
Ugylizbini (yaklasik % 15%) hacci fariza olarak ifa ediyor, geriye kalan bir
milyon yedi ytiz bin kisi ise tatavvu kabilinden hacca gelmektedir. Bu
insanlara “Harcadiginiz binlerce dolar: Filistin, Bosna-Hersek, Endonezya
ve Banglades gibi dinyanin degisik tulkelerinde din dlsmanlariyla
miicadele eden ve Islami teblig eden Miislimanlarn ihtiyac: icin yada
Islami kitaplarin telif, tercime ve nesrine yardimci olacak sekilde
harcasaniz daha fazla sevap kazanirsiniz” denildiginde kibirlerinden
ylizlerini ¢evirdiklerini ve teklifimizin hoslarina gitmedigini gériiyoruz.”326

Biz de Karadavinin bu teklifine paralel olarak ayni mahalleye sik
araliklarla bir ¢ok cami yaptirmak32?? yerine harcanan bu paralarin
ihtiyaci olan fukaraya yada 6grenci dernekleri gibi hayir kurumlarina
bagislanmasini  daha wuygun goriyoruz. GuUnimiz Tﬁrkiye’sinde
cemaatsiz camilere degil, bu camilere cemaat yetistiren egitim

kurumlarina ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz.

325 {bn Manziir, XII/373 ; Zebidi, XVII/447.

326 Karadavi, a.e., s.18-19.

327 Kurtubi bir mescidin civarma ikinci bir mescidin yapilmasinin caiz olmadigini, ancak
mahalle sakinlerine tek mescid kafi gelmezse diger mescidin yapilmas: igin girigimde
bulunulmas: gerektigini belirtir. Kurtubi , IV/175.
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Allah Rasultli (s.a.s.) baz1 hadislerinde “maslahat derecesi yliksek olan
htikmt tercih” kuralina i1sik tutucu ifadelerde bulunmustur. Bu
hadislerden baz 6rnekler :

1) “Bir giin simir bekleme (ribat) bir ay boyunca giindiiz orug tutup gece namaz

kalmaktan daha hayirhdir. 7328
2) Uzlete c¢ekilip kendisini ibadete vermeyi isteyen birisine Nebi (a.s.)

“Hayr yapma! Sizden birinizin Allah yolunda yaptigr cihad evinde yetmis

sene ndfile namaz kilmasindan efdaldir.”329 demistir.

3) “Sizin en hayirlhniz Kur’an 6grenen ve 6gretenlerdir.”330

4) “Alim ile Gbid arasindaki fark benim ile sizin en diisiigiiniiz arasindaki fark
gibidir.”331

5) “Kim bir hidayet yolu gdsterirse bu yola tabi olanlarin sevabi eksiksiz o kisiye

de yazlir. 7332
Cihad, ilim ve egitim gibi faydas:1 baskalarina dokunan (muteaddi) ve

maslahati daha samil olan ibadetlerin , faydasi sadece kisiye 6zel (kasir)
ibadetlerden daha Gistiin oldugunu belirten daha bir¢ok hadis mevcuttur.

Catisan Maslahatlar Arasindaki Evleviyyeti (Onceligi) Tespit Yontemi :

Ayni anda edas: mimkiin olmayan iki maslahat tearuz ederse ve biri
digerine nispetle 6ncelik hakkina sahipse maslahati ve menfaati daha ¢ok
olan daha az olana takdim edilir ve maslahati az olan feda edilir. Bu hem
ser’in hem de aklin geregidir ve ulema bunda ittifak etmislerdir.333

Maslahatlar arasi se¢im i¢cin bu maslahatlarin énem dereceleri hakkinda
bilgi sahibi olunmas: gerekir.334 Bu dereceler ise daha 6nce belirttigimiz gibi
maslahatlarin zati kuvvetleriyle ilgili olarak yapilmig zartriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat ayriminda ortaya c¢ikmaktadir. Maslahat catigmasinda en
kuvvetli olmasi nedeniyle zarGriyyat oncelenir. Sonra sirayla haciyyat ve

tahsiniyyat gelir. Tahsiniyyat haciyyatin miitemmimi (tamamlayicisi) , bu

328 Miislim, Imdra, 60.

329 Tirmizi, Fedailii’l-cihad, 17.

330 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 21.

331 Tirmizi, flm, 19.

332 Mislim, fim, 6.

333 zz b, Abdisselam, 1/60 ; Ibn Kayyim, Plami’l-muvakki’in, I11/279 ; Vekili, s.199.

334 Karadavi bu bilgi tlirline “Fikhu’l-muvazene” ismini vermektedir. Bkz. Karadavi, Fi Fikhi’l-
evleviyydt, s.29.
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ikisi beraber zartriyyatin mutemimidirler.335 Bu noktada 6nemli bir kural
daha devreye girmektedir; o da “Bir miitemmimin varlig: tamamladigt seyin
iptaliyle sonuglaniyorsa bu miitemmim feda edilir.”336 Diger bir tabirle
muitemmim seyin varhg aslin varligini tehlikeye sokuyorsa bu mitemmim
terkedilmelidir.337 “Bir mitemmimin varhg tamamladigi seyin iptaliyle
sonuglaniyorsa bu miitemmim feda edilir” kuralindan gatisan maslahatlarin
tercihiyle ilgili olarak su sonuglar kendiliginden ortaya ¢ikar :

a) Zaruri maslahat, haci ve tahsini (kemali) maslahata 6ncelenir. Clinkt
haci ve tahsini maslahatlar zarGri maslahatlarin mitemmimi ve
fer’idir.

b) Haci maslahat, tahsini maslahata éncelenir. Ctinkti tahsini maslahat

haci maslahatin mitemmimi ve fer’idir.

Agw Basan Maslahatin (Aslahin), Nispeten Hafif Maslahata (Sdlihe) Takdim
Edilecegine Ve Oncelik Hakkina Sahip Olduguna Dair Ornekler :

1) Zartiri maslahat héici maslahata éncelenir : Ornegin muisliiman
ahalinin hayatin1 korumak zaruridir. Bir devletin iktisadi
ambargosundan korunmak ise hacidir. Gayr-i Muslim bir devlet
ambargo tehdidiyle muisliman bir devletin efradindan bir veya
birkag¢ kigiyi o6ldirmek igin teslim almak istese bu kisi yada
kisiler verilmez.338 Zartri maslahati haci maslahata 6ncelemeye
dair diger bir 6rnek de Rastlullahin Hudeybiye anlagsmasinda
seklen zarar ve zultim gibi gortilen ve musrikler tarafindan sart
kosulan baz sekliyati kabul etmesidir. Antlagma metninde
“Bismillahirrahménirrahim” ve  “Muhammed  Rasulullah”
ibarelerinin silinip yerine “Bismikelldhtimme” ve “Muhammed bin

Abdillah” yazilmasi olayinda33? oldugu gibi. Islam’n nesri bir

335 Biti, a.e. , $.254.

336 Satibi, a.e., II/6. .

337 Bu akilli hicbir insanin reddemeyecegi mantiki bir ¢ikarimdir. Nasil ki elbiseler insani
korumak ve ortmek icin vardir ve insanin mitemmimidir. Elbisesi tutusan bir adam
kendisini korumak i¢in bu elbiseleri ¢ikarip atar.

338 Vekili, s.202.

339 Bkz. ibn Hisam, es-Siratii’n-nebeviyye, I11/351 ; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, 1/256.
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2)

zaruriyattir, dinin baz1 sekli gbstergeleri ise haciyattir ki bu
durumda haciyat zaruriyat icin feda edilmistir. Bilinen bir
gercektir ki ; Hudeybiye Antlagmasi neticesinde Allah Rasali ve
Mislimanlar diinya hiktimdarlarini ve tiim diinya halklarini
Islam’a davet icin énemli bir firsat yakalamislardir ki Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de bu antlagsmay1 “fethan miibiné”340 seklinde
nitelemektedir.341

Zariri maslahat tahsini maslahata oncelenir : Cihad zarQri bir
maslahattir. Bu zarGrinin zarureti (olmazsa olmaz unsuru) ise
komutandir. Komutanin adil olmasi1 da bu zaruri maslahatin
muikemmili/mitemmimidir. Fakat komutan eger zalim birisi
olursa bu kemali maslahatin yoklugu sebebiyle zarGri maslahat
terkedilmez ve bu komutanla beraber cihad edilir.342 Hastane ve
kamu hizmeti goéren kurumlarn insasi zarGridir yada en
azindan hacidir. Bayram kutlamalar1 , spor karsilagsmalari ,
konserler vs. sosyal etkinlikler ise tahsinidir. Hastane, okul gibi
zaruri kamu binalarnin azlhigindan yakinilan bir bélgede bu tir
etkinlik ve kutlamalara para harcanmasi ser’an ve aklen caiz
degildir.343

3) Hici maslahat tahsini maslahata éncelenir : islamiyeti teblig amach

dini negriyatin basimi ve yayimi hacidir. Cami yada mescid azhig
sebebiyle sikinti duyulmayan bir mahalleye yenisini insa etmek
ise tahsini/kemalidir. Boyle bir mahallede, yeni cami yaptirmak,
restore ettirmek yada halilarini degistirmek yerine dini
terbiyenin verildigi bir kurs yada bir okul yaptirmak daha
evladir, sevab:r da cami yaptirma sevabindan daha fazladir.344
Cemaat namazi hacidir, bu cemaata imamlik yapan kisinin

takvas1 ve selahiyeti ise tahsinidir. Facir bir imamin

340 Fetih, 48/ 1.

341 Karadavi, a.e. , s.30-31. Hz. Rasiilullah, Hudeybiye Anlagmasinin ardindan inen Feth
suresini Hz. Omer’e okumas: igin birisini géndermis, Hz. Omer de gelip “Ya Rastlallah, bu
gercekten bir feth mi?” diye sorunca Rastilullah “Evet” cevabimi vermigtir. Ebu David,
Cihad, 143 ; Miisned, III/420.

342 Satibi, a.e., I1/7.

343 Vekili, s.202-203.

344 Vekili, s.204.
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glinahkarligi cemaat namazini terke mazeret olamaz. CUnkl
cemaat namazi dinin emrettigi O6nemli bir siardir ve hiida
stinnetlerden biridir, terkeden de ehl-i bid’atten sayilir. Adalet ve
takva ise bu slinnetin mitemmimi olup mutemmimin ortadan
kalkmasiyla asil unsur ortadan kalkmaz.345 Hatta esrarkes ve
alkolik bir imamin arkasinda namaz kilmanin eger kafir degilse
batil olmayacagina, bazi hadisler ve sahabe tatbikati delil
gosterilerek fetva verilmistir.346 Fakat her haltikarda adil ve
muttaki bir imam varsa o imamin arkasinda namaz kilmanin
evla oldugu belirtilmistir. Ulema arasinda ihtilaf edilen nokta ise
adil bir imam dururken facir bir imam arkasinda namazin sahih
olup olmayacagidir.347 Bir Muslimanin teblig esnasinda eger
ihtiya¢ varsa telif-i kulib maksadiyla bazi1 mutstehablarn (nafile
oru¢ yada namaz gibi) terketmesi dogruya en yakin olan
davranistir. Clnkt telif-i kulilb miustehablardan daha blyltk
maslahatlar icermektedir.348

4) Iki zaruri maslahattan énem derecesi kuvvetli olan digerine éncelenir :
Dini korumak zarGridir, hayat1 korumak da zartridir. Fakat din
hayattan onemlidir ve gerektiginde din ugruna feda edilmelidir.
Mal da aym sekilde mukaddesatin tehlikeye dustiga

durumlarda telef etmekten kacinilmaz.349

345 Satibi, a.e., II/7 ; Biti, a.e., s.257. Bu hiikme “Ister salih birisi olsun ister giinahkar
olsun her komutanla cihad etmek fizerinize vacibtir. Hatta bu komutan kebair islemis bile
olsa | » (Ebu Daviad, Cihad, 33) hadisi delil olarak zikredilmektedir.

346 Serbasi, I/59 ; Buti, a.e., s8.257. Bu hikme ayni sekilde “Ister salih birisi olsun ister
glinahkar olsun her imamin arkasinda namaz kilmamz vacibtir. Hatta bu imam kebair
islemis bile olsa I” (Ebu Daviad, Cihdd, 33) hadisi delil olarak zikredilmektedir.

347 Baz1 alimler “adil bir imam dururken facir imamin arkasinda namaz kilan kisi namazini
iade etmesi gerekir, namaz sahih degildir” derler. Clink{i onun arkasinda namaz onun kétii
olan fiillerini tasvip anlamina geldifinden nehy-i anil-minker vazifesini terk etmig olur
derler. Diger bir kisim ulema ise nehy-i ani’l-miinkeri terk ile namaz ayn ayrt konulardir.
Namaz haddi zatinda sahihtir ve iadesi gerekmez. Bu durum Cuma gilnl ezani duyan
kiginin bey’ akdi yapmas1 gibidir ki algveris sahihtir fakat dinen bu eylem
yasaklanmigtir’derler. Bdyle bir namazin sahih oldugunu savunan alimler imam Ebu
Hanife, Safii ve iki rivayetten birine gére Ahmed b. Hanbel , sahih olmadigini savunanlar ise
imam Malik ve diger rivayete gére Ahmed b. Hanbeldir. Ibn Teymiye, Fikhu’l-kitab ve’s-
stinne, s.120 ; Vekili, s.204-206.

348 fbn Teymiye, el-Fetavd, XXIV/381 ; Abdulazim el-Bedevi, el-Veciz fi Fikhi’s-siinne ve’l-
kitabi’l-aziz, s.273.

349 Biiti, a.e., s.252.
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Netice olarak iki ser’i emir (durum yada htikiim) ¢atistigi zaman 6ncelikle

mukellefin yapmas: gereken bu iki seri emrin tesrii agidan mertebelerini

dikkate alarak 6ncelik sirasini belirlemek, diger taraftan da hangi maslahat

mertebelerine mensup olduklarini tespit ederek aradaki farka gore onem

sirasina riayet etmektir. Maslahat mertebeleri ve Onem sirasini tespit

ederken 6zetle su hususlar gozéniinde tutulmalidir :350

1)

1)

Daha kuvvetli taleb htikkmi tasiyan iki emirden birini daha zayif
taleb hiikmu tasiyana tercih etmek. Birinin vacib oOtekinin
mustehab, yada birinin farz-1 ayn digerinin farz-1 kifaye olmasi
gibi.351 Bu iki seri durum arasindaki farki belirleme ise mesalih-i
uhreviyeyi (Sari’ Teala’nin hosnut oldugu yada olmadig: fiilleri)
bilmeyi gerektirir. Meséalih-i uhreviye de ancak kitap, stinnet, icma,
kiyastan ibaret asli kaynaklarla (delillerle) beraber feri kaynaklara
miuiracaatla tespit edilebilir.352

Tasidiklann taleb hikml esitse (6rnegin ikisi de vacibse ) bu

durumda iki ihtimal sézkonusudur :

A) Catisan bu iki gserl durum ayri ayri maslahat derecelerine
mensup olabilir. (Birisi zarGriyyat digeri haciyyat yada birisi
haciyyat digeri tahsiniyyat kismina dahil olmasi gibi) Bu
durumda zartiri vacib haciye, haci vacib de tahsiniye 6ncelenir.

B) Catisan iki serl durum ayni maslahat derecelerine mensup
olabilir. Bu da Ug¢ sekilde ortaya ¢ikar:

1) Ikisi de zarGriyyat kismina dahil olabilir. Bu durumda
iki ihtimal s6z konusudur:

a) Catisan iki seri hikmlin kulliyat-1 hamse yada

usltl-i hamse denilen din, can, akil, nesil, mal

unsurlarindan  aynisiyla ilgili olup birinin

350 B1it, a.e., 5.249-254 ; Vekili, s.207-211.

351 Ornegin farz-1 ayn olan tavafi yanida birakarak cenaze namaz kilmak mekruhtur.
Uzerinde borcu olan yada ebeveyninin rizasimi almayan kisi farz-1 kifaye olan cihad igin
sefere ¢ilkamaz. Clnkl farz-1 kifaye kargisinda farz-1 ayn olan bor¢ ve ebeveyn rizasi
sozkonusudur. Zerkesi, 1/339.

352 [zz b. Abdisselam, 1/13.
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digerinden daha genel353 ve daha kesin35% olmasi
durumu.

b) Bu bes unsurdan farkh maddelere mensup iki
hiikkmtin ¢atismasi hali. Dini korumakla cani
korumanin355, akli korumakla cani korumanin
catigmasi356 gibi.

Birinci sikta iki hiktm arasinda tercihi saglayan temel kural
“Maslahat: kesin ve genel olan, maslahat: stipheli ve 6zel olana tercih edilir.”
kuralidir. fkinci sikta ise “Maslahat: kuvvetli olan zayif olana tercih edilir”
kurali esas alinir.

2) Ikisi de haciyyat kismina dahil olabilir. Burada da iki
ihtimal s6z konusudur :

a) Haciyyattan ve catisan iki ser’l’ htikmun usil-ti
hamseden ayni: maddeyle ilgili olmasi hali. Akil ile
iligkili bir haci htikmun yine akilla ilgili diger bir
haci hiktmle ¢atismasi durumu gibi.

b) Haciyyattan ve c¢atisan iki serl hikmuin usil-ii
hamseden iki ayr1 maddeyle ilgili olma hali. Can ile
ilgili bir haci hﬁkmﬁn nesil ile ilgili bir diger haci
huktimle ¢atigmasi gibi.

Her iki halde de birinci maddedeki iki kural gecerlidir. Yani birinci

halde “Maslahati genel olan 6zel olana,357 kesin olan sitipheli olana358

353 Ornegin bir ferdin hayatini korumakla birden ¢ok ferdin hayatini korumanin ¢atigmasi
hali gibi. Bifi, a.e., 8.252.

354 QOrnegin iki kigsiden yalmzca birinin canmmi kurtarma imkanina sahip olan birisi
kurtarabileceginden emin olduguna yardim eder, digerini (megktk, mevhim olani} birakir.
Bti, a.e., s.252

355 Ornegin dini korumak icin cihadda can feda edilir. Biti, a.e., s.250.

356 Ornegin 6lmemek icin miiskirattan bir icecegi zaruret miktar: kullanan birinin durumu
gibi.

357 Ornegin muayyen bir gsahsa ait olmayan ortak bir mera yada kuyunun tek sahsa degil de
umuma agik bir kullanim alani haline getirilmesi bu prensip geregidir. Buti, a.e., s.252-253.
358 QOrnegin bagkasmna ait yangin sondiirme aletlerini yaninda emaneten bulunduran
birisinin ev yada diikkaninda bir yangin ¢ikmas: halinde bu aletleri kullanarak ve yangini
séndlirmesi , bu aletlere gelecek silipheli ve nispeten daha az zarara tercih edilir. Clinkt
yangini sondiirmek ve gelecek zarardan aletleri korumak malla iligkili haci vacib olmasma
ragmen ev yada diikkani korumak daha samil ve daha kesin bir vacibtir.
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tercih edilir.” fkinci halde “Maslahati kuvvetli olan zayy olana tercih
edilir. ”359
3) Ikisi de tahsiniyyat kismina dahil olabilir. Ayn: sekilde
iki ihtimal bulunmaktadar:
a) Tahsiniyyattan ve ¢atisan iki seri htikmin usal-u
hamseden ayni maddeyle ilgili olmasi hali.
b) Boyle iki serl hikmiin ustl-i hamseden iki ayri
maddeyle ilgili olmas1 durumu.
ZarGriyyat yada haciyyattan olup c¢atisan iki maslahatin tercihinde
kullandigimiz aym iki kural burada da gegerlidir. Yani iki tahsini vacib

kiyaslanir, kuvvet360 ve kemiyet36! mertebesi Uistlin olan tercih edilir.

2. KURAL : “Mefsedeti Cok Olan, Kagcinma Yéniiyle Mefsedeti Az Olana
Gére Oncelik Hakkina Sahiptir.”362

Diger bir tabirle zarar1 az olan herhangi bir sey ikisinden de kaginma
imkaninin olmadig bir durumda zarari daha ¢ok olana tercih edilir.363 Bu
fitraten ser’an ve aklen dogru ve her zaman tatbik edilegelen bir kuraldir. Bir
doktor birbirini etkileyen iki hastaliktan yada enfeksiyon kapmis iki

organdan ikisini birden tedavi imkani yoksa en zararli olam tedavi etmeye

359 Ornegin Misliiman gencleri fikri sapkinliktan korumak vacibtir, bunun yaninda ilim
tahsil etmek de vacibtir. Ikisi de haci vaciblerdendir. Eger bir 6grenciyi, 6grenim amach
olarak gayr-i miuslim bir lilkeye géndermek onun inancina zarar verecekse , 6grenimine
gelecek sahsi zarara ragmen gonderilmemesi tercih edilmelidir. Clink{ dini ve akli korumak
mali korumaktan énce gelir. Ozellikle bu &grencinin 6grenim gdrdiikten sonra tilkesine
donlip bu sapkin fikirlerini yayip diger Miislimanlara zararinin dokunacagini tahmin
ediyorsak bu durumda « maslahat: genel olan 6zel olana tercih edilir » kurali igletilir. Bti,
a.e., s.253.

360 Ornegin gozli haramdan korumak kemali vacibtir. Sila-y1 rahim de kemali vacibtir. Fakat
sila-y1 rahm daha 6nemlidir. Sila-y1 rahm bakilmasi haram bazi mahalleri gérmeye sebep
olacaksa terkedilmemelidir. Clinkii sila-y1 rahm nefs ile ilgili , gbzti haramdan korumak ise
nesl ile ilgili tahsini vacibtir. Nefs , nesle takdim edilir. Ayrica sila-y1 rahm mefsedeti harama
nazar mefsedetinden daha bliytik zarar getirir. Bkz. Bakara 2/27 ; Ra’d 13/25 ; Muhammed
47/22.

361 Ornegin nafile ilim ile igtigal nafile ibadetle igtigale éncelenir. Biti, a.e., $.253.

362 Bu kuralda Kaginma-Kac¢inma (avoidance-avoidance) ¢atigmasi s6z konusudur.

363 Bu durum zarar miktarinin farkli oldugu bir halde gecerlidir. Bir kisinin esgit iki zarar
arasmda kaldig bir durumda ise -Ornegin gemide yangmn icinde kalan ve ylizme bilmeyen
bir kiginin yanma ile bogulma arasinda , yada ¢ok kathh ylksek bir binanmn yikilma
tehlikesiyle karsi karsiya kalan birinin gégiik altinda kalmayla atlaylp 6lme arasmda
kalmas: hali gibi- iki géris zikredilmigtir : 1) Iginde bulundugu zarara katlanmaya devam
eder. 2) iki zarardan birini segmede serbesttir. Siibki, el-Esbah ve’n-nezair, 1/42.
Kanaatimizce iki 6lim arasinda sec¢im zorunlulugunda kalan kigi acisi en az olam
sececektir. Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezair, s.42.
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calisir364, nispeten oOnemsiz olan diger hastaligin devami doktoru
endiselendirmez. Seriat da bu konuda tip gibidir.365

“Zarar miumkiin olan en az miktarla izale edilir.”3%, “Zarar ancak
kendisinden daha biiyilk bir zarar mukabili izale edilir.”367 | “iki zarar yada
iki serrin en hafifi irtikab edilir.”368, “Kiiciik zarara btliytik zarar énlemek igin
katlanilir.”369, “Ozel zarara daha genel zaran énlemek icin katlanilr.”370 | “Iki
mefsedet tedruz ederse kiictigiinti islemek suretiyle biiytigtinden sakinilwr,”371
kulli kaidelerinin hepsi bu temel kuraldan kaynagmni almaktadir.372 Fukaha
bu kurallarin hepsini ayni zamanda “Zarar izale olunur” kaide-i kiilliyesine
irca etmekte ve bu kaideden ismini alan st baslik altinda islemektedirler.373
“Daha btliylk mefsedet i¢in kiicik mefsedet gbéze alinir” kuralinin seri
metinlerde de delil ve asillarini bulmak miimkiindiir. Ornegin;

o “Sana haram ayda savasmanin hidkmiinii soruyorlar. De ki ‘bu aylarda
savasmak biiyiik bir sugtur. Fakat Allah yolundan alikoymak , Onu ve Mescid-i
Haram’i inkar etmek ve ehlini strip c¢ikarmak Allah katinda daha bdytktlr.
Fitne de katilden daha buyiik bir giinahtir.’ 374

Ayet-i kerime “Haram aylarda savasmak ve bu aylara htirmetsizlik bir

mefsedet olsa da , Allah yoluna hidayet eden kisi ve calismalara engel olmak,

Mislimanlar: 6ldtirmek ve onlan tlkelerinden goge zorlamak daha buylk

364 Kangren olmug bir parmagin tiim bacagi kurtarmak i¢in kesilmesi gibi.

365 Jzz b. Abdisselam, I/5-7 ara..

366 Bkz. ibn Niiceym, s.95 ; Mecelle Mad. 31 : “Zarar bikadri’l-imkan izale olunur.”

367 Bkz. Ibn Niiceym, s.96 ; Mecelle mad. 25 : “Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz.”

368 Bkz. {bn Niiceym, s.98 ; Mecelle mad. 27 : “Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.” Trk Medeni
Kanunun bir ¢ok hiikmii bu kaideden mesnedini almaktadir. Mustafa Yildirim, Mecelle’nin
Kulli Kaideleri, s.87.

369 Bkz. Stibki, 1/45.

370 Bkz.Ibn Niiceym, s.96 ; Mecelle mad. 26 : “Zarar-1 amm def igin zarar-1 has ihtiyar
olunur.”

371 Bkz. Suyuti, el-Esbah ve’n-nezdir , s. 97 ; Ibn Niiceym, s.98 ; Mecelle mad. 28 : “iki fesad
tearuz ettikte ehaffi irtikab ile a’zamin ¢aresine bakilir.”

372 Karadavi, a.e., s.31-32.

373 Bkz. ibn Niiceym, s.94-100 ; Suyti, a.e., I/165. “Zarar izale edilir” kurali fikhin biitiin
meselelerini kapsamina alan bes kuraldan biridir. Bati, s.276. Diger kurallar ; 1) “Mesakkat
teysiri (kolaylastirma) celbeder.” Mecelle mad.17. 2) “Adet muhakkem (hiikiim mercii)” dir.
Mecelle mad.36. 3) “Iglerin hiikmii maksatlarina goredir.” Mecelle mad.2. 4) “Yakin sekk ile
ziil olmaz.” Mecelle mad.4.

374 Bakara 2/217. Bu ayet Hz. Peygamber’in Kureyg’e ait bir ticaret kafilesini gozetlemek
lizere génderdigi bir ordu birligi hakkinda inzal olmustur. Bu birligin baginda Abdullah b.
Cahg vardi ve Receb aymin ilk giini olmasina ragmen bu kafileye hiicum etmisler,
migriklerden kimisini éldiirip kimisini de esir almiglardi. Taberi, I/197 ; Ibn Kesir; 1/190 ;
Ibn Higam, 1/601-604.
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mefsedettir ve bliylik bir mefsedeti ortadan kaldirmak igin kiigiik mefsedet
irtikab edilebilir” anlamini isari olarak icermektedir.

Bu ayet Fatih Sultan Mehmed'’in Tegkilat Kanunnamesinde yer alan “Her
kimesneye evladimdan saltanat miiyesser ola kanndaslarnn nizdm-1 dlem igin
katletmek miinasibtir. Ekser ulemd dahi tecviz etmistir. Aninla amil olalar.”375
maddesinin en kuvvetli dayanagidir. Her ne kadar kanunnamedeki bu
maddenin seri dayanaginin bagy (devlete isyan) suguyla ilgili oldugu
sOylense de376 bu kanunun, metinden de agik¢a anlasildig tizere, nizam-1
adlem icin yani siyaseten katl kapsami igcinde degerlendirilmesi en uygun
olanidir. CUnk(t bagy sucu o devletin idaresi altinda yasayan herkesi
ilgilendiren bir su¢ olmasina karsin bu kanun, sadece sultan kardeslerine
deginmekte ve bu suga ait unsurlarinin tesekkiliine herhangi bir atifta
bulunmaksizin cezasimin 6lUm oldugunu belirtmektedir. Ayrica kanunun
dayanaginin bagy sugu oldugu soOylenirse “Ekser ulemd dahi tecviz etmistir’
ifadesi de anlamsiz kalmaktadir. Clinkli bagy sugunun cezasi konusunda
herhangi bir ihtilaf yoktur.377

Zannimizca kardes katli ve benzeri tatbikat "Maslahat ile mefsedet
catistigit zaman baskin olan taraf éncelenir” kuralindan hareketle uygulamaya
konulmus, “Gelecekte dogmast muhtemel bir isyan neticesinde ytizlerce yada
binlerce insan dlecegine, bu isyanin muhtemel elebasistu éldirmek daha
evlddy” duslncesi etkin olmustur. Lakin bir kisinin bagy suguyla
cezalandirilmas i¢in bu sugun vakiada da sabit olmasi gerektigi go6zard:
edilmistir. “Ekser ulema dahi tecviz etmistir’ hUkmUniln gerekgesini
agiklama sadedinde 6ne stirilen “Fiilen isyan etmese bile isyana hazirlandigt
her halinden belli olan bir insarmin, dmme maslahatt ve alemin nizami
diistiniilerek tazir yoluyla idam edilecegini Hanefi hukukgularnin ¢cogu kabul
etmektedir.”37® iddiasi ise mesnedden yoksundur.37? Zira isyan fiili ortaya

¢lkmayan ve isyana kesin bir bigimde azmetmeyen kisilerin devlet tarafindan

375 Fatih Tegkilat Kanunnémesi, mad.37.

376 Bkz. Ahmed Akglindiiz, Osmanh Kanunnameleri, 1/114 ; a.mlf., Bilinmeyen Osmanli,
s.80.

377 Bagy sugunun cezasiyla ilgili olarak bkz. Hucurat 49/9 ; Buhari, Enbiya, 6 ; Mislim
Zekat, 142 ; Ebu Davad, Sinnet, 28 ; Misned, I11/5,52.

378 Ahmed Akglind{iz, Bilinmeyen Osmanli, s.82.

379 Ahmet Yaman, Siyaset-Hukuk fligkisi, s.179.
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oldtrtlemeyecegi bizzat Ebu Hanife tarafindan savunulan bir gértist(ir.380

Son tahlilde “Kardes katli meselesi siyasete kurban edilen seriatin, kaynagini

maslahat yorumundan aldig: tatbikatindan bir parcadir” diyebiliriz.

Hz. Musa’nin, Allah Teald’nin kendisine verdigi ilimden faydalanmak
amaciyla yaninda refakat etmek istedigi yol arkadasinin,38! seyahat
esnasinda mefsedet kabilinden; baskasina ait mala kasten zarar
(haksiz fiil) ve katl (adam 6ldtrme) ttirt fiiller islemesi bu kuralimizin
baska bir seri delilidir. Hz. MGsé, arkadasinin bir gemiye binince
bindikleri geminin tahtalarini delmesi ve yol Ulzerinde gbérduigti bir
cocugu Oldlirmesi Uzerine ona sordugu saskinlik ifadesi tasiyan
sorulara su cevabi almisti : “Gemi denizde galigsan yoksullarindi , onu
kusurlu yapmak istedim, ¢iinkii ilerde her gemiyi zorbalikla ele geciren bir kral
vardi. Gocuga gelince onun anne ve babasi miimin kimselerdi. Bundan dolayi
onun kendilerini azginliga ve inkara gétiirmesinden korktuk. Béylece onlara
Rablerinin temiz olmak bakimindan ondan daha hayiriisini , merhamet

bakimindan da daha yakin olanini vermesini diledik.382

Ayette gegen birinci olayda kiilliyat-1 hamseden ayni maddeyi (mal) ihlal

eden iki mefsedetin tedruzu s6z konusudur. Yani bir geminin bir kisminin

hasar gérmesi ile geminin tamaminin elden gitmesi teartiz etmistir. Ikinci

olayda ise dini ihlal eden bir mefsedetle hayat: ihlal eden bir diger mefsedet

catismaktadir. Cocugun Olmesi can (nefs) ile ilgili , bu ¢ocugun ana-

babasinin kiifre diismesi ise din ile ilgili mefsedettir. Iki olayda da kiiglik

zarar buyuk zarara tercih edilmistir.

Bir defasinda Hz. Rastlullah (s.a.s.) mescidde otururken bir bedevi
kalkti ve mescidin iginde isemeye basladi. Ashabtan bazilar1 onu
engellemek igin hizla harekete gectiler. Fakat Allah Ras0ll “Birakin onu
(igini bitirsin) ve idrarmin iizerine bir kova su dokiin, siz kolaylagtirici olarak

gonderildiniz, zorlastirici degil.” buyurdu.383

Imam Nevevi (v.676/1277) bu hadisi sbyle yorumlamaktadir: “Allah

Rastltintin “Birakin onu ! ” emrinde iki zarardan hafifini géze alarak agirini

380 Serahsi, el-Mebsat, X/125 ; Yaman, a.e., s.179-180.

381 Hadiste bu kiginin Hizir (a.s.) oldugu ifade edilmistir. Buhari, Im, 16.
382 Kehf, 18/79,80,81.

383 Buhari, Vuda, 58.
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defetme maksadi yatmaktadir. Nitekim dikkat edilirse adamin yaptigi bu
isin kesilmesi, isine devam etmesine gore iki agidan daha bulytk zarar
tagimaktadir : 1) Idrar1 mtidahaleyle kesilseydi adam duygusal (Islam dinine
kars1 hissettigi kalbi sicaklik) yénden zarar gérecekti. Adam da zaten isine
baslamis ve necaset oldugu kadariyla olmustur. Bundan daha fazlasiyla
mescidin kirlenme ihtimali bu adama zarar vermekten daha evladir. 2)
Mescidin bir kismi zaten kirlenmisti ; eger idran yarida kesilseydi adam
mescidin kirlenen yeriyle beraber kendi bedenini , elbisesini ve hatta
mescidin bagka yerlerini de kirletecekti.”384
e Ganimet taksimi esnasinda Hz. Omer Rasdlullah’a (s.a.s.) “Ya
Rastlallah | Onlardan daha layik olanlar var” diye itiraz edince
Rasullullah : “Beni hos olmayan bir seyi (fahs) istemekle cimrilikle
suglanma arasinda serbest biraktlar, ben ise cimri dedilim” cevap
vermigtir.385 Yani Allah Rastlii ganimetten hakettiklerinden fazla pay
isteyen kisilere eger istediklerini vermezse ortaya Rastlullah
cimrilikle itham ve Miisltimanlarin arasina fitne atma gibi daha vahim
bir sonug ortaya ¢ikacagindan istediklerini vermistir. Buna benzer bir
durum Hz. Peygamber’in ensara ganimet dagitiminda kendilerine az
hisse dlismesi sebebiyle meydana gelen Uzlntllerini giderme
sadedinde soyledigi su sozlerde saklhdir : “Muhakkak Kureys cahiliyeden
ve icinde bulunduklari musibetten yeni kurtulmustur, ben onlar Islam’a
isindirmak istiyorum. Insanlar ellerindeki diinyaliklarla evlerine dénerken
sizlerin Allah Rastiliiyle evlerine donmenizden hosnut degil misiniz? E{er
insanlar bir vadinin yolunu tutsa ben ensar: tuttugu yolu tercih ederim.”386
Orneklerde oldugu gibi ¢atisan ve kaginilmaz iki mefsedetle kars: karsiya
kalindiginda halfifinin tercih edilmesi sonucu bu hafif mefsedet artik
mefsedet olmaktan c¢ikar, her ne kadar zatinda mefsedet olarak
isimlendirilse de racih bir maslahat geregi gercekte mefsedet degildir.387
Iki maslahatin ¢atismasmnda oldugu gibi iki mefsedetin gatigmasinda da
benzer sekilde kurallara tabi olarak tercihe gidilir. ki mefsedet ve iki maslahat

384 Nevevi, Serhu sahihi’l-Miislim, 111/ 190.

385 Miislim, Zekdt, 127 ; Misned, 1/20.

386 Buhéri, Mendkibu’l-ensar, 1 ; Miislim, Zekat, 133 ; Tirmizi, Menakib, 65.
387 {bn Teymiye, a.e., XX/57 ; Vekili, s.215.
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arasi catismada kurallarin benzerligi mefsedetin maslahatin ziddi olmasindandur.
Burada unutulmamasi gereken, ¢catisan iki mefsedet arasinda yapilacak tercihin
her iki mefsedetten de kaginma imkanmin olmadig bir pozisyonda
yapilabilmesidir. Catisan iki mefsedetten birini irtikap etmek kesinlestiginde iki
maslahatin catismasinda oldugu gibi blytik olanindan kaginma yolu aranir.
Takip edilecek yontemde su siraya dikkat etmek gerekir:388
A) Ser’an nehyolunan iki sey arasinda nehy kuvveti agisindan fark varsa
kuvvetli olanindan oncelikle sakinmak gerekir. Bir haram ile
mekruhun ¢atigmasi gibi.
B) Nehyolunan iki sey arasinda nehy kuvveti agisindan fark yoksa iki
durum ihtimal dahilindedir :

1) Biri haram lizatihi, digeri haram ligayrihi olan iki hUukim
catismistir. BOyle bir durumda oOncelikle haram lizatihi olan
seyden sakinmak gerekir.389

2) Haram lizatihi ile yine haram lizatihi olan iki hidkim
catismistir. Bu durumda da iki ihtimal s6zkonusudur :

a) Kulliyat-1 hamseden (din, can, akil, nesil, mal) ayni maddeyle

ilgili iki haram lizatihinin catismasi. Bu durumda iki mefsedet

kiyaslanir, sumul ve kesinlik derecesine gore tercih yapilir.390

b) Killiyat-1 hamseden ayri ayri maddelerle ilgili iki haram

lizatihinin ¢atismasi. Bu durumda bu bes maddenin kendi iginde

yaptigimiz siraya riayet ederek tercih yapilir.391
Catisan iki mefsedetin kiyaslanmasi ve sakinma agisindan hangisine
oncelik verilecegi bu iki mefsedetin maslahat mertebelerine dogrudan

arzedilmesiyle de tespit edilebilir. Bu konuda izlenecek yéntem ise sudur :392

388 Vekili, s.215-218.

389 QOlecek derecede ag¢ olan birisinin domuz eti yemekle bagkasina ait bir seyi yemek
arasmda muhayyer kaldig: bir esnada bagkasina ait olan geyi yemesi evla olandir.

390 insanlarm hiir diiglincelerini geligtirmeye yonelik basin-yaymn vs. faaliyetlerini kisitlama
ve sinirlandirmalar getirme akilla ilgili bir mefsedettir. Fakat bu faaliyetler toplumun itikad
ve gbrislerine zarar veriyorsa {(misyonerlik faaliyetleri gibi) yasaklanmasi evla olamdir.
Clnku stimul ve kesinlik agisindan daha ileri boyutta bir mefsedettir.

391 Qrnegin para ile zina arasinda muhayyer birakilan kadin ikisinden de kurtulamayacag:
bir durum kesinlegirse para vermeyi kabul etmelidir. Clink{i zina nesille ilgili ve nesle zarar
veren bir mefsedettir, hirsizlik yada §asb ise malla ilgili ve mala zarar veren bir mefsedettir.
Killiyat-1 hamsenin O6nem sirasimnda o6nceligi nesil almaktadir. Dolayisiyla nesille ilgili
mefsedetten yani zinadan kaginmak evladir.

392 Vekili, s.217-222. Ornekler ayni béliimden istifade edilerek belirlenmistir.
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A) Catisan iki mefsedet de maslahat mertebelerinden farkl iki

mertebedeki maslahati ihlal ediyorsa bu durumda ytliksek mertebeye

dahil olan maslahati ihlal eden mefsedetten kacginilir. Burada TUg¢

alternatif s6zkonusudur :

1)

2)

3)

Zarari bir maslahati ihlal eden bir mefsedetle haci bir maslahati
ihlal eden mefsedetin catismasi : ZarGri maslahati ihlal eden
mefsedet sakinma acgisindan 6ncelenir.393

ZarGri bir maslahat:i ihlal eden bir mefsedetle kemali bir
maslahati ihlal eden mefsedetin ¢atigsmasi : ZarGri maslati ihlal
eden mefsedet 6ncelenir.394

Haci bir maslahati ihlal eden bir mefsedetle kemali bir maslahati
ihlal eden mefsedetin catismasi : Haci maslahati ihlal eden

mefsedet 6ncelenir.395

B) Catigan iki mefsedet maslahat mertebelerinden ayni maslahat

mertebesini ihlal ediyorsa bu durumda da {i¢ ihtimal s6z konusudur :

1)

2)

ZartGri bir maslahati ihlal eden bir mefsedetle yine zartri bir
maslahati ihlal eden baska bir mefsedetin ¢catismasi.
Haci bir maslahati ihlal eden bir mefsedetle yine héaci bir
maslahati ihlal eden baska bir mefsedetin catismasi.

3) Tahsini bir maslahat: ihlal eden bir mefsedetle yine tahsini bir

maslahati ihlal eden bagka bir mefsedetin catismasi. Bu Ug
maddenin her birinde de iki ihtimal bulunabilir :

- Ya bu iki mefsedet ayni killi maslahati (ustl-Gi hamse: din,
can, akil, nesil, mal) ihlal edecektir ki bu durumda mefsedeti
genel olan digerine tercih edilir.396

- Ya da bu iki mefsedet farkh iki ktlli maslahati ihlal edecektir.

Bu durumda da usal-ti hamse sirasi takib edilerek 6nemli olan

393 Zina ile istimna (masturbasyon) arasmda muhayyer kalan birisi ikincisini tercih eder.

394 Devletin hastane yapimi ile park tlir(i tenezziih yerlerinin yapmi arasmda tereddiit
etmesi durumunda ve sadece bu iki sektérden birisine blitge ayurma imkaminin bulundugu
bir halde hastane yapimim tercih etmesi gerekir.

395 mamin namaz uzatmasi bazi insanlarin cemaatten sogumasina sebep olacaksa namazi
kisa tutmasi evla olamidir, Clink{i cemaatin terki haci bir maslahati, namaz kisa tutmasi ise
kemali bir maslahati1 ihlal etmektedir.

396 Mesela bir vaizin cemaate katilmayan kigileri ikaz etmesi vaazlarinin durdurulmasina
sebep olacaksa bu kigileri ikaz etmemesi daha evladir. Clinkt ikisi de dini korumakla ilgili
maslahati ihlal etmesine kargin vaazlarin terkedilmesi daha genel mefsedettir.
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1)

2)

3)

maslahati1 ihlal eden mefsedet sakinma acisindan digerine

6ncelenecektir.397

Kuralla ilgili bazi 6rnekler :

Musriklerle antlasma yapmak, Musliimanlara bazi zararlar: haiz olsa da
yapilmadigr takdirde daha blylk bir zarar ortaya c¢ikacaksa “iki
mefsedetten kic¢Uginil irtikab ile blylglinden kagilir” kaidesi geregi
mesru gortlmustir. Ayni sekilde ehl-i bidat, isyanci ve zalim kisilerin
sundugu ve Allah Teédla’nin haram kildig:1 seylere riayet anlami iceren
(ta’zim-i hurumatillah) antlasma sartlann da kabul edilmelidir.398 Buna
delil olarak Hudeybiye antlagmasiyla ilgili Rastlullah’in “Kureys bana
Allah’in haram kildigr seyleri tazim anlami igeren hangi sartlarla gelirse
gelsin bu antlasma sartlannt onlardan kabul edecegim™9? s6z( delil
gosterilmistir. Hadis Miisned’de “Kureys benden sila-y1 rahm istiyor ve
ben de onlara bunu verecegim”400 geklinde yer almaktadar.

Her meslek sahibine meslegini icra ederken riayet edecegi bir takim
sinirlandirmalar koymak ve mesleginde kusurlu davranan kisileri
mesleginden menetmek bu kuraldan kaynagini alir. Mecellede cahil
doktorun meslekten meni 6rnek olarak zikredilmektedir.401 Tababet
(doktorluk) gibi diger meslek gruplarinin da —-mesela 6gretmen , basin
mensubu , muftd vs.- memuriyet ve mevki nifuzunu suistimal yada
vazifelerini icrada gosterdikleri taksire binaen meslekten men cezasi
verilmesi*0? yine bu kurala uygun diisen bir yaptirimdir.403

Kisas ve hududun uygulanmasinda esas itibariyle “iki mefsedetten

kticugline katlanip buylginden korunma®04 kurali zimnen tatbik

397 Bir insan icki igmeye, icmedigi takdirde o6lddirlilecek gekilde zorlansa (ikrah edilse),
icmesi evla olanmidir. Zira akla gelecek zarar cana gelecek zarardan daha hafiftir,

398 {bn Kayymm, Zddu’l-me’ad, 111/306 ; Hammis, 1I/1024-1025.

399 Buhari, Surit, 15 ; Ebu Daviad, Cihad, 157.

400 Mtisned, IV/323.

401 “Tabib-i cahili menetmek bu asildan teferru eder.” Mecelle mad. 26. Ayrica bkz. ibn
Niiceym, s.96.

402 Krs. TCK. Mad.228-242,

403 Y1ldirim, §.85. Ayrica bkz. Kurtubi, IV/177.

404 Bkz. Suydti, a.e., s. 97 ; ibn Niiceym, 5.98 ; Mecelle mad. 28 : “Iki fesad tearuz ettikte
chaffi irtikab ile a’zamin ¢aresine bakilir.”
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4)

5)

edilmektedir.405 ClUnkl kisas ve hudud, cezalarin tatbikinden o6nceki
genel Oonleme/ psikolojik caydirma (discourage) evresini*0® miikemmel
sekilde temin etmektedir ve genel mefsedetleri (adam 6ldtirme , miessir
fiil, gasp, hirsizlik vs.) 6nlemek icin sahislara yoénelik kigisel mefsedete
tahammiil anlamina gelmektedir.

Bir imamin c¢ikacak ihtilafi ve fitneyi 6nlemek amaciyla —farkli bir
mezhepte yada aksi kanaatte oldugu halde- namaz kildirdig1 cemaatin
teamiilline uygun olarak besmeleyi cehren okumasi ve vitri vaslen (Ug¢
rekati birlestirerek) kilmasi dogruya en yakin olan davranistir.407 Zira
bunun aksi olan bir davranig Ozellikle mezhebine mutaassib bir
toplumda muinakasa ve tefrika sebebi olacak ve neticede daha bulyUtk
mefsedete yol acacaktir.

Koétalik ve zullGmlerinden korkulan ve nilfuz sahibi kisilere
haketmedikleri bazi iltifatlar1 yapmak iki mefsedetten blyugint
defederek kuigGiglint géze almak anlamina gelir. Nebi (s.a.s.)in yanina
hemsgehri dedi. Adam girince ise ona gllerytizle ve iltifatla muamele
bulundu. Buna sahit olan Hz. Aige “Ya Rastilallah, adam hakkinda énce
dediklerini dedin sonra da ona iltifatta” bulundun deyince Rastilullah
“Insanlarin en serlisi , insanlarin serrinden korktuklari icin terkettikleri
(iizerine gitmedikleri) kigidir.”498 buyurdu. Baska bir hadiste ise “Aklh
kisinin ilk vasfi etrafindakilere sevecen davranma, onlar idare etmedir.”409
buyurulmustur.

Hamile bir kadin 61dGgl zaman karnindaki ¢ocuk yasiyorsa cesede zarar

gelecek bile olsa cerrahi operasyonla bu g¢ocugun alinmasi mesrudur.

405 Stibki, 1/45.

406 Ceza hukukeulan cezanin evrelerini {ige ayumaktadirlar : 1) Kanunda gosterilen ceza
tehdidi, 2) Cezalarmn htikmedilmesi, 3) Cezamin infazi. Birinci safhada ceza tamamiyla
soyuttur ve genel bir tehdit (=genel 6nlem)den ibarettir. Ahmet Danigman ve M. Emin Artuk
, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), s.759. Ayrica bkz. Samil Dagci, Islam Ceza Hukukunda
Satuslara Kars: Milessir Fiiller, s.33-34.

407 fbn Teymiye, a.e., I.II/ 195-196, 246-248, XXIV/381 ; Yusuf Ahmed Muhammed Bedevi,

Mekasidu’s-gseria inde Ibn Teymiye, s.274.
408 Buhari, Edeb, 48 ; Miislim, Birr, 73 ; Tirmizi, Birr, 59 ; Ebu Davad, Edeb, 5.
408 Bkz. Suyuti, el-Camiu’s-sagir, hadis no : 4364-4370.
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8)

9)

Bahce duvarini asarak baskasinin kullanim sahasina tasmis dallar da bu
kural geregi kesilebilir,410

Kisi kendisini herhangi bir zuliimden yada eziyetten kurtarmak i¢in fiili
yada kavli bir tariz yéntemi kullanabilir. Burada kastedilen 6rnegin;
Peygamberimizin hicret esnasinda kimlerden olduklarini soran adama
“Biz sudaniz” demesi yada namaz esnasinda abdestini bozan kisinin
burnunu tutarak cemaatin i¢inden ¢ikmasini 6gitlemesi gibi bir tir hile-
i ser’iyye diyebilecegimiz basit ¢6ztim yollaridir. Yoksa feraizden bir hakki
iskat eden yada bir harami helallestiren “kanuna karsi hile” anlamindaki
hile-i ser’iyye degildir.411

Bir kisinin oldirdlmesinden sorumlu bir topluluga (organize suglar)
kisas uygulanmasi “blylk mefsedetten kurtulmak i¢in kUg¢Uginu
irtikab” kuralindan kaynagmni almaktadir. Burada gercek katil bir kisi
olmasina ragmen kisasin sugu isleyen grubun diger Uyelerine de tesmil
edilmesi, ortaya c¢ikabilecek genel mefsedeti 6nlemek icindir. Clnkii bir ‘
toplulugun bir araya gelip yardimlagsarak bir kimseyi 06ldtirmesi
durumunda kisas cezasinin uygulanmayacagi bilinirse insanlar bu yola
bagvurarak adam o6ldlirmeye ¢alisacaklardir.412

Alimler devlet baskaninin dini bilimlerde miictehid olmas: gerektigi
konusunda sozbirligi etmislerdir. Fakat dyle bir durum farzedelim ki
devlet idarecisiz kaldi ve mevcut adaylarin icinde de mtictehid sifatini
haiz kimse yok.. Bu durumda ontmiuze iki segenek gelir : Ya devlet
bagsiz kalacak ve toplum anarsiye surlklenecek yada muctehid
olmayanlar arasindan en liyakatlisi segilecektir. Her ne kadar yonetime
bilgisel birikimi yeterli olmayan birisinin se¢ilmesi bir mefsedet olsa da
ulkenin karmasa ve anarsi ortamina itilmesi daha blytdk bir

mefsedettir.413

410 S{ibki, 1/45 ; fbn Niceym, s.97.

411 fbn Kayyim, et-Turuku’l-hikemiyye, s.44. Bu tiir mesru hile-i serliyyenin diger baz
drnekleri icin bkz. Ibn Kayyim, a.e., 8.44-51.

412 Satibi, el-I'tisam, s.375.

413 §atibi, a.e., s.376.
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3. KURAL : “Mefsedetten Sakinma Egit Oldugu Bir Durumda , Maslahati
Tahsil Etmeye Oncelenir.”+14

Mefsedet ile maslahatin gatistig1 ve birbirine esit oldugu bir konumda*15
mefsedeti kaldirma ile maslahati kazanma ikisi beraber temin edilemiyor ise
mefsedeti kaldirma y6n{ agir basar. Diger bir tabirle fayda ile zarar birbirine
esit olur ve bu faydanin temini zarari ortaya g¢ikariyorsa 6nce zararin
giderilme yolu aranir ve faydadan feragat edilir. Zira seriat menhiyyati terke
evamire icabetten daha fazla itina gdstermistir. Rastl-i Ekrem (s.a.s.) “Size
bir seyi emredersem elinizden geldiji kadar onu yerine getirin , bir seyden de
nehyedersem ondan sakiun” buyurmustur.#16 Dikkat edilecek olursa hadiste
itaat konusunda “elinizden geldigi kadar” kaydi oldugu halde nehiyden
sakinmada bu kayit yoktur.417 Mefsedetten sakinmanin maslahati tahsil
etmekten daha 6nemli olmasinin bir sebebi de kanimizca tahribin tamirden
daha kolay olmasidir. Bir mefsedet bazen birgok maslahatin getirisini
mahvedebilir. Bir binay: yliz kisi yliz giinde yapar fakat bir ¢cocuk ayni binayi
bir saatte yakabilir. Bir mefsedet de bazen bir ¢cok hasene ve sevabin insana

kazandirdig: fayday: iptal edebilir.

Bu kural icin zikredilen érneklerden birkacgi :

1) Bir kisi o6ltm tehdidiyle baskasini o6ldlirmeye zorlansa o Kisiyi
Oldtiremez. Ya da agliktan 6lme durumundaki kimsenin, ayni
durumdaki bagka bir kisinin elinden yiyecegini alma hakki yoktur.418
Clnklt bu durumda kisinin canini koruma maslahatiyla baskasinin
6lumi mefsedeti esitlenmis olur. Dolayisiyla bagkasindan hayati
tehlikeyi uzaklastirmak kendisinden uzaklastirmaya oncelenir.

2) Bir geminin hafifletilmesi ve diger yolcularin kurtulmas: i¢in birkag

kisinin denize atilmasimnin gerektigi bir durumda rizasi olmaksizin ne

414 Mecelle, mad. 30 : “Der-i mefasid celbi-i menafiden evladir” ; Ibn Niiceym, s.99.

415]bn Kayymm, mefsedet ile maslahatin vakiada esit olamayacagim ileri stirmiigtiir ve
muasir fakihlerden Ebu Zehra da aym gorigi desteklemektedir. Her zaman ve her halde bir
seyin fayda ile zararinin esit olamayacagimi ve bunun 6rneginin olmadigini iddia etmislerdir,
Ebu Zehra , Malik b. Enes, $.320. Halbuki bahsini ettigimiz kuralda kastedilen her zaman ve
her halde degil belirli gsartlar tahtinda tesekkill edebilecek bir esitliktir ve bunun bir ¢ok
ornegini bulmak miimkiindir. Vekili, s.232-233.

416 Buhari, ’tisam, 2 ; Maslim, Hacc, 412 ; Nesai, Menasik, 1 ; ibn Mace, Mukaddime, 1.

417 {bn Niiceym, s.99-100.

418 Zerka, s.196 ; Yildirim, s.83.
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kurayla ne de baska bir sekilde herhangi bir kimse atilamaz. Cinka
herkes canini koruma (maslahat) ve baskasinin hayatini tehlikeye
sokmama (mefsedet) noktasinda birbiriyle esittir. Katl nehyi, cam
koruma emrine 6ncelenir. Biri digerine feda edilemez.419

3) Kisinin gayr-i menkul malinda yaptigi bir tasarruf komsgularini
rahatsiz edecek bir eyleme dontisliyorsa bu tasarruftan menedilir. Bir
kisi glrtltistyle, kokusuyla ve dumaniyla komsusunu rahatsiz
edecek sekilde evini degirmen , firnn veya atblye olarak kullanamaz
yada g¢evreye rahatsizlik verecek sekilde tuvalet, ¢éplik vs. yapmasina
izin verilemez.420 Ctinkl bu tlir islerde kisinin haci maslahatini temin
amaci vardir. Diger taraftan komsusunun yine haciyyat kabilinden
istirahatine zarar veren bir mefsedet bulunmaktadir. Kurala gére ayni
mertebede ve esit dlizeyde maslahat ile mefsedet catisinca mefsedetin
uzaklastiriimasi tercih edilir.421

4) Nehr kiyisinda da olsa insanlarin gérmesine mani bir mekan (sitre)
bulamayan kisi istincayr terkeder. Clink(li nehy emirden daha

kuvvetlidir.422

4. KURAL : “Mesalih Mefasid lle Catisirsa Baskin Olan Taraf Oncelenir.”**

icinde yasadigimiz bu alemde higbir maslahat salt faydadan, hicbir
mefsedet de salt zarardan ibaret degildir.42¢ Her maslahat blinyesinde bir
takim zararlar, her mefsedet de bir takim faydalar tasimaktadir. Icki, kumar,
fuhus hatta zuliim ve sirk gibi kebair dahi sahibine bazi menfaatler
kazandirdigi halde mefsedet yonlintin agir basmasi sebebiyle Sari’-i Teala bu
fiilleri yasaklamistir. Ayn1 sekilde namaz, cihad, infak gibi ibadetler de fiziki,
bedeni ve psikolojik bazi zararlar1i haiz oldugu halde maslahat taraflan

baskin oldugu i¢in emredilmistir.425

419 {zz b. Abdisselam, 1/79-83.

420 Krg. TMK Mad. 737.

421 Zerka, s.159 ; Yildirim, s.90.

422 {bn Niiceym , s.100.

423 By kuralda yaklagma-kaginma ¢atigmasi s6zkonusudur.

424 [zz b. Abdisselam, s.1/7 ; Karafi, Tenkihu’l-fusal, s.78 ; Raystuni, s.258-259.

425 {bn Teymiye, a.e., I/265 ; Izz b. Abdisselam, I/8 ; Satibi, el-Muvafakat, 11/26 ; Vekili;
$.222, 225,
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Bu kurala kaynak teskil eden seri naslarin bazilar: :

1)

“Sana igki ve kumardan soruyorlar. De ki ‘o ikisinde blytik bir giinah ve (bunun
yaninda) bazi faydalar vardir. Fakat ginahi faydalarindan daha bdyuktir.” ™26
Gordldugti lGizere ayet-i kerimede icki ve kumarin tasidigi glinah

yaninda faydalar da g6z ardi edilmemistir. Tefsirlerde ickinin ve kumarin

yararlariyla ilgili olarak ticari gelir, gidalan sindirme, vicuttaki toksik

maddeleri viicut disina atma ve nefsani lezzet gibi seyler sayilmistir.+27

Fakat zarar yonleri daha fazla olmasi sebebiyle bu iki sey yasaklanmistir.

2)

3)

“Allah Rasulli (s.a.s.) Medine déneminde, mtinafiklarin kafirleri de
geride birakacak sekilde hileli diizenleri ve Islam’a verdikleri zarara
ragmen onlar1t 6ldirme gibi bir girisimde bulunmamis ve bunun
sebebini “Td@ ki insanlar Muhammed ashabiu oldiiriiyor demesin™?28
seklindeki bir ifadeyle bizzat kendisi ac¢iklamistir. Insanlarin bu
konuda Hz. Peygamber’e dil uzatmalar1 kalpleri islam’dan sogutacak
ve munafiklarin serlerini dindirmeyip aksine alevlendirecekti.#29
Dolayisiyla munafiklarnin 6ldtrilmesi getirecegi zararli sonuglar goz
ontinde tutuldugunda (i’tibaru’l-mealat) mefsedeti maslahatindan
daha fazla olmasi sebebiyle uygulanmamistir. Ayni durum ifk
olayindan sonra Mistah b. Esédse, Hassan b. Sabit ve Hamne b. Cahs’a
hadd-i kazf vurulmasina ragmen asil fithenin basi olan Abdullah b.
Ubey’e bu cezanin tatbik edilmeyisinde de gecerlidirmistir.43° ibn
Ubey’e hadd-i kazfin tatbik edilmemesinin en 6nemli sebebi%3! ibn
Ubey’in kavminin lideri ve itaat edilen bir kisi olmasi yoniiyle
Medine’de nifagin daha fazla yayillmamasi, kavminin Islam’dan
sogutulmamas1 ve kalplerinin  telifinin  saglanmasi1 oldugu
belirtilmisgtir,432

Nebi (s.a.s.) Kabe'yi yikip Hz. Ibrahim’in (a.s.) lizerine yaptig1 temeller

lzerine tekrar insa etmeyi istemesine karsin bu istegini uygulamaya

426 Bakara, I1/219.

427 Nesefi, /121 ; Ibn Kesir, /192 ; Elmalih, I1/66-67.

428 Buhari, Menakib, 8 ; Tefsiri stireti miinafikin, 5,7 ; Mslim, Birr, 63 ; Tirmizi, Tefsiri
sareti miinafikian, 4 ; Misned, 11/85, 111/32.

429 Raystni, s.381-382.

430 Tirmizi, Tefsiru strati’n- Nar, 4.

431 Diger sebepleri icin bkz. Ibn Kayyim, Zadu’l-me’ad, 111/263-264.

432 Hammis, 11/883-884.
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gecirmemistir. Bu konuda Hz. Aise’ye “Eger kavmin yeni Miisliiman
olmamig olsaydi Kdbe'yi yikar Ibrahim’in temelleri iizerine tekrar insa
ederdim™33 dedigi vakidir. Kabenin tekrar insasinda maslahat
bulunmakla beraber bu maslahat, arkasindan insanlarin ileri geri
konusmalar1 hatta cahiliye asabiyetinin harekete gecerek kimisinin
eski dinlerine doénmeleri gibi telafisi imkansiz mefsedetleri
getirebilecekti. Allah Rasallii de mefsedeti daha agir oldugu igin bu
maslahattan vazgecmistir.

4) Ebu Hureyre , Ubade b. Samit ve Muédz b. Cebel gibi sahabiler
hayattayken Nebi (a.s.)’dan duyduklar baz hadisleri rivayet etmekten
¢ekinmisler, zayi olma korkusuyla ancak vefatlarina yakin o6ltim
yataginda bu hadisleri haber vermisglerdir.#34 Nevevi Mitislim Uzerine
yaptigi serhte, ilgili hadislere dayanarak “Bu hadisten ihtiyag
duyulmayan baz ilimleri bir maslahat geregi yada mefsedet
endigesiyle insanlardan  esirgemek caizdir hikml  ¢ikar.”
demektedir.435

5) Ibn Mes’id her Persembe giinii insanlara vaaz ederdi. Ona “her glin
vaaz etsen?” denilince “Ben sizin bikkinlhik gbstermenizden
korkuyorum ve Allah Rastlintn yaptigi gibi, sizin herhangi bir
kerahiyet hissetmemeniz igin vaaz konusunda uygun gunt
kolluyorum.” demistir. 436 Bu hadiste, talimin (6gretimin) zamani ve
periyodu elverigsizse clizi maslahat, ardindan daha blylik mefsedeti
getireceginden iptal edilmesi ve daha uygun ortam aranmasi

gerektigine isaret vardir.

433 Buhari, Hacc, 42 ; Mislim, Hacc, 400 ; Tirmizi, Hacc, 47 ; Nesai, Mendsik, 125.
434 Miislim, Iman, 142, 147,148.

435 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 1/240 ; Raystni, s.285.

436 Buhari, {lm, 11 ; Miislim, Mindfikiin, 82 ; Tirmizi, Edeb, 72 ; Miisned, 1/377.
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Asagida verilecek dlgiiler*’

ve drnekler tearuz eden maslahat ile mefsedetten hangisini

tercih etmemiz gerektigini belirlemede bize yardimci olacaktir :

A) Zartriyyattan her hangi bir maddeyi ihlal eden bir mefsedet ile bunun
karsisinda yine zardriyyattan bagka bir maddeyi korumay1 hedefleyen
bir maslahatin ¢atigmas: halinde kulliyat-1 hamseden (din, can, akil,
nesil, mal) bu iki maddenin hangisinin éncelik sahibi olduguna bakilir
ve tercih bu yonde yapilir.

B) Haci bir maslahati ihlal eden bir mefsedet ile yine haci bagka bir
maslahat yada kemali bir miibahi1 ihlal eden bir mefsedet ile yine
kemali bagka bir maslahat catisir ise bu maslahat ve mefsedetten
digerine nispetle agir basan taraf tercih edilir.

C) Catisan maslahat ile mefsedet farkli maslahat mertebelerine
mensup iseler, (birinin zaruri maslahat digerinin kemali bir
mutibah:t ihlal eden bir mefsedet olmasi gibi) bu durumda
maslahatlardaki zarGri, haci ve kemali sirasini gézeterek galip taraf
tercih edilir. Bu tiglincl halde karsimiza cikan alt1 ihtimal ve tercih
yonleri goyledir :

1) ZarGriyyattan bir maddeyi koruyan bir maslahatla haci bir
hikmi ihlal eden bir mefsedetin catismasi ; zar(ri maslahat
tercih edilir.

2) ZarGriyyattan bir maddeyi koruyan bir maslahatla kemali bir
hikmu ihlal eden bir medsedetin gatismasi ; zarQri maslahat
tercih edilir.

3) Haci bir maslahat ile kemali bir maslahati ihlal eden bir
mefsedetin ¢atigsmas: ; haci maslahati koruma esas alinir.

4) Haci bir maslahat ile zarGriyyattan bir maddeyi ihlal eden
herhangi bir mefsedetin ¢atigmasi ; zartGri mefsedetten sakinma
oncelenir.

5) Kemali bir maslahat ile zarGriyyattan bir maddeyi ihlal eden
herhangi bir mefsedetin c¢atismasi1 ; zarGriyi ihlal eden

mefsedetten sakinma tercih edilir.

487 Vekili, s.226-227.
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6) Kemali bir maslahat ile héci bir htikmi ihlal eden bir mefsedetin

catigsmasi ; hiciyi ihlal eden mefsedetten sakinma tercih edilir.

Kuralla ilgili baz1 ornekler :

)

2)

3)

Toplumda 1slah igin ¢alisan insanlarin gligstiz ve azinlik oldugu
zamanlarda zalim yoéneticiyi makamindan azl icin ayaklanmak (el-
hurtc ale’s-sultan) hatali bir girisimdir. CtinkQ baskici bir sistemin
hikmi altinda yasamak haci maslahatlar: ihlal eden bir durumdur.
Ote yandan gtligsliz bir firkanin bagkaldirmasi ise neticede suglu
sugsuz bir ¢ok insanin OlUmUnG (zarGri hikma ihlal eden bir
mefsedet) getirir. Eski zulm{ azaltma bir tarafa daha fazla artirir ve
etkileri toplum ftizerinde kalici olur. Fevri c¢ikis yerine 1islahatci
insanlarin, zalim y0neticiyi azletmek i¢in yapacaklari bu devrim
hareketinin hazirhgini zamana yayip gliglenmeye agirlik vermeleri
daha uygun olur.438

Fukaha, kadin doktor bulmanin zor oldugu durumlarda erkek
doktorun bir kadini muayenesini caiz géormuslerdir.439 Hadislerde de
bunun mesru olduguna dair olaylar zikredilmektedir.440 Zira avret
mahallinin agilmasi kemali bir hikmu ihlal etmektedir, 6te taraftan
tehlikeli bir hastaligin tedavisi zarGriyyattan, en azindan
haciyyattandir. ZarGriyyat yada haciyyat ise kemali htikmu ihlal eden
mefsedete 6ncelenir. Su da var ki erkek doktor bbyie bir durumda
acmasi zaruri olan mahalden fazlasini agamaz ve géziinli mimkiin
oldugu kadar haramdan sakindirmasi gerekir.

Fakihlerin bliytk cogunlugu bir Muslimanin kafir birisinin yaninda
Ucret karsihiginda c¢aligmasini yapilan i masiyet olmamak ve sahsi
hizmetlerini ( yemek sunmak, temizlik iglerini yapmak gibi) icermemek

sartiyla caiz goérmuslerdir.44! Clinkli bu durumda c¢aligma haci

438 fbn Teymiye, a.e., XXVIII/129 ; ibn Kayyim, Plamu’l-muvakk:iin, 111/59 ; Yasuf Bedevi,
s.433-434 ; Ahmed Zerka , Serhu’l-kava’id, s.201 ; Yidirim, s.88.

439 Mevsili, el-ihtiyar, IV/ 154 ; Sevkani, Neylii’l-evtar, 11/418 ; Zuhayli, IV/367.

440 Baz1 kadinlarin Nebi (a.s.) doneminde savasta yarali sahabilere hizmet ettikleri ve onlar:
Medine'ye tagidiklarina dair bkz. Buhari, Tib, 2.

441 Salih Ekinci, Gayr-i Miislimlerle Miinasebetler, s.29. Bu hiikme Hz. Yusufun Misir
Firavn’u yaninda caligmasi delil olarak gosterilmektedir.
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4)

5)

maslahattir, kafirin emri altinda ¢alisma ise kemali htikmi ihlal eden
bir mefsedettir. Maslahat agir bastig: i¢in tercih edilir.

Sila-i rahm, akraba ziyareti ve yakinlan gbzetme zartri bir
maslahattir.#42 Zira sila-i rahmi kesmekle yerytzitnde fesad ¢ikar ve
haklar zayi olur. Fakat bu maslahat ifa edilirken setr-i avrete dikkat
edilmemesi gibi bazi mahzurlu durumlarla karsilasilabilir. Setr-i avrete
riayetsizlik kemali bir maslahati ihlal eden bir mefsedettir ve bu
mefsedet icin zar(ri maslahat terkedilmez.443

Yalan haramdir ve mefsedettir. Fakat baskin gelen bazi maslahatlari
(kari-koca arasini diizeltmek, insanlarn barigtirmak ve savas hali)
sebebiyle hadiste444 buna cevaz verilmistir.445 Fakat glntmuzde
yalanin, bu hadise dayanarak kiictik maslahatlarla, yaygin bir huy
haline gelmesi ve hadiste zikredilen maslahatlardan daha blylk
mefsedetlere yol agmasi sebebiyle sedd-i zeria kabilinden
nehyedilmesi gerekmektedir.

Fakihler organ ve doku nakline makasid-1 seri’ay1 gézonlinde tutarak
cevaz vermislerdir.#46 Bu tir operasyonlarda her ne kadar organ yada
dokunun alindig kisi bedeni fonksiyonlari agisindan zarar gérse de
baska bir insanin hayatini kurtarma sézkonusu oldugu i¢in maslahat
yonu mefsedete agir basmaktadir.

Araya aligverisi bir nesie ribas: tiri olmasina ragmen racih maslahat
sebebiyle mesru kilinmistir. Aynmi sekilde hayvanin hayvanla nesie
olarak degisiminin, savasta ipek giymenin ve kibirli bir bigimde
yurimenin, kerahet vaktinde kaza, cenaze ve tahiyyetiil-mescid

namaz kilmanin mesraiyeti gibi hiktmler hep bu kuraldan kaynagini

442 Bkz. Bakara 2/27 ; Ra’d 13/25 ; Muhammed 47/22.

443 Genelde Miisliimanlar dzelde ise islam davetgileri toplumun igine diistigi miinkerat ve
glinahlar sebebiyle toplumdan kagmamali, ¢gevrelerindeki insanlara faydali olmak i¢in sila-y1
rahmi strdirmelidirler. Nitekim blitlin peygamberler mensup olduklar: kavimlerin ahlaki
yucelik devrelerinde degil sehevi bataklhiin icinde bulunduklan ¢békiis dénemlerinde
gbnderilmiglerdir, Fakat bu durum onlan uzlete degil, bilakis ihtilat ve muasgerete
yonlendirmistir. Hammus, 1/306.

444 Buhari, Enbiyd, 8 ; Mislim, Fedail, 154 ; Ebu Davad, Talak, 16.

445 {bn Niiceym, s.100.

446 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklan, s.101.
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almaktadir. Asli ve ilkten koyulan htikiimleri haram olmasina ragmen

baskin bir maslahat nedeniyle caiz htikmii almiglardir.447

Netice olarak maslahat ile mefsedet, hasenat ile seyyiat ¢atisirsa racih
olan (agir basan) taraf tercih edilir. Mesela mefsedeti maslahatindan ¢ok
olan sey haram hikmtni alir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken
husus maslahat ve mefsedetin takdiri seriatin koydugu olgtiler dahilinde
yapilmalidir.448

5. KURAL : “Maslahati Genel Olan Maslahati Ozel Olana Oncelenir.”

Bazen 0zel maslahat genel maslahat ile ¢catigsabilir. Bu durumlarda eger
iki maslahati da beraber tahsil imkani yoksa 6zel olan maslahat genel olana
feda edilir. Fakat boéyle bir tercihte bulunurken dikkat edilmesi gereken
nokta iki maslahatin da ayni mertebeye mensup olmasidir. Yani her ikisinin
de zartriyyattan ustl-1 hamse maddelerinden aynisiyla yada bu maddelerin
aynusiyla alakali haciyyat ve tahsiniyyat kismina dahil olmalar: gerekir.449
Daha oOnce de zikredildigi tUzere farkli mertebelerdeki maslahatlarin
catismasi halinde maslahatlarin kuvvet sirasi itibara alinir. Ayn1 mertebeye
mensup olduguna kanaat getirdikten sonra c¢atisan iki maslahatin
hangisinin daha genel oldugu arastirilir ve tercih bu yénde yapilir. Ornegin ;

1) Devlet bagkani (hakim yada imam) savas ganimetlerinden uygun

gordigli miktarda mitiellefe-i kultib denilen kalbi Islam’a 1sindirilmas:
gereken kigilere verebilir. Imamin burada duruma bakarak
Musliimanlarin genel maslahatini  yani Islamn  yticelmesi
maslahatin1 savasan katilan muharib sinifin 6zel maslahatina
Onceleme hakki vardir.450 Fakat mtellefe-i kultba tahsis edilecek
kismin ganimetin genelinden mi, yoksa beste birlik (hums) kisimdan
m1 verilecegi fukaha arasinda tartisma konusudur. Naslarnn
butintnden anlasilan odur ki ; imam Musliimanlari ve Islam’,
diismanlarin serrinden korumak, dini aziz kilmak icin iki

maslahattan birini terkedip daha umumi olan: dnceleyerek ganimetin

447 {bn Kayyim, Zadu’l-me’ad, 111/488-489.
448 {bn Teymiye, a.e., XXVIII/ 129.

449 Bty a.e., 8.252.

450 {bn Kayyim, a.e., [11/484-486.
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genelinden  istedigi  miktarca  mantiki  odlgtiler dahilinde
verebilmektedir.45! Nitekim Allah Teala ganimetin hepsinin Allah ve
Rastlline ait oldugunu Kitab-1 Aziz’inde ifade etmektedir, 452

2) Telakkil-celeb yada telakkir-rukban#53 ismi verilen islem aslen
mubah bir aligveris oldugu ve kisisel (6zél) bazi faydalar1 oldugu
halde, pazardaki fiatlarin ylkselmesini ve insanlarin alim glicinin
dismesini engellemek (genel maslahat) amaciyla yasaklanmigtir.454

3) Sefihin hacri¢55 genel maslahati 6zel maslahata 6ncelemektir. Zira
hacr kisinin malinda tasarrufuna engel olmakla 6zel maslahata zarar
vermesine karsin , hacredilmedigi takdirde aile ve i¢cinde yasadig:
topluma ylk olacagindan gergekte genel maslahati koruma anlamina
gelir. Yani toplumun maslahati mali tasarrufunda tutumsuz
davranan bu kisinin maslahatina takdim edilir ve hacredilir.456

4) Cesetlere otopsi yapilmasi veya tibbi galigmalarda kadavra olarak
kullanilmas1 ayni sekilde genel maslahati 6zel maslahata tercih
etmektir. Insan cesedine deforme olacak sekilde mriidahalede
bulunmak ser’an caiz olmadigi halde*57 fukaha buna anormal
6ltmler ve fail-i meghul cinayetlerde katili tespit etmek amaciyla yada
hastaliklarin teshis-tedavisine yardim edici yeni bilgilere ulagmak igin
tibbi deneylerde kullanmak tUizere cevaz vermislerdir.458 Clinki
burada tek insanin cesedine zarar vermekle beraber blittin insanhga

faydasi olan bir faaliyet yapilmis olmaktadir.#5® Ayrica fukahanin

451 Hammas, I11/1421-1422,

452 Enfal 8/1.

453 Telakkil-celeb yada telakkir-rukban : $ehirli birisinin, yaninda bir miktar satacag:
egyasl olan bir kdyliyt sehir diginda karsilayarak onunla pazarhga girismesi ve elindeki
mal sehirde satacag meblagdan daha diigiik degere satin almaya ¢aligmasidir. {bn Manzir,
XV/256 ; Muhammed Ravas Kal’aci ve Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemi’l-ligati’l-fukahd,
s.145.

45¢ Buhari, Buyd’, 71 ; Muvatta, Buyi’, 96 ; Ebu Daviid, Buyt’, 46 ; Nesai, Buya’, 18 ; ibn
Mace, Ticarat, 16.

455 Sefth : Mali tasarruflarinda israf eden ve riisde aykinn davranan kigidir. Hacrin (kisithlik
durumu) sebeplerinden biridir. Mv.F.,, XXV/47 ; Kalaci , s.245. Hacr : kiginin mali
tasarruflarina engel olmak ve kisitlama getirmek anlamindadir. Necmiiddin Nesefi, Tilbetii’t-
talebe, s.328 ; Mv.F., XVI1/84 ; Kal’aci, s.175.

456 Sibki, I/41 ; Vekili, s.235.

457 Bkz. Muvatta, Cendiz, 45 ; Ebu Davad, Cendiz, 60 ; ibn Méace, Cenaiz, 63 ; Miisned,
VI/58,100,105.

458 Abdulkadir Ahmed Ata, Hézé heldl ve hézé haram, s.415.

459 Zuhayli, Islam Fikh, 111/521-522 ; Vekili, 5.235-236.
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gecmiste “karninda canli bebegi bulunan 6li kadinin karninin
yarilmasi caizdir” seklindeki fetvasi*¢® da otopsinin mesruiyetine
mesned tegkil edebilir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken cesedin
zaruret oldugu kadar kullanilmasidir. Bilinmelidir ki zaruret,
ihtiyactan 6te miktari helallestirmez.46!

5) Sugu isledigine dair karine bulunan bir zanlinin ikrarini temin igin
ona dayak atilmasi da genel maslahatin 6zel maslahata takdim
edilmesiyle ilgili bir uygulamadir.

6) Islam hukukuna gére esya fiyatlarini piyasa belirler. Fakat ozellikle
gida maddelerinin belli ellerde toplanmasindan ibaret olan ihtikarin
(stok) hakim tarafindan menedilmesi ve muhtekirin (stok¢u) malini
zorla sattirmasi yada hakimin ylksek bir fiyat (gabn-1 fahis) tizerinde
anlagan tliccarlarin mallarina narh (fiyat sinir1)) koydurmasi genel
maslahati 6zel maslahata 6ncelemektir.462

7) “Savagta kafirlerin miisltimanlardan bir grubu siper alarak kullandig:
bir pozisyonda saldin harekati yapmak caizdir”#63 fetvas1 da
kaynagini bu kuraldan almistir. Ayni sekilde savasta dldtirtilmesi caiz
olmayan ve muharib smifi olusturmayan kadin ve cocuklann
bulundugu bir mahalle dogru mancinik vs. ile saldirida bulunmak,
agacglar ve mahsulleri yakmak eger racih bir maslahat varsa mesru

gbérilmustir. Rastlullah bunu Taif halkina kars: uygulamigtir.464

460 Bu konuda farkh alimlerin aym kanaatteki fetvalan igin bkz. Siibki, 1/45 ; Ibn Niiceym,
s.97.

461 Bkz. Ibn Niiceym, s.95 ; Mecelle Mad. 31 : “Zarar bikadril-imkan izéle olunur.”

462 S{1bki, 1/45 ; Ibn Niiceym, s.96 ; Ali Haydar , ed-Diirer, 1/83-84 ; Yildirim, s.85.

463 {bn Niiceym, s.96 ; Gazali, el-Mustasfa, 1/294-295.

464 fbn Kayyim, a.e., I1I/504-505.

87



6. KURAL : “Feréiz ve Usiil , Nevifil ve Furia Oncelenir.”465

Farz ve vacib%6 Sari’in yapilmasini kesin ve baglayici olarak istedigi
fiildir. Nafile ise Sariin yapilmasini baglayici olmaksizin istedigi ve terk
edilmesini kotilemedigi fiildir.467 Sari’in talebindeki kuvvet, maslahatin da
kuvvetli oldugunu gostermekte ve bu noktada feraiz nevafile nispetle 6ncelik
hakkini elde etmektedir.468

Nafile ibadetlerle istigal farz ve vaciblerin ihmal edilmesine yol agiyor ise
bu nafile ibadetlerin terkedilmesi tavsiye edilmistir.469 Cuink(i mendubla
mesgul olmanin ilk sarti kendisinden daha o©Onemli olan vacibleri zayi
etmemektir. Bu sebepledir ki Allah Rastli (s.a.s.) ruhbanligi ve dinde asir
gitmeyi (el-guluv fi’d-din) nehyetmistir.#70 Muhtemeldir ki kisi nafile
ibadetlerle mesgul olmaktan dolay: farzlar1 edada gevseklik gbsterebilirt?! ve
boylelikle ibadetlerdeki evleviyyet prensibini kaybeder.

Abdullah b. Amrin gunduzleri oru¢ tuttugunu geceleri ise ibadetle
gecirdigini 6grenen Allah RasUli ona “Bazen orug tut bazen de iftar et, bazen
namaz kil bazen de uyu! Zira bedeninin senin iizerinde hakk: vardir. Her aydan ii¢
giin tutman sana yeter, boylelikle biitiin 6mriinii oruglu gecgirmis olursun, ciinkii
Allah bir haseneyi on katyla miikafatlandirir.”#72 tavsiyesinde bulunmustur.

Baska bir hadiste “Glctin{iz yettigi kadar ibadet edin. Allaha yemin olsun ki

465 {bn Niceym “Farzlar nevafilden efdaldir” seklindeki kurahin {i¢ istisnasinin oldugunu
soOyler : 1) Darda olan kiginin borgtan ibrasi mendubtur, borcunun ertelenmesi ise vacibtir.
Buna ragmen ibrasi ertelenmesinden efdaldir. 2) Selam vermek stinnettir almak ise vacibtir.
Fakat selamm vermek almaktan daha faziletlidir. 3) Namaz vakti girmeden O6nce abdest almak
mendubtur. Vaktin girmesinden sonra ise farzi eda i¢in abdest almak da farz haline gelir.
Fakat abdesti vaktin girmesinden énce almak, girdikten sonra almaktan daha efdaldir. ibn
Niceym, s.182. Ayrica bkz, Suyti, a.e., I/312.

466 Farz ve vacib ayrimi Hanefi Mezhebinde kullanilan 1stilah olup diger mezhebler bu ikisini
ayn1 kabul eder ve birbirinin yerine kullanirlar. Bkz. Sa’ban, s.237 ; Atar, s.120.

467 Nafile kavrami genel anlamiyla farzlara ziyade olarak yapilan mendub ameller icin
kullanildigit gibi 6zel anlamiyla slinnet-i gayr-i miliekkede ve miustehablar igin de
kullaniimaktadir. Bkz. Sa’ban, s.245.

468 Hadis-i kutside Ylice Allah “Kullarimdan bana yakin olanlar, tizerlerine farz kildigim
ibadetler gibi hi¢ bir ibadetle bana yaklagmamiglardir.” buyurmusgtur. Buhari, Rikak, 38.

469 Mahmut Seltit nafilelere farzlar kadar ilgi gostermenin bir tlir bid’at oldugunu
belirtmektedir. Selttt, Esbabii’l-bida’, s.39.

470 Buhari, Ptisam, 5 ; Mislim, [Im, 7 ; Ebu Davad, Siinnet, 5 ; Nesai, Menasik, 217 ; ibn
Mace, Mendsik, 63 ; Misned, 1/386.

471 Meshur mutasavwvif Ibn Ataillah es-Sekenderi (v.709/1309) “el-Hikem” isimli 1inlil
eserinin 193. hikmetinde konuyla ilgili olarak goyle demektedir : Nevafili edada gosterilen
istiyaka karsin vacibleri ifada gdsterilen tenbellik hevaya tabi olmanin alametlerindendir.
fbn Ataillah, el-Hikem, s.47.

472 Buhari, Savm, 55.
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siz bikkinlik géstermediginiz muiiddetge Allah da bikmaz (rahmetini sizin
Uzerinizden ¢ekmez).” buyrulmustur.473

Nafile ibadetlerde asiriik kisiyi zamanla vacibleri ihmale ve gevseklige
sturlkleyecegi bilinen bir gergektir. Eger nafilede ifrat insani vaciblerin
terkine gotlirecekse bu nafilelerin terkedilmesi evla olanidir. Ornegin tuttugu
nafile oru¢ yada gece namazlari gindiz yaptigi ve diger insanlara karsi
sorumlu oldugu vacib kabilinden gindelik islerini aksatmasina ve
mesleginde gosterdigi ihmalkarlik nedeniyle bu insanlarin haklarini zayi
etmesine sebep oluyorsa bu ibadetleri terketmesi gerekir. Pazartesi ve
Persembe oruglarini tutarak Ogrencilerinin imtihan kagitlarini okumada
yanhislik yapan bir 6gretmen veya hastalarinin teshis tedavisinde gevsek
davranan bir doktorun hali bu duruma 6rnek gésterilebilir.474 Ayrica Allah’a
en sevgili ibadetin az da olsa devamli olan ibadet oldugu*?’s akildan
cikarilmamalidar.

Vaciblerde gevseklik gdstererek nevafil ve miistehablarda yogunlasmakla

ortaya ¢ikan evleviyyet hatalarina birkag¢ 6rnek :

1) Bir ¢ok Musltiman gece namazi ve nafile orug gibi stinnet kabilinden
olan ibadetlerde ileri derece hassasiyet go6sterdikleri halde giybet,
yalan, s6z tasima gibi dil afetlerine karsi ayni hassasiyeti
gostermemektedir. Halbuki bu tir mefasidi irtikab blytk
glinahlardandir.476

2) Islami egitim kurumlarmnmn finansman acgidan fakirlik cektigi bir
zamanda milyonlarca miusliimanin nafile hacc ve umre yapmalari
evleviyyet prensibine aykiri bir gértintidtir. Her sene Mekke’ye gelen
iki milyon hacinin sadece Ugyliz bini (% 15%) farz olan hacci eda
etmeye gelmektedir.477

3) Cami, mescid ve 6zel sohbetlerde bir cok vaiz ve Islam davetcisi
insanlara nafile ibadetlerde daha ciddi davranmaya tegvik ettikleri
halde alenen islenen haramlar ve farzlarda go6sterilen ihmali

gormezden gelmektedirler. Vaciblerin zayi edildigi, kebairin ¢oklukla

473 Buhari, Iman, 32 ; Tehecciid , 18 ; Mislim, Siyam, 34.
474 Vekili, s.249 ; Karadavi, FT fikhi’'l-evleviyydt , s.141,
475 Buhari, Iman, 32 ; Tehecciid, 18 ; Miislim, Siyam, 34.
476 Vekili, s.250.

477 Karadavi, Fi fikhi’l-evleviyyat , s.18-19.
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iglendigi bir zamanda teblig ¢aligmalarinmi usul ve feraiz degil de furd’
ve nevafil Gzerinde yogunlastirma makul bir davranig degildir.478

4) Dini teblig calismalarinda siklikla distilen bir diger yanlisimiz ise
enerji dolu ve Islam’a hizmeti gaye edinen 6ncti nitelikli genglerimizi
Allah’in kitabini 6grenme , hadis, tefsir, Islam hukuku gibi bilimlere
agirlik veren calismalarat’® tevcih yerine gazete, dergi, cd vs. satma,
broslir dagitma ve siyasi faaliyetlere istirak gibi tali ve ikincil
cahismalarda heder etmemizdir. Unutulmamali ki “Oncti bir kadrosu
olmayan higbir hareket, hicbir tllke asla basarili olamaz. Bu gline
kadar Islami olusumlarin omurgasinin siyaset eksenli faaliyetler
icinde olmalar1 boylesi 6ncli bir kusagin yetistirilmesinin ihmal
edilmesiyle sonuc¢lanmigtir.”480

5) Temas etmeden gegemeyecegimiz bir diger nokta da zamaninizda
ozellikle tasavvuf erbabinda gérdiiglimiiz ve nevéfilden bile kabul
edemeyecegimiz bazi ezkar+8l ve bidat harekatla*8? mesgul olup asil
edasi istenen farz, vacib ve slinnet ibadetleri geri plana itme yanhislig:
ve hastaliidir. Sabaha kadar bu tur fiillerle mesgul olarak
yorgunluktan sabah namazmna kalkamamak gibi dinin evamirindeki
makasid ve mesalihi altlist eden teamtllerden siddetle sakinmak
gerekir. “Bitin bidatlar dalalettir, biit(in dalaletler ise ategtedir.”83

Bazen ¢ok Onemsiz ve bayag konularla mesgul olmamiz can alici,

Islam’n ve Musltimanlarin gelecegiyle alakadar ¢ok ciddi meselelere kars:

478 Vekili, s.251.

479 Konuyla ilgili olarak Imam Buhéarinin Camiu’s-sahihindeki Kitdbu’l-iimin 10. babinin
tercemesi (bab baghig) cok manidardir : “Ilim, s6z ve amelden éncedir.”

480 Yusuf Kaplan, “Kimyamizt Bozmaya Calisiyorlar Ama Basaramayacaklar’, Umran, sayi:
98, (Agustos, 2002), s.6.

481 Lisanla yapilmasi istenen ezkar1 kalpten gegirerek yapmak, sesli veya toplu zikir, sadece
“Allah” lafz-1 celalini telaffuz etmek suretiyle uygulanan zikir yéntemleri gibi. Bu sekillerde
tatbik edilen zikir usulleriyle ilgili Rastilullah’tan herhangi bir fiil yada s6z varid olmamigtir.
Aksine bu usullerden bazilar1 hakkinda mensts nehiyler bulunmaktadir. Bkz. A’raf 7/205 ;
Buhari, Cihdad, 131 ; Mislim, Zikr ve Dua , 44 ; Ziihd, 47 ; Ebu Davad, Vitr, 26 ; Tirmizi,
Nikéh, 11.

482 Zikr esnasinda raks, sema ve alkig gibi musiki ritmine tabi olarak yapilan hareketlerle
ilgili olarak Izz b. Abdisselam, bunun ancak akli karismis yalanci maskaralar tarafindan
yapidigini ve Sahabe-Tabiin déneminde boOyle hareketlerin asla goOrlilmedigini ifade
etmektedir. izz b. Abdisselam, II/187 ; Buti, Fikhu’s-siyre, s.428. Musiki ritmiyle yapilan ve
bazi shfiyye gruplarimin icra ettigi ritliellerin caiz olmadigina dair ayrica bkz. fbn Hacer,
Fethu’l-béari, I1/442-443 ; Menbecl, Risdletiin fi’'s-sema’ ve’r-raks, s.6 vd.

483 Mfislim, Cumu’a, 43 ; Ebu David, Siinnet, 5 ; Nesai, Ideyn, 22 ; Ibn Mace, Mukaddime,
7.
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bigane kalmamiza neden olmaktadir. Dlnyanin degisik yerlerinde
Miusliimanlarin kasaplik hayvanlar gibi 6ldtrildiga bir devirde ciddiyetten
mahrum konularla vakit 6ldtirilmesi aklimiza Abdullah b. Omer’in bagindan
gecen bir hadiseyi hatirlatmaktadir : Irak ahalisinden bir adam Ibn Omer’e
gelerek ihrambinin sinek O6ldurmesinin caiz olup olmadigini sorar. O da :
“Hele su adamlara bakin ! Peygamberin torununu éldiirdiiler, sonra da kalkmg
sinegjin hiikmiinii soruyorlar. Allah Rastiliiniin ‘o ikisi (Hasan ve Hiiseyin) hakkinda
‘onlar benim diinyadaki iki reyhamimdir’ dedigini bizzat kendisinden igittim”

seklinde cevap verir.484

7. KURAL : “Maksad Hiikiimler Vesile Hiikiimlere Oncelenir.”

HiuktUmler igcinde tasidigi kasit unsuru agisindan maksad (hiikiimde
gbzetilen asli amag) ve vesile (bu amaca gbtiiren vasita) olmak tlizere ikiye
ayrilir. Maksad hiiktimler, tesri kihinmasinda bizzat kendisinin amaglandig
(el-makstd lizatihi) tasarruf ve eylemlerdir. Vesile hiikUimler ise bagka
hikilimleri tahsil etmek igin tesri kilinmis (el-makstGd ligayrihi) tasarruf ve
eylemlerdir. Bu hitikiimler olmaksizin maksad hiikiimler husule gelmez yada
ihtilal (bozulma) ve inhilale (¢6z{ilme) maruz kalir.485

Maksad hukUmler (namaz, orug, hacc, zekat emri , zina , hirsizlik, ana-
babaya isyanin haramligi gibi) asil amaclanan ve bizzat tahsili arzu edilen
hiktimlerdir. Vesile hiktmler ise maksad htktimlere gbétliren (evamir icin)
yada engelleyen (nevahi i¢in) ara¢ hiiktimlerdir. Usulclilerin “zeri’a” olarak
da isimlendirdigi vesile hiktimler ya vaciblere uygun sartlann hazirlamak
acisindan ya da haramlara yollarin1 kapamak agisindan hizmet eder.
Ornegin ; taharet, istikbal-i kible, setr-i avret namaz i¢in , emr-i bi’l-ma’raf
dini korumak i¢in, halvet yasagi zinaya dismemek icin tesri kilinmig
vesile/ara¢ hiikGimlerdir ve maksad hikimler vesile hiiklimlere nispetle
oncelik hakkina sahiptir.

Vesile huklmlerin mertebe olarak vasita hlklmlerden daha asag
olmasindan kaynaklanan bir kaide olarak “Maksad hiiktimlerde affedilmeyen

484 Buhari, Fedaili ashabi’n-Nebiyy, 22. . ) .
485 [zz b. Abdisselam, 1/53 ; ibn Kayyim, Plami’l-muvakki’in, I1lI/153 ; Ibn Agur, s.147 ;
Vekili, s.237.

91



bazi seyler vesile hiikimlerde gérmezden gelinir.”486 Yani maksad hikutm,

vesile hiikmUin aksine, bir kismina gili¢ yetmekte diger bir kismi edadan aciz

kalinmakta ise gli¢ yeten kismiyla yetinilir. Ornegin istikbal-i kible namazin

bir parcasidir ki bu pargada aciz kalindigi zaman namazdan tamamiyla

vazgecilmez, istikbal-i kiblenin elden gelen miktariyla yetinilir. Yani musalli

mumkiin oldugu kadanyla kibleye yonelir ve o sekilde namazini kilar.

Netice olarak $ari’ Teadla Once bazi amelleri emir buyurmus (maksad

hukimler) sonra bu amellere hizmet eden ve bu amellere ulagtiran baz: tali
hikGmler (vesile huiktimler) vazetmistir. Bu iki tOr ahkamin catistigs

durumlarda ise ilkten emir buyurdugu yada nehyettigi hliktimler tercih

edilir.

Bu kurala bazi 6rnekler :

1

2)

Emr bil-ma’rGf nehy anil-miinker vesile bir hUkUmdir. Kisinin
bakmakla yUkimli oldugu karisi, gocuklar: ve ebeveyninin nafaka
sorumlulugu ise maksad huklmlierdir. Bu iki hikmiin catismasi
halinde yani bir Musliman davet ve teblig amach sefere g¢ikacag
takdirde bu insanlarin haklan zayi olacaksa sefere cikmaktan
menedilmelidir.487

Namaz maksad hukimdtr. Setr-i avret, istikbal-i kible, kiyam kiraat
ve abdest bu maksad hikme ulastiran vesile hiiktimlerdir. Bir kisi
giyecek elbise bulamazsa ¢iplak olarak, fakat oturarak namaz kilar,
namaz terkedemez. Karanhkta kibleyi bulamayan kisi i¢tihadina gére
tahmini yéne dogru namaz kilar. Kiyama gli¢ yetiremeyen oturarak,
fatihay1 bilmeyen Ogrenene kadar bildigi ezkar ile, abdest icin su
bulamayan da teyemmiim ile namazini eda eder.488 Ayni sekilde
ayakta durdugu zaman siddetli bir agr1 hisseden birisi oturarak
namazini kilabilir. Zira namazdaki kalbi hagyet ve stikunet maksad
bir htkimdir. Kiyam ise bu hasyet ve silikunetin bedeni

gostergesidir.489

486 Suytti, el-Egbah ve’'n-nezair, s.158, Vekili, s.238.
487 Vekili, s.239.

488 Dehlevi, Hilccetullahi’l-baliga, 1/103 ; Vekili, s.238.
489 Biti, s.100.
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3)

4)

Emr bil-ma’rGf nehy anil-mtnker vesile bir huktmdir, dini
muhafaza ve muslimanlar1 ezadan koruma ise maksad bir
hukimdur. Bir kisinin isledigi miinkerata sz ile miidahale o kiginin
dine ve musliimanlara saldirmasina sebep olacaksa terkedilmesi
evladir.

Bazi muasir fakihler mali ihtiyaci olan bir Muisltiimanin faizli iglemler
lizerine kurulu muesseselerde calismasina cevaz vermislerdir.490 Bu
fetva “insanin yagsam i¢in gereksinim duydugu seyler maksad hlikiim
olmasina karsin faiz yasagi insanlar arasi adaletsizlik ve ahlaki
¢oktintliye gbtliren vesile bir hiikimdtr, ¢catisma halinde ise birincisi
tercih edilir” dustincesinden hareketle verilmistir. Kanaatimizca
kiginin mali ihtiyac1 zaruret arz edecek kadar yliksek bir derecede ise,
ki bu da vakiadan uzak bir ihtimaldir, bu durumda faizle c¢alisan
finans kurumlarinda yada bankalarda ¢aligmasina izin verilmelidir.
Fakat bu kurumlarda ¢aligmaya “Musliimanlarin islam’in gelecekte
ihtiva¢ duyacagl deneyimi kazanmalari, Musllimanlarin bu tir
sahalar1 bosaltmalarinin baska menfi insanlarin bu sahalan
doldurmasina sebep olacagi ve zamanimizda faize bulasmayan
kimsenin kalmamas)” gibi gerekgeler yada haci ve kemali
gereksinimler i¢in cevaz vermenin dogru olmadigi kanaatindeyiz.491
Zira Allah Teala kitabinda faize karsi, hicbir harama kars:
gostermedigi siddeti gostermigt92, Peygamberimiz (s.a.s.) de faizi alan
gibi bu faiz igleminin vekilini, katibini (yazan kisi) ve sahidini
lanetlemistir.493 Faiz herkesce kabul edilen sosyal, ekonomik, ahlaki
ve psikolojik zararlarindan*94 dolayi, goriintrde vesile bir hukim
olmasina ragmen adeta bizzat kendisi i¢in nehyedilmis maksad bir
hikim haline gelmistir.

490 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, $.610-611 ; Seltat, el-Fetava, s.378.

491 Vekili de aynm1 kanaatta olmakla beraber, bu fetvaya, “alinan maag haci mibahlar i¢in
kullanilacak ve kisi menedildigi takdirde gli¢ duruma diigecekse caiz olabilecegi” geklinde
kayit dligmek suretiyle haci miibahlarda tesahfil géstermektedir.

492 Bakara 2/278,279.

493 Buhari, Talak, 51 ; Miislim, Miisakat, 106 ; Ebu Davad, Buyi’, 4 ; Tirmizi, Buyd’, 2. Bu
kurumlarda calismanin caiz olmadifi hususunda ayrica bkz. Gumari, el-Havi fi'l-fetava,
s.24 ; Ibnu’l-Useymin, el-Fetdva’s-ser’iyye, s.652.

494 Faizin sosyal, ekonomik, ahlaki ve psikolojik zararlan i¢in bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an, 1/217-221 ; Kutub, 1/312-320.
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8. KURAL : “Kendisine Bazi Mefsedetlerin Eglik Ettigi Zariri ve Haci
Miibahlarin Tahsili Terkinden Eviadir.”

Haram olduguna dair hakkinda herhangi bir delil bulunmayan hersey
muibahtir.495 Fakat miikellef bazen bu mubah olan seyleri elde etmeye
calisirken bu mubahlarin bazi mefasid/miinkeratla g¢evrildiginin farkina
varir, Bu durumda miikellef bunlar1 tamamen terk mi edecektir, yoksa bazi
mahzurlu durumlara dlismeyi goze alarak bu miibahlar: tahsil mi edecektir?
Bu 6nemli soruya Imam Satibi (v.790/1388) miibahlarin derecelerini tige
ayirarak cevap vermektedir. Soyle ki;

Miibahlar makasid acisindan iice ayrilmaktadur :

1) Zariiri miibah : Insanin zorunlu oldugu ve elde etmedigi takdirde bir

zarar veya hayati tehlikeden mahfuz kalamayacag mubahtir ki tahsili

vacibtir ve bu yolda karsisina ¢ikacak muinkerat dikkate alinmaz.496

2) Haci miibah : Insanin elde edilmesine zaruret derecesinde mecbur

olmadigy, lakin terkedilmesi durumunda glg¢lik yada sikintili bir

durumun zuhur edecegi mubahtir. Ifa ederken bazi mefasid ile
karsilagilsa bu tir arizi durumlar ibahanin aslindaki hiikme zarar vermez
ve miibah tahsil edilir.49?7 Nitekim fesadin yeryliziinde fazlaca
yaygmlastigt dénemlerde mukellef sosyal yada fiziki bir ihtiyacini
gidermek i¢in alig-veris, akraba ve dostlariyla beraber oturma, ziyaret gibi
farkli tasarruflarinda bazi mtinkerata tesaddf edebilir. Mukellefi bu tir

islemlerden mefasid sebebiyle alikoymak onu sikinti ve zorluga

495 Aksine bir delil bulunmadik¢a bir esyadan faydalanma veya herhangi bir davranigta
bulunmanin miibah olduguna hitkmedilir ki bu kural usiilde Istishédbu’l-asl baghg altinda
incelenmektedir. Bkz. Mecelle, mad. 4, 5, 8 ; Bilmen, 1/298 ; Sa’ban, s.218 ; Atar, s.76.

496 fnsanmin ikrah ve zdirar (zorunluluk) durumlarinda isledigi muinkerattan sorumlu
olmayacag konusunda Kur’an’da ¢ok sayida ayet bulunmaktadir; Bakara 2/173 ; Maide
5/3 ; En’am 6/119,145 ; Nahl 16/106,115 ; Nar 24/33. Hadislerde de bu tlir durumlardan
“kalem kaldirilmigtir” seklindeki ifadelerle bahsedilir. Bkz. Buhari, Hudad, 22 ; Talak, 11 ;
Ebu Daviad, Hudad, 17 ; Tirmizi, Hudad, 1 ; fbn Mace, Talak, 15.

497 Satibi, el-Muvafakat, 1/181-182 ; Vekili, s.252-253.
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surtikleme ve ona kaldiramayacag yikd ytkleme sonucunu dogurur ki
Musltimanlarin tizerinden boyle bir yiktin kaldirldig malumdur.498
3) Kemaili miibah : Insanin elde etmeye zorunlu olmadig ve terkiyle
sikintiya diismeyecegi mtibahtir. Satibi’nin, kisinin miinkerata tesadaf
etse de bu tiir miibahlar elde etmesinde beis olmadigini ifade etmesine
karsin Vekili, kemali miibahlarin terkedilmesiyle herhangi bir hayati
tehlike yada glglik durumuna duistlmeyeceginden dolayr bu tir
mubahlarda mutesahil davranmamak ve cevaziyet hikmiline mahal
birakmamak gerektigini vurgulamaktadir. Zira piknik yapmak yada deniz
kiyisinda glineslenmek gibi hayatin estetik yonuyle ilgili faaliyetler zarGri
ve haci ihtiyaglarin tekmil ve takviyesiyle alakali olup terkiyle higbir
sekilde darliga disilmez. Ayrica bir Misliimanin eger etrafi mtinkerat ile
cevrilmis ise bu tlr eglenceleri terketme konusunda sabir giéstermesi
gerekir ve Allah Teald’dan bu gereksinimlerini daha nezih bir sekilde
temin etmeyi saglayacak alternatif yollar bahsetmesini dilemelidir.

Netice olarak, etrafi bazi miinkerat ve mefasid ile ¢evrili ve elde edildigi
takdirde galiben bu miinkerata dlisme olasiliginin bulundugu mubahlarin
tahsili bu mubahlarin ancak zarGri ve haci olmasi sartiyla caizdir. Haci
mubahlar, sadece kiiglik ve ligayrihi olan munkerati, zaruri muibahlar ise
hem kii¢glik mtinkerati hem de kebairi caizlestirmektedir.499
Mefasid ile temas halinde bulunan miibahlarin ihtiya¢ durumunda
ibaha htikmiini stirdurebilecegine dair bazi érnekler:

1) Hamamlara girmek : Hamamlar 6zellikle gozle ilgili birgok haramdan

hali olmayan mekanlardir500 ve evinde banyosu olmayan yada banyosu
kisin soguk olan kisiler i¢in haci bir mibahtir. Bu ylizden insanlarin,

498 Satibi, baz1 miinkeratia temas korkusuyla cenaze namaz gibi kifai farzlar ile, ittibas:
ser’an istenen Cuma ve cemaat namagzlarina istirak etmeyen Imam Malik’in davraniginin
6zel bir durum olup bu konuya delil tegkil etmeyecegini belirtmektedir. $atibi, a.e., III/232 ;
Vekili, s.253.

499 Vekili , s.253-254.

500 Hamamlara girmenin mahzurlariyla ilgili olarak bkz. Ebu Davad, Hammam, 3 ; Tirmizi,
Edeb, 43 ; ibn Mace, Edeb, 38. Allah Rasilii hamamlara girmekten , o ¢agda hamamlarin
etrafi agik su birikintileri (miistenka’) olmas: sebebiyle nehyetmektedir.

95



2)

3)

4)

5)

terkiyle galiben dusecegi darlik ve glglik durumunu ortadan
kaldirmak i¢cin hamamlara girmek ibaha hikmUnU almigtir.501

Cars:t yada alisveris merkezlerine girmek: Bu tir mekanlar goz ve
kulak haramlariyla siklikla mubaseret halinde olan mekanlardir.502
Insanlarin ihtiyacin1 karsilamak ve tzerlerinden glicliik/darhik
durumunu ortadan kaldirmak amaciyla baz1 mefsedetlerine ragmen
carsi-pazar, aligveris merkezi gibi yerlere girmeye miibah hikmu
verilir.

Barinma (mesken) ihtiyact : Insanin bir evde oturmasi ve bir gati
altinda barinmasi haci bir miibahtir ve bu sebeple kisi bircok zaman
kotti aliskanlbiklart olan ve ahlak seviyesi disik komsularla ayni
apartmanda oturmak zorunda kalabilir. Herkesin, 6zellikle memur ve
esnafin, Turkiye gibi gelir seviyesi buna yetersiz tlilkelerde muistakil ev
yaptirmalart mimkin olmadigina gére mefasid ile g¢evrilmis bu tur
meskenler miibah kabuledilir.

flim tahsili : GlintimUizde egitim-6gretim kurumlar: ve programlarinin
dini hassasiyetten mahrum olmalar1 sebebiyle ilim tahsili birgok fesad
unsurlari ve ahlaki dustikliikle kusatilmis durumdadir. Ilim tahsili
haci bir mubah olduguna gére bu tir mefasid sebebiyle
terkedilmemelidir.

Toplu tasim araglarina binmek : Otoblis miniblis gibi toplu tasim
araglarinda seyahat, tesettlir problemi, kadin erkek karigimi ve fahis
muzikleri isitme gibi bazi munkerat ile iltimasa neden olabilir.
Miusliimanlar1 bu araglardan menetme onlarn katlanilmasi gli¢
zorluklara itme anlamina gelir ki bu durum neticede daha blytk

mefsedetlerin dogmasina sebep olabilir.503

501 {bnu’l-Arabi'ye ayni konu sorulmus o da hamamlarin tedavi ve temizlik yeri oldugunu,
mefsedet agisindan 6zelde nehirlere genelde ise hamam digindaki her mekana benzedigini ve
elden
olmadigini sdylemistir. Satibi, a.e., II1/233 ; Vekili, s.235.

502 Hz. Peygamber Allah’in en 6fke duydugu mekanin carsilar (alig-verig yerleri) oldugunu
belirtmis ve herhangi bir c¢arsiya girildiginde Allah1 zikretmeyi 6glitlemigtir. Muslim
Mesacid, 288 ; Ebu Davad, Salat, 203 ; Tirmizi, Da’avat, 36 ; {bn Mace, Ticarat, 40.

503 Vekili, s.254-255.

geldigi olclide gb6zti haramdan sakindirmak sartiyla girilmesinde bir mahzur
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9. KURAL : “Ser’l Hiikiim ve Amellerde Ihtiyata En Yakin Olan Gériis
Digerlerine Oncelenir.”

Ihtiyat iki kisim altinda incelenmektedir :

a) Mendub Ihtiyat : Vera geregi uygulanan ve ulemanin gorusleri
arasindaki ihtilaftan kurtulmay: hedefleyen ihtiyat tGriadur.

b) Vacib Ihtiyat : Bir fiil harama gotiirebilecek bir vasita dzelligi tagiyorsa
bu durumdaki ihtiyat vacib htikmiint alir. Eger maslahat viicub ile nedb
arasinda dolasiyorsa viicuba, mefsedet de haram ile kerahet arasinda
dolasiyorsa harama ihtiyaten hamledilir.504

Bu kural icin “Muhakkak helal de haram da bellidir. Bu ikisinin arasinda
stipheli seyler vardir ki insanlarin ¢gogu bunlar bilmezler. Kim bu siipheli seylerden
sakmirsa dinini ve wzim korumus olur.”505 , “Sana giiphe vereni birak, siiphe
vermeyeni al’5°6, “Kul kendisi i¢in bir beis olmayan bir seyi, beis olma ihtimaliyle
birakmadikga miittakiler mertebesine ulasamaz.”s7 gibi hadisler delil
getirilmistir.

Ahvat (ihtiyath) olan gériist tercih etmekle ti¢ sey hedeflenmektedir :

1) Intilaftan (hilaftan) kurtulus : Bir seyin haram olmas:i ile miibah

olmasi508, vacib olmas:i ile mendub olmasi599, ruhsat/azimet
alinmasi510 arasinda tearuz varsa veya hadisler arasinda bir geligkiS1!

bulundugunda bu tearuz ve ¢eligkilerden kurtulmak icin, aymi

504 {zz b. Abdisselam, II/199-200 ; Abdurabbinnebiyy Alim, “Ka’idetii’l-ihtiyat fi’s-seri’ati’l-
Islamiyye”, Mecelletii’l-buhiisil-fikhiyyeti’l-mu’asira, (2003, say1.59), s.238.

505 Buhari, Imdn, 39 ; Mislim, Misakat, 107 ; Ebu Davad, Buyi’, 3 ; Tirmizi, Buy’, 1.

506 Buhari, Buy’, 3 ; Tirmizi, Kiyame, 60 ; Miisned, III/ 152.

507 Tirmizi, Kiyame, 19 ; fbn Mace, Zihd, 24.

508 Ornegin bir babanin evinde fakat riayetinde olmayan tivey kizini, annesinin dliimtinden
sonra nikahlamasi konusunda vulemanin ihtilafi vardir. Thtiyata uygun olan
nikahlamamasidir. Resid Riza, el-Menar, IV/478.

509 Abdestte bagin tamamen meshedilmesi ve muvalatin (azalar1 pegpese yikama) vacib mi
yoksa mendub mu oldugu konusunda ihtilaf edilmigtir. En ihtiyath olan vacib oldugu
yontlinde amel etmektir. Regid Riza, VI/104.

510 Suyun bulunmasina ragmen yolcu olan kimsenin teyemmiim yapabilecegini sOyleyen
alimler olsa da biiylik bir mesakkat olmadik¢a teyemmim yapmamak ihtiyata en uygun
olanidir. Resid Riza, V/129.

511 Ornegin Ramazanda iftar etmeyi (orucu agmayi) mesru kilan sefer mesafesi konusunda
hadislerde tearuz bulunmaktadir. Bazi hadisler li¢ glinliik baz1 hadisler ise bir glinliik sefer
mesafesine isaret etmektedir. Burada ihtiyath olan fi¢ glinllik sefer mesafesinin iftar etmeye
mazeret olabilmesidir. SaAblni, Ravdi’u’l-beyan, 1/205.
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zamanda ulemanin gérislerinin farkli oldugu bu meselelerde ihtilaftan
uzak durmak igin en ihtiyatli (ahvat) olan tercih edilir.

2) Aralannda tereddiit edilen farklh goriis ve hadislerden en kesinini tercih
ve muhtemel olan gériisii terk etmek : Farkli htikimler arasinda stiphe
edilmeyen ve fukahanin Uzerinde icma ettigi (mticma’ aleyh) gorisi
secmek ihtiyata en yakin olan harekettir.512

3) Siipheliden sakinma : Hadislerde stipheli seylerden kaginma tavsiye
edilmis ve dinin korunmas: igin bunun gerekli oldugu vurgulanmistir.
Bu ylizden farkli goériuislerin bulundugu bir meselede sUpheliden
kacinip en sahih olan reyi tercih etmek tavsiye edilmektedir.513

10. KURAL : “ Fevri Olan Ter&hi Olana Tercih Edilir.”

Bir vacibin fevri olusu, bu vacib ile ilgili olan teklifi emrin duyuldugu
andan itibaren derhal miikellef tarafindan ylrtrltige gecirilmesi gerektigi
anlamina gelir.514 Eger mukellef duydugu anda ve sartlari tahakkuk ettigi
halde bu teklifin geregini yerine getirmiyorsa sorumlu olur. Vaciblerde terdahi
ise mukellefin Sari’ tarafindan bir fiili derhal yerine getirmekle ertelemek
arasinda serbest birakilmasi demektir.515

Fevri olan vacib mitterahi olana nispetle tercih hakkina sahiptir. Clinku
ifas1 ertelemeye mahal degildir ve derhal yerine getirilmedigi takdirde haklar
zayi olur. Ornegin ebeveyn yada karisinin hakkiyla hac emrinin516 ¢catismasi
durumunda bir Misliiman ebeveyn yada karisinin nafaka vs. haklarini hice
sayarak hacca gidemez. Clnkti nafaka gibi derhal ifasi iktiza eden haklar
(fevri haklar) ertelenmeye kabil ibadetlere o6ncelenir. Ayni sekilde acilen

O0demesi gereken borcu olan bir kisi hacca gittigi takdirde bu muaccel

512 Ornegin Ebu Hanife Arafa ve Miizdelife diginda namazlarin cem edilmesini uygun
gbrmemigtir. AlGsi ahvat olan gdriiglin Ebu Hanife’nin goriisi oldugunu savunur. Aldsi,
XV /134.

513 Bir Misllimamin kestigi ve keserken kasith olarak (suurunda olarak) tizerine besmele
cekmedigi kurbanin etini yememek ihtiyath olan davramistir. {bn Agtr, et-Tahrir, VIII/134.
514 Usulcllere gore nehy fevren yerine getirilmeli, emr ise fevren mi yoksa terahiyen mi
yerine getirilecegine kendisini g¢evreleyen karinelere gore karar verilmelidir. S$a’ban,
s.336,337.

515 Mv.F., XXXII/222.

516 Hac, acilen eda edilmesi farz olan bir ibadettir. Kendisinde viicub sartlar tahakkuk eden
kisi, hacci muktedir oldugu ilk senede eda etmeyip ertelerse {i¢ mezhep imamina gore
glinahkar olur. Imam $afii, ertesi seneye kadar yagamasina zann-1 galible hiikmedilebilecek
genc ve saghikh kisgilerin hacci ertelemesini caiz gormektedir. Razi, el-Mahsal, 1/287-288 ; el-
Ceziri, 11/904-905.
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borcun vaktini gecirecekse hacca gitmesi dogru olmaz. Cunki hac terdhi
kabul eden bir ibadettir. Muieccel (ileri tarihli) bor¢ ise hacca gitmeye mani
degildir.517

11. KURAL : “Mudayyak Vakitli Vacib, Mutiak Vakitli Vacibe Oncelenir.”

Usulctiler, vacibleri zamanina gore ikiye ayirmaktadir : Mudayyak vakitli
vacibler , Muvassa’ vakitli vacibler. Muvassa’ vakitli vacib, Sari’ tarafindan
kesin bir sekilde emredilmekle beraber zamani konusunda herhangi bir
kayit konulmamig vacibtir ki hemen ifas1 gerekmemekte ve blitiin émiirde
edasi mimktin olmaktadir. Nezirler, vakti gecmis bir ibadetin kazasi ve hacc
gibi.518 Bu tir vaciblerin tehiri (ertelenmesi) caiz olup ta'cili (hemen ifasi)
mustehaptir. Buna karsin mudayyak vakitli vacib ise Sari’ tarafindan kesin
bir sekilde zamanla kayitlanmis bulunan ve bu vakit iginde edas1 gereken
vacibtir.519

Eger muvassa’ vakitli vacib ile mudayyak vakitli vacib ¢atisirsa mudayyak
vakitli vacib tercih edilir ; zira vakit konusunda Sari'in 6zel tahsisi ve
ihtimami kullarinin bu vacibi edada daha dikkatli olmalar1 gerektigine
imadir.520 Ornegin nezir yada kefaret orucuyla Ramazan orucu arasinda
tereddtit eden kisi siiphesiz Ramazan orucunu tercih eder. Yemin kefareti
olan on fakiri doyurmayla yahut iyilesme ihtimali olmayan hasta ve oruca
glc yetiremeyen yashnin fidyesiyle fitr sadakasinin gatigmasi durumunda
fitr sadakas:1 dncelenir. Cinkli hem Ramazan orucu hem de fitr sadakasi

mudayyak vakitli vaciblerdir.

12. KURAL : “Topluma Faydasi Dokunan Ibadetler Kigisel Ibadetlere
Oncelenir.”

Bir Muslimanin diger bir insana yaptigi yardim c¢ogu zaman ferdi
ibadetinden daha hayirhidir. Bir mtmin kardesinin uhrevi yada dunyevi bir

sikintisini gidermek yahut bir ihtiyacini karsilamanin -6zellikle bu ihtiyag ve

517 Karafi, el-Furak, 11/203-204 ; Muhasibi, s.103.
518 Razi, a.e., 1/287.

519 Bkz. Sa’ban, s.240 ; Atar, s.123.

520 Karafi, a.e., [/203 ; Vekili, s, 259.
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sikint1 tek kisi degil de bir grup yada toplumu ilgilendiriyorsa- faziletine dair
bir ¢cok hadis bulunmaktadar :

e “Kim bir miiminin diinyevi bir stkintisitm1 giderirse Allah onun kiyamet giinii

bir sikintistm giderir. Kim darda olana kolayhk saglarsa Allah ona hem

diinyada hem de Ghirette kolayhk saglar. Kim bir Miisliimanin agqigim orterse

Allah da onun diinyada ve dhirette bir agigim orter. Allah kuluna, o kul baska

bir kardegine yardim ettigi miiddetge yardim eder.”21
[lmin ibadete gbére daha Ustlin olmasi ilmin faydasmnin alimi asarak

diger insanlara dokunmasi sebebiyledir. Abidin ibadeti ise sadece
kendisine fayda vermektedir. Allah katinda miicahidin ve adil iderecinin
faziletinin nedeni de isledikleri amellerin diger insanlan ilgilendirmesi ve
etraflarindaki tiim insanlara kazanc¢ saglamasidir.522 [lmin, alimin,
cihadin ve adil ydnetimin sevab ve faziletine iligkin bir ¢ok hadis
bulunmaktadir :

e “Bir giin bir gece sinir beklemek (diismana kars: tetikte olarak sinirda nébet
tutmak bir ay oru¢ tutup gecelerini namazla degerlendirmekten daha
hayirhdir. Oldiidii zaman da daha énce yapwor oldugu ameller eksiksiz
yazilir, rizki kendisine ihsan edilir ve fitneden emin olur.”s23

e “Alimin dbide olan iistiinliijii benim en Kkiigiifiiniize olan iistiinliigiim
gibidir.”524

e “Kim bir hidayet yoluna cagirirsa o hidayet yoluna tabi olanlarin sevabi
eksiksiz ona da yazlir.”525

e “En hayirhmz Kur’an’1 6grenen ve o§retenlerdir.”s26

o “Kwamet giinii Allah’a insanlarin en sevgilisi ve en yakin adil idarecidir.”27

e “Higbir gdlgenin olmadigr giinde Allahin golgesinde gélgelenen yedi suuf

insandan birisi adil yoneticidir.”>28

521 Miislim, Zikr ve Dua, 11.

522 Karadavi, a.e., s.107-109.

523 Miislim, Jmara, 50.

524 Tirmizi, flm, 19 ; ibn Mace, Mukaddime, 17. Tirmizi bu hadis i¢in hasen, sahih, garib
demisgtir.

525 Miislim,/Im, 16 ; Ebu David, Sinnet, 6 ; Tirmizi, fim, 15.

526 Buhari, Fedailu’l-Kurdn, 21 ; Tirmizi, Sevabu’l-Kur@n, 15 ; ibn Mace, Mukaddime, 16.

527 Tirmizi, Ahkam, 4 ; Miisned, I1I/22,55. Tirmizi bu hadis i¢in hasen, garib demistir.

528 Buhari, Ezdn, 36 ; Miislim, Zekdt, 91; Muvatta, Si’ir, 4 ; Tirmizi, Ziihd, 53.
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Ibadetlerin fayda ve tesir sahasi incelendiginde gorilir ki, bazi
ibadetlerin maslahati sadece ilgili sahs1 (amili) ilgilendirir ve bu ibadetlere
kasir (sinirlh kendisini asmayan) ibadetler denir. Baz ibadetlerin
maslahat1 ise ibadeti isleyen sahsi1 asar ve baska insanlara menfaat
saglar. Bu tir ibadetlere de miuteaddi (kendisini asan, bagkasini
etkileyen) ibadetler denir.52° Zikri gecen hadisler incelendiginde faydasi
toplumsal olan amellerin, menfaati sinirli ve kisisel olan nafile orug, nafile
namaz ve hac gibi ibadetlere nispetle Sari-i Teala nezdinde daha degerli

oldugu gorilmektedir.

13. KURAL : “Vacibi Kaza Nafileyle Mesgul Olmaktan Eviadir.”

Bir kisi eger bir vacibi unutacak yada ihmal edecek olsa bunu kaza etmesi
sair iglerle istigal etmesinden daha hayirlidir. Islam ulemas: Ornegin
namazi kazaya kalmis bir kimsenin ilk firsatta (fevren) kaza etmesinin farz
oldugunda icmaya yakin gérts birligine varmuslardir530 ve hangi mazeretlerle
kazay1 tehir etmesinin caiz olabilecegi konusunda , bu mazeretleri “kendisi ve
ailesi i¢in yeterli nzik temini igin ¢aligmak, farz-1 ayn ilmi tahsil ve asli
ihtiyaclan temin” ile smirh tutmuslardir. Nafile namazlar sebebiyle kazayi
tehir etme meselesi ise mezhebler arasinda ihtilaf konusu olmustur :

a) Hanefilere gore : Zimmetinde kaza namazi bulunan kimseler nafile namaz
kilabilirler. Fakat vakit namazlarina bagh slnnetler (revatib stinnetler),
kusluk, tesbih ve tahiyyettil-mescid namazlari digindaki nafileleri terkedip
kazalar1 kilmasi daha faziletlidir.

b) Safiilere gore : Kaza namaz1 bulunan kimse ister revatib , ister bagka bir
slinnet olsun nafile namazla mesgul olmasi haramdir. Uzerinde nafile namaz
kalmadiktan sonra nafile namaz kilabilir.

¢) Malikilere gére : Uzerinde kaza namaz bulunan miikellef bayram namaz,
sabah namazinin stinneti , revatib slinnetler , tahiyyetlilmescid ve vitr
digindaki nafileleri kilmasi haramdir. Bu namazlarin disinda herhangi bir
nafile namaz kilarsa sevabim1 alir ama kazayr geciktirmesi sebebiyle

glinahkar olur.

529 Karadavi, a.e., .107-109.
530 Zuhayli , 11/260.
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d) Hanbelilere gore : Zimmetinde acilen kilmasi1 gereken kaza namaz bulunan
kisinin mutlak olarak nafile namaz kilmasi haramdir. Kildig: takdirde gegerli
olmaz. Fakat farz namazlara bagh stnnetlerle vitr gibi mukayyed stinnetler
bundan istisna edilmistir. Eger kisinin kaza namazi ¢oksa o zaman bunlar da
kilmamasi gerekir. Yalniz sabah namazinin slinneti , Sari’ mtikelleften kuvvetli
bir sekilde kilinmasini istedigi icin her durumda kilinmasi gerekir.531

14. KURAL : “Vaktinin Gegmesinden Korkulan Ibadet, Boyle Bir Tehlike
Tasimayan Ibadete Gére Oncelik Hakkina Sahiptir.”

Vaktinin ge¢mesinden korkulan ve Sari’in ifasinda acele
davranilmasini istedigi fiiller her zaman diger fiillere gore evleviyyet hakkina
sahiptir. Ornegin mtiezzinin ezan okurken séyledigi climleleri tekrar etmek
(hikayettil-mliezzin yada terdidiil-mtiezzin) Kur’an okumaya takdim edilir.
Yani Kur’an okumakta olan bir kisi ezam isitse Kur’an okumay: kesip ezani
dinlemesi ve muiiezzinin sdylediklerini tekrar etmesi gerekir.532 Clink( ezanin
vakti gectikten sonra tekrari mUmkln degildir ama Kur’an okumaya
istenirse ezandan sonra da devam edilebilir. Zimmetinde acilen kilmasi
gereken bir kaza namaz olan kisi bu kaza namazini vakit namazina 6nceler.
Fakat vaktin cikmasindan korkarsa 6nce vakit namazim kilar.533 Clinki
vakit namazi belli bir zamanla mukayyeddir, kaza namazinin ise muayyen
bir vakti yoktur. Ayn1 sekilde ilim meclisi zikir meclisine takdim edilir.53¢ Zira
ilim meclisinin aynen tekrarn mumkiin degildir fakat zikrin tekrari her
zaman muUmkindlr. Diger bir 6rnek de cenazenin gecikmesiyle cesede bir
zarar geleceginden korkulursa cenaze namaz bayram namaz, husuf-kusuf
namazlar: ve Cuma namazindan énce kilinir.535

15. KURAL : “Bir Zaran Insandan Savmak Ayni Zarari Hayvandan
Savmaktan Eviadir.”

Diger bir tabirle bir tehlikeye kars: insanm1 mtidafaa hayvani1 mtdafaaya
oncelenir. Allah Teadla Kur’an-1 Kerim’de yeryUziindeki butiin varlhiklarin

531 Ceziri, 11/694 ; Hayreddin Karaman, Islam’in Isiinda Giniin Meseleleri, s.679-680.
Ayrnica bkz. Malik, el-Miidevvene, 1/215 ; ibn Kudame, el-Mugni, 1/646.

532 Nevevi, el-Ezkdr, s.69.

533 Mevsili, el-lhtiyar, 1/64.

534 [zz b. Abdisselam, 66-67.

535 Muhasibi, s.117.
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insan icin yaratildigini536 ve insana hizmetkar kilindigini537, insanin diger
varliklara nispetle tisttin vasiflara sahip oldugunu538 ifade etmektedir. Bu
sebeple bogulma, yanma, ylUksekten diisme ve aghk gibi kritik durumlarda
oncelikle insanin kurtarilmasi gerekmektedir. Maalesef, insani ve mantiki
degerlerin emrettigi bu kuralin aksine olarak, bugtlin liikks ve israf iginde
yasayan baz1 kesimler evlerinde besledikleri evcil hayvanlara insana
gosterilmesi gereken ihtimami, hatta daha fazlasini gosterirken ag¢ ve igsiz
komsularini ihmal etmektedirler. Evinde besledigi kedi, koépek turd
hayvanlarin en ince ve llzumsuz gereksinimlerini karsiladiklarini halde
etraflarindaki fakir insanlarn gormezlikten gelmektedirler. Bu kuralla
destekledigimiz temel fikirden hayvan haklarini hige saymak anlam
¢ikanlmamalidir. Nitekim onlar da bizim gibi Allah’in yarattig ve Onu tesbih
eden Ummetlerden biridir.539 Ayrica dinimiz hayvanlara gereken hassasiyeti
géstermemizi emretmistir.540 Fakat bu hassasiyet hi¢bir sekilde ¢cevremizdeki
diger insanlara karsi ifa etmemiz gereken vecibeleri aksatmamiza sebep

olmamalidir.541

16. KURAL : “Vakti Daralmig Farzi Eda Vakti Ge¢cmis Farzi Kazadan
Eviadir.”

Yani bir kigi o am ilgilendiren bir farz ifa ile, daha 6énce unutup da
kazasini yapmadig fakat yapmasi gerektigi diger bir farz arasinda muhayyer
kalsa 6nce o an yapmasi gerekli farzi eda eder, sonra da diger farzin kazasini
yapar.542

Ornegin tertib sahibi®43 bir kisi vaktin sonunda bes vakit namazdan

birisini kilmadan hemen 6nce kilmadig bir kaza namazini hatirlasa énce bu

536 Bakara 2/29.

537 Hacc 22/65.

538 Bakara 2/34 ; A'raf 7/11; Isra 17/70; Casiye 45/16; Tin 95/4.

539 En’am 6/38.

540 Allah Rastlii bir kediyi hapsederek aghktan 6lmesine sebep oldugu igin bir kadinin
cehenneme gittigini séylemistir. Buhari, Enbiyd, 54 ; Mislim, Selam, 151 ; Ibn Méce, Ziihd,
30 ; Miisned, 1I/261. Bagka bir hadiste susuzluktan ¢olde dolagan bir képege su icirdigi icin
zinakar bir kadinin cennete gittigi ve her ciger sahibi canliya yapilan iyilikte mliminler igin
sevap oldugu bildirilmigtir. Miislim, Seldm, 154.

541 Vekili, s. 266-267.

542 {zz b. Abdisselam, I/76 ; Muhasibi , s. 105 ; Vekili, s. 267-268.

543 Kaza namazlarinda tertib : Hanefi, Maliki ve Hanbelilerden olusan fukah&mn cumhuru
tizerinde kaza namaz borcu bulunan kisinin bu namazlar1 vakit sirasma gore kilmasini
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bes vakte ait namazi kilar. Clinkli vakit namazindan 6nce kaza namazini
hatirlamasiyla ikisi beraber edadan diigser , ortaya iki namazin maslahat
yontyle farklilign devreye girer. Iki namazdan birinde maslahatin tahsili iki
namazda birden bu maslahati kaybetmekten evladir. Yani bir namaz vakti
disinda kilmak iki namaz da vakti diginda kilmaktan iyidir. Dolay1siyla 6nce

farz namaz eda edilir sonra da diger namazin kazasi yapilir.

17. KURAL : “ [ntiyag Sahibi Ihtiyaci Olmayana Oncelenir.”

Bir Musltiman 6zellikle sadaka ve zekat verirken bu kurali g6z éntinde
tutmali, verdigi bu yardima daha muhta¢ olan kimseye 6ncelik tanimalidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de zekatin verilmesi gereken yerlerin basinda fakirler
ilk siray1 almis, miskinler ise fakirlerden sonra zikredilmisgtir.544 Fakir hi¢bir
mal1 ve parasi olmayan, miskin ise bir miktar mali olan fakat ihtiyaclarini
karsilamada kendisine yetmeyen kisi demektir. Bu yontyle fakirin durumu
miskinden daha koéttidir.545 Diger taraftan her hangi bir kimseye karsi
hissettigi ihsan borcunu 6demek veya serrinden emin olmak amaciyla
akrabasi, hizmetgisi yada bir arkadasina zekat yardiminda bulunmak yerine
bu kisilerden daha fazla zekata ihtiya¢ hisseden tanimadigi birisi de olsa bir
fakiri aramak ve ona ulastirmak, hem Uzerine farz olan ve zekatin edasinda
sart kosulan hukikullahi edaya daha miinasip hem de zekatla hedeflenen
ictimai maslahata daha uygundur.546 Bu sebepledir ki baz1 fakihler zekatin

ihtiya¢ halinde baska bir sehre gonderilmesine cevaz vermislerdir.547

18. KURAL : “Mlittakilere Ihsanda Bulunmak Giinahkar Kigilere ihsanda
Bulunmaya Oncelenir.”

Takva sahibi Miislimanlara yapilacak zekat, sadaka vs. bagislar fasik
kisilere nispetle daha faziletli ve faydali gortilmustiir. Zekat disindaki ihsan

vacib goérmiistiir. Ornegin sabah namazmi kagiran bir kigi énce sabah namazim kaza
etmesi, sonra da bir sonraki vakitte kilacag: 0gle namazim eda etmesi gerekir. Safiiler kaza
namazlarini bu sgekilde siraya tabi olarak kilinmasimin stinnet oldufu goriigtindedirler.
Mv.F., XI/164-165.

544 Tevbe 9/60.

545 Bu cumhiirun gbrisidiir. Ebu Hanife ise miskinin durumunun fakirden daha kéti
oldugunu savunmustur. Sevkani, Neyli’l-evtar, IV/521. Ayrica bkz. Ceziri, 1I/886-893 ;
Zuhayli, HI1/358.

546 Muhéasibi, s. 110 ; Vekili, s.265.

547 Sevkani, a.e., IV/514 ; Ceziri, II/890 ; Zuhayli, II1/377.
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ve yardimlarin kafirlere verilmesinde dahi bir mahzur olmamakla54® beraber
muttaki Musliimanlarin ihsan ve bagislarda tercih edilmesi bazi hadislerde
ve sahabe tatbikatinda tavsiye edilmektedir. Rastlullah (s.a.s.) bir hadisinde
“Miiminden bagkaswla arkadashk yapma ve yemedini miittakiden bagkast
yemesin.” buyurmustur.549 Hz. Omer de kendi zamaninda ganimet dagitirken
efdaliyet prensibini benimsemis , Bedir savasini géren sahabilere en ytiksek
ganimet miktarii vermis, digerlerine ise Islam’a giris zamani agisindan
onceligi géz 6nlinde tutarak farklh meblaglarda mal dagitmistir.550 Sadaka ,
ihsan vs. teberrularda Musltimanlarin kafirlere , miittakilerin de facirlere
oncelenmesi gerektigi hususunda ulemanin icmai vardir. Ornegin biri takva
sahibi digeri fasik iki kolesi olan adam azad etmekte takva sahibi olana
oncelik verir.55! Yalniz su da var ki Islam’a ve Miisliimanlara eziyet etmeyen
her fasiga zekat ve sadaka tirG bagslar verilmesinde bir sakinca
gbérilmemistir.552 Zekat ise teberru sadakalarin aksine sadece Miisliimanlara
verilir. Bu dogrultuda Allah Rastlu’nun Muéz b. Cebel’i Yemen’e génderirken
ona soyle emrettigi bilinmektedir : “Onlara (Yemen ahalisine) zenginlerinden
alimip fakirlerine dagiilmak iizere Allahin kendilerine zekati farz kildiimi haber

ver.”s53

19. KURAL : “Hiikmii Daha Ozel Olan, Hiikmii Daha Genel Olana Tercih
Edilir.”
Maliki mezhebinin meshur fakihlerinden biri olan Karafi (v.684/1285)
kuralla ilgili olarak su 6rnekleri zikreder :
1) Namaz kilacak olan birisi, eger biri necis digeri ipek iki elbiseden
bagkasini bulamazsa necis olani tercih eder. Clinkl necasetin haramlik

hiikm ipegin haramlik hiikmiine gore daha 6zeldir. Zira necaset sadece

548 Miimtehine, 60/8. Meali : Allah din hususunda sizinle savagmayan ve sizi yurtlarindan
¢lkarmayan kimselere iyilik etmenizden ve onlara kargi adil davranmaktan sizi menetmez. , Bakara
2/271. Meali : Eger sadakay! gizler fakirlere Gyle verirseniz bu sizin igin daha hayirlidir. Fukara
kelimesi bu ayette her hangi bir kayit koyulmaksizin genel anlamiyla kullanilmigtur.

549 Ebu Daviid, Edeb, 19 ; Tirmizi, Ziihd, 56.

550 Ebu Yusuf, Kitabu’l-hardc, s.25.

551 {zz b. Abdisselam, II1/73 ; ibn Teymiye , el-Fetava, XXV/87 ; Vekili, s.262.

552 Karadavi, Fikhu’z-zekat, 11/710.

553 Buhari, Zekat, 63.
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namaz kilan ilgilendiren bir durumken ipek hem onu hem de bagkalarini
ilgilendirmektedir.

2) Ihramli kisi 611 hayvan eti (meyte) ile av hayvam arasinda segim
yapmak zorunda kalsa, yani 6lG hayvan eti ile av hayvanindan baska
yiyecek bir sey bulamasa av hayvanim tercih eder. Zira av yasag sadece
ihramliy1 ilgilendirirken 6lti hayvan etinin haramligi hem ihramliyn hem
de diger insanlari ilgilendirir.

3) Bir adam gemide seyahat ederken odasina denizden bir balik ziplasa
bu balik gemi sahibinin degil adamin olur. Clnk{ gemi alanimin bu kisi
ve bu kisiyle beraber diger insanlar1 kapsamasina karsin, adamin odasi
sadece kendisini kapsamaktadir. Dolayisiyla adamin odasi daha 6zel

kabul edilmektedir.554

20. KURAL : “Istiyak ve Rizayla Yapilan Ibadet, Mesakkatle ve Géniilstiz
Olarak Yapilan Ibadete Oncelenir.”

Esasen mesakkatli bir ibadetin mi yoksa istiyakla yapilan bir ibadetin mi
daha faziletli oldugu konusu tartigmali bir konu olup stfiyyeden bir grup
mesakkatli ve gl¢ olan amelin daha faziletli oldugunu iddia ederek bu
kuralimizin aksini savunmuslardir.555 Delil olarak da “Islerin hayirhst zor
olanlardur”556 hadisi zikredilmektedir. Halbuki dikkat edilirse bu ve buna
benzer hadislerin557 igaret ettigi husus, zorunlu olarak ve istek dist
karsilagilan zorluklara tahammiildeki sevabin GstlinlGgidur. Yoksa kolaylik
dini olan Islam’da358 hedeflenen, her amelin zor olanini aramak559 ve daima
ibadetleri mesakkat icinde eda etmek degil560 | istek ve muhabbetle Allahin
rizasini her bir amel iginde iltizam etmektir. Ayni zamanda aksi manayi
destekleyen hadisler de bulunmaktadir. Ornegin “Allah Rastilii (s.a.s.) iki is

554 Karafi, a.e., [/215 ; Vekili, s. 268.

555 {bn Receb, el-Kava’id, s.23.

556 {bn Kayymm bu hadise “Ash yoktur” kaydim diigmiigtiir. ibn Kayyim, a.e., I/106. Mizzi ve
Zerkesi de hadisin kaynagmin olmadigini belirtmektedirler. Karadavi, a.e., s.124.

557 Ornegin zor sartlarda abdest alirken duyulan kerahiyyetin glinahlara kefaret olacagina
dair bkz. Miislim, Tahdra, 41 ; Tirmizi, Tahdra, 39 ; Nesai, Tahdra, 180 ; Miisned, 1/368.

558 Buhari, Iman, 29 ; Nesai, Iman, 28 ; Miisned, V/69.

559 jbadette mesakkati kastetmek batildir. Cilinkii bunda Sari-i Teala’nin maksadina
muhalefet vardir. Zira Allah (c.c.) nefislere azap etmeyi kendisine yakinlagma ve sevaba nail
olma sebebi kilmamagtir, $atibi, a.e., [/341, II/ 129 ; Raystni, s.348.

560 Bir hadis-i gerifte “Dinle yarigsana din muhakkak galip gelir. Siz orta yolu bulmaya ve
dogruya yaklagmaya ¢aligin.” buyurulmaktadir. Buhari, Imdn, 29.

106



arasinda muhayyer kalsa mutlaka kolayimi segerdi. 7561, “Kolaylastirin
zorlagtirmayin, miijdeleyin nefret ettirmeyin.”62, “Dininizin en haywhs: en kolay
olanmidir.”s63

Konuyla ilgili olarak ibn Kayymm (v.751/1350) en faziletli ibadetin
tayininde ulemanin ihtilafa distGginG belirttikten sonra bu ihtilafta
goruslerin dort sinif izerinde yogunlastigini kaydeder :
Birinci sinif : En faziletli ibadetin “nefse en zor gelen ibadet oldugunu” 6ne
surerler.
Ikinei stnif : En faziletli ibadetin “toplumdan soyutlanmak ve diinya
metaindan miUimkin oldugunca az yararlanarak zihd hayati yasamak”
oldugunu séylerler.
Uciincii sinif : Miiteaddi (faydas: bagkasina dokunan) ibadetlerin en faziletli
ibadet oldugunu ileri stirerler. Ornegin “fakirlere yardim ve insanlarn gesitli
ihtiyaclarini gidermek kigisel ibadetlerden Gsttindiir” derler.
Dordiincii sinif : Onlara gore en faziletli olan amel “iginde bulundugun
zaman diliminde Rabbin rizasinin geregi olan ameldir.” Ornegin cihad
zamani cihad ; seher vaktinde istigfar, Kur’an tilaveti ve namaz ; 6grenciyle
mesguliyet aninda irgad ve talim ; ezan vakti icibet-i miiezzin ; ihtiya¢ sahibi
bir insana rast gelindiginde ona yardim ; arafe vakfesinde tazarru, dua ve
zikr ; Musliman bir kardesinin O6lim0 yada hastalign halinde onun
cenazesine katilman yada ziyaret etmen ; musibetle karsilasildiginda ise
sabir en faziletli ameldir. Bu gortisti destekleyen insanlar mutlak taabbud
ehli (her vakti ibadetle gegen) kisilerdir. Onceki li¢ grup ise mukayyed , yani
ibadeti belli kalhplara déken ve o kaliptan c¢iktiklari zaman ibadeti de

terkettiklerini zanneden kisilerdir.564

561 Buhari, Mendkib, 23 ; Edeb, 70 ; Mislim, Fedail, 77,78 ; Ebu Davad, Edeb, 4 ; Tirmizi,
Mendkib, 34 ; Miisned, VI/85,113,114.

562 Buhari, flm, 11 ; Miislim, Cihad, 4 ; Ebu Davad, Edeb, 17 ; Miisned, 1/239.

563 Miisned, I11/479 , IV/338, V/32.

564 {bn Kayyim, a.e., I/106-111 ; Karadavi, a.e., s.123-130.
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21. KURAL : “Telafisi Zor Olan, Bagka Bir Sekilde Telafisi Miimkiin Olana
Tercih Edilir.”
Fizyolojik ihtiyaclar, beseri diger ihtiyaclara goére daha fazla 6nem tasimasi
sebebiyle Sari’ tarafindan Oncelenmistir. Ayni zamanda bu ihtiyaglar
psikolojide de birincil ihtiyaglar olarak kabul edilmektedir. Bu kurala fikhi
meselelerden su hltikim 6rnek olarak zikredilebilir : Yaninda sadece elbise
yada bulagik yikamaya yetecek miktarda su bulunan bir kiginin mucnib
(gusul abdesti almas1 gereken kisi) de olsa abdestini teyemmuimle almasi ve
suyu ihtiya¢ sahibi olan kisiye vermesi gerekir.565 Ayni sekilde yeterli
miktarda suyun bulunmadig: bir durumda cenazeyi yikama, hadesin sebep
oldugu neceseti temizlemeye tercih edilir. Zira cenazenin su disinda baska
bir seyle yikanmasi mtimkiin degildir fakat hadesten sonra tas yada benzeri

bir maddeyle temizlenmek (istihcar) mtimktndir.566

565 Ceziri, 1/202 ; Zuhayli, 1/318.
566 Zerkesi, I1/61.
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Nevzuhur bir disiplin olan “fikhu’l-evleviyyat” lafzi olarak fikh ve
evleviyyat kelimelerinin izafesinden olusmaktadir. Fikh “efdl-i miikellefin
hakkinda sabit olan ve kaynagin ser’i delillerden alan hiikiimleri bilmektir.”
Evleviyyat ise Oncelikler, birincil meseleler anlamina gelmekte ve fikh
kelimesiyle terkibe girdiginde fikhu'l-evleviyyatla “Gerek teorik diizeyde
ahkam- ser’iyyenin mertebelerini, gerek pratik diizeyde teblig ¢calismalarnnda
oncelik siwrasini , gerekse bu ahkdamin ¢atismast aminda hangisine oncelik

verilecegini tespit etmeye ¢alisan bilimdir” tanimi kastedilmektedir.

Bu disiplinin ¢ikig sebeplerini ; ser’i amellerin mertebelerinde ve Islami
ilimlerde meydana gelen ihtilaller ve Musliiman tebligcilerin davet gérevini
ifa ederken evleviyyata (6nceliklere) riayet etme prensibine ihtiya¢ duymalari
seklinde tezahtir eden iki ana sebebe indirgeyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde evleviyyata iliskin bir cok ilke ve kural
bulmamiz mimkiindtr. “Oz sekilden, nitelik sayidan énemlidir®, “Usiil furiia
gore o6ncelik hakkina sahiptir’, “Bang ortami savas ortamindan, nafilelerde
gizlilik agiktan ifasindan hayuldwr”, “Vaciblerin ta’cili tehirinden, ana-babaya
itaat cihaddan, gtizel bir s6z pesinden eziyet gelen sadakadan evladir” ser’i

naslardaki bazi evleviyyet ilkeleridir.

Seri huklUmlerin c¢atismas: esnasinda kullanmamiz gereken temel
kaideler sadedinde maslahat ve mefsedet iki anahtar kavram olup bu iki
kavram TUzerinden bu kaideler tiretilmektedir. Buna gore mtikellef seri
htkiimlerin catismasi halinde i¢cine diismesi muhtemel psikolojik gerilim
halinden kurtulmak icin c¢atisan taraflarin dini maslahat ve mefsedet
mukayesesini yapacak ve agwr basan tarafa yonelik olarak tercihte
bulunacaktir. Calismamizda isledigimiz yirmi civarindaki kurallar
manzumesi bu temel mukayese ve tercih yoOnelimlerinden kaynagini
almistir. “ Maslahati ¢cok olan maslahati az olana , mefsedeti ¢ok olan

kaginma yoniiyle mefsedeti az olana nispetle o6ncelik hakkina sahiptir”,
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“Maslahat mefsedet ile ¢atisirsa baskin olan taraf oncelenir’, “Mefsedetten
sakinma esit oldugu bir durumda maslahatt tahsil etmeye Oncelenir”,
“Maslahatt genel olan o6zel olana 6ncelenir’, “Maksad hiikiimler vesile
hiikiimlere, ferdiz nevdfile 6ncelenir”, “Topluma faydast dokunan ibadetler
kigisel ibadetlerden, ihtiyag sahibi olan ihtiyact olmayandan, istiyakla yapilan
ibadet kerahetle (goniilstiz) yapitan ibadetten evladir” bu kurallardan

bazilaridir.

Osalladl oyl deal g ag SN dga o Lalls g Lebia sl 138 Jaay of 4l 5 (i gually aled il
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