T.C.

USKUDAR UNIVERSITESI
TASAVVUF ARASTIRMALARI ENSTIiTUSU

TASAVVUF KULTURU VE EDEBIiYATI ANABILIM DALI

BEDIUZZAMAN SAID NURSI’YE GORE KESF

Suranur TERCAN

YUKSEK LiSANS TEZi

Damisman

Prof. Dr. Niyazi BEKI

ISTANBUL - 2024



TESEKKUR

Yiiksek lisans egitimimin meyvesi olan tezimin hazirlanmasinda ve yazim
siirecinde basta danismanim Prof. Dr. Niyazi BEKI’ye, ayrica Uskiidar Universitesi
Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii’niin kiymetli hocalarina ve manevi destekleri ile

yanimda olan esime, kizima ve tiim dostlarima tesekkiir eder, saygilarimi sunarim.

Suranur TERCAN

[stanbul, 2024



TERCAN, Suranur, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2024

Bediiizzaman Said Nursi’ye Gore Kegsf

OZET
Islam diisiincesinde bilginin kaynagi, cesitleri ve baglayiciligi ele alinirken her bir
ilim dal1 kendine has metotlar ile meseleye yaklagsmaktadir. Felsefe bilgi kaynag:
olarak akli dncelerken, kelam akil, saglam duyular ve dogru haberi bilgi kaynagi
olarak kullanmaktadir. Tasavvufta ise bunlara ek olarak kesfi bilgi de bir bilgi
kaynagidir. Tasavvufun temel kaynaklari incelendiginde 6zellikle bilginin kaynagi
meselesinin tizerinde 6nemle duruldugu goriilmektedir. Stfilere gore fizik Gtesi
aleme dair bilgi icin akil yeterli goriilmediginden kesf bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Aklin 6n plana ¢iktig1 20. yiizyilda Bedilizzaman Said Nursi iman
esaslarini izah ve ispat etmek iizere kaleme aldig1 eserlerinde akli, duyular1 ve dogru
haberi bilgi kaynagi olarak kullanirken kesfi bilgiyi de mantiki burhanlarla ispat
ettigi iman hakikatlerine tasdik edici olarak ele almistir. Bu baglamda kesf
kavramini tasavvuf istilahindaki anlamiyla asrin idrakine uygun bir metot icerisinde
kullanmigtir. Caligmanin konusu Said Nursi’nin kesfi bilgiyi yasadigi ve tanik
oldugu cagda metafizik dlemle bag1 kopan insana nasil anlattigini ve eserlerinde bu
bilgi kaynagmi nasil kullandigin1 o6zellikle Risale-i Nur Kiilliyatt eserini
inceleyerek ortaya ¢ikarmaktadir. Caligmada Nursi’nin kesf ile ilgili yapmis oldugu

degerlendirmeler detayl bir sekilde ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: kesf, miisahede, yakin, ilham, riiya, tecelli, Said Nursi.
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Kashf, according to Bediuzzaman Said Nursi

ABSTRACT

When discussing the source, types, and binding nature of knowledge in Islamic
thought, each discipline approaches the issue with its own methods. Philosophy
prioritizes reason as a source of knowledge, while kalam uses reason, sound senses,
and accurate news as sources of knowledge. In Sufism, discursive knowledge is
also a source of knowledge. When the basic sources of Sufism are analyzed, it is
seen that the issue of the source of knowledge is emphasized. According to Sufis,
the intellect is not considered sufficient for knowledge of the realm beyond the
physical world, and therefore discovery is accepted as the source of knowledge. In
the 20th century, when intellect came to the fore, Bediuzzaman Said Nursi used
reason, senses and accurate news as sources of knowledge in his works written to
explain and prove the principles of faith, while he considered discovery as a
confirmation of the truths of faith, which he proved with logical proofs. In this
context, he used the concept of discovery in a manner appropriate to the perception
of the century in its meaning in the Sufi idiom. The subject of the study reveals how
Said Nursi explained the discoveries to the people who were disconnected from the
metaphysical realm in the age he lived and witnessed, and how he used this source
of knowledge in his works, especially by examining the Risale-i Nur corpus. In the
study, Nursi's evaluations of the discovery are discussed in detail.

Keywords: Kashf, observation, certainty, inspiration, dream, manifestation, Said

Nursi.
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Age: Adi gegen eser
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Ed.: Editor
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1. Giris
Islam diisiincesinde bilginin kaynagi, cesitleri ve baglayiciligi ele alinirken her bir
ilim dali kendine has metotlar ile meseleye yaklasmaktadir. Felsefede akil ve
duyular 6ncelenirken, kelamda ise akil ve saglam duyularin yani sira dogru haber
bilgi kaynagi olarak kabul edilmekte, tasavvufta ise bunlara ek olarak kesf bilgisi
de kullanilmaktadir. Tasavvufun temel kaynaklar1 incelendiginde 6zellikle bilginin
kaynagi meselesinin iizerinde 6nemle duruldugu goriilmektedir. Stfilere gore fizik
Otesi aleme dair bilgi i¢in akil yeterli gériilmediginden kesf bir bilgi kaynagi olarak

kabul edilmektedir.

Bu calismada Bedilizzaman Said Nursi’nin kesfe dair bakis acist en 6nemli eseri
olan Risale-i Nur Kiilliyat1 temel alinarak ortaya konulmustur. Oncelikle tasavvuf
literatiiriinde kesf ve ilgili kavramlarinin nasil ele alindigi tasavvufun 6nde gelen
isimleri Serrac, Kuseyri, Gazzali, Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Imam-1 Rabbani’nin
eserlerinden faydalanilarak incelenmistir. Ardindan Bedilizzaman Said Nursi’nin

eserlerinde bu kavramlarin nasil ifade edildigi arastirilip ortaya c¢ikarilmistir.

Tezin ilk boliimiinde konunun &nemi ve tezin amaci sunulmustur. fkinci bolimde
kesf ve kesfin tiirlerini anlatilmis ve bir hal ilmi olarak tasavvufun temel bilgi
kaynagi olan kesf ve ilgili kavramlarin tasavvuf istilahindaki anlamlarina Kasani ve
Ethem Cebecioglu tarafindan hazirlanan tasavvuf sdzliiklerinden ve Diyanet Islam
Ansiklopedisinden istifade edilerek deginilmistir. Ayrica Serrac, Kuseyri, Gazzali,
Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Imam-1 Rabbani gibi 6nde gelen sifilerin bu kavramlara
dair goriisleri de aktarilarak agiklanmistir. Ugiincii bolim Bedilizzaman Said
Nursi'nin hayati ve eserlerine iligkin bilgiler verilerek baslamaktadir. Ardindan
Bediiizzaman’in bilgi kaynaklarina deginilmistir. Nursi’nin kesfi nasil kullandig1
Risale-i Nur Kiilliyat1 eserinden &rnekler verilerek gosterilmistir. Sonrasinda
Nursi’nin kesf ve kesf ile ilgili kavramlara yiikledigi anlamlar ele anilip tasavvuf
istilahindaki  anlamlara benzerlik veya farkliliklart belirtilerek — kendisinin
metodolojik yaklasimi ortaya konulmustur. Son bdliimde tezin genel sonuglar

Ozetlenip nihai degerlendirmeler yapilmistir.



Tezin amaci ve 6nemi

Materyalizm ve pozitivizmin 6n plana ¢iktig1 20. ve sonraki yiizyillarda kesfin nasil
anlasilmasi1 gerektigi ve bu bilgi kaynagindan dogru bir sekilde nasil istifade
edilebileceginin ortaya konulmasi olduk¢a Onemlidir. Cagimizin Onemli
degerlerinden olan Bediiizzaman Said Nursi'nin metafizik ile bagi kopartilan bu
zamanin insanma kesfi nasil anlattigi ve bir taraftan gormedigi alemleri inkar
edenlere diger taraftan sosyoekonomik ve psikolojik nedenlerle gaybi hadiselere
cok fazla ehemmiyet verenlere nasil bir durus sergilenmesi gerektigi hususundaki
tavsiyeleri dikkate deger kiymettedir. Bu tezin amaci, sadece gordiigiine inanan ve
sekiilerizmin etkisiyle maneviyattan uzaklagsan giiniimiiz insanina, Said Nursi'nin
Risale-i Nur eserlerinde, tasavvufun temel bilgi kaynagi olan kesfi nasil sundugunu

ortaya koymaktir.

Son yillarda yapilan ¢aligmalarda subjektif bir bilgi olan kesfl bilginin nasil
algilanmasina dair aragtirmalara yer verilmekle beraber iman esaslarinin sarsintiya
ugratildig1 ve fizik 6tesi aleme dair bilgilerin kotiiye kullanilabildigi giiniimiizde
kesfin insan hayatina bir bilgi kaynagi olarak girmesi nerede ve nasil kullanilmasi
konusunda sunulan katkilarin gelistirilmeye ihtiyaci bulunmaktadir. Tasavvuf tarihi
icerisinde dnemli ve ciddi bir yere sahip olan kesf anlayis1, Bedilizzaman Said Nursi
tarafindan kaleme alinan Risale-1 Nur Kiilliyatinda da 6nemli 6l¢iide islenmis ve
yorumlanmustir. Said Nursi kesfi bilginin giiniimiiz insaninin inang sistemine, iman
esaslarina, ibadetlerine ve giindelik hayatindaki davranis bi¢imlerine yansimalari
konusunda carpici, etkili 6rnekler ve izahlar getirmektedir. Bu tez calismasini
Beditizzaman Said Nursi’nin tasavvuf ile ilgili goriisleri hakkinda yapilan
caligmalardan aywran en Onemli Ozelligi Nursi’nin kesfi bilgiye bakisi ve

yorumlamasini detaylica ele almasidir.

Bediiizzaman Said Nursi’yle ilgili {ilkemizde dini ilimlerde ve sosyal bilimlerde
yapilmis bir¢ok tez bulunmakla beraber tasavvuf alaninda Bediiizzaman’in kesfe
dair goriisleri ile alakali herhangi bir yiiksek lisans tezine rastlanmamustir.
Bediiizzaman’1n goriislerini ve eserlerini konu alan yiiksek lisans ve doktora tezleri

ise sunlardir:
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2. Kesf

Kesfin tanim

Arapea bir kelime olan kesf sozliikte sezme ve tahmin etme, Ortiilii olan1 agma, gizli
olan1 meydana ¢ikarma, mahiyeti bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinme gibi
anlamlara! gelmektedir. Ciircani kesfi hicab veya perdenin kalkmasi, terminolojide
perdenin arkasindaki gaybi hakikatlere viicidi ve suhtdi olarak muttali olunmasi
seklinde tarif etmektedir.? Tasavvufta kesf terimi hem perde arkasinda ve aklin
otesinde oldugu igin gaybi olan bazi seyleri bilme, hem de Allah'in tecellilerini
temasa etme anlaminda kullanmustir.® “Allah’in yetmis bin nurdan ve yetmis bin de
zulmetten hicabi vardir” hadisinden yola cikan sifiler, perdelerin kalkip goziin
keskinlesmesi i¢in 6liimden Once fendyi, yani ihtiyari 6limii yasamak isterler. Bu
manada kesf, fitri 6liimle veya sifinin seyr u siilikunda ihtiyari 6liimle gergeklesen
kesin ve acik bir idraki ifade etmektedir. Tasavvufi disiincede insanin nefsi ve
Allah’in disindaki her sey, yani masivaullah, Allah’1 perdeleyen hicablar olarak
kabul edilir. Bu hicaplar kesf tecriibesiyle acilarak keskin bir idrake kavusulabilir.”
Stfilere gore maddi ve duyulur dlemden gelen tesir, kir ve pas gayb aleminin
goriilmesine bir perde olusturur. Bu perdeler riyazet, miicahede ve tasfiye ile

kalkinca gayb apacik goriiliir.’

Gayb akil ve duyularla bilinemeyen varliklar ve bilgilerdir. Mutlak ve izafi olmak
tizere iki tiir oldugu kabul edilir. Mutlak gaybi1 sadece Allah bilir. Allah'm kiinh-ii
hakikati ve mahiyeti mutlak gaybtir. Izafi nitelikteki gayb ile ilgili bilgiler ise belli
bir zamanda gayb olan daha sonra bu niteligi ortadan kalkan bilgilerdir.® Bu
bilgilere kesf ve ilhdm vasitasiyla ulasilabilmektedir. Ibn-i Hald(n’a gore
duyulardan olusan perde riyazet, halvet ve zikirle yavas yavas acilir, boylece kesf
hali gerceklesir. Kesf ile varligin hakikati idrak edilir ve bir¢cok olay meydana

gelmeden 6nce bilinebilir.’

! Siileyman Uludag, "Kesf", DI4, Ankara: TDV Yayinlari, 2022, 25: 315-317.

2 Seyyid Serif Ciircani, Tarifdt, 1938, 162.

8 Uludag, "Kesf", DIA, 2022, 25: 315-317.

4 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Davud El-Kayseri’ye gére sifi epistemolojisinin temel bir kavrami
olarak kegsf've tiirleri”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017 (6), 4: 254.

5 Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2016, 213-214,

¢ Siileyman Uludag, Tasavvuf kiiltiiriinde kegif ve keramet, Istanbul: Sufi Kitap, 2. Baski, 2017, 17-
19.

" Uludag, "Kesf", D4, 2022, 25: 315-317.



Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde kesf

Kur'an-1 Kerim’de kesf kelimesinin tasavvuf agisindan 6nemli bir kullanimi vardir:
“Sen bundan gaflette idin; bu yiizden senden Ortiinii (gita’) kaldirdik (kesf) ve

8 ayetinde kastedilen 6liimii tecriibe etmis olan nefse

bugiin goriisiin keskindir.
yonelik hitapta tasavvufl agidan 6nemli sembolik anlamlari igeren “hicab”mn es
anlamlis1 olan Ortliniin (gitd’) oOlimle kaldirilmasindan (kesf) ve goziin
keskinlesmesinden bahsedilir. Ayrica kesf sikintiy1r kaldirmak ve g¢aresizligi sona
erdirmek manasinda da kullanilmistir. “Caresiz kalana dua ettiginde cevap veren,
sikintisin kaldiran ve sizi yeryiiziinde halifeler kilan kimdir?”® mealindeki ayette
Allah’a “kasif” (sikintiyr sona erdiren)!® denilmistir. Bunlara ilaveten, acik bir
sekilde Kur'an-1 Kerim’de “Allah'in gdklerde ve yerde yarattig1 seylerde sakinan

bir topluluk igin elbette ibretler vardir”!

ayetiyle takvanin hidayet ve kesfin
anahtar1 oldugu haber verilmektedir. Bu da 6gretim gérmeden ilme mazhariyettir.'?
Tecriibenin ilhdma dayal1 bilgi doguracagina “eger takva tizere olursaniz, Allah size

» 13 ayeti ile isaret edilmistir. Hz. Peygamberin (asm) miragta gayb

bir Furkan verir
alemlerinden pek ¢ok sey gordiigiiniin aktarildigr “Go6z kaymad: ve sinir1 asmadi.
Andolsun ki o Rabb'inin en giizel ayetlerinden bir kismimi gordii”** ayeti de stfiler

tarafindan kesfe isaret sayilmaktadir.

Hadislerde, kesfe dolayli ilhama ise dogrudan yer verildigi goriilmektedir. Bir
hadiste Allah ile yarattiklar1 arasindaki nur veya nér perdelerinin agilmasi halinde
Zat'indan gelen 1giklarin biitiin yaratiklar1 yakip kiil edecegi bildirilmistir.”® Hz.
Peygamberin (asm) Mira¢ doniisiinde kendisine inanmayan ve Mescid-i Aksa ile
ilgili sorular soran miisriklere goziiniin Oniine gelen Mescid-i Aksa'ya bakarak

6

cevap verdigini soylemesi'® sifiler tarafindan kesf ve ilhdm olarak kabul

edilmektedir. Bunlara ilaveten “fetvay1 kalbinden iste”*’ hadisiyle de ilhdma vurgu

8 Kaf, 50/22.

% Neml 27/62.

0 En‘am 6/17; Yunus 10/107.

1 Yunus, 10/6.

2 Gazzali, Ihydu Uliim ’id-Din (¢ev. Sitk1 Giille), Istanbul: Lord Yayinlar1, 2016, 3: 53.
13 Enfal, 8/29.

14 Necm, 53/17-18.

15 Miislim, fman, 293.

16 Buhari, Fezdilii's-sahabe, 70, Tefsir, 200; Miislim, /man, 276, 278.

17 Miisned, 1V, 194.



yapildigim1  sdylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber (asm) ‘“limmetlerin
mukallemleri ve muhaddesleri (ilham alanlar1) vardir. Bu iimmet iginde var ise O

5518

da Omer'dir*® sézleriyle sahabeler icinde kesfe ve ilhAma mazhar olanlara dikkat

cekmektedir. Hz. Ebu Bekir (ra) “Harice hanimin karnindaki bebegin kiz oldugu

kalbime ilhdm olundu”*®

ifadesi ilhama mazhar oldugunun delili sayilmaktadir. Hz.
Ali (ra) hakkinda “Resulullah (asm) benden bagka hi¢ kimseye 6gretmedigi ilmin
yetmis babini sadece bana 6gretmisti”?° rivayeti gecmektedir. Enes b. Malik (ra)
anlatiyor: Bir keresinde Hz. Osman'1 ziyarete gitmistim. Giderken yolda bir kadin
gormiis, kendisine gz ucuyla bakmais, gilizelligine kapilmistim. Osman'in huzuruna
ciktigimda, ‘Yanimiza gozlerinde zina belirtileri goziiken biriniz geliyor! Gozlerin
zinasinin bakis oldugunu bilmiyor musun? Ya tevbe edersin ya da seni
cezalandiririm’, dedi. ‘Peygamberden sonra hala vahiy mi var? (Bunu nereden
biliyorsun?)’ dedim. ‘Hayir, vahiy yok, ancak basiret, burhan ve sasmaz bir sezis
var’ diye aciklama yapt1.?! Hz. Harise’ye (ra) nispet edilen “diinyadan el etek
cekince Allah kalbimi nurlandirdi da daha 6nce bana gizli olan hususlar gozle
goriiliir hale geldi” rivayeti de bu konuda delil olarak kullanilmaktadir.?? Ayrica
Asr-1 Saadette yasanmis bir hadise hadislerde kesfin yerini ve 6nemini géstermesi
bakimindan ¢ok kiymetlidir. Mekke doneminde namaz farz kilinmistir. Ancak
Medine’ye hicrete kadar namaz vakitlerini duyurmak hususunda bir uygulama
yapilmamistir. Medine’de ise ilk zamanlar Miisliimanlar bir araya gelerek namaz
vakitlerini gozetmislerdir. Bir miiddet namaz vakitlerinde “es-saldh es-salah”
(namaza namaza!) diye sokaklarda cagrida bulunulmustur. Ancak yetersiz kalan bu
cagrinin lizerine Namaz vaktinin geldigini bildirmek icin bir isarete ihtiyac
duyuldugu ortaya ¢ikmistir. Bunun i¢in naksis ¢alinmasi, boru ottiiriilmesi, ates
yakilmasi veya bayrak dikilmesi seklinde cesitli tekliflerde bulunulmustur. Fakat
nakas Hristiyanlarin, boru Yahudilerin, ates Mectsilerin adeti oldugu igin Hz.
Peygamber (asm) bunlar1 uygun gérmeyerek reddetmistir. Bu esnada Abdullah b.

Zeyd b. Sa‘lebe’ye riiyada ezan Ogretilmistir. Ertesi giin Abdullah, Hz.

18 Buhari, Feddilu Ashdbi’n-Nebi, 16.

19 Muvatta', Akdiyye, 33.

2 Ahmet Yildinm, “Tasavvufia gayb problemi ve tasavvuf literatiiriinde gaybi rivayetler”, Insan
Bilimleri Arastirmalari, 2003, 9-10: 194,

2L Gazali, Ihya, 2016, 3: 54.

22 Kelabazi, Ta'arruf, 14-15.



Peygamber’e (asm) gelip riiyasindan bahsetmistir. Hz. Peygamber (asm) “bu
gordiiglin haktir” buyurmustur. Ardindan Bilal’e (ra) ezanin cimlelerini ikiser kez,
kamette ise birer kere okumasmi emretmistir. Bu sirada Hz. Omer (ra) de
Resilullah’a (asm) aymi riiyay1 kendisinin de gordiigiinii, ancak Abdullah b.
Zeyd’in kendisinden &nce sdyledigini bildirmistir.2®> Bu hadise bize Islam’mn
seairinden, yani alametlerinden, ezanin sozlerinin rilya-y1 sadika yolu ile tespit
edildigini haber vererek kesfi bilginin stinnetteki yerinin ne kadar énemli oldugunu

gostermesi acisindan oldukga kiymetli bir yere sahiptir.
Tasavvufta kesf

Stfiler eserlerinde tasavvufta bilginin kaynagi olarak kabul ettikleri kesfe genisce
yer vermislerdir. Kuseyri miikasefeyi Allah't zikreden salikin galebe halinde
kalbinde zuhur eden sey olarak tanimlar. Ona gore miikasefe agiklik vasfi da tagiyan
bir delil ile kalbin Hakk’1n huzurunda olusudur ve miikasefe halinde delil tizerinde
diisiinmeye gerek yoktur. Clinkii miikasefeden kul ile gayba ait hususlar arasinda
perde bulunmaz.?* Kuseyri kesfi, ayne’l-yakin mertebesinde degerlendirir. Serrac
ise kesfi fehimde gizli olan bir seyin agiklanmasi, sanki gozle goriiliir hale gelmesi
seklinde tarif eder.? Miikasefe yoluyla elde edilen bilgilere Gazzali lediin ilmi adim

vermektedir.28

Biitiin ilimlerin nihai gayesinin kesfi bilgi oldugunu sdyleyen Gazzali, aklin
yetersiz kaldigini diisiindiigii bazi gaybi gerceklerin kesf ile bilinebilecegini,?’
peygamber ve velilere ilahi sirlarin kesf olundugunu ve goklerden nurlar yagdigini,
kesf yoluyla bir velinin melegi gorebilecegini ve sesini isitebilecegini, ancak bunun
masivadan yiiz ¢evirerek, Allah'a yonelerek ve nefsin kotii sifatlarin1 yok ederek

elde edilebilecegini ifade etmistir.?® Ancak, Gazzali kesfi bilgide yamlgilarin

2 Buhari, Ezdn, 1.

24 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi (haz. Siileyman Uludag), Istanbul:
Dergéah Yayinlari, 11. Baski, 2021, 169.

% Ebu Nasr Serrac Tusi, Islam Tasavvufu: el-Lima’ (haz.: H. Kamil Yilmaz), Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2019, 406.

% Mehmet Uyar, “Hakim Et-Tirmizi'nin ‘Risdletii Keyfiyyeti’s-Siilik [ld Rabbi’l-Alemin’ adl
eserinde bireysel bir caba olarak uzlet, halvet ve kegf siireci”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 45 (Aralik 2018): 221.

27 Uludag, "Kesf", DIA, 2022, 25: 315-317.

28 Tuba Erdemci, Denetlenemeyen bilginin kelam ilmindeki yeri, Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Siirt, 2020, 31.



olmamasi i¢in akli ilimleri bilmenin, riyazet, miicahede gibi ruhi faaliyetleri

gerceklestirmenin ve tefekkiiriin gerektigine dikkat cekmektedir.?®

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi kesfi, bilgi kaynaklar1 arasinda zikredilen akil, duyu ve
haberden iistiin tutmus,® aklin her seyi kavrayamayacag: ilkesinden hareket ederek
duyular ve aklin ulasamadigi yerde kesfin devreye girecegini sdylemis>’ ve
tasavvufi diisiincesini kesifle elde edilen bilgi manasinda kullanilan marifet {izerine
bina etmistir. Kesifte insanin idraki ile gayb alemi arasindaki iliskide hicablara
dikkat ¢eken Ibnii’l-Arabi bunu bir benzetmeyle soyle aciklamaktadir. Gayb alemi
basiret goziiyle ve sehadet alemi bas goziiyle idrak edilebilir. Nasil ki karanlik
ortadan kalkmadik¢a bastaki goz alem-i schadeti idrak edemez. Ancak isiklar
yayilip karanlik ortadan kalktiginda goéziin 15181yla esyay1 ortaya cikaran 1sik bir
araya geldiginde insan esyayi algilayabilir. Ayn1 durum basiret gozii i¢in de
gecerlidir. Basiret goziiniin perdesi maddi alemden gelen Kirler, sehvetler ve
masivaullahi diistinmektir. Bunlarin hepsi basiret gozii ile melekut alemini idrak
arasinda perdeye doniismektedir. Insan kalp aynasmi Kur’an tilaveti, zikir ve
ibadetlerle parlatirsa burada bir nur ortaya ¢ikar. Allah'in biitiin varliklar1 kusatan
varlik nuru vardir. Bu iki nur birlestiginde insan bulundugu hal iizere ve varlikta

gerceklestigi sekliyle bilinmeyenleri kesfeder.?

Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesine benzer olarak Mevlana batini bilgi (goniil bilgisi) ve
zahiri bilgi (duyularin bilgisi) olarak bilgiyi ikiye ayirmaktadir. Ona gbre goniil
bilgisi yakin bilgisidir ve Allah vahiy yoluyla peygamberlere ve ilhdm yoluyla
dostlarina ikram etmektedir. Bu vasitasiz bilgiye ulasmanin yollarindan biri gonlii
o bilgiye hazirlamaktir. Yani nefsi terbiye edip kotii ahlak ve giinah kirlerinden
armndirarak yiice ahlakla bezenip gonlii Rabbani tecellilere ayine yapmaktir.
Mevlana’nin anlattigi bir hikayede bir padisah, resim sanatinda maharetli
olduklarii iddia eden bir grup Rum ressamlar ile Cinli ressamlar1 imtihan eder.

Padisah her iki gruba da birbirine bakan birer oda verir. Cinli ressamlar ¢esit ¢esit

2 Uyar, “Hakim Et-Tirmizi'nin ‘Risdletii Keyfiyyeti’s-Siilik Ild Rabbi’l-Alemin’ Adli Eserinde
Bireysel Bir Caba Olarak Uzlet, Halvet ve Kegf Siireci”, 2018, 221.

30 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn ul Arabi nin Itikad:”, Tasavvuf, 2008, 21: 68.

3t Turan Kog, Ibni Arabi Gelenegi ve Davud el-Kayseri, Istanbul: insan yayinlari, 2011, 245.

%2 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye (¢ev. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera Yaymncilik, 5.
Baski, 2020, 7: 383.



boyalar isterken Rum ressamlar higbir sey talep etmezler. Yalnizca odanin kapisin
kapayip duvarlarin1 parlatmaya ve cildlamaya baslarlar. Duvar1 gok gibi tertemiz,
saf ve berrak bir hale getirirler. Cinli ressamlar uzun ugraslar sonunda resimlerini
bitirirler. Padisah degerlendirmeye geldiginde 6nce Cinli ressamlarin odasina
bakar. Yaptiklart olaganiistii resimleri begenir. Rum ressamlarinin odasinda ise
duvarin iizerindeki perdeye sasirir. Ancak, perdeyi kaldirir kaldirmaz kars1 odadaki
Cinli ressamlarin resimlerindeki nakiglarin ayna gibi cilalanmis duvarin {izerine
yansidigini biiyiik bir hayranlikla miisahede eder.®® Bu hikaye iizerinden Mevlana
kesfi bilgiyi elde etmede goOnliin ayna gibi parlatilmasinin = 6nemini

vurgulamaktadir.

Kesfin ekseriyetle siilik halinde zuhur ettigini diisinen Imam-1 Rabbani, vuslat
hasil olunca kesfin sona erdigini sdylemektedir. Maddi konulardaki kesiflerin
olmas1 ile olmamasi arasinda fark olmadigini, hatta bunlarin ¢ogunun hatali
ciktigin1 soylemistir. Kesifteki hatayr miibrem (mutlak) ve muallak (degisebilir)
kaza ile agiklamistir.3* Ona gore kevni kesiflerde ihbar edilen haberlerin yanlis
¢ikmasinin sebebi ehl-i kesfin kaza-i muallaka muttali olup levh-i mahfuza muttali
olmamasidir. Kesif sahibi vukuunu haber verdigi isin bagli oldugu sartlarin
tafsilatina muttali olmadigindan verdigi haber vuku bulmayabilir. Mesela birisinin
falanca tarihte 6lecegini haber verir. O kimse o tarihte 6lmez. Ciinkii o kisinin
oliimii verecegi bir sadaka ile kayitlanmistir. Sadaka ile dmriiniin uzamasi kaydinm
bilmedigi icin verdigi haberde yamlmistir.*® imam-1 Rabbani’ye gore itikatlar
ulemaya nakil ve istidlal yolu ile siifilere ise seyr u siiliiktan sonra kesf ve ilham ile

gelir.%

2.1. Kesfin Tiirleri
Klasik tasavvufi eserlerde ve sozliiklerde kesfin manevi, siri, niri, ruhani, ilahi,
r’tisami, ayni, irfani, meleki, vehbi, iradi, ilmi, akli, nefsani, iyani, uryani,

miicerred, muhayyer, havatir ve miikasefe gibi birgok ¢esidi vardir. Kesf-i ahvali

3 Bilal Kuspmar, “Mevidna’da Bilgi ve Dereceleri”, Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet
Kelesoglu Tlahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii Dergisi, 2007, 10: 22.

3 Uludag, "Kesf", DI4, 2022, 25: 315-317.

% Rabbani Ahmed Serhendi, Mektiibdt (gev.: Hiiseyin Hilmi Isik), Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2013,
217. Mektup.

3% Age., 286. Mektup.



kubur ve kesf-i zamir de kesfin tiirlerindendir.3” Kesf sfiri ve manevi olarak ikiye

ayrilmaktadir. Kesf-i sride suretlerin kesfi, manevi de ise manalarin agiga ¢ikmasi

s6z konusudur.® Tbnii’l-Arabi kesfin tiirlerini su sekilde zikretmektedir.*

AKI1 kesf (nazari kesf) ile aklin {lizerindeki perdeler kalkar ve miimkiin

varliklarin sirlar1 ortaya ¢ikar.

Kalbi kesf ile miisahedeye has cesitli nurlarin iizerindeki perdeler

kalkmaktadir.
Sirri kesf ile yaratiklardaki sirlar ortaya ¢ikar ki, buna ilhdm da denir.
Ruhi kesf ile cennet ve cehennemin goriintiisii ile melekler goriiliir.

Haf1 kesf ile bulunan makam ve hallere gore Allah’in Celal veya Cemal

sifatlarinin tecellileri goriiniir. Bu tiir kesfe sifati kesf de denir.*°

Ayrica kesfin diger tiirleri de asagidaki gibi literatiirde yer almistir.

Kesf-i ahval-i kubur: bir velinin mezarlardaki 6liilerin o alemdeki hallerini
bilmesidir.

Kesf-1 havatir: insanin aklindan gecen ve kalbine gelen hisleri arastirmasi,
bunlarda hak olan1 batil olandan ayirt etmesi ve dogru olani tespit etmesidir.
Kesf-i iyani: kiyasa ve istidlale degil temagaya ve gormeye dayanan kesiftir.
Kesf-i muhayyer: riiyada veya vakide goriilen hususlara hayal giiciiniin
kendine gore bir bigim vermesidir. Bu yilizden kesf tabire ve yoruma
muhtagtir.

Kesf-i miicerret: kesifte goriilen seyin aynen vaki olmasi, hayalin ve
muhayyilenin bunda etkili olmamasidir.

Kesf-i nazari: ¢ileyle nefsini temizleyen kimselerin daha ¢ok akli bilgileri
O0grenmesini saglayan kesiftir. Kesf-i nazarinin ilerisinde kesf-i nlri ve

bunun da 6tesinde kesif-i ruhani vardir.

37 Uludag, Tasavvuf kiiltiiriinde kesif ve keramet, 2017, 42.

38 Murat Kas, Osmanli devri kelamcilarinin bilgi kaynag olarak kesfe bakisi, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007, 44.

% {bn Arabi, Tuhfetiis- Sefere (¢ev. Hiiseyin Semsi Ergiines), Istanbul: iz yaymcilik, 2011, 80-81.
40 Uludag, "Kest", DIA, 2022, 25: 315-317.
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o Kesif-i zemair: bir velinin baskalarinin kalbinden ve zihninden gegen seyleri

bilmesidir.*!

Kesf ilk sufilerden itibaren firaset, feth, inkisaf, muhadara, miikasefe, miisahede,
yakin, ilham gibi terimler ile zevk, ilm-i lediin, ilm-i esrar, marifet, varidat, havatir,
hikmet ve riiya gibi kavramlarla yakin anlamda kullanilmistir.*? Bunlar icerisinde

miisahede, miikasefe ve muhadara kesfin ii¢c mertebesi olarak zikredilmektedir. 43

2.2. Kesf ve Muhadara, Miikasefe, Miisahede
[1ahi hakikatleri temasa etmek icin siilik ederken salike perdelerin agilmasi
muhadara, miikasefe ve miisdhede olmak {izere ili¢ asamada gerceklesir. Muhadara,
Allah’in isimlerinden aldig: feyizle salikin kalbinin Hakk’in huzurunda olmasi
halidir.** Kuseyri’ye gore muhadara baslangigtir. Allah’in varlhigini ve birligini
gosteren tevatilir haddine ulasan delillerin veya zikrin salikte meydana getirdigi
manevi hallerin sonucunda gergeklesir. Muhadara ehli delillere baghdir; ona yol
gosteren akildir. Kisinin iradesini kullanmasiyla ulasilan bir hal oldugu igin
kesbidir.*® Arapcada ortaya ¢ikarmak anlamina gelen miikasefe*® muhadaradan
sonraki asamadir. Tasavvufta miikasefe, salikin riyazet ve miicahedesi sonucunda
beden ve his perdesinin kalkmasiyla gayb aleminin goriinmeye baslamasini ifade
eder.*” Kalbin kesf makamina ulasmasi ve kalp gdziiniin acilmasidir. Stfiler Hz.
Peygamber’in (asm) “Rabbine O’nu goriiyormus gibi ibadet et” ifadeleriyle tarif
ettigi ihsan1 miikasefe olarak degerlendirmislerdir. Miikasefeyi Allah’1 zikreden
salikin kalbinde galebe halinde zuhur eden sey olarak tanimlayan Kuseyri miikasefe
halinde delil iizerinde diisinmeye gerek olmadigimi sdyler.*® Bu halde gaybi
hususlarla kul arasinda perde bulunmaz. Ona gore miikasefeden sonraki asama

misahededir.

4 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 213-214.

42 Uludag, "Kest", DIA, 2022, 25: 315-317.

43 Erdemci, Denetlenemeyen bilginin kelam ilmindeki yeri, 2020, 33.

4 H. Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yaymlari, 34. Baski,
2022, 254.

4 Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitabr, Ed.: Kadir Ozkése, Ankara: Grafiker Yayinlari, 8. Baski, 2021,
462.

6 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Istanbul: Agag Kitabevi Yaymnlari,
5. Baski, 2009, 452.

4 Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2022, 253.

48 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 169.
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Arapga gormek, sahitlik etmek, gozlemlemek, esyanin hakikatine vakif olmak
manalarina gelen miisahede tasavvuf istilahinda Allah’in zuhur ve tecellilerini
gbérmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade etmektedir. Miisahedenin goz, kalp, ruh ve
sir gibi mertebeleri bulunmaktadir.*® Gézle (basar) miisahede hareket noktasidir;
bunun ilerisi kalp goziiyle (basiret) miisdhededir, gayb1 gdrmektir. Herhangi bir
siiphe s6z konusu olmaksizin Hakk’m kulun kalbinde hazir olmasidir.®® Hakki
esyada gormek, esyayr tevhid deliliyle gérme halidir. Ciineyd-i Bagdadi
miisahedeyi kendini kaybederek Hakki bulmak olarak tanimlar.®! Miikasefeyi, ilahi
hakikatleri temsil eden manalar olarak géren Ibnii’l-Arabi miisdhedeyi agik bir
ru’yet olarak tanimlar. Ibnii’l-Arabi’ye gore miikasefe miisahededen daha tamdir.>?
Kur’an’da sahit kelimesini®® huzur-u kalp olarak degerlendiren Serrac miisahedeyi
kalbin disina ¢ikmadan perdelerin agilmasi neticesinde yakinin artmasi seklinde
yorumlamaktadir.>* Ona gore yakin miisahededir. Miisahede ehlinin ii¢ derece

oldugunu soyleyen Serrac bunlari su sekilde tasnif etmektedir.

a) Esyayr ibret goziiyle miisahede eden baslangi¢ halinde bulunanlarin

miisahedesidir.

b) Allah ile kendileri aralarinda meydana gelen miisahede halinde sirlarinda ve
vehimlerinde Allah'tan baska bir seyin kalmadigi kimseler miisahede

yolunu yarilayanlardir.

c) Biitiin kainat1 Allah ile miisdhede edenlerdir. Burasi miisahedenin son
basamagidir. Gaybet ve huzur halinde Allah'm tekligini goriirler. Yakinin

artmasinin meydana getirdigi bir pariltidir.>®

49 Siileyman Uludag, "Miisahede", DIA, Ankara: TDV Yaynlar1, 2006, 32: 152-153.

0 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 253.

5! Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 169.

52 Cakmaklioglu, Davud El-Kayseri’ye gore sifi epistemolojisinin temel bir kavrami olarak kesf ve
tiirleri, 2017, 254.

%3 Kaf, 50/37.

54 Serrac, Islam Tasavvufu: el-Liima’, 2019, 67.

%5 age., 68.
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Stfilerin eserlerinde sikca rastladigimiz ve miisahede ile ayn1 kokten gelen suhtd
kavrami tasavvufta Hakk’1 Hak ile gormek, ilahi tecellileri temasa ve mana alemini

seyretmek demektir.>¢7

Ahiret ilimlerini muamele ve miikasefe ilmi olarak ikiye ayiran Gazzali batin ilmi
de dedigi miikasefe ilmini ilimlerin son hedefi olarak goérmektedir. Bu ilim
siddiklarin ve Allah'in rahmetine yakin bulunanlarin ilmidir. Gazzali’ye gore
miikasefe ilmi ancak kalp biitlin kotii sifatlardan temizlenip arindigi zaman elde
edilir. Bu ilmi elde eden diinya ile ahiretin yaratilmasinda ve diinyanin ahiretten
once olmasindaki hikmetlerini anlar. Ona gore diinyay1 dost edinen ve nefsinin
istekleri pesinde kosan kimse ahiret ilmini (miikasefeyi) elde edemez.>®
2.3. Kesf ve Yakin

Yakn kokiinden tiireyen yakin sabit olmak, durulmak, siik{inete kavusmak anlamina
gelmektedir. Arapgada kesin, acik bilgiyi ifade eden yakin bir nesneyi sek ve siiphe
olmaksizin itikad-1 sahihayla bilmeye denir.>® Tasavvufta yakin kalpte hasil olup
icinde siiphe ihtimali olmayan, degismeyen ve baskalagsmayan bir bilgi olarak
goriilmistiir. Tim siiphelerin ortadan kaldirilip gaybin tasdik edilmesi anlamini
tasidigindan dolay1 biitiin hallerin en son mertebesidir. Yakin, gaip hakkinda dyle
kesin bir bilgidir ki o gaip gozle goriilse bu bilginin kesinliginde ve dogrulugunda
herhangi bir degisiklik olmaz.%° Yani miisahede ile esdeger kabul edilebilir. Mesela,
Amir bin Abd Kays (ra) “perde ortadan kalksa yakinim ziyadelesmeyecektir®!
demistir. Kur’an-1 Kerim’de yakin kavran yirmi sekiz ayette yer almakta® ve Hicr

suresinde yakin elde etmek i¢in “Rabbine ibadet et” buyurulmaktadir.®®

Hadislerde yakin gaip olan hakkinda siipheye diismeden inanmak, ibadetlerin ifas1

esnasinda tereddiide diigmeden siipheden siyrilip bir kanaate ulagmak anlaminda

%6 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 337.

57 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2009, 614.

58 Gazzali, Kitabu I-Ilim: ilmin ve ilim ehlinin fazileti, Istanbul: Ravza Yaynlari, 2020, 70.

59 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin devri kelamcilarina gore bilgi kaynagi olarak Kesf ve Ilham,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1993, 41.

80 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 386.

81 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 264.

62 Bakara, 2/118; Neml, 27/14.

83 Rabbani, Mektiibat, 97. Mektup.
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kullanilmistir. Hz. Peygamber (asm) diinyada insanlara verilen en faziletli seyin

yakin oldugunu sdyleyerek Allah’a kendisine yakin vermesi i¢in dua etmistir. %

Ibnii’l-Arabi’ye gére yakin insanin bir sey hakkinda basiret sahibi olmasidir. Yakin
sahibine gore yakine konu olan seyin gerceklesip gerceklesmemesi birdir. “Allah'in
emri geldi” ayetinde® verilen haber gerceklesmeden bile yakine sahip olan nefs
onun kesin olarak gerceklesecegini inanir. Bu ise “perde kalksa yakinim artmazdi”

denilen s6zdiir.5®

Nefsin bir seyi dogrulamadaki temayiiliiniin 4 derecesi oldugunu séyleyen Gazzali
bunlar sek, zan, zan 6tesi ve yakin dereceleri olarak tasnif etmektedir. Ona gore
yakin derecesi hakkinda sliphe olmayan ve silipheli olmasi1 dahi diisiiniillemeyen
delil vasitasiyla meydana gelen gercek bilgidir. Kisinin nefsi bir seyi tasdik etmeye
temayiil gosterip bu temayiiliin kalbine hakim olmasindan sonra o seyi yapip
yapmamasinda nefsine s6z gegirmesi durumuna yakin adi verilir. Biitiin insanlar
6limdiin kesinligine sliphesiz inandiklari, halde bazilar1 6liime inanmamig gibi 6liim
icin hazirlhik yapmadan yasarlar. Bazilar1 ise goniillerine 6liim diislincesi hakim
oldugundan tiim gayretlerini 6liime hazirlanmaya harcayip baska islere zaman
ayirmazlar. Gazzali bunu yakinin zayif veya kuvvetli olmasiyla izah etmektedir.®’
Bu baglamda tevekkiil ile yakini iliskilendiren Gazzali bir yil 6ncesinden elbise
hazirlamay1 yakinin az olmasmna baglar. Esyanin kullanilmadigi zamanlarda

saklanmas1 yakinin zaafina delalet eder.®

Yakini miikasefe olarak yorumlayan Serrac ii¢ tiirlii miikdsefeden, yani yakinden

bahseder.
1. Kiyamet giinlinde perdelerin agilmasi, hakikatin acik¢a goriilmesi

2. Kalplere yakine bagli olarak sinir ve keyfiyetten uzak bir bicimde iman

hakikatlerinin a¢ilmasi

64 Osman Demir, "Yakin", DI4, Ankara: TDV Yayinlari, 2013, 43: 271-273.

6 Nahl, 16/1.

% ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7: 278.

87 Gazzali, Ihydu Uliim’id-Din, 2016, 1: 166-168.

68 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet (gev.: A. Faruk Meyan), Istanbul: Bedir Yayinevi, 2015, 755.
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3. Peygamberlere mucizelerle, velilere kerametlerle ilahi kudret eserlerinin

delillerinin ortaya ¢ikmas1®®

Yakin ehlini ii¢ derecede tasnif eden Serrac, Gazzali’ye benzer sekilde tevekkiil ile
iliskilendirerek, ilk derecesine Allah'in kudret elinde bulunana itimat ederek, halkin
elindekinden iimidi kesenleri koymaktadir. Ona goére bu derecede Allah’in
taksimine riza gosterenler bulunur. Onlar riza makamina sahip kimselerdir. Yakinin
ikincisi derecesini siirekli i¢ c¢ekismelerle yakinden yakine ge¢mek olarak
degerlendirir. Nihayette yakin onun vatani1 olur. Ugiincii derecesi ise havassii’l-
havasin yakinidir. Ispat-1 [lahi’nin biitiin sifatlar1 ile gerceklesmesi ve kulun ilhdma
kavusmasi sonucu ortaya ¢ikan hakikatlerden yakinin kalplere dogmasi ve bunlara
bagli kalmasidir. Bu makamda kul, Allah ile arasindaki arzdan arsa kadar sebepleri
ortadan kaldirmistir.”® imam-1 Rabbani’ye gore Hicr suresindeki “Rabbine ibadet
et” emri imanin hakikati olan yakini elde etmek igindir.”* Isldm diisiince tarihinde
yakinin dereceleri ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak {izere ilice

ayrilarak degerlendirilmistir.
IIme’l-Yakin

Bir seyi gergek haliyle idrak etmek manasina gelen ilim ve gergege uygun kesin
bilgi anlamina gelen yakin sozciiklerinin birlesmesinden olusan ilme’l-yakin
kesinlik bakimindan dogru bilgilerin ilk sirasinda yer alir. Kesin olan akli ve nakli
ilimleri delilleriyle bilmek olarak da tamimlamr.”? Kur’an’da yalnizca bir ayette
gegmektedir.” Hiicvir, ilme’l-yakini ulemanin istikametinin geregi olarak islerin
hiikiimleri tizerinde bulunmalar1 derecesi olarak tanimlar ve miicahedeyle elde
edilecegine dikkat ceker.”* Gazzali ise ilme’l-yakini peygamberlerin niibiivvet

75

sayesinde sahip oldugu bilgi olarak nitelendirir.”” Kuseyri ilme’l-yakin

seviyesindekilere erbab-1 ukil, ayne’l-yakin derecesindekilere ashab-1 ulim ve

8 Serrac, Islam Tasavvufu: el-Liima’, 2019, 69.

0 Age, 70.

"L Rabbani, Mektiibdt, 97. Mektup.

2 yysuf Sevki Yavuz, "Ilham", DI4, Ankara: TDV Yaymlari, 2000, 22: 137-138.

3 Tekasiir, 102/5.

™ Hucviri, Kesfiil Mahcup: Hakikat Bilgisi (cev.: Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982, 439.

> Gazzali, Kalplerin Kesfi: Miikdsefetii’I-Kuliib (gev.: Salih Ugan), Istanbul: Celik Yayinevi, 2012,
301.
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hakka’l-yakin mertebesine ¢ikanlara ashab-1 madrif tanimlamalarini yapmaktadir.”®
Sahabettin Siihreverdi ise ilme’l-yakine tevhid, ayne’l-yakine marifet ve hakka’l-
yakine miisahede makami nitelemesini yapmistir. Hakka’l-yakin derecesinde elde
edilen bilgiler vicdani olmalarindan dolayr en degerli ilahi ilimlerden

sayllmaktadirlar.”’
Ayne’l-Yakin

Kesinlik acisindan dogru bilgilerin ortasinda bulunan ayne’l-yakin, miisahede
etmek anlamindaki ayn ile hakikate uygun bilgi manasindaki yakin s6zciiklerinin
terkibinden olusur. Gozle gorerek hasil olan ilimdir. Kalbin miisahede yoluyla
vahdeti gérmesidir.”® Kur’an’da “Andolsun ki onu ayne’l-yakin ile géreceksiniz”"
ayetinde ayne’l-yakin, gozlem yoluyla bilmeyi veya yakini goriisle gormeyi ifade
eder. Hz. Ibrahim’in (as) “Rabbim, liileri nasil dirilttigini bana goster!”® demesi
ayne’l-yakin derecede bilmek isteme arzusunu gosterir.8’ Gazzali ayne’l-yakin
bilgiyi meleklerin bilgisi olarak tanimlar. Ciinkii onlar cenneti, cehennemi, levhi ve
kiirsiyi agik¢a miisahede ediyorlar. Bagka bir 6rnekte ise bizzat oliilerin bilgisi
ayne’l-yakindir. Ciinkii onlar kabirleri yakindan miisdhede edip cennet bahgesi
veya cehennem ¢ukuru oldugunu gérmiislerdir.®? Kuseyri’ye gére ayne’l-yakin,
kesf ve zevke sahip ilim ehline mahsustur.8® Hiicviri ayne’l-yakini dliim icin
hazirlikli olmalarinin sonucu {iinsiyetle elde edilen ariflerin makami olarak
tanimlar.3* Sahabettin Siihreverdi ise ayne’l-yakini marifet makami olarak ifade

etmektedir.®®
Hakka’l-Yakin

Dogru bilgide kesinlik bakimindan son merhalede bulunan hakka’l-yakin gercek

varlik, dogru hiikiim anlamindaki hak ile hakikate uygun kesin bilgi manasindaki

76 Yavuz, "Ilham", D4, 2000, 22: 137-138.

7 Asuman Unal Ozcan, “Tasavvuf’ta Marifetullah Anlayisi’
Aragtirmalar1 Dergisi, 2021 (3), 8: 753.

8 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 57.

7 Tekasiir, 102/7.

80 Bakara, 2/260.

81 Yusuf Sevki Yavuz, "Ayne’l-Yakin", DI4, Ankara: TDV Yaynlari, 1991, 4: 269-270.
82 Gazzali, Kalplerin Kegfi: Miikdsefetii’l-Kulib, 2012, 301.

8 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 179.

8 Hucviri, Kesfiil Mahcup, 1982, 439.

8 Ozcan, Tasavvuf’ta Marifetullah Anlayisi, 2021, 753.
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yakin kelimelerinin terkibinden olusmustur. I¢ duyu veya tecriibe yoluyla elde
edilen kesin apacik bilgidir. Bir seyi tadarak ve bizzat yasamak suretiyle
ogrenmektir.®® Salikin ilim yoniiyle beraber hal ve miisahede yonlerinden de Hak’ta
fani ve Hak ile baki olmasidir.8” Hakka’l-yakini miisahede vasitasiyla edinilen bilgi
olarak kabul eden Kuseyri, bu bilginin marifet, irfan ve hakikat sahibi olan
havassii’l-havasa mahsus oldugunu sdylemektedir.®® Hiicviri’ye gore ise tiim
varliklardan yiiz ¢evirmenin sonucunda dostlarin fena bulduklar1 mahaldir ve
miisahede ile elde edilir.®® Sahabettin Siihreverdi de hakka’l-yakini miisahede
makami olarak ifade etmektedir.®® Ibnii’l-Arabi’ye gore hakka’l-yakin,
miisahedenin arindan ulGhiyeti Zat’a nisbet etmektir. Nefsini miigdhede eden
Rabbini de miisahede etmis olup ayne’l-yakine ulasir. Kabre girince de hakka’l-
yakine erer.”* Ayrica, Hakk’1 tiim varliklarda miisahede etme anlaminda hakikatii’l-

yakin diye bir mertebeden de bahsetmektedir. 9

Imam-1 Rabbani giinesin var olduguna dair hasil olan yakin bir kimseyi kapladig1
zaman yildizlar1 yok bilmesinin lazim gelmedigini sdyler. Fakat giinesi gordiigiinde
yildizlari, hatta giinesten baska higbir seyi goremez. Ancak var olduklarini, fakat
goriinmediklerini bildigi i¢in "yildizlar yoktur" diyenlere inanmaz. Ona gore
tevhid-i viiclidi bir mevcuttan baska her seyi yok bilmek olup akla ve Islamiyet’e
uygun degildir. Ote yandan akla ve Islamiyet’e uygun olarak niteledigi tevhid-i
suhidi ise mevcudu bir gormektir. Giinesin  ziyast insanin  go6ziini
kuvvetlendirseydi giinesle birlikte yi1ldizlar1 da gorecegi kanaatini tasiyan Rabbani
bunun hakka’l-yakin makaminda olacagini sdyler. Bu baglamda “enel hak”
diyenlerin ifadelerini “ben yokum. Allah var” anlamina geldigi sekilde tevil
etmektedir. Clinkii bu sozii sdyleyenler kendilerini goremeyince var olduklarini
bilememislerdir. Yoksa kendilerini goriip “Hak Tealayim” dememislerdir. Zira
boyle sdylemek Rabbani’ye gore kiifiirdiir. Ayne’l-yakin makamini hayret ve

sagkinlik makami olarak géren Rabbani, o makamda sdylenen sozlerin haddi agsmak

8 Yusuf Sevki Yavuz, "Hakka’l-Yakin", DI4, Ankara: TDV Yaymlari, 1997, 15: 203-204.
87 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 153-154.

8 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 179.

8 Hucviri, Kesfiil Mahcup, 1982, 439.

% Ozcan, Tasavvuf'ta Marifetullah Anlayisi, 2021, 753.

% Yavuz, "Hakka’l-Yakin", Di4, 1997, 15: 203-204.

% Demir, "Yakin", DI4, 2013, 43: 271-273.
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oldugunu ancak hakka’l-yakin makamina ¢ikilirsa haddi agmayacaklarini ifade

etmektedir.®®

Rabbani’ye gore hakka’l-yakin makamina ulagmanin alameti o makamda elde ettigi
marifetin seriata tam uygun olmasidir. Elde edilen marifette igne ucu kadar
uygunsuzluk bulunsa hakikate ulasilamadigi anlasiimaktadir. Ona gore sekr halinde
olanlar tasavvufun sonuna ulasamamistir. Tasavvufun sonuna ulasanlar Islamiyet’e

aykir sdz sdylemeyen kimselerdir.%*

2.4. Kesf ve ilhAm
Lehm kokiinden tiiremis olan ilhdm kelimesi “yutturmak” demektir. Arapgada
bildirmek, haber vermek anlamina gelen ilhdm terim olarak Allah tarafindan feyz
yolu ile kalbe dogan seydir.*® Akli bilgiden farkl1 olarak ilham, delil veya tefekkiir
olmadan riyazet ve miicahedeyle kalpte birdenbire ortaya ¢ikan ve devamli olmayip
kaybolan ilmi ifade eden genel bir kavramdir. Yaygin olmamakla birlikte ilhdm
yerine havétir, hevacis, hads, kesif, tecelli, varid ve ilm-i lediin tabirleri de
kullanilmistir.*® Kur’an-1 Kerim’de sadece tek bir yerdeki “ona fiicurunu ve
takvasini ilhAm etti”®” ayetinde ilhdma yer verilmistir. Birgok ayette de havatirin
varh@ina isaret edilmistir.®® Miifessirler, Hz. Miisd’nin (as) annesine gelen ilahi
yonlendirmenin  dogrudan Allah’in  kalbine ulastirdigt ilhdm oldugunu
sOylemektedirler. Ayni sekilde peygamber olmadigi halde Hz. Meryem’e gelen
hitab®® ilhdm olarak degerlendirilmektedir. Hizir (as) ile Musa (as) kissasinda
Hizir’1n bilgisi ilm-i lediin olarak ifade edilmistir.!® Hadislerde Hz. Peygamberin
(asm) Husayn isimli sahabiye oOgrettigi duada, “Allah’im! Bana gercegi bulma
yetenegini ilham et” ifadesi mevcuttur.’® Yine Resil-i Ekrem (asm), Allah’in

kendisine ilhdm ettigi dvgiilerle O’na hamd ettigini agiklamigtir,102

93 Rabbani, Mektibat, 43. Mektup.

% Age., 84. Mektup.

% Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2022, 253.

% Yavuz, "Tlham", DI4, 2000, 22: 137-138.

% Sems, 91/8.

9 Miilk, 67/13-14; Enfal, 8/11-12; Bakara, 2/268; A‘raf, 7/20, 200.
9 Al-i imran, 3/42-43.

100 Kehf, 18/60-82.

101 Tirmizi, Da'avdt, 69.

102 Byhari, Tevhid, 36; Miislim, Imdn, 326, 327.
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Tasavvuf literatlirinde genel olarak kalbe gelen ilhamlar seytani havatir, nefsi
havatir, meleki havatir ve rabbani havatir olmak tizere dort kisma ayrilmaktadir.
Seytanin havatirma vesvese, nefsani havatira hevacis, meleklerin kalbe
getirdiklerine ilham, rabbani havatira ilahi havatir yahut varid ad1 verilmektedir.*%®
Serrac’a gore varid kalbe aniden gelip kalbi kaplayan insanmn ihtiyarinin ve
fiillerinin etkisinin bulunmadig: bir haldir.1%* Kuseyri’ye gore varidat kulun kast:
olmadan kalbe gelen feyz ve ilhdmdir.'® Biitiin bunlar kalbi uyanik olanlar
tarafindan hissedilen ve yasanilan seylerdir.'®® Rabbani ilhAmlara mazhar

olabilmek ancak kalbin tezkiyesi ve ruhun tasfiyesi ile miimkiindiir.

Tasavvuf ehli, Allah'in kullariyla irtibati olarak degerlendirdigi kesif ve ilhamin
lizumunu vahiy kapis1 kapandiktan sonra insanlarin vesveselere kapilip sehvete
diismemeleri i¢in tembih ve kullarinin emir ve nehiylere itaatini kolaylastirmak igin
Allah’in  rahmetinin tecellisi olarak ilhdm kapisin1 agik birakmasi ile

gerekcelendirmektedirler.1%’

[lhami bilgiye biiyiik dnem veren Gazzali kalbin biri duyular Alemini, digeri gayb
ve melekit dlemini algilamaya miisait iki ve¢hesinin bulundugunu kabul eder. Bes
duyu ile alem-i sehadeti idrak eden insan, batini duyulariyla da gayba ve melekiit
alemine muttali olur. Kalbin melekat alemiyle iliski kurarak bilgiler edinebilmesi
i¢in her tiirlii kotiiliikten arinmasi ve biiyiik bir miicdhedeye girismesi gerekir. Bunu
gerceklestigi takdirde kalpteki perdeler kalkar ve oraya Allah’tan veya meleklerden

bilgiler gelir.1%®

Gazzali ilhami ¢alisma yapilmadan ve delile bagvurmadan kalpte dogan ilim olarak

tanimlar ve iki kisma ayirir.
- Kendisine nasil ve nereden bahsedildigini bilmedigi ilimler.

- Sebebini bildigi ilimler.

108 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 177.

104 Serrac, Islam Tasavvufu: el-Liima’, 2019, 402,

105 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 179.

106 Kadir Ozkose, Tasavvuf El Kitabi, Ed.: Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yaymlari, 8. Baski,
2021, 460.

07 Ozcan, Tasavvuf'ta Marifetullah Anlayisi, 2021, 754.

18 Gazzali, [hydu Ulim’id-Din, 2016, 3: 143-146.
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Sebebini bilmedigi ilimler olarak ilham ve kalbe iiflemekle veliler ve safi kisilere
has olan ilmi ifade eder. Sebebini bildigi ilimler ise melegi gérmekle gerceklesen
ve vahiy adi1 verilip peygamberlere 6zgii olan ilimlerdir. Ona gore kalp biitiin
esyanin hakikatinin kendisinde tecelli etmesine istidath bir niteliktedir. Ancak kalp
ile hakikatler arasina giren perdeler kiyamete kadar vuku bulacak hadiselerin
naksedildigi Levh-i Mahfuz aynasindan kalp aynasina hakikatlerin tecellisine engel
olur. Iki ayna arasindaki perde bazen liituf riizgarlar ile acilir ve Levh-i Mahfuzda
yazili baz1 seyler kalbe akseder. Uykuda da gergeklesen bu durum sayesinde
gelecekte olacak bazi seyler bilinir. Gazzali’ye gore ilham kulun iradesi haricinde
perdenin kalkmasiyla ortaya ¢iktigindan vahiyden ayrilmaz. ilhdm ve vahiy

arasindaki fark ilmi getiren melegin goriilmesinden kaynaklanmaktadir.'®

Gazzali ig tecriibeyle ve disaridan edinilen bilgiler arasindaki farki havuz 6rnegiyle
ifade etmektedir. Bir havuza disaridan ya da havuzun iginden kaynayarak iki yoldan
su gelebilir. Havuzun iginden ¢ikan su temiz, bol ve devamli olur. Burada kalp
havuza, bilgi de suya benzetilmistir. Bes duyuyla edinilen bilgiler havuza disaridan
gelen su gibidir. Halvet, uzlet ve gozleri disariya kapatip kalbi temizleyerek
derinliklerine dalip 6niindeki hicablar kaldirarak edinilen bilgi havuzun iginden
kaynayan su gibidir. Gazzali’ye gore saf bilgiye i¢ tecriibeyle boyle ulasiimaktadir.
Peygamberlerin ve evliyalarin bilgileri bu gesit bilgilerdendir.*

Imam-1 Rabbani, Peygamber Efendimizin (asm) ilmini vahiy yoluyla aldig1 gibi
saliklerin de ilimlerine ilhAm yolu ile aldiklarina dikkat ceker.!* Peygamberlik
makaminin hemen altinda gordiigii siddiklik makaminda peygambere vahiy ile
bildirilen ilimlerin siddiklara ilham ile bildirildiginden bahseden Rabbani, iki ilim
arasindaki farki vahiy ve ilham arasindaki fark olarak degerlendirmektedir. Ona
gore vahiy dogrudur. Cilinkii melek ile gelir ve melek masumdur, yanliglik yapamaz.

[lham ise zannidir. Akil ve nefs birlikte bulundugu icin yanilabilir.!!2

istemini ilhAm tizere oturtan en 6nemli sfi Ibnii’l-Arabi “s6zlerimiz vahy-i kelam
Sist Ih turt li stfi Ibnii’1-Arabi “sozl hy-i kel

degildir, ama vahy-i ilhdmdir”!'® diyerek yazili ve sozlii tiim irfanmi ilhAma

19 Gazali, Thydu Ulim’id-Din, 2016, 3: 42-43.

110 Cenan Kuvancy, Gazzali'ye Gére Mahrem Tecriibe: Huziri Bilgi, Bilimname, 2016 (1), 83.
111 Rabbani, Mektiibdt, 30. Mektup.

112 Age., 41. Mektup.

113 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2009, 685.
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dayandirmaktadir. ilahi ilhAm Fiituhat’in sadece muhtevasini degil tanzimini de

114

tayin etmistir.!** Ibnii’l-Arabi gibi Mevlana Celaleddin-i Rumi de ilhAma mazhar

olmay1 nimet olarak addetmektedir.

Yukarida goriislerine yer verilen mutasavviflar gibi kelam alimlerinden bir kismi1
dahi ilhamu bir bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Ancak ilhdm yoluyla gelen
bilgiler genel olmayip 6zel oldugundan baskalarini baglamaz.''® Ser’i bir hiikiim
niteliginde olamaz, fikihta kullanilamaz. Ilham ile hasil olan bilgiler uyarici, irsad
ve tavsiye niteligindedir.!*® Mesayih haram yiyen bir kimsenin ilham ile seytandan

gelen vesveseyi birbirinden ayirt edemeyecegini bildirmektedir. 1’

2.5. Kesf ve Riiya
Gormek manasindaki rii’yet kokiinden tiiretilen ritya uykuda zihinde ortaya ¢ikan
hayaller anlaminda kullanilmistir. Ruhun beden disinda, farkli varlik alaninda gezip
dolagmasina ve bu diinyaya ait sembollerle bazi seyleri gormesine riiya denir.
Tasavvuf 1stilahinda riiya uyku esnasinda insanlarin kalplerinde var edilenin
tahayyiil ve tasavvur yolu ile idrak edilmesidir.*® Kuseyri riiyada, uyanikken
bulunmayan bazi mana ve meziyetlerin bulundugunu sdyler. Bunlar peygamberi,

sahabeyi ve eski ulemay1 rityada gormektir. !

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in (as), Hz. Yasuf’un (as) ve Misir hiikiimdarinin gérdiigii
rityalardan bahsedilmekte!?’ ve Peygamber Efendimizin (asm) Mekke’nin fethiyle
ilgili bir riiyasinin dogru ¢iktign Allah tarafindan haber verilmektedir.!? Ayni
zamanda, Kur’an’da riiyalarin yorumu igin bircok tamlamalar kullanilmistir.*??
Hadislerde ise miiminin sadik rityasinin niibiivvetin kirk altida biri oldugu ve vahiy

kesilse de miibessiratin devam ettigi bildirilmistir.’>®> Resulullah (asm) “Riiyada

114 M. Mustafa Cakmaklioglu, “el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye ", Tasavvuf, 2003, 11: 421.
115 Resat Ongdren, “Bir bilgi kaynagi olarak tasavvufta kesfin degeri”, Istanbul Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002, 5: 86-96.

16 Uludag, Tasavvuf kiiltiiriinde kegif ve keramet, 2017, 37-38.

17 Age., 46.

18 Ozkose, Tasavvuf El Kitabr, Ed.: Kadir Ozkése, 2021, 455.

19 Kuseyrd, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 433.

120 y{isuf, 12/4-5, 43, 100; Saffat, 37/105.

121 Feth, 48/27.

122 ysuf, 12/6, 21, 43, 44, 46, 100,

123 Buhari, Ta'bir, 5.
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beni goren hakikaten beni gormiistiir. Cilinkii seytan benim suretimde temessiil

edemez”'?* buyurmustur. Bu nevi riiya rilya-i sadika, yani dogru riiyadir.

Alimlerin biiyiik cogunluguna gore riiya mana aleminden rii’yet lemine semboller
seklinde indirilen ilhdm olarak da degerlendirilir. Tasavvufta riiya uyku esnasinda
misal alemini seyreden ruhun gordiklerini uyandiginda hatirlamasi olarak

aciklanmaktadir. Ug cesit riiya vardir.1?®

1. Rahmani rilya, rii’ya-y1 sadikadir. Alem-i gaybdan miijdeleyici bilgi ve

isaretler anlamina gelen miibessirattir.

2. Seytani riiya, seytanin aldatma, vesvese ve korkutmalariyla meydana
gelen karisik hayaller, diisler, telkinlerdir. Bunlarin anlatilmasindan ve

yorumlanmasindan sakinmak tavsiye edilmistir.
3. Nefsani rilya giinliik mesgalelere iliskin riiyalardir.

Gazzali riiyalar1 alem-i melekGtun miitalaasina vasita olarak gormektedir. Ona gore
insan  melekitu miitalaa etmek istiyorsa his perdelerinden kurtulmasi
gerekmektedir. Alem-i melekatun miitalaas: ise su sekilde gergeklesmektedir.
Kalpte duyu azalariyla his olunan cismani alemden duyu azalariyla his olunmayan
melekit alemine pencere acilmistir. Insanlarin ekserisi cismani alemi bilir. Kalpte
ikinci bir pencere bulundugunun delili ilimlerin iki tiir olmasidir. Biri uyku halidir.
Uykudayken duyu azalariin yolu kesildiginde igerideki diger pencere agilir. Bu
pencereden alem-i melekattan ve lehv-i mahfuzdan ileride olacak seyleri izin
verildigi kadar bilir ve goriir. Ancak ya oldugu gibi goriir veya tabire ihtiyag
duyacak surette goriir. Kalp ayna gibidir. Biitiin varliklarin suretinin bulundugu
levh-i mahfuz da ayna gibidir. Aynalar birbirine karsilikli konulunca birinde
goriinenler digerine yansir. Bu sekilde levh-i mahfuzdaki goriintiiler kalpte goriiniir.
Ancak yansimanin gergeklesmesi icin kalbin saflagmasi, duygulardan arinmasi ve
levh-i mahfuz ile iliski kurmasi gereklidir. Hislerle ugrastigi siirece alem-i melekdt
ile irtibat yolu kapalidir. Uykuda ise hislerden kurtulmaktadir. Fakat hayal kendi

yerinde oldugundan gordiiklerini hayali temsiller suretinde goriir, sarih ve agik

124 Buhari, Ta'bir, 26; Miislim, Riiya, 1.
125 {lyas Celebi, "Riiya", DI4, Ankara: TDV Yaynlari, 2008, 35: 306-309.
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olamaz. Bu diinya i¢in yaratilmis hisler melektit aleminin idrak edilmesine perde

olurlar. Hislerden kurtulmadikg¢a o aleme yol bulunamaz.?®

Kuseyri rityay1 bir nevi keramet olarak degerlendirmektedir.*?’ Ona gore riiya, tipki
Gazzali’de oldugu gibi, uyuyan kimsenin duyu organiyla maddi dleme ait his ve
idrak etme kabiliyetinin ortadan kalkip muhayyile ve tasavvur melekesinin kendini
hissi ve zaruri bilgilerle mesgul etmekten arindirip melekit alemine agilmasidir.
Riiyalar1 adgas-i ahlam, nefsin hevacisi, melek cihetinden gelen havatir ve Allah’in
dogrudan dogruya uyuyan kulunun kalbine bir seyi tarif etmesi sekilde siiflandiran
Kuseyri rityadaki algiyr zihne yiikleyen yaygin diislincenin tersine kalp ile

iliskilendirmektedir.1?®

Ibnii’l-Arabi riiyay1 duyularm hazinesi seklinde anlatmaktadir. Insan memleketinin
hazinesi sayilan hayal hazinesi uyuyan kimsenin gordiigii stiretlerin ve riiyalarin
ciktigr yerdir. Ona gore, uyuyanin gordiigii siret ve riiyalarda miijdeli ve karisik

rityalar bulunur.t?°

Karisik ve miijdeli rliyalarin hangisinin sahih oldugu nasil bilinebilir sorusuna
cevap olarak Ibn-i Haldun iki alamet zikretmektedir. Birincisi, derin bir uykuda olsa
bile riiya goren sahsin derhal uyanmasidir. Digeri ise gayba ait idrakin devamli ve

sabit olmasidir.t3°

Tasavvufta seyr u siilik esnasinda bilgi vasitalarindan biri kabul edilen riiyadan
manevi yiikselme ve ilerlemeye yonelik isaret ve deliller ¢ikarilmaktadir. Bu

baglamda, riivanin 06lcii ve degerlendirme araci olarak halveti ve kadirilerde

kullanildig1 bilinmektedir.!*! Naslarla ve tecriibelerle riiyanin hak oldugu sabittir.

Ancak dogru riiya gormek sadece Miisliimanlara mahsus degildir. Cok hassas ruhlar
nadiren de olsa dogru riiya gorebilirler. Goriilen riiyalara dayanarak siyasi ve
ictimai hayata nizam vermek, insanlar arasindaki miinasebetleri ona gore ayarlamak

yanlis olur. Riiyada goriilenle sadece riiyayr gormiis kisi amel edebilir. Ancak

126 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 28.

127 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 467.

128 7eliha Oteles, “Tasavvufun Metafizik Omurgasi: Riiya—Fusiis Merkezli Bir Degerlendirme”,
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019 (2), 43: 141.

129 Age., 142.

130 Age., 141.

Bl Asiye Giil, Kur'an'in ve tasavvufun ilme verdigi énem ve Kur’an'da ilmi lediin, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2014.
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rilyay1 dogru sekilde yorumlama ehliyetine sahip olunmalidir. Amel etmesi de sart

degildir. Riiyay1 kendi sartlar1 cercevesinde degerlendirmek gerekir.*?

2.6. Kesf ve Vakia
Arapca siddetli hadise, musibet, ansizin meydana gelen olay, sikinti, kiyamet
anlamlarina gelen vakia tasavvufta misal ya da hitap yoluyla gayb aleminden kalbe
gelen mana veya miibessiredir.'®® Uyku ve uyaniklik arasi (yakaza) haldeyken
meydana gelen vakia riiyaya benzemekle birlikte ondan farklidir. Ayrica salikin
kalbine yerlesip daimi olmasi agisindan havatirdan ayrilmaktadir. Tasavvufta
tavarik, bevadi, badih, kadih, tevali, levami ve levaih gibi tabirler vakia ile yakin

anlamlarda kullanilmistir. 134

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye adli eserinde kendisine vékia
olarak gelen hadisleri ve muhtelif bilgileri nakletmektedir. Bazen vakiay riiya
manasinda Kullanmistir.®®® Tasavvuf tarihinde onemli stfilerin sohbetleri gayb
aleminden kalplerine ulasan vakialar olarak kabul edildiginden vakiat ismiyle

kaydedilmistir.

2.7. Kesf ve Tecelli
Bir seyin agilmasi ve ortaya ¢ikmasi manasina gelen c-l-y kokiinden tiireyen tecelli
belirmek, goriinmek manasiyla tasavvufta salikin kalbine gelen lediinni ilim ve
nurlar anlaminda kullanilmaktadir. Kagani ve Ciircani'ye gore gaybden gelip kalpte
zuhur eden nurlara tecelli denir.*® Serrac’a gére Allah’a ydnelenlerin kalplerine
Hakk’a y&nelis nurlarinin dogmasidir.®® Aym kokten tiireyen cilve kelimesiyle
tecelll esanlamlidir. Kur’an kelimelerinden olan tecelli iki ayette, giindiiziin ortaya
¢ikmasi® ve Hz. Misa’nin (as) Rabbini gormek isteyince Rabbinin daga zuhur

etmesi®*® seklinde, dogrudan gecer. Hadislerde Resiil-i Ekrem’in (asm) bir giines

182 Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kuseyri Risdlesi, 2021, 466.

188 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii, 2016, 372.

134 Hiir Mahmut Yiicer, "Vakia", DIA, Ankara: TDV Yaynlari, 2012, 42: 470
155 Ay,

136 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2009, 638-639.

137 Serrac, Islam Tasavvufu: el-Liima’, 2019, 425.

138 eyl 92/2.

139 A“raf, 7/143.
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tutulmas1 olay1 sonrasinda namaz kildiginda giinesin yeniden belirmesil*® ve

ahirette miiminlerin gérmesi icin Hakk’1n kendisini Asikar hale getirmesi'*! tecelli
olarak ifade edilmistir. Riyah b. Amr el-Kaysi (6. 180/796) ilk kez tecelli kelimesini
cennette Hakk’in kullarma kendini gostermesi anlaminda kullanmistir. Sehl et-
Tiisterl de kelimeye daha genis bir mana yiiklemis ve zat, sifat ve hiikiim olmak

lizere ii¢ halinden bahsetmistir. Ona gore Hakk’mn zatinin tecellisi miikasefedir.142

Tasavvuf diisiincesinde tecelli kavrami birlikten ¢oklugun nasil meydana geldigini
izah etmede onemli bir yeri vardir ve tasavvufun varlik ve bilgi nazariyesiyle
dogrudan irtibathidir. Varlik teorisi agisindan feyiz, zuhur, sudir, tenezziil, taayyiin,
tekessiif, tesahhus, mertebe gibi kavramlarla miinasebeti vardir. Bilgi teorisi
bakimindan da tecellinin fetih, siinuh, ilham, varidat, vakiat, layiha, tahkik, sithud

ve kesf terimleri ile anlam benzerligi bulunmaktadir.}*

Mubhakkik stfiler “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve beni bilmeleri
icin mahlikat: yarattim” hadisinden'** yola ¢ikarak Hakk’m tecellisini gerektiren
sebebin Zatinin bilinmeyi istemesi olarak yorumlamislardir. Bu baglamda hak
kendisini tanittirmak icin her seyde, her yerde ve her zamanda tecelll etmektedir.
[1ahi tecelli daimidir. Hak, Alemde devamli tecelli ederken alem de siirekli yok
olmaktadir. Kisaca Hakk’in daimi olarak tecelli etmesi alemin de devamli bir

yaratilis i¢inde olmasini gerektirmektedir. 14°

Bir baska deyisle alemin yaratilmasini izah etmek i¢in sifiler tarafindan kullanilan
tecelll kavrami gayb mertebesindeki varliklarin zuhura ¢ikmasidir. Tecelli Hak i¢in
kullanildiginda Zatiin biitiin isim ve sifatlariyla kendisini izhar ettirmesi anlamina
gelir. Varlik ve miisahede tecellisi olarak tecelliyi ikiye ayiran Molla Abdurrahman
Cami, alemin goriiniirliik kazanmasiyla ilgili mertebelere taalluk etmesine varlik
tecellisi, salikin kalbinde marifete dair bilgilerin ortaya ¢ikisina miiteallik olan

tecelliye miisahede tecellisi demektedir.'4®

140 Byhari, Nikdh, 5197.

141 Miislim, /mdn, 191.

142 Semih Ceyhan, "Tecelli", DI4, Ankara: TDV Yayinlari, 2011, 40: 241-243.

143 David Kayserd, Tasavuf ilmine giris (Cev.: Muhammed Bedirhan), Istanbul: Nefes Yayinlari,
2013, 24.

144 Acliind, Kegfiil-Hafa, 11: 132.

145 Ceyhan, "Tecelli", D4, 2011, 40: 241-243.

146 Kayserd, Tasavvuf ilmine giris, 2013, 24.
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Bu baglamda fetih, siinuh, ilham, varidat, vakiat, layiha, tahkik, suhtid miisahede
tecellisi olup Hakk’in marifetinin kesfedilmesi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ozetle, alem Hakk’1n tecelli ve zuhur mertebeleri oldugu gibi insan da tecellinin
tim mertebelerini yani varlik ve miisahede tecellilerini kendinde cem’eden en

miikemmel ve son tecelligahtir.}4’

2.8. Kesf ve Alem-i Melekiit
Arapea bir kelime olan melekiit izzet, saltanat, Allah'in miilkii, hiikiimranlik vs. gibi
anlamlara gelmektedir. Zaman zaman emir ve gayb alemi olarak ifade edilmektedir.
Gayb arapca goriinmeyen, oOrtiilii, gizli; tasavvufta ise duyu organlar1 ve akilla

bilinemeyen, goriillemeyen varliklar ve bunlarin bulunduklari aleme denilir.48

Gazzali riihani ve cismani olmak iizere dlemi ikiye ayirmakta ve akli-hissi, ulvi-
stfli, gayb-sehadet ve miilk-melekiit gibi ikili tasniflerde bulunmaktadir. Bu tasnif
cismani ve cismani olmayan varlik alanlarini algilamayi esas alir. Miilk alemi bes
duyu organimizla algiladigimiz kainat, melekit ise basiret goziiyle algiladigimiz
gayb alemidir. Gayb ve sehadet alemleri duyularimizin idrak edip edememesi
cihetinden ikiye ayrilir. Peygamberler ve veliler gayb alemini, sehadet alemi gibi
miisahede ederler. Zira sahip olduklart nebevi ve kutsi ruh sayesinde bazi rabbani
marifetleri idrak etmektedirler. Sehadet alemi, melekit alemine yiikselme yeridir.

Bu sayede Allah'a yaklagmak miimkiindiir. 4

Gazzali alem-i melekatun ti¢ sekilde goriileceginden bahseder. Biri 6liim, biri riiya
yolu ve digeri uyanik halde kalbin zikirle isletilmesidir. Kalp penceresinin
uyumadan ve Olmeden de alem-i melekita agilacagini aktaran Gazzali insanin
riyazet ve nefsini terbiye etmek suretiyle kalbini Allah zikriyle isleterek kendinden
gecip bu dlem-i cismant ile irtibatin1 kesip Allah'tan baska hicbir seyi bilemeyecek
hale gelmesiyle gerceklesecegini sOylemektedir. Boyle olunca uyanik iken
melekleri, peygamberleri goriir ve onlardan istifade eder. Yerlerin ve goklerin

melekiitu ona gosterilir. 1%

147 Ceyhan, "Tecelli", D4, 2011, 40: 241-243.

148 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii, 2016, 144.

149 Bedriye Reis, “Gazzdli 'ye gére bir bilgi kaynagi olarak marifet”, Abant izzet Baysal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2017 (9), 5: 18.

10 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 29.
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2.9. Kesf ve Alem-i Misal
Kesf yoluyla miisahede edilen alemlerden biri de alem-i misaldir. Misal alemi
stfiler tarafindan bir mertebe olarak kabul edilmektedir. Misal alemi Zat’in
parcalanma ve boliinme kabul etmeyen sekillerle harigte zuhurudur. Ruhlar
alemindeki her ferdin, cismani alemde biirinecegi suretin benzerinin bu alemde
zahir olmasindan dolay1 bu mertebeye misal dlemi denmistir. Berzah alemi de

! Esyalarn

denilen misal alemi gayb ve sehadeti birbirinden ayran sinirdir.’®
suretlerinin bulundugu alemdir. Hissi ve maddi suretler ise misal alemindeki
suretlerin golgeleridir.® Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve takipgileri varlik ve yaratilis
gortislerini hazaratii’l-hams nazariyesiyle a¢iklamaktadirlar. Ancak nakil ve akilla

aciklanmasi ¢ok zor olan bu bilgilere kesf yoluyla ulastiklarin belirtmislerdir.>®

2.10. Kesf ve Vahdet-i Suhid
Seyr u siilik esnasinda perdelerin kalkmasiyla (kesf) salik pek ¢cok gaybi hakikatleri
miisahede eder. Bu miisahedelerinden biri de varlikta sadece Tek’in goriilmesidir.
Arapgada gormenin birligi anlamindaki vahdet-i suhid vecd ve istigrak halinde
salikin varlikta birligi yani yalniz Allah't gérmesidir. Sadece miisdhede halinde
goriilen ve gegici olan bu durum aslinda ibadet, itaat, riyazet sonucunda ilahi askin
saliki istila edip vecd ve istigrak halinin ortaya ¢ikmasiyla Allah’mn tecellisinden
baska bir seyi gérmemesi halidir. Bu hali vahdet-i suhid olarak sistemlestiren
Imam-1 Rabbani’dir.?>* Vahdet-i suhtid diisiincesinde siiliiku biten salik vecd hali
gectikten sonra Hak ile halki ayr1 goriir. Alemi hayal olarak nitelendirmemektedir.
Yani Hakk’in tecellisini miisahede eden salik diger varliklar1 gérmese de yok
olduklarini iddia etmez. Imdm-1 Rabbani bu durumu giinesin 15181 goren bir
kimsenin yildizlar1 gorememesi ile agiklamaktadir. Yildizlar vardir, sadece giinesin
15181 onlarin goriilmesine engeldir.®®® Bu hususlardan dolay1 vahdet-i viictiddan
ayrilmaktadir. Vahdet-i viictid mesleginde Allah'tan baska varlik olmadiginin idrak

ve suuruna sahip olmak bilgide gerceklesirken, vahdet-i suhtidda goérmede

151 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2009, 48.

152 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii, 2016, 251.

153 Siileyman Ates, "Hazarat-1 Hams", Di4, Ankara: TDV Yayinlari, 1998, 17: 115-116.
1% Yilmaz, Ana hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2022, 341.

155 Rabbani, Mektibdt, 38. Mektup.
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gerceklesir. ImAm-1 Rabbani bu hususlardan dolay1 ibnii’l-Arabi’yi ve vahdet-i

viichdu elestirmisgtir.1>®

2.11. Kesf ve Satahat
Arap dilinde hareket anlamindaki sath (z5) kelimesinden tiireyen "sataha" bir sey
hareket ettigi zaman denilir. Cogulu satahat olan sathiyye tasavvuf istilahinda
yatagi dar olan bir irmagin sel ile kenarlarina tasmasi gibi siifinin sekr, vecd, cezbe,
galebe, inbisat, istigrak, cem', fena ve tevhid-i zati gibi kendini kontrol edemedigi
tasavvufl haller i¢inde kalbinden tasan ilahi hakikatleri ifade eden ve lizerinde

benlik ve dava kokusu®®’ bulunan sozlerdir.2®

Seyr u siilik sirasinda hicaplarin kalkmasiyla Hakk’in azameti ve tecellilerinin
karsisinda hayrete diisen Bayezid-i Bistami, Sehl et-Tiisteri ve Hallac-1 Mans(r gibi
sufiler sekr ve fend halinde “Tenzih ederim kendimi, sanim ne yiicedir”;
“Cilibbemin altindaki Allah’tan baskasi degildir”; “Ben Hakkim” (enelhak) gibi

sathiyeler sOylemislerdir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sathiyeleri hakikat ehlinin zellat: olarak gérmekte ve satah

sOyleyen siifinin Allah’1 6vecekken gercekte kendini 6vdiigiinii sdyler. Ona gore bu

tiir ifadeler nefis ve benlikten kaynaklanir.*>®

156 Melahat Beki, Said Nursi’'nin tasavvufi goriisleri Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007, 135.

17 Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, 2016, 337.

158 Serrac, Islam Tasavvufu: el-Liima’, 2019, 443.

1% Siileyman Uludag, "Sathive", DIA, Ankara: TDV Yaynlar, 2010, 38: 370-371.
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3. Bediiizzaman Said Nursi ve Kesf
Tezin ana konusu olan bu boliime Bedilizzaman Said Nursi’nin hayati ve eserleri
kisaca Ozetlenerek baslanacaktir. Yasadig1 zaman itibariyle 20. ylizyilin énemli
alimlerinden olan Bedilizzaman Said Nursi dogdugu cografya ve aldigi egitimler
ile verdigi eserler agisindan incelenmeye deger uzun ve bereketli bir omiir

gecirmistir.

3.1. Bediiizzaman’nin Hayati ve Eserleri

Omriinii iman ve Kur'an davasina adamis hem diinya hem ahiret saadetinden
vazgeemis!® bir alim miitefekkir olan Beditizzaman Said Nursi 1878 (Rumi 1293)
yilinda®®? Bitlis’e baglh Hizan ilgesinin Isparit nahiyesinin Nurs kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi ¢evresinde Sofi olarak bilinen Mirza Efendi (6.1920) ve annesi
Nuriye Hanim (6.1913)’dir. Said Nursi’nin baba tarafindan Haseni (serif), anne
tarafindan ise Hiiseyni (seyyid) oldugu kayitlara ge¢mistir.X%? Said Nursi yedi
kardestir. Kardeslerinin isimleri Diirriye, Hainim, Molla Abdullah Efendi, Said
Nursi Okur, Molla Muhammed Okur, Abdiilmecid Nursi Unliikul, Mercan’dur.

Nursi’nin anne ve babasi immi olmalarina ragmen dort erkek ¢ocuklarinin hepsi
icazetli alimdirler. 7 yasinda Kur’an okumaya baslayan Nursi 2 sene sonrasinda
ilim 6grenmeye baslamistir. Nursi ilk tahsiline abisi Abdullah'in yaninda baglamis
daha sonra g¢evredeki medreselerde tahsiline devam etmistir. Zekas1 ve hifz1 ¢ok
kuvvetli olan Nursi’nin konulart hizli bir sekilde kavramasi, ders kitaplarini
atlayarak takip etmesi medresedeki talebeler tarafindan kiskanglhiga sebebiyet
vermistir. Bu durum medrese iginde huzursuzluklarla neden oldugundan kendisi
ayn1 medresede uzun miiddet kalamadigindan birgok farkli medreseye gitmistir.

Bundan &tiirii icazet aldig1 ve kesintisiz en uzun tahsil hayat {i¢ ay siirmiistiir.1%3

Kendilerinden istifade ettigi zatlar sunlardir: Agabeyi Molla Abdullah, Seyyid Nur
Mehmed, Van’da Seyh Fehim Arvasi, Bitlis’te Seyh Mehmed Kiifrevi, Seyh
Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Fethullah Verkanisi ve Seyh Emin Efendi, Siirt’te Seyh

160 Beditizzaman Said Nursi, Tarihge-i Hayati, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 8. Baski, 2008, 481.
161 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve Ilmi sahsiyeti, Istanbul:
Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 2013, 83.

162 Age., 152-153.

183 Nursi, Tarihge-i Hayati, 2008, 31.
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Abdulkahhar Zokaydi ve Molla Fethullah Siirdi, Kadiri iistadi Nureddin Efendi,
Kur’an iistad1 Hafiz Nuri Efendi, Seyh Seyyid Muhammed Celali el-Arvasi.

Dogu Beyazit medresesindeki ii¢ aylik tahsili sonunda 14-15 yaslarindayken ilk
ilmi icazetnameyi 1892 yilinda Seyh Seyyid Muhammed Celali’den alarak Molla
Said olmustur. Ayni y1l, Siirt’te Makamat-1 Haririye isimli eserden bir kez okudugu
sayfayr hemen ezberleyince Molla Fethullah Efendi kendisine zamanin harikasi

manasina gelen ‘Bediiizzaman’ {invanini vermistir.64

Molla Said, Van valisi Tahir Pasa’nin daveti tizerine 1897-1907 arasinda valinin
konaginda ikamet ederken temel islam ilimleriyle alakali doksan kitab1 ezberleyip
her gece iki buguk saate yakin birini tekrar edermis. Bu tekrarlar Kur’an
hakikatlerini derinlemesine anlamasina basamak olup Kur’an ayetlerinin kainati
ihata ettiklerini kendisine gostermistir. Tahir Paga’nin kiitiiphanesinde yalnizca din
ilimlerini degil fen bilimlerini de tahsil etmistir. Nursi 1898 yilinda gordiigi bir
vakia-y1 sadikada “i’caz-1 Kur’ani beyan et” emrini aldiktan sonra kendini Kur’an

miidafaasina adayarak i’cazini ispat isine girismistir.

Fen ilimleriyle din ilimlerinin beraber okutulacagi Medresetii-z Zehra adiyla bir
{iniversite kurma fikriyle 1909 yilinda Istanbul’a gelerek bu projesini padisahin
mabeynine sunmustur. Ancak padisah ile bizzat goriisemeyince padisahin ihsanini
geri ¢evirdiginden timarhaneye atilmistir. Doktorun miisbet rapor vermesi sonucu
timarhaneden ¢ikmistir. Sonralarinda gazetelerde makaleler yazan Nursi 31 Mart
vak’asinin patlak vermesiyle idamla yargilanmis, ancak beraat etmistir. Sonrasinda
Istanbul’dan Inebolu ve Rize’ye ugrayip Batum’a ve Tiflis’e ve oradan da Van’a
gidip dogu illerindeki insanlarla sohbet ederek onlarin uyanmasina gayret etmistir.
19171’in baharinda Sam’da Emevi Camiinde i¢inde yiizlerce alimin bulundugu 10
bine yakin insana Islam Aleminin sorunlar1 ve ¢dziimleri iizerine bir hutbe
vermistir.’%® Bu hutbesi o hafta kitaplastirilip dagitilmistir. Sam’daki hutbesinden
sonra Beyrut’a ge¢mis ve oradan deniz yoluyla Izmir {izerinden Istanbul’a
gelmistir. Sultan Resad’1n tahta ¢ikisinin 2. sene-i devriyesine katilmistir (27 Nisan

1911). Ardindan Sultan’in davetiyle katildigi Rumeli seyahatinde (5-26 Haziran

164 Mary F. Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2006, 28.
185 Nursi, Tarihge-i Hayati, 2008, 79.
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1911) merkezi Van’da olacak Medresetii’z-Zehra isimli iiniversite agilmasiyla ilgili
talebi kabul edilmistir. Bu gelismelerin sonrasinda istanbul’dan Van’a dénmiis ve
Medresetii’z-Zehra’nin temelini atmistir.’®® Ancak I. Diinya Savasi’nin patlak
vermesiyle ingaat ¢alismalart durmustur. Van’daki medresesindeki talebeleriyle
birlikte savasa katilmistir. Dogu cephesinde goniillii alay komutanligr yapmustir.
Savas esnasinda at sirtinda miidafaa hattinda Isaratii’l-icaz adli eserini yazmustir.X’
Bitlis miidafaasinda yaralanarak Ruslara esir diismiistiir. Rusya’da iki buguk y1l esir
kalan Nursi 1917°deki Bolsevik Ihtilalinin karisikliklarindan yararlanarak esaretten
firar etmistir. 1918’de yola ¢ikarak Varsova, Avusturya, Viyana, Sofya yoluyla
Haziran 1918’de Istanbul’a donmiistiir.®® Déniisiinde Osmanli’nin en iist diizey
ilmi heyeti mahiyetindeki Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’ye emr-i vaki ile iiye tayin
edilmis ve 4 yil gérev yapmustir. Ingilizler Istanbul’u isgali sirasinda onlarin
aleyhinde Hutuvat-1 Sitte isimli bir risale nesrederek Anadolu'da baslatilan Istiklal

miicadelesine destek vermistir.

1921°de biiyiik bir fikri, ruhi ve manevi degisim gegiren Nursi imam-1 Rabbani’nin
Mektiibat’1 ve Abdiilkadir-i Geylani’nin Fiituhu’l Gayb eserlerinin tesiriyle Eski
Said’den Yeni Said’e dontsmiistiir. Bu doniisiimiin en 6nemli merhalesi tek bir
iistad segmek zorunda oldugunu fark edip sadece Kur’an’i Kkendisine {istad
se¢mesidir.®® Nursi’nin Istanbul’da Ingiliz karsiti calismalarini yakindan takip
eden Mustafa Kemal ve arkadaslar1 onu 1srarla Ankara’ya davet etmislerdir. Ancak
bu davetlere hemen icabet etmemistir. Fakat Eski Van valisi eski dostu Tahsin
Bey’den gelen 1srarli davetler tizerine Kasim 1922’de Ankara’ya gelen Nursi’ye
mecliste resmi karsilama toreni diizenlenmistir. M. Kemal’in yaptig1 inkilaplara
dair kendisine Kur’ani inkilaplarin yapilmasinin gerekliligini sdylemistir. Yeni
meclisin zafer sarhoslugu yasadigini géren Nursi, Islam’a bagl kalmanm, dini
vazifeleri ifa etmenin ve namaz kilmanin ehemmiyeti tizerine mecliste 10 maddelik
bir beyanname dagitmistir.}’® Bu beyanname Kazim Karabekir Pasa tarafindan M.

Kemal’e de okunmustur. Mebuslar iizerinde tesirli olan beyanname M. Kemal’in

166 Nursi, Tarihce-i Hayati, 2008, 93.

167 Age., 94.

168 Age., 104.

189 \Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, 2006, 218.
10 Nursi, Tarihge-i Hayati, 2008, 124,
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tepkisini ¢ekmistir. Aralarinda gegen gergin bir konugmanin sonunda yeni rejimin
onde gelenlerinin ¢ok farkli bir yolda oldugunu anlayarak kendisine yapilan sark
vilayetleri umumi vaizligini ve milletvekilligini reddedip Ramazan ayina bir giin
kala 17 Nisan 1923 giinii trenle Istanbul’a ge¢mistir. Istanbul’da birkag ay kaldiktan
sonra Van’a gitmistir. Van’da Nursin Camiinde kalan Nursi etrafinda toplanan
talebelere vaazlar ve Kur’ani dersler vermis ve orayir bir ilim merkezi haline
getirmistir. Bir zaman sonra birkag talebesiyle Erek Daginda inzivaya ¢ekilmistir.
Bu donem Nursi’nin siyasete, diinyaya ve her seye sirtini1 dondiigii bir dsnemdir.*"*
1925°te vukua gelen Seyh Said isyanina destek vermeyip bazi kimseleri de isyandan
geri dondiirmeyi basarmis olmasina ragmen mevcut hiikiimet Nursi’yi biiylik bir
kafileyle beraber 10 Subat 1926°da Erek dagindan alarak Istanbul iizerinden
Burdur’a siirmiistiir. Burdur’a 1926 yilinda siirglin olarak gelen Bediiizzaman,
1927°de Isparta’ya, oradan da Egirdir goliiniin batisindaki Isparta’nin en iicra kdyii
Barla’ya nakledilmistir. Barla’da sekiz yil kalmis ve iman hakikatleriyle ihyay1
hedefleyen bir Kur’an tefsiri olan Risale-i Nur isimli eserlerinin ¢ogunu yazmustir.
1925 sonrasi tekke ve zaviyelerinin kapatilip tarikatlarin ve Kur’an harflerinin
yasaklandigi bir donemde etrafinda toplananlarla yazdigi bu eserlerini elle
cogaltarak yaymaya baslamiglardir. 1935 yilinda Tesettiir ayetini tefsir eden bir
risale yazdig1 igin Eskisehir Mahkemesi’ne ¢ikarilmistir. Tiim su¢lamalardan beraat
etmesine ragmen kendisine 11 ay ve 16 talebesine de 6’sar ay ihtiyati hapis cezasi
verilmistir. Sartlar1 ¢ok agir olan bu hapishanede kaldig: siire boyunca tiim zorlu
sartlara ragmen hapishaneyi bir Medrese-i Yusufiyeye ¢evirerek burada 5 risale
telif etmistir. 1936 yilinda Eskisehir Hapishanesinden ¢iktiktan sonra mecburi
ikamet etmek ilizere Kastamonu’ya gonderildi. Burada da siki takiplere ragmen
eserlerini yazmaya ve yeni talebelere ulagtirmaya devam etmistir. 1943 senesinde
deccala ve kiyamete dair hadislerin yorumunu yaptig1 Besinci Sua adli eserinden
dolay1 Kastamonu’da tutuklanip Denizli Hapishanesine sevk edilmistir. Burada 9
ay tutuklu yargilanan Nursi ve talebeleri Denizli Mahkemesinin beraati iizerine
Haziran 1944’te tahliye edilmislerdir. Sonrasinda ise yine Afyon ilinin
Emirdag’inda ikamete mecbur edilmistir. Onceleri talebelerinin elle yazarak

cogalttiklar1 eserleri artik teksir makinasiyla c¢ogaltilmaya baslanmistir. 1947

L \Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, 2006, 229.
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sonlarinda Afyon Mahkemesi’ne sevk edilmis ve 20 ay tutuklu yargilanacag:
sonunda da beraat edecegi hayatinin {iglinci Medrese-i Yusufiye donemi
baslamistir. Burada da pek ¢ok eser telif etmistir. Bu hapis miiddetinde birgok kez
zehirlenmistir. Burada ruhi bir inkisaf yasayan Nursi’nin hayatindaki tigiincti Said
donemi baglamistir. 20 Eyliil 1949 yilinda Afyon Hapishanesinden serbest birakilan
Nursi Afyon’da talebeleri tarafindan kiralanan evde 2 ay mecburi ikamete tabi
tutulmustur. Ardindan Emirdag’a geri donen ve 1950 yilinda genel af ilan
edilmesinden sonra 6zgiirliigiine kavusan Nursi 6nce Eskisehir’e gitmistir. Burada
1 ay kaldiktan sonra Isparta’ya, buradan da Istanbul’a gitti. Istanbul’da Genglik
Rehberi adli eseri sebebiyle Istanbul Agir Ceza Mahkemesi'ne c¢agrilmistir.
Buradaki mahkemeden de beraat etikten sonra Emirdag’a dénen Nursi 75 yasinda
cok hasta olmasina ragmen Samsun savcisinin 1srari iizerine ancak Istanbul’a kadar
gidip burada savunmasini yapmistir. Son yillarin1 1953’ten itibaren Isparta’da
talebeleriyle beraber gecirmek isteyen Nursi burada talebeleriyle ikamete
baslamistir. 1950°de ¢ok partili hayata gecilmesinin ardindan dini hak ve hiirriyetler
tizerindeki kisitlamalar kalkinca eserleri matbaalarda basilmaya baslamistir. Kur’an
davasi ugrunda yasadigi bir asra yakin omriinii 23 Mart 1960 tarihinde Urfa’da
tamamlaylp Hakk’in rahmetine kavusmustur. Naasi o6nce Halilurrahman
Dergéhi’nin haziresine defnedilmistir. 12 Temmuz 1960 darbesini yapan askeri
vesayet Nursi’nin mezarmni aclp naasini helikopterle bilinmeyen bir yere
nakletmislerdir. Daha sonralar1 bulunan mezar1 Bedilizzaman’in vasiyeti iizerine

sadece birkag talebesi tarafindan bilinmekte olup gizli kalmistir.
Eski Said doneminde yazmis oldugu risaleler yazildig: tarihler ile soyledir:"

Divan-1 Harb-i Orfi, 1909

Hutbe-i Samiye, 1911

Devaii'l-Ye's, 1911

Miinazarat, 1911

Muhakemat, 1911

Regetetii'l-Avam, 1911
Recetetii'l-Havass (Saykalii'l-Islam), 1911

N o g s~ wDh e

172 Abdiilkadir Badill, Bediiizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarihge-i Hayati, Istanbul: Sebat
Yayinlari, 2019, 1: 82-84.
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8.
9.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

Bediiizzaman’in Barla’da yazmaya basladig1 Yeni Said Donemi Eserleri

o b~ w0 D

Nutuk-1, 1908-9

Teshisiil-1llet, 1911

Isaratii'l-I'caz Fi Mazanni'l-icaz, 1914-16
Bediiizzaman'in Tarih¢e-1 Hayat1, 1919
Nokta min Nuri marifetillah (Nokta), 1919
Hakikat Cekirdekleri-1 Se¢gme vecizeler, 1920
Sunthat, 1920

Hutuvat-1 Sitte, 1920

Hakikat Cekirdekleri-11, 1921

Kizil T'caz, 1899

Lemaat, 1921

Suaat, 1921

Rumuz, 1921

Tuldat, 1921

Isarat, 1921

Katre, 1922

Zeylu'l-Katre, 1922

Habbe, 1922

Zeylii'l-Habbe, 1922

Zerre, 1922

Semme, 1922

Zeyl, 1922

Zihre, 1923

Zihrenin Zeyli, 1923

Habab, 1923

Zeylii'l-Habab, 1923

Et-Tefekkiirii el-imaniyyu er-Refi', 1918-1930
Nur'un Ik Kapist, 1925

Sozler, 1927-30

Mektiibat, 1929-34

Barla Lahikasi, 1926-35
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6. Lem'alar, 1932-36

7. Sualar, 193649

8. Kastamonu Lahikasi, 193643

9. Emirdag Lahikasi-1, 1944-47

10. Emirdag Lahikasi-11, 1949-60
11. Nur Aleminin Bir Anahtari, 1953

Risale-i Nur Kiilliyat1 ise 14 cilt eserden olusur: Sozler, Mektiibat, Lem’alar,
Sualar, Barla Lahikasi, Kastamonu Lahikasi, Emirdag Lahikasi, Asﬁ-yl Musa,
Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Iman Kiifiir Muvazeneleri ve Mesnevi-i Nuriye, Tarihge-i
Hayat, Isaratii’l-I’caz, Muhakemat.

Beditizzaman Said Nursi hayattayken kendisi veya talebeleri tarafindan eklemeler
yapilarak Risale-i Nur’dan derlenen eserler sunlardir: Hiiccetullahi’l-Baliga
Risalesi (Misbahu’l-iman), Miftahii’l-Iman, iman Hakikatleri, SirAcii’n-Ndr, Nur
Aleminin Bir Anahtari, Ziihretii’n-Nur, Hakikat Nurlari, Bir Nur Cesmesi, Kiigiik
Sozler, Genglik Rehberi, Hanimlar Rehberi, Tiryak, Miidafaat, Bediiizzaman
Cevap Veriyor, Hizmet Rehberi ile Beyanat ve Tenvirler Bedilizzaman’in

vefatindan sonra talebelerince derlenip diizenlenerek bastirilmistir.

3.2. Bediiizzaman’in Bilgi Kaynaklari
Bedilizzaman Said Nursi’nin eserleri incelendiginde marifete ulagtiran bilgi
kaynaklar1 olarak duyular, nakil, akil, kesf, ilham, riiya, vahiy, cifir, ebced, siinihat
ve istihracat-1 Kur’aniye’yil™ kullandig1 gériilmektedir. Bu kaynaklarin icerisinde
ozellikle riiyal’®, siinihat ve istihracat-1 Kur’aniye nin Nursi i¢in 6zel bir degeri
vardir. Siindhat ve istihracat-1 Kur’aniye kavramlarini eserlerinde siklikla birlikte
zikreden Nursi'nin bu ifadeleri kullandig1 yerler dikkate alindiginda Kur’an’in
feyziyle ve yardimiyla kalbe gelen ve Kur’an’dan istihrag¢ edilen manalar anlamini
yukledigi anlagilmaktadir. Nursi’ye gore Siintihatin gelmesinin temel sebebi Kur’an
ayetlerine ihtiyaca yonelik bir tevecciih sonrasit Kur’an’in ezeli ve tiikkenmez

175

hazinesinden kalbine akmasidir. ... ayetinin*"™> azamet-i viis'ati bir tefsir iktiza

173 Bediiizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 89.
174 Bediiizzaman Said Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2009, 507.
175 fsra, 17/44.

35



etmektedir. Ben de ona bir tefsir yapmak niyetiyle ayete miiteveccih oldum. Birden
ona miifessir olacak ... gelecek kelimat, ayetten kalbime teressuh ederek
damladilar.”'’® Benzer sekilde Hasir risalesinin Rum suresinin 50. ayetini defalarca
okuduktan sonra kalbine gelen manalar sonucunda yazdirildigi hatiralarinda

nakledilmistir.t””

Nursi ¢ok kiigiik yaslardan itibaren biitiin malumatinin siintthat cinsinden oldugu
i¢in malumatini uzunca miitalaaya liizum gormedigini, ancak siyasetle istigalinin
stintthatini olumsuz etkileyerek yavas yavas kaybolmaya baslamasina sebep
oldugunu ifade etmektedir.!® Bu baglamda Risale-i Nurlar1 telifi boyunca
siyasetten uzak durmus ve Eski Said doneminde istigal ettigi siyaseti, hatta
gazeteleri dahi okumayi terk etmistir. Hatta Islam’in gelecegiyle iliskili oldugu
diistiniilen ve etrafindakilerin bir kisminin merakla takip ettikleri Il. Diinya Savas1
hakkindaki gelismeleri merak dahi etmemis ve talebelerinden sormamistir.}’®
Bununla birlikte hayatinin siirgiinlerde gegmesinin, kendisine pek ¢ok zuliimlerin
yapilmasinin ve sikintilar cektirilmesinin Kader-i Ilahi tarafindan Kur’an’in

sirlarint anlamaya ve siintihat almaya hazirlanmasi olarak degerlendirmistir.

“... bence katiyet peyda etmistir ki, ekser hayatim, ihtiyar ve iktidarimin,
suur ve tedbirimin haricinde, dyle bir tarzda gegmis ve Oyle garip bir surette
ona cereyan verilmis, ta Kur’an-1 Hakime hizmet edecek olan bu nevi
risaleleri netice versin. Adeta biitiin hayat-1 ilmiyem, mukaddemat-1 ihzariye
hiikmiine ge¢mis ve Sozlerle i’caz-1 Kur’an’in izhari, onun neticesi olacak
bir surette olmustur. ... Hattd ¢cok defa bana verilen sikint1 ve zulmen bana
karst olan tazyikat perdesi altinda bir dest-i indyet tarafindan
merhametkarane, Kur’dn’in esrarina hasr-1 fikir ettirmek ve nazarn
dagitmamak i¢in yapilmistir kanaatindeyim. Hatta, eskiden miitalaaya ¢ok
miistak oldugum halde, biitiin biitlin sair kitaplarin miitaldasindan bir men,
bir miicanebet ruhuma verilmisti. Boyle gurbette medar-1 teselli ve tinsiyet
olan miitaldayr bana terk ettiren, anladim ki, dogrudan dogruya ayat-1

Kur’aniyenin tistad-1 mutlak olmalar1 i¢indir.”8

176 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye (¢ev.: Abdiilkadir Badillr), istanbul: ittihad Yaynlari,
1980, 562.

177 Necmeddin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, Istanbul: Yeni Asya
Yayinlari, 2. Baski, 1980, 324.

178 Nursi, Tarihge-i Hayati, 2008, 47.

179 Bediiizzaman Said Nursi, Asd-y1 Miisd, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 20.

180 Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibdt, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 363.
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3.3. Bediiizzaman Said Nursi’ye gore Kesf
Kelam alimlerinin biiyliik bir kismi kesf ve ilhdma dayali bilgilerle gergege
ulasilamayacagini savunmus ve bdyle bir ¢abayi terk etmeyi tavsiye etmislerdir.*8
Kendisini bir sifi gibi gérmeyip miitekelliminden addetmesine ragmen®®? Nursi
kesf ve ilhdma dayal1 bilgileri eserlerinde siklikla kullanmis, boylece kest ve ilham
gibi tasavvufun bilgi kaynaklarinin kelam ilmiyle birlikte kullanilabilecegi yeni bir
metot ortaya koymustur. Onun metodunda istidlal ve burhandan sonra ehl-i kesfin

ittifaklar1 icma olarak yer almaktadir.

183 ylarak tanimlamaktadir. Ona

Said Nursi kesfi alem-i misale agilan bir pencere
gore bu pencereden misal alemindeki hakikatlerin bazi uglar1 goriiniir. Kesf
penceresi sadece riyazet ve miicahede ehline has olmayip riiya-y1 sadika cihetiyle
avamdan havassa herkese agiktir.® Ancak Nursi ihlas kirabilecegi tehlikesinden
dolay1 kesfin talep edilmemesi gerektigini soylemektedir.® Nursi, kesif ve suhtidu
tahkiki iman1 elde etme ve imanda hakka’l-yakine ulasmanin bir yolu olarak
gormektedir. Ancak bu suhtdi bir iman yolu havassa mahsus bir imandir. Bir diger
yol olarak gayba iman y6niinden akli, kalbi ve vahyi imtizag ettirerek hakka’l-yakin
derecesindeki kuvvetle iman hakikatlerine zaruret ve bedahet derecesindeki ilme’l-
yakinle tasdik etmeyi gostermektedir. Bu yolun da Risale-i Nur’un esasi, temeli,

ruhu ve hakikati oldugunu vurgulamaktadir.*®®

Nursi gaybi hakikatleri idrak etmekte zorlanan 6zellikle pozitivist asrin insanlariin
akillarina kesfi sinema benzetmesiyle yakinlastirmaktadir. Manevi bir hadiseyi,
olguyu teknolojinin dilini kullanarak ispat etmektedir. 1935 senesinde Eskisehir
Hapishanesinde bulunan Bediiizzaman hapishanenin penceresinden karsisindaki
lisede Cumhuriyet Bayrami kutlamalar1 esnasinda biiyiik kizlarin (bu ifadeden sinni
kemale ulagsmis olduklar1 anlasiliyor) bahgede giilerek dans ettiklerini gérmiistiir.
Aniden manevi sinema olarak niteledigi kesifle bu kizlarin elli sene sonraki

vaziyetleri kendisine acilmis ve onlarin biiyiik bir kisminin kabirde toprak olup azap

181 Abdiilgaffar ASLAN, “Keldm da ilhamin bilgi degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008 (1), 20: 44.

182 Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1997, 152.

183 Beditizzaman Said Nursi, Barla Lahikast, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 187.

184 Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat, istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 66.

185 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikast, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 77.

186 Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikast, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 18.
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cektiklerini ve az bir kisminin da yetmis-seksen yasma gelip cirkinleserek
gengliginde iffetini muhafaza etmemenin neticesi olarak sevmek bekledigi
kimselerden nefret gordiiklerini miisahede ederek hallerine aglamistir. Gordiigliniin
hayal olmayip hakikat olduguna dikkat ¢ceken Nursi ge¢mis zamanin elli sene
onceki hadiselerinin sinemayla simdiki zamanda gdsterilmesi gibi gelecek zamanin
elli sene sonraki hadiselerini gosteren bir sinema bulunsa sefahet ve dalalet ehlinin
elli altmis sene sonraki halleri onlara gosterilse simdiki giildiikleri ve lezzet

aldiklar1 mesru olmayan keyiflerine nefretle aglayacaklarmi bildirir. 8’

3.4. Kesfin Iman Hakikatlerini Tasdik Ediciligi

Kesfe ve kesf ile kavramlara eserlerinde sik¢a yer veren Said Nursi kesfi gaybi
seylere muttali olmaktan 6te bir kavram olarak ele alir. Nursi ehl-i velayetin kesfini
iman hakikatlerine getirdigi delillere tasdik edici hiikkmiinde kullanmaktadir. iman
hakikatlerinin izah ve ispatin1 yaparken hem kendisinin hem de kesif ehlinin
kesiflerine yer vermistir. Ancak Nursi’nin kesif ehlinin kesfiyatini tek tek aktarmak
yerine ayni hakikate hepsinin parmak basmalar1 sonucu olusan icmalarini delil
olarak zikretmesi dikkat ¢eken bir izah metodudur. Ehl-i kesfin kesf ile iman
hakikatlerinde icmasi biiyiik bir tasdik hilkmiine gegmektedir.

3.4.1. Allah’in Varhginin ve Birliginin Delili Olarak Kesf

Allah’in varligim ve birligini tiim kainattan deliller getirerek ispat eden Said Nursi
bu delillerin igerisinde kesfi de zikreder. Ona gore kesif ehlinin kesifleri Allah’in

varliginin ve birliginin bir delilidir.

“Oyle de kainatin hiilasasi olan zihayat ve zihayatin hiilasas1 olan insan ve
insanin hiilasasi olan enbiva, evliva, asfivanin hiilasasi olan kalblerinin ve

akillarinin miisahedat ve kesfiyat ve ilhdmat ve istihracatiyla yiizer icma ve

yizer tevatur kuvvetinde bir katiyetle, senin viicub-u vicuduna ve Senin

vahdaniyet ve ehadiyetine sehadet edip ihbar ediyorlar, mu’cizat ve keramat
ve yakini biirhanlariyla haberlerini isbat ediyorlar.”8®

187 Nursi, Asd-y1 Misa, 1998, 17-19.
188 Nursi, Sudlar, 1997, 55.
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Farkli mesrepte ve meslekte olsalar dahi tiim hakikat ehlinin kesiflerini bir biitiin
olarak degerlendirip varliklardaki giizelligin Allah’mn giizelliginin golgeleri
olduguna delil olarak zikretmektedir.
“Mesreplerinde, mesleklerinde birbirinden ayr1 ve uzak olan biitiin ehl-i
hakikatin reisleri, zevk ve kesfe istinad ederek, icma ile, ittifak ile iman edip
hiikmediyorlar ki, biitiin mevcudattaki hiisiin ve cemal, bir Zat-1 Vacibii’l-

Viicudda bulunan mukaddes hiisin ve cemalin gdlgesi ve lemeati ve
perdelerin arkasinda cilvesidir.”&

Nursi’ye gore ibadetlerin neticesinde ortaya ¢ikan feyizler, kesifler, miisahedeler

mevcut ve ma’bud olan bir Zat’m varhiginim delilidir.**°

Said Nursi, Esma-i Hiisnad sayisinca ayri ayri gesitli metotlar ve mesrepler ile
hakikati arayan ehl-i kesfin bu farkliliklariyla beraber ayni hakikate kesfiyat,
miisahede ve kerametleriyle parmak basmalarini Cenab-1 Hakk’in varliginin
apacik bir delili olarak degerlendirmektedir. Nursi’ye gore farkli yollardan gelenler
ayn1 hadiseyi haber verseler tevatiir derecesinde bir yakinle o haberin dogruluguna
isaret eder. Bunun gibi farkli asirlarda farkli mesrep, meslekler ve tariklerde
bulunan kesf, miisahede ve suhtd ehlinin kainatin aynalarinda goriilen giizelliklerin
ve kemalatin varlig1 zaruri olan bir tek Zat’in kemalinin tecellileri olduguna ittifak
etmislerdir. 1%

“O ehl-i kesif ve keramet miirsidler; kesfiyatlarina ve miisahedelerine ve

kerametlerine istinaden, bil’icma, miittefikan La ilahe illa HG diyerek,

viicub-u viicud ve vahdet-i Rabbaniyeyi kainata ilan ediyorlar. Giinesin

ziyasindaki yedi renkle glinesi tanimak gibi, yetmis renkle, belki Esma-i

Hiisna adedince, Sems-i Ezelinin ziyasindan tecelli eden ayr1 ayri1 nurlu

renkler ve ¢esit cesit ziyali levnler ve bagka baska hakikatli tarikatler ve

mubhtelif dogru meslekler ve miitenevvi hakli mesreplerde bulunan o kudsi

dahilerin ve nurani ariflerin icma ve ittifakla imza ettikleri bir hakikat, ne

derece zahir ve bahir oldugunu aynelyakin miisahede etti.”*?

3.4.2. Ahiretin Varh@imin Delili Olarak Kesf

Said Nursi peygamberlerin kismen suhiid ve hakka’l-yakine dayanarak ahiret

hakkinda verdikleri haberleri ehl-i kesfin de kismen suhiid ve ilme’l-yakin bir

189 Age., 71.

190 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2001, 603.
191 Age., 568.

192 Nursi, Sudlar, 111.
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surette tasdik ettiklerini beyan etmektedir.1®® Ayrica, peygamberler ebedi saadetin
varligint Cenab-1 Hakk’in vaadine dayanarak ilan edip mucizeleriyle de

dogrulugunu ispat ettikleri gibi ehl-i velayet de ayni hakikati kesf ve zevkle tasdik
etmektedirler.1%

Kabrin varligina, herkesin oraya ister istemez sevk edildigine, kabir hayatinin bu
alemdeki yasayisa ve inanca gore ti¢ farkli tarza sekillenecegine yiiz yirmi dort bin

peygamberler mucizeleriyle ve bu haberleri yiiz yirmi doért milyon evliyanin da

195

kesf, zevk ve suhidla tasdiklerini sahit gostermekte™™ ve ehl-i suhidun ahiret

alemlerini miisahedelerini de ahiretin varliginin delilleri arasinda zikretmektedir.

“...Resul-i Ekrem’in (asm) ve umum peygamberler ve ehl-i hakikatin, her
vakit dualarinda en ziyade, J8Il e Gall AN G G35 | (e G2l ve vahiy
ve suhiida binaen onlarca kat’iyet kesb eden "Cehennemden bizi hifz eyle"
demeleri gosteriyor ki, nev-i beserin en biiyiik meselesi Cehennemden
kurtulmaktir. Ve kainatin pek ¢ok ehemmiyetli ve muazzam ve dehsetli bir
hakikati Cehennemdir ki, bir kisim o ehl-i suhud ve kesif ve tahkik onu
miisahede eder. Ve bir kismi teressuhatini ve golgelerini goriir, dehsetinden

feryat ederler, "Bizi ondan kurtar" derler.”%

3.4.3. Peygamberin Hakkaniyetine Delil Olarak Kesf

Nursi ehl-i beyt ve onlarin izlerini takip ederek gelen imamlarin ve aktaplarin
hakka’l-yakin itikad, irsadat ve kerametlerinden ¢ikan ittifaki Peygamberimizin

(asm) niibiivvetinin hakkaniyetine ve dogruluguna delil olarak gostermektedir.'%’

Miisahedat ve kestiyatlar1 ile immetin biiyiik bir kismin1 irsad edip manen terakki
ettiren kutuplarin ruhani terakkilerini Peygamberimizin (asm) dogruluguna ve en

yiice mertebede bulunduguna bozulamayacak bir tasdik olarak gormektedir.

“Alem-i islam’da her biri iimmetin ehemmiyetli bir kismmi daire-i dersine
alip, harika irsad ve kerametlerle manevi terakki ettiren ve hiiccetler yerinde
miisahedata, kesfiyata dayanan ve aktab denilen en derin ehl-i tahkik ve
hakikat, ruhani terakkilerinde Muhammedin (asm) risaletini ve sadikiyetini
ve en yliksek mertebe-i hakkaniyette bulundugunu kesfen ve suhuden goriip
miittefikan ve miitetabikan niibiivvetine sehadetleri dyle bir imzadir ki,

193 Nursi, Sozler, 110.
194 Nursi, Sudlar, 194.
195 Age., 131.
19 Age., 209.
197 Age., 542.
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onlarin umumu kadar bir yiiksek mertebe-i kemalati kazanmayan, o imzay1
bozamaz.”1%

3.4.4. Meleklerin Varhgnin Delili Olarak Kesf

Insanin toplumsal hayatin1 bir sema olarak niteleyen Nursi bu semanin giinesleri
olarak peygamberleri; yildizlar1 ve aylar olarak da evliyalar1 gostermektedir. Bu
zatlarin melekler ve ruhani varliklar hakkindaki miisdhedelerini uzmanliklarina
binaen binler ispat kadar kiymetli gérmektedir.

“Hem hi¢g miimkiin miidiir, hi¢ makul miidiir, hi¢ kabil midir ki, hayat-1

ictimaiye-i beseriye semasmin giinesleri, yildizlari, aylar1 hilkkmiinde olan

enbiya ve evliya tevatiir siiretiyle ve icma-1 manevi kuvveti ile ihbar ettikleri

ve sehadet ettikleri melaike ve ruhaniyatin viicutlart ve miisahedeleri, bir

stiphe kabul etsin, bir sekke medar olsun. Bahusus onlar, su meselede ehl-i

ihtisastirlar. Maliimdur ki, iki ehl-i ihtisas, binler baskasina miireccahtirlar.

Hem su meselede ehl-i ispattirlar. Malimdur ki, iki ehl-i ispat, binler ehl-i
nefiy ve inkara miireccahtirlar.”%

3.5. Bediiizzaman’a gore Kesfin Siirekliligi
Kesfile ilgili 6nemli sorulardan biri kii¢iik sahabelerin biiyiik velilerden daha iistiin
olmalarina ragmen velayet nazariyla iglerindeki fesat¢ilari nigin kesif edemedikleri
ve bunun sonucu olarak dort halifeden tgliniin sehit edilmesidir. Bu sorunun
cevabini kesfin siirekli bir bilgi akigi olmadigina dikkat ¢ekip velayetin mahiyetinin
idrak edilmesiyle anlasilabilecegi fikrini ortaya koymustur. Nursi’ye gore
sahabelerin velayeti, velayet-i kiibrd diye adlandirilan niibiivvetin varisliginden
gelen ve berzah tarikine ugramayip dogrudan dogruya hakikate gecerek Akrebiyet-
i [lahiyenin inkisafina bakan bir velayettir. Bundan dolay1 kesf ve keramet onlarda
az gortinmektedir. Ehl-i kesfin ¢ogunlugu seyr u siilik esnasinda berzahlardan
gecerken adi, beserl hallerinden siyrilmalarindan dolay:r harikulade hale mazhar
olurlar. Kisacas1 kesf ve kerametin ortaya ¢ikmasini Said Nursi ¢ogunlukla
velayetteki berzahlarla iliskilendirmektedir. Sahabeler Sohbet-i Nebeviye’nin
(asm) cezbesiyle bu berzaha ugramadiklarindan onlarda kesf ve keramet az

goriinmektedir.2%°

198 Age., 543.
199 Nursi, Sozler, 472.
200 Nursi, Mektibdt, 54.
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Baska bir eserinde Nursi, kesf halinin siirekli olmadiginin delili olarak Hz. Omer’in
(ra) bir aylik mesafedeki Sariye ismindeki kumandanina savas esnasinda seslenip
daga yonlendirmesiyle zaferine sebep olan kerametkarane hadiseye ragmen
sehadetine sebep olan katili Firuz’u bilememesi ve Hz. Yakup’un (as) Hz. Yusuf’un
(as) kokusunu Misir’dan duyarken yani basindaki Kenan kuyusundan haberdar
olmayisin1 gosterir. Nedenlerini ise insanin fiillerinde ihtiyar sahibi olmasina
ragmen, Allah’in istemesinin asil ve kaderin hakim oldugundan bazen hadiselerin
her tarafinin gorilebildigi, bazen de ayagimn tstiiniin bile goriilemedigi sekilde

aciklamistr.2%

3.6. Bediiizzaman’a gore Kesfi Bilgide Hata Meselesi
Bedilizzaman Said Nursi kesfin pek ¢cok faydalarimi zikretmektedir. Bunun yaninda
kesif ehlinin akillarda soru isaretleri birakan, zahiri ilimler ve fenler ile ¢elisen
beyanlarinda hata olabilecegini ve bu durumun nasil degerlendirilmesi gerektigini
sorulan bir sual {izerine ortaya koymaktadir. Sorulan soruda Muhyiddin-i Arabi (ks)
ve Seyyid Abdiilkerim (ks) gibi meshur evliyalar diinyanin yedi tabakasindan, Kaf
Dagmin arkasindaki beyaz diinyadan ve Fiituhat’ta mesmesiye denilen
acayiplerden bahsedip gordiik demislerdir. Fakat bu yerlerin diinyada yerlerinin
olmadig1 ve cografya ve fen ilimlerinin onlarin bu dediklerini kabul etmedigine
karsin bu zatlarin verdiklerini haberlerin dogrulugu nasil anlasilir? Haberleri dogru
olmazsa bunlar nasil veli olabilir? Nursi 6ncelikle kesif ehlinin hak ve hakikat ehli
olduklarini ve suhtidlarinin dogru oldugunu tespit etmistir. Ancak kusaticit olmayan
suhtid hallerinin ve riiya gibi gordiiklerinin yorumlanmasinda hiikiimlerinin kismen
yanlis oldugunu vurgular. Ciinkii rityadaki adam kendi riiyasini tabir edemedigi
gibi, kesif ve suhtd ehli de riiyetlerini o halde iken kendileri yorumlayamazlar.
Ancak o kesifleri niibiivvet varisi olan muhakkik asfiyalar yorumlayabilirler. Eger
onlar asfiya makamina ¢ikarlarsa, kitap ve siinnetin irsadiyla kesiflerini dogru
yorumlayabilirler. Bu hakikati temsili bir hikayeyle ortaya koymaktadir. Hikayeye
gore kalp ehli iki coban koyunlarindan siit sagip agactan yapilmis kaselerine
koyduktan sonra kavallarini da kasenin tstiine birakirlar. Cobanlardan biri uykuya

dalar. Uyanik ¢oban uyuyan arkadasina baktiginda sinek gibi bir seyin arkadasinin

201 Nursi, Mektiibat, 1998, 55.
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burnunda c¢iktigini, siit kaselerine baktigini, kavalin icinden geg¢ip ¢iktigini ve
sonrasinda dikenli ¢alilarin altina girip kayboldugunu goriir. Daha sonra o seyin
tekrar dikenlerden ¢ikip geldigini, yine kavalin i¢cinden gecip arkadasinin burnuna
girdigi goriir. O anda uyanan arkadasi acip bir ritya gordiigii soyler. Uyanik arkadasi
riiyasini anlatmasini ister. O da siitten bir deniz gordiigiinii, denizin iizerinde tstii
kapali ama pencereli acip bir kdpriiniin oldugunu sdyler. O kopriiden gegtiginde bir
meselik gorlip i¢ine girdigini ve i¢inde altin dolu bir hazine olan bir magaraya
girdigini anlatip uyanik arkadasindan tabirini sorar. Uyanik arkadas: stit denizinin
stit dolu kaseleri, kopriiniin ise kavallari oldugunu sdyler. Riiyadaki meseligin yan:
baslarindaki dikenli otlar oldugunu ve magaranin da otlarin altindaki kiigiik delik
oldugunu sdyleyip dikenli otlarin altin1 kazmaya baslarlar. Ikisini de diinyada mutlu

edecekler altinlar bulurlar, 2°2

Nursi, bu temsilde uyuyan adamin riiyasini dogru gérdiigiinii ancak riiyada ihatasiz
oldugundan, yani maddi alem ile manevi alemi birbirinden ayirt edemediginden
rilya tabirinde hakkinin olmadigini ve hiikmiiniin de kismen yanlis olacagini
belirtir. Uyanik adam ise bu iki alemi birbirinden ayirt edebildiginden tabirde hakk1

vardir. Maddi ve ruhani alem birbirinin icine girerse, hiikiimleri yanls goriiniir. 2%

Baz1 kesf ehlinin yerkiirenin yedi tabakasina iligkili kitap ve siinnetin mizaniyla
tartmadan soyledikleri tasvirler, yalnizca cografyanin tespit ettigi maddi vaziyetten
ibaret degildir. Ornegin cin ve ifritlerin binler sene genisligi olan tabakalarmdan
bahsediyorlar. Lakin o tabakalar yerkiiremize sigmazlar. Fakat misal aleminde
yerkiirenin tabakalarinin bazilari ¢ok genis gériinmektedir. Bu gordiikleri dogrudur.
Ancak maddi aleme stireten benzeyen misal alemini birbirinin i¢ine gegmis olarak
gordiiklerinden ve meshudatlarini aynen tabir etmeden yazdiklarindan hakikate
aykirt anlasiliyor. Bu baglamda, velayet ehlinin ihatasiz kesfiyatlarinin veraset-i
niibiivvet ehli olan asfiya ve muhakkiklerin dogrudan Kur’an’a ve vahye dayanan,
gaybi fakat daha safi, ihatali, dogru hakaik-1 imaniyelerine dair ahkamlarina

yetisemedigini ifade etmistir.2%

202 Nursi, Mektiibdt, 1998, 82.
203 Age., 83.
204 Age., 84.
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Ozetle Nursi’nin kesifte hata meselesinde en ¢ok dikkat ¢ektigi ve iizerinde dnemle
durdugu husus riiyay1 gorenin riiyasini yorumlamada hakkinin olmadigi gibi kesf
ehlinin de suhtidunu kendisinin tabir edemeyecegidir. Dogru yorumu ancak
Peygamberin (asm) varisleri olan muhakkik asfiyalar yapabilirler. Ehl-i kesf ancak
asfiya makamina ¢ikinca kendi kesfini kitap ve siinnetin irsadiyla yorumlayabilir.

Varsa hatasini fark edip, diizeltir.

Ehl-i kesf ve velayetin verdikleri haberlerin dogru ¢ikmamasinin nedenlerini de

Imam-1 Rabbani’nin aciklamalarina®® benzer sekilde izah etmistir.

113

.. stinthat kabilinden olarak verdigim cevabin muhtasari sudur: Hadis-i
serifte varid olmustur ki, "Bazen bela nazil oluyor; gelirken karsisina sadaka
cikar, geri cevirir." Su hadisin sirr1 gosteriyor ki, mukadderat, baz1 seraitle
vukua gelirken geri kalir. Demek, ehl-i kesfin muttali oldugu mukadderat
mutlak olmadigimi, belki bazi serditle mukayyet bulundugunu ve o seraitin
vuku bulmamasiyla o hadise de vukua gelmiyor. Fakat o hadise, ecel-i
muallak gibi, Levh-i Ezelinin bir nevi defteri hitkkmiinde olan Levh-i Mahv-
Ispatta mukadder olarak yazilmistir. Gayet nadir olarak Levh-i Ezeliye kadar
kesif ¢ikar. Ekseri oraya ¢ikamryor.” 2%

Kesiflerde birbirinden ¢ok farkli ve tutarsiz ifadeler bulunabilmektedir. Bu tutarsiz
ifadelerin nedenini Nursi hakikatin idrak edilmesinde biitiinciil bir bakis agisinin
olmayisina, yani hakikatin sadece bir parc¢asinin elde edilmesiyle o parganin
hakikatin tamami zannedilip hiikkmedilmesine baglar. Mevlana’nin fil hikayesinde
anlattig1 gibi bu meseleye Bediiizzaman bir dalgi¢ 6rnegiyle yaklasmaktadir. Iginde
nihayetsiz hazinelerin ve definelerin bulundugu bir denizde define arayan
dalgiglarin gozlerinin kapali olmasindan kaynakli el yordamiyla hazineden ellerine
gegen seylere gore hazineyi tanimlamalari s6z konusudur. Mesela eline uzunca bir
elmas gegince biitiin hazineyi uzun direk gibi bir elmastan ibaret zanneder. Diger
dalgiclardan hazineye ait baska cevherleri isittigi vakit onlar1 buldugu elmasin
pargalari, kisimlari oldugunu zanneder. Bir baska dalgic ise eline kiire seklinde bir
yakut gectiginde biitiin defineyi eliyle gordiigii yakuttan ibaret zanneder. Bu durum
hakikatinin dengesini bozar, rengini degistirir. Bu misalden yola ¢ikarak Nursi,
israkiyyunun Ve Siinnetin dlgiileriyle tartmadan kesf ve miisahedelerine giivenen

mutasavviflarin kitaplarini okuyanlarin hakikatin ger¢ek rengini gérmek igin

205 Bkz. Boliim 2 nin giris kisminin sonu.
26 Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 5. Bask1, 2004, 154.
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zorlamali yorumlara mecbur kalindigini gérecegini bildirmektedir. Hazineyi gozi
acik bir sekilde biitlinliyle kesfeden dalgi¢ Kur’an ayetleridir. Defineyi tamamiyla

ihata ettigi icin dogru ve tutarli bir sekilde tanimlar.?%’

3.7. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Miisahede
Tasavvufta iman hakikatlerinin temasasi siilikta perdelerin agilmasiyla muhadara,
miikasefe ve miisahede olmak iizere lic asamada gercgeklesir. Said Nursi bu
asamalardan muhadara ve miikasefeyi eserlerinde zikretmezken miisahedeyi hem
tasavvufta kullanilan anlamiyla hem de tefekkiir yolunun bir sonucu olarak iman
hakikatlerinin ayne’l-yakin derecesinde bilinmesi olarak zikretmistir. Miisahede
kavramini suhtid kavramiyla birlikte ve ayn1 anlamda kullanan Nursi tecriibe ettigi
miisahedatlarina eserlerinde yer vermistir. Bolim 3.3 i¢inde zikredilen
miisahedenin devaminda dalalet ve sefahatin temsilcisini insan suretinde bir seytan
sekilde karsisina ¢ikmis ve miinazaraya baglamistir. Aralarinda uzunca gegen
miinazara su sekilde dzetlenebilir. Insi seytanin 6liimii hatira getirmeden hayatini
hayvan gibi hi¢bir seyi diistinmeden zevk ve keyif ile gegirmek istedigini
sOylemesine karsilik insanin  aklmi ¢ikarip atmadik¢a bunun  miimkiin
olamayacagini ispat etmistir. Inanmamakta inat eden sahsin tamamiyla ilzam

oldugunu ve kaybolup cehenneme gittigini gordiigii miisahedesini yazmugtir.2%

Ayrica “kainattan Halikk’ i1 soran bir seyyahin miisahedatidir” bashigini attigi
Ayetii’l-Kiibra risalesinde tefekkiir ile yaptigi ve gayb alemlerini de igine alan

miisahedelerini yazmistir.

“Seyahatindeki yiizer miisahedatindan Uciincii numunesi: Halikin,
isimlerinin ve sifatlariin tecelli ve cilveleriyle tanimak isteyen o diinya
seyyahi, akil ve hayaline dedi ki: "Haydi! Ruhlar ve melekler gibi biz dahi
cesedimizi yerde birakip goklere ¢ikacagiz. Halikimizi semavattakilerden
soracagiz. Ruh hayale ve akil fikre bindiler, semaya ¢iktilar.” 2°°

“Alem-i gayba yakindan bakan ve akil ve kalbde seyahat eden o yolcu,
"Acaba dlem-i gayb ne diyor?" diye merakla o kapiy1 da soyle bir fikirle
caldr... Kalbi igeriye girdi, akil goziiyle gordii ki...” 2%

207 Nursi, Sozler, 404.

208 Nursi, Asd-y1 Misd, 17-19.
209 Nursi, Sudlar, 552.

210 Age., 114.
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Seyahatinin baska bir mertebesinde arzin bahar sayfasinda her bir sayfasinin
binlerce ayetlerle Rabbini tanittirdigini miisahede eder.?!! Art arda yaptig
seyahatlerin ardindan her sayfay1 okuyarak imani kuvvetlenen ve marifeti artan
miitefekkir yolcu denizlerin ve biiyiik nehirlerin cezbekarane zikirlerini ve seslerini
isitir.?1?

Nursi, ulGhiyet-i mutlaka, rububiyet-i mutlaka, kemalat ve hakimiyet olan dort
hakikati kainattan Halik’in1 sordugu seyahatinde tefekkiir neticesinde miisahede
etmistir. “Iste, yolcumuz bu dért hakikati miisahede etmekle, vahdaniyet-i ilahiyeyi

suhtid derecesinde bildi. imani parladi.” 213

Said Nursi, Ism-i Azam risalesi adini verdigi Lem’alar eserinde 30. Lem’a’da
Allah’in Ferd, Hayy, Kayyum, Hakem, Adl, Kuddiis isimlerinin cilvelerinin

nurlarmin kendisine goriindiigiinii ifade etmektedir. 214 21°

Ibn-i Arabi’nin hasta ve baygin bir sekildeyken kendisine zarar vermeye calisan
korkung goriiniislii insanlar gordiiglinii ve daha sonra yumusak huylu, giiclii ve hos
bir koku yayan birine muttali oldugunu ve bu zatin kendisini onlara karsi savunup
galip geldigini anlatmaktadir. Bu zata “kimsin?” diye sordugunda “Ben Yasin
Suresi’yim, senin koruyucunum!” cevabin alir. Kendisine geldiginde babasinin
Yasin Siiresi’nin tilivetini yeni bitirdigini goriir.?'® Benzer sekilde Nursi de bazi
ayetlerin temessiil ederek kendisine gosterildigini ve konustugunu eserlerinde yer
vermistir. Giybetten alt1 cihetle meneden ninayeti 270s 4al aal 380 4 2 Eanl
karsisinda kendisini gosterip temessiil eyledigini ve manen kendisine bakmasini
sOyledigini ve baktiktan sonra tesbihatta Risale-i Nur’un medet bekledigi

Istanbul’da 1361°de perde altinda bir taarruzun gergeklesecegini gormiistiir.?®

Bu miisahedelerinin yanisira, Nursi kesfin bir tiirii olan kesf-i ahval-i kubur

kapsaminda bazi hakikatleri gordiigiinii kaydetmektedir. Burada ehl-i kesfel kubur

211 Age., 102.

212 Age., 104.

213 Age., 140.

214 Nursi, Lem alar, 486.

215 Age., 510.

216 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, Konya, 2005, 44.

217 Hucurat , 49/12.

218 Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 1998, 58.
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velisinin kendisi oldugu ortiilii olarak gecmektedir. Medresede arapca dil bilgisi
dersini okuyan bir talebenin vefat ettikten sonra kabirde Miinker ve Nekir
meleklerinin "Men Rabbiike?" (Senin Rabbin kimdir?) sorusuna kendini medresede
zannederek "Men miibtedadir, Rabbiike onun haberidir. Miiskiil bir meseleyi
benden sorunuz, bu kolaydir" seklindeki nahiv ilmiyle verdigi cevap melekleri,
oradaki ruhlar1 ve o vakiay1 orada miisahede eden kesfii’l-kubur velisini
giildiirmistiir. Bu vakiadaki gibi Risale-i Nur’un sehid kahramani Hafiz Ali’nin de
kabirdeki sual meleklerine hapiste yazarken vefat ettigi meyve risalesinin
hakikatleriyle cevap verdigini miisahede etmistir.?!® Baska bir eserinde bir yerdeki
kirk vefiyattan yalniz birkag tanesinin kazandigini sekeratta miisahede etmis,
digerlerinin kaybettigini yazmgtir.?%°

“Onlara, gerek i¢inde yasadiklar1 alemin her tarafinda, gerekse kendi nefislerinde

221 ayeti ile afaki ve enfiisi tefekkiire isaret edilmektedir.

ayetlerimizi gosterecegiz
Said Nursi Cenab-1 Hakk’in viicudunu ve vahdetini gosteren pencereler
hiikmiindeki biitiin varliklardan afaki tefekkiir ile onun varligmi ve birligini
miisahede etme yolunun acik oldugunu bildirmektedir.??? Bu baglamda yazdig1 33
pencereli 33. S6z enflisi ve afaki tefekkiir ile imanin1 tahkikilestirip genislendirerek

marifetullahta terakkiyata bir vasita olarak degerlendirmektedir.

Tevhidi zahirl ve hakiki olarak iki kisma ayiran Nursi hakiki tevhidi herseyden
Allah’in nuruna kars1 bir pencere acarak her bir varligin O’nun birligine isaret
oldugu ve O’nun kudret elinden ¢iktigin1 ve miilkiinde hicbir vecihle ortagi ve
yardimcist olmadigini suhida yakin bir yakin ile tasdik edip iman getirmek ve
daimi bir huzur elde etmek olarak tanimlamaktadir.??® Suhfida yakin bir yakin elde
etmenin yolunun tefekkiir-ii imani oldugunu Nursi bir¢ok eserinde dile getirmistir.

Nur Risalelerinin bu tahkiki imanin kazanilmasina vasita oldugunu belirtmektedir.

Suafilerin miicahede, riyazet, ibadet, amel, siilik ve kalbin tasfiyesi ile kesf ve

miisahedeleri sonucu ulastiklar1 iman hakikatlerine Nursi’nin metodunda nafile

219 Nursi, Sudlar, 233.

220 Nursi, Asd-y1 Misa, 21.
221 Fyssilet, 41/53.

222 Nursi, Sozler, 597.

23 Age., 264,
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ibadetler yerine ilimle, siiliik ve virdler yerine mantik ve ilim delilleriyle dogrudan

dogruya kelam ilmi icinden velayet-i kiibra yoluyla ulasilmaktadir.??*

3.8. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Yakin
Said Nursi yakini kesin bilgi edinme yolu olarak sifiler ile benzer anlamda
kullanmaktadir. Marifetullaha ulagsmada ve tahkiki imani elde etmede yakinin,
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak iizere lic mertebesini de ayr1 ayri
zikretmekte ve sifilerden farkli olarak bu ii¢ mertebeyi kendi iginde

derecelendirmektedir.

“Evet, iman-1 taklidi, cabuk siiphelere maglup olur. Ondan ¢ok kuvvetli ve
¢ok genis olan iman-1 tahkikide pek ¢ok meratip var. O meratiplerden
ilmelyakin mertebesi, ¢ok biirhanlarinin kuvvetleriyle binler stiphelere karsi
dayanir. Halbuki taklidi iman bir siipheye karsi bazan maglup olur.Hem
iman-1 tahkikinin bir mertebesi de aynelyakin derecesidir ki, pek ¢ok
mertebeleri var. Belki Esma-i ilahiye adedince tezahiir dereceleri var. Biitiin
kainat1 bir Kur’an gibi okuyabilecek derecesine gelir. Hem bir mertebesi de
hakkalyakindir. Onun da ¢ok mertebeleri var.”??

“...biitiin o cilveler, o konusmalar, o ilhdmlar birer birer ve beraber bil’ittifak
o Sems-i Ezelinin huzuruna ve viicub-u viicuduna ve vahdetine ve
ehadiyetine deldlet ve sehadet ettiklerini aynelyakine yakin bir
ilmelyakinle bildi.”?%

Kur’an’a selim bir kalp gozii ile bakildiginda alt1 cihetinin de parlak ve seffaf
oldugu ve higbir siipheye yer kalmayacak bir gayb lisan1 oldugunu vurgulayan
Nursi Kur’an’in hakka’l-yakin derecesinde konustugunu ayne’l-yakin gibi bir

ilm-i yakin ile bilinebileceginden bahsetmektedir.??’

Said Nursi yakinin mertebelerini marifet yolculugunda kendi tecriibeleriyle
aktarmigtir. Sualar adli eserinde tesehhiidde ettahiyyatii kelimesini sdylediginde
kainatin canlanip dirildigini ve hayatlariin tahiyyelerini Hayy ve Kayylm olan
zata daimi bir surette takdim ettiklerini hakka’l-yakin ile bildigini ve gordiigiinii
soyler.??® Bagka bir yerde ihtiyarlik halinde mahlukatin viicudlarinin yokluga gittigi

endisesi icerisinde hasbiinallahu veni’mel vekil ayetinin imdadina yetiserek iman

224 Nursi, Emirdag Lahikasi, 1998, 80.
225 Age., 91-92.

226 Nursi, Sudlar, 117.

221 Nursi, Sozler, 278.

228 Nursi, Sudlar, 88.
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gozligiiyle varliklara baktirip onlarin Allah’a olan intisaplari cihetiyle bir an
yagsamalarinin ebedi bir varolus kadar kiymetli oldugunu ilme’l-yakin ile

bilmesidir.22°

Ayetﬁ’l-Kﬁbra adl1 eserinde Halik’1n1 aramak, bulmak, tanimak i¢in biitiin kainatta
yaptig1 seyahatinde otuz ii¢ yolla ve kati biirhanlarla Halik’in1 ilme’l-yakin ve
ayne’l-yakin bildigini,?** hatta {1ahin1 viicub-u viicud noktasinda hakka’l-yakin
derecesinde buldugunu aktarmaktadir.?®* Kainattaki daimi hakimane, miirebbiyane,
miidebbirane Rabbani fiillerin arkasinda goriinen Esma-i Hiisnanin arkasinda yedi
kutsi sifatin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, belki hakka’l-yakin derecesinde

varliklarmin anlasilabilecegini sdylemistir.?32

Nursi s Y1 all ¥'ve 4 35 08 *daki “hiive” lafzinda gerceklesen fikri seyahatinde
havanin biitiin zerreleriyle Allah’in emrinde asker olduklar1 ve kudret kaleminin
uclart olup vazifelerinin de kader kaleminin noktalar1 oldugu ayne’l-yakin
miisahede edip Kur’an’in ve zikir ehlinin bu kelimeleri ¢ok tekrar etmelerinin
hikmetini ilme’l-yakin ile bildigini anlatmaktadir.?® “JS 3l s34 Gila” ayetinde
ise bekanin lezzet ve saadetinin aynen ve daha miikemmel bir tarzda Baki-i
Ziilkemalin bekasina ve Rab ve ilah olduguna imaninda var oldugunu gériip,
hissedip hakka’l-yakin zevk ettigini belirtmistir.?3* Bu ifadelerden anlasildig
tizere Nursi’nin ilme’l-yakini bilmek, ayne’l-yakini miisahede ve hakka’l-yakini

zevk ile iliskilendirdigi goriilmektedir.

Bedilizzaman Said Nursi kainatta yaptig1 tefekkiiriinii derinlestirdikce kendi
yakininin arttigini1 ve suunat-1 rububiyetin goriindiigiinii belirtmekte ve tefekkiir
yolu ile yakinin elde edilmesinin miimkiin olduguna dikkat ¢cekmektedir. Felsefenin
kainattaki faaliyetin, ondaki sanath yaratilan varliklarin gayelerine dair yaptigi
izahin nazarinda yetersiz kaldigini ve bu izahin hikmet degil abesiyet oldugunu
ifade eden Nursi, Hakim isminin imdadina gelip masnuatin gayelerini ve her bir

masnuun suur sahiplerinin miitalaa etmesi i¢in bir mektup oldugunu gosterdigini

229 Age., 65.

230 Age., 548.

231 Age., 138.

232 Age., 133.

233 Nursi, Sozler, 147.
234 Nursi, Sudlar, 59.
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sOylemektedir. Bu gaye kendisine belirli bir zaman yeterli gelmis ancak sanattaki
harikuladelikler inkisaf ederek baska gayelerinin olmasi gerektigi diislincesi
olusmustur. Bunun ardindan kendisine daha biiyiik bir gaye olarak her bir masnuun
sanatkarlarina bakti§1 yani onun esmasina cemal ve kemaline bir ayna oldugu
manast ve suunat-1 rububiyet gosterilmistir. Bu mana iizerine tefekkiiriinii
derinlestiren Nursi’ye bu gaye de kafi gelmemis, daha sonra masnuattaki faaliyetin
Sani-i Hakimin kainati konusturmasi ve tesbihati oldugu kendisine yakinen
bildirilmistir.® Burada Nursi’nin aktardig1 tecriibesi yani yakinin elde edilmesinde
hatta suunat-1 rububiyetin gériinmesinde siirekli devam eden dikkatli bir tefekkiiriin
ne derece ehemmiyetli bir yere sahip oldugunu gostermesi bakimindan oldukga
dikkat cekicidir.

3.9. Bediiizzaman’a gore Kesf ve ilham
Said Nursi pek ¢ok kavram gibi ilhdm kavramini da sifiler ile ayni anlamda
kullanmistir. Oncelikle ilhdm ve vahiy kavramlarinin benzer ve farkli yénlerini ele
almak faydali olacaktir. Bedilizzaman Said Nursi “De ki: Rabbimin sdzlerini
yazmak i¢in denizler miirekkep olsa, bir o kadar miirekkep ilave etseydik dahi
rabbimin sozleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi” ayetini®*® vahiyle birlikte
ilhdma da isaret ettigini belirtmektedir. Nursi kelam sifatinin bir tezahiirli olarak
gordiigii vahiy ve ilhdmin Cenab-1 Hakk’1n kendisini tanittirmasina, bildirmesine,
taninmasina ve bilinmesine aract oldugunu ifade etmektedir. Vahiy ve ilhdmin
Allah’in tekellimi oldugunu ve bu tekelliimiin, yani konusma fiilinin "bilen
dirilerin" isi oldugunu sdylemistir. Bu acidan vahiy ve ilham hakikatlerini Allah’in

Hayy olduguna bir delil olarak gostermektedir.?*

Siibaiti sifatlardan olan kudret sifati kdinati bastan basa cismani kelimeler olan
sanath eserleriyle doldurarak mukaddes olan Zati bildirdigi gibi kelam sifatinin

tezahiirii olan vahiy ve ilhAmlar da yine o Zat1 tamttirir ve bildirir.?3®

Vahiylerin hakikatinin gayb aleminin her tarafinda ve zamaninda hiikmettigini ve

Allah’mn kendisinin varligini ve birligini bildirmesini ve sadece sanatl varliklarin

235 Nursi, Mektibat, 1998, 278.
236 Kehf, 18/1009.

237 Nursi, Sudlar, 134.

238 Ay.
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sehadetlerine birakmadigini1 bildiren Nursi, kendisine layik bir sekilde ezeli bir

kelam ile konustugunu ifade eder.?%

Vahyi Allah’in saltanati, hilafeti ve umumi hakimiyeti haysiyetiyle emirlerini
duyurmak ve yaymak amaciyla bir elgisi vasitasiyla yiice bir fermanla konusmasi
olarak nitelendiren Nursi?*® uluhiyetin, rububiyetin ve halikiyetin geregi olarak

vahyin bes kutsi hakikati tazammun ettigini ifade etmektedir.

Birincisi kutsi hakikat, Allah’in insanlarin akillarina ve anlayislarina gore
konusmasini ilahi bir tenezziil olarak degerlendiren Nursi’ye gore rububiyetin bir
geregi olarak biitin ruh sahibi mahlikatinin konusmalarin1 bilen ve onlari
konusturan Zat’in o konusmalara kendi konusmasiyla miidahale etmesi gerekir.
Ikincisi kutsi hakikat, kendisini tanittirmak ve bildirmek ve cesitli diller ile
kemalatin1 sdylettirmek icin kdinati harikalar i¢inde yaratan Zat kendi sozleriyle
kendini tanittirmasi gerekir. Uciinciisii kutsi hakikat, insanlarin siikiirlerine,
dualarma fiilen karsilik veren Zat yaraticilifinin bir geregi olarak kelamiyla da
mukabele etmesi gerekir. Dordiinciisii kutsi hakikat, miikdleme sifat1 ilim ve
hayatin bir gostergesidir. Her seyi kusatan bir ilim sahibinde ve ezeli bir hayati
tasiyan Zatta, mikaleme sifati ihatali ve sermedi bir surette bulunur ve
bulunmalidir. Besincisi kutsi hakikat, aciz, fakir, ihtiya¢ sahibi ve gelecek endisesi
tastyan mahluklarina kelamiyla kendisini bildirmesi ve hatirlatmasi uluhiyetinin bir
geregidir. Nursi, bu bes kutsi hakikati (tenezziil-ii 1lahi, taarriif-ii Rabbani,
mukabele-i Rahmani, miikdleme-i Siibhani ve ig’ar-1 Samedani) tazammun eden
vahiylerin, icma ile Allah’in varligina ve birligine sehadetleri giinesin 1siklarinin

giinesi gostermesinden daha kuvvetli bir delil olarak saymaktadir.?4!

Said Nursi, vahyin hizmetini gordiigiinii diisiindiigii,?*? Allah’in hususi rublbiyeti,

saltanat1 ve rahmetiyle zahir olan ilhami siradan bir raiyeti ile kiigiik bir is i¢in, 6zel
bir ihtiyaca binaen, 6zel bir telefonla konusmasi olarak yorumlamaktadir. Ayrica,
ilhamda kalbin 6nemini ortaya koymak i¢in onu telefona benzetmektedir. Bu kalp

telefonu Rabbani bir baglanti olarak vahyin yansidigi ve ilhamin ortaya ¢iktigi

239 Nursi, Sudlar, 115.

240 Nursi, Sozler, 123-124.
241 Nursi, Sudlar, 115.

242 Age., 116-117.
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yerdir.2*® Nursi, hususiyet ve kiilliyet cihetinden muhtelif derecelere ayirdig
ilhdmin en basit derecesine hayvanlarin ilhamim1 koymaktadir. Ardindan,
insanlardan avam olanlarin ilhdmi gelir. Uciincii derecede meleklerin ilhdm1 ve
dordiincii derecede evliyanin ilhami vardir. Son derecede ise biiylik meleklerin
ilhdmlarmi saymaktadir. Evliyalar kabiliyetlerine ve yetmis bine yakin hicablarin

ortadan kaldirilmasi derecesine gére ilhama mazhar olabilmektedirler.24

Nursi’ye gore ilham Allah’in mahlukatiyla irtibatidir ve vedtdiyet, rahmaniyet,
rahimiyet ve rububiyetinin muktezasi olarak ilhamin mahiyetinin ve hikmetinin

dort nurdan olustugunu sdylemistir.

Birinci nur, Allah’m sevgisinin bir gostergesi olan fiilleriyle mahlikatina kendini
sevdirmesi hakikati sadece fiilleriyle kalmayip, s6zleriyle, huzuruyla ve sohbetiyle
de gergeklestirmesi vediidiyetin ve rahmaniyetin bir geregidir. ikinci nur, kullarmnin
dualarma fiilleriyle cevap verdigi gibi perdeler arkasindan kavlen konusmasi da
rahimiyetinin lazimidir. Ugiincii nur, hastaliklara, musibetlere, agir belalara ve
hallere diisen mahlikatinin yardimlarina ve imdatlarma fiilen kosmasi gibi
konusmas1 hiikmiinde olan ilhdmlartyla da yetismesi ve mukabele etmesi
rububiyetinin geregidir. Dordiincli nur, ihtiyact siddetli, aciz, fakir ve sahibini,
malikini ve kendisini himaye edeni bulmaya muhtag olan suur sahibi masnularina,
varhigini, himayesini ve huzurunu fiilleriyle bildirdigi gibi Rabbani konusmalar
sayilan sadik ilhamlarla da bildirmesi ulthiyetinin sefkatinin ve rubibiyetinin

rahmetini zaruri bir geregidir.?*°

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi tizere ilham, tipki vahiyde oldugu gibi, Allah’in
kavlen dahi kendi huzurunu ve viicidunu bildirmek i¢in bir vasitadir. Nursi’ye gore

ilhdm Cenab-1 Hakk’1n varligina farkli tiirden kuvvetli ve cari bir delildir.

“... kalblerde hi¢bir hatirat ve ilhamat ve miinevver itikadat yoktur ki,

kiilliyen senin viicub-u viicuduna ve vahdaniyetine sahitler olmasin.”?%

“Hem, nasil biitiin kalblere, insan ise her nevi uliim ve hakikatleri bildiren,
hayvan ise her nevi hacetlerinin tedarikini 6greten biitiin ilhamat-1 gaybiye,

bir Rabb-i Rahimin viicudunu ihsés eder ve rubiibiyetine isaret eder.”?*’

243 Nursi, Sozler, 57.
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Sadik ilhdmlar1 bir cihette vahye benzeten Nursi vahiy ile aralarindaki farklari sdyle
siralamaktadir. IlhAmdan ¢ok yiiksek olan vahyin cogunlugunun melekler
araciligiyla ve ilhamin ise gogunlugunun aracisiz bir sekilde gelmesidir. Hem vahiy
gdlgesiz ve saftir. Peygamberlere 6zeldir. Ilham ise golgelidir. Iginde renkler karisir

ve umumidir.?*8

[lham1 ‘gaybi seyleri bilme’ anlamiyla da ele alan Nursi ehl-i velayetin gaybi olan
seyleri bilmesinin imkanin1 "gaybi Allah’tan baska kimse bilemez" sirrina
baglamaktadir.?*® Yani Allah bildirmezse kimse bir sey bilemez. Bu ince diisturdan

hareket eden Nursi kendi kalbine gelen ilhamlari eserlerinde yazmuistir.

3.9.1. Bediiizzaman’a Gelen ilhAmlar

250 252

Bediiizzaman Said Nursi, namazda,?® namaz tesbihatinda,®* Ramazan ayinda,

miibarek gecelerde®® bircok kez kalbine ilhAmlarin geldigini sdylemekte ve bu

ilhamlar1 “kalbime ihtar edildi” seklinde de ifade etmektedir. Bedilizzaman’a bu

sekilde ihtar ile gelen ilhAmlar havatir cinsinden ilhdm seklinde anlasilabilir.?>

Nursi’ye gelen ilhamlar1 genel olarak alt1 boliimde incelemek miimkiindiir.
1. Iman hakikatlerinin izahina dair ilhAmlar
2. Risale-i Nur’un tertibi ve siralamasina dair ilhamlar
3. Alemin hadisatina dair ilhAmlar
4. Risale-i Nur hizmeti hakkinda ilhamlar
5. Risale-i Nur talebelerinin arasindaki miinasebetlerle ilgili ilhdmlar

6. Kendisiyle ilgili olarak gelen ilhdmlar

248 Nursi, Sudlar, 116-117.

249 Nursi, Kastamonu Ldhikast, 150.

250 Nursi, Sudlar, 423; Kastamonu Léahikast, 44.

251 Nursi, Sudlar, 517.

22 Nursi, Emirdag Lahikast, 211.

258 Nursi, Sozler, 140,

24 Ali Bakkal, “Beditizzaman Said Nursi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu”, Katre Uluslararasi
Insan Arastirmalari Dergisi, 2017, 4: 35.
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3.9.1.1. iman Hakikatlerinin izahina Dair ilhAmlar

Bediiizzaman Said Nursi 80 yili asan hayatinin mahsulii olan Risale-i Nur
Kiilliyatindaki iman hakikatlerinin izahlarinin dogrudan dogruya Kur’an’in
feyzinden kalbine dogan ilhamlardan, siintihatlardan ve istihraglardan olustugunu
acikea ifade etmektedir.

“Bu esnada Kur’an-1 Kerimin feyzinden kalbime dogan fiiyuzati yanimdaki
kimselere yazdirarak birtakim risaleler viicuda geldi. Bu risalelerin heyet-i

YA

mecmuasina "Risale-i Nur" ismini verdim. Hakikaten Kur’an’in nuruna
istinad edildigi igin, bu isim vicdanimdan dogmus. Bunun ilhdm-1 ilahi
olduguna biitiin imanimla kaniim ve bunlar istinsah edenlere "Barekallah"
dedim. Ciinkii iman nurunu bagskalarindan esirgemeye imkan yoktu.”?%®
Sualar adl1 eserinde “De ki: Elbette Rabbim beni dos dogru bir yola eristirdi”?*® ve
“Allah da onu dos dogru bir yola iletti” 2°” ayetlerinin Risale-i Nura isaretini cifri
bir hesapla ortaya cikarirken bu ayetlerin Risale-i Nur’un mertebesinin vahiy
olmadigini, belki ilham ve istihrag oldugunu ifade etmistir.®® Ayrica, “Bu Kur’an,
kudreti her seye galip olan ve hikmeti her seyi kusatan Allah tarafindan
indirilmistir”?® ayetinin hesab1 cifri ve ebced ile gaybi isaretlerini ortaya ¢ikaran
Nursi bu ayetten Risale-i Nur’un mertebesi vahiy olmadigi ve tamamiyla ilhdm
olmadigi, ekseriyetle Kur’an feyziyle kalbe gelen siinlthat ve istihracat-1

260 pldugu kanaatine ulagmustir.

Kur’aniye
Sualar adli eserinde “Fatiha-i Serife denizinden bir katre ve giinesindeki elvan-1
seb’a, yani ziyasindaki yedi renginden bir tek lem’a beyan etmeyi, namazdaki
Fatiha kalbe emretti”?®! diyerek Fatiha-i Serife’nin kisa bir tefsirini yapmis ve bu
tefsirde seyahati hayaliye seklindeki manevi yolculugunda iyyake na’budu
kelimesinin 'nun' harfinin kapistyla namazdaki cemaatin sirrin1 ve faydalarini ve

nun harfinin tek basmna bir mucize oldugunu suhiid derecesinde bildigini ve

gordiigiinii ifade etmektedir. 262

255 Nursi, Sudlar, 426.

256 En’am, 6/161.

257 Nahl, 16/121.
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Nursi “Kainattan Halik’1n1 soran bir seyyahin miisahedatidir” adin1 verdigi ve bir
nevi seyr u siiliku olan Ayetii’l-Kiibra risalesinin Ramazan ayimnin feyziyle irade ve
ihtiyar1 olmadan yazildigini, bu yiizden de kendi fikriyle tanzim ve diizeltme
yapmay1 uygun gormedigini ifade ederck Hz. Ali’nin (ra) ona gaybi isarette

bulundugunu kaydetmektedir.63

Yukarida bahsi gegen bdliimde oldugu gibi "imana dair ali bir tefekkiirname,
tevhide dair yiiksek bir marifetname" seklinde adlandirdigi 29. Lem’a da benzer bir

sekilde kaleme alinmastir.

“Bu tefekkiirname ¢cok ehemmiyetlidir. imdm-1 Ali’nin (r.a.) ona bir vecihte
“Ayetii’l-Kiibrd” nami vermesi, tam kiymetini gosteriyor. Namaz
tesbihatinda aynelyakin derecesinde kalbe gelmis, ¢ok risaleleri netice
vermis, otuz sene akil ve fikrin gida ve ilac1 olmus bir marifetnamedir.”%

Nursi SiinGihat adl1 eserini bazi ayetleri diistiniirken, bazi niiktelerin kalbine hutur
etmesiyle yazdigini bildirmektedir.?%® Ayrica Fatiha suresi, tahiyyattaki kelimelerin
hakikatleri?®® ve Fetih suresinin ahirindeki?®’ ayetlerin gaybi bes mucizesinin
kendisine ilhdmen ve ihtiyarsiz olarak yazdirildigini beyan etmistir. 2°® Bunlarin
yan1 sira Bakara suresinden 34, 67, 74 ayetlerini ve Yasin suresiden 68. Ayetini
okurken seytanin vesveselerine karsi Kur’an’in feyzinden bazi niiktelerin kalbine
ilham edildigini bildirmektedir.?°

Nursi, Kur’an’in terctime edilmesi i¢in dehsetli ve inat¢1 zindik tarafindan Kur’an’a
kars1 yapilan taarruza mukabil Kur’an’in hukukunu savunmak adina hakiki
terciimesinin kabil olmadigina dair gayet siki ve sikici ve sikintili bir halette

kendisine Onuncu Mesele’ nin yazdirildigini tahmin etmektedir.2"

Intar edilen manevi cevaplarn tamaminin  yazilmasina yine mMmanevi
yonlendirmelerin oldugu s6z konusudur. Bir ramazan ayinda ehl-i siinnetin selamet
ve kurtulusu i¢in 1srarla edilen dualarin simdilik agik¢a kabul gérmemesine dair iki

sebebin ihtar edilmesine ragmen ikinci sebebi yazmaya izin olmadigindan
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yazilmamustir.2’* Ayrica depremlerle alakali olarak manevi ve 6nemli bir canibden

gelen sorulara manevi ihtarla kalbine gelen cevaplari yazmak istemesine ragmen
kendisine izin verilmedigini sdylemistir.2’

“Risale-1 Nur’un mesaili, ilimle, fikirle, niyetle ve kasti bir ihtiyarla degil;
ekseriyet-i mutlakayla siinuhat, zuhurat, ihtarat ile oluyor. Bu dokuz
berahine simdi ihtiyac-1 hakiki kalmamus ki, telife sevk olunmuyoruz.”?”
“Yazilan galip Sozler ve Mektuplar, ihtiyarsiz, def’i ve ani bir surette kalbe
geliyordu, giizel oluyordu. Eger ihtiyar ile, Eski Said gibi kuvve-i ilmiye ile
diisiiniip cevap versem, soniik diiser, noksan olur. Bir miktardir ki, tuliat-1

kalbiye tevakkuf etmis, hafiza kamgis1 kirilmis. Fakat cevapsiz kalmamak
29274

icin gayet muhtasar birer cevap yazacagiz.
Risale-i Nur’da bazisi alt1 saatte, bazis1 iki saatte, bazisi bir saatte, bazis1 on
dakikada telif edilen risaleler vardir. Ornegin enenin hakikatini ve zerrelerin
hareketinin izah edildigi ve bir giin i¢inde alt1 saatte yazilan Otuzuncu So6ziin
Nursi’ye gore en dikkatli dindar feylesoflar tarafindan dahi alt1 giinde yazilmasi
miimkiin degildir.?”® Bunu, Risale-i Nur’un dogrudan dogruya Kur’an-1 Hakimin
bu zamanda bir gesit manevi micizesi olarak ihsan edildiginin géstergesi anlaminda

degerlendirmistir.

Nursi’nin eserlerinde buraya kadar bahsi gegen telife yonelik ilham 6rneklerinin
disinda daha pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu konu daha detayli ele alinarak baska

tezlerin ¢aligma konusu olacak kadar kapsamlidir.
3.9.1.2. Risale-i Nur’un Tertibi ve Siralamasina Dair ilhAmlar

Ibnii’l-Arabi’nin yazili ve szlii tiim irfanmin ilhAma dayanmasi ve Ilahi ilhAmin
Fiituhat'in sadece muhtevasim1 degil tanzimini de tayin etmesi?’® gibi
Bedilizzaman’in nur risalelerinin de hakikatleri ve tanzimi ilhdm ve gaybi
isaretlerle tayin edilmistir.

“Ben simdi Celcelatiye’yi okurken, Jitus ¢4 & &5 (33, ciimlesinde Risale-

i Kadere isaret eden yirmi altinci mertebede o5 ?i,sﬁresi, kader soziiyle

miinasebeti nedir?" kalbime gelmesi aninda ihtar edildi. O siirenin basini
okurken gérdiim ki, osokis G olall3 Gayeti biitiin kalemlerin ve tastir ve

211 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, 24.

272 Nursi, Sozler, 158.

273 Nursi, Kastamonu Ldhikas1, 163.

274 Nursi, Mektiibat, 270.

215 Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 60-61.

218 Cakmaklioglu, “el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye”, Tasavvuf, 2003, 11: 421.
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kitaplarin asli, esasi, ezell me’haz1 ve sermedi iistad1 kaderin kalemi ve nur
ve ilm-i ezelinin nuruna isaret eden o kelimesidir. Demek U—"—}ja\j, Zerrat
Risalesine isareti gibi kuvvetli bir miinasebetle, ¢ kelimesi Risale-i Kadere
kuvvetli isaretle bakar.” 277

“Ihtar edilen ikinci nokta: Madem Arabice altmis dorde girdik, isaret-i
gaybiye gelmesiyle Risale-i Nur tekemmiil etmis olur. Eger Rumi tarihi olsa,
daha iki senemiz var. Halbuki ¢ok miithim yerde yazilmayan ve tehir edilen
risaleler kalmis. Mesela, Otuzuncu Mektup ve Otuz Ikinci Mektup ve Otuz
Ikinci Lem’alar gibi ehemmiyetli mertebeler bos kalmis. Kalbime ihtar
edilmis ki: Eski Said in en mithim eseri ve Risale-i Nur’un Fatihasi, Arabi
ve matbu olan Isaratii 1-I caz tefsiri, Otuzuncu Mektup olacak ve olmus. Eski
Said in en son telifi ve yirmi giin Ramazan da telif edilen, kendi kendine
manzum gelen Lemeat Risalesi Otuz Ikinci Lem’a olmasi ve Yeni Said’in
en evvel hakikatten suhud derecesinde kalbine zahir olan ve Arabi ibaresinde
Katre, Habbe, Semme, Zerre, Hubab, Ziihre, Sule ve onlarin zeyillerinden
ibaret biiyiikce bir mecmua Otuz Ugiincii Lem’a olmas ihtar edildi. Hem
Meyve, On Birinci Sua oldugu gibi, Denizli Miidafaanamesi de On ikinci
Sua ve hapiste ve sonra Kiiciik Mektuplar Mecmuasi1 On Ugiincii Sua olmasi
ihtar edildi.”*"®

3.9.1.3. Alemin HAdisatina Dair ilhAmlar

Hayatinin merkezine insanligin imanma hizmeti koyan Bediiizzaman Islam’m
kaderini ilgilendiren II. Diinya Savasi gibi bir ehemmiyetli hadiseyi merak edip
mesgul olmadig1 halde bu harbin insanlik ve Islam 4lemi icin getirecegi sonuglar
hakkinda bazi meseleler ve miijdeler kalbine Kadir Gecesi’nde ihtar edilmistir.
“...nev-i beser biitlin biitiin aklim1 kaybetmezse, maddi veya manevi bir
kiyamet baslarina kopmazsa, isveg, Norveg, Finlandiya ve Ingiltere’nin
Kur’an’1 kabul etmeye calisan meshur hatipleri ve Amerika’nin Din-i Hakki
arayan ehemmiyetli cemiyeti gibi, rlly-i zeminin genis kitalar1 ve biiyiik

hiikiimetleri, Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyadn1 arayacaklar ve hakikatlerini
anladiktan sonra biitiin ruh u canlariyla sarilacaklar.”?"

Nursi, Felak Suresi’nin birden, ihtiyarsiz kalbine ihtar edilen isari manalarindan
yasadig1 asrin hadiselerine bakan cihetini hesab-1 ebcedi ve cifii ile de teyit ederek
vukua gelmeye hazirlanan II. Diinya Savasi’na gaybi isaret ¢ikarmis ve ayetin harbe
girilmemesini Ummet-i Muhammediye’ye (asm) maénen emrettigi seklinde

yorumlamugtr.?8

277 Nursi, Sudlar, 445.

278 Nursi, Emirdag Lahikast, 40.
279 Nursi, Sozler, 140-141.

280 Nursi, Sudlar, 238.
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Kisin siddetli soguguyla birlikte savaslarda masumlarin yasadiklar1 felaketler,
acikliklar, sefaletler gibi elim hallerle ilgili manevi olarak kalbine ihtar edilen
hakikatte semavi musibetlerin masumlar hakkinda bir nevi sehadet hitkmiine gegtigi
miijdesini hakikatten haber alarak sefkatinden oOtiirii yasadigi iiziicii hale bir

merhem oldugunu beyan etmistir.?8!
3.9.1.4. Risale-i Nur Hizmeti Hakkinda ilhAmlar

Risale-i Nur’un ehl-i hakikate baki bir miirsid olmasiyla ilgili Bediiizzaman’in
kalbine gelen ihtarda Mesnevi-i Serifin Kur’an giinesinden zuhur eden yedi
hakikatten bir hakikatin aynasit olmasi gibi Risédle-i Nur da Kur’an giinesinin
1s18indaki yedi rengin tamamini birden yansitmasindan dolay1 yedi Mesnevi kadar

hakikat ehline baki bir renber ve miirsit oldugu bildirilmistir.?8?

Imana ve Islam’a dair eser telif etmenin yasak oldugu bir dénemde hayatlarini iman
kurtarma hizmetine adayan ve bunun sonucu olarak hapse giren Nur Talebelerinin
hapse girmelerindeki hikmetin birbirleriyle zahmetsiz olarak goriisebilmeleri,
hapishanenin Nur Talebeleri igin riyazet ve takvaya hizmet etmesi ve muhtaglara

ders verme vazifesini yerine getirmek oldugu Nursi’nin Kalbine ihtar edilmistir.?3

Said Nursi ve talebelerinin ¢ok tecriibelerle Risale-i Nur hizmetinin bir sadaka-i
maneviye hiikmiinde maddi musibetlerin engellenmesinde rol oynadigina ve
kainatin iman hizmetiyle alakadar olduguna dair kati kanaatlerinin olugmasinda
Risale-i Nur’a taarruz zamanindan depremlerin vukua gelisi ve konuyla ilgili kalbe

gelen ihtar manevi bir teyit olarak gormektedirler.?®*

Nursi yasadig1 siddetli imtihan halinin iman hizmetine bir faydasi olup olmadigina
dair kalbine gelen ihtarda iman hizmetinin ihlasla yapilmasi i¢in bu imtihana Ilahi

kaderin ve inayetin miisaade ettigi cevabin1 almistir.?®

Ahirzaman fitnesinde a¢ligin 6nemli bir rol oynayacag hatta aclik korkusuyla iman
ehli ge¢im sikintisi i¢erisinde bogularak dini vazifelerini ikinci ve {i¢iincili dereceye

birakmaya ¢alisacagini rivayetlerden ¢ikaran Nursi bu fitnede Risale-i Nur

281 Nursi, Kastamonu Lédhikasi, 79.
282 Nursi, Lem ’alar, 353.

283 Nursi, Sudlar, 431.

284 Age., 286-287.

285 Age., 448.
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Talebelerinin nasil bir tavir takinmalar1 gerektigi ve bu musibete karsi nasil

dayanabilecekleri manevi bir sualle kalbine ihtar edilmis ve aniden cevabi hatira

gelmistir. 2%

3.9.1.5. Talebelerinin Arasindaki Miinasebetlerle Tlgili iThAmlar

[lhAmlar1 manevi bir ikaz arac1 olarak da goren Said Nursi talebelerinin arasindaki

miinasebetlerde ortaya ¢ikacak olan tehlikelerden dolay1 iman hizmetine bir zarar

gelmemesi i¢in siddetli bir surette ve defaatle kalbine gelen ihtarlar ile uyarilmistir.

Asagida kaleme aldig1 mektuplarda bu husus net bir sekilde goriilmektedir.

“Siddetli bir ihtarla bildim ki, sen ve Ahmed Feyzi, Nurun meslegi olan
miibareze etmemek ve ehl-i diinya ile ugragsmamak ve siyasete girmemek ve
yalniz lizum-u kat’1 oldugu zaman kisaca miidafaa etmek haricinde, pek
ziyade ve zararli, miibarezekarane ve siyasetvari mahkemedeki okudugunuz
parcalar Nurlara ¢ok zarar vermis... Onun tamiri igin, benim tarzimda

davranmak 1azimdir.”%’

“Ben siddetli bir isaret ve manevi bir ihtarla sizin tgliniizden, Risale-i
Nur’un hatir1 ve bu bayramin hiirmeti ve eski hukukumuzun hakki i¢in ¢cok
rica ederim ki, dehsetli yeni bir yaramizin tedavisine ¢alisiniz. ... Beni bu

bayramimda aglatmayiniz, gabuk kalben tam bariginiz.”28

“Ehemmiyetli bir manevi ihtara binaen, size simdilik bir iki vazife-i Nuriye
var ki, biitlin kuvvetinizle bu lgiincli medrese-i Yusufiyede musibetzede
bicare mahpuslar i¢inde ikilik ve garazkarane tarafgirlik diigmemek i¢in Nur
dersleriyle ¢aligmaktir. Ciinkdi, ihtilaftan ve garaz ve kin ve inattan istifadeye

calisan perde altinda dehsetli miifsidler var.”28

3.9.1.6. Kendisiyle Tlgili Olarak Gelen ilhAmlar

Nursi’nin Eski Said dénemindeki en son eseri olan ve giinde 2-2,5 saat ¢alismak

suretiyle ramazan aymin 20 giiniinde manzum gibi yazilan Lemaat adli eserinde

“Eddai” baslikl siirinde kendi vefat tarihine isaretlerde bulunmustur.

“Yikilmis bir mezarim ki, yigilmistir iginde
Said’den yetmis dokuz emvat "851¥¢2 b3-4sam alama.
Sekseninci olmustur mezara bir mezar tas,

Beraber agliyor "3 hiisran-1 [slam’a.

Mezar tasimla piiremvat enindar o mezarimla
Revanim sdha-i ukba-i ferddma.

286 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, 104.
287 Nursi, Sudlar, 459.

288 Age., 443-444.

289 Age., 430.
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Yakinim var ki, istikbal semavati, zemin-i Asya
Bahem olur teslim yed-i beyza-i Islam’a.

Zira yemin-i ylimn-i imandir,

Verir emn ii eman ile enama.

Hasiye 2: Her senede iki defa cisim tazelendigi i¢in, iki Said 6lmiis demektir.
Hem, bu sene Said yetmis dokuz senesindedir. Her bir senede bir Said 6lmiis
demektir ki, bu tarihe kadar Said yasayacak.

Hasiye 3: Yirmi sene sonraki bu simdi hali, hiss-i kable’l vuku ile
hissetmis.””?%

Talebelerinden Abdiilkadir Badilli yukarida gecen beytin iki satirindan birinde 79,
digerinde gegen 80 ifadelerinin Nursi’nin vefat ettigi ve kabrinin yikildig1 1379 ve

1380 hicri tarihlerine sirastyla tevafuk ettigini izah etmektedir.?%

Sonug olarak Nursi ilmin bir yolu olarak kabul ettigi ilhamu bir bilgi kaynagi olarak
eserlerinde kullanmistir. Ancak bu ilham sadece kalbe gelen murakabe ilhami degil,
akil, kalp, fikir ve feyzin birlesmesinden meydana gelen bir irfandir. Bu ¢esit ilhdm
nitelikli bir miifessirde bulunmas1 gereken bir vasif olarak degerlendirilmistir.2%?
Nursi Kur’an’dan kalbine ilham edilen manevi asa ile kainat kitabinin her bir
zerresinden iman hakikatlerine bir yol buldugunu ve bu yolun manevi asansor
olarak nitelendirdigi murakabelerle elde edilmesinin ¢ok zor oldugunu tespit
etmistir. Ayrica felsefecilerin yolu ile hakikate ulasmanin neredeyse imkénsiz
oldugunu beyan ederek kendi metodunun diger metotlardan daha selametli ve kisa
olduguna dikkat ¢ekmistir.2%

3.10. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Riiya
Tasavvufta bir bilgi kaynagi olarak énemli bir yere sahip olan riiyayr Said Nursi
terminolojideki anlamiyla kullanmakla birlikte hayallere karsi kapisi agik olan
riiyalar1 tahkiki bir surette bahsetmeyi hakikat meslegine uygun gérmemektedir.
Ancak eserlerinde 6liimiin kardesi olarak gordiigii uyku ve riiyanin ilmi ve diisturi

olarak mahiyeti hakkinda bilgi vermektedir. 2%

29 Nursi, Sozler, 635.

291 Badilly, Bediiizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarihce-i Hayati, 2019, 3: 2727.

292 Niyazi Beki, Tefsirde Yeni Yaklasimlar: Risale-i Nur Ornegi, Istanbul: Uskiidar Universitesi
Yayinlari, 2018, 64.

293 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 70.

294 Nursi, Mektibat, 1998, 331-334.
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1. Yusuf Suresi’nin esasi olan Hz. Yusuf’un (as) rilyasi ve ciliks 2 5 Uaa 5 ayeti?®®

gibi pek ¢ok ayetlerde riiya ve uyku hakkinda perdeli olarak 6nemli hakikatlerin
bulunduguna isaret eder.

2. Riiyaya itimada ehl-i hakikat taraftar degillerdir. Ciinkii nasil ki Kur’an’daki
tefeiilde bazi ifadeler ¢iktig1 vakit insana yeis veriyor riiya dahi hayir iken bazen
hakikatin tersi olarak goziiktligili i¢in ser olarak anlasilir, imitsizlige sebep olur,
kuvve-i maneviyeyi kirar ve su-i zanna sebebiyet verir. Cok riiyalar vardir ki
sureti dehsetli iken manasi giizel oluyor.

3. Hadis-i sahihle, niibiivvetin kirkta birinin uykuda sadik riiya suretinde tezahiir
etmesi rilya-y1 sddikanin hak oldugunu gdsterir. Nursi’ye gore riiya-y1 sadikanin
niiblivvetin vazifesine taalluku vardir.

4. Riiyayi ii¢ kisma ayirmaktadir. ikisi pdal &alal dir. Tabire degmez. Ciinkii ya
mizacin sapmasindan Otlirii hayal kuvvesinin sahsin hastalifina gore tasvir
yapmast veyahut giindiiz veya daha eskiden yasanmis olaylarin hayalen
hatirlanmasidir. Uglincii kistm sadik riiyalardir. Dogrudan dogruya insanin
mahiyetinde bulunan latife-i Rabbaniye, maddi alemle bagli duygularin
kapanmasiyla dlem-i gayba kars1 bir pencere acar. O pencereden gerc¢eklesmek

tizere olan hadiselere bakar. Ve levh-i mahfuzun cilveleri ve kaderinin

numuneleri nevinden birisine rast gelir, baz1 hakiki vakialar1 goriir. Ve bazen
vakialarda hayal tasarruf eder, saret elbiselerini giydirir. Bu kismin ¢ok ¢esitleri
ve dereceleri vardir. Bazi, aynen gordiigii gibi ¢ikar, bazen bir ince perde altinda
cikar, bazen kalinca bir perde ile sariliyor. Resul-i Ekrem Aleyhissalatii
Vesselamin vahyin baslangicinda gordiigi rityalar, sabahin inkisafi gibi acik ve

dogru ¢ikmaktaydi. 2%

5. Sadik riiyalar hiss-i kalbelvukuun fazla inkisafidir. Yani bir seyin vukua
gelmeden onun hissedilip bilinmesidir. Hatta hayvanlarda dahi vardir. Nursi,
hiss-i kablelvukuun, zahiri ve batini duygulara ildve olarak, insanda ve
hayvanda "saika" ve "saika" adiyla, ayn1 sdmia ve basira gibi iki hiss-i ahari
ilmen buldugunu sdylemektedir. Dalalet ehli tarafindan hata ile "sevk-i tabii"

denilen bu hislerin bir ¢esit fitri ilhdm ve kaderin sevki oldugunu ifade

2% Nebe’, 78:9.
2% Nursi, Mektitbat, 331-334.
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etmektedir. Mesela, kedilerin gozii kor oldugunda ilag¢ olan otu bulup, géziine
siiriip iyilesmeleridir. Insanlarda ise 1atife-i rabbaniye olarak nitelendirdigi hiss-
I kablelvuku bazen olacak hadiseleri hissetmektedir. Feraset ehli, kimi zaman
bu hissi keramet gibi agiklar. Salih kimseler ve 6zellikle velilerde bu hiss-i
kablelvuku fazla inkisaf edip kerametkarane eserler gosterir. Avamin dahi bir
nevi velayete mazhariyet var ki, ritya-y1 sadikada, evliya gibi, gaybi ve istikbali
olan seyleri goriiyorlar.

6. Sinema-i Rabbaniyenin seyrangahi olarak tanimladig1 uyku hali alem-i sehadet
icinde alem-i gayba bakan bir penceredir.?®’

7. Riiya-y1 sadikada seytan ve koti ruhlar Hz. Peygamberimiz (asm) suretinde

goriinemezler.?%

8. Riiya-y1 sadika ile ilgili kendi tecriibelerini yer veren Nursi Sadik riiyalarin
kendisi i¢in hakka’l-yakin derecesine geldigini beyan etmis ve ilahi kaderin her
seyi kusattigina bir delil olarak kabul etmistir. Bagina gelecek en kiiciik olaylar
ve en 6nemsiz muameleleri ve konugsmalarin yazili oldugunu ve daha gelmeden
belirlenmis oldugunu ve gecede onlart riiyada goziyle okudugundan

bahseder.?®

Nursi eserlerinde kendisiyle ilgili pek ¢ok riiya-y1 sadika zikretmektedir. Bu
rilyalardan birinde hayatinin akigin1 degistiren Kur’an’1n i’cazini beyan etme emrini
aldigini ifade eder.

“Herkes insanlarla mesgul; ben insanlardan usandim. Misélilerle miibahase

daha hosuma gidiyor; ¢ilinkii munsiftirlar. Gariptir ki, bir-iki senedir, uyanik

iken zihnimde bir karanlik oluyor. Bazan nisyan-1 mutlak basar. Alem-i

menama girdikce bir vuzuh geliyor, daha iyi gériiyorum. iste, iki gece alem-

i menamda iki suale maruz oldum. Birinci gecede cevaba hazirlanirken

uyandim. Ikinci gecede cevabi verdim, daha itmam etmeden uyandim.
Birinci sual: "I’caz-1 Kur’an’1 icAz ile beyan et."” 3%

Bagka bir sadik riiyasinda Peygamber Efendimizin (asm) bir medresede kendisine
Kur’an’dan ders verecegini goérmiis ve Kur’an’1 getirdiklerinde Peygamber

Efendimiz (asm) hiirmeten kiyam buyurmustur. Bu riiyasini1 immetin salihlerinden

297 Ay,

2% Nursi, Emirdag Lahikast, 380.

299 Nursi, Mektiibat, 334.

300 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, 507.
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bir zata anlatan Nursi’ye riiyasin1 Kur’an’a layik oldugu mevkinin biitiin cihanda

verilecegine dair biiyiik bir miijde olarak yorumlamigtir.*%!

Hakikatli bir riiyada, Islam aleminin gelecegini istisare eden ruhani bir meclis
tarafindan Eski Said’den Almanlarin yenilmesiyle sonuglanan bu savasta Osmanli
Devleti’nin da yenilmesinin hikmeti sorulmustur. Bu riiyadan yirmi yil sonra bagka
bir riiya-y1 sadikada yirmi yil once verdigi cevabin ruhani meclis tarafindan
begenildigi “Gelen cevap, manevi canipten geldi. Bana denildi ki: Sen, yirmi sene

evvel manevi suale verdigin cevap, senin bu sualine ayni cevaptir.”*%? sekildedir.

I. Diinya Savasi’nin besinci senesinde yine bir hakikatli ve acip riiyada savas
sebebiyle Miisliimanlarin basina gelen aglik, mesakkat ve maddi kayiplarin sebebi
sorulmustur. Riiyadaki cevapta zekat, oru¢ ve namaz gibi ibadetlerdeki ihmalin bir

kefareti olarak bu savasin sayilan sonuclarini dogurdugunu sdylemistir.3%

Nursi savasta sehit olan yegeni ve talebesi Ubeydin kendisini hayatta bildigini ve
savastan korunmak icin yeraltinda kendine bir siginak yaptigim1 riiyasinda
gormiistiir. Bu gormiis oldugu bir riiya-y1 sadikanin farkli hayat tabakalarinin
bulunduguna ve bu hayat tabakalarindan birinin de sehitlerin hayat tabakasi

olduguna suhid derecesinde bir kanaat olusturdugunu aktarmaktadir. 3%

Eserlerinde birbirine yakin zamanlarda farkli kisiler tarafindan goriilmiis olup
iginde Hz. Peygamber (asm) bulundugundan riiya-y1 sadika olarak degerlendirdigi
talebelerinin bazi1 riiyalarina yer vermektedir. Bu riiyalar1 Risale-i Nur’un
makbuliyetine ve Peygamberimizin (asm) daire-i rizasinda bulunduguna isaret

olarak yorumlamistir.3® Bediiizzaman Said Nursi gére riiya-y1 sidika delil ve

hiiccet olamaz. Fakat Ust uste gelen tevafuklar riiyva-vi sadikayi gdrenlere kanaat

olusturmaktir. Ayrica bazi tasavvuf mesreplerinin riiyay1 degerlendirme ve 6l¢ii
araci olarak kullanilmasina karsilik Said Nursi ¢ogu zaman talebelerinin riiyalarinin
tabirini yapmaktan hakikat meslegine uygun olmadigimi diislindiiglinden uzak

durmaya ¢alismistir. Nadirde olsa bazi talebelerinin riiyalarin1 iman hakikatlerine

301 Age., 484.

302 Nursi, Kastamonu Lédhikasi, 19.
303 Nursi, Mektibat, 264.

304 Age., 12-13.

305 Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 22.

63



ve Risale-i Nur hizmetinin makbuliyetine isaretleri olmasi bakimindan eserine alip
yorumlamistir. Nursi’ye gore talebelerinin manevi hallerinin gostergesi riiyalar
degil, sadakat, ihlas, tevazu, gayret, uhuvvet ve tesanliddiir. Bununla ilgili olarak
talebeleriyle ilgili miisahede ettigi bir hadiseyi 6rnek teskil etmesi bakimindan

aktarmaktadir.

“... her biriniz 6tekinin faziletlerine nasir olunuz. Kardeslerimizden Islam
Koylii Hafiz Ali Efendi, kendine rakip olacak diger bir kardesimiz hakkinda
gosterdigi hiss-i uhuvveti, ¢ok kiymettar gordiiglim icin size beyan
ediyorum: O zat yanima geldi; Otekinin hatti, kendisinin hattindan iyi
oldugunu séyledim. "O daha ¢ok hizmet eder" dedim. Baktim ki, Hafiz Ali
kemal-i samimiyet ve ihlasla, onun tefevvukuyla iftihar etti, telezziiz eyledi.
Hem Ustadinin nazar-1 muhabbetini celb ettigi icin memnun oldu. Onun
kalbine dikkat ettim, gosteris degil, samimi oldugunu hissettim. Cenab-1
Allah’a siikrettim ki, kardeslerim icinde bu ali hissi tasiyanlar var. insaallah
bu his biiyilk hizmet gorecek. Elhamdiilillah, yavas yavas o his bu

civarimizdaki kardeslere sirayet ediyor.” 30

3.11. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Vakia
Yakaza halinde iken meydana gelen vakia sifiler tarafindan riiyadan farkli olarak
degerlendirilmektedir. Said Nursi de riiyadan farkli olarak degerlendirdigi vakiay1
vakia-i sadika, vakia-i misaliye, vakia-i hayaliyeyi®” ve vakia-i kalbiye-i

hayaliyeyi®® seklide ifade etmektedir.

“Eski Harb-i Umumiden evvel ve eviilinde, bir vékia-i sidikada
gorliyorum ki, Ararat Dagi denilen meshur Agr1 Dagmin altindayim. Birden
o dag miithig infilak etti. Daglar gibi parcalari diinyanin her tarafina dagitti.
O dehset icinde baktim ki, merhum validem yanimdadir. Dedim: "Ana,
korkma. Cenab-1 Hakkin emridir; O Rahimdir ve Hakimdir." Birden, o
halette iken, baktim ki, miihim bir zat bana amirane diyor ki: "I’caz-1
Kur’an’1 beyan et." Uyandim, anladim ki, bir biiyiik infilak olacak. O infilak
ve inkilaptan sonra, Kur’an etrafindaki surlar kirilacak. Dogrudan dogruya
Kur’an kendi kendini miidafaa edecek. Ve Kur’an’a hiicum edilecek; 1’caz1
onun ¢elik bir zirh1 olacak. Ve su i’cazin bir nevini su zamanda izharina,
haddimin fevkinde olarak, benim gibi bir adam namzet olacak. Ve namzet

oldugumu anladim.3%°
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Seyahat-i hayaliye sekilde gerceklesen bir vakia-i misaliyesini yar siir sekilde

Lemeat eserinde yazarak birtakim hakikatleri aydinlatmigtir.3%

“Su hayat-1 diinyeviyenin hakikatini, bir vakia-i hayaliyede, Eski Said

gormiis. Onu Yeni Said’e déndiirmiis olan su vakia-i temsiliyeyi dinle. ..
Risale-i Nur’'un ehemmiyeti ve yapmis oldugu manevi tamir hizmetinin ne kadar
kiymetli olduguna dair manevi adlemde yasanan bir konusmay1 nakleden Nursi bu
manevi muhaverede Risale-i Nur’un bin yildir zarar gérmiis olan Islami esaslarin
ve seairlerin kirilmasiyla bozulmaya yiiz tutan umumi vicdan1 Kur’an’in i’caziyla

ve imanin ilaglartyla tedavi etmeye calistigim takdir eden bir cevabi dinlemistir.3

Kur'an'in beser kelam1 olamayacagini ispat ettigi bir boliimde ise seytan ile arasinda
gecen bir vakiadan bahsetmektedir. Ramazan-1 Serif'te Istanbul'da Beyazit Camii
serifinde hafizlar1 dinlerken birden sahsin1 gérmedigi ve hayalen dinledigi manevi
bir sesten “Kur’an’1 pek yiice ve parlak goriiyorsun. Tarafsiz kiyaslayarak bak. Yani
bir insan sozi farz et. Acaba aymi meziyetleri gorebilecek misin?” hitabini
duymustur. Ardindan “hakikaten ben de ona aldandim. Beser kelami farz edip
baktim” diyerek aralarinda gegen miinazarayi zikretmektedir.3'® Benzer sekilde Kaf
Suresi’nin ayetlerini okurken seytanla olan miinazarasini anlatip sonunda seytan:

ilzam ettigini belirtmektedir.3!*

Bediilizzaman’in eserlerinde bu ve benzeri seytan ile miinazaralar ve birgok vakia
ornekleri bulunmaktadir. Nursi’nin Vvakialar1 iman hakikatlerini izah etme

misyonunu ortaya koymaktadir.

3.12. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Alem-i Gayb/Alem-i Melekut
Said Nursi insanin bes zahiri ve batini hislerinin yaninda alem-i gayba acilan ve
insaninin suurunda olmadigi pek ¢ok hislerinin ve pencerelerinin bulundugunu

vurgular.®® Bu pencerelerle gayb alemiyle irtibat kurulabilir. Nursi’ye gore

310 Nursi, Sozler, 502.

311 Age., 294.
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meleklerin varligini ispat eden biitiin deliller alem-i gaybin varligin1 da ispat

ederler.

“Melaikenin viicudunu ve vazife-i ubudiyetlerini ispat eden biitiin deliller ve
hadsiz miigahedeler miikalemeler, dolayisiyla alem-i ervahin ve alem-i
gaybin ve alem-i bekanin ve alem-i ahiretin ve ileride cin ve ins ile
senlendirilecek olan dar-1 saadetin ve Cennet ve Cehennemin viicutlarina
delalet ederler. Ciinkii melekler bu alemleri izn-i 11ahi ile gorebilirler ve
girerler. Ve Hazret-i Cebrail gibi, insanlarla goriisen umum melaike-i
mukarrebin, mezk{r alemlerin viicutlari1 ve onlar, onlarda gezdiklerini
miittefikan haber veriyorlar. Gérmedigimiz Amerika kitasinin viicudunu,
ondan gelenlerin ihbariyla bedihi bildigimiz gibi, yiiz tevatiir kuvvetinde
bulunan melaike ihbaratiyla dlem-i bekanin ve dar-1 dhiretin ve Cennet ve
Cehennemin viicutlarina o kat’iyette iman etmek gerektir. Ve dyle de iman
ederiz.” 316

Tasavvuf 1stilahinda gayb alemi olarak da ifade edilen dlem-i melekut kavrami
hakkinda mutasavviflar ile aym ¢izgide bahseden Nursi alem-i sehadetin alem-i
melekut ve ervah iistiinde serpilmis tenteneli bir perde olarak degerlendirmekte 3!/

ve semavatin ruhlar alemini ve melekut alemini tazammun ettiginden bahseder.

(13

. semavat memleketi, payitaht ve merkez itibariyla gayet uzak oldugu
halde, arz memleketinde insanlarin kalblerine uzanmis manevi telefonlari
oldugu gibi, semavat alemi, yalniz alem-i cismaniye bakmiyor; belki alem-i
ervahi ve alem-i melekitu tazammun ettiginden, bir cihette perde altinda
alem-i sehadeti ihata etmistir.” 38

Said Nursi’ye gore melekit alemi, sehadet adleminden, gayb alemi diinya ve

ahiretten daha yiice ve daha yiiksektir.3*®

3.13. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Alem-i Misal
Pek cok kavram gibi bu kavrami da stfiler ile ayn1 anlamda kullanan Nursi sehadet
alemine sureten ve gayb alemine mana olarak benzeyen misal alemini, ervah ve
sehadet alemleri arasinda berzah olarak degerlendirir.3® Nursi, ehl-i kesf ve

velayetin gezinti yeri olarak nitelendirdigi 32! alem-i misalin viicudunun sehadet

318 Nursi, Sudlar, 173.
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alemi kadar kesin oldugunu bildirip bunu kii¢iik alem olan insanin hayal etme
ozelligi ile delillendirmektedir.

“Kiigiik bir alem olan insanda kuvve-i hayaliye oldugu gibi, biiyiik bir insan

olan alemde dahi, bir alem-i misal var ki, o vazifeyi goriiyor. Ve

hakikatlidir. Kuvve-i hafiza Levh-i Mahfuzdan haber verdigi gibi, kuvve-i
hayaliye dahi Alem-i misalden haber verir.” 322

Sadik riiyayi, kesfi ve seffaf seylerdeki temessiilati alem-i sehadetten alem-i misale
acillan ve herkese o alemin bazi koselerini gosterecek ii¢ pencere olarak
degerlendirmektedir.’?® Ona gore alem-i misal sayisiz fotograflari igine alan
biiylikce bir fotograf makinesine benzemektedir.
“Gordim ki, alem-i misal, nihayetsiz fotograflar ve herbir fotograf hadsiz
hadisat-1 diinyeviyeyi ayni zamanda, hi¢ karigtirmayarak aliyor. Binler
diinya kadar biiylik ve genis bir sinema-i uhreviye ve faniyatin, fani ve zail
hallerini ve vaziyetlerini ve gegici hayatlarinin meyvelerini sermedi
temasagahlarda ve Cennette saadet-i ebediye ashablarina diinya maceralarini

ve eski héatiralarini, levhalar ile gozlerine gdstermek igin pek biiyiik bir
fotograf makinesi olarak bildim.”%?

Nursi’ye gore varliklar fena bulduktan sonra zahiren kendileri yokluga gitmis
goriinseler de misal aleminde ve misal aleminin numuneleri olan elvah-1 mahfuzada
ve elvah-1 mahfuzanin numuneleri olan kuvve-i hafizalarda hiiviyetleri ve suretleri
kaydedilip baki kalir.*?® Nursi misal alemini varliklarin sureten ve ilmi bir surette

varliklarim stirdiirdiikleri bir alem olarak degerlendirmektedir.

3.14. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Tecelli
Stfilerin varlik nazariyesinin merkezinde olan ve marifet anlayisinin en énemli
kavramlarindan biri tecellidir. Said Nursi’nin de varlik nazariyesinin ve marifet
anlayisinin temelini tecelli kavrami olusturmaktadir. Nursi kainatin ve insanin
yaratilis hikmetini stfilerin de siklikla kullandig1 kenz-i mahfi, yani 'ben gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim, kainat1 yarattim', hakikati ¢ergevesinde Allah’in
kendini tecellilerle tanittirmak, bildirmek, gormek ve gostermek istemesi

baglaminda yorumlamaktadir.

322 Age., 188.
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“Her cemal ve kemal sahibi, kendi cemal ve kemalini gérmek ve gostermek
istemesi sirrinca, O sultan-1 zisan dahi istedi ki, bir mesher agsin, iginde
sergiler dizsin; t4 nasin enzarinda saltanatinin hagmetini hem servetinin
sdsaasmi, hem kendi san’atinin harikalarini, hem kendi marifetinin
garibelerini izhar edip, gostersin. Ta, cemal ve kemal-i méanevisini iki
vecihle miisahede etsin: Bir vechi, bizzat nazar-1 dekaik asinasiyla gorsiin;
digeri, gayrin nazariyla baksin.” 32

Tecelli kavrami hem kainatin yaratilis hikmetini hem de insanin var olus hikmetini
aciklamaktadir. Yani hem viictidi olarak Zat’in kendisinin zuhur etmesiyle alemin
ortaya ¢ikmasinin hem de irfani olarak insanin aydinlanarak hakikate ulasmasinin
tecelli ile gergeklestigi ifade edilmektedir. Viicadi tecelli Halik’in aleme kesintisiz
bir sekilde tecelli etmesidir. Tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi Bedilizzaman’in
diisincesinde de kainat Allah’in isimlerinin tecellileri, nurunun gélgeleri ve
fiillerinin eserleridir.®?" Biitiin varliklar ve kéinatta ortaya ¢ikan giizellikler Hak
isminin sualari, esma-i ilahinin tezahirleri ve Allah’in sifatlarinin tecellileridir.
Bundan dolayi, biitiin hakiki ilimleri elde etmenin yolu marifetullah:
kazanmaktir.®?® Nursi, kdinatin Allah’mn isimlerinin tecellilerini, cilve ve nakislar
her an gostermek igin siirekli degisen ve tazelenen nihayetsiz gesit ¢esit aynalardan
olusan biiyiik bir ayna siretinde oldugunu ve biitlin suur sahiplerinin nazarlarina

okunmak icin génderilmis birer mektup oldugunu soyler. *2°

Tasavvufta bilgi teorisi agisindan tecelli salikin kalbinde marifete dair bilgilerin
aciga ¢ikmasi seklinde gergeklesir. Nursi’nin disiincesinde bu irfani tecelli iki
vecihle ele alinmaktadir. Birinci vechesi Cenab-1 Hakk’in insana kendisini
tanittirmasi ve bildirmesi seklindedir. Allah marifetini beserin kalbine her vicdanda
bulunan nokta-i istinad (dayanak) ve nokta-i istimdad (yardim isteme) olan iki
pencereden daima tecelli ettirmesidir. Akil goziinii kapayip kendi yaraticisini

tanimak ve bilmek istemese de vicdan daima bu iki noktadan onu tanittirip

bildiriyor.3%
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Ikinci veghesinde ise irfani tecelliyat insanin halife-i arz olmasi baglaminda
degerlendirilmekte olup ahsen-i takvim sirrimi ortaya koymaktadir. Insan tiim
varliklardan farkli bir mahiyette yaratilmis olup bu mahiyeti itibariyle kainatta
tecelli eden biitiin esmanin cilvelerine mazhardir.®* Insanin ruh cevherinde Cenab-
1 Hakk’in ayr1 ayri isim ve unvanlarla tecelli eyledigi alemlerin numuneleri
bulunmaktadir.®® Insan adete bir nokta-i mihrakiye hiikmiinde biitiin esmay1
mahiyetinin ayinesiyle gosterebilecek bir kabiliyette yaratilmistir. Bu hakikati en
azam mertebede gergeklestiren ferd Hz. Muhammed (asm)’dir ki ondaki azam
tecelli onun miracimin sirnidir. 3% Mirag irfani tecelliyatin yani miisahede
tecellisinin nihayet hududunu gostermektedir. Nursi’ye gore insan Hz.

Peygamber’e (asm) benzedigi dl¢ilide irfani tecelliyatin1 gerceklestirebilir.

3.15. Bediiizzaman’a gore Kesf ve VVahdet-i Suhiid
Vecd ve istigrak halinde salikin varlikta birligi yani yalnizca Allah'1 gérmesi olarak
nitelendirilen vahdet-i suhiid mesrebine deginen Nursi, bu anlayisin vahdet-i viicid
anlayisinin temelini olusturdugunu ve panteizm seklinde yanlis degerlendirilen
vahdet-i viiciid anlayisinin hakikati olarak degerlendirmektedir. Nursi, eserlerinde
bir taraftan vahdet-i viiciid yolunun bazi eksikliklerine deginirken, diger taraftan
vahdet-i sithlidu zararsiz olarak nitelemektedir. Nursi’nin ifadelerinden mahv ve
sekir mesrebi olan vahdet-i viiciiddan daha ¢ok safi mesrep olarak niteledigi fark ve
sahv ehlinin mesrebi olan vahdet-i sithida yakin oldugunu sdylemek

miimkiindiir.34

Nursi maddiyattan arinmis, vasitalardan uzaklagmis, sebeplerle arasindaki perdeyi
kaldirmis bir ruh i¢in ilm1 olmayan hali bir vahdet-i suhlidu zararsiz gorerek kemal

verebilecegini savunmaktadir.3®

Iman-1 tahkikiyi elde etmede Esma-i Ilahiye Bediilizzaman’in marifet diisiincesinin
temelini olusturur. Cenab-1 Hakki tanimada, bilmede ve diger iman hakikatlerinin

bilinmesinde vazge¢ilmez dneme sahiptir. Dolayisiyla Nursi Allah’in isimlerini

331 Nursi, Mektibat, 229.

332 Beditizzaman Said Nursi, Isdrdtii’I-I ‘cdz, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998, 23.
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hayal ve nisyan perdesi altina sokmalarindan yani gérmezden gelmelerinden otiirii

vahdet-i viictid ve siihid ehlini nakis bulmaktadir.3%

Vahdet-i viiciid ve vahdet-i suhtid ehlinin esmay1 gormezden gelmeleri akli olmayip
killi idrak etme noktasinda gerceklesen bir hal sonucu kiilli bilginin ciizi bilgiyi
perdelemesinden kaynaklanmaktadir. Nursi bu iki mesrebin Esma-i Ilahiyeyi idrak
noktasinda yasadigi noksaniyetten dolayi1 tahkiki imani elde etmede yetersiz

gorerek kendi mesrebini daha {istiin saymaktadir.

3.16. Bediiizzaman’a gore Kesf ve Satahat
Bu kavramu sifilerle ayni anlamda kullanan Nursi ehl-i zevk ve kesfin siilikunda
ortaya c¢ikan satahati velayet yollarmin tehlikeleri arasinda zikretmektedir.
Ozellikle seyr-i enfiisi tarikiyle siilik edenlerde®’ sayet enaniyetlerini kirmazlarsa
muhabbetten gelen bir incizap ve sekir sonucu hem kendisinin hem de baskasinin
zararina sebep olacak haddinden ¢ok fazla davalar ortaya ¢ikacaktir. Hatta kalbine
ilhamen gelen ciiz’i manalart Allah kelami oldugunu hayal ederek ayet tabir

etmeleri vahyin mertebesine bir hiirmetsizlik getirir.>*®

Allah’1n isimlerine mazhariyetten ibaret olan velayetin mertebeleri Esma-i [1ahinin
tecelliyatt adedince farklidir. Bu farkliliktan 6tiiri  meshur evliyalarin
makamlarinda iltibas s6z konusudur ve bu iltibasi satah olarak ifade etmektedir.

“Iste bu sirra binaen, o makama ve o makamin ciiz’i bir numunesine veya

bir golgesine girenler, kendilerini o makamla has miinasebettar meshur

zatlar zannediyorlar. Kendini Hizir telakki eder veya Mehdi itikad eder veya

Kutb-u Azam tahayyiil eder. Eger hubb-u caha talip enaniyeti yoksa, o halde

mahkim olmaz. Onun haddinden fazla davalar1 satahat sayilir; onunla belki

mesul olmaz.” 33°

Nursi’ye gore bazi biiyiik veliler sataha muvakkaten ihtiyarsiz girmislerdir. Bu
noktada onlara ihtiyar ile uyulmaz. Yani hadidirler, miihdi degillerdir, arkalarindan
gidilmez.3*° Muhakkikin-i sofiyenin miitesabihat hiikmiinde olan satahati delil

cikarmada kullanilamayacagini da sdylemistir.>** Ehl-i zevk ve kesfin siilikunda
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ortaya ¢ikan fahr, naz, satahat gibi halleri ubudiyet yolunda tehlikeli haller olarak
degerlendiren Nursi bu tehlikelerden kurtulmanin yolunu en yiiksek mertebe olarak
mahbubiyet unvani ile tabir ettigi ubudiyet-i Muhammediyye’nin (asm) esasi olan
niyaz, siikiir, tazarru, husu, acz, fakr, halktan istigna olarak gdstermektedir. iman
ve seriatin esaslarina muhalefet eden meshudatini ve zevklerini itham etmenin
benzer tehlikelerden korunmanin bir yolu oldugu soyler.3*? Velayet yollar1 icinde
en glizeli, istikametlisi, parlagi ve zengini Hz. Peygamberin (asm) siinnetine uymak
oldugunu diisiinen Nursi bu yolda gidenin amellerinde ve hareketlerinde Stinnet-i
Seniyyeyi diisiiniip ona uymasi ve fiillerinde seriatin hiikiimlerini diisiiniip rehber

kabul etmesi gerekmektedir. 34

342 Nursi, Mektibat, 439.
33 Age., 434.

71



4. SONUC
Bediilizzaman Said Nursi tarikat dersi vermedigini ve bir seyh olmadigini defalarca
vurgulamakla birlikte kendisini bir sifi gibi gormeyip miitekelliminden
addetmesine ragmen kesf ve ilhama dayali bilgilere eserlerinde siklikla kullanmus,
boylece kesf ve ilham gibi tasavvufun bilgi kaynaklariin kelam ilmiyle birlikte
kullanilabilecegi yeni bir metot ortaya koymustur. Onun metodunda istidlal ve
burhandan sonra ehl-i kesfin ittifaklar1 icma olarak yer almaktadir. Eserleri tetkik
edildiginde goriilmektedir ki Nursi bu kavramlari ele alirken modern dénemde
metafizige ait bilgilerin reddedilip hatta Hz. Peygamber’den (asm) gelen sahih
rivayetlerin dahi sorgulanip inkar edilmesine karsilik kesf bilgisini yok saymayip
su asrin idrakine uygun bir metotla sunmustur. Nursi eserlerinde kesf ve kesf ile
ilgili kavramlarin reddedilemeyecek kadar kuvvetli oldugunu ispat etmistir. Dahasi,
Nursi eserlerinde mahlukatin nurlu taifesi olarak nitelendirdigi kesif ehlinin
meshudatlarint ve kesfiyatlarini iman hakikatlerinin ispatinda bir tasdik edici
hiikkmiinde gostermistir. Oyle ki istidatca, mesrepce ve asirca tiim farkliliklaria
ragmen ehl-1 kesfin iman hakikatlerini suhtidi bir surette haber vermelerini biiyiik
bir icma olarak gormektedir. Kesf tasavvufta imanda yakin elde etmeyi
saglamaktadir. Nursi’nin diislincesinde ise Kur’an’in feyzinden gelen tefekkiir
vasitasiyla yakin elde edilebilir. Bu baglamda kesfi dogrudan talep etmeye gerek
yoktur. Nursi’ye gore kesifte haber verilenlerin yanlis ¢itkmasinin sebebinin ehl-i
kesfin hakikatsiz olmasindan degil, gordiiklerini yorumlamadaki hatalarindan ve
kesfiyatlarinda Levh-i Ezeliye ¢ikamamalarindan kaynaklandigi seklinde agiklayip
kesfi bilgiyi hakikatsizlik ithamindan kurtarmistir. Eserinde riiyaya da deginen
Nursi rityalarin tizerinde ehemmiyetle durup tabir etmeyi hakikat meslegine uygun
bulmaz. Ancak i¢cinde Hz. Peygamberin (asm) goriildiigii sadik riiyalari tabire deger
gormektedir. Bununla birlikte birka¢ kisinin st iiste gordiigii benzer riiyalar
makbuliyet alameti olarak degerlendirir. Nursi’ye gore ilhdm vahyin hizmetini
gormektedir. Allah’in tim mahlukatiyla ilhdm yolu ile iletisimi oldugunu
sdylemektedir. ITham Allah’in rahmetinin, sefkatinin, sevgisinin ve rububiyetinin
bir gostergesidir. IlhAmlar manevi ihtarlar1 da kapsamaktadir. Ozelikle eserlerinde
yer verdigi ilhamlar bu tiirdendir. Ayrica eserini ekseriyetle ilham/slintihat ile

kaleme almistir. Nursi’ye gore 'her sey O’dur' demek yerine 'her sey O’ndandir’
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diyerek kainata bakmakla alemi hayal perdesinden ¢ikarip tiim esyay1 miisebbib’iil
esbabla birlikte gormek ve Esma’nin tecellilerinin tiim varliklarda tezahiir ettigini
tefekkiir ederek ihsan makamina ulasmak ve imanda yakin elde etmek miimkiindiir.
Eserlerinde velayet-i kiibra olarak nitelendirdigi Risale-i Nur yolunun sahabe
meslegi oldugunu vurgulamis ve tipki sahabelerde oldugu gibi bu yolda kesif ve
kerametin az goriildiigiinii ifade etmistir. Risale-i Nur ile hizmet yolunda kesif ve
keramet aranmamasi gerektigini ve kesif, keramet ve zevklerin ihlas1 zedeleyerek
enaniyet asr1 olan su zamanda tefekkiir-ii imaniden gelen ve kullugun ihsan makami
olarak goriilen huzur-u daimiyeye zarar verdigini bildirmektedir. Nursi kesif ehlinin
amel, ibadet, siilik, miicahede ve riyazetle kesf ve miisahede ettikleri iman
hakikatlerine ilim, akide ve kelam i¢inde dogrudan dogruya Kur’an’dan agtig1 yol

ile ulasilabilecegi yeni bir metot ortaya koymustur.
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