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ON SOZ/TESEKKUR

Kur’an-1 Kerim yeryiiziinde esi benzeri olmayan ve olmayacak bir kitaptir. Zira
indirildigi giinden gilinimiize ve kiyamete kadar tek bir harfi dahi degismemis,
degistiril(e)memis, nesilden nesile aktarilarak bizlere ulasan micize bir kitaptir. indirildigi
donemden gunumuze kadar inananlar, Kur’an’1t hem okumus hem de anlama noktasinda da
son derece gayret sarf etmistir. Kur’an-1 anlama gabalari zamanla tefsir dedigimiz bilim
dali igerisinde incelenmis, derlenmis ve miifessirler tarafindan bir¢ok tefsir eseri kaleme
alimnmistir. Cagimiza kadar ulasan genis hacimli ve muhtasar diyebilecegimiz bu tefsirler,
basta rivayet ve dirdyet metodu kullanilmak stretiyle birgok farkli agilardan kaleme
almmustir. Bu iki temel metodun disinda Kur’an ayetleri, isari, filolojik, bilimsel vb. farkli
acilardan ele alinarak da yorumlanmigtir. Arastirmamiza konu olan eser ise, hem rivayet
hem de dirdyet yonu bulunan muhtasar bir tefsirdir. Eserin mifessiri, son déonem cagdas
mifessirlerinden Muhammed Ali es-Sabiini, basta tefsir alaninda olmak iizere diger Islami
[limler alaninda da farkl1 bilim dallarinda birgok eseri insanligin hizmetine sunmustur. Bu
caligma da miifessirin tilkemizde ve uluslararasi akademik camiada pek taninmayan ve
Uzerinde herhangi bir arastirma yapilmayan “et-Tefsiru’l-Vddihu’I-Miyesser” adli eserini,
tefsir metodu agisindan inceledik. Bu ¢aligsma ile mezkir eser hakkinda genis bir malumati

tefsir bilim dalina kazandirmay1 ve bu alandaki arastirmacilara katki saglamay1 umuyoruz.

Calisma giris, lic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin
konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve kaynaklari 1zah edilmeye ¢alisilmigtir. Birinci bolimde
mufessirin hayati, hocalar, ilmi kisiligi ve eserleri incelenmistir. Ikinci béliimde
miufessirin sahabe, tabiin ve sonraki donem alimlerinden faydalanmis oldugu rivayet ve
dirayet tefsir kaynaklari, ayrica bagta Kutlb-i Sitte olmak iizere diger hadis kaynaklar
zikredilmigtir. Uglincti bélimde ise Sablniin, bu tefsirdeki iislip ve metodu ortaya
konulmaya calisilmistir. Eser hem rivayet hem de dirayet yonlnden incelenmistir. Bunun
yaninda eserin Kur’an, fikih, keldm, belégat, sarf, nahiv ilimleri yonunden ve bilimsel

acidan da incelenmistir. Son olarak sonu¢ boliminde elde edilen bulgular serdedilmistir.

Bu ¢alismamin hazirlanmasinda bilgi ve tecriibesiyle bana yol gosterip, yogun is
temposuna ragmen her daim vakit ayirarak yardimlarmi esirgemeyen ¢ok kiymetli
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ a, ayrica kiymetli hocalarim Dr. Ogr.
Uyesi ismail KURT ve Dog. Dr. Ahmet GUL’e tesekkiirlerimi sunarim.

Osman TOPRAK
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OZET

MUHAMMED ALIi es-SABUNI’NIN et-TEFSIiRU’L-VADIHU’L-MUYESSER ADLI
ESERINDEKI TEFSIiR METODU

TOPRAK, Osman
Yilksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ
Nisan 2024, 130 sayfa

A Ay

Bu calismada Muhammed Ali es-Sablni’nin “et-Tefsiru’l-Vadihu’I-Muyesser”
isimli eseri incelenmistir. Calismada miifessirin eserinde izlemis oldugu usdl ve
metodunun tespit edilip, ortaya g¢ikarilmasi, toplu bir sekilde arastirmacilarin hizmetine
sunulmasi, eserin taninmasi ve tanitilmasi amaglanmistir. Mifessirin eserinde klasik ve
giincel yorumlari mezcetmesi, rivayet ve dirdyet yontemini birarada kullanmasi ve
Ozellikle eserin son derece sade, akici ve anlasilir bir dil ile yazilmig 6zet mahiyetinde

olusu ¢alismaya ayr1 bir 6nem katmaktadir.

Arastirma giris, li¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin
konusu, 6nemi, amaci, metodu ve kaynaklar1 1z&h edilmeye ¢alisilmistir. Birinci bolumde
mufessirin hayati, hocalar, ilmi kisiligi ve eserleri incelenmistir. Ikinci béliimde
miufessirin sahabe, tabiin ve sonraki donem alimlerinden faydalanmis oldugu rivayet ve
dirayet tefsir kaynaklari, ayrica basta Kutlb-i Sitte olmak iizere diger hadis kaynaklari
zikredilmistir. Uclinci boliimde ise Sablniin, bu tefsirdeki (slip ve metodu ortaya
konulmustur. Eser hem rivayet hem de dirdyet yonunden incelenmistir. Ayrica Kur’an,
fikih, kelam, belagat, sarf, nahiv ilimleri yoniinden ve bilimsel agidan da irdelenmistir.
Turkge cevrisi bulunmayan bu eserin, adeta bir hap misali kisa ve 6z bir kaynak oldugu
gorlilmiigtiir. Miifessirin eserinde kullandigi tefsir metodu sonug¢ boliminde 6zlu bir

sekilde sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, M. Ali es-Sablni, et-Tefsiru’l-Vadihu’l-MUyesser, Rivayet,
Dirayet, Metot.



ABSTRACT

MUHAMMAD ALI AL-SABUNI’S METHOD OF TAFSIR IN HIS WORK NAMED
AL-TAFSIR AL-WADIH AL-MUYASSAR

TOPRAK, Osman
Master of Art in Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Mustafa YILDIZ
April 2024, 130 pages

In this study, Muhammed Ali al-Sabuni's work named "al-Tafsir al-Wadih al-
Muyassar " was examined. The aim of the study is to identify and reveal the procedure and
method followed by the commentator in his work, to present it collectively to the service of
researchers, and to recognize and promote the work. The fact that the commentator
combines classical and current interpretations in his work, uses narration and insight
methods together, and especially that the work is a summary written in an extremely

simple, fluent and understandable language, adds a special importance to the work.

The research consists of an introduction, three chapters and a conclusion. In the
introduction section, the subject, importance, purpose, method and sources of the research
were tried to be explained. In the first part, the author's life, teachers, scientific personality
and works were examined. In the second part, narration and sagacity tafsir sources that the
commentator benefited from the companions, tabi'in and later scholars, as well as other
hadith sources, especially Kutub-i Sitte, are mentioned. In the third chapter, the author's
style and method in this commentary are revealed. The work has been examined in terms
of both narration and insight. In addition, the Quran has been examined scientifically in
terms of figh, kalam, rhetoric, grammar, syntax sciences. This work, which does not have a
Turkish translation, has been seen to be a short and concise source, almost like a pill. The
exegetical method used by the commentator in his work is presented concisely in the

conclusion section.

Keywords: Tafsir, Muhammed Ali al-Sabuni, al-Tafsir al-Wadih al-Muyassar, Riwayah,
Dirayah, Method.

Xi



a.s.

bk.
C.C.
cev.
DiA

Hz.

ol.
r.anh
s.a.v.
TDV
thk.
ts.
vb.

yay.

KISALTMALAR LiSTESI

:Aleyhi’s-Selam

- bin, Ibn (Oglu)

: Bakiniz

: Celle CelaliihG

: Ceviren

:Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Hicri

: Hazreti

: Miladi

: Olum Tarihi

: Radiyallahu Anh

: Sallallahu Aleyhi ve Sellem
: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Tahkik Eden

: Tarihsiz

: Ve Benzeri

> Yaymlari

xii



GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Allah’in (c.c.) insanlarin hem diinya hem de ahiret saadetine
ermeleri i¢cin Hz. Peygambere indirmis oldugu hidayet yollarini gdsteren ilahi kitaptir. Ilk
giinden bu giine kadar esi ve benzeri ortaya konul(a)mamistir. Koruyucusu Allah olan bu
kitap, muhataplar tarafindan yazilma, ezberlenme ve talim edilme yontemleri kullanilarak
korunma altina almmustir. ik muhatap kitle olan sahabiler Kur’an-1 okuma, dogru anlama
ve baskalarina 6gretme noktasinda son derece ¢aba sarfetmislerdir. Kur’an’in toplanmasi
ve ¢ogaltilmasi noktasinda da tistiin gayretler ortaya koymuslardir. Kur’an’in genel olarak
nerede ve hangi olay ve sahisla ilgili oldugu noktasinda da bilgilere sahiptiler. Dilleri
Arapca olmasia ragmen bazi ayetler hakkinda yanlis anlasilmalara diismemek igin Hz.
Peygamber hayatta iken bizzat kendisine, vefatindan sonra ise ileri gelen sahabilere
miiracaat etmiglerdir. Kur’an’la ugrasan bilim adamlarinin yapmis olduklari degerli
caligmalar daha sonralar tefsir disiplini igerisinde bir araya getirilip incelenmistir. Bu
hususta birbirinden degerli ¢cok farkli tefsirler kaleme alinmis, alinmaya devam edilmekte
ve insanlarin hizmetine sunulmaktadir. Her miifessir kendi Kkdltlr birikimi ve bilgi
dagarcig1 kadar Kur’an-1 anlamis ve yorumlamaya calismistir. Sonra gelenler genellikle

onceki miifessirlerin eserlerinden etkilenmisler ve kendilerinden istifade etmislerdir.

Muhammed Ali es-Sabilini’de tefsirini olustururken kendisinden Onceki bir¢ok
tefsirden istifade etmis ve eserini rivayet ve dirdyet metotlarini 6n plana ¢ikararak meydana
getirmistir. Sabini, tefsir disiplininin disinda da farkli bilim dallarinda bir¢ok eser ortaya
koyarak ilmi birikimini insanligin hizmetine sunmaktan c¢ekinmemistir. Mufessirin
tilkemizde ve uluslararas1 akademik camiada pek taninmayan ve iizerinde her hangi bir
aragtirma yapilmayan “et-Tefsiru’l-Vddihu’l-Muyesser” adli eserini, ¢alismamizda tefsir
metodu acisindan incelemeyi, bdylece mezkilir eser hakkinda genis bir malumati tefsir
bilim dalina kazandirmayi1 ve bu alandaki arastirmacilara katki saglayacagini umarak tercih

etmis bulunmaktay1z.

A. Arastirmanin Konusu

Calismamiza konu olan “et-Tefsiru’l-Vidihu 'I-Miiyesser” adli eser Arapca
yazilmis bir ciltlik muhtasar bir tefsirdir. Dil ve Uslip agisindan Arapca yazilan diger
tefsirlerle mukayese edildiginde eserin sade ve anlasilir bir dil ile yazildig1 goriilmektedir.
Mifessirin tefsir metodunu inceledigimiz bu eser, daha once yazilmis genis hacimli

tefsirlerin &deta bir 0zeti mahiyetindedir. Bununla beraber mifessirin bagka tefsirleri de



mevcuttur. Bu durum mifessirin tefsir alaninda yetkin oldugunu gostermektedir.
Saydigimiz bu nedenlerin yaninda, ¢alismamiza konu olan eser iizerinde herhangi bir
calismanin olmamasi dikkatimizi mufessirin bu eserinin iizerine ¢ekmis ve miifessirin
eserinde takip ettigi tefsir metodunu incelememizi celp etmistir. Yaptigimiz bu
arastirmanin, bu konuda daha sonra ¢alisma yapacak arastirmacilara bir kaynak olacagi

kanaatindeyiz.

B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismada Kur’an’in tefsirine yonelik birgok ¢alismasi bulunan Muhammed Ali es-
Sabani’nin  “et-Tefsiru [-Vdadihu’I-Miyesser” isimli eserini tahlil etmeyi, mufessirin
metodunu ortaya ¢ikarmayr amagladik. Gegmisten giiniimiize Kur’an iizerinde uzun yillar
caligmalar yapan tefsir eserleri ortaya koyan alimlerin hem eserleri hem de hayatlar
akademik yonden bir¢ok arastirmaya konu edilmis ve onlarin eserlerinde kullandigi
metotlar arastirmacilarin hizmetine sunulmustur. Biz de bu c¢alismada 19 Mart 2021
tarihinde vefat eden Sabuni’nin mezkir tefsirini tahlil ederek onun eserde takip ettigi usil
ve metodunu ortaya ¢ikarmayi, boylece ilim camiasi ve halk tarafindan pek bilinmeyen bu
degerli eseri tanimayr ve tanitmayr amagladik. Kur’an’i tefsir agisindan inceleyen

arastirmacilarin hizmetine, miifessirin bu eserde takip ettigi ustil ve metodunu toplu bir

sekilde sunmak ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

C. Arastirmammn Yodntemi

Bu calismada yontem olarak dokiiman, literatiir tarama ve analizi yOntemi
kullanilmigtir. Calismada Muhammed Ali es-Sabtni’nin “et-Tefsiru 'I-Vadihu I-Miiyesser”
isimli eseri bastan sona okunarak ve notlar alinarak incelenmistir. Bu c¢alismada
inceledigimiz eserin yani sira miifessirin birgok eserini de tarayarak onun bu eserde
kullandig1 metodunu ortaya koymaya calistik. Sonug olarak caligmada nitel aragtirma
yontemi kullanilarak incelenen eser hakkindaki veriler toplanmis, degerlendirilmis, analiz

edilerek neticeye varilmstir.
D. Arastirmada Yararlamlan Kaynaklar
Calismada dogrudan Sablni’nin “et-Tefsiru’l-Vadihu’l-Muyesser”de kullanilan

tefsir metodu incelendigi igin en temel kaynak s6z konusu eser olmustur. Eser bagindan

sonuna kadar taranip miifessirin Gslibu, tefsir metodu, tefsirinin 6zellikleri, tefsirdeki



olumlu ve olumsuz yoénler ortaya konulmaya calisilmistir. Calismanin kapsamini ise “et-

Tefsiru’l-Vadihu’I-Muyesser” adli eserin tamami olusturmaktadir.

Arastirmanin birinci béliimiinde istifade edilen bazi kaynaklar sunlardir: Ibrahim
Demir’in “Muhammed Ali es-Sablni ve Tefsir Metodu”, Misa Demir’in “Safvetu't-
Tefasir'de Belagat Uygulamalari”, Mehmet Yolcu'nun “Muhammed Ali es-Sabuni
Eserler, Fikirler, Tenkitler”, Mehmet Emin Acar’in “Muhammed Ali es-Sabini'nin
"Kabesun min NOri'l-Kur'an'i'l-Kerim" Tefsirinde Ehl-i Kitab'a Elestiriler”, Hidayet
Cetin’in “Muhammed Ali es-Sabiini'nin Hadis¢iligi ve Serh Metodu”, adl1 tez ve kitap

caligmalari.

Ikinci boliimde istifade edilen bazi1 kaynaklar sunlardir: Zehebi’nin (6l. 748/1348)
et-Tefsir ve'l-Mufessirun’u, Matiridi’nin (61. 333/944) Te vilatii Ehli’s-Stnne’si, Mukatil
b. Siilleyman’in (6l. 150/767) Tefsiru Mukéatil b. Suleyman’i, Sevri’nin (6l. 161/778)
Tefsiru's-Sevri ‘si, Abdir'l-Hadi nin (61.744/1343) Tabakatu Ulemau'l-Hadis i, Irbili’nin (6l.
681/1282) Vefeyatu'l-A’y'an ve Enbau Ebndi'z-Zaman’, Hiiseyin Avni Arapkiri’nin (6l.
1954) Bugyetu'l-Hasis fi Tarihi Ilmi'l-Hadis’i, Ismail Caliskan’in Tefsir Tarihi,

Abdurrahman Cetin’in Kur'dn llimleri ve Kur'an-i1 Kerim Tarihi adli eseri.

Calismanin Ugiincii bolimiinde istifade edilen bazi kaynaklar sunlardir: Sah
Veliyyulldh Dihlevi’'nin (0l. 1176/1762) el-Fevz('l-Kebir fi UsQlU't-Tefsir’i, Vehbe
Zuhayli’nin (6l. 2015) el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihii, Rahabi™nin (6l. 499/1106)
RavdatQ'l-Kudat ve Tariku'n-Necat’1, Abdurrahman b. Cevzi’nin (6. 597/1201) Kesfii'l-
Miiskil min Hadisi's-Sahthayn1, Yahya b. Yemeni’nin (6l. 558/1163) el-Beyan fi
Mezhebi'l-Imam es-Safii’si, Imamii'l-Harameyn Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Nihayet('l-
Matlab fi Dirayeti'l-Mezheb’i, Muhammed b. Nasr Mervezi’nin (6l. 294/906) Ihtildfu'l-
Fukah&’s1, Mahmud el-Alusi’nin (6l. 1270/1854) Riithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-AZim
ve’s-Seb’al Mesani’si, Temimi’nin (6l. 307/920) Mdisnedu Ebi Ya'la el-Miisi[i’si
Buhari’nin (6l. 256/869) el-Camiu'l-Musnedl's-Sahih el-Muhtasar min Umdri Resdlillah
ve Sunenihi ve Eyyamihi’si, Mislim b. Haccac’in (0l. 261/874) el-Musnedu’'s-Sahih el-
Muhtasar bi Nakli'l-Adli ila Rasulillah’1, Ziirkani’nin (6l. 1367/1948) Menahili'l-Irfan fi
Uldmi'l-Kur'an’, Dihlevi’nin (6l. 1176/1762) el-Fevz('l-Kebir’i, Rummani’nin (6l.
384/994) en-Niiket fi I‘cdzii'l-Kur'an 1, Hattabi’nin (61. 388/998) Beydnii I ‘cazi'l-Kur'an 1,
Suylti’nin (6l. 911/1505) el-ftkan fi Ulimi'l-Kur'an, Seyyid Serif Circani’nin (6.
816/1413) Kitabu't-Ta'rifat1r, Hifni Efendi’nin (6l. 1919) DurQsu'l-Beldga’s1, Abdulgani



ed-Dakr’in Mu'cemu'l-Kavaidi'l-Arabiyye fi'n-Nahvi ve't-Tasrifi, Muhammed Alevi el-
Maliki’nin (01. 1948-2004) el-Kavaidu'l-Esasiyye fi Ulimi'l-Kur'an 1 adli eserleri.

Bunlarin disinda konuyla ilgili tezlerden, makalelerden ve Islam Ansiklopedisinin
ilgili maddelerinden yararlanilmistir. Arastirma esnasinda zikri gegen veya atif yoluyla
deginilen Aayetlerin meallerinde Diyanet Isleri Baskanligi'nin basimini gergeklestirmis
oldugu “Kur’dn Yolu Meali” ve Tirkiye Diyanet Vakfi'nin “Kur’dn-i Kerim ve

Aciklamalr Meali” adl1 eserler referans olarak alinmistir.



1. MUHAMMED ALIi es-SABUNI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi ve ESERLERI

Bu bolimde mufessirin hayati, hocalari, egitimi, ilmi kisiligi ve eserleri incelenip

kisaca ele alinacaktir.

1.1. Muhammed Ali es-Sabiini’nin Hayati
1.1.1. Dogumu

Muhammed Ali es-Sabini, hicri 1348, miladi 1930 yilinda Suriye’nin Halep
sehrinde diinyaya gelmistir. Ailesinin sabun ticareti ile ugrasmasindan dolayr “Sabiini”
nisbesini almistir.! Babas1 seyh Cemil 1915-1916 yillar1 arasinda Canakkale cephesinde
manevi destek hizmetlerini ifa etmek {lizere Sam ve Halep alimleriyle birlikte vazife almig

bir gazidir.?

1.1.2. Gengligi

Miifessir, ilme diiskiin olan bir ailede biiyiime firsat1 bulmustur. Babasi Seyh Cemil
giizel ahlakli ve diiriist olmasiyla bilinmekle birlikte Halep’te yasayan zamanin meshur
alimlerinden biri olmanin yaninda Suriye’de bulunan Emevi Cami’inde de miimtaz bir
konuma sahipti. Dini ilimlerde 6zellikle dil, fikih ve ferdiz ilimlerinde s6z sahibi biriydi.
O, zengin biri olmamasina ragmen c¢ocuklarinin egitimleri noktasinda iistiin ¢aba
gostermekten de geri durmamistir. Miifessirin validesi de babasi gibi toplum nezdinde
glizel ahlaki ile taninmaktaydi. Mufessir SAbinT boyle miimtaz bir aile ortaminda biiyiimiis
ve Islami bilingle yetisme firsati bulmustur. O, bu firsati en giizel bir sekilde
degerlendirerek genclik yillarini ilim tahsili yapmakla ge¢irmistir. Kiiciik yasta Kur’an’1
O0grenmis, bununla birlikte donemin meshur ulemasmin rahle-i tedrisinde bulunarak

onlardan tefsir, fikih hadis ve usal dersleri almustir.®
1.1.3. Egitimi
Mufessir, ilim 6grenme hususunda son derece gayretli olup bu konuda buyik

cabalar gostermistir. Biitin agitim asamalarint derecelerle bitirmistir. Yasmin geng

olmasma ragmen vaaz kiirsiilerinde irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Sonug itibariyle

! fbrahim Demir, Muhammed Ali es-Sabani ve Tefsir Metodu (Yiksek Lisans, Ankara Universitesi, 2000),
13.

2 Hidayet Cetin, Muhammed Ali es-Sdbiini'nin Hadis¢iligi ve Serh Metodu (Yiiksek Lisans, Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi, 2023), 3.

3 Demir, Sabani ve Tefsir Metodu, 13; Mehmet Yolcu, Muhammed Ali es-Sab(ni Eserler, Fikirler, Tenkitler
(fstanbul: Erguvan, 2019), 21-22; Cetin, Sabini'nin Hadis¢iligi ve Serh Metodu, 3.



Sabdni insanlarin hiisnii tevecciihlerine mazhar olmustur. O, on yedi yasinda iken
evlenmistir. Ortadgretimini tamamladiktan sonra Ezher Universite’sine gitmis ve Islam

Hukuku alaninda seref diplomas1 almayi hak etmistir.*

Sabdni, Ezher’den mezun olduktan sonra Oncelikle Melik Abdilaziz
Universitesi’nde, sonra da Mekke-i Miikerreme’de Ummii’l-Kura Universitesi’nde onbes
yil kadar cesitli dersler vermistir. Bu esnada bir¢cok basarili 6grenci yetistirme firsati
bulmustur. ilim hayatindaki basarilarin yan1 sira cesareti ve dogru sdzlii olmasiyla da
bilinmekteydi. Bu hususta katilmis oldugu bir konferansta konusmacilar tarafindan dile
getirilen Afgan miicahitlere kendi mezheplerine gore zekat vermenin caiz olmadigi
goriigiinii benimsememis, bu fetvanin yanlis oldugunu belirterek dogruyu ispat etmeye
calismistir. Universitede egitim faaliyetlerine devam ettigi siirecte Es’ari ve Maturidi
mezheplerinin goriislerini beyan eden birkag makale kaleme almistir. Bunun iizerine onun
sapkin fikirli oldugunu dile getirenler olmustur. Bu karsit goriislere karsi bir¢ok reddiyeyi
kaleme almistir. En nih@yetinde o, ilmi bir mahkemeye miiracaat edip kendisine karsi
yapilan elestirilerin haksiz ve mesnetsiz oldugunu ifade etmis ve baglh bulundugu

{iniversiteden istifa etmistir.°

Bundan sonraki yasaminda kendisini tamamen kitap te’lifine vermistir. Yazdigi
eserlere yapilan tiim elestirilere ilmi cevaplar vermis ve bu hususlar da reddiyelerini iceren
eserler kaleme almustir. Ornek olarak “Safvetii’t-Tefdsir” adli eserini elestirmek icin
Muhammed Zeyno tarafindan yazilan “Risdletii't-Tenbiha:” isimli esere, “Kesfu I-Iftiradt
fi Risaleti Tenbihdt Havle Kitabi Safvetii’t-Tefdsir” adli eserini gosterebiliriz. Ayrica
Doktor Zeyd tarafindan kaleme alinan “Kitdabii’t-Tealliim” kitabina da reddiye olarak “Et-
Tabsir ma fi Kitabi't-Taalliimi 't-Tenzir Nakdiin Ilmiyyiin li Kitabi’t-Taallim li Dr. EbQ
Zeyd” adli eserini kaleme almigtir. Yapmis oldugu bu reddiyelerle S&b0ni karsit goriislii
olanlarm fikirlerinin dogru olmadigmi ilmi yollarla ispatlamistir. Onun ¢ok iyi bir tahsil
gordiigii farkli ilim dallarinda yazmis oldugu eserlerinden de anlagilmaktadir. O, basta

tefsir olmak (izere hadis ve fikih alanlarinda eserler kaleme almustir.

1.1.4. Hocalar

Sabdnt ilk olarak biiyiik alim olan babasi Seyh Cemil’in yaninda tedris hayatina

baslamistir. Egitimi boyunca farkli ilim dallarinda ¢esitli hocalardan dersler almistir. En

4 Demir, Sabdni ve Tefsir Metodu, 14.
5 Demir, Sabani ve Tefsir Metodu, 15; Yolcu, Sabani Eserler, Fikirler, Tenkitler, 22-23.
6 Demir, Sabani ve Tefsir Metodu, 14-15.



Oonemli hocalar1 ise sunlardir: Tefsir ve hadis alaninda ders almis oldugu hocasi; Seyh
Muhammed Necib Serractir. Fikih ilmine ait tahsilini ise Seyh Ahmed es-Semma’nin
yaninda ikmal etmistir. En c¢ok istifade ettigi, 6zellikle fikih ve hadis derslerini aldigi
iistad1 ise Seyh Muhammed Said el-Idlibi (6l. 1951) olmustur. Bunun yaninda tarih
alaninda da Seyh Muhammed Ragib et-Tebbah’tan dersler almistir. Miifessir hifzini ise

kurra hafiz olan iistadi Seyh Muhammed Necib Hayyat’in yaninda tamamlamistir.’

1.1.5. Ogrencileri

Sabdni, Suldi Arabistan’da bulunan Melik Abdiilaziz Universite’sinde uzun yillar
hocalik yaptig1 esnada birgok Ogrenci yetistirme firsatt bulmustur. Yetistirmis oldugu
ogrencilerden bazilar1 ise sunlardir: Mescidi Haram Imamligi ve aym zamanda Sudidi
Arabistan Stra Meclis Baskanlig1 yapan Salih b. Hamid, Ummil Kura Universitesi’nde
doktor olan Ahmed Hamid, ayn: Universite’de miidiir olan Rasid Racih, Mescidi Haram
imamlarindan Usdme Hayyat ve miifessirin biitiin derslerine istirak etmis olan oglu Ahmed

Muhammed Ali es-Sabiini’yi sayabiliriz.®

1.2. Muhammed Ali es-Sabini’nin lmf Kisiligi

Sabdni, islam dininin giizelliklerini insanlara ulastirmak, onlar1 davet ve irsat etmek
maksadiyla uzak yakin demeden bu ugurda diinyanin bir¢ok yerine gitmistir. Gittigi
yerlerde genis Kkitlelere yonelik bircok konferanslar vermistir. Ac¢ik so6zlii olmast
neticesinde, katilmis oldugu bir konferansta Korfez Savasi’nin sebebini, bolgede giinden
giine yayginlasan faizli bankalar oldugunu, dolayisiyla Allah’in bela ve musibet olarak
bdyle bir savasi oranin halkina yasattigini vurgulamistir. Miifessir, goriismiis oldugu
yoneticilere Islam’in asla ydnetimden ayr1 ol(a)mayacagini, ayrilmaz bir biitiin oldugunu
surekli dile getirmistir. O, yonetim ve Islim’in birbirinden ayrildig: takdirde, bu durumun
immetin yok olmasina Sebebiyet verecegini belirtmistir. Cok sevdiginden dolayi
Tiirkiye’yi ¢ok seven Sabini sik sik ziyarette bulunmus ve Tiirkiye’ye geldigi zamanlarda
kitap telif etmeye devam etmistir. Ulkemizi ¢ok sevmesine ragmen fikirlerini kabul
etmedigi, yanlis oldugunu diisiindiigii ve goriislerine uzun uzun reddiye yazdigi Siileyman

Ates gibi hocalarin iilkemizdeki varliklar1 da kendisini son derece miiteessir etmistir.”

7 Masa Demir, Safvetu't-Tefésir'de Beldgat Uygulamalar: (Yiiksek Lisans, Sirnak Universitesi, 2015), 3;
Cetin, Sabiini'nin Hadis¢iligi ve Serh Metodu, 4.

8 Demir, Beldgat Uygulamalari, 4.

® Demir, Sabant ve Tefsir Metodu, 16-17.



Uzun bir siire Islom’1n bayraktarligin1 yapmis olan Tiirklere karsi duydugu sevgi ve
saygty1 her firsatta dile getirmistir. Tiirkleri ne denli sevdigi, en kiigiik kizin1 bir Tiirk genci
ile evlendirmesinden de anlasilmaktadir. Hayatinin son yillarinda Yalova’nin Gokgedere
kdylnin Arap mahallesinde bir yazlik ve bir cami yaptirmistir. S&bdni 19 Mart 2021
yilinda 91 yasinda vefat etmistir. Kabri, Istanbul Zeytinburnu’nda bulunan Merkezefendi

Mezarlig1’'ndadir.*

Sabdni hayati boyunca genelde insanliga 6zelde ise immeti Muhammed’e hizmet
etmeyi kendisine siar edinmis bir kisidir. O, Muislimanlarin dertleriyle dertlenmis ve
¢cOziim yollar1 aramigtir. Kendisine hedef olarak koydugu bu ulvi gaye icin gerek medya
yoluyla gerekse makale vb. yazilar yazmak suretiyle daima aktif bir mucadele iginde
olmay1 tercih etmistir. Ornegin onun Kur’an’1i tefsir ettigi ders kayitlarindan olusan

videokasetlerinin sayis1 altiyiiz civarindadir.!

1.3. Muhammed Ali es-Sabiini’nin Eserleri
1.3.1. Tefsir alanindaki eserleri

Sabdni, yazmis oldugu eserlerinin tamamini Arapga olarak kaleme almustir.
Dolayisiyla incelememize konu olan eseri de Arapga bir eserdir. O, eserlerinin ¢ogunu
tefsir alaninda yazmustir. Ancak bununla birlikte basta hadis ve fikih olmak (zere birgok
farkli alanda da eserler vermis veliid biridir. Sabini inceledigimiz eseri et-Tesiru’l- Vadih
el-Muyesser’de, ayetleri yorumlarken son derece veciz bir islip kullanmis ve bu eseri tek
cilt halinde okuyucuyla bulusturmustur. O, bu tefsirde hem kendi goriislerini aktarmis hem
de kendisinden Onceki tefsirlerden alintilarda bulunmustur. Bu nedenle bu tefsiri, hem
dirdyet hem de rivayet tefsirlerinden sayilabilir. O, eserinde ayetleri tefsir ederken mushaf
tertibine uymustur. Birka¢ ayet disinda tiim ayetleri sirasiyla tefsir etme yolunu tercih
etmistir. Arap diline ve Kur’an’mn lafzina uymayan, zahiri mana ile ortismeyen batini
yorumlarit yapmaktan da uzak durmustur. O, ayetleri bazen ligavi olarak, bazen de ifade
ettikleri mefhumlar agisindan yorumlamistir. Birgok tefsirde de oldugu gibi Sabdni de
zaman zaman ayetlerde bulunan diger ilimlerle ilgili inceliklere de deginmistir. O,
tefsirinde Ehl-i Sunnet ¢izgisini takip etmis, Sia, Mutezile, Miisebbihe ve Kaderiyye
mezheplerinin goriislerine yer vermemistir. O, kendisinden oOnceki tefsirleri bire bir

aktarmamistir. Bunun yerine yer yer yapmis oldugu dikkat ¢ekici yorumlarla ufuk agict

10 Demir, Sab(ni ve Tefsir Metodu, 18.
11 Demir, Sab(ni ve Tefsir Metodu, 18.



beyanlar da bulunmustur. Miifessirin, ulasabildigimiz eserleri, kisaca asagida tadat

ettigimis eserlerdir.

Mifessirin kendi telifi olan eserlerinin yaninda ¢ok sayida farkli eseri de ihtisar
ettigi gorilmistiir. Kendi telifi olan eserler hakkinda kisa bilgiler verilecek olup diger

eserler tafsilata girilmeden sadece ismen zikredilecektir.
1.3.1.1. Safvetii ’t-Tefasir

“Safvetii 't-Tefasir”, Sablni’nin tefsir alaninda akici, anlasilir ve sade bir dil
kullanilarak yazdigi en 6nemli eseridir. Bu nedenle bu eser Tiirk¢e’de dahil olmak fiizere
birgok dile de cevrilmistir. Bu tefsir {i¢ cilt olup Kur’an’in bastan sona tefsirini
icermektedir.!? Bu tefsir isminden de anlasilacag1 iizere Adeta gegmis tefsirlerin dzeti
mahiyetindedir. Bu nedenle Sabtini’nin bu eseri ilahiyat fakiiltelerinde ders kitabi olarak da

okutulmaktadir.®®
1.3.1.2. Ravaiu’l-Beyin fi Tefsir’i Ayiti’l-Ahkam mine’l-Kur’an

Sabani, bu eserini iki cilt olarak yazmustir. Bu tefsir Sablini’nin Universitede vermis
oldugu derslerin sonucunda meydana gelmis bir eserdir. Mekke’de Islam Hukuku
Fakiiltesi’nde bir miiddet ders kitab1 olarak da okutulmustur. Kitaptaki konular 70 dersten
miitesekkil olup her derste ayetler mealleri ile birlikte ele alinmistir. Bu eser her ne kadar
bir fikih kitabi goriiniimiinde olsa da tefsir alaninda yazilmig bir eserdir. Bu tefsir, gevirisi

yapilarak Tiirkce’ye kazandirilmigtir.*
1.3.1.3. Kabesiin min Niri’l-Kur’dan’i’l-Kerim

Tefsir alaninda yazilmis bir eser olmakla birlikte klasik tefsirlerden farklilik arz
etmektedir. Miifessir, diger eserlerine bakildiginda genellikle rivayet metodunu tercih
etmesinin yaninda, bu eserinde dirdyet metodu iizere hareket etmistir. Sekiz ciltten
olusmaktadir. Heniiz Tiirkge’ye cevirisi yapilmamstir.'® Siireleri sirayla ele alip ayetleri
basliklar halinde incelemistir. Kur’an nurundan alinmig bir stile anlaminda kabes olarak
isimlendirilmesi de igerigine uygun olmaktadir. Bu eser adeta konulu tefsir galismasi
gibidir.1

1.3.1.4. et-Tibyan fi Uliimi’l-Kur’dn

12 Demir, Sab0nT ve Tefsir Metodu, 18.

13 Yolcu, Sabln Eserler, Fikirler, Tenkitler, 26.
14 Demir, Sab0nT ve Tefsir Metodu, 20-21.

15 Demir, Sabdni ve Tefsir Metodu, 21.

16 Yolcu, Sabant Eserler, Fikirler, Tenkitler, 43.



Miifessir, bu eserinde Kur’an ve tefsir ilimlerinin en temel konularini ele almistir.
Eser tek cilt halindedir. Tiirkgeye c¢evirisi heniiz yapilmistir. Eserde miifessirin konu
baglaminda biitlin diisiincelerini gérmek miimkiindiir. Eser bazi iiniversiteler ve ilmi

kuruluglarda ders kitabi olarak da okutulmaktadir.*’
1.3.1.5. Muhtasar Tefsir’i Ibn Kesir

Miifessir be eserinde ibn Kesir’in (61. 774/1373) tefsir alaninda yazmis oldugu
“Tefsiru’l-Kur’an’i’l-Azim” kitabim1 6zetlemistir. O, bu eserde hadislerin senetlerini ve
teferruat bilgilerini eklemeyerek eserin hacmini kiiclik tutmayr hedeflemistir. Eserin Ug cilt

olarak basimi gerceklesmistir.*®
1.3.1.6. Tahkik’i Tenvirii’l-Ezhan min Tefsir’i Rihii’l-Beyan

Sab(ni, bu eserinde Ismail Hakki Bursevi’ye (6l. 1137/1725) ait olan “Rithii’l-
Beydn” isimli tefsiri 6zetlemeye calismistir. Eser dort ciltten olusmaktadir. Tiirkcemize
tercimesi ise on cilt olarak yapilmistir.’® S&b0ni eserde sadece tercih etmis oldugu

goriislere yer vermistir. Ayrica 0, Farsga olan metinlere de yer vermemistir.2°
1.3.1.7. Icdzu’l-Beyin fi Suveri’l-Kur’in

Eser tek cilt olarak hazirlanmustir. Icerik olarak sure isimlerini, i¢erigini, konularini,
nizulini, ayetlerinin sayisini, bahsi gecen konularin amag ve maksatlarini agiklamakta ve

bunlarla ilgili bilgilere yer vermektedir.?:

Sablini’nin, tefsir alaninda yukarida zikredilenlerin disinda da birgok eseri vardir.
Bunlardan bazilari sunlardir: Fethii r-Rahmdn bi Kesfi ma Yeltebisu fi’l-Kurdn li’I-Ensari,
Muhtasaru Tefsiru't-Taberi, el-Muktetdf min 'Uylni't-Tefasir,?? Diirrati't-Tefasir ve
Tefsiru’d-Deavdti’l-Miibdaraketi ~ fi’[-Kur’ani’l-Kerim, Hareketii’l-Ard ve Deveraniiha

Hakikatun IImiyyetun Esbetehe’l-Kur’an, Medni’l-Kur’an’i’l-Kerim li Ebi Cafer en-
Nahhas dir.?®

17 Demir, Sab0nT ve Tefsir Metodu, 21-22.

18 Demir, Sab0nT ve Tefsir Metodu, 22.

19 Demir, SabanT ve Tefsir Metodu, 22.

20 Mehmet Emin Acar, Muhammed Ali es-Sab0ni'nin "Kabesun min Nari'l-Kur'an'i'l-Kerim" Tefsirinde Ehl-i
Kitab'a Elestiriler (Yiiksek Lisans, Sirnak Universitesi, 2020), 10.

2 Acar, Ehl-i Kitab'a Elestiriler, 10.

22 Demir, SabanT ve Tefsir Metodu, 22.

23 Demir, Beldgat Uygulamalari, 9-11.
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1.3.2. Diger alanlarda yazilmis eserleri

Sabdni, tefsirin disinda farkli alanlarda da birgok eser kaleme almigtir. Burada

eserler hakkinda teferruata girmeden kisaca isimleri zikredilecektir.
1.3.2.1. Hadis alaninda yazms oldugu eserler

Sab0ni’nin ayetleri yorumlarken en ¢ok basvurdugu yontemlerden biri de hadislere
miiracaat etmek olmustur. O, Kur’an ayetlerini genellikle hadislerle iz&h etme yolunu
secmistir. SAbANT bu uygulamasiyla hadis alaninda s6z sahibi oldugunu da kanitlamistir.
Onun hadislerle alakali bir¢ok eseri kaleme almasi da bunun bir delilidir. Sabtini’nin Hadis

alaninda kaleme aldig1 eserleri su sekildedir:

en-Nlbavvetl vel-Enbiya, min Kun(zi’'s-Stinneh, es-Siinnetii 'n-Nebeviyyetii'l-
Mutahhara, el-Muntek&'l-Muhtar min Kitabi'l-Ezkér, es-Stnnetl'n-Nebeviyye Kismun
mine'l-Vahyi'l-flghi el-Miinezzel, Serhu Riydzu's-Salihin, Sefdhatun Miisrikatun min
Haydti’r-Rasll (s.a.v.) ve Sehdbetihi’l-Kiram, es-Serhu’l-Miiyessera Ii Sahihi’l-Imami
Miislim, es-Serhu’l-Miiyessera Ii  Sahihi’l-Imami’t-Tirmizi, es-Serhu’I-Muyessera 1T
Sahihi’l-Imami Ebi Davud, es-Serhu’l-Miiyessera li Sahihi’I-Buhari.

1.3.2.2. Fikih alaninda yazms oldugu eserler

Sabadni, tefsir alaninda oldugu gibi fikih alaninda da yetkin birisidir. Tefsirlerinde
ayetlerin yorumlanmasinda sik¢a fikha miiracaatta bulunmaktadir. O, ayetlerin huikiimlerini
iz&h etmekte, farkli uygulamalar varsa onlari da tenkit etmektedir. Sablni’nin Fikih

alaninda kaleme aldig1 eserleri sunlardir:

el-Kifaye fi’I-Hidaye, el-Mevarisii fi Seriati’l-Islamiye ala Dari’[-Kitbi’I-Fikih, el-
Hedyu 'n-Nebeviyyu’s-Sahih fi Salari’-Teravih, Cerimetu'r-Riba Ahtaru'l-Cer&@'imi‘d-
Diniyyeti ve'l-Ictimad'iyye, MevsQ'atu'l-Fikhi's-Ser'i’I-MUyesser, ez-Zevdcii'l-Islam  el-
Miibekkir Saddetiin  ve Hisanetiin, Mevkifii's-Seriati'l-Garrd" min Nikahi'l-Mut'ati,
Risaletu's-Saldti, Nikahu I-Mut'ati fi 'I-Islami Hardmun.

1.3.2.3. Diger alanlarda yazms oldugu eserler

Sabani her ne kadar tefsir alaninda daha ¢ok 6n plana ¢ikmis olsa da farkli ilim
dallarina ait birgok eseri insanligin hizmetine sunmustur. Yukarida Sabtni’nin tefsir, hadis
ve fikih alanindaki eserlerini zikrettik. Bunlarin disinda o, bazi siiphelerin giderilmesi igin

reddiyeler kaleme almistir. Yine eserlerine yapilan reddiyelere karsilik vermis oldugu

cevap niteligindeki reddiyeler de mevcuttur. Itikadi konular1 ele alan eserlerinin yaninda
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Sablni’nin siir, resim, Mehdi, kiyamet, cihad gibi farkli konular1 isledigi eserleri de
mevcuttur. Sabini’nin farkli konular hakkinda yazdigi tespit edebildigimiz eserleri

sunlardir:

Subehdt ve Ebdtil Havle Teaddudi Zevcati'r-Rasdl, et-Tebsir bi ma fi Rasa'ili Bekr
Eb( Zeyd mine't-Tezvir Nakdiin Imiyyiin, Kesfii'l-Iftiradt fi Risdleti’t-Tenbihat Havle
Kitabi Safveti’'t-Tefasir, el-Mehdiyyu ve Esradii’s-Saati, AKidetu Ehli's-Siinneti fi Mizani's-
Ser'i, el-Muktetaf min 'Uyiini's-Si'r, Risdletun fi Hukmi't-Tasvir, Amentl Billahi, el-Cihadu
fi’l-Islam ve’l-Hatau d-Darici fi Mefhtimihi. 24

24 Demir, SAb{n1 ve Tefsir Metodu, 24-28.
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2. et-TEFSIRU’L-VADIHU’L-MUYESSER’IN KAYNAKLARI

Muhammed Ali es-Sabini’nin tefsirini olustururken bazi kayaklardan istifade ettigi
goriilmiistiir. Burada miifessirin et-Tefsiru 'I-Vadihu 'I-MUyesser’de istifade etmis oldugu
tefsir kaynaklar1 ele alinmaya calisilmistir. Yaptigimiz arastirma neticesinde miifessirin,
ayetlerin tefsiri baglaminda genellikle kaynagini belirterek tefsirlerden bazi alintilar yaptig
gorilmektedir. Ancak onun kaynagini belirtmeden de bazi alintilar yaptigi gorilmektedir.
Ornegin Sabtni Sad 32. ayetinde miifessirlerin Hz. Stileyman hakkindaki yorumlarmi isim

ve kaynak vermeden aktarmustir.?

Sabdni, herhangi bir eser ismi vermeden sadece sahis ismi vererck de bazi
nakillerde bulunmustur. Ornegin Sad 32. Ayetini tefsir ederken Hasan Basri’nin (1.
110/728) ayetle ilgili su gorisiinii aktarmaktadir: “Hz. Siileyman safkan yaris atlarin
isteyip atlar yanina getirildiklerinde Allah’a yemin olsun ki beni Rabbime karsi itaatten
alikoyamayacaksiniz demistir. Daha sonra bu atlarin kesilmelerini ve miskinlere yemek
olarak verilmesini emretmistir. At kissasinin ozeti budur.” Bazi kisilerin “Atlar Hz.
Siileyman 1 giines batincaya kadar ikindi namazini kilmaktan alikoydular” soziinii ise ayet
acik bir sekilde reddetmektedir. Cilinkii ayet “Namaz kilmaktan” ifadesi yerine “Rabbimi
zikretmekten” ifadesini kullanmistir. Bu da gostermektedir ki Hz. Siileyman atlar ile
mesgul olurken atlar onu ikindiden sonra mutat olan zikrinden alikoymustur. Diinya ile
mesgul olduklarinda higbir peygamberin bu ugraslarinin onlar1 ikindi namazini kilmaktan

alikoymas: diisiiniilemez.”%

Bu bélimde mudifessirin tefsir alaninda alint1 yaptigi kaynaklarmi (Sahabe, tabiun,
miifessir, muhaddis vb. referansta bulundugu sahislari) sirasiyla ele alacagiz. Oncelikle
sahabileri daha sonra tabiin ve diger asirlarda yasamis miifessirleri zikredecegiz. Burada
miifessirin alintt yaptig1 kaynaklarin tamamini detayli bir sekilde zikretmekten ziyade
bunlara dair bazi ornekler vermek seklinde olacaktir. Eseri inceledigimizde mufessirin
onceki tefsirlerden nakillerde bulunmasmin yanisira bazi ayetlerde kendi goriislerini de
belirttigi goriilmektedir. Dolayisiyla miifessirin eseri hem rivayet hem de dirdyet metodunu
kendisinde barindiran bir tefsir Ozelligi tasimaktadir. Burada et-Tefsiru’l-Vadihu'l-
Miyesser’in oncelikle rivayet daha sonra da dirdyet yonunden olan kaynaklari

zikredilecektir.

25 Muhammed Ali es-Sabani, et-Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2020), 1139.
% es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1139; Muhammed fbn Cerir Taberi, Camiu'l-Beydn an Te vili
Avyi'l-Kur’an (Mekke: Dari't-Turasi't-Terbiyeti, 1431/2010), C.21, S.195.
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2.1. Rivayet Tefsiri Kaynaklar

Bu baslik altinda Oncelikle SablnTin tefsirinde miiracaat ettigi sahabe kaynaklarini
sonrasinda tabiin tefsir kaynaklarini1 son olarak da daha sonraki donemlerde istifade etmis

oldugu tefsir kaynaklarini kronolojik siralamayla zikredecegiz.

2.1.1. Sahabe dénemi

Kur’an, Hz. Peygamber’e indirilmis ilahi bir kitaptir. Hz. Peygamber, kendisine
indirilen &yetleri sahabelere aktarmistir. Hz. Peygamber’in ayetleri aktarmasimna teblig,
ayetlerde anlagilmayan, kapali olan yerler oldugunda veya kendisinden izahat istendiginde
yapmis oldugu agiklamalara da tebyin denilmistir. Sahabeler soru ve problemlerini Hz.
Peygamber araciligiyla ¢6ziime kavusturma imkanina sahiptiler. Sonraki ddnem
Miusliimanlar ise vahyin niizlliine sahit olan sahabelere miiracaat etmislerdir. Ornegin
Maide 44-45 ve 46. ayetlerinin sonunda “Allah’in indirdigi ile hiikmetyenlerin kdfir, zalim
ve fasik olduklar: belirtilmistir.” ibn Abbas, bu ayetlerden Yahudilerin kastedildigini
aciklamistir. Ayrica Isra 85. Ayetinde gecen “size pek az bilgi verilmistir” ifadesinden
kimlerin kast edildigi Ibn Mes‘tid’a soruldugunda, o, kastedilenin ehl-i kitab oldugunu
belirtmistir. Bu ve buna benzer birgcok 6rnek sahabenin tefsirdeki énemini gostermeye
yetmektedir. Sahabeler, Kur’an’in baz1 ayetlerinde genel anlam igin kullanilan bir lafzin
0zel anlami oldugunu vurgulamiglardir. Yine bazi kelimelerin Kur’an’da mutlak olarak
ifade edildigini ancak kayitlanmis olarak anlasilmasi gerektigini belirtmislerdir. Ayrica
anlam yoOniinden farkli anlasilmalara sebebiyet verip vermemesi noktasinda miitesabih ve

muhkem hususlari iizerinde durmak suretiyle ayetleri tefsir etmislerdir.?’

[slom dininin yayilmas1 neticesinde farkli dilleri konusan insanlarm Islima
girmeleri onlar1 genelde Arapgay1 6zelde Kur’an’i 6grenmeye sevk etmistir. Bu insanlar
Kur’an’da zikri ge¢en ve bilemedikleri kelimeleri, anlayamadiklart beldgi hususlari
sahabelere sormaktaydilar. Sahabeler, kendilerine sorular bu sorular neticesinde sayet Hz.
Peygamber’den 6grendikleri bir husus degilse bu durumda Arapga’dan faydalanmiglar ve
kendi ictihatlariyla ayetleri yorumlamaya galismiglardr. Bu yoniiyle sahabe tefsirinin genel

ozelligi, ayetleri lugavi olarak ele almalariyla bilinmektedir.?®

2" Ahmet Giil, “Sahabenin Ulimu’l-Kur’an’daki Yeri”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 412 (2020).
28 Ahmet Giil, “Sahabe Tefsirinde Lugavi Yoénelim”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15
(Aralik/2016).
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Ashap her kangi bir konuyla ilgili 6ncelikle ayetler hakkinda Hz. Peygamberin
yapmis oldugu tefsirlere miiracaat etmekteydi. Konuyla ilgili Hz. Peygamberin bir yorumu
yoksa bu durumda hadislerine miiracaat etmislerdir. Yine bir sey bulamadiklarinda ve konu
ictihad edilmesini gerektiriyorsa Hz. Omer’in ifade ettigi gibi Araplarin divani olan
cahiliye siirlerine miiracaat etmekteydiler. Zira onlar Arap¢a’nin lafizlarini, manalarini ve
nasil kullanildiklarint ¢ok iyi bilmekteydiler. Sahabeler ictihad yoluyla ayetleri
yorumladiklarinda Arap dilinin inceliklerinden, Araplarin adetlerinden, Kur’an’in niizulii
esnasinda Arap yarimadasinda Hiristiyan ve Yahudilerin durumlarinin bilinmesinden ve
son olarak anlayis ve kavrama yeteneklerinden istifade etmekteydiler. Kur’an Arapca
oldugu i¢in bu dilin inceliklerinin bilinmesi Kur’an’in anlagilmasi noktasinda son derece
onemli ve zaruridir. Kur’an’in bazi ayetleri Araplarin adetlerinden bahsetmesi sebebiyle
Arap adetlerinin bilinmeside Kur’an’1 anlama noktasinda kaginilmazdir.?® Hiristiyan ve
Yahudilerin durumlarinin bilinmesi ise onlarin olumsuz davranislarini yeren, fiillerini
reddeden &yetlerin anlasilmasina yardimci olmaktaydi. NUz0l sebeplerinin bilinmesi ise
birgok &yetin anlasilmasina yardimci olan ¢ok 6nemli bir unsurdur.®® Yine Kur’an’t
yorumlamada anlama ve kavrama yetenegi de Allah’in kullarindan diledigine vermis
oldugu bir stinliiktiir. Zira Kur’an’in birgok ayetinin manalar1 ¢ok ince, maksatlar ise
gizlidir. Bu manalar1 ve incelikleri ancak kendisine Allah’m iistiin anlayis ve basiret
vermis oldugu kullar1 ortaya c¢ikarabilirler. Hz. Peygamber’le birlekte yasadigi ve
Kur’dn’1in niiz(illiine vakif oldugu i¢in ayetlerdeki incelikleri bilme, kavrama noktasinda
sahabe avantajli bir konuma sahiptir. Bununla beraber sahabelerin hepsi Kur’an’1 anlamada

esit derecede bilgi diizeyine sahip degillerdir.>
2.1.1.1. Abdullah b. Mes‘id (6l. 32/652-53)

Nesebi Hz. Peygamber’in soyu ile Mudar kabilesinde birlesmektedir. Kiinyesi, EbQ
Abdurrahman el-Hiizeli’dir. Islami ilk kabul edenlerdendir. Hz. Peygamber’den sonra
Kur’an’t Mekke’de agiktan okuyan ilk kisidir. Ebu Musa el-Esari (6l. 42/662-663)
Yemenden kardesiyle birlikte geldiklerinde sik sik Hz. Peygamberin yanina girip ¢iktigini
gormesinden dolay1 Ibn Mes‘ud’un Ehli Beyt’ten oldugunu sandigimi belirtmistir. Once
Habesistan’a sonra da Medine’ye hicret etmis, her iki kibleye yonelerek namaz kilmus,

Bedir, Uhud, Hendek, Bey‘atii’r-Ridvan’a ve diger savaslara Hz. Peygamberle birlikte

2 Konuyla ilgili su ayetlere bk. Tevbe 9/37; Bakara 2/189.

30 By konu hakinda Vahidi (61. 468/1076) soyle demektedir: “Ayetlerin tefsirinin bilinmesi ancak kissalarmin
ve niizuliiniin bilinmesi baglidir.” Tbn Dakiku’l-id (61. 702/1302) ise soyle demektedir: “Niiziil sebeplerinin
bilinmesi Kur’an’in manalarinin anlagilmasi noktasinda ¢ok saglam bir yoldur.”

31 Muhammed Huiseyin Zehebf, et-Tefsir ve'l-Mifessirun (Kahirets.), 45-47.
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katilmistir. Hz. Omer ve Hz. Osman donemlerinde Kife’de beytiilmal’den sorumlu olan
fbn Mes‘ud Omriiniin sonlarinda Medineye dénmiis ve h.32 (m.652-653) yilinda vefat
etmistir. Hz. Peygamber’in kendisinden Kur’an dinlemeyi sevdigi Ibn Mes‘ud Kur’an’1 en
iyi bilen sahaberlerden biridir. Hz. Omer’in Kife’ye muallim olarak génderdigi ibn
Mes‘ud uzun yillar Kife’de halka tefsir, hadis ve fikih dersleri vermistir. O, Kafe’nin hem
Ogretmeni hem de kadist olmustur. Giiniimiizde onun ogretileri Kafe ekolii diye
bilinmektedir. Nassin olmadig1 yerde ictihad edilme yontemini o tesis etmistir. Su rivayet
ise Ibn Mesud’un Kur’an’a olan vukufiyetini gdstermektedir: “Bizden biri Kur’an’dan on
ayet o6grendiginde, onlarla amel edip manalarin1 6grenmedikge diger ayetlere gegmezdi.”
Yine Kur’an’a olan vukufiyetini ibn Mesud sdyle belirtmistir: “Kendisinden baska ilah
olmayan Allah’a yemin olsun ki, Kur’an’dan higbir ayet yokki kim hakkinda ve nerede
indigini bilmeyeyim. Sayet benden daha iyi bilen birisini bilseydim o bilgiyi ondan almak
icin herseyi verirdim.” Ayrica o, kendisinin bizzat Hz. Peygamberden 70 slreyi
ogrendigini ifade etmistir.> Bu rivayetler Ibn Mes‘ud’un Kur’an’mn manalarina, sebebi
niiz(iliine ne derece vakif oldugunu, onu elde etmek icin her tiirlii mesakkati gbze

alabildigini gostermektedir.

Sab(ni, En’am 52. ayetini tefsir ettikten sonra ayetin nuzGl sebebi olarak Ibn
Mes‘td’tan su rivayeti nakletmektedir: “Mekke’nin ileri gelenleri Hz. Peygamber’e “Sen
su fakirleri kavminin ileri gelenlerine mi tercih ediyorsun? Onlar1 yanindan uzaklastir. Bu
ayak takimiyla ayn1 mecliste bulunmak bizim zorumuza gidiyor. Onlar1 yanindan kov. Sen
onlart kovarsan biz sana tabi oluruz” dediler. Hz. Peygamber de “Ben miiminleri
kovamam” dedi. Miisrikler, “O halde fakir Mlslimanlardan senden uzaklagmalarini iste.
Biz senin yanindan ayrildigimiz da onlarla tekrar oturabilirsin. Boylelikle Araplar bizim
Ustiinligiimiizii anlamig olurlar” diye karsilik verdiler. Hz. Peygamber onlarm iman
etmelerini umarak dediklerini yapmaya niyet ettiginde ise ayet nézil oldu ve Hz.
Peygamber bu niyetinden vazgecti.®® Sabdni burada ayetin niizil sebebini aktarmis ve

bdylece ayetin daha iyi anlagilmasini saglamistir.

Sablni, En’am 98. ayetinde gecen “’%iiid/kalma yeri” kelimesinin “anne rahmi”,
“¢33ilas/lemaneten konulacak yer”in ise “kabirler” olarak anlagilmasi gerektigini ibn

Mes‘Qid’tan rivayet etmistir.** O, Meryem 72. Ayette gecen “a3,15 Y & ) 5/icinizden,

32 Zehebt, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 65-68.

33 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 311; Taberf, Camiu'l-Beyan, C.11, S.374.

3 es-Sabani, TefsTru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 328; Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris Razi,
Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Bazi, 1419), C.12, S.386.
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oraya ugramayacak hi¢chir kimse yoktur.” ifadesini ise tefsir ederken Ibn Abbas ve ibn
Mes“td’un iki farkl1 goriisiinii zikretmektedir. Ibn Abbas “>s)3ulasmak, gelmek, varmak”
kelimesininin “JsaYgirmek ” anlaminda oldugunu belirtmistir. Bu durumda Miimin, kafir,
iyi, koti herkes cehenneme girecektir. Miiminler, yanmadan oradan ¢ikacak, kafirler ve
facirler ise orada kalacaktir. Ibn Mes‘0d ise “3s)¥ulasmak, gelmek, varmak” kelimesinin
“Ss)s/gegmek” anlamina geldigini belirtmistir. Bu durumda ise cehennemin iki arasina
sirat kopriisii dikilecek ve bltin insanlar onun Gstiinden gececektir. Miimin olanlar simsek
gibi bir anda gececek, inkarcilar ise cehennemin kopekleri tarafindan yakalanip cehenneme
diisecektir.®  Sab0ni, Ayette zikri gecen kelime hakkinda iki farkli sahabi gériisiinii
nakletmistir. Sarahaten sdylememis olsa da yaptig1 tefsire baktigimizda onun bu iki goriis
arasindan Ibn Abbas’in goriisiinii benimsedigini sdyleyebiliriz. Sabini’nin ayetlerin
tefsiriyle ilgili bn Mes‘0d’tan yapmis oldugu rivayetlere bakildiginda bunlarm ya ayetin
niizil sebebiyle alakali ya da ayette gegen bir kelimenin tefsiriyle ilgili oldugu
gorulmektedir.

2.1.1.2. Abdullah b. Abbas (1. 68/687)

Hicretten ii¢ yil once Mekke’de diinyaya gelen Abdullah b. Abbas Hz.
Peygamber’in amcasinin ogludur. Hicretten {i¢ y1l dnce Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz.
Peygamber’in “Allah’im, ona Kitab’1 6gret ve dinde miitehassis kil.” duasina mazhar
olmustur.®® Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in esi Hz. Meymunenin (6l. 51/671) yegeni olmasi
nedeniyle Hz. Peygamber’in evinde sik sik misafir olarak kalmis ve boylelikle Hz.
Peygamber’in s0z ve fillerini daha yakindan 6grenme imkanina sahip olmustur. Hz.
Peygamber vefat ettiginde Ibn Abbas heniiz onii¢ yasindaydi. Hem sahabe hem de tabiin
doneminde ilim alaninda 6zellikle tefsir ve fikih alaninda otorite kabul edilen ibn Abbas
“Terciimanii’l-Kuran” lakabiyla anilmistir. O, ayn1 zamanda Mekke’nin fikih otoritesi
olarak da kabul gormiistiir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’den 1660 hadis nakletmis ve
miiksirin’dan sayilmistir. 197 kisi ise ondan hadis aktarmistir.3” ibn Abbas Taifte

yasarken yetmisli yaslarda vefat etmistir.>®

3 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 756-757; Taberi, Camiu'l-Beyan, C.18, S.230.

% Muhammed b. Ismail Ebd Abdillah Buhari, el-Camiu'l-Miisnedii's-Sahih el-Muhtasar min Umri
Res(lillah ve Siinenihi ve Eyyamihi: Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001). {lim 17, Vuda 10.

37 Aktarmus oldugu rivayetlerden olusan ve “Tefsiru Ibn Abbas ve Merviyydtiih” isminde onbes hadis eserinde
bulunan nakillerinden bir araya getirilmis eseri, Dr. Abdiilaziz b. Abdullah (61. 2012) iki cilt olarak
hazirlamis ve yayina sunmustur.

38 Ismail Liitfi Cakan, Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: 1998).
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Sabdni, Nisa 19. ayetinin tefsirini yaptiktan sonra ayetin ifade ettii manayi
pekistirmek icin ibn Abbas’tan su nakli yapmstir: “Cahiliye doneminde bir adam vefat
ettiginde onun yakinlarindan biri gelir 6len adamin esinin {izerine elbisesini birakirdi.
Insanlarla olan her tiirlii miinasebetinde onu engellerdi. Eger bu kadin giizelse onunla
evlenirdi. Cirkin ise oliinceye kadar onu hapseder ve 6ldiigiinde mirasina el koyardi. Eger
dilerse kadinin mehrini kendine almak sartiyla o kadmin baskasiyla evlenmesine izin
verirdi.” Allah, bu uygulamadan inananlar1 menetti.® Sabdni, ayetin niizdl sebebine
deginerek cahiliye déneminde var olan bir uygulamanin Islam ile yiiriirliikten kaldirildigin:
donemin sahitlerinden olan Ibn Abbas’tan nakletmis ve boylece ayetin daha iyi

anlasilmasini saglamistir.

Miifessirin, ayetlerin daha iyi anlasilmas1 noktasinda ibn Abbas’tan niizGl sebebini
aktardig1 bir diger rivayet ise Maide 108. ayetle ilgili su rivayettir: “Hiristiyan olan Adi
(6l. 67/686) ve Temim ed-Dari (6l. 40/661) Mekke’ye dogru yola ¢iktiklarinda
Sehmogullarindan bir geng de onlara bu yolculukta eslik etmistir. Mislimanlarin olmadigi
bir bolgede bu geng vefat etmistir. Geng, vasiyet olarak yaninda bulunan esyalarinin
ailesine teslim edilmesini onlardan istemistir. Bununla ilgili tim malim belirttigi bir
mektuba Sablniak elbisesinin i¢ine gizledi. Adi ve Temim gencin esyalar1 arasinda altin
islemeli giimiisten bir tas buldular ve aldilar. Mekke’ye ulastiklarinda gencin esyalarini
ailesine teslim ettiler. Ailesi kayip olan tas’t bunlara sorunca, bilmiyoruz diye cevap
verdiler. Bize, size teslim ettigimiz esyalar1 verdi baska da bir sey vermedi dediler. Hz.
Peygamber, yemin etmelerini isteyince onlarda yemin ederek tas’it gormediklerini
sOylediler. Daha sonra bu tas Mekke’li bir adamin yaninda bulundu. Nereden aldig:
sorulunca Adi ve Temim’den aldigin1 s6yledi.” S&bdni, bu olay Uzerine ilgili dyetin nazil

oldugunu ibn Abbas’tan naklederek belirtmistir.*°

Sabdni, Nisa 21. ayetteki “E—Ubg}“/sonucuna ulasmak, neticelenmek” kelimesinin
“cinsel iliski”den kindye oldugunu sdylemistir. O, Allah’in ¢ok hayali olmasi sebebiyle bu
durumu agik lafizla ifade etmeyip kindye yoluyla belirttigini Ibn Abbas’tan
nakletmektedir.** Goriildiigii iizere SabnT, bu ayette zikri gegen kelimenin sozlikte ifade
edilen anlamimdan ziyade o donemin muhataplart tarafindan nasil anlagildigini

belirtmektedir. ibn Abbas aym sekilde Nisad 43. Ayette gecen “:ldl Ausl/kadinlara

39 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 178-179; Ebl Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi
Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn (Misir: Daru'l-Misriyye, 1431), C.1, S.259.

40 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Milyesser, 289; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Miisnedi
DarekutnT (Beyrut: Miessesetii'r-Riséle, 2004), C.5, S.298.

41 es-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-Muyesser, 179.
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dokundugunuzda” lafzimin da cinsi minasebetten kindye oldugunu sdylemistir. Sabdni,

burada Allah’in, kullarina konusma hususunda edepli olmalarini dgrettigini belirtmistir.*2

Sabni, En’am 49. ayetteki zikredilen “&58& VS8 & . yapmakta olduklart fasiklik
sebebiyle... ", ifadesindeki “& sié kelimesinin &s)%¥inkar etmeleri sebebiyle” anlaminda
oldugunu Ibn Abbas’tan nakletmektedir. Konuyla ilgili olarak ibn Abbas kufrin ebedi
cehennemde kalmaya sebep oldugunu belirtmistir.*> Burada miifessir, ayette gecen
kelimenin sozliikte ifade etmis oldugu mananin disinda farkli bir anlama geldigini deliliyle
birlikte ibn Abbas’tan nakletmistir. Sabani, Yunus 58. ayetinde gecen “Jaiy a/Allah ’in
lutfuyla”, “Kur’an”m, “4is3 5 5/Allah in rahmetiyle ” ifadesiyle de “Islam’mn” kastedildigini
-Ibn Abbas’tan nakille- belirtmektedir.** Sabdni, ibn Abbas’tan yapmis oldugu bu
nakillerle kelimelerin sozlilk anlaminin disinda farkli anlamlarda kullanildigini deliliyle

birlikte aktarmistir.

Yapilan arastirma neticesinde mifessirin tefsirinde en ¢ok atifta bulundugu tefsir
kaynaginin Ibn Abbas oldugu goriilmektedir. Sabdni, bircok ayetin, sonunda ya niizdl
sebebiyle, ya da ayetin anlamiyla ilgili Ibn Abbas’tan nakilde bulunmustur. Hem Ibn
Abbas’tan hem de Ibn Mes‘Gd’tan yapmis oldugu nakillere bakildiginda bunlarin
genellikle ayetin nuzdl sebebiyle ilgili oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda bazen de bu
rivayetler ayetin iginde zikredilen bir kelime veya bir cimlenin s6zlik anlaminin diginda

farkl bir anlam ifade etmesiyle ilgili nakillerdir.

2.1.2. Tabiin donemi

Tabiin doneminde, Kur’an bastan sona (sozlii olarak) tefsir edilmekle birlikte k&mil
manada tedvin edilmis tefsirler mevcut degildi. Tabiin déneminde Islim yayginlagmis
sehirler genislemisti. Sahabelerin farkli bolgelerde yasadigi bu donemde ihtilaflar da boy
gostermeye basladi. Gorlisler farklilasti, fetvalar ¢ogaldi. Bu donemde hadis, fikih ve
uldmi’l-Kur’an’1n $6zlU tedvinine baslandi. Hicri birinci asrin sonlar1 ikinci asrin baslarina
denk gelen tabiin dénemiyle Islami ilimlerin sozlii olarak tedvin edilme siireci baslamustir.
Tabiin tefsirinin ana 6zelligi ise Hz. Peygamber’e ve sahabeye ittiba yolunu se¢cmeleriydi.
Tabiin Oncelikle Kur’an’1 Kur’an ile sonra Kur’an’1 siinnet ile ve daha sonra da Kur’an’1

Ehl-i Kitab’mn verilerine gore agiklama yolunu takip etmistir. Bunlara ilaveten onlar sahabe

42 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 189; Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ San‘ani, el-
Musannef (Misir: Daru't-Te’sil, 2013), C.2, S.30.

43 es-SabanT, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 310.

4 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 521; Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdf,
en-Niiket ve’l- ‘Uyin (Beyrut: Dard'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1431), C.2, S.440.
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doneminde de oldugu gibi ictihad ile de Kur’an’1 tefsir etmistir. Bu donemde Islam’a giren
Ehl-i Kitab’m c¢ok olmasi ise tefsire isrdiliyatin cokca girmesine neden olmustur. insan
nefsinin Kur’an’da zikri gecen kissalarin tafsilatina ilgi duymasi, varligim ve kainatin
yaratilisini, mevcudatin sirlarin1  arastirmaya meyyal olmasi nedeniyle bu donem
mufessirlerlerinin yeteri kadar aragtirma ve elestiri yapmadan bu konulardaki isréili
bilgileri tefsirlerine sik¢a koyduklar1 goriilmiistiir. itikadi anlamda farkl1 goriislerin ortaya
¢iktigi bu donemde bu tartismalarin tefsirlere de yansidigi bilinmektedir. Tabiin
doneminde tefsir alaninda ii¢ ekoliin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.*> Abdullah b. Abbas’n
Ogrencilerinin  olusturdugu Mekke ekolii. Abdullah b. Mes“dd’un 6grencilerinin
olusturdugu Kife ekolii. Eb Usame Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Omeri’nin (61. 136/754)
ogrencilerinin olusturdugu Medine ekoliidiir.*® Calisma esnasinda S&bdni’nin tefsirini
olustururken sahabenin tefsirinden sonra tabiin tefsir rivayetlerinden de faydalandigi

gorulmektedir.
2.1.2.1. Micahid b. Cebr (6l. 103/722)

Muhammed Ali es-Sabani, En’am 159. ayetinin “ 1585 zn 18% oall &)
&2d/ Dinlerini par¢a par¢a edip guruplara ayrilanlar var ya” ifadesinin bazilar tarafindan
Islam’daki dort mezhep olarak anlasiimasmin yanlis oldugunu belirtmistir. Ciinkii o, dinin
furdatindaki ihtilafin rahmet, ustliindeki ihtilafin ise beld/musibet oldugunu soylemistir.
Sabdni ayette kastedilen dogru anlamin Miicahid’inde ifade ettigi gibi Yahudiler ve
Hiristiyanlar olarak anlagilmasi gerektigini belirtmigtir. Ciinkii onlarmm  dinlerini
bolduklerini, birbirlerini kiftrle itham ettiklerini, dinin bazi emirlerini kabul edip
digerlerini inkar ettiklerini, bid‘at ve siiphe ehli olduklarini, Allah’a ibadet etmeyip kendi
arzularina tabi olduklarmm belirtmistir.*’ Miifessir, bu ayette yanlis anlasilmaya sebebiyet

verecek durumu Miicahit’ten yaptig1 nakil izale etmektedir.

Sabdni, Isra 64. ayeti tefsir ederken ayette zikredilen “clisiaysesinle” kelimesinin
manasini sahabe ve tabiinden nakille s6yle aciklamaktadir: Miicahid’in “Seytanin sesinden

kastedilen seyin sarki, calgi aletleri, oyun ve eglence oldugunu”, Ibn Abbas’m ise

4 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Eb{ Manstr Maturidi, Te vilati Ehli’s-Stinne (Beyrut2005), 228-
230; Mukatil b. Siileyman b. Besir Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileyman (Beyruth.1423/m.2002), 12-14.

4 giifyan b. Said b. Mesrik Sevri, Tefsiru's-Sevri (Beyruth.1403/m.1983), 4-5.

47 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 354; EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 3 Baski (Beyrut: Daru Thyai't-Tirasi'l-Arabi, 1420), C.14, S.189.
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“kotiiliige ¢agiran her tiirlii ses” seklinde ifade ettigini nakletmektedir.®® ki farkli goriis

nakleden Sabani bu goriisler hakkinda bir tercihte bulunmamustir.

Sabdni, Bakara 260.* ayeti hakkinda Miicahid’den su rivayeti aktarmustir: Oliilerin
nasil diriltilecegi hususunda Hz. Ibrahim’in Allah’tan istegi iizerine Hz. Ibrahim’in tavus,
horoz, giivercin ve karga aldigini belirtmistir. Daha sonra onlar1 kestigini ve birbirlerine
karistirdigin1 ifade etmistir. Daha sonra ise karisan pargalari farkli dag baslarina
koydugunu ve o parcalari Allah’in izniyle kendisine gelmeleri yoniinde c¢agirdigini
sOylemistir. Akabinde ise tuylerin tuylerle, etlerin etlerle bir araya gelip eski hallerine

dondiigiinii gozleriyle gordiigiinii nakletmektedir.*

Sabani, Al-i imran 37.5! ayeti hakkinda su agiklamay: yapmistir: Hz. Zekeriyya,
Hz. Meryem’in bakimini tistlenmesi nedeniyle yanina her girdiginde bir takim meyveleri
gordiiglinti zikretmistir. O, bu meyvelerin nereden geldigini Hz. Meryem’e sordugunda ise
Allah’in bir litfu oldugunu beyan ettignii zikretmistir. Miifessir, Hz. Zekeriya’nin Hz.
Meryem’in yaninda meyve olmasini garipsemedigini ancak yazin kis meyvelerini, kisin da

yaz meyvelerini gordiigii icin sasirdigii Miicahid’den nakletmistir.5?
2.1.2.2. Katade b. Diame es-Seddst (6l. 117/735)

Muhammed Ali es-Sab0ni, Nisd 150.5 ayette bahsi gecen Kéfirlerin, Allah’in
diismani olan Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu Katade’den yaptig1 nakille tefsir etmistir.
Soyle ki; Yahudiler Tevrat’a ve Hz. Miisi’ya iman ettiler. Hz. Ts4 ve Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkar ettiler. Hiristiyanlar ise Incil’e ve Hz. Isd’ya iman ettiler. Hz.
Muhammed’i inkar ettiler. Onlar Allah’in tiim peygamberlerle birlikte gondermis oldugu

islam dinini kabul etmeyi terk ettiler.>* Mufessir, bu ayette ifade edilen inkarcilarin kimler

48 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 704; Taber?, Camiu'l-Beyan, C. 17, S.490.

4 Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?”
deyince, “Haywr (inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in” demisti. “Oyleyse, dort kus tut. Onlar
kendine aligtir. Sonra onlart parcalayp her bir par¢asint bir dagin iizerine birak. Sonra da onlari ¢agr.
Sana ugarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

%0 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 99; Taberf, Camiu'l-Beyan, C. 5, S.494.

5L Bunun Uizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya'yi da
onun bakimyla goreviendirdi. Zekeriya, onun bulundugu bolmeye her girisinde yanmnda bir yiyecek bulurdu.
“Meryem! Bu sana nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah,
diledigine hesapsiz rizik verir.

52 gs-Sabni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 122; Razi, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘Azim, C.2, S.640.

53 (Allaht ve peygamberlerini inkdr edenler ve (inanma hususunda) Allah ile peygamberlerini birbirinden
ayirmak isteyip «Bir kismina iman ederiz ama bir kismina inanmayizy diyenler ve bunlar (iman ile kiifiir)
arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu;), Nisa, 4/150.

5 es-Sablni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 229; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi es-Safii ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dani’l- ‘Azim (Beyrut: Dar('l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1419), C.1,
S.269.
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oldugunu Katade’den nakilde bulunarak izah etmis ve bdylece ayetin dogru anlasilmasin

saglamistir.

Enam 36. Ayette “&sxa s i) & Sl adfeis 554015 & sxatd (il Ll W(Davete), ancak
(biitiin kalpleriyle) kulak verenler uyar. (Kalben) oliileri ise (valnizca) Allah diriltir. Sonra
da hepsi O’na dondiiriiliirler.” buyurulmaktadir. Sabani, Katade’nin ayet hakkinda soyle
dedigini nakletmistir: Ayet, inananlar ve inkarcilar i¢in bir drnektir. Miiminler, Allah’in
keldamini dinliyor, ondan faydalaniyor ve onun lizerinde diisiiniiyorlardi. Kafirler ise sagir
ve dilsiz olup hidayeti gérmiiyor ve ondan faydalanmiyorlardi.’® Ayette ifade edilen

inkarcilarin sagir ve dilsiz oluslar1 zahiri degil, manevi yondendir.

Sabani Nahl 122. ayetin tefsiri baglaminda ise, Katade’nin soyle dedigini
nakletmektedir: Yiice Allah Hz. Ibrahim’i bitiun insanlara sevdirmistir. Tiim din
mensuplart onun Ustiinliigiinii ikrar etmektedirler. Yahudiler, Hiristiyanlar, Muslumanlar
ve miisrikler onun ayricahigmi, saygmhigmi itiraf etmektedirler. Ozellikle Mekke
miisriklerinin éviinmeleri ve iftihar etmeleri Hz. Ibrahim iledir. Onlar biz Ibrahim’in dini
lizereyiz demektedirler. Fakat Allah, onlart “&S 2\ (e &5 835/0, (Tbrahim) Miisriklerden
olmadi”™® sbziiyle yalanlamistir. Hz. Ibrahim putlar1 parcalamis iken, miisrikler putlara
tapinmistir. Nasil olurda onun dini iizere olurlar?®” Mufessirin Katade’den yaptig1 nakiller
genelde ayetin yorumu hakkinda olmustur. Burada Sabtni’nin sadece nakilde bulundugu,

kendi gortistyle ilgili her hangi bir beyanda bulunmadigi goriilmektedir.

Sabdni, Yunus 94 ve 95. ayetleri tefsir ederken buradaki hitabin kime oldugu
hususunda farkli goriislere yer vermistir. O, hitabin zahiren Hz. Peygamber’e yapildigini,
hakikatte ise biitiin immetine oldugunu belirtmistir. Baz1 miifessirlerin hitab1 farzi1 muhal
olarak kabul ettiklerini de aktarmistir. Yani “Farzi muhal Ey Peygamber sana
indirdiklerimiz hakkinda siiphe ediyorsan o takdirde Ehl-i Kitab’a sor” seklinde ayeti
yorumladiklarini belirtmistir. Bundan dolayr 0, Ibn Abbas’mn ve Katide’nin “Hz.
Peygamber siiphe etmedi ve sormadi” sozlerini ilave etmistir. S&b0ni, Katade’nin bu iki
ayetteki hitabin muhatab1 hakkindaki goriisiinii su sekilde nakletmistir: “Bu iki ayetteki
hitap Hz. Peygamber’e yapilmistir. Ancak kastedilen onun timmetidir.” Katade, hitabin Hz.

Peygamber’in sahsinda iimmetine yapildigmi belirtmistir.®® Miifessir, yapmis oldugu bu

%5 es-Sabani, TefsTru'l-Vadihu'l-Muyesser, 306.

% Nahl, 16/20.

57 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 683; Taber?, Camiu'l-Beyan, C.17, S.320.
58 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 530-531; San‘ani, el-Musannef, C.6, S.210.
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nakille, hitabin 6zel olmasina ragmen kastedilen anlamin genel oldugunu agiklamis ve

ayetin daha dogru anlasilmasini saglamistir.

2.1.3. Sonraki donemler

Bu baslik altinda Sabini’nin sahabe ve tabiin doneminden sonraki donemde istifade

ettigi rivayet tefsiri kaynaklar1 zikredilecektir.
2.1.3.1. Taberéni (6l. 360/971)

Asil ismi Ebii’l-Kasim Misnidii’d-dinya Sileyman b. Ahmed b. Eyydb et-
Taberani’dir. (61. 360/971) H.260/M.873 yilinda Akka’da diinyaya gelmistir. ilim tahsil
etmek i¢in Sam’mn Taberiye bolgesine gitmesi dolayisiyla Taberani nispesiyle anilir
olmustur. Kiigiik yaslarindan itibaren babasinin tesviki sebebiyle hadis derslerine istirak
etmistir. Yirmi bes yil civarinda Mekke, Medine, Dimask, Yemen, isfahan, Kife gibi
bircok hadis merkezine ilmi seyahetlerinde bulunmustur. el-Mu ‘cemii’s-Sagir isimli
eserinde ziyaret etmis oldugu bolgelerle ilgili bilgileri zikretmistir. Hayatinin son altmis
yilmi isfahan bélgesinde gegirmistir. Yiiziin iizerinde eseri oldugu bilinen Taberani’nin en

meshur eserleri el-Mu ‘cemii’I-Kebir, el-Mu ‘cemii’I-Evsat ve el-Mu ‘cemii’s-Sagir’ dir.>

Tevbe 49.% ayetinde Tebiik seferine katilmamak i¢in Hz. Peygamber’den izin
isteyenlerden bahsedilir. Sabdni, ayetin niiz(l sebebi olarak Taberani’den su haberi
nakletmektedir: Bu ayet minafik olan Ced b. Kays hakkinda nazil olmustur. Soyle ki; Hz.
Peygamber Teblk seferine ¢iktiginda “Ey Ced! Rumlarla savasmak istemez misin?” diye
sordu. Ced’in cevabi ise “Ey Allah’in Resilii ben Rum kadinlarina ¢ok diiskiiniim. Onlar1
gordiigiimde fitneye diismekten korkuyorum. Bu nedenle savasa katilmamam hususunda
bana izin verin” seklinde olmustur. “Hz. Peygamber ise ondan yiiziinii ¢evirdi ve sana izin
verdim” dedi. S&blni, Taberani’den nakillle Hz. Peygamber ve Ced b. Kays arasinda gegen
bu diyalog iizerine ayetin nazil oldugunu bildirmistir.®* Mufessir Sab(ni burada ayetin

anlamindan ziyade inis sebebini bildirmis, konuyla ilgili farkli bir yorum yapmamustir.
Sabani, Hicr 2. Ayetini®? tefsir ettikten sonra ayetin daha iyi anlasilmas1 igin niizal
sebebiyle ilgili rivayeti ~ Taberani ve Ibn Eba Hatim’den (6l. 327/938) sdyle

nakletmektedir: “Kafirler cehennemde kendileriyle birlikte bulunan Miusliman

5 Mehmet Gormez, “Taberani”, TDV Isldam Ansiklopedisi (istanbul: 2010).

8 Onlardan “Bana izin ver, beni fitneye (isyana) sevk etme” diven de vardir. Bilesiniz ki onlar (boyle
diyerek) fitnenin ta igine diistiiler. Siiphesiz ki cehennem, kdfirleri elbette kusatacaktir.

61 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 469; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-dinyd Stleyman b. Ahmed b.
EyyQb Taberant, Mu ‘cemii’l-Kebir (Irak: Mektebeti UIOm ve'l-Hikem, 1404), C.11, S.63.

82 [nkdr edenler, “Keske Miisliiman olsaydik” diye ¢ok arzu edeceklerdir. Hicr, 15/2.
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gunahkarlara sizler Musliiman degil miydiniz? islim’mniz size higbir fayda saglamamus.
Sizlerde bizim gibi cehennemdesiniz derler. Bunun (zerine Yilce Allah tim
Mislimanlarin cehennemden c¢ikarilmalarini emreder. Inkarcilar da keske bizlerde
Misliman olsaydik diye temenni edeceklerdir.”®® Ayet, cehenneme giren inkarcilar ve
gunahkar Miuslimanlar arasinda gegen diyaloktan bahsetmektedir. Netice itibariyle
gunahkar olan Mislimanlar cehennemden ¢iktiklarinda, inkarcilar da bunu arzu edecektir.
Iki grup arasinda meydana gelen bu konusma, ayetin lisiniyla ifade edilmektedir. Miifessir,

bu ayetle ilgili goriisii aktarmakla yetinmis her hangi bir yorumda bulunmamuistir.
2.1.3.2. ibn Atiyye (61. 541/1147)

Ra’d 39. ayette “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap
(Levh-i Mahfuz) O’nun yamndadir.” buyurulmaktadir. S&bdni, ayetle ilgili su nakli
yapmaktadir: Ibn Atiyye bu Ayetin 6zii sudur demektedir: “Yiice Allah’in ezeli ilminde
tasarlamis oldugu seyler hakkinda hicbir surette silinme ve degistirilme séz konusu
degildir. Bunlar “Ummii’I-Kitap 'ta” yazilmis ve kesin hiikiim verilmistir. Bu goriisii ilim
ehli ibn Abbas’tan nakletmektedir. Yiice Allah’in degistirecegini haber verdigi, meleklerin
kayit altina aldiklari, islenen giinahin affedilmesi, okunduktan sonra bir ayetin nesh
edilmesi gibi seylerde ise silinme s6z konusudur. Bir is kaza ve kadere baglanmigsa artik

ne bir degisiklik ne de silme s6z konusudur.”®

Sablni, tefsirinde dogrudan Ibn Atiyye’den tek bir yerde nakilde bulunmustur.
Sabant, bu rivayette kaza ve kaderle alakali kelami bir konuyu giindeme getirerek degisen

ve degismesi miimkiin olmayan kaderin 1zahini, kendi yorumunu katmadan aktarmistir.
2.1.3.3. Kurtubi (6l. 671/1273)

Sablni, Hud 109. ayette®® zikredilen “4iy & & S&/giphen olmasin” hitabinm
zahiren  Hz.  Peygamber’e  yapildigm:  ancak  onun  sliphe  duymasinin
diisiiniilemeyeceginden, asil maksadin ona iman eden miiminler oldugunu belirtmistir. O,

hitabin her ne kadar Hz. Peygamber’in sahsina 6zel (has) olsa da anlamin geneli (umum),

83 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 639; Ebl Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Bagdadi
Acurri, Kitdbii’s-Seri ‘a (Riyad: Daru'l-Vatan, 1999), C.3, S.1203.

64 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser, 623; Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib
el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi Ibn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l- ‘Aziz (Beyrut1422),
C.3,5.317.

8 (Ey Muhammed!) Sunlarin taptiklart seylerin batil oldugu konusunda siipheye diisme. Onlar sadece, daha
once babalarmin taptigi gibi tapiyorlar. Siiphesiz biz onlara (azaptan) paylarimi eksiksiz olarak tastamam
verecegiz. Hud, 11/109.
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tiim {immetini ifade ettigini belirtmektedir.®® Sablni, tefsirinde bu rivayetin disinda baska

bir yerde Kurtubi’den alintida bulunmamustir.
2.1.3.4. EbQ Hayyan (6. 745/1344)

Sabdni, Sad 24 ve 25. ayetleri®’ tefsir ederken Ebtt Hayyan’in “Bahru’l Muhit” adli
eserinden muhtasar olarak su nakli yapmistir: “Ayetin zahiri suna delalet etmektedir.
Ayette zikri gegen duvara tirmananlar insanlardan iki kisidir. Hz. Davut’un yanina, hiikiim
vermek i¢in oturmadig1 uygunsuz bir vakitte girmislerdir. Hz. Davut mihrabinda Allah’a
ibadetle mesgul iken uygunsuz bir vakitte ve izinsiz yanina giren Kisilerin kendisine suikast
yapacaklarini zannetti. Bu kisilerin aralarindaki anlagsmazlik yiiziinden yanina geldiklerini
anlayinca suikast zannina kapildigi i¢in Allah’tan bagislanma talebinde bulunmus ve
secdeye kapanmustir.”’68 Sabdni burada dolayli olarak ayetlerin hangi konuyla alakali

oldugunu beyan etmektedir.%®
2.1.3.5. ibn Kesir (61. 774/1373)

Miufessir Sabant, et-Tefsiru’I-Vadih’ta -sadece ismine atifla- en ¢ok Ibn Kesir’den
alint1 yapmistir. Ancak 0, yapmis oldugu alintilar igerisinde tek bir yerde yaptigi alintinin
Ibn Kesir’in tefsirinin hangi cildinde ve sahifesinde olduguna atifta bulunmustur. Sabni
Fussilet 14. ayetin tefsirini yaparken Hz. Peygamber ile Mekke miisriklerinden Utbe b.
Rebia (8l. 2/624) arasinda gecen diyalogu oldugu gibi ibn Kesir’den aktarmistir.”
Mufessir, Ibn Kesir’den yapmis oldugu diger alintilarin higbirinde ne cilt ne de sahife
bilgisi paylasmamustir.

Sabani, Al-i Imran stresinin 190°dan 200. son on Ayetinin tefekkiir edilmesi
hususunda su olayr ibn Kesir’in Atd b. Ebli Rebah’dan (8l. 114/732) rivayet ettigini
nakletmektedir: Ata, ibn Omer (61. 73/693) ve Ubeyd b. Umeyr (61. 72/691) ile birlikte Hz.

Aise’nin yanma gidip onun Hz. Peygamber’den gordiigli ve sasirdig1 olaylar1 kendilerine

66 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser, 566; Eb( Abdilladh Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr Kurtubf, el-
Cami * li-Ahkdami’l-Kur dn (Kahire: Daru'l-Kutlbi'l-Misriyye, 1964), C.9, S.99.

 Davud dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir.
Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar
da pek azdwr.” Daviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi,
egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz katimizda onun igin bir
yakinlk ve doniip gelecegi giizel bir yer vardw. Sa’d 38/24-25;Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b.
Hayyan el-EndelisT Eb( Hayyan, el-Bahri’l-Muhit (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1420), C.9, S.149.

88 es-Sablni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 1137; Eb( Hayyan, el-Bahrii’I-Muhit, C.9, S.151.

8 Bu sireyle ilgili tefsirlerde birgok Isriliyat denen tiirden bilgiler mevcuttur. Bu bilginin de ana kaynagi
bilinmemektedir. Bu agidan ihtiyath yaklagilmasi gerekmektedir;EbG Hayyan, el-Bahri’l-Muhit, C.9, S.152-
154.

70 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser, 1199-1200; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘Azim, C.7, S.162.
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anlatmalarini istemislerdir. Hz. Aise de “Hz. Peygamber bir gece benim yamimda idi. izin
isteyerek abdest aldi. Namaz kilmaya bagladi. Sakallar1 1slanincaya kadar agladi. Tekrar
secde etti ve secde ettigi mekan 1slanincaya kadar agladi. Daha sonra yan tarafina dogru
uzandi. Bilal sabah namazi i¢in kendisini ¢agirincaya kadar agladi. Bilal, Allah senin
gelmis gecmis biitiin glinahlarini affetmisken neden bu kadar agliyorsun? seklinde soru
sorunca “Vay sana Bilal! Beni aglamaktan ne alikoyar. Allah bu gece bana su ayetleri
indirdi diyerek Al-i imran siresinin son ayetlerini okudu ve “Yaziklar olsun bu ayetleri

okuyup da tefekkiir etmeyen kimseye” dedi.”

Sablnf, Ibn Kesir’in tefsirini ihtisar etmistir. Dolayisiyla ibn Kesir’in tefsirine olan
hakimiyeti diger tefsirlere nazaran daha ¢ok olmustur. Bu nedenle kendisinden birgok

yerde atifta bulundugu da goriilmiistir.

2.1.3.6. Aldsi (61. 1270/1854)

A

Sabani, tefsirinin tek bir yerinde -Tin suresinde- Altisi’den alint1 yapmustir. Aldsi;
Tin sdresinin ilk (¢ Aayetinin tefsirinde’® ii¢ yere yemin edilmesindeki maksadin iic
miibarek yerin serefinin ve peygamberlerin gonderilmesiyle oralarda ortaya c¢ikan hayir ve

bereketin izah edilmesi oldugunu vurgulamistir.”

Sabdni, buraya kadar zikrettigimiz kaynaklarin bir kismindan tek bir rivayette
bulunmus, bazilarindan ise ¢ok daha fazla rivayet aktarmistir. Sabdni genel olarak tefsir
etmis oldugu ayetler hakkinda diger tefsir kaynaklarindan nakillerde bulunmustur. Ancak
0, nakletmis oldugu goriislerin bir kismimi kabul ettigini bazisin1 benimsemedigini bazen
aciktan bazen de zzimnen belirtmistir. Bununla beraber Sabini’nin farkli goriisleri zikredip
herhangi bir tercihte bulunmadig1 nakiller de vardir. O’nun farkli nakilleri aktarmasindaki
gayenin ise ayetin yorumu hakkinda farkli goriislerin oldugunu okuyucuya bildirmek

oldugu kanaatindeyiz.
2.2. Dirayet Tefsiri Kaynaklar
Miifessirler Kur’an’1 farkli yonden incelemislerdir. Bunlar arasinda en yaygin olant

rivayet ve dirdyet metodudur. Sabini’de tefsirinde sadece nakil yapip rivayet metodunu

tercih etmemistir. O, yaptig1 nakillerde farkli goriisler oldugunda bu goriisler arasinda

" es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 170-171; ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘Azim, C.2, S.193-204. .

72 Incire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bi¢imde yarattik. Sonra
onu asagilarin asagisina indirdik. Tin, 95/1-5.Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-
Huseyni AIQST, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim ve’s-Seb i’I-Mesani (Beyrut: Daru'l-Kutdbi'l-
[imiyye, 1994), C.15, S.393.

73 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser, 1580; AlQst, Rihu I-Me ‘Gni, C.15, S.393.
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tercih yaparak ve ara sira kendi yorumunu da katarak dirdyet metodunu da kullanmistir. Bu
yoniiyle Sabini’nin tefsiri hakkinda sadece rivayet veya sadece dirdyet metodunu
kullanmistir diyemeyiz. O’nun iki yOntemi birlikte kullanarak eserini olusturdugunu

sOyleyebiliriz.

Rivayet tefsirleri genel olarak daha oOnce ilgili ayetle alakali Hz. Peygamber,
sahabe, tabiin ve daha sonraki donemlerde gelen alimlerin goriislerinin nakledilmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Dirdyet tefsirleri ise bu bilgilerin yaninda basta Arap dili ve
edebiyat1 olmak tizere dinler tarihi, sosyoloji gibi farkli ilim dallarindan da yararlanilarak
ayetlerin yorumlanma ¢abasini igermektedir.’* Rivayet ve dirdyet tiirii tefsirlerin disinda
dilbilimsel, fikhi, isari, bilimsel, felsefi vb. farkl1 tiirden yazilms tefsirler de mevcuttur.”
Son yiizyilda ise Klasik tefsir ekollerinin yani sira konulu tefsir, kavram tefsiri, kronolojik

tefsir tarzinda tefsirler de yazilmaya baslanmustir.”

Sablni’nin  et-Tefsiru’l-Vadih’ta dirayet tefsirlerinden ¢ok fazla nakilde
bulunmadigi goriilmektedir. Bununla beraber Sabini’nin eser ve Sablni ismi vermeden
yapmis oldugu bazi nakillerin dirdyet tefsirlerinden alinma ihtimali de vardir. Ancak ¢ok
fazla 6rnek olmamasi nedeniyle var olan bazi Ornekler ilizerinden konu ele alinmaya

caligilacaktir.

Sabdni, tefsirinde dilci bir mifessir olan Zeccac’dan (6l. 311/923) tek bir alinti
yapmustir. O, Maide 107. ayeti’’ tefsir ettikten sonra bu ayetin Kur’an’da anlasiimasi en
zor Ayetlerden biri oldugunu Zeccic’dan nakletmektedir.”® Sab(ini, i’rab ve hiikiim
bakimindan Kur’an’daki en zor ayetlerden biri oldugunu Fahrettin er-Razi’den (6l.
606/1210) nakletmektedir.”® Sab(ni, YGsuf 55. ayeti tefsir ettikten sonra ise Cessas’m (6.
370/981) “Ahkamu’l-Kur’an” adli eserinden su nakli yapmistir: “Melik, Hz. Yusuf’u
gordiiginde Hz. Y@suf’un sédhane ve gorkemli goriiniisii kadinlar1 hayran biraktig1 gibi

Melik’i bu hususta kadinlar gibi hayran birakmamistir. Kadinlar, Hz. Yasuf un sadece dis

™ Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi, 3 Baski (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yaynlari, 2020), 16; Abdurrahman
Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 3 Baski (Istanbul: Dergah, 2014), 313.

5 Caligkan, Tefsir Tarihi, 75-80.

76 Caliskan, Tefsir Tarihi, 298.

" Bu giin size temiz ve hos seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size heldl, sizin
yiyecekleriniz de onlara heldldir. Mii’'min kadwnlardan iffetli olanlarla, daha once kendilerine kitap
verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evienmek, zina etmemek ve gizli dost
tutmamak ftizere size helaldir. Her kim de inanilmast gerekenleri inkdr ederse, biitiin isledigi bosa gider.
Ahirette de o, ziyana ugrayanlardandwr. Maide, 5/107.

8 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 289; Ebi Ishak Ibrahim b. es-Serf b. Sehl el-Bagdadi ZeccAc,
Me ‘Gni’l-Kur>dn ve I ‘rabiih (Beyrut: Alemu'l-Kiitdb, 1988), C.2, S.216.

79 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 289; Razi, Mefatiu I-Gayb, C.12, S.456.
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giizelligine bakmiglardir. Onun ilmine ve aklina bakmamiglardir. Melik ise Hz. Yisuf’un
dis goriiniisiinden ziyade i¢ giizelligine 6nem vermistir. Hz. Yisuf ile konustugunda onun
ilminin ve ifade kabiliyetinin kemaline vakif olmustur. Bunun lizerine “Siiphesiz bugiin
sen yanimizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kigisin.”®® demistir. Hz. Ytsuf da
kendisini guvenilir, emin olunan ve bilgili olan biri olarak nitelemistir. Buradaki ayet,
kisinin insanlara taninmadigi bir yerde bazi Gzellikleriyle kendisini tanitmasinin, caiz
oldugunu gostermektedir. Bu durumda olan bir kisinin, sahip oldugu birtakim 6zellikleri
ile kendisini tanitmasinin, nefsini armdirmas1 anlamina gelmedigini belirtmistir.8! Sabanf,
bu ayetten bazi hiikkiimler ¢ikarmakta ve sosyal hayatta Hz. Yusuf’'un durumunda olan
kisilerin nasil hareket etmesi gerektigini belirtmektedir. O, bu yorumuyla sadece ge¢miste
olan bir kissay1 anlatmaktan ziydde Kur’an’in vermek istedigi mesajin giinlimiizde nasil

anlasilmas1 gerektigine de dikkatleri ¢cekmektedir.

Sabtni’nin istifade ettigi bir diger tefsir Zemahseridir. Zemahseri (6l. 538/1144)
kendisinden sonra gelen tiim miifessirleri etkilemistir. Bu yoniyle ¢cok énemli bir tefsir
oldugu asikardir. Sablni, Ahzab 46. ayeti® tefsir ettikten sonra Zemahseri’den su nakli
yapmistir: “Nasil ki glines dogdugunda inatc1 olanlardan baskasi onu inkar etmedigi gibi
maddi olarak gecenin karanligi, aydinlatan bir kandil sayesinde aydinliga kavusuyor, o
kandil sayesinde insanlar yollarin1 bulabiliyorlarsa ayni sekilde Yiice Allah’i’da Hz.
Peygamber’i aydinlatan bir kandile benzetmistir. Ciinkii Allah sirkin manevi karanliklarini
Hz. Peygamber’le aydinliga kavusturmustur. Yolunu sasiranlar onunla dogru yolu

bulmuslardir.®

Sablniin istifade ettigi bir diger kaynak biiyiik distiniir Fahreddin er-Razi (6l.
606/1210) olmustur. Zekasimin iistiinliigli, hafizasinin giiclii olusu ve hitabetinin ¢ok etkili
olmasiyla bilinmektedir. Farkli ilim dallarinda 6zellikle tefsir, kelam, felsefe, mantik, Arap
dili gibi ilimlerde eserler ortaya koymus ¢ok veltd bir alimdir. Alldme nisbesiyle de anilir

olmustur.®* Sabani, Kehf 98.% ayetin tefsirini yaptiktan sonra ayet hakkinda Razi’den

8 Y(suf, 12/54.Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdamii’l-Kur an (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-Timiyye,
1994), C.3, S.225.

81 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 589.

82 By Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’mn izniyle kendi yoluna ¢agiran bir
davetgi ve aydinlatict bir kandil olarak gonderdik. Ahzab, 33/45-46.

8 es-Sablni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 1052; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
Zemahseri, el-Kegsdf ‘an Haka’iki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te vil (Beyrut: Daru'l-
Kitabi'l-Arabi, 1987), C.3, S.547.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1995).

8 Ziilkarneyn, “Bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kiyametin kopma vakti) gelince onu yerle bir
eder. Rabbimin vaadi ger¢ektir” dedi.

28



Zillkarneyn kissast ile ilgili su bilgiyi aktarmistir: “Kavim, demir parcalarim
getirdiklerinde bir kismin1 diger bir kismmin iizerine koydular. iki dag arasmi doldurup
dagin zirvesine kadar olan boslugu kaplayinca iizerlerine koriikler konuldu. Demir, ates
gibi olunca 1sitilmis demir iizerine eritilmis bakir dokiildi. Boylelikle birbirlerine yapistilar

ve sert, saglam bir dag oldu.”8®

Sab(ini, Meryem 45. ayeti tefsir ettikten sonra Hz. Ibrahim ile babasi arasinda gegen
diyaloglar1 Razi’den su sekilde nakletmistir: “Ibrahim’in, babasi ile konusurken dért defa
oy WEy babacigim” demesi babasina olan sevgisine, Onu azaptan kurtarmak ve dogru
yola ulastirmak istedigine bir isarettir. Hz. Ibrahim soziinii son derece giizel bir sekilde
ifade etmistir. O, oncelikle putlara ibadet etmenin batil oldugunu babasina bildirmistir.
Sonra deliller getirerek babasmin kendisine tabi olmasini istemistir. O, babasina koru
koriine taklit¢iligi birakmasini soylemistir. O, seytana ibadet etmenin aklen caiz olmadigin
zikretmistir. Son olarak da seytana ibadet etmekten alikoymak igin caydirici tehditle
sOziinii tamamlamistir. Hz. Ibrahim biitiin bunlar1 yaparken edebi ve yumusaklig1 da elden
birakmamustir. Hz. fbrahim “&&l J) <dl WEy Babacigim korkuyorum™ soziyle, babalik

hakkini ifa etmis ve babasinin iyiligini diislindiiglinii gostermistir. Biitiin bu sefkat ve

merhamete karsilik babasmin cevabu ise, inatla ve tehditle kaba bir sekilde olmustur.®’

Sabilini’nin dirayetle ilgili nakillerini -Zemahseri disinda- Ehl-i Stinnet alimlerinin
eserlerinden yaptig1, bunlarin disina ¢ikmadigi gorilmektedir. Sabani tefsirinde 6zellikle
Sii tefsir kaynaklarindan higbir sekilde istifade etmemis ve onlara herhangi bir atifta

bulunmamastir.
2.3. Hadis Kaynaklan

Sabani, et-Tefsiru’l-Vadih’ta ayetleri tefsir ederken bazi hadis kitaplarindan da
faydalanmistir. Boylelikle o ayetlerin okuyucu tarafindan daha iyi anlagilmasini
saglamistir. Ancak o, nakilde bulundugu hadislerin bir kisminin kaynagini vermis bazisinin
kaynagini ise belirtmemis sadece hadisi zikretmekle yetinmistir. Onun hadislerin kaynagim
belirtmesi tefsirine olumlu bir katki saglarken, belirtmemesi ise eserle ilgili olumsuz bir
durumdur. Biz burada nakilde bulundugu, atif yaptig1 hadis eserlerini kronolojik sirayla
ele alip birkag 6rnek tizerinden ele almaya calisacagiz. Sabuni genellikle Kitib-i Sitte diye
meshur olan hadis kitaplarindan nakillerde bulunmustur. Bununla beraber o, bunlarin

disinda kalan eserlerden de istifade etmistir. Biz burada konuyu uzatmamak icin sadece

8 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 739; Razi, Mefatihu I-Gayb, C.21, S.500.
87 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Milyesser, 750; Razi, Mefatihu I-Gayb, C.21, S.543-545.
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hadislerin tahricini yapip, sithhat derecelerini ele almayacagiz. Miifessirin et-Tefsiru ’l-
Vadih’ta yapmis oldugu nakiller arasinda encok Buhari, Miislim ve Tirmizi’den istifade

ettigi goriilmektedir.

Sablni nakletmis oldugu hadisleri genellikle tefsirini yaptig1 ayetlerin sonunda
manay1 desteklemek i¢in vermektedir. O, naklettigi hadislerin bir kisminin kaynagi olarak
sadece muhaddisin ismini vermekle yetinmektedir. Bununla beraber o, bazi hadisler i¢in
ise ne bir kaynak ne de bir isim belirtmemektedir. SAb(ni’nin kaynagini zikrettigi hadisler,
Ozellikle Kutlb-i Tis’a eserlerinde yer almaktadir. SAbdni’nin tefsirinde se¢gmis oldugu
hadisler genellikle sahih hadislerdir. Tespitimize gore mufessir, et-Tefsiru’l-Vadih’ta
uydurma ve zayif hadisleri aktarmaktan miimkiin mertebe ka¢inmistir. Bu durum onun
hem rivayetleri aktarmadaki titizligini gostermekte hem de eserine olumlu anlamda
glivenilirlik katmaktadir. Bununla beraber Sabdni’nin bazi hadislerin ravi bilgilerini
vermemesi, ismini verdigi muhaddislerin eserlerini belirtmemis olmasi, gibi hususlar

eserine olan giivenin bir nebze azalmasina sebep olmaktadir.

Séabini‘ye gore hem Kur’dn hem de siinnet Hz. Peygamber’e vahyedilmistir. O,
Nisa 113. ayetin® tefsiri sadedinde Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e hem vahiyle hem de
risalet’le biiyiik bir liitufta bulundugunu belirtmistir.%® Sabdni, bu ayeti delil géstererek Hz.

Peygamber’in siinnetinin de vahiy oldugu tezini savunmaktadir.

2.3.1. Kaynak belirtilerek nakledilen hadisler

Bu baglik altinda oncelikle et-Tefsiru’l-Vadih in Kiitiibii Tis’a’daki kaynaklari ele
alinacaktir. Daha sonra bunlarin digindaki kaynaklar1 tadat edilecektir. Tespitimize gore
miifessir, Darimi (6l. 255/869) disindaki tim Kutlb-ii Tis’a Kkitaplardan nakilde
bulunmustur. Sabdni’nin nakilde bulundugu muhaddisleri ©6nce Kitlb-U Tis’a
muhaddisleri daha sonra bunlarin disindaki kaynaklar seklinde kronolojik olarak ele

alacagiz.

2.3.1.1. Mélik b. Enes (6l. 179/795)

8 (Ey Muhammed!) Eger Allah’in sana liituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir grup seni saptirmaya
calisirdi. Halbuki onlar, ancak kendilerini saptirwrlar, sana hi¢bir zarar veremezler. Allah, sana kitabi
(Kur’an 1) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri ogretmistir. Allah in sana liitfu ¢ok biiyiiktiir.

8 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 216.
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Muhaddis Malik b. Enes, Medine’nin biiyiik alimlerindendir. Kiraat ilmini N&fi b.
Ebi Nuaym’dan (61. 169/785) almistir.”® Evzai (6l. 157/774) ve Yahya b. Said (61. 143/760)
Malik b. Enes’ten hadis rivayetinde bulunmustur. Yasadigi donemde Medine’de fetva

verebilecek sayili kisilerden biri olan Malik b. Enes’in bilinen eseri ise Muvatta’dir.%

Muhammed Ali es-Sab0ni, Kehf 46. ayette gecen “ »& &ialliall &G 3/Baki kalacak
salih ameller” ifadesi hakkinda Imam Malik’ten © o ST 45 &0 ) 4l V5 & daall g ) ol
Glallall wLaWV/Allah 1 tenzih edip hamd etmek, ondan baska ilah olmadigint ikrar edip
tekbir etmek, baki kalacak salih amellerdir” rivayetini nakletmistir. Sabani bunun salih
ameller grubundan oldugunu, ayetin ise biitiin hayirl, iyi ve giizel islere tesmil edilmesi
gerektigini belirtmistir.> Mufessir Sab(ni, ayetin nasil anlasilmasi noktasinda Imam
Malik’ten nakilde bulunmus, ancak yapmis oldugu nakle ilaveten anlamin daha da
kapsamli olmasi gerektigini dile getirmistir. Boylelikle 0, sadece nakille yetinmeyip ayetle

ilgili dirayetini de gostermistir.
2.3.1.2. Ahmed b. Hanbel (61. 241/855)

Ahmed b. Hanbel muhaddislerin 6nde gelen imamlarindandir. Miisned isimli eseri
en bilinen eseridir. Onun bir milyon civarinda hadis ezberledigi sdylenmektedir.®® Buhari,

Muslim gibi biyiik alimler Ahmed b. Hanbel’den hadis rivayetinde bulunmustur.®

Mifessir S&blni, Ahmed b. Hanbel’in rivayet etmis oldugu hadisleri naklederken
bazen onun tek basina rivayet ettigi hadisleri bazen de farkli bir ravi ile ortak rivayet ettigi

hadisleri nakletmistir.

Sab(ni, Nisd 56. ayetin® tefsiri baglammda Ahmed b. Hanbel’in miisnedinde
zikredilen su hadisi aktarmistir: “Cehennem ehlinin bedenleri cehennemde biiytiltiilecektir.

Hatta onlardan birinin kulak memesi ile omuzlarinin aras1 700 yillik yiiriime mesafesinde,

% Muhammed b. Ahmed Abdii'l-HadT, Tabakatu Ulemau'l-Hadis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2019), 312-
315.

%L Ebiil Abbas Semseddin Ahmed b. Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan el-irbili, Vefeyatu'l-
A’y'an ve Enbdu Ebndi'z-Zaman (Beyrut: Daril's-Sadr, 2012), 135.

92 as-Sab0ni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 727; EbQ Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. EbT Amir el-Asbahi
el-Yemeni imam Malik, el-Muvatta’ (Beyrut: Miessesetli'r-Risale, 1991), 344,

% Abdii'l-HadT, Tabakatu Ulemau'l-Hadis, 81. Imam Safii Misir‘a gidene dek imam’in ilim halkasmin
iiyelerinden ve en yakinlarindan olmustur. imam $afii onun hakkinda sdyle demistir: “Bagdat’tan ayrildim ve
Ahmed b. Hanbel’den daha muttaki ve daha bilgilisini orada birakmadim.” Halife Mu’tasim (61. 227/842)
doneminde Halku’l-Kur’an olayinda ¢ok iskence gormiis fakat fikirlerinden &diin vermemistir. Bu durum
Miitevekkil (61. 247/861) halife olana kadar devam etmistir. Hicri 241 yili Rebiulevvel ay1 12. gecesinde
vefat etmistir. Babu harb kabristanina defnedilmistir.

% el-irbili, Vefeyatu'l-4 ’y'an, 63-64.

% Siiphesiz dyetlerimizi inkdr edenleri biz atese atacagiz. Derileri yamip dokiildiikge, azabi tatmalart icin
onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
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derisinin kalinlig1 70 zira, az1 disi ise uhud dag kadar olacaktir.”%® Sab(ni ayette ifade
edilen azabin ne sekilde gerceklesecegini Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi hadis
tizerinden agiklamustir. S&bant bu ayetle ilgili Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel’in Bera b.
Azib’ten (61. 71/690) ortak rivayet ettigi su hadisi de zikretmistir: “Hz. Peygamber’in i¢ki
icen bir sahabesi vefat etmistir. icki’nin haram oldugunu beyan eden ayet nazil olunca baz1
insanlarin “Ey Allah’in Elgisi igki igen ve bu hal iizere 6len kardeslerimizin durumu ne

olacaktir?” sorusu iizerine 0, Nisa 93. dyetinin nazil oldugunu belirtmistir.%’

Sabani, Maide 105. ayetin®® tefsirini yaparken su bilgileri aktarmistir: “Hz.
Ebdbekir (6l. 13/634) bir hutbe irad ettigi esnada insanlarin Maide 105. ayetini yanlis
anladiklarin1 dile getirmistir. Akabinde Hz. Peygamber’den isitmis oldugu ve Ahmed b.
Hanbel’in rivayet ettigi su hadisi de insanlara okumustur: “Insanlar kétiiliigii gordiikleri
halde sayet onu degistirmezlerse, Allah’in azabi kotiiliigii isleyen ve goriip te sessiz kalan

herkesi kusatir.”%

Enam sdresi 44. ayet inkarcilarin kendilerine verilen o6gitleri unuttuklarinda
Allah’1n onlara bol bol diinya nimetlerini verdigini, bunun {izerine kibirlenip simardiklarini
ve hi¢ ummadiklari bir anda Allah’mn azabmin onlar1 yakaladigindan bahsetmektedir.
Sablni, bu ayetintefsiri baglaminda Ahmed b. Hanbel’den Misned’inden su hadisi
nakletmistir: “Hz. Peygamber Allah’in bir kuluna nimet verdigini gordiigiinde, o kisi buna
ragmen giinahlar islemeye devam ediyorsa, bu onun i¢in sadece bir istidractir. (muhlet
vermektir) dedi ve sonrasinda Enam 44. ayeti okudu.” “Derken onlar kendilerine
hatirlatilan1 unuttuklarinda, (6nce) tlizerlerine her seyin kapilarini agtik. Sonra kendilerine
verilenle sevinip simardiklar sirada, onlart ansizin yakaladik da bir anda tim Gmitlerini
kaybedip yikildilar.”*% Sabdni, burada sadece Ayetin anlamiyla bire bir 6rtiisen hadisleri

nakletmis, herhangi bir yorum yapmamustir.
2.3.1.3. Buhari (6l. 256/870)

Buhari yaklasik on yaslarinda iken hadis 6grenmeye baglamistir. Bagdat, Basra,
Belh basta olmak tizere bircok bolgeye hadis 6grenmek i¢in yolculuklar yapmistir. 1000’in
lizerinde hocadan hadis dersleri almistir. Ustadlar1 arasinda Hallad b. Yahya (6l. 213/828),

% es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-Muyesser, 193; Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Misned (Beyrut: Miesseseti'r-Riséle, 2001), C.8, S.419.

7 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 281; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, C.4, S.495.

%8 Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursamiz, yoldan sapan kimse size zarar veremez.
Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklarinizi haber verecektir.

9 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 287; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, C.30, S.311.

100 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 308; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, C.20, S.297.
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Humeydi (6l. 219/834), Ahmed b. Hanbel gibi alimler bulunmaktadir. En meshur
ogrencileri ise Imam Miislim, Tirmizi, Ebi Hatim gibi muhaddislerdir. Buhari sahih
hadisleri ilk bir araya getiren olarak bilinmektedir. Birgok eser birakan Buhari’nin en
meshur eseri “el-Cdmiu’s-Sahih” adli hadis kitabidir. Hicri 256 yilinda ramazan bayrami
gecesinde vefaf eden Buhari Semerkand’a yakin bir yer olan Hartek kasabasina defin

edilmistir.1

Muhammed Ali es-Sabni, Hz. Aise’den (6l. 58/678) sOyle bir hadis
nakletmektedir: Hz. Peygamber’in “Higbir peygamber yok ki hastalandiginda diinya ile
ahireti tercih etmesi kendisinden istenmemis olsun. Hz. Peygamber’inde vefat ettigi
hastaligi esnasinda Nisd slresinin 69. ayetini okudugunu isittim. (Kim Allah’a ve
Peygamber e itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadagstir.)'%?
Anladim ki ondan da diger peygamberler gibi diinya ile ahiret arasinda tercih yapmasi

istenmis ve o da bizleri tercih etmemistir.”'%® Sab0ni, burada Hz. Aise’nin ayetle ilgili

basindan gecen bir anisini aktarmastir.

Sab(ini Nisé 87. ayetin® tefsirini yaptiktan sonra Buhari’nin rivayet ettigi su hadis-
i kudsi’yi nakletmistir: “Yiice Allah s6yle buyurdu: Ademoglu beni yalanlads, halbuki beni
yalanlamak ona yakismazdi. Bazisi da bana s6vdii, halbuki bana s6vmek ona yakismazdi.
Ademoglunun beni yalanlamasina gelince, beni ilk defa yarattig1 gibi, Allah beni éldiikten
sonra tekrar yaratamaz sozudur. Halbuki ilk yaratma, benim Gzerime ikinci defa
yaratmaktan daha kolaydir. Ademoglunun bana sévmesine gelince: Allah bir cocuk edindi
sozudiir. Halbuki ben Ahad’im, Samed’im, dogurmadim ve dogrulmadim ve higbir kimse
benim dengim olmanustir.”*% Hem &yette hem de Sabiini’nin Ayetin tefsiri kabilinden
rivayet ettigi hadiste Allah’tan bagka ilah olmadigindan ve insanlar1 kiyamet giiniinde

tekrar yaratip bir araya getireceginden bahsedilmektedir.

101 Myuhammed Mustafa el-A'zami, “Buhari, Muhammed b. Ismail”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992); el-irbili, Vefeyatu'l-4 ’y'an, 188-191; Abdii'l-Hadi, Tabakatu Ulemau'l-Hadis,
243.

102 (s liall 5 ¢35 Gubittal s (il (pe pgdle 400 aadl (il 43)

103 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Milyesser, 198; Ebl Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi
Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, 5. Baski (Sam: Daru ibn Kesir, 1993), C.4, S.1675.

194 Allah, kendisinden baska hichir ildh olmayandir. Andolsun, sizi kiyamet giiniinde mutlaka bir araya
toplayacaktir. Bunda asla siiphe yoktur. Kimdir sozii Allah inkinden daha dogru olan?

105 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 204; Buhari, el-Cdami ‘u’s-Sahih, C.4, S.1629.
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Sab(ini, Nisa 94. ayetin'® sahabeden bir grup hakkinda indirildigini s6ylemektedir.
Sabebelerin, yaninda koyun siiriisii olan bir adama rastladiklarini bildirmistir. O kisinin
sahabelere selam verdikten sonra sahabeler tarafindan oldiriilmesini zikretmistir.
Sonrasinda o6ldiirdiikleri adamin yaninda bulunan siiriiye el koymalar1 lizerine indirilmis
oldugunu belirtmistir.!%” SablnT, burada ayetin niiz(l sebebini aciklayan hadisi naklederek
ayeti tefir etmistir.

Sablnt Hz. Adem’in (a.s.) oglu Kabil’in Habil’i 6ldiirmesinden bahseden ayeti'®
tefsir ederken Buhari’nin rivayet ettigi “Haksiz yere kim oldiiriilirse Adem’in ilk oglu i¢in
bu giinahtan bir pay vardir. Ciinkii 6ldiirme isini ilk o islemistir.” hadisini aktarmistir.1®®
Sablni, boylelikle bir giinahi ilk isleyen, onu ortaya ¢ikaran kimseye, o giinah1 daha sonra

isleyenlerin glinahlarindan da bir pay yazilacagini vurgulamistir.

Sabdni, Yasuf 50. ayetin'' tefsiriyle ilgili olarak Buhari ve Ahmed. b. Hanbel’in
ortak olarak rivayet ettigi su hadisi nakletmistir: “Hz. Peygamber, “Ben Yusuf gibi uzun
stire hapsedilmis olsaydim, el¢i geldiginde ¢ikmak {izere davetine icabet eder her hangi bir
Ozlir beyan etmezdim” buyurmustur.” Sablni’ye gore Hz. Peygamber bu soziu Hz.
Yasuf’un sabrin1 6vmek, onun kiymetini yiiceltmek igin kendi tevazusundan soylemistir.
Clnkl Hz. Peygamber’in makami Hz. Yasuf’a nispeten daha biiyilk ve daha yucedir.
Ancak peygamberlerin ahlaki, tevazulu olmak, fazilet sahibi olan kisilerin bu dstin
vasiflarin1 dile getirmek iizere oldugundan Hz. Peygamber de Hz. Yusuf’a boyle bir

iltifatta bulunmustur.!*

Sabani, ayetleri muhaddislerden naklettigi hadislerle de tefsir ederken bazen tek bir
hadis nakletmekte bazen de ayni konu hakkinda birka¢ hadisi cem etmektedir. Mifessir
Sabdni Ahzab 27. ayetin tefsiri baglaminda Yahudilerden Beni Kurayza ogullarinin Hz.
Peygamber’le dnceden yapmis olduklar1 anlagsmadan bahsetmistir. Yahudiler bu anlagmay1
bozmalarindan Otiirii  kalelerinde Hz. Peygamber tarafindan muhasara edilmistir.

Sonrasinda anlagsmay1 bozmalarindan dolayr Hz. Peygamberin Yahudiler hakkinda verdigi

198 Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktigimiz zaman, gerekli arastirmayt yapin. Size selam veren
kimseye, diinya hayatimin gegici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen mii’min degilsin” demeyin. Allah
katinda pek ¢ok ganimetler vardir. Daha dnce siz de dyle idiniz de Allah size litufta bulundu (miisliman
oldunuz). Onun igin iyice arastirin. Ciinkii Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.

107 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-Muyesser, 208; Buhari, el-Cdami ‘u’s-Sahih, C.4, S.1677.

1% Derken nefsi onu kardesini éldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu éldiirdii ve boylece ziyan edenlerden
oldu.

109 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 256; Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, C.1, S.431.

10 Kral, “Onu bana getirin” dedi. Elgi, Yisuf'a gelince (Yisuf) dedi ki: “Efendine don de, ellerini kesen o
kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir.”

11 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 587; Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, C.3, S.1233.
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hiikimden bahsetmektedir. Sabdni burada Buhari’den farkli hadisleri bir araya getirerek

elde ettigi bilgiler dogrultusunda olay1 aktardigini belirtmistir.1!2
2.3.1.4. Muslim (6l. 261/875)

“el-Cami ‘u’s-Sahith” isimli eserin sahibi olan Mdislim 6nde gelen hadis
alimlerinden biridir. O, hadis 6grenmek i¢in Hicaz, Irak, Sam, ve Misir’a yolculuk yapmus,
Yahya b. Yahya el-Minkarf (61. 226/840), Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahdye (61. 238/853)
ve Abdullah b. Mesleme el- Ka‘nebi (6l. 221/836) ve baska alimlerden hadis dinlemistir.
Mislim Sahih’ini yaklasik (gylz bin hadis arasindan se¢ip kaleme almistir. Hicri 261

yilinda Recep ayinda Bagdat’ta vefat eden Muslim Ebaznasr koyiinde defnedilmistir.}*®

Sabuni, Miislim’in rivayet ettigi, Hz. Peygamber’in veda hacci esnasinda sdylemis
oldugu “Hanimlarmiz hakkinda Allah’tan korkun. Ciinkii onlar1 Allah’in emaneti olarak
aldiniz ve Allah’in kelimesiyle onlar1 kendinize helal kildiniz.” hadisinde isaret edilen
“sa s5/onlar aldimiz” kelimesinin ayette zikredilen “Usie Gls/sqglam séz” yani nikah
anlamimda oldugunu belirtmistir. Sabiani hadis ile ayeti tefsir ederek ayetin daha iyi
anlagilmasini saglamistir. Sablni’nin ayette gecen kelimenin hangi anlama geldigini

belirtmek icin nakilde bulundugu goriilmektedir.*4

Nisa 83. ayette “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savasg) ile ilgili bir haber
geldiginde onu yayarlar. Hdlbuki onu peygambere ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte
olanlart onu anlayp bilirlerdi. Allah’in size liitfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz
hari¢, muhakkak seytana uyardmiz.” buyrulmaktadir. Sab0ni, ayette bahsedilen “igittigi
her seyi soyleyenlerin” bu davraniglarinin hos karsilanmadigini beyan etmistir. O,
Miislim’in rivayet ettigi “Kisiye gilinah olarak isittigi her seyi dillendirmek yeter” hadisini
de ayetin tefsiri sadedinde nakletmistir.’*> Ayet her ne kadar miinafiklarin 6zelliklerinden
bahsetmis olsada S&bdni, &yetin ifade ettigi anlamin herkesi kapsadigini, dolayisiyla
Mduslimanlarin da Allah’in sevmedigi bu tarz davramistan uzak durmalart gerektigini

belirtmistir.

112 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 1043; Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, C.1, S.361.

113 g|-Irbili, Vefeyatu'l-A ’y'dn, 195.

114 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 179-180; Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-
Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih (Turkiye: Dar('t-Tibd’e, 2012), C.4, S.38.

115 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 202; Muslim, Cami ‘u’s-Sahih, C.1, S.8.
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Nisa 118. ayet!!® seytanin insanlar1 dogru yoldan saptiracagimi beyan etmektedir.
Sablni, bu ayetin tefsiri baglaminda her 1000 kisiden 999 kisinin seytan tarafindan
saptirilacagini belirten Miislim’in rivayet ettigi hadisi nakletmektedir.''” Biz Sabni’nin
dogrudan ayetin manasiyla ilgili degil de, dolayl1 olarak zihinlerde olusabilecek bir suale
cevap vermek lizere bu hadisi naklettigini diisiiniiyoruz. Cunkl ayette genel olarak
seytanin insanlar1 kandirmasi iizerinde durulmus, seytana kanacak insanlarin oranindan

bahsedilmemistir.

Yasuf 67. ayette'® Hz. Ya‘klb Misir’a girecekleri zaman evlatlarma farkli
kapilardan girmelerini tavsiye etmistir. ibn Abbas Hz. Ya‘kib’un evlatlarinin yakisikl1 ve
alimli olmalarindan dolay1 onlara nazar degmesinden korktugu i¢in bunu tavsiye ettigini
sOylemistir. Sabini bu ayetin tefsiri baglaminda nazarin hak oldugunu ifade etmek igin
Miislim’den su hadisi nakletmistir: “Nazar haktir. Kader ile yarigsan bir sey olsaydi, nazar

degme isi yarisip onu gecerdi (Kaderi degistirirdi).”*°

Hicr 48. ayette?® cennet ehline her hangi bir yorgunlugun dokunmayacagindan ve
onlarin orada ebedi kalacaklarindan bahsedilmektedir. Sabdni, ayetin ifade etmis oldugu
acik manayr Miislim’den naklettigi su hadisle de pekistirmektedir: “Cennet ehline soyle
denilecektir: Sizler igin ebedi olarak saglikli olmak vardir, hastalik yoktur. Sizin i¢in ebedi
olarak diri olmak vardir, 6liim yoktur. Sizin i¢in ebedi olarak gen¢ olmak vardir,

ihtiyarlamak yoktur.”1%!

Sabdni, Mislim’den yapmis oldugu alintilarin hi¢ birinde hadis numarasini
zikretmemistir. O, sadece Miicadele 7. ayetin tefsirini yaparken Miislim’in Sahih’inde
gecen 2125 numaral1 hadisin numarasini da vermistir.}?? Sabtini’nin Miislim’den nakletmis
oldugu hadislerin bir kismi1 dogrudan ayetin anlamiylatefsiriyle alakali iken bir kismi da
dolayli olarak irtibatlidir. Yine Sabtni’nin dyetle ilgili bir hadis zikrettikten sonra hadiste
bahsi gegen bir konuya delil olarak bagka bir hadisi naklettigi de gorulmektedir. Sonug
olarak Sablni’nin tefsirinde hadislerden dzami derecede istifade ettigini, ancak sadece

nakilde bulunmay1p bazen kendi yorumunu kattigin1 da sdyleyebiliriz.

Y8 Allah, o seytana ldnet etti ve o da, “Andolsun ki senin kullarindan elbette belirli bir pay alacagim” dedi.
17 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 217; Muslim, Cami ‘u’s-Sahih, C.1, S.139.

118 Sonra da, “Ey ogullarim! Bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek hi¢hir
seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah indir. Ben O’na tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalniz
O ’'na tevekkiil etsinler” dedi.

119 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 593; Muslim, Cami ‘u’s-Sahih, C.8, S.76 .

120 Onlara orada higbir yorgunluk dokunmaz, onlar oradan ¢ikarlacak da degillerdir.

121 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 645; Muslim, Cami ‘u’s-Sahih, C.8, S.152.

122 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1391.
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2.3.1.5. Buhiri ve Miislim’in ortak rivayet ettigi hadisler

Muhammed Ali es-Sabini naklettigi bir kisim hadislerde Buhari ve Miislim’den
ortak rivayetler nakletmistir. Ornegin Nisd 95. ayette “Mii’'minlerden oziir sahibi
olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad
edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla, canlariyla cihad edenleri, derece itibariyle,
cihattan geri kalanlardan iistin kilmistir.” buyrulmaktadir. SabGni bu ayetin tefsiri
mahiyetinde, Buhari ve Miislim’in ortak olarak rivayet ettigi su hadisi nakletmistir:
“Arkamizda Medine'de bir takim topluluklar vardir ki, biz bir dag yolunda, dere iginde her
yiirliylistimiizde, muhakkak o Medine'dekiler de yiirliyliste bizimle beraberdirler. Onlar1
burada bulunmaktan &ziir alikoymustur.”*?® Sab0nT nakletmis oldugu hadis ile dyetin daha

1yl anlagilmasini saglamstir.

Nisé 119. ayette “(Seytan) insanlara emredecegim... onlar da Allah in yaratmasini
degistirecekler” buyrulmaktadir. Sab0ani bu Aayetin tefsdiri baglaminda Buhari ve
Miislim’in ortak rivayet ettigi “Allah kas aldirana ve alana, sa¢ ekene ve ektirene, dovme
yapana ve yaptirana, gilizellik maksadiyla dislerini inceltenlere lanet etmistir.” mealinde
kaynagini belirtmedigi ayn1 minvalde baska bir hadis de nakletmistir. S&banT bu hadisin
devaminda “Allah Res0li, erkeklerden kadinlara benzeyenlere, kadinlardan da erkeklere
benzeyenlere lanet etmistir” hadisini nakletmistir.'?* Sablni, burada hastaligm disinda,

bedenleri (izerinde tasarrufta bulunan Hz. Peygamber’in bedduasina ugradigini belirtmistir.

Sabdni, ayetlerin niizll sebeplerini agiklarken de birgok yerde hadislerden istifade
etmigtir. Maide 41. ayette Yahudilerin 15536 5535 & &)5 8558 134 dsdf H/Eger size su
hiikiim verilirse, onu tutun. O verilmezse sakimin...” dedikleri belirtilmektedir. Buhari ve
Miislim’in ortak rivayet ettigi Sablini’nin ayetin tefsiri mahiyetinde aktardigi hadise gore
ayetin Yahudilerin sozii lizerine nazil oldugunu belirtmistir. Soyle ki; Hayber
Yahudilerinin ileri gelenlerinden evli olan erkek ile evli olan kadinin zina yapmalarindan
bahsedilmistir. Olaym duyulmasi {izerine Kurayza ogullarindan Hz. Peygamber’e gitmeleri
istenmistir. Hz. Peygamberin dinine gore evli olupta zina eden erkek ve kadimna verilecek
cezadan sormalar1 istenmistir. Eger sopa cezasi ve yiizlerini karaya bulama cezas1 verirse
kabul edin, recm cezas1 verirse kabul etmeyin diye de tembihte bulunmuslar.'?®> SabGini bu

hadisi naklederek ayetin niizll sebebiyle ayeti tefsir etmistir.

123 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 208; Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, C.4, S.1854.
124 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 218.
125 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 260.
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2.3.1.6. ibn Mace (61. 273/887)

Tam adi Eba Abdullah Muhammed b. Mace el-Kazvini olan Ibn Mace’nin
cogunlugu sahih hadislerden olusan ve yaklasik 4.000 hadisi iceren meshur eseri “Siinen”
olarak bilinmektedir. Bu eser Kiitiib-i Sitte diye meshur olmus alt1 hadis kitabindan biridir.
Ibn Mace, Bagdat, Sam, Hicaz, Misir ve Basra basta olmak iizere hadis ilmini 6grenmek

icin bircok beldeye ilmf seyahatler yapmigtir.'2®

Sabdni, Nisa 25. ayetinin'?’ tefsiri baglamimda Ibn Mace’den bir hadis naklederek
ayetin tefsirini bu hadisle pekistirmistir: “Kim Allah’a saf, temiz, arinmis bir sekilde
ulasmay1 arzu ederse hiir kadilarla evlensin”?® Sablini Nisa 93. ayette?® gecen bilerek bir
miimini 6ldiiren kisinin akibetiyle ilgili olarak 6ldiirme eyleminin ¢ok blyuk ve girkin bir
is oldugunu ibn Mace’den su hadisi naklederek beyan etmistir: “Kim bir miiminin
oldiiriilmesine yarim kelimeyle dahi olsa yardim etmisse, o kisi kiyamet giiniinde iki gézii

arasina -Allah’in rahmetinden {imit kesen kisi- yazilmis oldugu halde gelir.”*3

2.3.1.7. EbG Davad (61. 275/889)

Ebu Déavud Silleyman es-Sicistani’nin, Kitlib-i sittenin tigiincii kitab1 olan “Stinen”
adli eseri 4.800 hadisten olusmaktadir. O, bu hadisleri 500.000 hadisin arasindan secerek
meydana getirdigini ifade etmektedir. Onun eserindeki hadislerin ¢ogu sahih olmakla
beraber kendisinin de belirtmis oldugu i¢inde baz1 zayif hadisler de mevcuttur. O, Kitabini
biiyiik muhaddis Ahmed b. Hanbel’e arz etmis ve onun begenisini ve takdirini almistir.
Ebu Daviid’un eserinde cem etmis oldugu hadisler genellikle hiikiim i¢ermesi nedeniyle

fukaha arasinda da oldukga ragbet gormiistiir. '3

Sab(ni, Maide 104. ayetin®*? tefsiri baglaminda EbG Davud’tan su hadisi

nakletmistir: “Ummetim hakkinda en ¢ok endise duydugum, saptirici énderlerdir.”*** O,

126 Hijseyin Avni Arapkiri, Bugyetu'l-Hasis fi Tarihi [Imi'l-Hadis (Ankara2021), 205.

27 Sizden kimin, hiir mii’min kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz mii’min geng
kizlarmizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah, sizin imammizi daha iyi bilir. Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle
ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalart hdlinde, sahiplerinin izniyle onlarla evienin,
mehirlerini de giizelce verin. Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi
uygulanir. Bu (cariye ile evlenme izni), i¢inizden giinaha diismekten korkanlar igindir. Sabretmeniz ise sizin
icin daha haywhdir. Allah, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.

128 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Milyesser, 183; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn
Mace, es-Siinen (Suldi Arabistan: Dar('s-Sadik, 2014), H.1862.

129 Kim bir mii’'mini kasten éldiiriirse, cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah, ona gazap etmis,
lanet etmis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.

130 es-Sabind, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 207; ibn Mace, es-Siinen, H.2620.

181 Arapkiri, Bugyetu'l-HasTs, 202-203.

182 Onlara, “Allah’n indirdigine (Kur'an’a) ve Peygamber’e gelin” denildiginde onlar, “Babalarimizi
tizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. Peki ya babalar: bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamugs
olsalar da mi?
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Ibrahim 27. ayetin!3* tefsiri sadedinde ise su hadisi nakletmistir: “Hz. Peygamber bir
mii’'min defnedildikten sonra mezarinin basinda durun ve kardesinizin bagislanmasi ve
saglam durabilmesi talebinde bulunun. Ciinkii o simdi sual edilmektedir.”**® Sabani, kabir
sorgusu ile ilgili ayn1 ayetin tefsiri baglaminda ayrica Buhari’den bir hadis nakletmistir. O,
bu ayetin kabirde sorulacak sorulara miiminlerin dogru cevap vereceklerini, inkarcilarin ise
muvaffak olamayacaklarini belirtmistir. Sablni’nin kabirdeki sual olgusunun varligina

isaret etmesi, agik¢a olmasa da zimnen bu olguyu kabul ettigini gostermektedir.
2.3.1.8. Tirmizi (6l. 279/892)

Bugiin Ozbekistan sinirlar1 icerisinde bulunan Tirmiz’de H.209/M.824 yilinda
dinya’ya gelen Tirmizi basta imam Buhari, Miislim ve Eba Davut olmak tizere birgok
muhaddisten hadis dersleri almistir. O, ilk olarak Tirmiz daha sonra Irak, Horasan gibi
yerlere ilmi seyahatler yaparak buralarda hadis tahsilinde bulunmustur. Muhaddisler
tarafindan sika olmasiyla meshur olmus olan Tirmizi’ye hadis ilmindeki Ustin konumu
nedeniyle imam denilmistir. O, muhaddisler tarafindan cerh ve ta’dil konularinda otorite
kabul edilmistir. Bir¢ok eseri olan Tirmizi’nin en dnemli eseri “el-Cédmi ‘u’s-Sahih “dir.13®

Sabdni, “Ey iman edenler! Sabredin. Sabwr yariginda diismanlarinizi gegin. (Cihat
icin) hazirlikli ve uyanik olun ve Allah’a karsi gelmekten sakimn ki kurtulusa eresiniz. 3’
ayetini tefsir ettikten sonra “Iki goze ates degmeyecektir. Biri Allah korkusundan aglayan,
digeri Allah yolunda nébet tutan gozdiir” hadisini Tirmizi’den naklederek, ayetin tefsirini
pekistirmistir.}3® Sabini Nisa 93. ayetin'® tefsirini yaparken 6ldiirme eyleminin gok biiyiik
ve c¢irkin bir is oldugunu sdylemis ve ayetin tefsiri mahiyetinde Tirmizi’den su hadisi
nakletmistir: “Allah katinda bir miiminin O6ldiiriilmesi diinyanin yok olmasindan daha

hafiftir,””140

2.3.1.9. Nesai (61. 303/915)

183 es-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'l-Muyesser, 287; Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebi
Davdd, es-Stinen (Dehli: Matbaat('l-Ensariyye, 1903), H.4252.

134 Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise
saptirir. Ve Allah diledigini yapar.

135 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 633; Ebl Davad, es-Stinen, H.3221.

138 M. Yasar Kandemir, “Tirmizi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2012).

137 Ali- Imran 3/200.

138 gs-Sablni, Tefsiru'l-Vadihu'l-Milyesser, 170; Ebd 1s& Muhammed b. Ts& b. Sevre Tirmizi, el-Cédmi ‘u’s-
Sahih (Beyrut: Dard'r-Risaleti'l-Alemiyye, 2009), H.1639.

139 Kim bir mi’mini kasten éldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah, ona gazap etmis,
lanet etmis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.

140 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 207; Tirmizi, el-Cami ‘u’s-Sahih, H.1395.
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Sab(ni, Enam 153. ayeti'* tefsir ettikten sonra ayetin tefsirini pekistirmek icin
Nesai ve Ahmed b. Hanbel’in ortak rivayet ettikleri su hadisi nakletmektedir: “Hz.
Peygamber ashabiyla birlikteyken bir hat ¢izer. Sonra bu Allah’in yoludur der. Daha sonra
¢izdigi bu hattin sag ve sol taraflarina baska hatlar ¢izer. Iste bu yollar seytanin iizerinde
durdugu ve davet ettigi yollardir” buyurdu. Daha sonra « suis Wil Ll ya 138 &3/ [ste bu,
benim dosdogru yolumdur. Artik ona uyun” Ayetini okudu.”'*? Sab(ni, ayette ifade edilen

anlami naklettigi hadisle izah etmistir.

Sabani, “Bizi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten, ancak, oncekilerin
onlart yalanlamis olmast alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi agik bir mucize
olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin
gondeririz.”* ayetinin tefsirini Nesai ve Ahmed b. Hanbel’in Ibn Abbas’tan naklettigi
hadisi zikrederek soyle yapmustir: “Mekkeliler, Hz. Peygamber’den Saf@’y1 onlar i¢in
altina ¢evirmesini istediler. Allah Tedla Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla dilersen
istediklerini onlara vereyim. Sayet inkar ederlerse onlar1 heldk ederim. Dilersen de
istediklerini vermeyeyim. Hz. Peygamber, Mekkelilerin istediklerinin kendilerine
verilmemesini istedi” ve bunun {izerine bu ayet nazil oldu.”*** Sablni, bu nakille/hadisle

ayetin niizl sebebini belirterek ayetin daha iyi anlasilmasini saglamistir.
2.3.2.1. ibn Ishak (61. 151/768)

Sablnt, Al-i imran 99-100 ve 101. ayetleri'® tefsir ederken niiz{l sebebi olarak
asagida zikredecegimiz olay:1 aktarmaktadir. Bu ayetlerde bahsedilen olayin kahramanlar
ensar olsa da Sabini mesajin tim zaman ve mekanlarda bulunan inananlar igin gegerli
olduguna ayrica vurgu yapmistir. O, her ne kadar olayin meydana gelme sebebi 6zel olsa
da lafizlarin ifade etmis oldugu mananin genel oldugunun altini ¢izmistir. S&banT bu
ayetlerin tefsiri mahiyetinde ibn Ishak’in naklettigi su hadisi aktarmistir: “Yahudi olan Sas

b. Kays Hz. Peygamber’in ashabindan Hazrecli ve Evsliler’in bir arada oldugu bir meclise

141 Jste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Baska yollara uymaywn. Yoksa o yollar sizi par¢a parca
edip O’nun yolundan ayirir. Iste size bunlar: Allah sakinasimiz diye emretti.

142 @s-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miyesser, 352; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, H.4437, Nesai, Sunen-i
Kibra, H.11174.

143 fsra 17/59.

144 @s-Sabant, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 702; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, H.2166, Nesai, Stnen-i
Kibra, H.11290.

195 De ki: “Ey kitab ehli! (Gergegi) goriip bildiginiz hélde, nigin Allah’in yolunu egri ve celiskili gistermege
yeltenerek inananlart Allah’in yolundan ¢evirmeye kalkisiyorsunuz? Allah, yaptiklarimizdan habersiz
degildir.” Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gruba uyarsaniz, imaninizdan
sonra sizi dondiiriip kafir yaparlar. Size Allahin dyetleri okunup dururken ve Allah’in Resilii de aranizda
iken dontip nasil inkdr edersiniz? Kim Allah’a suimsiki baglanirsa, kesinlikle o, dogru yola iletilmistir.
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ugrar. Aralarindaki sevgiyi, iilfeti ve kaynagmay1 goriince 6fkelenir. Bunun iizerine sinsi
bir Yahudi gencini onlarin arasina gonderir. Onlarin arasindayken daha once aralarinda
gecen Buas harbinden bahsetmesini ve birbirlerini kétulemek icin soyledikleri sozleri ve
siirleri hatirlatmasini ister. Geng, Sas’in dedigini yapar ve oradan ayrilir. Bunun iizerine
sahabeler birbirleriyle tartismaya ve 6fkelenmeye baslarlar. Savas igin birbirlerini davet
ederler. Her iki kabilenin de bir¢ok ferdi bu ¢agriya uyarak oraya gelirler. Bu haber Hz.
Peygamber’e ulasinca yanindaki muhacirlerle birlikte derhal olayin yasandig: yere varirlar.
Hz. Peygamber, Ey Ensar toplulugu! “Ben sizin aranizdayken, Allah sizi hidayete
erdirdikten sonra, cahiliye adetlerini sizlerden gidermisken bdyle bir sey nasil yaparsiniz?”’
diyerek olaya miidahale etmistir. Ensar, bu olayin seytanin bir tahriki ve diismanlarinin bir
hilesi oldugunu anladi ve derhal silahlarin1 birakip birbirlerinin boyunlarina sarilarak
agladi. Onlar Hz. Peygamber’e itaat ederek oradan ayrildilar. Allah Yahudi Sas b. Kays’in

tutusturdugu fitne atesini sondiirdii ve bu ayeti kerimeyi indirdi.'4®

Sabilini’nin de belirttigi gibi ayetin mesaji kiyamete kadar gelecek tiim insanlari
baglamaktadir. Dolayisiyla bugiin de Muslimanlar kardes olduklarini asla unutmamali,
diismanlarinin fitnelerine alet olmamali, aralarinda bulunan islam bagini hicbir sekilde
koparmamalidirlar. Sabani bu ayetlerin ifade etmis oldugu anlami, tarihin gegmis bir
zamanina hapsetmeyip, gliniimiize tasiyarak kendisinden beklenen yorumu ve irsadi en
giizel bir sekilde yapmustir. O, boylelikle Kur’an’in nasil okunmasi ve anlasilmasi

gerektigini de ortaya koymustur.
2.3.2.2. Bezzar (61. 292/905)

Tam adi Eb0 Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhélik el-Bezzér el-Basri’dir. (6l.
292/905) Hayat1 hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Bezzar “Tohum
saticis1” anlammna gelmektedir. Bu nisbenin nasil verildigi bilinmemektedir. Onemli
muhaddislerden hadis dersleri almistir. Aymi sekilde bir¢cok muhaddiste kendisinden
rivayetlerde bulunmustur. Almis oldugu hadisleri Mekke, Sam, Misir, Bagdat gibi yerlere
ulastirmak i¢in seyahatlerde bulunmustur. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. Remle’de

seksen yillik bir dmiirden sonra vefat etmistir.}4’

14° es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miyesser, 140; Taberi, Camiu'l-Beyan, C.6, S.55, H.7524.
147 Mehmet Yasar Kandemir, “Bezzar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1992).
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Sabani Ra’d 13. ayetin!®® sebeb-i nuzlluyle ilgili Bezzar’dan su hadisi
nakletmektedir: “Hz. Peygamber bir sahabesini Kureys’in ileri gelen zalimlerinden birini
¢agirmasi i¢in gonderir. Sahabe Ey Allah’in Res(lii o adam inat¢1 ve zalimdir diye karsilik
verir. Hz. Peygamber tekrar gitmesi icin emir verir ve sahabe ¢agirmak lizere o adamin
yanina gider. Sahabe zalim olan kisiye Allah’in elgisi seni ¢agirtyor der. Zalim alay ederek
Muhammed’in ilahi altindan mi, giimiisten mi, bakirdan m1 diye soru sorar. Sah&be geri
doner ve yasananlar1t Hz. Peygamber’e haber verir. Tekrar gitmesi ve ¢agirmasi hususunda
Hz. Peygamber sahabeye emir verir. Zalim olan kisi dnce sdylediklerini tekrar ederken
Yiice Allah o kisiyi golgeleyen bir bulut gonderir. Simsek ¢akar ve o kisi korkudan
titremeye bagslar. Daha sonra buluttan yildirim diiser ve zalim kisinin basini koparir.”

Sabiini, ayetin yasanan bu olay iizerine nazil oldugunu belirtmistir.1°

SablnT Nahl 126. ayetin® tefsiri baglamida Bezzar’dan soyle bir rivayet
nakletmistir: “Misrikler Uhut savasinda Hz. Peygamber’in amcasinin karnini kesip
yarmiglar. Gozlerini oymus, Cigerini ¢ikarip ¢ignemisler. Hz. Peygamber amcasina yapilan
bu olay1 goriince intikam hirsiyla misriklerden yetmis kisiye aynisini yapacagi hususunda
yemin etmistir.” O, yasanan bu olay Uzerine ilgili ayetin nazil oldugunu belirtmistir.!>!
Sabini’nin Bezzar’dan yapmis oldugu bu nakillerde ayetlerin sadece niizul sebeplerine

deginmekle yetindigi, herhangi bir yorum eklemedigi gorilmistiir.
2.3.2.3. Eb0 Ya‘la (6l. 307/919)

Muhammed Ali es-Sablni, Isra 111. ayeti® tefsir ettikten sonra bu ayete “ 4
sWVizzet, san, sohret” ayeti denildigini de belirtmistir. O, bu ayetle ilgili olarak Ebd
Ya‘la’dan su rivayeti nakletmistir: “Hz. Peygamber bu ayeti bazi ashabmna 6gretmis ve
dualarinda sdyle demelerini istemistir: “Daima diri olup 6lmeyecek olan Allah’a tevekkiil

ettim. Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortag:i olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir

98 Gok giirlemesi O’na hamd ederek tespih eder. Melekler de O’nun korkusundan tespih ederler. O,
yildirimlar gonderir de onlarla diledigini ¢carpar. Onlar ise Allah hakkinda miicadele ediyorlar. Halbuki O,
azabt ¢ok siddetli olandir.

149 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 614; Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilnhalik Bezzar, Misnedu
Bezzar (Medine: Mektebetl'l-UIOm ve'l-Hikem, 2009), C.13, S.361, H.7007.

10 Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz, elbette bu, sabredenler
icin daha haywhdir.

151 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 685; Bezzar, Miisnedu Bezzar, C.17, S.21, H.9530.

152 “Hamd, cocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve dcizligin gerektirdigi bir yardimciya ihtiyaci
bulunmayan Allah’a mahsustur” de ve O ’nu tekbir ile yiicelt.
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yardimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur de ve O’nu tekbir ile yiicelt.”*>® SabGn?

eserinde bu rivayetin disinda Eba Ya‘la’dan bir nakilde bulunmamustir.
2.3.2.4. Ibn Cerir et-Taber (61. 310/923)

Sabani, “(Toprag) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli
ctkar. (Topragy) kotii ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz.
Siikredecek bir toplum icin biz dyetleri iste boyle degisik bicimlerde acikliyoruz.”™>*
ayetinin tefsiri baglamida ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim’in Ibn Abbas’tan ortak olarak
naklettikleri su hadisi zikretmistir: “Bu benzetme, Yiice Allah’in inanan ve inkarcilar
karsilastirdig1 bir 6rnektir. Inanan insan hem kendisi hem de ameli temizdir. Tipki iiriinleri
temiz ve giizel olan bir toprak gibidir. Inkarci ise hem kendi hem de ameli kétiidiir. O’da
tipki bataklik ve tuzlu olup ne hayri ne de bereketi olmayan, hicbir sekilde kendisinden
fayda saglanamayan ancak sivrisineklerin ve boceklerin {iremesine yarayan pis bir toprak
gibidir.”1*®
Sabini yapmis oldugu nakille ayetteki iyi toprak ve kotu toprakla kastedilenin

inanan ve inanmayan insanlar oldugunu izah etmistir.

Sabant “Ey iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik etmeyin. Bile bile kendi
(aranmizdaki) emanetlerinize de hainlik etmeyin”®® ayetinin nuizGl sebebini ibn Cerir’den
sOyle nakletmektedir: “Hz. Peygamber Beni Kurayza Yahudilerini kusattiginda onlara Sa‘d
b. Muaz’in (6l. 5/627) hitkmiine boyun egmelerini sdyler. Bunun {izerine Yahudiler Eb{
Liibabe’yle goriismek isterler. Hz. Peygamber, Ebl Liibabe’yi onlara gonderir. Yahudiler,
Ebl Liibabe’den durum hakkinda bilgi isterler o da eliyle bogazina isaret ederek
olddruleceklerini onlara haber verir. EbG Liibabe bu hareketi tzerine Allah ve Resdline
thanet ettigini diigiinerek kendisini mescidin diregine baglar. Allah tevbemi kabul edinceye
veya Oliinceye kadar yemeden igmeden burada bagli kalacagim der. Allah tevbesini kabul
eder ve Hz. Peygamber kendisini ¢ozer.”*>" Mifessir, burada ayetin tefsirini yaparken
niizll sebebine dikkatleri ¢ekmistir. Boylelikle 0, hem ayetin hem de hadisin vermis
oldugu mesaja gore hainlikten 6zellikle Allah’a ve ResUliine karsi hiyanetten kaginilmasi

gerektigini vurgulamistir.

153 gs-Sabdnt, Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser, 715; Ebl Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-MUsenna et-Temimi Mevsili,
Miisnedii Ebi Ya ‘la (Kahire: Dar0'l-Hadis, 2013).

154 A°raf 7/58.

155 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 376; Taberi, Camiu'l-Beyan, C.12, S.496-497, H.14786.

156 Enfal 8/27.

157 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-Muyesser, 432; Taberf, Camiu'l-Beyan, C.20, S.246. .
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Sabtni’nin baz1 ayetlerin niizil sebepleriyle ilgili olan hadisleri ayetlerin tefsiri
mahiyetinde naklettigi goriilmektedir. Ornegin o, “Kalbi imanla dolu oldugu hdlde
zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allaht inkdr eden ve boylece gogsiinii kiifre
acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.”**® Ayetinin niizdl
sebebiyle ilgili ibn Cerir’in rivayet ettigi su hadisi nakletmistir: “Miisrikler, Ammar b.
Yasir’e (0l. 37/657) iskence yaparak Hz. Peygamber hakkinda koétii konusup putlarina
giizel sozler sOylemesini isterler. Yapilan iskencelere dayanamayip istediklerini yapar.
Ammar, Hz. Peygamber’e aglayarak durumu arz ettiginde Hz. Peygamber kendisine olay
esnasinda kalbinin nasil oldugunu sorar. Ammar, imanla doluydu diye karsilik verir.
Bunun Uzerine Hz. Peyagmber, miisrikler sana ayni seyleri yaparlarsa sen de daha once
yaptigmin aynisim yaparsin demistir.”*® Sabdni burada ayetin niiz(l sebebine dikkatleri

cekerek ayeti tefsir etmistir.

2.3.2.5. ibn Ebi Hatim (61. 327/938)

Sabani “Onlarin, Kabe nin yamnda dualar ishik ¢calip el ¢irpmaktan ibarettir’*®

ayetinin tefsiri mahiyetinde ibn Ebi Hatim’in Ibn Abbas’tan aktardigi su rivayeti
nakletmektedir: “Kureys Miisrikleri Kabe’yi ¢iplak olarak, 1shik ¢alarak ve alkig tutarak

tavaf ederlerdi. Boyle yaparak Miminlerin ibadetlerini karistirmay1 arzu ederlerdi.”!

Sabani, “(Melekler, Liit’a:) “Omriine andolsun ki onlar (sehvetten) gozleri donmiis
halde, sarhosluklar: igcinde bocalayip duruyorlar (Bu durumda asla seni dinlemezler)”
dediler.”*% dyetinin tefsiri sadedinde ise Ibn Ebi Hatim’in yine Ibn Abbas’tan aktardig1 su
hadisi nakletmektedir: “Yiice Allah, Hz. Peygamber’den daha degerli daha kiymetli daha
iyl kimseyi yaratmamistir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’in hayatindan bagka kimsenin
hayat1 iizerine yemin etmemistir.”*®® Sabani, Ibn Ebi Hatim’den yaptig1 nakilleri hadisin

ravisi olan Ibn Abbas’la birlikte zikretmistir.

2.3.2.6. Darekutni (61. 385/995)

158 Nahl 16/106.

159 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 679.
160 Enfal 8/35.

161 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 435.
182 Hicr 15/72.

163 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 648.
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Sabani, tefsirinde Darekutni’den tek bir yerde alintida bulunmustur. O, sadece
Tahrim 3. ayeti tefsir ederken surenin niizdllyle ilgili hadisi Nesai ve Darekutni’den ortak

aktarmistir.%
2.3.2.7. Hakim en-Nisabari (61. 405/1014)

Sabant “Ey Iman edenler! Aciklandig1 takdirde sizi sikintiya sokacak hususlarda
soru sormayin. Kur’dn indirilirken boyle sorular sorarsaniz size agiklanir. Allah onlardan
sizi muaf tutmustur. Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir. Bu tiir sorulart sizden énce de bir
topluluk sormus, fakat sonunda bunlari inkdr eder olmuslardir.”*®® yetlerinin tefsiri
mahiyetinde sunlart sOylemektedir: Sizlerden 6nce ki toplumlar olmayacak isleri
peygamberlerinden istediler. Allah birer micize olarak halklarin peygamberlerinden
istedikleri seyleri kendilerine verince tekrar inkér etmeye devam ettiler. Hz. Salih’in kavmi
kendilerine bir kayadan deve ¢ikarmasini istemis, Hz. Isa’nin kavmi ise kendilerine gékten
bir sofranin indirilmesini talep etmistir. Semud kavminin istegi yerine getirilmis olmasina
ragmen inkara devam etmis ve sonunda heldk olmustur. Sabani, ayetin tefsiriyle ilgili
Hakim’den su hadisi nakletmistir: “Allah bazi seyleri sizlere farz kilmistir. Bunlar1 yerine
getirin, zayi etmeyin. Bazi seyler hakkinda da unutma olmaksizin rahmetinden dolay1 her
hangi bir aciklama yapmamistir. Bu hususlar1 da arastirmaya girmeyin.”%® Sablnt 6zelikle
ameli konularda istenen emirlerin yerine getirilmesi, uzak durulmasi gereken hususlardan
da kaginilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. O, bunun disinda kalan meseleler hakkinda

da asirtya gidilmemesi gerektigine dikkatleri gekmistir.

Muhammed Ali es-Sablni, “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insamim. (Ne var
ki) bana, ‘Sizin ildh iz ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayi
umuyorsa yararl: bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.”*®" ayetinin
tefsiri mahiyetinde Hakim’den s6yle bir nakilde bulunmustur: “Bir adam Hz. Peygamber’e
gelir. Ey Allah’in Nebisi ben duracagim yerde duruyor ve Allah’in rizasin talep ediyorum.
Insanlarin benim bu konumumu gérmelerini de istiyorum der. Hz. Peygamber bir miiddet
susar ve cevap vermez. Daha sonra (De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var
ki) bana, ‘Sizin ilah’mz ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay1

umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadet hususunda kimseyi ortak kosmasin.”)

164 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1434.
165 Maide 5/101-102.

186 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 286.
167 Kehf 18/110.

45



ayeti kerimesi nazil olur.’®® Sab(ini burada ayetin tefsirini dogrudan niizll sebebiyle

yapmistir.
2.3.2.8. Eb0 Nuaym (6l. 430/1038)

Sabani, Maide 110. ayeti tefsir ederken * Jesi¥ s 4y 5l 5 &l 5 i slide 35 /Hani,
sana kitabi, hikmeti, Tevrat’t ve Incil’i de &gretmistim” ifadesiyle ilgili olarak Ebu
Nuaym’den “Kim kirk giin Allah i¢in ihlasli ve samimi bir sekilde ibadet ederse, hikmet

pnarlar1 kalbinden lisAnina dokiiliir.”*%° hadisini nakletmistir.

Sabuni et-Tefsiru'l-Vadih’da hadisleri naklederken hicbir hadisin ravisini, kitabinin
ismini, cildini, sayfa numarasini vererek nakletmemistir. O, sadece bu rivayeti aktarirken
bunu yapmustir. Sabini bu yontemi tefsirinin tamaminda yapmis olsayd: daha giizel olurdu.

Ancak onun, eserin hacminin uzamamasi i¢in bundan uzak durdugu kanaatindeyiz.
2.3.2.9. Beyhaki (61. 458/1066)'"°

Sabani, “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islam’a acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge ¢ikiyormugcasina daraltir, sikar. Allah,
inanmayanlara azap (ve sikintiyr) iste boyle verir.”'™ ayetinin tefsiri sadedinde ntzaltyle
ilgili baz1 sahabelerin Hz. Peygamber’e geldiklerini ve aralarinda sdyle bir sdylesi gegtigini
belirtmistir: Sahabeler, “Allah kalpleri nasil agar? diye sordular. Hz. Peygamber, “Allah in
miiminlerin kalplerine attigi bir nurdur. Onunla kalp genisler ve ferahlar” diye karsilik
verir. Sahé&beler, “Bunun bilenebilecegi bir isareti, emaresi var midir?” dediler. Hz.
Peygamber “Kisinin ahirete yonelmesi, diinyadan sakinmasi ve ondan hoslanmamasi, 6liim
gelmeden once Oliime hazirlik yapmasidir.” seklinde karsilik vermistir. S&bdni, ayetin

tefsiri sadedinde bu hadisi Beyhaki ve ibn Cerir’den ortak olarak nakletmistir.!"?

2.3.2. Kaynak belirtilmeden nakledilen hadisler

Sabani, eserinde naklettigi hadislerin bir kisminin kaynagimi dogrudan zikretmis

bazilarinin ise sadece metnini aktarmistir. Onun bu yodnteminin eseri icin olumlu bir

188 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 741.

169 Ebi Nuaym “Hilyetii’l-Evliya” 5/189; es-Sabni, Tefsiru'l- Vadihu'I-Miyesser, 290.

10 Tam ismi Ahmed b. Hiseyin b. Ali b. Abdullah b. M@sa EbGbekir el-Beyhaki’dir. Hicri 384 yilinda
dogmustur. Takvasi, ziihdil ile bilinen Beyhaki hadis ilminde hafizdir. Irak ve Hicaz bolgelerine ilim tahsili
icin yolculuk yapmustir. Bircok alimden hadis dinlemistir. Daha sonra eser telifiyle mesgul olmustur.
Yaklagik 1000 eser kaleme aldigi sdylenmektedir. Hicri 458 yilinda vefat etmistir. Abdilgafir el-Farisi, el-
Muntehdb Min Siyéki Tarihi Nisabur (Kum/iran1982), 127-129.

171 Enam 6/125.

172 es-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 338; Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Alf Beyhaki, es-Stinenii’I-
Kubra (Beyrut: Dar('l-KutGbi'l-Ilmiyye, 2003), C.4, S.346, H.7863.
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uygulama olmadigi kanaatindeyiz. S&bUni bunun yerine yukaridaki hadislerde yapmis
oldugu gibi sadece muhaddisin ismini vermis olsaydi hadisin ana kaynagma ulasma
noktasinda okuyuca yol géstermis olurdu. Biz bu durumu bir eksiklik olarak goériiyoruz.

Burada Sablini’nin kaynagini belirtmeden naklettigi hadislere birkag¢ 6rnek verecegiz.

Sab(ini, Bakara 223. ayetin!’ tefsirini yaparken ayetin tefsiri mahiyetinde esleriyle
ters iliskiye girenlerin lanetlenmis oldugunu belirten hadisi zikretmis ancak kaynagimni
belirtmemistir.}’* Sab(ni Bakara 283. ayeti™ tefsir ederken de kalp dogru oldugunda
biitlin azalarin dogru olacagini, bozuldugunda ise biitiin azalarin bozulacagini bildiren

hadisi de kaynak belirtmeden nakletmistir.1’®

Saboni, Al-i Imran 12. ayetin tefsiri sadedinde sunlari nakletmistir: Bedir
savagindan sonra Medine’ye gelen Hz. Peygamber, Yahudilere Musliman olmalarini
sOylemistir. Kabul etmediklerinde ise akibetlerinin Mekkeli miisrikler gibi olacagini
belirtmistir. Bunun Uzerine, Yahudiler, Hz. Peygamer’e “Savasmay1 bilmeyen bir toplumu
yenmis olman seni aldatmasin. Sayet bizimle savasacak olursan bizim hakiki adamlar
oldugumuzu goriirsiin” demistir. Sablni bu ayetin Hz. Peygamber ve Yahudilerin arasinda
gecen bu diyalogun neticesinde indigini beyan etmistir. O, bu hadisin kaynagim

belirtmemistir.t”’

Sabdni, Al-i Imran 197. ayetin niizuliiyle ilgili su bilgileri vermistir: Mislimanlar
miusrikleri bolluk ve refah i¢inde gordiiklerinde, “Allah’in diismanlar1 gordiigiimiiz
kadariyla hayir ve genislik igindeler. Bizler ise zorluk, aglik ve musibetler icindeyiz.”

demislerdir. Sabtini’nin olay1 naklettigi kaynag burada da zikretmedigi goriimektedir.’®

Sabani, “Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi iyi ve temiz nimetleri
(kendinize) haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) surlart asmaym. Ciinkii Allah, haddi
asanlart sevmez.”'’®  Ayetinin tefsiri mahiyetinde kaynagmi belirtmeden su hadisi

nakletmistir: “Hz. Peygamber bir gilin ashabina vaz’u nasihatte bulundu. Kiyamet

%8 Kadinlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde varin. Kendiniz icin (gelecege hazirlik
olarak) giizel davramiglar takdim edin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ve her hélde onun huzuruna
varacagwizt bilin. (Ey Muhammed!) Mii’minleri miijdele.

174 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 82; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, H.10206.

1 Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsaniz, o zaman alinmis rehinler yeterlidir. Eger birbirinize
giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) édesin ve Rabbi Allah’tan sakinsin. Bir de
sahitligi gizlemeyin. Kim sahitligi gizlerse, siiphesiz onun kalbi giinahkardw. Allah, yaptiklarimizi hakkiyla
bilendir.

176 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 109.

177 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 115.

178 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 169.

179 Maide 5/87.
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hallerinden bahsedip korkuttu. Bunun iizerine on sahabe Osman b. Mazun’un (0l. 2/624)
evinde bir araya geldiler. Gindlzleri surekli oru¢ tutmak, geceleri ibadetle gegirmek ve et
yememek {izere anlastilar. Bu haber Hz. Peygamber’e ulasinca Allah’a yemin olsun ki
icinizde Allah’tan en ¢ok korkan ve takva sahibi olaniniz benim. Buna ragmen hem orug
tutarim hem iftar ederim. Geceleri hem namaz kilarim hem uyurum. Kadinlarla da
evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.”*8 Sab(ni bu rivayetler

de sadece nakilde bulunmus herhangi yorum yapmamastir.

Sablni’nin, nakletmis oldugu hadisleri genellikle tefsirini yaptigi ayetlerin
manasint desteklemek igin zikrettigi goriilmektedir. Naklettigi hadislerin bir kisminin
kaynagin1 sadece muhaddisin ismini vererek yetinmistir. Diger hadisler hakkinda ne bir
kaynak ne de bir isim belirtmemistir. Kaynagini zikrettigi hadisler, 6zellikle Kiitiib-i Tis’a
diye bilinen eserler olmustur. Tespitlerimize gore Sabdni, uydurma ve zayif hadisleri
miimkiin mertebe aktarmaktan kacinmistir. Bu durum onun rivayetleri aktarmadaki
titizligini gostermekle birlikte eserine olumlu anlamda giivenilirlik kattig1 da sdylenebilir.
Ancak bazi hadislerin ravi bilgilerini vermemesi ayrica ismini verdigi muhaddislerin de

eserlerini belirtmemis olmasi, eserine olan glivenin azalmasina sebep olmaktadir.

Sabani ayetleri yorumlarken konuyla ilgili varsa baska ayetler, 6ncelikle onlar
zikretmektedir. Bunun disinda ilk olarak miiracaat ettigi kaynaklarin hadisler oldugu
goriilmiistiir. Arastirma neticesinde en ¢ok Buhari, Miislim ve Tirmizi’den nakillerde
bulundugu goriilmistiir. Onun bazi hadislerin kaynaklarini belirtme noktasinda miitesahil
oldugu goriilmiistiir. Kaynak verdigi hadislerde sadece muhaddisin ismini vermekle

yetinip, hangi eserinden veya eserinin hangi boliimiinden aldigina da vurgu yapmamustir.

180 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 279.
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3. et-TEFSTRU’L-VADIHU’L-MUYESSER ADLI ESERIN METODU

Her miifessirin kendine ait bir metodu vardir. Bu metodun bilinmesi okuyucuya
miufessirin tefsiri hakkinda bilgi vermektedir. Yapilan arastirma neticesinde Sabini’nin
eserinde izlemis oldugu metod ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Boylelikle mufessirin tefsiri

ve metodu hakkinda geni¢ ¢apli bir malumata sahip olma imkani dogmaktadir.

Sabdni, sdrelerin tefsirine baslarken Mekki’mi Medeni’mi oluslar1 hakkinda her
hangi bir agiklamada bulunmamistir. Ancak o, tefsirinin sonunda sure fihristleri
boluminde strelerin karsilarina Mekki’mi Medeni’mi olduklarini beyan etmistir. Buna
gore 86 slire Mekki, 28 siirenin de Medeni oldugu goriilmiistiir.}8! Sabani, et-Tefsiru'I-
Vadih’ta klasik ulemanin metodunu uygulamasina ragmen bu noktada onlardan ayrilarak

stireler hakkinda bilgilere genelde yer vermedigi goriilmektedir.

Sabani’nin  strelerin isimleriyle ilgili birka¢ strenin disinda agiklamada
bulunmadig: sdylenebilir. Istisnai olarak Maide sresinin son ayetlerini tefsir ederken 115.
ayette zikri gecen apagik sofra micizesi olayinin kiyamete kadar hatirlanmasi ve herkes
tarafindan bilinmesi i¢in bu slireye sofra anlamina gelen “Maide” isminin verildigini
belirtmistir.'®? Yine o, Nahl sOresinin “ai/nimetler” seklinde de isimlendirildigini
belirtmistir. Clnki bu stirede Yiice Allah’in kullarina vermis oldugu akil, isitme, gérme
duyularmin yaninda, etinden, siitlinden ve giicinden faydalanilan hayvanlar, golgelikler,
evler, ekinler, yagmurlar, giines, ay, gece, giindiiz ve daha bir¢ok nimetten

bahsedildiginden bu isimle de zikredildigini belirtmistir.183

Muifessir, tefsirinde istishad (ayetlerin anlamlarini pekistirmek i¢in) olarak hadisleri
zikretmektedir. O, zikrettigi hadisleri de destekleme mahiyetinde Kur’an’in diger
ayetleriyle istighatta bulunmustur. Boylece ayetin ifade ettigi mananin daha net ve kolay
bir sekilde anlagiimasimi saglamistir. Ornegin Bakara 62. ayetini'® tefsir sadedinde
“Muhammedin cani kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki; Yahudi ve Hiristiyanlardan
her kim benim peygamberligimi isitir ve gonderildigim dine iman etmeden 6liirse Allah, o

kisiyi kesinlikle cehenneme sokacaktir” hadisini aktarmus, akabinde de Al-i Imran 85.

181 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1623-1624.

182 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 293.

183 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 652.

184 «Siiphesiz iman edenler; Yahudilerden, hristiyanlardan ve sabiilerden de Allah'a ve ahiret giiniine inanip
sdalih amel isleyenler icin Rableri katinda miikdfatlar vardir. Onlar igin herhangi bir korku yoktur onlar
Uzantl cekmeyeceklerdir.”
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ayetini'® zikretmistir.'®® Sabani, 6ncelikle ayeti hadis ile agiklama yolunu izlemistir. Daha
sonra naklettigi hadisin manasinin pekismesi adina basgka bir ayeti zikretmistir. Boylece ilk

olarak zikrettigi yetin okuyucu tarafindan net bir sekilde anlasilmasini saglamstir.

Sabdni, bazen ayetleri tefsir ederken Arap siirinden de faydalanmaktadir. Bu
yaklagimi1 olumlu gorilmektedir. O, siirlerin kaynagini belirtmemektedir. Bu ise olumsuz
gorulmektedir. Sab(ni, Bakara 204. ayetin®®’ tefsiri mahiyetinde sair ismi vermeden su siiri
aktarmistir: “Sana dilinin ucuyla tatlilik verir. Tilkinin hileli yollara bagvurdugu gibi senin
hakkinda hileli yollara basvurur”'® Yine o, Nisa 157. ayetin tefsirinde Hiristiyanlarin Hz.
[sa’min Yahudiler tarafindan asildigina inanmalarinin sasirilacak bir durum oldugunu
beyan etmis ve sonra “Bir Yahudi’nin fiili ile asilan bir kisi nasil ilah olabilir?” siirini

zikretmistir. '8

Mufessir, ayetleri tefsir ederken genellikle kelime kelime ele almadigi
gorilmektedir. O, ayetin tamamimi birden tefsir etmektedir. Sabdni, tefsirin
mukaddimesinde hem rivayet hem de dirayet tefsirini cem ettigini, kolay ve anlasilir bir
uslipla ve herkesin rahatlikla anlayabilecegi bir sekilde kaleme aldigini ifade etmistir.
Onun akademik olarak uzun yillar {iniversitede dersler vermis olmasina ragmen eseri her
kesimden insanin rahatlikla anlayabilmesi i¢in sade bir uslip ile kaleme aldig
gorulmektedir. Ancak bazi ayetlerin iginde gegen kelimeleri bire bir lugat agisindan ele
almistir. Ornegin Al-i Imran 39. ayetinde!®® gecen “Ii3”/yonetmek, (stiin olmak”,
“\) sias 3lsehevi isteklere karsi nefsine hdkim olan” kelimelerini lugat agisindan.'®® Yine o,
Al-i Imran 61. ayetinde®®? zikredilen “aLdViftiraciya beddua etmek” kelimesini “yalanct”
seklinde agiklamistir. Bundan dolay1 da ayetin “Allah in laneti yalancilarin iizerine olsun”

seklinde bittigini ifade etmistir.!%

185 “Kim, Islam'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o,
ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”

186 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 29.

187 “Insanlardan 6ylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine
(Soziintin oziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o, diismanlikta en amansiz olandr.”

188 ps-Sablnt, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 75.

189 gs-Sabani, Tefstru'l-Vddihu'l-Muyesser, 232.

190 Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden gelen bir kelimeyi (Isa’yt)
dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya'yi miijdeler” diye seslendiler.
191 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 123.

192 Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartisacak olursa, de ki: “Gelin,
ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi ¢agiralim. Biz de siz de toplanalim. Sonra
goniilden dua edelim de, Allah’in ldnetini (aramizdan) yalan soyleyenlerin iistiine atalim.”

193 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 128.
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Sabadni, ayetleri tefsir ederken bazi kelimelerden ne anlagilmasi gerektigi hususunda
izahta bulunmaktadir. Ornegin Al-i imran 175. ayetinde'®* gecen “clasil” kelimesinden
asil kastedilenin, Uhud savasi sonrasinda miiminlerin kalplerine savasa yeniden
¢ikmamalar1 hususunda korku salmak tizere Ebh Siifya’nin (6l. 31/651-652) gondermis

oldugu Naim el-Escai oldugunu belirtmistir.!%

Sabdni, alint1 yaptig1 hadisleri sadece ismiyle nakletmektedir. Ornegin hadisleri
naklederken Buhari, Mislim veya Ibn Mace demekle yetinmekte, bu muhaddislerin hangi
kitabindan ve hangi boliimiinden hadisi alint1 yaptigini belirtmemektedir. Ayrica bazi

hadisleri naklederken hicbir eser ismi vermeden de naklettigi olmustur.

Sabadni, genellikle ayetin nizdl sebebini zikrederken yaptigi nakillerde kaynak
belirtmemistir. O, Nisa 173. ayeti tefsir ederken 172. ayetin'®® niiz(l sebebi olarak su olay:
zikretmistir: “Bir grup Huiristiyan, Hz. Peygamber’e gelip “Hz. {si hakkinda ayiplayic
konusmamasini isterler.” Hz. Peygamber “onu ne ile ayiplamisim?” der. Hiristiyanlar “O,
Allah’in kulu ve elgisidir demendir” diye karsilik verirler. Hz. Peygamber “Onun Allah’in
kulu olmasi ayip bir sey degildir” diyerek karsilik verince, Hiristiyanlar “Hayir o, bir kul
degildir. O, ancak {iglin biridir” demislerdir.” S&blni, bu konusma {izerine Nisa 172. &yetin

nézil oldugunu kaynak belirtmeden zikretmistir.'®’

Sabani, tefsirinde ayetleri giintimiizle irtibatlandirmis ve izaha calismistir. O, Enam
112. ayetin'® tefsiri sadedinde “Bu zaman da bazi insan seytanlarin Ustin makamlara
geldiklerini belirtmis, Kblelestirmeyi 6zgiirliik, yalan1 diplomasi, tesettiirden uzak olmay1
mutluluk-basari, komiinizmi adalet, ahlaksizligi medeniyet, dine baglilig1 gericilik diye
tanimladiklarini ifade ettigi goriilmiistiir. insanlar1 tath sdzleriyle aldattiklarini, en cirkin
seyleri onlara stsli gosterdiklerini belirtmistir. Sabini, cin ve insan seytanlarindan Allah’a
siginyoruz diyerek, insan seytanlarinmn hilelerini siralamustir.'®® Sabtini Kur’an’in her

donem ve mekan insanlarina hitap ettigi ger¢egini vurgulamaktadir.

194 “Iste o seytan, ancak kendi dostlarimi korkutur. Su halde, eger iman etmis kimseler iseniz onlardan

korkmaywmn, benden korkun.”

195 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 162.

16 Mesih de, Allah’a yakin melekler de, Allah’a kul olmaktan asla cekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten
cekinir ve buyuklik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.

197 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 238.

198 “Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar aldatmak igin
birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi. O halde, onlar iftiralariyla bag
basa birak.”

199 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 333.
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Muifessir, ayetleri rivayet agisindan ele aldigi gibi dirayet agisindan da ele almistir.
Sab(ni, Enam 151. ayetin®® tefsirinde sdyle demistir: “Bu ayeti kerime de Yiice Allah « ¥ s
Al A swws/Anne-babaniza kotiiliik yapmayin” dememistir. Aksine ayetin gelis formu
“Ulaal o) b /Anne-babaniza ihsanda, iyilikte bulunun” seklinde olmustur. Bu emir,
onlara kars1 yapilacak iyilikte miibalaga (asirtya gidilmesi) yapilmasit gerektigini
gostermektedir. Bu ayetin onlarin haklarint yerine getirme noktasinda kendilerine kotiilik
yapilmamasinin yeterli olmayisina da delil oldugunu belirterek ayeti dirdyet agisindan da
aciklamistir.?°' Sablni*nin bu uygulamasiyla Kur’an’da gegen kelimelerin 6zellikle bir

takim anlamlarin Allah tarafindan 6zenle se¢ilmis olduklarina vurgu yaptigi gorilmektedir.

Mifessir, konu biitlinliigii olan ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra baska bir konuya
baslamadan once gelecek ayet pasajinin hangi konu hakkinda oldugunu ve ne igin inzal
oldugunu agikladigi sonra ilgili ayetlerin tefsirine basladigi goriilmektedir. Boylelikle
okuyucuyu konuya hazirladigi, gelecek ayet pasajlart hakkinda 6n bilgi sahibi yaptig1 tespit
edilmigtir. MUminun sdresinin ilk ayetleri, insanin yaratilisi, yagmurun gokten indirilisi,
yeryliziinde depolanmasi, bu yagmurla cesitli bahcelerin ve baglarin olusturuldugu, bu
bahgelerde tiirlii tiirlii meyvelerin yetistirildiginden bahsetmektedir. Akabinde Yice
Allah’m  kudretinin ~ delillerinden  bahsedilmektedir.  S&bdni, gelecek konunun
peygamberlerden bahsedecegini belirterek, tekzip edilen Hz. Peygamber’e teselli olacagini
beyan etmektedir.2%2 Sabani’nin, okuyucuyu gelecek olan ayet pasajlarina 6n bilgi vererek

zihnen hazirladig1 sdylenebilir.

Sabani, ayetleri tefsir ederken mananin teferruath bir sekilde 1zah1 s6z konusuysa
kendisinin konuyla ilgili kaleme almis oldugu eserlere okuyucuyu havale ederek, konunun
ismi gecen eserde detayl bir sekilde ele alindigimi beyan ettigi goriilmektedir. O, Hz.
Peygamber’in ¢ok esliligi ile ilgili Ahzab 38. ayetini tefsir ettikten sonra ¢ok esliligin
tesri’i, ta’limi, ictima’i ve siyasi basta olmak iizere bir takim hikmetlerinin bulundugunu
zikretmis ve genis bilgi sahibi olmak isteyen okuyucularim1 “Hz. Peygamber’'in Cok Esliligi
Etrafindaki Stipheler ve Uydurma Ifadeler” adli eserine havale etmistir.?®® Yine o, Zuhruf

5. ayeti tefsirinde okuyucuyu, bir diger eseri olan “Yer Kiirenin Déniisii ve Kur’an'n Ispat

20 (Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim: O’na highir seyi ortak
kosmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlari da biz
riziklandwiriz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin a¢igina da gizlisine de yaklasmaymn. Mesrii bir hak
karsiigr olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kaldigi cant Sldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki
aklimizi kullanasiniz.”

201 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 349-350.

202 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 843.

203 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1051.
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Ettigi IImi Gergekler” kitabma havale etmistir. Mifessir, boylece hem et-Tefsiru’l-
Vadih’in hacmini uzatmamakta, hem de konu hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak

isteyen okuyucularina adres gosterip islerini kolaylastirmaktadir.?%*

Sabdni, ayetleri tefsir ederken her ne kadar bu ayet falanca kisi veya Kkisiler
hakkinda inmistir dese de, hemen akabinde sebebin hususi olusunun lafzin umumi olusuna
engel olmadigmi acikladigi goriilmiistiir. Ayetin niiz0li her ne kadar belli kimseler
hakkinda olsa da Kur’an’in hiikkmii kiyamete kadar gecerli oldugu icin lafizdan anlagilan
mananin genel olmasi gerektigini, dolayisiyla kiyamete kadar gelecek tiim insanlig
ilgilendirdigini ifade etmektedir. Bu hususla ilgili olarak Sablni, En’am 122. ayetin®® Hz.
Omer ile Ebi Cehil hakkinda indigini belirtmistir.?® Ayrica Hiimeze 1. Ayetin miisriklerin
ileri gelenlerinden Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugunu zikretmistir. Ancak ayetin
nizaline sebep olan sahsa bakilmayip lafzin umum (genel) mana ifade ettigine dikkatleri
¢ekmistir. O, Himeze 1. ayetin bu sekilde anlasilmasi gerektigi tezine destek mahiyetinde,
devaminda gelen “JSVbitlin hepsi icin” kelimesinin ifade ettigi anlamin genel oldugunu

vurgulamis, dolayistyla ayetin lafzinin da genel mana ifade ettigini belirtmistir.2%’

3.1. Mifessirin Ayetleri Tefsir Etme Yoéntemi

Sabdni, ayetleri tefsir ederken ayeti olusturan kelimeleri teker teker agiklama yerine
ayetin bir boliimiini pasajlar halinde ele alip agiklamakta, daha sonra ayetin diger kismini
ele alarak tefsirini yapmaktadir. Nadir olarak ayette gecen bazi kelimelerin lugat
manalarma 6zellikle vurgu yapmaktadir. Cok nadir olarak da ayetin tamaminin manasini

da yaptig1 goriilmektedir.?%

Sabani, ayetleri tefsir ettikten sonra konu biitiinligii acisinda toplu olarak mana
yapmadig1 goriilmiistiir. Baz1 ayetlerin veya ayet gruplarinin niizil sebeplerini hadis
kaynaklarindan nakiller yaparak izah etmektedir. Ancak her zaman alint1 yaptigi kaynagi
belirtmemektedir. Kaynaklarin belirtilmemis olmasi Sablni ve eseri hakkinda olumlu

olarak degerlendirilmemektedir.

204 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1151.

205 «“Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriivecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu,
hi¢, karanhklar icinde kalmis, bir tirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu gibi olur mu? Iste kafirlere,
islemekte olduklari ¢irkinlikler béyle siislii gosterilmistir.”

206 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 337.

207 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1600.

208 Al-i imran 165. ayetine bakiniz. es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 159.
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Sabadni, Klasik ulemanin yaptigi gibi nahiv ve sarf ilimleri agisindan ayetleri ¢ok
genis bir sekilde ele almamistir. Genellikle belagat ilmi agisindan degerlendirmelerde

bulunmus ve gerekli kisa Tzahatlar yapmistir.2%°

Sabdni, ayetin ifade ettigi hiikiim hakkinda bir soru sorulacak olursa ne sekilde
cevap verilecegini de belirtmekte ancak kaynak vermemektedir. O, Nisa 3. ayette?l°
bahsedilen ¢ok evlilik hakkinda “Cok evlilikle yetimlerin ne alakasi vardir?” seklinde bir
soru soruldugunda Hz. Aise’nin bu hususta verdigi cevabi aktarmaktadir. “O, glzellikleri
ve mallar sebebiyle bakimlar1 iistlenilen yetim kizlarla evlenmek isteyenlerin kizlara
verilecek olan mehirlerin eksik verildigini, bdyle yapanlarin bundan vazge¢meleri
gerektigini, isterlerse bu yetim kizlarin disinda hoslarina giden bagka kizlarla

evlenmelerinin emredildigini belirtmistir.”?!!

Miifessir, ele aldigi Ayetin bahsettigi toplum ile Ummeti Muhammed-i kiyas
etmektedir. SOyle ki; Yice Allah, Yahudilere kutsal topraklara girmelerini emrettiginde
onlarin cevab1 “Ey Miisd sen ve Rabbin gidin onlarla savasin biz burada bekliyoruz’*'?
seklinde kiistahga olmustur. Ancak Bedir savasi giliniinde “Sah&beler, Hz. Peygamber’e
Allah’in bereketiyle bizi yiiriit. Sen denize dalacak olursan higbirimiz tereddiit etmeden,
bir tek kisi bile geride kalmadan seninle birlikte o denize dalariz. Israil ogullarinin
peygamberleri Hz. Musa’ya soyledikleri gibi sdylemeyiz.” S&blni’nin, sahabelerin bu
muhtesem cevaplari nerede Yahudilerin ¢irkin cevaplari nerede? seklinde karsilastirma

yaptig1 goriilmiistiir.?*3

Sabdni, ayetleri tefsir ederken Kur’an’in farli yerlerindeki ayetlerden de istifade

etmekte ve Kur’an’t yine Kur’an’la tefsir etmektedir. Boylece konunun zihinlere daha iyi

214

yerlesmesini saglamaktadir. A’raf 30. ayeti~** sapkin olduklar1 halde kendilerini dogru

yolda zannedenlerden bahsetmektedir. S&bini, burada Kehf 104. ayetini zikretmis ve iyi

209 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 154.

20 “Eser, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz,
(onlari degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikdhlayin. Eger (o
kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”

211 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 173.

212 Maide, 5/24.

213 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 254.

24 “Allah, bir kismina hidayet etti, bir kismina da sapiklik layik oldu. Ciinkii onlar Allah’t birakip seytanlar:
dost edinmiglerdi. Kendilerinin de dogru yolda olduklarini saniyorlardi.”

54



isler yaptigin1 sanan bazi kimselerin ahirette yaptiklarinin karsiliklarini bulamayacaklarini,

bu kimselerin tiim ¢abalarinin bosa gidecegini belirtmistir.2%°

Sabdni, ayetleri yorumladiktan sonra yorumunu destekler mahiyette hadisler
zikretmektedir. O, Enfal 25. ayetin?'® tefsiri sadedinde su ifadeleri kullanmistir: Burada
zalimin zulmu sebebiyle heldk edileceginden, zalim olmayanlarin ise zulme sessiz
kaldiklarindan dolay1 helék edileceklerinden bahsedilmistir. Bu manay1 desteklemek igin
Tirmizi’nin rivayet ettigi “Insanlar zalimi gériip, elinden tutup da zulmiine engel
olmazlarsa Allah’in azabmin hepsini kusatmasi yakindir” hadisini nakletmistir. Bu
uygulamasiyla ayetin ifade ettigi manayi, akabinde naklettigi hadisi zikrederek takviye
ettigi goriilmiistiir.?!” Giiniimiiz insanlarinin da zulme kars1 durmalar gerektigini, bunu
yapmadiklarinda ve zulme sessiz kaldiklarinda eski timmetlerin basina gelen musibetlerin

onlar1 da yakalayacagini1 vurgulamistir.

Sablni, ayetleri tefsir ederken zamirlerdeki iltifatin (tekil formatindan g¢ogul
formatma gecisi vb. gibi) hikmetinin vecihlerine deginmektedir. O, Enfal 43. ayetin?®
evvelindeki hitabin 6nce Hz. Peygamber’e oldugunu ancak basarisizlik ve tartismanin Hz.
Peygamber’e degil de miiminlere “x\idl/elberte dagilirdimz” yapilmasinin hikmetini su
sekilde agiklamustir; Ayetteki zamir formlarinin once tekil sonra ¢ogul olarak gelisi, Hz.

Peygamber’in Allah katindaki degerinin yiiceligini gdstermek igindir.?%°

Mufessir, ayetleri tefsir ederken, ayetle ilgili farkli goriisler varsa bu goriisleri
zikretmekte ve daha sonra bunlar arasinda genellikle bir tercih yaparak kendi savundugu
obriisii belirtmektedir. O, Yasuf 52. ve 53. ayetlerinde “4&1 & I &bal &V fste bu, benim ona
ihanet etmedigimi bilmesi i¢in” ve “sui L5)-" Wslben nefsimi temize ¢ikarmiyorum”
cumlelerinin aziz’in hanimma ait oldugunu savunanlarin goriislerinin zayif oldugunu
belirtmistir. Bu sozlerin aziz’in hanimina ait olmasimin miimkiin ol(a)mayacagi ifade
etmektedir. Aziz’in hanimmin gilizel kokular siirinmesi, en giizel elbiseleri giyinmesi,
yatag1 hazirlamasi, aleni bir sekilde Hz. Yhsuf’u birlikte olmaya davet etmesi, kapilari
kapatmasi, Hz. Yasuf’un elbisesini yirtmasi, zorla kendisiyle birlikte olmaya icbar etmesi,

birlikte olmadig1 takdirde siddetle tehdit etmesi gibi davranislar1 ortadayken nasil olur da

215 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 365.

216 Sadece icinizden zulmedenlere erismekle kalmayacak olan bir azaptan sakimin ve bilin ki Allah, azab
cetin olandr.

217 s-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 431.

218 “Hani Allah sana onlar uykunda az gésteriyordu. Eger sana onlart ¢cok gésterseydi elbette gevserdiniz ve
o iy hakkinda birbirinizle ¢ekisirdiniz. Fakat Allah (sizi bunlardan) kurtardi. Ciinkii O, gégiislerin éziinti
(kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”

219 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 438.
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“Benim ona ihanet etmedigimi bilmesi i¢in” sozlinl sOyleyebilir demektedir. Bu yapilanlar
ihanet degil de nedir? sorusunu sormaktadir. Miifessir, cumhur ulemanin da bu climlelerin
Hz. Ytsuf’a ait oldugu goriisiinii zikretmis ve kendisinin de bu goriisii benimsedigini
belirtmistir.?? Sablnt ihtilafl1 olan konularda siklikla kendi goriisiinii veya farkli goriisler
arasinda tercih ettigi gorlisii agiklikla beyan etmektedir. Onun nadiren de olsa farkli
goriisleri zikretmekle yetinip her hangi bir tercih yapmadigi da goriilmiistiir. Yasuf 98.
ayetinde “35 &1 K330 Cas/Ya‘kab, “Sizin icin ileride Rabbimden bagislanma dileyecegim
dedi.” ifadesi hakkinda iki farkli goriis vardir. Bunlarmn ilki su sekildedir: Hz. Ya‘kOb’un
evlatlart i¢in hemen istigfar etmeyisinin nedeni, ¢ocuklarinin yaptiklarindan dolayr onlara
kars1 kalbinin heniiz saflagsmadigini, tam anlamiyla onlar1 affetmedigini bu ylUzden onlar
icin hemen istigfarda bulunmadigr yonundedir. Hz. Ya‘klb, ileri de kayip evlatlarina
kavusup, kalbi huzura erip, tam bir safiyet kazandiginda, diger ¢ocuklarinin bagislanmalari
icin Allah’a yalvaracagi belirtilmistir. Bir diger gorlis ise; Hz. Ya‘klb’un evlatlarinin
bagislanmast hususunda Allah’a yalvarmayi Otelemis olmasi, evlatlarina olan
kizginligindan degil, istigfari, kabul edilmesi daha ¢ok umulan seher vaktinde yapmayi
planladigindan dolayidir seklindedir. Miifessir, bu iki goriisii sadece aktarmakla

yetinmekte fakat kendisi hangisini tercih ettigini belirtmemektedir.?2

Sablni, Kur’an’in basindan sonuna kadar birkac¢ ayet disinda tek tek tiim ayetleri
tefsir etmis, ancak Meryem 32., Neml 86., Zuhruf 6., Muhammed 9., Kaf 42., Vékia 30. ve

Murselat 7. ayetini muhtemelen sehven tefsir etmeyi ihmal ettigini diisiiniiyoruz.??2

Miifessir, ayetlerin tefsirleri hakkinda hem kendi yazmis oldugu diger eserlere hem
de baska miufessirlerin eserlerine yonlendirmede bulunmaktadir. O, Kur’an’in kevni
mdcizesi olan Neml 88. ayetini??® tefsir ederken konuyla ilgili daha genis bilgiye sahip
olmak igin “Olall Wil e 43 (1 ¥ 48 a/Yeryiiziiniin Dénmesi Kur 'an’mn Ispat Ettigi
Ilmi Bir Gergektir” isimli kendi eserine ve Fahrettin Razi’nin “Mefatihu’I-Gayb” isimli

tefsirine miiracaat edilmesini salik vermektedir.??*

Miifessir, tefsirinin tek bir yerinde basindan gecen bir olaydan bahsetmistir. Zilzal
slresi kiyamet esnasinda siddetli bir zelzelenin olacagindan bahsetmektedir. S&ban1, 1999

yilmin Agustos aymin 17. gecesinde Tiirkiye’nin Istanbul sehrinde bulundugunu ve et-

220 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 588-589.

221 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 604.

222 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 747,949,1228,1278,1314,1508.

28 “Onlar gérmiiyorlar m1 ki, biz geceyi iginde rahat etsinler diye, giindiizii de (her seyi) gosterici (aydinlik)
olarak yarattik. Stiphesiz bunda inanan bir toplum i¢in elbette (Allah varligini gosteren) deliller vardir.”

224 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 949.
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Tefsiru’l-Vadih ile mesgul oldugu esnada kiyamete benzer dehsetli bir depremin meydana
geldigini, bu depremde yaklasik 40.000 insanin vefat ettigini, on binlerce evin yikildigini
ve Kur’an’in bereketiyle Yiice Allah’in hem kendisini hem de yaninda bulunanlari

korudugunu ifade etmistir.??®

3.1.1. Rivayet yonunden tefsir etmesi

Rivayet acgisindan ele alinan tefsirler Kur’an’t Kur’an ile Kur’an’t hadisler ile
Kur’an’1 sahabe sozleriyle, Kur’an’1 tabiln sozleriyle, Kur’an’1 indirildigi donemdeki Arap
lugatinin orfii ile ve Kur’dn’i genel Arapga ile tefsir etme wusulleri ilizerine insa
edilmislerdir.??® Burada ilk dérd madde agisindan konu ele almmustir. Diger iki maddenin

ise dilbilimsel agidan degerlendirmeleri yapilmistir.

Muhammed Ali es-Sabdni, tefsirinde hem dirdyet hem de rivayet metodunu
kullanmistir. Bu boliimde miifessirin tefsirindeki rivayet yonii ele aliip birkag Ornekle
zikredilmistir. SAb(nT, Bakara 72. ayetinin®?’ tefsirine baslamadan 6nce Bakara kissas1 ile
ilgili malumat vermekte ancak kaynagini belirtmemektedir. Bu da bize mifessirin rivayet
ettigi kaynaklari her zaman zikretmedigini gostermektedir. Bazen kaynagini belirterek

bazen de belirtmeden aktarimda bulunmaktadir.?%®

Sabdni, Bakara 200. ayetinin tefsirinde 6nceden misriklerin uyguladiklart bir
uygulamadan bahsetmektedir. Soyle ki; Miisriklerin Arafat’tan dondiiklerinde Mina’da
babalarindan ve ge¢misteki giizel gilinlerinden bahsettiklerini belirtmekte ve ilgili ayetin

miisriklerin bu uygulamalarini yasaklamakta oldugunu dile getirmektedir.??°

Sabdni, bazi ayetlerin kimin hakkinda nazil olduguyla ilgili bilgilere yer
vermektedir. Bakara 205. ayetinin Ahnes b. Serik hakkinda indigini belirtmektedir. Bu
kisinin Hz. Peygamber’e kars1 giiler yiizlii, tatli s6zIlii ve miimin olarak goziikkmesine
ragmen hakikatte bir kafir oldugunu belirtmektedir.?®® Ayrica Bakara 207. ayetinin, hem
canint hem malin1 Allah’in dini yolunda feda etmesi (izerine Suheyb el-Rumi (6l. 38/659)

hakkinda indigini beyan etmistir.?3

225 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1592,

226 Muhammed Hisam Tahiri, et-Tibyan fi UlGmi'l-Kur'an (Kuveyt2020), 108-109.

221 “Hani, bir kimseyi éldiirmiistiiniiz de sucu birbirinizin iistine atmigtimiz. Halbuki Allah, gizlemekte
oldugunuzu ortaya ¢ikaracaktr.”

228 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 32.

229 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 74.

230 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 75.

231 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 76.

57



Sabdnt, Hz. Ibrahim ile Nemrut kissasinda Hz. Tbrahim’in Allah’in insanlara hayat
ve Oliimii veren yaratict oldugunu sdylemesi iizerine Nemrut’'un da Hz. Ibrahim’e
kendisinin de insanlara hayat ve Olimi verdigini soyledigini aktarmustir. Sabdni,
Nemrut’un, iddiasini ispat etmek i¢in iizerine i‘dam hiikkmii verilmis iki mahktimu
zindandan getirttigini, birini azat edip saliverdigini digerinin ise oldiiriilmesini emretmesi
olayini zikretmektedir. Boylelikle Nemrut, kendisinin de 6liimii ve hayat1 bahsettigini iddia
etmektedir.?®? Miifessir, bu olayr her hangi bir kaynak belirtmeden nakletmektedir. Sabuni
her ne kadar asrimizin mufessirlerinden olsa da bu uygulamasiyla glnimiiz akademik
yazilarinda takip edilen -bilginin kaynagmi belirtme- kuralina her zaman uymadigim

gOstermektedir.

Mifessir, Al-i imran siresinin tefsirini yaptiktan sonra son on Ayetinin igermis
oldugu yaratilis delilleri {izerinde her Muslimanin diisiinmesi gerektigini agiklamus,
boylece kalbinin bu tefekkiir sayesinde ibretle dolacagini belirtmistir. Hasan Basri’den (6l.
110/728) “Bir saat tefekkiir etmek geceyi tamamen ibadetle gegirmekten daha hayirhidir”
soziinii nakletmistir. Ayrica Ibn Omer’in kendi kalbiyle anlastiginda bir harabeye gidip
lizlintiili bir halde “Ehlin nerede?” deyip soru sordugunu ve kendi nefsine donerek
“Allah’in zat1 disinda her sey fanidir (yok olacaktir)” dedigini aktarmistir. Miifessir bu
rivayetleri aktarirken her hangi bir kaynagi isaret etmemektedir. Sadece s6z sahiplerini

zikretmekle yetindigi goriilmektedir.?3

3.1.1.1. Kur’an’1 Kur’an ile tefsiri

Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme yaklasimi genel olarak tiim miifessirlerin ilk olarak
bagvurduklart bir yontem olmustur. Ciinkii Kur’an’in soyledigi (mantuku) ile anlatmak
istedigi (methumu) bazen farklilik gosterebilmektedir. Bunun gibi bazi yerlerde genel
olarak ifade edilen bir kelime baska bir yerde tahsis (anlami daraltmak) edilmektedir.
Ayrica kimi yerde konular kisa ve 0Ozli ifade edilirken bazi yerlerde detayl
anlatilmaktadir. Usal alimleri tesrii yonden, kelamcilar mantiki yonden, dilciler de

manalarmin daha iyi anlasilmasi yoniinden Kur’an’1 incelemislerdir.?3

Muhammed Ali es-Sablni, ayetleri tefsir ederken bagvurdugu yontemlerden biri
ayeti ayet ile tefsir etmesidir. Bununla ilgili birgok 6rnek vardir. Ancak biz bir iki 6rnekle

yetinecegiz. Sablni, Fatiha 3. ayetinde “Rahim” ismini Ahzab 43. ayetiyle a¢iklamaktadir.

232 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 97.
233 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 170.
234 Subhi Salih, Kur'an Ilimleri, 2 Baski (Konya: Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2008), 313.
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Ay siirenin 4. ayetini ise Miimin 16. ayetiyle aciklamaktadir.?®® Al-i Imran 19. ayetini
tefsir ederken yine aym siirenin 85. ayetiyle tefsir etmektedir. Soyle ki; Allah katinda
makbul olan dinin Islam oldugunu zikrettikten sonra baska dinlerin Allah nezdinde kabul
edilmeyecegini belirterek o kisginin ahirette de hiisranda olacagin1 beyan eden ayeti pesi

sira zikretmistir.?®

Sablnt, Al-i imran 23 ve 24. ayetlerinde “Allah’in Adem’i, Nuh'u, Ibrahim ve
Imran ailelerini peygamberlik vazifesi icin sectigi” ifade edildikten sonra En’am 124.
ayetinde “Allah peygamberlik vazifesini kime verecegini en iyi bilendir’ pasajini

zikrederek, tefsir ettigi Ayetlerin manasin1 bir diger Ayet ile pekistirdigi goriilmektedir.?3’
3.1.1.2. Kur’an’y hadis ile tefsiri

Sabdni, Aayetlerin tefsirini yaparken daha iyi anlasilmalari noktasinda Hz.
Peygamber’in hadislerinden de faydalanmaktadir. Ancak lafizdan yola ¢ikilarak mananin
genel olmasi1 gerektigini, sebebin 0zel olmasi nedeniyle mananin da 6zel olmasi
gerekmedigini ifade ederek usll yoniinden de Kur’an’in nasil anlasilmasi gerektigi

hususuna degindigi goriilmiistiir.

Sablni’nin, istifade ettigi hadis kitaplarinin basinda Sahth-i Buhari, Sahih-i Mislim
ve Tirmizi’nin Cdmi ‘u’s-Sahih’i gibi kitaplar gelmektedir. O, sahit olarak getirmis oldugu
hadislerin kaynaklarini da genel olarak zikretmektedir.?®® Sabiini, naklettigi hadisin ravisi
olan Ibn Mes’(id’u zikretmekte ancak hadisi aldig1 kaynag: belirtmemektedir.*° O, Bakara
62. ayette Miislim’den,?*® 70. ayette Ibn Abbas’tan,?*! 95. dyette Ahmed b. Hanbel’den,?*?
143. Ayette Buhari’den®®® 157. ayette yine Buhari’den kudsi olarak,?** 187. ayette
Buhéri’nin Bera bin Azib’den nakil yaptigini zikretmistir. Soyle ki; Orug farz kilindiginda
Ramazan ayinin tamaminda erkekler esleriyle cinsi miinasebette bulunmuyorlardi. Ancak
bazilar1 nefislerine uyarak esleri ile cimada bulunmalarinin iizerine bu ayetin nazil oldugu

belirtilmistir.24

235 gs-Sabant, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 8. Ayrica bakiniz Bakara, 2/6,18,36,57,268.
236 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 117.
237 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 121.
238 Bakimz Bakara 2/37.

239 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 21.
240 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 29.
241 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 31.
242 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 40.
243 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 55.
244 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 59.
245 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 68.
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Bakara 232. ayeti®*® esler arasindaki ayriliktan sonra her iki tarafta yeniden bir
araya gelmek istedikleri vakit, 6zellikle kadinin yakinlarinin bu iki esin bir araya gelmeleri
hususunda engel ¢ikarmamalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Sablni, Buhari’nin bu ayetin
Ma‘kil b. Yesar (61. 59/679) hakkinda indigini belirten rivayetini nakletmistir. Ma’kil,
kardesinin, esi tarafindan bosandigini daha sonra kocasiyla yeniden bir araya gelmek
istediklerinde engel ¢ikardigini ve bunun iizerine ayetin nazil oldugunu agiklamaktadir.?4’

Sabdni, Bakara 255. ayetin tefsirinde manay1 pekistirmek amagli Mislim’den bir

hadis nakletmistir.>*® O, Al-i Imran 77. ayetinin®*®

Yahudiler hakkinda nazil oldugunu
belirtmis, ancak bu ayetin Allah adina yalan yere yemin eden herkesi kapsadigini da
eklemistir. Daha sonra bu manay1 destekler mahiyette Buhari’den “Bir miiminin malimi
elde etmek icin yalan yere yemin eden kisinin Allah’in huzuruna vardiginda Allah’mn o

kisiye 6fkeli olacagini” belirten hadisi zikretmistir.?>°

Al-i Imran 91. Ayeti inkérci olarak yasamus, inkdrci olarak Slmiis kimselerin
Allah’mn azabindan kurtulmak i¢in yeryiizii dolusu kadar altin1 azaptan kurtulmalari i¢in
feda etseler de onlardan bu fidyenin kabul edilmeyecegini beyan etmektedir. Sabdni burada
ki azaptan kurtulmak icin fidye olarak verilecek altindan bahsedilmesinin farzi misal
oldugunu sdylemis, ahirette hi¢ bir seye malik olunamayacagini beyan etmistir. Buhari ve
Miislim’in ortak olarak Hz. Enes’ten (01. 93/711-712) rivayet ettikleri “Cehennem ehlinden
bir inkarciya kiyamet giinii yeryiiziindeki hersey senin olsa cehennemden kurtulus fidyesi
olarak verir miydin? diye sorulacaktir. O da evet verirdim diye cevap verecektir. Bunun
tizerine Yiice Allah’in o kisiye bundan daha kolay olan bana sirk kosmamayi1 senden
istedim fakat sen bana sirk kostun diyecektir.” hadisini de sahit olarak getirmektedir.?!

Miifessir ayn1 hadisi Maide 37. ayetini tefsir ettikten sonra da nakletmistir.?5?

Nisa 31. ayetinde eger biiylik giinahlardan sakimilirsa Allah’in kiiglik giinahlar
bagislayacag bildirilmektedir. MUfessir, burada zikredilmeyen biiyiik giinahlart sirk, sihir,

26 “Kadinlar bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin ve dinin
gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar takdirde, esleriyle (veniden) evienmelerine engel olmayin.
Bununla icinizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere 6giit verilmektedir. Bu, sizin i¢in daha hayirli ve
daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”

247 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 85.

248 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 95.

249 “Siiphesiz, Allah’a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir karsiliga degisenler var ya, iste onlarin ahirette
bir payr yoktur. Allah, kryamet giinii onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak ve onlart temizlemeyecektir.
Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”

250 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 132.

251 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 137.

252 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 258.
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haksiz yere cana kiyma, faiz yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, iffetli kadinlara
iftirada bulunmak seklinde siralayarak Buhari ve Miislim’den nakil yaparak tadat
etmektedir.?®® Sabini’nin Kur’an’1 tefsir etmede basvurdugu ayetleri hadislerle agiklamas:
onun eserine guvenilirlik katmaktadir. Ayrica mu’teber hadis kitaplarindan nakiller

yapmasi onun uydurma rivayetlere karsi ne derece titiz davrandigini da gostermektedir.
3.1.1.3. Kur’an’1 sahabe sozii ile tefsiri

[k nesil olan sahabenin Kur’an-1 nasil anladiginm bilinmesi tefsir ilmi acisindan
¢ok degerli oldugu izéhtan varestedir. Vahyin inisine vakif olmalari, sahislar1 tanimalar1 ve
olaylara sahit olmalarinin yanisira yine de bazi hususlarda Kur’an’i anlama noktasinda
caresiz kalabilmigler veya yanlis anlasilmalara diisebilmislerdir. Ancak Hz. Peygamberin
hayatta olmasi, karsilastiklar1 sorunlarin biiyiimeden ¢6ziime kavusmasinda son derece
etkili olmustur. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ise tefsir hususunda mahir olan diger

sahabelere miiracaat etmisler bdylece yanlis anlasilmalarin 6niine gecilmistir.

Muhammed Ali es-Sabdni, tefsirinde sahabe sozlerinden de faydalanmis ve yeri
geldiginde nakillerde bulunmustur. Bazen sahabeler tarafindan yanlis anlagilmalara sebep
olacak kelimeleri diger bir sahabenin yapmis oldugu 1z&hati rivayet etmektedir. O, Bakara
195. ayette gegen “4igl” kelimesini “Slineni Tirmizi”den nakilde bulunarak Ebd EyyQb el-
Enséari’nin (6l. 49/669) “Cihadi birakmak ve Allah yolunda harcama yapmamak” olarak
acikladigim belirtmistir.2%*

Sablni Bakara 248. ayette, ibn Abbas’tan su rivayeti naklederek Israilogullarinin
Talut’un Melik olmasi hususundaki siiphelerinin izéle edildigini agiklamaktadir. Talut’un
Melik olusunun bir ispat1 olarak yerle gok arasinda meleklerin, i¢cinde huzurun, vakarin,
Hz. Mlsa’nin elbisesinin, asasinin ve bazi Tevrat ayetlerinin yazili oldugu levhalarin
bulundugu tabutu getirdiklerini ve insanlarin gozleri 6niinde Talut’un Oniine koyduklarin
nakletmektedir.?>> Sablni, bu rivayeti naklederek ayetin dogru bir sekilde anlasiimasina

yardimc1 olmaktadir.

Sablni’nin, sahabeden nakilde bulunarak Aayetin herkes tarafindan ne demek
istediginin anlagilmasina, zihinlerde en ufak bir tereddiidiin kalmamasina yardimci olmaya
calistig1 goriilmektedir. O, ayetin niizlll sebebine deginmekte, boylelikle ayetin inis sebebi

hususi olsa da manasinin umumu kapsadiginit beyan etmeye c¢alismaktadir. Bakara 266.

253 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 184,
254 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 71.
255 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 92.
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ayeti hakkinda Buhari’de soyle bir hadis rivayet edilmektedir. “Hz. Omer ashab-1 kirima
bu ayet hakkinda ne diisiindiiklerini sorar. Saha@beler “Allah en iyisini bilir” seklinde
karsilik verirler. Hz. Omer bu cevaba kizarak “Ya biliyoruz, ya da bilmiyoruz” seklinde
cevap vermelerini ister. O esnada daha kiiclik olan ibn Abbas ise “Benim bir fikrim var”
diye s6z ister. Hz. Omer “Buyur sdyle ve kendini kiigiik gérme yegenim” der. ibn Abbas
“Allah, burada bir amel icin drnek gostermistir.” Hz. Omer hangi amel oldugunu sorunca
Ibn Abbas, “Zengin bir adamin Allah’in emirlerine itaat ettigini daha sonra Allah’in,
seytani ona masallat ettigini ve sonrasinda bu kisininAllah’a isyan ettigini ve bu giinahin

adamu helak ettiginden bahseder” seklinde cevap vermistir.?*®

Sabdni, sahabelerden nakil yapmakta, fakat her yaptigi naklin kaynagini
belirtmemektedir. O, Al-i Imran 64. ayeti nazil olunca daha 6nce Hiristiyan olan AdT b.
Hatim’in (6. 67/686) Musliiman oldugundan bahseder. Adi b. Hatim’in Hz. Peygamber’e
“Ya Rasulallah biz daha onceden ayetin ifade ettigi gibi ruhban ve ahbarlarimizi ilah
edinmemistik” demesi lizerine Hz. Peygamber, kendisine “Onlarin kendi baslarina bir
takim seyleri helal bazilarimi1 da haram kildiklarin1 ve sizlerin de itirazsiz bir sekilde
bunlarin koyduklart bu hiikiimleri kabul ettiklerini, iste bunun da onlar1 rab kabul etmek
anlamma geldigini” belirten diyalogun aralarinda gectigini zikretmistir. Sabani, rivayet

ettigi bu olayin kaynagini belirtmeden sadece nakilde bulunmustur.?®’

Sabdni, sahabelerden nakilde bulunurken ayette gecen bir kelimenin veya bir
cumlenin sah&benin nasil anladigini, ayeti nasil yorumladigini agiklama cihetine gittigi de
goriilmektedir. Miifessir, Al-i fmran 102. Ayetinde gegen “4i& 32 kelimesini Tbn Mes0id
“Itaat edip isyan etmemek, siirekli anip unutmamak, siikredip nankérliik etmemek, Islam’a
simsiki sarilip ondan ayrilmamak, 6liim gelinceye kadar bu hal {izere olmak™ seklinde

acikladigini nakletmektedir.?®8

Mufessir, ayetleri delil getirerek itikadi olarak yanlis gordiigii goriislerin
yanlighgini ortaya koymaya calismaktadir. Boylece zimnen de olsa sahsi kanaatini beyan
etmektedir. O, Ehl-i Beyt’in imamlarindan Ca‘fer es-Sadik’a (61.148/756) mut’a
nikahindan soruldugunda, cevaben o’nun zinanin ta kendisi oldugunu nakletmektedir. Delil
olarak, Yice Allah Kur’an’da kendileriyle nikahlanilmas1 yasak olanlar1 saydiktan sonra

devamli olmak ve mehirlerini vermek sartiyla nikahlanilmasi helal olanlar1 saymustir.

26 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 102,
257 es-Sabant, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser.
258 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 140.
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Mut’a nikahi bir vakitle kayithdir. Bu bir ay da olabilir daha fazlasi da olabilir. Hatta
Rafizilere gore bir saat ve daha az bir zaman dilimi iginde bu nikédh caiz gorulmektedir.
Ehl-i Siinnet inancina gore bdyle bir nikdh icma yoluyla caiz goriilmemektedir.?>® Sabini

bu tiir nikahin caiz olmadigini agik bir sekilde belirtmektedir.

Nisa 128. ayeti?®® hakkinda miminlerin annesi Hz. Aise “Bir adamin iki esi var.
Bunlardan biri yaglanip giizelligini kaybettiginde kocasi kendisini sevmez olur. Bunun
izerine bu es kendisine “Beni bosama, benim hakkimda (infak ve gece ayirma hususunda)
serbestsin der. Iste bu olay ayette gecen “Bir takim fedakarliklar yapip aralarini 1slah
etmeleri konusunda bir giinah yoktur. Sulh ise daha hayirlidir.” ifadesini 1zah etmektedir
demistir. Sabdn’, bu olayr Buhari’den naklederek ayetteki kapali olan boliimiin Tz&hatini
Hz. Aise’den naklederek vuzuha kavusturmayr hedeflemistir. Bunun da zihinlerde ayetle

ilgili anlasilmayan bir noktanin kalmamasina matuf oldugu kanaatindeyiz.?%!

Sablni, baz1 ayetleri tefsir ederken sahabelerin ayet hakkindaki farkli goriislerini de
zikretmektedir. Daha sonra miifessirlerin bu yorumlar arasindan tercih ettikleri goriisti de
aciklamaktadir. O, Duhan 16. ayette?®® ifade edilen Misriklerin Allah tarafindan
yakalanacaklar1 giiniin Ibn Abbas tarafindan “kiyamet giinii”, ibn Mes‘0d tarafindan
“Bedir giinii” oldugu yoniinde iki farkli gériisii zikretmistir. Miifessir, burada Ibn Kesir ve
Razi’nin de bu iki gorlisten ayette zikredilen giinden maksadin “kiyamet giinii” oldugu
yoniinde Ibn Abbas’in yapmis oldugu yorumu tercih ettiklerini belirtmistir.2%® Ancak
kendisinin bu goriislerden herhangi birini tercih etmedigi goriilmektedir. Bu da her iki

goriisiin de muhtemel oldugu kanaatini benimsedigini géstermektedir.

Miifessir, ayetin kendisiyle alakali olan hadisleri de zikretmektedir. O, Hz.
Peygamber’in ibn Mes’ud’dan, Kur’dn okumasm istedigini ve aralarinda soyle bir
konusma gectigini aktarmaktadir. Ibn Mes’ud “Kur’an sana indirilmisken ben mi sana
Kur’an okuyayim? Ya Resdlallah!” der. Hz. Peygamber, “Bir bagkasindan Kur’an’1
dinlemek hosuma gidiyor” seklinde cevap verir. ibn Mes“td bu emir (izerine Nisé sOresini
okumaya baslar. Taki 41. ayete geldiginde Hz. Peygamber “Simdilik yeter” der. Ibn
Mes’0d “Hz. Peygamber’e baktigimda goézlerinden yaslar geliyordu” dedigini aktarir.

29 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 182.

20 “Eger bir kadin kocasimin, kendisine kétii davranmasindan, yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse,
uzlasarak aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir giinah yoktur. Uzlagmak daha haywhdir. Nefisler ise
kiskanghga ve bencil tutkulara hazir (elverigli) kilinmistir. Eger iyilik eder ve Allah’a karsi gelmekten
sakinirsaniz, siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.”

261 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 221.

22 “Onlar1 o en siddetli yakalayisla yakalayacagimiz giinii hatirla. Siiphesiz biz 6ciimiizii aliriz.”

263 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 1248.
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Sabdni, bu hadisi Buhari’den nakletmektedir. Ancak o, burada yapmis oldugu nakille,

ayetin manastyla degil de, bizzat kendisiyle iliskili oldugu bir olay1 nakletmektedir.?%
3.1.1.4. Kur’an’1 tabidn sozii ile tefsiri

Sabani, ayetleri tefsir ederken sahdbe sozlerinden istifade ettigi gibi onlarin
ogrencileri konumunda olan tabiun ulemasinin goriislerine de yer vermektedir. Boylelikle
Kur’an’in dogru anlasilmasi noktasinda ikinci donem insanlarinin vahyin niizliine daha
yakin olmalar1 miinasebetiyle Kur’an’dan anladiklar1 manalarin zzimnen de olsa daha dogru
oldugunu diisiindiigii kanaatindeyiz. Sabdni, tabiin ulemas: arasindan en ¢ok Hasan-i
Basri’den nakilde bulunmustur. O, Hasan-1 Basri’nin Bakara 266. ayette gegen temsili
anlatimin az insan tarafindan akledilen bir 6rnek oldugunu aktarmaktadir. Soyle ki;
Yaslanip bakima muhtag olan birisinin ge¢imini sagladigi bostanina yangin isabet
ettiginde, bostanina ne kadar ihtiyaci varsa, dlen ve amel etme sans1 kalmayan kisinin de
iyi isler yapmaya o kisiden daha fazla ihtiyac1 oldugunu aktarmakta®®® ve Al-i imran 86.
ayette gecen ““Is58/inkar ettiler ” ifadesinin Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugunu Hasan-1

Basri’den nakletmektedir.2%®

Cennete ulagmak sadece temenni ile olacak bir is degildir. Bunun ancak iman edip
salih amele bagl oldugunu beyan eden Nisa 123. ayetin®’ tefsiri sadedinde Sabiini, su
nakli Hasan Basri’den yapmistir: “Iman temenni etmek degildir. Ancak kalpte yerlesen ve
yapilan amelin kendisini dogrulayan inanctir. Siiphesiz bizler Allah’a kars1 hiisnii zan
besliyoruz diyen ve yalan sdyleyen bir toplumu hicbir amel yapmadan 6liinceye kadar
temennileri avutmustur. Onlar Allah’a karst hiisnii zan beslemis olsalardi kesinlikle giizel

ameller yaparlard.”?%8

Mufessir, dogrudan ayetin manasi ile alakali olmayan farkli goriisleri de tabilndan
nakletmektedir. O, Yasuf 15. a&yetin tefsiri mahiyetinde Hasan-1 Basri’den “Kardesleri
Ylsuf'u kuyuya attiklarinda yasinin 12, Hz. Ya‘kdb ile bulustugunda 40 oldugunu,

ayriliklarinin ise 28 yil siirdiigii bilgisini” aktarmistir. Miifessirin yapmis oldugu bu

264 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 188.
265 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 102,
266 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 136.
267 “[s ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna goredir. Kim kétii bir is yaparsa, onunla

cezalandwilir. O, kendisine Allah tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulabilir.”
268 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 219.
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rivayet, baba ile oglun ne kadar birbirlerinden ayr1 kaldiklart bilgisini verse de direk ayetin

manasinin anlasilmasina bir katkis1 olmadi goriilmektedir.2%°

Mifessir, Yasuf 42. ayetin tefsirinde Vehb b. Minebbih’ten (6l. 114/732) s6yle
nakilde bulunmaktadir: “Hz. Eyyib hastaligi yedi yil strdi. Hz. YOsuf zindanda yedi yil
kaldi. Yiice Allah Hz. Y@suf’un zindandan ¢ikmasini murat ettiginde o zamanin Melik’ine
uykusunda bir riiya gosterdi. Bu riiya onun zihnini ¢ok mesgul etti. Tiim kahinleri ve
maiyetini toplayip riiyanin tabirini onlara sordu. Ancak hic¢biri Melik’in gordiigii riiyayi
tabir edemedi. Bu olay Hz. Yasuf'un zindandan ¢ikmasmna ve kurtulusuna sebep

olmustur.?’°

3.1.2. Dirayet yonunden tefsir etmesi

Miifessir her ne kadar Kur’an’i tefsir ederken diger Kur’an ayetlerinden,
hadislerden, sahdbe ve tabilin ulemasindan nakiller yaparak tefsirine rivayet metodunu

uygulasa da ayni zaman da kimi ayetlerde dirdyet metodunu uyguladigi da gérulmektedir.

Sabdni, bir mana etrafinda toplu olan ayetlerin sonunda ara ara kisa bir
degerlendirme yapmaktatir.2’t O, Bakara 61. ayette?’? Yahudilerin bala benzeyen “menn”
ve en lezzetli kus eti olan “selva” yerine mercimek, sogan ve sarimsak istemelerini
tabiatlarinin bozulmus olmasina baglamaktadir. Bu isteklerini, akillarinin fesada ugramasi
neticesinde karakterlerinin, huylarinin ve zevki selimlerinin de fesada ugramasi sonucunu
dogurdugu belirtmektedir. Zira Yahudilere gore sogan baldan tatli, mercimek etten daha
lezizdir'?™® Yine o, Bakara 71. ayette?”* Yahudilerin peygamberlerine “Simdi hakki
sOyledin” demelerinde edepsiz bir tavir takindiklarini ifade etmektedir. Sabdn,
Yahudilerin bu sozlerinden daha 6nce peygamberlerinin dogru konusmadigr anlaminin

ciktigin1 belirtmektedir.?"

269 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 574.

270 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 584-585.

211 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 10.

272 “Hani, “Ey Miisd! Biz bir cesit yemege asla katlanamayiz. O hdlde, bizim igin Rabbine yalvar da, o bize
yerden biten sebze, kabak, sarimsak, mercimek, sogan versin” demistiniz. O da size, “Iyi olam diisiik olanla
degistirmek mi istiyorsunuz? Oyle ise inin sehre! Istedikleriniz orada var” demisti. Boylece zillet ve
yoksulluk onlart kapladi. Onlar, Allah’in gazabina ugradilar. Bunun sebebi, onlarin;, Allah’in dyetlerini
inkar ediyor, peygamberleri de haksiz yere oldiiriiyor olmalari idi. Biitiin bunlarin sebebi ise, isyan etmek ve
asw1 gitmekte oluglarrydi.”

213 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 28.

214 “Musa soyle dedi: “Rabbim diyor ki; o, ¢ift siirmek, ekin sulamak icin boyunduruga vurulmamis,
kusursuz, hi¢ alacast olmayan bir sigirdir.” Onlar, “Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin” dediler. Nihayet o
sigwrt kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi.”

215 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 31.
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Sab(ini, Bakara 73. ayette?’® zikredilen bir inegin kesilmesi ve bir parcasiyla daha
onceden oldurdlen birinin bedenine vurulmasi ve boylece katilin bulunmasi olaymda nigin
Hz. Misa’nin bizzat kendisinin 6liilye vurmadigini su sekilde yorumlamaktadir: “Hz. M(sa
hayvanin bir pargasiyla 6len kisinin bedenine vurmus olsaydi bu durumda Israilogullart
tarafindan sihir ve hile yapti seklinde tohmet altinda kalmasi s6z konusu olabilirdi. Boyle
bir tdhmete maruz kalmamak, ayrica bu olaym Hz. Mlsa’nin acik bir micizesi olarak
anlasilmas1 i¢in kendisinin degil de halkindan birinin vurmasini emrettigini ifade

etmektedir.?”’

Sablni, Bakara 95. ayetinin?’® Kur’an’m dogruluguna isaret eden en biiyiik
mdcizelerden biri oldugunu iddia etmektedir. Soyle ki; Yahudilerin Allah katinda en
degerli insanlar olduklarmi iddia etmeleri tizerine Kur’an, kendilerine dinya ve
icindekilerden cok daha degerli olan cennet nimetlerine kavusmalari i¢in 6limii istemeleri
gerektigini, ama onlarin bu istege sozlerinde samimi olmadiklari i¢in yanagmadiklarini
bildirmektedir. Sabini, Yahudilerin &liimden kaginmalarinin, yalanci olduklarinin ispati

oldugunu belirtmektedir.?’®

Séblni, Bakara 143. ayetindeki “sSilal aaxnd/Allah, imammizi bosa ¢ikaracak
degildir” iman kelimesini “3%u=/namaz” anlamina geldigini belirtmektedir. Bunu da

namazin imani en giizel bir sekilde ortaya koyan amel olmasina baglamaktadir.?®

Mufessirin, ayetin zahiri manasi disinda isari manalara da degindigi gorilmektedir.
Bakara 188. ayetinde?®! insanlarin haksiz yere aralarinda birbirlerinin mallarin1 yememeleri
gerektigi belirtilmektedir. S&bdni, bu ayetin, orucun farz olusunu ifade eden ayetlerin
pesinden zikredilmesiyle aslinda orucun farz olusundan asil maksadin insanlari yeme, icme
ve cinsi miinasebetten belirli bir siire uzaklastirmanin yaninda insanlar1 haramlardan uzak

tutma gayesini tasidigimi belirtmektedir.?®? Yine o, Bakara 233. ayetinde?® Yiice Allah’mn

216 “Syzurn bir parcast ile Oldiiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve 6lii dirildi.) Iste, Allah éliileri
boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir.

217 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 32.”

218 “Fakat kendi elleriyle 6nceden yaptiklar: isler yiiziinden 6liimii hichir zaman temenni edemezler. Allah, o
zalimleri hakkiwyla bilendir.”

219 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 40.

280 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 55.

281 “Aramizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismint bile bile giinaha
girerek yemek i¢in onlart hakimlere (riigvet olarak) vermeyin.”

282 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 69.

283 _Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin)
yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir. Hi¢bir kimseye giiciiniin tistiinde bir yiik ve sorumluluk
teklif edilmez. -Hi¢bir anne ve hi¢bir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratiimasin- (Baba olmiigse) miras¢i da
aymi seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu
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“Alg e s/Anne Uzerine” demeyip “4l 245l e s/Baba Uzerine” ifadesini kullanmasiyla
nesebin anneye degil de babaya nispet edilmesi gerektigi hususunda, ayetin dikkat
cektigini ifade etmektedir.?®* Ayrica o, Bakara 260. ayetini tefsir ederken ayette gecen
“ 54l PGS < M Bana éliileri nasil dirilttigini géster” ibaresinin bu formatta zikredilmis
olmasini, Hz. Ibrahim’in Allah’in kudreti hakkinda siipheden kaynakli bir sual olmadigini,
mimin ve masaddik olan bir kiginin yaratmanin keyfiyetinden sual ettigini belirtmistir.
Burada yaratmanin kendisinden sual olsaydi bu takdirde ayetin « Sl sba) e a8 Ja

/Oliileri diriltmeye giiciin yeter mi?” formatinda olmasi gerektigini belirtmektedir.?3

Miifessir, ayetlerin dogru anlasilmast noktasinda parcaci yaklasilmamasi, biitiinciil
bir bakis agisiyla Kur’an’in okunmasi gerektigine vurgu yapmakta ve bu hususta
Hiristiyanlarm yaptiklari yanlisi dile getirmektedir. O, Al-i Imran 7. ayette gecen muhkem
ve miitesabih kelimelerini tefsir ederken bunlarin birbirlerine karigtirilmamasi gerektigini
sOylemistir. S&bani, Hiristiyanlarin yaptiklart gibi miitesabih ayetleri ele alip muhkem
ayetler terk edildiginde, onlar gibi yanlisa diisiileceginden bahsetmektedir. Zira onlar “ 3

4 75 /kendisinden bir ruhtur”?®® kelimesine dayanarak Hz. Isa’nin Allah’m oglu
oldugunu, ondan bir ciiz oldugunu sdylemektedirler. Sabdni, Hiristiyanlarin miitesabih
ayeti ele alip muhkem Aayeti almayarak yanlis bir sonuca vardiklarini beyan etmistir.
Sabani, Hiristiyanlarin muhkem olan  4dle Lasil 3 Y) o ()ffsa, sadece, kendisine nimet

99287

verdigimiz ve Israilogullari’na érnek kildigimiz bir kuldur ayetini dikkate almig

olsalardi bdyle bir yanlisa asla diismeyeceklerini beyan etmistir. 28

Sabdni, Nisad 131. ve 132. ayetlerinde®® pes pese iic kere “Géklerdeki her sey,
verdeki her sey Allahindir” ctimlesinin zikredilisini, Yiice Allah’in mahlikatin higbirine
ithtiyacinin olmadigini vurgulamak igin pes pese tekrar edildigini agiklamistir. Yiice Allah
adeta “Sunu iyi bilin ki kuskusuz Allah’in higbirinize ihtiyaci yoktur. Ne inkériniz ona

zarar verir. Ne de itaatiniz ona fayda verir. O her seyin tek sahibidir. Yerde ve goklerde

stitten kesmek isterlerse, onlara giinah yoktur. Eger ¢ocuklarimizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, drfe
uygun olarak vereceginiz iicreti giizelce 6dediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ve bilin ki, Allah, yapmakta olduklarinizi hakkyyla gorendir.

284 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 86.

285 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 99.

28 Nisa, 4/171.

281 Zuhruf, 43/59.

288 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 113.

289 “Giklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Sizden énce kendilerine kitap verilenlere de, size de
“Allah’a karsi gelmekten sakinin” diye tavsiye ettik. Eger inkdr ederseniz, (bilin ki) goklerdeki her sey,
yerdeki her sey Allah’indiwr. Allah, zengindir, oviilmeye layiktir. Goklerdeki her sey, yerdeki her gsey
Allah wndir. Vekil olarak Allah yeter.”

67



yaratilan ne varsa hepsi ona aittir. Diledigi gibi onlar hakkinda tasarrufta bulunur.” demek

istedigini ifade etmektedir.2%°

Sabdni, bazen inkarcilarin arasinda da kiyas yapmakta ve onlar1 kategorik olarak
siralamaktadir. O, Nisa 146. ayetin®! tefsirinde Yiice Allah’in kafirlerin tevbesi igin tek
bir sart kostugunu Enfal 38. ayetini®®? zikrederek aciklamistir.?®® Sab0ni, miinafiklarin
tevbesinin kabulii i¢in dort sart ileri stirlldigiinii belirtmistir. Bu sartlar yerine gelmeden
tevbelerinin kabul edilmeyecegi belirtilmistir. a- Nifaktan tevbe etmeleri, b- Durumlarimi
diizeltmeleri, c- Allah’m kitabma sarilmalart ve d- Dinlerini sadece Allah’a has kilmalari
istenmistir. Biitiin bu sartlar1 yerine getirmis olsalar bile yine de tevbeleri siiphelidir. Zira
Allah onlarin imanina hilkmetmemistir. Sadece Miiminlerle beraber olduklarindan
bahsetmis, miimin olduklarindan bahsetmemistir. “Crie3all & & {&/Onlar Maminlerle
beraberdirler” demis. ““Cyaia 3l Aa ﬁéUE/Onlar Muminlerin ta kendisidirler” dememistir.
Yine onlarin tevbeleri hile ve aldatmaca olabilir. Ayetin devaminda onlardan bahsetmenmis,
onlarin isimlerini terk etmis ve sadece Miiminleri zikretmistir. 1331 Crie3all & 03 Cass
ble/Allah, Miminlere blyik bir mikafat verecektir.” Bu da Yiice Allah’in onlara olan
Ofkesini, onlardan yiiz cevirmesini ve isledikleri glinahin ne kadar biiyiikk oldugunu

gdstermek i¢in oldugunu vurgulamaktadir.?%*

Sabani, ayetteki kelimelerin Allah tarafindan Gzenle se¢ilmis olduguna vurgu
yapmaktadir. Boylece lafzin ifade ettigi mananin yaninda ayetteki kelimelerin de ayrica bir
takim anlamlar1 olduguna dikkatleri cekmektedir. O, Maide 14. ayette gegen “ '8 (pll (e
=i U/Kendilerini biz Hristiyanlariz diye isimlendirenlerden” cimlesinde ifade edilen
Hiristiyan olmakla isimlendirmeyi Yiice Allah kendisine degil de Hiristiyanlara nispet
etmistir. Sabtni, Hiristiyanlarin “4) Juail ¢ay/Bizler Allah’in yardimeilaryiz” sézlerinin
dogru olmadigint ve sadece bir iddia ve zandan ibaret oldugunu gdstermeye matuf
olduguna dikkatleri ¢ekmistir. Yine o, Hiristiyanlar, gergcekten Allah’m yardimcilari
olsalardi Hz. Isa’nin  Allah veya Allah’m oglu oldugu yéniindeki inanci

savunmayacaklarini dile getirmektedir.?%®

290 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 223.

D1 “Ancak tovbe edenler, durumlarini diizeltenler, Allah’in kitabina sarilanlar ve dinlerini Allah’a has
kilanlar miistesnadir. Bunlar mii’minlerle beraberdirler. Allah, mii’'minlere biiyiik bir miikdfat verecektir.”
22 “Inkdr edenlere soyle: Eger vazgecerlerse, gecmis giinahlart bagislanir.”

293 Enfal, 8/38.

29 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 228-229.

2% es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 249.
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Mufessir, bazen ayetteki tekrar gibi goziiken kelimelerin de farkli anlamlara
geldigini belirtmektedir. O, Maide 46. ayette®® iki kere “Gias/dogrulayan™ kelimesinin
zikrediliginin tekrar olmadigini belirtmis, birincisinin Hz. fsa’nin Tevrat’1 tasdik etmesi,
ikincisinin Incil’il Tevrat’1 tasdik etmesi olarak anlasilmas1 gerektigini ifade etmektedir.?%’
Sab(ni, Maide 66. ayette?®® Allah’a karsi sorumluluklarin yerine getirilmesinin (takvanin)
rizkin  genislemesine sebep oldugunu ifade etmektedir.?®® Sab(ni, Endm 4. ve 5.
ayetlerin®® tefsiri sadedinde Yiice Allah’in inkarcilari, a- Imandan yiiz cevirmeleri, b-
Allah’in ayetlerini yalanlamalari, c- Peygamberlerin getirmis oldugu hakikatlerle alay

etmeleri seklinde ii¢ 6zellikleriyle tanittigini belirtmistir.3%

3.1.2.1. Esbab-1 ntizQl rivayetleriyle tefsir etmesi

Kur’an ayetleri genel itibariyle yasanan bir olay veya basta Muslimanlar olmak
Uzere Hiristiyan ve Yahudiler tarafindan sorulan sualler tizerine indirilmistir. Yasanan olay
ve sorulan bu sorulara esbabi niizll (ayetlerin indirilis sebebi) denilmektedir. Kur’an’daki
hikim ifade eden bircok ayet, sorulan sorular neticesinde verilen cevaplarla uygulamaya
konulmustur. Kur’an’in anlasilmasi noktasinda miifessirler bu konuya cok biiyiikk 6nem

atfetmislerdir.3%?

Kur’an’in daha iyi anlasilmasi noktasinda niizil sebeplerini bilmek okuyucuya ¢ok
fayda saglayacagi muhakkaktir. Ancak sunu ifade edelim ki Kur’an’in her ayeti ve
sresinin bir niiz0l sebebi bulunmamaktadir. Kur’an ilk olarak Hz. Peygamber’e bir sebep
olmadan indirilmistir. Dolayisiyla niizil sebebini bildigimiz kadar bil(e)medigimiz birgok

ayet ve srede mevcuttur.

Ayetin inisi her ne kadar bir sahis bir toplum hakkinda ger¢eklesmis olsada ifade
etmis oldugu mana o kisi ve toplum igin kesin hiikiim ifade etmektedir. Fakat ayetin
manasi ayni karakter veya ayni konumda olan tiim insanlar1 da kapsamaktadir. Ornegin

miras, zihar, lian, kazif ayetlerinin inisi her ne kadar belli sahislar i¢in olmus olsa da, ifade

2% O peygamberlerin izleri lizere Meryem oglu Isa’yi, éniindeki Tevrat’t dogrulayict olarak gonderdik. Ona,
icerisinde hidayet ve nur bulunan, oniindeki Tevratt dogrulayan, Allah’a karst gelmekten sakinanlar icin
dogru yola iletici ve bir 6giit olarak Incil’i verdik.”

297 es-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 263.

298 “O peygamberlerin izleri iizere Meryem oglu Isa’yi, niindeki Tevratt dogrulayici olarak gonderdik.
Ona, icerisinde hidayet ve nur bulunan, oniindeki Tevrat’i dogrulayan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar
icin dogru yola iletici ve bir 6giit olarak Incil’i verdik.”

299 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 270.

30 “Onlara Rablerinin dyetlerinden hichir dyet gelmez ki ondan yiiz ¢evirmesinler. Nitekim hak (Kur’an)
kendilerine gelince onu yalanladilar. Fakat alay ettikleri seyin haberleri kendilerine ilerde gelecektir.”

301 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 297.

302 Osman Keskioglu, Nuizliinden Guniimiize Kur'an-: Kerim Bilgileri, 5 Baski (Ankara: TDV, 2010), 64-66.
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etmis oldugu hiikiimler tiim insanlig1 kusatmaktadir. Ayetlerin inis sebeplerini bilmenin tek
yolu ise rivayettir. Akilla bunun bilinmesi imkansizdir. Sebebi niizlllara bakildiginda bir
ayetin farkli konular hakkinda indigini bildiren rivayetlere de rastlanmaktadir. Bu
konularin farkli olmasi her hangi bir engel teskil etmemektedir. Zira ayetlerin nuzal
sebepleri bazen farklilik gosterebilmektedir. Lafiz genel oldugundan hakkinda zikredilen

tiim sebepleri de icine almaktadir.3%

Sabdni, ayetlerin dogru anlasilmasi i¢in bazi Ayetlerin niizGl sebeplerini
zikretmistir. O, ayetlerin niizil sebebi olarak belirttigi olaylar1 hangi kaynaktan aldigini
genel de belirtmemistir. Bazen tek bir ayetin bazen de birkag¢ ayetin biitiinii hakkinda niizdl
sebebine degindigi goriilmiistiir. SAb(nT, Bakara 98. ayetin®®* tefsirinde niizdl sebebi olarak
Yahudilerin Hz. Peygamber’e bes soru sormalarindan bahseder. Hz. Peygamber sorulara
dogru cevap verirse Yahudiler iman edeceklerini soylemisler. Hz. Peygamber sorularin
dordine Yaudilere gore dogru cevap vermis, besincisine ise Cebrail olarak cevap
vermesini kabul etmemislerdir. Yahudilere gore dogru cevabin Mikail olmasi gerektigini
belirtmistir. Sabini, Hz. Peygamber, Yahudilerin kendi zanlarina gore dogru vevap
vermedigi i¢in Yahudilerin iman etmemeleri (izerine pesisira gelen ayetlerin indirildigini

belirtmisgtir.3%

Miifessir, Bakara 106. dyet hakkinda®® bahse konu olan “Nesh” meselesi iizerine
Yahudilerin, “Muhammedin isi ne acayiptir. Ashabina bir emir veriyor daha sonra da

yasakliyor.” demeleri neticesinde nazil oldugunu belirtmistir.>%’

Sabani, “Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah indir. Nereye déonerseniz Allah’in
yiizii iste oradadir.” seklinde nazil olan Bakara 115. Ayetinin®®, seferde kibleyi tayin
edemeyen ve zanni galibine gore kibleyi arastirip o yone dogru namaz kilanlar hakkinda
indigini belirtmektedir. Zira Allah’in her hangi bir mekanla sinirlanamayacagini, rizasi

aranarak hangi mekana tevecciih edilirse orada zatmin olacagini belirtmistir.3®® Yine o,

308 Tahirf, Tibyan, 23-24.

304 “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikdil’e diisman olursa bilsin ki, Allah da
inkdr edenlerin diismamidir.”

305 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 41.

306 “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daha
haywrlisint veya mislini getiririz.”

307 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 44.

308 “Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz
Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”

309 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 46.
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Bakara 133. ayetinin®® Yahudilerin Hz. Peygamber’e gelip Hz. Ya‘kiib’un &lecegi giin
cocuklarina Yahudilikle ilgili vasiyetlerini biliyor musun? sorularina karsilik indirildigini
aktarmustir.3! Yine o, Bakara 139. ayetinin®*? Yahudiler ve Huristiyanlarin Miislimanlara
“Peygamberler bizden ve bizim dinimizden oldular. Bizim dinimiz sizin dininizden daha
oncedir. Bizler Allah’mn ¢ocuklari ve sevgilileriyiz” demeleri {izerine indigini beyan

etmistir. 313

Mifessir, Bakara 143. ayetinde kiblenin degismesi emri verildiginde daha once
Beyti Makdis’e yonelerek namaz kilanlarin, namazlarinin durumunun ne olacagi hakkinda
Hz. Peygamber’e soru sormalari iizerine bu ayetin nazil oldugunu beyan etmistir.>** Yine
Bakara 158. ayetinin Isldm’dan 6nce miisriklerin uygulamasi olan Safi ve Merve arasinda
sa’y yapma ritiielinin Islim dininde de emredilmesi iizerine, sahabelerin miisriklere
benzeme endisesiyle tereddiit etmeleri iizerine nazil oldugunu ifade etmistir.3*® Ayrica
Bakara 186. ayetinde bir takim sahabelerin Hz. Peygamber’in yanina geldiklerini ve
Allah’m yakin m1 uzak m1 oldugunu sormalar1 ve buna gore dua ederken seslerini kisip
veya Yyuksek sesle dua edeceklerini belirtmeleri Gzerine ayetin inzal edildigini

belirtmistir.31¢

Sabdni, Bakara 189. ayetinde®!’ Buhéri’nin Bera’ b. Azib’den (6l. 71/690) nakille
hac’dan donenlerin tim aligkanliklarini degistirdiklerini hatta evlerine girerken normal
kapilarindan degil de evlerinin arka taraflarindan girdiklerini, bir seferinde ensar’dan bir
adamin hac doniisii evine normal kapidan girdigini ve bundan dolayr ayiplandigin1 ve bu
uygulamanin dinde bir yeri olmadigin1 kendi uydurduklar1 bir sey oldugunu beyan etmek

lizere bu ayetin nazil oldugunu vurgulamaktadir.38

310 “Yoksa siz Yakub 'un, 6liim déseginde iken ¢ocuklarina, “Benden sonra kime ibadet edeceksiniz? " dedigi,
onlarn da, “Senin ildhina ve atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak’in ildhi olan tek bir iléha ibadet edecegiz,
bizler O’na boyun egmis miisliimanlariz.” dedikleri zaman orada hazir mi bulunuyordunuz?”

811 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 51.

312 “Onlara de ki: “Allah hakkinda m1 bizimle tartisip duruyorsunuz? Halbuki O, bizim de Rabbimiz, sizin de
Rabbinizdir. Bizim iglediklerimiz bize, sizin isledikleriniz size aittir. Biz O’na goniilden baglanmug
kimseleriz.”

313 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 53.

314 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 55.

315 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 59.

316 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 68.

317 “Sana, hildlleri soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar ve hac icin vakit élgiileridir. Ij/ilik, eviere
arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Allah’a karsi gelmekten sakinan) insanin
davranisidir. Evlere kapilarimdan girin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

318 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 70.
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Sabadni, ayetin kim veya kimler hakkinda nazil oldugunu agikladiktan sonra bazen
de olaym tamanmuni aktarmaktadir. O, Al-i Imran 101.31° ayetin Ensar hakkinda indigini
belirtmis ve inis sebebi olarak da Zeyd b. Eslem’den (6l. 136/754) ibn Ishak’in rivayet
ettigi su hadisi aktarmistir: “Yahudi olan Sas b. Kays Hz. Peygamber’in ashabindan
Hazrecli ve Evsliler’in bir arada oldugu bir meclise ugrar. Aralarindaki sevgiyi, iilfeti ve
kaynasmay1 goriince 6fkelenir. Bunun Uzerine sinsi bir Yahudi gencini onlarin arasina
gonderir. Onlarin arasindayken daha once aralarinda gecen Buas harbinden bahsetmesini
ve birbirlerini kotiilemek i¢in sOyledikleri sozleri ve siirleri hatirlatmasini ister. Yahudi
geng, Sas’in dedigini yapar ve oradan ayrilir. Bunun flizerine sahabeler birbirleriyle
tartismaya ve 6fkelenmeye baslarlar. Savas i¢in birbirlerini davet ederler. Her iki kabilenin
de birgok ferdi bu ¢agriya uyarak olay yerine gelirler. Bu haber Hz. Peygamber’e ulasinca
yanindaki muhacirlerle birlikte derhal olayin yasandig: yere giderler. Hz. Peygamber, “Ey
Ensar toplulugu ben sizin aranizdayken, Allah sizi hidayete erdirdikten sonra, cahiliye
adetlerini sizlerden gidermisken boyle bir sey nasil yaparsiniz?” diyerek olaya miidahale
etmistir. Ensar, bu olayin seytanin bir tahriki ve diismanlarinin bir hilesi oldugunu anladilar
ve derhal silahlarini birakip birbirlerinin boyunlarina sarilarak agladilar. Hz. Peygamber’e
itaat ederek oradan ayrildilar ve Yahudi Sas b. Kays’in tutusturdugu fitne atesini Allah

sondiirdii ve bu ayeti kerimeyi indirdi.”3%°

Sabani, Nisd 22. ayetinin®! inzal sebebini su sekilde agiklamistir: Cahiliye
doneminde Eb0 Kays b. Eslet (6l. 1/623) vefat ettiginde oglu, babasinin hanimiyla (iivey
anne) evlenmek istemistir. Uvey annesi kendisini oglu gibi gordiigiinii ileri siirerek bu
evliligi kabul etmemistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber’e gelerek durumu haber vermesi

neticesinde ayetin nazil oldugunu bildirmistir.32

Nisa 43. ayeti sarhosken ne sdyledigini bilinceye kadar namaza yaklagilmamasi
gerektigini ifade etmektedir. S&bdni, Tirmizi’den su hadisi naklederek yasanan olay
hakkinda ayetin nazil oldugunu aktarmaktadir. “Abdurrahman bin Avf (6l. 32/652) bir
yemek tertip eder. Sahabelerin 6nde gelenlerinden bazilarini bu yemege davet eder. Heniiz
icki haram kilinmamigken yemekten sonra onlara icki ikraminda bulunur. Sarhos olduklari

vakit aksam namazi girer. Aralarindan birini imam tayin ederler. Bu kisi Kafirun sGiresini

319 “Size Allah’n dyetleri okunup dururken ve Allah’in Resilii de aranizda iken doniip nasil inkar edersiniz?
Kim Allah’a simsiki baglanirsa, kesinlikle o, dogru yola iletilmistir.”

320 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 140.

321 “Gegmiste olanlar hari¢, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla evienmeyin. Ciinkii bu bir haydsiziik,
ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kotii bir yoldur.”

322 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 180.
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“Sizin ibadet ettiklerinize ben de ibadet ederim. Sizler de benim ibadet ettigime ibadet
ediyorsunuz” seklinde siirenin sonuna kadar ayetlerin manasin1 bozarak okumasi {izerine
indirildigini bildirmistir.3?3

“Bigr isminde Musliman goéziiken bir miinafiktan alacagi olan Yahudi, hakkini
alamayinca Hz. Peygamber’in hakemligine miiracaat eder. Hz. Peygamber aralarinda
hiikiim verdikten sonra miinafik bu hiikkme razi olmaz ve bagka bir hakem olarak Hz.
Omer’e gitmeyi teklif eder. Hz. Omer’in yanma gelip olayr anlattiklarinda biraz
beklemelerini soyler. Hz. Omer Kilicin1 alir ve gelip miinafigin basin1 omuzundan ayirir.
Allah ve Res(liiniin hitkkmiinii kabul etmeyenlere verecegim hiikiim budur der.” Sab0ni, bu

324

olay tizerine Nisa 61. ayetinin®** ve sirali Ayetlerin indirildigini beyan etmistir.3%

Muifessir, bazi1 ayetlerin nuziil sebeplerini agiklamistir. Kim veya kimler hakkinda
indirildigini belirtmistir. Ancak her ne kadar ayet belirli bir sahis veya toplum hakkinda
inmis olsa da ayetin hilkmiiniin tiim insanlar i¢in gegerli oldugunu belirtmistir. Sabdnt,
Alak 9. ayetinden®?® itibaren yalanlayan ve yiiz ceviren Ebi Cehil’in hakkinda indigini
zikretmistir. Onun, hidayet iizere olan ve takvayr emreden Hz. Peygamber’i namaz
kilmaktan alikoymaya calistigin1 dile getirmistir. Kim ayni 6zelliklere sahip olursa
varacaklari yerin de ayn1 olacaginin anlasilmasi gerektigini belirtmistir. Dolayisiyla burada
ayetin belirli kisiler hakkinda inzal edilmis olmasi, onun hiikmiiniin tiim insanlar igin

gecerli olmasina bir engel teskil etmedigini bir kez daha belirtmistir.3?’

3.1.2.2. Kur’an’1 isréiliyyat ve Kitab-1 Mukaddes ile tefsiri

Tefsirde Isrdiliyyat, ilk olarak Yahudi kokenli bilginleri akla getirmektedir. Ilk
Islam toplumu Yahudilerle ¢ok fazla miinasebet i¢inde olmalarindan kaynakli bu tiirden
bilgilerin ana kaynagi Yahudi kokenli gibi anlagilmaktadir. Ancak tefsir alaninda genel
olarak Yahudi, Hiristiyan ve diger din mensuplarinin haberlerini igeren rivayetlere bu isim
verilmektedir. Ilk Islam toplumunun Kur’an’dan énce yazili bir kiiltiirleri olmadigindan
Kur’an’t oldugu gibi kabul etmislerdir. Dolayisiyla bu tiirden bilgiler, Kur’an’i bilgi
karsisinda adeta siritircasina kendini gostermistir. Bu bilgiler genel olarak Kur’an kissalari

baglaminda ortaya ¢ikmustir. Bu bilgilerin ilk ortaya ¢ikist sahabe donemine denk

323 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 189.

32 “Miinafiklara, “Allah’in indirdigine (Kur'an’a) ve Peygambere gelin” dendigi zaman, onlarin senden
biisbiitiin uzaklagtiklarin gériirsiin.”

325 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 195.

326 “Sen, namaz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gordiin mii?”’

327 es-Sabant, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1583-1584.
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gelmektedir. Bu tiirden bilgilerin bir kism1 Kur’an’a uymakta, bir kismi tamamen zit
olmakta, bir kism1 da sithhati tam olarak bilinememektedir. Tefsir alanindaki ihtilafta tam

da bu noktada kendini gostermektedir.32®

Israili bilgiler ilk dénem miifessirleri tarafindan aktarilan bilgilerin, kaynaklarinin
belirtilmesi amacli kullanilmaktaydi. Giiniimiizde Islam’mn &ziine ters olan, uydurma ve
akil dis1 verilere sdylenmektedir. Bu yoniiyle Israiliyat kavraminin ilk dénem ve modern
cag arasinda anlam sapmasina maruz kaldigi goriilmektedir. Bu donemde bu bilgiler yikici
etkileri olan, hayali ve akil dis1 olarak telakki edilmektedir. Bu sebeple ¢agdas miifessirler
israili bilgilere eserlerinde yer vermekten imtina etmislerdir. Bunlara alternatif olarak
Kur’an’nin farkli surelerinde daginik olarak zikredilen kissalarin daha teferruatli bir
sekilde kutsal kitaplarda ele alinmalar1 nedeniyle glinumiizde bu bilgilere alternatif olarak
Kutsal kitaplardan yapilan nakiller konumlandirilmislardir. Neticede bu arayis, farkl
acilardan bu konular1 ele alan kutsal kitaplara yonelisi dogurmustur. Son dénemlerde
kaleme alinan tefsirler bu bilgileri naklederlerken kutsal kitab1 kaynak olarak kullanmiglar
ve bunda da bir beis gérmemislerdir. Sonug itibariyle ¢agdas tefsirlerin lugat, tarih ve
dinler tarihi gibi bilgileri bir olgu olarak kutsal kitaplardan nakletme yolunu benimsedikleri

gorilmektedir.32°

Mifessir, tefsirinde dogrudan Israili rivAyetleri nakletmemistir. Ancak Isrdiliyyat
olarak bilinen baz1 yanlislar1 diizeltmek amaclh zikredip, dogru olan manay1 agiklama
yoluna gitmistir.3*° O, A’raf 190. ayette zikredilen eslerin Hz. Adem ve Hz. Havva oldugu
konusundaki goriislin batil ve dogru olmadigini belirtmistir. Dogan ¢ocuklar1 yasamazken
seytanin onlara vesvese verip c¢ocuklarinin yasamalarini istiyorlarsa ¢ocugun ismini
Abdilharis (Haris’in kulu) koymalarini séyler. Cunki Haris seytanin ismidir. Allah’m ¢ok
degerli bir peygamberi olan Hz. Adem’in imam ve akideyi zedeleyen boyle bir istege
cevap vermesi imkansizdir. Ustelik bu hareket sirktir. Bdyle bir goriisii kabul etmek dogru
degildir. Dogru olan goriis ise muhakkik miifessirlerin soyledigi gibidir. Ayetin devaminda
gelen “HRA,m Ge & I 4llah, onlarin ortak kostuklar seylerden yiicedir.” cumlesi

ayette bahsi gecen kisilerin Hz. Adem ve muhterem esi degil, onlarmn ziirriyetlerinden

328 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 17 Bask1 (Ankara: TDV, 2008), 244-249.

329 Mustafa Yildiz, “Tahir b. Astr'un et-Tahrir ve't-Tenvir isimli Tefsirinde Kitdb-1 Mukaddes Nakillerinin
Referans Degeri, Tahlil ve Tenkidi”, Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 14/1 (Nisan/2022).

30 “Fakat Allah onlara iyi ve saghkll bir ¢ocuk verince de, Allah’'in kendilerine verdigi ¢ocuk konusunda
O’na ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden yiicedir.”

74



gelen bagka bir es oldugudur. Hasan Basri’nin de bu goriiste oldugunu ayrica

belirtmistir.33!

Sabdni, Israili haberlerin tefsirlere alinmasi noktasinda bazilarinin dogrulama ve
tahkik yapmadan bu bilgileri aldiklarini belirtmis, bunun dogru olmadigimi vurgulamistir.
Ozellikle Sad siiresinin tefsiri baglaminda bu tiir haberlerin ¢ok oldugunu ancak bunlarmn
asla dogru olmadigini zikretmistir. Bu stirede Hz. Davud hakkinda sdylenen uydurma
haberlerin Allah’in ¢ok degerli bir peygamberi hakkinda Yahudiler tarafindan uydurulmus

iftiradan ibaret olduklarini belirtmistir.3%

Sabdni, ayetlerin tefsirinde nadiren kutsal kitaplardan alintilar yapmaktadir. En’am
151. ve 152. ayetlerinde®*® emredilen Rabbani ve evrensel olan her 1rk ve nesile hitap eden
on emri zikrettikten sonra bu emirlerin diger kutsal kitaplarda da gectigini ifade emistir. Bu
on emri Tevrat’in nassiyla aktarmakta ve Incil’in bas kisminda da oldugunu
aciklamaktadir. On emir sunlardir: “Ben Misir topraklarinda seni kolelik evinden g¢ikaran
ve peygamber olarak gonderen ilahim. Benden baska ilahin olmasm. Omriiniin uzun
olmasi icin annene-babana iyilikte bulun. Oldiirme, zina etme, ¢alma, yalanci sahitlikte
bulunma, yakininin kizina, kdlesine, cariyesine, malina, binegine hatta hicbir seyine tamah

etme 99334

3.2. Farkl ilimler Acisindan et-Tefsiru’l-Vadihu’l-Milyesser

Kur’an’t yorumlayan miifessirler, Kur’an’a olan yaklasimlar1 neticesinde
siniflandirilmislardir. Ayetlerle alakali ister merfu’, mevkaf, maktu’ hadisler olsun ister
israili haber olsun yogunluklarini bu tiirden nakillere vermislerse kendilerine muhaddisin
denmistir. Allah’mn isim ve sifatlarin1 ele alip yorumlamaya ugrasanlara mutekellimin
denilmistir. Fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasi ve bunlar arasinda tercihte bulunmaya agirlik

verenlere usllcu fakihler denilmistir. Kur’an’nin lugati, i’rabi, miifredi ve ctimlesi {izerinde

331 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 419.

332 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 1136-1137.

333 (Ey Muhammed!) De Ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim: O’na hicbir seyi ortak
kosmaym. Anaya babaya iyi davranin. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi éldiirmeyin. Sizi de onlart da biz
riziklandwiriz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de yaklagmayin. Mesrii bir hak
karsihgt olmadikga, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cani oldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki
aklhnizi kullanasiniz.” Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin. Olgiiyii ve
tartiyr adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda)
konustugunuz zaman yakininiz bile olsa ddil olun. Allah’a verdiginiz sézii tutun. Iste bunlar Allah size 6giit
alasiniz diye emretti.

334 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'l-Muyesser, 351. Kutsal Kitap, Misirdan Cikis, 20/1-17, Kutsal Kitab’a
bakildiginda Sablniin saydiklarina ilave olarak 1-Tanrin Rab’bin adini bos yere agzina almayacaksin, 2-
Sabat giintinii kutsal sayarak animsa seklinde iki emrin zikredildigi goriilmiistiir. Sabiniin burada kutsal
kitapta mevcut olan iki emri zikretmedigi goriilmiistiir.
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durup Arap siirinden her biri i¢in delil getirenlere lugavi nahviler denilmistir. Mana ve
ifade agisindan kelamdaki belagi giizelliklere ve niiktelere agirlik verenlere ise edebiyatci

miifessirler denilmistir.3*

Bu boélimde et-Tefsiru’l-Vadihu’I-Miyesser Sabhni’nin istifade etmis oldugu
ilimler agisindan incelenecektir. Fikih, kelam, Kur’an ilimleri, belagat, filolojik ve bilimsel
acidan ayetlere yaklasimi degerlendirilmis ve basliklar halinde konularina gore tasnif

edilerek zikredilmistir.

3.2.1. Fikih ilmi agisindan et-Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser

Miifessirler Kur’an’1t yorumlarken genel olarak ele aldiklar1 bir ilim dalin1 6ne
cikararak inceledikleri goriilmiistiir. Miifessirin eseri ise birgok 6zelligi i¢cinde barindiran
genel tefsir tarziyla yazilmig oldugu goriilmektedir. Burada ayetleri fikhi agidan ele
almasini inceleyecegiz. Sabani, ayetleri fikhi agidan ele almakta ve ifade ettikleri bazi fikhi
hiikiimleri zikretmektedir. Ancak mezhebi taassuba girmeden fikhi hiikiimleri aktarmakla

yetinmektedir.

Fikhi agidan yazilmis tefsirlere ahkam tefsiri denilmektedir. Bu tiir tefsirler genel
olarak ayetlerin ifade ettikleri hiikiimleri incelemekte ve bu hususta muhataplarin ameli
olarak yapmalar1 gereken eylemlerin nasil olmas1 gerektigi iizerinde durmaktadirlar. islam
bilginlerinin ayetlerden ¢ikarimda bulunduklar1 bir takim kurallar1 da aktarmaktadirlar.

Ayrica miifessirlerin kendileri tarafindan ¢ikarilan hiikiimleri cem eden tefsir tiirleridirler.

Muhammed Ali es-Sabiini’de ahkadm agisindan ayetleri ele aldigi ve yorumladigi
“Ravaiu’l-Beyan fi Tefsir’i Ayati’l-Ahkam mine’l-Kur’dn” isimli eseri kaleme almis ve
okuyuculariyla bulusturmustur. Bu yoniiyle donanimli biri oldugu sdéylenebilir. Kur’an’da
hikim bildiren ayetlerin 200, 500, 800 arasinda oldugu hakkinda farkli goriisler
zikredilmektedir. Bu farklilik ise ayetlerin sarih bir sekilde hiikiim bildirmesi veya dolayl
yoldan isaret etmesi sonucunda olusmaktadir.>® Burada miifessirin fikhi olarak ele almis
oldugu meseleler, 6ncelikle muamelat daha sonra ibadat son olarak da ukubat agisindan ele

aliip tadat edilmeye gayret edilmistir.

3.2.1.1. Mirasin erkek ve kiz ¢cocuguna taksimi

335 Ebil Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Far(ki, el-
Fevz{'l-Kebir fi UsGli't-Tefsir ts.), 104-105.
336 Caliskan, Tefsir Tarihi, 174.
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Miras, 0len kisinin ser’i varislerine geride biraktigi mal ve haklar ifade etmektedir.
Terekeden kalan malin kime ne miktarda verilecegi bilgisi ise miras ilminin konusuna
girmektedir. Bu ilim dalina feraiz (varis i¢in takdir edilen hisseler) ilmi’de denilmektedir.
Bu ilim dalinin {i¢ unsuru vardir. Bunlar varis olanin, ol(a)mayanin ve kime ne miktarda
mal pay edileceginin bilinmesini igermektedir. Bu ilmin kaynagi, kitap, siinnet ve icma’ ile
sabittir. Kimlerin hangi yolla varis olabilecegi, varis olanlarin terekeden ne miktarda mal
alacagi, kimlerin terekeden mal alamayacag gibi bilgiler ilgili bilim dalina ait kitaplarda
genis bir sekilde ele almustir.>*’ Arastirmamizin disinda olmasi nedeniyle bu konulara

girmeyi uygun gormedik.

Vefat eden kiginin erkek ve kiz ¢ocuklari bulundugu takdirde erkeklere iki, kiz
cocuklarma bir hisse terekeden pay verilir.?*® Sabdni, Nisa 11. ayette vefat edip geride
ertkek ve kiz ¢ocuk birakanlarin mirasinin taksimi konusunda erkek c¢ocugun kiz
cocugunun alacagi paym iki kat1 kadar pay almasinin sebebini sdyle agiklamistir: Erkegin
evlenirken mehir verme, evlendikten sonra ailesinin nafakasini temin etme ve aile
fertlerine harcama yapma gibi yiikiimliiliiklerinin bulunmasi, kiz ¢ocugu icin boyle bir
sorumlulugun olmamasiyla 1zdh etmektedir. Dolayisiyla kiilfet ne kadarsa ticretin de o
nispette olacagina dikkat ¢ekmistir. Yine ayni ayeti kerimenin tefsirinde miras taksiminin
Yiice Allah’in zuliim ve haksizlig1 6nlemek i¢in bizzat kendisinin yaptigini, bu isi kullarina

biraksaydi birgok haksizligin olacagini ifade etmistir.3%

Konuyla alakali modornistler Islim’in kadina gereken degeri vermedigini
savunmaktadirlar. Ancak her hangi bir konu incelendiginde pargact degil biitiinciil olarak
incelenmesi gerekmektedir. Bu uygulanmadiginda ise istenen dogru neticeye ulasilamaz.
Kadma erkegin yaris1 kadar mirastan pay verme, kadina verilen degerle alakali bir durum
degildir. Tamamen ekonomik olarak degerlendirilmelidir. Zira Islam ne evlilik dncesi ne
de siiresince kadia ekonomik bir kiilfet yliklememistir. Ailenin ge¢imi, kadina mehrin
verilmesi ayrica mirastan aldig1 hisse ve higbir ekonomik sorumlulugunun olmayis1 gibi
nedenler yan yana getirildiginde, erkek kardese kiz kardesin iki kat1 kadar mal verilmesinin
hikmeti agikca goriilmektedir. Neticede olayin kadina verilen deger ile ilgili olmadig:

anlasiimaktadir.34

337 \Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihii, 4 Baski (Suriye/Dimesk: Daru'l-Fikr, ts.), 697-706.

338 Ali b. Muhammed er-Rahabf, Ravdat(I'l-Kudat ve Tariku'n-Necat, 2 Baski (Beyrut: Daru'l-Furkan, 1984),
423.

339 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 175.

340 M. Said Simsek, Gunimuz Tefsir Problemleri, 9. Baski (Konya: Kitap Diinyas1, 2008), 299-300.
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3.2.1.2. Uhuvvetten kaynakh varis olma

Kur’an, mirasin, aralarinda akrabalik bagi bulunanlarin hakki oldugunu
bildirmektedir.?** Islam oncesinde capulculugun ve gocebeligin verasete etki ettigi
bilinmektedir. Yine o dénemde mirasin sebebi olarak hisimlik, evlatlik ve dostluga dayal
anlasma olarak tarif edilen “veld” uygulamasi gegerliligini siirdiirmekteydi. Erkek olmayan
veya erkek oldugu halde silah tasiyamayan kimseler, mirastan hak sahibi olamazlardi.
Uhuvvetten kaynakli mirasg1 olma, ne islam Oncesi ne de islamdan sonra hicret 6ncesi
uygulamasi olmayan bir eylemdi. Boylelikle tiim mal varliklarini geride birakan
mubhacirlerin bir nebze de olsa karsilastiklar1 maddi sikintilarin Oniine gecilmesi
diisiiniilmiistii. Bu uygulamanin tesisiyle Islam kardesi olma ve hicret, ensar ve muhacir

arasinda miras pratigini hayata gegirmis oldu.>*?

Hz. Peygamber, Medine’ye 622 yilinda hicret ettiginde muhacirler ile ensar’t
kardes ilan etmisti. Bu kardeslik sebebiyle bir muhacir vefat ettiginde ensar’dan olan
kardesi kendisine mirasg¢1 oluyordu. Ensar’dan biri vefat ettiginde ise muhacirlerden olan
kardesi ona miras¢1 oluyordu.®*® S&bdni, Enfal 72. ayetin®** bu konuyla ilgili oldugunu
belirtmistir. Ancak ayni srenin 75. ayetinin®?® kardeslikten meydana gelen varis olma
hiikmiinii nesep veya akrabalik yoluyla varis olma hiikmiiyle nesh ettigini ifade etmistir.
Bundan sonra kardeslik vesilesiyle ensar ve muhacir birbirlerine miras¢1 olamayacaktir.
Mufessir, Tbn Abbas’tan bu Ayetin nazil olmasiyla beraber -uhuvvetten kaynakli varis

olma- uygulamasinin da terk edildigi yoniinde nakilde bulunmustur.34

Sabdni, Medine’ye hicretin oldugu ilk donemde Hz. Peygamber’in inananlar
arasindaki sevgi baglarinin daha da kuvvetlenmesi i¢in tesis etmis oldugu -kardeslik
uygulamasi neticesinde din kardeslerinin birbirlerine varis olmasini- sonradan indirilen

ayetlerle nesh edildigini beyan etmistir. Ancak ayetlerin zahirinden nesep degilde din

341 Ahzap, 33/6.

342 Metin Cetin, Muhammed Ali es-Sab(ni'nin "Revaiu'l-Beyan Tefsiru Ayati'l-Ahkam mine'l-Kur'an" Tefsiri
Baglaminda Ahzdp Suresindeki Hiikiimlerin Mukayeseli Incelenmesi (Yiksek Lisans, Atatiirk Universitesi,
2015), 79-80.

343 Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Kesfii'l-Miiskil Min Hadisi's-Sahihayn (Riyadts.), 111.

344 “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve (muhacirleri) barmdirip
(onlara) yardim edenler var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere gelince,
hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din konusunda sizden yardim isterlerse,
Sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavme karst olmadik¢a, yardim etmek iizerinize borgtur. Allah,
yaptiklarimizi hakkwyla gérendir.”

345 “Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince, iste onlar da sizdendir.
Allah’in kitabinca, kan akrabalar: birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar. Siiphesiz Allah hakkiyla
isitendir, hakkwyla bilendir.”

346 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 449.
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kardeslerinin birbirlerine varis olabilecekleri anlasil(a)mamaktadir. Sab(ini, Ibn Abbas’tan
ayetin niiziliyle ilgili yapmis oldugu nakil sebebiyle boyle bir yorumu yapabilmektedir.
Degilse lafzi okuma neticesinde bu anlamlarin c¢ikarilmast neredeyse miimkiin
gbzikmemektedir. Sabini’nin her ne kadar ayet hakkinda nakil de bulunmus oldugu
gorulsede, dirayet metodunu kullanarak yorum yaptigi da miisahade edilmektedir. Bu

uygulamasi da mufessirin her iki metodu da bilingli olarak mezcettigini gostermektedir.
3.2.1.3. Miras’in hak sahibi olmayan yakinlara verilmesi

Yiice Allah, Kur’an’in farkli ayetlerin de kimlerin mirastan hak sahibi olduklarini

347 miras

ve ne Ol¢lide mirastan pay alacaklarini agiklamigtir. Miifessir, Nisa 8. ayette
taksimi yapilirken mirastan hak sahibi olmadigi halde sahit olan akraba, yetim ve
miskinlere terekeden bir seyler verilmesi yoniindeki emir Kipinin “4i 485 &/onlara da
maldan bir seyler verin” vicubiyet ifade etmedigini, varislerin balig olanlarindan
yapmalar1 istenen mendup bir eylem oldugunu belirtmistir.>*® Sablni ayette ifade edilen
emrin farz bir hiikiim ifade etmedigini, her Muslimanin bu emrin yerine getirilmesi
noktasinda sorumlu olmadiklarini ifade etmektedir. Ancak ayetin ifade ettigi hiikkmiin
yapilmasinin kisiye yarar saglayacagi seklinde anlagilmasi gerektigini de vurgulamaktadir.

Mifessirin bu hilkmii agiklarken her hangi bir kaynak belirtmemesi eseri igin bir eksiklik

oldugu sdylenebilir.
3.2.1.4. Vasiyet

Vasiyet, bir seyin baska bir seye ulastirilmasi anlaminda kullanilan fikhi bir
terimdir. Dolayisiyla kisi, hayatinda yaninda var olan bir seyin 6liimiinden sonra baskasina
ulastirilmasimi istediginde buna vasiyet denmektedir. Vasiyet, kitap, siinnet ve icma’ ile
sabittir. Vasiyet, vefat eden kisinin vefatindan 6nce geride kalan yakinlarindan yapmalarini
istedikleri talepleri de icermektedir. Vasiyet eden kisi malinin en fazla {igte birini vasiyet
edebilir. Bundan daha fazlasini1 vasiyet etmis olsa bile bu istegi yerine getirilmez. Kisinin
yakinlar1 ihtiya¢ sahipleri ise bu durumda malin1 onlara birakmasi daha faziletli bir
davranis olarak belirtilmistir. Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Dolayisiyla vefat

eden kisi varisi olan kisiye mali noktasinda vasiyette bulunamaz.34

347 “Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler hazir bulunurlarsa, onlara
da maldan bir seyler verin ve onlara (géniillerini alacak) giizel sozler soyleyin.”

348 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 174.

349 Yahya b. Ebi'l-Hayr el-Yemeni, el-Beyan fi Mezhebi'l-fmam es-Sdfii (Cidde: Daru'l-Minhéc, 2000), 147-
155.
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Vefat eden kisilerin miraslar1 taksim edilmeden Once varsa vasiyetlerinin yerine
getirilmesi ve borglarinin 6denmesi emredilmektedir. Sablni, Nisd 11. ve 12. ayetlerin
tefsiri sadedinde vasiyetin maslahata uygun olmasi gerektigini belirtmektedir. Sayet
varislerden her hangi birisini mirastan tamamen mahrum birakma veya zarar verme
seklinde olursa bu vasiyetin gecersiz oldugunu belirtmektedir. Vasiyetin, terekenin tgte

birini gegmemesi gerektigini de belirtmisgtir.3*
3.2.1.5. Nikdhlanilmasi haram olan kisiler

Allah, insanlar1 ve esyayi ¢ift olarak yarattigini beyan etmistir.>*! Dolayisiyla erkek
olsun kadin olsun fitrat olarak birlikte yasamak iizere yaratilmiglardir. Ancak bu birliktelik
yaratict olan Allah’in belirttigi dlciilere gore olmasi gerekmektedir. Islam dini evliligi
tavsiye etmis,*®? nikahsiz birlikteligi ise yasaklamustir.®*® Kisi kimlerle nikah araciligiyla
birliktelik yapabilir, kimlerle yapamaz bunun da agiklamas1 Kur’an’in farkli ayetlerinde ve
Hz. Peygamber’in silinnetinde bildirilmistir. Burada konu teferruatli bir bigcimde

incelenmekten ziyade, Sablni’nin deginmis oldugu noktalar belirtilmeye calisilmistir.

Muhammed Ali es-Sabani, Nisa 23. Ayetin tefsiri sadedinde karabet sebebiyle
kendileriyle nikdhlanilmasi haram olan yedi smifin (Anneler, Kizlar, Kiz kardesler,
Halalar, Teyzeler, Erkek kardesin kizlari, Kiz kardesin kizlar1) sadece sayilanlarla sinirl
olmadigin1 agiklamigtir. Anne derken anneden ve babadan tiim ninelerin, kizlar derken
kizlarin da kizlar, kiz kardesler derken ister anne bir, ister baba bir, ister hem anne hem
baba bir olsun fark etmez hepsinin, halalar ve teyzeler derken hem kisinin kendi halalarini
ve teyzelerini hem de anne ve babasinin halalarini ve teyzelerini, erkek ve kiz kardeslerinin
kizlar1 derken yegenlerinin de kizlarimi kapsadigi seklinde nikahlanilmas: yasak olanlarin

cergevelerinin genis oldugunu ifade etmistir.3>

3.2.1.6. Ehl-i Kitap kadinlarla evlilik

Mufessir, bazen ayetin sarih bir sekilde ifade ettigi mananin aksine, sartlar
degistiginde hiikmiin de degisecegi kaidesinden yola ¢ikarak tam tersi bir mana
verebilmektedir. Soyle ki; Maide 5. ayeti Musliman erkeklerin, ehli kitap hanimlarla
mehirlerini vermeleri, kadmlarin iffetli olmalar1 ve gizli sevgili edinmemeleri sartiyla

evlenmelerinin caiz oldugunu belirtmistir. SAb0nT, evliligin caiz olabilmesi igin “erkeklerin

350 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 176.
351 Zariyat 51/49.

352 Nar 24/32.

353 fsra 17/32.

354 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 180.
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kadinlara baskin ve egemen olmasi” sartin1 zikretmektedir. Sabdni, kadinlar gunimiz
Avrupa ve Amerika’sindaki gibi hakim durumda olurlarsa bir de yasalar gocuklarin
haklarin1 kadinlara veriyorsa bu durumda Ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin haram
oldugunu belirtmistir. Ayet, Ehl-i kitap kadinlarla miimin erkeklerin evlenebileceklerini
ifade etmektedir. Mufessir, bu evliligi ayetin lafzinda zikredilmeyen “erkegin egemen
olma” sartina baglamaktadir. Bu sartin gerceklesmedigi yerde evliligin de caiz
ol(@)mayacagmi belirtmektedir.®*® Mifessir, Kur’an’in ifade etmis oldugu hiikiimlerin,

sartlarin degismesiyle degisebilecegi goriisiindedir.
3.2.1.7. Mut’a nikahi

Mut’a nikahi belirli bir vakitle kayitli olup islam’1n ilk yillarinda mevcut olan nikah
cesidine verilen isimdir. Bu ¢esit nikahta talak, zihar, ila ve miras s6z konusu degildir.
Islam’in ilk donemlerinde caiz olan ancak Hayberin fethinden sonra Hz. Peygamber
tarafindan uygulamadan kaldirilan bu nikah ¢esidi bazi mezhepler tarafindan giiniimiizde
de uygulanmasina devam edilmektedir. Ancak genel kanaat bu ¢esit nikdh’in gecersiz bir

nikah olmas1 yoniindedir.>*

Muifessir, Rafizilere gore caiz goriilen mut’a nikdhinin Ehl-i Siinnet inancina uygun
olmadigini beyan etmektedir. Hz. Peygamber’in kesin bir sekilde hem Hayber’in hem de
Mekke’nin fethedildigi esnada belli bir vakitle kayithh olan bu tiirden bir nikahi

yasakladigin1 nakletmekte, ancak kaynak belirtmemektedir.3’

Sabdni, savunmus oldugu goriislerin disindaki farkli bir goriis oldugunda agik bir
sekilde goriisiinii beyan etmekte ve diger goriislerin yanlis olusuna vurgu yapmaktadir. Bu
uygulamasi, mifessirin goriislerini 6grenmemizi daha da kolaylastirmaktadir. O, karsit

goriislerin dogru olmadigini belirttikten sonra ilmi tartigsmalara da girmemektedir.
3.2.1.8. Sutannelik

Nesep yoluyla evlenilmesi haram olanlar kadinlar gibi sit emmek yoluyla da yedi

simif kadinla evliligin haram oldugu belirtilmistir. Ancak haramligin gergeklesmesi igin

355 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 244,

3% Imamii'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Nihayet('l-Matlab fi Dirayeti'l-Mezheb:
Daru'l-Minhéac, 1428/2007), 400.

357 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 264.
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bebegin ka¢ yasina kadar ne miktarda ve ka¢ kere siit emmesi noktasinda fikih

mezheplerinin farkli goriisleri olmustur,3®

Sabani, Nisa 23. ayetinin®*® tefsiri sadedinde siitannelerden bahsederken iki
yasindan kiigiik ¢ocuklarin siit emdigi anneleri olarak kayitlamaktadir. Yiice Allah bu
ayette siit sebebiyle nikahlanilmasi haram olanlar1 zikrederken sadece siitanne ve siitkiz
kardesi saymistir. Siinnet, ise siit sebebiyle kendileriyle nikdhlanilmasi yasak olanlarin
karébet sebebiyle yasak olanlar gibi yedi sinif olduklarini beyan etmistir. Miifessir, “Nesep
yoluyla haram olanlar siit sebebiyle de haram olur” hadisini Buhari ve Miislim’den
nakletmektedir. Ayrica ayet iki kiz kardesin aymi anda bir kisinin nikdhi altinda
bulunmasini da yasaklamistir. Siinnet ise ayn1 anda bir kiz ve halasi veya kiz ile teyzesinin
de bir erkegin nikdhi altinda bulunmasini yasaklamistir. Sabani, “Hz. Peygamber kisinin
aynt anda bir kiz ve halasiyla veya teyzesiyle evlenmesini yasaklamistir” hadisini

Miislim’den naklederek zikretmektedir.3®°

Sabdni, ayetin ifade etmis oldugu hikkmiin kapsam alanini nakilde bulunmus oldugu
hadisler ile genisletildigini beyan etmektedir. Zahiren lafizlardan anlasilan anlamin siinnet
araciligiyla genisletilebilecegini savunmaktadir. Sabdni, bunun sebeplerine ve hikmetlerine
deginmemekle birlikte hangi fikith mezhebinin goriisii oldugunu da belirtmemektedir. Bu
goriisiin hangi mezhebe ait oldugunu veya hakkinda icm& olup olmadigini zikretmis

olsaydi daha faydali olacag: kanaatindeyiz.
3.2.1.9. Abdest alirken ayaklarim yrtkanmasi

Ibadet, kulun Allah’tan sevap bekleyip, azabindan kurtulmay: iimit ederek Allah
tarafindan yapilmas1 emredilen eylemleri yerine getirmesi, yasakladigi hususlardan uzak
durmasi demektir. Ubudiyet ise higbir karsilik beklemeden, sadece Allah’in bdyle bir
ibadete layik oldugu icin onu yiiceltmek ve ona boyun egmek igin emir ve yasaklarina

uymaktir seklinde tanimlanmaktadir.3%

38 Eb( Abdillah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, Ihtildfu'l-Fukaha (Riyad: Edvau's-Selef,
2000/1420), 275.

39 “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,
erkek kardes kizlar, kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siit kiz kardesleriniz, karilarinizin
anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, -eger anneleri
ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur- 6z ogullarimizin karilar, iki kiz kardesi
(nikah altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska. Siiphesiz
Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edicidir.”

360 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 180-181.

361 Eb{i’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Alusi, Rithu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb al
MesanTt (Beyrut1997), 63-64.
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Maide 6. ayetinde®®? abdestin farzlar1 zikredilmektedir. Miifessir, Ayette gecen
“Sa )l slayaklarinize” ifadesinin mensup olarak geldigini, bundan dolay1 daha énce gegen
“aSaxd sfellerinizi” ifadesi iizerine atfedildigini belirtmistir. Ellere sabit olan yikama
hiikmiiniin ayaklar icin de sabit oldugunu vurgulamstir. “aSla )i s/ayaklarimz1” ifadesinin
“aSu sl lbaginizla beraber” ifadesi tizerine atfedilmedigini belirtmistir. Sayet onun iizerine
atfedilseydi her iki kelimenin de mecrur olacagini sdylemistir. Sabini, bu agiklamasiyla
Sia mezhebine itirazda bulunmus ve apacik bir yanilgi i¢inde olduklarini beyan etmistir. O,
konuyla ilgili Buhari’nin rivayet ettigi “Vay atesten o topuklarin haline” hadisini de
zikretmistir.®%® Sab0ni abdestin nasil olmas1 gerektigi konusunu kendi ameli mezhebinin
goriisiinii delillendirerek savunmaktadir. Ancak bunu sarahaten ifade etmemektedir. Ayette
zikri gegen kelimelerin i’rab yoniinden farkli okunuslart sayesinde anlamin da degistigine
dikkatleri ¢cekmektedir. Bu farkliligin mezheplerin goriis ayriliklarinin altinda yatan bir

sebep oldugu vurgusunu da zzimnen yapmaktadir.
3.2.1.10. Namazlarin kisaltilmasi

Kisinin sefere ¢iktiginda dort rekathh namazlarini iki rekat olarak kilabilecegini
beyan eden Nisa 101. ayeti®®* bu ruhsat1 korkuya baglamistir. Miifessir, ibn Mace’den “Hz.
Omer’in artik korku kalmadi namazlarimizi nasil kilmamiz gerekiyor” seklindeki sorusuna
Hz. Peygamber, “Bu Allah’in sizlere vermis oldugu bir sadakadir. Allah’in sadakasini
kabul ediniz” seklinde cevap verdigini ifade eden hadisi aktarmistir.*®® Bu ayette Allah’n
sefer esnasinda namazlarm kasr edilebilecegi vurgulanmistir. Hz. Omer ayetin zahirine
bakarak bu ruhsatin sadece korku nedeniyle verildigini diisinmiistiir. Hz. Peygamber ise
bu diisiinceyi dizeltip bunun Allah’in kabul edilmesi gereken bir sadakasi oldugunu
belirtilmistir. S&banT, yetin ifade etmis oldugu hilkmiin nasil anlagilmasi gerektigini
hadisten delil getirerek 1zah etmeye calismistir. Boylece namazin kasr edilmesi olayini

sadece korkuya degil, sefere bagl oldugunu ifade etmistir. Buna bagli olarak Sabini,

362 “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza
mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarimizi yikaymn. Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta
olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara
dokunur (cinsel iligkide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yénelin. Onunla yiizlerinizi
ve ellerinizi meshedin (Teyemmim edin). Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi
tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

363 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 245.

364 “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan
otiirii size bir giinah yoktur. Stiphesiz kdfirler sizin apagik diismaninizdir.”

365 ps-Sabani, Tefsiru'l-VadihuI-MUyesser, 211.
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Bakara 185. ayetinin®®® tefsiri sadedinde seferilik hikumleri icin, seferin binek veya yaya
olmasi arasinda, ayrica ara¢ veya ugakla yapilmasi arasinda da bir farkin olmadigini beyan
etmistir. Seferi hiikiimlerinin gegerli olmasi i¢in seferin 84 km’den daha fazla olmasinin
yeterli oldugunu aciklamistir.®®’ S&blni ayetin zahirinin ifade ettigi hilkmin kapsam

alanini hadisten delil getirerek genisletildigine deginmistir.
3.2.1.11. Selamlama

islam dini selamlasmay1 emretmektedir.>® Hem Kur’an da hem de hadislerde bu
husus tesvik edilmistir. Kisi karsilastigi kimseye selam verdiginde bundan dolay1 sevap
elde edecegi ve aralarindaki sevginin ve muhabbetin artacag: bildirilmistir. Iman etmeden
cennete girilemeyecegi, inananlarin birbirlerini sevmedik¢e de gergek anlamda iman etmis
olmadiklar1 haber verilmistir. Kisiler arasindaki sevgi baglarmi gii¢lendirecek ve dolayl
olarak gercek manada iman etmelerine katki sunacak olgunun ise selam oldugu Hz.

Peygamber tarafindan haber verilmistir.>®°

Sabani, Islam’dan énce insanlar birbirleriyle karsilastiklarinda « &) Jdai ) &) @l
& e/Allah 6mrini uzun etsin” seklindeki selamlamayi Islam’m « &) des ), oSle 23
43S ns/Allah’in selam:, rahmeti ve bereketi Uzerinize olsun” formati ile degistirdigini
belirtmistir. Bu selamlama seklinin ¢ok yiice manalari igerdigini sOylemistir. Bu yiice
manalarin, selamlamanin 6mriin uzunlugunu isteme formatinda olmadigini vurgulamistir.
Zira zalim ve giinahkar olan birisinin dmriiniin uzun olmasini istemek o kiginin ayn1 zaman
da zulmiiniin ve kotiiliigiiniin de devam etmesi yoniinde bir dua oldugunu belirtmistir. O,
goriisiinii Nur 61. ayetini®’® zikrederek delillendirmistir.3’* Miifessir, burada selammn
Islam’dan dnceki formatinin dogru olmadigima vurgu yapmustir. islim’in selama daha yiice

ve kapsayici anlamlar yiikledigini dolayisiyla selamlasma yapilirken Islam’in istedigi

366 (O sayilr giinler), insanlar igin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile banili birbirinden aywrmanin

apagik delilleri olarak Kur’an’'in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya
ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde
tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da saywyi tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina
karsulik Allah 1 yiiceltmeniz ve siikretmeniz igindir.”

367 es-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 67.

368 Nisa 4/86.

369 el-fmamu'l-Hafiz Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi, Misnedii Eb Ya'la el-Miisi/i (Kahire: Daru'l-
Hadis, 2013), 622.

30 “Kore giicliik yoktur, topala giicliik yoktur, hastaya da gii¢hik yoktur. Kendi evlerinizde veya
babalarimizin evlerinde veya annelerinizin evlerinde veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz
kardeglerinizin evlerinde veya amcalarimizin evlerinde veya halalarimizin evlerinde veya dayilarinizin
evierinde veya teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarmma sahip oldugunuz evlerde ya da dostlarinizin
evlerinde yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir arada veya ayri ayri olarak yemek yemenizde de bir
sakinca yoktur. Eviere girdiginiz zaman birbirinize, Allah katindan miibarek ve hos bir esenlik dilegi olarak,
seldm verin. Iste Allah, diisiinesiniz diye dyetleri size béyle agiklar.”

371 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 203.
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formatta selam verilmesi gerektigi lizerinde durmustur. Zikretmis oldugu delillerle de

okuyucularini bu hususa tesvik ettigi goriilmiistiir.
3.2.1.12. Av hayvanlarmin yakaladig avlar

Mifessir, Maide 4. ayetini tefsiri sadedinde av hayvanlarinin yakaladigi avlarin
yenilebilmesi i¢in dort sartin gerceklesmesi gerektigini belirtmistir. a- Hayvan
birakildiginda av’a dogru gitmesi gerekir. b- Sevk edildiginde derhal harekete gecmelidir.
C- Yakaladigi avdan yememesi gerekir. d- Sahibi av hayvanim biraktig1 esnada Allah’in
ismini zikretmesi gerekir. Bu sartlar, avlanan hayvanin yenebilmesi i¢in gerekli olan
sartlardir. S4b0n1, Adiy b. Hatim’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi Buhari’den
nakletmektedir. “Egitilmis hayvanini avin iizerine saldiginda sayet hayvanin avi 6ldiiriir
fakat avdan yemezse bu avdan yiyebilirsin. Eger hayvanin avdan yemisse sen yiyemezsin.
Ciinkii o av1 kendisi icin yakalamistir.”®"2 Sab(ini burada av hayvanmin yakalamis oldugu
hayvanin yenebilmesi i¢in dort sartin varligindan haber vermektedir. Ancak bu sartlarin
sadece biri icin hadisten delil getirmistir. Diger sartlarin delillerini zikretmemektedir.
Ayrica bu sartlar1 hangi fikhi mezhebin veya mezheplerin ileri siirdiigini de
belirtmemektedir. Bu sartlarin tamaminin delillerini ve kaynaklarini da zikretmis olsaydi
zihinlerde olusabilecek soru isaretlerine de cevap vermis olacakti.

Sabdni, diyet 6deme, miirted’in 6ldirilmesi, hilal’in goriilmesi vs. bir ¢ok fikhi

konuda yeri geldiginde gerekli aciklamalarda bulunmaktadir.3"3

3.2.2. Kelam ilmi agisindan et-Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser

Muhammed Ali es-Sablni, baz1 ayetleri kelami acgidan ele almakta ve ona gore
yorumlamaktadir. Ele aldig1 konular da kendi goriisiinii de acik bir sekilde ifade
etmektedir. Varsa kendine gore farkli goriisler onlarin da yanlis oldugunu belirtmektedir.
Miitalaamiz sonucunda biz de hasil olan kanaat, miifessirin Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat
seklinde formiile edilen itikddi yolu benimsedigi anlagilmaktadir. Burada tespit

edebildigimiz bazi konulari sirasiyla tadat etmeye calisacagiz.
3.2.2.1. Allah’n Ars’a istiva etmesi

Muhammed Ali es-Sab(ni, Bakara 255. ayette®’* cahil olarak tamimladii bazi

insanlarin Allah’in gokyiiziinde oldugu yoniindeki kanaatlerinin ¢ok biiylik bir yanilgi

372 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 244.
373 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 67, 206, 679.
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oldugunu belirtmistir. Sablniye gore Allah, kendisinin belirttigi sekilde Arsa istiva
etmistir.3” Selefi Salih’in goriisii olan tesbih, temsil ve ta’til olmaksizin zatma layik bir

376

bicimde arsa istiva ettigini ifade etmektedir.””™® . Miifessir istivayr kabul etmekte ancak

mahiyetinin nasil oldugu hakkinda bir yorum yapmamaktadir.
3.2.2.2. Allah’1n diinyada gorulmesi

A’raf 143, Aayetinde®””  Yiice Allah ile Hz. Masa arasindaki diyalog
zikredilmektedir. Miufessir, Hz. Misa’'nin diinya da Allah’t gérememesi, ahirette
miiminlerin cennette Allah’1 gérmelerine engel degildir demektedir. Miimkiin olmayan
Yiice Allah’in bu diinya da goriilmesidir. Fakat ahirette Allah’1t gérmek biitiin miiminler
icin miimkiin olacaktir demis ve delil olarak Kur’dn’dan Kiyamet 22. ve 23. ayetlerini

zikretmistir.3"8

3.2.2.3. Allah’in isimleri

Muhammed Ali es-Sabdni, Kalem 45. ayetini tefsiri mahiyetinde “Onlara muhlet
veriyorum. Stiphesiz benim tuzagim saglamdur.” ifadesinden yola ¢ikarak Allah’a “hilekar,
aldatan ve alayci1” gibi isimler ile tesmiye olunamayacagina isaret etmistir. Eksiklik ve
noksanlig1 cagristiran higbir vasif ile Allah’in nitelenemeyecegini zikretmistir. Allah’in
isimlerinin tevkifi oldugunu beyan etmis ve bunlarin disinda isim konulamayacagini

vurgulamgtir.3"

3.2.2.4. Teklifi ve tekvini hitap

Muhammed Ali es-Sabidni, Yiice Allah’in iki tiirlii hitab1 oldugunu beyan etmistir.
Bunlar teklifi ve tekvini hitaplardir. Akil sahibi olanlara yapilan hitabin teklifi, cemadata
yapilan hitabin ise tekvini oldugunu agiklamigtir. Teklifi hitab Kur’an’dir. Tekvini hitaba
su ayetleri zikretmistir: «“ skl s daa <3 d%s YWEYy daglar ve kuslar! Onunla beraber beni
teshih edin™380, « 2l sl U el 2l = WEY yer suyunu yut! Ve ey gok (suyunu)

374 “Allah, kendisinden baska hi¢bir ildh olmayandwr. Diridir, kayyumdur. O nu ne bir uyuklama tutabilir, ne
de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O nundur. Izni olmaksizin O nun katinda sefaatte bulunacak
kimdir? O, kullarin onlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. Onlar O’nun
ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. O nun kiirsiisi, biitiin gokleri ve yeri
kaplaywp kusatmistir. (O, goklere, yere, bitin evrene hikmetmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gozetmek
O ’na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.”

375 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 96.

376 gs-Sabani, Tefstru'l-Vddihu'l-Muyesser, 762.

377 “Msd, Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin dedi.”

378 “QO giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” Ayrica bakiniz Yunus 10/26.

379 es-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 1455.

%80 Sebe 34/10.
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tut!™38L ve “aw ) e W 135 S& 95 G G /Ey ates! Tbrahim’e karsi serin ve esenlik ol
dedik.”38?

3.2.2.5. Peygamberlerin masum olusu

Muhammed Ali es-Sabdni, insirah 2. yetin tefsiri sadedinde « &55, e Ualass
[Yiikiinii tizerinden kaldirmadik mi?” ayette zikredilen yiik kelimesinden giinah ve masiyet
anlasilmamasi1 gerektigine dikkatleri cekmistir. Ayette “yiik” kelimesinden kastedilen
mananin; Hz. Peygamber’in Bedir esirlerinden fidye almasi, savasa katilmamak igin izin
isteyen miinafiklara izin vermesi, &ma olan sahdbeye yiiziinii eksitmesi gibi ictihad ederek
yapmis oldugu ve peygamberlik makamindan dolay1 kendisine agir gelen uygulamalarin
anlasilmas1 gerektigini belirtmistir. Peygamberlerin masum olduklarindan dolay1 asla
giinaha ve isyana bulagmadiklarin1 sarahaten ifade etmis ve bunun disinda bir mananin

anlasilmamas1 gerektigini de vurgulamistir.38®

3.2.2.6. Ehl-i Beyt

Sabdni, Sia mezhebinin iddiasi olan ehl-i beyt’in sadece Hz. Fatima (0l. 11/632)
Hz. Ali (6l. 40/661), Hz. Hasan (6l. 49/669) ve Hz. Hiiseyin’den (0l. 61/680) ibaret
olmadigini, aksine Hz. Peygamber’in tiim eslerinin ehl-i beyt’ten olduklarini kesin bir dille
ifade etmektedir. O, Ahzab 33. ayette “ | ek A& jpdai s il JAT (b 5l aKie ) S 2y 33 WIEY
Peygamber’in ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.” zikredilen cimlenin, Hz. Peygamber’in tiim eslerinin Ehli Beyt’ten oldugunun
kesin delili oldugunu beyan etmistir. Sab{ni’nin, iddiasin1 destekleme mahiyetinde Ibn
Abbas’in ve lkreme’nin de (6l. 105/723) ilgili dyetin Hz. Peygamber’in esleri hakkinda

indirildigine dair goriislerini delil olarak aktardig goriilmiistiir. 3
3.2.2.7. Kader ve kaza

Ra’d 39. ayette “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilipp birakir. Ana kitap
(Levh-i Mahfuz) O’nun yamindadir.” buyrulmaktadir. Miifessir, ayeti tefsirinde Yce
Allah’in hikmete ve maslahata binaen bazi hiikiimleri degistirip, bazilarini degistirmedigini
belirtmistir. Meleklerin kayit altina aldiklar1 hususlarda Allah diledigi degisikligi
yapmaktadir. Kimini zengin kilip kimini fakir yapmakta, kimini aziz edip kimini hakir

etmekte, yalvarma ve dua ile belalar1 bertaraf etmektedir. Allah’in katinda ise Allah’in

381 Hud 11/44.

382 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 802. Enbiya 21/69.
383 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1578.

384 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1047.
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iIminin yazildigi Levh-i Mahfuz kitab1 vardir. Bir hiikmiin kaldirilmasi, birakilmasi ve
degistirilmesi ancak ser’i hiikiimlerde ve meleklerin yazdigi sahifelerde miimkiindiir.
Levh-i Mahfuz’da sabit olan hiikiimler ise asla degismemektedir. Sab(ni, Ibn Abbas’in da
bu hususta “Allah diledigi hiikkmii degistirir ve nesheder. Ancak 6liim, hayat, iyi olmak
veya kotii olmak gibi hususlarda degisiklik yapmamaktadir.” dedigini aktarmigtir. Burada
Iki kitap vardir. Birincisi meleklerin yazdigi kitaptir. Bu kitabin igindeki hikumlerde
degisiklik yapma veya sabit birakma s6z konusudur. Digeri ise Allah’in ilminin yazilmis

oldugu Levh-i Mahfuz’dur. Bunda ise kesinlikle hicbir degisiklik s6z konusu degildir.3®
3.2.2.8. Mii’mini kasten dldiiren Kisinin akibeti

Nisa 93. ayette®® miimini kasten oldiiren kisinin basina geleceklerden
bahsedilmektedir. ibn Abbas bir miimini bilerek 6ldiiren kisinin tevbesinin kabul
olmayacag1 ve ebedi olarak cehennem de kalacagini belirtmistir. Cumhur ulema ise bir
miimini, miimin olmasindan dolayr dldiiren kisinin bu 6ldiirme isini helal gérmesi ve
O0lmeden Once tevbe etmemesiyle ancak ebedi cehennem de kalacagi goriislini
benimsemislerdir. Zira bir miiminin dldiiriilmesini helal gormek insani kiifre sokar. Kafir
ise ebedi cehennemdedir.®®’ Miifessir, burada konu hakkinda iki farkl1 goriisii zikretmekte

ancak kendi kanaatini belirtmemektedir.
3.2.2.9. Hz. isa’mn yeryiiziine inmesi

Sabdni, Nisd 157. ayetin tefsirinde Muslimanlarin itikatlarinin soyle oldugunu
beyan etmistir; Siiphesiz Hz. {s4 ne oldiriilmiis, ne de i‘dam edilmistir. O gokytiziinde diri
olarak yasamaktadir. Kiyamete yakin bir zaman da yeryiiziine inecektir. Hz.
Muhammed’in dinine gére amel edecektir. Bu hususta tevatlr derecesine ulasan birgok
sahih hadis vardir.38 Miifessir, Maide 110. ayetinde gegen “NéS3 24l & (0 &Y Begikze
iken de, yetiskin iken de insanlara konusuyordun.” ifadesini zikrettikten sonra bu ibarenin

ahir zaman da Hz. {sa’min diinyaya yeniden gelecegine isaret oldugunu belirtmektedir.3%°

3.2.2.10. isra ve mi‘rac

385 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 622-623.

386 “Kim bir mii'mini kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah, ona gazap etmis,
lanet etmis ve onun igin biiyiik bir azap hazwrlamigtir.”

387 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu1-Muyesser, 207.

388 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 233.

389 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 290.
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Muhammed Ali es-Sabani, Isra 39°1. ayetini tefsir ederken “s! )" kelimesinin gece
yuriiylisii anlamina geldigini, bununla birlikte “>” ifadesinin tekrar zikredilisinin ise bu
yiirliyiisiin gecenin tamaminda degil sadece bir kisminda gerceklestigini belirtmektedir.
Ayette zikredilen “ex+ kelimesinin ise Hz. Peygamber’in uyamklik halinde hem bedeni
hem de ruhu ile bu yiirliylisii gerceklestirdigini, hayal veya riiya ile olmadigini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber eger riiyasinda bdyle bir sey goérmiis olsaydi ayetin ifadesi
“Llie 43 g _l/Uykuda iken gece yiriitildi” seklinde gelmesi gerekirdi demektedir. Ayrica
Isra hadisesi riiyada goriilmiis bir olay olsaydi Kur’an’da micize olarak zikredilmesinin bir
esprisi olmayacakti. Ciinkii her insan riiyasinda ¢ok acayip ve garip seyler gorebilmektedir.

Miifessir, Isra olaymi Hz. Peygamber’in uyanikken, hayal olmayan, hem bedeni hem de

ruhu ile gergeklestirdigini ifade etmistir.3%!
3.2.2.11. Kabir azah

Sab(ni, kabir azabinin varligmi kabul etmektedir. O, Tevbe 101. ayette3%
minafiklarin diinya da oldiiriilmek ve esir edilmekle, dliimleriyle birlikte kabirde daha
sonra da ahirette en kotii azab1 tadacaklarini belirtmis, diinya ile ahiret arasinda ¢ekecekleri
azabin kabir azabi oldugunu da agiklamustir.3®® Yine o, Secde 21. ayetinde3* zikredilen
“« SV ol e 238855 Yakin azabi elbette onlara tattiracagiz.” cumlesinde kastedilen
yakin azabin kabir azab1 oldugunu ve hadislerin bu hususta tevatir derecesine ulastigini

beyan etmistir.3%

Sablni, Gafir 46. ayetinin®*® kabir azabma isaret ettigini belirtmistir. Firavun
ailesinin sabah-aksam azaba maruz kalmalar1 kabir azabinin varligina isaret etmektedir.
Ayetin devaminda zikredilen “Kiyametin kopacagi giinde de, Firavun ailesini azabin en
siddetlisine sokun” denilecektir.” boliimiin, buna isaret ettigini, zira heniiz kiyametin
kopmadigini ifade etmistir. Yiice Allah, onlarin azaba sunulmalarimi ve ateste azap

edilmelerini nasil haber verecektir. Halbuki heniiz kiyamet kopmamistir. Dolayisiyla

30 “Kendisine dyetlerimizden bir kismuni gosterelim dive kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i
Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’in sani yiicedir. Hig siiphesiz O,
hakkayla isitendir, hakkiyla gorendir.”

391 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 686.

392 “Cevrenizdeki bedevilerden birtakim miinafiklar vardir. Medine halkindan da miinafikitkta direnenler var
ki sen onlart bilmezsin. Biz onlart biliriz. Onlara iki defa azap edecegiz. Sonra da biiyiik bir azaba
itileceklerdir.”

393 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 489.

39 “Andolsun, donsiinler diye biz onlara (ahiretteki) en biiyiik azaptan once (diinyadaki) yakin azabi elbette
tattiracagiz.”

39 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1030.

3% “(Oyle bir) ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacagi giinde de, “Firavun ailesini
azabin en siddetlisine sokun” denilecektir.”
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gordiikleri azap kiyametten &nceki kabir azabidir. Miifessir, Ibn Kesirden’de nakilde
bulunarak Ehl-i Stinnet’in kabir azabinin varlig1 noktasindaki en biiyiik delillerinin bu ayet

oldugunu vurgulamustir.3%’

Miifessir, kabir azabmin varhgyla ilgili Nuh 25. &yeti®® delil olarak
zikretmektedir. Ayette “)5G oianls 18 el sl slgiinahlart yiiziinden suda boguldular,
ardindan da atese sokuldular” seklinde ifade edilen bogulmalarinin ardindan derhal ates
azabina maruz birakilmalar1 kabir azabina isaret etmektedir. Soyle ki; ayette atif olarak
zikredilen “<s” harfi gramer agisindan hem tertibi hem de takibi yani olayin vakit
geemeksizin derhal pes pese gerceklestigini, once bogulma sonra hemen atese atilma
seklinde meydana geldigini ifade etmektedir. Halbuki heniiz kiyamet kopmamaistir. Maruz

kaldiklar1 ates azabinin ise kabir azabi oldugunu belirtmistir.3%°

3.2.2.12. Kabir suali

Sab(ni, ibrahim 27. ayeti*®® izah ederken Yiice Allah’m, mimine imam konusunda
diinyada sebat verecegini, onu saptirmayacagini, kabirde ise iki melegin sorgusunda ona
sebat verecegini ifade etmistir. Sirk ve nifak ehlini ise saptiracagini agiklamigtir. Kabirde
insanlarin sorguya alinacaklar1 tezini net bir sekilde savunmaktadir. Bununla ilgili Bera b.
Azib’ten (6l. 71/690) Buhari’nin naklettigi hadisi delil olarak zikretmektedir. Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Musliman kabrinde sual edildiginde Allah’tan bagka ilah
olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sahitlik edecektir.”*®? Sabdni, bu
hadisin manasi Ibrahim 27. ayetidir diyerek hadisi ayet ile agiklamaktadir. Onun ayetleri

hadisler ile agiklarken burada hadisi ayet ile agiklama cihetine gittigi goriilmiistiir.
3.2.2.13. Tabiatcilara (deterministlere) reddiye

Var olan her olaym ister maddi ister manevi sebeplerinin zorunlu bir sonucu
oldugunu savunan felsefi goriisii ifade eden determinizm klasik terminolojide olmayan

giincel bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sebep ile sonug arasindaki iliskinin zaruri

397 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1185.

3% “Hatalar (kiifiir ve isyanlar) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme sokuldular da kendileri igin
Allah’tan baska yardimcilar bulamadilar.”

399 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1474,

400 “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise
saptirir. Ve Allah diledigini yapar.”

401 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Mlyesser, 633.
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bir gereklilik oldugu fikrine miistenit olan bu diisiince dolayisiyla illiyyet goriisiinii de ilke

haline getirmektedir.*%

Ra’d 4. ayetinde*® aymi su ile sulanan tek bir topraktan kiigiik-biiyiik, tatli-eksi,
sicak-soguk, renkleri, sekilleri ve tatlar1 farkli iirtinleri ¢ikarmis olmasi Yiice Allah’in
kudretinin delillerinden oldugu vurgulanmistir. Miifessir, bu ayetin, toprakta meydana
gelen tim bu olagan istii olaylarn tabiata atfeden kisilere bir reddiye oldugunu

belirtmektedir. Zira tabiatin ne akl1, ne kudreti ne de tasarruf kabiliyeti vardir.*%*

3.2.2.14. Dinden ¢ikaran sz

Yasuf 95. ayette Hz. Ya‘klb’un ogullarmin * andl &blia al & 46 ) iE/Allah’a
yemin ederiz ki sen hdla eski sagkinligindasin” dedikleri ifade edilmektedir. Sabdni, ayette
gegen “Aa/senin sapkinhigin” ifadesinden kastedilen anlamin “Usall hata” oldugunu, dini
acidan sapkinlik olmadigini belirtmistir. Hz. Ya‘k{ib’un ogullar1 sayet imanin ve hidayetin
zidd1 olan sapikligi kastetmis olsalardi bu durumda kafir olurlardi. Miifessirin, “Onlar,
dogrudan uzak olma anlamina gelen hata manasini kastettiler” seklinde bir agiklama da

bulundugu goriilmiistiir.*%®
3.2.2.15. Cennete kimler girecek

Sab(ni, Maide 69. ayeti‘® dayanak gosterip Yahudi ve Hiristiyanlarm Islam dinine
girmeseler de sadece kendi dinlerini dogru bir sekilde yasamalar1 sebebiyle miminler gibi
cennete girecekleri inancinin sapkinlik, yalan ve bos bir inang¢ oldugunu belirtmistir.

Iddiasim destekleme mahiyetinde Al-i Imran 85. ayetini*®’ zikretmistir.*%®
3.2.3. Kur’an ilimleri acisindan et-Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser
Ultimii’l-Kur’an alaninda sahabe doneminde higbir eser ortaya konulmamaistir. Zira

sahabenin tamami Arapgayi en fasih bir sekilde bildiginden, zevki selim ile s6ylenen s6zl

anlayabilme yetisine sahiptiler. Ancak bunun yaninda miinferiden de olsa anlayamadiklari

492 [lhan Kutluer, “Determinizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1994).

403 “Yeryiiziinde birbirine komsu kara parcalar, iiziim baglar, ekinler; bir kékten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek
govdeli hurma agaglart vardir ki hepsi ayni su ile sulanir. Ama biz iiriinleri konusunda bir kismini bir
kismina iistiin kilyyoruz. Siiphesiz bunda aklimi kullanan bir kavim icin (Allah’in varligint gésteren) deliller
vardir.”

404 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 610-611.

405 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 603.

46 “Iman edenler ile Yahudi'ler, sabii’ler ve Hiristiyan’lardan Allah'a ve ahiret giiniine inamp iyi amel
isleyenler iizerine asla korku yoktur, onlar iiziilecek de degillerdir.”

47 “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.”

408 gs-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser, 272.
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kelime veya konulart bizzat Hz. Peygamber’e miiracaat ederek vuziiha kavusturma
imkanina da sahiptiler. Ayrica sahabenin ekserisi okuma-yazma bilmemekteydi. Bu
yuzden ilgili ilim dali hakkinda her hangi bir eser o giniin sartlarinda kaleme

alin(a)mamusgtr.*%°

Muhammed Ali es-Sablni’nin eseri incelendiginde ulimii’l-Kur’an agisindan
ayetleri yorumladigi ancak sirali bagliklar halinde zikretmedigi goriilmiistiir. Onun Kur’an
ilimleri altinda bulunan tiim konulara da de§inmedigi tespit edilmistir. Her dilde oldugu
gibi Arap dilinde de lehge ve siveler mevcuttur. Hz. Peygamber Kureys kabilesine mensup
oldugundan Kur’an, Kureys’in lehgesi ile indirilmistir. Ancak Allah, dilleri Kureys
lehgesine alisik olmayan diger Arap kabileleri i¢in kolaylik olmasi i¢in dil hususunda
genislik tammmustir. Iste bu genislik hadislerde bildirilen yedi harf iizere Kur’an’m nazil
olmasidir.**® Miifessir, et-T efsiru’l-Vadih’ta Kur’an ilimleri arasinda en 6nemli konulardan
biri olan yedi harf meselesine hi¢ deginmemistir. Yedi harf meselesi bilginlerimizin Kur’an
tarihi agisindan iizerinde durduklar1 ve ¢oziime kavusturmak istedikleri en Onemli
konularin arasinda yer almaktadir.*’ Arastirma esnasinda eserde tespit edebildigimiz

konular, basliklar halinde sirayla zikredilecektir.
3.2.3.1. Emsalii’l-Kur’an

Emsal kelimesi mesel kelimesinin ¢oguludur. Benzer, delil, meshur s6z anlamina
gelmektedir. Bu sozler soylendigi takdirde darb-1 mesel olarak ifade edilirler. Kur’an’in
bircok yerinde bu tiirden rmekler mevcuttur. Insanlar1 kotii akibete kars1 uyarmak, iyilige
ulagmalar1 noktasinda tesvikte bulunmak, methetmek, yiiceltmek veya tahkir etmek
maksatlariyla zikredilmislerdir. Bunlar arasinda agik olup anlasilabilenlerin yanisira kapali

olup herkesin idrak edemeyecegi tiirden olanlar1 da vardir.*!?

Muhammed Ali es-Sabani, ayetleri tefsir ederken Kur’an’in vermis oldugu
[}

meselleri 1z&h etmekte ve dikkat c¢ekmektedir. Bu Orneklerden hangi manalarin

kastedildigini izaha ¢alismaktadir. SAb0nT, Ra’d 17. ayette*’® Yiice Allah’in hak ile batili

su ile koptige birbirine benzettigini belirtmis ve su sekilde agiklamistir: Sabit, hayirh ve

409 Salih, Kur'an [limleri, 123.

40 Osman Kaya, “Kur'an'm Yedi Harf Uzerine Indirilmesi ve Ahrufu's-Seb'a (Yedi Harf Meselesi)”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004).

411 Buhari, Sahihu'l-Buhari, "Fedailu'l-Kur'an", 5 (N0.4992); Muslim b. el-Haccac Ebu'l-Hasan Maslim, el-
Miisnedii's-Sahih el-Muhtasar bi Nakli'l-Adli ila Rasulillah (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), "Kitabu
Salati'l-Musafirin ve Kasriha", 1-560 (No.270).

412 Cerrahoglu, Tefsir Us(ll, 174-175.

A3 “Q, gokten su indirdi de dereler kendi dlciilerince dolup akti ve sel iiste ¢ikan kopiigii aldi gotiirdii”
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faydali olmas1 hususunda Yiice Allah, hakki gokten indirdigi faydali suya benzetmistir.
Yokolusu, hi¢bir faydasi ve hayri olmamasi bakimindan batili ise, sel suyunun iizerinde
meydana gelen ve biriken, cer, ¢op hikminde olan képiige benzetmistir. Su, iginde birgok
hayr1 ve yasami barindirmaktadir. Su tlizerindeki kopiik ise hem faydasiz hem de yok olup

gidicidir. Iste bu hak ile batilin 6rnegidir. Batil her zaman yok olur, hak ise daimidir.*

Sabdni, ayn1 ayetin devaminda ifade edilen hak ile batil, iman ile kiifiir arasinda
Yiice Allah tarafindan yapilan benzetmeyi de 1zah edip daha anlasilir hale getirmektedir.
Insanlarin siis esyas1 veya diger ihtiyaglarini gidermek iizere altin, giimiis, bakir ve demir
gibi madenlerden elde ettikleri bir takim ihtiyaglar1 vardir. Bu iirlinleri madenden elde
edebilmeleri i¢in yiiksek ateste bu madenlerin eritilmesi ve bdylelikle madenin 6zi ile
clirufunun (atik, posa) ayrilmasi gerekmektedir. Suyun iizerindeki kopiik nasil ki sadece sel
siddetlendiginde meydana geliyorsa, madenlerin clrufu da ancak eritildikleri zaman ortaya
cikmaktadir. Sel bittiginde ve maden eritildiginde insanlara faydali olan su ve saf maden
kalmaktadir. Kopiik ve faydasiz ciiruf yok olup gitmektedir. Iste hak ile batil, iman ile
kifir de boyledir. Hak ile iman insanlara hayat veren, bir¢ok faydasi olan, onlarin
ithtiyaglarin1 gideren su ve madenin 6zii gibidir. Batil ve kiifiir ise hi¢bir faydasi olmayan
cer-cop hukminde olan ve yok olan kopik ve curuf gibidir. Bu miséllerle Yice Allah,

kullarina hidayeti ve sapkinligi anlatmaktadir.*'®

3.2.3.2. Usliabii’l-Kur’an

Kelam olusturulurken, kullanilacak kelimeler tercih edilirken takip edilen yonteme
usltp denilir. Uslibu’l-Kur’an ise Kur’an’imn lafizlarim olusturmada, ifade etmek istedigi
anlam ve maksadin karsi tarafa aktarilmasinda, kelimelerin se¢imi ve terkibinde kendine
0zgl kullanmis oldugu yontemi ifade etmektedir. Siir veya nesir, ildhi veya beser sozii
olsun her kelamin kendine 6zgii bir tislibu vardir. Kur’an Arap dilinin kaidelerini i¢inde
barmndiran bir kitap olmasina ragmen kendisinde higbir eksikligin, 6zriin veya bunlarin
benzerlerinin bulunmadigi, Usltbu kendisine 6zgii mdciz bir kitaptir.*® Kur’an’in
tslibunun, belagatinin ve liigatinin miciz olmasinin altinda yatan sir da iste bu
tsldbudur.*t” Kur’an baplara veya fasillara ayrilmis ve her konu kendi bashigi altinda

zikredilen bir kitap olarak indirilmemistir. Hz. Peygamber zamaninda kullarin hidayeti ve

414 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 616.

415 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 615-616.

418 Muhammed Abdiilazim Zirkant, Menahili'l-Irfdn fi Ulimi'l-Kur'an, 3 Baski ts.), 302-302.
47 Ziirkani, Menahili'l-frfan fi Ulimi'l-Kur'an, 309.

93



irsad1 i¢in ihtiyaglara binaen bazen adyet ayet bazen de slre seklinde indirilmis bir

Kitaptir.*1

Kur’an-1 Kerim’de birtakim ayetler veya kelimeler farkli yerlerde tekraren
zikredilmislerdir. Bunun ana sebebi, tekrar edilen kelime veya ayetin Onemine vurgu
yapmak i¢indir. Kullar1 sevaba tesvik etmek, azaptan sakindirmak, Allah’a karst korku
duymalar1 ve rizasini ummalarini saglamak, saglam bir inanca ulagmalarini temin etmek,
verilen nimetlere kars1 nankorliige diismeyip siikre yonlendirme gibi nedenlerden
Kur’an’da bazi kelime ve ayetler tekrarlanmistir. Ancak tekrar gibi goriinen bu durum
Araplarin giinliik kullanimlarinda sikg¢a goriilen bir durum olma 6zelligi yaninda incelenen

konunun farkli bir boyutuyla da ele alinmasini saglamaktadir.**°

Miifessir, Kur’an’daki tekrarlarin bir manasi oldugunu, bir noktaya dikkatleri
cekmek, bir hususu haber vermek maksatli oldugunu belirtmistir. Ornegin, Ytsuf 34.
Avyetin tefsiri sadedinde hem ilgili dyette hem de 6nceki ayetlerde gegmekte olan “ oS &S

mbae[Siiphesiz siz kadinlarin hilesi, tuzagi ¢ok biiyiiktiir®, “caxS e Gpai ¥ o) 4/0
kadinlarin tuzaklarimi eger benden uzaklastirmazsan”, “sle (AXS: o) O Stiphesiz Rabbim
o kadinlarin hile ve tuzaklarimi en iyi bilendir” “xS/hile” ve “_S«ftuzak” kelimelerinin
tekrar edilmesinin hikmetini, kadinlarin fitnelerinin ¢ok biiyiik oldugunu tembih igin
zikredildigini belirtmistir. Kadinlarin erkeklere nispetle daha zayif olmalarina ragmen
erkekler i¢in en tehlikeli fitne olduklarini ifade etmistir. Bu hususta Buhari’den “Benden
sonra erkekler i¢in kadinlardan daha biiylik bir fitne birakmadim” hadisini nakletmistir.
Kadinlarin fitnelerinin biiytikliigiinii gostermek agisindan en giizel 6rneklerden biri ise
biitiin deliller ve sahitler Aziz’in hanimimin aleyhinde olmasiyla birlikte saraym diger
kadinlarinin huzurunda acik¢a sugunu itiraf etmis olmasina ragmen, Aziz’in hanimi hem
kocasint hem de maiyetinde olanlart ikna edebilmis ve Hz. Yasuf'u zindana

attirabilmistir.*?°

3.2.3.3. Kisasii’l-Kur’an

Kissa, iz siirmek, bildirmek ve anlatmak anlamlarinda kullanmilmaktadir. Kur’an’da
zikri gecen kissalar gergek olaylardir. Hikaye ve romanlar gibi hayal {iriinii degillerdir.
Kissalar, birtakim soyut olaylarin somutlagtirilarak muhatabin zihnine olaym iyice

yerlestirilmesini saglarlar. Yasanmis olaylardan ders ¢ikarilmasi ve 0Ogiit alinmasi

418 od-Dihlevi el-Fardki, el-Fevz{'l-Kebir, 40.
419 Cetin, Kur'an Ilimleri, 324-325.
420 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 581.
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hedeflenmektedir. Kissalara Kur’an’da g¢okga yer verilmistir. Yasanan bu olaylardan
ibretlerin alinmasi, gereken derslerin ¢ikarilmasi hedeflenmis, tarihi olaylarin teferruatli bir

sekilde muhataba sunulmasi gozetilmemistir.*?!

Kur’an’da, zikredilen olaylarin
kahramanlarinin isimleri, memleketleri, olayin gectigi tarih bilgisi, vakianin nerede vuku
buldugu gibi tafsilat iceren bilgilere genelde yer verilmemistir. Ibret alinacak nokta hangisi

ise onun iizerinde daha ¢ok durulmustur.*??

Sablni, Kur’an’da gecen kissalarin muhataplarina daha c¢ok ibret almalar1 ve 6giit
vermek icin oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu ayetlerin Hz. Peygamber’in inkéarci ve
zalimler tarafindan maruz kaldig1 cirkin saldirilar karsisinda kendisine bir teselli

mahiyetinde oldugunu da belirtmistir.*?®

Miifessir, Kur’an kissalarin tefsir ederken dncelikle ayetin manasini vermektedir.
Daha sonra bu ayet hakkinda sahdbe veya diger miifessirlerin goriisleri varsa onlar

nakletmekte ve kendi tercihini belirtmektedir. Ornegin Hud 40. ayette*?

Allah’in azap
emrinin vaktinin geldiginden, tandirin kaynamaya baglamasindan, her cins canlidan
(erkekli-disili) birer ¢ift, bir de iman edenlerin gemiye bindirilmesinden bahsedilmektedir.
Miifessir dncelikle toplu olarak ayeti tefsir etmektedir. Daha sonra ibn Abbas’in bu ayetle
ilgili goriisiinii zikretmektedir. O inananlarin sayisinin erkekli-kadinli 80 civarinda ¢ok az
oldugunu belirtmistir. Isim vermeden bazi miifessirlerin ayette zikredilen ) sillfekmek
yapilan ocak” kelimesinden “bitun yerylizi” anlasilmasi gerektigi yoniindeki goriisleri
aktarmigtir. Bu gorisleri desteklemek igin Kur’an’in bir diger stresi olan Kamer 12.
ayetini*?® delil olarak getirmektedirler. Zira burada tandir denmeyip yery(izii denilmistir.
Bu da biitlin yeryiizii oldugu anlamina gelmektedir. Miifessir, son olarak Taberi’den (61.
310/923) su goriisii nakletmekte ve benimsemektedir: “Bu ayette zikri gegen “ ) sill/randur”
kelimesi ekmek yapilan ocak anlamina gelmektedir. Ciinkii Arap kelaminda meshur olan

bilinen bu kelimenin ekmek yapilan ocak oldugudur. Allah’in kelami ise en ¢ok meshur

olan manalar Gzerine hamledilir. Bu durumda ayetin anlamimin “Su her yerden kaynamaya

421 Cetin, Kur'dn [limleri, 266-270.

422 Cerrahoglu, Tefsir Us(ll, 244-245.

423 gs-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 559.

424 “Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baglaywnca (sular cosup tasinca) Nih’a dedik ki: “Her cins
canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri hakkinda daha dnce hiikiim verilmis olanlar disindaki dilen
ile iman edenleri ona yiikle.” Ama, onunla beraber sadece pek az kimse iman etmisti.”

425 “Yeryiiziinii pinar pinar fiskirttik. Derken sular takdir edilmis bir is icin birlesti.”
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baslad:. Hatta tandirdan dahi kaynamaya basladi” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade

etmistir.*25

3.2.3.4. icazu’l-Kur’an

Bir s6zii sdylemek hem ¢ok lafizla hem de az lafizla miimkiin oldugunda, az lafizla
manay! bozmadan sozii kisaltarak soylemeye icaz denir. Tciz, ifadenin en giizel olacag
sekilde kelami fazlaliklardan armdirmak suretiyle az sézle ok manayi ifade etmektir. Icaz
hem hazifla hem de kasirla yapilabilmektedir. So6zii kisaltmak, kelami tekrar eden
lafizlardan arindirmak, birbirine uyumlu harflerin olusumunu kolaylastirmak gibi icazin
birgok faydasi vardir. Tcaz’da sozii en giizel bir bigimde soylemek, akratilmak istenen
mananin bozulmamasi ve giizellik vardir. Bunun digindaki kisaltmalarda ise meramin dile
getirilememesi, mananin bozulmasi s0z konususudur. Soylenen soziin anlagilmasindan

sonra bir niikte olarak zihinlerde yer etmesi de icaz’in ayr1 bir faydasidir.*?’

fcazu’l-Kur’an ifadesi tefsir ilimleri bakimindan ¢ok az bir lafizla genis manalarin
ifade edilmesi seklinde agiklanmaktadir. Kur’an’in az lafizla ¢cok manalari ifade etmesine
ornek olarak Enfal 58. ayeti zikredilebilir. “(Antlasma yaptigin) bir kavmin hainlik
etmesinden korkarsan, sen de antlasmayr bozdugunu aymi sekilde onlara bildir. Cunki
Allah, hainleri sevmez.” Miifessir, bu ayetin Kur’an’daki icazlardan sadece biri oldugunu
belirtmistir. Aslinda anlatilmak istenen mananin su sekilde oldugunu belirtmistir:
“Aranizda antlagma olan bir toplulugun ihanet etmelerinden korkarsan bu durumda bu
antlagmay1 derhal boz. Onlara aramizdaki antlasmadan vazgegiyorum ve yakinda sizinle
savasacagim demelisin. Boylelikle onlarda antlasmanin her iki grup tarafindan
bozuldugunu bilmeliler. Antlasmanin bozuldugu bilgisine her iki taraf da esit bir sekilde
sahip olsun. Asla aranizdaki antlasma devam ettigi miiddetce onlarla savagma. Zira bu
durumda sana glivenmektedirler. Sana giivendikleri halde onlarla savagsman ise ihanettir.

Allah, asla hainleri sevmez.*28

Konuyla alakali olan ve genelde birbirlerine karistirilan iki kelimeden biri icaz
digeri ise i‘cazdir. Icdz’mn az séz soylerek cok anlam ifade etmeye denildigi yukaridaki

ornekte agiklanmisti. Asagida verilen 6rnekte ise Kur’an’in i‘caz’1 ele alinmistir.

Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 dendiginde bir benzerinin ne indigi dénemde ne de

kiyamete kadar gelecek zamanlarda ortaya konulamayacagini ifade etmektedir. Kur’an bu

426 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'l-Milyesser, 547-548. Konuyla ilgili ayrica bk. Hud 11/108.
427 Ebii’l-Hasen Ali b. Tsa b. Al el-Bagdadi er-Rummani, en-Niiket fi I ‘cazii'l-Kur'an (Misir1976), 76-80.
428 @s-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser, 442.
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ozelligiyle tiim insanlara daimi bir sekilde meydan okumaktadir. Arap¢a’nin en iist
seviyede kullanildigi donemlerde dahi ne sairler ne de hatipler onun bir benzerini ortaya
koyamamusgladir. Kur’dn, adeta muarizlarim bu noktada sikOtu hayale ugratmustir.
Kur’an’daki harflerin ve kelimelerin dizilisinde dinleyenleri mest eden harika bir ahenk
bulunmaktadir. Halbuki Kur’an insanlara bu duygulart tattiran siir degildir. Kur’an’in
i‘caz1 sadece lafiz noktasinda degildir. Aksine manasi, konular1 ve hedeflerinde de bu

durum s6z konusudur.*?°

Hz. Peygamber, Kur’an ile muarizlarina meydan okumustur. 20 yili agkin bir siire
aralarinda kalmis olmasina ragmen ne tamamini ne de bir siiresinin benzerini ortaya
koyamamusglardir. Bu ugurda canlarini, mallarimi kaybetmiglerdir. Sayet Kur’an’in bir
benzerini ortaya koymaya gii¢leri yetmis olsayd: bunca zahmetli ve tehlikeli yollara
bagvurmaz bunu yaparlardi. Olmek Uzere olan ve suya siddetle ihtiya¢c duyan birisinin
yaninda su bulundugu halde o suyu i¢miyorsa bu durumda o kisinin suya ulagmaya
giiclinlin olmadigma hiikmedilir. Aynm1 sekilde Araplar arasinda nice hatipler olmasina
ragmen Kur’an’in en az bir siiresinin benzerini ortaya koyamamalari, bunu yapmaktan aciz
olduklarmi acik bir sekilde gostermektedir. Bu durum Kur’an’in mi‘ciz olusunu ifade

etmektedir.*3°

Yunus 38. ayetiyle Yiice Allah, hasmini1 susturucu delillerle Kur’an’in i‘cazina
isaret etmistir. Hz. Peygamber kendi kavminin sehadetiyle immi olan bir peygamberdir. O,
apagik olan Kur’an’i getirmistir. Insanlara tek bir sdresinin benzerini getirmeleri
noktasinda meydan okumustur. Bu meydan okumay:1 da defalarca tekrar etmistir. Onlar
edebiyat ve etkili konusma hususunda uzman olmalarina ragmen bu meydan okuma
karsisinda maglup olmuglardir. Kur’an’in tek bir sdresinin dahi benzerini ortaya
koyamamuglardir. Kur’an, sadece kendi zamanindaki insanlara degil giinlimiize kadar tiim
insanlara bu meydan okumasini yapmis ve bundan sonra da yapmaktadir. Onlarca asir
ge¢mis olmasina ragmen Kur’an’in igermis oldugu hiikiimlerin, adaplarin, izahatlarin,
haberlerin bir benzerini insanoglunun getirememis olmasi da onun Allah’in kelam
oldugunu cok net bir sekilde ortaya koymaktadir. Kur’an, eger Allah’tan baskasina ait

olsaydi muarizlar1 siiphesiz onda birgok ihtilaf bulurlardi. Biitiin bunlar da Hz.

429 Keskioglu, Kur'an-: Kerim Bilgileri, 198-201. ) )
430 Ebii Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Beydnii [ ‘cazi'l-Kur'an, 3.
Baski Baski (Misir1976), 21-22.
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Peygamber’in peygamberliginin dogrulugunu ortaya koyan Kkesin delil olarak
yetmektedir.*3!

Sabdni, Kur’an’in, her ne kadar insanlarin telaffuz ettikleri harflerden meydana
gelmis olsa da asla bir benzerini getirmeye glc yetiremeyecekleri ilahi maciz bir kelam
oldugunu ifade etmistir. Kur’an’in miciz olusunun her yoniiyle diisiiniilmesi gerektigini
aciklamigtir. Uslibunda, nazminda, beyaninda, tesrii hiikiimlerinde mdciz bir Kitap

oldugunu belirtmistir.*32

3.2.3.5. Miinasebatii’l-Kur’an

Kur’an ilimleri arasinda sayilan iki seyin birbirine benzer veya yakin olmasi
anlamina gelen miinasebatii’l-Kur’an, ayetler veya sireler arasindaki iliskiyi konu
edinmektedir. Bu iligkinin, umum-husus alakasi oldugu gibi akli, hissi, hayali veya
bunlarin disinda sebep-musebbep, illet-ma’lul, iki benzer, iki zit her hangi bir iliski olmasi

da mimkindir.*®®

Yakin olma, benzer olma diye ifade edilen miinasebet, ardarda gelen Kur’an
kelimeleri, cimleleri veya konular1 arasindaki irtibatt konu edinmektedir. Bu yoniiyle
ayetlerin veya slrelerin arasinda mevcut olan manaya yonelik alakay1 konu edinmektedir.
Her ne kadar indirilen ayetler farkli zaman ve mekanlarda c¢esitli sebepler iizerine
indirilmis olsalar da bu 6zellik, aralarinda var olan bu alakaya her hangi bir sekilde zarar
vermemistir. Bu durum asla aralarindaki mantiksal anlam biitiinliigiinii  de
zedelememektedir. Bilakis bu durum ayetler veya sireler arasi irtibatt daha da

ziyadelestirmektedir. Zira KurAn’in tertipi de kendisi gibi micizedir.*3*

Miifessir, ayetlerin ve surelerin arasindaki miinasebetlere genellikle deginmemistir.
Istisna olarak Bakara 16. ayeti*® zikredilebilir. Buradaki 4yet hidayete karsilik sapikligi
satin alan kimselerden bahsetmekte ve bu aligverislerinin kendilerine kar getirmediginden,

sonug olarak da dogru yolu bulamadiklarin1 beyan etmektedir. Mufessir, ilgili ayet ile

431 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 516.

432 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 609.

433 Abdurrahman Celaleddin Suydti, el-Itkdn fi Ulimi'l-Kur'an, 2 Baski (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1427/2006),
977-978.

43 Muhsin Demirci, Tefsir Usdll, 18 Baski (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2012), 211.

435 “Iste onlar, hidayete karsilik sapikhigi satn almis kimselerdir. Bu yiizden ahgverigleri onlara kar

i)

getirmemis ve (sonugta) dogru yolu bulamamigslardur.

98



devaminda gelen iki Aayetin alakasini beyan etmis ve gelen ayetlerde inkarcilarin

hiisranlarinin 6rneklerle agiklandigina vurgu yapmaktadir.*3

Sabdni, Bakara 24.%%7 ayetten 25.4%8 ayete geciste bir onceki ayet gurubuyla gelecek
ayet guruplar1 arasindaki miinasebeti zikretmektedir. Soyle ki, Yakit1 insanlar ve taglar
olan cehennem atesinden sakinilmasi gerektigi vurgulanmakta ve bu atesin inkarcilar igin
hazirlandigr beyan edilmektedir. Devaminda ise inananlara verilecek miijdelerden
bahsedilmektir. Bu sekilde inananlar ve inkarcilarin ahirette karsilasacaklart durumlari
karsilikli olarak zikredilmektedir.**® Yine o, Bakara 81.%40 ve 82.%4! Ayetlerin tefsiri
sadedinde Kur’an’in tesvik ve korkutma metodunu kullandigin1 bdylelikle inananlarin ve
inkarcilarm durumlarinin ne olacaginin mukayesesini yaptigini belirtmektedir.**? Ayrica o,
Bakara 92.44 ayetinin, 91.%* ayette gecen Yahudilerin imana davet edildiklerinde “Biz
ancak bize indirilene iman ederiz” sézlerinin dogru olmadigini ispat ettigini sdyleyerek

ayetler arasindaki miinasebeti agiklamaktadir.*4®

Sabdni, ele aldigr ayet veya ayet gruplarinin tefsirini yaptiktan sonra tefsirini
yapacagi siradaki diger Aayetlerle baglantisini yapmakta ve konu biitlinliigiinii
saglamaktadir. A‘raf 38 ile 43. Adyetleri arasinda cehenneme ve cennete girecek olan
insanlarin durumlart anlatildiktan ve cehennem ve cennete girmeleri gergeklestikten sonra
siranin aralarinda gecen diyaloga geldigini agiklamis ve bdylelikle dnceki ayetlerle sonraki

ayetlerin miinasebetini saglamis olmaktadir.*4®

Sabdni, Enbiya 89, 90 ve 91. ayetlerin arasindaki miinasebeti soyle agiklamaktadir:
Enbiya 89. ve 90. ayetlerde Hz. Zekeriya, oglu Hz. Yahya ve kisir olan hanimindan

436 gs-Sab0nft, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 13.
87 “Eger, yapamazsaniz -ki hi¢hir zaman yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla taslar olan atesten
sakimin. O ates kdfirler i¢in hazirlanmigtir.”

438 “Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri icin; icinden wrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.
Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, “Bu (tipki) daha énce (diinyada iken) bize
verilen rizik!” diyecekler. Hdalbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar i¢in orada
tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”

439 es-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miiyesser, 16.

40 “Eyet, kotiiliik isleyip sucu benligini kaplamis (ve boylece sirke diismiis) olan kimseler var ya, iste onlar
cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”

1 “Iman edip salih ameller isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.’
442 @s-Sab0nf, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 35.

A3 “Andolsun, Miisd size acik mucizeler getirmisti de, arkasindan sizler nefislerinize zuliim ederek buzagiy!
ilah edinmistiniz.”

444 “Onlara, “Allah’n indirdigine (Kur’an’a) iman edin” denilince, “Biz sadece bize indirilene (Tevrat'a)
inamiriz” deyip, ondan sonra geleni (Kur’an’1) inkar ederler. Halbuki o, ellerinde bulunani (Tevrat 1) tasdik
eden hak bir kitaptir. De ki: “Eger inanan kimseler idiyseniz, daha énce nigin Allah’in peygamberlerini
oldiiriiyordunuz?”

445 @s-Sab0nf, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 39.

446 @s-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 370.

>
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bahsedilmektedir. 91. Ayette ise Hz. Meryem ve oglu Hz. Isi’dan bahsedilmektedir.
Avyetler arasindaki miinasebet isesu sekilde agiklamaktadir: Hz. Zekeriyya ve kisir
haniminin ¢ocuk dogurmak igin yaslari ¢ok ileri seviyede olsa da Allah’in bir micizesi
olarak yasl bir adam ve kisir olan yasli hanimindan peygamber olan bir ¢ocugu diinyaya
getirmis olmasidir. Hz. Meryem’de ne nikahla ne de nikahsiz highir erkekle birlikte
olmamasma ragmen Allah ona’da babasiz bir c¢ocuk bahsetmis ve cocugunu da
peygamberlik vazifesiyle gorevlendirmistir. Her iki olay arasindaki miinasebet, normal
sartlarda zahiren gergeklesmesi miimkiin olmayan seylerin Allah’in bir micizesi olarak

gerceklesmis olmasi, ayetler arasindaki miinasebeti olusturmaktadir.*4’

3.2.3.6. Hurdf-1 mukattaa

Kur’an’nin 29 siresinin bas kisminda bir, iki, ii¢ ve daha fazla kesik kesik okunan
harfler bulunmaktadir. Iste bu harflere “Huruf-i Mukattaa” denilmektedir. Bunlarin sayisi
14 tane olup 13 ayr1 formatta zikredilmislerdir. Kur’an’in anlasilmasi noktasinda ilk
donemden giiniimiize kadar tefsirle ugrasanlari bu harfler mesgul etmislerdir. Tiim Islam
alimleri bu harflerin miitesabihattan oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Kimi alimler bu
harfleri yorumlama yolunu tercih ederken kimisi de siik(t etmislerdir. Manasin1 Allah’a
havale etmislerdir. Bu harflerin manalar1 hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen her

hangi bir nakil de bulunmamaktadir.*4®

Miifessirin siire baslarindaki mukattaa harfleriyle ilgili goriisii sudur: Strelerin bu
harflerle baslamasinin hikmeti, insanlarin dikkatini, isittikleri bu kelama ¢ekmektir. Ayrica
Kur’an’in miciz (kisa ve 6zIii) olusuna da dikkat ¢ekmek s6z konusudur. Bu muciz kitap
kesik kesik okunan bu harflerden olusmustur. Bununla birlikte tiim insanlara ve cinlere bir
sliresinin benzerini getirmeleri noktasinda meydan okumustur. Bu meydan okumaya
ragmen dil ve edebiyat hususunda dahiler, uzman hatipler bile bir benzerini ortaya
koymaktan aciz kalmislardir. Insanlarin bu caresizligi de Kur’an’in Allah tarafindan
gOnderilmis ilahi bir kitap olusunun en biiyiik kanitidir. Sabtini, muhakkik miifessirlerinde
bu goriisii benimsediklerini ifade ederek kendisi de bunu savunmustur.*® Ayrica hangi
sirenin baginda mukattaa harfleri bulunuyorsa yukaridaki z&hati her seferinde tekrar
etmistir. Ancak o, Kur’an’daki huraf’t mukattaa harflerini isari tefsirlerde oldugu gibi harf

harf yorumlamamuistir.

447 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 808.
448 Cerrahoglu, Tefsir Us(ll, 134-135.
449 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Mlyesser, 357.
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3.2.3.7. Nasih-mensuh

Nesh, sozliikte bir seyi kaldirmak, izale etmek anlaminda kullanilmaktadir. Terim
olarak ise; Onceden uygulanan bir hikkmii sonra inen baska bir nass ile kaldirmaktir. Nesh
eden ayete muhkem, nesh edilen ayete ise miitesabih denilmektedir. Kur’an’in nesh
edilmesi, lizerinde ittifak edilen bir konu degildir. Bu hususta farkli goriisler vardir. Neshi
kabul edenler neshi {ige ayirmislardir. Bunlar; a- Hem hikmi hem de tilaveti nesh
edilenler, b- HikmU nesh edilip tilaveti devam edenler, c- Tilaveti nesh edilip hikmi
devam edenler. Neshi kabul edenler de kesinlikle Allah’a ibadet etme, adalet, dogruluk ve

gaybi bilgilere yer verilmis haberlerde asla neshin olmadigini ifade etmektedirler.*>°

Vefat edecek olan eslerin geride kalan hanimlari i¢in bir yillik kendi evlerinde
kalmalarini ve nafakalarinin saglanmasi hususunda yakinlarina vasiyet etmeleri gerektigini
Bakara 240. ayeti*! ifade etmektedir. Sab(ni bu dyetin Bakara 234. ayette*®? ifade edilen
esleri vefat eden hanimlarin 4 ay 10 giinliik bir siire kocalarinin evlerinde beklemeleri ve
iage ve ibatesinin kocasinin terekesinden karsilanmasi gerektigini ifade eden ayetiyle nesh
edildigini belirtmistir.®3

Bakara 284. ayeti nazil olunca sahabeler Hz. Peygamber’e gelip “Allah bize
giicimiiziin yettigi namazi, orucu, hacct ve zekati emretti. Bunlar1 yerine getirme
hususunda bir endisemiz yok. Fakat bu ayette belirtilen goniillerden gegen niyetler
hususunda da hesaba c¢ekilecegimiz bizlere ¢ok agir gelmektedir. Zira kalplerimizi
diigiinceler hususunda kontrol edemiyoruz. Hz. Peygamber’de onlara eski ummetler gibi
isittik ve isyan ettik mi diyorsunuz bdyle demeyin isittik ve itaat ettik deyin buyurdu.”
Miifessir, bunun tizerine Bakara 286. ayetinin®®* niizdliiyle dinde zorluk ve zorlamanin

olmadigini beyan ederek Bakara 284. ayetin nesh edildigini belirtmistir.**°

40 Tahirf, Tibyan, 81.

L “Ieinizden 6liip gerive dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar
gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik onlarin megru
bicimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolayr size bir giinah yoktur. Allah mutlak guc sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”

452 “[einizden Olenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.
Siirelerini bitirince artik kendileri icin mesru olami yapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah,
yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardr.”

453 gs-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-Mlyesser, 89.

44 “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kalar. Onun kazandigi iyilik kendi yararina,
kotiiliik de kendi zararinadir. (Soyle diyerek dua ediniz): “Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yamlirsak bizi
sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize
giictimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen bizim Mevidmizsin. Kdfirler
topluluguna karst bize yardim et.”

455 gs-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser, 111.
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Sabdni, zina yapan kadinlarin suglarina dort sahit bulundugu zaman evlerinde
oliinceye kadar hapsedilmelerini emreden Nisd 15. ayetinin*®, daha sonra Nur 2.

%7 nesh edildigini belirtmistir.*®® Ayrica 0, Nisd 33. ayetinde ifade edilen

ayetiyle
“Antlasma yoluyla yakinlik bag1 kurdugunuz kimselere de paylarini verin” hikmiiniin
I[slim’m ilk doénemlerinde emredildigini daha sonra Enfal 75. ayette ifade edilen
“Aralarinda rahim bagi bulunanlar Allah’in hiikmiine gére birbirlerine daha yakindir”

hiikmii ile nesh edildigini belirtmistir.*>®

Sabani’nin, yapmis oldugu yorumlar neticesinde Kur’an da nesh’in varligimi kabul
ettigi rahatlikla sdylenebilir. Zikretmis oldugu ayetlere bakildiginda neshin sadece “hikmi
nesh edilip tilaveti devam edenler” kismindan misallere yer verdigi goérilmistiir.
Kur’an’da nesh edilen ayetlerin varligina dair goriisiinii sarih bir sekilde ifade etmemistir.
Konuyla ilgili ¢ok fazla ornek de vermemistir. Bu iki sebepten kaynakli S&b0ni’nin

Kur’an’da “Nesh’in varliginin ¢ok olmadigi” goriisiinii benimsedigi soylenebilir.

3.2.4. Belagat ilmi acisindan et-Tefsiru’l-Vadihu'l-Muyesser

Kur’an’in yorumlanmasinda miifessirlerin basvurdugu yontemlerden biri de belagat
acisindan Kur’an’1 incelemek olmustur. Kur’an’in indirildigi zaman dilimindeki Araplar
genel olarak Ummi bir toplumdu. Bununla birlikte, okuma yazma bilenler fesahat ve
belagat agisindan ¢ok istiin bir konumdaydilar. Kur’an, iceriginde belgatin en giizel
orneklerini barindirdigindan dolayr zamanin en iyi sairlerinin bile bu hususta seslerini
kesmistir. Belegat, maksadin, konunun c¢esitli usliip yontemlerini kullanarak, acik ve

anlasilir bir sekilde, zamana, mekana ve duruma uygun bir tarzda ifade edilmesine denir.4¢°

Kur’an’1t yorumlayanlar agik bir Kkarine ve delil olmadan Kur’an’mn manalar
hakkinda tesbih ve istiare yoluna gitmemelidir. Bu hususta kesinlikle bir delile veya agik
bir karineye dayanmalidir. Kur’an-1 Kerim’deki tim darb-1 mesellerde ve kiyaslarda tesbih

ve istidre sanati kullanilmustir.*6?

46 “Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karst icinizden dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o
kadinlart oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol a¢incaya kadar kendilerini evierde tutun
(disart ¢cikarmayin).”

47 “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine
inanwyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara acryacaginiz tutmasin.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.”

458 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 177.

49 gs-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 185.

460 Demirci, Tefsir Usali, 315-316.

461 Tahirf, Tibyan, 100.
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Muhammed Ali es-Sabani Safvetii‘t-Tefasir isimli eserinde her bolumin sonunda
ilgili yerlerdeki belagi niikteleri miistakil olarak ele almis ve 1zah etmeye calismistir.
Ancak bu metodunu bu eserinde uygulamamistir. Bununla birlikte yeri geldik¢e bu
eserinde de belagi niiktelere yer verdigi gorilmistir. et-Tefsiru’l-Vidih’ta Sabani’nin

degindigi beldgi konular basliklar halinde asagida ele alinmustir.
3.2.4.1. Tesbih

Tesbih, bir seyi baska bir seye benzetme anlaminda kullanilmaktadir. Tesbihin
kendine 06zgli kisimlar1 ve edatlar1 mevcuttur. Bu kisimlar, benzeyen, kendisine
benziletilen ve benzetmedeki ortak nokta olarak sayilabilir. Benzetme, bazen her iki tarafin
tek bir yonden benzetilmesiyle oldugu gibi birden ¢ok ydnleriyle de olabilmektedir.*®?
Ayrica benzetme miifred oldugu gibi miirekkeb formatinda da gelebilmektedir. Benzetme,

bir manada olabildigi gibi bir vasifta da olmas1 miimkiindiir.4®3

Sabdni, ayetleri belagat agisindan ele almaktadir. O, Bakara 7. dyette*®* tesbih ve
temsil oldugunu sdyleyerek ayetin bu yonuyle anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ayette inkércilarm kalplerinin ve gozlerinin miihiirlendigi ifade edilmektedir. Hakikatte ise
boyle bir muhir yoktur. Ancak ayette Allah’in kendilerine vermis oldugu akil nimetini
kullanmamalar1 nedeniyle, anlamayan ve aklin1 kullanmayan hayvanlar gibi olduklari
vurgulanmigtir. Yine Sablni, Bakara 14. ayette’® de tesbih oldugunu ve ayetin boyle
anlasilmas1 gerektigini belirtmistir. Ayette zikredilen seytanlardan kastedilen, miinafik
dostlar1 oldugu tesbih yoluyla vurgulanmaktadir. Zira hakikatte onlarin seytan olmadiklari,
amelleri bakimindan seytanlastiklar ifade edilmektedir.4%®

Sab(ni, Bakara 256. ayetin*®’ tefsiri sadedinde Allah’m, temsili olarak islam’a
sarilan kimseyi saglam, kuvvetli bir ipe sarilan kimseye benzettigini ifade etmektedir.*®

Yine o, Al-i imran 103. ayetin®®® “Atesten bir ucurumun kenarindayken Allah sizi oradan

462 Salih, Kur'an [limleri, 344.

463 Ebii’l-Hasen AIT b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitabu't-Ta'rifat (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1426/2005).

464 “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardwr. Onlar icin
biiyiik bir azap vardwr.”

5 “Iman edenlerle karsilastiklar: zaman, “Inandik” derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalniz
kaldiklar: zaman, “Stiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz” derler.”

466 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 11-13. Ayrica bakiniz Bakara 2/17.

47 “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmigtir. O hdlde, kim tagiitu tammayip
Allah’a inanwrsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”

468 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 96.

469 “Hep birlikte Allah in ipine (Kur’'an’a) stmsiki saritin. Pargalanip boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O ’nun bu nimeti
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kurtardi” pasajinda muhtesem bir temsil oldugunu belirtmistir. Allah, muminlerin
Islam’dan 6nceki hallerini, dipsiz bir vadisi olan ¢ok yiiksek bir dagm ugurumunun
kenarinda ve neredeyse diismek iizere olan kisinin haline benzetmektedir.*’® Sabdni, bu

ayeti temsili tesbihe 6rnek olarak zikretmistir.

Sab(ini, Bakara 18. ayetin*’* tefsirinde su agiklamalar da bulunmustur: ilgili ayette
miinafiklarin hayra karsi kulaklarmmin sagir, hakki sdyleme noktasinda dilsiz, hidayeti
gorme hususunda da kor olduklar1 beyan edilmistir. Ancak bunlar hakikatte kor, sagir ve
dilsiz degillerdir. Ancak bu ozelliklerini Allah’in istedigi sekilde kullanmadiklari igin
benzetmenin en ileri noktasi olan tesbihi belig yontemi kullanilarak durumlarinin ne kadar

kotii oldugu vurgulanmistir.*’?

Nisa 129. ayetinde*”® kocalara, esleri hususunda adil davranmalar1 emredilmektedir.
Bir ese meyledip digerini askidaymis gibi birakmamalari uyarisi yapilmaktadir. s 3
dal\S/Askidaymis  gibi birakmak, terketmek” Sablni, bu Aayette tesbihin en giizel
orneklerinden birinin oldugunu agiklamistir. Kocalari tarafindan ilgisiz birakilan kadinlar
ne evli kadinlar ne de bosanmis kadinlar gibidirler. Her ikisi arasinda sikisip kalmis
kimselerdir. Bunlar yer ile gok arasinda asili bir seye benzetilmislerdir. Bu sey ne yerde
karar kilmistir, ne de goktedir. Dolayisiyla kendisine ne yerdedir ne de goktedir denilemez.
Konuyla ilgili Tirmizi’den “Kimin iki esi olur da bunlardan birine meylederse kiyamet
giinii bir tarafi egimli olarak gelir” hadisini nakletmistir.*”* Sabant, bu ayeti tesbihin belig

kismina ornek olarak zikretmektedir.

Kasas 66. ayetinde Al agle Euadfsre o gtin onlara biitiin haberler kérlesmistir”
ifadesi gecmektedir. SAbANT, ciimlenin “,La¥) @i W) e Vsac/Onlar haberlere karsi kor
oldular.” formatinda gelmesi gerektigini belirtmistir. Clinkii haberlerin kor olmasi
diistiniilemez. Ancak miibalaga ifade etmek i¢in 6zne yerine “onlar” degil de “haberler”
kelimesi getirilmistir.*”> Bdylelikle ters tesbih sanati kullanilarak durumun ciddiyetine

vurgu yapildigina dikkatleri ¢ektigi goriilmiistiir.

sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan
kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini boyle apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”

470 s-Sab0nt, Tefsiru'l-Vddihu'l-MUyesser, 141.

1 “Onlar, sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmezler.”

472 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 13-14.

473 “Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine)
biisbiitiin goniil verip otekini (kocast hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmaymn. Eger arayi
diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakimirsaniz, stiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve cok merhamet edicidir.”
474 gs-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-MUyesser, 222.

475 @s-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 971.
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3.2.4.2. istiare

Istiare, bir kelimenin asil anlammin disinda baska bir kelimenin yerinde, aralarinda
bulunan benzerlikten kaynakli kullanilmasini ifade etmektedir. Benzetilen kelimeye
“miisebbeh” ve “mistear leh”, kendisine benzetilen kelimeye “miisebbehun bih” ve
“mustear minh” denilmektedir. Benzetme islemi yapildiginda aralarinda buna isaret eden
bir karinenin bulunmasi esastir. Istidre yapilirken ciimleden miisebbeh veya miisebbehun
bih hazfedilir. Ayrica hangi yonden benzetildiklerinin yaninda tesbih edati da islem

esnasinda hazfedilir.*"®

Bakara 187. ayetinde*’’ Yiice Allah, kadimlarin erkekler, erkeklerin de kadnlar icin
birer elbise olduklarini ifade etmistir. MUfessir, bu ayette istidreyi beyaniyyenin en guzel
orneklerinden biri bulundugunu zikretmistir. Soyle ki; Elbise, insani nasil siisleyip
kotiiliiklerini  ortiiyorsa, kadinda erkek i¢in bir elbise gibi olmakta, onu siislemekte,
kotiiliiklerden korumakta ve onu miikemmel kilmaktadir. Kadinin olmadigi durumlar da
erkegin kotiilikklerinin ortaya ¢ikacagi anlasilmaktadir. Aynmi sekilde erkek de kadin igin
aynmi vazifeyi gormektedir. S&b0ni, bu benzetmenin istiareyi beyaniyyenin en giizel
orneklerinden biri oldugunu belirtmistir.*’® Sablni, belagat ilminden yararlanarak burada
ayeti yorumlamakta, ancak ifade etmis oldugu terimler hakkinda bir acgiklama da
bulunmamaktadir. Okuyucu daha onceden bir bilgiye sahip degilse bu durumda farkl
eserlere bakmaya mecbur kalmaktadir. Bu da eserden istifadeyi zorlastirmaktadir. Ayrica

0, bu ayetin istidrenin beyaniyye kismina 6rnek oldugunu belirtmistir.

Sabdni, yine Bakara 187. ayetinde ayrica istidreyi bediiyye oldugunu da belirtmis
ve 1izahatt yapmustir: Avyette “Sabahin beyaz ipligi (aydinhigi), sivah ipliginden
(karanhigindan) aywrt edilinceye kadar yiyin, icin, sonra aksama kadar orucu tamamlayin”
seklinde imsak ve iftar vakitlerinden bahsedilmektedir. Burada beyaz iplik giindiiziin
yerine, siyah iplik ise gecenin yerine kullanilmistir. Ramazan aymda imsak‘mn ne zaman
baglamasi gerektigi istidre yoluyla anlatilmaya calisilmistir. Mufessir, konuyla ilgili

Buhari’den Adiy bin Hatem’in bu ayeti zahiri manasi ile anladigim1 daha sonra Hz.

478 Hifni Efendi Nasif, DUrQsu'l-Beldga (Beyrut: Hasimi, 2015), 101.

47 “Oru¢ gecesinde kadinlarimiza yaklagmak size heldl kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara
ortiistiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanmimlariniza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi
de tovbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah’in sizin icin yazip takdir etmis oldugu
seyi araym. Safagin aydinligi gecenin karanlhgindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin.
Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken eslerinize
yaklasmaymn. Bunlar, Allah’in koydugu simwrlardir. Bu simirlara yaklasmayin. Allah, kendine karsi gelmekten
sakinsinlar diye, dyetlerini insanlara béylece agiklar.”

478 gs-Sab0nft, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 68.
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Peygamber’e sordugunda ise nasil anlamasi gerektigini kendisine 6grettigini ifade eden

hadisi de nakletmektedir.*"®

Miifessir, A’raf 26. ayetinde*® istidreyi mekniyye oldugunu belirtmistir. Yiice
Allah, iman1 ve Allah’tan korkmayi, bedeni, Ozellikle edep yerlerini 6rten, cirkinlikleri
gizleyen, insani siisleyen ve giizellestiren elbiseye benzetmistir. Kusun hem siisii hem de

elbisesi oldugundan riys (tiiy) kelimesinin de miistear oldugunu belirtmistitr.8

3.2.4.3. Kinaye

Kinaye, remz ve isaret etme noktasinda ifade isliiplar1 arasinda en istiin olanidir.
Bazen Kur’an’da sarahaten sdylenmesi uygun olmayan yerlerde bu iislip tercih edilmistir.
Omegin Allah, kari-koca iliskilerinin niteligini birbirleriyle asir1 derecede icli-dish
olmalar1 neticesinde elbiseye benzetmektedir.*®> Ayrica esler arasindaki iliskiden
bahsederken de kadilar tarla’ya benzetmektedir.*®® Kur’an’da mecazin varlig1 hususunda
alimler arasinda ihtilaf olmustur. Kabul edenler oldugu gibi etmeyenler de vardir. Bazi
alimler kindyeyi de mecazin bir boliimii olarak kabul etmektedirler. Kur’an’da mecazin
varhigimi kabul etmeyen alimler aynmi sekilde kinayeyi de kabul etmemektedirler. Ancak
kindye mecazdan farkl 6zelliklere sahiptir. Cunki bir s6z kinaye ile ifade edildigi takdirde

lafizdan kast edilen mana anlasilmaktadir.*8*

Sab(ni, Bakara 231. ayetinde*® “i s yfonlart  birakin”  kelimesinin
“0a S llonlart terkedin” manasindan Kindye oldugunu belirtmistir.*®® Yine o, Nisa 21.
ayetinde®®” gegen “sLxd¥\lsonucuna ulasmak, neticelenmek” kelimesinin cinsi iliski
manasindan Kinaye oldugunu Yiice Allah’in ¢ok hayali olmasi sebebiyle agik lafizla ifade

etmeyip kindye yoluyla konuyu belirtmis oldugunu ibn Abbas’tan nakletmektedir.*®

3.2.4.4. Taglib

479 es-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'I-Miiyesser, 69.

480 “Ey Ademogullari! Size avret yerlerinizi ortecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva (Allah’a kars:
gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirlidir. Bu (giysiler), Allah’in rahmetinin
alametlerindendir. Belki ogiit alirlar (diye onlart insanlara verdik).”

481 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 363.

482 Bakara 2/187.

483 Bakara 2/223.

484 Salih, Kur'an [limleri, 346.

85 “Kadinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlart iyilikle tutun yahut
iyilikle bwrakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek icin onlart tutmaym. Bunu kim yaparsa kendine
zulmetmis olur...”

486 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 84.

487 “Hem, siz eslerinizle birlesmis ve onlar da sizden saglam bir soz almis iken, onu nasil (geri) alirsiniz?”
488 @s-Sab0nt, Tefsiru'l-Vadihu'l-Myesser, 179.
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Taglib; iki bilinen kelimeden birini digerine tercih edip, tercih edilen lafz1 her iki
kelimeyi de ayn1 anda ifade etmek i¢in kullanilmaya denir. Genelde erkekler ve kadinlarin
tamami kast edildiginde sadece erkekleri ifade etmek icin kullanilan kalibin getirilmesini

ve her iki cinsinde kast edilmelerini 6rnek olarak zikredebiliriz.*8°

Miifessir, Bakara 237. ayetin®® de zikredilen “J=dll |suii Y s/dramizda iyilik
vapmayt da unutmaymn” ifadesinden taglib yoluyla hem erkeklerin hem de kadinlarin
kastedildigini ifade etmistir. Zira her iki cinsi birden ifade etmekte olan kalip normalde
erkekler i¢in kullanilmaktadir. Sabdni, burada ki emir kipi her ne kadar erkeleri ifade eden
bir kalip ile zikredilmis olsa da asil kastedilen mananin, hem erkekler hem de kadinlar

oldugunu vurgulamigtir.*%*

3.2.4.5. itnab

Itndb, ciimleyi uzatma anlaminda kullanilan ilmi bir terimdir. Ciimlede itndbin
tercih edilmesinin bir¢cok farkli etkeni olabilmektedir. Genellikle umum ifade eden bir
lafizdan sonra 6zel mana da kullanilan bir kelimenin énemine binaen tekraren zikredilmesi
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica bunun tam tersi de olabilmektedir. Kapali bir
lafizdan sonra o kapaliligi gidermek icin iz&h ciimlesi gelebilmektedir. Bunlarin disinda
ragbeti arttirmak, korkutmak, ciimleye pekistirme anlami katmak, yanlis anlasilmalarin
onlne gecmek gayesiyle, kastedilen anlama ayr1 bir giizellik katmak niyetiyle de s6z

uzatilabilmektedir.*%?

Kur’an, kullanmis oldugu ifadelerde genellikle veciz bir islip kullanmigtir.
Kur’4an’da belagatin (giizel sz sdyleme sanat) tiim 6zellikleri icra edilmistir. icaz ve itnab
da bunlardandir. Icaz: S6zii kisaltarak kelami giizel bir sekilde séylemeye denir. Bu sekilde
sOylenen s6zun ezberlenmesi ve anlalismasi daha rahat olur. Kur’an’in bir benzerinin
getirilememesindeki sirrin; sozii kisa tutup bircok manayr ifade etmesinde oldugunu
sdyleyenlerde olmustur. itnab ise tam tersine giizel bir sekilde s6zii uzatmaya denir. Bunun
da tabiki bir takim faideleri vardir. Kelamin, muhatabin zihninde iyice yer etmesinin

yaninda konunun pekistirilmesi, meseleye kars1 bir linsiyetin olugmas1 ve genis bir sekilde

489 el-Currcant el-Hanefi, Kitabu't-Ta'rifat, 46.

40 “Eser onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarisi
onlarindwr. Ancak kadimin, ya da nikah bagi elinde bulunanin (kocann, paylarindan) vazge¢mesi baska.
Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazge¢meniz takvaya (Allah’a karsi gelmekten sakinmaya) daha yakindir.
Aranizda iyilik yapmayt da unutmaymn. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.”

491 gs-Sab0nft, Tefstru'l-Vadihu'l-Miiyesser, 88.

492 Nasif, DurGsu'l-Beldga, 79-81.
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kars: tarafa 1zah edilmesi olarak zikredebiliriz.**®* Ancak sdylenen soziin kisaltilmasi ve
uzatilmast yerli yerinde olursa bu giizel olabilmektedir. Aksine s6ziin kisa tutulmasi
gereken yerde uzatilmasi, uzatilmasi gercken yerde de kisaltilmasi belagata ugun degildir.
Miufessir, Kur’an’in ser’i hiikiimlerinin illet ve sebebini zikretme noktasinda
kullandig1 metodun icdz (kisa ve 6zlii) oldugunu belirtmistir. Ancak Maide 91. ayetinin®®*
ifade ettigi i¢ki ve kumarin haram olmalar1 noktasinda Kur’an’in icéz yolunu degil de tafsil
(ayrintiya girme) metodunu tercih ettigini ve bu maddelerin haram olma sebeplerini icki ve
kumar’in seytan isi birer pislik olduklarini agikladig1 gibi maddeler halinde tadat ettigini
belirtmistir. SAbAnT, insanlarin arasina kin ve diismanlik sokmasi, onlar1 Allah’1t anmaktan
alikoymasi, dinin en 6nemli farzlarindan biri olan namazdan onlar1 mesgul etmesi ve
Allah’in haramlarin1 ¢ignemekle o’nun rahmetinden uzaklasmalarina vesile olmasi gibi

nedenleri zikretmistir.**°

Sabdni, Taha 18. ayetin*® tefsirinde Hz. M{sa’nin Allah ile konusmasinda sorulan
soruya kisa ve 0z bir cevap vermeyip, kelamin lezzetinden dolayr s6zii uzatarak
konusmasini siirdiirdiigiinii belirtmistir. Yiice Allah’in Hz. Misa’ya “Elindeki nedir?”
seklindeki sorusuna Hz. Misa “Bu benim asamdir. Yiiriidiigiim vakit ona yaslanir destek
alirim. Hayvanlarima yaprak silkelemek i¢cin agaglara onunla vururum. Bunlarin disinda
daha bir¢ok igimde onu kullanirim” seklinde karsilik vermistir. Halbuki sadece bu asamdir
diyebilirdi. Sabini, Hz. Msa’nin Yiice Allah ile konusmasinin kendisine vermis oldugu
hazdan daha fazla nasiplenmek ve nefsini rahatlatmak gayesiyle Allah’a kars1 s6z0 uzatma

(itndb) seklinde cevap verdigini belirtmistir.9’

3.2.4.6. istitham

Istifham bilinmeyen bir seyi 6grenme istegine denilmektedir. Arap gramerinde soru
sorma iglevini goren birgok edat vardir. Istitham bir seyi tasavvur etmek veya tasdik etmek
icin olabilir. Bunun icin genelde hemze “” edat: ile kullamlmaktadir. Sual, ya kisiden
olabilmekte veya zikri gecen kisiye nispet edilen eylemden olabilmektedir. Istifham
edatlarindan hel “Ja” kelimesi sadece tasdik i¢in kullanilir. Akilli veya akilsiz kisilerden

“L” ve “0” edatlariyla sual edilmektedir. “ie” edatiyla da ge¢mis zamandan soru

498 Tahirf, Tibyan, 105.

494 “Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymak ister. Artik vazgegiyor musunuz?”

495 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 281.

4% “Miisa dedi ki: “O benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim. Onunla
baska iglerimi de goriiriim.”

497 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 764-765.
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sorulmaktadir. Gelecek zamandan soru sorulacaksa “0kl” edati tercih edilmektedir. Hal’den
soruldugunda ise “<2S” edat1 kullanilir. “c” edatiyla da mekandan sual olunur. Istitham
bazen kendi anlammin disinda da kullanilabilmektedir. Ornegin esitlik anlaminda
kullanildig1 gibi nefy (olumsuzluk) iginde kullanilabilir. Bunlarla birlikte inkar, emir, nehy,
tesvik, ta’zim, tahkir, tehekkiim, teacciip, tenbih, vaid anlamlarin1 ifade etmek i¢in de

kullanildiklar1 olmaktadir.*®

Sablni, Al-i Imran 83. ayetde*® Yiice Allah’in, Ehl-i Kitab’a yerlerde ve goklerde
ne varsa kendisine isteyerek veya istemeden teslim olduklar1 halde, inananlar i¢in Allah’in
dininden baska bir din mi ariyorsunuz? seklindeki sualinin bir seyi 6grenmek maksadiyla
sorulmus hakiki bir soru olmadigini, azarlama maksatli, bdyle bir seyin yanlis oldugunu,

bundan vazgegmeleri gerektigini ifade ettigini aciklamistir.>%

Al-i Imran 101. ayetinde®® “Allah’in Resilii sizin aranizdayken Allah’in dyetleri
sizlere okunurken nasil olur da inkdrciliga devam edersiniz” seklinde soru sorulmaktadir.
Miifessir, ayetle ilgili su aciklama da bulunmustur: Aslinda burada ki asil kastedilen ve
sOylenen sey; bu durumda inkar etmemeleri gerektigi ve onlarin halinin sasirilacak bir
durum oldugudur.®? Yine o, Al-i Imran 142. ayetinde®*® istifham-1 inkari oldugunu beyan
etmistir. Ayette gecen “al~/bilmesi icin” kelimesinin bilmek degil ortaya ¢ikarmak
anlaminda kullanildigin1 belirtmistir. Ciinkii Allah i¢in kullari hususunda yeni bir bilgiye
sahip olmak gibi bir seyin s6z konusu olamayacagmi vurgulamistir.> Sabani, yukarida

zikredilen ayetlerde istifhdm’1n inkéri kisminin oldugunu belirtmistir.

Miifessir, Nisd 122. ayetinde®® “Allah’tan daha dogru sozlii olan kimdir?”
seklindeki sualin hakiki bir istifham olmadigini, buradaki istithamin nefiy manasinda
oldugunu, buna gore ayetin manasinin “Allah 'tan daha dogru sozlii kimse yoktur” seklinde

anlagilmasi gerektigini belirtmistir.>% Sab(ni, En’am 47. ayette®®’ zikredilen “<le: Ja/helak

4% Nasif, DurGsu'l-Beldga, 40-44.

499 “Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O’na boyun egmisken ve O’na dondiiriiliip gétiiriilecekken
onlar Allah’n dininden baskasini mi ariyorlar?”

500 es-Sabant, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 134.

501 “Size Allah in dyetleri okunup dururken ve Allah’in Resilii de aranizda iken doniip nasil inkdr edersiniz?
Kim Allah’a simsiki baglanirsa, kesinlikle o, dogru yola iletilmistir.”

502 gs-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser, 139-140.

503 “Yoksa siz; Allah, i¢inizden cihad edenleri (sinayip) ayirt etmeden ve yine sabredenleri (sinayip) ayut
etmeden cennete gireceginizi mi sandmniz?”

S04 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 151. Ayrica bakiniz Bakara 2/75.

95 “Iman edip salih ameller isleyenleri de ebedi olarak kalacaklari, i¢clerinden wmaklar akan cennetlere
koyacagiz. Allah, ger¢ek bir vaadde bulunmustur. Kimdir sézii Allah inkinden daha dogru olan?”

506 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 219.
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edilecek mi” kelimesindeki “Ja” istifham edatinin, nefiy anlaminda kullanilan istitham-1
inkari oldugunu belirtmistir. Bu durumda ayetin manasimin da “Bu azapla ancak zalimler
helak edilirler” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.’® Yine o, Nisd 87.

599 ifade edilen “Gias & (0 Bl ws/dllahtan daha dogru sozhi olan kimdir”

ayetinde
climlesinin, lafzi olarak istitham formatinda oldugunu ancak manaca nefiy oldugunu
belirtmistir. SAbUNT bu durumda ayetin ifade ettigi anlmin “Allah’tan daha dogru sézlii

kimse yoktur” seklinde anlasilmasi gerektigini beyan etmistir.>*°

[3

Miifessir, Maide 91. dyetinde gegen “Oséiis &l Jed/drnik vazgegiyor musunuz?”
sorusunun gergek manada soru olmadigini emir ifade ettigini yani emir manasinda istifham
oldugunu belirtmistir. Bu durumda mananin “Ey Iman edenler! Bu haram olan pisliklerden

uzak durun” seklinde anlasiimasi gerektigini belirtmistir.>*

Sabani, Al-i imréan 98. ayetinde “Ey Ehli Kitap Yiice Allah yaptiginiz her seye sahit
oldugu halde nigin Allah’in ayetlerini inkdr ediyorsunuz?” seklinde gelen sorunun
O0grenmek amactyla sorulmus bir sual olmadigini, azarlamak maksadiyla sorulmus bir sual
oldugunu, yani “Allah’in dyetlerini inkar etmeyin” seklinde anlasilmasi gerektigini

belirtmistir.>*?

3.2.4.7. iltifat

Mufessir, Nisd 64. ayetinde “Jsw )l aed L3l sipeygamber onlar igin istigfarda
bulunursa” denildigini, bunun yerine “ad < xiu\slonlar icin istigfarda bulunsan”
denilmedigini zikretmistir. Hz. Peygamber’in “Res0l” olarak zikredilmesi, kendisine

13 2

muhatap olarak “sen” denilmemesi konumunun Allah katindaki yiiceligini, onun

istigfarmin ve araci olusunun biiyiikliigiinii gdstermek icin oldugunu belirtmistir.*

3.2.4.8. Darb-1 mesel

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen darb-1 meseller de belagat ilminin ilgi alanina
girmektedir. Su kadar1 var ki bu ornekleri herkes anlayamamaktadir. Bu hakikat ise

Ankebt 43. ayetinde “Bu 0rnekleri sadece alim olanlar akleder” seklinde ifade edilmistir.

507 “De ki: “Ne dersiniz, Allah’in azabi size beklenmedik bir anda veya aciktan aciga gelse, zalimler
toplumundan bagkast mi heldk edilecek?”

508 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 309.

509 “Allah, kendisinden baska hi¢bir iléh olmayandwr. Andolsun, sizi kiyamet giiniinde mutlaka bir araya
toplayacaktir. Bunda asla siiphe yoktur. Kimdir sozii Allah’inkinden daha dogru olan?”

510 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 204,

511 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 281.

512 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 139.

513 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 19.
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Bu orneklerde; 6glit verme, hatirlatma, tesvik etme, uzaklastirma, ibret alma, kast edilen
mananin akla yaklastirilmasi, olayin canlandirilmasi, verilecek miik&fatin farkliliklarini
ifade etme, 6vme, yerme, sevaba tesvik, azaptan sakindirma, olaym blyilkligli veya

onemsizligi gibi hususlara dikkat ¢ekilmektedir.>'*

Mifessir, Enam 71. ayetin®® tefsiri sadedinde Ibn Abbas’tan nakille imana ve
kiifre ¢agirilan kisi i¢in bir darb-1 mesel (gilizel 6rnek) oldugunu belirtmistir. Kur’an,
putlara tapan ve tapmmalarinin kendilerine bir fayda saglamadigr miisrikleri, yolculugu
esnasinda arkadaslarindan uzakta kalan, seytanin gafil avladigi ve heldk yollarina
stiriikledigi, ¢olde kaybolmus, saskin, kararsiz ve ne yapacagini, nereye gidecegini
bilmeyen ve ansizin kendisini dogru yola, giiven yoluna ¢agiran arkadaslarmin sesini
duyan bir adama benzetmektedir. Sayet arkadaslarimin c¢agrisina kulak verirse
kurtulacaktir. Vermezse helak olacaktir. Iste bu durum puta tapanlarin durumudur. Oliim
gelinceye kadar kendisinin dogru yolda oldugunu zannetmekte ve sonunda helak olup
pismanlik duymaktadir. Artitk ne tevbenin ne de pismanligin kendisine bir faydasi

olmayacaktir.%®

Sab(ni, Bakara 101. ayetin®!’ tefsirinde bir seyi hafife alma neticesinde o seyi kulak
ardi etme, ona ihtimam etmeme ve onu unutma seklinde “darb-1 mesel” oldugunu

aciklamigtir. %8

3.2.5. Dilbilimsel acidan et-Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser

Hz. Peygamber’in teblig, tebyin ve irsad gorevleri bulunmaktaydi. Almis oldugu
vahyi oldugu gibi aktarmasina teblig, aciklanmasi gereken yerleri izadh etmesine tebyin,
yasayarak rol model olmasina da irsad denilmektedir. Sahabeler anlamakta gugclik
cektikleri kelimeleri, ayetleri Hz. Peygamber’e sorup ikna edici cevaplar alabilmekteydiler.
Onun Kur’an ayetlerini tefsir etmesi sadece lafiz agisindan degil, micmel olan ayetleri
beyan, miigkil olanlar1 tavzih, umum ifade edenleri tahsis ve sorulan sorulara cevap verme

seklinde de olmustur. Enam 82. ayette®!® iman edip imanlarina zuliim karistirmayanlarin

514 Tahirf, Tibyan, 145.

515« . Arkadaslart ‘bize gel!”’ diye dogru yola cagirdiklari hdlde, yeryiiziinde saskin saskin dolasip
seytanlarin ayarttigi kimse gibi mi (olalim)?”

516 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 318.

17 “Onlara, Allah katindan ellerinde bulunan Kitab’1 (Tevrat) dogrulayici bir peygamber gelince,
kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, sanki bilmiyorlarmis gibi Allah’in Kitab i (Tevrat’y) arkalarina
attilar”

518 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 41.

19 “Iman edip de imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu
bulmus olanlar da onlardwr.”
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dogru yolda olduklar1 belirtilmektedir. Sahabeler bu ayeti “Hangimiz imanina zuliim
karistirmamistir” seklinde anlamuglardir. Hz. Peygamber Lokman 13. ayetinde®? sirkin
zulim olarak anlasilmasi gerektigini sahabelere anlatarak endise duyduklar1 hususta onlari
rahatlatmistir. Ayette ifade edilen zuliimden kastedilenin sirk oldugunu belirtmis boylece

Kur’an’in dogru anlagilmasini saglamustir.>?

Kur’an’t yorumlayan tiim mdufessirler Arap dilinden azami noktada istifade
etmiglerdir. Kur’an’in Arapga inzal edilisi ve muhatap kitlenin dilinin Arapga olmasi
Kur’an’1t anlama g¢abasinda olan herkesi bu lugatin inceliklerini bilmeye sevk etmistir.
Arapca’yr bilmeden Kur’an’in anlasilmasi neredeyse miimkiin degildir. Tabi bu dili
bilmenin yolu da &deta Arap¢a’nin fizigi durumunda olan kelimelerin, clmlelerin,
hakikatin, mecazin tiim yonleriyle bilinmesine baglidir. Bu sebepten Arapg¢a’nin bilinmesi
Kur’an’t yorumlama noktasinda kaginilmazdir.’?> Burada Sabdni’nin et-Tefsiru 'I-
Vadih’inda sarf ve nahiv ilminin kaidelerinden faydalanarak ayetleri yorumlamasi tizerinde

durulacaktir.
3.2.5.1. Te’kid

Te’kid kelamda tabi olarak zikredilen ve Oncesinde muhatabin zihninde
olusabilecek yanlis anlagilmalart ortadan kaldirmak ve anlami pekistirmek i¢in kullanilan
bir terimdir. Lafzi ve manevi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. “d, “cpe”, “JS7,
“ama”, “AS” ve “UIS” gibi lafizlar kullanilarak yapildiginda manevi te’kid olmaktadir. Bu
durumda muekkede (te’kid edilen) anlam agisindan uygun bir zamirinde bitisik olmasi
gerekmektedir. Lafzi te’kid ise isim, fiil, harf veya ciimlenin bizzat tekrar edilmesiyle

gerceklesmektedir.>?

Mifessir, ayetleri tefsir ederken dilbilimsel olarak da ayetleri ele almaktadir.
Sab(ni, Bakara 12. ayetin®?* tefsirinde nahiv ilminden faydalanarak ayetteki kelimelerin
0zel manalarina deginmis boylece ayetin belagl yonden en yiiksek manay: ifade ettigini

aciklamigtir. Ayrica ilgili ayette 4 adet te’kid (pekistirme) ifade eden kelimenin oldugunu

520 “Hani Lokman, ogluna 6giit vererek soyle demisti: “Yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak
elbette biiyiik bir zuliimdiir.”

521 fsmail Kurt, “Kur'an Lugatlarinin Dogusu ve Gelisimi”, Dokuz Eyliil Univesitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45 (Haziran/2017).

522 Demirci, Tefsir UsGli, 312.

>23 Ali el-Carim, en-Nahvu'l-Vadih fi Kavdidi'l-Lugati'l-Arabiyye (Misir: Daru'l-Meérif, 1964), 139.

524 5o Y uSJ) & snddl) a2 Y “Iyi bilin ki, onlar bozguncularmn ta kendileridir. Fakat farkinda
degillerdir.” Bakara 2/12.
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belirtmistir. Bu kelimelerin, miinafiklarin son derece ahmak olduklarmi ve sapiklikla

nitelenmelerinin en st bir sekilde ifade edilmesi i¢in oldugunu belirtmistir.>?
3.2.5.2. Lugat

Sabdni, genel olarak ayetleri tefsir ederken ciimle seklinde tefsir etmektedir. Ancak
nadiren de olsa ciimle igindeki bazi kelimelerin lugat anlamlarma da deginmektedir.
Sab(ni, Bakara 15. ayette®?® gecmekte olan “0ses~/bocalayip dururlarken” kelimesinin
kalpteki korlikk anlaminda kullanildigini belirtmistir. Gozdeki korlik gérmeye engel
oldugu gibi kalpteki korliigiin de hidayete engel oldugunu dile getirmistir.>?’ Yine o,
Bakara 104. ayette®®® gecen “le),” kelimesini insanlarm iyiligini gozetme ve bakma
anlaminda kullanilan “4l\e ,” kelimesinden alindigini, cehalet, ahmaklik ve miinasebetsizlik
anlamina gelen “4ise y” kelimesinden alinmadigimi sdyleyerek ayetteki kelimeyi llgavi

yonden ele almis ve agiklamgtir.5%°

Sabant, Al-i Imran 140. ayetinde zikredilen “axd/bilmek” kelimesini “ sd/ayirma,
aytklama” anlaminda oldugunu belirtmistir. O, Allah i¢in herhangi bir seyi bilmeden
ogrenmek s6z konusu olmadigindan, “Savasta iman iizere sebat gosterenlerle nifak
arasinda gidip gelenlerin ortaya c¢ikariimasi” seklinde ayetin anlasilmasi gerektigini
vurgulamistir.>® Yine o, Enam 1. ayetinde zikredilen “osh»=/denk tutuyorlar” kelimesinin
‘4 guiill/esitleme” manasinda “Ja)” kokiinden elde edildigini ve bir sey baska bir seyle
esitlendigi zaman “4% s W) 132 18 Slae/Bir sey baska bir seye esit tutuldugunda soylenen
s0z” seklinde ifade edildigini belirtmistir. Bu durumda ise ayetin ifade etmis oldugu
anlamm “Putlari Allah’a esit ve benzer kiliyorlar” seklinde anlasilmasi gerektigini

zikretmistir.>3!

Mufessir, ayetleri yorumlarken her kelimenin hangi anlama geldigini
belirtmemistir. Boylelikle eserinin hacmini daha kisa tutabilmeyi basarmistir. Ancak bazi
yerlerde yanlis anlagilmalarin 6niine gegmek ve dogru anlamin ortaya konulmasi adina bir

takim kelimelerin sozlitkteki anlamiyla ve ayette gectigi formatta ifade ettigi anlamlarin

525 ps-Sabani, Tefsiru'l-Vadihu'I-MUyesser, 12.

526 “Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayt onlart cezalandwrir); azginliklar icinde bocalayip
dururlarken onlara miihlet verir.”

527 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 13.

28 “Fy iman edenler! “Rd’ind (bizi gozet)” demeyin, “unzurnd (bize bak)” deyin ve dinleyin. Kafirler igin
acikl bir azap vardwr.”

529 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 43.

530 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 150.

531 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 296.
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her ikisini de birlikte zikretmektedir. Boylelikle ayetin hangi manay1 ifade etmek istedigini

de belirttigi goriilmiistiir.
3.2.5.3. Zaide

Islam’m sahih kaynaklarin da Kur’an’da ziyadeligin veya noksanligin olmadig
belirtilmistir. Kur’an’in basindan sonuna kadar olan tiim ayetlerin vahiy iriinii oldugu
ifade edilmistir. Muslimanlar nezdinde ayetlerin veya onlari olusturan kelime ve
ciimlelerin ilave edilmesi s6z konusu olmamustir.>®> Ancak biz burada gramer agisindan
ziyadeligin olup olmadigina dikkat ¢ektik. Bu hususta bazi harf veya kelimelerin ziyade
gibi gozuktikleri ancak ziyade olmadiklari, bir manay1 ifade etmek veya pekistirmek icin

zikredildigi anlagilmaktdir.

Miifessir, Nisd 65. ayetinde gegen “ciys &/Hayir! Rabbine andolsun ki “¥”
kelimesinin yemin manasint pekistirmek i¢in zikredilen zaid bir harf oldugunu beyan
etmistir.>®® Dolayisiyla 0, burada zikri gegen “¥” harfinin anlamsiz olmadigmni, ciimlede

kullanilan yeminin pekistirilmesi i¢in getirildigini vurgulamistir.
3.2.5.4. istisna

Istisna, kelamda zikri gegen ve tizerine bir hiikiim verilen ferd, cins veya biitiinden
sonra zikredilen unsurun hari¢ tutulmasi ifade etmektedir. Istisna ciimlelerinde ii¢ unsur
vardir. Uzerine hiikiim verilene “mistesna minh”, verilen hikimden hari¢ tutulana
“mistesna”, bunlar1 birbirinden ayiran unsura da “istisna edat1” denir. Istisnanin alt1 farkls
cesidi vardir. Ancak Ornek olarak sadece munkati’ olani zikredecegiz. Sayet mustesna
kendisinden once zikri gecen ve hakkinda hiikiim verilen cinsin, ferdin veya biitiiniin

disinda farkl1 bir sey olursa boyle istisnaya munkati’denilmektedir.%3

Miifessir, Bakara 34. ayetinde®® istisnai miinkati’dan bahsetmektedir. Ilgili Ayette
Allah, Hz. Adem’i yarattiginda Hz. Adem’e kars1 sayg1 ve selam anlaminda hem meleklere
hem de Iblis’e secde etmelerini emretmisti. Ancak Iblis kendisinin daha hayirli oldugunu
ileri stirerek kibre kapilmis ve Allah’in emrini yerine getirmemistir. Secde emri hem
meleklere hem de Iblise ayn1 anda verildiginden dolay: zihinler de olusabilecek, Iblis’in de

meleklerden olma diisiincesini def etmek igin burada “¥)” istisna edatiyla Iblis’in

532 Keskioglu, Kur'an-: Kerim Bilgileri, 309.

533 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 197.

5% {smail Durmus, “Istisna”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: 2001), 388-390; Abdiilgani ed-Dakr,
Mu'cemu'l-Kavaidi'l-Arabiyye fi'n-Nahvi ve't-Tasrifi (Dimesk: Daru'l-Kalem, 1993/1414), 447.

535 “Hani meleklere, “Adem icin saygi ile egilin” demistik de Iblis hari¢ biitin melekler hemen saygi ile
egilmisler, Iblis (bundan) kacinmus, biiyiikliik taslamis ve kdfirlerden olmustu.”
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meleklerden olmadig1 ifade edilmistir. Iblis’in meleklerden olmadigini da miifessir, su dort
madde ile delillendirmektedir. a- Melekler Allah’a isyan etmezler. Iblis Allah’a isyan
etmistir. b- Melekler nurdan yaratilmis varliklardir. Halbuki iblis atesten yaratilmistir.
Dolayisiyla tabiatlar1 farkli varliklardir. c- Melekler evlenmezler, boylelikle ¢ogalmazlar.
Onlar da erkeklik ve disilik 6zellikleri yoktur. Iblisin ise ziirriyetinin varligi Kehf 50.
ayetiyle®® sabittir. Bu da gostermektedir ki Iblis Meleklerden degildir. d- Son olarak yine
Kehf 50. ayetinde agik bir sekilde iblis’in cin taifesinden oldugu zikredilmistir. Biitiin bu
delillerden yola ¢ikarak rahatlikla iblis’in meleklerden olmadig1 soylenebilir. Ancak yine
de secde emrinin hem meleklere hem de Iblis’e ayni anda verilmis olmasi, iblis’inde
meleklerden olma diisiincesini zihinlerde dogurma ihtimaline karsi istisna edatiyla bu

diisiince bertaraf edilmis olmaktadir.>®’
3.2.5.5. I’tiraziyye Cumlesi

I’rapta mahalli olmayan ciimleler arasinda zikredilen i’tiraziyye ciimlesi kelamin
ifade etmis oldugu anlami pekistirmek veya kelama giizellik katmak icin zikredilen ara
climelelere verilen isimdir. Bu ara ciimle birbiriyle ilintili olan, birbirini isteyen iki seyin
arasia girmektedir. Bu iki sey fiil ile faili, mibteda ile haberi, sart ile cevabi, yemin ile

cevabi, sifat ile mevsufu, sila ile mevsulu olabilmektedir.>®

Sablni, Nisad 73. ayetinde®® zikredilen “325 45 S oS5 & GS/Sizinle onun
arasinda sanki hi¢bir dostluk yokmug” climlesinin miinafiklarin imanlarinm zayifligina
dikkat ¢ekmek igin zikredilen itiraziyye (ara climle) climlesi oldugunu belirtmistir. Sanki
onlar miiminleri hi¢ tanimiyorlar. Daha 6nce aralarinda higbir tanmisiklik ve dostluk yokmus
gibi. Birde onlarin miiminlerle beraber olma istekleri, onlara yardim etmek gayesiyle degil

sadece ganimet elde etmek hirstyla oldugunu belirtmistir.>*°
3.2.5.6. Umum-husus

Kur’an’da “Am” (genel) ve “H&s” (6zel) anlamda kullanilan bir takim kelimeler
vardir. Am lafizlar her hangi bir kisitlama olmadan tiim fertlerini ifade etmektedirler.
Ornegin “JS/biitlin, hepsi” kelimesi hangi lafzin &niinde kullanilmissa o lafzin biitiin

fertlerini ifade eder. Ayrica “ d/dyleki” kelimeleri de tekil, tesniye ve cem

536 “Simdi siz, beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi ediniyorsunuz?” Kehf 18/50.

537 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 20.

538 ed-Dakr, Mu'cemu'l-Kavaidi'l-Arabiyye, 210.

53 “Eger Allah tan size bir lituf (zafer) erigse, bu sefer de; sizinle kendisi arasinda hi¢ tanisikitk yokmug gibi
soyle der: “Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir basarrya (ganimete) ulagsaydim.”

540 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 198. Ayrica Bakara sfiresinin 19. ayetine de bakilabilir.
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formatlarinda zikredilmekte ve “Js” kelimesi gibi am (genel anlami olan) lafizlardir. « ¢«
Oes «ly” gibi lafizlar da ister sart, ister istifham, ister mevsule olarak kullanilsinlar
bunlarda &m mana ifade eden lafizlardir. Am mana ifade eden lafizlar iic kisimda ele
alinmaktadirlar. a- Umum mana ifade etmesi devam edenler, b- Am olan lafiz zikredilip
kendisinden 6zel bir mana kastedilenler, c- Am lafiz okundugunda her ne kadar genel
mana ifade etse de baska bir ciimleyle kayitlanmakla sinirli hale gelenler.>*! Biz burada

sadece ikinci kisma 6rnek vermekle yetinecegiz.

Miifessir, Bakara 145. &yetinde®*? hitabmn hususi olarak Hz. Peygamber’e
yapildigina ancak ifade edilen anlamin genel olusuna yani tim Ummeti kapsadigina
deginmistir.>*®
3.2.5.7. MUzéri

Arapga da simdiki zaman ve gelecek zamani ifade etmeye yarayan sigaya muzari
denilmektedir. Muzari sozliikte benzeyen anlamindadir. Isme benzediginden bu ismi
almustir. Evveline “I”, “<, “s” ve “y” harfleri ilave edilmektedir. Ayrica yakin gelecek

zaman icin “w<”, uzak gelecek icin evveline “< s getirilmektedir.>**

Sab(ni, Hud 38. ayetin®® tefsirinde ayette gecen *“&=is/yapiyor” kelimesinin
devamlilig1 ifade eden muzari kalibiyla geldigini belirtmistir. Halbuki gemi yapma isi ¢ok
onceleri olmus bitmis bir olaydir. Dolayisiyla mazi kalibiyla gelmeliydi. Ancak 6nceden
gerceklesmis bu olayr okuyucunun zihninde canlandirmak i¢in devamliligi ifade eden

miizari kalibiyla gelip mazi kalibiyla gelmedigini belirtmistir.>*®

Mifessir, Insikak 22. éyetini547 tefsir ederken kafirlerin yalanladiklarini ifade eden
kelimenin “b;?;sélyalanlzyorlar” muzari kalibinda geldigine dikkat ¢ekmistir. Inkarcilarin

stirekli bir yalanlama iginde olduklarindan, hem fiildeki yeniligi, tekerriri hem de

541 Muhammed Alevi Maliki, el-Kavaidu'l-Eséasiyye fi UlGmi'l-Kur'an (Cidde: Mektebetli Melik Fehd, 1998),
76-78.

542 «Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her turlii mucizeyi getirsen de, onlar yine senin kiblene
uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazilar. Andolsun,
eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka
zalimlerden olursun.” Bakara 2/145.

543 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 56.

54 ed-Dakr, Mu'cemu'l-Kavaidi'l-Arabiyye, 457.

545 “(Niih) gemiyi yapiyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yamna ugrasalar, onunla alay
ediyorlardi. Dedi ki: “Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.”
546 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 547.

47 “Daha dogrusu, inkdr edenler (Kur’an’t) yalanlyorlar.”
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devamlilig1 ifade etmek icin miizari kalibiyla inkarcilarin vasiflandirildiklarini beyan

etmistir.>*8

3.2.5.8. Emir

Genellikle Ustiin olanin edna olandan yapmasini istedigi eyleme emir denir. Bunu
belirten kaliba da emir kalib1 denir. Ancak her zaman bu sart gegerli olmamaktadir. Esit
konumda olanlarin da taleplerine emir denmektedir. Emir i¢in kullanilan sigalar bazen
farkli anlamlar1 da ifade etmek icin kullanilmaktadir. Emir kaliplar1 dua, irsad, tehdid,
ta’ciz, ihanet, ibaha, imtinan, tahyir, tesviye, ikram anlamlarimi ifade etmek i¢in de

kullanildiklar1 Arap kelaminda ¢okca rastlanilan siradan bir durumdir.>*®

Miifessir, Ibrahim stresini tefsir sadedinde Allah’m Hz. Misa’ya “z Al
e dfkavmini ¢ikar”®*® sadece kavmini ¢ikarmasimi emretmesi Hz. M{isa’nin yalnizca kendi
halkina peygamber olarak gonderildigini gostermektedir. Buna mukabil Hz. Peygamber’e

%1 geklinde hitapta bulunmasini ise Hz. Peygamber’in

“oll) = aVinsanlar ¢ikarman igin
risilet’inin tiim insanlig1 kapsadigini ifade etmek icin oldugunu belirtmistir.>®? SabQn,
emir Kkipi ve akabinde zikredilen kelime arasinda ilinti kurarak peygamberlerin
risaletlerinin kapsam alanini agiklamaktadir. O, emir Kipinin Hz. Peygamber’in risalet’inin
evrensel olduguna delil oldugunu belirtmistir. Yine o, Hz. Peygamber’e verilen gorevin

sadece kendi kavmi ile sinirli olmadigina, tm insanlar1 kusattigina dikkatleri ¢ekmistir.
3.2.5.9. ismi fail

Muhammed Ali es-Sab0ni, Ydsuf 97. ayetinde zikredilen “Gwkls & U)/Biz
gercekten suclu idik” “ikla/suclular”  kelimesinin - zikredilip  “cuibds/suglular”
kelimesinin kullanilmamasimi su sekilde 1zah etmektedir; Birinci kalip kullanildiginda
hatanin bilerek, ikinci kalip kullanildiginda ise hatanin bilmeden yapildig: ifade
edilmektedir. Burada Hz. Ytsufun kardesleri de bu giinah1 bilerek isledikleri i¢in ayette
“lpbla”  kalibiyla geldigini  belirtmistir.®®  Sabdnf, ismi failin farkli kaliplarla

kullanildiginda ifade etmis olduklar1 anlamlarinin da degistigine dikkatleri ¢ekmistir.

548 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1547.

%49 Nasif, DurQsu'l-Beldga, 37-39.

50 “Andolsun, Miisd’yr da, “Kavmini karanhklardan aydinhiga ¢ikar ve onlara Allah’in (ge¢mis milletleri
cezalandirdigi) giinlerini hatirlat” diye dyetlerimizle gonderdik. Siiphesiz bunda ¢ok sabreden, ¢ok siikreden
herkes icin ibretler vardir.” Torahim 14/5.

51 “Elif. Lam. R&. (Bu Kur'an), Rablerinin izniyle insanlart karanliklardan aydinlhiga, yani her seye galip
(ve) dvgiiye layik olan Allah'in yoluna ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.” Ibrahim 14/1.

552 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Miyesser, 626.

553 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 604.
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Kaliplar arasindaki niians farkliligimin bilinmesiyle ayetin ifade etmis oldugu anlamin

dogru anlagilmasina vurgu yapmistir.

Mifessir, ayetleri tefsir ederken Kur’an’daki kelimelerin 6zenle se¢ildigini ifade
etmistir. O, Hakka 37. ayetinde “ Sball V) ARG Yonu giinahkarlardan baskasi yemez.”
zikredilen “O3bAI/ginahkarlar®  kelimesinin tercih edilip “osihasl/giinahkarlar”
kelimesinin tercih edilmemesinin sebebini, birinci kelimede giinah1 bilerek isleyenler,
ikinci kelimenin ise hataen isleyenler anlaminda oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla ayette
zikredilen azaba maruz kalacak kimselerin giinahlar1 bilerek isleyenler oldugu

kastedilmektedir seklinde bir aciklama da bulunmustur.>>*
3.2.5.10. Medih

Oviilmeyi hak edenler i¢in Kur’an-1 Kerim’de dvgii yapilmistir. Allah’m dvgiisii ise
hakiki ovgudur. Allah, Kur’an’da en giizel isimleri, yiice sifatlar1 ve giizel fiilleriyle
oncelikle kendisini medhetmektedir. Bunun yani sira Peygamberleri, salih miimin kullarini,

giizel amelleri ve Islam dinini vmektedir.>®

Mifessir, Nisd 162. Aayetinde®® gecen “sdall (e s/namaziarimi kilanlar”
ibaresinin mensup olarak zikredilisinin sebebi olarak methetme makaminda oldugunu
belirtmistir. Mananm “Ozel olarak namaz kilanlari methediyorum ve zikrediyorum”

seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmistir.>’
3.2.5.11. Hanf

Clmle icerisindeki bir kelimenin veya ciimlenin tamaminin belirli bir maksada
binden zikredilmemesidir. Bunlar muhatabin bilmemesi istendiginde gergeklestirildigi gibi
tenbih icinde olabilmektedir. Ayrica firsatin kagmamasi, séziin uzatilmasinin makama
uygun olmamasi, yiliceltmek, kiiciik diistirmek, hazfedilen ismin agza alinmasinin
istenmemesi, veznin veya seci’nin korunmasi, genel anlami1 6z olarak ifade etmek, edebe

ridyet etmek gibi gayelere matuf olarak da hazif yapilmaktadir.%®

554 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'I-Muyesser, 1462.

55 Tahirf, Tibyan, 464.

556 “Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mii 'minler, sana indirilene ve senden once indirilene iman
ederler. O namazi kilanlar, zekati verenler, Allah’a ve ahiret giintine inananlar var ya, iste onlara biiyiik bir
miikdfat verecegiz.”

557 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 234.

5% Nasif, DlrGsu'l-Beldga, 49-51.
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Miifessir, baz1 ayetlerde hazif oldugunu belirtmis ve hazfedilen ciimlenin takdirini
yapmistir. SAbnT, Enfal 50. dyetin®®® basinda zikredilen “ s/eger, sdyet” edatinin cevabinin
korkutma ve biiyiitme manalarini ifade etmek iizere hazfedildigini belirtmistir. Hazfedilen
ciimlenin takdirini ise “ias AS ¥ Sla Ladsd |4l <yl Y/Elbette neredeyse nitelendirilmesi
miimkiin olmayan korkun¢ ve muazzam bir sey gérmiis olurdun.” seklinde yapmistir.>®°
Yine o, Enam 91. ayette®® gegen “i Ji/Allah de” ciimlesinin haberinin de hazfedilmis

“a] yl/onu indirdi” ibtidaiyye ciimlesi oldugunu belirtmistir.>?

3.2.5.12. Mubalaga

Muhammed Ali es-Sabdni, Enfal 51. ayette zikredilen “apall (&Lu ol @ Gis/Yoksa
Allah kullarina zulmedici degildir.” “@jiég/zulmeden” kelimesinin zulme nispet etmek igin
olmadigimi  sdylemistir. Yine o0, “Jlac/kokucu”, “3as/demirci”, “_=i/marangoz”
kelimelerindeki gibi miibalaga manasini ifade etmek i¢cin de olmadigini, zulmiin biitiin
cesitlerini Allah’tan nefyetmek i¢in zikredildigini, yani Allah’in asla zulme nispet

edilemeyecegini ifade etmek icin bu kalipta geldigini belirtmistir.>®3

3.2.5.13. Terecci

Kur’an’1 tefsir edenlerin bilmesi gereken bir takim bilgiler mevcuttur. Arap
gramerinde mevcut olan fakat Kur’an’da zikredilen kelimeler bazen farkli anlamlara
gelebilmektedir. Ornegin “~c/ummak, beklenti icinde olmak” kelimesi Kur’an’m
tamaminda “< - s s/gerekli olmak, sabit olmak” anlaminda kullanilmistir. Bunun gibi
“Oual/dokunmak” kelimesi  “¢las/cinsi miinasebette bulunmak”, “,s s <wlls/karanlik ve
aydinlik” kelimeleri En’am siresinin birinci ayeti disinda kiifiir ve iman anlaminda,

“U#/61diiraldu” kelimesi ise “G/lanet olundu” anlaminda kullantimigtir.5*

Sab(nf, Tevbe 102. ayette zikredilen “aele Gsh &1 & Ze/Umulur ki Allah
tevbelerini kabul eder” “=” kelimesinin Allah’a isnat edildigi zaman viicubiyet ifade
ettigini belirtmigtir. O, mananin “Onlarin tevbelerini kabul etmek Allah iizerine bir haktir”

V-

seklinde anlagilmasi gerektigini bildirmistir.>®® Yine o, Isra 79. ayette zikredilen * &} (e

59 “Melekler, kifirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin yangin azabini” diyerek canlarini
alirken bir gérseydin.”

50 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 440. Konuyla ilgili ayrica bk. Ra’d 13/31.

61« . Kitab’t kim indirdi?” (Ey Muhammed!) “Allah” (indirdi) de, sonra bwrak onlar, igine daldiklari
batakta oynayadursuniar.”

%62 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 325.

563 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 440.

564 Tahirf, Tibyan, 73.

565 es-Sabani, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 489.
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13 5434 Wlas &1 SEai/Rabbin seni Makam-1 Mahmud a ulastirsin”. <= kelimesinin terecci
(beklenti, umma) anlaminda olmadigini, Allah’a isnat edildiginde viicubiyet ifade ettigini
belirtmistir. Bu durumda mananin “Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a ulastiracaktir.”

seklinde oldugunu belirtmektedir.>®

Mufessir, genellikle “ummak” anlaminda kullanilan “~c” kelimesinin Allah’a
isnad edildiginde “Gs=ikesinlik” ifade ettigini belirtmistir. Sabani, Kasas 67. ayetinde®®’
gecen “~=" kelimesinin kesinlik ifade ettigini belirtmis ve ayetin, “Tevbe eden, iman edip
iyl isler yapanlarin kesinlikle kurtulusa ereceklerini” seklinde anlasilmasi gerektigini

sOylemistir.>%®

3.2.6. Bilimsel acidan et-Tefsiru'l-Vadihu'l-Muyesser

Kur’an gozlerimizle gordiiglimiiz kainat hakkinda ve goremedigimiz alem hakkinda
bilgiler vermektedir. Insanlarin kendileri disindaki varliklarla olan iliskilerini konu edinen
bir¢cok ilim dalinin varligi bilinmektedir. Kur’dn hem dini hem de fenni konulardan
bahsetmektedir. Kur’an ilkeler ve kurallar {izerinde durmus, olaylarin sonuglariyla
ilgilenmis, ayrint1 denecek tlirden verilere yer verilmemistir. Bu 6zelliginden dolay1 farkli
ilim dallariyla ugrasan bilim insanlarinin ilgilerini ¢ekmistir. Tefsirler arasinda fenni
konulara agirlik veren ve bu yonde yorumlar getiren eserlere giinlimiizde bilimsel tefsir ad1
verilmektedir. Bu tiir eserler bilimsel verilerin 1s1¢inda Kur’an’it yorumlamaya
calismaktadirlar. Bu yaklasimindan dolayr Kur’an’a bilim kitab1 demek, dogru bir ifade
tarzi olarak kabul gérmemektedir. Her ne kadar Kur’an goklerin, yerlerin, giinesin, ay’in
ve farkli doga olaylarinin yaratilisin1 giindemine getirse de bu astronomi veya bir fizik
kitab1 gibi degerlendirilmemelidir. Zira bilim kitaplarmin formatiyla Kur’an’in formati

birbirleriyle 6rtiismemektedir.>®

Mifessir, ayetleri bilimsel agidanda ele almaktadir. Gunimiz biliminin
verilerinden istifade etmektedir. Konuyla ilgili birka¢ 6rnegi asagida zikredecegiz. Sabdnt,
Yunus 5. ayetini®’ tefsir ederken insanlarin maslahat1 igin Yiice Allah’m ay igin bir takim

menziller var ettigini belirtmistir. Boylelikle ay sayesinde insanlar, aylarin ve yillarin,

566 ps-Sabant, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 707.

567 “Fakat tevbe eden, iman edip iyi isler yapan kimseye gelince, onun kurtulusa erenler arasinda olmasi
umulur.”

568 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 971.

569 Celal Kurca, Ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an'a Yonelisler (Istanbul: Marifet, 2009), 195-200.

710 “QO, giinesi bir 51k (kaynag), ayr da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagy) kilan, ylarin sayisini ve hesabi
bilmeniz icin ona menziller takdir edendir. Allah, bunlart (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti
geregince) yaratmistir. O, dyetlerini, bilen bir topluma ayri ayrt agiklamaktadwr.”
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giines sayesinde ise giinlerin hesabini yapabilmektedirler. Bu sekilde gece ile giindiiziin
yaratilmasindaki hikmette ortaya c¢ikmis olmaktadir. Allah, glines ve ay’t bosuna
yaratmamistir. Aksine ¢ok bliyiik bir hikmete binaen yaratmistir. Bu kevni ayetlerle Yice
Allah, kudretini bizlere gostermektedir. Kur’an, giines ile ay’1 birbirinden ayirmaktadir.
Giines’e “sLuall/isik” kelimesini, ay icin de “,sVaydinlik” kelimesini kullanmaktadir.
Gunes sicakligin, 1siltinin ve keskin parlakligin kaynagidir. Ay ise aydinligii giinesin
1isinlarinin yansimasi sonucunda elde etmektedir. Oziinde karanlik bir kiitledir. Miifessir,
“Ay, 15181 kendisinden olan bir yildizdir” seklindeki hakim goriisiin, Kur’an’in kabul
etmedigi yanlis bir goriis oldugunu belirtmistir.°’* Sabani, yapmis oldugu bu izahatla
giinlimiiz astronomi biliminin verilerilerine deginmekte ve Kur’an’in bu konu hakkindaki
ifade ettigi manay1 da acgiklamaktadir. Bu yoniiyle Sabdni, klasik tefsirlerin deginmedigi
ancak giincel tefsirlerde mevcut olan bir konuyu da glindeme almis olarak eserine

zenginlik katmigtir.

Muifessir, ayetleri tefsir ederken yaratilis harikalarina dikkatleri cekmekte ve ayette
gordiigii bu hususlari 1zah etme yoluna gitmektedir. Ornegin Ra’d 12.%72 ve 13.573 ayetleri
tefsir ederken ayetlerde zikri gegen buluttan, yagmurdan, yildirimdan, rahmetten ve
azaptan bahsetmektedir. Soyle ki; Bulutun durumu ¢ok sasirilacak bir durumdur. Hem
rahmeti hem azabi1 ayn1 anda iginde barindirmaktadir. Bulut hem yagmuru hem de yildirimi
icinde barindirir. Yagmurla birlikte gelen su da rahmet, canlilik ve diriltme vardir.
Yildirimla birlikte ise azap ve yok etme vardir. Tek bir seyde iki zit seyi var etmesi, Yiice
Allah’in yaratma harikalarindan oldugunu belirtmistir.>”* Sab(nT hem Allah’in yaratma
giiciiniin sonsuzluguna hem de tek bir seyde iki farkli varligin var edilisine dikkatleri

cekerek okuyucunun heyecanin arttirmakta ve ilgi ve alakasini canli tutmaktadir.

Mufessir, okuyucunun anlamakta zorluk c¢ekecegini diisiindiigii bazi ayetleri
giinlimiiz sartlariyla izdh etmeye ve daha anlasilir hale getirmeye calismaktadir. Soyle ki;
A’raf 9. Ayetinde®” insanlarin amellerinin tartilacagindan bahsedilmektedir. Sabdnf,
burada amellerin nasil tartilacaginin anlagilmast noktasinda giiniimiiz teknolojisinin

sicaklik ve soguklugun derecelerini, insanin bedeni ve havadaki basincin (tansiyon),

571 es-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 503.

572 “0, korku ve timit vermek icin size simsegi gosterendir, yagmur yiiklii bulutlart meydana getirendir.”

33 “Gok giirlemesi O’na hamd ederek tespih eder. Melekler de O’nun korkusundan tespih ederler. O,
yildirimlar gonderir de onlarla diledigini ¢carpar. Onlar ise Allah hakkinda miicadele ediyorlar. Halbuki O,
azabi ¢ok siddetli olandir.”

574 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 613.

S5 “Ama kimlerin sevabr da hafif gelirse, iste onlar dyetlerimize haksizlik etmis olmalart sebebiyle
kendilerini ziyana sokanlardw.”
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rliizgarin hareketlerinin ve siir’atinin 6l¢iilebildigini belirtmistir. O, elle tutulmast miimkiin
olmayan bu gibi seylerin insan tarafindan 6l¢iilebildigini ve insanin yapabildikleri yaninda
Yiice Allah’in amelleri tartmasinin zorlugunun asla diisiinilmemesi gerektigini
belirtmistir.>’® Yapmis oldugu tesbih ile Ayetin muhataplari tarafindan daha rahat bir
sekilde anlasilmasint ve zihin diinyalarina ifade ettig§i mananin yaklastirilmasini
saglamaktadir. Sabdni’nin, ayetleri modern bilimin verileriyle anlatarak, okuyucuya
aktarilmak istenen mesaji anlama kaliplarina uygun bir formatta ¢ok rahat bir sekilde

aktardigi gortlmektedir.

Sabdni, bazi ayetleri tefsir ederken ayetin ifade etmis oldugu ilmi bir hakikati,
modern ilmin bugiin ulasmis oldugu verilerle agiklama yoluna gittigi goriilmektedir. O, bu
baglamda okuyucusuna konunun daha iyi anlasilmasi igin farkli kitaplara miiracaat etmeyi
de tavsiye etmektedir. O, Tarik 7. ayetini tefsir ederken insanin yaratiliginin evrelerinin
daha iyi anlagilmasi ve Yiice Allah’in kudretinin daha iyi idrak edilmesi i¢in Hamid
Ahmed’in “Rihletiil Iman fi Cism’il Insan - Insan bedenin de imana yolculuk” adl1 eserine

bakmay1 énermektedir.®”’

Miifessir, Yasin 36. ayetini®’® tefsir ederken Kur’an’in indirildigi donemde hakim
olan gorlsiin sadece erkeklerde ve kadinlarda c¢ift olma 6zelliginin bilindigi yoniinde
oldugunu belirtmistir. Ayetin ifade ettigi her seyin ¢ift olarak yaratilmis oldugu bilgisini
Hz. Peygamber’in Yiice Allah’in bildirmesi olmaksizin bilmesinin miimkiin olamayacagin
ifade etmistir. Bu bilginin ise tek basina Hz. Peygamber’in dogrulugunu gostermeye
yetecegini vurgulamistir. Bugiin modern bilimin geldigi son noktada yaratilmis her seyin
¢ift oldugunun anlasilmasi, bu hakikati ortaya koymaktadir. Soyle ki; erkeklik ve disilik
var olan tiim canli ve cansiz varliklarda olan bir gergekliktir. Bitkilerde hem disillik hem
erillik s6z konusudur. Elektrik’te dahi arti ve eksi kutuplar vardir. Hatta en kuguk
maddelerde dahi proton ve elektronlar var oldugu bilinen bir gergektir. Cansiz varliklardaki
bu kutuplar ise erkege ve disiye benzetilmektedir. Sabdni, biitiin bunlarin Kur’an’in ne
kadar muhtesem ve biiyiik bir kitap oldugunu bugiin apacik bir sekilde gosterdigine vurgu

yapmlstlr.579

576 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 358.
577 gs-Sabani, Tefstru'l-Vadihu'l-Muyesser, 1554,
578 “Yerin bitirdigi seylerden, insanlarin kendilerinden ve (daha) bilemedikleri (nice) seylerden, biitiin ¢iftleri

yaratanin sani yiicedir.”
579 es-Sablnt, Tefsiru'l-Vddihu'I-MUyesser, 1102.
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SONUC

Muhammed Ali es-Sablni yakin zamanda yasamig son donem Onemli
miufessirlerinden biridir. Sablni basta Safvetii t-Tefasir ve et-Tefsiru’l-Vdadih olmak izere
tefsir alaninda bir¢ok eser ortaya koymakla, bu alanda yetkin oldugunu kanitlamistir.
Inceledigimiz et-Tefsiru’I-Vadih’m da daha dnce kaleme alinmis tefsirlerin adeta bir ozeti

mahiyetinde oldugu goriilmektedir.

Sablniin eserin mukaddimesinde de ifade ettigi gibi bu tefsirin metodunun hem
rivayet hem de dirayeti bir arada barindirdigini, her iki yontemin mezcedilerek ustalikla
kullanildigini soyleyebiliriz. Yine kendisinin de belirttigi gibi Sabini’nin bu tefsiri her
kesimden insanin rahatlikla okuyup anlayabilecegi muhtasar bir tefsirdir. Nitekim o, bu
tefsiri ilmi seviyesi ne olursa olsun her kesim insanin rahatlikla okuyup anlamasi igin
kaleme almistir. Sabani’nin diger tefsirleriyle mukayese edildiginde et-Tefsiru’'l-Vddih’in
¢ok kisa, derin ilmi tartismalara girmeyen, ayetlerin mesajini 6z bir sekilde veren bir tefsir
oldugu soylenebilir. Isminden de (Acik ve Kolay Tefsir/et-Tefsiru’l-Vadih el-Milyesser)
anlasilacagi gibi bu tefsirin agik ve kolay olmasi giinimiz hiz ¢agindaki okuyucular

acisindan gayet olumlu bir durumdur.

Sabani, bu tefsirde ayetleri tefsir ederken 6ncelikle Kur’an’1 Kur’an ile daha sonra
hadisler ile tefsir etmistir. O, bu metodu eserinin basindan sonuna kadar siklikla
kullanmigtir. S&bdni, bu tefsirde hem tefsir hem de hadis kaynaklarindan ziyadesiyle
istifade etmistir. SAb0nT, bu tefsirinde kaynak kullanimi ve gosterimi konusunda miimkiin
mertebe akademik {isliiba da ridyet etmeye ¢alismistir. Ornegin 0, bir dyetin anlaminin
daha iyi anlasilmasi noktasinda bir hadis naklederken bu hadisi Buhéri’nin veya farkli bir
mufessirin rivayet ettigini de bildirmektedir. Bununla beraber o, aktardigi bu hadisi atifta
bulundugu muhaddisin hangi eserinden veya eserinin hangi bdliimiinden aldigim
belirtmemistir. Bunun disinda o, higbir SabdnT ve eser ismi vermeden de bircok nakilde
bulunmusgtur. Onun bu uygulamasinin olumlu olarak degerlendirildigi sdylenemez.
Sablni’nin genel okuyucu kitlesine hitap etmek igin izlemis oldugu bu yontem
okuyucunun, nakledilen rivayetlerin ana kaynaklarina ulagmasini zorlastirmistir. Bu
yonlyle Sabani her ne kadar ¢agimiz miifessirlerinden olsa da kullandigi yontem agisindan

klasik ulemanin yontemini kullanmistir.

Sabani, et-Tefsiru’l-Vddih el-Muyesser’de konu biitiinliigli olan ayetlerin tefsirini

yaptiktan sonra bagka bir konuya baslamadan once genellikle &yetlerin hangi konu
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hakkinda ve ne i¢in inzal olduklarmi agiklamakta daha sonra ilgili ayetlerin tefsirine
baslamaktadir. Bdylece 0, okuyucuyu konuya hazirlamakta ve gelecek ayet pasajlari
hakkinda 6n bilgi sahibi yapmaktadir. et-Tefsiru’l-Vidih'ta ayetlerin vermis oldugu
mesajin herhangi bir kopukluga ugramadan okuyucuya aktarilmasi meselesi buyik bir
Onem arzetmektedir. Sabani, et-Tefsiru’[-Vadih 'ta ayetleri yorumlarken bazi ayetlerin fikhi
kendi ictihadiyla mi1 yoksa bir fikih kitabindan alinti yaparak mi aktardigini ise
belirtmemistir. Aktardigi  gortslerin  hangi fikth mezhebine ait olduklarimi da
belirtmemistir. et-Tefsiru’l-Vadih'ta onun fikhi hiikiimleri igeren “Ravdiu’l-Beyan fi

Tefsir’i Aydti’l-Ahkdm mine’|-Kur’dn” adli eserine atifta bulundugu da goriilmemektedir.

Sabini’nin inan¢ konulartyla ilgili &yetleri kelami olarak yorumladigi da
gorilmektedir. O, agik bir sekilde benimsedigi goriisli serdetmis, bunun disindaki farkli
itikadi goriisleri de tenkit etmistir. SAbUNT et-Tefsiru 'I-Vadih 'ta isréili bilgilerden genellikle
uzak durmus ve bunlari eserine almamistir. Bu durum onun tefsirinin giivenirligini
arttirmustir. O, genellikle sahih hadis kaynaklarindan nakillerde bulunmustur. S&b0ni, diger
eserlerinde degindigi kiraat farkliliklarina bu eserinin higbir yerinde deginmemistir.
Arastirma neticesinde Sablnimn nakillerini Ehl-i Siinnet alimlerinin eserlerinden yaptigi,
bunlarin disina ¢ikmadigi, oOzellikle Sii tefsir kaynaklarindan higbir sekilde istifade

etmedigi, herhangi bir atifta bulunmadigi goriilmiistiir.

Sabani, et-Tefsiru’l-Vadihta lafizlar ve kelimelerin semantik analizi, sozIlUk
anlamlar tlizerinde fazla durmamistir. O, dogrudan ayetin ifade ettigi anlam1 agiklamaya,
tefsir etmeye calismistir. Tefsirlerde ¢okga bulunan Arap siirine de birkag istisna disinda
miiracaat etmemistir. Yine klasik tefsirlerin ¢ok fazla istigal oldugu sarf, nahiv ve gramer
bilgileriyle de eserini fazla mesgul etmemistir. S&bdni, izlemis oldugu bu ydntemle
okuyucunun zihni dagilmadan ayetin mesajin1 net bir sekilde aktarmay1 hedeflemistir. et-
Tefsiru’l-Vadihta lafiz tahlillerinden ziyade verilmek istenen mesaj izerinde duruldugu
gorilmektedir. Sabdni, Fatiha’dan Nas suaresine kadar birkag¢ ayet disinda tiim Kur’an’
ayet ayet sirasiyla tefsir etmistir. Biz onun tefsir etmedigi ayetleri sehven unuttugunu veya

teknik bir hatadan kaynakli olarak basim agamasinda atlandigini diistiniiyoruz.

et-Tefsiru’l-Vadih ta ¢ok fazla olmasa da bilimsel veriler 1s18inda baz1 ayetleri ele
aldig1 da gorilmektedir. Ginimuz bilimsel verileriyle ayetlerin yorumlanmasi bu tefsire

bakisi olumlu yonde etkiledigi de s6ylenebilir. Ayetler hakkinda genis bir izah s6z konusu

124



oldugunda, tefsirin hacminin uzamamasi i¢in zaman zaman Sabini’nin konuyla ilgili

kaleme almis oldugu diger eserlerine okuyucuyu havale ettigi de gorilmektedir.

Sablni’nin isim vermeden nakillerde bulundugu kaynaklarin hangi eserlerden
alindigimin tespit edilmesi, naklettigi hadislerin sithhat derecelerinin ortaya konulmasi gibi
hususlar bu eser hakkinda yapilacak arastirmalar olarak zikredilebilir. Sonu¢ olarak bu
tefsirin okuyucularin zihin diinyasin1 yormayan, dogrudan Aayetlerin mesajini 6zet
mahiyette okuyucuya aktaran, muhtasar bir ¢calisma oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yoniiyle
et-Tefsiru’l-Vadihin adeta bir hap misali kisa ve 6z bir sekilde okuyucularini Kur’an
hakkinda bilgilendirdigini belirtebiliriz. Bu eserin Tiirk¢e’ye ¢evirisi heniiz yapilmamustir.
Cevirisi yapildig1 takdirde ise eserin uslip ve muhtevast geregi genel okur Kkitlesi

tarafindan ragbet gorecegi kanaatindeyiz.
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