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(EMIN, Deniz, Yiiksek Lisans, istanbul, 2024)

Ken’an Rifai 'nin Sohbetler Adli Eseri Baglaminda Tasavvufi Tefsir Anlayis

OZET

Bu c¢alismanin konusu, manevi yolu, muasir takipgileri ve diinyanin gesitli
yerlerinde adina kurulan kiirsiilerle yirmi birinci yiizyilda islam tasavvufunun
akademiler kanaliyla yayilmasinda oncii bir rol iistlenen Ken’an Rifai’nin
tasavvufi tefsir anlayisinin Sohbetler adli eseri baglaminda incelenmesidir. Bu
minvalde Turk tasavvuf tarihinin yirminci ytizyildaki en 6nemli temsilcilerinden
biri olan Ken’an Rifai’nin tasavvufi tefsir anlayiginin, yonteminin ve ilkelerinin
ornekleriyle birlikte incelenerek; Kur’an-1 Kerim’in tasavvufi tefsir mirasina yeni
bir katki saglanmasi ve bu baglamda da ¢agin gereklerine uygun bir sekilde

giincellestirilen miiceddidane misallerin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

Giriste caligmanin amaci, kapsami, yontem ve teknikleri ele alindiktan sonra, ikinci
bolimde oncelikle isari tefsir metodunun kavramsal cergevesi ¢izilerek, tarihsel
boyutlariyla birlikte ortaya konulmaktadir. Calismanin iiglincli boliimiinde ise
Ken’an Rifai’nin hayati, eserleri, tasavvuf anlayisi ve Kur’an telakkisine kisaca
deginildikten sonra, Sohbetler adli eserinin i¢ ve dis tenkidi yapilarak Kur’an
ayetleri yorumlarinin arka planinda var olan varlik, kesif nosyonunu da i¢eren bilgi
ve insan telakkisi degerlendirilmek siretiyle, isari yorumlarinin dayandigi temel

prensipler ve metodu orneklerle birlikte ele alinmaktadir.

Bu calismanin neticesinde Ken’an Rifai’nin cesitli dyetler tizerinde yaptig1 isari
yorumlar incelendiginde kendisinin seriatten marifete kadar her mertebenin,
seriatin asama asama batin1 olarak goriilen biitiinciil (holistic®s”)  bir
derecelendirme usdlund, guncel misaller vererek, temsili ve sembolik bir dille,
gerek dini ve tasavvufi meseleleri ele alirken, gerekse ayetleri tefsir ederken genel
bir metot olarak kullandigi gorilmektedir. Son olarak bu ¢alisma ile Rifai’nin
tevhid, giizel ahlak, agsk ve irfan merkezli bir tasavvuf goriisiine sahip oldugu,
tasavvufi diisiince sisteminin dayandig1 bu temel ilkeler ile igari yorumlar arasinda
paralellik goriildiigii, ayetleri bu ilkeler 15181nda ve belirli bazi tasavvufi istilahlarla

irtibatlandirarak yorumladigi1 ve ayetlerin batini manalarini izah ederken, yasadigi



asrin muktezasinca gerek anlatimlarini, gerekse misallerini giincellestirdigi tespit

edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ken’an Rifai, Isari Tefsir, Tasavvufi Tefsir,
Sohbetler, Kesf



(EMIN, Deniz, MA, Istanbul, 2024)
The Concept of Sifi Exegesis in The Discourses by Ken’an Rifar

SUMMARY

The subject matter of this study is to examine the concept of Stfi exegesis in “The
Discourses” by Ken’an Rifai, whose teachings play a leading role in the spread of
Islamic Safism through academies in the twenty-first century. His spiritual path
has attracted contemporary followers and institutes have been established in his

name in various parts of the world.

It is the objective of this dissertation to delve into the concept, method and
principles of Stfi commentary of Ken’an Rifai who was one of the most important
representatives of Turkish Safi history in the twentieth century. Together with
analysing contemporaneous examples in line with his era for better understanding
of the Holy Qur’an, this dissertation is intended to serve as an addition to the
collection of the Stfi commentary of the Holy Qur’an.

The first part of this dissertation introduces the purpose, scope, methods and
techniques of the study. The second part explores the conceptual framework of the
Sufi exegesis, its historical development and legitimacy. In the third part of the
study, after briefly touching on Ken’an Rifa1’s life, works, understanding of Stifism
and the Holy Qur’an, his book, “The Discourses” is reviewed. Finally, his concepts
of ontology, epistemology (which also includes the conception of unveiling a.k.a.
kashf), human perfection that exist in the background of his Stfi commentaries are
evaluated; the basic principles and method on which his commentaries based are

also discussed together with selected examples.

As a result of this study, whereby Ken’an Rifai’s commentary on various verses
are examined, it is found that he adopts a gradual holistic method. This is a method
whereby each level, from sharia to gnosis (ma ‘rifa), is considered as the gradual
esoteric meaning of the sharia and verbalized in a symbolic language with
contemporaneous examples. It is seen that he uses it as a general method when
dealing with both issues of Stifism and interpretation of verses. Finally, this study
shows that Rifai’s view of Safism is centred on unity of being, good morals, love
and gnosis; that there are parallels between these main principles on which his

Sufism based system is established and his Stft commentary; that he interprets the

Vi



verses in light of these principles and in connection with certain Safi concepts.
While explaining the esoteric meanings, it is apparent that he updated both his

expressions and examples in accordance with the requirements of the century he
lived in.

Anahtar Kelimeler: Tasawwuf, Ken’an Rifai, Safism, Safi Tafsir, Suft Exegesis,
Esoteric Interpretation, Stfi Hermeneutics, Stfi Commentary, The Discourses,
Kashf, Unveiling

vii
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1. GIRIS

[1ahi bir hitap olan Kur’an’in tiim Miisliimanlarin méanevi ve diinyevi yasamlar
bakimindan ana kaynak olusu, her ¢agda inananlar tarafindan anlasilip onunla
hemhal olunmasmi icap ettirmektedir. Bu minvalde Islam tarihinde Kur’an
ayetlerini gerek literal acidan gerekse metnin isaret ettigi manalar bakimindan
fehmetme ve yorumlama (Qur’anic exegesis and hermeneutics®) ¢abalar1 bas

gbstermis ve bu gayeye binden farkli tefsir tiirleri ortaya ¢ikmaistir.

S6z konusu tiirlerden birincisi, Kur’an’mn ilk mifessiri Hz. Muhammed’in®2")
aciklamalarina muhatap olan sahabilerin ayet yorumlar1 ve nakillerine dayanan
rivayet tefsirleridir. Sahabi devrini mitedkip tabiln ve tebe-i tabiln devirlerine
gelindiginde ise akli muhakemeye dayanan ve miiellifin kendi anladig1 sekliyle
dirayet tefsirleri 6n plana ¢ikmistir. Bu tefsirleri takip eden tarihsel slreg
icerisinde, bahusus hicri iiglincii ylizyildan itibaren stfiler de Kur’an ayetlerinin
zahirl anlamlarin1 reddetmeyerek, kesf ve ilham yoluyla bu ayetlerin dertini
boyutlarini iceren batini anlamlar1 oldugunu ifade etmistir. Iste bu tiir agiklamalara
isari tefsir veya tasavvufi tefsir ad1 verilmektedir.? Bu baglamda belirtilen tiirdeki
tefsiri yapacak olan mifessirin seyr U sulikunu tamamlayarak belli bir mertebeye
ulagsmis olmast ve bu yolla elde edilen kest bilgisinde genellikle hata olmayacagi
sifiler tarafindan ifade edilmektedir. O halde sifilere gore Kur’an-1 Kerim’in
fehmedilmesi ve yorumlanmasi sadece literal ve zihni olmaktan ziyade tahkiki ve
ameli bir metottur. Bu kapsamda muhakkik sifiler nazarinda kesifle sabit olan
bilginin kaynagi, dogrulugu ve kesinligi agisindan vahiy mesabesinde oldugu ve
yine vahiy gibi seytanin ve nefsin miidahalesine karsi muhafaza altina alindigi

kabul gormektedir.?

! Daha ayrimtili bilgi icin bk. Stephen R. Burge, The Meaning of the Word, Lexicology and Qur’anic
Exegesis (New York: Oxford University Press, 2015), 1-40.

2 Krs. Abdiilhamit Bingik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2011, 40:281-287; Krs. Siileyman
Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, 23:424.

8 Krs. Resat Ongoren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, Isldmi
Ilimlerde Hadis ve Siinnetin Yeri, ed. Recep Cetintas, Murat Akin (Ankara: ilahiyat Yaymlari,
2021), 358-359; Krs. Resat Ongéren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 5:90; Ayrica bk. ve krs. Mustafa
Cakmaklioglu, “Stfilerin Kur’an’la iliskisi”, Tasavvuf: El Kitabi, ed. Kadir Ozkose (Ankara:

1



Ayni baglamda kesf ve ilhama bagl olarak elde edilen ve genel olarak kesf, feth,
zevk, basiret, marifet, miisahede, ilm-i esrar ve ilm-i lediin kavramlariyla* ifade
edilen bu tiir bilgiler i¢in sunlar1 sdylemek yerinde olacaktir: Kesifle dgrenilen
bilgi héalihazirda mevcut olan ve kabul goren kaynaklarda kayitli ise bu bilginin
dogrulugu kesif sahibi a¢isindan te’yid edilmis olur; aksi durumda yani bahsi gegen
kaynaklarda yer almiyorsa, diger ilmi kriterlere gore mevzi olarak kabul edilse de
kesfe mazhar olan stifiye gore sahih addedilir. Benzer sekilde genel kabul gormiis
olan ve mevcut kaynaklarda kaydedilen bir bilgi kesf esndsinda, 6rnegin Hz.
Peygamber®3Y) tarafindan kismen ya da tamamen reddedilmis ise kesf sahibine
gbre o yorum kismen yanlis veya tamamen mevz{ niteligini hdiz olur. Zira kesif
sonucu ulasilan bilgiler subjektiftir; oncelikle kesf sahibini ve ondan el alanlari
baglar. Vahiy gibi kabul edilen kesf halinin vukiia gelip gelmediginin bir baskasi
tarafindan saptanamamasi hasebiyle kesfe mazhar olan kisiye inanmak ve kesfle
ulasilan bilgiyi dogru kabul etmek gibi dint bir mecbUriyet de yoktur.®> O halde bu
noktada su soruyu sorma hakki dogmaktadir: “Madem ki boyle bir dini mecbdriyet
yoktur, 6yleyse bu bilgiler neden yaziya dokiilmiis ve baskalariyla paylasiimistir?”’
Konuya iligskin literatiire bakildiginda, sOfilerin  bu manalar1 yaziya
gecirmelerindeki sebebin, yasadiklari irfani tecriibelerin Kur’an ayetleriyle -esasi
budur dememek kaydiyla- uyumlu oldugunu ortaya koymaya yonelik bir faaliyet

oldugu goriilmektedir.®

Burada deginilmesi gereken bir diger husus da kesf ve ilhdma dayanan, dogrudan
kalbe vehbi olarak geldigi iddia edilen bilgilerin Kur’an ve siinnet’in acgik
verilerine ve onlardan elde edilen ilkelere ters diismesi durumunda hatali olacag:
ve reddedilecegi gercegidir. Buna karsilik kesf ve ilhamla sabit olan bir bilgi Tman
ve amel bakimindan yeni bazi tutum ve davraniglar: gerektiriyorsa, kesf sahibi stf
ve ondan el alanlar héricindekilerin bu vecibeleri yerine getirme mdkellefiyeti

yoktur. Kitap ve siinnet’in agik¢a beyan etmedigi bir hususla ilgili olarak da alimler

Grafiker Yayinlari, 2020), 73; Krs. William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al- ‘Arabi’s
Metaphysics of Imagination (Albany: State University of New York Press, 1989), 242.

4 Krs. Mustafa Cakmaklioglu, “Rasyonel Bilgi le Ilhami/Lediinni Bilginin Ozelligi”, Tasavvuf: EI
Kitab, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yayimlari, 2020), 56-60.

5 Krs. Ongdren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, 2021, 365.

6 Krs. Abdulgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik Vahdet-i Viicidun Miidafaasi, gev. Ekrem Demirli
(istanbul: iz Yaynlari, 2003), 108.



tarafindan igtihadla tespit edilen hiikiimlerin hatali oldugu kesfle sabit bir bilgi
sonucunda Ogrenilse dahi buna miidahale edilmez. Binaenaleyh kesf ve ilham
yoluyla elde edilen bilgilerle kelam ve fikih ilimlerinin belli usuller kapsaminda
ortaya koydugu iman ve amele iliskin miikellefiyetlerde cogunluk bakimindan yeni

bir durum veya hiikiim ortaya ¢ikmaz.’

Stfilerin yukarida belirtilen 6zelliklere dayali olarak kesf ve ilham sonucu elde
edilen bilgilerle yaptiklar1 Kur’an yorumlarina -diger bir ifadeyle isari/tasavvufi
tefsirlerine- bu gayeye binden miistakil olarak yazdiklari bir tefsirde veya irsat
icerikli eserlerinde yer verdigini gérmekteyiz. Tiirk Islim diisiince tarihinde,
bahusus Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne gegis siirecinde
koprii bir sahsiyet olarak yer alan, yirminci ylizyilin 6ncii mutasavviflarindan
Ken’an Rifal’nin (1867-1950) irsat amacli muhtelif sohbetlerinin bir araya
getirilmesiyle olusturulan Sohbetler® isimli eseri baglaminda isari tefsir anlayis1 ve
ustlii iste bu nedenlerle ¢alismamizin ¢ikis noktasi olmustur. Bu minvalde ii¢
bolimden olusan bu g¢alismanin ilk bdliimiinde, ¢alismanin amaci, kapsamu,
yontem ve teknikleri ele alindiktan sonra, ikinci boliimde oncelikle isari tefsir
metodunun kavramsal ¢ercevesi gizilerek, tarihsel gelisimi ve mesr(iyeti ayr1 ayri
ele alimip tasavvufi, yani isari tefsir metodu belli boyutlariyla birlikte ortaya
konulmaktadir. Calisgmanin {i¢iincli boliimiinde ise Ken’an Rifdi’nin hayat,
eserleri, tasavvuf anlayisi ve Kur’an telakkisine kisaca deginildikten sonra,
Sohbetler adli eserinin i¢ ve dis tenkidi yapilarak Kur’an ayetleri yorumlarinin arka
planinda yer alan varlik, bilgi ve insan telakkisi degerlendirilmek suretiyle, isari
yorumlariin dayandigi temel prensipler ve metodu 6rnekleriyle birlikte ayrintili
bir bicimde ele alinmaktadir. Ayrica konuyu temellendirme ve detaylandirma
maksadiyla Ibnii’1-Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i RGm?7 (6. 672/1273)
ve Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) gibi tasavvuf diisiince tarihinin 6nemli isimlerinin
Kur’an tefsir anlayis1 ve ayet yorumlariyla birlikte gliniimiize kadar gelen diger

eserler, makaleler ve alanin 6nemli uzmanlarinin ¢aligmalarina yer verilmektedir.

" Krs. Ongoren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, 2021, 365-366.
8 Ken’an Rifai, Sohbetler (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2018).



1.1  Tezin Amaci ve Onemi

[14hi bir hitap olan Kur’an-1 Kerim insanlig1 hidayete erdirmek hasebiyle Hz.
Muhammed’e®?Y) vahyedilmis ve indirildigi tarihten ftibAren her cagda
inananlar, onu fehmetmek ve hayatlarina uygulamak i¢in blylk bir caba
sarfetmislerdir. Bu kapsamda tezimizde, Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili olarak
kendine 0zgu ornekleriyle eskiyi ¢agimiza uyarlayan bir sistem olusturan ve
Turk tasavvuf tarihinin yirminci yiizyildaki en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Ken’an Rifai’nin Sohbetler adli eseri baglaminda tasavvufi tefsir anlayisinin,
yonteminin ve ilkelerinin incelenmesi amaclanarak; Kur’an-1 Kerim’in
tasavvufi tefsir mirasina yeni bir katki saglanmasi ve bu baglamda da ¢agin
gereklerine uygun bir sekilde giincellestirilen miiceddidane misallerin ortaya

konulmas1 hedeflenmektedir.

1.2 Metot

Bu arastirma, Ken’an Rifal’nin isari tefsir anlayisinin mahiyeti, ilkeleri ve
metoduna iligkin bulgularla beraber, miceddidane misaller igceren yorum
seklinin Tiirk isari tefsir gelenegindeki yeri ve Ozgiinligiini de kisaca
incelemeyi hedeflemektedir. Bu kapsamda calismamizin “Giris” baslikli
birinci boliimiinden sonraki kisimda 6ncelikle isari tefsir metodunun kavramsal
cergevesi cizilerek, tarihsel gelisimi ve mesrliyeti ayri ayri ele alinip tasavvufi,
yani isari tefsir metodu belli boyutlariyla birlikte ortaya konulmaktadir. Bu
boliim kapsaminda tefsir, te’vil, isare, zahir ve batin kavramlart bitincul
(holistic?"¢”) bir yéntemle arastirilarak, isari tefsirin tarih siirecinde gegirdigi
evreler, belli bagh tefsir kaynaklari ve sifi literatiirii dahilinde incelenmektedir.
Ayrica ayn1 bolimde ornek bir ayet Gzerinde tasavvufi bir okuma yaparken
isari metodun mesrhiyetinin  smirlarinin ne oldugu, bu tefsir tlrind
savunanlarin dayandigi deliller ve bu tiire yoneltilen elestiriler lizerinde de

durulmaktadir.

Calismanin ti¢iincii boliimiinde ise Ken’an Rifai’nin hayati, eserleri, tasavvuf
anlayisi ve Kur’an telakkisine kisaca deginildikten sonra, Sohbetler adli
eserinin 6zet bir sekilde i¢ ve dis tenkidi yapilarak Kur’an ayetleri yorumlarinin
arka planinda var olan varlik, bilgi ve insan telakkisi degerlendirilmek

stiretiyle, isari yorumlarinin dayandigi temel prensipler ve metodu 6rneklerle



birlikte ele alinmaktadir. Bu g¢ercevede Ken’an Rifai’nin Kur’an ayetlerine
iliskin yorumlar1 ve bunlarin isari tefsirdeki yerini incelerken, bu yorumlarin
¢ikis noktasini ve hareket yoniinii belirleyen unsurlar da tespit edilmektedir. Bu
sekilde verilen 6rneklerin miiellifin isari tefsire yaklagimini en iyi belirleyen
kisimlardan olmasina 6zen gosterilerek, seyh indinde merkezi olarak addedilen

tasavvufi kavramlarla birlikte nazar-1 dikkate alinmaktadir.

Ayrica ¢alismamizda seyhin tasavvufi tefsir metodu ile ilgili olarak 6zellikle
Ibnii’1-Arabi, Mevlana ve Niyazi-i Misri gibi tasavvuf biyiklerini takip ettigi
saptanmakta ve bu nedenle “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu: Tefsir
Ornekleri” bashikli boliimde yer alan ayet tefsir ornekleri bu isimler basta
olmak tizere diger belli bash mutasavviflarla birlikte yer yer mukayese edilerek
zah edilmektedir. Bu anlamda mezkadr sifilerle Ken’an Rifai’nin goriisleri,
“Isari Tefsir: Mahiyeti ve Yontemi”, “Isari Tefsire Tarihsel Bir Bakis”,
“Ken’an Rifai’nin Tasavvuf Anlayis1”, “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir
Anlayist: Metodik Yap1”, “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu: Temel
Ilkeler”, “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu: Tefsir Ornekleri” baslikli

bélimlerin ilgili kisimlarinda ele alinmaktadir.

Son olarak ¢alismamizin kendisine ait Sohbetler adli eseriyle takyit edilmesinin
oncelikli sebebi giris bolimiinde de belirtildigi tizere bu kitabin iki yiizii agkin
ayetin batini yorumlariyla tasavvufi tefsir tarihine muceddidane misalleri ve
anlatim tarziyla Ozglin bir nefes getirmesidir. Bir diger nedeni ise tim
eserlerinin bu gergevede incelenmesinin bir yiiksek lisans tezinin kapsamini

asacak olmasidir.

1.3  Arastirma Seviyesi

Calismamizin ilk kisminda yer alan isari tefsirin kavramsal ¢ercevesi, tarihi,
mahiyeti, yontemi ve mesriiyeti hususlarinda ikincil kaynak olarak gokca
miracaat ettigimiz tefsir ve tasavvuf literatiiriindeki ansiklopedi maddeleri,
sozlilk, kitap ve makalelerin baslicalari sunlardir: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’'nin ilgili maddeleri, Ragib el-Isfahani, Tefsire Giris,
Mukaddimetii Tefsiri'r-Rdagib, tahkik, terc. ve inceleme Celalettin Divlekci
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), Ragib el-isfahani, Miifreddt, Kur’dan
Kavramlar: Sozliigii, terc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
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Yayinlari, 2010), Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar (istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021), Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii (Letaifu’l-
a’lam fi isarati ehli’l-ilhdm), cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayimncilik,
2004), Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), Yunus Emre Gordik, Tarihsel ve
Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, Mdhiyeti, Mesriiyeti, Batini Yorumdan Fark:
(istanbul: Insan Yaynlari, 2013), Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum,
Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2016), Pierre Lory, Kasani’ye Gore Kur’'an’in Tasavvufi Tefsiri, ¢ev. Sadik
Kilig (Istanbul: Insan Yaynlari, 2001), Mahmud Erol Kilig, “Bir Metodun
Metodolojisi: Dini ilimler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”,
Usal, 2004, 1:91-109.

Aym sekilde Isari tefsir metodunu, Kur’an tefsirinde bir fenomen olarak ele
almakla birlikte bu metodun tefsire yaklagimindaki cesitliligini inceleyen,
Annabel Keeler ve Sajjad Rizvi tarafindan derlenen, The Spirit and The Letter,
Approaches to the Esoteric Interpretation of the Qur’an (New York: Oxford
University Press, 2016) adli eserde farkli yazarlarin konu tizerindeki goriisleri
incelenmigstir. Son yillarda ayni1 hustisu farkli bir sekilde ele alip, bagka bir
deyisle ahirete dair tasavvufi goriislerin tarihi ile ayn1 doneme ait bes tasavvufi
tefsiri birlikte inceleyerek bu iki farkli konuyu birbirini tamamlayici bir sekilde
ayni cat1 altinda birlestiren Pieter Coppens’in Seeing God in Sufi Qur’an
Commentaries, Crossings between This World and the Otherworld (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2019) adli eseri de tasavvufi tefsire mukayeseli
bakist ile caligmamizda yer almaktadir. Gerhard Bowering’in, The Mystical
Vision of Existence in Classical Islam (Berlin-New York: Walter De Gruyter,
1980) adli eseri ise Tusteri Gzelinde tasavvufi tefsire sundugu elestirel
yaklagimlariyla 6ne ¢ikan bir akademik ¢alisma olarak bu tezde referans olarak
kullanilmaktadir. Ayrica Carl Ernst’in Kur’an’in edebi ve kronolojik bir
yaklagimla nasil okunabilecegine dair kaleme aldig1, How to Read the Qur’an,
A New Guide with Select Translations (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2012) adli kitabinda one siirdiigii Kur’an’la edebi bir mesgiliyetin

sonucunda diger kutsal metinler gibi onun da edebi ozelliklerin kullanimi



yoluyla incelenip anlasilabilecegi yonundeki goriisii, kesfi bilginin ifadesi

dizleminde ele alinmaktadir.

Resat Ongdren’in “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hilkmii ve
Degeri” (Islami Ilimlerde Hadis ve Siinnetin Yeri, ed. Recep Cetintas, Murat
Akin, Ankara: [1ahiyat Yayinlari, 2021, 355-366) ile “Bir Bilgi Kaynag: Olarak
Tasavvufta Kesfin Degeri” (Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, 5:85-96) baslikli makaleleri, William Chittick’in The Sufi Path of
Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination (Albany: State
University of New York Press, 1989) adli eseri Tiirk¢e ¢evirisi ile birlikte,
Sufi’nin Bilgi Yolu, Ibn-i Arabi’nin Metafiziginde Hayal (cev. Omer
Saruhanlioglu, Istanbul: Okuyan Us, 2018) kesifle sabit olan bilginin kaynagi,
dogrulugu ve kesinligi bakimindan ©6ne ¢ikan eserlerdir. Chittick’in
Mevlana’nin agk doktrinini detayli bir sekilde ele aldig1 The Sufi Path of Love,
the Spiritual Teachings of Rumi (Albany: State University of New York Press,
1983) Tiirkce terciimesi ile berdber, Sifi'nin Ask Yolculugu, cev. Omer
Saruhanlioglu (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021) ve ilahi aski inceledigi aym
adli eseri, Ildhi Ask, ¢ev. Omer Saruhanlioglu, Kadir Filiz (Istanbul: Nefes
Yayinlari, 2018) adl1 eseri Ken’an Rifai’nin temel ilkelerinden biri olan askin
aciliminda bagvurulan 6nemli kaynaklardandir. Benzer minvalde tezimizde yer
alan bir bagka eser ise Fakhruddin ‘Iraqi’nin, Divine Flashes (translated with
an introduction by William C. Chittick and Peter Lamborn Wilson, New Jersey:
Paulist Press, 1982) adl1 eseridir.

Calismamizin U¢linct bélumiinde yer alan “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir
Metodu: Tefsir Ornekleri” baslikli kisim haricinde, ayetlerin Tirkce mealine
iliskin olarak Diyanet Isleri Baskanliginin Kur’an mealinden istifAde edilmistir.
Yukarida bahsedilen tefsir 6rneklerinin verildigi kisimda ise Ken’an Rifai’nin
de zahiri tefsirde tercthen kullanmasi hasebiyle Tibyan Tefsiri’nden (Ayintabi
Mehmed Efendi, Kur’'ani Kerim Medli ve Tefsiri, Tibyan Tefsiri, Gev. ve
aciklayan Siileyman Fahir, 4 cilt, Istanbul: Biitiin Kitabevi, 1956)
faydalanilmistir. Ayetlerin medlinde cevirmenin parantez iginde yapildig
fzahlar bu ¢alismada yer alan “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu:

Tefsir Ornekleri” baslikli kisminda kullanilmaktadir. Ayrica bu tezin Ek-1’inde



Cemalnur Sargut 6zel arsivinde yer alan Ken’an Rifai’nin halifelerinden Server
Bey’e yazdigi tarihsiz mektubu da tefsir 6rneklerinin ele alindigi Gginci

bolimdeki ayet tefsirlerinde kullanilmaktadir.

Ken’an Rifai’nin tasavvufi tefsir anlayisini izah etmek gayesiyle yaptigimiz bu
caligmanin Uguncl bolimdnde ise pek ¢ok birincil ve ikincil kaynaktan
yararlanilmaktadir. Bunlarin basinda, tezimizde de temel referans olarak
aldigimiz, Rifai’ye ait olan ve Kubbealt1 Nesriyati tarafindan 2018 yilinda
yayimlanan Sohbetler adli eser gelmektedir. Bu noktada bazi ayetlerin
tefsiriyle ilgili olarak Rifai’nin diger eserlerine de bagvurup, konunun oradaki
bilgilerle genisletilerek zenginlestirildigini belirtmek gerekir. Ayni minvalde
bu yiksek lisans tezinde istifade edilen diger belli basgli birincil kaynaklar
sunlardir: Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati,
2013), Ken’an Rifal, Seyyid Ahmed Er-Rifai (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir
ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2015), Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, Ilahi ve
Manzimeler (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyat1, 2013),
Samiha Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik
(Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2014), Samiha Ayverdi, Dost (istanbul:
Kubbealt1 Nesriyat1, 2019), Kazim Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri (Yiice
Veliler) (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), Kazim Biiyiikaksoy, Ken 'dn Rifdi’den
Mesnevi Hatiralar: (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2013).

Ken’an Rifai’nin hayati ve eserleri hakkinda hatir1 sayilir sayida ¢alismanin
yapildigi g6z 6nunde bulundurularak, tezimizde bu baslik 6zet seklinde ele
alinmakta ve su kaynaklardan yararlanilmaktadir: Mustafa Tahrali, “Kenan
Rifal”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022, 25: 254, Ismet Binark,
“Secilmislerden Bir Se¢ilmis: Ken’an Rifai (Biiyiikaksoy)”, Bir 20. Yiizyil
Miinevveri Ken’dn Rifai Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Istanbul: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2015), ismet Binark, Dost Kapis
(Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyat1, 2005), Mehmet
Demirci, Goniil Diinyamizi Aydinlatanlar (Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2005),
Gulmisal Glrsoy, Zerredeki Okyanus, Ken’dn Rifai ile Kendinden Kendine
Yolculuk (Istanbul, 2003), Can Ceylan, Dergdh’tan Akademi’ye Riféilik ve



Ken’an Rifai (istanbul: Akademi Titiz Yaymnlari, 2014), Arzu Eyliil
Yalcinkaya, Ken’dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Istanbul:
Nefes Yaymlari, 2021), Mehmet Demirci, Ken’dn Rifai Yazilar: (Istanbul:
Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2016). Ayrica bu konuda bir
onceki paragrafta siralanan Rifai’nin bizzat kendi eserlerinden de istifade

edilmektedir.

Benzer sekilde Rifai’nin Sohbetler isimli eserinin i¢ ve dis tenkidi de 6zet bir
bicimde ele alindiktan sonra, seyhin tasavvufi tefsir metodu, temel ilkeleri, kesf
ve kesfi bilginin ifadesi hustsundaki goriisleri ve tefsir drnekleri ile ilgili

kisimlarda daha detayl bir sekilde degerlendirilmektedir.

Isari tefsirin uygulayicilarinin mutasavviflar olmasi hasebiyle bu tefsir tirtintin
cikis noktast olan tasavvuf diislincesinin parametrelerine iliskin yapilan
1zahlarda asagida siralanan birincil kaynak niteligindeki tasavvuf
klasiklerinden de yararlanilmaktadir: Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf IImine
dair Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2019), el-Herevi, Hace Abdullah el-Ensari, Mendzilii’s-Séirin, Tasavvufta Yz
Basamak, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), EI-MekKki,
Eb0 Talib, Sevgilive Giden Yolda Kalplerin Azig1 [Kiti’[-kullb], ¢ev. Yakup
Cicek, Dilaver Selvi, 4 cilt (istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2003), Muhammed
b. Ibrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Taarruf, haz. Stleyman
Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii 'I-
Maarif, Gercek Tasawvuf, terc. ve tahric Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand,
2011).

Ken’an Rifai de diger tiim tasavvuf buyikleri gibi Kur’an’1 kendi yasamina
gecirerek yasayan Kur’an olmus ve sonrasinda da onu tefsir etmistir. Seyhin
tiim eserleri incelendiginde onun birincil kaynaginin Kur’an ve stinnet oldugu
acikca goriilmektedir. Mdastakil bir Kur’an tefsiri olmamasina ragmen
cogunlukla eserlerinde ayetlere ve hadislere yer vermis; onlar1 ¢agin
gereklerine uygun olarak yenilenmis misallerle ve battncil bir Gslupla tefsir
etmistir. Detayli bir inceleme yapildiginda gorilen odur ki, Rifal esasen tim
eserlerini cogunlukla Kur’an’1 izah etme gayesiyle dile getirmistir. Bu gorevi

ifa etmedeki hedefi ise irsadiyla gorevli oldugu kimseleri Kur’an ahlakina ve



Muhammedi bilince eristirmektir. Bu baglamda ¢alismamizin temel amaci da
Rifai’nin Kur’an ayetlerini nasil yorumladigini tespit etmek ve bu sirecte

uyguladigi metodu ortaya koymaktir.

Bu noktada Ken’an Rifai’nin Kur’an’a yaklasiminin biiyiik bir oranda isari
yani tasavvufi tefsir vasfini tasidigi ger¢eginden hareketle, seyhin tasavvufi
tefsir metodunu; bu metod kapsaminda kesf ve kesfi bilginin ifade dizlemini,
calismamizda miistakil olarak ele aldik. Sohbetler adli eserinin bu ciheti
Uzerine diger cihetlerine oranla daha fazla agirlik verip, seyhin temel ilkelerini
ve tasavvufi tefsir Orneklerini tasnif ve analiz ederek bu bolimu

detaylandirmaya ehemmiyet verdik.

Yine c¢alismamizin igiincli bolimiinde gerek Rifadi’nin tasavvufi tefsir
metodunu gerekse ayetlere getirdigi batini yorumlar ele alirken -Ozellikle
Ibnii’1-Arabf, Mevlana ve Niyazi-i Misri gibi tasavvuf biiyiiklerini takip etmesi
hasebiyle- onu zaman zaman Ibnii’l-Arabi’nin FiitGhat-: Mekkiyye, cev. Ekrem
Demirli, 18 cilt (istanbul: Litera Yaymecilik, 2005-2012), Mevlana Celaleddin-
i Rimi’nin, Fihi Ma Fih, terc. ve serh Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin
(Istanbul: 1z Yaymncilik, 2002), Niyazi-i Misri’nin, Mawdidu’l-Irfan, Irfan
Sofralart, ¢ev. Siileyman Ates (Ankara: Emel Matbaasi, 1971) adli eserleriyle
ve Kuseyri’nin /lahi Keldm i Sirlari, Kur’an-1 Kerim’in Tefsiri, ev. Ekrem
Demirli, 6 cilt (Istanbul: Fikriyat Yaymevi, 2020), Tiisteri’nin Kur an-1
Kerim’in Ik Tasavvufi Tefsiri: Tuster? Tefsiri, cev. Omer Giingéren, Mahmut
Ulucan (istanbul: Nefes Yaymlar;, 2022) gibi tasavvuf buyiklerinin

tefsirleriyle mukayese edip, izah etmeye ¢alistik.

Ayrica tasavvufi tefsir ve bunun arka planinda var olan varlik, bilgi ve insan
anlayislar1 kapsaminda seyhin goriisleri ve Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Niyazi-i
Misri gibi sOfilerin goriisleri, “Isari Tefsir: Mahiyeti ve Yontemi”, “Isari
Tefsire Tarihsel Bir Bakis”, “Ken’an Rifai’nin Tasavvuf Anlayis1”, “Ken’an
Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Anlayisi: Metodik Yap1”, “Ken’an Rifai’nin
Tasavvufi Tefsir Metodu: Temel llkeler” ve “Ken’an Rifai’nin Tasavvufi
Tefsir Metodu: Tefsir Ornekleri” bashikli boliimlerin ilgili kisimlarinda
incelenirken bir onceki paragrafta zikredilen birincil kaynaklarla beraber

Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, terc. ve serh Ahmed Avni
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Konuk, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydm, 4 cilt (Istanbul: Marmara
Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2021), Tedbirat-: [ldhiyye, terc.
ve serhi Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: iz Yaymncilik,
2013), Insdu’d-Devair, gev. Ali Salahaddin Yigitoglu, haz. Fakirullah Yildiz
vd. (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020); Mevlana’nin, Mesnevi-i Ma ‘nevi, Gev.
Derya Ors, Hicabi Kirlangic (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), Konularina Gére Agiklamalt Mesnevi Terclimesi,
cev. Sefik Can, 6 cilt (istanbul: Otiikken Nesriyat, 2014); Ahmed Avni
Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi, 13 cilt, haz. Selguk Eraydin, Mustafa Tahrali
(Istanbul: Kitabevi Yayimnlari, 2004); Niyazi-i Misri’nin Divan-: llGhiyat, haz.
Mustafa Tatc1 (Istanbul: H Yaynlari, 2018); Ken’an Rifai’nin, Sohbetler
(Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2018), Serhli Mesnevi-i Serif (istanbul:
Kubbealti Nesriyati, 2013) isimli eserleri yine birincil kaynak olarak

incelenmektedir.

Ayni1 hususla ilgili olarak Samiha Ayverdi vd.’nin, Ken’dn Rifai ve Yirminci
Asrin Isiginda Miisliimanlik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat:, 2014); Mahmud
Erol Kili¢’mn, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap,
2019), Ibnii’l Arabi, (istanbul: ISAM Yaymlari, 2019), Hayatin Satir Aralar:
(Istanbul: Sufi Kitap, 2020), Anadolu nun Ruhu, Tasavvuf, Felsefe, Siyaset
Konusmalar: (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), Evvel’e Yolculuk (Istanbul: Sufi
Kitap, 2019), “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak
Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”, Usdl, 2004, 1:91-109; Ahmet Atli, “Ken’an
Rifai’de Isari Tefsir Ornekleri”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, 6:29-58; Muhammed Hac1 Y usuf’un /bnii ’I-Arabi - Zaman ve Kozmoloji,
cev. Kadir Filiz (istanbul: Nefes Yaymevi, 2021); Mustafa Tatci’nm Y(nus
Emre Yorumlari: Isitin Ey Yarenler (Istanbul: H Yayinlari, 2021); ve yukarida
zikredilen Chittick’in The Sufi Path of Love, the Spiritual Teachings of Rumi,
Sifi 'nin Ask Yolculugu ismindeki Turkce terctimesi ile beraber ve /lGhi Ask adli

eserlerinden de ikincil kaynak olarak faydalanilmaktadir.

Son olarak tasavvufi tefsir metodunu inceledigimiz Ken’an Rifai hakkinda

gunumiize kadar gelen akademik ¢alismalar sunlardir:
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Lisanststl Tez Calismalar:

Yel, Sibel, Ken’dn Rifdi’nin Eserlerinde Viicld Mertebeleri ve Tasavvufi
Hayat, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii Yiiksek Lisans
Tezi, 2022.

Cetin, Tunay, Ken’dn Rifdi’'nin Seyyid Ahmed er-Rifai Adli Eserindeki Rifai
Mihrdbi Tasvirinin Incelenmesi, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar
Enstitust Yiksek Lisans Tezi, 2021.

Yalginkaya, Arzu Eyliil, Ken’an Rifai: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist,
Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2020.
Kayahan, Nazli, Ken’dn Rifai’nin Eserlerinde Haydt-1 Tayyibe Kavrami,
Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi,
2020.

Vedide Fanosgu, Ken’dn Rifdi nin Ildhiyat-1 Ken’dn Adlh Eserinde Ilahi Ask
Kavrami, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalart Enstitiisii Yiiksek
Lisans Tezi, 2020.

Gug, Kerim, Meskiire Sargut’un Sohbet Defterlerinde Ken’an Rifdi’nin
Dervislik Anlayisi, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisi
Yuksek Lisans Tezi, 2019.

Omiirlii Guldiituna, Dilek, Konstruktionen des Weiblichen bei Ken’dn Rifdi-
Das Weibliche als Spiegel der gdttlichen Wirklichkeit (Ken’dn Rifdi’de
kadinlik tasavvurlari: Hakk’in Aynasi olarak Kadin), Frankfurt Johann
Wolfgang Goethe Universitesi Doktora Tezi, Frankfurt, 2017.

Ceylan, Can, 21. Yiizyil Tiirkiye'sinde Tarikat Haydti ve Tasavvuf Anlayisi:
Rifal Seyhi Ken 'an Rifdi 'nin Giiniimiizdeki Takipgilerinin Sanatsal, Kulturel ve
Sivasi Faaliyet ve Tavirlari, Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist
Doktora Tezi, Istanbul, 2014.

Yalginkaya, Arzu, Ken’dn Rifdi nin Mesnevi Sohbetleri, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2012.

Giimiis, Yiice, Ken’dn (Rifdi) Biiyiikaksoy ve Ilahilerinin Incelenmesi, Halig
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2011.
Atik, Turan, Rifdilik Tarikati Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme, Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007.
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Kadin Anlayis1 ve Samiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf, Istanbul: Nefes
Yayinlari, 2008, 156-172.

- Demirci, Mehmet, “Kenan Rifai ve Cevresi”, Demokrasi Platformu Dergisi,
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Musikisi)”, Bursa’'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, Bursa, 2003, 2: 179-
189.

2. iISARI TEFSIR METODU

Isari tefsirin tarihsel gelisimi ve mesr{iiyetine gegmeden dnce bu tefsir tiriniin

kavramsal gergevesini kisaca ¢izmek yerinde olacaktir.
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2.1

Kavramsal Cerceve

Onemli bir tasavvufi terim olan isaretin (3,L3Y), tasavvufun sirriligi,
batiniligi, maneviligi ve sozle ifade edilemeyen ciheti nazar-1 dikkate
alindiginda bu terimin manas1 daha da 6nem kazanir. Bu baglamda
oncelikle isaret kelimesinin KOkU olan  “sir, siydr, siydret’e
bakildiginda; kovandan bal sagmak anlamina geldigini goriiriiz. Ayrica
saglikli olup olmadigint anlamak ve denemek i¢in satilia ¢ikarilan bir
hayvani1 kosturmaya ve giizel sekle de “siir ve siydare” denilmektedir.
“Surd, istisdre, miigavere, miisavir, miistesar” sozciikleri de ayn1 kokten

gelmektedir.®

Bir kimseye belli bir seyi (el, parmak, bas, goz, kas ile), bir husdsu,
anlatilmak istenen bir mandy1 gostermeye isaret denir. Eger bu sey
maddi ise su, bu gibi isaret zamirleriyle, manevi veya gaipse o zamiri ile
ve zihni isaretle gosterilir. Bununla birlikte bir seyin var oldugunu,
meydana ¢iktigin1 gdsteren emare, alamet, belirti; bir anlam yukletilen
ve bir seyi anlatmaya, bildirmeye yarayan sekil, anlam tagiyan im, iz; bir
sey tizerine dikkati cekme, belli bir husisu belirtme, az s6zle ¢ok anlam
ifade etme ve gonule gelen belirti de isaret kelimesinin tasidigi manalar
arasinda yer almaktadir. Bu baglamda “egdre ala” ile baslayan ciimleler
tavsiyede bulunmak, damisan kimseye Yol goOstermek anlaminda

kullanilmaktadir.®

Bir manayi, duyguyu veya diisiinceyi Ustl 6rtuli bir bigcimde izah etme
anlaminda tasavvufi bir terim olan isaret, fikih usulii alimlerine gore ise
bir soziin sdylenis amaci olmamakla beraber o s6zle anlasilan ikincil
anlamlar i¢in de kullanilir. Bu baglamdaki isaret terimine isdaret-i nass

veya dall bi’'l-isire de denir.'t Ornegin Kur’an’da Emzirmeyi

9 Krs. Siileyman Uludag, “Isaret Kavrami: Ilm-i Isaret ve Ehl-i Isaret”, Temel Tasavvufi Kavramlar
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 411.

10 Krs. ay.; Krs. Kubbealt: Lugat, “Isaret” http:/lugatim.com/s/%C4%B0%C5%9E%C3%82RET
et. 1.10.2023; Krs. Ferit Devellioglu, “Isaret”, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara:
Aydin Kitabevi Yayinlari, 2008), 465.

11 Krs. Suleyman Uludag, “Isaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2001, c. 23, 423; Krs. Uludag, “Isaret
[Imi”, Temel Tasavvufi Kavramlar, 2021, 411-412.
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tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarmi tam iki yil emzirirler.
Onlarin normal ol¢iilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisinden olamin (babanin) borcudur® lafz1 oOncelikle nafakay1
bildirmek i¢in sdylenmis olup, i¢erisinde nesebin babalara ait olduguna

dair isaret vardir.*®

Son olarak ibareden ince isaret tiirii anlamina gelen telvih'* veya telmih,
ima kelimeleri ile de ifade edilen isaret, nasslarda kelimenin zahiri

manasina ilave ya da lafzin ibaresinin disinda delalet ettigi anlamdir. ™

Isari tefsir terkibinin bir diger sdzciigii olan tefsir (L&) ise sozlik
anlamiyla, Arapga fesr (~d') yani agiklamak, makul anlami veya ortill
seyl agiga c¢ikarmak kokinden gelmekte olup, yorumlama, yorum;
Kur’an’in ayet ve strelerini agiklama ve yorumlama veya bu ayet ve
sOreleri agiklayan kitap ve Kur’an’in agiklanmasina dair olan ilim

manalarina gelmektedir.'®

Tefsir kelimesinin fesr ile benzer anlamlar ihtiva eden sefr (Liwl)
kokunden geldigi de ileri siiriilmistir. Sefr, bastaki sarigin
cikarilmasiyla basin ortaya ¢ikmasi, kadinin yiizlinii agmasi, sabahin
aydinlikla belirmesi, evin siipiiriilmesi gibi bir seyin izerindeki perdenin
veya Ortiiniin kalkmasi, kapali bir seyin aydinlanmasi anlamlarinda
kullanildig1 gibi, sahsiyeti agiga ¢ikaran yolculuk anlamindaki sefer de
bu kokten gelmektedir.t’

12 Bakara 2/233.

13 Krs. Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, “Isaret’iin-nass”, Tarifat (Arapca-Turkce
Terimler Sézligii), gev. ve serh Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 23; Krs. Uludag,
“Isaret TImi”, Temel Tasavvufi Kavramlar, 2021, 412.

14 Krs. Abdiirrezzak Kasani, “et-Telvih”, Tasavvuf Sozliigii (Letdifu’l-a’lam fi isarat: ehli’l-ilham),
cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 149.

15 Krs. Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, Mahiyeti, Mesriiyeti,
Batini Yorumdan Farki (Istanbul: Insan Yaymlari, 2013), 35; Krs. Fikret Karapmar, “Hadis
Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, Marife Dergisi, 2009, 1:61.

16 Krs. Ragib el-Isfahant, “Tefsir”, Mifredat, Kur 'an Kavramlar: Sozligii, terc. Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 796; Krs. Birisik, “Tefsir”, 2011, 281; Krs.
Kubbealt1 Lugati, “Tefsir” http://lugatim.com/s/tefsir et. 1.10.2023.

7 Krs. Birigtk, agm. 281; Krs. Ragib el-isfahani, “Tefsir”, Tefsire Giris, Mukaddimetii Tefsiri r-
Ragib, tahkik, terc. ve inceleme Celalettin Divlekci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 62.
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Kur’an’in yorumuyla ilgili olarak siklikla kullanilan bir diger kavram ise
te’vildir (J:s@). Bu kavramm koki, evl (Js)) yani asla doniis, geri
donmek, donip varmak olup, sozii iyice inceleyip varacagi mandya
yormak; bildirilis gayesini ortaya ¢ikarmak; bir seyi amaglanan son
noktaya ulastirmak; isin akibeti ve riiyAnin yorumu gibi anlamlara

gelmektedir.*®

Naslarda yer alan bir lafza ihtiva etttigi muhtemel anlamlardan birini
tercih edip yiikleme manasinda kullanilan bir terim olan te’vil
kelimesinin, birbirine karsit goziikmekle beraber, gergekte birbirinin
tamamlayicis1 olan iki anlam boyutu vardir. Ilk boyut, kelimenin
rici/donmek manasidir. Bu baglamda te’vil, mevzdubahis olan bir
fenomeni ilk illetine ve temel sebebine irca etmektir. Kelimenin Y@suf
sOresindeki kullanimlari da bu anlami ihtivd etmektedir. Bu
kullanimlarda te’vile atfedilen misyon, rityanin te’vili, bagka bir ifadeyle
riiyada goriilen olaylarin ger¢cek manasinin ortaya konmasidir. Kehf
stiresindeki kullanimina bakildiginda ise, olaylarin ve olgularin illet ve
gizli sebeplerini agiklamak anlaminin 6n planda oldugu goriiliir. Te’vilin
ikinci mana boyutu ise, hedeflenen amaca varmaktir. Lakin hedefe
varmak icin belli bir siyaset ve 1slah stratejisi gerekir. Iste bu nedenle
islah ve siyaset etmeye i'tiyal denir (&le meélehu i'tiydlen). Esas
ftibariyle bu iki mand (donmek ve hedefe varmak) birbirine karsit
degildir. Zira, bir konuda amaca varmak, ancak onun illetlerini ve temel
sebeplerini  kavramakla moimkin olur. Nitekim bu iki maéana,
“Babacigim! Iste daha once gordiigiim riiyamn [te’vilidir] manas:

19 ayetinde birlesmistir. Bu ayette

buymus, rabbim onu gergeklestirdi.
yer alan te’vil, tahakkuk ve gayeye ulasmaktir. Bagka bir deyisle,

riiyAnin ilk ve asli manasmin gerceklesmesidir.?® Te’vil kelimesi,

18 Krs. el-Isfahani, “Te’vil”, Miifreddt, Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 2010, 109-110; Krs. Birisik,
agm. 281; Krs. Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, 41:27; Krs. Kubbealt1
Lugat;, “Te’vil” http:/lugatim.com/s/tevil et. 1.10.2023; Krs. el-isfahani, Tefsire Giris,
Mukaddimetii Tefsiri’r-Ragib, 2021, 62.

19 yasuf 12/100.

20 Krs. Mustafa Oztirk, Kur’an ve Asirt Yorum, Tefsirde Batnilik ve Batini Te'vil Gelenegi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 119; Yavuz, agm. 27.
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lugatteki bu iki temel anlaminin yaninda tefsir, beyan ve izah gibi

anlamlari da ihtiva etmektedir.?

Tasavvufta isaret, baz1 ayet ve hadislerin sozlik yani zahiri manalar
disinda bir takim gizli ve kapali anlamlarimin bulunmasindan miitevellit
lafiz ve lugatle fazla ilgisi bulunmayan bu sirli, micmel anlam ve
bilgilere ilgili ayet ve hadislerde isaret edildiginin kabul edilmesidir. Bu
sekilde s6zU gecen anlamlara ve bilgilere Kur’an ve hadisin batini

manasi adi da verilmektedir.?

Buna gore “zahir” kavrami agik lafizlarin en alt derecesini belirten fikih
usali terimi, batimin ziddi, varlik ve olaylarin goriinen yiizii, naslarin
literal anlami i¢in kullanilan genel bir kavramdir. Sozliikte agik, berrak,
asikar olmus” manasina gelen zaéhir sozciigi, Hanefl usul
terminolojisinde “sirf isitilmekle kendisiyle kastedilen anlam agik
bi¢imde anlasilan, ancak te’vil, tahsis ve -vahiy slresi icinde- nesih
ihtimaline kapali bulunmayan lafiz” demektir.?®> Buna karsilik “batin”
kelimesi ise zahirin zidd1 olarak igteki, i¢ yilizdeki, gizli, gérinmeyen

(sey) anlamina gelmektedir.?*

Istilah manasiyla isari (remzi) tefsire bakildiginda ise bu tefsir turinln
kesf ve ilhdma dayanarak, Kur’an ayetlerinin zahirini reddetmeden

yorumlandig1 tefsirler igin kullanildig1 goriilmektedir.®

Benzer cercevede Lory’e gore de, kesfi te 'vil veya manevi isdari yorum

(Esoterique®™ ve esoteric®™®)), incelenen terimlerin yada Kur’ani

126

pasajlarin delaletlerinin, dogrudan ve sezgisel”® bir sekilde ortaya

A Krs. Oztiirk, Kur’an ve Asurt Yorum, Tefsirde Batnilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, 2016, 120.

2 Krs. Uludag, “Isaret Ilmi”, Temel Tasavvufi Kavramlar, 2021, 412-413.

2 Krs. Ibrahim Kafi Dénmez, “Zahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2013, 44: 85.

24 Krs. Kubbealt: Lugati, “Batin”, http:/lugatim.com/s/B%C3%82TIN et. 15.1.2024.

% Krs. Uludag, “Isari Tefsir”, 2001, 424; Ayrica bk. Mahmud Erol Kilig, “Bir Metodun
Metodolojisi: Dini [limler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”, Usdl, 2004, 1:91-109.
2 Kitabin orijinalinde yer alan ifade her ne kadar Fransizca’dan Tiirkge’ye “sezgisel” seklinde
cevrilmis olsa da burada anlatilmak istenen tasavvufi manayi tam karsilamamasi hasebiyle dogrusu
olmalidir.
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cikarilis tarzidir.”?” Oyleyse “Giris” bélimiinde ve yukaridaki
tamimlarda da belirtildigi (zere bu tefsir tlrinin nassin zahirini
reddetmemesi ve dogrudan kalbe dogan ilhami bir yolla edinilmesi en

6nemli 0geleridir.

2.2 lsari Tefsir: Mahiyeti ve Yontemi

Tasavvufun ameli ve ilmi olmak iizere iki kismi vardir: ilkinde kisrdan
cok lubb, sbzden ziyade 6z 6nemliyken; ikincisi ilme, yani soze daha
cok ehemmiyet vermektedir. Bu baglamda sifi tefsir kapsaminda her ne
kadar isari tefsir ve nazari sifi tefsir ad1 altinda zamanla sun’i bir ayrim
ortaya ¢ikmis olsa da bu ayrimin isarl tefsirin gercekleriyle
bagdasmamasindan ve bilhassa isari tefsirin nazariyata dayal

olmamasindan miitevellit tezimizde konu edilmemektedir.

Isari tefsir yukarida da belirttigimiz iizere yalmz siilik?® erbabina agilan
ve zahirl mandy1 reddetmeyen bazi gizli anlam ve isaretlere gore
Kur’an’1 tefsir etmektir. Bu tefsir stifinin dncel fikirlerine, goriislerine
veya yargilarina dayanmaz. Geldigi makama gore kalbine dogan ilham
ve isaretlere dayanir. Bu tir bir tefsir yapan sifi, ayetle kastedilen
mananin sadece kendi yaptigi yorumdan ibaret olmadigini, buna
ilaveten baska mana ve yorumlarin da olabilecegini kabul eder.?® Bu tiir

isari tefsirlere ise siklikla Tiisteri'nin Tefsiru’I-Kur ani’I-AzZim’i*°,

sa

27 Krs. Pierre Lory, Kasdni'ye Gére Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, cev. Sadik Kilig (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2001), 16.

28 Merdtib-i siilik (siilikun mertebeleri) hakkinda teferruatli bilgi igin bk. Ismail Ankaravi,
Minhdcu’l Fukard (Fakirlerin Yolu), haz. Saadettin Ekici, Meral Kuzu (Istanbul: insan Yayinlar,
2011), 235-393; Ayrica bk. Siileyman Uludag, “Siilak”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, c. 38, 127-128.
2 Krs. Ates, [sari Tefsir Okulu, 1974, 19; Krs. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1996, 11:10.

30 Krs. Ates, age. 67, 69: “Sehl’in tefsirinde ziihd ve takva diisiincesi hakimdir.”, “Sehl, hiildl ve
vahdet-i viicuda taraftar degildir.”; Ayet tefsiri 6rnekleri igin ayrica bk. Sehl b. Abdullah Tiisterf,
Kur’an-1 Kerim’in Ilk Tasavvufi Tefsiri: Tiisteri Tefsiri, cev. Omer Giingoren, Mahmut Ulucan
(istanbul: Nefes Yayinlari, 2022).
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Siilemi’nin Haka ikut-tefsir’i®! ve Kuseyri’nin Lezd fii I-Isardt’'13 ornek

olarak gosterilmektedir.

Yukarida kisaca degindigimiz iizere isarl mana, Allah’in batini bilgiyi
kendilerine nasip ederek Kur’an’in sirlarini, sonsuz ve sinirsiz
manalarini agtig1 tasavvuf ehline aittir. Stfilerin bu bilgiye ulagsmak i¢in
yerine getirmeleri gereken sartlar esdsen iki ana madde altinda
Ozetlenebilir: ilki, Kur’an’in zahirine sarilip emr ii nehye, yani seriatin
hiikiimlerine biiyiik bir titizlikle ridyet ederek nefsini kotii vasiflardan
arindirmak slretiyle tekamiil ettirerek, kemale dogru seyr i siilikta
ilerlemek; ikincisi ise Kur’an’in naslarin1 devamli okuyup tekrar ederek,
ayetlerin manas1 hakkinda derin bir tefekkiir faaliyeti icine girmektir.
Stfilerin yogun bir motivasyon ve konsantrasyon ig¢inde huzir-1 ilahide
olduklarinin bilinciyle zihinlerini ayetlere odaklamalari, bir anlamda
Kur’an’in mana denizine dalmalari ile birlikte Allah da ezeli inayetiyle
ayetlerin batini manalarini kendilerine agar. Stfiler, Kur’an’1 okuma ve
anlamlandirma siirecinde bu yontemi uyguladik¢a yavas yavas manalar
kendilerine agilir, okumalar1 tekrarlandik¢a bu anlayis artar ve naslarda
bulunan batini sirlarin birlesimi olan hikmeti elde ederler. Sifilerin,
O(...) size kitabi ve hikmeti 6gretiyor (...)* ayetinden anladiklar1 budur.

Burada kitap Kur’an’1n zahirine, hikmet ise batinina denilmektedir.®*

Bu baglamda karsimiza ¢ikabilecek ilk sorulardan biri, Kur’an’1 anlama
hustisunda mutasavviflara agilan manalarin neden farklilik gosterdigi

sorusudur. Evvela, seyr i siilikta yani manevi tekamiil yolculugunda

31 Krs, Ates, age. 93: “Siilemi’nin tefsirinde, ayetleri asil manalarindan ¢ikaracak nazari tevillere
¢ok az rastlanir.”

8 Krs. Mahmut Ay, Kur’dn’in Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adl Tefsiri-
2011, 73: “Letdifu’l-Isdrat’, isari tefsir igin siiriilen sartlar agisindan degerlendirdigimizde, bu
sartlara ¢ok az istisnanin disinda uyuldugu goriiliir. Ancak Letdifi’I-Isdrdt’1 nazari ve isari tefsir
acisindan degerlendirdigimizde, nazari tefsirin bazi 6zellikleri goriilmekle beraber isari tefsir grubu
icerisinde degerlendirilmelidir.”; Ayet tefsiri 6rnekleri icin ayrica bk. Abdiilkerim Kuseyri,
Letaifii’l-Isarat, Ilahi Keldam i Sirlart, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, 6 cilt (Istanbul:
Fikriyat Yaynevi, 2020).

33 Bakara 2/151.

3 Krs. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2021), 106-107; Krs. Nurullah Denizer, Kur’dn’in Sifi Yorumu, Bursevi
Ornegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 84.
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pek cok merhale bulunmaktadir. Kur’an’in mana denizinden, her stifinin
rahi istidat, hal ve makamina gore inkisaf ettigi diistiniiliirse, bu sorunun
cevabi asikar olacaktir. Baska bir ifadeyle sifi, nefsini ne 6l¢iide nefis
tezkiyesi ve kalp tasfiyesi sonucunda tek&mul ettirebilirse, méana
denizinden muttali olabilecegi anlamlar bu manevi yetkinligi 6l¢iistinde
farklilik arz edecektir. Bu minvalde kemale yaklastikca manalar daha
derin ve daha ince bir sekilde aksedecektir. Isari tefsirlerdeki mana
¢esitliliginin bir nedeni de budur. Oyle ki bu durum bir sefer icerisinde
stirekli mesafe kaydeden bir yolcuda oldugu gibi sifinin kendisinde de
goriilebilir. Zira her sifi kendi basina riihani bir dlemdir ve mertebesini
ylkselttikce elde edecegi mana boyutlar1 da derinlesecek ve
genisleyecektir. Bindenaleyh bir sifinin eserlerinde ayni ayete ilisin
yaptig1 farkli yorumlarla karsilasiliyorsa bunun nedeni, o yorumlari seyr

i siilikunun farkli mertebelerinde yapmis olmas1 gosterilebilir.*®

Bu noktada /hydu Uliimi’d-Din’deki®® tasavvufi tecriibelerin 1s13inda
yapilan rey ve isdrete dayali yorumlarm gegerliligi hususindaki
savunmastyla EbG Hadmid Gazzali’nin (6. 505/1111) tasavvufi tefsir
alaninda 6zel bir yeri vardir. Basta /hyd olmak iizere gesitli eserlerinde
tasavvufi tefsirler icin teorik bir gergeve cizen Gazzali, bu tir tefsirlerin
gerekliligi ve faydasin1 miidafaa etmis, bir¢cok ayeti buna gore
yorumlamuis, stfilerin Kur’an ile ilgili goriislerini nakletmistir. Kendisi,
Miskdtu’l-envar’da yer alan Nr siiresinin 35. ayeti®’ basta olmak iizere
bazi ayetlerin isari yorumunu yapmustir.®® Bu sekilde Gazzali, Kur’an’in
anlagihip yorumlanmasi hustsunda zahiri (nakli) tefsir ilmini gerekli
gormekle birlikte Kur’an’in anlam katmanlarimi tiim cihetleriyle tam

olarak izah etmek i¢in yeterli bulmamaktadir.*

%5 Krs. Afifi, age. 109; Krs. Denizer, age. 84-85.

3 Bahsi gecen teorik cerceve i¢in bk. Imam Gazzali, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-din,
haz. Suad El-Hakim, ¢ev. Yonis Inang (istanbul: Nefes Yaymlari, 2015), 50-56.

7 Niir 24/35; Bu ayetin ibn Sind, Gazzali ve Beydavi tarafindan karsilastirmali olarak nasil
yorumlandigini incelemek i¢in bk. Mesut Okumus, Kur’dn in Felsefi Okunugsu (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2003), 202.

38 Krs. Uludag, “Isari Tefsir”, 2001, 23:427.

% Krs. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, c. 40, 122-123; Krs. Nicholas
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Gazzall, Cevéhiru’l-Kur’an*°

isimli eserinde Kur’an ile ilgili iki
disiplini, yani zahire iliskin ilimlerle 6ze ait ilimleri birbirinden
ayirmaktadir. Ilki gramer, filoloji, kiraat ilminin yaninda zahiri yorum
ya da metnin kelimelerinin ne manaya geldigini bilmeyi ve hadis ilmini,
baska bir ifadeyle ilk déonemlerden itibaren nesilden nesile nakledilen
yorumlarla ilgili bilgiyi ihtiva eder. Oze iliskin ilimler ise iki tiirdiir: alt
diizeydeki keldm ve fikih ilmi ile marifet ilmi ya da Allah, kiyamet ve
oteki diinyaya iliskin bilgi. Buna gore kituphanelerde muhéfaza edilen
parsomen ve el yazmalari tizerinde kafa yoran bir alimin zihni Kur’an’in
kabugu ile dolmaktadir. Bu arada kelameci1 ve hukuk bilginlerinin,
metnin akide ve amele iliskin meseleler minvalinde ne soyledigi
hustisuyla ilgilendigini belirtmek gerekir. Marifet ise okuma ile elde
edilen bir hasila degildir; yani onun gayesi metnin ne kastettigini

ogrenmek degil, KelAmullah’m ne oldugunu tecriibe etmektir.*!

Gazzali’ye gore Kur’an bir deniz; onun sahili, kabuk ve ylizey ilimleri,
derinlikleri ise 0z ilimlerin en iist tabakasidir. Deniz, cevher ve incilerle
doluyken, sahilde bos kabuk ve kumdan baska bir sey mevcut degildir.
Insan bu denizin igine ne zaman dalsa ondan cevher ve inciler ¢ikarir.
Ancak bunun i¢in 6nce derinliklere inmesi gerekir. Sadece onun kiraati
ile ilgilenen, tilaveti ve zahiri ilimleri ile mesgul olan kimse kiymetli bir
sey elde etmeksizin onun sdhilinde doniip dolasan kimseden baska biri
degildir. Gazzali’nin gayesi ise, Kur’an okuyucusunu bu uykudan

uyandirmak veya onun nazaridikkatini bu noktaya celbetmektir.*?

Heer, “Abtu Hamid al-Ghazali’s Esoteric Exegesis of the Koran,” in Classical Persian Sufism: from
its Origins to Rumi, edited by Leonard Lewisohn (London, New York: Khanigahi Nimatullahi
Publications, 1993), 241; Reprinted in The Heritage of Sufism, edited by Leonard Lewisohn
(Oxford: Oneworld, 1999), I: 241.

40 Krs. Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, 1997, 224: Miiellif, Gazzali’nin Cevdhiru’l-Kur’dn adli
kitabinda Yunan felsefesine ait diisiinceleri, Kur’an’m batini anlamina temel yaptigini iddia
etmektedir.

41 Krs. Gerald L. Burns, “Gazzali’nin Tasavvufi Hermenétigi”, Islimi Arastirmalar, 2000, 13/3-
4:423.

%2 Krs. Nasr Himid Ebi Zeyd, /lahi Hitabin Tabiat, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat,
2001), 330.
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Gazzali’nin [hyd’da rey ile tefsirin mesriiyetine iliskin agmis oldugu ve
tercihini reyden yana kullandig1 tartismadaki gayesi de tasavvufi tefsirin
caiz oldugunu ispatlamak ve sifl yorumculara kars1 yoneltilen itirazlarla
ilgili olarak tasavvufi anlayis ve tecriibelerin 1s1ginda yapilan rey ve

isarete dayali yorumlarin gegerliligini savunmaktir.*3

Bu minvalde tasavvufi tefsir alaninda en Onemli sahsiyet olarak
tanmimlanan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin® isari tefsirin mahiyetine ve
yontemine iligkin goriislerine deginmek faydali olacaktir. Seyhii’l-
Ekber’in Kur’an anlayisi, onun varolussal ve epistemolojik goriisleriyle
benzerlik arzetmektedir. Zira seyhe gore Kur’an metni de dilsel olarak
tecelli eden bir varliktir. Dil ise, Hz. Peygamber’in®?") ifade ettigi gibi
cevami ‘u’l-kelimdir; tipki insan gibi varlikla paraleldir ve onun
hakikatlerini simgelemektedir.®® ibnii’l-Arabi’ye gére viicidun bastan
basa harfler, kelimeler, streler ve ayetlerle dolu oldugunu ifade etmek
gerekir. Zira o bu tabiat kitabina Kur’dn-1 Kebir adin1 vererek Hakk’in
insanlara bazen harigteki bir kitaptan, bazen de onlarin kendi
nefislerinden okudugunu sdyler.*® Bu kapsamda insan ve Kur’an’1 bir
ve biitiin olarak géren ibnii’l-Arabi’ye gore kisi Kur’an okudugu zaman
kendisi Kur’an olur, yani Kur’an, Kur’an icinde olur. Ibnii’l-Arabf,
Fusisu’l-Hikem’i  de sadece nefsinde Kur’an bulunanlarin
anlayabilecegini sdyler. Ona gore dayanilacak en giiclii burhan
Kur’an’dir. Bu nedenle, biitiin goriislerinin Kur’an hazretinden ve onun
hazinelerinden oldugunu, Kur’an ile semavi kitaplarda bulunan veya
bulunmayan biitiin ilimlerin zahir oldugunu, biitiin peygamberlerin
ilimleri, meleklerin ilimleri ve ilmin biitiin dillerinin Kur’an’da
verildigini, kendisine Kur’an verilen kisiye ayn1 zamanda biitiin ilimleri

aciga ¢ikaran bir niir da verildigini sdyler ve bu sebeple Kur’an’1 bilen

43 Krs. Muhammad Abul Quasem, “Al-Ghazali in Defence of Siifistic Interpretation of the Qur’an”,
Islamic Culture, 1979, 53: 65.

4 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 167.

%5 Krs. Nasr Himid Ebt Zeyd, “Sifi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine”, Islamiydt, 1999, 11/3:

33.

46 Krs. Arabi, Mevakuu n-niicim (Kahire: Mektebetii’l-Halebi, 1325), 72; Krs. Kilig, /bnii ’I-Arabi
(istanbul: ISAM Yayinlar1, 2019), 134-135’te iktibas edilmistir.
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ve onu kendinde tahakkuk ettiren kimsenin ehlullahin ilmini de
ogrendigine inanir. Bununla birlikte Kur’an’in fehmi ve nusretinin
kendisine bahsedildigini de ifade eder.*’ Yukaridaki (...) kime hikmet
verilirse (...)* ayetine yapilan atifta dikkat edilmesi gereken nokta
hikmetin alinan bir sey degil, verilen bir sey (vehbi) oldugudur. Bu
durumda yapilmast gereken sey o verilisin  6n hazirh@mi

olusturmaktir.*®

Ayni sekilde Ibnii’l-Arabi’ye gore kamillerin varisi olan kisiler
restliiniin serfati kanaliyla kendilerini Allah’a dyle raptetmislerdir ki,
Allah batini tecellisiyle onlarin kalplerinde nebisi ve resalii Hz.
Peygamber’e®*") indirileni anlama yetisi agnistir. Bu yetiyle de onlari
Allah’in kitabindan riziklandirmis ve kendilerini bu {immetin manevi
muhaddisleri yapmustir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’a
yaklagiminin statik degil dinamik oldugunu belirtmek gerekir. Ona gore
Kur’an Hz. Peygamber’in®®") kalbine Allah tarafindan indirilmistir ve
kiyamete kadar da onun ilimmetinden olan miiminlerin kalplerine
indirilmeye devam etmektedir. Kur’an’in bu sekilde miiminlerin
kalplerine inzal olunmasi ise, vahyi her dem tize ve canli tutmaktadir.>
Kendisinin Kur’an ayetlerinin bizzat “ayn”lariyla irtibati bulundugunu
sdyleyen Ibnii’l-Arabi, Kehf siresinin altmiginci Ayetine kadar gelen el-
Cem’ ve't-tafdil fi esrari’l-medni ve t-tenzil adli altmig dort ciltlik bir
tefsir kaleme almistir. Kendisi, giiniimiize ulasmayan bu eser hakkinda
maliimat verirken bir ayeti celdl ve heybet makamindan alip tizerinde
konustuktan sonra tekrar ayni yere biraktigini, sonra bu ayetin karsisina
gecip bu sefer cemal makamindan alip sanki o ayet cemal makaminda
inzal olunmus gibi tlizerinde konusup tekrar yerine biraktigini,

iclinciisiinde ise ayn1 ayeti bu sefer kemal ve berzah makamindan alip

47 Krs. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1999, 20: 511; Krs.
Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig (Istanbul: Sufi Kitap, 2019), 179-

“8 Bakara 2/269.

% Krs. Mahmud Erol Kilig, Anadolu’nun Ruhu, Tasavvuf, Felsefe, Siyaset Konusmalart (1stanbul:
Sufi Kitap, 2018), 220.

0 Arabf, el-Fuitdhdtu 'I-Mekkiyye (Bulak: Matbaatii’l-amire, 1297), 111:372; Krs. Ay, Kur’an’in
Tasavvufi Yorumu, 2011, 80; Krs. Kilig, Ibnii 'I-Arabi, 2019, 135.
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tefsir ettigini, bu tefsirin ise daha Once yapilan tefsirlere hic
benzemedigini ve yaptig1 tefsirde baskalarinin tek kelimesi dahi

olmadigini ifide eder.>

Burada bir parantez acgacak olursak, Ibnii’l-Arabi 1stilahatinda tarikat
zahirden batina gegmek icin kullanilan yol demektir. Bagka bir deyisle
tarikat, bitmiglik demek degildir; sadece yola koyulmus olmay1 gosterir.
Daha somut bir 6rnekle, eger bir kimsenin niyeti Istanbul’dan Sam’a
gitmek ise evvela bu yolculuk i¢in bir ara¢ (ucak, araba vs.) bulmasi
gerekir. Bu kapsamda seriat, bir ara¢ bulup onun igine girmekse, tarikat,
yola koyulmak demektir. Fakat Hakk’a vasil olmak, vuslata ermek i¢in
bu da yeterli degildir. Asil gayenin Sam’a varmak olmasi hasebiyle
Ibnii’l-Arabi, “Daha sonra ayni yeti marifet cekmecesinden ¢ikarip, bu
mertebeden ayete bakiyorum. Ayeti en son hakikat cekmecesinden alip
bana agilan bilgiler diizeyinde kendisine gidiyorum.” demektedir. Yani
bir ayeti seriat, tarikat, marifet ve hakikat cihetinden dort dereceli olarak
tefsir ederek, sddece hukiiki cikarimlardan hareketle ve gramer
bakimindan o 4ayetin Ozelliklerine bakarak yapilan bir tefsirle

yetinmemektedir.>2

Bu baglamda Ibnii’l-Arabi’nin ¢ok sayidaki incelemelerinden birinin adi
olan Kabuk ve Oz (EI-Kisr Vel-Liibb) de, sembolik bir bicimde zahircilik
(Exotérisme®™ veya exoterism®®)) ve batincilik (Esotérisme®™) veya
esotericismang-)) iligkilerini, karsilikli olarak bir meyvenin dis kabuguna
ve i¢ kismina yani liibbiline, Oziine benzeterek 1izah etmektedir:

Meyvenin kisr1 ve i¢i.>® Kabuk (el-kus7), serfattir, yani herkes tarafindan

51 Krs. Mahmud Erol Kilig, /bnii’l Arabi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 135-136; Krs. Mahmud
Erol Kilig, “Ibnii’l Arabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1999, 20: 511; Krs. Kilg,
Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diistincesine Giris, 2019, 180; Krs. Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu,
2011, 80-81.

52 Krs. Mahmud Erol Kilig, Hayatin Satir Aralar: (Istanbul: Sufi Kitap, 2020), 72; Krs. Kilig,
Anadolu’nun Ruhu, Tasavvuf, Felsefe, Siyaset Konusmalari, 2018, 37; Nesneler, olgular ve bunlar
arasindaki iliskilerin hakikatine varma yolculuguna 6rnek olarak ayrica bk. M. Nakib El-Attas,
Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmud Erol Kilig (istanbul: insan Yayinlari,
2016), 17-19.

%3 Buradaki meyve semboliiniin kalple bir ilgisi oldugu gibi, “Kozmosun Altin Yumurtasi Giines”le
de bir alakas1 bulunmaktadir.
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izlenilmek (Observé®™) veya Ing. observe™)) icin ortaya konulan,
herkese hitap eden, nitekim tiirevi olan biiyiik yol (grande route®™ veya
grand route®®)) ifadesinin de belirttigi gibi, dinin zahiri kanunlaridir.
Oz (el-lubb) ise hakikat yani, asil gercektir. Seriatin aksine, buna
herkesin kudreti yetmez. Ancak zahirin altindakini kesfederek, hakikati
orten, onu koruyup muhafaza eden, ayn1 zamanda saklayan dis bi¢imler
arasindan styrilarak ona ulasmasini bilen kimselere 6zgiidiir.>* Baska bir
ifadeyle, seriat ve hakikat “beden/cisim”e (el-cism) ve “ilik/6z”¢ (el-
mukh) benzetilmistir.>® Aralarindaki aldka, biitiiniiyle kabuk ve 6z
ilgisidir.®® Mutasavviflar da bu baglamda kendilerine ehl-i liibb

(6zciiler), zahir ulemasima ise ehl-i kisr (kabukgular), demektedirler.>’

Bu noktada Ibnii’l-Arabi’ye gore, tefsir ve te’vil makami ¢cok énemli bir
makamdir. Kavramsal ¢erceve boliimiinde de belirtildigi lizere te’vil, bir
baska deyisle yorum, bir seyi ilke, aslina dondiirmek demektir. Kisi ilki
bilmezse asli, otantik olani, sahih gelenegi bilmezse, neyi nereye
dondiirebilir? Dolayisiyla te’vil, ash bilen bir ustanin ikinci, ti¢lincli
dereceye inen ve yorum bekleyen bir mevziu, yeniden aslina ¢ikarma

A2

mahéretidir. Bu baglamda, Ibnii’l-Arabi de Kur’dn’in ancak te’vil
makamina sahip insanlar tarafindan 1zah edilebilecek bir kitap oldugunu
ifdde etmistir. Yani bir insanin Kur’an gramerini iyi biliyor olmasi,
Kur’an’1 1zah etme, te’vil etme, yorumlama mertebesine sahip oldugunu
gostermez. Bu kisinin kelime anlamlarmi kuralina uygun olarak
siralayabilecegini gosterir. Bu is i¢in de Miisliiman olmaya gerek
yoktur. Ornegin ¢ok iyi Arapga bilen ama miimin olmayan bir

oryantalist bu anlamda Kur’an’1 ¢ok iyi bir sekilde izah edebilir. Fakat

Kur’an’in rdhunu, libbiinii yani 6zinii ancak mertebe-i hazret-i

% Dikkat edilirse, dis sekillerin éneminin vahiy kelimesinin ikili manas: ile ilgili oldugu
goriilecektir. Zira bu dis sekiller hem zahiri ortaya ¢ikarir hem de asil 6g8retiyi; tek hakikati orter ve
gizler. Tipki s6ziin agikladig: diislinceyi kagmilmaz olarak sakladigi gibi. Bu bakis agisindan s6z
icin gercek olan, 6teki bicimsel ifadeler icin dahi dyledir.

% Frangois Rabelais’nin “substantifique moelleni hatirlatmak yerinde olacaktir. Ayn1 minvalde bu
da ortiilii ve sakli bir i¢sel ifadeyi temsil etmektedir.

% Krs. René Guénon, Isldm Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, gev. Mahmut Kanik (Istanbul:
Insan Yayinlar1, 2016), 45-46.

57 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, 2021, 129.
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Kur’an’a ¢ikmis ve onun ikiz (tev’em) kardesi olmus olanlar
aciklayabilir. Bu agidan dereceler, mertebeler anlayisi mithimdir; derece
ontolojisinin yani vicldd mertebeleri (meratibii’l-viicid) goriisiiniin,
metne transferi s6z konusudur. Bu bakis ag¢isindan metinde de
katmanlar, dereceler vardir. Metnin en dis, zahir katmani grameridir.
Fakat anlam katmanlar1 metnin i¢indedir. Ona niifuz edebilmek icin de
yolculuk yapmak gerekir. Mesela, bir binanin dis1 diyebilmemiz i¢in o
binanin i¢inin de olmas1 gerekir. Bir seyin i¢i olmadan dis1 da olamaz.
Dis arizi, aksidental (accidental("®)) ve gegicidir. Disa dishigini veren

ictir. O halde zahir ehli, batma tabi ise o zaman zahir ilmine de ehildir.>®

Ibnii’l-Arabi gibi muhakkik stfiler de bu minvalde gerek Kur’an
ayetlerini, gerekse yaradilis ayetlerini yorumlamislardir. Ona gore
tezahiir planinda zuhtira gelmis her olusum, her goriintii kesrettir; zuhur
ise parcalidir, boliinmiistiir. Ote yandan hakikat biitiinliiktir, tevhiddir,
boliinmemisliktir. Bagka bir ifadeyle, hakikat makaminda iman ve kiifiir
yoktur. Fakat zuhur planinda vardir. Ayni sekilde hakikatte kadin ve
erkek yoktur fakat zuhurda vardir. Hakikatte sen ben de yoktur ama
zuhurda aksi mevcuttur. Bindenaleyh bir ayetin de zuhur planindaki
anlamiyla hakikat planindaki anlami farklidir. Bu nedenle ibnii’1-Arab?
ayetleri farkli mertebelere gore agiklamistir. Giliniimiizde bu farkli
anlam katmanlar1 anlayisi, modern herménitigin (hermeneutic™9)) de,
felsefenin de merak ettigi konular arasinda olmaya baglamistir. Mesela

Umberto Eco yazilarinda bu husus iizerinde ¢cokca durmaktadir.>

Bu noktada Kur’an metnindeki anlam katmanlar ile ilgili olarak irfan
ehlinin i¢inde konumlandirilacagi metodoloji iyi bilinirse, bu konuda
yasanan tartigsmalar da belli oranda azalacaktir. Fakat o diisiince havuzu
bilinmediginde stfilerin szlerini anlamada siirekli problemler yasanir.
Dil meselesi, onlarin nadan ile yani stfileri anlamayanlarla aralarindaki
en biliylik problemdir. Bu nedenledir ki ariflerin ancak ehlinin anlayacag:

remizli, istiareli, kinayeli, kisiyi tefekkiire iten sozlerine Budistler Koan

%8 Kilig, Anadolu’nun Ruhu, Tasavvuf, Felsefe, Siyaset Konusmalart, 2018, 37-38.
%9 Kilig, Evvel’e Yolculuk (Istanbul: Sufi Kitap, 2019), 136.
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derler. Bunlar paradoksal ifadelerdir. Gaye, miiride farkli boyutlarda da

alg1 diizeylerinin olabilecegini 6gretmektir.%

[bnii’l-Arabi de kendi paradoksal ifadeleri hasebiyle sayilar1 siirli bazi
ulema tarafindan yirmi Ui¢ kiisur konuda tekfir edilmistir. Dikkatlice
incelendiginde ve insafl1 bir bakis agisiyla esasen bunlarin tamaminin
yukarida bahsi gecen lenguistik meselelerden kaynaklandigini gérmek
miimkiindiir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin o sdzlerini cimbizla siyak ve
sibakindan ayirarak tekfir edilebilir climleler olusturmak imkan
dahilindedir. Fakat bunlara bir biitliinlik igerisinde bakildiginda

anlasilabilir bir hale gelmesi miimkiindiir.®

Yukarida da belirtildigi {izere ibnii’l-Arabi, Kur’an’in onu okuyanlar
icin her dem yeni oldugunu ifade etmektedir. Ancak seyhe gore her
okuyan onun niizOlinii idrak edemez. Zira zihni kendi tabiatiyla
mesguldiir. Bu halde karinin {izerine inen Kur’an onun tabiatinin perdesi
altinda kalmakta ve kari herhangi bir zevk elde edememektedir. Hz.
Peygamber®3¥) de Kur’an okuyan fakat okudugu Kur’an bogazindan
asaglya inmeyen kimselere atifta bulunurken buna isaret etmistir.
Burada anlatilmak istenen kalplere degil dillere inen Kur’an’dir. Bu
niiz0lii zevk eden kimseler hakkinda ise Allah sdyle buyurmustur: Onu,
senin kalbine uyaricilardan olasin diye agik bir Arapg¢a ile Rithulemin
indirmistir.%? Nizdl sonucu bu kimse Oyle bilyiik bir zevk elde
etmektedir ki bagka hicbir seyle kiyaslanamaz. Kari bunu hissettigi
zaman, tzerine inen Kur’an’in her dem yeni oldugunu goriir. Kur’an
hazreti ve menzili bdyle olduguna gore herkesin onda kendi talep ettigini
bulacagi anlagilmaktadir. Bu nedenle Seyh Ebu Medyen, muridin ancak
aradig1 her seyi Kur’an’da buldugu zaman hakikaten murid olmus
sayilacagmi belirtmistir. Bu 6zelligi tasimayan hicbir kelam Kur’an
olamaz. Zira Kur’an Allah’in bir sifatidir ve mevsuftan ayri kabul
edilemez. O halde Kur’an’in indirilisiyle birlikte kelami Kur’an olan da

nizal etmektedir. Bu minvalde Allah, Yere goge sigmam, miimin

60 age. 137-138.
6L ay.
62 Suara 26/193-195.
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kulumun kalbine sigarim, buyurmustur.%® Iste bu Kur’an’m miiminin

kalbine inisiyle olmaktadir.®*

O halde mutasavviflara gore Kur’an’mn batini manalarina vasil olmak
akil ile degil kalp ile olur. Necmiiddin Daye’nin (6. 654/1256) bu husisa
iliskin yaptig1 izahlarda Kur’an’in zahirinin onun okunmasi, batininin
ise idrak edilmesi ve anlamlandirilmasina delalet ettigini ifade
etmektedir. Zira Allah, Kur’an’in batimini, Bu bir miibdrek kitaptir ki
onu sana, insanlar dyetleri iizerinde iyice diisiinsiinler, akil iz ‘an
sahipleri ondan dersler, égiitler alsinlar diye indirdik.%® ayeti ile
aciklamistir. Okuma, 6grenme ve ezberleme yolu ile gerceklesirken,
fehmetme, samimi niyet, saygi, temiz nefis, saf kalp, ici bos sir ve
bezenmis bir ruh ile gerceklesebilir. Daye, Kur’an’it anlamlandirma
sathasinda gerekli olan bu Ogelerden en ¢ok kalbe dnem vermis,
Kur’an’in degisik mana, hakikat, sir ve isaretlerinin ancak kalp ile
anlasilabilecegini belirtmektedir. Ona gore, (...) kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar (...)% ayetinin hitap ettigi kimseler Kur’an’m
gercek manasimi anlayamayanlardir. Degisik mana ve hakikatler elde
etmek hasebiyle Kur’an’1 kalple anlamaya calismak, onun te’vilinde
miimkiin olabilir, tefsirinde olamaz. Zira tefsir, ayetin inisi, kissalari,
nizGl sebepleri gibi hususlardan ibarettir ve insanlar bu konularda
yalmzca duyduklarini sdylemekle yiikiimliidiirler. Ote yandan te’vil,

ayeti, onceki ve sonraki ayetlere uygun olarak muhtemel anlamlardan

83 Aclini, Kesfii’l-Haf, Il, 195; Gazzali, Thya, III, 15: Gazzali bu hadisi /hyd’da su lafizla
zikretmektedir: Allah Teéla soyle buyurdu: “Ben ne goglime ne de yerime sigabildim. Ben ancak
mi’min kulumun o yumusak, yufka yiiregine sigdim.”; Irdki, el-Mugni, 890, h.nr: 3: Iraki de bu
hadisin tahricinde “Bunun bir aslin1 bulamadim.” demistir; SuyQti, Direr, 175, h.nr: 363: SuydtT ise
Diirer’de Zerkesi’ye tabi olarak (Iraki ile) ayn1 kanaati benimsemektedir; ismail b. Muhammed el-
Acliini, Kesfii’l-Hafa, ¢ev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2021), III: 469: Bu hadisle
ilgili Iraki sunu soyler: Taberani’de yer alan Ebi inebe hadisinde ise “Kuskusuz Allah’m yeryiizii
halki arasinda kaplar1 vardir. Rabbinizin kaplar1 da salih kullarinin kalpleridir. Bu kaplar ig¢inde
O’na en sevimli geleni ise, en yumusak ve yufka olanidir.” lafz1 yer almaktadir.

84 Krs. Kilig, Evvel’e Yolculuk, 2019, 143; Krs. Muhammed Abid Cabiri, Arap-isiam Kiiltiiriiniin
Alal Yapist, gev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul: Kitabevi, 2000), 389.

85 Sad 38/29.

8 A‘raf 7/179.
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birine hamletmektir. Kitap ve siinnete uygun oldugu miiddetge alimlerin

bu hususta sdz sdylemelerinde herhangi bir sakinca yoktur.®’

Daye, bu izahlarinda Kur’an’in kalple anlasilmasi gerektigine ek olarak,
isari tefsir faaliyetinin te’vil olarak addedilmesi gerektigini de ifade
etmektedir. Eger te’vil ayetin manasini 6nceki ve sonraki ayetlere uygun
olarak  muhtemel  manalardan  birisine  hamletmek olarak
degerlendiriliyorsa ve isarl yorumlar da te’vilse, o vakit bu faaliyet kalp
ile yapiliyor olsa dahi referansimi yine zahir ve somut olarak ortada
duran siyak ve sibakindan almaktadir. Yapilan isari yorumlarin Kitap ve
slinnete uygun olmasi zaten bu metodu kullanan sifilerin metodunun en
basta gelen Ozelligidir. Bununla beraber Daye’nin kalp ile muttali
olunabilecegini sdyledigi Kur’an’in batin1 manalarini, ayetin kendisine
ve siyak-sibakinin zahirine dayandirmasi, isari tefsir metodunun zahir
ile batm biitiinciil (holistic?#’) bir yaklasimla ele aldiklarini gdstermesi

bakimindan son derece miithimdir.%®

Stfilerin isari yorumlarini yaparken en sik basvurduklart metodlardan
biri de, iki sey arasindaki en basit benzerlikten hareketle bunlarin bagka
yonlerden de benzerlikler gosterebileceklerini diisiinerek bu iki seyi
birbirine benzetme olarak adlandirilan i‘tibar/analoji®® yontemidir. Bu
minvalde Ibnii’s-Salah’m ‘benzer benzeriyle anilir’, ilkesini esas alan
stfiler, Kur’an’da bahsi gecen sahis, varlik, kissa ve hadiseleri birer
ornek sayarak kendilerine acilan isaretler vasitasiyla Ornegin
benzetildigi asil kaynaga varmayr Kendilerine yontem olarak
belirlemislerdir. Gazzali de bu baglamda i‘tibar/analojinin manasini,
bahsedilen seyin Otesine ge¢mek, sadece zikredilenle yetinmemek
seklinde ortaya koymustur. Akilli bir kimsenin, bagkasinin basina gelen
bir musibetin, kendi basma da gelebilecegini diisiinerek ondan ibret

almasi gibi diinya ve diinya halleri de bir bagka seyden kisinin kendisine,

67 Krs. Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001),

200-201.

8 Krs. Nurullah Denizer, Kur'dn i Sifi Yorumu, Bursevi Ornegi, 2019, 88.
89 Krs. Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 19.
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kendisinden de kendi aslina dogru miispet bir gecise konu olmaktadir.”
Kendilerine agilan batini manalarn kesf yolu ile elde ettiklerini ifade
eden sufilerin, isari yorumlarinda kullandiklart bu tiir analojik bir
yontemle ulagilan  manalarin, Gazzal’nin  sozlerinden  de
anlasilabilecegi gibi zihinsel bir ¢aba ile gerceklestirilebilmesi
mimkiindiir. Bindenaleyh Kur’an ayetlerinin te’viline bu yolla ulagsmak
icin stft olmanin gerekli olmadigi ileri siiriilmektedir. Bu goriise gore
belli bir yetkinlige ve Kur’an kiiltiiriine sahip kimselerin, analoji
yontemiyle Kur’an ayetlerine iliskin birtakim manalar ortaya koymasi
mimkindir.” Lakin stfilerin metodlarina akli faaliyetleri dahil ediyor
olmalarindan, isari tefsirin de kaynagini akildan alan ve salt akla dayali
bir yontem oldugu neticesi ¢ikarilmamalidir. Kur’an’daki bilgiler, akla
ve mantia uygun olmakla birlikte pek cok yerde de insan1 diisiinmeye
ve aklin1 kullanmaya davet etmektedir. Kur’an’da bulunan ve insan
aklina aykiri olmayan bu c¢esit bilgilerin bir kismi, insan aklinin eseri
olan bagka bir kitapta da aynen yer alabilir. Bunlara bakarak, ‘O halde
Kur’an, insan aklinin eseri ve liriinii olmalidir’ sonucunu ¢ikarmak ne
kadar isabetsiz olursa, ildhi ilhama dayandigi ifade edilen isari
yorumlarin akla dayanan tefsirlerle benzerligine bakarak onlarin da
yalnizca aklin eseri ve liriinli olduguna hiikiim vermek o derece isabetsiz

olacaktir.”

Kuseyri de sifilerin boyle bir yola bagvurma sebebini izah ederken,
tercih ettikleri bu metodun aslinda ¢esitli meslek smiflarina ve ilim

alanlarina mensup her bir ziimre i¢in de gegerli oldugunu belirtmektedir.

0 Krs. Imam Gazzali, Mesiru Umiimi’I-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitab-1 Thydu Uliimi’d-Din,
Ihya Terciime ve Serhi, terc. ve serh Yusuf Sidki El-Mardini, haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), I: 375: “(...) mezkiir olan
nesne {izerine iktiza eylemez ki ondan bir ‘ibret alir da digerine miitenebbih olur. Nitekim merd-i
‘akil aherin bir musibetini gordiigi vaktte ondan nefsine bir ‘ibret olur ki kendisi dahi “urza-i mesaib
oldugundan ve diinya saded-i inkilabda bulundugundan ona bu gibi bir musibet vukii‘ bulacaginin
ihtimaline miitenebbih olur da tarik-i muhafazaya tesebbiis eyler, zira aherden nefsine ve nefsinden
asl diinyaya “ubtr edisi mahmid ve memdiih bir ‘ibrettir.”

™ Krs. Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakultesi
Dergisi, 2012, 26: 102-103.

2 Krs. Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011, 24: 132.
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Bu baglamda her bir ziimre, kendi alanlar1 ile ilgili baz1 meseleleri
meslektasglarina anlatmak ve onlarin da bu manalar1 anlayabilmesi i¢in
kendilerine 6zgili baz1 1stilahlardan olusan bir jargon olusturmuslardir.
Aynt sekilde safiler de kendi aralarinda birtakim 1stilahlar
kullanmaktadirlar. Bu terminolojinin kullanilmasindan gaye, sifilerin
kendilerine 6zgl rihi ve sirri anlamlar1 birbirlerine aktarmak, 7zah
etmek, kendi metod ve usillerine asind olmayanlardan bu manalari

gizlemek ve sakli tutmaktir.”

Ebl Zeyd’in deyisiyle isari tefsir gelenegindeki isaret ve setr yontemi,
epistemolojik bir bilgi genislemesiyle ilintilidir. Bu genigleme, yalnizca
dil ve onun verdigi lafzZi manalarla varilmast miimkiin olmayan
hakikatlerin bilgisini arife acan bir genislemedir. Bu baglamda sifilerin
kesf ve ilham yoluyla edindikleri tasavvufl manalar1 aktarmada dilin
yetersiz kaldigini sdylemek gerekir. Zira bu manalar, gayb ve melekiit
aleminden, hayal alemi véasitasiyla duyu ve sehadet alemine
yansimaktadir. Gayb ve melekt dlemi, rithi misallerin duyu ve sehadet
alemiyse bu misallerin stretlerinin bulundugu yerdir. Duyu ve sehadet
alemindeki her bir sdretin, gayb ve melekdt aleminde rdht bir misali
vardir. Hayal alemi ise manevi ve riihi misallerin duyusal sekillere ve
fizyolojik kaliplara biiriindiigii bir berzah, ara alemdir ki sfi iste bu
hayal aleminde hakikate iliskin ménalar1 elde eder. Dil de bu manalarin
fiziki boyutta ifade edilmesini saglayan bir ara¢ gorevi tistlenmektedir.
Ebt Zeyd’e gore duyu ve sehadet aleminden gayb ve melekdt alemine
gecmek sdretiyle alemdeki sOretlerin 6tesindeki ruh ve hakikatlere
varmak nasil zorunluysa, Kur’an diizeyinde sliret mesébesinde olan dig
ylizeyden, mana mesabesindeki 6ze intikal de o derece zorunludur. Bu
baglamda Kur’an dilsel bir metin olmasi nedeniyle maddi aleme ve
hayal alemine tekabiil eder. Bu durumda Kur’an’in ibareleri, uyuyan
kimsenin uykusunda gordiigii misaller ve siretler mesabesinde
addedildigi icin tabire gereksinim duyar. Oz olan batina erismek igin

yapilan Kur’an te’vili ise riiyanin tabir edilmesine benzer. Ciinkii te’vil

8 Krs. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine dair Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 147.
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ve tabir gercekte tek bir manaya isaret eden iki ayr1 terimdir. Bu bakis
acistyla Kur’an’da bulunan biitiin lafizlar, bir kimsenin uykusunda
gordligi stretler gibi i¢inde saklt olan mananin ¢ikarilmasina ihtiyag
duyan maddi stretler haline gelmistir. Bu sekilde dil, delalet alanindan
cikarak mana ve ruhlar alemi olan misaller dleminde sakli ve Ortiilii

bulunan hakikatlere iliskin sembollere doniismiistiir.”*

Burada sunu belirtmek gerekir ki ilahi dil ister varlik, ister metin
dizleminde olsun semboller ihtiva eden bir dildir. Bindenaleyh sifi de
bilgisini ve hallerini dile dokmede isaret ve gizleme (setr) yontemini
kullanmaktadir. Zira siradan dilin uzlagima dayali anlam delaletleri
epistemolojik acidan sifi bilgi ve hallerini ifade etmeye pek elverisli
degildir. Aym sekilde Ibnii’l-Arabi de kelimelerdeki sdz kaliplarinin
hallerdeki manalar1 ifdde etmeye yeterli olmayacagini belirtmistir.
Buradaki sorunsal ise siifi vecd ve hallerinin, uzlagima dayali 6rf diliyle
izah edilmesi zorlugundan kaynaklanir. Yahut Nifferi’nin (6. 354/965)™
de dedigi gibi rii’yet genisledikge ibare daralmaktadir.”®

Burada tizerinde durulmasi gereken en 6nemli iki husustan biri, stfinin
gayb aleminden aldig1 manalar1 duyu ve sehadet alemine aktarirken
bagka bir deyisle te’vil ederken dilin sinirliliginin bu méanalar tizerinde
hangi 6l¢tide bir daraltma meydana getirecegi; digeri ise stfinin maddi
ve manevi baglamda kendi beseri tecriibelerinin bu te’vile ne derecede
yanstyacak olmasidir. Her iki durumu da kesin ve net bir sekilde tespit
edebilecek bir dlgegin bulunmadigi asikardir.”” Bu kapsamda kendi
icinde limitleri olan bir dilin, smirsiz manalari ne Olgiide

aksettirebilecegi; yorumu yapan sifinin bireysel tecriibelerinin isari

" Krs. Eba Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat:, 2001, 323-324; Krs. Denizer, Kur’dn’in Sifi Yorumu,
Bursevi Ornegi, 2019, 94.

S Muhammed b. Abdilcebbar b. El-Hasen en-Nifferi, el-Mevakif adl1 eseriyle tannan stfidir.
Nifferi ile ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bk. Ekrem Demirli, “Nifferi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007,

6 Krs. Nasr Haimid Ebd Zeyd, Sufi Hermenotik, ¢ev. Semih Ceyhan (istanbul: Mana Yayinlari,
2018), 286-287.

" Béwering’in de benzer minvaldaki goriisleri igin ayrica bk. Gerhard Béwering, The Mystical
Vision of Existence in Classical Islam (Berlin-New York: Walter De Gruyter, 1980), 136.
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te’vile nasil etki edecegi; ayni metinden iiretilen isari te’villerin farkl
sekillerde tezahiir etmesinde stifinin bulundugu makam ve halin etkisi
hususlarinda isari tefsirin, subjektif bir diizlemde faaliyet gosterdigi
ifade edilmektedir. Dahas1 stfilerin tefsirlerine bakildiginda, ayetlerin
muhataplarinin bazen genele samil olmasi1 bazen de yalnizca belli bir
kesimi kastetmesi, tutarsizlik olarak degerlendirilmektedir. Bu
baglamda stfilerin, Kur’an’in tamami1 olmasa da, bazi ayetlerinin, avam,
zahir ehli, stldk ehli, havas, arifler gibi sddece muayyen kitlelere hitap
ettigini sOylemelerinin, Kur’an’in evrensellik ve herkes icin olusu
mesaj1 ile tezat olusturduguna; yine bazi ayetlerin nigin metnin i¢ ve dis
baglamindan soyutlanarak hiikmiiniin genellestirildigine; bazi ayetlerin
ise yine metnin i¢ ve dis baglamindan soyutlanarak muhatap kitlesinin

ozellestirildigine dair elestiriler getirilmektedir.”®

Bu elestirilere ¢alismamizin ilgili yerlerinde yanit verilmesi hasebiyle
burada tekrar deginilmemektedir. Ancak sunu sdylemek gerekir ki
mutasavviflar isari yorumlarini, seriatin zahirine tam bir itaatla
nefislerini temizleyerek ve kendilerini masivadan arindirarak ulastiklari
rGhi mertebelerde Allah’in kendilerine lutfettigi kesf ve ilham
neticesinde yapmaktadirlar. Bu noktada da elde ettikleri isarl manalar
tefsir veya te’vil olarak degil de iséret olarak adlandirmaktadirlar. Bu
kelimeyi se¢mekle aslinda bu yorumlarin, kesin ve nihal manalar
olmadigini, yalnizca ayetin bu manalar1 ima ettigini, telmihte
bulundugunu, yani bu manalara dolayl bir sekilde delalet ettigini ifade
etmektedirler.”® Ayrica sifilerin, Kur’an’in tiimii olmasa da, bazi
ayetlerinin, avam, zahir ehli, stldk ehli, havas, arifler gibi sadece belli
ziimrelere hitap ettigi elestirilerine yonelik olarak calismamizin {i¢lincti
boliimiinde daha kapsamli bilgilere yer verilecek olmasina ragmen bu

kisimda bahsi gecen elestirilere cevaben sifiler, ildhi hitabin tek

8 Krs. Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, 2012, 79-85; Krs. Denizer, Kur'dn ' Sifi Yorumu,
Bursevi Ornegi, 2019, 95; Kur’an’in evrenselliginden kastin tarih-iistiiliik olduguna dair goriisleri
igin ayrica bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usil Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 67-68.

9 Krs. Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 2011, 108; Krs. Denizer, age. 96.
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2.3

olmasina ragmen muhatabinin istidadina gore farkli derecelerde idrak

edilecegi hakikatini gostermektedir.

Kur’an’daki zahir-batin ayrimina iliskin olarak ise bu ayrimda zahirin
Arap dilinin toplumsal oydasim ve uzlasima mebni bilgisine (muvadaa),
batinin ise kast-1 Miitekellime karsilik geldigini soylemek miimkiindiir.
Bu minvalde isari yorumun bahsi gegen kasti anlamada ufuk agic1 bir
unsur, bir zenginlik, bir ¢esitlilik olarak karsimizda durdugu asikardir.
Bununla beraber maddi boyutun amelleri hakkinda nasil bu alanda
uzman olan beyan ve burhan ehli yani zahir ulemasi tasarruf sahibi ise,
manevi boyutun amellerinde ve gelismesinin ne sekilde olacagi

hustisunda bu konuda uzmanlasmis olan stfilerin s6z hakki olmalidir.®
Isari Tefsirin Mesriiyeti

Tasavvufi tefsir, zahiri tefsirin aksine, kesf ve ilham gibi objektif
olmayan bir yolla elde edilmesi hasebiyle bazi Islam alimleri tarafindan
bir tefsir tiirli olarak kabul edilmemistir. Bu boliimde mezkir husustaki
farkli gorisler dayandiklari delillerle, isari tefsire yoneltilen bazi

elestiriler bu tefsirin kabul edilmesi i¢in gerekli sartlarla ve alimlerin

mitalaalar ile birlikte incelenecektir.

2.3.1 [Isari Tefsiri Savunanlarin Dayandig Deliller

Islam’in Kur’an merkezli bir din olmasi nedeniyle sifiler, isari tefsirin
mesriiyetine iliskin goriislerini yine Kur’an ayetleri ile teyit etmislerdir.
Bu kapsamda Kur’an’in zahiri oldugu gibi batininin da olduguna isaret
eden ayetlerle ilgili olarak evvela bunlar tefekkiir etme ve anlamanin
oneminden bahseden: Ne oldu bu topluluga ki bir tirlii séyleneni
anlayamiyorlar!®t, Kur’dn’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger
Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve
celiski bulurlardi/®?, Su bir gercek ki, yiireklerinde size karst duyduklar:
korku Allah’a karsi duyduklarindan daha siddetlidir. Ciinkii onlar

80 Krs. Muhammed Celik, “Isari Tefsirin Sinirlar1 ve Elmalili Hamdi Yazir’da Isari Tefsir”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 4/2: 27-28; Krs. Denizer, age. 97.

81 Nisa 4/78.

82 Nisa 4/82.
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anlayisi kit bir topluluktur!®® bu ayetlerde Allah, inanmayanlarin
Kur’an’1t anlayamadiklarindan s6z etmektedir. Onlarin anlayamadigi
hususlarin zahirle ilgili olmadig1 agiktir. Bu noktada bazi ilim adamlari,
Kur’an’1t anlamanin saddece onun zahirini degil batinin1 da anlamayi
icerdigini dile getirmektedirler.®* Serrac, Kur’an’1 okuyup diisiinmezler
mi? Yoksa kalpler (zerinde Kkilitleri mi var?® ayeti ve Hz.
Peygamber’in®*Y) Bildikleri ile amel eden kimseye yiice Allah bilmedigi
seylerin bilgisini verir.® hadisi ile bahsedilen ilmin ehlullaha ait olan
isaret ilmi oldugunu ima etmistir. Ona gore, kalpler iizerindeki kilit
giinah ¢oklugu sebebiyle kalpler {izerinde olusan pas, hevaya uymak,
diinya sevgisi, hirs, rahata diskiinlik, ovmekten ve Oviilmekten
hoslanmak, gaflet, hatd, ihdnet ve emr-i ilahiye muhalefet gibi seylerden
otiirti kalpte olusan perdedir. Allah kalplere giinahtan tevbe ve pismanlik
nedeniyle kesf verince, kilitler ¢oziilir ve gaybin zevaid ve fevaidi
kalplere gelmeye baglar. Kalp bu zevaid ve fevaidi cevirmeni
araciligiyla anlatir. Bu ¢evirmen bilgi ve hikmet konusan dildir ve bu
izahlar1 dinleyen miirid ve talibler, dirilmis kalpleri sdyesinde deryadan

cevherler devsirirler.8’

Ayrica Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize
verdigini, nimetlerini gizli ve ac¢ik olarak oniiniize bolca serdigini
g6rmez misiniz?®8 ayetindeki lafziyla biz1 arastirmacilara gore zahiri ve
batini nimetlerin arasinda Kur’an da vardir; hatta en biiytigi Kur’an’dir.
Demek ki Kur’dn’in kendisinde insanlara zahiri ve batini nimetler

verilmistir.®°

83 Hasr 59/13.

8 Krs. Ates, [sdri Tefsir Okulu, 1974, 27-28.

8 Muhammed 47/24.

% Hilye, X, 15.

87 Krs. Eb Nasr Serric Tasi [es-Serrac et-TQsi], el-Liima’, Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil
Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlar1, 1996), 109.

81 okman 31/20.

8 Krs. Ates, [sdri Tefsir Okulu, 1974, 27-28.
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Alusi’ye gore ise, Kur’an’a yonelik kullanilan (...) her sey icin detayli
aciklama(...)*° ayeti ile Biz Kitapta hichir seyi eksik birakmadik.%* ayeti,
akli olan herkesin Kur’an’da batini bazi hakikatlerin miindemic
olduguna inanmasi icap ettirir.”> Kehf stiresinden yer alan Hz. M{sa
ve Hizir kissas1®® da ser’i nas ve hiikiimlerin akilla kavranabilen zahiri
anlamlarin Otesinde kalbe dogan ilham ile idrak edilebilen batini
manalarinin da olduguna delil olusturmaktadir.®*

Hz. Yasuf'un kokusunu Misir’dan alan Hz. Ya‘kob’un, kendisini
ayiplayanlara, “Ben size, ‘Allah tarafindan sizin bilmediklerinizi bilirim’
demedim mi?”% deyisi de, Allah’m bazi1 kullarmna lutfettigi manevi bir

kavrayis ve lediinni bir ilmin oldugunu ispat eder.%

Halbuki onu Resiilullah’a®3"Y) ve aralarindan yetki sdhibi kimselere
gotiirselerdi, iglerinden haberin mdnd ve maksadini ¢ikarabilenler
siiphesiz onu anlarlard:.®" ayetinde yer alan ‘haberin mdand ve maksadin:
¢tkarabilenler’, Serrac’a gore ilim (tasavvuf) ehlinden olanlar demektir.
Bu kisimda ilim ehli ve ilim ehlinden olan istinbat (batin ilim) ehli

bilhassa belirtilmistir.%

Zahiri yorumla tam olarak anlagilamayan ve batini yoruma muhtag olan
ayetlerle ilgili olarak ise bazi arastirmacilara gore, isari tefsir tiirlinlin
ortaya ¢ikmasini saglayan sebepler, yalnizca sifilerce 6ne siiriilen 6zel
ilhamlar degildir. Kur’an’da yer alan tasavvufi aciklamalara ¢ok miisait
ayetler, isari tefsir hareketinin dogusunun ilk nedenlerinden birini teskil
etmektedir.®® Bu baglamda isari tefsirin dogmasina sebep oldugu

sOylenilen ayetlerden ilki Gazzali’ye gore, (...) (oku) attiginda da sen

0 yQsuf 12/111.

%1 En‘am 6/38.

92 Krs. Ay, Kur’dn’in Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe nin el-Bahru’I-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 29.
9 Bk. Kehf 18/65-82.

% Krs. Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001, 202-203.

% Ysuf 12/96.

% Krs. Ates,
9 Nisa 4/83.

age. 28.

9 Krs. Serrac Tisi [es-Serrac et-TGsi], el-Liima’, Islam Tasavvufir, 1996, 110.

9 Krs. Kara,

Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 1999, 61.
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atmadin, Allah atti (..)** lafzidir. Bu ayetin manasi1 kapalidir ve ayet
“atma” eylemini, Hz. Peygamber’e®*¥) hem isnad etmekte, hem de bu
isnad1 nefyetmektedir. Gortldigi iizere bu ayette zahiri itibariyle bir
tenakuz mevcuttur. Ayn1 minvalde, Onlarla savasin ki, Allah onlari

sizin elinizle cezalandirsin (...)"%

ayetindeki zahiri mana da agik
degildir. Mademki cezalandiran Allah’tir, neden onlara ‘savagsin’
denmektedir? Baska bir ifideyle mademki savasan ‘onlar’dir, o halde
neden cezalandiran da ‘onlar’ degildir de Allah’tir? Iste bu gibi ayetlerin
anlamlar1 zahirl tefsirle degil, ancak miikasefe ilmi sayesinde
bilinebilmektedir. Zira eylemlerin hadis giclerle, hadis glclerin
kudretullahla irtibat1 ancak bu ilim sayesinde agiga ¢ikmaktadir. Kisi,
tdm Omriinii bu ayetleri diisiinmeye verse bile dmrii, onlarda anlatilan
hakikatleri tam anlamiyla kavramasina yetmeyecektir. Bu tiir ayetlerin

manalari, ancak ilimde derinlesmis olanlara (rasihiin), kalplerinin

temizligi ve ilimlerinin derinligi oraninda agilmaktadir.'%?

Benzer sekilde (...) biz ona sah damarindan daha yakiniz.** ayetindeki
Allah’1n insana yakin olusu, isari tefsiri kabul edenlere gore, zahiri
yorumlarla c¢oziilebilecek bir mesele degildir. Burada bahsi gegen
yakinlik maddi yakinlik olamayacagina gore ayete batini yorum getirme

mecbiriyeti vardir.1%

O, evvel ve dhir, zdhir ve batindir.*® ayetinde ise anlama zorlugu sdz
konusudur. Allah’in bu sifatlar1 tasimasi ne demektir? Baska bir deyisle
Bir ikincisi olmayan ilk ne demektir? Hem zahir hem batin olmak nasil
bir seydir? Iste Allah’in erisilmez, kavranilmaz bir varlik oldugunu
belirtmede istifide edilen bu tiir ifadelerin te’vile muhtag oldugu
asikardir. Allah’1n sifatlar klasik tefsir kaidelerine gére miitesabihattan
addedilirler. Miitesabihlik, anlam1 ac¢ik olmayan, anlama vasil olmada

bagka bilgi kaynaklarina miirdcaati mecbiri kilan ifadeler i¢in kullanilan

100 Enfal 8/17.

101 Tevbe 9/14.

102 Krs. Ay, Kur’dn’in Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 31.
103 Kaf 50/16.

104 Krg. Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001, 41.

105 Hadfid 57/3.
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bir tabirdir. Bindenaleyh Hz. Peygamber’den®?¥) sonraki dénemlerde
bu tiir ayetlerin yorumlanmasi ihtiyact dogmustur. Cesitli kiiltiirlerden
gelen insanlarin, miisliimanlarla beraber olma mecburiyeti, ayetleri
kabulde yalnizca “inaniyorum, sorgulama yapmiyorum” seklindeki
genel onay1 yeterli ve iknd edici kilmiyordu. Bu sebeple te’vile
yonelmek bir tercih olmaktan ¢ok bir mecbiriyet halini almistir. Iste
bazi ayetler i¢in bir ihtiya¢ olan bu tarz yorumlamalara, daha sonra
Kur’an’in timiiniin igari yollarla te’vilinin yapilmasi sekli eklenerek
isari tefsir, yeni bir ekol olarak tefsir tarihinde yerini almistir.1%

Zahiri yorumla tam olarak anlagilamayip, batini yoruma muhtag olan bir
diger ayette ise Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini

)7 ifadesi mevcuttur. Bu ayetle ilgili olarak “Allah

Islam’a agar (..
hidayet etmek istedigi kulunun gogsiinii Islam’a nasil acar?” diye
soruldugunda Hz. Peygamber®3Y) séyle buyurmustur: “Gogsiine bir nur
atar; onunla gogsii agilir.” “Bunu gosteren bir belirti var m1?” diye
sorulunca da “Aldatic1 hayata/diinyaya hirsli bir sekilde baglanmaktan
ayrilip ebedi yurda yonelmesidir” seklinde yanitlamistir.!® Kasani’ye
gore burada Allah’in hidayet etmek istedigi kulunun gdgsiinii agmasi,
Hakk’1 anlamay1 ona sehil yani kolay kilmasi; kalbin nirunu kabul
etmesi; kalbe teslim olmasi i¢in onun kalp cihetine gelen yliziini

yiikseltmesi ve genisletmesidir.?%®

Bursevi’'ye gore ise gogsiin
genisleyip acilmasi ve Hakk nlirunun gogiiste parlamasi, miicahede ve
kesf yoluyla hasil olmaktadir.*

Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.*'', Farkinda degil misin,

Allah goklerde olani da yerde olani bilmektedir! Gizli gizli konusan ii¢

106 Krs. Okuyan, age. 41-42.

107 En‘am 6/125.

108 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1988, V/2: 26; Krs. Muhammed b. Tbrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf - Ta arruf,
haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 61-62; Krs. Ay, Kur’dn’in Tasavvufi
Yorumu, -Ibn Acibe nin el-Bahru’l-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 32-33.

109 Krg. Kemaleddin Abdiirrezzak Kasaniyyiis[!] [Kasani] Semerkandi, Te vildt-1 Kdsdniyye, terc.
Ali Riza Doksanyedi, haz. M. Vehbi Giiloglu (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 11:24.

110 Krg. ismail Hakk1 Bursevi, Rihu 'I-Beyan, -Kur’an Medli ve Tefsiri-, terc. Ali Hiisrevoglu vd.,
red. H. Kamil Y1lmaz vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 3: 345.

111 Hadid 57/4.
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kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altincilart O
olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa
bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanmindadr; nihayet kiyamet giinii
onlara yapwp ettiklerini  bildirecektir. Ciinkii Allah her gseyi
bilmektedir.}* ayetlerinde de zahiri izahlar yeterli olamayacag: i¢in isari
yoruma bagvurulmasi ka¢inilmazdir. Allah’1n insanlarla beraber oldugu,
say1 itibariyle iligten sonra dordiincii, besten sonra altinci olmak, daha az
veya daha fazla sayilarin bir sonrasini olusturmak siiphesiz te’vil
gerektirmektedir. Boyle bir birliktelik maddi olamayacagina gore, isin
icinde bir gizemin oldugu asikardir. Iste isari tefsirlerin ilgi alani, bu
gizemle ilgili hususlardir.!*®

Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun narunun misali, iginde kandil
bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam i¢indedir, cam inciyi andiran
bir yildizdir (...)*** ayeti ise tasavvuf diinyasinda iizerinde oldukca
durulmus bir ayettir. Allah’in goklerin ve yerin niru olmasi, sadece
zahirl yorumlarla ¢oziilebilecek bir mesele degildir. Zira Allah
duyularimizla algiladigimiz bir 151k olamaz. O, 151g1n normal anlaminda
kaynagi da olamaz. O halde goklerin ve yerin nlru olmakla ne
kastedilmektedir? Allah’in nlirunun i¢inde lamba bulunan bir kandile
benzetilmesi, lambanin cam i¢inde bulunusu, camin inciden bir yildiza
benzetilmesi ve ayetin devamindaki detayli maliimat, zahir yorumlar ve
tefsirlerin neticeye vardirabilecegi 6zellikte degildir. O halde Kur’an’da
yer alan bu tiir ayetler, stifi miifessirlerin Kur’an hakkinda fikir
iiretmelerine neden olmus, bdylece isari tefsir ekolii hakli bir malzeme
sebebiyle tefsir tarihi icerisinde yerini almistir.**

Bu noktada Islam diisiincesinin gelismesinde ve zenginlesmesinde
oldukca biiyiik bir rol oynayan ahlak alimi Gazzali’nin bu éneminden

dolayr ayni ayetle ilgili goriislerine yer vermek uygun olacaktir.

12 Miicadele 58/7.

113 Krg. Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001, 42-43.

114 Nar 24/35; Insan-1 kamili anlattig: ifide edilen bu ayetle ilgili ayrintili agiklamalar hakkinda
ayrica bk. Cemalnur Sargut, Can-1 Candir, Hazret-i Anmed Muhammed Mustafa (istanbul: Nefes
Yayinevi, 2017), 72-74.

115 Krs. Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001, 43.
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Gazzali’nin varliga dair olusturdugu sistem, nur ontolojisini esas alir.

Baska bir deyisle onun, Allah goklerin ve yerin niirudur.®

ayeti ve bazi
hadisler ile onceki sufilerin sozleri g¢ercevesinde tasavvufu “nur”
agirhikli bir anlayis temeline oturttugu bilinmektedir. Gazzali, bu
konuyu izah etmek tlizere Miskati’l-envart'’ isimli eserini kaleme
almigtir. Ona gore Allah, en yiice ve hakiki bir nurdur ve diger biitiin
nurlarin da kaynagi O’dur. Rihani, cismani, manevi, maddi biitiin
varliklar o nlirun akisleridir. Ndrun kaynagindan feyezan stretiyle
meydana gelen biitlin bu nurlarin sayilamayacak kadar dereceleri
mevcuttur. Buna gore kaynagindan uzaklasan nurlarin nurluluk derecesi
azaldigindan karanliklar1 (zulmet) artmaktadir. Allah’ i varliginin ¢ok
asikar olmast; yani nirunun israki (parlakligi) nedeniyle insanlara kapali
hale gelmistir.!’® Bu baglamda bir hadis-i serifte, Siiphesiz Allah,
mahlikunu karanlikta yaratmis, sonra onlarin iizerine niirundan bir
kismi akitmigtir.!'® buyurulmaktadir. Gazzali de buna iliskin olarak
basiret sdhiplerine melekiti nurlarin ancak bu tertip lizere bulunduklari
kesfolunur, demektedir. Buna gore yakindaki, en yiiksek niira en yakin
olandir. Iglerinde, nurlarin hepsinin kaynagi olan rubiibiyet hazreti
derecesine yaklasan en yakin [insan-1 kamil] da vardir, en uzak da vardir.
Aralarinda saymaya kudret yetmeyecek kadar dereceler bulunur.
Bilinen, ancak bunlarin ¢oklugu ve siralarindaki tertipleridir. Fakat
hikmet nlirunun aklin {izerine israki, insan1 bilkuvve goriicii olmasindan
sonra, bilfiil goriicii yapmaktadir.’®® Yukaridaki izahlardan da

anlasilacag iizere Allah goklerin ve yerin ndrudur.!?

ayeti ve bunun
gibi ayetler sadece zahiri tefsir veya yorumlarla agiklanabilir nitelikte

degildir.

116 N@ir 24/35.

17 Nir ayetinin detayli incelemesi hakkinda bk. Gazali, Miskati’I-Envar, Nur Oylumu, cev. Turan
Kog (Istanbul: iz Yaymecilik, 2020), 59-114.

118 Krs. Resat Ongéren, “VI/XII. Yiizy1l Oncesi ile Sonras1 Arasindaki Farkliliklar”, Tasavvuf: EI
Kitab, ed. Kadir Ozkdse, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020, 214.

119 Tirmizi, Nevadiru’l-usQl, 1V, 199.

120 Rifat Okudan, “Tasavvufi Diisiincenin Temel Unsurlar1”, Tasavvuf: El Kitabt, ed. Kadir Ozkose,
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020, 186.

121 N(ir 24/35.
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Bu noktada isari tefsiri savunanlarin dayandigi deliller bahsine geri
donecek olursak, aynt minvalde slinnetten sunulan delillere iliskin ilk
sirada, Kur’an’daki her dyetin bir zdahiri, bir batini, bir haddi ve bir
matlai/muttalar vardir.*?? hadisi yerini alir. Rivayetlerde gecen zahir ve
batin kavramlarinin ne oldugu hustsunda ihtilaf edilmistir. Ayetin zahiri
lafz1, batin1 te’vilidir diyenler oldugu gibi; gegmis milletlerden anlatilan
kissalar Kur’an’in zahiri, bunlar vasitasiyla insanlara verdigi ogiitler
batinidir diyenler de olmustur. Bu konu ile ilgili en ¢ok ragbet goren
goriis, Ibnii’'n-Nakib’ten (8. 698/1298) nakledilen, ayetin zahirinin zahir
ilim sahiplerine agilan manalar, batininin da Allah’in hakikat erbabina
actig1 gizli manalar oldugu yoniindeki soziidiir.!?® Kasani’ye gore ise
zahr, zahiri agiklamay1, batn da i¢sel yorumlamay1 yani te’vili gosterir.
Had, lafzi deléletin anlaminin varabilecegi en iist nokta iken; matla‘ ise
Alim ve Melik’i miisdhede etmek icin ylikselinen diizeydir. Lory,
Kur’ani hitdbin diizeylerinin ¢oklugu seklindeki bu anlayisin safi
yorumlama metodunun (herméneutique®™), hermeneutics®s’) bizzat
kalbi oldugunu ve bu sebeple de doktrinin en 6nemli esaslarindan biri
olarak addedildigini ifAde etmistir.'?*

Ilimler arasinda sedef icindeki sakli inci gibi bir ilim vardwr ki onu
Allah’t bilen bilginlerden baskast bilemez. Onlar onu soéyledikleri
zaman yiice Allah’a karsi gururlu olanlardan baskasi inkdr etmez.'?®
Baska bir hadiste de, Hz. Peygamber®®Y), [lim ikidir. Biri kalpte gizlidir
ki faydal olan da budur.*®® demistir. EbGi Hureyre’den rivayet edilen
diger bir hadiste de inananlar arasinda kendisine ilhdm olunan kimseler
bulundugu bildirilmektedir: Sizden once Israilogullar: arasinda,

peygamber olmadiklar: halde kendileriyle konusulan/ilhdm olunan

122 Abdurrahman Celaltiddin Suy(ti, el-Camiii 's-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri 'n-Nezir, nr. 2727, Darii’l-
Fikr, Beyrut ty.; Bu hadis ile ilgili daha ayrintil1 bilgi i¢in bk. Dilaver Selvi, “ ‘Her Ayetin Bir Zahiri
Bir Batim1 Vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2011, X1/2: 7-41; el-Mekki, Sevgiliye Giden Yolda Kalplerin Azigi
[Kiitu’I-KulQib], 2003, 24.

123 Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 31.

124 Krs. Lory, Kasdni’ye Gore Kur’dn’in Tasavvufi Tefsiri, 2001, 18.

125 g|-MekKKi, Sevgilive Giden Yolda Kalplerin Azig [Kiitu’I-Kullib], 2003, 24; Ates, Isari Tefsir
Okulu, 1974, 29.

126 g]-Mekki, age. 24; Ates, age. 29.
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kimseler vardir. Eger benim iimmetimde de onlardan varsa, o,
de seckin kimselere 6z batini bir ilmin varligin1 gostermektedir. Mezkar
ilme vakif olanlar, Kur’an’in zahiri manasindan baska birtakim ig
manalara da vakif olurlar.?®

Serrac, Eger siz benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢cok aglardiniz.
Yatakta rahat edemez, daglara ¢ikardiniz'?® hadisinde gegen
Restlullah’in®Y) bildigi ve ashabin bilmedigi sey, teblig edilmesi
gereken konulardan olsaydi, Hz. Peygamber’in®®") bunu zaten teblig
edecegini ifade etmistir. Sayet bu ilim, ashabin sorup 6grenmesi caiz
ilimlerden olsaydi, ashab-1 kiram bunu sorarak 6grenirdi.’*® O halde
Nebi’nin bildigi, ancak dgretmekle ylikiimlii olmadig1 bagka bilgiler de
vardir. Bu bilgiler, kesbi degil, vehbidirler.'®!

Isari tefsire delil olarak gosterilen bir baska hadiste, Hz.
Peygamber’in®*¥), Abdullah b. Abbas icin, Allah tm! Onu dinde bilgili
kil ve ona te'vili 6gret!/**? diye dua etmistir. Eger kitabin tiim sirlari
herkese anlatilmis olsaydi, Abdullah b. Abbas icin boyle bir dua etmesi
de bos olurdu.'®

Allah’in nasil bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sozii, kokii sabit,
dallar: gokte olan giizel bir agaca benzetti.*** ayetine iliskin olarak ibn
Abbas’tan nakledildigine gore Hz. Peygamber®Y), ashibi giizel agactan
bahsediyorlarken onlarin yanma gelerek, “Bu; kokii yerde, dali ise
semada olan mimindir.'® Baska bir deyisle, miiminin ameli semaya

makbul olarak yiikselmistir. Bu, Allah’in miimin ve kafirler i¢in verdigi

bir misaldir. Bu kapsamda Allah Teala soyle buyurmaktadir: Guzel

127 Byhari, Fedailu’s-Sahabe, 6; Enbiy4, 54; Miislim, Fedail, 23; Tirmizi, Menakib, 17; Ibn Hanbel,
Mdisned, VI1:55.

128 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 30.

129 Byhari, el-Kusof, 2; Nikah, 107; Rikak, 28; Muslim, el-K(isOf, 1; Nesai, el-Kiisaf, 11; Tbn Mace,
el-Hizn, 1.

130 Krs. Serrac Tist [es-Serrac et-Tasi], el-Liima’, Islam Tasavvufi, 1996, 20.

181 Krs. Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001, 44.

132 fpn Hanbel, Miisned, I: 226, 229; Ibn Mace, Mukaddime, 11.

133 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 33.

134 Tprahim 14/24.

135 Tuster?, Kur’an-1 Kerim’in Ilk Tasavvufi Tefsiri: Tiisteri Tefsiri, 2022, 237,
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sozii(...)**® yani, ‘ihlas sozii’ni*¥, (...) giizel bir agaca...**® baska bir
ifadeyle, hurma agaci gibi (...) kokii sabit, dallari gokte olan (...)**® bir
agaca benzetmektedir. Yani bu agacin dallar1 semaya dogru
yiikselmistir. Bindenaleyh miiminin amelinin temeli de saglam bir temel
olan kelime-i tevhiddir. Miiminin ameli olan dali ise, i¢inde bir eksiklik
ve bid‘at olmadig1 takdirde semaya makbul olarak ylikselmistir.
Bununla birlikte, amelinde bir kusur olmasi durumunda dahi amelinin
temeli olan kelime-i tevhid ortadan kaybolmamaktadir.'4?

Bu son rivayet, isari tefsirle ilgili siinnetten sunulan deliller bakimindan
digerlerinden farklidir. Zira diger rivayetler, Kur’an’in zahiri yaninda
batininin da olduguna isaret ederken bu rivayet, Restlullah®®)’1n,
Kur’an’in batin1 oldugunu sdéylemekle kalmayip bunu vurguladigini ve
onu batini/sembolik bir sekilde tefsir ettigini gostermektedir. Ancak
mezklr rivayetin muteber hadis kaynaklarinda mevcut olmadigini
belirtmek gerekir.4

Isari tefsirle ilgili 6ne siiriilen akli delillerde, iImam Gazzali, [hyd’da,
tefsirin yalnizca Hz. Peygamber’den®®") nakledilen rivayetlerle sinirh
tutulamayacagini, re’y ile de tefsir yapilabilecegini, hatta bunun bir
gereklilik oldugunu ispat etmeye ¢alisirken, esasen isari tefsir igin de
mesrl bir zemin hazirlamaya ¢alismaktadir. Bindenaleyh o, isari tefsirin
mesriiyeti i¢in su iki delilin mevcut oldugunu ifade etmistir: ilki, Hz
Peygamber’den®®") nakledilen tefsir say1sinin ¢cok az olmasina ragmen,
Ibn Abbas ve ibn Mes‘id gibi sahabilerden bir¢ok tefsir aktarilmistir.
Bu da ad1 gegen sahabilerin tefsirlerinin kendi goriislerini yansittigini
gostermektedir. Dolayisiyla, tefsir, yalnizca Hz. Peygamber’den®2Y)
aktarilan rivayetlere hasredilemez. Ikinci delil ise, Sahabiler ve

miifessirler pek c¢ok ayet hakkinda birbirinden farkli tefsirler

136 fbrahim 14/24.
137 Tiisteri, age. 237: Ihlas sozii, yani kelimetii’I-inlas ifadesinden kasit, kelime-i tevhid 14 ilahe
illallah olmalidur.
138 fprahim 14/24.

140 T{ister?, age. 237-238.
141 Krs. Ay, Kur’dn’mn Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 39-
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yapmislardir. Sayet biitiin tefsirler Hz. Paygamber’e®?Y) dayaniyor
olsaydi ve bu nedenle de te’vil yapmak caiz olmasaydi, bu kadar farkl
yorumlar mevcut olmazdi. Bu yorum farkliliklart sahabilerden bu yana
miifessirlerin, ayetlerden kendi ustllerine gore re’y ile mana istinbat
etmis oldugunu gostermektedir. 42

Son olarak akli delillere iliskin mana katmanlar1 veya taaddiidi’l-
mananin edebi metinlerde ¢okca rastlanan bir durum oldugunu sdylemek
yerinde olacaktir. Bindenaleyh, herhangi bir edebi metnin zengin bir
mana derinligine sahip olabilecegi kabul ediliyorsa, Kur’an’in da bu
mana zenginligine sahip oldugu yadirganmamalidir. Ornegin bu goriiste
olan Alasi, tefsirinin mukaddimesinde diger edebi metinler i¢in kabul
goren taaddiidii’l-mananin, Kur’an i¢in de uygun goriilmesi gerektigini
miidafaa ederek, Miitenebbi’nin Divan’indan ve beyitlerinden bircok
anlam ¢ikarmanin miimkiin goriilmesi gerektigi gibi, alemlerin Rabbi
olan Allah’in kelami niteligini haiz Nebi’nin Kur’an’inin, lafizda gizli
birtakim dertini manalara sahip olabilecegi de miimkiin goriilmelidir,
demistir.**3

2.3.2 Isari Tefsirin Kabul Edilebilmesi icin Gerekli Sartlar

Kur’an’t tefsir etmek, Allah’in sozlii mesajindaki muradini ortaya
cikarmaktir. Bu faaliyetin ciddiyetinin farkinda olan Islam Alimleri,
Kur’an ayetlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasinin, tamamen subjektif
bir zemine kaydirilarak manipiilasyona agik hale gelmesini engellemek
gayesiyle beyan ekoliine bagli olarak yapilan te’vilde oldugu gibi, irfan
ekoliine gore yapilan isari tefsir i¢in de bazi kabul sartlar1 ortaya

koymuslardir. Bu sartlar soyledir:

a) Isari mananm, Ayetin zahirindeki ser’i veya akli hiikmii iptal
etmemesi,
b) Bir baska yerde bu mananin dogruluguna dair bir delil bulunmasi,

¢) Isari manaya, ser’l ve akli bir muarizin bulunmamast,

Y2 Krs. Gazzali, Mesiru Umiimi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitdb-1 Ihydu Uliimi’d-Din, Thyd
Terciime ve Serhi, 2015, 1: 312; Krs. Ay, age. 40.
143 Krs. Ay, age. 40-41.
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d) Isari mananin tek ve asil mana oldugunun ileri siiriilmemesi.'**

Yukaridaki sartlart haiz olan igari bir yorum, zahir ehlince anlagilamasa
dahi hemen inkar ve reddedilmemelidir. Ayrica tezimizin giris kisminda
da belirttigimiz tlizere bu makbiliyet, isari tefsiri kabul etmenin herkes

icin bir zorunluluk icap ettirdigini de ifade etmez.1*®

Bu konuyu bir érnekle, Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur'an’dwr. (Aslh)
korunmus bir kitaptadir. Ona ancak tertemiz olanlar (melekler)
dokunabilir.!®® Ayeti iizerinden aciklayacak olursak, lafzin zahir
delaletine gore ayette gecen ve ancak temizlenenlerin dokunabilecegi
sOylenen Kur’an, elimizdeki mushaftir. Burada getirilen fikhi hiikiim
ise, Kur’an’in abdestsiz ele alinamayacagidir. Bu baglamda ayetin zahiri
manasimi oldugu gibi kabul eden mutasavviflar, ayette bahsedilen
temizlenenler, yani el-mutahhardn ifadesiyle zahiri temizligin 6tesinde
kalbini manevi pisliklerden arindirarak, manen temizlenen ozel
kimselere de isaret edildigini belirtmektedirler. Ayrica korunmus kitapta
oldugundan bahsedilen Kur’an ise yalnizca elimizdeki mushafi degil,
Kur’an’in levh-i mahfiizdaki aslini isaret etmektedir. O halde stfilere
gore, ilahi kelamin elimizde bulunan mushaf seklindeki formunun
aslinin bulundugu levh-i mahfizdaki manasina erismek ve ilahi kelamla
bu diizeyde bir iliski kurabilmek ancak kalp tasfiyesiyle miimkiin
olacaktir. Yani kalp tasfiye edilmeden Kur’an’in bu diizeydeki

manalarma erisme imkan1 olmamaktadir.'4’

Bu noktada ayetteki isari te’vilin birinci sart1 yerine getirip getirmedigi
incelenecek olursa, yukaridaki tasavvufi yorumun ayetin zahirindeki
hiikmii iptal etmedigi goriilecektir. Zira bu isarl manay: ileri siiren
muhakkik stfiler, Kur’an’a abdestsiz olarak dokunulabilir seklinde bir
hiikkmii benimseyip bunu tecviz ve tesvik etmezler. Aksine ayetin

lafzindan anlasilan fikhi hiikkme 6ncelikle riayet edilmesini salik verirler.

144 Krs. Kiiciik, Osman Nuri, “Isari Yorumun imkan1 ve Gegerlilik Sartlar’” Tasavvuf: El Kitabr,
ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2020, 86; Krs. Ay, age. 46-47.

15 Krs. Ongoren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, 2021, 359-360.
146 vakia 56/77-79.

147 Krs. Kiigiik, “Isari Yorumun Imkéan1 ve Gegerlilik Sartlar1”, 2020, 86-87.
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Binaenaleyh isari mana, ayetin lafzindan anlasilan zahir hiikmi iptal
etmemektedir. Ikinci sartin tatbikinde ise, ilk bakilacak husus sifilerin
temizlik anlayis1 ve bunun isarl yorumlari iizerindeki izdiistimiidiir.
Mevziubahis anlayisa gore, temizlik digtaki necasetin giderilmesi kadar,
asil pisligin i¢te olduguna dair inanis hasebiyle kalbin arindirilmasini da
gerekli kilmaktadir. Bu ikinci sart uyarinca mezkir mananin
dogrulugunu destekleyen delili ise Cenab-1 Hakk, Ey iman edenler! Bilin
ki Allah’a ortak kosanlar pislige batmislardir, artik onlar bu yildan
sonra Mescid-i Hardam’a yaklasmasinlar*® ayetinde sunmustur. Buna
gore, miisriklere pislik denilmesi yalnizca sembolik bir tesbih olmanin
Otesinde, sirkten dogan manevi pisliklere nispetle de soylenmistir. Zira
temizlik, sadece elbise ve beden temizliginden ibaret olsaydi,
gorintmleri itibariyle ¢ogu temiz ve diizenli giyinen bu insanlara ayette
pis denilmemesi gerekirdi. Ugiincii sartin 6rnegimize tatbikinde ise
bahsedilen isari manaya aykiri1 baska bir deyisle, onun ortaya koydugu
anlamin gecersiz oldugunu gosteren ser’l ve akli bir muariz da yoktur.
Bu sartta ileri siiriilen ser’i ve akli bir muarizdan kasit, seriat ve aklin
acikca sabit gordiigii bir hiikkmiin isari manayla ihlal edilmemesidir.
Binaenaleyh birinci sart i¢in sOylenen seylerin bu sart icin de gegerli
oldugunu belirtmek gerekir. Dordiincii olarak ileri siiriilen sart,
halihazirda isari tefsirin temel varsayimlarindan biri olan ilahi kelamin
sonsuz olma vasfi ile birebir 6rtlismektedir. SOyle ki, stfilere gore isari
mana, bu sonsuzluktan velinin tasfiye olmus kalbine inen yansimalar ve
tecellilerle meydana gelmektedir. Bu minvalde sUfilere gore tecelli,
siursizdir ve aynen tekerriir etmez. Dolayisiyla batini mananin tek mana
oldugu iddiasi, esasen stifinin bireysel ve mahlik olan istidadinin kiilli
ve gayr-i mahliik olani istiap ettigi anlamina geleceginden isari tefsirin
mezklr temel varsayimiyla g¢elismektedir. Bindenaleyh isari tefsirin
metodu bu sartin 6n kabuliine mebnidir. Sifilerden bu hususla ilgili
olarak rivayet edilen pek ¢ok anekdot oldugunu da belirtmek gerekir. Bir
ayeti vird edinerek uzun sure o ayet tizerinde tefekkir eden birgok safi

bliytigi, ayetle ilgili dylesine isari ve kesti manalara mazhar oldugunu

148 Tevhe 9/28.
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bildirir ki bunu bir émiir boyu yapacak olmasi durumunda dahi ayetle
ilgili feyzin devam edecegini soyler. Fakat Kur’an’in diger ayetlerinin
feyzinden mahrum kalmamak i¢in onlar1 da tefekkiir eder. Bu baglamda
ayn1 ayetin bir baska sGfinin kalbine agilan farkli manalar1 da olabilir.
Dolayisiyla, tasavvufl metodla elde edilen mananin ayetin tek ve nihai

manas1 oldugu sifiler tarafindan ileri siiriilmemektedir.'4°

2.4  Batini Tefsir ile Tasavvufl Tefsir Arasindaki Fark

Baslangigtan giliniimiize uzanan ¢izgide, Kur’an yorumu agisindan bazi
sapmalarin yasandigi bilinen bir gergektir. Bu sebeple bir takim tefsir
ustlii kaynaklarinda ilh&di tefsir olarak bu yonelise yer verildigi
goriilmektedir. Tefsir tarihinde ilk sapma hareketinin $i‘a’nin birtakim
kollar1 arasinda ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Bu firkanin Batiniyye ortak
catist altinda bir araya gelen c¢esitli kollarmin yapmis olduklari
yorumlarin, Islam’m temel ilkeleri ve Kur’an’mn riihu ile bagdasmasi
miimkiin degildir. Zehebi de Kur’an’1 sire siire ve dyet dyet bastan sona
kadar inceleyen miistakil bir batini tefsire rastlamadigini1 ve bdyle bir
tefsirin varhigina iliskin bir sey duymadigini ifade etmektedir. Buna
ragmen yaptiklar te’villere iligkin c¢esitli kitaplarda yer alan bilgiler,
onlarin Kur’an anlayislar1 hakkinda bize net bir fikir vermektedir. Tefsir
acisindan Batinileri ikiye ayiran Zehebi, bu hareketin olusmasinda rol
oynayanlar1 ve onlara yakin zamanda yasamis olanlar1 miitekaddimiin;
Babi ve Bahaileri ise muteahhirln olarak addetmektedir. Gerek
miitekaddimlin gerek miiteahhirln olsun biitlin Batinilere gore,

Kur’an’1n zahiri ve batin1 vardir; ancak ondan gaye zéhiri degil batinidir.

149 Krs. Kiigiik, “Isari Yorumun Imkan1 ve Gegerlilik Sartlar1”, 2020, 88.
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Hadid sdresi, 13. ayeti'® de bu fikirlerine delil olarak o©ne

stirmektedirler.®!

Gergek bilginin kaynaginin masum imamlar oldugu inancina sahip olan
Batinilere gore, Allah masum imamlarin bedenine hulil eder ve kainati
onlar araciligtyla yonetir. Peygamberler kiilli akildan tagan manalar alir,
zahiri bir s6ze doniistiiriir ve insanlara iletirler. Bindenaleyh Allah’tan
vahiy almaz, mucize gostermezler. Kur’an’in i¢ anlamina (batin) vakif
olanlar, onun dis anlaminin (zahir) gerekli olmadigini; zahirin yalnizca
bir goriinlisten, adeta bir kabuktan ibaret oldugunu iddia ederler. Buna
gore i¢ anlam ise meyvenin igi gibidir ve ancak bir imamin 6gretmesiyle
bilinir. Kur’an’in batini manas1 ve din ahkami, siddece hatadan
miinezzeh ve yanlis yapmayan masum bir imamdan dgrenilmelidir.*>
Batinilere gore, Allah’in sevdiklerine, imamlara ve bablara hicbir ibadet
farz kilinmadig1 gibi, hi¢bir sey haram da kilinmamustir. Ser’i hiikiimler,
diinyanin  diizenini korumak ve Kur’an’in derin anlamlarini
kavramaktan yoksun olan insanlar1 idare etmek gayesiyle vaz’
edilmistir. Bu sebeple Batiniler, Kur’an’in zahirini terk ederek,
‘Kur’an’1n zahiri ve batim vardir, ancak ondan asil murad olan batinidir,
zahiri degil’ demislerdir.’® Ayni sekilde Peygamberlerin gosterdigi
mucizeleri, vahyin gelisini, gokten meleklerin inisini, semada
meleklerin yeryiiziinde seytanlarin bulunusunu; Adem, Deccal, Ye ciic-
Me’clic gibi kavramlari da inkar etmektedirler. Karsilarinda inkar

ettikleri bu konulara iliskin Kur’an naslarmi bulduklarinda ise te’vil

150 Hadid 57/13: O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle diyecekler: “Bizi
bekleyin de yetisip nurunuzdan bir parca alalim.” Soyle denecek: “Geriye doniin de baska bir nur
araym!” Ve hemen aralarina kapisi da olan bir duvar ¢ekilir, duvarin i¢ tarafinda rahmet,
kendilerine bakan dis tarafinda ise azap vardir.

151 Krs. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, Mahiyeti, Megriiyeti, Bdtini
Yorumdan Farki, 2013, 216-217.

182 Krs. Ibrahim Karagdz, “Batiniyye (Batnilik)”, Dini Kavramlar Sozliigii (Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006), 57-58; Krs. Gordiik, age. 217.

158 Krs. Ahmet Ates, “Gazzali’nin Batinilerin Belini Kiran Deliller”i, Kitdb Kavasim el-Batiniya”,
Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 1954, 111/1-2: 23; Krs. Abdiilbaki Golpmarli, 100
Soruda Islam Tasavvufu (Istanbul: Gergek Yaynevi, 1985), 87-90; Krs. Hiiseyin Hatemi, Temel
Kaynaklardan Yararlanmada Yontem (Istanbul: isaret Yayinlari, 1988), 47; Krs. Vahdettin Basg1,
“Bazi Dini Konularm Yorumlanmasinda Batnilerle Gazzali Arasindaki Iliskilerin
Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, XI1I: 223.
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yoluna sapar; dahasi kendi iddialariyla Kur’an’i bir araya getirme
mecbariyeti hissetmeleri nedeniyle bunu da zahiri naslar1 inkar ederek

uygulamaya koyarlar.*>*

[sarf tefsirin batini yorumdan farkina gelince, bu iki yorumun birbiriyle
karistirilmasi 6teden beri 6nemli bir problem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
minvalde batini tefsir ile isari tefsiri ayirmanin gerekliligine dikkat
ceken Ali Osman Kogkuzu, bir zamanlar batini tefsir s6ziiniin olumlu
anlamda kullanildigini, ancak sonradan bu deyimin belirli bir siyasi
oOrgiitiin veya Orgiitlerin/ideolojilerin ortak adi haline gelmesi ve sozii
gecen kisilerin de bu te’villerinde yanlis ve kasith yollara sapmasiyla
deyimin olumsuz bir anlam kazandigini dile getirmektedir. Kogkuzu’ya
gore, batini tefsirde daha ¢ok orgiitlii bir tefsir ve te’vil hareketi mevcut
iken, isari tefsirde niyet halistir.!® Ismail Karacam ise, sirf ayetlerin
zahiri olmayan manalarina dikkat ¢ektikleri i¢in, isari tefsir erbabinin

Batinilerle karistirilmamas1  gerektigini  vurgulamaktadir.>®

Ayni
hususta Karapimar da isarl yorumun eski kaynaklarda batini yorumla
ayristirtlmadan i¢ ice kullanilmasi hasebiyle giiniimiizde de pek ¢ok
arastirmaci tarafindan bilerek veya bilmeyerek karistirildigini, hatta ayni
sey olarak goriildiigiinii séylemektedir. Halbuki biri lafzin isaret ettigi
derin1 manalar1 delil ve karinelerle ortaya koymay1 hedeflerken, 6teki

nassin ne lafzini ne anlamini ne de isretini dikkate almaktadir.®’

Netice itibariyle, Kur’an’in zahirini inkar ederek Islam c¢izgisi dismna
c¢ikan Batinilik akiminin mensuplarinin 6ne stirdiikleri fikirlerin, marifet
ehli alimlerin Kur’dn’in zahirini reddetmeyerek yaptiklar1 ayet
yorumlart ile olusan isari tefsir gelenegiyle bir ilgisi bulunmamaktadir.

Kanaatimizce bu iki farkli yorum tiirlinlin ayni oldugunu 6ne siirenler

154 Krs. Gordiik, age. 218.

15 Krs. Osman Kogkuzu, “Hz. Peygamber’in Mizac1 ve Hadiste Isari Tefsir”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu Tebligleri, 2001, 231-232.

156 Krs. Ismail Karagam, En bilyilk Mucize Kur’an-1 Kerim'in Ilmi ve Edebi Sirlar: (Istanbul: Imaj
Yayinevi, 2005), 297.

157 Krs. Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, 2009, 63.
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2.5

de, Islam’a ve tefsir gelenegine en az Batiniler kadar zarar

vermektedir.1%8

Isari Tefsire Tarihsel Bir Bakas

Her cagda edebi, felsefi ve ilmi eserlerin muhataplar1 tarafindan iyice
anlasilip kavranabilmesi, onlarin, kendilerini iyi anlayanlar tarafindan
1zahatin1 gerektirir. Bu minvalde insanlig1 hidayete erdirmek amaciyla
Hz. Peygamber’e®2") génderilen ve ilahi kitaplarin sonuncusu niteligini
haiz Kur’an-1 Kerim’in de tim Mauslimanlar, hatta bitin insanlar
tarafindan anlasilip ona baglanilmasi, mutlak slrette tefsir ve izah
edilmesini icap ettirir. Kur’an’in ilk muhatabi, ayn1 zamanda ilk
miifessiri olan Hz. Peygamber®2Y) de, Rabbinden sana indirileni teblig
et!™ emri dogrultusunda asr-1 saddet doneminde Kur’an’daki ayet ve
hadisleri sahabeye a¢iklamis ve zamanla bu 1zahat sahabeden tabiine
nakledilmistir. Iste Hz. Peygamber’in®*¥) yaptigi bu agiklamalara
muhétab olan sahabeye dayanan ayet yorumlariyla olusan tefsir tliriine
rivayet tefsiri, baska bir deyisle me’sur veya menkil tefsir

denilmektedir.6°

Bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki, dort halife devrinden itibéaren
Islom hizli bir bigimde yayilmaya baslamis; medeniyet ve Kultir
merkezi olan sehirleri ve tilkeleri, kendi biinyesine katmistir. Bu
minvalde Hz. Peygamber®3¥) ve sahibe devrinden uzaklastikca
zorluklar daha da gogalmis ve bu ¢ogalmaya bagli olarak tefsirle mesgul
olacak kisilere daha fazla ihtiyag duyulmustur. Bin&enaleyh mezkdr
sebeplerle bu donemde sehirden sehire dolasarak gittikleri yerlerde vali,
kadi, muallim gibi ¢esitli gorevlerde bulunan sah@benin etrafina

toplanan ve tabiiler dedigimiz gruplar onlardan ilim alarak, kendinden

188 Krg. Gordiik, age. 230.

159 Maide 5/67.

160 Krs. Gorduk, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, Mdhiyeti, Mesriiyeti, Batini
Yorumdan Farki, 2013, 15, 27; Krs. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi,
1996), 1:32, 65-66; Krs. Ismail Cerrahoglu, Tefsil Usilii, ‘llmu Usali’t-Tefsir, (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymnlar1, 1971), 224.
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sonrakilere bu bilgileri nakletmislerdir.'®* Bu anlamda tabidn ve tebe-i
tabiln devirleri (hicri I1. ve 1. asirlar), akli tefsir veya re’y tefsiri olarak
da adlandirabilecegimiz ve i¢timai, lugavi, edebf, hukdki ve fennt tefsir
tdrlerinin timadnd kapsayan dirayet tefsirinin kuvvetli bir bigcimde ortaya

¢ikt181 bir zaman dilimi olarak tarihteki yerini almustir.*6?

Yukarida da ifade edildigi iizere baslangicta sahabe ve tabilin izahlarina
dayanan nakli tefsire, sonralar1 dirdyet tefsiri de eklenmistir. Nitekim
bahsi gecen bu olusum silirecinde mutasavviflar da kendi goriislerine

163 ve i¢inde bulunduklar1 makam ve

uygun olan tefsirleri toplamig
yasadiklar1 zevk haline gore onlar da Kur’an ayetlerini tefsir etmislerdir.
Bu tarz tefsirlere ise ilk anda akla gelmeyen ancak ayetin isaretiyle kalbe
dogan mana anlamina gelen isari tefsir veya feyzi tefsir adi verilmis ve
boylece isari tefsir okulu dogmustur.'®* Bu noktada Goldziher de
Kur’an’in isari tefsir tarihinin, tasavvufun tarihi kadar eski oldugunu
dile getirmektedir.!®® Hatta isari tefsirin tarihi seyri, tasavvufun tariht

seyrine tamamen paralel bir sekilde olustugu séylenmektedir.16®

Burada tabiun doneminin sufilerinden olan ve ziihdiyle bilinen Hasan
el-Basri (0. 110/728)’nin isari tefsirin kurucularindan oldugunun kabul
edildigini belirtmek gerekir. Onun, ayetleri bizzat tefsir etmeyip bunlari
okurken duydugu hisleri ifdde etme islibu, isari tefsirin baslangici
sayllmaktadir. Cagmin en biiylik alimleri arasinda zikredilen el-
Basri’nin, Allah’in gegmis semavi kitaplarin ilimlerini Kur’an’a, Kur’an
ilimlerini mufassal sdrelere, mufassal srelerin ilimlerini ise Fatiha’ya

yerlestirmis oldugunu; kim onun tefsirini bilirse, butin minzel

161 Krs. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1996, 1:128; Krs. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari
Tefsir, Mdahiyeti, Megriiyeti, Bitini Yorumdan Farki, 2013, 15-16, 27.

162 Krs. Gordiik, age. 16, 28; Krs. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1996, 1:105; Krs. Cerrahoglu, Tefsil
Usilii, ‘Timu Usili’t-Tefsir, 1971, 226.

163 Krs. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1974), 18-19; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yaynlari,
1999), 61.

164 Krs. Siileyman Ates, Stillemi ve Tasavvufi Tefsiri (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969), 13.

165 Krs. Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu (istanbul: Denge Yaynlari,
1997), 235.

166 Krg. Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adli Tefsiri-
(istanbul: insan Yayinlar1, 2011), 76.
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kitaplarin  tefsirini  biliyor hikminde sayilacagimi  soyledigi

aktarilmaktadir.®’

Yine Kur’an’da yer alan bir¢ok ayetle ilgili yaptig1 isari yorumlar
nakledilen ve kendisine bu hususta genis ¢apli tefsirler izafe edilmis olan
Imam Cafer es-Sadik’m (6. 148/765) da isari tefsiri ilkesel olarak kabul
ettigini gosteren g¢okca rivayet vardir. Onun, Kur’an’in ibarelerinin
avam, isaretlerinin havas, letaifinin evliya, hakikatinin ise enbiya icin
olduguna iliskin sézleri, ondan bize ulasan rivayetlerden sadece
biridir.’®® Niyazi-i Misti’nin de hatiritinda Imam Cafer es-Sadik’tan
Hakk’1n dostlarina Kur’an’in kendi iginden bir tecellisi oldugunu ve ehil

olmayana tecelli etmeyecegini naklettigi goriilmektedir.*6°

Ayn1 donemde ehl-i beyte yakinligiyla bilinen Siifyan es-Sevri’nin (0.
161/778) hocalarindan biri de Imam Cafer es-Sadik’tir.}"® Ates, ziihd ve
takvésiyla 6ne ¢ikan Sevri’nin tefsirlerinde tasavvuf kokusu oldugunu
belirtirken Isdri Tefsir Okulu adli eserinde bu hususta bazi &rneklere de
yer vermistir. Mesela Bakara stresinin, Lyilik edin, kuskusuz Allah iyilik
edenleri sever.'’* ayetini Sevri, Allah’a giizel zan beslemek olarak tefsir
etmistir.’> Benzer sekilde el-Vahid fi Tefsiri’l-Kur’dn adli bir tefsiri
olan Abdullah b. Mubarek (6. 181/797) de tebe-i tabilin déoneminde isari

yorumlar yapanlar arasinda sayilmigtir.1’3

Bu baglamda Ates’in de ifade ettigi lizere tabilin ve tebeu’t-tabiin
doneminden sonra ziihd hareketi geliserek Allah agskina doniisiince, isari
tefsir de buna paralel olarak gelismis ve bu yondeki tefsire ziihd ve takva
ile birlikte Allah aski da hakim olmustur. Bu safhada tasavvufi tefsirin

gelisip sistemlesmesinde en biiyiik rolii oynayan ii¢ biiyiik mutasavvifin

87 Krs. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isdri Tefsir, Mdhiveti, Megriiyeti, Batini
Yorumdan Farki, 2013, 136.

169 Krs. Halil Cegen, Niyazi-i Misri 'nin Hatiralar: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 103.
70 Krs. Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Sufyan es-Sevri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010,

171 Bakara 2/195.
172 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 56, 59, 61.
173 Krs. age. 61.
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Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896), Ciineyd el-Bagdadi (0.
297/909), Ebl Bekir Muhammed b. Masé el-Vasiti (6. 320/932) oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.}’* Eb(l Bekir el-Vasiti’nin kaleme aldig1 tasavvufi
tefsir de gliniimiize kadar gelmemistir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’ye
atfedilen ve her slreden bir veya birka¢ ayetin tefsirini ihtiva eden
Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim kitab1 ise en eski tasavvufi tefsir olarak kabul
edilmektedir.}” Seriatla hakikati uzlastiran bir sifi diye nitelendirilen
Tister’nin bu eseri, basta Muhammed b. Hiseyin es-Silemi’nin (0.
412/1021) Haka'ikut-tefsir’i olmak tizere pek ¢ok esere kaynak teskil

etmistir.*"®

Hicri V. asrin sonlarina dogru gelindiginde ise isari tefsirde biiyiik bir
gelisme goriilmektedir. Sifahen nakledilen tefsirler, artik yerini mustakil
tefsir kitaplarina birakmaktadir. Bu ¢1gr1 agan sGff ise Stlemi olmustur.
Bu kapsamda Siilemi’nin Haka 'ikut-tefsir isimli tefsiri, tasavvufi tefsir
hakkinda en Onemli kaynaktir. Siilemi, burada sdfilerin tefsir ve
te’villerini bir araya getirip bunlarin kaybolmasini 6nlemek sdretiyle
ilme biiyilik hizmet etmis, bizim, o dénemdeki sOfilerin Kur’an ile ilgili
duyus ve diigiinceleri konusunda gergek bilgi sahibi olmamiza imkan
saglamistir. Bu baglamda onu Taberi ile karsilastirmak miimkiindiir.
Taberi’nin  zahirl tefsirde yaptigini, Siillemi batini tefsirde
gergeklestirmistir. Bagka bir deyisle, Taberi nasil zahiri tefsirin kaynagi
ise, Sulem? de tasavvufi tefsirin kaynagidir.!”” Stilemi bahsi gecen
eserini yazdiktan sonra buldugu bazi ayetlerle ilgili isari yorumlar: da
Ziyadatu Hakaiki't-Tefsir isimli eserinde toplamistir. Ancak bu tefsir,
Vahidi (6. 468/1076), ibnu’s-Salah (6. 643/1245), Ibnu’l-Cevzi (6.

174 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 64.

15 Krs. Uludag, “Isari Tefsir”, 2001, 23:427; Tusterl, Kur'an-1 Kerim’in Ilk Tasavvufi Tefsiri:
Tuster? Tefsiri, 2022, 31.

176 Krs. Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tlster?”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, c. 36, 321-322.

7 Krs. Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 91-92.
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597/1201) ve Zehebi (6. 748/1348) tarafindan Batiniler’in Kur’an’

yorumlama tarzina benzedigi gerekcesiyle elestirilmistir.1’®

Yine Silemi, Haka'ikut-tefsir adli eserinde Hz. Peygamber’in
hadisleriyle Hz. Ali, Abdullah b. Abbas gibi bazi sahabilere isnad edilen
rivayetlerle birlikte basta Cafer es-Sadik, Abdullah b. Miibarek, Ziinnin
el-Misri, Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Ebd Said el-Harrdz, Cuneyd-i
Bagdadi, Ebii’l-Abbas b. Atd, Eb( Bekir el-Vasiti, Hallac-1 Mansiir,
Ebii’l-Hiseyin en-Niri ve Ebi Bekir es-Sibli gibi sifi biiyiikleri olmak
tizere isimlerini zikrederek bircok stfiden goriisler aktarmaktadir.l”®
Oyle ki Haka'ikut-tefsir’in hemen her sayfasinda Ciineyd, Sehl ve
Vasiti’nin goriislerine yer verilmektedir. Bilhassa Serrac’mn el-Luma’si
ve Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’u gibi klasik kaynaklardan ¢okca bilginin
bulundugu kitap, erken donem isari tefsir anlayisinin nasil gelistigini
gostermesi bakimindan da miihimdir.® Bu anlamda Massignon da bu
eseri, ilk donem sOfi tarihinin Ozelliklerinin anlagilmasina yardim
edecek onemli bir tasavvufi tefsir olarak nitelendirmektedir. Ayrica eser,
Siilemi’den sonra kaleme alinan isari tefsirler ve tasavvufl eserler igin
temel bir kaynak olmustur. Bu sekilde Kuseyri’nin (6. 465/1072)
Lezd 'fii'l-isardt’1, RUzbih&n-1 Bakli’nin ‘Ard 'isii’I-beyan’i, Necmeddin-
i Daye’nin Bahrii'l-hakd’ik ve’l-me‘ani’si (et-Te vilat), 1smail Hakki
Bursevi'nin ROAu’l-beyadn’inin da biyik oranda bu tefsirin izlerini

tasidig1 belirtilmektedir. '8

Hicri besinci asirda zamaninin biiyiik stifilerinden olan Abdilkerim b.
Hevazin Kuseyri’nin Letd fii 'l-isardt’ ise isari tefsirde biiyiik bir 6nemi
haizdir. Muellifin bu eserinde Siilemi’nin Haka ikut-tefsir’ini drnek

almis oldugu ancak Haka ikut-tefsir’den daha diizenli ve kapsaml

178 Krs. Uludag, “Isari Tefsir”, 2001, 23:427; Krs. Ay, Kur'dn in Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe nin
el-Bahru’lI-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 77.

119 Krs. Ates, Stilem? ve Tasavvufi Tefsiri, 1969, 76-95.

180 Krs. Gerhard Bowering, “The Qur’an Commentary of Al-Sulamt”, in Islamic Studies Presented
to Charles J. Adams, ed. Wael B. Hallagq, Donald P. Little (Leiden: Brill, 1991), 42, 52, 55.

181 Krs. Siilleyman Ates, “Hakaiku’t-tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1997, c. 15, 163; Ayrica bu
hususta daha genis bilgi i¢in bk. Ates, Stllemi ve Tasavvufi Tefsiri, 1969, 220-234.
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oldugu belirtilmektedir.*®? Bu tefsiri Siilemi’nin tefsirinden ayiran diger
iki unsurun ilki, mevzi hadislere yer verdigi i¢in tenkit edilen hocasinin
aksine o, tefsirinde mevzi hadislerden kaginmaya calismistir. ikinci
unsur ise Kuseyri’nin eserinde batini mananin zahiri mana ile
catismamas1 geregine dikkat ¢ekmis olup, bu eserin her iki manaya
iliskin yorumlar1 da ihtiva etmesidir. Bu eseri orijinal kilan 6zelliklerden
biri de Besmeleyi basinda bulundugu stireden bir ayet olarak kabul eden
Kuseyri’nin, her stirenin bagindaki Besmeleyi, o slirenin igerigine uygun
olarak farkli tefsir etmesidir.’®® Ayrica Kuseyri’nin tefsiri, fikith-akide
alaninda ikincil yorum, ahlak alaninda ise birincil yorum manasina gelen

bir isari tefsir olarak kabul edilmektedir.84

Sonraki donemlerde de gerek mistakil bir isari tefsir yazan gerekse
cesitli ayetlere iliskin isari yorumlar yapmis olan bircok sifi
gorulmektedir. Bunlardan 6ne ¢ikanlarin ilki, Kesfii 'I-esrar’1 telif eden
Residiiddin-i Meybiidi’dir (6. 520-1126). Bu eser doneminin Farscasi
bakimindan oldugu kadar ilk tasavvufi tefsirlerden biri olmasiyla da
onemi haizdir. Miiellif bu eserde her ayeti tefsir ederken ii¢ agamali bir
metod ¢izmis olup, ilk asamada ayetin Farsca gevirisini vermis, ikinci
asamada ayeti diger eserlerden de yararlanarak yorumlamis; bilinen
kir@atleri, ayetlerin niizal sebeplerini ve ilgili hiikkiimleri izah etmistir.

Ugiincii ve son asamada ise ayetin tasavvufi tefsirini yapmustir.1&°

Tefsir ilmine sGff kimligiyle yaklasan Ibn Berrecan (6. 536/1142) da
ayetleri daha ¢ok tasavvufi bir anlayigla yorumlamus; guglu dil tahlilleri

yaninda ayetlerin Mekki ve Medeni oluglarina, niiz(l sebeplerine, nasih-

182 Krs. Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002,
c. 26, 474.

18 Krs. Haydar Bekiroglu, “Kuseyri’nin Letaif’inde Isari Anlam Diinyasi”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 6/12: 96-97; Krs. Ekrem Demirli, “Kuseyri’den
[bnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: isari Yorumdan Tahkike Dogru
Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi /lahivat Fakiiltesi Dergisi, 2013,
40: 129.

184 Krs. Kuseyri, Letdifii ’[-Isdrat, Ilahi Keldm in Swrlart, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2020, 1: 4.

185 Krs. Riza Kurtulus, “Kesfii’1-Esrar”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022, c. 25, 319.
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mensuh yoOnlerine temas etmis; Kur’an’in Kur’an ve hadisle tefsir
edilmesine 6nem vermis; ilgili yetin zahirine ve isari anlamina uygun
diisen hadisler naklederek bir anlamda yeni bir yol takip etmistir. Her ne
kadar Kur’an tefsirinin adi, Brockelmann tarafindan Tenbihii’l-efham
ila tedebbiiri’l-kitdb ve ta‘arrufi’l-dydt ve’n-nebe’i’l-‘azim olarak
verilmisse de Slleymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan yedi niishasinda
da eserin ismi Tefsirii'I-Kur’ani’l-‘azim seklinde kaydedilmistir. Ibn
Berrecan, bu kitabinda yine Kur’an’in Kur’an ve hadisle izah edilmesine
onem vermis; harflerin havas ve esrari iizerinde durmus ve bazi ayetlerin

ileride meydana gelecek olaylara isaret ettigini dile getirmigtir.18

Genel olarak tasavvufun, 6zelde de tasavvufi tefsirin sunni cevrelerde
icma derecesinde bir kabfile mazhar olmasindaki en 6nemli roliin imam
Gazzali’nin oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.®” Bu kapsamda
Gazzali’nin bazi eserlerinde tasavvufi tefsirler icin teorik bir cerceve
cizerek bu tiir tefsirlerin gerekliligini savundugu; kendisinin de birgok
ayeti buna gore yorumladigi ve gesitli sOfilerin Kur’an ayetleri
iizerindeki yorumlarini naklettigi goriilmektedir. Ayn1 minvalde kendisi
Kur’an’in naslarinin zahirfl manélar1 ile berdber herkes tarafindan
goriilmeyen batinl manalar1 oldugunu da tasdik etmektedir. Ona gore
kabuk mesabesindeki mulk alemini gecemeyen kimse, 6ze nuflz
edemez. Yine Gazzali indinde goniil gozii agik olan bir kimse i¢in

oncekilere ve sonrakilere ait biitiin ilimler Kur’an’da mevcuttur.®®

Onemli sifi tefsirler arasinda yer alan bir diger eser de iranli sif
R{zbih&n-1 Bakli’nin (6. 606/1209) Ardisii’[-beyan adli eseridir. Arapga

yazilan bu eserde Siilemi’nin Haka 'ikut-tefsir’inden ve Kuseyri’nin

18 Krs. Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, c. 19, 371-372.
187 Krs. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymnlari,

2006), 215.

18 Krs. GOrduk, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, Mdhiyeti, Mesriiyeti, Batini
Yorumdan Farki, 2013, 142.
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Lerd fii’l-igarat’indan istifade edilmis olup tasavvufl terimlere genis

olcuide yer verilmektedir.18°

Tasavvufi tefsir alaninda ayr bir ¢ig1r agmis olan Ibnii’l-Arabf indinde
ise daha once belirtildigi gibi dayanilacak en gii¢lii burhan Kur’an’dur.
Iste bu sebeple Seyhii’l-Ekber biitiin gériislerinin Kur’an hazretinden ve
onun hazinelerinden oldugunu soyleyerek Kur’an’i bilen ve onu
kendinde tahakkuk ettiren kimsenin ehlullahin ilmini de haiz olacagina

inanir.1%°

[bnii’1-Arabi’nin tasavvufi tefsir metoduna bakildiginda ise bir
ayeti seriat, tarikat, marifet ve hakikat cihetinden dort dereceli olarak
tefsir ettigi ve bu anlamda yalnizca ayetin hukaki ve lenguistik

ozelliklerine dayanan bir tefsirle yetinmedigi anlasiimaktadir.'%!

Yine kendi sozlerinden derlenerek olusturulan Rahmetiin mine r-
Rahman fi Tefsiri ve Isdrdti’I-Kur’dn adli tefsirde ise ariflerin ilminin
vehbi olmakla birlikte yakini bir iman, tiimiiyle Allah’a yonelmis bir
kalp, ciddi bir miicahede ve terbiye ile hasil oldugunu; hakikat ilminin
asla seriate aykir1 olmayacagimi ancak bu ilmin inceliginden otiirii
herkes tarafindan anlagilamayacagini belirtmektedir. Bu sebeple akilli
bir kimsenin bu ilmi inkar etmek yerine siikit etmesinin daha faydal
olacagimi salik veren Seyhii’l-Ekber, MUsa-Hizir kissasinin bu konuda
en biiylik kanit oldugunu sodyleyerek, k&mil olanlarin zahir ile batini

birlestirenler oldugunu dile getirmektedir.%?

On tgiincii yiizyilla damgasini vurmus bir baska stifi olan Mevlana’daki
dini ve tasavvufi diislincenin kaynagi kendinden oOnceki tim safi
bilyiikleri gibi Kur’an ve stinnettir.!®® Alt: ciltlik eseri Mesnevi ise onun

insanlara sevgiyi, ilahi agki, 6rnek insan olmay1 6greten ve giizel ahlak,

189 Krs. Nazif Hoca, “Bakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1991, c. 4, 545-547.

190 Krs. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1999, 20: 511; Kihg,
Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 2019, 179-180.

11 Krs. Kilig, Hayatin Satir Aralary, 2020, 72; Krs. Kilig, Anadolu’nun Ruhu, Tasavvuf, Felsefe,
Siyaset Konugmalari, 2018, 37.

192 Krs. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isdri Tefsir, Mdhiveti, Mesriiiyeti, Bdtini
Yorumdan Farki, 2013, 148.

198 Krs. Resat Ongoren, “MevIana”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2004, c. 29, 445-446.
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darastlik, comertlik, calismak, algak gonilliiliik, sabir, iyilik etmek,
baskalarinin iyiligini istemek, dogru sozlii olmak, helal lokma yemek,
Hakk’a siikretmek ve ibadet gibi konulari 6nemini anlatan talimf bir
eserdir. Kissadan hisse alinmasi esasiyla hazirlanan ve yizlerce
hikdyeden olusan bu kitabin en biiyiik kaynag1 yine Kur’an-1 Kerim ve
hadisler olup eserde yer alan her hikaye bir ayet ya da hadisi agiklamak
icin 6rnek olarak verilmektedir. Bu sebeple Mesnevi, Kur’an-1 Kerim’in
bir tefsiri sayi1larak Magz-1 Kur’an (Kur’an’m 6zii) adiyla amlmigtir. 2%
Nitekim Kessdfii I-Kur'an*®® adiyla da bilinen bu eserin onsoziinde
Mevlana’nin “(...) Kur’an’1 agikca anlamaya yardim eder. Huylar

giizellestirir.”1% seklinde bir ifadesi de bulunmaktadir.

Kitaplarinda tasavvufi tefsir metodunu kullanan Mevlana’ya®®’ gore
ilaht ilim Kur’an’in zahirinden ibaret degildir. Bu baglamda Fihi M& Fih
adli eserinde tasavvufi tefsir metoduna itiraz edenlere sunlar1 sdyler:
“Bu okuyan kimse, Kur’an’t dogru okuyor. Evet Kur’an’in siretini
[z&hirini] dogru okuyor; fakat ma’nasindan bi-haberdir. Delili budur ki,
buldugu ma’nay1 reddediyor; korltk ile okuyor. (...) Bu, ceviz oynayan
cocuklara benzer. Eger onlara cevizin i¢ini veyahut yagini versen,
reddederler; ¢linkil onlarin indinde ceviz “jag jag” diye sadd veren
seydir. Halbuki igin sadis1 ve jag jag etmesi yoktur.”%® Oyleyse

Mevlana’ya gore gergek okuma siiretin tesine gegen bir okumadir.

Burada deginilmesi gereken bir bagka sifi ise Niyazi-i Misri’dir. Zira
seyh, Irfan Sofralar: adl kitabi ile Adeta Kur’an’1n bir serhi niteliginde
olan Mevlana’nin Mesnevi’sine de serh yazmistir. Bu eser ayni zamanda

Misti’nin ¢aglara tesir eden Divan’min da bir serhi mahiyetindedir.%®

194 Krs. Emine Yeniterzi, Mevlana Celaleddin ROmT (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar,
2006), 36-37.

195 Angdren, “Mevlana”, 2004, 447,
196 Mevlana Celaleddin ROmT, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can

(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 1-2: 11.

197 Krs. Hiiseyin Giilliice, Kur’dan A¢isindan Mesnevi (Istanbul: Otiiken Yayinlar, 1999), 119.

198 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fihi Ma Fih, terc. ve serh Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin
(Istanbul: iz Yayincilik, 2020), 77.

199 Krs. Niyazi-i Misrd, Irfan Sofialar: 1, derleyen Cemalnur Sargut (istanbul: Nefes Yayinlari,
2017), 7.
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0, ilahilerinde Kur’an’n ve Hz. Peygamber’in®®") va‘z ettigi hakikatleri
ve Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Ydnus Emre gibi sGfilerin eserlerinde yer
alan vahdet idrakini ince ve dertini bir dille aktarmaktadir.?®® Yine
seyhin cemii’l-cem makamindan ayet ve hadis agiklamalarini igeren

Irfan Sofralar adli eserinde®

ayetlerin tasavvufl manalar iizerinde
durdugu; sulOkte gorilecek halleri, nefs-i emmarenin ve diger nefis
mertebelerinin sifatlarini ve bunlardan kaginmanin yollarin1 misallerle
izah ettigi goriilmektedir.?®? Ayrica Misri’nin, serfat, tarikat, hakikat ve
marifet ilimlerinin sirlarini ihtiva eden Divan’i siiliku sirasinda yasadigi
ask ve irfan hallerini yorumlamaya calisan salikin seriatten hakikate
dogru yol alirken tehlikeli yollara sapmasini Onleyecek kurallar1 da
icermektedir.?®® frfan Sofialari adh eserinde ise Kur’an’m zahiri ve

batini mana boyutlar1 oldugunu dile getirmektedir.2%

Aynmi eserindeki “(...) Ayetinin isdri manasi hakkindadir®® gibi
sOzleriyle ve bu eserindeki elli sekiz sofranin da ilhamla, gece ya da
giindiiz varidat-1 ilahi geldikge yazildigi irat etmesi?® ile seyhin isari
tefsir metodunu kullandig1 anlasilmaktadir. Yine Irfan Sofralart adli
kitabinin dokuzuncu sofrasinda ihvandan birinin kendisine tarikat ve
hakikat erbab-1 nokta-i nazarindan bir ayetin?®’ agiklamasini sordugunu
ve kendisinin de ayeti bu makamlardan acikladigini belirtmesi®®®
tefsirde derecelendirme us(lii ile izah1 ibnii’l-Arabi gibi kendisinin de

kullandigin1 gostermektedir.

20 Krs. Niyazi-i Misri Halveti, Divan-: [ldhiyat, haz. Mustafa Tatci (Istanbul: H Yayinlari, 2018),
343.

201 Krs. Niyazi-i Misti, frfan Sofralar 2, derleyen Cemalnur Sargut (istanbul: Nefes Yayinlari,
2021), 9.

202 Krs. Niyazi-i Misti, Mawdidu’l Irfan, Irfan Sofralari, notlarla gev. Siileyman Ates (istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, ty), 7.

203 Krs. Niyazi-i Misri Halveti, Divan-: [ldhiyat, 2018, 344.

204 Krs. Niyazi-i Misti, Mawdidu’l Irfan, Irfan Sofralari, ty., 113.

205 age. 35.

206 Krs. Cegen, Niyazi-i Misri’nin Hatiralary, 2006, 157.

207 Bakara 2/148.
208 Krs. Niyazi-i Misti, Mawdidu 'l Irfan, Irfan Sofralari, ty., 35.
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Rithu’l-Beyan ismindeki irsad amacli tefsiri®® ile 6ne cikan Ismail
Hakki Bursevi’ye (6. 1137/1725) gore ise bilginin zahiri kaynaklar
yaninda batini kaynaklart da mevcut olup, bunlar vahiy ve ilhamdan
ibarettir. Seyh indinde lediinni veya kesfi adi verilen bu bilgilere
yalnizca amel-i salih isleyen takva sahipleri ulasmaktadir.?!® Seyhin
Riihu’l-Beyan adli eseri Gzerinde bir inceleme yapan Denizer’e gore, bu
eserin igarl yonii neredeyse eserin tamamini kapsar mahiyettedir. Clinkii
miiellif, hemen her ayete iliskin klasik tefsir metodu ile verdigi
bilgilerden sonra gerek énceki sifilerin isari yorumlarini aktarmakta,
gerekse kendisine varid olan isaretlerle ayetlerin batini anlamlarini 1zah
etme yoluna gitmektedir. Eserle ilgili bir diger konu da burada bulunan
isarl yorumlarin ayetlerin zahiriyle bir ¢eliski arz etmedigi; aksine
herhangi birisinin tercih edilmeyerek ayetlerin zahiri ve batin1 arasinda
bir denge gozetildigidir. Bursevi de bu hususta seriat ve hakikatin
birlikte olmast gerektigini tefsirinin ¢esitli kisimlarinda ifade

etmektedir.?!

Isari tefsir icerikli bir diger eser de Ibn Acibe’nin (6. 1124/1809) el-
Bahru’l-Medid adli eseridir. Bu eserde muellife gore vehbi ilim, kalbe
akan ve rubtbiyet sirlarina tahsis edilmis bir ilimdir. Bu anlamda
ledinnT ilme mazhar olabilmek i¢in bedensel hazlar terketmek, zahirde
ibddet ederken batinda ubldiyeti gerceklestirmek, helal rizikla
beslenmek ve kalben temiz olmak gerekir.?? Seyh, el-Bahru’I-Medid
adli eserindeki tefsir metodolojisinin ana hatlarin1 ise evveld ayetin

lenguistik ve morfolojik yonlerini ele alacagini, akabinde zahiri tefsirini

209 Krs. Denizer, Kur'dn’in Sifi Yorumu, Bursevi Ornegi, 2019, 277.

20 Krs. Yusuf Sevki Yavuz, Cagfer Karadas, “Ismail Hakk1 Bursevi, Itikadi Gériisleri”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1
Merkezi (ISAM), 2001, c. 23, 109.

211 Krs. Denizer, age. 277.

22 Krs. Ay, Kur’dn’m Tasavvufi Yorumu, -Ibn Acibe 'nin el-Bahru’l-Medid Adl Tefsiri-, 2011, 240-
251; Krs. Gordik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari T efsir, Mahiyeti, Megriiyeti, Batini
Yorumdan Farki, 2013, 159-160.

60



ve son olarak da isari tefsirini yapacagini dile getirerek kendisi

belirlemektedir.?®

RO/ I-me ‘ani’nin miiellifi Sehabeddin Mahmad AlGsi (6.1270/1854)
de tefsirinin girisinde isari tefsire karsi ¢ikanlara yonelik olarak, akli ve
iman1 olan bir kimsenin, Allah’in istedigi kulunun kalbine koyacagi
batini manalara da sumlli oldugunu inkar etmemesi gerektigini
soylemektedir. Muellif eserinde tefsir ve te’vilin farkina da deginerek
te’vili, Kur’an ibareleri perdesinden saliklere acilan ve gayb
bulutlarindan ariflerin kalplerine yagan kudsi isaretler ve ma’arif-i
siibhaniye olarak tanimlamaktadir.?* Karakas’a gore AlGsi’nin isari
tefsiri, Kuseyri’nin Letdifu I-Isdrdat’1 gibi tam bir isard tefsir degildir. O
zahiri tefsirini tamamladigi ayetlerden isari tefsirini yapabilecegi
ayetleri alarak bir grup altinda toplamakta ve bu ayetlerin kelime kelime,

cimle ciimle isard tefsirini yapmaktadir.?'®

Son olarak bu bolimde isari tefsirin dogusundan giiniimiize kadar sOfiler
tarafindan kaleme alinan belli bash tefsirleri soyle siralayabiliriz:
Tusteri (0. 283/896 veya 293/905), Tefsiru’'[-Kur dni’l-Azim, Stlemi (0.
412/1021), Hakaiku t-Tefsir, Kuseyri (6. 465/1072), Letdifu’l-Isdrdt,
Meybidi (6. 520/1126), Kesfii’I-Esrar; ibn Barrecan (6. 536/1141),
Tenbihu’l-Efhem ila Tedebburi’l-Kitabi ve Ta ‘arrufi’l-aydti ve’n-
Nebei’l-AZim; Rizbihan el-Bakli (6. 606/1209), Ardisu’l-Beyan;
Necmuddin Daye (6. 654/1256), Bahru’l-Hakaik, Nahcivani (0.
920/1514), el-Fevatihu I-Ilahiyye, Aziz Mahmud Hiidaf (6. 1038/1628),
Nefaisu’I-Mecalis; Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Riihu’I-Beyan;
Sehabeddin Mahmud Aldsi (6. 1270/1854), RUAu 'I-me ‘dni.?*8

213 Krs. Omneya Nabil Muhammad Ayad, Ibn ‘djiba (d. 1224/1809) and His Oceanic Exegesis of
the Qur’an: Love in the Morrocan Sufi Tradition, a thesis submitted for the degree of Doctor of
Philosophy in Islamic Studies, The University of Exeter, 2018, 79.

24 Krs. GoOrduk, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, Mdhiyeti, Mesriiyeti, Batini
Yorumdan Farki, 2013, 160-161.

215 Krs. Vehbi Karakas, “AlQsi’nin ROhu’l-Maani’sinde Isari Tefsir”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, 2013, 2/2: 50.

216 By tefsirlerle ilgili olarak daha ayrintili bilgi igin bk. Ates, Isdri Tefsir Okulu, 1974.
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Sonug tibariyle kaynagmi IslAm’mn  6ziinden alan ve Islam
Peygamberi’nde®®") miisahhas olan manevi otoritenin kurumsallasmis
ve gUnimize kadar yayginlasarak gelmis sekli olan tasavvuf
hareketinin®’ tesirlerini, islami ilimlerin pek cogunda oldugu gibi

bilhassa, tefsir ilminde gérmek mimkunddr.

3. KEN’AN  RIFA'NIN SOHBETLER ADLI  ESERI
BAGLAMINDA TASAVVUFI TEFSIR ANLAYISI
1867°de Selanik’te dogan Ken’an Rifal’nin babasi Filibe esrafindan Haci
Hasan Bey’in oglu Abdiilhalim Bey, annesi Hatice Cenan Hanim’dir.?!8 Seyhin
atast ve biiyiik babasi, Osmanli hakimiyeti zamaninda Balkanlar’in 6nemli dini
ve edebi merkezleri arasinda yer alan ve burada yetisen ilim adamlariyla 6ne
cikan vatan topragi Filibe’deki (simdiki adiyla Plovdiv) evlad-1 fatihan
soyundandir.?!® Biiyiik babasmin buradaki konaginda mutlu bir ¢ocukluk
geciren Rifai, son Rumeli hdnedanlarinin biitiin ihtisam, varlik ve dirligini kisa
bir siire sonra sonecek olan bir medeniyet ortaminda tecriibe etmenin haz ve
lezzeti iginde biiyiimiistiir.??
1877-1878 Osmanli-Rus savasi Oncesindeki siyasi gelismeler ve istikrarin
bozulmastyla Filibe murahhas 4zalig1 gérevinden ayrilan Abdiilhalim Bey 6nce
gizlice Istanbul’a gitmis; Hatice Cenan Hanim ise oglu ve birkag yardimcisi ile
Filibe’de kalmistir. Siyasi havanin yeniden yumusamasiyla goriilen nispi bir
sukdnet tzerine Abdulhalim Bey, tekrar Filibe’ye gelerek kisa bir siire i¢inde
oglunu da alip Istanbul’a geri donmiistiir. Burada 6nce Posta Telgraf Nezareti
sicil bagmiidiirliigiine daha sonra da telgraf nazirligina tayin edilen Abdilhalim

Bey, ailesiyle birlikte Fatih’deki Hirka-i Serif semtinde ikamet etmistir.?%

27 Krs. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2011), 17.

218 Krg. Mustafa Tahrali, “Kenan Rifai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022, 25: 254.

219 Krs. Ismet Binark, “Segilmislerden Bir Secilmis: Ken’an Rifai (Biiyiikaksoy)”, Bir 20. Yiizyil
Miinevveri Ken'dn Rifdi Sempozyumu Bildiriler Kitabu, (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saghk
Vakfl Nesriyati, 2015), 14.

220 Krs. Samiha Ayverdi, Dost (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2019), 17.

221 Krs. Binark, agm. 14-17; Ken’4n Rifai’nin 4ile hayati, konak ve cevresindekiler hakkinda daha
genis bilgi icin ayrica bk. Giilmisal Giirsoy, Dort Duvar Seni Soyler: Ken’dn Rifii Ile Diyardan
Diyara (istanbul: Bir Harf Yaynlari, 2007).
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Rifai, babasinin memuriyetinin Istanbul’a nakledilmesini takiben, dokuz
yasindayken Galatasaray Sultanisi’ne yatili olarak yazdirilmis ve 1888 yilinda
buradan mezun olmustur. Mezlniyetini miiteakip Bab-1 Ali Hariciye
Kalemi’nde gorev alan Seyh, Acem Mektebi’'nde tabiat muallimligi de
yapmustir. Sonrasinda Alman miisavir Groll’un muavinligine getirilen Rifaf, bu
esnadda bir siire Galatasaray Sultanisi’nde hukuk fakiiltesine de devam
etmistir.???

Ilk tasavvufi terbiyeyi aldig1 ve manevi hasletlerini tevariis ettigi annesi, geng
yaslarinda Ken’an Rifai’yi kendi miirsidi Uveysi-Kadiri Edhem Efendi’nin
terbiyesine emanet etmistir.??®> Bu minvalde yukarida bahsi gegen vazifelerini
takiben maarif¢i  kariyerine okul midiirii olarak basladigi Balikesir
Idadisi’ndeyken Edhem Efendi’nin tasavvufi terbiyesi altinda seyr ii siiliikunu
tamamlamustir.??* Daha sonra sirastyla Adana, Manastir, Uskiip, Trabzon
maarif mudurlikleri, NUm@ne-i Terakki ve Medine-i Miinevvere Idadi-i
Hamidi midiirliikleri yapmig ve bu son vazifesi esnasinda seyhii’l-mesayih
Hamza Rifai’den icdzet almistir.?®® Medine’den tekrar Istanbul’a dondiikten
sonra Erkek Muallim Mektebi Fransizca o6gretmenligi, Tedkikat-1 ilmiye
enclimen azaligi, Dariigsafaka Lisesi midiirliigli ve Meclis-i Maarif 4zalhig
gorevlerinde bulunmus, emeklilige ayrildiktan sonra da on ii¢ sene Fener Rum
Lisesi Tiirkce dgretmenligi yapmistir.’?® Bu baglamda Rifai’nin Istanbul’a
doniisiinde annesi Hatice Cenan Hanim’in 1908 yilinda Hirkaiserif’te insa
ettirdigi Ummii Ken’an Dergahi’nda 1925 yilma kadar postnisin olarak irsat
faaliyetlerinde bulundugunu?®?’ ve Kadiri, Rifai icAzetinin yaninda Mevlevi ve

Sazeli icAzetinin de oldugunu belirtmek gerekir.??8

222 Krg. Binark, agm. 17.

223 Krs. Tahral, agm. 254.

224 Krs. Mehmet Demirci, Goniil Diinydamizi Aydinlatanlar (Istanbul: Mavi Yayncilik, 2005), 137-
138; Krs. Binark, agm. 17.

25 Krs. Giilmisal Giirsoy, Zerredeki Okyanus, Ken’dn Rifdi ile Kendinden Kendine Yolculuk
(istanbul, 2003), 12.

226 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 1.

227 Krs. Tahrali, agm. 254.

228 Krg. Can Ceylan, Dergdh’tan Akademi’ye Riféilik ve Ken’dn Rifdi (Istanbul: Akademi Titiz
Yaymlari, 2014), 143; Krs. Arzu Eylill Yal¢inkaya, Ken’dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayist (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2021), 155-156; Krs. Dilek Giildiituna — Sibel Yel, “Ken’an
Rifai’de Diinya Algisi ve Diinya Hayati’nin Onemi”, Sufiyye, 2022, 12:189.
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Tasavvuf tarihgisi ve mutasavvif Huseyin Vassaf (1872-1929), sifi
biyografilerini kaleme aldig1 meshur eseri Sefine-i Evliya’da, ¢agdasi Ken’an
Rifai’yi soyle yansitmaktadir: “Ilim ve fazl itibariyle, zamanimiz mesayihi
arasinda meslek sahibi, tarikina asik, edib, kdmil bir zat olarak temeyyiiz
etmistir. (...) Melihii’l vech bir zattir. Hiisn-i takrire maliktir.”?%°

Seyhin Fransizca kitaplardan terclime ederek hazirladigi fen ve tabiat bilgisi
icerikli Mukteza-y: Hayat,>° tarikat usul ve adabini izah eden Rehber-i
Salikin,2% {i¢ yiiz kirk kadar hadisin ve Imam Bisiri’nin (6. 695/1296[?])
Kasidetii’l-biirde’sinin nazmen terciimesi olan Tuhfe-i Ken ’dn,?3*> Ahmed Rifal
(6. 578/1182) ve tarikat1 hakkinda Tiirk¢e yazilmis en genis eser niteligini haiz
Seyyid Ahmed er-Rifai,?*® bestelenmis ilahi ve siirlerini ihtiva eden [ldhiyait-i
Ken’an,?* Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi’sinin birinci cildinin serh
edildigi ve dergdhtaki mesnevi derslerinde Samiha Ayverdi, Semiha Cemal
gibi talebelerinin tuttugu notlardan olusan Serhli Mesnevi-i Serif,?® igerigi ve
Ozellikleri asagida ayrintili bir bi¢imde izdh edilmis olan Sohbetler adli
yaymmlanmis eserleri bulunmaktadir.?®® Seyhin yayimlanmamis eserlerini

Medine’de bulundugu sirada kaleme aldigi Kiurk Derste Arap¢a, Camilla

Flammarion’a (6. 1925) ait La Fin du Monde adli romanin Fransizca’dan

29 Krg. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), I: 264.

230 Ken’an Rifai, Mukteza-y: Haydt -Haydtin Gerekleri-, haz. Mustafa Tahrali, sad. Mustafa Tahral
— {lhan Tahrali (istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyat1, 2020).

231 Ken’an Rifai, Rehber-i Salikin -Saliklerin Rehberi-, haz. ve sad. Mustafa Tahrali (Istanbul:
Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2019).

232 Ken’an Rifai, Tuhfe-i Ken’an -Armagan-, haz. ve sad. Mustafa Tahral1 (Istanbul: Cenan Egitim,
Kiiltiir ve Saglik Vakfi Negriyati, 2018).

283 Ken’an Rifai, Seyyid Ahmed Er-Rifai, haz. Mustafa Tahrali, sad. Mehmet Demirci (Istanbul:
Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2015).

234 Ken’an Rifal, llahiydt-1 Ken’an, Ilahi ve Manziimeler, haz. Mustafa Tahral (Istanbul: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyat, 2013); Bu eserin Listen from Love, A 20th Century
Turkish Sufi Master: Ken’an Rifai, his life and his poems adiyla Ingilizce terciimesi de yapilmustir:
Ken’an Rifai, Listen from Love, A 20th Century Turkish Sufi Master: Ken’an Rifai, his life and his
poems, edited by Cemalnur Sargut and Nazli Kayahan, translated by Asuman Kulaksiz vd.,
Istanbul: Nefes Publishing, 2021; Ayrica bu eserin notalariyla bestelenmis versiyonu Yusuf Omurli
tarafindan hazirlanmistir: Ken’an Rifai, fldhiydt-z Ken’dn, Notalariyla Bestelenmig Lighiler, haz.
Yusuf Omiirlu (istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2014).

2% Ken’an Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat;, 2013); Bu eserin Listen
ismiyle ingilizce cevirisi de yapilmistir: Kenan Rifai, Listen: Commentary on the Spiritual Couplets
of Mevlana Rumi, translated by Victoria Rowe Holbrook (Louisville, KY: Fons Vitae, 2011).

2% Krs. Tahral, agm. 255.
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Tiirkce’ye terciimesi olan Diinyanin Inkildbi ve Mevlana’nin Mesnevi’sinin
kalan mubhtelif ciltlerinin serhine dair yine seyhin talebeleri tarafindan tutulan
notlardan meydana gelen Mesnevi Sohbetleri olusturmaktadir.?’

Bu b6limi seyhin, “Din kardeslerime ibret olur timidiyle yiice tarikata giris
seklime dair bir iki s6z” bashgi altinda kaleme aldigi kendi sozleriyle
tamamlamak yerinde olacaktir:

“On dokuz yasina gelinceye kadar, incelemem, okumam, zevkim,
batinin eserleri, hayati ve felsefesiydi. Din ile siki bir baglantim
olmadigi gibi, bulundugum gevrelerde bu husiisu oksayacak ve beni
tesvik edecek bir seyler yoktu. Mesel& haftada ve bazan ayda bir
kere, geldigim evde pek muhterem olan ve sabahlara kadar seccadesi
Uzerinde gbz yaslari doken annemden baska kimsenin namaz
kildigin1 gérmezdim. On dokuz yasinda cok aziz annem, fakiri,
kendilerinin ¢ok degerli miirsidi olan Hz. Edhem (k.s.) efendimizin
terbiyelerine emanet etti.

(...) Kisacast su birkag kelimeyi yazmaktan acizdne maksadim
hidayet erisince Cenab-1 Hakk’in, fakir gibi, bir vakit yolunu
sasirmis ve diinyada yapilabilecek alafrangaligin ve zevkin bitin
sathalarimi gérmiis ve dinle samimi bir ilgiye sahip bulunmamis olan
bir cahile ve gafile; Allah ehline ve onlarin baglilarina hizmet etmek
serefini bagigladigini anlatarak siikretmek ve bu yola girisimin
elbette ménevi bir hakikat izerine oldugunu, benim eski yolumda
bulunan kimselere gostermek; ve hakikaten bu yola girerek, nefsini
anlayip Allah’in1 bulmadikea, insan igin insaniyetin ve selametin pek
uzak ve hattd muhal oldugunu tavsiye etmek icindir.”?%®

AnY

3.1  Ken’an Rifai’nin Tasavvuf Anlayisi

Bir mutasavvif, miitefekkir ve miirsit olma payelerinin yek{nunu
biinyesinde barindiran Ken’an Riféi’ye gore tasavvuf, insanlikla birlikte
baglayan ve yine onunla tekdmil eden bir tefekkir silsilesi ve yasam
tecriibesidir.?®® Baska bir deyisle seyh indinde tasavvuf, insan tabiatinin
vazgecilmez bir hadisesidir. Kendisi bu husisu izah ederken tasavvufun,
yeryiiziindeki her ¢agda ve her cografyada gesitli sekillerde tezahiir ettigini;
Hindistan, Misir, Yunanistan, Yahudilik, Hristiyanlik ve en nihdyetinde de

Islamiyette kemale erdigini sdylemektedir.*° Rifai’nin benzer minvaldeki

237 Krs. Yalginkaya, age. 211-215.

238 Rifal, Seyyid Ahmed Er-Rifaf, 2015, 259-261.

239 Krs. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik (Istanbul: Kubbealt:
Nesriyati, 2014), 221.

240 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 354.
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“Mademki Res(lullah Efendimiz’den evvel peygamberler gelmistir, tabii
ki tasavvuf anlayis1 o zamanlarda da mevcut idi.” ve “Ilk dervislik, beserin
babasi olan Hz. Adem’le baslamistir. O zaman baglayan dervislik her
devirde var olmustur.”?! bicimindeki ifadeleri bu anlayis1 dogrular
niteliktedir. Bu baglamda Islamiyetten evvel gériilen tasavvuf geleneklerini
“mistisizm” sozciigii ile aciklayan seyh, Ademoglunun elzem bir
gereksinimi olarak gordiigii tasavvufun, her ¢agda o ¢agin seriatine
munasip bir sekilde zuhdr ettikten sonra, en kamil halini Islam’da tahakkuk
ettirdigini dile getirmektedir.?*> Bu anlamda tasavvufu adeta insanligin
ortak bir dili olarak goren Rifdi, indifd eden bir yanardagin lavlarini
tutmaya kudreti yeten bir el ayasi olamayacagi gibi, bu ilmin diinyada

yayilmasini engelleyecek bir giiciin olmadigini da ifade etmektedir.?*3

Ken’an Rifal’nin tasavvuf sulrundaki dikkate deger bir diger husus ise
onun belirli bir metafizik sistemle kendini kisitlamamis olup gerek ilk
donem sOfileri,?** gerek icazetli oldugu tarikatlerin pirleri,®*® gerekse

[bnii’1-Arabi,?*® Yunus Emre,?*” Haci Bayram Veli,?®® Niyazi-i Misti?*®

241 gy,

242 Krs. age. 367-368.

23 Krs. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 221.

244 Rifal, Sohbetler adli eserinde ilk dénem sifilerinin tasavvufi goriislerine iliskin pek ¢ok atifta
bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728): Bk. Rifai, Sohbetler, 2018, 234-235;
Imam Cafer-i Sadik (6. 148/765): Bk. age. 42, 58, 159, 215, 309, 479, 487, 549, 597; Behldl-i Dana
(6. 183/799[7]): Bk. age. 104; Réabia el-Adeviyye (6. 185/801[?]): Bk. age. 234-235, 344, 521, 530;
Béyezid-i Bistami (0. 234/848[?]): Bk. age. 5, 68, 113, 203, 328, 344-345, 425-426, 431, 518-519,
552, 556, 566, 605, 651; Seri es-Sakatl (6. 251/865): Bk. age. 344-345; ZinnGn el-Misri (0.
245/859[?]): Bk. age. 288, 344; Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909): Bk. age. 213, 263, 314, 431, 525,
553, 566; Hallc-1 Mansir (6. 309/922): Bk. age. 513, 556; Ebii Bekir Sibli (6. 334/946): Bk. age.
78, 471-472 gosterilebilir.

245 Bu tarikat kurucularina yonelik atiflara Sohbetler isimli eserinde sik¢a rastlanmaktadir: Ahmed
er-Rifai: Bk. age. 80, 312, 386, 499, 500, 509, 536, 539, 555, 557, 613; Abdiilkadir Geylani: Bk.
age. 66, 101, 193, 278, 289, 336-339, 344, 485, 486, 495, 499, 500, 506, 633; Ebu’l-Hasen es-
Sézeli: Bk. age. 303, 341-343, 535; Mevlana Celaleddin-i ROm1: Bk. age. 29, 35, 41, 69, 90-91, 96,
102, 106, 108, 135-136, 162-163, 179, 203, 217, 236, 253, 256-257, 262, 272, 278, 287, 307, 309,
318, 352-353, 355, 385, 406, 444, 463-464, 468-469, 471-473, 481, 500, 514-515, 533, 537, 546,
551-553, 559, 572, 578, 590, 602, 642.

246 Bk, Rifal, Sohbetler, 2018, 84, 499, 564-565; Ayrica bk. Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 423.
247 Bk, Rifai, Sohbetler, 2018, 91, 158, 447; Ayrica bk. Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 53, 163,
252, 270, 275, 386, 506.

248 Bk, Rifal, Sohbetler, 2018, 252, 278, 303, 345-346; Ayrica bk. Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif,
2013, 513.

249 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 36, 43, 83, 178, 216, 249, 256, 437, 461, 576, 613, 624.
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gibi stfilerin goriislerini miisterek bir kapta birlestirerek kendi yagamina

tatbik etmesidir.

Hayatin yasanmaya deger yegane gergegi olan bu anlayis, seyhin alem-
insan gorisiinin ve halik-mahltk iliskilerini ele alis tarzinin da esasini
olusturmaktadir. Rifal, bu anlayisi giinliikk hayattan alinan bir misalle
aciklarken gozluk metaforunu kullanarak, tasavvufu ayni anda hem yakini
hem uzagi, baska bir deyisle aym1 anda hem diinyayr hem de ahireti
gérmeye yarayan manevi bir gozliige benzetmektedir. Bu gozlikle insan
zahiri, sekli goriirken, es zamanli olarak manay1 da idrak ederek, her daim

Hakk’la beraber olmayi gaye edinmektedir.2>°

Yine seyhe gore tasavvuf, insami tefsir edip derinlemesine agan, evren
icindeki yerini, diger varliklarla miinasebetini belirten ve gercekle temasini
saglayan bir yoldur; sifi ise hayati ahenklestiren bu muvazene unsurunun
icaplarma gore yasayan, yani aski, alemin en esash gercegi olarak goren
kigidir. Onun tasavvuftan kastettigi sey en genis manasiyla “birlemek™tir.
Kesret halinde 6numiize serilen bu alemi bir bilip, bir gorup, bir sevmektir.
Seyh bu fikrini izah ederken denizin dalgalarinin denizin birligine mani
olmadigi gibi 0 mikevvenatin, yani kesretin de Allah’in birligine mani
olmadigini ifade etmektedir. Yine ayn1 hususla ilgili olarak adetleri 6rnek
gosterirken, bir, iki ve Uglin aslinda birin tekerriirii oldugunu, kesretin
ifadesi olan bitiin adetlerin vicidu birin tekerriiriinden hustile geldigini,
yani birden bagka adet olmadigini ortaya koymaktadir. Buna da vahdet-i
viicdd, (unité absolue®™)) diyerek boyle bir vahdet ilminin hasil olmasiyla
failin ve mevcldun yalniz Allah oldugunun bilinecegini ifade etmektedir.
Hz. Ebubekir’in de bu nedenle hi¢bir sey gormedim ki onda Allah’t
goérmeyeyim dedigini; bunu bilince de kisinin ne kediyi kdpegi ne de sogan1

veya sarmisag1 fena goriip tahkir edemeyecegini belirtmektedir.*

Bir defa kendisine “Tasavvuf nedir?” diye soruldugunda “Goniil bilgisidir”

seklinde cevaplandirarak, en biiyligiinden en kii¢ligiine kadar her seyin

20 Krs. Ayverdi vd., Ken 'dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 219-220.
1 Krs. age. 223.
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Allah’in iradesi ile olduguna; kisiyi tedvir edenin ruh ve akil olup rdhun
rihunun da Allah olmasi hasebiyle her seyi hareket ve siikina getirenin de
kendi mandsi olduguna dikkat ¢ekmistir. Buna gére mananin manasi da
yine Allah’tir. Su halde rdhu riha terketmek ve kendi gozu ile kendini
gormesini temin etmek gerekir. Her madde bir manay: isaret igin vicQt
buldugu gibi insanda da kainatin méanasi viicut bulmustur. Bunun igin
Mevléang, “Beytullah, Beytullah olali Allah gidip orada oturmadi, benim
gonlim hénesinde ise ondan gayri bir sey yok™ demistir ki iste tasavvuf bu
bilgiyi edinebilmektir. Ancak Eflatun’un da soyledigi gibi bu bilgi
kitaplardan 6grenilememektedir. Kisi onu kendi kalbi hazinesinden pek
ince bir teemmiille c¢ikarabilmekte ve mukaddes atesi kendi zati

menbaindan uyandirabilmektedir.?>2

Rifal bir diger agidan tasavvufu, her hal ve vakt (i mahalde edep olarak da
tanimlamaktadir. Ayn1 minvalde tasavvufu mekarim-i ahlak, mekarim-i
ahlaki edep, edebi ise Hakk’tan bagka bir sey gormemek olarak
algilamaktadir. Bu baglamda seyhe goére herkesin kendi {istline diiseni
yapmasi ibadettir. Fiillerimiz ise bu &lem sahnesinde oynanacak olan

piyesten, istidadimiza gore bize verilen roliin geregidir.?>3

Rifai bir baska sefer de tasavvufu “incinmemek ve incitmemek” olarak
tanimlamaktadir. Seyhin tasavvuf huslsunda en ¢ok 6ne ¢ikan bu tanimi,
ilk bakista bir sey ifade etmiyor gibi goriinse de bu iki kelimenin altinda
tim halik-mahlik anlayist ile berdber insan iligkilerini tanzime yarayan
ahlak dasturlarini da gormek mumkindir. Rifai’ye gore dinin istedigi
sédece namaz kilmak, oru¢ tutmak, sabahlara kadar oturup ibadet etmek,
hayrat ve hasenatta bulunmak degildir. Sunu bilmek gerekir ki Allah fiili
ile, kavli ile, sifat1 ve zat:1 ile zahir ve batin biitiin tasarrufat1 ile insanda
zuh(r etmistir. Dolayisiyla Allah’m lutfu, keremi, kahri, gazabi insanlara,
yine insanlardan zuhdr eder. O halde her muamelesinin Hakk’la oldugunu
bilen kisi kimi incitebilir ya da kimden incinecektir? insan viicidu Allah’in

kavline, fiiline, tasarruf-1 zahiriyye ve batiniyyesine bir alettir. Cogu zaman

2 Krs. age. 222.
23 Krs. ay.
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kisi Hakk’m bu tasarrufunu kendinden zannetmektedir. Oysa bu tasarruf
ariyet ve emanettir. iste Hz. Peygamber’in®®V), Nefsini bilen rabbini
bilir,2®* diye ifade ettigi dist(run manas: da budur. Yani kendi yoklugunu
bilen Allah’in varligim1 bilmis olur. Yok, eger bilmeyecek olursa bu
cehliyle nefsine zulmetmis olur. Onun igin tasavvuf ehlinde bulunmasi
gereken iki tiirlii edep vardir ki biri zahiridir, digeri batini. Zahiri edep,
namaz, orug, zekat, hac vs. gibi seylerdir. Batini edep ise kiginin hayvan
sifatlarindan kurtulmasi, elinden, dilinden kimsenin incinmemesi ve
kalbinin hile ve fesat gibi kotullklerden temizlenmis olarak Allah’in
cemalini seyretmesidir. Seyh, bu gibi kimseleri tasavvuf ehli olarak

tanimlamaktadir.?>®

Rifai yukarida bahsi gegen hadisle ilgili izah1 asagidaki beyitlerinde ise
sOyle dile getirmistir:

Neden sekva bu nefsinden, revd nmu bilmemek kiyymet?
Hudé-y: Ziilceldl dendir sana, o pek biiyiik nimet!

Refikindir sakin hor gorme dami, hos¢a kullan sen!
Bilen nefsin bilir Hakk 1, nedir hem lezzet-i vahdet.?®

B4 Aclini, Kesfii’l-Hafa, 11, 262; Nevevi, Fetava, 248, soru nr: 6: Nevevi “sabit degildir.”
degerlendirmesinde bulunmaktadir; Gazzi, itkan, II, 602, h.nr: 1963: Necmiiddin el-Gazzi de s6yle
demistir: “Maverdi’nin Edebii’d-diinya ve’d-din adli eserinde Aise"¥’dan rivayet edildigine gére,
Peygamber®2¥)’e “Rabbini en iyi bilen insan kimdir?” diye sorulur, Allah Rasdlii de su cevabi verir:
“Nefsini en iyi bilendir.” Bu rivayet ilgili eserin basili niishasinda tespit edilemedigi gibi, baska
kaynaklarda da bulunamamistir; Sem’ani, Kavatiu’l-edille, thk. M. Hasen Ismail es-Safii, Beyrut,
1999, 11, 60: Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani ise Kavatiu’l-edille adli eserinde s6yle soylemektedir:
“Merfu olarak bilinmemektedir. Sadece Yahyd b. Muédz er-Réazi’nin kendi s6zu olarak
nakledilmistir; el-Aclani, Kegfii’l-Hafé, 2021, 1V: 52-53: ibnii’1-Gars ise Nevevi’nin “Sabit degildir
seklindeki goriisiinii aktardiktan sonra sunlari ifide eder: “Ancak Seyh Muhyiddin Ibn Arabi gibi
stifilerin kitaplar1 bu rivayetle dolup tasmakta, bunu bir hadis formunda aktarmaktadirlar. Ayrica
Suytti’nin Cdmiu’s-sagir’inin sarihi Seyh Hicazi el-Vaiz, Seyh Muhyiddin Ibn Arabi’nin hadis
hafizlarindan sayildigin zikretmektedir. Bir kisim ilim ehli de Ibn Arabi’nin séyle soyledigini ifade
etmektedirler: “Bu hadis, rivayet yoluyla sahih olmasa da bize gore kesf yoluyla sahihtir.” Hafiz
Suyti’nin de bu hususta zarif bir eseri vardir. Bu eserin ismi ise el-Kaviu'l-esbeh fi hadisi men
arefe nefseh( fekad arefe Rabbeh.

25 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 324; Krs. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 223.

256 Rjfar, fldhiydt-l Ken'’an, [1Ghi ve Manziimeler, 2013, 139: Vezni; Mefailiin Mefailiin Mefailin
Mefailln.
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3.2

Miellif, bu beyitlerde nefsin insan icin Allah tarafindan lutfedilen ilaht bir
hediye oldugunu ve kemalin ancak nefis siyesinde bulunacagini
anlatmaktadir. Ayrica bu aleme gelerek yasama zevkini elde etmenin,
Allah’1 tanimak ve sevmek i¢in yegane firsat oldugunu da okuyucuya

hatirlatmaktadir.?>’

Bu bolumde tim ifade edilenleri hiilasa etmek gerekirse, Ken’an Rifai’nin
tasavvuf anlayisinin ciimle mevcidati Hak, Hakk’1 da halk bilmek esasina
dayanan ve insandan kendi fani viicidunu baki olan Hakk’in yéani halkin
hizmet ve menfaati yoniinde ifna etmesini talep eden bir alem goriisiine
dayandigini séylemek miimkiindiir. Zira seyhe gore, insan mudrikesine
nadmitenahi ciiz’iler seklinde dokiilen kiilli varligi, mana dolu bir vahdet
halinde idrak edebilme keyfiyetini benligine biitiiniiyle maledebilmis

kimseler ancak hakiki birer mutasavvif olarak adlandirilabilmektedir.28

Ken’an Rifa’’nin Kur’an Tasavvuru

Ken’an Rifai’nin Kur’an telakkisi ve yorumuyla ilgili olarak gerek
yasamina ve eserlerine gerekse kendisi hakkinda kaleme alinan yazilara
bakildiginda 6ncelikli olarak g6ze carpan husus, onun da kendinden dnceki
tiim ileri gelen mutasavviflar gibi hemen her mevziida ana referans olarak
Kur’an-1 Kerim ve siinnet’i esas almasidir. Bu durum miiellifin eserlerinde
cokga yer alan ayet ve hadis yorumlartyla da sabittir. Tezimizin de konusu
olan Sohbetler, bu anlamda Sadik Yalsizuganlar’in da deyimiyle, “irfan

diinyamiz i¢in bir hazine kiymetinde” oldugu belirtilmistir.*°

Ogrencilerinden Samiha Ayverdi’nin de deyimiyle kendisi diinyaya yeni
bir teklif getirmemistir. Zira boyle bir tasavvur ona gore edebe aykiridir.
Kur’an’in biitiin manas1 ise yalnizca edeptir. O halde kiyamete kadar
hiikmii baki olan teklifat Kur’an adi ile beseriyete sunulmugsa da burada
yer alan gergeklerin belli kaliplardan ¢ikarilip her beserin idraki derecesine

gore yasanir hale gelmesi, her devirde miiceddit niteligini haiz manevi

7 Tonii’1-Arabl, Hz. Sit, Fusisu’l-Hikem 2, derleyen Cemalnur Sargut (istanbul: Nefes Yaynlari,
2016), 189.

28 Krs. Ayverdi vd., Ken 'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 228.

29 Krs. Cemalnur Sargut, Samiha Ayverdi ile Strra Yolculuk (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2018), 203.
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rehberleri gerekli kilmistir.?%® Ken’an Rifaf bu gercekleri ve teklifat1 bizzat
yasayarak; Kur’an’daki hakikatleri yasanilir ahlaki ilkelere doniistiirerek
tefsir etmis, etrafindakilere de Kur’an ahlakini giyinerek tevhid merkezli

yasanan bu miisterek nizam ve anlay1s icinde olmalarin1 salik vermistir.25!

Rifai, mutasavvif bir seyh olmasi hasebiyle yukarida da deginildigi lizere
her konunun agiklanmasinda Kur’an ve Siinneti esas almistir. Buna mukabil
olarak gelistirdigi irsad sisteminin muvaffak olma nedenleri, kendisinin
Kur’an tefsir anlayisi ile de paralellik gostermektedir. Soyle ki seyh,
Kur’an’da yer alan soyut kavramlar1 veya tasavvufun ilgi alanma giren
derini mevzllart giindelik yasamin basit ve siradan meseleleriyle
aciklayarak miiminlerin hayatlarinda bu kavramlarin ya da mevzilarin bir
karsilig1 oldugunu gostermis; boylece soyut bilgi ve kurallar1 yasanilir héle
getirmistir. Bu itibarla iyi bir gozlemci oldugu kadar, bu gozlemleri manevi
hususlar1 agiklamada basariyla kullandigi goOrilmektedir. Mevlana’nin
sohbetlerinden olusan Fihi Ma Fih??2 isimli eserde de bu yontem dikkati

cekmektedir.?%2

Ken’an Rifai’nin Kur’an ve tefsir anlayisiyla ilgili bir diger 6nemi haiz
husus da onun tevhid, giizel ahlak, ask ve irfan merkezli bir tasavvuf
telakkisine sahip olmasidir.?®* Bu baglamda seyhin tasavvufi goriis ve
diisiinceleri 1le Kur’an ayetlerine getirdigi isarl yorumlar arasinda girift bir
etkilesim goriilmektedir. Ken’an Rifai, iki ytizii askin ayetin batini tefsirini

5

yaptig1?®® ve vefatindan sonra ogrencileri tarafindan kileme alinan

Sohbetler adli eserinde de Kur’ani kavramlar1 tasavvufil istildhlarla

260 Krs. Goze, Hicran, Hoca Ken’an Rifal’yi Tammak ve Anlamak, Kubbealti Mecmuasi, 2021,
L/197-200: 40.

261 Krs. Ayverdi, Dost, 2019, 165-166.

%62 Bk, Mevlana Celaleddin-i ROm1, Fihi Ma Fih, terc. ve seth Ahmed Avni Konuk, haz. Selcuk
Eraydin (istanbul: iz Yayincilik, 2020); Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Ma Fih, cev. Meliha
Ulker Anbarcioglu (Istanbul: Atag Yaynlari, 2020); Ayrica bk. Mehmet Demirci, “Fihi M4 Fih”,
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996, 13: 58-59.

263 Krs. Mehmet Demirci, Tarihten Glniimize Tasavvuf Kultirii -Makaleler- (Istanbul: Vefa
Yayinlari, 2009), 547.

264 Krs. ay.; Krs. Mehmet Demirci, Ken 'dn Rifdi Yazilar: (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saghk
Vakfl Nesriyati, 2016), 24.

265 Krs. Nazlhi Kayahan, Ken'’dn Rifdi'nin Eserlerinde Haydt-1 Tayyibe Kavrami, Uskiidar
Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020, 76.
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irtibatlandirarak yorumlamis; ancak higbir zaman zahiri hiikiimleri goz ardi
etmeden, pek c¢ok kez evvela ayetin zahiri manasini tefsir kitaplari
kapsaminda aciklayarak, sonrasinda da ayetin isaret ettigi namiitenahi
anlamlardan kendi kalbine doganlarla batini yorumuna ge¢mistir. Boylece
Kur’an kavramlarmi tefsir ederken dereceli bir yaklasim sergileyerek,
ayetlerde yer alan kavramlara zahirden batina dogru mertebe mertebe
yiikselerek ¢ok boyutlu bir anlam genisligi, derini bir mana zenginligi
ortaya koymustur. Bu baglamda seyhe gore tilavet-i Kur’an’dan gaye

ayetlerin manasini anlamak ve bu manalarla amel etmektir.?®

Ken’an Rifai’nin Kur’an tefsir anlayisinda, ildhi hitap birdir. Zira o
Kur’an’dir; hakikati de birdir. Ancak hitap ettigi kisinin istidadina gore
farkli derecelerde idrak edilir. Ornegin bazi siirelerin baginda bulunan
hur(f-1 mukattaa da ancak ehlinin fehmedecegi remizlerdir. Bu kapsamda
kendisi, Kur’an ayetlerinin batini derini manalarini idrak etmek i¢in

temizlenmis bir kalb-i selim gerekliligini birgok defa ifide etmistir.5’

Yine seyhe gore hakiki anlamda bir fehmin, idrakin zuhlru Allah’mn
ayetlerinin Kur’an’da, alemde ve insanda ayni anda okunabilmesiyle
miimkiindiir. Kur’an ayetlerinin bu sekildeki {icli okunusu®® Ken’an
Rifal’nin tasavvuf anlayisinda merkezi bir 6nemi haizdir. Bu baglamda
aleme “mevcudat Kur’an’r” ismini veren seyh, goriinen her ne varsa
hepsinin ayetler aynasi oldugunu, ciimlesine Hak nazariyla bakilmasi
gerektigini vurgulamistir. Bahsi gegen bu liglii goriisiin insanla ilgili
kisminda ise Kur’dn’daki her seyin insanda da var oldugunu, diinyaya
gelmekten gayenin kisinin kendi kitabin1 okumasi, kalbinde sakli olan
Hakk’a ait emaneti bulmasi oldugunu ifade etmistir. Zira ona gore insan da

Kur’4an gibi diinya ve ahireti i¢inde barindiran bir kitib-1 miibindir.?%°

266 Rjfai, Sohbetler, 2018, 122, 419, 497; Ahmet Atli, “Ken’an Rifai’de Isari Tefsir Ornekleri”,
Bozok Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, 6: 29-58.

27 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 212-214, 317-318, 476; Ayrica bk. Ahmed er-Rifai, EI-Mecalisii ’s-
Seniyye, Sohbet Meclisleri, terc. Alican Tatl (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2017), 74.

268 Krs. Cakmaklioglu, “Stfilerin Kur’an’la iliskisi”, 2020, 71.

269 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 240, 651; Ayverdi, Dost, 2019, 105: Seyh, Kur’4n ve alemle birlikte
insanin i¢inde de her seyin yazili oldugunu soyle dile getirmektedir: “Her ne ki Kur’an’da varsa,
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3.3

Seyh, ayn1 minvalde Kur’an ve insanin tev’em (ikiz) olduguna dair
goriisiinii ise [ldhiyat-1 Ken’dn adli kitabindaki su beyitlerle ifade

etmektedir:

Her ne ki Kur’dn’da varsa ayni da insandadir,

Gizli bir sey yok, hakikat ciimleten meydandadir®™®

Ayni eserin bagka bir yerinde:

Kur’dnin mandsi Ken’an, kamil insandir hemen,

Sahib-i irfan u ilm, Kur’dan’la tev’em bi-giiman!..2"t

Genel bir degerlendirme olarak Ken’an Rifii’nin nazarinda Kur’an
buttnlyle nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesini gaye edinerek insanin kemalini
hedeflemektedir. Bu nedenle Sohbetler adli eserinde ve ¢esitli sohbetleri
esnasinda cogunlukla nefis terbiyesi ve ahlakla ilgili ayetler iizerinde
durdugunu, bu tiir ayetleri ve hadisleri tefsir ettigini gérmekteyiz. Bu
yorumlardaki tek amaci da irsadiyla gorevli oldugu kimseleri Kur’an
ahlakina ve Muhammedi bilince eristirmektir. Bu baglamda kendisinin
tefsire yonelik mustakil bir eseri mevcut olmamakla beraber daha dnce de
belirtildigi gibi vefatindan sonra 6grencileri tarafindan kaleme alinan
Sohbetler, Serhli Mesnevi-i Serif ve Kenan Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik isimli eserlerinin bu hususta zengin birer referans eser

oldugunu belirtmek gerekir.?’

Sohbetler Adl Eserinin Tahlili
3.3.1 Dis Tenkit

Ken’an Rifai’nin yalin, akict ve didaktik bir 0sldbu haiz Sohbetler adli
eseri, kendisinin takrir ve sohbetlerinin yaziya gegcirilmesi siretiyle iki cilt
halinde Samiha Ayverdi tarafindan hazirlanarak ilk defa 1991-1992

yillarinda, Ankara’da Hiilbe Yayinevi tarafindan nesredilmistir. Daha sonra

hepsi insanda da vardir. Amméa bu hakikat, ancak kdinitin biitiininde Hakk’1 géren gdzin
nasibidir.”

210 Rifal, llahiyat-1 Ken’an, Ilahi ve Manziimeler, 2013, 173.

21 age. 174.

272 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 265, 287, 496, 570-571.
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eser 2000 yilinda tek cilt olarak, Kubbealt1 Nesriyat1 tarafindan yeniden
yayimlanmistir. Seyhin bu eseri, ddmadi Ziya Cemal Biiyiikaksoy’un 1922-
1925 yillar arasinda dergahtaki tasavvuf sohbetlerinden “Selamlik Notlar1”
bashigiyla tuttugu notlar ve Ziya Cemal Bey’in kiz kardesi Semiha Cemal
ile Samiha Ayverdi’nin aile i¢indeki tasavvuf sohbetlerinden bir araya
getirdigi notlardan olusmustur.?”® Ayrica Sohbetlerin, Zerredeki Okyanus
adiyla, konulara gore tasnif edilmis bir sekilde kitaplastirilan niishalar1 da

vardir.?™

Samiha Ayverdi’'nin de ifade ettigi lizere bu eser, miellifin hayati i¢ginden
ancak yirmi sene gibi sinirl bir devrin irfan ve hikmet cevherlerini ihtiva

etmektedir.2®

Ken’an Rifai hakkinda yazilmis bir biyografi niteliginde olan Samiha
Ayverdi’nin Dost adli eserinin son kisminda?’® Ayverdi ve Semiha
Cemal’in sohbetlerden derledigi notlar bulunmaktadir. Ayrica Ken 'dn Rifai
ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanhik isimli kitabin sonunda®”’ da
kendisinin sohbetlerinden derlenen bir béliim daha yer almaktadir.?’® Son
baskis1 2018 yilinda Kubbealt1 Nesriyati’ndan ¢ikan bu eser, ligatce, ayet,
kitap, sahis, yer isimleri, terimler, kavramlar ve konular dizin indeksleriyle

beraber yedi yiiz yirmi dort sayfadir.

3.3.2 I¢ Tenkit

Ken’an Rifai’nin sohbetlerinden olusan bu eser, seyhin hayati ve eserleri
hakkinda 6zet bir bilgi sunan iki sayfalik girizgahtan sonra 6grencisi
Samiha Ayverdi tarafindan kaleme alinan bir 6ns6zle devam eder. Daha
sonra “Sohbetler” bashig: altinda mitemadiyen seyhin sohbetler zincirini
ihtiva eden bu eser kendisinin sahsiyeti, hayati ve yakinlari, tasavvufi

goriisleri, Kur’an tasavvuru, bu ¢alismamizin konusu olan tasavvufi tefsir

213 Krs. Tahrali, agm. 255; Krs. Binark, agm. 39; Demirci, Ken 'dn Rifdi Yazilari, 2016, 22.
214 Gursoy, Zerredeki Okyanus, Ken'dan Rifdi ile Kendinden Kendine Yolculuk, 2003.

275 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 3.

276 Ayverdi, Dost, 2019, 59-161.

217 Ayverdi vd., Ken 'an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 356-568.

278 Krs. Tahral, agm. 255.
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anlayis1 ve metodu ile ilmi ve dini diisiince diinyasina dair zengin igerikli

birincil kaynak niteligini haizdir.

Eser detayli olarak incelendiginde tevhid, ask, giizel ahlak ve irfan
temalarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Buna mukabil eserde kalb-i selim,
seyr U sullk, fena, beka, iman, ihsan, miisahede, nefis tezkiyesi, hilkatin
gayesi, mirag gibi tasavvuf diisiincesinde siklikla deginilen kavramlar da
ele alinmaktadir. Bu kapsamda kitapta yer alan ayet ve hadislerin tasavvufi
istilahlarla irtibatlandirilarak yorumlandig: tespit edilmektedir. Bdylece
seyhin, tasavvufun ser’i hikimlerini g6z ardi etmeden Kur’ani kavramlara
derdni bir boyut ve mana zenginligi kattig1 gesitli ornekleriyle birlikte

eserinde gorulmektedir.

Eserin kaleme alinma nedenlerinden biri de, anlamadig1 i¢in her gegen giin
okuma aligkanligini kaybeder olan nesillere, az da olsa, yardime1 olabilmek
icin, hangerlenip yok edilen o kiiltiir mirasinin yerlerine makul ve matedil
karsiliklar bulmaya gayret ederek, bir dereceye kadar zarar1 en aza indirme

cabasidir.?’

Kitabin genelinde miiellifin irgsad faaliyetleri esnasinda, glndelik basit
olaylardan, sokakta cereyan eden bir hadiseden hareketle; o sirada
konusulan dini-tasavvufi bir husisu son derece yalin bir dille izah ettigi
goOrilmektedir. Bu minvalde de tiriintin en iyi 6rneklerinden biri olarak
dikkati cekmektedir. Yine bu eserde seyhin Kur’ani kavramlari, ayetlerin
batini tefsirini ve Kur’an’in temel esaslarini agiklamakla birlikte, bunlari
yasanan hayata katan, teorik bilgi seviyesinden ¢ikarip, hayatin i¢ine sokan

ve daha hissedilir hale getiren 6zelligi de 6ne ¢ikmaktadir.?8°

Bu tezin yukaridaki bolumlerinde de belirtildigi tizere Rifai’nin yaklagik

iki yuz ayetin®®® ve pek c¢ok hadisin batini tefsirini yaptigi, Sadik
Yalsizuganlar tarafindan da belirtildigi lizere “irfan diinydmiz icin bir

hazine kiymetinde”®®? olan Sohbetler kitabindaki sonsuz mana

279 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 4.
280 Krs. Demirci, Ken 'dn Rifdi Yazilar: (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati,

2016, 25.
281 Krs. Kayahan, Ken dn Riféi 'nin Eserlerinde Haydt-1 Tayyibe Kavrami, 2020, 76.
282 Krs. Sargut, Samiha Ayverdi ile Sirra Yolculuk, 2018, 203.
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katmanlarini, Sdmiha Ayverdi su soézleriyle vurgulamaktadir: “(...)
“Sohbetler”, gerek hak ve hakikate susamis olanlar, gerekse gaflet ve
beseriyet engelleri ile yollarini bulamamus kiitleler i¢in bir katre degil, bir
umman sonsuzlugundadir.”?®® Bu minvalde, ilgili Kur’an ayetlerine seyhin
yaptig1 yorumlarla eserin igerigi, asagidaki boliimlerde daha ayrintili bir

bicimde degerlendirilmektedir.

3.4 Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Anlayisi: Metodik Yapi

3.4.1 Seyhin Tasavvufi Tefsir Metodu Kapsaminda Bilgi ve Yorum
Mensei Olarak Kesf

Ken’an Rifai’nin kesf anlayisinin incelenecegi bu boliimde evvela
seyhin bilgi mefhimu hakkindaki gortsleri degerlendirildikten sonra
kesf hakkinda genel bir malimat verilerek kendisinin bu husustaki

izahlan ele alinacaktir.

Islami terminolojide genellikle el-ilm ve el-ma ‘rife terimleriyle ifade
edilen bilgi daha gok 6zne (bilen) ile nesne (bilinen) arasindaki irtibat
veya bilme eyleminin belli bir ifade bicimine biiriinmiis neticesi olarak
anlagilmaktadir. Ayni sekilde bilinen seyin, bilinmis manasinda bilgi
veya malimat biciminde kullanildig: da gorilmektedir.?®* Tasavvufta
bilgiye vasil olmay1 saglayan metod ise seyr U stldktur. Bu yolda salik
belli menzil ve makamlardan gecerek, ilme’l-yakin mertebesinden,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerine ulasarak bilgiyi asli

kaynagindan vasitasiz olarak elde eder.?®

Bu baglamda Ken’an Rifai’nin bilgi veya mérifet konusundaki izahlar
genel olarak sdfflerin ayn1 husustaki yaklagimlarini yansitmakla beraber,
kendi doneminin epistemolojik problemlerine yanit vermeyi de amaglar
mahiyettedir. Ken’an Rifai bilgi kelimesini mutlak manada hakikat

kelimesinin mukabili olarak kullanmaktadir. Seyh i¢in bilginin nih&l

283 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 3.

284 Krs. Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi, (ISAM), 1992, 6: 157; Krs. ilhan Kutluer, “ilim”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, 22: 109.

285 Krs. Uludag, “Siiltk”, 2010, 38: 127.
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nesnesi hakikattir ve buna bagli olarak her bilgi arayicisi aslinda
hakikatin pesinde olmustur. Rifal, bilgiyi genel manada hakikat ile
ozdeslestirirken, ozelde, yani Islam inanci kapsaminda tevhid ile
ozdeslestirmektedir.?®® Bu durumda seyhe gore ilim demek, tevhid ilmi
demektir; diger tiim ilimler ise ancak tevhide ulastirmalari bakimindan
degerlidir.?®” Miuellifin bunu pek cok vesileyle “ilimlerin gayesi

tevhiddir’ séziiyle 6zetledigi goriiliir.2®8

Seyh ayni1 baglamda tevhid ilmini, her yapilan seyi Allah’tan bilmek, her
goriilen seyde Hakk’in tecellisini gérmek, Allah’in isine karismamak,
bir musibete ugranildiginda kendinden bilmek, bir lutfa mazhar
olundugunda ise bunu kendinden bilmeyip, sddece Allah’in bir ihsani
olarak kabul etmek seklinde tamimlamaktadir.?®® Rifai’ye gére bu hal,

ancak kalb-i selim?® sahipleri tarafindan tahakkuk ettirilebilir.2%

Ayrica seyh, esas fitibariyle tevhidden olusan bilginin, varlik
derecelerinde kendisini agmasi hasebiyle izafi bir ¢okluk gdsterdigi
goriisiinii haizdir. Rifai’nin su sozleri ise bu ifadeyi kanitlar niteliktedir:
“Bu gordiigiimiiz alem, bu varliklar, hep bir noktanin zuhOrundan
ibarettir. Ancak, o noktay1 halka anlatabilmek i¢in de behemahal teksir
etmek, cogaltmak icap eder.”?®? Yine baska bir sohbette ayn1 hususta
soyle sOylemektedir: “(...) Iste bilgi de boyledir. Gergek, bircok

alemlerden gegerek bu dleme geldikten sonra zuh(r ediyor.”?%

Seyhin yukaridaki ifadelerinde de goriildiigii tizere alemde tez&hiir eden
her sey, mutlak hakikatin, bagka bir deyisle Mutlak Varlik’in bir nevi
tecellisinden olugmaktadir. Yani her mevciid ve ona iliskin bilgi, mutlak

hakikatin kismi bir goriintiisiidiir. Ote yandan Rifdi’ye gére bilme

286 Krs. Yalginkaya, Ken dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 2021, 332-333.

287 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 450.

288 Krs. age. 213, 214, 450.

289 Krs. age. 214.

290 Bk. Suara 26/88; Kalb-i selim ile ilgili daha genis aciklamalar i¢in bk. Rifaf, Sohbetler, 2018,
212-214, 317-318, 352 ve 418; Dervislerle kalb-i selim arasindaki iliski hakkinda ayrica bk. Kerim
Glig, Ken'dn Rifdi’nin Dervislik Anlayisi (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2020), 115-116.

291 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 213.
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faaliyeti, evvela bir hatirlama isidir. Esya ve ¢okluk, sonradan zuhdr
ettigine gore, esyaya iliskin bilgi de onun zuhdrunu 6ncelemektedir. Bu
ontolojik tasnif icerisinde nesnelere dair malimat, hakikat ya da ezel
alemine ait bir gercekligi hatirlama ameliyesinden ibarettir. Bunun igin
lazzim olan, evveld kisinin diyalektik mertebeleri gecmesidir. Birinci
mertebede ise rdhu, ayiplardan ve fenaliklardan temizlemek icap eder.
Zira ayip ve noksan oldukca ilim elde edilemez. Bindenaleyh kisinin
nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesiyle goniil aynasini ezel aleminden
gelecek bilgiyi almaya hazir hale getirmesi gerekir. Burada Rifaf, nefsini
bilen, Rabbini bilir?®** hadisine vurgu yaparak, bundan kastin nefsin,
acziyetini ve yoklugunu bilmesi oldugunu ifade etmektedir.?*® Seyhin
benzer minvaldeki, “Allah’in marifeti, o marifete kars1 acizden baska bir
sey degildir. Bir kul ancak tam aciz halinde oldugu zaman Allah’in

marifetine erer.”?% sozleri de bunu yinelemektedir.

Bu baglamda Rabbim! IImimi arttir®®’ ayetini de tefsir eden Rifaf,
burada kastedilen ilmin rdh-1 Muhammedi, yani lediin ilmi oldugunu,
boyle bir manevi nizk igin ise kanaat edilmemesi gerektigini

belirtmektedir. Zira Allah’in hazinesi kulun hazinesi gibi degildir;

294 Krs. Acl(inf, Kesfii’l-Haf4, I, 262; Nevevi, Fetava, 248, soru nr: 6: Nevevi “sabit degildir.”
degerlendirmesinde bulunmaktadir; Gazzi, itkan, II, 602, h.nr: 1963: Necmiiddin el-Gazzi de s6yle
demistir: “Maverdi’nin Edebii’d-diinyd ve’d-din adli eserinde Aise"¥’dan rivayet edildigine gore,
Peygamber®2¥)’e “Rabbini en iyi bilen insan kimdir?” diye sorulur, Allah Rastlii de su cevabi verir:
“Nefsini en iyi bilendir.” Bu rivayet ilgili eserin basili niishasinda tespit edilemedigi gibi, baska
kaynaklarda da bulunamanmustir; Sem’ani, Kavatiu’l-edille, thk. M. Hasen Ismail es-Safii, Beyrut,
1999, 11, 60: Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani ise Kavatiu’l-edille adli eserinde soyle soylemektedir:
“Merfu olarak bilinmemektedir. Saddece Yahya b. Muiz er-Razi’'nin kendi sozii olarak
nakledilmistir; el-AclinT, Kegfii’I-Hafé, 2021, 1V: 52-53: ibnii’l-Gars ise Nevevi’nin “Sabit degildir
seklindeki goriisiinii aktardiktan sonra sunlari ifide eder: “Ancak Seyh Muhyiddin Ibn Arabi gibi
stfilerin kitaplar1 bu rivayetle dolup tagsmakta, bunu bir hadis formunda aktarmaktadirlar. Ayrica
Suyiiti’nin Cdmiu’s-sagir’inin sarihi Seyh Hicazi el-Vaiz, Seyh Muhyiddin Ibn Arabi’nin hadis
hafizlarindan sayildigin zikretmektedir. Bir kisim ilim ehli de Tbn Arabi’nin soyle sdyledigini ifade
etmektedirler: “Bu hadis, rivayet yoluyla sahih olmasa da bize gore kesf yoluyla sahihtir.” Hafiz
Suyti’nin de bu hususta zarif bir eseri vardir. Bu eserin ismi ise el-Kaviu'l-esbeh fi hadisi men
arefe nefseh( fekad arefe Rabbeh’dir.

2% Krs. age. 364, 446-447; Krs. Yalginkaya, Ken'dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist,
2021, 333-334.

29 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 393.

297 Taha 20/114.
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sarfolunduk¢a meydana ¢ikar, artar eksilmez. i1ahi tecelliye ise nihdyet

yoktur.?%

Bu noktada Ken’an Rifai’nin kesfle ilgili gériislerine gecmeden 6nce, bu
mefhimun kavramsal cercevesini kisaca ele almak faydali olacaktir.
Lugatte “perdeyi ve Ortliyli kaldirmak, kapali olan bir seyi agiga
cikarmak, var olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi
edinmek” gibi manalara gelen kesf sozciigli shfiler tarafindan hem
“perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu ig¢in gaib olan bazi seyleri
bilme”, hem de “Allah’in tecellilerini temasa ectme” manasinda
kullanilmistir.2%® ibn Arabi’ye gore miisahede bilgiye giden bir yol ise,
kesf o yolun sonudur. Bir baska deyisle kesf, nefiste bilginin
olusmasidir. Hakk, bir kimseye hitap edip bu hitdb1 ona isittirdiginde,
buna kulak miisahedesi denir. Zira miisahede her zaman duyu gii¢lerine
0zgu iken, kesf manevi giiglere 6zgiidiir. Buna gore kesf, miisahededen
daha yetkindir ve onunla ayni fiilde meydana gelmis olsa bile

miisahedenin hakikati gibidir.3%

Giris boliimiinde de belirtildigi lizere kesf yoluyla tasavvufi tefsiri
yapacak olan mdfessirin seyr 0 stldkunu tamamlayarak belli bir
mertebeye yani ontolojik bir yeterlilige ulasmis olmasi®® ve bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’in fehmedilmesi ve yorumlanmasinin sadece
literal ve zihni olmaktan ziyade tahkiki ve ameli bir metot oldugu;
sOfinin de kendisini bu bilgiyi almaya hazir hale getirmesi geregi ortaya

¢ikmaktadir.30?

Bu baglamda kesf ve ilham kisiye, Allah ve sifatlar1 hakkinda dogrudan

bilgi verirken -ki stfiler bu bilgilere ilimden ziyade marifet ve irfan gibi

2% Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 82, 527, 628.

29 Krs. Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022, c. 25, 315-317.

300 Krs. Suad El-Hakim, “Kesf”, “Miisahede”, Ibnii I-Arabi Sézligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 486.

301 Krs. Ongéren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, 2021, 358-359;
Krs. Ongéren, “Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, 2002, 90.

302 Krs. Cakmaklioglu, “Stfilerin Kur’an’la Iligkisi”, 2020, 73; Krs. Chittick, The Sufi Path of
Knowledge: Ibn al- ‘Arabi’s Metaphysics of Imagination, 1989, 242.
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isimler verirler- akil ve nas vasitali bilgi saglar. O halde i¢ tecriibeye ve
manevi miisahedeye dayanan vasitasiz bilgiler, yani marifet ve irfan,
naslarin nakil ve rivayet edilmesine veya aklin yaptig1 kiyas ve istidlale
dayali vasitali bilgilerden, yani ilimden dini agidan daha degerli ve
onemlidir. Tasavvufa ilm-i ledln denilmesinin nedeni de budur. Bu
baglamda yeni ve taze olmak tasavvufi bilgilerin en 6nemli
ozelliklerinden biridir. Ilham ve marifetin tasavvuftaki degeri ve énemi
de yenilik ve tazelik vasfini haiz olmasindan ileri gelmektedir. Stfiler
bu minvalde ugsuz bucaksiz bir okyanusa benzettikleri Kur’an’dan yeni
ve taze bilgiler elde etmenin heyecanini yasarlar. Oyle ki Kelamullah’1
okurken onu dogrudan ve vasitasiz olarak Miitekellim’inden, yani Hakk
Teéald’dan dinleme anlayisina girerler. Baska bir ifadeyle, Allah’tan her
an kendilerine gonderilmis bir bildiriymis gibi yani bdyle bir
haletirhiye i¢inde Allah kelamini dinlerler.?®® Burada Sa’rani’nin su
sozleri ¢ok dogrudur:

“Higbir veli yeni bir seriat getirmez ama Kur’an ve hadisle ilgili

yeni bir anlayis getirir. Daha evvel bu anlayis hi¢cbir kimse

tarafindan bilinmedigi i¢in, tasavvuf yoluna inanci olmayanlar,

getirilen yeni anlayisi son derece garip karsilar ve kotiileme

kasdiyla: Iyi ama daha evvel hicbir kimse bdyle bir sey soylemedi
ki (...)” derler.3%

Bu kapsamda Kur’an ayetlerinin tasavvufi yorumu ile ilgili olarak tiim
ilim tasniflerine kus bakisi bir nazarla baktiimiz zaman bilgiye
ulagsmanin yollar1 acisindan yukarida da belirtildigi tizere ikili bir
ayrimin yapildigini goriiriiz: birincisi, mantik ve istidlallerle bilgiye
ulasanlar yani tariku ehli’n-nazar ve’l-istidlal; ikincisi ise, riyazet ve
nefisle miicdhede tecriibesini yasamak siretiyle ulasanlar baska bir
deyisle, tartku ehli’r-riyize ve’l-micé@hededir. Bu baglamda nazar
yoluyla bilgiye ulasanlara tariku’'n-nazar, arimma yoluyla bilgiye

ulasanlara da tariku t-tasfiye denir. Elde edilis bigcimleriyle farklilagan

%3 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, Selef, Keldm, Tasavvuf, Felsefe
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 119.

304 Sa’rani, et-Tabakatu’l-Kiibra, Kahire, 1954, 1:6; Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist,
Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, 2021, 119-120°de iktibas edilmistir.
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bilginin dogal olarak kendisi de bu tasniflerde ayni sekilde ikiye
ayrilarak anlatilmaktadir. Soyle ki; vehbi olarak alinan bilgiler, uliimu’[-
vehb ve okuma, gayret slretiyle alinan bilgiler, u/iimu I-kesb; sddece ve
saddece ontolojik anlamda orada bulunmak ve bilgiyle 6zdeslesmek
sretiyle sahip olunacak bilgiler, i/mu’[-hudlri ve orada bulunmadan sirf
okumak stretiyle alinacak bilgiler, ilmu ’I-husQli; manevi ilimler, ilmu I
ma’nda ve maddi ilimler, ilmu’l-maddi; batni ilimler ilmu’l-bdtin ve

zahiri ilimler, ilmu ’z-zahir olarak adlandirilir.3%®

Bu ikili ayrimlarin pratige yansimasinin en belirgin misali, ibn Riisd’iin
Ibnii’l-Arabi ile karsilasmasinda ona sordugu su soruda goriilmektedir:
“Kesf ve feyz-i ilah1’de buldugun sey bize mantigin (nazar) verdigi sey
midir?” Bu suale Ibnii’l-Arabi’nin verdigi o meshur paradoksal cevapta
esasen kendi din felsefelerinde dikey metodolojiyi ve tiimdengelimi asil,
yatay metodolojiyi ve mantiksal ¢ikarimlari ise ilkiyle baglantili ancak
tall olarak kullanmakta olan sGfi metafizik¢iler ile bunlardan yalniz
basina ikincisini takip eden messal yani peripatetik disiiniirler
arasindaki en temel fark kendini belli etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin bu
suale bir cihetten “Evet”, diger bir cihetten ise “Hayir” diye cevap
vermesi, sifl metafizik¢ilerin sanilanin hilafina ve digerlerinin aksine
her iki metodolojiyi de kendi yerlerinde kullanmaya bir itirazlarinin

olmadigin1 gdstermektedir.3%

Buna iliskin olarak stfi miiellifler, Kur’an’da enfiisi ve afaki olarak iki
tarzin da bulundugunu ancak Hakk’1 bilebilecek olan aklin dikey olanm
yani akl-1 medd®" oldugunu ileri siirmektedirler. Baska bir ifadeyle,

stfiler yiiksek metafizik bilgisini kesf ve tecelli ile elde ederlerken,

305 Mahmud Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak Tasavvufa
Mukayeseli Bir Bakis”, Usdl, 2004, 1:102.

306 a.y.; Krs. Arabi, Fit(hat-1 Mekkiyye, 2007, 1:446.

307 By kavrama iliskin daha ayrintih bilgi i¢in bk. Ahmed Yiiksel Ozemre, Vahye Gére Akil:
Islam’da Aklin Onemi ve Surri, Istanbul: Sule Yayinlari, 2019), 459-461; Ayrica bk. Silleyman
Uludag, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 1989, c. 2, 246-247; Ken’an Rifai’nin bu husisa iliskin
aciklamalar1 ig¢in bk. Ek-1: Ken’an Rifai’nin halifelerinden Server Bey’e yazdigi mektubu,
Cemalnur Sargut 6zel arsivi, ty., 2-3: Arsivinden istifide etmemizi saglayan Cemalnur Sargut’a
tesekkiir ederiz; Ayrica bk. Riféi, Sohbetler, 2018, 27, 310.
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tarlalarimi akil ve mantikla siirerler. Oyle ki, Ibnii’1-Arabi metafizik ile
ilgili hususlarda nazar ve burhanin her ne kadar nihai vasitalar olmasalar
da dogru kullanilmalar1 halinde bazen dogru vasitalari bulmaya yardimci
olduklarin1 da kabul eder. Yani kimilerinin zan ettikleri tzere saff
muhakkiklerde akil ve mantigin kiilliyen reddedilmesi gibi bir sey soz
konusu degildir. Lakin mesele Tanri’y1 bilme oldugunda, onlar bu
organlarin yetersiz oldugunu ileri siirmektedirler. Mevlana nin
deyimiyle: “Aklin adin1 kétiiye ¢ikaran akl-1 ctiz’?’dir” (Akl-z ciiz 7 akl
ra bednam kerd) yoksa onlar aklin biitiiniine, yani kiilli akla asla kars1
cikmamaktadirlar. Yalnizca, Tanri’y1 bulmayi akl-1 ciiz’i’ye havile
etmeye karsidirlar ve bunun bosuna bir ¢aba ve zaman kayb1 olacagini
ileri siirmektedirler. Zira, onlara gore Hakk akli degil, suhadidir, akli
olan ise halktir. Ote yandan onlar da nazari, mantig, istidlali giinliik
islerinde kullanmaktadirlar. Alem-i emr’e it nesnelerin bilinmesi icin
bu biligsel vasitalara bagvurmaktadirlar. O nedenle safi muhakkikler ehl-
1 nazara oranla iki metodu da yerinde kullandiklari, yani biri yatay
(&fakT), digeri dikey (enfasi) iki tiirlii bilis melekesini de kabul ettikleri
icin iki kanatli, baska bir ifadeyle, zii’/l-cendheyn olarak
tanimlanmaktadirlar. Bu baglamda da tasavvufi yoldaki riyazet ve
inzivalar sonunda ilk elde edilen kesfin ad1 kesf-i nazari veya kesf-i akli
olarak adlandirilmaktadir. Bahsi gecen bu tiir kesiflerin ardindan
sirastyla kegf-i nefsani, kesf-i rihani (mikasefe) ve sonunda da kegf-i

rabbani (miisahede) mertebeleri gelecektir.3%®

308 Krs. Ibn Arabi, Tedbirat-: lldhiyye, terc. ve serhi Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral
(Istanbul: Iz Yaymncihik, 2013), 199-200; Krs. Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini ilimler
Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”, 2004, 1:103; Krs. Muhyiddin ibnii’l-Arabf,
Insau’d-Devair, ¢ev. Ali Saldhaddin Yigitoglu, haz. Fakirullah Yildiz vd. (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2020), 40: “Ma‘ldmun olsun ki fikr i mizac kaydlarindan mutlak olan cevheriyle ‘aklin
idrak ettigi sey ‘akla ‘a’id kesf nev‘indendir. Ba‘zis1 nefsanidir. Bu da miibayin ve miitemeyyiz
hucub-i ‘akliyenin kesfinden sonra riyazat ve miicahedat zamanlarinda kuyd-1 mizaciyeden mutlak
olarak niiflis-1 hayaliyede miirtesim olur. Ba‘zis1 da rdhanidir. O da ‘akli ve nefsani hiciblarin
kesfinden ve rahmani nefesleri tuld‘ ettigi yeri miitala‘adan sonra hasil olur. Ba‘zilar1 da rabbanidir
ki tecelli tarikiyla hasil olur. Bu da ya tenezziil ve ‘uriic yahlid miinazelat-1 esrar ile olur. Bu nev*
hazarat-1 esméiyenin ta‘addidiiyle ta‘addiid eder. Zira Hakk’mn hazret-i esmaiyeden (29) her bir
hazrete dair tecellileri vardir. A‘lasi, miikasefat-1 kiilliyeyi i‘t4 eden ilahi, cem‘], ahadi tecellidir.
Bunun fevki, tecelli-i zatdir ki kesf, bunu hakikatlerin hakikatiyle ve mertebeleriyle nefs ve ‘améanin
hakikatiyle, hakikat-i ilahiyye ve tabi‘at-i kiilliyenin hakikatiyle verir.”
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Aymi hususla ilgili olarak Siihreverdi (6. 632/1234) de, muhakkik
sGfflerin ilimlerinin vicdana yani bizzat miisahedeye dayanmakta ve
marifete bagli bulundugunu belirtmektedir. Seyhe gore sfilerin ilmi,
saglam bir iman ve sahih bir halle gerceklesen manevi bir zevktir; s6z
ile anlatilmasi miimkiin degildir. Zira o ilimler Rabbani ikramlardir;
Hakk’tan gelen ihsanlardir. Bunlar1 elde etmek i¢in ise i¢ alemin safi,
niyetin halis, amelin sahih olmas1 gerekmektedir. Bu ilimlerin isaretlerle
ifade edilmeleri zordur; ibareye sigmazlar. Ali ruhlar bunlar,
birbirlerine iilfet ve iinsiyetle aktararak, onlarin inceliklerini bizzat lutuf

denizinden almislardir.3%°

el-Mekki de ayni minvalde Allah dostlarina verilen bu 6zel ilimlere batin
ilmi dendigini; herkese farz olan ilme girmedigini; 6zel, ilahi bir hediye,
fazilet, ayr bir seref oldugunu dile getirmistir. Ayrica bu batin ilmine,
irfan ilmi, sir ilmi, lediin ilmi, firaset ilmi, gayb ilmi, vehbi ilim, kesif
ilmi, hikmet ilmi, hakikat ilmi, yakin ilmi, ilham gibi isimler de
verilmistir. el-Mekk1’ye gore bunlarin hepsi Allah’in sevdigi kuluna bir
rahmeti, ikram ve ozel tecellisidir. Ayet ve hadislerde de bu ilim
OvUlmiis ve tesvik edilmistir. Zira Kur’an uyanik kalp sahiplerinin 6zel
bir tespit giiciine sahip oldugunu belirtmektedir.3!® Hadisler de bu
firasetin ilahi bir nurla oldugunu ifade etmektedir. Kur’'an’'in her
dyetinin bir zdhiri, bir de batini mdndsi vardir.®'* hadisi de ehli olan
kimseler i¢in gizli ilim yollarinin agik oldugunu gdstermektedir.
Genellikle fakihlerle stfilerin tartistig1 nokta da bu batin ilmi olmustur.
Oysaki saffler, fakihin, mufessirin ve muhaddisin ayet ve hadisten
anladig1 ilk manay1 kabul etmektedir; lakin ondan sonra bir adim daha
ileri giderek ayet ve hadislerin rlhuna aykiri olmayan yeni manalar,
farkli ilimler ve degisik hikmetler ortaya koymaktadirlar. Bu tiir
ilimlerin herkeste olmamasi hasebiyle inkar edilmesi Allah’in rahmetini

sinirlamak olur. Zira Allah, Her bilenin Ustlinde daha ¢ok bilen biri

309 Krs. Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii’I-Maarif, Gergek Tasavvuf, terc. ve tahric Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand, 2011), 4.

310 Bk. Hicr 15/75.

311 [bn Hibban, Sahih, I, 276; Eba Ya’la, Miisned, 5149; Taberi, Tefsir, I, 9; Heysemi, Mecmau’z-
Zevaid, VII, 152,
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vardir.*? ayetiyle bizlere edebi ve tevazuyu 6gretmektedir. Ciinkii ilmin
sonu yoktur. Kur’an da bu anlamda Allah’in ilim ve tecellilerini tespit

etmeye denizlerin miirekkep olsa yetmeyecegini®®® ifade etmektedir.314

Yukarida sdylenilenlere paralel olarak tasavvufl tefsir literatiiri
incelendiginde Lory’e gore de, stfilerin isari (igsel) tefsir sekillerini
digerlerinden farkli kilan en Onemli o6zellik Kur’an’in tasavvufi
yorumunun asil itibariyle rihi ger¢eklesme iizerine dayanmasidir. Bu
yasanilir bir tecriibe olup, Kur’an’in sifi okuyucusuna ayetlerin
zahirinde sirl olarak bulunan, manevi anlamlar ilham eden dogrudan bir
entelektiiel sezgi®'® olarak sunulmaktadir.3!® Nitekim, aym baglamda
Ibnii’l Arabi de sunlar ifade etmektedir: “(...) er-Rihu’1-Emin kalbimin
tizerine inince terkibim dagiliyor (...) ve bana zann, tahmin ve siipheden
ari olan bilgiler veriyordu.”®!” Baska bir yerde de, Kabe’yi tavaf ederken
kendisine yiklenen otuz yedi ciltlik el-FltdAsat-1 Mekkiyye adli kitabi
icin: “Her bir savtta bana bir fasil aciklandi ve kitap bana yiiklendi.
Akabinde bana, bunu yaz, dediler. Benim de bunu yaziya gegirmem
yirmi kiisur sene ald1.”!® derken kendisi de muhakkik bir siifi olan seyh,
biitlin yazdiklarin1 Kur’an’in bir aciklamasi olarak gormektedir. Zira
Kur’an, Islami gelenekte Allah’in Kelami veya Kelimesi, yani Allah’mn
kendisini ifadesidir. Ibnii’l Arabi’ye gére, Kur’an biitiin nebevi bilgiyi
ihtiva etmektedir ve iki ¢esit temel insani kavrayisa, yani akla
(reason®™@)) ve hayale (imaginationt"®)) hitap etmektedir. Insanlar,
Kur’an’1 bir biitlin olarak anlamak isterlerse, bu melekelerin her ikisini
de kullanmak zorundadir. Bu baglamda Ibnii’l Arabi aym yeti bazen

akli bir hakikatin ifadesi olarak, bazen de hayali kavrayis1 (sembolik

312y @suf 12/76.

313 Bk. Kehf 18/109.

314 Krs. Eba Talib EI-MekKki, Sevgilive Giden Yolda Kalplerin Azigi [Kitu’I-Kullb], cev. Yakup
Cigek, Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yaynlari, 2003), 78-79.

315 Kavramsal cergevenin ele alindig: béliimde de belirtildigi iizere sezgi burada ilham anlaminda
kullanilmaktadir.

316 Krs. Lory, Kasdni'ye Gore Kur’dn’in Tasavvufi Tefsiri, 2001, 18-19.

817 Krs. Ibn Arabi, et-Tenezziildtii'I-Mevsiliyye (Letdifu’l-esrdar adiyla), Kahire, 1961; Krs. Kilig,
Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 2019, 49°da iktibas edilmistir.

318 Kilig, Mahmud Erol Kilig, Ayirmaya Degil Birlestirmeye Geldik (Istanbul: Sufi Kitap, 2022),
22.
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hakikat) temel alip yorumlayarak gostermektedir. Bu iki tiirdeki
yorumlama, Ibnii’l Arabi’ye gore ayetlerin sadece iki anlami1 oldugunu
gostermemektedir. Bilakis, Seyhii’l-Ekber ¢ok katmanli tefsiri
benimsemistir. Ona gore sadece ayet ve strelerin degil, Kur’an’in her
bir kelimesinin dahi sonsuz anlami vardir ve bunlarin hepsi Allah
tarafindan bilinmektedir. Bu minvalde diizgiin bir Kur’an kiraat1 da,
kiraat edene her okuyusta yeni manalar1 agmaktadir.®!® Ayni baglamda
Ken’an Rifal de “Her ayette nice alemler vardir” diyerek Kur’an’in

sonsuz batini anlamlar1 oldugunu dile getirmektedir.>?°

Bu noktada Rifaiyye-Sayyadiyye-Kenaniyye tarikatinin piri®?! Ken’an
Rif&i’nin kesf ve ilhama yo6nelik goriislerini inceleyecek olursak, seyhe
gore kesf ve ilham yoluyla elde edilen ilmin, Hakk’in sirlarini ihtiva
eden bir lediin ilmi; sozsliz, sessiz olarak 6grenilen bir batin bilgisi ve
Hz. Masa’nin Mecma’-1 Bahreyn’de®?? Sudyip Aleyhisselam ile Hz.
Hizir’dan buldugu ilim oldugunu sdylemek isabetli olacaktir.>?® Seyh,
aynt goriisii “aklin istidlaller nazariyesine miirdcaat edilmeksizin
kesbolunan kalp marifeti”®** ve “goniil bilgisi”3% sozleriyle de ifade

eder. Yine hilkatten gayenin ask oldugunu dile getirirken “Biz o aski

319 Krs. William Chittick, [bnii’I-Arabi Giris Kitabi, ¢ev. Kadir Filiz (istanbul: Nefes Yaynlari,
2021), 29-30; Krs.William Chittick, Ibn ‘Arabi: Heir to the Prophets (London: Oneworld
Publications, 2020), 17-18; Bu s6ylemin sifilerin hermendtik bir prensibi olduguna dair tespitler
icin ayrica bk. Annabel Keeler and Sajjad Rizvi, “Introduction”, The Spirit and The Letter,
Approaches to the Esoteric Interpretation of the Qur’an, edited by Annabel Keeler and Sajjad Rizvi
(New York: Oxford University Press, 2016), 5.

320 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 122.

321 Krs. Yalginkaya, Ken 'dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 2021, 232; Krs. Ken’an
er-Rifai, Seyyid Ahmed Er-Rifai, haz. Mustafa Tahrali, sad. Mehmet Demirci (Istanbul: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2015), 268.

322 Spzliik anlamiyla iki denizin birlesti§i yer manasma gelmektedir. Tasavvufta ise Hz.
Muhammed’in miragta Allah’a olan yakiligini bildiren ve Necm siresinin dokuzuncu ayetinde
“iki yay mesafesi kadar, hatta daha da yakin” seklinde ifade edilen “kabe kavseyn” makami veya
yaratilmiglarla yaratanin bir goriildiigii cem’-i vicud mertebesi olarak bilinmektedir: Bk. ve krs.
Kubbealt1 Lugati, “Mecma-1 Bahreyn (Mecmaii’l-Bahreyn)”, http://lugatim.com/ssMECMA.-
IBAHREYN(MECMA%C3%9CL-BAHREYN) et. 15.1.2024.

32 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 366, 580.

324 age. 367.

325 age. 308, 444, 446-448.
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Allah’tan  6grendik™®?® lafziyla dogrudan kesfi Dbilgiye atifta

bulunmaktadir.3%’

Yukaridaki bilgilere paralel olarak Rifai’ye miikasefe’nin ne oldugu
soruldugunda kesif mertebelerini lice ayirarak izah ettigini gérmekteyiz.
Buna gore manevi kesf ile alim ve hakim olan Allah’in tecelliyatindan
hasil olan miicerret hakikatler ve gayb manalar1 ilk mertebede herhangi
bir zormalama ve kiyaslama yapilmaksizin zihne gelir ve ulema buna
hads (intuition™®))) demektedir. Bir Ust mertebe olan ikinci
mertebede dlisinmeye hacet kalmadan akli manalar miinkesif
olmaktadir ki aklin bu mertebesine nilir-1 kuds denilmektedir. Hads ise
bunun sadece bir pariltisindan ibarettir. En tist mertebe olan cunc
mertebede kalbe gayb ve led(n ilimleri dogmaktadir ki buna da ilham
denir. Bu asamadaki zevata ayan-1 sabite ve gayb sirlar1 acilir.’?® Bu
baglamda seyhin de deyimiyle “Rabbani sirlarin sahibi ve kainatin
manasint idrak eden Huda erleri, kesif yolu ile her seyi bilir ve
goriirler.”®?® Baska bir ifideyle, lediinni ilimle gayb arasinda perde
yoktur.33 Ancak Rifai’ye gore bu mertebeye gelebilmek igin salik, akil,
nefis ve ruh siitunlar iizerine kurulu olan insan viicidunda seriat, tarikat,
hakikat ve marifet derecelerinden gecip temizlenerek miicteba, murtaza,

mustafi yani segilmis, begenilmis ve safiyet kazanmis kalb-i selim3®3!

sahibi kdmillerden olmalidir.33?

Yukarida bahsi gecen ve serlatten marifete kadar her mertebenin,

seriatin agama asama batini olarak gdriilen bu derecelendirme ustliinii,

333

seyhin gerek dini ve tasavvufi meseleleri>** ele alirken, gerekse ayetleri

32 age. 428.

327 Krs. Yalginkaya, Ken ’an Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 2021, 286.

328 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 580.

329 age. 466.

330 Krs. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sairin, Tasavvufta Yiz Basamak, cev.
Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 50.

331 Bk. Suara 26/88.

332 Rifal, Sohbetler, 2018, 318; Kalb-i selim ile ilgili daha genis aciklamalar igin bk. a.mlf. age.
212-214, 317, 352 ve 418; Dervislerle kalb-i selim arasindaki iliski hakkinda ayrica bk. Kerim Giic,
Ken’dn Rifai’nin Dervislik Anlayist, 2020, 115-116.

333 Krs. Yalcinkaya, Ken 'an Rifai: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 2021, 296-297.
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tefsir ederken kullandig1 genel bir metot olarak gormekteyiz.33* Kendisi,
bu buttincil (holistic®"¢”) derecelendirme usaliing, gtincel, sade bir misal
vererek temsili ve sembolik bir dille s6yle ifade etmektedir:
“Benim ii¢ gozliigiim var. Biri yakim gosterir. Otekini uzak igin
kullantyorum, ii¢ilinciisii ile de hem yakini hem uzag1 gériiyorum.
Yani bunda iki tiirlii goriise de elverisli camlar mevcut. Eger yakin
gozligi ile uzaga bakacak olsam bagima donme veriyor, keza uzak
gozligi ile de yakin bir seye baksam ayni hal vaki oluyor, fakat
ticlincii boyle degil.
Bundan su neticeyi ¢ikarmak miimkiin: Demek oluyor ki: Yalniz
diinyay1, sekli, maddeyi gérmek isteyenler icin &hireti, manayi,
rihu gérmek miimkiin olmuyor. Yalniz &hireti gérmek isteyenler
icin ise diinydyr gormek miimkiin olmuyor. Halbuki insanin
gozunde 6yle bir gbzlik olmalidir ki diinyay1, yani zahiri, sekli

gbrmesi manay1 gérmesine ve manay1 gormesi de sekli gérmesine

mani olmasin.”33®

Ken’an Rifai’nin tasavvufi tefsir anlayisini yansitan bu yaklasimda,
sfinin yakini gosteren seriat gozIiigi ile Kur’an ayetlerini tefsir ederken
onlara zahirfl bir pencereden, diger bir deyisle ilme’l-yakin
penceresinden baktigi ve yorumladigr goriilmektedir. Sadece uzagi
gosteren tarikat gozliigliyle ise ayetleri ayne’l-yakin zevkiyle
gozlemleyerek fehmetmektedir. Son olarak Rifai, hem yakini hem uzagi
gosteren bir gozliikten bahseder ki bu gozliikle artik tahkik ehli olan sifi,
ayetlere der(ini, batini bir pencereden bakarak onlar1 hakikat, bagka bir
ifadeyle hakka’l-yakin mertebesinden tefsir eder. Bu son mertebedeki
muhakkik sifi, ayetleri yorumlarken kalbine gelen ilhamlar ve isaretler
dogrultusunda ayetin batinina niifiz ederek bir dalgic misdli en

derinlerdeki inciyi su yiiziine ¢ikarmaktadir.

Rifél, yukarida bahsi gecen bu mertebeleri, halifelerinden Server Bey’e

yazdig tarihsiz bir mektubunda soyle izah etmektedir:

“Bilmekte oldugumuz gibi insan i¢in {i¢ derece vardir. Bunlarin biri
seriat, digeri tarikat, bir digeri de hakikattir. Seriat tarikatin kapisi;

334 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 77, 477.

35 Ayverdi vd., Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 220; Iraki de asigin,
bagka bir deyisle salikin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin adi verilen bu li¢ mertebedeki
hallerini Lemaéat isimli eserinde ele almaktadir: Fahreddin-i Iraki, Pariltilar: Lemadt, terc. Saffet
Yetkin, haz. Fatih Yildiz (istanbul: Biiyiiyenay Yayimnlari, 2021), 168-171.
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tarikat hakikatin bahgesidir. Yani tarikat saglam hisarlar i¢inde bir
bahge olup, seriat o bahgenin kapisidir. Hakikat ise o bahcedeki
tiirlii giiller, giil bahgeleri ve meyva agaclaridir. iste ne bu bahgenin
ne bu meyva agaglarinin nihayeti vardir.

Bu bahgenin kapicisi lanetlenmis seytan ve bahgenin bahgivanlar
dahi Kamil Miirsiddir. Insanin nefsini 1slah edemezse bu bahceye
girmesi, yemislerinden tatmasi, Allah’in gesit gesit nimetlerine
layik olup erismesi miimkiin degildir.”%%

Ayn1 minvalde Chittick de Mevlana’nin 6gretilerini kaleme aldigi The
Sufi Path of Love: the Spiritual Teachings of Rumi (Sifi’'nin Ask
Yolculugu: Mevldnd min Ménevi Ogretisi) adli eserinde, tasavvuf
diistincesinin ti¢ boyutu oldugunu; bu boyutlarin ise seriat, tarikat ve
hakikat ya da bilgi, amel ve Allah’a ulasmak olarak tanimlanabilecegini

dile getirmektedir.>%’

Sonug olarak Ken’an Rifai, kesfi bilgiyi, marifeti veya ledun ilmini,
hakiki bilgi olarak kabul etmektedir. Bu bilgiye ulasmanin ise salikin
muayyen tasavvufi yontemlerle ve ezeli istidadi dogrultusunda seyr U
stlikunu tamamlayarak hasil olacagina inanmaktadir. Bu baglamda
seyhin goriislerinin, diger muhakkik stfilerle, bilhassa ibnii’l Arabi’yle

ortiistiiglinii s0ylemek yerinde olacaktir.
3.4.2 Seyhin Tasavvufi Tefsir Metodu Kapsaminda Kesfi Bilginin Ifadesi

Tezimizin bir dnceki boliimiinde kesfi bilgiye dair genel tabloyu ve
Rifal’nin bu konu iizerindeki goriislerini sunduktan sonra ayirt edilmesi
gereken onemi haiz fark sudur ki; nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesini
saglayan bir takim tasavvufi metotlar takip edilerek, kalbi marifeti
almaya hazir hale getirilen stifinin, bu asamadan sonra kalp aynasina
yanstyacak bilgiye bir yontem izlenerek ulasilmasi miimkiin degildir.
Zira teorik olarak artik bu noktada stfinin takip edecegi bir metottan

ziyade mevcut ontolojik yeterliligiyle 1lahi tecellilere istidadi

336 Ken’an Rifai, Server Bey’e mektup, ty., 2.

37 Krs. William Chittick, Sifi'nin Ask Yolculugu: Mevland min Manevi Ogretisi, gev. Omer
Saruhanlioglu (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 25; Krs. a.mlf., The Sufi Path of Love: the
Spiritual Teachings of Rumi (Albany: State University of New York Press, 1983), 11: “These then
are the three dimensions of sufi teaching: the Law, the Way, and the Truth; or knowledge, works,
and attainment to God.”
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mukabilinde mazhar olma durumu séz konusudur.®*® O halde “bu ilmin
isnad1 kendi varligi, idraki bizatihi goriilmesi, vasfi da hiikmiidiir.”3°
Yine mutasavviflara gére bu dyle bir ilimdir ki kalbin miisdhedesini ve
ruhun kesfini hakiki manasiyla sozle dile getirmek imkan dahilinde
olmadig1 i¢in tasavvuf ilmine isaret ilmi denilerek vuslat ve vecd

halleriyle bilinecegi ifade edilmektedir.34°

Aym kapsamda Muhammad Igbal de manevi (subjektif) tecrtibenin,
esasen aktarilamayisinin nedeni, usavurumun ya da mantiksal zekanin
erisemedigi, ifaide edilemeyen hiss? bir mesele olmasidir, demektedir.34
Ancak siibjektif (enflst) bir manevi tecriibe neticesinde marifete mazhar
olan muhakkik sOff, bu tecriibe sonucunda kendisine isaret olunan
manalar1 ve miisdhede ettigi halleri “ifade diizlemine aktarirken” kismen

bu siibjektif dzellikten s1yrilarak bir takim yontemler kullanmaktadir.3*2

Kullanilacak bu yontemlerle ilgili olarak Carl Ernst de, Kur’an’in edebi
ve kronolojik bir yaklasimla nasil okunabilecegine dair kaleme aldigi
How to Read the Qur’an adli kitabinda Kur’an’la edebi bir mesguliyetin
zorunlu olarak bir yorumlama eylemi oldugunu; bu minvalde diger
kutsal metinler gibi Kur’an’in da miibalaga (abartma), mecaz, kinaye,
sembolizm (simgecilik), teshis (kisilestirme), hiciv, cinas (kelime
oyunu) ve siir gibi edebi Ozelliklerin kullanimi yoluyla incelenip

anlasilabilecegini ifade etmektedir.3*

Asagida Ken’dn Rifai Ozelinde ayrintilarin1  verecegimiz ifade

diizlemindeki bu yontemler, diger mutasavviflarda da oldugu gibi genel

338 Krs. Davut Agbal, /bn Arabi’de Isdri Tefsir (Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 247, 249.

339 Krs. el-Herevi, Mendzilii 's-Sairin, Tasavvufta Yiz Basamak, 2017, 50.

340 Krs. Muhammed b. Tbrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf - Ta arruf, 2021, 145.

341 Krs. Igbal, Allama Muhammad, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore:
ILQA Publications, 2019), 26: “The incommunicability of mystic experience is due to the fact that
it is essentially a matter of inarticulate feeling, untouched by discursive intellect.”

342 Krs. Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 2017, 249; Konu ile ilgili daha ayrintili bilgi i¢in ayrica
bk. Pieter Coppens, Seeing God in Sufi Qur’an Commentaries, Crossings between This World and
the Otherworld (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2019), 16-38.

343 Krs. Carl W. Ernst, How to Read the Qur’an, A New Guide with Select Translations (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2012), 9, 15.
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olarak tesbih, temsili ve sembollerle anlatimi®**

icermektedir. Safilerin
kullandig1 isaret kavrami bu tiir anlatimlan biitiinciil (holistic?’) bir
sekilde ihtiva etmesi hasebiyle ayrica 6nem tasimaktadir. Bu minvalde
genel anlamda bir manay, fikri veya duyguyu isti ortiili bir bigimde
ifade etmek anlamina gelen isaret terimi,>* ¢ok latif olmasidan &tiirii

ibareyle dile getirilemeyen konularla birlikte,*

isari tefsirde bilhassa
“duyularin gegerli oldugu fiziki alemden metafizik aleme gec¢meyi

saglayan sey” anlaminda stfiler tarafindan 6zellikle tercih edilmistir.

Massignon da ayni konu ile ilgili olarak kisa bir tefekkiirle bile ayetlerin,
insanin hayal giiciine hitab eden bir kissadan, aklina hitab eden kabil-i
tahakkuk bir tariften ve nefsani sehvetlerimizi menetmeye yonelik
ahlaki ve ser’i bir ihtardan 6te der(ini baska manalar ihtiva ettigini
anlayabilecegimizi belirtmektedir. Zira bu ayet-i kerimeler bir “ibret”i*4’
ihtiva etmektedir. Clnkd bunlar miciz, ancak son derece belig mesel ve
remizlerden ibarettir. Yine Massignon’a gore bu kelimelerdeki méana
derinligi, fukdhanin yiiksek vicdanlarmma agir gelmektedir. Nitekim
mufessirlerin ekserisi de, ayni nedenden 6tlri bu mesellerin gogunu

gdzden kacirmaktadirlar.3*8

Bu noktada Ken’an Rifai’nin tasavvufi diisiince sisteminde isaret
kavramimin ilk manasina bakildiginda ise Ibnii’l-Arabi’de ve Niyazi-i
Misri’de oldugu gibi Allah’tan alinan bilgiyi, marifeti temsil ettigi

gorillmektedir.3*® fkinci olarak ise mutasavviflar tarafindan kesfi

34 Ayetlerin sembollerle anlatimma iliskin bk. Gerhard Bowering, “The Light Verse: Qur’anic Text
and Sufi Interpretation”, Oriens, 2001, 36: 113-144; James W. Morris, “Translation and the
Challenges of Communication: Towards a “Literal” Study Version of the Qur’an”, Journal of
Qur’anic Studies, 2000, 2: 54-67; Cemalnur Sargut, Ken'dn Rifii ile Aska Yolculuk, (Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2017), 211.

35 Krs. Siilleyman Uludag, “Isaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, c. 23, 423.

346 Krs. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 196.
47 Tbret, felsefi bir tabir olup, burada burhan ikame etmek, yani delil getirmek anlamina
gelmektedir.

348 Krs. Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, terc. Mehmed Ali Ayni, haz. Osman
Tiirer ve Cengiz Giindogdu (Istanbul: Atag Yayinlari, 2020), 15.

39 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 162; Krs. ibn Arabi, Fiitihat-: Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 5: 19; Krs. Agbal, Ibn Arabi’de Isdari Tefsir, 2017, 250; Krs.
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bilginin ifadesinde kullanilan sembolik ve temsili anlatimlar1 ifade
etmektedir.®*° Seyhin 6zelinde bu kavramsal gerceveyi sunduktan sonra
sunu belirtmek gerekir ki Sohbetler’in birgok yerinde Aayetlerin
yorumlanmasi hustsuyla ilgili olarak seyh, tefsiri/zahiri mana ile
derGini/batini/isari mana®! ayrimi yapmaktadir. Buna gore bazi
insanlarin Kur’an’in Tiirk¢e olmayisindan yakindigini; oysaki Tibyan ve
Mevékib adlarinda iki 6nemli ve degerli tefsir kitabi oldugunu ve bir
ayetin manasini anlamak isteyen kisinin, dncelikle bu kilavuzlara bakip
kolaylikla bulabilecegini sdyleyen Rifal, hassaten bu iki tefsir tird
arasindaki farkli anlam boyutlarina iligkin olarak séyle bir misal
vermektedir®?;

“Iste bu aksam da biz: Innema cezaiillezine yiiharibin Allahe ve

Resleh(®3... ayet-i kerimesini tefsirde bulmak istedik ve bulduk.

Soyle yazilmisti: Allah ve Resdliyle muharebe edenler, arzda

fesat cikaranlar icin azib-1 sedid vardir. Allah ve Reslliyle

muharebe ne demektir? Yani Allah’in ve Resiliiniin emirlerini

yerine getirmemek, sirk kogsmak vesairedir. Bu, tefsiri manasi. Bir

de bunun derin bir manasi daha vardir ki, o da, insanin viiciidunda

ruh ki Hakk’1n naibi, kalp ki Restl’iin vekilidir. Su halde rithunun

ve kalbinin icap ettirdigi giizel amellerde bulunmayan kimse, Allah

ve Resiliyle muharebe etmis demektir. Hakk’a siginalim.”%*

Ayni1 konu ile ilgili olarak Tusteri 6zelinde bir parantez agacak olursak,
Bowering, Tister’nin, Kur’an ayetlerini tefsir ederken kullandigi
rabitalarin bir biitlin olarak seyhin mistik fikir matrisi, Allah, alem ve
kendi nefsi ile ilgili tecriibelerinden dogdugunu 6ne sirmektedir. Burada
ayrica Tusteri’nin mistik imgelerinin, nasil Kur’an’in temel esaslar ile
kendi mistik fikir matrisinin bir bulusmasi (encounter““g-)) sonucu
olustugu da ortaya konulmaktadir. Yine Bowering’e gore Kur’an kiraati,

bu bulusmada mistik ilhdmi1 doguran birer diirtii olarak kullanilmaktadir.

Niyazi-i Muhammed Misti, Mawdidu I-Irfan, Irfan Sofralari, ¢ev. Siileyman Ates (Ankara: Emel
Matbaast, 1971), 26-27.

30 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 142.

1 Krs. age. 82, 142, 419.

32 Krs. age. 419.

353 Maide 5/33.

34 Rifal, Sohbetler, 2018, 419.
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Kisaca Tisteri’nin Kur’an tefsirinin temel metodu bu anlamda bir
bulusma anina veya olayina (encounter event)) benzetilmektedir.
Babhsi gegen bu bulusma siirecindeki sentez diizeyi ise, Bowering’e gore
tefsirin (exegesis™)3% nerede bitip, sapmanin (eisegesis®¢)3% nerede
baslayacagini ayirt etmeyi baskalari icin imkansiz hale getirmektedir.®’
Boyle bir sorunsala cevaben Ongoren, vahiy gibi kabul edilen kesf
halinin vukiia gelip gelmediginin bir bagkasi tarafindan haddizatinda
saptanamayacagini belirtmektedir. Bindenaleyh seyhin irsad halkasinda
bulunanlar hari¢ olmak iizere, kesfe mazhar olan kisiye inanmak ve
kesfle ulasilan bilgiyi dogru kabul etmek gibi dini bir mecbdriyet de
yoktur.®*® Bununla birlikte kesf sonucu ulasilan bilgilerin ve buna bagh
olarak da tasavvufi tefsirin Kur’an’1 anlamada ufuk agic1 bir unsur, bir
zenginlik, gesitlilik ve mana genisligi olarak karsimizda durdugu da
asikardir.

Yukarida deginilen husus Ken’an Rifai 6zelinde incelenecek olursa,
Sohbetlerin muhtelif kisimlarinda seyhin, ayetlerin batinina niifuz
ederken bu ayetlerin metniyle ve temel noktalartyla kurdugu der(ni
rabitalarin®® sayan-1 dikkat oldugu goriiliir. Burada ayrica miiellifin
ayetlerin tefsirinde kullandigi sembollerin, Kur’an’in temel esaslar1 ve
metni ile ilm-i ledln matrisinin girift bir sentezi oldugunu ve ¢agin
gereklerine uygun bir sekilde giincellestirilmis orneklerle okuyucuya
aktarildigin1 belirtmek gerekir. Bu baglamda Rifai’nin tasavvufi tefsir
anlayis1 ve metodunun 3.1, 3.4, 3.5 ve 3.6’inc1 boélimlerdeki analizi,
seyhin ilm-i lediin matrisinin temel ¢izgileriyle ¢ercevesini olusturmayi
da hedeflemektedir.

3% Daha ayrmtih bilgi i¢in bk. Esposito, John L., The Oxford Dictionary of Islam, New York:
Oxford University Press, 2004), 310.

3% Manay1 kendi diisiincesi dogrultusunda saptirma anlaminda kullanilmaktadir.

357 Krs. Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam, 1980, 136-137.

38 Krs. Ongoren, “Tasavvufta Kesifle Sabit Olan Hadislerin Hiikmii ve Degeri”, 2021, 365.

39 Rifai’nin bu mefhuma iliskin agiklamalar1 hakkinda bk. Rifai, Sohbetler, 2018, 121, 145, 534,
535, 605; Aymi husisa iliskin kavramsal agiklamalar ve detayli bilgiler igin bk. Resat Ongdren,
“VI/XIL. Yiizy1l Oncesi ile Sonras1 Arasindaki Farkliliklar”, 2020, 217 ve a. mif., “Seyh”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalart
Merkezi (ISAM), 2010, c. 39, 50-52.
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Yukarida deginilen hususlardan da anlasilacag: tizere bu tarzdaki bir
yorumlama yontemi, Kur’an Aayetlerinin literal cevirisi eséasina
dayanmaz. Bilakis Kur’an kirdati veya muridler tarafindan yoneltilen
sorular, tecelliyi davet eden birer vasita olarak gorulir. Rifal bu durumu
siirsel bir ifideyle soyle dile getirmektedir: Ey mazhar-: miirsitte tecelli
eden Allah!®*®® Ayni baglamda Rifai’nin tasavvufi tefsir yonteminin,
Kur’an kirdati veya miiridleri tarafindan sorulan bir sual ile ortaya ¢ikan
tecellfleri de ihtiva ettigini soylemek yerinde olacaktir.*®* Zira Ahmed
er-Rifai de aynmi hususla ilgili olarak her kim bir irfan séhibine rastlarsa
saygl ve tdzimde kusur etmemesini; onlarin hatirlarini ve hatiralarini
manis sorular sorarak harekete gegirmelerini; zira irfan sahiplerinin
hatira dalgalariin bitmeyecegini salik vermistir.®?> Ayn1 minvalde er-

Rifal sunlar1 da ifade etmektedir:

“Allah’tan korkanin so6zii ilhamdir. Cogu zaman, onlar da ne
konustuklarini bilmezler. Bu hali tagiyanlardan birine:

-Bu konugmay1 nasil yapiyorsun?

Dendigi zaman, sdyle anlatti:

-Rabbimden  fikrime, oradan da kalbime akip geleni

konusuyorum...”363

Yukarida da belirtildigi tizere miellifin ayetleri tefsir ederken kullandigi
sembollerin, Kur’an’in temel esaslar1 ve metni ile ilm-i lediin matrisinin
girift ve guincel bir sentezi olusu, s6z1i ifadesini ve yazili kaydini seyhin
batii tefsirlerinde bulan tecelli®* (theophany®™)) mefhimunu da

ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Ahmed er-Rifal de gonlunin bilgi

30 Rifaf, Sohbetler, 2018, 23, 162.
31 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 419, 542-543.

%2 Krs. Ahmed’el Riifai [Rifal], Onlarin Alemi, Haletii Ehl’il-Hakikati Maalah, terc. ve sad.
Abdulkadir Akgigek (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2018), 158.

363 age. 134.

364 Rifal’nin bu mefhuma iliskin izahlar1 ve kullanim yerleri hakkinda bk. Rifai, Sohbetler, 2018,
9-10, 23, 26-27, 63, 64, 77, 83, 96, 116, 122-123, 138, 160, 162, 165, 203, 206, 208, 210, 216-218,
231, 236, 242, 247-248, 257, 262, 284, 304, 306, 311-312, 319-321, 328-329, 388, 406, 439, 454,
466-468, 472, 476, 478-479, 480-481, 496, 513, 519, 524, 528, 530, 537, 541, 543, 544, 555, 567,
580, 581, 605, 615, 620, 622-624; Ayrica bu kavramla ilgili teferruathi izahlar igin bk. Semih
Ceyhan, “Tecelli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalart Merkezi (ISAM), 2011, c. 40, 241-243; Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, c. 40, 243-245.
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dolu oldugunu ancak bunu kendisinin de bilmedigini ve bu nedenle soru
sorulmadik¢a bu bilgilerin agiga ¢ikmayacagini ifade etmektedir. Yani
miirsidi kAmillerde bu tiir bilgiler soru ve talep ile ag1ga ¢ikmaktadir.3%®
Baska bir deyisle marifet iltifata tabidir.

Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, her ne kadar Béwering, Tuster?
Ozelinde, seyhin Kur’an tefsirinin temel metodunu, mistik bir bulusma
anmna veya olayma (encounter event("®)) benzettiyse de kanaatimizce bu
gibi tasavvufi tefsirlerin yukaridaki bolimlerde sayilan sebeplerden
otiirii Allah’in tenezziilii ve ihsani ile vuki bulan bir tecelli seklinde 1zah
edilmesi daha dogru olacaktir. Bu durum bir nevi stfinin géniil aynasina
Allah’mn ndrunun, baska bir deyisle ndr-u Muhammedi’nin yansimasiyla
hakiki bilginin orada agiga ¢ikmasi olarak da ifade edilebilir.

Yukarida bahsedilen isaret kavraminin ikinci anlamina iliskin olarak ise
“Her ayette nice alemler vardir’3® lafziyla Kur’an’in sonsuz batini
anlamlar1 oldugunu dile getiren Ken’adn Rifai’nin tasavvufi tefsir
anlayisinda bir yirminci ylizyll miinevveri olarak sahsina has baz
ozellikler vardir: ilk olarak Osmanli Imparatorlugu'ndan Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne gecis siirecinde cereyan eden savaslar, bliylik ¢aplh
kiiltiirel, politik gelismeler ve hizla de§ismeye baslayan ¢cagin ihtiyaclar
dogrultusunda ayetleri tafsilatli bir bicimde kelime kelime tefsir
etmekten ziydde toplu mandya, baska bir ifadeyle Ozdeki cevhere
ehemmiyet vermektedir. Ayetlerdeki isari manalar1 ifide ederken
basvurdugu kaynaklarin ¢esitliligi, formiile ettigi kapsayici ve evrensel
egitim goriisi®®’ ile paralel, tevhidi bir yol takip ettigini gdstermektedir.
Bu baglamda seyh, kimi zaman bir ayeti yorumlarken konunun
cagristirdigi baska ayet ve hadisleri, islam ve tasavvuf klasiklerini,
cesitli iilkelerden ehl-i hikmetin eserlerini, glinlik ya da tarihi hadiseleri,

sahdbe rivayetlerini, pozitif ilimlerden misalleri, sifi gelenegindeki

35 Cemalnur Sargut, Fusisu’l-Hikem Dersi, 18 Eylul 2011, d. 0:47-1:05, et. 8.11.2023.
https://www.youtube.com/watch?v=0G_wQeWhhys&t=63s

36 Rifar, Sohbetler, 2018, 122.

37 Seyhin bu goriiglerine iliskin olarak bk. Carl W. Ernst, “Ken’an Rifdi’nin Mesnevi Serhinde
Ogretme Metotlar1”, Rahmet Kapisi Uluslararasi Ken’dn Rifdi Sempozyum Bildirileri (Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2017), 280-289.
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sembolleri, menkibeleri, diinya klasiklerini, siir ve ilahileri
kullanmaktadir.

Ken’an Rifai sdylediklerinin manevi, dini ve tasavvufi hususlar ihtiva
etmesi hasebiyle bu konularin idraki ve yasant1 haline gecirilmesine dair
insanlarin farkli istidatlar1 haiz olacagini dile getirmektedir. Seyh, bu
idrak derecelerindeki gesitliligi klasik stfi diisiincesinde sik¢a goriilen
avam®®8, havas, hassii’l-havas seklindeki bir siniflandirma ile ifade
etmektedir. Buna go6re avam, dinin zahirT hikimlerinin 6tesine
gecemeyenleri ifade ederken, havas ve hassii’l-havas ise sirasiyla idrak
ve istidad1 daha yiiksek olan segkinler ziimresini temsil etmektedir. Rifai
nazarinda bahsi gecen bu anlayis farklari batini hususlarin
aciklanmasinda tim bu siniflar1 dikkate almay1 icap ettirir. Zira ilahi
hitap, yani Kur’an da “bir” olmasina ragmen muhatabinin istidadina
gore farkli mertebelerde idrak edilir. Seyh de bu baglamda Kur’an,
stinnet ve biiylik mutasavviflarin izlerini takip etmekle beraber ayetlerin
batini manalarini izah ederken yasadig1 asrin muktezasinca anlatimlarini
giincellestirmistir.%°

Ayni sekilde Sultan Veled de, muhatabin akli seviyesine gore ve az
konugmanin ©6nemini, Maarif adli eserinde ve genel olarak tim
sohbetlerinde dustur edinmektedir. Tasavvufi anlayisa gore, ibnii [-vakt
(vaktin oglu) denen hal sahibi safiler, dinleyenlerin istidadini1 ve muhitin
ahvalini gozetmezken, ebu’l-vakt (vaktin babasi) olarak kabul edilen
makam sahibi stfiler, bunlari gz 6niinde tutarak konusurlar. Makam
sahibi, hal sahibi olan sifiyeden daha yiiksek bir konumdadir. Ebu’l-
vakt bir sOfi olarak Sultan Veled, insanlarin seviyesine gore ve az
konusmanin kiginin aklinin isareti oldugunu her vesile ile tekrar ederek;
bu tutumunu Hz. Peygamber’in®*V) [Insanlarla onlarin akillar:

miktarinca konusun, kendi aklmz miktarmca degil®’®, hadisine

368 Avamin kimligi ve 6zellikleri hakkinda daha ayrmtili bilgi icin bk. Hilya Kiiguk, Kiipten Sizan
Strlar: Intihd-name-i Sultan Veled (istanbul: Atag Yayinlari, 2010), 41-54.

369 [drak derecelerindeki farkliliklarin bahsi gecen ziimrelerde ne sekilde tezahiir ettigine iliskin
misaller igin bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 77, 316, 477; Ayrica bk. Kdzim Biiyiikaksoy, Hak Yolunun
Onderleri (Yiice Veliler) (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 531-532.

370 g]-Minavi, Feyzu’l-Kadir, 111, 378; 1V, 299; Ebu Nuaym el-isfehani, Hilyetii’l-Evliya, 11, 300;
Ibn Hacer Ebu’l-Fazl el-Askalant es-Safii, Lisanu’l-Mizan, VI, 274.
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dayandirmaktadir.>”* Mevlana da ayni goriisleri Mesnevi-i Serif’inde
Trat etmektedir.®"?
Ahmed er-Rifal ise ayn1 baglamda el-Biirhdnii’I-MUeyyed, Marifet Yolu
isimli eserinde sunlar1 ifade etmektedir:

“Ey Ogul!

Ehl-i irfanin sézlerini dinledin. Bunlar hem zahirdir; anlagilabilir,

hem de gdmizdir; biraz kapalidir. Ediblerin ve hikmet erbabinin en

onde geleni beni beserin en fasthi Efendimiz (s.a.) cevamii’l-kelim

idiler. Yani az kelime ile gok ménalar ifade ederlerdi. Veciz ve

fasth konusurlardi. A¢ik ve kapali s6z sOylerlerdi. Peygamber’in
varisi olanlar ve O’nun yolundan yiiriiyenler de bdyle yaparlar.”®"

Ken’an Rifai’nin ifade sekli ile ilgili olarak diger bir husus da seriatten
marifete urlicu, ayetlerle iliskili tasavvufi istilahlari ve manevi
hususlardaki anlam katmanlarin1 aciklarken kullandigi tesbih ve
semboller gozlemlendiginde, klasik stGfi gelenegindeki sodylemlerle
cagmin sartlar1 geregince giincellestirilmis misallerin aym1 ifade
dizlemindeki sentezi dikkati c¢ekmektedir. Burada seyh, seriat
korunamazsa, alemdeki kivam ve diizenin bozulacagini; yaratilmis
seylerin tamaminda gorllen dizenin, tertibin, seriatin icabi oldugunu;
yani seriatin alem hayatinin diizeni demek oldugunu belirttikten sonra,
onu klasik sfi geleneginde de oldugu tizere viicidu kaplayan bir deriye
benzetmektedir. Buna gore derinin altindaki et, tarikat; onun altindaki
kemik, hakikat; iginde yer alan ilik ise mérifet gibidir. Bunlarin hepsinin
de bir biitin olmasi1 hasebiyle bu biitiinii olusturan hicbir unsur yek
digeri olmaksizin var olamaz. Keméle ermenin, seriatin mertebeleri olan
tarikat, hakikat ve maérifetin bulunmasiyla miimkiin olacagini belirten
Rifal, bu duruma yasadigin ¢agin muktezasinca bir misal vererek, sddece
ilkokuldan mezun olan bir cocuk ile, Universiteden mezun olan ve

istikbali acilan bir gencin bir olmayacagini dile getirmektedir. Benzer

371 Krs. Hilya Kiglk, Sultdn Veled ve Madrif’i (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2005), 134-135.

372 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selcuk Eraydin, Mustafa Tahrali (Istanbul:
Kitabevi Yaynlari, 2004), I: 133.

373 Ahmed er-Rifai, El-Biirhdnii’I-Miieyyed, Marifet Yolu, terc. H. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2017), 106.
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3.5

sekilde bir baska misalde de sitma tutan bir kisiye sulfato verilerek
atesinin ve titremesinin gececegini; bdyle bir durumda ilacin seriat,
yutmanin tarikat, hastaliginin ge¢mesinin ise hakikat manasina
geldigini; yine seriatin mes’ale, tarikatin yol, erigilecek yerin hakikat
oldugunu soylemektedir. Yalnizca ilim yeterli degildir. Amel de
gerekir.3"

Yukaridaki 6rneklere paralel olarak bir baska yerde seyh, zahir-batin
iliskisini tasavvuf geleneginde yaygin bir sekilde kullanilan ceviz
simgesi iizerinden ifide ederken, salikin cevizin kabugunda®”®
kalmamas1 gerektigini, oradan 6ziine ve ondan da 6ziiniin 6ziine girerek
asil gayenin hasil olacagm belirtmektedir.>’® Rifai’ye gore boyle bir
derecelendirmede saliki istidadi mukabilince liibbiin liibiine ulastiran
metot ise meshur Cibril hadisinde*”” buyuruldugu iizere ihsan boyutunda
Islam dininin yasamlmas: gayesini giiden tasavvuf ilmidir.

Sonug olarak Ken’an Rifai Ozelinde isaret kavraminin ilk méanasina
bakildiginda diger muhakkik stfilerde oldugu gibi Allah’tan alinan
bilgiyi, marifeti temsil ettigi; ikinci anlamda ise mutasavviflar tarafindan
kesfi bilginin ifddesinde kullanilan sembolik ve temsili anlatimlari ifade
ettigi gorulmektedir. Ayni1 sekilde, seyhin ayetlerin tefsirinde kullandigi
sembollerin, temsili ifadelerinin Kur’an’in temel esaslar1 ve metni ile
ilm-i lediin matrisinin girift bir sentezi oldugu ve c¢agin gereklerine
uygun bir sekilde giincellestirilmis misallerle okuyucuya aktarildigi
gorilmektedir. Yine Rifai’nin tasavvufi tefsir yonteminde, Kur’an
kirdat1 veya miiridleri tarafindan sorulan bir sual ile ortaya ¢ikan

tecelliler onemli bir yer tagimaktadir.
Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu: Temel Tlkeler

Islam tasavvuf diisiincesinde Kur’an’in hakikati, metnin derininde

sirlanan ruhuyla ilgili bir husustur. Burada canli Kur’an olan Hz.

374 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 548-549.

375 Kabuk ve 6z sembolizmine iliskin olarak ayrica bk. Mevlana, Konularina Gére Agiklamali
Mesnevi Tercumesi, 2014, 1-2: 60-62.

376 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 510.

377 Buharf, Tman, 37.
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Peygamber’in®*") rehberligine isaret edilir. Cenab-1 Allah, Kuskusuz o,
degeri ¢ok yiice Kur’an’diwr. (Asli) korunmus bir kitaptadir. Ona ancak
tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir,*® diye buyurmaktadir. Baska
bir ifadeyle ben size bu kitab1 gizli bir kitap i¢inde gonderdim,
demektedir. Bu noktada salt sarf ve nahivden hareketle yapilan tefsirler
de yetersiz kalmaktadir. Meselenin hikmeti ise ariflerin tefsirleri
sdyesinde Ogrenilerek, bu irfani tefsirlerle dikkatimiz anlam
katmanlarina ve bunlara paralel olarak varlik mertebelerine

cekilmektedir.®™®

Ayn1 minvalde Tirk tasavvuf tarihinin yirminci yiizyildaki en 6nemli
mutasavviflarindan biri olan Ken’an Rifadi de Kur’an’in namutenahi
batini manalart oldugunu ifide etmektedir.®® Buna baglh olarak
tezimizin bu boéliminde seyhin tefsir metodu, tasavvuf diisiincesinin
dayandigi temel ilkeler 15181nda asagida ele alinmaktadir. Ancak evvela
Rifai’nin tevhid, giizel ahlak, ask ve irfan merkezli bir tasavvuf goriisiine
sahip oldugunu ve diisiince sisteminin dayandigi bu temel ilkeler ile isari
yorumlar1 arasinda paralellik goriildiigiinii burada yinelemek de fayda

vardir.38!

Burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus ise tiim bu ilkelerin de
temelini olusturan varlik goriisiidiir. Bindenaleyh seyhin bu konudaki
sayan-1 dikkat ayet yorumlar tevhid ilkesi ile birlikte dncelikli olarak

incelenecektir.

Rifai’nin varlik goriisii ile ilgili genel bir ¢ergeve ¢izildiginde kendisinin
Ibnii’l-Arabi ve Niyazi-i Misri’nin viicid ve tevhid goriisiinden
etkilendigi goriilmektedir. Buna gore “(...) viicid birdir. O da, Hak’tir.
O “nlr-1 miinbasit”e erip kemalini bulunca, o vakit hakikat sana agikar

olur, kendini gosterir.”*® Rifal, Niyazi-i Misri’nin su beyitiyle ayni

378 Vakia 56/77-79.
31 Kalig, Hayatin Satir Aralari, 2020, 71-74; Kilig, Ayirmaya Degil Birlestirmeye Geldik, 2022,

21-23.

30 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 122.

381 Krs. Tahrali, “Kenan Rifai”, 2022, 25: 254; Krs. Atli, “Ken’an Rifai’de Isari Tefsir Ornekleri”,
2014, 6: 29-58.

382 Rifaf, Sohbetler, 2018, 564-565.
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diistinceyi siirsel bir yolla da ifade etmektedir: Gitti kesret, geldi vahdet,
oldu halvet dost ile / Hep Hak oldu ciimle dlem, sehr ii bazar kalmad: 38
Kendisi bu hususta batini ve zahiriyle bir olan viictidun biitiin mevcadati
kusattigini; alemin bu nlirun i¢inde denize karsi bir katre, giinese karsi
bir zerre hitkkmiinde oldugunu ve her bir varliktan bu nirun zuhir ettigini
belirtmektedir.®* Bu noktada Rifai’nin viicidun birligini aciklarken
kimi zaman “ilahi kelimeler” gibi vahdet-i viicidun belli kavramlarini
da kullandig1 goriilmektedir.3> Meseld; Dogu da Allah’indir bati da.
Nereye donerseniz Allah’in zdti oradadwr. Siiphesiz Allah (zdt ve
sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.3®® ayetinin Rifai tarafindan
batini yorumuna bakacak olursak, kendisi aslinda ilahi kelimeler olarak
addedilen her bir zerrenin biricik olmas: ve Otedeki tekinin sirrini
igermesinin viicidun birligine isret ettigini sdylemektedir. Ornegin, bin
tane elma arasindan biri ayrilip tahlil edildiginde, bu elmanin terkibinin
otekininki ile ayni1 oldugu goriiliir. O halde aradaki fark, seyhe gore
kesretten ibarettir ve her cisim, kendi madde ve sirlarini i¢inde toplamis

tek parca bir cevherdir ki; bu cevhere, ilahi kelimeler denmektedir. 3’

Seyh, temel ilkelerinden bir digeri olan ask1 izah ederken; “Ask, Kur’an-
1 Kerim’de sir olarak kalmis, agik agik sOylenmemis. Fakat huriif-1
mukattaatta beyan olunmustur.”®® demektedir. Bu baglamda askin,
Arapca kargiliginin garam oldugunu ve Kur’an’daki yerinin siddet -i
muhabbete®® karsilik geldigini dile getiren Rifai, bu sdzciigiin lisana
sonradan girdigini; 15k kelimesinden alindigini ve sarmasik manasina
geldigini belirtmistir.>*® Yine askin hem mebde hem maad, yani hem

ilkesi hem de sonucu oldugunu ifade eden seyh; bir daire meydana

383 ay.; Ayrica bk. Niyazi-i Misri Halveti, Divan-: [ldhiydt, haz. Mustafa Tatc1 (Istanbul: H
Yayinlar, 2018), 551.

384 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 564.

385 Krs. age. 584.

38 Bakara 2/115.

%7 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 584.

388 age. 569.

389 Bakara 2/165: Burada fman edenler ise en ¢ok Allah’t severler. ayetindeki “en ok sevmeden”
yani siddetli sevgiden maksat agktir. Yine Tevbe 9/24°te hi¢ kimsenin ve higbir seyin Allah’tan
daha gok sevilmemesi gerektigi salik verilmektedir.

390 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 569.
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getirilecegi vakit nasil bir nokta konur ve dyle resmedilirse ve donis
yine o noktaya olursa, ask da bu sekilde ayni noktaya geri doner
diyerek,*! ontolojik diizeyde aski, varligin “ayn™ olarak gordiigiine

isaret etmektedir.

Ibnii’l-Arabi de bu huslsu izah ederken zamana ve mekéana tabi
olmamasi, bagka bir deyisle boyutu olmamasi hasebiyle Allah’1 bazen
bir nokta olarak sembolik bir sekilde ifade etmektedir. Asagidaki figiirde
de goriilecegi tizere Seyhii’l-Ekber, “dinyay1 sembolik bir sekilde
merkezi [merkezi] Hak veya vasitasiyla yaratilisin meydana geldigi
gercek olan bir daire olarak”3%? aktarmaktadir.

Figir-1: Hak, miimkiin varliklar ve Imkansiz3®

Bahsi gecen merkezdeki bu soyut nokta bir birimdir. Boliinebilirligi,
parcalanabilirligi ve boyutlart olmamasi hasebiyle de tanimlanamaz.
Bununla birlikte merkezdeki nokta, dairenin etrafindaki sonsuz sayidaki
nokta ile de ylizlesmektedir. Ayrica dairenin her noktasi, merkezde
bulunan noktanin bir benzeri veya bir sdretidir. Bu durum, Allah’in
insam ve Ibnii’l-Arabi’ye gore diinyay1 da kendi siretinde yarattigini
beyan eden hadis-i serifin®** manasiyla aymdir. Ayrica cevredeki her

nokta yeni bir daire icin merkez olabilmektedir. Tipki her seyin ve

391 Krs. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 485; Krs. Rifai,
Sohbetler, 2018, 5; Cemalnur Sargut, Besmele, Bismilldhirahmdnirrahim Serhi (Istanbul: Nefes
Yayinlari, 2023), 17: “Bu varligin evveli de asktir, sonrasi da agktir. Ask nihyetsizdir. Ciinkii
Allah’m sifatidir.”

392 Muhammed Haci Yusuf, /bnii’I-Arabi - Zaman ve Kozmoloji, ¢ev. Kadir Filiz (Istanbul: Nefes
Yaymevi, 2021), 256: Burada yer alan “merkezi” kelimesi “merkezi” olarak okunmalidir.

398 Yusuf, Ibnii’I-Arabi - Zaman ve Kozmoloji, 2021, 178.
394 Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115; Cennet, 28: Allah Adem’i kendi siiretinde yarattt.
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herkesin kendi diinyalari, muhayyilelerinin olmas1 gibi. Buna ek olarak
cevredeki herhangi bir nokta, ¢evrenin baslangict ve sonu olarak da
gorilebilmektedir. Iste bu nedenle O, evvel ve ahir, bdtin (merkez nokta)
ve zahirdir (cevre)®. Merkezden cikan her ¢izginin cevredeki bir
noktaya ulagmasinin anlami ise her seyin Hakk’tan yani merkezden
yaratildig1 ve tekrar O’na (¢evrede) donecek olmasidir. (...) sonra O 'na
gotirileceksiniz (doneceksiniz).®®® ve Her is O’na dondiiriiliir.®’
ayetleri ile de bu duruma isaret edilmektedir. O halde bir nesne, benzer
fakat farkli sifatlara sahip noktalardan miitesekkil olmakla beréber,
nesne bu noktalarin toplamidir. Fakat bu nesnenin ne belirli bir nokta
oldugu ne de nokta olmadigi séylenemez. Ayni minvalde diinya da
butin esma-i ilahinin, Hakk’m tecellisinin toplamidir ama yine benzer
sekilde, diinyanin ne Hak oldugunu ne de Hak olmadigini sdyleyemeyiz.
Oyleyse her insanin zat1, yaratilis dairesindeki bir noktadir ve bu ylizden
diinyadaki her seyin zatidir. Dolayisiyla Kur’an’in gergek oldugu
kendileri icin apacik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz.>*® denmektedir.

Zira dairedeki her nokta merkezdeki noktaya benzerdir.>%°

Bu baglamda Ken’an Rifai de nokta denilip gecilmemesi gerektigini; bu
alemin, mevcldatin timayle bir noktanin tezahiiriinden ibaret oldugunu;
ancak o noktayr insanlara izah edebilmek i¢in mutlaka ¢ogaltilmasi
gerektiginden bahsetmektedir. Bu kapsamda da zihnindeki bir hikayeyi
gazetede yayimlamak istediginde, kagida bir nokta koyup bunu gazeteye
gondererek kendine gore hikéyesini anlatmis olacagini; ancak bunun

herkes tarafindan anlagilabilmesi i¢in 0 noktanin ayrintilari ile birlikte

3% Hadid 57/3.

3% Bakara 2/28.

397 HOd 11/123.

3% Fussilet 41/53.

39 Krs. Yusuf, Ibnii’l-Arabi - Zaman ve Kozmoloji, 2021, 255-257; Ayrica varligin bir nokta ile
bagladigma dair bilimsel incelemeler hakkinda bk. Taskin Tuna, Noktanin Seyri, Her sey Bir Nokta
ile Bagslar (Istanbul: Sule Yaymlar1, 2017).

101



aciklanmas1 gerektigini, baska bir deyisle yazilmasi lazim geldigi

misalini vermektedir.4%°

Ayni1 hususla ilgili baska bir sohbette Rifai, Mehmet Bey isimli bir zata
bir sumblu gostererek onun da bir noktadan viclda geldigini; yani
nokta seklinde olan bir sogandan olustugunu; oncelikle yaprak ve
yesilliklerin, baska bir deyisle esma ve sifatin; sonra da c¢icek ve
kokunun, yani hakikat ve zatin ortaya ¢iktigin1 sOylemektedir. Bu
duruma baska bir 6rnek olarak da Mehmet Bey’in oglu Muzaffer’in de
halihazirda yesillik halinde oldugu icin bu sdzleri anlayamayacagin,
fakat daha sonra ondan da evveld simbulin tezahiir edecegini; daha
sonra ise kokunun hasil olacagini; benzer sekilde vahdet noktasinin bu
mevcidat Kur’an’inda kendini gésterdigi gibi, Kur’an’da da noktanin

her kelimede mevcut oldugunu ifade etmektedir.4%!

Bu baglamda ontolojik diizeyde agkin, varligin “ayn”1 olmasi noktasina
rich edecek olursak; vahdet Ustiin geldiginde asiklik masukluk, sizlik
bizlik kalmayacagini; asik, masuk ve askin bir olacagim dile getiren
Rifai’ye gore askin, ayn1 zamanda sifatullah oldugunu sdyleyebiliriz.
Hem dunyada hem ahirette zevk denilen sey asktir. Ezelde séhip bunu
kime ihsan etmis ise 0 yanar.*%2 Bu askin biitiin viicldu kaplamastyla da,
Krallar bir iilkeye girdiler mi, oramn altint iistiine getirirler ve halkinin

ulularim  asagilanmis  duruma  diigiiriirler®®

ayet-i  kerimesinin
manasimin zuhlr edecegini belirten seyh, bu ayetin batini anlamin1 ise
sOyle izah eder: Ask meliki, kalp tilkesine girdigi zaman, o iilkenin 6nde
gelenlerinden olan benlik, gurur, 6giinme, kibir ve sehvet gibi nefsin

blyuklerini; yani o kalp evinde hukmunu sirenleri 6ldurerek ya da

400 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 58.

401 Krs. age. 32.

402 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 111, 162; Krs. Ayverdi vd., Ken 'an Riféi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 486; Askin, gerek =zatli bir yonii oldugu, gerekse sifat olarak
degerlendirilebilecegi yoniindeki goriisler i¢in bk. Fakhruddin ‘Iraqi, Divine Flashes, translated
with an introduction by William C. Chittick and Peter Lamborn Wilson, New Jersey: Paulist Press,
1982, 3-32.

403 Neml 27/34.
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kendine boyun egdirerek, Hz. Peygamber’in®*Y) Kabe’de putlar1 kirdigi

gibi kirar. 404

Ibn Ataullah Iskenderi de putlar kirildiktan sonra makam-1 mahabbette
tahakkuk eden asikin ise, mahb0b-1 hakiki olan Cenab-1 Girdgér tizerine
iradat ve sehevatindan hicbir seyi isar etmeyerek ddima bezm-i rizay:
ilahide sermest rahik “Innellahe maana: Allah bizimle beraberdir”
olacaklarindan irdde-i SUbhaniyenin héricinde bir harekata mutecasir

olamazlar, demektedir.4%®

Tasavvuf anlayisinin temel kavramlarindan birinin ask oldugu
mutasavviflardan Ahmed el-Gazzali ise, Sevanihu’l-ussak’ isimli
eserinin ilk boliminde mecazi ask ile ilahi ask arasindaki rabita
hustsunda daha da spesifiktir. Hattd bu bélimi en sevdigi ayet olan,
Maide saresinin, (...) Allah onlari sever, onlar da Allah 1 severler (...)*%®
ayetiyle acar. Burada ask anlaminda kullanilan hubb kelimesi Arapgadir
ve <= geklinde yazilir. Bilindigi tizere hem Arapcada hem de Farscada
be (<) harfinin altinda nokta vardir. Bu baglamda el-Gazzali de Maide
sresinin yukaridaki ayetine atif yaparak, Allah onlart sever
cumlesindeki be (<) harfinin altindaki noktanin insanligin “onlar”na
ekildigini one siirmektedir. Insanliktaki ask cicegini doguran, bu
bereketli goniil topragindaki ask tohumudur. Akabinde ise su sonuca
varmaktadir: Bu agk, o ilahi agkla ayni renktedir (ham-rang), ayn
Ozdedir. Bagka bir deyisle tohum meyveyle ayni tabiata sahiptir; meyve

de tohumla ayn1 tabiata sahiptir.*?’

Bu batini izahlarla birlikte seyhin bir diger temel ilkesi olan giizel ahlaka
deginecek olursak; Cibril hadisinde*® de buyuruldugu iizere ihsan
boyutunda Islam dininin yasanilmasi gayesini giiden tasavvuf ilmine

gore, kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesiyle varilmak istenen hedef,

404 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 511.

45 Krs. ibn Ataullah Iskenderd, Tasavvufi Hikmetler, Hikem-i Ataiyye, haz. Mustafa Kara (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2021), 68.

406 Maide 5/54.

407 Krs. Omid Safi, Radical Love: Teachings from the Islamic Mystical Tradition, translated and
edited by Omid Safi (London: Yale University Press, 2018), XXiX-XXX.

408 Byharf, Tman, 37.
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mekarim-i ahlaktir. Ancak ahlakin, Rifai’nin diisiince sistemindeki
oneminin gercek manada anlasilabilmesi, Kur’an ahlaki olarak da
bilinen ve Hz. Peygamber’de®*") miisahhas olan beynelmilel ahlak
anlayisinin, seyhin Tanri-Alem-insan tasavvurundaki merkezi rolinin
idrak edilmesiyle miimkiindiir. Bu ahldk anlayisinin beraberinde
getirdigi Ozelliklere iliskin olarak, Allah tiim giizel huylar1 Hz.
Peygamber’de®*¥ topladiginda Sen elbette Ustiin bir ahlaka sahipsin®®
buyurmustur.”*% Bu tasavvufi ahlakin 6ziiniin tiim mahliikata saygi
gostermeyi gerektiren bir tevhid anlayist oldugunu ifade eden Rifai, ayni
ahlak tasavvurunda miihim bir yer teskil eden “akli selim” kavramu ile
ilgili olarak ise, Hz. Peygamber’in®*") Ben giizel ahldki tamamlamak
icin gonderildim*'! hadisine binden giizel ahlakin basinda gelen unsurun
akil oldugunu dile getirerek, bunun pek c¢ok ibadetten daha {istiin
oldugunu vurgulamaktadir. S6z konusu hiikmiin nedenini ise aklin
haramla heldli, yanlis ile dogruyu, kiifiirle iman1 ayirt edici 6zelligine
baglamaktadir. Ken’an Rifai’nin, bu baglamda dikkat ¢ektigi bir diger
husus ise niyet ve amel selametidir. Seyhe gore insanligin yaratilisindan
maksat glizel ahl&k oldugu gibi; glizel ahlaktan aranilan da niyet ve amel
selametidir. Yani burada istenilen sey hem niyetteki hem de ameldeki

saglamlik ve diiriistliiktiir.*2

Son olarak bir ask ve rahman cezbesi olan*'? ve belli bir kalp tasfiyesi
ve nefis tezkiyesi siirecini miitedkip Hz. Peygamber’in®2¥) ahlakiyla
ahlaklandiktan®** sonra ulasilan irfin-1 Muhammedi*'®, seyhin
dayandigi temel ilkelerinden bir digeridir. Bu baglamda (...) Onun

(Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir,

digerleri ise miitegabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne

409 Kalem 68/4.

410 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 323; Krs. Cemalnur Sargut, Akil Giizel Ahldktir, Kalem Siresi
(istanbul: Nefes Yaymlari, 2018), 75.

411 e]-Muvatta, Hiisnii’l-huluk, 8.

412 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 422.

413 Krs. age. 179.

414 Krs. Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak hustsu hakkindaki ayrintili izahlar igin bk. Ali Akpinar,
“Allah’m Ahlaki ile Ahlaklanmak”™, Tasavvuf Dergisi, 2001, 6: 61-80.

415 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 617.
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¢ctkarmak ve onu (kisisel arzularina gorve) te'vil etmek i¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te 'vilini ancak Allah bilir;
bir de ilimde yiiksek pdyeye erigenler (...)*'® hiikkmiiniin kAmillere verdigi
yetki muktezasinca Kur’an harflerini insanin sekillerine benzeten Rifai,
herkesin bu manay1 bilemeyecegini, bunun esrar-1 ilahi oldugunu ve
ancak irfan-1 Muhammedi ile bilinebilecegini belirtmektedir. Bu
kapsamda seyhe gore Kur’an harflerinin her biri birer alem, birer

rumuzdur. **” Ornegin:

“(Elif, Lam, Mim) diyorsun. Elif (') ten maksat Allah’tir. Ladm (J)
Cebrail; Mim () Muhammed (s.a.) dir.

(Elif), namazda alinan kamet vaziyeti; (Lam) riiki; (Mim) de secde
halidir.

Iste Allah ile senin aranda Cebrail oldugu gibi, ruh ile cisim
arasindaki kalp de Cebrail’dir. Yani (Elif, Lam, Mim) kdmil insana
isarettir. Hazret-i Imam-1 Cafer dyle der: Allah, Kur’an’da tecelli
etmistir fakat géormiiyorlar!*®

Bu baglamda seyh, hangi sahada olursa olsun, istenilenin irfan oldugunu
belirtmektedir.**® Bahsi gecen Kur’an’daki tecellileri okuma hus@sunda
ise ¢ok boyutlu ve dertini izahlarin hasil olabilmesi i¢in mutasavviflarin
genel olarak atifta bulundugu hadisi su sekilde yorumlayarak ancak
irfan-1 Muhammedi’yi haiz muhakkik sifilerin Kur’an’in manasinin
dogdugu yere/matlaina, ilham ve rGhani bir kavrayisla vakif
olabileceklerini ortaya koymaktadir:

“Kur’an-1 Kerim, sahilleri 6d agac1 ve anber dolu sinirsiz bir deniz
olup; zahri/dis1, batni/i¢i, haddi/sinir1, matla/manasinin dogdugu
yer vardir. Kur’an-1 anlamak ig¢in bu dort sey esastir. Kur’an-1
Kerim’in disi, ayet-i kerimelerin zahiridir ki, Cebrail’in Kur’an’1
getirdigi hal odur. Kur’an’in batini/i¢i de ayetlerin manalarinin
te’villeri, yani yorumlaridir. Nasil ki hadis-i serifte ¢l 8 433 e«ﬂ\
Qs ade 5 [Ey Allah’im, onu dinde fakih kil ve ona te’vili
ogret!]*?° buyurulmustur. Hadd-i Kur’an yani Allah’in murat ettigi
mananin smirr ise, tesbih/Allah’1 yaratiklara benzetme ve
ta’til/Allah’1n sifatlarim yok sayma, arasinda olan belirli sinirdir ki,

416 Al-i imran 3/7.
417 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 159.

418 gy,

419 Krs. age. 157.
420 Buhard, flim, 17; Vudd’, 10,
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ne tesbih tarafina, ne ta’til cihetine agmayacak noktadir. Kur’an’in
matlai/manasinin dogdugu yer de kesif sahiplerinin ilham ve rthani
kavray1s ile Kur’an hakikatlerine vakif olduklar1 dogus yeridir.”*?!

Ebu Nasr es-Serrac’a (6. 378/988) gore de sifilerin, Allah, hak ve adaleti
ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini bildirdi; melekler ve

ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler4?

ayeti kapsaminda yer almalari,
ibarelerdeki bir takim diigiimleri ¢ézmeleri ve bazi miiskillere vakif
olmalar1 nedeniyledir.*?® Ibnii’l Arabi de bu husiisa iliskin olarak
Keldm’1 anlamak ile Miitekellim’i anlamak arasindaki farkin bilinmesi
gerektigini; talep edilecek olanin bu ikinci anlayis oldugunu, ancak
boyle bir anlayisin Kur’an’in kalbe niizlliiyle gerceklesecegini ifade
etmektedir. Seyhii’l-Ekber’e gore anlayiglarini Miitekellim’den alan
arifler Kelam’1 gergek manasiyla anlamaktadir. Bu minvalde basireti
ac1lmus olan, yani (...) rabbinden gelen bir aydinlik i¢inde (...)*** hidayet
olunan kul ise, bir ayeti her okuyusunda daha evvelki okumalarda
kendisine bahsedilmis ve bir sonrakilerde bahsedilecek olanlardan farkli
yeni bir manaya iletilmektedir. BOylece Allah, kendisine Rabbim!
425

Iimimi  arttir

etmektedir.426

ayeti ¢ercevesinde niyaz edenin duasmna icabet

Tum bu ilkelerle hedeflenenin, yaradilisin da gayesi olan insan olmasi
hasebiyle bu noktada Rifai’nin insan goriisiine de deginmek yerinde
olacaktir. Tasavvuf tarihinin en mihim hususlarindan biri olarak
addedilen insén-1 kamil goriisti, varlik ve bilgi meseleleriyle alakasi ile
birlikte dini ve ahléki cihetleri de olan derin fikri gayret ve rahi
tecriibelerin sonucu olarak zuhlra gelmistir. Insan-1 kAmil mefhiimu ise,

bu baglamda tasavvuf kitdbiyatma Ibnii’l-Arabi tarafindan

421 Rifal, Seyyid Ahmed Er-Rifaf, 2015, 123.i; Konuyla ilgili daha genis agiklamalar i¢in ayrica bk.
Ates, Isari Tefsir Okulu, 1974, 30-31.

422 Al-i imran 3/18.

423 Krs. Ebu Nasr Serrac Tisi [es-Serrac et-TGsi], el-Liima’, Islam Tasavvufu, 1996, 17.

424 Zimer 39/22.

425 Ta-Ha 20/114.

426 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman (Un océan sans rivage — Ibn Arabf, le Livre et la Loi),
cev. Atila Ataman (istanbul: Nefes Yayinlari, 2015), 57; Krs. Michel Chodkiewicz, An Ocean
Without Shore: Ibn Arabi, The Book and the Law, translated from the French by David Streight
(Albany, NY: State University of New York Press, 1993), 26-27.
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427 Bindenaleyh oncelikle Ibnii’l-Arabi’nin insan

yerlestirilmistir.
hakkindaki goriislerine yer vermekte fayda vardir. Seyhii’l-Ekber, insan1
iki ayr1 diizeyde ele almaktadir. Bu asli farkin zihinde tutulmasi
onemlidir; zira bunun ihmal edilmesi kisiyi kolayca iltibasa
yoneltebilmektedir. Bahsi gecen duizeylerin birincisi, kozmik yani kevni
seviyedir. Bu seviyede insan, kozmik bir nesne gibi telakki
olunmaktadir. Avami terminolojide bunun insanlik, baska bir deyisle
beseriyet oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu cergevede mesele ferdi
bir sahis olarak insan degildir. S6zii edilen seviyedeki insan, Hakk’in
shreti (Imago Dei) Uizerine yaratilmis olmasi nedeniyle alemde bulunan
tim varliklarin en kamilidir. Yani bu seviyede insan, kendiliginden
kamildir. Bagka bir sekilde sdylenecek olursa insan, bu diizeyde insan-1
kamildir. Bu méanada da insan-1 kamile, alemin kamil bir ziibdesi ya da
Ozeti, tiim varlik aleminin hakiki rihu, alemde tecelli etmis olan her ne
varsa hepsini kendinde toplayan bir varlik goziiyle bakilir. Ozetle bu
seviyede insan “Alem-i sagir dir, yani “mikrokozmos”dur.*?8

Ikinci seviyede insan, bir ferd olarak ele alinmaktadir. Burada insanlarin
timi esit diizeyde kamil degildir. Bu agidan da insanlar arasinda bazi
dereceler bulunur ve onlarin ¢ok azi insan-1 kamil sifatina uygun
niteliktedir.4%°

David-i Kayseri’ye (6. 751/1350) gore ise insana bu ismin verilmesinin
iki sebebi vardir: Bunlardan birincisi, onun alemde mufassal halde
bulunan tim hakikatleri miicmelen kendinde toplayan bir yaratilisa
séhip olmasidir. Zira insan kelimesi “iins” veya ‘“nisyan” kokiine
dayanmaktadir. Uns anlamina gore insan, ihtiva ettigi biitiin hakikatlerle
ve varligin tiim mertebeleriyle tinsiyet halinde bulunan mevcut anlamina
gelir. Clnkd o, bahsi gegen bu mertebelerin tamamindan gegmistir.
Nisyan ise kisinin bir seye yoneldiginde baska bir seyden géafil olmasi

demektir. Esésen bu kelime de bir itibarla insanin toplayiciligina isaret

421 Krs. Mehmet S. Aydin, “Insin-1 Kamil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (isAM), 2000, c. 22, 330-331.

428 Krs. Toshihiko 1zutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel
Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2020), 289-290.

429 Krs. age. 290.
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eder. Zira o, kendisindeki mertebe ve hakikatlerin ¢oklugu nedeniyle
diger mevcutlar gibi siirekli tek bir mertebede bulunamaz. Bu cihetten
insan, O her an yaratma halindedir.**® ayetinin mazharidir. Ancak Hak
bir seyle ilgilenirken digerinden gafil olmaz. Nitekim ibnii’l-Arabi’ye
gore kamil insanin Hak’tan ayrildigi cihetlerden biri de onun bu
husustaki acziyetidir. Insana verilen ismin ikinci nedeni ise onun
“insénii’l-ayn”, baska bir ifadeyle gdzbebegi olarak nitelendirilmesidir.
Buna gore goziin asli ve maksadi gézbebegi oldugu gibi, alemin aslt ve
maksadi da insandir. Zira yaratilisin gayesi olan ilahi sir ve bilgiler
insanla zuhQr eder ve tim mertebeler onun mertebesiyle kemale
ulagir. 3

Kayseri’ye gore insanin bu 0zelligi farz ibadetler sayesinde Hakk’a
yakinlagsmasinin bir sonucudur. Clnki kurb-: ferdiz olarak adlandirilan
bu yakinlasma neticesinde Hakk’in isitmesi, gormesi ve tutmas: olan
insan, Hak ile alem arasinda vasita haline gelir. Farz ibadetlerle elde
edilen bu mertebe, néfilelerle elde edilen ve kurb-: nevdfil olarak
isimlendirilen mertebeden {Ustindiir. Zira ilkinde insan Hakk’m,
ikincisinde ise Hak insanin duyular: haline gelmektedir. Kisaca Uns ve
nisyan kelimeleri insanin toplayici bir varlik olmasina, insanii’l-ayn ise
Hak ile mevcutlar arasindaki irtibat1 saglamasina isaret etmektedir.*3?
Riféi ise insan1 ilahi rihun kendisine nethedildigi ve bu sebeple ilaht
kurbiyet ile miiserref kilinan bir varlik olarak kabul etmektedir. Insana
nefhedilen ilahi ruh ise onun yiiklendigi emanettir.**® Seyh, insanin
Hakk’a olan yakinligin1 agiklarken bilhassa su Aayete atifta
bulunmaktadir: Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik,
ama onlar bunu ylklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan
yiiklendi. Kuskusuz insan cok zalim, ¢ok bilgisizdir.*** Muellif, ayeti
tefsir ederken, kuglk bir mahllk olsa da yiiklendigi ilahi emanet

430 Rahman 55/29.
431 Krs. Sema Ozdemir, Déviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan (istanbul: Nefes Yaynlari, 2014),

253-254.

432 Krs. age. 254.
433 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 514-515.
434 Ahzab 33/72.
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sebebiyle insanin manevi cihetten son derece degerli olduguna isaret
etmektedir.**® Fakat insanm nisyana yani gaflete meyilli bir yapis
olmasi hasebiyle bazen yiiklendigi emaneti unutup ayette de belirtildigi
uzere zulme ve cehélete meyledebilmektedir. Bu emanetin bilincinde
olan kisiler ise insanliktan hedeflenen gayeyi yerine getirenlerdir. Aym
minvalde Ken’an Rifal i¢in insanin degeri kendi hakikati ve kdkenine
iligkin bilgisi oranindadir. Bu baglamda seyh, insan tiiriinii lige ayirarak
tasnif etmektedir: ilki diinyaya nigin geldigini bilmeden, sadece beseri
ve behimi arzularini tatmin igin yasayanlar ki; Rifail, bu kimselerin
insanlik derecesini bulmaktan uzak olduklarini belirtmektedir. Tkinci tiir,
bu aleme gelisten gayenin kemal mertebesine erismek oldugunu
bilmesine ragmen, diinya zevk ve nimetlerinden olan, nefse diiskiinliik,
evlat, mal ve mevki gibi seyleri put edinme gafletine diisenlerdir.
Bunlarin arasinda tovbe ederek bu aleme gelis maksadin
gerceklestirenler de bulunabilir. Uglincii tir ise diinyaya gelis gayesini
gerceklestiren, baska bir ifadeyle insanlikta kemal mertebesine
erisenlerdir.**® Bu son simifta yer alanlar, kendini ve Allah’1 bilmek

ilmine vakif olarak irfin-1 Muhammedi’yi**” ve hakiki manada insanlik

mertebesini bulmus olanlardir.**

Ken’an Rifai’ye gOre insan-1 kamilden gaye, hakikat-i insaniyyedir.
Allah bunu Kur’an-1 Kerim’de “kelime” so6zii ile dile getirerek, o
kelimeyi anlatmak maksadiyla, (...) denizler murekkep olsa, bir o kadar
murekkep ilave etseydik dahi rabbimin sozleri bitmeden mutlaka deniz
tikenirdi.**® buyurmaktadir. Kelimeden gaye, kamil insan, baska bir
deyisle hakikat-i insaniyyedir. Ayrica Allah: Ben insanin sirryyim, insan

da benim,**® buyurmakta ve sonra da Habfibi’ne: Sen olmasaydin kdinat:

43 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 429.

436 Krs. age. 436.

437 Krs. age. 414.

438 Krs. age. 91-92, 453, 552-553; Krs. Yalcinkaya, Ken’dn Rifdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayisi, 2021, 355-356.

439 Kehf 18/109.

440 Bu rivayet aragtirmalara gore higbir bilinen hadis kitabinda yer almamaktadir. Miellifin eserinde
de bu rivayetin senedi ve kaynagi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak bu hadis
genel olarak siffler tarafindan Allah Ademi kendi stiretinde yaratti. (Buhari, Isti’zan, 1; Miislim,
Birr, 115; Cennet, 28) hadisi ile baglant1 kurularak 1zah edilmektedir.
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yaratmazdim,*** demektedir. Yine insana hitap ederek: Goziinii cevir de
bir bak, bir bozukluk gérebiliyor musun?**? buyurmaktadir.**®

Ayni sekilde Allah, insana her seyden ¢ok kiymet vermis; karalari,
denizleri onun emrine amade kilmus, Adem’e tim melekleri secde
ettirmistir. Rifai’ye gore yaratilistan maksat da, aska mazhar olmus olan
bu kamil insandir. Tiim mevcidat onun i¢in yaratilmistir; zira o herkes
gibi bir adam degildir. O, vehmedilen ve baki olmayan varligin atarak,
Hakk’la Hak olmus; ismulldha mazhar olmustur. Onun hatirina bu varlik
alemi halkedilmistir. Magribi Hazretleri*** de bu anlami su sekilde irat
etmektedir: “Benim viicGdum sendendir. Senin zuhdrun da bendendir.
Sen olmasaydin ben viicut bulmazdim. Ben olmasaydim sen zuhir
etmezdin.” Yine bir hadiste Allah: Ben bir gizli hazine idim. Istedim ki
bilineyim,**° ve baska bir hadiste de Ben her seyi senin icin, seni de
kendim icin halk ettim,**® buyurmaktadir.*4’

Yine Rifai’ye gore kdmil insan, insanligin kemal mertebesini ve Hakk’n
halifesi payesini bulmus kisidir. Yoksa her kamil oldugunu iddia eden
kisi, kamil degildir. Ka&mil insan, felekten, arstan, kirsten ve
Beytullah’tan daha erdemlidir. Allah’in yer ve cisimden munezzeh
olmasindan 6tiirii kdmil insanin viicidu aynasinda o tecelliyi gérmek

mimkindiir. Onun benzeri yoktur;** akil ile de bilinemez. Ciinkii akil

441 Aclin, Kesfii’l-Hafa, 11, 232; Sagani, Mevz(at, 52, h.nr: 78: Sagani “Uydurmadir.” demistir;
el-Aclini, Kesfi’l-Haf, 2021, 111: 389: “Ben de (Aclanf) derim ki: Ancak hadis olmamakla birlikte
manasi sahihtir.”

442 Milk 67/3.

443 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 495-496.

444 Rifai’nin Sohbetler adli eserinde konuya iliskin herhangi bir agiklama bulunmamakla beraber
burada kastedilen mutasavvifin, Medyeniyye tarikatinin kurucusu Kuzey Afrikali mutasavvif Eb{
Medyen (6. 594/1198) ya da Ibnii’l-Arabi oldugu kanaatindeyiz.

4“5 Aclani, Kesfii’l-Hafa, 11, 132; Aliyyii’l-Kari, Mevzaat, 273, h.nr: 353: Aliyyii’l-Kari soyle
demistir: Ben cinleri ve insanlart sdadece bana kulluk etsinler diye yarattim. (Zariyat 51/56); el-
Acliini, Kesfii’I-Hafa, 2021, I1l: 311-312: Bir lafizda da s6yle gegmektedir: “(...) Onlara kendimi
tanittim; onlar da benim sdyemde beni bilip tanimis oldular.” Ayni hadisin dillerde meshur olan
lafz1 ise soyledir: “Ben gizli bir hazineydim. Taninmak istedim. Bunun i¢in bir varlik yarattim.
Onlar beni yine benim sdyemde bilip tanimig oldular.” Bu ifade tasavvuf ehlinin sézlerinde ¢okca
gegen bir climledir. Bunu esas alirlar ve kendilerine it ilke ve prensiplerini bunun iizerine bina
ederler.”

446 g]-Miinavi, Feyzu’l-Kadir, V, 366.

47 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 496.

448 Suara 26/11.
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her neyi tahayyul ediyorsa o mahlQktur; zira onu tahayyiil eden akil da
bir mahlOktur. Allah ihsanmi ile kdmil insani bir kimsenin karsisina
cikarirsa, o vakit her sey bulunmus demektir. Bu anlamda Kur’an-1
Kerim de bagtan sona insan-1 kamili sOylemektedir. Rifai, kemale ermek
icin ise insanin nefsinin tezkiyesinin, rihunun cildlanmasinin ve ona
gerekli olacak amellerin ifasinin sart oldugunu ifide etmektedir. Benzer
sekilde Kur’an-1 Kerim’den maksat da yalnizca onu tecvit kurallarina

uyarak okumak degil, manasimi anlamak ve onunla amel etmektir.*4

3.6 Ken’an Rifai’nin Tasavvufi Tefsir Metodu: Tefsir Ornekleri

Calismamizin bu boliimiinde Ken’an Rifai’nin tefsir metodunu yansitan
ve ¢esitli ayetler lizerinde yaptig1 tasavvufi yorumlar ele alinacaktir. Bu
yorumlara ge¢meden Once seyhin, Kur’an tefsiri ile ilgili olarak
Mesnevi’nin manzim bir Kur’an tefsiri oldugunu, Niyazi-i Musri
Divdni’nin ise Mesnevi’nin 6zii oldugunu belirttikten sonra, “Biz de
onun lilbbini flGhiyat-1 Ken’an’da yaptik” seklindeki sozleriyle*®°
tefsirde bu iki tasavvuf biyligiinii takip ettigini sOylemek yerinde
olacaktir. Bu sebeple asagida verilecek ayet tefsir 6rnekleri Ibnii’1-Arabi
gibi seyhin izledigi diger belli bashi mutasavviflarla birlikte Mevlana ve
Niyazi-i Misri tefsirleri ile yer yer mukayese edilerek agiklanacaktir.

Bu boliimde deginilmesi gereken bir diger nokta ise ¢ogu Yyerde
mutasavviflarin ayet yorumlarinin birbirleriyle paralellik gostermesidir.
Burada iki ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir: birincisi, sGfilerin kendinden
evvel gelen sGfi blyuklerinin veya cagdaslarinin eserlerini okuyarak bu
bilgiler 15181nda ayetleri yorumlamalari; ikincisi ise ayetleri kendilerine
gelen ilhamla tefsir etmeleridir. Ken’an Rifai 6zelinde bu konuyu ele
alacak olursak, seyhin yorumlarinda yer alan bilgilerin kendinden
onceki safilerin tefsirlerinden alinmis olabilecegi iddiast muhtemel
olmakla birlikte dogrudan kendisine ilham edilen bilgilerle ayetleri
yorumladigi gergegi de ayn1 oranda muhtemeldir. Tasavvufi hakikatler,

her iki ihtimalde de ilham Grinudir; ancak bu durum, yalnizca ikinci

449 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 496-497.
450 Rifal, Ilahiydt-1 Ken'dan, Notalariyla Bestelenmis llghiler, 2014, 14,
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ihtimalde sdfilerin ayn1 kaynaktan bilgiyi vasitasiz olarak aldiklarina
dair bir gosterge teskil edebilir. Zira birinci ihtimalde sdfilerin bizzat
kendilerine gelen ilhamla degil, yek digerinden okuyarak 6grendigi
bilgilerle ayet tefsiri yapmis oldugunu varsaymaktayiz. Calismamizin bu
bolumunde yer alan ve safilerin yet yorumlarinin birbirleriyle paralellik
gOstermesinin ayn1 kaynaktan beslendiklerine dair bir gosterge
Olusturduguna dair tespitimize ise ikinci ihtimal 1g1ginda yapilan bir
degerlendirme sonucunda varildigini burada belirtmek isabetli olacaktir.
Yine bu bélimde ecle almmacak on iki Grnekteki ¢esitli ayet tefsirleri
seyhin uyguladigi derecelendirme usQlli cergevesinde incelenerek
kullandig1 temel ilkelerle baglantili olarak ve c¢agin muktezasinca
giincellestirdigi misalleriyle agiklanacaktir. Ayni baglamda ¢esitli
shrelerdeki ayet tefsirleri ele alinirken ilmi lediin matrisiyle bu ayet
metinleri ve Kur’an’in temel esaslar1 arasindaki girift etkilesim de ortaya

konulacaktir.
3.6.1 Ornek-1:

Kur’an’in da ilk stresi olmasi hasebiyle oncelikle Rifai’nin Besmeleyi
ve Fatiha sdresini nasil ele aldigini incelemek yerinde olacaktir. Seyhin
birinci 6rnegimizdeki ayet agiklamalarina baglamadan 6nce bu ayetlerin
tefsirinde kullandigi be (<) harfi veya tohum-agag-meyve gibi
sembollerin, Kur’an ile ilm-i lediin 6gretisinin i¢ ige gegmis bir sentezi
oldugunu belirtmek gerekir. Bu kapsamda asagida ayrintilariyla
inceleyecegimiz ayet tefsirlerinde seyh, biitiinctil (holistic™2)) bir
derecelendirme sistemiyle Fatiha sOresini izah ederken iyyake

451

na’biidii™* ayet-i kerimesinin kulu zahir amellerle miikellef kilmasi

hasebiyle seriati temsil ettigini dile getirmektedir. /yyake nestain®?
ayetinde ise bu tezahlr eden alemin héricinde bir de gérinmeyen bir

alem oldugunu ve kisinin zuh(r eden eylem ve amellerinin ancak o

451 Fatiha 1/5: Bu bolimde Ayimntabi Mehmed Efendi’nin, Kur’dni Kerim Medli ve Tefsiri, Tibyan
Tefsiri’nin kullanildig1 tezimizin “Arastirma Seviyesi” baslikli bolimiinde belirtilmektedir. Ancak
Fatiha sresinin tefsirinde muellifin, Besmeleyi birinci ayet olarak numaralandirmamasi nedeniyle

Diyanet’in bu sliredeki numaralandirmasi esas alinmaktadir.
452 Fatiha 1/5.
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tezahlr etmeyen alemin buyrugu ile ifd edilebilecegini; bindenaleyh
insanlarin yiizinii bu yasadigimiz dlemden gayb alemine cevirmesini
emredenin tarikat olmasi nedeniyle seyhin, buradaki agiklamalarini
tarikat penceresinden yaptigi  goriilmektedir.  [hdina’s-sirdta’l-

miistakim?°3

ayetini ise icinde bulundugumuz miilk aleminden bilkullTye
dondp tlm isleri, halleri ve hadiseleri sddece Allah’tan bilmek olarak
yorumlayan Rifai’nin, bu kisimda metni miisahede ve izah ettigi
mertebenin makam-1 hakikat oldugunu séylemek mimkindiir.*** Seyh,
ayn1 ayetteki mazhar-1 Muhammedi olan sirat-1 miistakimi ibnii’l-Arab{
ve Niyazi-i Misri gibi tevhid ilkesiyle agiklarken bu idrakin yasanti
haline gecirilmesini salik vermistir. Boylece Rifai’nin kullandigi bu
buttinctl (holistict™e) derecelendirme yaklasimiyla Fatiha sdresinde her
uc¢ mertebenin birbirini tamamlayici ve kademeli bir sekilde yer aldigi
gorilmektedir.>®

Ayni sOrenin yedinci ayetine iliskin olarak ise Rifai’nin “hidayete
erdirdikten sonra dallin ve magdabinden eyleme™*® derken slrede
gecen ifadelerin, siralamasinin da seyh i¢in bir mana arz ettigi
anlagilmaktadir. Buna gore kisinin iman ettikten sonra da yoldan
donebilecegi anlagilmaktadir.

Burada deginilmesi gereken bir baska husus da miiritlerinden Omer
Efendi’nin seyhe yonelttigi sorunun tecelllyi davet eden bir vasita
gorevini Gstlenmesidir.**” Rifai’nin tefsir yontemine iliskin yaptigimiz
bu izahlardan sonra Besmele ve Fatiha stiresi hakkinda yaptig: tefsirlere

detayl1 bir bicimde asagida deginilecektir.

453 Fatiha 1/6.

454 Bk. Rifaf, Sohbetler, 2018, 542-543.

455 Bk, Rifai, age. 30, 122-123, 198, 314; Misti, Mawdidu’I-Irfan Sofiralart, ¢ev. Siileyman Ates,
1971, 42-43; Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niydzi Divam (Istanbul: Maarif Kitaphanesi ve
Matbaasi, 1963),76; Ayrica bk. ve krs. Muhyiddin Ibnu’l Arabi, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi,
terc. ve serh Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (istanbul: Marmara
Universitesi T1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2021), II: 268; Krs. Tbnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem,
Hz. HOd 10. Fas, derleyen Cemalnur Sargut (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 13-15; Ayrica bk.
Ebuw’l-Ala Affl, Fusisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2006), 217-231.

455 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 122-123.

456 Rifaf, Sohbetler, 2018, 173.

457 Bk. Rifal, age. 542-543.
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Seyhe gore Kur’an’da ne varsa Bakara sdresinde mevcuttur. Bakara
slresinde ne varsa Fatiha’da; Fatiha’da ne mevcut ise Besmelede;
Besmelede ne varsa be (<) harfinde, be (<) harfinde de ne mevcut ise
altindaki noktada vardir. Hz. Ali de be (<) harfinin altindaki noktanin
kendisi oldugunu buyurmaktadir.**® O halde be (<) harfi, Allah ile kul
arasindaki merbitiyet, yani baglantidir. Bu baglant1 ise sefkat ve
keremle meydana gelen, baska bir deyisle “Rahmet” sifatiyla olusan bir
merbatiyettir.**°

Bu minvalde Ken’an Rifai ise bir hadisi 6rnek vermektedir. Buna gore
Hz. Muhammed®3") bir giin mescitte iken bir kirlangi¢ kusu, agzinda
bulunan bir ¢camur pargasiyla igeri girmis ve bir ¢ighk atmistir. Hz.
Peygamber’in,63Y)  etrafindakilere kusun ne soyledigini bilip
bilmediklerini sormasimi miitedkip orada bulunanlarin bu hususta
kendilerinin ne buyuracagini 6grenmek istemeleri iizerine, bu kusun
Kizildeniz’i agzindaki ¢amur ile kaplamak istedigini, bunun miimkiin
olup olmadigini sordugunu belirtmistir. Akabinde Efendimiz,®2V)
elbette ki bunun mimkiin olmayacagini; ancak insanlarin veya tiim
alimlerin eksik, kusur, kabahat ve suclarinin Allah’in rahmeti karsisinda
bu ¢camur hikmiinde oldugunu ifade ederek, o rahmet okyanusunun her
zerreyi kaplamis bulundugunu dile getirmistir. Ayrica bu sozlerden
hemen sonra gozlerinden yas aktig1 irat edilmigtir.*¢

Yine Rifai, be (<) harfinin altindaki noktada, seriatin, tarikatin ve
hakikatin bir arada goriilebilecegini, o nokta i¢in Hz. Ali’nin kendisini
isaret etmesi hasebiyle bu ii¢iiniin de kamil insanda miindemi¢ oldugunu
belirtmektedir. Yani seyh bu kapsamda insan-1 kamilde; diinyd, ahiret,
insan, Hz. Peygamber®3Y) ve Allah’m tecelll edecegini séylemektedir.
Bu izéhatla birlikte Rifai, gerek ifade diizleminde, gerekse insan-1 kamil

mertebesinde seriat, tarikat ve hakikat makamlarimin sembolik olarak bir

48 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 542; Burada bahsi gecen séz hakkinda bk. Celaliiddin Suy(ti,
Céami 'lis-Sagir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye Yayinlari, 2004), I: 415.

459 Krs. Cemalnur Sargut, Kur’dn 'in Kalbi Fatiha Siiresi (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2023), 46.

460 Rifai, Sohbetler, 2018, 53; Burada bahsi gecen hadise bilinen hadis kaynaklarinda
rastlanilmamaktadir.
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noktada nasil bulustuklarimi sidde ve temsili bir anlatimla dile
getirmektedir.*6?

Fatiha sdresiyle ilgili olarak ise Rifai, bu sdrenin, Kur’an’in biitliniinii
icine aldigin1 ifade etmektedir. Seyhe gore oncelikle seriat, Allah’a ait
karar ve hiikiimlerin kul tarafindan yerine getirilmesini buyuran kanun
anlamina gelmektedir. Hakikat de rabbin her yaratilmista goriilmesi ve
varligina her seyde sahit olunmasidir. Hakikat ile kuvvetlenmeyen seriat
ve buna bagli olmayan hakikat kabul edilemez. Seriat ile hakikat
arasinda bulunan tarikat mefthiimu ise, seriatin meyvesi ve hakikatin
agac1 mesabesindedir.*%?

Nitekim miiritlerinden Omer Efendi’nin, Fatiha sdresinin tefsirini davet
eden ve bu ¢ mefhdmun Fatiha siresinde nasil anlagilmasi gerektigine
iliskin sorusu {izerine Rifal, Allah’imn rubibiyet niteliginin bu stirede
rahmaniyet ve kiyamet yahut hesap gtnuniin s&hibi olma durumu ile
tanimlandigini belirtmektedir. Seyh, Fatiha’da Allah’in, BUtin hamdi
sena, o Allah’a ki, rabbil’alemiyndir. Alemlerin  miirebbisi ve
malikidir.*®® ve Hesap ve ceza giiniinin hakimidir.*®* hikumleri ile
kullarina ti¢ sekilde emrettigini dile getirmektedir. Emirlerden biri,
kulun zahiri ameller ile sorumlu olmasidir ki; bu, seriat ile tarif
olunmakta ve Ancak sana ibadet ederiz*® ayetinde buyurulmaktadur.
Burada kullar, Allah’a biz [ancak] sana tapariz der. Ikinci emir ise bu
tezahur eden &lemin haricinde bir de gériinmeyen bir dlem oldugunu ve
kisinin zuhtir eden eylem ve amellerinin ancak o gayb aleminin buyrugu

ile ifa edilebilecegini; bindenaleyh kullarin yizuni bu tezahir eden

alemden gayb &lemine cevirmelerini buyuranin tarikat olmasi hasebiyle

461 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 542-543.

462 Krg. Rifal, Sohbetler, 2018, 542; Seyhin aym stire ile ilgili zahiri tefsiri igin ayrica bk. Rifai,
Rehber-i Salikin -Saliklerin Rehberi-, 2019, 35 ve krs. Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 2; Sargut,
Besmele, Bismillahirahmdnirrahim Serhi, 2023, 20: “Her sey noktadan ibarettir. O nokta da
Ahmediyettir, yani yokluk noktasi. Hz. Ali’nin (Be)’nin altindaki nokta benim buyurmasi,
“berzahin hakikati benim ilmimdir, yani yokluk ilmidir” demektir. Hz. Peygamber’e®2") it Ben
ilmin sehriyim, Ali kapisidir. [bK. Suyuti, Camiu’s-Sagir, 2004, I: 415] s6zii bundan dolayidur.
Ahmediyet yani yokluk kapisindan girin ki, viicudunuzdaki Ahmed’in mim’i yani varlig1 diismiis
olsun ve Ahad kalsin.”

463 Fatiha 1/2.

464 Fatiha 1/4.

465 Fatiha 1/5.
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466 ayetinde bildirilmektedir.

bu emir, Ve ancak senden yardim dileriz.
Kullarin sadece ve sadece Allah’tan kendilerine imdat eylemesini,
nusret vermesini istemeleri anlamma gelir. Uglincii olarak /hdina’s-
swrdta’l-mustakim®”  ayetinde  anlatilmak istenen ise icinde
bulundugumuz miilk aleminden bilkilliye doniip tiim isleri, halleri ve
hadiseleri sddece Allah’tan bilmektir ki bu da hakikat makamidir. Bu
makamdaki kulun dilindeki ayet de Bizi dogru yola hidayet et.*%® dyet-i
kerimesidir. Yani biz kullarina dogru olan sirati izhar et, baska bir
deyisle sirkin olmadig1 yola ilet manasma gelir. Iste Fatiha stresinde
seriat, tarikat ve hakikatin anlamlar1 bu ag¢ilardan mevcuttur. Ancak
seyh, tiim bu aciklamalarindan sonra Omer Efendi’ye hitaben, burada
esasen sorulacak sorunun, Fatiha’dan 6nce be (<) harfinin altinda
bulunan noktada, bu ti¢ mefhdmun nasil anlasilmasi gerektigi seklinde
olmasinin daha isabetli olacagini belirttikten sonra, boyle bir sorunun
cevabinin Hz. Ali tarafindan aslinda ¢ok daha evvel “Benim!” seklinde
verildigini dile getirmektedir. O halde bu Gi¢ mefhiim da insan-1 kamilde
vardir. Bagka bir ifadeyle, Riféi, insan-1 kamilde; diinya, &hiret, insan,
Hz. Peygamber®3Y) ve Allah’in tecelli edecegini sdylemektedir.4%°

Ayni1 minvalde seyhe gore her namazda Féatiha sdresinin ve bilhassa
ihdind’s-sirdte’I-mistakim*©  dyetinin  okunmasmin belli nedenleri
vardir. Kendisi bunlardan birini, Serhli Mesnevi-i Serif adli kitabinda
aciklamaktadir. Muellife gore Allah’in huziiruna ¢ikan bir insanin biitiin
bir goniil hulGsu icinde: Bizi dogru yola hidayet et.*’* ve O kendilerine
nimet verdiklerinin yoluna. Gazabina ugrayip Islimi terkendenlerin
yoluna degil, hava ve hevesine uyup dogru yoldan azmiglarin yoluna da
degil*? diyerek Fatiha slresini bu sdylediklerinin inanc1 iginde
tamamlarsa, o kisiye ilahi rahmetin ve ilahi nirun kapilar1 agilir. Bu

acidan namaz, rihun hakik’ sevgili ile vuslat halidir. O blyuk sevgilinin

466 Fatiha 1/5.
467 Fatiha 1/6.

468 gy

4689 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 542-543.
470 Fatiha 1/6.
471 Fatiha 1/6.
472 Fatiha 1/7.
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bitin guzel goriiniisii, insan rihuna boyle bir namazda nimayan, yani
asikar olur.*”

Bu baglamda birinci Ornegimizin mukayeseli olarak incelenmesi
maksadiyla diger safilerin de Besmele ve Fatiha sresi hakkindaki
izahlarina deginecek olursak, Abdllkerim Cili (6. 832/1428) ile
Besmelenin serhine baslamak, kendisinin de bu hususla ilgili teferruatl
caligmalar1 olmasi hasebiyle yerinde olacaktir. Cili, Besmeleyle ilgili
olarak cendb-1 Hakk’in, Rahman Rahim Allah adi ile (..)"*
buyurdugunu; Arap alimlerinin ise bu sekilde Besmeledeki be (<)
harfinin istiane- baska bir deyisle yardim isteme- hasebiyle oldugunu
Trat ettiklerini belirtmektedir. Bu durumda méana, “Allah’in ismiyle sdyle
yaparim” bigiminde olur. Be (<) harfinin miiteallak: (aidi) olan fiilin
mahzuf yani kaldirilmis veya silinmis olmasi, onun her seye samil
olmasi igindir. Yine Cili’ye gore Besmelede isaret lisaniyla fiil takdir
edilmesi gerekirse: “Allah, Allah ismiyle bilinir” (Bismillah barek
Allah) denir. Zira cendb-1 Hakk’t bilmek, ancak ilminin kisiye
tecellisiyle mimkindir. Baska bir yol yoktur. Ciinkii Allah ismi,
keméalleri miisahede i¢in aynadir. Kisi, 0 aynada kendi vechini gorr.
Vechini oradan bagka bir yerde gormesine de bir yol ve imkan yoktur.
Zira kisinin aynas1, hakikat denizinin binitidir.*”> Baska bir ifadeyle kisi,
ancak “Allah” isminde kendi ismini idrak edebilir. “Allah” ismi ise Hz.
Peygamber®3Y) veya miirsid-i kAmilde tecelli eder. O vakit kisinin kendi
ismini idrak edebilmesi i¢in, mutlaka bir miirsidin aynasindan kendisine
bakmasi gerekir. Aksi takdirde kendisini gormesi ve idrak etmesi
miimkiin degildir.*’®

Cili’nin yukaridaki agiklamalariyla, Rifai’nin be (<)’nin altindaki
noktanin kamil insan oldugu ve onda insan, dinya, &hiret, Hz.
Peygamber®3¥) ve Allah’in tecelli ettigi hustsundaki yorumlar

paralellik géstermektedir. Bu durumun yukarida da belirtildigi Uzere

473 Krs. Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 497.

474 Fatiha 1/1.

475 Krs. Abdii’l-kerim b. Ibrahim el-Cili, fnsdn-1 Kamil, terc. Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa (Istanbul:
Kitsan Yayinlar, ty.), I: 417-418.

476 Krs. Sargut, Kur’an in Kalbi Fatiha Siiresi, 2023, 45.
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mutasavviflarin ayn1 kaynaktan beslendiklerine dair bir gosterge teskil
ettigi kanisindayiz.

Benzer sekilde Abbas b. Ata’ya (6. 309/922) gére ise be (<) harfi, O’nun
risdlet ve nubuvvet ilhdmatiyla peygamberlerin ruhlarina gosterilen
“birr’idir (¢cok sefkatli ve kerem sahibi manasini tasiyan Allah’mn ismi).
Sin (u+) harfi, O’nun ilahi yakinlik ve ihlasla miilhem kildigi marifet ehli
ile olan sirridir. Mim (2) harfi de, O’nun manevi taliplerine her daim
sefkat gozii ile gdsterdigi itminandir.*"’

Besmelenin velilere yonelik kismi fitibariyle Kuseyri ve Rifai’nin
aciklamalar1 da benzerlik gostermektedir. Buna gore Kuseyri, alimler
indinde isim, isimlendirilenin aynidir, demektedir. Bu sekilde yemin
etmekle maérifet ehline gore kalpleri ilgilerden arindirmak ve sirlari
engellerden kurtarmay1 murad etmistir. Boylece “Allah” s6zii, nezih bir
kalbe ve arinmis bir sirra gelmektedir. Ayrica alimlerden bir ceméat bu
ayet okundugunda be (<) harfinden Hakk’in velilerine doniik “birr”ini
(iyilik) ve ihsanini; sin (o) harfinden dostlariyla arasindaki sirrini; mim
() harfinden velayet ehline donik minnetini (lutuf) hatirlarlar.
Bindenaleyh 6grenirler ki Hakk’1n iyiligi (birr) sayesinde O’nun sirrini
ogrenmislerdir. Kendilerine olan ihsan ve minneti nedeniyle ise emrini
muhéfaza etmislerdir. Ayn1 zamanda bu ihsan ve minnet hasebiyle
O’nun kadrini ve kiymetini 6grenmislerdir.*’®

Fatiha sOresinin dordinct ayetine iliskin olarak Konevi’nin asagidaki
detayl1 agiklamalariin Rifai tarafindan Allah’in rubiibiyet niteliginin bu
stirede rahmaniyet ve kiyadmet yahut hesap giiniiniin sahibi olma durumu
seklinde adeta Ozetlendigi goriilmektedir. Bu &yet hilkmunce Konevi,
cezalandirma ya zatidir ya da zati degildir, demektedir. Dolayisiyla
vakit, zati olmayan cezalandirmaya mahsustur. Mutlakligi nedeniyle de
zati cezalandirmanin, herhangi bir vakti yoktur. Kulun, Hesap ve ceza
giniiniin hakimidir.*™ ayetini okudugunda, Hakk’mn niibiivvet diliyle

“Kulum beni 6vdi” demesi, genel ublidiyet makaminin icap ettirdigi

477 Krs. Muhammed Rustom, SOfi Metafizigi, cev. Kadir Filiz (istanbul: Nefes Yayinlari, 2014), 30.
478 Kuseyri, Letdifii ’I-Isarat, Tlahi Keldm in Swrlar, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2020, 1-2: 11.
479 Fatiha 1/4.
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seyle ilgilidir. Bunun misali, raiyenin melik karsisindaki durumudur. Bu

durum, Hesap ve ceza gininin hakimidir. 48

okuyusunun karsisinda
Hakk’1n sdyledigi “Kulum bana tevekkiil etti” hitdbindan farklidir; zira
bu ifade, kulluk makaminin miilk agisindan 6zel anlamda gerektirdigi
kamil tevekkdl, teslimiyet, boyun egme, itdat ve kulak verme gibi
fiillerle ilgilidir. Din lafzinin méanalarindan olan ve cezanin ardindan
gelen hal, itaat, adet ve benzeri konular ise, bir is¢i gibi ¢aligmayan kamil
kul i¢in ger¢eklesen ubldiyetin ve temizlenmenin halleridir; bunlarin bir
kismi, o kul i¢in hasil olur. Bu halin gerceklesme alametlerinden biri,
sifat ve fiillere ait cezdlandirmanin ortadan kalkip, onun yerini zati

cezdlandirma hiikmiine Ait emrin iktiza ettirdigi seyin almasidir.*8

Rifai’nin, Ancak sana ibadet ederiz. Ve ancak senden yardim dileriz.*®
ayetindeki ilk climlenin seriati, ikinci ifadenin ise tarikati temsil ettigine;
bu ifadelerin kademeli ve birbirlerini tamamlayici nitelikte olduklarina
dair agiklamalart ile Konevi’nin ayni ayette sira itibariyle 6nce yer alan
ibadetin yardim talebiyle birlikte oldugu ve kullarin rablarina
yaklastiklar1 seyler ile muhta¢ olduklar1 ve talep ettikleri seylerin
birlestigine iliskin agiklamalar1 paralellik gostermektedir. Bu minvalde
Konevi’ye gore Ancak sana ibadet ederiz. Ve ancak senden yardim
dileriz.*® ayeti 6ncelikle “Ey bu sifatlarm sihibi” demeyi hatirlatan
ubldiyet makamindaki durusu, ibadeti ve yardim dilemeyi sadece O’na
tahsis etmeye isaret etmektedir. Bunun manasi, ibadet ve yardim talebini
yalnizca Hakk’a miinhasir kilarak, senden baskasina ibadet etmeyiz ve
senden bagkasindan yardim istemeyiz, demektir. Ayrica bu hitap,
ibadetin yardim talebiyle birlikte oldugunu gostermektedir. Boylece
kullarin rablarma yaklastiklart seyler ile muhtag¢ olduklar1 ve talep
ettikleri seyleri birlestirmektedir. Ibadetin yardim dilemeden evvel
zikredilmesi ise, icabet midiyle vesileyi hacete takdim etmek gibidir.
Bu noktada Allah, Hz. Muhammed®3Y)°den bir sey istirham edildiginde

481 Krs. Sadreddin Konevi, Fatiha Saresi Tefsiri, lcdzii 'I-beyan fi te *vil-iimmi’l-Kur’an, terc. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 312-313.

482 Fatiha 1/5.

483 Fatiha 1/5.
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bir sadaka verilmesinin o kisi i¢in daha hayirli olacagini buyurmaktadir.
Ayette yardim talebinin mutlak olarak zikredilmesinin sebebi ise yardim
dileyen herkesi icermesi icindir.%

Yine Rifai’nin Ancak sana ibadet ederiz. Ve ancak senden yardim
dileriz.*®® ayetindeki ilk ciimlenin seriati, ikinci ifadenin tarfkati temsil
ettigine dair yorumu, Geylani’nin ayni ayetin ilk cimlesinde seriat
namazinin, ikinci ciimlesinde ise tarikat namazinin kastedildigi
yonundeki yorumuyla benzerlik gostermektedir. Buna goére her iki
namaz birlesirse, tam olur ve ecri de biiyiik olur. Bdylece sdfi rihant hali
ile yakinlik aleminde yasar; cismani durumu ftibariyle de derecesini
bulur. Bu sekilde bir namaz kilan, zahirde abid lakabini, batinda ise arif
ismini alir. Seriat namazi ile tarikat namazi birlesmedigi takdirde noksan
olur. Ecri yalmzca derece getirir. Ancak ilahi varlik aleminde yakinlik
bulamaz.*8®

Ibnii’l-Arabi, yukarida bahsi gecen Ayetin hemen ardindan gelen,
Ihdina’s-sirata’I-mustakim*®’ ayetindeki “sirat-1 miistakim” mefhimu
ile ilgili Had stresinin elli altinci ayetinden yola ¢ikarak yaptigi iz&hinda
bununla tarik-i vahdetin kastedildigini ve Allah’in vahid oldugundan, bu
tarik-i vahdetin, Hakk’a c¢ikan yollarin en yakini oldugunu ifade
etmektedir. Yine Seyhii’1-Ekber, Hi¢chir canli mahliik yoktur ki nasiyesi
Allah tedlanmin [Tedld nin] elinde olmasin (ona diledigi gibi tasarrufa
kaadir [kadir] olmasin). Rabbim celle sdne siiphe yok ki dogru bir yol
tizerindedir.*® ayetindeki sirat-1 miistakime (dogru bir yol) iliskin her
yirlyenin Rabbin dogru yolu fiizerinde yiiriidiiglinti; hepsinin varis
yerinin, her seyi kusatan ve her seyden once olan rahmete oldugunu;

hicbir seyin kendi nefsiyle hareket etmeyip, baskasiyla hareket

484 Krs. Konevi, Fatiha Slresi Tefsiri, lcdzii ‘I-beydn fi te vil-timmi’l-Kur’dn, 2013, 320.

485 Fatiha 1/5.

48 Krs. Abdiilkadir Geylani, Suriil-Esrar, Otelerden Haber, terc. Abdiilkadir Akgigek (Istanbul:
Kurtuba Kitap, 2020), 129.

487 Fatiha 1/6.

488 H{(id 11/56.
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edecegini ve buna gore o seyin, sirat-1 miistakim iizerine olan seyin (rab)
hilkmiine tabi olarak hareket edecegini agiklamaktadir.*°

Ken’an Rifail de ayni ayete iliskin olarak asagida ayrintilar1 verilecek
aciklamalarinda Ibnii’l-Arabi ile ayn1 minvalde “sirat-1 miistakim”den
kastin tevhid oldugunu sdylemektedir.*®® Rifai, ibnii’l-Arabi’nin ikinci
aciklamasinda vardigi sonucu kendi eserinde baska bir husisu 1zah
ederken herkesi sevkedenin ilahi mukadderat oldugunu ve bunun

hilafina kimsenin bir adim dahi atamayacagini sdyleyerek

Ozetlemektedir. Buna Ornek olarak ise develerle ilgili bir hikaye

AAAAA

SpALA oA

yere dogru gotiirecegini dile getirmektedir.*%

Niyazi-i Misri ise yukarida bahsi gegen ayetin hemen ardindan gelen,
Ihdina’s-sirata’I-mustakim*®? ayetiyle, siratlar icinde en dogru olanin
mazhar-1 Muhammedi olan sirat-1 miistakim, baska bir ifadeyle tevhid
oldugunu belirtmektedir.*® Bu kavramin Musri ile benzer sekilde
Rifai’nin de birgok eserinde ortaya ¢ikan merkezi bir kavram oldugu*®*
ve manasini layikiyle ancak Hakk’1n birligini ve sonsuz giizelligini idrak
eden irfan sahiplerinin (insan-1 kamillerin) anlayacagi Misri’nin

asagidaki beyitinde goriilmektedir:*%®

“Zat-Hak ’ta mahrem-i irfan olan anlar bizi

489 Krs. Muhyiddin Tbnu’l Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2021, 11: 268; Krs. a.mif.,
Fusiisu’l-Hikem, Hz. H(d 10. Fas, 2019, 13-15; Ayrica bk. Afifl, Fusisu’I-Hikem Okumalar: Igin
Anahtar, 2006, 217-231.

4%0 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 122-123.

491 Krs. age. 198.
492 Fatiha 1/6.

493 Krs. Misti, Mawdidu I-Irfan, Irfan Sofralari, gev. Siileyman Ates, 1971, 42-43.

49 Krs. Stephen Hirtenstein, Malatyan Soil, Akbarian Fruit: From Ibn ‘Arabi to Niyazi Misri, et.
8.11.2023. https://ibnarabisociety.org/from-ibn-arabi-to-niyazi-misri-stephen-hirtenstein/;  Krs.
Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 2017, 639-41.

495 Cemalnur Sargut, Tasavvuf Dersi, 25 Mayis 2022, d.34, et. 8.11.2023.
https://www.youtube.com/watch?v=cOt10F92L -0&t=2051s
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[Im-i sirda bahr-1 bi-payan olan anlar bizi 4%

Ken’an Rifai’nin ayn1 husustaki nokta-i nazari ise bir kimsenin her ne
icin halkedilmisse, 0 kimseye o seyin glzel ve kolay gelecegi
dogrultusundadir. Buna 6rnek olarak kotii birine iyilik yapmanin, iyi bir
kisiye de kétiiliik etmenin zor gelmesi verilmektedir. Clinki bir insan ne
icin yaratilmigsa sddece onu ifa edebilir. Bahsi gecen o sey de bu
kimsenin sirat-1 miistakimidir. Firavun Misa’ya bir sual sordu:*®” “Sizin
Rabbiniz kimdir, ya Musa? ” Miisd: “Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini
veren, sonra da yolunu gésterendir” dedi.*®® Mademki her yaratilmis
Rabbine yani kendi terbiye edicisine dogru ¢ekiliyor, bu durumda
peygamberlerin yahut miirsitlerin davetine ne gerek var diye bir soru
yoneltilebilir. Rifai’ye gore buradaki davetin gayesi Mudil isminden
Hadi ismine dogru yapilan bir ¢agridir, bagka bir deyisle serden hayra
davet etmektir. Soyle ki; her yaratilmisin Rabbine dogru g¢ekilmesi o
kimsenin sirat-1 miistakimi olmasina ragmen en dogru yol, ihdina’s-
swrdta’l-mistakim’deki*®® mazhar-1 Muhammedi olan sirat-1 miistakim,
baska bir ifadeyle tevhiddir.>® Burada tevhidin hakikatini idrak yeterli
olmay1p, bu idraki yasant1 haline gecirmek gerekir.>* Bu hususla ilgili
olarak teslimiyet gosteremeyen sélik, tevhidde tutunamaz, yola gidemez,
kemale ulasamaz. Boyleleri ne kadar egitilmeye ¢alisilsa da egitilemez.
Bu baglamda Niyazi-i Misri Hazretleri tugyan igindeki asilere soyle

seslenir:

“Neylesin talim olamaz teslim

Ya nice bulsun ol kemdldat "%

4% Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niydzi Divani, 1963,76; Bu beyitle ilgili daha genis agiklamalar
igin bk. Hiilya Tastekin, “Niyazi-i Misri Divani’nda “Anlar Bizi” Redifli Gazelin idrak Yoniinden
Incelenmesi”, Tasavvuf Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (TAED), 2022, 2/1: 122-144.

497 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 30, 314.

4% Taha 20/49-50.

49 Fatiha 1/6.

500 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 122-123.

01 Krs. Misti, Mawdidu’I-Irfan, Irfan Sofralari, gev. Siileyman Ates, 1971, 41-43; Ayrica bk. ve
krs. Niyazi-i Musri, frfan Sofralar: 2, derleyen Cemalnur Sargut (Istanbul: Nefes Yayimnlari, 2021),
152.

502 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Yorumlari: Isitin Ey Yarenler (Istanbul: H Yayinlari, 2021), 147.
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Bu sekilde tevhidi amele dokmenin en 6nemli tarafi tiimiiyle baskalarina
baglanmaktan kurtulup, tiim yonlerden yiiz ¢evirmek ve yonsiiz olana
odaklanmaktir.>® Chittick, masivadan yiiz cevirmenin peygamberlerin
en Ustiin, yicesi olan Hz. Muhammed’in®®") yolu oldugunu ve ona
uymada dosdogru olan kimsenin yolunu, Hakk’in dostluk kandilinin
aydinlattigini ve bu nedenle de o kimsenin hi¢bir zaman dostlugun ana
yolundan uzak diismeyecegini belirtmektedir.®* Burada bahsi gecen
dogruluk, lineer bir ¢izgi anlaminda olmayip, her olayda en dogrunun
tespit edildigi noktalar1 birlestirerek elde ettigimiz bir dogrudur.’® Bu
baglamda dosdogru yolu, baska bir ifadeyle swrdt-1 mistakimi
inceledigimizde, bunun Hz. Peygamber’in®#¥) ahldk-1 Muhammedi’yi
tamamlayarak olusturdugu yol oldugunu goérmekteyiz. Ancak bu yol
Niyazi-i Misri’nin yukaridaki beyitinde de belirttigi Uzere huzurda

bulunanlarin yolu olup, kolay bir yol degildir.5%

Bu kolay olmayan yolda sirat iizere olmanin recetesinin ne oldugu
soruldugunda, buna cevében oncelikle surdt-1 miistakim mefhimunu
biraz daha agmak yerinde olacaktir. Buna gore sirdt-1 miistakimin
Allah’in bir kimsedeki ismiyle o ismin hakikat-i Muhammedi’deki
tecellisi arasindaki en kisa yol oldugunu goriiriiz. Boyle bir cizgi
icerisinde kisi kendi ismini Hz. Peygamber’in®*¥) hakikatinde
seyretmenin zevkine varmali ki, o ismi o sekilde nasil dsikar ederim diye
tekamiil edebilsin. Iste bu yola sirdt-1 miistakim denir. Bu yol birlestirici,
tamamlayici ve tevhide gotiiriicti bir yoldur. Bundan sasilan her yola da
seytanin yolu denir. Bu tiir yollar ise bdliici ve ayiricidir. Mesela,
san’atkar bir manay1 anlatmak icin bir resmin i¢ine ¢esit ¢esit yiizler ve
sekiller ¢izer. Burada bir ¢okluk mevcuttur. Fakat anlatilmak istenen

mana tektir. Oyleyse bu cesitlilige takilip kalmak kisileri boliiciiliige

508 Krs. William C. Chittick, lahi Ask, ¢cev. Omer Saruhanlioglu, Kadir Filiz (Istanbul: Nefes
Yaymlari, 2018), 467; Krs. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of
Imagination, 1989, 335-354; Krs. William C. Chittick, Sufi’nin Bilgi Yolu, Ibn-i Arabi’nin
Metafiziginde Hayal, gev. Omer Saruhanlioglu (Istanbul: Okuyan Us, 2018), 373-392.

504 Krs. Chittick, Zlahi Ask, 2018, 468-69.

505 Krs. Haltik Nurbaki, Y&-Sin Stresi Yorumu (Istanbul: Damla Yaymevi, 2002), 12.

56 Krg. Misti, Mawdidu’I-Irfdn, Irfan Sofralar, gev. Siileyman Ates, 1971, 42-43; Ayrica bk. ve
krs. Misti, Irfan Sofralar: 2, 2021, 143.
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stiriklemektedir. Ziddi durumda ise, ayni kisiler varolan ¢esitliligin,
birligin bir parcasi oldugunu, bunun bir zevk oldugunu hisseder ve idrak
ederse o vakit, birlik icerisinde yani sirat-1 miistakimde olurlar. Baska
bir ifadeyle, “insanlar nerede birlerse siratta, nerede bolerse sirattan uzak

ve seytanin yolunda olurlar” manasi ortaya ¢ikmaktadir.>’

Ken’an Rifai’nin sirat-1 miistakimi mazhar-i Muhammedi, baska bir
ifadeyle tevhid olarak izah etmesi Molla Fenari’nin ¢ok daha 6nce
Aynii’l-a’yan’da sirat-1 miistakimi Hz. Peygamber®2Y) ve ashabinin yolu
olarak tanimlamasi ile de benzerlik arzetmektedir. Nitekim Molla
Fenari, yukarida bahsi gecen eserinde, Allah’m buna yonelik olarak
Peygamberi®3") hakkinda Muhakkak ki sen dogru bir yol iizerindesin.>®
buyurdugunu dile getirmistir.5®® Bu boliimiin giris kisminda da
belirtildigi tizere bahsi gegcen benzerlikler mutasavviflarin ayni

kaynaktan beslendiklerine dair bir gosterge niteligindedir.

Son olarak yukarida da zikredildigi gibi Fatiha sdresinin yedinci ayeti
ile ilgili olarak Rifai’nin, “hidayete erdirdikten sonra dallin ve
magdibinden eyleme!® demesindeki maksad, Allah’a iman ettikten
sonra yine kiifre diismenin miimkiin olabilecegi gercegidir. Dallin ve
magdiibin 'in®'! ihdina’s-sirdta’lI-miistakim®'? ayetinden siralamada bu

sekilde gelmesinin bir nedeni de bu oldugu anlasilmaktadir.
3.6.2 Ornek-2:

Ken’an Rifai’nin, en sevdigi shrelerden biri oldugu belirtilen Mulk
shresinin asagidaki ayetlerini izah ederken kullandig1 yonteme kisaca
deginecek olursak; seyh, formiile ettigi kapsayici egitim goriisii ile
paralel olarak metnin daha iyi anlagilmasi igin bu ayetlerdeki konularin

cagristirdig1 ¢esitli menkibeleri Husdmeddin Celebi ve Imam-1 Safii

507 Krs. Cemalnur Sargut, Cemdlnur Sargut’la Irfan Sofralari, 20. Boliim, 19 Subat 2015, d. 1-2:52,
£1.8.11.2023. https://www.youtube.com/watch?v=fT2KR0j0dOY &t=195s

%08 Zuhruf 43/43.

S99 Krs. el-Fenari, Seyhiilislim Semseddin Muhammed b. Hamza, Aynii’l-4 "ydn (Gozdelerin GozU),
Féatiha Tefsiri, ihtisar ve terc. Ali Akpmar (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2018), 152.

°10 Rifal, Sohbetler, 2018, 173.

51 Fatiha 1/7.

512 Fatiha 1/6.
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Ozelinde misal olarak vermektedir. Ayni slirenin tgilincii ayetini
aciklarken evvela seriat makamindan, daha sonra ise “her ayette nice
alemler vardir” diist(runa atif yaparak Kur’an’in sonsuz batini anlamlari
olduguna dikkat ¢ceken Rifal, ister serif, deni, cahil, alim olsun, isterse
kafir, mi’min, ali, tali olsun mahlikatin her zerresinde Allah’in ciiz’1
yahut KUllT esmasiyla tecelli ettigini belirterek, ayeti hakikat
mertebesinden yorumlamaktadir. Tefsirin devdmindaki her bir
mahllkun, zerrenin kendi isminin cazibesine tutuldugunu ve bunun,
onun i¢in bir sirat-1 miistakim oldugunu izah ederken ise Mulk sdresinin
mezkar ayetini konunun cagristirdigi bir baska ayetle, yani Fatiha
stiresinin altinci ayetinde gegen sirat-1 miistakim methiimuyla agikladigi

gorilmektedir.®t

Yine ayni ayeti yorumlarken tevhid ilkesinin agirlikli olarak kullanildig:
tespit edilmektedir. Ayrica ayet tefsirinde ¢amasir temizleme gibi
gunlik, olagan bir hadisedeki “dilber”, “camasir” ve “tokmak” gibi
semboller ile ayet metninde yer alan “diinyada hicbir seyin abes
olamayacag1”  hakikati arasinda  kurulan  rabitanin  seyhin
giincellestirilmis misaller vererek temsili ve sembolik bir dille manay1
okuyucuya aktardigini géstermektedir. Bu minvalde camasiri temizleme
esnasinda goriilen vurus, 1slatis ve kurutus hareketlerini, kiginin Kimi
zaman riyazat ya da micahedat kimi zaman da celal veya cemal ile
muamele gormesine benzeten seyh, tim bu farkli muamelelerin tek
gayesinin insanin nefsinin tezkiyesi ve kalbinin tasfiyesi yoluyla cendb-
1 Hakk’a 1ay1ik bir kul olabilmesi oldugunu irat etmektedir. O halde bittn
mesele, bu birlige ulagip “1a ilahe illallah pasaportu”nu edinebilmektir.
Zira bu pasaport olmadan “Allah’in haremgahi”na gecilemez sozleriyle
de seyh, tlim bu sireci nevi sahsina miinhasir bir deyim olan “l1a ilahe
illallah pasaportu” ve tasavvufta siklikla rastlanilan “Hakk’in
haremgah1” deyisi ile bulusturarak Kur’an’in temel esaslar1 ve metni ile

ilm-i lediin matrisinin gtincel, girift bir sentezi olarak koymaktadir.>**

513 Bk. Rif4f, Sohbetler, 2018, 70-71, 122-123.
514 Bk. age. 122-123.
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Yukarida yapilan yontem analizini miitedkip Rifai, Mulk sdresinin
birinci ayeti ile ilgili olarak, Sokrat’in “Bildigim bir sey varsa, hi¢bir sey
bilmedigimdir,” dedigini; ancak bu cehaletten gayenin, Hakk’1n indinde
higlige ve acze ulasmig bir kisinin cehli oldugunu belirtmektedir. Bu
kapsamda seyhe gore cenab-1 Hakk’1n giicl karsisinda kisi cahil de olsa
ilim sahibi de olsa esittir. Lakin hi¢ stiphesiz bir insan-1 kamil’in dlinyevi
malimata da vakif olmasi icap eder. Cinkl dogru yolu gosterme
konusunda timmi bir miirsitle, alim bir miirsit ayn1 kifayet ve kudrete
sahip degildir. Mirsit kitleleri ¢cagin gereklerine gore irsat etme yol ve
yontemlerini haiz olmalidir. Bununla birlikte imm1i miirsitler de olabilir;
ancak boyle kimseler, yaygin kitlelere degil, kendi ile aym tarzdaki
topluluklara etki edebilirler ve onlara yine kendilerinin anlayacaklari
sekilde dogru yolu gosterip uyandirabilirler. Sunu da belirtmek gerekir
ki, zahiri bilgilerin kazanilmas1 dahi cenab-1 Hakk’in bir liitfudur. Eger
Allah dilerse, Hiisameddin Celebi’nin saygideger soyunda meydana
geldigi gibi, aniden de o dunyevi ilme vakif olmasini saglayabilir. Zira,
O her seye kaadirdir [kadirdir].>® Bilindigi iizere Husdmeddin
Celebi’nin cedd-i &’las1 immiydi. Okuma yazmasi olan daha bilgili
kisiler buna kars1 ¢ikmislar. Ancak kendisi bir giin mdtad bir saatte
kiirsiiye  ¢ikarak, “Kiirt olarak geceledigini, Arap olarak
sabahladigini™® dile getirip, Arapca derse baslamistir. Benzer sekilde
rivayete gore imam-1 Safii’ye de halktan bazi kisiler takilir ve onlari
seyhine gotiirmelerini isterlermis. Gayeleri de seyhinin immi olmasi
hasebiyle s6zde onu Safii’nin yaninda utandirmakmis. Nihayet Safii,
uygun bir zamanda bu Ttiraz ehlinin isteklerini geri ¢evirmeyerek onlari
miirsidinin yanina gotiirmiis ve olduk¢a zor olan sorularini Arapca
bilgisi olmayan seyhine yoneltmistir. Ancak seyh, verdigi cevaplarla
kendisine soru soranlari saskina ¢evirmistir. Nitekim bu kimseler seyhin
huzirundan ayrildiktan sonra, imam-1 Safii kendisinin oniinde egilerek

mahgup bir sekilde bu kimselerin verdigi rahatsizliktan otiirii affini

515 Mlk 67/1.
516 Krs. Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi-i Ma ‘nevi, gev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 32.
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istirham ettiginde, seyh: “Uziilme evladim (zlilme, senin levhinden

okudum okudum sdyledim,” buyurmustur.>’

Ken’an Rifai Mulk sdresinin, Yedi gégii tabaka tabaka O halk etmistir.
Sen onun [O’nun] halkinda bir miibayenet ve ihtilaf gérmezsin
[gbremezsin]. (Hepsi birbirine uygundur. Halel ve noksani yoktur.)
Gozlerini goge c¢evir, bak, hicbir yariklik ve noksanlik gorebilir
misin?°*® ayetine iliskin yaptig1 aciklamada Allah’mn yarattig1 higbir
seyde bir uygunsuzluk goriillemeyecegini ve bunun ayetin zahiri
anlamini teskil ettigini dile getirmektedir. Daha Onceki bolimlerde de
belirtildigi tizere seyhe gore her ayet, sonsuz anlamlari haizdir. Bu
kapsamda kendisi ayeti yorumlarken kisinin ister serefli, mubarek,
soysuz, alcak olsun; isterse bilgili, cahil, mii’min, ehl-i kifir, yuksek ya
da diisiik riitbeli olsun, her yerde, varligin en kiigiik parcaciklarinda bile
Allah’in ciiz’i yahut kallT isimleriyle tecelli ettigini soylemektedir.
Rifai’ye gore bu cumle, asli bir kural, &deta bir edebe ¢agr1, bir tevhid
disturu, baska bir deyisle “la ilahe illallah” demektir. Bu anlayis
cercevesinde ise her bir yaratilmis, zerre veya bu isimleri haiz her bir
kisi kendindeki ismin 6ziinii ¢agirmakta, onu kendine dogru ¢ekmekte
ve kendisi de bu ismin ¢ekim kuvvetine tutulmakta ve bu o kisi i¢in bir

“sirat-1 miistakim” olmaktadir.?®

Degil mi ki her yaratilmig Rabbine, yani kendi egiticisine veya ayan-i
sabitesine dogru ¢ekiliyor, bu durumda yukarida da belirtildigi tizere
miirsitlerin, nebilerin ¢agrisina ne gerek var? seklinde bir soru akla
gelebilir. Bu ¢agridan gaye, Mudil (kotii yola saptiran) isminden Hadi
(dogru yola hidayet eden) ismine cagridir, baska bir ifadeyle serden
hayra davet etmektir. Bitin isimler ve kullar, tim isim ve sifatlari
kendinde cem’ etmis olan Allah isminde, bu yegane merkezde bir araya
gelir. Her yaratilmigin, zerrenin Kendi egiticisine dogru ¢ekilmesi ise

onun dogru yolu, yani sirat-1 mistakimidir. Ancak en hakiki yol,

517 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 70-71.
518 Mulk 67/3.
519 K rs. Rifai, Sohbetler, 2018, 122.
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ihdina ’s-sirdta’l-mistakim®2®’ deki mazhar-1 Muhammedi olan tevhid

yoludur.%?

Seyhe gore bu alemde bos, gereksiz veya anlamsiz bir sey yoktur. Bir
ihtimal baz1 kimseler bdyle oldugunu diisiinebilir. Ornegin 1rmakta
camagir yikayan bir kadin 6énce bu ¢amasir1 tokmakliyor, akabinde de
kenarda bir yere birakip kurutuyor. Sonrasinda da bunlari toplayip, Ust
iiste koymak stretiyle dizip yerlestiriyor. Bu vurma, 1slatma ve kurutma
asamalar1 birbirine karsit olsa da amag tektir: ¢camasirin temizlenmesi.
Sonugta da kadinin bedenine yarasir, ona uygun bir ¢amasir haline
getirilmesidir. Netice Ttibariyle Rifai indinde de bu dlemde bos, gereksiz
veya anlamsiz hi¢bir sey mevcut degildir. Butlin bu gorulen zitliklar ayni
maksada hizmet etmektedir. Bu sebepledir ki Allah: Gozlerini goge
cevir, bak, hichir yarikitk ve noksanlik gorebilir misin?®? seklinde
neden sual etmesin? Ozet olarak her yaradilmista esmastyla tecelli eden
cenab-1 Hakk’tir. Kisinin Kimi zaman riyazat yahut mucahedat kimi
zaman celal veya cemal ile terbiye edilmesinin amaci da nefsinin
tezkiyesi ve kalbinin tasfiyesi yoluyla cenab-1 Hakk’a layik bir kul
olabilmesidir. Binaenaleyh is, tim mesele, bu birlige ulasip “la ilahe
illallah  pasaportu”nu edinebilmektir. Bu olmaksizin Allah’in

haremgahina gecilemez.5?®

Ibnii’l-Arabi de evveld milk s(resinin okuyucusuna karsi cedel
yontemini kullanan bir sire oldugunu, yine menzillerinin sredeki
ayetlerin sayist kadar oldugunu belirttikten sonra bu sdredeki cedele
Gozlerini gége gevir, bak, hi¢bir yariklik ve noksanlik gérebilir misin?
[Bak, hilkatimde abes bir sey gorebilir misin?]>** ayetini misal olarak
gostermektedir. Seyhii’l-Ekber’in yorumuyla Allah, burada iki 6ncilin
incelenmesine dikkat cekmektedir. Baska bir ifadeyle Allah’in izhér
ettigi delile kuskunun girmesiyle ortaya c¢ikacak bir gedik

520 Fatiha 1/6.

%21 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 122-123.
522 Mulk 67/3.

523 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 123.

524 Mulk 67/3.
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bulunamayacagini ifade etmektedir. Sonra gozini bir daha, bir daha
cevir de bak. Nihayet goziin bir kusur bulmaktan dciz kalir da yorgun,
bitap geri doner.>® Yani Ibnii’l-Arabi’ye gore siiphe veya kuskuyla
delile etki etmekten uzaklasir. Bagka bir deyisle korliik belasina maruz

kalmistir. O halde bu isten vazgegmekten baska ¢are kalmamistir.>28

Mevlana ise ayni sekilde ndrdan bir tavan gibi olan seméaya bir defa
bakmanin yeterli olmayacagini ifade etmektedir. Mademki cenab-1
Hakk, Kur’an-1 Kerim’de insanlara, bir daha, bir daha bakmasim
buyurmaktadir, 0 halde onlar da bu semaya, yildizlarla bezenmis bu
nirdan tavana ayip gormeyi dileyen ve eksiklik bulmak icin etrafa
bakinan bir insan gibi donup donup defalarca bakmalidir. Yine muellif,
benzer bigcimde defalarca arza, yerdeki kara topraga da, onlari gorip
bilmek; gizelliklerini ve niteliklerini idrak edip takdir etmek icin daha

kag kez bakmanin gerekli oldugunu sormaktadir.>%’

Bursevi de ayni ayetler hakkinda O, birbiri Ustiine tabaka tabaka olan
yedi gogli bundan Once herhangi bir benzeri mevcut degilken
halkedendir, demektedir. Yedi kat semadaki her bir gogiin kalinlig1 bes
yiiz yillik uzakliktadir. Bu gokler arasinda ne bir direk ne de bir rabita
mevcuttur. Hasan Basri de bu husdsu sdyle ifade etmistir: “Sen kiyamete
kadar oraya tekrar tekrar baksan higbir ¢atlak géremezsin.” Hasili, oraya
defalarca bakilmasi, bezginlik ve yorgunluga yol agmaktan baska fayda

getirmeyecektir.5%®

Ayverdi, vahdet-i viicld, her zerre-i kainatta Hakk’1n bir nevi tecellisini
gormekle aciklanabilir, demektedir. insanda, hayvanda, bitkide, kisaca
her seyde. Mademki bu zuhur alemi Hakk’in batindan zahire ¢ikist,

cenab-1 Hakk’m, Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebtii en ii rafe®®

525 Mulk 67/4.

526 Krs. Ibn Arabf, FiitGhat-: Mekkiyye, 2011, 15: 243-244.

527 Krs. Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 2014, 2: 482.

528 Krs. ismail Hakk1 Bursevi, Muhtasar Rithu’I-Beyan Tefsiri, intisar eden Muhammed Ali Sabunt,
10 cilt (Istanbul: Damla Yaynevi, 2010), 187-188.

529 Acldni, Kesfii’l-Hafa, I, 132; Aliyyii’l-Karf, Mevz@at, 273, h.nr: 353: Aliyyi’l-Kari ise
demistir: “Ben cinleri de insanlar1 da sddece bana kulluk etsinler diye yarattim. (Zariyat 51/56); el-
Acliini, Kesfii’I-Hafa, 2021, I1l: 311-312: Bir lafizda da soyle gegmektedir: “(...) Onlara kendimi
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hitabinin maddi bir delilidir, o halde bilinmek icin mihrab-1 zuhtra
¢ikmis olan bu varligin hangi zerresine hiirmetsizlik edilebilir? Ornegin
viichdumuzu ele alalim; kasi, gozii, eli, ayagi, biitiin i¢ ve dis organlari
ile bir insan, birligin siddetli bir misalidir. Biitiin organlarin goérevleri
ayri, fakat sonug Titibariyle her biri biitiiniin iddmesine yardimcidir.
Bunun gibi salonlari, odalari, kilerleri, araliklari, izbeleri ile bir evde de
faydasiz hangi kose vardir? Tebareke stiresinde bu manay1 Cenab-1 Hak,
Hz. Peygamber’e®®Y) soyler:5% (...) Fercii’l-basara hel tera min fitdr,

siimmercii’l-basara kerrateyni (...)%

Bindenaleyh Rifai’nin tim yukarida yer alan tefsirler ile ayn1 minvalde
ancak farkli ifadelerle Allah’in yarattig1 seyde tefaviit gorillemeyecegini

ikrar ettigi tespit edilmektedir.

Milk sdresinin son ayetinde yer alan, De ki: “Haber verin bana, eger
suyunuz yere batip gitse (busbutiin ¢ekiliverse) size kim akar bir su
getirebilir? "° lafzi ile ilgili olarak ise seyh, cagin inkarcilaridan olan
bir kimsenin bu ayeti duydugunda miistehzi bir sekilde giilerek,
denizlerdeki sularin buhar haline geldikten sonra yagmur olup
yagacagini; insanlarin da suyu buradan alip istifade edebilecegini;
doganin yasalarinin bu gibi olaylar1 kendiliginden diizenleyecek olmasi
hasebiyle de suyun bulunabilecegini sdyledigini aktarmaktadir. Ayrica
hikdyenin devaminda bu inkarct kimsenin gece uykuya daldiginda,
rilyasinda birinin ona gelip, silahin1 gozlerinin (izerine ¢ekerek: “Haydi
bakalim, simdi kuyulardan sular cekilirse kim geri getirebilir, anla!”
dedigi; inkarcinin da uyandigi vakit, gozlerinin agik olmasina ragmen
artik gorme yetisine sdhip olmadiginin farkina vararak, aci iginde

bagirdigi; her ne ¢areye bagvurduysa fayda etmedigi ve bu olaydan sonra

tanittim; onlar da benim sdyemde beni bilip tanimis oldular.” Ayni hadisin dillerde meshur olan
lafz1 ise sOyledir: “Ben gizli bir hazineydim. Taninmak istedim. Bunun i¢in bir varlik yarattim.
Onlar beni yine benim sadyemde bilip tanimis oldular.” Bu ifade tasavvuf ehlinin sozlerinde ¢okca
gegen bir climledir. Bunu esas alirlar ve kendilerine it ilke ve prensiplerini bunun iizerine bina

5% Krs. Simiha Ayverdi, Mulakatlar (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2015), 220-221.
%31 Miilk 67/3-4.
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gergekleri goriip Tman etmisse de durumunda bir degisiklik olmadigi

anlasilmaktadir.%%

Miilk stresinin son ayetine iliskin verdigi bu misalden sonra seyhin,
yemek ve suyun 6nce mideye, oradan bagirsaklara gecerek vicldun bu
besinleri sogurdugunu; sonra da kalp, beyin ve diger tiim uzuvlara
yayildigini; ancak nigin gozlere ulasip o niru uyandirmadigi seklinde
retorik bir sual sordugu gorilmektedir. Akabinde ise bu alemde cenab-1
Hakk’tan baska hi¢ kimsede bir gilic olmadigini belirtmektedir.
Nebilerden en bicare, zavalli kullara kadar kaide budur. Tim glc,
Allah’1n elindedir. “La havle ve 14 kuvvete illa billah*3* lafzinin anlami

da bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir.5%®

Yukaridaki misallerden de goriilecegi iizere Rifai, oncelikle eski bir
hadiseyle, daha sonra yemek-su-mide gibi séde ve gilincel drneklerle
ayeti agiklarken gliclin yalnizca cendb-1 Hakk’a it oldugunu hakikat
mertebesinden “La havle ve 1a kuvvete illa billah” olarak hulésa

etmektedir.

Ibnii’l-Arabi de ayn1 ayet ile ilgili olarak bitiin var olanlara bakilirsa,
zorda kalinmasi halinde bir talime ihtiyag duyulmaksizin Allah’a
yoneldiklerini Trat etmektedir. Zira kuvvet ve kudret yalnizca O’na

aittir.>3¢

Seyh Ebi Said ise Mulk sdresinin bu son ayetine iligskin cezbenin, zati
temasa i¢in halktan ¢ekilme oldugunu belirtmektedir. Bunun sonunda
haberle bilinen gozle gortlmekte, gozle goriilen kesfolunmaktadir.
Boylece kesif temasd haline gelir, temasa varlik héline doniisiir,
konusma dilsizlik, hayat da memat (6liim) olur. Ifidenin sonu gelir,
isaretler silinir ve ¢ekismeler yok olur. Fena tam, beka gercek olur.
Yorgunluk ve zahmet ortadan kalkar, su ve camur (beden) kaybolup

gider, ezeli olan tipki zamanin olmadigi zamandaki gibi kalir (el-&n

533 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 95.

%34 Gii¢ ve kuvvet ancak, Allah iledir.

535 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 95.

53 Krs. Ibn Arabi, Futdhat-: Mekkiyye, 2011, 15: 244,
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kema kan):>%" De ki: “Haber verin bana, eSer suyunuz yere batip gitse
(busbiitiin cekiliverse) size kim akar bir su getirebilir?°*® Bu baglamda
Seyh Ebti Said’in hakikat makamindan tefsir ettigi bu ayet-i kerimenin
Ken’an Rifai tarafindan da yine ayn1 mertebeden “La havle ve 1a kuvvete

illa billah” olarak 6zetlendigini sdyleyebiliriz.

3.6.3 Ornek-3:

Rifai’nin Yasin sdresinin baz1 ayetlerindeki tefsir yontemini kisaca ele
alacak olursak, muridlerinden Sair Yasuf Ziya Bey’in bir suali tizerine
ortaya ¢ikan tecelliler neticesinde seyhin bu sirenin onuncu ve onbirinci
ayetlerini “tohum” veya “kambur, topal ve kor kimseler” gibi gunlik ve
pozitif ilimlerden misallerle giincellestirerek hakikat makamindan izah
ettigini sOylemek yerinde olacaktir. Ayni1 strenin altmis besinci ayetini
ise Niyazi-i Misri’den bir beyitle agiklamaktadir. Bu sekilde Rifai’nin
kullandig1r ornekleri gesitlendirerek ayni mananin sehadet aleminde
farkli  sekillerde tezdhiir edebilecegini miiridlerine  aktardig:

gorilmektedir.>3

Yasin sdresinin onuncu ve onbirinci ayetleri ile ilgili olarak dikkat ceken
bir diger nokta ise hem Mevlana’nin hem de Rifai’nin benzer minvaldeki
1z&hatlarinda konunun ¢agristirdig1 baska ayetlerle rabita kurularak, yani
Bakara sdresinin altinci ve yedinci ayetleri ile A’raf sliresinin yiiz yetmis
ikinci ayetlerinde gegen “miihiir” ve “Elesti bi-Rabbikiim” hitabina
“Beli!” cevabiyla akdolunan misak gibi hem Kur’an metninde hem de
ilmi ledin matrisinde bulunan ortak mefhimlarla girift bir etkilesim
ortaya konulmaktadir. Bu baglamda Rifai, ayni slrenin otuz ikinci ayeti
ile ilgili olarak ise &yet metninde gecen lafizla Allah’in insanda tecelli
ettigi yer, tasavvufi askin kaynagi manasmna gelen gonilET)%40
mefhiimu arasinda da dertini bir rdbita kurmaktadir. Seyhin arzda,

semada, yeryuzinde ve ahirette ne mevcut ise o gonilde, baska bir

587 Krs. Ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, gev. Siilleyman Uludag, (istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2004),

285.

538 Mulk 67/30.
539 Bk. Rifaf, Sohbetler, 2018, 330-331, 494.
540 Kubbealt1 Lugat1, “Géniil”, http:/lugatim.com/s/g%C3%B6n%C3%BCl et. 1.19.2024.
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deyisle irfan sahibinin gonlinde oldugunu séylemesi ise bu ayeti hakikat
mertebesinden yorumladigini gostermektedir. Ayni ayete Fetih sdresinin
onuncu ayeti ile getirdigi 1zahatin ise “kamil veliden el alma” ile ilgili
olmasindan miitevellit tartkat makamindan oldugu gézlemlenmektedir.
Tefsirin devaminda ise Rifai’nin Allah’in nGrunun her mahlikta tecelli
edecegini belirtirken hakikat boyutundan; Hazret-i Pir’in domuza bile
selam vermesi Orneginin davranig/tavirla alakali bir yorum olmasi
hasebiyle tarikat boyutundan; Hazret-i Mevlana’dan aktardigi alinti ile

de yine hakikat boyutundan ayeti yorumladig goriilmektedir.>**

Yukaridaki yontem analizinden sonra Rifai’nin Oncelikle bu sQrenin
onuncu ve onbirinci ayetlerine iliskin yaptigi yorumlar ve sundugu
ornekleri incelemek yerinde olacaktir. Seyhe, insanin ¢alismakla arif-i
billah olup olamayacaginin sorulmasi iizerine, Cendb-1 Hakk’in tum
insanlara bu kabiliyet tohumunu ekmis oldugunu, ancak daha sonra onu
annesi ve babasinin Nasrani, Meclsi veya baska bir inanca bagh
yaptigin1 belirtmektedir. Oyleyse tim insanlarda bu dogustan gelen
yetenek vardir. Lakin araya giren turli sebepler, kisiyi gergek vatanina,
yegéne sevgiliye yani Allah’a vasil olmaktan alikoyar. Aksi takdirde
tarima uygun her tohum, muhakkak filizlenip yeserir, gelisir ve bir
aksaklik, sakatlik veya hastaliga maruz kalmazsa olgunlasir, yani
kemale erer. Burada bahsedilen kaide, ezelde bagka bir ifadeyle levh-i
mahflzda said olarak gecen kisiler igindir. Ezelde saki olarak gecgen
kisileri icermez. Zira bu insanlar bozuk tohuma benzer, ya topragin
icindeyken bogulur ya da maldl olarak hayata baslayip biiyiir ve
olgunluga erisemez, yani kemalini bulamaz. Iste bahsi gegen bu sakiler
icin, Sen onlar: inzar etsen de etmesen de misavidir, iman etmezler®?;
saidler hakkinda da, Sen ancak, Kur’dn’a ittiba (ederek mucibiyle amel)

eden ve Allah tedlayr gérmeksizin, tkabindan [ikabindan] korkan

%41 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 148-149, 194, 405-406, 538-539, 616, 627; Ayrica bk. Mevlana,
Mesnevi-i Ma ‘nevi, 2015, 157-158; Krs. a.mlf., Fihi M& Fih, ¢cev. Ahmed Avni Konuk, 2020, 66,
126; Krs. a.mlf., age. ¢cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, 2020, 104, 162.

542 Y&sin 36/10.
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kimseyi inzar edersin. Boylesini magfiret ve kerim bir ecirle tebgir et.>*

buyurulmustur.>#*

Seyh, ayn1 ayetlere iliskin verdigi ornekte hicbir dogustan ama veya
kamburun, bir doktora gidip bu hastaliklarini1 gidermesini istemeyegini;
bunu talep etse bile doktorun bunlar iyilestirmeye giiciiniin
yetmeyecegini soyler. Zira doktor ancak gegici olan hastaliklari
iyilestirebilir. Iste Yasin sOresinin onuncu ayeti, ezelde 4ma, topal,
kambur olan sakiler hakkindadir ki miirsitler ve nebiler boyle kimseler
icin higbir sey yapamazlar. Ayni1 stirenin onbirinci ayeti de, arizi illetleri
ya da marazlar: haiz olan insanlara yoneliktir ve egitim, baska bir deyisle

irsat, 6giit ve vaaz bu kimseler igindir.>*

Asagidaki izahatlara bakildiginda Rifai’nin Mevlana ile benzer sekilde
bu ayetleri agikladig1 goriilecektir. Buna gore Mevlana da, asil islerin
ezelde belirlenmis olan levh-i mahfiz hiikiimleri oldugunu ve
yeryliziinde ortaya ¢ikan her seyin ise, ezeldeki sozlesmenin icaplar
oldugunu belirtmektedir. Bu durumu, Saki [bedbaht, ebedi kurtulustan
mahrum olan] sakidir anasinin karninda, said [ebedi kurtulus ve
saddete ermis olan] saiddir anasimin karninda®*® seklinde hulasa eden
Hz. Peygamber’in®*V) sozlerinden de anlagilacagi tizere, eskiya daha
anasinin karninda eskiya iken, evliya da daha anasinin karnindayken
evliyadir. Boyle bir hiikiim ise sabit, degisiklige ugramayacak kader
hikmine girmektedir. Kur’an’daki, Onlar ki Hakk: inkdr ve setrederek
kafir oldular. Onlar: gerek korkut veya korkutma, birdir; onlar seni ve

547

sana verilen Kur’ani tasdik etmezler.>*" ve Allah tedla onlarin kalpleri

ustine de, kulaklart iistiine de kiifrii miihiirledi ve gozlerinin tizerine de
bir perde cekti ki Hakki [Hakk’i] kabul etmezler, Hakki [Hakk 1]
isitmezler ve dogru yolu gérmezler (...)**® ayetlerinde de emredildigi

Uzere, bir kisinin goniil goziiniin agik veya muhurlu, bagka bir deyisle

53 Yasin 36/11.
544 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 494.

45 Krs. ay.

546 Buhari, Bedu’l-halk, 6.
547 Bakara 2/6.
548 Bakara 2/7.
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orttli olmasi husdsunun ezeli bir meseleye istinat ettigi agiktir. Ezelde
Allah ruhlara hitap ederek, Ben sizin Rabbiniz degil miyim?(...)**° diye
buyurdugunda onlar da, Evet, ey Rabbimiz (...)**° seklinde mukabele
edince, kisinin diliyle sdyledigine elde delil olmasi icap eder anlayisina
gore verdikleri bu ikrar1 kanitlamalar1 hasebiyle, iste bu &leme
gonderildiler. Binaenaleyh bizim insan veya seytan olusumuz ezeli

nastbimizdir.®®!

Mevlana’nin yukarida degindigi Bakara stiresinin altinci ayetine iliskin
olarak Rifal de ayn1 minvalde bu ayetin ezelde kabul gormemis ve saki
olanlar icin, baska bir deyisle cenab-1 Hakk’in ntrdan Ustlerine
degmeyen kimselerle ilgili oldugunu belirtmektedir. Buna gore
dogustan kor ya da kulagi, eli gibi uzuvlart olmayan kisiler igin bir
doktora bagvurup, bunlar1 iyilestirmesini talep etmek ne kadar faydasiz
ise, ezelde hakkinda saki hukma verilen kisilerin de nebiler ve miirsitler
araciligi ile egitilmeleri mimkiin olmamaktadir. Bu tiir kimselere cenéb-
1 Hakk, Hz. Peygamber®2¥) ve hakikat ile ilgili turli tirli sozler
soylense de etki etmek imkan dahilinde bulunmaz. Zira ezelde kalpleri,
g0zleri ve kulaklart mithiirlenmistir. Bir doktor ne derece maharetli veya
malimatli olursa olsun ancak gegici olarak kabul edilen hastaliklar
iyilestirebilir.%%? Rifal, yukarida bahsi gecen Bakara sfiresinin yedinci
ayetinde gecen Allah tedla onlarin kalpleri iistiine de, kulaklart iistiine
de kufri mahurledi ve gozlerinin Uzerine de bir perde gekti ki Hakk
isitmezler ve dogru yolu gdérmezler. Onlara dunyada ve ukbada pek
biiyiik ve daimi azap vardir.>® lafz ile ilgili olarak da bu ayetin huyu

hayvan olan insanlar hakkinda buyuruldugunu dile getirmektedir. Baska

549 A>raf 7/172.

%51 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi, 2015, 157-158; Krs. a.mlf., Fihi M& Fih, cev. Ahmed Avni
Konuk, 2020, 66, 126; Krs. a.mlf., age. cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, 2020, 104, 162; Kirs.
Cemalnur Sargut, Ey Insan, Yasin Siresi (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 95-96; Krs. Meskre
Sargut, Goniilden Gonle (istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 1994), 120; Ayrica bk. Cemalnur Sargut,
O Humankind, Surah Ya-sin, translated by Victoria Rowe Holbrook (istanbul: Nefes Yaymlari and
Fons Vitae, ty), 119.

%52 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 566-567.

5%3 Bakara 2/7.
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bir ifadeyle, ezelde bu kimselerin boyunlarina ayak diremekten,
blyUklik taslamaktan, kendini begenmekten, kufiir ve enaniyetten

cemberler yerlestirilmigtir.>>*

Ayni sekilde Mevlana’nin yukarida degindigi A’raf stiresinin yiiz yetmis
ikinci ayeti hakkinda ise Rifai’nin halifelerinden Server Bey tarafindan
dile getirilen “Kéamil insandir. Miibarek varligi, vicld-1 mutlakin
zarfidir.” ciimlesine mukabil seyhin, baz1 aciklamalar yaptiktan sonra
insanin ezelde Allah’m (...)“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? >
sorusuna Evet, ey Rabbimiz (...)**® dedigini ve o ikrar1 bu diinyada
dogrulamaya, o taahhiit etmis oldugu sozii yeryiiziinde ispéata
gonderildigini ifade ettigi gorilmektedir. Seyh, bundan kastin gerek
ahadiyet gerekse vahidiyet aleminde Allah’in isimlerinin icmali, yani
tezahiir etmemis halde bulundugunu sdylemektedir. Ornegin Saff,
Muhyi, Miimit, Hadi esmasmin tezahlrl ve ayrintilari bu dinya
hayatindadir. Insanlar burada dogru yoldan ¢ikacak, dalalete diisecek ki,
Allah’in Hadi ismi ortaya ¢ikip onlar1 hidayete gotiirsiin. Zira o dlemde
ne bir maraz veya illet mevcut ne de irtihal. Bindenaleyh kisi bu diinyada

bir maraza miiptela olacak ki karsisinda Safi ismi belirsin.>’

O nedenledir ki irtihal de dogus da dirilis de buradadir. Baska bir
ifadeyle insanlar, yerylzine 0z halindeki esmay: tafsil ve vuslatin
kiymetini anlamasi hasebiyle gonderildi. Bu ayrilik acisina 0 nedenle
hikmedildi. Eger istenileni bu alemde iktisap edemez ise, evvelki halini
de yitirir. Zira beseriyet derecesini edinmek biyUk bir ihsan, lutuf ve
imkandir. Bu imkan yitirilirse o dereceye vasil olmak bir daha kolayca
kabil olmaz. Bu durumda bdyle bir dereceye gelmis iken, bunun
kiymetini anlamamak esef verici olmaz mi1? Kisi nefsini yenilgiye
ugratamazsa yolculuk bitmez. Sayet Ademoglu yeryiizinden nefsaniyeti

istlin gelmis olarak ayrilirsa, ahalisine yabanci oldugu oyle bir yere

%54 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 205; Krs. Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 476.
55 A’raf 7/172.

556 ay.

557 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 148-149; Ayrica bk. age. 538-539, 616.
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gonderilir ki, suirekli azap cekmekten bitap diiser.>*® Baska bir yerde de
mridlerinden birinin hos bir sedanin gondiile etki etmesinin sebebinin
sual edilmesi lzerine, seyhin (...) “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? >
ayetini zikrettikten sonra pek az miktarda da olsa miisabih olmasindan
kaynaklandigini; adeta okyanustan alinmis bir kova su gibi oldugunu

soyledigi gorilmektedir.>°

Rifal’nin, A’raf sGresinin yiiz yetmis ikinci ayeti ile ilgili yukaridaki
izahlarina bakildiginda miridleri tarafindan yOneltilen sorular
vasitasiyla kendisinde agiga ¢ikan tecelli neticesinde ayeti agiklarken,
metni hastalik ve su gibi giincellestirilmis Orneklerle okuyucuya
aktardigi gorulmektedir. Bu minvalde seyhin bu ayetle ilgili gesitli
izahlarinin ahadiyet ve vahidiyet mertebelerinden fiziki aleme kadar
gelinen slreci kapsar nitelikte olmasindan miitevellit ayete hakikat

makamindan yaklagtigini sdylemek miimkiindiir.

Yasin sdresinin yirmi altinci ve yirmi yedinci ayetlerine iliskin olarak
Ken’an Rifai’nin sohbet meclisinde bulunan bir miridi, hatirina gelen
bir hadiseyi aktarmaktadir. Buna gore, bahsi gegcen mirid, iki kisinin
sohbetine tanik oldugunu, bunlardan kadin olanin, karsisindaki erkege,
evladinin vefat ettigini, yavrusunu cenab-1 Hakk’in yanma aldigini
sOyledikten sonra erkegin de miistehzi bir sekilde bu lafzin
anlamsizligindan bahsettigini, evladini maharetli bir hekimin ellerine
teslim etmedigi i¢in vefat etmis olabilecegini  sOyledigini
nakletmektedir. Rifai de buna cevaben, adamin ayiplanmamasi
gerektigini, zira cendb-1 Hakk’m giiciinii idrak edemedigi igin tiim bu
laflar1 cehéleti nedeniyle soyledigini belirtmektedir. Allah’in giiciinii,
yapanin yaptiranin O oldugunu anlayabilseydi, bu sekilde
konusamayacagini, 0 nedenle de ayiplanmamasi gerektigini ifade
ettikten sonra, elden geliyorsa onun irsat edilmesini salik vermektedir.

Eger bu da miimkiin degilse, boyun biikiiliip ¢ekilmek gerektigini; “Ya

%58 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 148-149; Ayrica bk. age. 538-539, 616.
559 A’raf 7/172.
560 K rs. Rifai, Sohbetler, 2018, 627.
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Rabbi beni bu gibi cdhillerden irak eyle; ona da hidayetini ver,” seklinde

dua etmenin evla oldugunu dile getirmektedir.%%!

Habib en-Neccar, kendisini 6ldirmek isteyenlere: “Nolurdu, kavmim,
Rabbim celle sdnenin  beni magfiret buyurdugunu ve ikram
olunmuglardan kildigini bilseydi (kufirden tevbe ederek iyman [iman]
ederlerdi.) ’(...)°% diye dua etmisti. Bu baglamda Rifai, miridlerine,
onlarin da herkes i¢in boyle demelerini salik verdikten sonra, bu
kimsenin yaptig1 seyin fenalik oldugunu bilseydi bunu yapmayacagini
ifade etmektedir. Yukaridaki hadisede bahsi gegen kisinin sdyledikleri,
gerceklerden irak olmakla birlikte, dogru yoldan sapmanmn da bu
diinyada var olmasi gereginden 6tiirii degersiz addedilemez. Nasil ki bir
kimsenin bedeninde yararsiz, kotii ve gereksiz bir sey mevcut degilse,
yeryliziinde meydana gelen her seyin de bir nedeni mevcuttur. Ancak
kulak, burun, agiz, géz gibi yuce organlara ilaveten bagirsak tiiriinde
bayagi organlar olmasindan miitevellit, bdyle kisilerin varligi da
yararhidir. O halde bu kimselere merhametle bakilmal: ve kendileri hos

gorilmelidir. 563

Ayni husisa iligkin olarak sunu da belirtmek gerekir ki Rifai’ye gore
Yasin stresinin sahibinde®®* meydana gelen sey Allah’mn vahdet yani
birlik tecellisidir. Baska bir ifadeyle, ne insanlar senin yaptiklarindan
dolay1 kirilsin ne de sen insanlarin yaptiklarindan 6tiirti kiril. Buna gore
kisi, kendisi icin gerceklesmesini istedigi bir hayri bagka insanlar

hakkinda da istemelidir.%°

Cennet-i zata duhul etmekle emrolunan da iste bu kimsedir. Yani eristigi
mertebeyi goremeyen kabilesinin, kendisinin magfirete ugradigini,
sifatin miibeyyen putlari1 kesip bigtigini ve yaptigt bu ibadetin

kabilesinin giinahlarini, kusurlarin1 kaplayarak orttigiinii idrak etseydi

%61 Krs. age. 371.

%62 Yasin 36/26-27.

%63 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 371-372.

%64 Habib-i Neccar: Yasin stiresinde kissasi aktarilan bu kisi hakkinda daha ayrintili bilgi igin bk.
Siileyman Ates, “Habib en-Neccar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, c. 14, 373-374.

565 Krs. age. 78.
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ve ahadiyet mertebesine yakinligi hasebiyle Allah’in onu ihsan
edilmislerden kildigimmi anlasalardi, dedi. Hadiste: Her seyin bir kalbi
vardir. Kur’dn’in kalbi de Yasin'dir®® buyurulmaktadir. Yasin
sUresinin Kur’an’in kalbi olusu, umulur ki Habib en-Neccar’in, alemlere
rahmet olarak gonderilisinden alt1 yiiz y1l evvel Hz. Peygamber’e®®")
Tman ve nibivvet sirrin idrak etmesi nedeniyledir. Nitekim Peygamber
Efendimiz®®) Allah’a gz a¢ip kapayincaya kadar bir zaman bile
kufretmeyen iimmetlerin sabiklar: (evvelki) ii¢ kisidir: Biri EbG Talib,
biri Yésin’in sdhibi ve biri de ali firavunun muminidir®®’,

buyurmaktadir.5®8

Benzer minvalde &hiretin hayat yurdu oldugunu bilseydi, baki hayat
yurdunu hdiz olacakti. Bu hayatin alim ve ariflerin hayati olmasi
hasebiyle ayette, Bilselerdi (...)*®° lafziyla bilgi sart kosulmaktadir. Bu
lafiz, “Séyet ahiret yurdunun haklarinda hayat menzili oldugunu
bilselerdi (...)” takdirindendir. Oysa ki cehaletleri kendilerine perde
olmus ve onlar1 madde ve sdretin i¢ buGduna, yani boyutuna mahkdm

etmektedir. Déniis O’nadir ve orada aziba ugrayacaklardir.5™

Yasin sdresinin otuz ikinci ayetinde gegen lafizla ile ilgili olarak ise
Ken’an Rifai, evveld gonul mefhiimuna iliskin agiklamalarda bulunup;
sonrasinda bu mefhum ile ayet arasinda der(ni bir rabita kurmaktadir.
Seyhe gore gonil o dur ki yerylzi ve ahiret onun bir kosesinde yitip
gider, gorunmez olur. Zira yere goge sigmayan Allah, o gonile
sigmaktadir. Bu baglamda ars mefhiimu ile kastedilen sey de bir arifin
kalbidir. Bagka bir ifideyle goniil, Allah’in evi manasina gelir. Bu ev ise
Allah’tan ibarettir. (Yaratilanlarin) hepsi muhakkak (kiyamet giinii)
dergdhimiza ihzar olunurlar [Bizim indimizde her sey hazirdir] ™t Yani

kisi her ne ararsa 0 gonllde mevcuttur. Bu nedenle, arzda, semada,

566 Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 7; Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 21.

567 Taberant, el-Mu ‘cemu ’I-kebir, 11:93.

%8 Krs. Kasaniyyiis[!] [Kasani], Te vildt-1 Kdsaniyye, 1988, 11: 12-13.

569 Ankebat 29/64.

570 Krs. Ahmed er-Rifaf, EI-Blrhan:i -Mueyyed, Marifet Yolu, 2017, 167.
571 yasin 36/32.
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yeryuzl ve ahirette her ne varsa o gonulde, baska bir deyisle arifin

kalbindedir, denmektedir.>"2

Bu izahtan sonra seyh, Allah’in esmasi ve sifatlarinin her yerde ve her
seyde oldugunu sdyleyerek sozlerine devam etmektedir. Ona gére ancak
zat1 sidece arifin kalbinde bulunur. Bu nedenle Hz. Peygamber®a):
Beni goren Allah’t gériir. Kim ki Allah’in velising®”® ihanet ederse
Allah’a ihanet eder,®™ demektedir. Veliye edilen kulluk (hizmet)®”,
Allah’a edilen kulluktur. Bu sebepledir ki bir insén-1 kamilin
uzaklastirdigini diger yerler de reddetmektedir. Cunki bu Kisiler:
Muhakkak ki o sana biat edenler, hakikat halde Allah teélaya [Tedla 'ya]

576

biat etmislerdir.>"® sirrin1 havi kisilerdir.>’’

Yine Rifai’ye gore her insanda gonul mevcuttur. Ancak bu mertebe
mertebedir. Kimisinde sadece goniil kirintist seklinde bulunur. Bitkiden,
hayvandan, her zerreden tezahir eden cenab-1 Hakk’tir. Bu nedenle kulu
Allah’a yakinlastiran, higbir fark gozetmeksizin tiim yaradilmiglara
gosterilen sefkattir. Buna misal olarak seyh, cocukken defterinin tizerine
kazayla su kabin1 diisiiren kopeginin ardindan eline gecirdigi bir
samdani firlatmak siretiyle onun ayagini incittigini ve hemen o saniyede
yaptigindan otilirii kendisine de bir sey olacagim diisiindiigiini
sOylemektedir. Nitekim hadisenin iistiinden yarim saat gibi kisa bir siire
gectikten sonra bir yere dogru ziplarken ayagimin burkuldugunu ve iki

ay boyunca ac1 ¢ektigini aktarmaktadir.5"

572 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 405.

57 Claude Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde (Ibn ‘Arabi, ou, La quéte du Soufre Rouge), cev Atila
Ataman (Istanbul: Sufi Kitap, 2020), 73: Ibnii’l-Arabi’ye gére de veliler her seyden evvel
peygamberlerin varisidir (verdsetii’l-enbiya) ve bir velinin sahip oldugu méanevi tarz, onda hangi
peygamberin verasetinin hakim olduguyla belirlenmektedir. Ancak aslinda, yiiz yirmi dort bin
peygamberden hangisinin varisi olursa olsun, veli dolayli olarak daima Hz. Peygamber’in®2V)
varisidir. Zira Hz. Peygamber®2¥) diger tiim peygamberlerin miskatidir; Ayni1 hususta ayrica bk.
a.mlf., Quest for the Red Sulphur: The Life of Ibn ‘Arabi, translated from the French by Peter
Kingsley (Cambridge: Islamic Texts Society, 2021), 51.

574 Buharf, Rikak, 38.

57 Allah’m emir ve yasaklara timdiyle ridyet etme anlaminda kullanilmaktadir.

576 Fetih 48/10.

577 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 405.

578 Krs. ay.

140



Bu oOrnekten sonra Rifai, cenab-1 Hakk’in nfrunun her yaradilmista
tecelli edecegini; Ahmed er-Rifal Hazretlerinin bir domuza dahi selam
vermekten imtind etmedigini irat etmektedir. Yine seyh, dogrudan
Allah’a bagl bir gonlli inciten kisi i¢in boyle bir davranisin ¢ok ciddi
sonuglar dogurabilecegi uyarisinda da bulunmaktadir. Bu hususta
Mevlana da: “Ben Misa’min elinde bir asdyim. Miisa’m gizlidir amma
ben asikarim...”>"® demektedir. Ozetle su hatirda kalmalidir ki tiim evren

kiitlesi tek mevcuttan ibarettir.>8°

Bu baglamda Yasin sdresinin otuz ikinci ayetinde gecen (Yaratilanlarin)
hepsi muhakkak (kiyamet giinii) dergdhimiza ihzar olunurlar.®®* lafzyla
ilgili olarak Ken’an Rifai, kiyametin ii¢ kistm oldugunu belirterek;
bunlardan birincisine kiigiik kiydmet demektedir. Buna gore, hadis-i
serifte®® de buyuruldugu (izere, kisi vefat ettigi vakit kiyAmeti kopmus
olur. Tkinci kiyamet, sOrun iflendigi zamanda tiim mahlikatin
dagilmasidir. Ugiincii kiyamet ise, ikinci kez sir iiflendigi vakit biitiin
insanlarin kendi cesedinde ve hesabi goriilmek ilizere mahserde dirilip
toplanmasidir. Kisi burada ne meydana gelecek ve bulacaksa, hepsi

kendi yaptiklarmin sonucudur.>®

Benzer sekilde Ahmed er-Rifai de kiyamet giiniinde sira ifiiriilecegini
ve bu sdrun i¢inde mahlikatin nefesleri sayisinca delikleri bulunan
boynuz bi¢ciminde bir mahlik oldugunu ifade etmektedir. Bu sirun
icinde her varliga ait bir delik olmasindan 6tiirii daha 6nce diisiip
olmemis mevciidat, onun sesinin etkisiyle mest olacaktir. SGra Ufleyen
melek ise Israfil® dir. Bu esnida Rih bir sirada yer alirken, melekler
bir diger sirada yer alacaktir. {1ahi emir ve melaike buluttan golgeler
halinde gelecek; halkin kendinden ge¢ip diismesi i¢in sira iifiiriilmesini
miitedkip tekrar dirilip kalkmalarini saglamak amaciyla yine s(ra

ufurtlecek ve insanlar bunun akabinde Allah’in onlardan neyi istedigine

579 Rifal, Sohbetler, 2018, 405.

%81 Yasin 36/32.

%82 Gazzali, Ihya, IV, 64; Minavi, Feyzu’l-kadir, V, 3: Acldni, Kesfii’l-Haf4, 11, 279: Deylemi’den
nakledilmistir.

583 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 194.
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bakip, bekler vaziyette olacaklardir. Bahsi gegen bu giin her seyin bir
araya getirilecegi; varliklarin uzuvlarimin toplanacagi ve Allah’in onlar1

ilahi va’di micibince yeniden yaratacag giindiir.>®*

Ken’an Rifai de cendb-1 Allah’in kiyamet gununde kullarina
seslenecegini ve kendisine hediye olarak hangi iyi amellerini
getirdiklerini; hayatlarin1 nereye ve ne icin harcadiklarini; onlara pek
cok sey ihsan ettigini ve bunlarla ne yaptiklarini; ayni sekilde verdigi
guc ve kuvveti ne yonde sarfettiklerini; bahsettigi akli hangi amagla
kullandiklarini1 soracagini ifade etmektedir. Seyh, ayni minvalde hesap
guninde, Allah’a sunulmasi icap eden iman, iyilikler, giizel davranislar,
dostluk, ask ve yarenlik armaganlarindan yoksun, bigare, inanci
olmayan bir rGhun karsilasacagr dehsetin de biiylik olacagin
belirtmektedir. Her iki alem i¢in de sonsuz liituflar1 ve ihsanlar1 olan
Allah’in, hi¢ siiphesiz kullarindan gelecek armaganlara gereksinimi
yoktur. Ancak cendb-1 Hakk’m huzlruna urlc edecek bir rihun ibadet
ve inan¢ sermayesini haiz olmaya gereksinimi ¢okcadir. Zira kiyamet
gundnde insan olarak halkedilmis olmanin minnetini ve bedelini tediye
edebilmek i¢in, kisinin hazinesinin dolu olmas1 gerekir. Insanlarin
Hakk’in huzlruna ilk halkolunduklar1 haliyle Uryan ve eli bos donmesi
dogru olmaz. Bir vakitte Allah’m miséfiri olacaklarina iman etmeyenler,
onun sonsuz mutfagindan ancak toprak, ates ve kil alabilirler. Asiri
yemekten ve uykudan sakinip, ar1 bir goniil ve manevi bir erzak
biriktirememis; ibadetten zevk almamis, orucun sundugu hakkindan
isteyerek vazgegme olgusundan ve intizardan bahtina diiseni alamamis

kimse, ahirete neyi hediye eder?°8

Bu baglamda Rifai, sohbet meclisinde hakikate kars1 bigane ve idraksiz
olan kimselerden konusulmasinin tecelliyi davet eden bir ara¢ oldugu
gorilmektedir. Zira bu konusmalar tizerine seyh, Cenab-1 Hakk’in, O
gun onlarmm agizlarimi miihiirleriz. (S6z sdylemekten men ederiz.)

Kazanclari ne ise, bize elleri séyler, ayaklar: sahadet eder.”® Sayet biz

%84 Krs. er-Rifal, el-Biirhdnii 1-Mueyyed, Marifet Yolu, 2017, 180.
%85 Krs. Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 464.
586 Y4sin 36/65.
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dileseydik, onlarin gozlerini busbutin kor ederdik. (Mutatlari olan) yola
dokuliirlerdi. Fakat nereden gorecekler?®®” buyurdugunu dile
getirmektedir. Bu sinif, kiyamet guniini intizar etmeden gozleri ama
olmus, dilleri miihiirlenmis kisilerdir. Bu yapidaki insanlar Allah’in
rizasini idrak edemezler, &deta agizlarina gem vurulmustur, mananin
verdigi lezzeti alamazlar. Bu durum tipki bir esegin 6niine bin kilo seker
konulsa da buna ilgi gostermeyecek olmasina ragmen az bir miktarda
saman verilse bilyiik bir igtahla yiyecek olmasina benzer. Ayni sekilde o
kisiler de mana sekerini tadamaz, lakin giybet, faydasiz ve bos isler igin

biiyiik bir zevkle konusmaya baslarlar.>%®

Yine Rifai’nin baska bir sohbet meclisinde, bir tarih profesorindn,
ogrencisine Allah’a iman etmedigini, ancak son nefesinde
inanabilecegini; O6grencilerden birinin de buna kusku duyulmamakla
birlikte o vakit ¢ok ge¢ olacagi cevabimin nakledilmesi {izerine, seyh,
cendb-1 Hakk’in mevcidiyetini taniyamiyorum diyenlere, o varliga
kendi viicutlarimin tanik olacagini belirtmektedir. Bu baglamda Rifar,
Yasin sdresinin, O giin onlarin agizlarvm miihiirleriz (...), bize elleri
soyler, ayaklar: sahadet eder.*®® &yetine ve Niyazi-i Misri’nin, Isit
Niyazi’'nin soziin bir nesne ortmez Hak yuzin / Hak tan ayan bir nesne
yok Qozsiizlere pinhdn imig, beyitine atif yaptiktan sonra, o yegane
varligin her yerde ve her seyde asikar bir bigimde goriinmekte oldugunu;
ancak bu kim goriinmekte oldugunu; ancak o kimselerin gozlerinin ama
olmasindan miitevellit bu hakikati goremeyeceklerini ifade etmektedir.
Seyhin hakikat makamindan yaptig1 bu tefsirde ayni makamda yazilmis

olan Niyazi-i Misri’nin yukaridaki beyitini kullandig1 goriilmektedir.5%

Rifai, aym1 ayetin izahina iliskin ilk olarak o zamanin bilinen bir
profesorii ile ilgili yasanmis bir hadiseyi aktarmaktadir. Buna gore Taha
isimli Misir Universitesinde gorev yapan bir profesor, dogustan kor

olmasina ragmen, cenab-1 Hak ona bu mevkiye gelmesini saglayacak

587 Yasin 36/66.
%88 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 426-427.
589 Ysin 36/65.
590 K rs. Rifai, Sohbetler, 2018, 330-331.
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zeka, beceri gibi tim imkanlar1 ihsan etmistir. Ancak sonra da kendisini
reddecek 6l¢tde cehil ve ahmaklik vermistir. Bu tezatta Allah’in azameti

acikca gorulmektedir.>%

Seyhin bahsi gegen ayeti agiklamak hasebiyle ikinci olarak verdigi
ornekte, Allah’in Azrail’e canlarin1 aldigi kisilerden en ¢ok kime
acidigini sual ettiginde, onun, Allah’in buyruguyla bir gemiyi batirdigi
vakit, dalgalarin yardimiyla 1ssi1z bir adaya diisen 6ksuz ve yalniz bir
cocuga acidig1 yanitin1 verdigini belirtmektedir. Bunun tzerine Allah, o
cocuga bizzat kendisinin baktigini sdyledikten sonra, onun icin riizgara
ik 1ik esmesini, glinese c¢ok yiiksek bir 1siyla onu yakmamasini,
kaplana da emzirmesini emrettigini; sonug itibariyle de tiim mahlikati
ona sefkat gosterici kildigini; ancak bu c¢ocugun blyidiigiinde
miinkirlerden olarak dostu Ibrahim’i atese attigimi ve kendisi ile harp

etmek icin goklere ¢iktigini rat etmektedir.%%2

Rifai’ye gore bu hikayelerin her zaman g6z 6nunde tutulmas: gerekir.
Zira bu kimseler, bir katre meni iken, cenab-1 Hakk onlara bir beden
bahsederek, saglik, akil ve fikir ihsan etmektedir. Ancak onlar, bu kadar
ikrAmin karsiigmi ifd etmemektedir. Ornegin Misir Universitesindeki
kor profesor ve kissada bahsi gegen Nemrut arasinda pek ¢ok benzerlik
mevcuttur. Kor olmasina ragmen Allah, bu profesoérin ali makamlar elde
etmesini saglamig; ancak tiim bunlara karsilik 0 kimse Allah’1 inkar
etmistir. Seyhe gore sunu da belirtmek gerekir ki, gaye boyle kimseleri

ayiplamak degil, ilahi azameti gérmek ve gdstermektir.>%

Rifai, yine aynt minvalde Serhli Mesnevi-i Serif’te ilahi hakikatlere
felsefe vasitasiyla ulagmayi dileyenlerin inkéra sapmayislarinin iman
ehlinin korkusundan oldugunu; zira iménin onlarin safsatalarin1t maglup
edecegini dile getirmektedir. Buna gére bu kimselerin bedenlerinde
yalnizca hayvani can var gibidir. Bu can onlara ne emrederse onu

yaparlar. Hatta onlara kufir bile ettirir. Ancak bu can vakit gelince

91 Krs. age. 331.

92 Krs. ay.

59 Krs. ay.
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bedenlerini terkettiginde o kimseler ne ellerini hareket ettirebilir ne
ylrilyebilir ne de konusabilirler. 114hi cana sahip olmadiklarindan yahut
bunun kiymetini anlamadiklarindan miitevellit bir aga¢ kadar dahi
konusamaz; o agacin dallar1 kadar bile ism-i celli tespih edemezler.
Boyle kimseler yasarken, camit varliklarin konusabilecegine iman
etmez, Ustelik bunu reddederler. Oysaki bizétihi kendilerine ait uzuvlar
bu hususta kendi yalanlarin1 ortaya ¢ikarir. Zira bu varliklarin camit
olmalarma ragmen ilahi gu¢ onlara hareket ve marifet bahsetmistir.
Onlar1 baska varliklarin ifd edemeyecegi maharetlere dahi sahip
kilmigtir. Ornegin insanlarm agiz ve dil gibi uzuvlart da camit bir
varlikken, cendb-1 Hak bunlara turli turli sézler soyletmektedir. O halde
Allah diledigi vakit ni¢in hurma agacina bir ayrilik, 6zlem veya ask

kasidesi soyletmesin?°%

Sultan Veled de bu baglamda kiyamet giiniinde sahitlik yapacak olan
sudan, topraktan, atesten, elden ayaktan ve bastan olusan avazlarin yani
seslerin cinslerinin, burada birlesmenin, ¢oklugun bir olmus olduklar

gercegi kisiye, malum olacaktir, demektedir.5%

Mevlana ise benzer sekilde kiyamet giinii sakli her seyin ortaya
¢ikacagini, her suglunun herhangi bir dis etki olmaksizin kendi kendine
rezil olacagimni ifade etmektedir. Uzuvlar dile gelip, cendb-1 Hakk’in
huziirunda kisinin yaptig1 turli kotiiliiklere taniklik edecektir. Ornegin,
el: “Ben bdyle hirsizlik ettim!”; dudak: “Ben, insanlarin gizleyip
sakladiklarin1 ve kusurlarini soyle arastirdim!”; ayak: “Ben, sehvete
meyledip, ona dogru yiiriidiim!”; edep yeri: “Ben, zina ettim!”; g0z,
“Ben, harama nazar ettim!”; kulak ise: “Ben, uygun olmayan, koti
sOzler isittim!” diyecektir. Nitekim kisi tiim bunlarin sonunda bastan
sona yalan kesilecektir. Zira kisinin kendi organlar1 bizzat dogrulari

soyleyip, onun tiim yalanlarini ortaya ¢ikaracaktir. Iste bu nedenle

594 Krs. Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2013, 311.
5% Krs. Sultan Veled, Maarif, cev. Meliha Anbarcioglu (Konya: Altunar1 Ofset, 2002), 98.
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Mevlana’ya gore insanlarin tiim isleri ve halleri, onlara kendiliginden

taniklik edecek giizellikte ve temizlikte olmalidir.>%

Ken’an Rifal de ayni duruma iliskin olarak sundugu baska bir drnekte
uzuvlarin hareketinin, kalbin halini nasil haber verecegini sade bir dille
ve bir tabiat olayin1 misal vererek izah etmektedir. Buna gore eger bir
kisinin kalbinde husti, baska bir deyisle cenab-1 Hakk’a kars1 duyulan
havf mevcut ise, tiim organlarinda da o havf mevcuttur. Ornegin esen bir
rizgar gozle gorulmez, onun varhigi agaglardaki dallarin veya
yapraklarin ~ kimildamasindan yahut yerdeki tozlarin havada
ucusmasindan kendini belli eder. Nitekim insanlarin kalplerindekiler de
viicutlarindaki uzuvlarin ne yone temayil ve hareket ettigi ile ortaya
cikar. Oyle ki riizgarm hangi yonden estigi yapraklarinin veya dallarinin
ne yone dogru egildigine nazar edilerek bilinebiliyorsa; insanlarin
uzuvlarmin hareketleri de kalplerinin halini aym sekilde asikar eder.
Boylece bu dlem ile ahiret arasinda insanlarin hangi yone dogru temay(l

ettigi meydana ¢ikmis olur.>%’

Muellif yine Yasin sdresinin, Sayet biz dileseydik, onlarin gozlerini
biisbiitiin kor ederdik. (Mutatlari olan) yola dékiiliirlerdi. Fakat nereden
gorecekler?5® ayetiyle ilgili olarak goniil gozleri kér olanlarin, bir takim
kanitlara dayanarak neticeye varmak yontemini, amanin bastonu gibi
kullanmak mecbdriyetinde olduklarmi ifade etmektedir. Bu baston,
boyle kimselerin kayalara garpip yuvarlanmalarini engellese de bu
yoldaki tutumlari, hi¢ siiphesiz yiiriidigii yolu gorebilen kisilerin
tarzindaki guven, hakikat ve gaye ziyasiyla esdeger bir tutum degildir.
Riféi, agiklamasinin devaminda aynadaki yansimasinin gézbebeginde
kendine nazar eden bir insan misali, Allah’in gézbebegi mesabesinde
olan ve bu kiymette halkedilen insan-1 kamillerin de kor olmamalarina

ragmen bir korler kabilesinden farksiz olan insan Kutlelerine cenéb-1

5% Krs. Mevlana, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, 2014, 5-6: 183; Ayrica bk.
Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev. Meliha Ulker Anbarcioglu, 2020, 137; Mevlana, Fihi Ma Fih, 2020
cev. Ahmed Avni Konuk, 100; Ayn1 husus Fussilet 41/20-23 ayetlerinde de buyurulmaktadir.

Krs. Kazim Biiytlikaksoy, Ken’dn Rifdi’den Mesnevi Hatiralari, haz. Arzu Eyliil Yalginkaya
(Istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), 155.

%% Yasin 36/66.
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Hakk’a giden yolu gosterirler. Boyle kimseler ¢cok usta olan biniciler
gibidir; irfan ve hakikat ordularinin 6n cephesinde at Ustlinde giderek,
insanliga en cetin yolu asmak ve hakiki galibiyete erismesi icin

kilavuzluk ederler.%9°
3.6.4 Ornek-4:

Yasuf sOresindeki bazi ayetlerin izahi ile ilgili olarak Rifai’nin takip
ettigi tefsir yontemine bakildiginda muridlerinden Semiha Hanim’in
sorusunun yine tecelliyi ortaya ¢ikaran bir vasita oldugu gortlmektedir.
Yukaridaki tefsir yontem analizlerinde de belirtildigi iizere bunun seyhin
tefsirlerinde hem siklikla rastlanan bir durum oldugunu hem de
kendisine gelen tecellinin 6zelligine gore farkli 6rnekler kullandiginm
sOylemek mimkiindir. Semiha Hanim’in sorusuyla birlikte seyh, ayni
slrenin otuz birinci ayetine atif yaparak, burada anlatilmak istenilen
manélardan birinin Hak cemalinin zuhdruyla ruhun, 1ztirap duymadan
tenden ayrilip O’na dogru gidecek olmasi derken hakikat makamindan,;
ayet metni ile “cemalin verdigi mestlik sonucu viicutlarindan olen
asiklar” arasinda kurdugu rabita ile de ayeti tarikat makamindan tefsir
etmektedir. Zira “6lmeden 6nce 6lme” mefhimu tarikatlerin uyguladig:
nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesini gerektiren bir metottur. Ayrica
Rifai’nin Yasuf sdresinin otuz birinci ayetini agiklarken bir hadise

dayandig1 ve ask ilkesinin agirlikl1 olarak kullanildig: goriilmektedir.®

Burada deginilmesi gereken bir diger nokta ise asagida Rifai’nin
tefsirinin YQsuf sresinin ayni ayetlerini daha dnce tefsir eden Meyblid,
Ibn Acibe ve Kasani tefsirleri ile mukayese edildiginde 6ne ¢ikan iki
temanin ilahi ask ve nefisten 6lme/nefis mertebeleri olmasidir. Bu

minvalde her ne kadar 1z&hatlar farklilik gosterse de beslendikleri ilmi

59 Krs. Rifal, Serhli Mesnevi-7 Serif, 2013, 308-309.
600 Bk. Rifaf, Sohbetler, 2018, 107; Ayverdi vd., Ken’dn Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 487.
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lediin kaynaginin ayn1 olmasi hasebiyle manalar birbirleri ile benzerlik

gostermektedir.50

Yukaridaki genel tahlili miteédkip daha 6nce de kisaca deginildigi Uizere
Semiha Hanim’mn “As1g1 seve seve canindan gegiren nedir” sualine
cevaben Ken’an Rifai’nin tefsir ettigi ayet, Yasuf sresinin Vakta ki
Zileyhd, kadinlarin (gizliden gizliye ettikleri dedikodular: ve) kendisini
ayipladiklarin isitti, onlara haber géonderdi, kendilerini davet etti.
Onlar icin rahatca yaslanacak bir yer (ve miikellef bir sofra) hazirladi.
(Geldikleri vakit, etleri, meyvalart kesip yemeleri i¢in) her birinin eline
birer de bicak verdi. (Yusuf|’'a] da): “Karsilarima ¢ik” dedi. Yusuf
aleyhisselam cidden guizeldi. Vakta ki kadinlar onu gérdiiler, giizellik ve
mahabetinden [meh&betinden] hayret ve dehset icinde kaldilar,
bigaklaryla ellerini kestiler. Ve: “Hagd, (Allah tedla noksan ve aczden
munezzehtir, boyle glizel yaratmada dciz degildir ama), bu bir insan

degil, bu kerim bir melekten baska bir sey degildir” dediler.®* dyetidir.

Seyh, bu ayetin tefsirinde ayet metni ile “cemalin verdigi mestlik sonucu
viicutlarindan 6len asiklar” arasinda rabita kurarken eski bir hadiseye ve
bir hadis-i serife atif yapmaktadir. Buna gore tim mevcidatta her ne
olmus ve ne vuk( bulacak ise yekiinunun Kur’an-1 Kerim de yer aldigini
bilen bir kisi, Mii’minlerin cami, tereyagindan kil ¢eker gibi
cisimlerinden ¢tkar,®® hadisinin anlamini bulmak iizere Kur’an’a

bagvurur, ancak bir sonu¢ elde edemez. Gece oldugunda ise riiyasinda

801 Bk. Annabel Keeler, Sufi Hermeneutics, The Qur’an Commentary of Rashid Al-Din Maybudi
(New York: Oxford University Press, 2017), 279, 282; Rashid al-Din Maybudi, Kashf al-4srar wa
‘Uddat al-Abrar: The Unveiling of the Mysteries and the Provision of the Pious, selections
translated by William C. Chittick (Louisville, KY: Fons Vitae, 2015), 29, 55, 253; ibn Acibe el-
Haseni, Bahrii’l-Medid i Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2011), 4: 443-444; Kasaniyyus[!] [Kasani], Te vildt-1 Kdsdniyye, 1988, Il: 131-132;
Rifal, Sohbetler, 2018, 107; Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik,
2014, 487.

892 y(isuf 12/31.

63 Thn Arabi, Fitdhat-: Mekkiyye, 2012, 18: 430. Bu hadis bilinen hadis kaynaklarinda yer
almamaktadir.

148



Hz. Peygamber’i®®) gorme serefine nail olan bu kimseye Ydsuf

sdiresine miiracaat etmesi buyurulur.%%

Rifai’ye gore Hz. Yisuf’un giizelligi muvacehesinde ayette bahsi gecen
hanimlarin turung kesme zanniyla saskinlik ve heyecandan ellerini
kesmeleri gibi, Hakk’in cemalinin tezahiirlyle de ruh, higbir ac1 veya
azap duymaksizin bedenden ayrilarak O’na dogru ilerler. Aksi takdirde
rdhun bedenden infirakin1 duymamak miimkiin degildir. Iste asiklarin
bu gercek olmayan viicutlarindan 6lmeleri de, o cemalin verdigi bir nevi

sarhosluk sonucudur.5%®

Bu sdre, insan-1 kamiller tarafindan biiyiikk bir itindyla izah edilmis,
Kur’an’in anahtar stirelerinden biridir. Cendb-1 Hakk’in da buyurdugu
gibi bu sdrede idrak edenler i¢in gok blytk hikmetler mevcuttur. Zira
ezeli nasibinde kamil olanin hangi merhalelerden gectiginin en giizel

delflidir.5%

Residiiddin-i Meybudi (6. 520/1126) bu ayeti tefsir ederken, Misirli
kadinlarin, Ziileyha’nin Yasuf’a olan tutkusu sebebiyle onu
sugladiklarin1 belirtmektedir. Ancak ne zaman ki Yusuf’un hakikatini
temasa ettiler, 0 zaman kendilerini kaybederek ellerini kestiler, stlerini
baslarmni pargaladilar.?%” Yasuf’un hakikatini seyretmenin sarhoslugu,
onlara dylesine hakim oldu ki, ellerini kesip iistlerini par¢aladiklarindan
haberleri dahi olmadi. Y{suf’un babast Ya’kub da bu haldeydi. Karsi
konulamayan Ytisuf’u gorme hasreti nedeniyle her nereye baksa
Yisuf’u goriiyor, ne vakit agzini1 agsa Ytsuf’tan s6z ediyordu. Bir gln
Cebrail gelerek ona sunlar1 sdyledi: “Bir daha Ydsuf’un adin1 anma. Bu
bir emirdir.” Ondan sonra Y&’kub kimle tanigsa, ona “Adin ne?” diye
soruyordu. Belki o kisi, Ytsuf adl1 biri ¢ikar da onunla bir tesellT bulur

diye.5%® Burada Meybiidi’ye gore eger yaratilmis bir seyin 6zii, Misirh

604 Rifaf, Sohbetler, 2018, 107; Ayverdi vd., Ken 'dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik,

696 Krs. Cemalnur Sargut, Askin Hikdyesi Yiisuf Stiresi (Istanbul: Nefes Yayimlari, 2020), 21.

897 Krs. Keeler, Sufi Hermeneutics, The Qur’an Commentary of Rashid Al-Din Maybudi, 2017, 279.
698 Krs. Maybudi, Kashf al-Asrar wa ‘Uddat al-Abrar: The Unveiling of the Mysteries and the
Provision of the Pious, 2015, 29, 55, 253; Krs. Sargut, Askin Hikdyesi Yiisuf Siiresi, 2020 165-166.
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kadinlarin iizerinde bu derece bir etkiye sahip olabiliyorsa; Yaraticinin
Oziinlin, “se¢ilmis kimsenin sirrinda” agiga ¢ikmasi ona bundan ok
daha fazlasini yapacaktir.%®® Rifai de yukarida ayni1 durumu zah ederken
asiklarin mevhum viicutlarindan 6lmelerini, o cemalin verdigi mestlige
dayandirmaktadir.%2° Bu baglamda her iki tefsirde de atif yapilan 6ziin
yada cemalin Yaraticidan neset ettigi ve insan Gzerindeki kuvvetli tesiri

anlasilmaktadir.

Meybiidi benzer sekilde ayni tefsirin devaminda, bir hadiste®*! Hz.
Peygamber’in®®¥) mirac1 esnasinda Hz. Yasufu dolunay seklinde
gordugiinii ifade etmektedir. Bir metafor olarak dolunay yalnizca
muhtesem bir giizelligi degil, ayn1 zamanda niru da cagristirmaktadir.
Buradaki isari tefsire gore bahsi gegcen nir, Hz. YGsufun dis
giizelliginden degil, bizatihi hakikatinden kaynaklanmaktadir.%? O da
Yaraticiya aittir. Burada “YasGfi” kelimedeki hikmet, nQriyye
hikmetidir. Bu hikmetin Yusuf kelimesi ile alakalandirilmasi ise Hz.
Yasuf’un kesfettigi seylerin misal aleminde olusmasindandir. CUnkd
onun ndru hayal hazretine yayilmistir. Hayal hazreti ise, inayet ehli icin

vahyin baslangicinin evvelidir.%!3

Meybiidi’nin, Yisuf kissasina iliskin yaptigr isari tefsirin iki temasi
vardir: Bunlardan ilki, bizzat sGrenin vermek istedigi asli dersten neset
eder; yani Allah, er-Rakib (g6zetleyip kontrol eden)® ve er-Rezzak’tir
(rizik veren)®®; insanlarin ise O’na tam manasiyla teslim olmasi

(tevekkdl) gerekir. Bu Kur’ani kissada sadece ikincil derecede 6nem arz

609 Krs. Maybudi, age. 55.

610 Bk. Rifél, Sohbetler, 2018, 107; Bk. Ayverdi vd., Ken’dn Rifii ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 487.

611 Bu hadis bilinen hadis kitaplarinda yer almamaktadir.

812 Krs. Keeler, Sufi Hermeneutics, The Qur’an Commentary of Rashid Al-Din Maybudr, 2017, 282.
613 Krs. Muhyiddin Ibnu’l Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2021, 11: 219; Ayrica bk ve
krs. Ibnii’l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, Hz. Ydsuf, 9. Fas, derleyen Cemalnur Sargut (Istanbul: Nefes
Yaymnlari, 2019), 13; Krs. Afifi, Fusiisu’I-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, 2006, 201-216.

614 Bekir Topaloglu, “Rakib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, c. 34, 431.

615 Bekir Topaloglu, “Rezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, c. 35, 47-48.
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etmesine ragmen gerek Meybiidi’nin gerekse Rifai’nin®*° ¢cok daha fazla
chemmiyet verdigi ikinci tema, ask temasidir. Bu sebeple Hz. Ydsuf
kissast Meybiidi’ye tasavvufl yolun temelini olusturan iki doktrini 1zah
etme ve gelistirme firsat1 verir. ikinci tema olan ask temasina geri
donecek olursak, burada Hz. Yasuf’un gidecegi bir yol yoktur; yani onu
kisa bir siire babasindan ayr1 kaldig1 i¢in ac1 ¢eken, miikemmel sevgi
dolu bir evlat olarak gorsek de, dalélet (literatiirde sapkinlik) iginde
degildir. Baz1 yorumculara gore bu yol, hem Hz. Ya’kub’un hem de
Zileyha’nin “asir1 sevgi”leri hasebiyle elestirildikleri yoldur. Baska bir
ifadeyle bu ikinci temada, Hz. Ydsuf’un rolii, esdsen Hz. Ya’kub’un ve
Ziileyha’nin agkinin nesnesi olmaktir ki; tasavvufi bir bakis agisiyla bu
hem ilginin hem de gelismenin yasanacag yerdir.%?” Rifal de benzer
baglamda asiklarin mevhum viicutlarindan 6lmelerini saglayan seyin, 0
cemalin verdigi mestlige dayandirirken ilahi agkin nefSi yakan yonunin
tasavvufi bakimdan salikteki gelismeyi saglayan sey oldugunu ortaya

koymaktadir.58

Ibn Acibe ise ayn1 ayete iliskin ilahi ask, kalbin cevherine sirayet edip
zarini tutusturdugunda, kul her iki dlemi de unutur; nefsinin arzu ve
iptilalarindan uzaklasir, Rabbine duydugu o ask i¢inde kendinden gecer,
demektedir. Bu nedenle Hz. Yusuf’a tiim benligiyle asik olan
Ziileyha’ya yonelik olarak, Sehirde bir takim kadinlar: “Azizin karist
kolesini kendine ram etmek istiyormus. Askindan kalbinin zari yirtilmas.
Onu apacik bir daldlet icinde goriiyoruz.”®® denilmektedir.5 Bu
noktada Rifai’nin de ibn Acibe gibi asiklarin mevhum viicutlarindan
yani nefislerinden Olmelerini ilahi aska dayandirarak agikladigi

asikardir.5%1

616 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 107; Bk. Ayverdi vd., Ken’dn Rifii ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 487.

817 Krs. Keeler, Sufi Hermeneutics, The Qur’an Commentary of Rashid Al-Din Maybudr, 2017, 283.
618 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 107; Bk. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 487.

519 y@isuf 12/30.

620 Krs. Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid, 2011, 4:443.

621 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 107; Bk. Ayverdi vd., Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, 2014, 487.
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Kéasani’ye gore aymi ayetin, (...) kadinlar onu gérdiiler, giizellik ve
mahabetinden [mehabetinden] hayret ve dehset icinde kaldilar,
bigaklariyla ellerini kestiler. Ve: “Hdsa, (Allah tedld noksan ve aczden
miinezzehtir, boyle giizel yaratmada dciz degildir ama), bu bir insan
degil, bu kerim bir melekten baska bir sey degildir” dediler.5?? ve

623 seklindeki sozii ile anlatilmak istenen,

Zileyhda’'nin “Karsilarina ¢ik
nefsin kendi istegi ile kalbin niruyla nurlanmay1 arzu etmesi, onunla
tenevviir etme kabiliyetini edinerek kalbin aciga ¢ikmasini dilemesidir.
Nefsin kalbin iradesi yoninde amel etmeye basladigi, siilikun azimet
fcap ettiren fiilerine karsin kalp ile miicadele yetisinin distigi, istemli
bir sekilde kalbe itaat etmeye sikica alistig1 vakit, kalbin de o esndda
miinasebetlerinden ve manilerinden kurtulmasi, kararsizlik halini
nihdyete erdirerek azimetiyle saflasmasi ig¢in halvet yoluyla riyazetin
zamani gelmis demektir.%%* Burada da ayni ayete iliskin Rifi’nin ilahi

askin verdigi mestlikle asiklarin viicutlarindan 6lmesi izahi, Kasani’nin

yukaridaki agiklamasi ile paralellik gostermektedir.
3.6.5 Ornek-5:

Tezimizin bu boliminde seyhin ayet tefsirlerindeki amacinin irsad ile
gorevli oldugu kimseleri ahldk-1 Muhammedi’ye ulastirmak ve onlara
nefis terbiyesi ile ilgili ¢coziimler sunmak olmasi hasebiyle bazi nefis
mertebelerine iliskin tasavvufi istilahlarla dyet metinleri arasindaki girift

etkilesim ortaya konulmaktadir.

Bu baglamda oncelikle Rifai’nin Sems stresinin dokuzuncu ayeti ve
Rahman siiresinin yirmi dokuzuncu ayetine iliskin tefsirlerinin, Ibnii’l-
Arabi’nin ayni ayetler tizerindeki tefsirleri ile mana bakimindan ayniyet
gosterdigini ve Sems siiresinin dokuzuncu ayetini glzel ahlak ilkesi
1is131inda yorumladigini belirtmek gerekir.®?® Yine seyhin Fecr stresinin

yirmi yedi ila otuzuncu ayetlerine iliskin hakikat makamindan yaptigi

622 y{suf 12/31.

623 gy

624 Krs. Kasaniyyiis[!] [Kasani], Te vildt-1 Kdsaniyye, 1988, 11: 131.
625 Bk. Rif4i, Sohbetler, 2018, 422.
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tefsirin, Rabia el-Adeviyye’nin meshur bir séziindeki manaya iliskin
yoneltilen bir suilin davet ettigi tecelliler sonucunda ortaya ¢iktigi
gorulmektedir. Ayn1 minvalde Rifai’yi Isrd siresinin seksen besinci
ayetini hakikat mertebesinden tefsire yonelten de bir miridinin rGhun
hakikati ile ilgili sorusu oldugu saptanmaktadir. Seyhin tasavvufi bir
kavram olan “cemal” ile Fecr slresinin bahsi gecen ayet metninde yer
alan “cennet” kelimesi arasinda derini bir bag kurdugunu ve bu
husustaki agiklamalarinin farkli sekillerde ortaya konulmakla beréber

Mevlana ile paralellik gosterdigi tespit edilmektedir.®?®

Bu baglamda yukarida o6zet biciminde sunulan yontem analizini
mitedkip belli bazi1 nefis mertebeleri ile ilgili ayet tefsirlerine gecmeden
evvel Ken’an Rifai’nin riha iliskin agiklamalarina kisaca deginmek

faydali olacaktir.

Rifai, bir sohbet meclisinde kendisine yoneltilen rihun hakikatinin ne
oldugu suéline cevaben Hz. Peygamber’in®*¥) buyurdugu gibi (Ya
Muhammed!) Sana ruhu sorarlar. De ki: “Ruh, Rabbim celle sanenin
emrindedir. (...)"%?" ayetine atif yaparak izafi rdhun, Cebrail’in Hz.
Meryem’e iifledigi ruh olup, bu ruhtan Hz. Isd’nin babasiz olarak
dogmus oldugunu aktarmaktadir. A¢iklamasimin devaminda ise salikin
de miirsidine intisap ettigi vakit, miirsidinin kendisine nefhettigi
nefesten kalbinde manevi veledin meydana ¢ikacagini; bu durumun
hissedilen emarelerinin, cezbe ve ask olacagini sdylemektedir. Ilaveten
Peygamber Efendimizin®3Y), Hz. Ali’ye irat ettigi belirtilen sirrin da bu

oldugunu ifade etmektedir.5?®

Ayrica seyh, ayni hususla ilgili olarak farkli bir sohbette de rihu hayvani
ruh, rih-1 revan ve izafi ruh olmak {iizere iige ayirarak baska bir izahat

daha yapmaktadir. Buna gore, hayvani ruh hem insanda hem hayvanda

626 Bk. age. 162, 304, 422, 442, 521-522, 572; a.mlf., Server Bey’e mektup, ty., 17-18; Ayrica bk.
Ibn Arabi, Futlhat-: Mekkiyye, 2006, 3: 227; a.mlf., age. 2008, 8: 349-350; 9: 357-358; a.mlf. age.
2010, 12: 80-81; 13: 295-296; a.mlf. age. 2011, 14: 55-56; 15: 211-212; a.mlf. age. 2012, 17: 363;
Mevland, Fihi M& Fih, 2020, ¢ev. Ahmed Avni Konuk, 104-105, 209; a.mlf., age. ¢cev. Meliha
Ulker Anbarcioglu, 2020, 142, 238; Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 2015, 128.

627 {sra 17/85.

628 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 572.
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bulunmaktadir. RUh-1 revan ise sadece insanda bulunan ve uykudayken
viicuttan ayrilip diger alemlere seyahat eden ruhtur. Buna mukabil izafi
bagka bir deyisle ilaht ruh igin ise yukarida da belirtildigi iizere
Cebrail’in Hz. Meryem’e iifledigi ruh oldugunu ve bundan babasiz
olarak Hz. Isa’nin zuhQra geldigini belirtmektedir. Tasavvufta biyiik
onemi haiz mirsit-marid iliskisi bakimindan da, bu rihu intisap vaktinde
miirsidin salike iifledigi nefes ve bundan sélikin kalbinde ortaya ¢ikan
veled-i kalple iliskilendirmektedir. Ayrica izafl rihun, kamil miirsidin
akic1 nazariyla, riyazat, micéhede ve benzeri yontemlerle nefis tezkiye
edildikten sonra ilerleme kaydeden ruh oldugunu da sdylemektedir.
Boylece dyet metni ile hayvani ruh, rih-1revan, izafi (ilahi) ruh ve veled-
I kalp gibi tasavvufi istilahlar arasinda girift bir etkilesim, zengin bir

mana sentezi ortaya konulmaktadir.®?®

Seyh, halifelerinden Server Bey’e yazdigi bir mektupta ise viicutta
hayvani ve sultani olmak uzere iki nevi rihun bulundugunu belirttikten
sonra bu ruh kategorileri ile tasavvufta yaygin bir sekilde kullanilan akl-
1 maas ve akl-1 mead kavramlarini bir araya getirerek ruh kavraminin ve
bu bolimdeki ayet tefsirlerinin daha iyi anlagilmasina yardimci
olmaktadir. Buna gore Riféi, hayvani rihun cendb-1 Hakk’in celal
sifatinin tecellisini, sultani rihun ise cemal sifatinin tecellisini temsil
ettigini belirttikten sonra, beden ikliminde bu iki padisahin birer veziri
ile seyhiilislami oldugunu ve vicut iklimini onlarla idare ve tasarruf
ettigini ifade etmektedir. Buna gore hayvani rGhun veziri akl-: maas
(gecim akli, diinya islerini diizenleyen akil) ve akil hocasi seytandir;
onlara danigir. Sultani rGihun veziri ise akl-: mead (yani aslini, donecegi
yeri arayan akil) ve akil hocast melektir. Hayvani rdhun zevki, yiyip
icmek, giyip kusanmak, baska bir deyisle zahirde insana zevk verecek
her ne kadar husus varsa, onlarin hepsinden sefa ve kuvvet bulup sultani
riha Ustlin gelmektir. Sultani rGhun zevki de zikir, fikir, ibadet, ilahi

emirlerin icrasi, onlara itdat etmek ve Allah’in nehyettiklerinden

629 Krs. age. 146, 258, 572.
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kaginmak sdretiyle hayvani riha galip gelmektir. Hayvani rahun, aslt

olan sifati, sifat-1 emmaredir ki buna da nefis denmektedir.%°

Rifai bu baglamda guzel ahlak ilkelerini yasaminda uygulayip, Kur’an-
1 Kerim’de cendb-1 Hakk’in buyurdugu gibi: (...) nefsini pak eden
muhakkak felah bulmug[tur](...)%3! ayetini frat ettikten sonra; tersine,
kotu ahldka sahip olanlarin, maddi ve manevi gelismelerden
yararlanamayacagini; nefislerini ayiplardan temizlemeyenlerin ise hig

kuskusuz mahvolacaklarini ifide etmektedir.5%?

Benzer sekilde bu ayete iliskin olarak Ibnii’l-Arabi de burada
kastedilenin Allah’in yaratilisin1 diizenledigi nefis oldugunu belirtirken,
ancak nefsini Allah’in emirlerine baglanmakla temizleyenlerin
kurtulusa erecegini dile getirmektedir.®®® Burada hem ibnii’l-Arabi’nin
hem de Rifai’nin ayn1 ayeti giizel ahlak ilkesi ile paralel olarak acikladig:

gorulmektedir.

Nefsin ayiplarinin en belirgin sekilde kendini gosterdigi nefs-i emmare
mertebesinde bulunanlar ise, Rifai’ye gore, hayvan gibi belki daha da
agagidirlar. Zira bu kimselerin sultani rihu nefs-i emmarenin esiri olup,
bu halde kaldiklar i¢in ¢ogu, imansiz gidip ebedi cehennemde kalirlar.
Bunun ilact yani nefs-i emmareden sifat-1 levvameye gegmek igin en
miiessir ilag ise Hasibu kable en tuhaseb(®** hadis-i kudsisine uyarak

heséba cekilmeden evvel kendini hesaba cekmektir.5%

Yine bu noktada seyh, seriat erbabi, ancak miilhimeye kadar ¢ikabilir;

mutmainneyi bulamaz, demektedir. Baska bir ifadeyle bu kimselerin

630 Krs. Ken’an Rifai, Server Bey’e mektup, ty., 2-3; Nefis ve mertebeleri hakkinda ayrica bk.
Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, c. 32, 526-529.

831 Sems 91/9-10.

832 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 422, 442.

833 Krs. Arabi, Futdhat-: Mekkiyye, 2006, 3: 227.

834 Tirmizi, Kiyamet, 2459.

835 Krs. Ken’an Rifal, Server Bey’e mektup, ty., 3, 6-7; Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 479.
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hakikatin huddduna kadar gelebilecegini, ancak ileri gidemeyeceklerini

belirtmektedir.636

Rifai’ye Rébia el-Adeviyye’nin®’ “Y& Rabbi senin cehenneminden
korktugum ve cennetini arzuladigim i¢in degil, cemalin icin ibadet
ediyorum.” soziindeki mandya iliskin miridlerinden Omer Efendi
tarafindan bir soru yoneltildiginde, kendisi buna cevaben mutmainne
mertebesi hakkindaki, Ey emin ve mutmain olan nefis! Ondan razi
olarak ve rizasini kazanmus bulunarak Rabbine don. Gir salih®3® kullarin
ziimresine, gir onlarla birlikte cennetime!®3 ayetine atif yaparak cesit
¢esit cennetin bulundugunu ve tim bu cennetler arasinda enbiya ve
evliydnin arzu ettigi cennetin, Allah’in cemali cenneti oldugunu ifade
etmektedir. Bu tir cennetin ise seyhin nazarinda koskler, hiriler veya
gilmanlar ile bir iliskisi yoktur. Bindenaleyh Fecr sdresinin yirmi yedi
ila otuzuncu ayetlerinde bahsi gecen cennet de Rébia el-Adeviyye’nin

kastettigi cennet de cemal cennetidir.®4°

Burada seyhin tasavvufi bir kavram olan “cemal” ile ayet metninde
gegen cennet kelimesi arasinda dertni bir rabita kurarak kastedilenin
cemal cenneti®! (hayat-1 tayyibe), baska bir ifadeyle ise “cemalullah”

oldugunu ifade ettigi gorilmektedir.

Rifél, yine bagka bir yerde cemal cenneti ile ilgili olarak miridlerinden

642

Samiha Ayverdi’nin gonildeki hayat-1 tayyibenin® insani cennette

6% Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 102, 554-555; Ayni1 hususla ilgili olarak ayrica bk. Chittick, Ibn
*Arabi: Heir to the Prophets, 2020, 15 ve a.mlf., /bnii'I-Arabi Giris Kitab, 2021, 27.

837 Rébia el-Adeviyye hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Hiilya Kii¢iik, Semih Ceyhan, “Rébia el-
Adeviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, c. 34, 380-382.

6% Kur’ani bir kavram olan “salih” kelimesi ile ilgili olarak daha genis mal(imat icin ve bu
kelimenin iman kavramu ile olan iliskisine dair bk. Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki
Kavramlar, terc. Selahattin Ayaz, tashih eden M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pmar Yaynlari, 2019),
310-314.

639 Fecr 89/27-30.

840 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 521-522.

841 Bu husiisa iliskin daha ayrintili bilgi i¢in bk. K4sani, “Batinu’l-cenne” ve “Hazretii’l-cemal”,
Tasavvuf Sozliigii (Letdifu’l-a’ldm fi isarati ehli’l-ilh&m), 2004, 104, 211.

842 Ken’an Rifai’nin eserlerinde hayat-1 tayyibe kavramina iliskin ayrintih bilgi igin bk. Nazli
Kayahan, Ken 'dn Rifdi’nin Eserlerinde Hayat-1 Tayyibe Kavrami, Uskidar Universitesi Tasavvuf
Arastirmalar1 Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020.
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kilacagin1 sdylemesi iizerine, bunu herkesin anlayip bilemeyecegini;
kalbinde sevgilinin hayali, gdzinde onun cemali bulunan asikin
gecirdigi her anin bir kavusma, her zamanin bir cemal cenneti oldugunu
ifade etmektedir. Seyh, bu kimselerin yarin i¢in vaad edilen cennete
ihtiya¢ duymayacaklarini; o irfan bahcesinde gezinip daima yarin
cemaliyle zevklenenlerin zevkini, tatmayanlarin bilmeyecegini dile
getirmektedir.5* Bu noktada Rifai’nin eserlerinde kanaat, bu diinyada
yagsanan hos hayat, beka, marifet, miisahede, diinyada ebedi huzur,
6lmeden 6nce nefsinden 6lip ebedi diri olma, askta sabit olma, yakin
hali, Hakk’1 biitiin islerine vekil tdyin etme, esyanin hakikatini idrak gibi
“kamil insanin vasiflar1” olarak tanimlanan hayat-1 tayyibe®* ile cemal

cennetinin kast edildigini s6ylemek mimkiind(ir.

Rifai’ye gore bir baska nefis mertebesi olan sifat-1 radiyede olanlar ise
her anda bir se’n (yani olus) tizere bulunurlar ve O, her an bir istedir.?*
ayet-i kerimesi onlara hal olmustur. iste bunlara masrik ile magrip
arasini sana verdik; cimle alem senin hiikmindedir deseler, kalplerinde
zerre kadar seving belirmez. Hatta belki bizi mesgul edip, huzdrumuza
mani olur diye kederlenirler. Dahasi bu kimseler tiirlii nimetlerle
miijdelenseler, yine zerre kadar seving duymayip, “ilahi ente maksQdi
ve rizdke matllbi”, yani “Ya Rabbi maksadimiz sensin ve talebimiz
senin rizandir,” derler. Eger bu bahsedilenlerin aksi de vukd bulsa;
“Allah verdi o aldi, milk ve hiikim Allah’indir, bizim zerre kadar
nesnemiz, bir seyimiz yoktur.” derler. Yani her ne kadar sikinti ve eziyet
gelirse gelsin, onu gidermek i¢in tesebbiiste bulunurlarsa da
goniillerinden raz1 olup; bu hali bir hikmete, bir sebebe hamlederler.54
Iste bu sekilde cenab-1 Hakk’tan zuhir eden hadiselere raz1 olan zatlarin
nefisleri, sifat-1 radiye ile sifatlanmis demektir ve bu sifat velilere

mahsustur. Ozetle bu kimseler neye bakarlarsa baksinlar, “birlik gozii”

643 Rifal, Sohbetler, 2018, 210.

644 Krs. Kayahan, Ken dn Riféi nin Eserlerinde Haydt-1 Tayyibe Kavrami, 2020, 143.
645 Rahman 55/29.

646 Krs. Ken’an Rifal, Server Bey’e mektup, ty., 17-18.
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ile nazar edip, her isi Hakk’tan goriirler. Ancak bu haldir, s6z ile

olmaz.54’

Seyhin Sohbetler adli eserinde bir miiridinin “Viicut ile adem, ahadiyet
mertebesinde birdir. Vahidiyet mertebesinde adem, mutlak viicudun
aynast olur, buyurmustunuz.” demesi Uzerine Rifal, yukarida radiye
mertebesine iliskin olarak zikredilen O, her an bir istedir.®*®

ilgili olarak Ibnii’l-Arabi’nin, “Abd, Rabdir, Rab, abddir. O halde teklif
649

ayeti ile

kimedir? Iste sasirdigim nokta budur,” dedigini ifade etmektedir.

Seyh, bu gortisti 1zah ederken evveld abdin hakikatte 6li oldugunu
belirttikten sonra “[kul,] Meyyit oldugu halde nasil miikellef olur? Bu
teklif orug, namaz ve ilh... kimedir? Eger miikellef Rab’dir denirse,
Hakk’a teklif olur mu, Rab miikellef kilinir m1?” gibi sorularla da
muridlerini tefekklre yoneltmektedir. Akabinde ise Allah’tan baska bir
varligin olmadigini; varlikta tezahir eden seylerin timiiniin, O’nun isim
ve sifat tecellilerinin mazhari oldugunu; bu baglamda da Allah’in
tecellilerinin sinirsiz oldugunu sdyleyerek Rahman slresinin yirmi
dokuzuncu ayetine atif yapmaktadir. Baska bir deyisle Allah’m her an

baska bir tecellide®*® oldugunu dile getirmektedir.®!

Seyh, agiklamalarinin devaminda kulun bir tecelli yeri oldugunu;
bedeninde zahir olanmin ise isim ve sifatlar1 cihetiyle cendb-1 Hak
oldugunu irat etmektedir. Boyle bir durumda kul, kendisinde tezahtr
eden tecelli bakimindan Rab’dir. Bu husGsu izah etmek gayesiyle “Ey
mazhar-1 miirsitte tecelli eden Allah” deyisine yer veren Rifai, Rabbin
da kayith bir bedenden isim ve sifatlar1 itibariyle tezahir etmesi
bakimindan kul oldugunu sdylemektedir. Bu goriise gore bir kimsede
vahdet ndrunun tecelll etmesi halinde o kisi tim mevcddatta cenab-1
Hakk’1 miisahede etmektedir. Bu ayn1 zamanda da edebin tasavvuftaki

anlamidir. Seyhe gore vahdet ndru bir kimsede istiin geldigi vakit

648 Rahman 55/29.
849 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 161.
850 Rahman 55/29.
851 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 162.
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asiklik-masukluk veya sizlik-bizlik seklinde ifade edilen ikilik durumu

ortadan kalkmaktadir. Asik, masuk ve ask bir olmaktadir.%?

Yukarida bahsi gegen goriis cercevesinde kesret yani cokluk dstln
geldiginde ise ikilik ve taayyiin ortaya ¢ikmaktadir. Vahdet ve ¢oklugun
beraber zahir olmast durumunda da o kiside hayret zuhQr etmektedir.
Seyh indinde bu derecelere ulasamayan kimselerin boyle bir lezzeti

bulmasi miimkiin olmaz. Zira bu hal vicdanidir.5°3

Rifal, ayn1 ayetle ilgili olarak bagka bir yerde de her giin tezahur eden
ya da etmeyen bir olusun, bir tecellinin zuhtr ettigini; bu tecellinin
genigliginden ve nihayetsizliginden bihaber olanlara, zuhlrun boyle
tirll sekiller ve ahvalde olmasinin zihinlerini darmadagin edip, aci ve
Uzuntd verdigini; ancak vaktin babasi (Ebii’l-vakt), diger bir deyisle
vakte tasarruf edici olup da Hakk’in tecellisinde mahvolanlarin her bir
zuhurda bir ndr cilvesi gorlp, surekli bir zevk halinde olacaklarini
belirtmektedir. Ayrica bu kimseler i¢in zuhQrun icabi hem kabz ve bast,
yani darlik ve ferahlik, hem de celal ve cemaldir ki bu tecelliler

birbirinden farkli degil, birbirine estir.%%*

Aym Ayete iliskin olarak yukarida seyhin, Ibnii’l-Arabi’ye atifta
bulunarak yaptigi izdhatindan da anlasilacagi tlizere kendisinin bu
husustaki tefsiri  Seyhii’l-Ekber ile mana bakimindan ayniyet
gostermektedir. Soyle ki; ibnii’l-Arabf, FiitGhat-: Mekkiyye adli eserinde
ayni ayeti tefsir ederken her igin, ilaht bir yonelisten (tevecciih) ortaya
ciktigini; Hakk’in, bize kendisinin siretlerde halden héle girdigini
bildirdigini; her seni, ilahi bir slirete gore yarattigini ve bu sebeple de
alemin, Hakk’in siretine gore var oldugunu ifade etmektedir. Boylece
Hak, kendini bilmekte, buradan da alemi bilmektedir. Bu sekildeki bir
degerlendirme, “hal”i (baskalasmak anlamindaki) tahavviilden

tiiretenlerin gorisiidiir. Bu kisiler, “hal”in devamlilik arz edemeyecegini

852 Krs. Rifai, age. 162; Mevlana’nin da benzer manalar1 igeren izahatlari igin bk. ve krs. Mevlana,
Fihi Ma Fih, 2020, cev. Ahmed Avni Konuk, 104-105; Mevlana, Fihi Ma Fih, cev. Meliha Ulker
Anbarcioglu, 2020, 142.

8% Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 304.
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ileri stirmistur. Binaenaleyh alem, Allah’in kendisini yarattigi andan
ahirete kadar slrer. Varlik ise onun hallerinde art arda gelir ve Allah
onlari ilahi yonelislerle devamli yaratir. Bahsi gecen bu yonelislere ise
“ol (kin)” diye zikredilen mertebenin sozii eslik eder. O halde irade
daima ona ilisir ve ona tevecciih edilir. KOn’un da daimi olmasi
hasebiyle yaratma devamlidir. Hak ve halk (4lem) bakimindan isin

kendiligindeki durumu bu sekildedir.®*®

Yine Ibnii’l-Arabi’ye gore sOfiler bazen “hal”i kullanir ve bununla abdin
halketmede Hakk’in vasfiyla z&hir olup, eserlerin O’nun himmetinden
var olmas: kastedilir. Bu durum “isimlerle ahlaklanmak™ olarak
adlandirllan Allah’a  benzemedir. Ayn1 minvalde Seyhii’l-Ekber
zamanimizdaki insanlarin “hal” diye ifade ettikleri seyin bu oldugunu
sOyledikten sonra, kendisinin de bu goriiste oldugunu ancak onun eseri
oldugunu kabul etmedigini belirtmektedir. Bunun yerine kulun halde
temkin sahibi oldugunu; Oyle ki onun zuhdrunu dilerse, kendisi
vasitastyla zuh(r edecegini; ancak saygmin onu boyle yapmaktan
alikoydugunu; zira kulun kullugunu hakkiyla yerine getirmek ve
ibadetiyle perdelenmek istedigini ifade etmektedir. Buna gore herhangi
bir “hal” onun hakkinda yadirganmaz; son derece zayi1f bir halde gortilse
bile, gortilmesi sebebiyle Allah akla gelir. Boyle biri ise ibnii’l-Arabi’ye
gore velidir ve alemde rahmet olarak bulunur. Bu durum, Hz.
Peygamberin®3¥) Allah’m velileri hakkinda frat ettigi Gorildiiklerinde
Allah in hatirlandigi kimselerdir, onlar.%® hadisinde ifade edilmektedir.
Cenéb-1 Hakk’1n kendileri igin takdir ettigi musibet, felaket, badire, dert
ve sinavlar karsisinda gosterdikleri sabirlariyla Allah hatirlanir. Zira
onlar dertler ve kederler kusattiginda, olumsuz bir sekilde g¢okca
etkilenip bocalamazlar; Allah’tan gayrisina ilticA etmezler; O’nun
Uzerlerinde tatbik ettigi ve Kkendileri namina istedigi her seyden
razidirlar. Iste bu nedenledir ki siradan insanlar, bdyle bir sabur, r1z4 ve

sikayetsizlik halini velilerde gézlemlediginde, Allah akillarina gelir ve

6% Krs. Ibn Arabi, FiitGihat-: Mekkiyye, 2008, 8: 349.
8% Ay.; Siiyhti, Camiii’s-sagir, I, 14; Miinavi, Feyzii’l-kadir, 111, 467-468.
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bu halin O’nun velilere yo6nelik bir ihsan1 oldugunu anlarlar (keramet

gibi). Allah, bu kimseleri kendisi i¢in se¢mistir.%%’

3.6.6 Ornek-6:

Hadid sdresinin Ve her nerede olursaniz olun, ilim ve kudreti
sizinledir.®>® ayetine iliskin olarak, Rifai’nin bu ayeti irfan ve tevhid
ilkeleri 1s18inda hakikat makamindan gerek eski bir hikayeyi misal
vererek gerekse pozitif ilimlerden bir 6rnekle ya da Kaf stresinin on
altinci ayeti ve Bakara slresinin yiz on besinci ayeti gibi bagka ayetlere

atif yaparak agikladig1 goriilmektedir.

Buna gore bir Yahudi, bir Hristiyan ve bir Misliman bir beldeye misafir
olarak giderler. Bu yerin halki da onlara bir kap helva yollar. Yahudi ile
Hristiyan, oruglu olan miisliiman arkadaslarmin bu helvadan yememesi
icin 0 gece degil, ertesi guni yemeyi kararlastirirlar. MUsliman da
bicare bir sekilde bu duruma fitiraz etmez. Ancak aralarinda soyle bir
karar alirlar: Gece olup da uykuya yattiktan sonra hangisinin riiyasi
digerinden daha 6nemli ise helvay1 da o yiyecektir. Sabah oldugu vakit
Yahudi, rityasinda yiiz bin Tr’un eteginde yiiz bin M@isa’nin, elinde yiiz
bin asa ile goriindiigiinii; Hristiyan ise asumana, Hz. Isa’nin yer aldig1
dordincu  kat goge ¢iktigin1  sOyleyince, Musliman da Hz.
Muhammed’in®3Y)  kendisine  riiydsinda  gbriiniip,  “Oglum,
arkadaslarinm kimi Tar’a ¢ikti. Kimi ise goge yukseldi. Senin o
yiikseklerde igin yok. Senin igin yerdedir. Onlar oralar: gezerken sen de

kalk helvay1 ye!” buyurdu, deyip afiyetle helvay1 yedigini sdyler.®®

Rifai de bu hikayeyi anlattiktan sonra “Yani ey insan, senin aradigin ne
zeminde, ne semada, ille kendindedir, o manevi rizki ye! Cenab-1 Hak:

Siz nerede olsamiz o sizinle beraberdir®® buyuruyor”, demektedir.

661

Hemen akabinde de “Biz ona sah damarindan daha yakiniz*®* ve:

857 Krs. Ibn Arabi, Fiitlhat-: Mekkiyye, 2008, 8: 349-350; 9: 357-358; Ayrica bk. ve krs. a.mlf. age.
2010, 12: 80-81; 13: 295-296; a.mlf. age. 2011, 14: 55-56; 15: 211-212; a.mlf. age. 2012, 17: 363.
858 Hadid 57/4.

89 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 258-260.

850 Hadid 57/4.

661 Kaf 50/16.
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Nereye dénerseniz Alldh i yiizii oradadir®?” ayetlerine atifta bulunarak
manay1 diger ayetlerle de pekistirmektedir. Baska bir ifadeyle, seyhe
gore kisinin aradigi yine kendindedir ve bu irfan-1 Muhammedi’ye
erigsen insan, bagka bir deyisle kalkip o helvay1 yemesi salik verilen Kisi
icin Allah’tan baskas1 yoktur. Zira Rifai’nin hakikat makamindan
yaptig1 izah uyarinca tim alem Allah’in yiiziidiir, vechullahtir. iste bu
kemal derecesini bulmak igin de kisinin, sevdiginin bir, gordiigiiniin bir
ve taptigmin bir olmas:1 gerekir.%®® Burada Hadid sdresinin dordincii
ayetinin tevhid ilkesi ile paralel kapsamda agiklandigini séylemek

yerinde olacaktir.

Seyh ayni1 ayeti bagka bir sohbette pozitif ilimlerden bir misal vererek ve
yine tevhid ilkesi 1s18inda agiklarken, evvela bir kimse her nerede olursa
olsun Allah’m onunla beraber Oldugunu;664 ister Anadolu’nun en 1ssiz,
uzak bir kdyune, isterse Himaldya daglarina gitsin, kendisiyle her daim
birlikte olan Allah’tan ne kagmanin ne de uzaklagsmanm mimkin

olmadigim belirtmektedir.56®

Aciklamalarmin devaminda ise Rifal, elektrigin bile bir séniyede
yery(zini su kadar kere dolagirken ona hiikmedenin de bundan &ciz
kalmayacagini; insanin her halikdrda o0 merkezden uzaga
gidemeyecegini ifade ederken, /nnd lillahi ve innd ileyhi rdaciin — Biz
Allahin kullariyiz, ancak ona doneriz (...)%%° ayetine atifta bulunarak,
her seyin doniip dolasip yine o merkeze, yani Allah’a donecegini;
uzaklik veya yakinlikta erigilecek noktanin hep o ayni merkez olacagini

dile getirmektedir.%¢”

Seyh, yukaridaki 1zahatlarin1 misallerle ¢esitlendirirken mridlerine bu
alemdeki esyanin aynasinda Allah’in tecellisini, ahadiyeti vechini can

gOziyle gorup marifet cennetine girebilmek icin gayretli ve azimli

662 Bakara 2/115.

563 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 260.

664 Hadid 57/4.

565 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 305.

666 Bakara 2/156.

867 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 305-306.
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olmalarmni; hakiki kédmil mertebesini elde edip mahmdd olma yolunda

ilerlemelerini 6giitlemektedir.5%®

Had1id sresinin dordiincii ayetini Ibnii’l-Arabi de tevhid mefhiimuyla ve
sayilardan bir misal vererek su sekilde yorumlamaktadir: Biitiin sayilar
birdir; binden bir ¢iksa hi¢ kuskusuz binin adi ve hakikati yok olur,
geride ise baska bir hakikat kalir ki 0 da dokuz yuz doksan dokuzdur.
Yine dokuz yiiz doksan dokuzdan bir ¢ikarsa hakikati yok olur. O halde
herhangi bir seyden bir ¢ikarsa o sey yok olur; bir bulunursa var olur.
Seyhii’l-Ekber’e gore tevhid de boyledir. Onun hakikati, “Ve her nerede
olursaniz olun, ilim ve kudreti sizinledir.®® ifadesinde kendisini

gostermektedir.57
3.6.7 Ornek-7:

Yine Hadid sdresinin Séabiki ilé magfiretin min Rabbik(im.5"* ayetinin
aciklamasinda Ken’an Rifai’nin o zamanin sinema yildizlarindan Clara
Bow’un bir gazeteye verdigi roportaja atifta bulunarak, yani giincel bir
ornekle ayeti yorumladigi goriilmektedir. Ayni ayetin agiklamasinda
tecelllyi davet eden ifadenin muridlerinden biri tarafindan seyhin

huztrunda zikredildigi de anlasiimaktadir.5"2

Buna gore seyh, bir sohbetinde miiridlerinden birinin baz1 kimselerin
akibetini, sonunu diistiniirken digerlerinin sadece guinliik zevklerine ve
nefislerinin arzularina takilip kaldigin1 belirtmesi tUzerine, gérmenin de
derece derece oldugunu, bir kisim insanin fenad bir seyi kokusundan
anlayip hemen o seyden vazgegerken, digerinin dislerinin arasina alinca
farkedip birakacagini; yek digerinin ise ¢igneyip yutmadan 6nce anlayip
tiikiirecegini sOyledikten sonra bazilarinin da bu seyi yuttuktan sonra
icinde turld tarll zararlar meydana getirecegini ifade etmektedir. Ayni

sekilde insanin da kabre kondugu vakit ‘Ey gafil, sen diinyay1 terkettin,

868 Krs. age. 306.

569 Hadid 57/4.

670 Krs. Arabi, Futdhat-: Mekkiyye, 2007, 1: 171.
671 Hadid 57/21.

672 K rs. Rifai, Sohbetler, 2018, 191-192.
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0 da seni terketti’ gibi bir sayha duyacagini; kabir azabi, bir sefaatci
ylzinden ertelense bile, ahiret giiniinde bu azadbin yine yakasina
yapisacagimi veyahut da kabir vicida benzetilirse dinyaya kendini
kaptiran ve nefsinin arzularina esir olmakla vaktini kaybeden kimsenin
viichdu kabrinde o azabi hissedecegini belirtmektedir. Burada varlik
icinde yokluk ¢ekmenin bir nevi aziba ugramak manasina geldigini
belirttikten sonra, Clara Bow’un ayda elli bin lira aldig1 halde sikinti
icinde yasadigini, halbuki daha dnce daktilo ile yazi yazma goérevini ifa
ederken aldig1 az bir ticretle para bile biriktirdigi misalini vermektedir.
Bu durum bir kimse mutlu iken bu mutlulugun gama gevrilmesi seklinde
de tezah(r edebilir. Rifai, akabinde de bir sefaat nedeniyle bu hiisrani
dinyada, yani vucldu kabrinde tecriibe etmese bile 6ldikten sonra
gorecegini; ancak diinyada iken kendisine pismanlik gelip tovbekar
olursa, “(...) bu takdirde Allah’mn magfiretine kosunuz®’3 ihtarini almus,
Allah biitiin giinahlart affedicidir mujdesine sarilip yakasini kurtarmis
(...)” olacagim soyleyerek ayeti gazete roportajindan alinan giincel bir

ornekten hareketle 1zah etmektedir.574
3.6.8 Ornek-8:

Miinafikain sOresinin Halbuki Allah teéla [Teala], eceli geldiginde,
hicbir nefsin asla 6limunii tehir etmez.5” ayetini aciklarken ise Ken’an
Rifai’nin hem bir hadise hem de yalilarla ve tesbihle ilgili gtnluk

hadisedelere atifta bulundugu goriilmektedir.®’

Seyh, bu ayetin izahin1 yapmadan 6nce evvela Sadaka, oémrii arttirir ve
beldy: def eder.®”" hadisine atifta bulunarak bu hadis ile ayet arasinda
herhangi bir tezatlik olmadigini belirtmektedir. Devaminda da herkesin
elinde bir tesbih oldugu varsayilirsa, bu tesbhihlerin kiminin binlik,
kiminin bes yiizlik veya doksan dokuzluk olabilecegini; herkesin
tesbihini ya tabif, ahenkli bir sekilde ya da hizli hizli ¢ekebilecegini; adet

673 Hadid 57/21.

674 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 191-192.
675 Miinafiktin 64/11.

676 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 402.

577 Heysemi, Mecmaii’z-Zevaid, 111: 63.
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sayisina bakildiginda bu saymnin ayni kalacak olmasina ragmen cekis
tarzinin, yani zamanin hizli ya da agir olacagini ifade ederek ayetin
manasina agiklik getirmektedir. Sonrasinda ayni ayete iliskin olarak
bulunduklart mekanin karsisindaki bir yaliy1 isaret ederek, bu yalinin
kapali terasinda oturanlarin sert ve yagmurlu havaya ragmen denizin
ortasinda rahatlikla oturabildiklerini; ¢iinkii Allah’in onlara istirdhat
edebilecekleri kolayliklar verdigini belirtmektedir. Yine sadaka veren
kimsenin de beld ve hastaliklar def olmak stretiyle dmriinin ferah ve
astide gececegini ve boylece uzamis olacagini irat ederek bahsi gecen
hadisle ayet arasinda esasen bir tezatlik olmadigini giinliik hadiselerle

okuyucularina aktarmaktadir.®’8

3.6.9 Ornek-9:

Bakara sdresinin Elif Iam mim®”® ayetiyle ilgili olarak Ken’an Rifi’nin
aciklamalarina bakildiginda bu gibi hurdf-1 mukattaanin esrari ilahi
oldugunu ve ancak irfan-1 Muhammedi ile bilinebilecegini ifade ettigi
gorilmektedir.®® Yine baska bir sohbette ayn1 ayet ile ilgili olarak
“Kur’an-1 Kerim’in de yedi batn1 var. Mesela (Elif, Lam, Mim)®8 (...)
Demek ki bunlar erbabinin anlayacagi remizler.. Amma Kur’an-1 Kerim
herkes icin derece derece agik ve tatmin edici hikmetleri havidir.”®%?

dedikten sonra Ebl Hureyre’den Ben Resiilullah’tan iki ilim aldim.

Birisini size soyleyebilirim, digerini soylersem kdfir olduguma

683 684

hikmedersiniz®* ifadesiyle, Herkese aklinin yettigi mertebeden sdyle

hadisine atifta bulunarak bir gocukla konusmanin ergin bir Kisiyle

konusmakla bir olmayacagim dile getirmektedir.%®

Bindenaleyh bu ayeti irfan ilkesi 1s1ginda yukaridaki hadislere atifta

bulunarak ve olagan bir misalle tefsir eden seyh, yine “Kur’an-1 Kerim

678 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 402.

679 Bakara 2/1.

880 K rs. Rifal, Sohbetler, 2018, 159.

%81 Bakara 2/1.

582 Rifai, Sohbetler, 2018, 476.

883 Byharf, Ilim, 42.

884 Eb(l Davud, Edeb, 20; Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 111, 75.
885 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 476-477.
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3.6.10

herkese hitap etmistir. Orada biitiin insanlara, havassa, ahassii’l-havassa,
mii’min ve kafirlere de hitap vardir. Dogrudan dogruya Peygamber’e de
hitap vardir.”%® diyerek avam, havas ve hassii’l-havasin anlayis farklari
olmasinin batini hususlarin agiklanmasinda tiim bu simiflart dikkate
almay1 gerektirdigini salik vermektedir. BOylece Rifdi’nin bu baglamda
da Kur’an, siinnet ve biiyiikk mutasavviflarla aym usdlii takip ettigi

anlasilmaktadir.

Ornek-10:

Kehf slresinin Unuttugun zaman Rabbin celle sineyi an.®®’

ayetine
iliskin olarak seyhin yaptig1 izahlara bakildiginda ayet metni ile “akl-1
meas” ve “akl-1 mead” gibi tasavvufi kavramlar arasinda kurulan ig ice
gecmis bir sentezin yer aldign goriilmektedir.%8 Ayrica bu Aayetin
tefsirinde seyh, sohbet esnasinda vukii bulan gindelik bir olayr misal
vererek metni hem seriat hem de hakikat mertebesinden

yorumlamaktadir.®8°

Rifai’nin Sohbetler adli eserinde ayni ayetin tefsirinin bir gece dnceki
Mesnevi okumalarinda yapilmasina iligkin verilen referansla bu tur
okumalarin ve bir sonraki aksam miiridlerinden Sadiye Hanim’in yere
diisen sicak soba borusunu yanmadan yerine koymasinin tecelliyi davet

eden araglar oldugu anlasiimaktadir.®%

Bu yontem analizini mite&kip Rifai, mezk(r ayetin agiklamasini
yaparken yukaridaki vak’anin iki yonii oldugunu; bunlardan birinin
onceki aksamki sohbette bahsi gecen Unuttugun zaman Rabbin celle

691 ayet-i kerimesine isaret ettigini ve Sadiye Hanim’1n kendini

sdaneyi an.
unutmast hasebiyle sicak soba borusunu tutabildigini; Allah’in da onu
koruyup yakmadigimmi ifade etmektedir. Ancak seyhe gore o esnada

Sadiye Hanim’in akli basinda olsaydi, bu isi yerine getiremezdi.

886 age. 477.

887 Kehf 18/24.
688 Bk. Rifal, Sohbetler, 2018, 27, 298, 465, 473-474.
689 Bk. age. 298.

69 Bk. ay.

891 Kehf 18/24.
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Bindenaleyh bir kimse kendini unuttugu zaman Allah’1t anarsa, 0

zikirden gaye elde edilmis olmaktadir.5%?

Mezkir vak’anin ikinci cephesine iliskin olarak ise Rifai’nin,
miridlerine o telin ne ise yaradigini sual ettigi; onlarin da kendisine
birdenbire Sadiye Hanim’m boruyu tuttugunu anlattiktan sonra, bu
olayda tutanin tel degil, sahip oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.
Seyhe gore bu olayda Allah isterse bir kisinin yanmadan sicak bir
nesneyi tutmasiin miimkiin oldugu; bu vesileyle de sebeplere herhangi
bir kudret atfetmek yerine isin miisebbibten baska bir deyisle o sebebi

yaratandan oldugu anlasilmalidir.5%

Yukaridaki agiklamalarda seyhin unutma eylemini seriat mertebesinden,
diger izahatlar1 ise hakikat makamindan yorumladigini sdylemek

mumkinddr.

Rifai bagka bir sohbette ayn1 ayete iliskin olarak “kendini unuttugun
vakti” akli terkettigin zaman olarak tefsir etmektedir. Zira hicap, perde
diinydya taalluk eden akildir. Dolayisiyla kisi akli birakip aska
kavusursa; iste o zaman, “Allah’in cemalinden gayri hersey fanidir” sirr1
ortaya ¢ikar ve bu askin i¢inde zikir, zikreden ve zikrolunan kendi
olur.%% Besinci &rnekte ayrintili bir sekilde aciklandig {izere seyhe gore
akil, meas ve mead akli olarak ikiye ayrilir. Meas akli, sddece maisete
ve diinya islerine ererken; mead akli riicl edecegimiz yere, yani Allah’a
erer. Bu akillardan sirf biri ¢alisirsa, digeri korlenir. Bu kapsamda meéad
akli hakim ve galip olursa, meas akli onun yaninda gdrevini ifa edebilir.
Ancak hikim ve galebe meés aklinin olursa, mead aklina gegit vermez.
Bu sebeple meas aklinin kontrol ve baski altinda tutulmasindan gaye,
diinyadan maddeten uzaklagsmak degil, diinya hayatina esir olmamak,

onu goniilden ¢ikarmaktir.6%

892 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 298.

6% Krs. ay.

694 Krs. age. 465.
8% Krs. age. 27, 473-474.
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3.6.11

Ornek-11:

Y{inus saresinin yi bilin ki Allah tedlamn [Tedld min] velileri (dostlar:
ve yakinlart) i¢in hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da olacak

69 Ayetinin tefsirinde Rifai, korkunun gelecekten, endisenin

degillerdir.
ise gee¢misten kaynaklandigini dile getirdikten sonra Hak ehlinin

gelmisten de gelecekten de gegtigini belirtmektedir.%%’

Ayni kapsamda Ibnii’l-Arabi’nin FiitGhat’inda da Hz. Peygamber’e®2V)
bu ayette ifade edilen Allah’in velilerinin kimler oldugu soruldugunda
kendisi bu velilerin, insanlar diinyanin zahirine bakarken, batinina
bakanlardan olduklarini irat etmistir. Zira bu kimselerin nezdinde diinya
bir degere sahip degildir. Goniillerinde diinya 6lmiis, onu diriltmemis,
tersine onu yikmislardir. Diinya ile ahiretlerini insa etmis, ahireti satin
almislardir. Bagka bir deyisle, bu veliler diinyay: satarak kendileri i¢in

baki olani satin almislardir.®%®

Rifal, ayni ayetin tefsirinin devaminda ise bu Hak ehlinin ilk
zamanlarinda ibnii’l-vakt, yani vaktin ¢ocugu olduklarini; zaménin
elinde ve emrinde olduklarini belirtmektedir. Ayrica bu kimselerin
kamil olduktan sonra da ebu’l-vakt, diger bir ifadeyle vaktin babasi ve
sahibi olduklarini dile getirirken, Y{nus sGresinin altmis ikinci ayetinin
metni ile “ibnii’1-vakt” ve “ebu’l-vakt” gibi tasavvufi istilahlar arasinda

hakikat mertebesinden deriini bir rabita kurmaktadir.%°

Benzer cercevede Ciineyd"® da korkusuz olmanin velinin sifatlarindan
oldugunu dile getirmektedir. Zira korku, ilerde basa gelecek olan nahos
bir seyi gozetlemek veya gelecekte elden kagacak olan hos bir seyi
beklemek manalarina gelmektedir. Oysaki veli, ibn vakttir (vaktin
ogludur, sadece i¢cinde bulundugu hali diisiiniir). Onun gelecegi olmadig:
icin bir seyden korkmasi da s6z konusu degildir. Yine onun korkusu

olmadig: gibi iimidi de yoktur. Ciinkii imit hustle gelecek olan hos bir

5% Y{inus 10/62.
897 Krs. Rifal, Sohbetler, 2018, 449.

69 Krs. Ibn Arabi, Fiitlihat-: Mekkiyye, 2012, 18: 424,
6% Krs. Rifal, age. 449.
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3.6.12

seyi veya zail olacak olan nahos bir seyi beklemektir. Bu ise gelecekte
olur. Aymi minvalde veli mahzun da olmaz. Zira hiiziin vaktin
katiligindan ve bulanikligindan kaynaklanir. Riza giilistaninda ve
muvafakat bahgesinde bulunan bir velide hizin olmaz. Havf, recj,
hiizin ve bunun gibi haller nefsin hazlarma ait hususlardir. Nefs
bunlardan fant oldugunda ise, r1zA kulun sifat1 haline gelmektedir. "%
Benzer sekilde Rifai de nefsin muktezalari atildiginda kulda ne korku ne
de hiiziin kalacagini ifade etmektedir.”® Gerek Hucviri’nin gerekse
Rifa1’nin ayni ayeti izah ederken kullandig tasavvufi istilahlarin ayniyet
gostermesi yukaridaki 6rneklerde de belirtildigi iizere onlarin ayni ilmi

lediin kaynagindan beslendiklerine delélet etmektedir.

Ornek-12:

Rifal’nin, Nir stresinin otuz besinci ayetini tefsir etmesinde tecelliyi
davet eden sualin, miiridlerinden Miinire Hanim tarafindan yine bir
sohbet meclisinde, “Dervislerin sag1 solu olmaz, derler. Bu ne
demektir?” seklinde seyhe soruldugu; bunun iizerine kendisinin, Allah
tedla [Teald] goklerin ve yerin nirudur.’®? ayetinde buyurulan zarfi,
kandili, viicut; yag, ruh; fitili, kalp; savki ise sarki1 garbi olmayan bir nQr
olarak hakikat mertebesinden izah ettigi goriilmektedir.”® “Savki ve
garb1 olmayan bir nlr” lafziyla ise seyhin tevhid ndrunu, vicuttan da
kamil insanmi kastettigi tespit edilmektedir. Bu kapsamda bahsi gecen
tevhid ndruyla kulun, her zerrede Hakk’1 gorecegini belirten Rifai’nin
bu yorumla ayeti tevhid ilkesi ile paralel bir sekilde agikladig

anlasiimaktadir.”%

Seyh, aymi ayetle alakali olarak vicOdu bir gorebilmek icin irfanin
gerekliliginden bahsederken o “ndr-1 miinbasite”e vasil olan kisinin bir

daha viicidunu goéremeyecegini de belirtmektedir. Ancak bu irfan

0 Krs. Ali b. Osman Huicvir, Kesfii’I-Mahclb, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2020), 279.

01 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 266.

702 NQr 24/35.

703 Krs. Rifa1, Sohbetler, 2018, 16.

704 Krs. age. 16, 325, 566.
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sahibinin belli zulmani mertebelerini yirtmig, Hudabin olmus, yani
Hakk’1 gorebilen kimselerden olmasi gerekmektedir.”® Rifai, bu

durumu siirsel bir ifadeyle soyle hulasa etmektedir:

“Soyun varindan ey Ken’an

Gorirsin var olan Allah 7%

Seyh, baska bir sohbette ise tarihi bir olaya, yani ibrahim Giilseni’nin
(6. 940/1534)%" Kanfini Sultan Siileyman ile olan karsilasmasinda, ayn1
ayeti zikredip elleriyle kendi gdzlerini sivazlamasindan sonra gozlerinin
acilmasi hadisesine atif yaptiktan sonra Alldhu niiru’s-semavati vel-
ard’m’® yerin ve gogiin nirinun Allah oldugu méanasia geldigini seriat
mertebesinden dile getirmektedir. Burada ayrica niirdan gayenin varlik,
zulmetten gayenin ise adem, yani yokluk oldugunu belirtirken ise

hakikat makamindan bir tefsir yaptig1 goriilmektedir.’®

Gazzali’nin tasavvufu “nlr” agirlikli bir anlayis esasina dayandirmasi
ve bu baglamda Migkati’l-envar™®® isimli bir eser de kaleme almis
olmasi hasebiyle yukaridaki ayetle ilgili goriislerine burada yine yer
vermek uygun olacaktir. Buna gore Allah, en yiice ve hakiki bir ndrdur
ve diger tiim nrlarin dogus yeri de O’dur. Riihani, cismani, manevi,
maddi tim mevcddat, o ndrun akisleridir. NGrun menseinden feyezan
yoluyla olusan tiim bu nirlarin sayilamayacak kadar mertebeleri
mevcuttur ve dogus yerinden uzaklasan nlrlarin nhrluluk mertebesi
azaldigindan karanliklar1 (zulmet) tezdylt etmektedir. Allah’in
varligimin ¢ok asikar olmasi, bagka bir deyisle nlrunun parlakligi
nedeniyle insanlara kapali hale gelmektedir.”** Bu noktada bir hadis-i

serifte, Siiphesiz Allah, mahlikunu karanlikta yaratmis, sonra onlarin

705 Krs. Rifé1, Sohbetler, 2018, 565.

97 Halvetiyye-Giilseniyye tarikatinin kurucusu Ibrahim Giilseni hakkinda daha ayrmtil bilgi i¢in
bk. Nihat Azamat, “Ibrahim Giilseni”, Turkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, 21: 301-304.

708 NIGir 24/35.

09 Krs. Rifai, Sohbetler, 2018, 325.

"0 Nir ayetinin detayl incelemesi hakkinda bk. Gazali, Miskdtii’I-Envar, Nur Oylumu, 2020, 59-

"1 Krs. Ongoren, “VI/XIL. Yiizy1l Oncesi ile Sonras1 Arasindaki Farkliliklar”, 2020, 214.
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lizerine nitrundan bir kismi akitmistir.*? buyurulmaktadir. Gazzali de
bu husisa iligskin olarak basiret sahiplerine melekti nurlarin ancak bu
tertip lizere bulunduklar1 kesfolunur, demektedir. Buna gore yakindaki,
en yiiksek nfira en yakin olandir. I¢lerinde, nurlarin hepsinin kaynagi
olan rublbiyet hazreti derecesine yaklasan en yakin [insan-1 kamil] da
vardir, en uzak da. Bu kapsamda Gazzali, nurani ruhlar1 hassas, hayal
eden, akleden, fikri ve kudsi ruh olmak (izere bese ayirarak kandilin
hassas rttha; camin hayali riha; lambanin akli riha; agacin fikri riha;
yagm ise kudsi rdha yani peygamberlik rOhuna isaret ettigini
belirtmektedir.”3

Bu baglamda Gazzali, el-Madn(nu 's-Sagir adl1 eserinde Allah’in kendi
Zatiyla mevcut oldugunu; esyanin ise kendilerine has olan zatlar
itibariyle ma’dum oldugunu dile getirdikten sonra, Allah’in Zatindan
bagka esyanin zatlarmin ise adem (yokluk)’tan ibaret oldugunu
sOylemektedir. Zira esyaya vicld (varlik) ariyet yoluyla Allah’tan
gelmektedir diyerek Nir stiresinin otuz besinci ayeti ile ilgili izahlarini
tevhid anlayisiyla ifidelendirmektedir.”**

Gerek Rifai’nin gerekse Gazzali’nin Nir slresinin otuz besinci ayeti
tizerindeki tefsirlerine bakildiginda ndr ve zulmet goriislerinin benzerlik
gosterdigi ve tevhid mefhdmu ile baglantili olarak ayeti yorumladiklar

anlasilmaktadir.

4. SONUC

[14hi bir hitap olan Kur’an’1n ihsan boyutunda islam dininin yasanilmas1 gayesine
hizmet eden tasavvuf ilmi erbabi tarafindan, ayetlerin zahiri anlamlarim
reddetmeksizin, kesf ve ilham yoluyla batini manalarini 1zah ettikleri tefsir tiirtine,
isari veya tasavvufi tefsir ad1 verilmektedir. Ancak bu tiirdeki tefsiri yapacak olan
miifessirin seyr U siilikunu tamamlayarak belli bir mertebeye ulasmis olmasi
gerekmektedir. Bu baglamda sitifilere gore Kur’an-1 Kerim’in fehmedilmesi ve

yorumlanmasi sadece literal ve zihni olmaktan ziyade tahkiki ve ameli bir metottur.

"2 Tirmizi, Nevadiru’l-usal, 1V, 199.
"3 Krs. Okudan, “Tasavvufi Diisiincenin Temel Unsurlar1”, 2020, 186-187.
"4 Krs. age. 188.
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Stfilerin isari tefsirlerine, bu maksada binden miistakil olarak yazdiklar1 bir
tefsirde veya irsat icerikli eserlerinde yer verdigi goriilmektedir. Bu kapsamda
Ken’an Rifai’nin Sohbetler adli eseri baglaminda ele aldigimiz tasavvufi tefsir
anlayigini konu edinen Ve {i¢ boliimden olusan tezimizin ilk bélimiinde, ¢alismanin
amaci, onemi, metodu ve arastirma seviyesi tiim ayrintilariyla birlikte ortaya

konulmustur.

Calismanin ikinci boliimiinde ise Oncelikle isari tefsir metodunun kavramsal
cercevesi c¢izilerek bu bolim kapsaminda tefsir, te’vil, isare, zahir ve batin
kavramlarmin isari tefsirdeki yeri ortaya konulduktan sonra, tarihsel gelisimi ve
mesriiyeti ayr1 ayr1 ele alinmistir. Ayrica isari tefsirin mesraiyeti boliimiinde bu
yontemi savunanlarin dayandigi deliller ve 6rnek bir ayet {izerinden metodun kabul

sartlar1 incelenmistir.

Isari tefsirin kavramsal gergevesine bakildiginda, te’vil, baska bir deyisle yorum,
bir seyi aslina dondiirmek demektir. Yani ashi bilen bir ustanin ikinci, ti¢lincii
dereceye inen ve yorum bekleyen bir mevzQu, yeniden ilk héline, yani aslina
cikarma maharetidir. Buna iliskin olarak Ibnii’l-Arabi de Kuran-1 Kerim’in ancak
te’vil makamini haiz insanlar tarafindan izah edilebilecek bir kitap oldugunu ifade
etmistir. Baska bir deyisle, Kur’an’in 6ziinii ancak mertebe-i hazret-i Kur’an’a
¢ikmis ve onun ikiz (tev 'em) kardesi olmus olanlar agiklayabilir. Bu bakimdan isari
tefsirde dereceler, mertebeler anlayisi ehemmiyet arzetmektedir. Zira burada
derece ontolojisinin yani meratibii’l-viicid goriisiinliin, metne transferi soz
konusudur. Bu bakis agisindan metinde de katmanlar, baska bir deyisle dereceler

mevcuttur.

Bu metodun tarihsel gelisimine bakildiginda tefsirle ilgili ortaya ¢ikan tiirlerden
birincisi, Kur’an’mn ilk mifessiri Hz. Muhammed’in®¥) a¢iklamalarina muhatap
olan sahabilerin ayet yorumlari ve nakillerine dayanan rivayet tefsirleridir. Sahabi
devrini takip eden tabiln ve tebe-i tabilin devirlerine gelindiginde ise akli
muhakemeye dayanan dirdyet tefsirleri daha fazla ragbet gormiistiir. Hicri ticlincii
yiizyildan itibaren de kesf ve ilham yoluyla ayetlerin agiklandig1 isari tefsir tiirii
ortaya ¢cikmistir. Bu ekole gore, isari tefsirlere feyzi tefsirler de denilebilmektedir.

Bu tefsir tirtinln tarihi evreleri g6z oniine alindiginda, tasavvufun tarihi kadar eski
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oldugunu; hatta isari tefsirin tarihi seyrinin, tasavvufun tarihi seyrine paralel bir

sekilde olustugunu sdylemek mumkandr.

Bu minvalde tasavvufi tefsir alaninda ¢igir agan bir sahsiyet olma 6zelligini haiz
Ibnii’l-Arabi’nin gériislerine ¢alismamizin ilgili yerlerinde drnek ayet tefsirleriyle
birlikte yer verilmistir. Buna gore Seyhii’l-Ekber’in Kur’an anlayisi, onun
varolussal ve epistemolojik goriisleriyle benzerlik arzetmektedir. Zira Ibnii’l-
Arab1’ye gore Kur’an metni de dilsel olarak tecelli eden bir varliktir. Dil ise, Hz.
Peygamber’in®*") ifade ettigi gibi cevami‘u’l-kelimdir; tipki insan gibi varlikla
paralel ve onun hakikatlerini simgelemektedir. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi’nin, bir
ayeti seriat, tarikat, marifet ve hakikat cihetinden dort dereceli olarak tefsir ederek,
sadece hukiiki ¢ikarimlardan hareketle ve gramer bakimindan o &yetin 6zelliklerine
bakarak yapilan bir tefsirle yetinmedigi gériilmistiir. Bu noktada Rif&i’nin de ayni
metodu cagin muktezasina gore giincellestirilmis misallerle tatbik ettigi tespit

edilmisgtir.

Calismamizda isari tefsirin mahiyeti ve yontemine iligskin olarak ise bu tefsir
tlrdndn stfinin dncel fikirlerine, goriislerine veya yargilarina dayanmadigi, geldigi
makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere gore ayetleri acikladig
saptanmistir. Ayrica bu tiir bir tefsir yapan stfi, ayetle kastedilen mananin sadece
kendi yaptig1 yorumdan ibaret olmadigini, buna ilaveten bagka mana ve yorumlarin

da olabilecegini kabul etmektedir.

Bu kapsamda Islam alimleri, Kur’an ayetlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasimnin,
tamamen subjektif bir zemine kaydirilarak manipiilasyona agik hale gelmesini
engellemek gayesiyle isari tefsir i¢in bazi kabul sartlar1 ortaya koymuslardir. Bu
sartlar soyledir: a) Isari mananin, ayetin zahirindeki ser’i veya akli hiikmii iptal
etmemesi, b) Bir bagka yerde bu mananin dogruluguna dair bir delil bulunmasi, c)
Isari manaya, ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi, ve d) Isari mananin tek ve

asil mana oldugunun ileri stiriImemesi.

Burada sunu ifade etmek gerekir ki stfilere gore isari mana, velinin tasfiye olmus
kalbine inen yansimalar ve tecellilerle stifinin nefsinde olusmaktadir. Bu kapsamda
stfilere gore tecelli sinirsizdir ve aynen tekerriir etmez. Dolayistyla batini mananin

tek mana oldugu iddiasi, esasen sifinin bireysel ve mahlik olan istidadinin kiilli
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ve gayr-i mahlik olani istiap ettigi anlamina geleceginden isari tefsir metodunun

temel prensipleriyle bagdagmadigi sonucuna varilmistir.

Calismanin licilincii boliimiinde ise Ken’an Rifai’nin hayati, eserleri, tasavvuf
anlayis1 ve Kur’an telakkisine kisaca deginildikten sonra, Sohbetler adli eserinin i¢
ve dis tenkidi yapilarak Kur’an ayetleri yorumlarinin arka planinda var olan varlik,
bilgi ve insan telakkisi ele alinmak stretiyle, isarl yorumlarinin dayandigi temel

prensipler ve metodu ornekleriyle birlikte ayrintili bir bi¢imde incelenmistir.

Bu cercevede evvela seyhin tasavvuf anlayiginin ciimle mevctdat: Hak, Hakk’1 da
halk bilmek esasina dayanan ve insandan kendi fani viicidunu baki olan Hakk’1n
yani halkin hizmet ve menfaati yoniinde ifna etmesini talep eden bir alem goriisiine
dayandigin1 sdylemek miimkiindiir. Zira seyhe gore, insan miidrikesine
namiitenahi clizler seklinde dokiilen kiilli varligi, mana dolu bir vahdet halinde
idrak edebilme keyfiyetini benligine biitlinliiyle maledebilmis kimseler ancak

hakiki birer mutasavvif olarak adlandirilabilmektedir.

Rifai’nin Kur’an telakkisi ile ilgili olarak genel bir degerlendirme yapildiginda ise
oncelikli olarak goze carpan husus, onun da kendinden 6énceki tim ileri gelen
mutasavviflar gibi hemen her mevziida ana referans olarak Kur’an ve Siinnet’i esas
almasidir. Bu durum miellifin eserlerinde ¢okca yer alan ayet ve hadis
yorumlariyla da sabittir. Ayrica seyhin nazarinda Kur’an’in biitiiniiyle nefis
tezkiyesi ve kalp tasfiyesini gaye edinerek insanin kemalini hedefledigi

gorilmiistiir.

Giris boliimiinde de belirtildigi lizere kesf yoluyla tasavvufi tefsiri yapacak olan
mufessirin  kdmil olma yolunda ontolojik bir yeterlilige ulagmis olmasi
gerekmektedir. Ayni sekilde Rifaiyye-Sayyadiyye-Kenaniyye tarikatinin piri
Ken’an Rifal’ye gore bu yeterlilige ulasmis kimse tarafindan kesf veya ilham
yoluyla elde edilen ilim, Hakk’1n sirlarini ihtiva eden bir lediin ilmi; s6zsiiz, sessiz
olarak Ogrenilen bir batin bilgisi ve Hz. Mlisa’nin Mecma’-1 Bahreyn’de Sudyip
Aleyhisselam ile Hz. Hizir’dan buldugu bir ilimdir. Seyh, ayn1 goriisii “aklin
istidlaller nazariyesine miiracaat edilmeksizin kesbolunan kalp marifeti” ve “goniil
bilgisi” sozleriyle de ifade etmistir. Yine hilkatten gayenin ask oldugunu dile
getirirken “Biz o agki Allah’tan 6grendik™ lafziyla da dogrudan kesfi bilgiye atifta

bulunmustur.
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Bu baglamda Ken’an Rifél, kesfi bilgiyi, marifeti veya lediin ilmini, hakiki bilgi
olarak kabul etmistir. Bu bilgiye ulasmanin ise salikin muayyen tasavvufi
yontemlerle ve ezeli istidadi dogrultusunda seyr i siilikunu tamamlayarak hasil
olacagini belirtmistir. Bu noktada seyhin goriislerinin, diger muhakkik stfilerle,

bilhassa Ibnii’l Arabi’yle ortiistiigiinii sdylemek yerinde olacaktir.

Ayrica Rifai’ye gore avam, havas ve hassii’l-havasin anlayis farklari olmasi batini
hususlarin agiklanmasinda tiim bu siniflar1 dikkate almay1 icap ettirmektedir. Zira
ilah1 hitap, yani Kur’an “bir” olmasina ragmen muhatabinin istidadina gore farkl
mertebelerde idrak edilir. Bu minvalde kendisi, Kur’an ayetlerinin batini dertini
manalarin idrak etmek i¢in temizlenmis bir kalb-i selim gerekliligini birgok defa

eserlerinde ifade etmistir.

Ken’an Rifai’nin Sohbetler adli eserinde yer alan gesitli ayetler tizerinde yaptigi
isari yorumlar incelendiginde ise kendisinin seriatten marifete kadar her
mertebenin, seriatin agsama agsama batini olarak goriilen biitiinciil (holistics) bir
derecelendirme usalind, temsili ve sembolik bir dille, gerek dini ve tasavvufi
meseleleri ele alirken, gerekse ayetleri tefsir ederken genel bir metot olarak
kullandig1 gorilmiistiir. Ayrica seyh, ayni eserin bir¢cok yerinde ayetlerin
yorumlanmas1 hus@isuyla ilgili olarak, tefsiri/zahiri mana ile der(ini/batini/igari

mana ayrimi yapmistir.

Ken’an Rifal’nin tasavvufi diisiince sisteminde isaret kavraminin ilk méanasina
bakildiginda ise Ibnii’l-Arabi’de ve Niyazi-i Misri’de oldugu gibi Allah’tan alinan
bilgiyi, marifeti temsil ettigi goriilmiistiir. Ikinci olarak ise mutasavviflar
tarafindan kesf1 bilginin ifadesinde kullanilan sembolik ve temsili anlatimlar1 ifade
etmektedir. Seyh bu sekilde yontem bakimindan Kur’an, slinnet ve biiylik
mutasavviflarin izlerini takip etmekle beraber ayetlerin batini manélarin1 izah
ederken, yasadigr asrin muktezasinca gerek anlatimlarini, gerekse misallerini

giincellestirmistir.

Sohbetler’in muhtelif kisimlarinda ise seyhin, ayetlerin batinina niifuz ederken bu
ayetlerin metniyle ve temel noktalariyla kurdugu rabitalarin sdyan-1 dikkat oldugu
goriliir. Burada ayrica miiellifin ayetlerin tefsirinde kullandig1 sembollerin,
Kur’an’in temel esaslari ve metni ile ilm-i ledin matrisinin girift bir sentezi

oldugunu ve ¢agin gereklerine uygun bir sekilde yenilenmis 6rneklerle okuyucuya
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aktarildigini belirtmek gerekir. Ayrica Rifal’nin tasavvufi tefsir yonteminin,
Kur’an kiraat1 veya miiridleri tarafindan sorulan bir sual ile ortaya ¢ikan tecellileri

de ihtiva ettigi gortilmiistiir.

Bu kapsamda “Her ayette nice alemler vardir” lafziyla Kur’an’in sonsuz batini
anlamlar1 oldugunu dile getiren Ken’an Rifal’nin tasavvufi tefsir anlayisinda bir
yirminci ylizyll miinevveri olarak sahsina has bazi ozelliklerin oldugu tespit
edilmistir. Ilk olarak seyh, Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne
gecis siirecinde cereyan eden savaslar, biiylik ¢aph kiiltiirel, politik gelismeler ve
hizla degismeye baslayan cagin ihtiyaglar1 dogrultusunda ayetleri tafsilatli bir
bicimde kelime kelime tefsir etmekten ziyade toplu méanaya, baska bir ifadeyle
ozdeki cevhere ehemmiyet vermistir. Ayetlerdeki isari manalar1 ifide ederken
basvurdugu kaynaklarin cesitliligi, formiile ettigi kapsayici ve evrensel egitim
goriisii ile paralel, tevhidi bir yol takip ettigini gdstermistir. Bu baglamda Rifai,
kimi zaman bir ayeti yorumlarken konunun c¢agristirdig1 baska ayet ve hadisleri,
Islam ve tasavvuf klasiklerini, cesitli iilkelerden ehl-i hikmetin eserlerini, giinliik
yada tarihi hadiseleri, sahabe rivayetlerini, pozitif ilimlerden misalleri, sOfi
gelenegindeki sembolleri, menkibeleri, diinya klasiklerini, siir ve ilahileri

kullanmustir.

Ayrica bu caligma ile Rifai’nin tevhid, gilizel ahlak, ask ve irfan merkezli bir
tasavvuf goriisiine sahip oldugu, tasavvufi diisiince sisteminin dayandigi bu temel
ilkeler ile isari yorumlar1 arasinda paralellik goriildiigii ve ayetleri bu ilkeler
1s181nda ve belirli bazi tasavvufi istilahlarla irtibatlandirarak yorumladigi bu tezde
ortaya konulmustur. Ancak seyhin, tiim bunlar1 yaparken hi¢bir zaman zahiri
hiikiimleri goz ardi etmeden, pek cok kez evvela ayetin zahiri manasm tefsir
kitaplar1 kapsaminda agiklayarak, sonrasinda da ayetin isaret ettigi namiitenahi
anlamlardan kendi kalbine doganlarla batini yorumuna gectigi gorilmiistir.
Boylece Kur’an kavramlarini tefsir ederken yukarida da belirtildigi tizere dereceli
bir yaklasim sergileyerek, ayetlerde yer alan kavramlara zéhirden batina dogru
mertebe mertebe yiikselerek ¢ok boyutlu bir anlam genisligi, derini bir mana
zenginligi ortaya koymustur. Seyhe gore tilavet-i Kur’an’dan gaye ise ayetlerin

manasint anlamak ve bu manalarla amel etmektir.
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Son olarak bu ¢alismada seyhin tasavvufi tefsir yontemi ile ilgili olarak “Ornekler”
bahsinde uygulamali olarak ortaya koydugumuz O6zel tespitleri soyle
siralayabiliriz: a) Kur’an kiraati veya miridler tarafindan yoneltilen sorularin,
tecelliyi davet eden birer vasita oldugu sonucuna varilmistir. Rifal bu durumu
siirsel bir ifadeyle sOyle dile getirmistir: “Ey mazhar-1 miirsitte tecelli eden
Allah!”; b) Seyhin ayetlerin tefsirinde kullandigi sembollerin, Kur’an’in temel
esaslart ve metni ile ilm-i lediin matrisinin girift bir sentezi oldugu ve cagin
gereklerine uygun bir sekilde giincellestirilmis 6rneklerle okuyucuya aktarildigi
tespit edilmistir; ¢) Orneklerin ¢ogunda Rifai ile diger mutasavviflarin Ayet
yorumlar1 mukayeseli olarak incelendiginde, bu tefsirlerin kimi zaman benzer kimi
zaman farkli ifadelere yer verse bile mana bakimindan birbirleriyle paralellik
gosterdigi ve bu durumun onlarin ayni kaynaktan yani ilmi ledun kaynagindan
beslendiklerine dair bir gosterge teskil ettigi kanaatine varilmigtir; d) Avam, havas
ve hassii’l-havasin anlayis farklar1 olmasi batini hususlarin agiklanmasinda tiim bu
siiflart dikkate almay1 icap ettirir. Seyh de bu baglamda Kur’an, siinnet ve biiytik
mutasavviflarla ayn1 usOlU takip etmistir; €) Rifai’nin tevhid, giizel ahlak, ask ve

irfan ilkeleri ile ayet yorumlari arasinda paralellik goriilmiistiir.

Velhasil yapilan arastirma neticesinde Ken’an Rifai’nin tasavvufi tefsir
yorumlarindaki amacinin irsadiyla gorevli oldugu kimseleri mekarim-i ahlaka ve
Muhammedi bilince eristirmek oldugu tespit edilmistir. Son olarak diinyanin gesitli
yerlerinde adina kurulan kiirsiilerle yirmi birinci yiizyilda Islam tasavvufunun
akademiler kanaliyla yayilmasinda oncii bir rol iistlenen Ken’an Rifai ile ilgili
caligmalarda istifade edilmek lizere seyhe 6zel bir lugatin tez konusu olarak

calisilmasinin yararl olacagi kanaatine varilmistir.
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EKLER
Ek-1

Ken’an Rifai’nin halifelerinden Server Bey’e yazdigi tarihsiz mektubu ektedir

(Cemalnur Sargut 6zel arsivi).
Mektup Hakkinda

Ken’an Rifai’nin Medine’de gorev yaptig1 yillarda (1900-1903) Istanbul’da ikamet
eden halifelerinden Server Hilmi Bey ile gesitli tasavvufi meseleler ile ilgili olarak
yazistigl bilinmektedir. 1900°1i yillarin basinda kaleme alinan bu mektuplarin
orijinali Osmanli Tiirkgesidir. Mezkir mektuplar 1950°ye kadar olan sirecte
Samiha Ayverdi ve cevresindeki ehil kimseler tarafindan Latin alfabesine
cevrilmistir. Ekte yer alan bu mektup ise nefsin mertebeleri hakkinda Rifai’nin
yazdig1 bir mektubun 1980’lerin basinda el yazisi ile gogaltilmis ve Mesk(re

Sargut araciligi ile 6grencilerine intikal etmis bir niishasidir.
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BILIMSEL ETiK SAYFASI

Yiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Ken’an Rifai’nin Sohbetler Adli Eseri
Baglaminda Tasavvufi Tefsir Anlayis1” adli caligmanin, tarafimdan, bilimsel ahlak
ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin yazildigint ve
yararlandigim eserlerin kaynaklarda gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif
yapilarak yararlanilmig oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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