T.C.

BURSA ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIiM DALI

KELAM BiLiM DALI

KUR'AN’A DAIR YENi YAKLASIMLAR: HUSEYIN ATAY ORNEGI

YUKSEK LiSANS TEZi

Sefa NAS

BURSA - 2024



T.C.

BURSA ULUDAG UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIiM DALI

KELAM BiLiM DALI

KUR'AN’A DAIR YENi YAKLASIMLAR: HUSEYIN ATAY ORNEGI

YUKSEK LiSANS TEZi

Sefa NAS

Danisman:

Prof. Dr. Cagfer KARADAS

BURSA - 2024



TEZ ONAY SAYFASI
T.C.

BURSA ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim, Kelam Bilim Dali’nda 702023013 numarali Sefa NAS ’m hazirladigi
“Kur'an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi” baslikl1 yiiksek lisans tezi ile
ilgili savunma sinavi, 01/03/2024 giinii 11.00-13.00 saatleri arasinda yapilmustir.
Alman cevaplar sonunda adayin tezinin (basarili / basarisiz) olduguna (oybirligi / oy

coklugu) ile karar verilmistir.

Uye
(Tez Danigsmani ve Sinav Komisyonu Bagkani) Uye

Prof. Dr. Cagfer KARADA .
e 3 Prof. Dr. Ulvi Murat KILAVUZ

Bursa Uludag Universitesi - W
Bursa Uludag Universitesi

Uye

Dog. Dr. Kadir GOMBEYAZ

Kocaeli Universitesi

01/03/ 2024



BURSA ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTITUSU
YUKSEK LiSANS INTIHAL YAZILIM RAPORU

KELAM ANABILiM DALI BASKANLIGI’'NA

YA~ Y

Tez Bashig1 / Konusu: Kur’an’a Dair Yeni Yaklagimlar: Hiiseyin Atay Ornegi
1- Yukarida bashigi gosterilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana boliimler
ve d) Sonug kisimlarindan olusan toplam 191 sayfalik kismina iliskin, 29/01/2024 tarihinde
sahsim tarafindan Turnitin® adli intihal tespit programindan asagida belirtilen filtrelemeler
uygulanarak alinmis olan 6zgiinliik raporuna gore, tezimin benzerlik oran1 %20°dir.
Uygulanan filtrelemeler:
1- Kaynakga harig
2- Alintilar hari¢/dahil
3- 5 kelimeden daha az ortiisme igeren metin kisimlari haric
Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismast Ozgiinliik Raporu
Almmast ve Kullanilmasi Uygulama Esaslari’ni inceledim ve bu Uygulama Esaslari’nda
belirtilen azami benzerlik oranlarina gore tez ¢aligmamin herhangi bir intihal igermedigini;
aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul
ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.
Geregini saygilarimla arz ederim.

Tarih ve imza

Adi Soyada: Sefa NAS

Ogrenci No: 702023013

Anabilim Dah:  Temel islam Bilimleri

Programa: Kelam

Statiisii: Yiiksek Lisans
Damisman

Prof. Dr. Cagfer KARADAS



YEMIN METNI

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Kur'an’a Dair Yeni Yaklagimlar: Hiiseyin Atay

Ornegi” baslikl1 ¢alismanin bilimsel arastirma, yazma ve etik kurallarina uygun olarak

tarafimdan yazildigina ve tezde yapilan biitiin alintilarin kaynaklarinin usuliine uygun

olarak gosterildigine, tezimde intihal iiriinii ciimle veya paragraflar bulunmadigina

serefim {izerine yemin ederim.

Adi Soyadi
Ogrenci No
Anabilim Dah
Programi

Statiisii

: Sefa NAS

: 702023013

: Temel Islam Bilimleri
: Kelam

: Yiiksek Lisans

Sefa NAS

Tarih ve imza



OZET

Yazar Adi ve Soyad1 Sefa NAS

Universite Bursa Uludag Universitesi
Enstitii Sosyal Bilimler Enstitiisii
Anabilim Dah Temel Islam Bilimleri

Bilim Dah Kelam

Tezin Niteligi Yiiksek Lisans Tezi

Tez Danismam Prof. Dr. Cagfer KARADAS

KUR'AN’A DAIR YENi YAKLASIMLAR: HUSEYIN ATAY ORNEGI

16.yy. dan itibaren Osmanli’da gozle goriilen giic kaybina kars1 Bat1 Avrupa’da yasanan
gelismeler, 18-19.yy. da kiiresel dlgekte hizli degisikliklere neden olmustur. Ozellikle
Aydinlanma’nin agiga ¢ikardigr modernizm, sekiilerizm ve pozitivizmin etkisiyle soz
konusu degisikliklerden islam iilkelerindeki kiiltiirel degerler ve dini algilay1s tarzi ve
gelenek de nasibini almustir. Zira Islam iilkelerinin ileri gelen aydin kesimlerinde; mevcut
din algis1 ve dini gelenegin modern hayata eslik etmedigi, insanlik i¢in rehber konumunda
olan Kur'an’1t anlamlandirmaya ve dogruyu yanlistan ayirt etmeye imkan vermedigi
diisiincesi hakim olmustur. Iste Kur’ancilik, bu minvalde Kur'dn’a yonelik bireysel
cagdas tasvirleri birlestiren bir ¢erceve halinde modern donemde ortaya ¢ikmis bir
ekoldiir. Tiim dini konularda Kur'an vurgusu yapan bu ekol; slinnete, mezheplere ve
gelenek olarak adlandirilan dini miiktesebata mesafeli yaklasarak kurtulusun, Kur'an
disinda her tiirlii kaynagi reddetmekle miimkiin oldugunu iddia etmektedir. Atay ise
1960’11 yillarla birlikte bu ekoliin Tiirkiye’de Onciisii ve 6nemli bir simasi olarak, akla
tanidig1 yetki ve duydugu giivenle tiim giiciinii gelenekle hesaplasarak Tiirkiye’de Kur’an

merkezli Islam tasavvurunu islemeye harcamustir.

Anahtar Kavramlar: Hiiseyin Atay, Akil, Gelenek, Modernizm, Kur'ancilik, Kur’an,

Sunnet

Vi



ABSTRACT

Name and Surname Sefa NAS

University Bursa Uludag University
Institution Social Science Institution
Field Basic Islamic Sciences
Branch Kalam

Degree Awarded Master

Supervisor Prof. Dr. Cagfer KARADAS

NEW APPROACHES TO THE QURAN: "THE EXAMPLE OF HUSEYIN ATAY"

16th century The developments in Western Europe against the visible loss of power in
the Ottoman Empire from the 18th to the 19th centuries. has also led to rapid changes on
a global scale. Especially under the influence of modernism, secularism and positivism
brought about by the Enlightenment, cultural values, religious perception and tradition in
Islamic countries also had their share of these changes. Because in the leading
intellectuals of Islamic countries; The idea that the current perception of religion and
religious tradition does not accompany modern life and does not allow us to make sense
of the Quran, which is a guide for humanity, and to distinguish right from wrong, has
become dominant. In this sense, Qur'anism is a school that emerged in the modern period
as a framework that combines individual contemporary depictions of the Qur'an. This
school emphasizes the Quran in all religious matters; It maintains that salvation is possible
by rejecting all sources other than the Quran, by keeping a distance from the sunnah, sects
and religious acquis, which is called tradition. Atay, on the other hand, as a pioneer and
an important figure of this school in Turkey in the 1960s, spent all his strength, with the
authority and trust he gave to reason, to develop the Qur'an-centered Islamic concept in

Turkey, reckoning with tradition.

Keywords: Hiiseyin Atay, Reason, Tradition, Modernism, Qur'anism, Quran, Sunnah

vii



ICINDEKILER

TEZ ONAY SAYFAS ...ttt ettt iii
YUKSEK LISANS INTIHAL YAZILIM RAPORU. .........c.cccovovveiiireeieeesreeeienens iv
YEMIN METNI ...cooooiiiiiiiiie e v
[0 /) D PSR Vi
ABSTRACT ..ottt ettt ettt e sttt en sttt s e s e, vii
ICINDEKILER ..........oooviiitiiieeee oottt viii
KISALTMALAR ..ottt ettt st s s Xi
L] 0 23 1PN 1
1. ARASTIRMANIN KONUSU......ooiiiireiirceeiieeieseste s s esssssssse st s sensesesenens 1
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI.......ccovoiiiiiiiiieiceieeeeeeeee e 2
3. ARASTIRMANIN YONTEMI ......coovoviiiiiiiiiicseeee e 3
4, KAPSAM VE SINIRLILIKLAR .....cooviiiviesiirieissees e eeesesssseses s st enesessesesssssens 3
5. ATAY’IN ILMI KiSILiGI VE FIKIRLERININ OLUSUMUNU HAZIRLAYAN
(] 172 O 4
BIRINCi BOLUM

ATAY’IN DiN, GELENEK, KUR’AN VE MODERNIiTE ANLAYISI
1.1, DIN ANLAYTIST oottt ne st en s ens st 12
1.1.1. Dinin Kaynaklart ..........ccocciiiiiiiiiii 13
O 0 N ) OO 14
1.1.1.2. KUr'an/(SUNNEL) ....ccveeiieiieeiiie et 22
1.1.2. Din Ogretimi HaKKINda ........ccooveeiviviiiicieieeieccceeee e 41
1.2. ISLAM GELENEGINE KARSI TUTUMU ......cooiiiiiieieieeeseeeeee s 47
1.2.1. Gegmisin KutSalli@l .......eeviiiiiiiiiiiii e 47
1.2.2. 11K UG ASIT V& SONTASI.....cvvveeeeieceeeeeeeeeeeeteesis e etetsestseses st 53
1.2.3. Dini Din Kiiltiirinden Ayirmak............cccooveiiiiiionieieeneceee e 57
1.2.4. Glinlimiiz MUsIIMAanig1.........ccoooviiiiiiiiii 62
1.2.5. Din Anlayisinda Yenilige Duyulan Thtiyag ...........cccceevviirereriniceccreene. 66
1.3. KUR'AN’A CAGDAS BIR YAKLASIM. ......coovieeieieeeceeeee e, 75
1.3.1. Atay’mn Kur'an’a YaKIagimi.........cooeiveriiiiiiiiee e 75
1.3.1.1. Evrensel Mesajiyla Kur'dn ve Tarihsellik...........cccooiiiiiiiiiciinnn, 75
1.3.1.2. Kur'an’1n Bilgl TeOTISI .....vveiveiiiieiieiieesiec e 81



1.3.1.3. KUIAN VE BIIIM ceviiie ettt e e e e e eeean 84

1.3.2. Kurtulusun Sirri: Kur'an’a DONtS .......cvvvveiiiiiee i 94
1.3.3. Kur'an Nasil Okunmali ve Anlagilmali?..........ccocooeiiiiiiiniiniicneee e 101
1.3.4. Reform Diisiincesi: Proje ve Yontemler.........occcvvvviviiiiiiieniiiesiiee s 105
1.3.4.1. Kur'an’1 Cevirisinden Anlamak ............cccoooiiiiiiiiiiiinniiie e, 106
1.3.4.2. FKM: Felsefe, Kelam, MantiK..........ccovvveviieiiiiiiiiieiiee i, 109
1.3.4.3. Kur'an Kelam 1. ...oooiiiiiiiicicce e 112
IKINCI BOLUM
YANLISLARIN DUZELTILMESINE DAIR: ATAY’A GORE DEGISMESI
GEREKEN HUKUMLER

2.1. FIKHA DAIR MESELELER VE FIKIH ELESTIRISI .....ccccoviiiiceeeee, 118
2.1.1. Kur’an’da Kadin Erkek TlSKisi.........ccovrvrvoviceesisiseceeeeseeeee e, 118
2.1.2. Din KolaylIKtIT . ....ooeiiiieccceee e 124
2.1.3. Namazdan Bagka MuslimanliK ...........ccccooiiiiiniiiiiiic e 129
2.1.4. Abdest Yalniz Namaz IGIndir ........ccocveeieieeieceei e 132
2.1.5. Hay1zli Kadinin Ibadeti...........ccooeveeuereeeiiiiieeiicieieceeseeeee e, 137
2.1.6. Kadilarim BasOrtliSii........ccoovuieeiiiiiiiie et esiree e s siine e ssinne e snaeee s 139
2.1.7. ATl HUKUKU. ..ot s 140
2.1.8. Kur'an’da UKGDaAL..........cooiiiiiiiieiie e 142
2.1.9. TGtRNAA ..o 145
2.1.10. Islam Fikhinda Yenilige Duyulan Thtiyag........cccccoevveveirierriicreisicrennne, 149
2.2. INSAN HURRIYETI VE KADER SORUNU.........ccceeveieieieieeeeee e, 151
2.2.1. Kur'an’da Insan Hiirriyetinin Genel GOrinimii ............ccoovveveviveirnrerennnne, 152
2.2.2. Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyetinin Arka Plani ..............ccccceevevennen, 158
2.2.3. Insan Hiirriyeti ve Kader Sorununa Dair Yeni Bir Yaklasim.................... 166

UCUNCU BOLUM
KUR’ANiIYYUN EKOLU VE ATAY

3.1. MUADIL FIKIRLER ......cooiiiititiiececseeeee ettt 171
3.1.1. Seyyid Ahmed Han (1817-1898)........ccccciieiiiiiiieiie e 177
3.1.2. Cemaleddin AfZANT........cccooviiiiiiiiciiei e 179



3.1.3. Muhammed Abduh (1849-1905) ........cccvriirierierie e 180

3.1.4. Resid R1zA (1865-1935) .....c.cciiieiiiieiieiie e 184
3.1.5. Musa Carullah (1875-1949).........ovieeeeeeeeeeeeeseeeeeeeseesses s, 185
3.1.6. Fazlurrahman (1919-1988) .......cccceiieriiiiereere e 190

3.2. NEDEN YALNIZ KUR'AN? ...ttt 195
SONUC ...ttt et ettt ettt ettt e et ettt et et e et et e et er et e s e s et eeeeeins 211
BIBLIYOGRAFYA .....cooooiiiiiiiiiiiese st 216



KISALTMALAR

ABD Amerika Birlesik Devletleri
b. Baski

bkz. Bakiniz

C. Cilt

Cev. Ceviren

ed. Editor

ISAM Islam Arastirmalar1 Merkezi
krs. Karsilastiriniz

MEB Milli Egitim Bakanligi

S. Say1

SS. Sayfa/ Sayfa Araligi
UUIFD Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi

vd. Ve devami

VS. Ve saire

Xi



GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Hz. Peygamber’in ahirete irtihaliyle, vahyin devami imkanindan mahrum kalan sonraki
Miisliiman nesillerin islam’a aidiyetlerini gdsterebilmeleri ve onun 1s18inda yasamlarini
hak yol iizere siirdiirebilmeleri adina Kur'an her daim esas bagvuru kaynagi olagelmistir.
Bu 6zelligi itibariyle Kur'an’a yonelik caligmalar, sistematik bir yapida, hicri dordiincii
asirdan itibaren olusmaya baslamis ve hemen hemen her yoniiyle ilahi vahyi beseri

diizlemde tanimlamaya matuf eserler kiilliyat1 giiniimiize kadar ulasmistir.

Bu eserlere bakildiginda, biiyiik bir kisminin klasik tefsir ¢aligmalar1 niteliginde oldugu
rahatlikla goriilebilir. Ancak 18. yy.’dan sonraki ¢alismalar i¢in ayni seyi sdylemek pek
tutarli sayilmamaktadir. Zira 1774 Kiigiik Kaynarca Antlasmasi’ndan sonra siyasi
alandaki gerileme, Osmanli’da dini anlayista zamanla kirilmalara neden olmustur. Bu
kirilma psikolojisi, sorunlarin esas sebebine inmeyi engelledigi gibi dini ve dinsel

kurumlar da hedef haline getirmistir.

Tanzimatla birlikte tamamen Bati’nin etki sahasina giren Osmanli’daki aydin kesim (Jon
Tiirkler), dini yikmay1 gaye edinen dis giiclerin agina, bilerek veya bilmeyerek, diismiis
olup yeniden yapilanmay1 dinsiz bir temelde miimkiin gérmiislerdir. Nitekim bu yondeki
caligmalarina hiz kesmeden devam etmisler ve bu arada da Bati’nin takdirini kazanmay1
hedef edinmislerdir. Tarih bu gelismelerin kayitlartyla doludur. Ote yandan dini
hassasiyeti ve ilmi seviyeleri yiiksek olan bir kesim alim ve aydin zatlar ise Asr-1 saadet
doénemi ile kendi donemlerini mukayese ederek iginde bulunduklart olumsuz durumun
dinin kendisinden degil, din anlayisindan kaynaklandigina kani olmuslardir. Ancak onlar
da kendi i¢lerinde farklilagmaktadir. Zira bir kism1 gegmise simsiki sarilmakla sorunlar
asacagina inanirken, diger kisimdakiler ise Miisliimana ayak bagi olan tiim geleneksel
unsurlardan, otoritelerden ve kurumsallasmis dinden kurtulmanin ve bununla da sinirli

kalmay1p ¢agin anlayisina uyum saglama ¢abasi i¢erisindedirler.

Ozetle anlatmaya g¢alistigimiz bu tahlillerden hareketle sunu rahatlikla diyebiliriz ki,
Kur'an’a dair ¢aligmalarin “yeni” vasfiyla anilmasi, yukaridaki ikinci tiir yaklagimin
sonucudur. Bu meyanda bilimsel tefsirleri bir kenara birakacak olursak Kur'an merkezli

caligmalar, 19. yy.’dan itibaren Bati’nin ilim ve tekniginin hatta insan ve toplum



anlayismin da belirledigi modern bir zAviyeye girmistir. Ulkemizde bunun &rnegi olarak,
1960’11 yillarin bagindan itibaren Mealcilik Hareketi’yle baslayan ve daha sonra dogrudan

Kur'anci harekete evrilen bir yapidan s6z etmek miimkiindiir.

Velhasil-1 kelam arastirmamiz esasen Kur'an’mn inisi ile baslayan Islam din ve diisiince
tarihinin olusum, gelisim ve mevcut durumu hakkinda genis fikirleriyle gelenek ve
gelecek arasinda bir kdprii gorevi iistlenme vizyonuna sahip ve ayni1 zamanda s6z konusu
yapinin oncii ismi sayilan Hiiseyin Atay’in Kur'an ve akil merkezli Islam tasavvurunu

konu edinmektedir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Atay 6zelinde simdiye kadar hazirlanan az sayidaki ¢aligsmalara bakildiginda, bunlardan
her biri Atay’1 bir yoniiyle, sinirli bir bigimde ele alip incelemektedir. Bu tez ise Atay’in
hem kelam ilmi hem de ilahiyat alaninda farkli disiplinlerdeki ilmi degerini tanima

bakimindan daha genis kapsamli olma iddiasindadir.

Her seyden once burada temel bir amacin ger¢eklesmesini hedefliyoruz. Teze yonelik
gerceklestirmek istedigimiz bu temel amag, Atay’in ¢aligmalar1 6zelinde yeni bir Kur'an
teolojisi olusturabilmenin imkanini ve bunun kelam ilmindeki karsiligin1 pratik degeri
bakimindan ortaya koyabilmektir. Bu temel amacin gergeklesmesine yardimci olmasi
adina Atay’in diisiince diinyasini tiim yonleriyle ortaya koymayi ve bunu yaparken de
bazi fikir ve Onerilerini gozler Oniine sererek bunlarin ciddi bigimde diisliniilmesini
diliyoruz. Zira islam dininin modern diinya sartlar1 karsisinda su an en ¢ok ihtiyac
duydugu inang, amel ve ahlak diizeyinde yeniden yapilanmasi noktasinda Atay’in

fikirlerinin dogruluk 6l¢iisii sorgulanmaya degerdir.

Atay’mn Kur'an merkezli ¢alismalarinin iki agidan 6nemi oldugu diisiiniilebilir: Birincisi,
ana kaynaga donlip ise Kur'an’dan baglayarak kendi deyimiyle, yenilik diisiincesinde Asr-
1saAdet dénemini taban noktasi olarak ele almasidir. Boylece Islam din kiiltiiriinii yeniden
gozden gecirme gerekliligini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ikinci olarak akademinin
diger tiyelerinin de ana kaynaga iliskin c¢alismalar ortaya koymasi yoniinde istek ve
beklentiyi dile getirmesi, onlara bu alanda dnciiliik etmesidir. Bu iki yoniiyle bakilacak
olursa Atay’in caligmalarinin sonucu nereye varirsa varsin ilmi degeri haiz oldugu

anlasilmaktadir.



3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Tezimizde yer yer elestirel yonteme (kritisizm) bagvurmakla beraber, esas aldigimiz
yontemin analitik ve deskriptif yontem olmasi hasebiyle Atay’in diislince diinyasina
hakim olmak olduk¢a 6nemliydi. Bununla birlikte izlemis oldugumuz yontem fiizere
Atay’n ¢alismalar1 defalarca okundu ve indeks olusturuldu. Indekse gére tekrar okuma
faaliyetine giriserek gdzden bir seyin kagirilmamasina 6zen gosterildi. Yine dnemine
binaen belli tarzdaki goriisleri bir araya getirilerek aralarindaki uyum ve tutarlilik
gozlendi. Tezimizin basliklari, Atay’in diisiinceleri arasindan segilerek hem aslina yakin

hem de diger ¢alismalardan 6zgiin olmasi1 hedeflendi.

Bir baska yontem olarak ise, Atay’in belli bash bir konudaki yaklagimini dogru bir sekilde
ortaya koymak adina o konuyla ilgili tiim diisiincelerini bir araya getirmeye caba sarfettik.
Esasen bizi boyle bir calismaya sevk eden amillerden en énemlisi, ayn1 baslik altinda o

konuyla ilgili olmayan goriislerini gézlemlemek oldu.

Bununla birlikte ¢galismamizin ilmi bir payeye sahip olabilmesi adina, Sayimn Hocam Prof.
Dr. Cagfer Karadas’in sunmus oldugu yol haritast dogrultusunda iki hususa dikkat etmeye
0zen gosterdik: Birincisi, bastan birinci el kaynaklara giderek kronolojik diizene dikkat
etmek. Ikinci olarak, teze iliskin toplamis oldugumuz biitiin verileri kullanarak tezi bir

malzeme y1gim1 haline getirmemek.
4. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Hz. Peygamber’e gelen ilk vahiyden itibaren, giiniimiize kadar Miisliimanlarin esas
basvuru kaynagi olan Kur'an’i Kerim {izerine yapilan c¢alismalar biiyiik bir kiilliyati
olusturmakla beraber, bu isin Tiirkiye sahasinda ¢cok uzun sayilmayan bir ge¢misi vardir.
Iste bu tez; bu gegmisin Atay’a kadar olan kismini, onun ¢alismasinin iizerine kuruldugu
temel dayanaklar1 anlamlandirabilmek ve varsa ge¢misle iligkisini, diger manasiyla da

onun 6zgiinliigiinii tespit etmek icin nispeten ele alacaktir.

Ote yandan, Atay’in anlayismmn temelini olusturan Kur'dn merkezli Islam (Kur'an
Islam’1) diisiincesi ve bu diisiincenin olusumunu hazirlayan geleneksel din anlayisina
yonelik Atay’in elestirileri, Onerileri ve bunun yam sira diislincelerine yon veren
hayatindaki i¢ ve dis etkiler, tezin kapsami igerisinde ele alinacak konular arasindadir.
Tezimizin kapsami bununla sinirhi olup bu kapsami asan konu ve basliklara yer

verilmemistir.



Atay, Islam diisiincesinin her alaninda hatir1 say1lir bilgi birikimine sahip olmakla beraber
diistincelerini yazarken, belki ¢cok sey sOylemek istediginden olabilir, derli topluluktan
uzak, cogu zaman tam anlasilmayan daginik bir iisluba sahiptir. Oyle ki Atay’in
caligmalar1 ve sahsi dogrultusunda fikirlerini anlayip yorumlayabilmek, onlara yeni
anlamlar ylikleyebilmek bazen bir yapbozun parcalarini birlestirmekten de 6te farkli cins
yapboz pargalarindan bir yapboz olusturmay1 gerektirmektedir. Zira herhangi bir konuda
yazmaya basladiginda, birden o konunun disina ¢ikarak aklina geleni geldigi gibi
yazdigini, yazmadigi takdirde unuttugunu bizzat dile getirmektedir. Dolayisiyla Atay’in
herhangi bir konuyla ilgili diisiincelerini 6grenmek isteyen okuyucunun, sadece o konuyla
ilgili yazisini okumasi yeterli olmayip tiim yazilarinda o konuyla ilgili fikirlerini bir araya
getirdigi takdirde, konuyu Atay agisindan agikliga kavusturma sansi olabilir. Aksi
takdirde, Atay’in herhangi bir konudaki fikri kesin olarak budur demek, ¢ogu zaman
yaniltict olmaktadir. Bunun Oniine ge¢mek ise diislincelerini bagliklarindan veya
konularindan bagimsiz bir biitiin halinde anlamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu minvalde
Atay’in yazilan tez siiresince muhtelif zamanlarda okunmus olup satir aralar tek tek
kontrol edilmeye ¢aligilmistir. Son s6z olarak, calismamizin zikredilen bu zorlugun tesiri

altinda olusturuldugunu belirtmek isterim.

5. ATAY’IN iLMIi KiSiLiGI VE FIKIRLERININ OLUSUMUNU HAZIRLAYAN
ORTAM

Atay, 1930 yilinda Rize nin Ikizdere ilgesinin Giineyce kdyiinde dogdu. Kiigiik yasta ilk
egitimi babas1 Hafiz Ismail’den almis olup sekiz yasina geldiginde kendisi de bir hafiz
olarak yetismistir.! 1941 yilinda ailesiyle birlikte Istanbul’a tasian Atay, besinci sinifa
Istanbul Kadirga Ilkokulu’nda devam etmistir. Bu arada, 6zel olarak cumartesi ve pazar
giinleri Sehzadebas1 Ibrahim Pasa Camii Imam hatibi Hac1 Hasib Efendi’den ve
sonrasinda Istanbul miifti miisevvidi Mustafa Asim Haci Bilaloglu’ndan Arapca
okumustur. Kumkap1 Ortaokulu ikinci sinifindayken felsefe hocas1t Mustata Giimiilcineli
ile karsilasan Atay, bir daha onu bulamam endisesiyle liseye gitmeyi li¢ y1l geciktirmistir.
Bu siire zarfinda biitiin medrese kitaplarini ve fazlasinit Mustafa Glimiilcineli” den ikmal

etmistir.2 Onun tahsil yillarinda etkisinde kaldig1 diger hocalar1 soyledir: Ali Haydar

! Hiiseyin Atay, “huseyinatay.com” (Erisim, 30 Aralik 2022)
2 Hiiseyin Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yayinlari, 2017), 10.



Giileryiiz, Yusuf Ziya Karal, Emced Zehavi, Muhammed Kizilci, Hact Hamdi A’zami,
Bedri Miitevelli, Abdu’l-Gani Racihi, M. Tavit Tanci...2

1944 yilinda Kumkap1 Ortaokulunu iftiharla bitiren Atay, 1948 yilinda kendisi ve
arkadas1 Kemal Isik’a Bagdat’ta okuma teklifi gelmesi iizerine Bagdat’in yolunu
tutmustur. Daha kii¢iik yasta felsefe ve modern ilimlere olan meraki onu akranlarindan
farkli kilmis, kendisinin deyimiyle “kafasi kalinliginda” anlasilmas1 gii¢ ifadelerle dolu
klasik eserleri evde ve okul siralarinda anlamak i¢in okumustur. Bu suretle aldig1 egitimle
geleneksel medrese ilimlerini ve modern ilimleri sahsinda birlestirmistir.* Nitekim daha
sonra kendisi “Islamiyet adina ne égrendiysem bunlari modern ilimlere gore nasil
uyarlayabilirim diye diisiinmeyi adet edindim” demektedir. Bir taraftan da medresenin

son halkas1 oldugunu dile getirir.>

Atay Bagdat’a gitmeden dnce almis oldugu bu tahsille, klasik kaynaklarin verileriyle
Kur'an verileri arasindaki uyusmazligi dogrudan gorebilecek seviyeye ulasmis ve
Bagdat’ta iken bu meyanda hocalarin1 sorularla koseye sikistirmis, diger talebe
arkadaslarina buldugu yanlislari izah etmeye c¢alismistir. Nitekim onun 1948°de basladigi
Kiilliyetii’s-Seria’y1 1954’de birincilikle bitirmesi, bu durumda dogal karsilanmalidir.
Ortaokul yillarindan beri felsefeye olan temayiilii Bagdat’ta ikinci sinifta karsisina ¢ikan
Abdullah Naksibendi ile iyice ilerlemis, hatta hocasinin etkisinde kalarak onun izledigi
yolu kendisine yontem edinmistir. Soyle ki daha Istanbul’dayken almis oldugu mantik,

kelam, usulii’l-fikh dersleriyle yeseren elestirel zihniyeti® onunla tam rayma oturmustur.

Abdullah Naksibendi, 1930’lu yillarda Islam diinyasindaki yenilikler hususunda
Misir’daki nesriyati takip ettigi siralarda, eski kitaplarda anlatilanlarin tatbikat sahasinda
olmadigimi gérmiis ve eski kitaplart reddetmek suretiyle gelenege dayali din anlayisini
inkar etmistir. Bunun gerekgesi olarak ise, eskiden kitaplarin kendisine hakim oldugunu
ve din algisinin onlar tarafindan sekillendigini; oysa bunun ilme ve Kur’an’a uygun
olmadigini ifade etmis ve yeniden dindar olmayi kitaplara mahkiim degil, onlara hakim

olmakla miimkiin gérmiistiir. Boylece kitaplara mahkiim ve hakim olmanin farkini da

8 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay 'in Dine Yaklasim: (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 4; Harun Kilingarslan, Hiiseyin Atay in Kelami Bakis A¢isi ve Kelam Ilmine
Katkilar: (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 20.

4 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 10.

S Kilingarslan, Atay in Kelam IImine Katkilari, 20.

® Kilingarslan, Atay in Kelam IImine Katkilari, 21.



ortaya koymustur.’ iste Atay, buradan miitevellit kitaplarda olanin dogruluk ve yanlislik
degerini kitabin disinda bir 6l¢iiyle test etme zaruretine inanarak akil merkezli bir Islam

anlayisia yonelmistir.

Atay’mn anlayisinin olugsmasinda almis oldugu tahsilin yani sira 6grenciliginden beri
kendisinin ve i¢inde yasadig1 toplumun din adina ¢ektigi sikintilarin kaynagini tespit edip
bunlar1 Kur'an agisindan ¢dzmeyi kendisine gorev addetmesinin de biiyiik payr vardir.®
Bunun i¢in yenilige dnce Miisliimanlar1 her an, her giin, her hafta ve her y1l mesgul eden,
onlarin yapmak zorunda olduklar1 islerden baslamay1 uygun bulmustur.® Bu sayede yeni
bir din anlayis1 ve yeni bir Islam medeniyeti dogabilecegine inanmis ve bu inanci onu,

hem iist diizeydekilere hem de halkin seviyesine hitap etmeye sevk etmistir.'°

Bilginin her yerde, kolay ulasilabilir oldugu bir ¢agda Atay’in akademik hayatini uzun
uzadiya anlatmak yerine temel noktalarini verecek olursak 1954 yilinda Bagdat Ilahiyat
Fakiiltesi’ni birincilikle bitirip yurda donen Atay, 1956 yilinda Yedek Subay olarak
askerligini tamamlayip 26 Kasim 1956°da Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’ne asistan olarak
secildi. 1960 yilinda “Kur'an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu” adli teziyle doktorasini
verdi. Doktora tezi, onun Kur'an’a yonelik caligmalarinin baslangicini olusturmakla
beraber kelam disiplininde paradigma degisimine de yol agti. Tiirkiye’de dogrudan
Kur'an’a yonelik ¢aligmalarin ilki sayilan bu tezi kendisinin segcmedigini, hocasi1 Tavit
Tanci Bey’in verdigini nakleder.!! 1960-1961 yillar1 arasinda sekiz aylik bir siirede
merhum Yasar Kutluay ile Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari arasinda ¢ikan bir Kur'an
Meali hazirladi. 1962 yilinda Fulbright bursuyla {iniversite tarafindan Ibranice 6grenmek
lizere Israil’e gonderildi. Burada Islam felsefesinin Ibranice’ye yapilan terciimelerini ve
Yahudiler yoluyla Avrupa’ya gegcisini dogrudan inceleme firsatina sahip oldu. 1965
yilinda yine bir bursla Amerika’ya gidip Chicago Universitesi’nde bir yil sekiz ay Islam
felsefesi ile ilgili ilmi arastirmalar ve incelemeler yapti. 1968 yilinda “Farabi ve Ibn

Sina’ya Gore Yaratma” adli teziyle Islam Felsefesi’ nde dogent oldu. 1969 yilinda kelam

" Atay, Islam’s Yeniden Anlama, 12. i

8 Hiiseyin Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yayinlari, 2017),
10.

® Hiiseyin Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 1V, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yaymlari, 2017),
23.

10 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 24.

1 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Din Anlayis1 ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”,
Demokrasi Platformu 2/8 (2006), 8.



ve usulii’l-fikh derslerini bes sene okuttu. 1969-1971 6gretim yillarinda Konya Yiiksek
Islam Enstitiisii’nde klasik mantik okuttu. 1974 yilinda kelam profesdrii oldu ve ayn1 yil
kurulan kelam ilmi kiirsiisiine baskan se¢ildi. 1980-1982 yillarinda Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi’nde dekanlik yapti. 1885-1889 yillar1 arasinda Kral Fahd Petrol ve
Madenler Universitesi’nin daveti iizerine Suudi Arabistan’da Islam Dini Esaslar1 dersi
verdi. 1989 yilinda Tiirkiye’ye, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki gorevine geri dondii ve

1997 yilinda emekli oluncaya kadar devam etti.*?

Atay, Islam diisiince ve anlayisinda yenilenme taraftarlariin hizmetine sunmak {izere
yayimladig1 cok sayida eser ve makaleleriyle Tiirk-islam diisiincesine ciddi anlamda katki
saglamistir.’® I¢lerinden birkagini tanitmak gerekirse, Kur'an merkezli Islam diisiincesini
yansitan “Kur'dn’a Gére Arastirmalar” adli serinin yazilis amaci kendi ifadesine gore,
daha ilk sayfasinda Kur'dn’a bagvurdugumuzda degismesi gereken fikih ve kelam

14 “Islam’1 Yeniden Anlama” adl1 kitabr ise, Kur'an’in

hiikiimleri parolasini tagimaktadir.
ve dinin yeniden anlasilmasinin dayanacagi temel kurallar1 belirtmek {izere yazdigin
ifade etmektedir.®® “Ben” adli eserini de Islam diisiince tarihinde 1400 yildir yapilan
yanlislari ve yapilmayan dogrulari anlatmak iizere kaleme almistir.’® Son olarak,
“Cehaletin Tahsili” eseri toplam yiiz adet makale, kdse yazisi, proje ve mektuptan

olusturulmus olup adini igindeki bir makaleden almaktadir.!’

Atay’m ilmi sahsiyetinin olusmasinda iki kirilmadan s6z edilebilir. Bunlardan biri,
Bagdat’a gitmeden dnce Muhammed Halit Muhammed’in “Buradan Baslayacagiz” adl
eserinden etkilenerek, “Ben nereden baglayacagim”, “Nasil yapacagim?” gibi sorulari
kendisine sormaya baslamas1 ve kendi ifadesine gére hala sordugunu sdylemesi'® onda
fikri bir uyanis1 motive etmistir. Ikinci olarak da Bagdat Kiilliyetii’s-Seria dekani Hac1
Hamdi Azami’ nin evinde kendilerine okuttugu kii¢iik bir kelam eserinde Mu’tezile i¢in

‘muhalif mezhep’ ibaresinin gecmesi dolayisiylal® Tiirkiye’de grendiklerinin aksine

12 “huseyinatay.com.” ; Atceken, Atay in Dine Yaklasimi, 4-7.

13 Atceken, Atay in Dine Yaklagimi, 2.

14 Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yaymlari, 2018), 279.

15 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 39.

16 Hiiseyin Atay, Ben: Akl ve Kur’an \siginda 1400 Yillik Siiregte Islam in Evreni, ed. Omer Faruk Atay
(fstanbul: Destek Yaynlari, 2019), 230.

17 Atay, Cehaletin Tahsili, 11.

18 Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 3.

® Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atay Yayinlari,
2018), 8.



Mu’tezile’yi mesru mezhep goéren bu goriisten hareketle, olan1 oldugu hal {izere kabul
etmeyip zihnindeki her seyi sorgulayarak hocas1 Naksibendi gibi kitaplara hakim olmanin
gerekliligine inanmakla ise baslamasidir. Onun Kitaplarin disinda buldugu 6l¢ii, Kur'an

ve akil olmustur.

Akademiye basladiktan sonra cesitli sebeplerle gittigi Islam iilkelerini ve Avrupa’yl
incelemesi, onda islam toplumlarmin genel yapisina dair giiclii kanaatler olusturmustur.
Zira Tiirkiye’de yasanan 1960 darbesi sonrasi toplumun din ve siyaset iizerinden ayristigi
gbzlemi, ona yasanilan dinin Islam olamayacagi, Miisliimanlarin bir tiir cahiliye devri

adetlerini sergiledikleri izlenimini vermistir.

Atay bu minvalde kaleme adligi her yazida ve dilinden dokiilen her sézde Islam
diinyasint mevcut durumundan arindirip Kur'an’in ruhu ve felsefesiyle bulusturmay1
kendisine ama¢ edinmis, bu amacim gergeklestirmede Islam inang kiiltiiriine, fiil ve
davraniglarina giren hurafelerin yanlishigini belirtmek suretiyle onlarin dinden, dini emir
ve yasaklardan olmadigini gostermeyi ve yapilmalarini1 6nlemeyi baslangic noktasi olarak
belirlemistir.?° Oyle ki Atay’a gére, Miisliimanlarin on asirdan beri durum ve davranislari,
on dort asir once Kur'dan’in 1slah etmek tiizere geldigi davranis ve durumlara
benzemektedir.?! Bu sebeple Atay; Islam’i Miisliimanlarin hayatinda yeniden hakim
kilma, dogruyla yanlisin arasim kesin hatlarla ayirma ve en énemlisi Islam’1 sémiirii ve
zullim aleti haline sokarak insanlarin birbirlerini kéle gibi ezip insanda yaratilistan gelen
din suurunu ve arzusunu somiirerek, kisiliksiz, iradesiz, baskasina boyun egen insanlara
doniismelerini saglayan bir din seklinde anlatmanin Kur'an’a temelden aykir1 oldugunu

anlatmak niyetindedir.?2

“Biitiin arzum ve dilegim, omriimii ugruna vakfettigim Islam’a a¢ olanlari doyurmak ve
manaya susamislarin susuzlugunu gidermeye ¢alismaktir” diyen?® Atay’m yazilarinda
benimsemis oldugu yontem ise, Kur'an’1 Kerim’in (Ziimer Stiresi 18. ayetindeki) 6gretim
metodudur.?* Buna gére bir meseleyi tek bir yerde derinlemesine incelemek yerine, yeri

geldikge farkli konu ve baglamlarda tekrar ele almayi tercih ettigini belirtir. Esasen bu,

20 Hiiseyin Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yaynlari, 2015),
21.

2L Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 183.

22 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 184; Atay, Cehaletin Tahsili, 333.

2 Hiiseyin Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yaymlari, 2017),
173.

24 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 11, 8.



onun diisiincesini anlamay1 zorlastirdigi gibi fikirlerinin dagmikligini da ele vermektedir.
Zira kendisi ve meslektaslar1 da bu durumun farkindadir, ama bunun normal karsilanmasi
gerektigini sdylemektedirler. Atay, dnceden beri yapilan bu gibi itirazlara séyle cevap

Verir:

“Herhangi bir konuda yazi1 yazarsam, 6nce o konuyu iyice inceler, arastirir ve okurum, sonra
yazarim. Boylece o konu hakkinda etrafli, farkli agilardan bir bilgi birikimi meydana gelir.
Yazmaya basladigim esnada, aklima bir fikir veya kaide geliyorsa, hemen o anda onu yaziyor
ve tespit ediyorum. Bu sekilde yazdiklarimin asil konu ile hig ilgisi olmuyor degil, aksine
konuya da bir agiklik getiriyor ve savlarimi temellendirme rolii oynuyor...Fakat onu orada
yazip tespit etmedigim takdirde unutuyorum ve bir daha yakalayamiyorum. Oyle oluyor ki,
bir meseleyi yazarken ve agiklarken, hemen aklima iki nokta geliyor ve bunlar1 yazmaya
niyet ediyorum. Fakat birincisini yazdigim veya yazmaya bagladigim zaman, ikincisini
unutuyorum. Ya hatirliyorum, devam ediyorum veya hatirlayamiyorum, giizel sandigim o
fikrimden mahrum oluyorum. Bu durumlar karsisinda nerede hangi fikir aklima geliyorsa,
onu orada yazmayi yegliyorum.”?®

Onun bir diger yontemi, Bagdat’ta 6grencilik yillarindan beri kendisinden bir par¢a haline
gelen kritisizmdir. Zira i¢ine dogdugu dini anlayisin yasamdaki karsiligini bilgi ve
tecriibelerine gore siirekli sorgulayan kafa yapisi, onu gelenege karst menfi bir tutuma
sevk etmis, Miisliimanligindan tovbe edip yeniden Miisliiman olmak amaciyla Kur'an’in
yolunu tutmustur. Bu meyanda, insa siireci olarak gordiigii Islam diisiincesine miidahil
olmaya imkan verecek bir yap1 arayisina girismektedir. ilk olarak devralinan mirasi ciddi
bir elestiriye tabi tutmakta ve elestirel diisiinceyi, diisiinceye eslik eden bir test
mekanizmas1 olarak yerlestirmeye caligmaktadir. S6zii sdyleyenin kimliginden ¢ok
sOylenenin lizerinde durmasi, bu ¢abasinin bir sonucudur. Elestirel diisiinmeyi genis bir
zeminde kurumsallagtirmak ve ciddiyetini temin i¢in de kimsenin itiraz edemeyecegi,

Kur'an, akil ve vicdan gibi en temel referanslara bagvurmaktadir.?

Islami ilimlerde ¢ok yonlii bir tahsil gormesi itibariyle salt kelamci olmaktan &te Islam
diisiincesinin her alaminda ciddi fikir sahibi olan Atay,?’ yazdiklariyla kimilerinin
takdirini kazanirken kimilerinin elestiri odag: haline gelmistir. Ozellikle onun uyumakta
olan bir toplumu uyandirma arzusunun geregi kullandigi tepkisel dil, s6z konusu
elestirilerin dozajinin artmasia da yol agmistir. Bu elestirilerin biiyiik kism1 Atay’in

sahasinin digindaki konularla ilgili, 6zellikle fikih alaninda vermis oldugu hiikiimlere

%5 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 17.

% Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 303.

2! Mustafa Sinanoglu, “Tiirkiye’de Son Dénem Kelam Calismalari: Gelenek ve Modernite Arasinda Bir
Aray1s”, Modern Dénemde Dini Meselelerin Temel Meseleleri Ilmi Toplanti, ed. Tahsin Gorgiin,
(Istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007), 117.



dayanir. Oysa Atay, bu elestirileri ciddiye almaz. Zira kendisinin sadece kelam ve felsefe
konulartyla sinirli kalmadan herhangi bir meseleyi mantiki, felsefi ve kelami zihniyetle
inceleme hakkina sahip oldugunu soyler. Kaldi ki kendisi, Bagdat’tan 6nce ve sonra fikhi
on yi1l boyunca ¢esitli hocalardan ciddi bir suretle okudugunu ve fikhi yanlislar1 Kur'an’a
basvurarak diizeltme seviyesine kadar ulastigim dile getirmektedir.?® Ayrica kendisini
elestirenlerin onun gibi, mukallit olmama manasinda hiir olmalarini, rivayet¢i olmalarina
yeglediginin de altin1 ¢cizmektedir.?® Kendisini elestirenlere veya elestireceklere yaptig
su dua ise manidardir: “Tanrim, onlarin igine de bin yildan bu yana senin insanliga
gonderdigin son din Islam’in mensuplarinin bu duruma diismelerinin acisini tattir ve

nedenini arama bilincini onlarin icine asila!”*

Atay; kendisi hakkinda degerlendirmede bulunacak kimselere, goriislerini kendi
eserlerinden takip etmelerini, bunlar1 yiizeysel degil derinlemesine inceleyerek neyi ni¢in
yazdigin1 anlamalarini, fikirleri arasinda mukayese yaparken diisiince biitiinliigiinii de
gbzetmelerini tavsiye eder. Ancak boyle bir okuma sonrasi verilen hiikkmiin dogruya
ulagsma sansi1 olabilecegini, kendisinin de Kur'dn’in felsefesini anlamaya yonelik yazmis
oldugu eserlerinde bu yontemi kullandigini belirtir. Onun Kur'an anlayisi bu yontemin
{iriniidiir.3! Tiim bu sdylenenlere ek olarak Atay’m elestiri yolunu, sdylediklerini saglam
delillerle destekleyerek kimlerin fikirlerine uyup uymadigini bilerek ve tartigarak ortaya

koymak suretiyle kendisinin kapattig1 sdylenebilir.32

Sonug olarak yazdig: eser, katildig1 sempozyum, ¢alistay ve milletler aras1 toplantilarin
Atay’in Kur'an’a dair bu yeni yaklasimi, birdenbire degil, kendi ifadesine gore iki agsamali
uzun bir birikim ve tecriibe sonucu aciga c¢ikmaktadir. Oncelikle Atay, klasik Islam
diistincesine hakim olacak 6l¢iide bir egitim almistir. Daha sonra hafizligin da etkisiyle
kiigiik yaslardan itibaren Kur'an’1 6l¢ii alan bir diisiince aliskanligindan 6tiirii gelenege
tutunan yanlislar1 Kur'dn’in penceresinden gozlemlemis; diisiincelerini ifade ederken

gelenegi asmay1, dogruya ulasmanm tek yolu olarak kabul etmistir. Isin teori kismi

28 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 25.

2 Atay, Ben, 231.

30 Atay, Ben, 246.

St Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar III, 11-12; Hiiseyin Atay, “Islam’da Ogretim”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 5-6.

32 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 8.
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bdyleyken, ikinci kisim dedigimiz pratik sahanin da Atay’in yaklagiminin
sekillenmesindeki payr biyiiktiir. Nitekim o0, 6grendikleriyle yetinmemis; bunlarin
hayattaki karsiligimi da gozlemlemistir. Bu g6zlemleri neticesinde heybesine koydugu
bilgi ve tecriibeyle yenilik diislincesinin temeline teoriyi pratige doniistiirme idealini
koymustur. Atay yiiriidiigii bu yolda 6grencilerini de etkilemis, hatta kendisinden daha
atilimc bir yapiya ulasanlar dahi olmustur. Boylece kendisinin otuz sene 6nce baslattigi

Kur'an’a gitme zihniyeti, grencileriyle daha da ilerlemeye baslamigtir.®

Buraya kadar 6zetle aktarmaya c¢alistigimiz Atay’in ilmi kisiligi ve yaklagiminin arka
plani, sonraki boliimlerde okuyucuya rehberlik edecek ve Atay’in diisiincelerindeki
sistematigi anlamay1 kolaylastiracaktir. Zira Atay’1 anlamak bir taraftan zor, bir taraftan
kolaydir. Zor olan taraf su ki o, diisiincelerini yagmur taneleri gibi topragin her kdsesine
yaymustir. Onun fikirleri tek bir konuya canlilik getirmekten ¢ok akil ve Kur'an merkezli
bir anlayisla Islam diisiincesini, biitiiniiyle konu edinmeye yéneliktir. Esasen yagmur
tanelerinin tek bir kaynaktan ¢ikip farkli yerleri islattigi gibi, onun fikirleri de ayni
zihinden beslenip birbirinden farkl1 sorunlari agikliga kavusturmay1 hedeflemektedir. iste
6nemli olan onun tiim bu fikirlerini bir arada gorebilmek, aralarindaki iliskiyi kurabilmek
ve dolayistyla Atay gibi diistinebilmektir. Bu zorlugu astiktan sonra artik onun neyi, nigin
yazdig1 anlasilir olmaktadir. Ote yandan kelamcilarin alisilagelen soyut tartismalarini,
kendilerine 6zgii ‘entelektiiel hazlarini’, kelam kiirsiisiiniin kurucusu sayilan Atay’da
gbérmeyisimiz onu anlamayi kolaylastirmaktadir. O, her zaman anlagilir bir dil
kullanmaya 6zen gostermis, toplumu, dolayisiyla bireyi ilgilendiren hayati mevzular
oncelemistir. Sikint1, baski, hiirriyetsizlikler ve haksizliklarla dolu bir déneme taniklik

etmesi, onun tislubunu ve dile getirdigi diisiinceleri reaksiyoner kilmistir.

Nihayetinde Atay; elestirilen ve takdir edilen taraflariyla, son donem kelamcilar ve fikir
adamlar1 arasinda yasami, fikirleri ve eserleriyle birlikte hatir1 sayilir bir sima olarak

yerini almaktadir.

% Hiiseyin Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar I, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yayinlari, 1997), 67.
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BIiRINCi BOLUM

ATAY’IN DiN, GELENEK, KUR’AN VE MODERNITE ANLAYISI

1.1. DIN ANLAYISI

Din, beseri hafizanin olustugu ve insana kendisini ayricalikli kilan birtakim yetilerin
verildigi ilk yaratma siirecinde ilahi irade tarafindan insanliga sunulmus ve kendisine
uyuldugu takdirde insani her zaman ve mekanda mutlu kilma islevine sahip ilahi kanunlar
biitiiniidiir. Kaynagi Allah olmakla beraber, konusu insan ve onun tiim yasamidir.

Tarihin biitiin devrelerinde ve biitiin toplumlarda daima kendisiyle karsilasilan evrensel
bir olgu olan din, insan1 hem icten hem distan kusatarak®* Atay’a gore iki islevini®®
gerceklestirmeyi amaglar. Birincisi, dinin bireysel islevi olan insanin yiice bir varliga
baglanmasi, dua, niyaz ve ilticada bulunarak ilahi olandan gii¢ devsirmesidir. Zira din,
insana hem iggiidiilerinin ve madde aleminin esiri olmadig1 hem de sonsuz bir hiirriyet ve
bagimsizlik icinde bulunmadig1 suurunu verir.® Ikinci olarak toplumsal islevi geregi
fertleri ortak suur ve vicdan etrafinda birlestiren, toplumlar1 yiikselten, onlarin
gelismesini saglayan bir kurumdur. Ayni zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara
yon veren, en milkkemmel kanunlar ve siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi

icten kusatan, kucaklayan ve ydnlendiren bir disiplindir.3’

Atay’a gore din, her seyden 6nce ilim, diisiince ve ahlak biitiinliigii i¢inde bir sistemdir.
Dinin 6ziinde ve temelinde bunlar vardir. Bunlardan biri, dinin temel ogeleri arasindan
¢ikarildigi zaman o din, insanlarin elinde bir oyuncak ve sémiirii aleti haline gelir. O, bu
gercegi soyle ifade eder: “Eger bir dini ¢okertmek istiyorsaniz, bunlardan birini, ikisini
veya tigtinii o dinin temelinden ¢ikarin, boylece onu birtakim somiiriiciilerin, manevi
mafyanmin, eskiyanin eline terk etmis olursunuz. Onlar da milleti soyar, din adi altinda

dinlerinden, mallarindan mahrum ederek kolelige, esarete, Allah’tan baskasina boyun

3 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1994), 9/312.

35 Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 19 vd.

% Tiimer, “Din”, 9/313.

37 Tiimer, “Din”, 314.
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egmeye siiriikler.”® Iste bu duruma diismemek adina Atay, hak bir dinin mensubu olmak
kadar saglam bir din anlayisina sahip olmay1 da zaruri goriir. Aksi halde onun deyimiyle
‘din tiiccar’nin eline diismemek elde degildir. Oyleyse Atay’a gére saglam bir din

anlayisi, hangi temel dinamiklere dayanmalidir?

Atay’m atihimer ruhu ve Islam diinyasina getirmek istedigi yenilik arzusu geregi, din
anlayisinin temelini “akil merkezli Islam” diisiincesi olusturmaktadir. Klasik literatiire
gore soyleyecek olursak, onun din anlayisi iki u¢lu olup akil ve Kur'an(vahiy)
merkezlidir. Onceleri sozlii seriat saydigi siinnet ise onun i¢in basli basina bir otorite

degil, Kur'an’in igerisinde gordiigii glidiimli bir kaynaktir.
1.1.1. Dinin Kaynaklart

Insan, yaratilmay: bekledigi andan tarih sahnesine ¢ikincaya kadar gecirdigi tiim
merhalelerle®® arsin ve yeryiiziiniin tiim canlilarindan ayr1 bir varlik olarak dogdu. Onu
yaratan ilahi kudret; daha en bagindan onun hususiligini anlayamayan meleklere bu essiz
sanatini, Adem’e dil yapma yetisi vererek esyanin isimlerini saydirmak suretiyle gosterdi.
Bu zay1f, celimsiz insanin tipk1 Allah gibi yapici bir varlik oldugunu goren canlilar, ona
orada secde etti. Insan kendisini yaratan Rabbine geregi gibi kulluk yapmak iizere
yeryiiziine halife olarak gonderilince,*® yaratilisin sirr1 olan imtihan da basladi. Sahip
oldugu en biiyiik yeti olan akli ile bas basa kalan insan, bulundugu durumu anlamaya,
gonderildigi mekan1 kesfetmeye koyuldu. Bu durumun fazla uzun siirmeyecegi
anlasiliyordu. Eger siirseydi insan ne kadar da yetkin olsa, daha hikayesi baglamadan
bitecekti. Evet, etrafinda olup bitenleri kavrayabiliyor, azigim1 bulup karnim
doyurabiliyordu. Ancak hepsi bu kadardi. Daha fazlasini merak ediyor, diisiiniiyor,
soruyorsa da daha en basitinden ni¢in yaratildigini ve yeryiiziinde yasadigini, ni¢in diger
canlilar gibi degil de bdyle yaratildigini bilmiyordu. I¢inde bulundugu durum karsisinda
acizligini, muhtachigin1 ve eksikligini kavrayarak Rabbine yoneldi. Tiim yetkinligini
acizligiyle birlestirdi ve ondan yolunu aydinlatmasini, yasamini kolaylastirmasini diledi.

Rabbi de onun sesini isitti.

38 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 16-17.
9Ali-Imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67; Rum, 30/20.
40 Bakara, 2/30.
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Iste yukarida isaret ettigimiz insanin yaratilis ve yasayis seriiveni onun ‘esrefii’l-
mahlikat’ olmasina ragmen sinirli, eksik bir varlik oldugunu goézler 6niine sermektedir.
Bu durum karsisinda ilk insanla baslayan dinin ve dahi felsefenin en basat sorularindan
birisi, “insan neyle yasar, neyi bilebilir ve nasil bilebilir?”” sorusudur. Bu soruyu Atay’in
din anlayis1 agisindan ele aldigimizda oncelikle ‘akil’ cevabiyla karsilasmaktayiz. Biz de
buradan hareketle ise, aklin kaynaklig1 ve mahiyeti hakkindaki goriiglerini inceleyerek

baslamak istiyoruz.
L1.1.1. Akil

Sozliikte “men etmek, baglamak, alikoymak™ anlamlarina gelen akil, felsefe ve mantik
terimi olarak, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden
cevher; insan kalbinde hakki batildan ayiran bir nur, kavramlar arasinda iliski kurarak
kiyas yapabilen gii¢ olarak tarif edilmistir. En genel anlamda, insandaki anlama ve

kavrama giiciidiir.*!

Insanm diger varliklardan ayiran, varhigmn idraki yaninda, Allah-insan-alem iliskisini
anlayan, sorumlulugun temel sart1 olan akil hususunda kelam ekolleri igerisinde pek gok
tamim bulunsa da bunlarm tasnifi hususunda genellikle birlestiklerini sdyleyebiliriz.*?
Buna gore akil ikiye ayrilir: Garizi akil, her insanda dogustan var olan ve insanin diger
canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Buna, Allah vergisi oldugu i¢in mevhib,
matbu, kuvve-i kudsiyye adlart da verilir. Miikteseb akil ise, garizi aklin kullanilmasiyla
kazanilan akildir. Buna miistefad ve tecriibi adi1 da verilir. Miikteseb aklin gelismesinde
zeka yaninda sezgi, deney ve 6grenim biiyiik rol oynadigi i¢in bu aklin verdigi hiikiimler

farklidir. Insanlar arasindaki farkl diisiinceler de ¢ogunlukla bu noktada toplanur.

Tekrar sorumuza donecek olursak Atay, bize, cevaben Platon’u takip etmemizi Onerir.
Platon’a gore dogru bilgiye ulasmanin ilk yolu, kisinin 6grendiklerine digsaridan nesnel
bir dogrulama o6l¢iisii bulmaya calismasi ve siiphelerinin pesinden giderek dogrular
aramaya koyulmasidir. Insan, bunu akliyla yapacaktir. Bu noktada tehlikeli olan, herkesin
kendi aklina basvurmasi halinde aklin1 daha once elde ettigi bilgilere gore diisiinmeye

zorlamasiyla aklin serbestc¢e hiikiim verememe ihtimalidir. Bu minvalde Platon, kisinin

“Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yaymlari,
2017), 299.

2y, Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)
(Erisim 02 Ocak 2023), 2/244.
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aklindaki bilgilerin dogrulugunu sorgulayarak ise baglamasini, dogru bilgiye ulasmanin

en saglam ydntemi olarak gormiistiir.*®

Iste Atay’a gore akil, Platon’un bahsettigi gibi hem bilgi edinmenin kaynag hem de
edinilen bilginin kag derecelik bilgi oldugunu degerlendirme aracidir.** Ona gore akil
duyu organlarindan elde ettigi bilgiyi, vehimden, sezgiden, ilhamdan, vahiyden, sekten
ayrarak oldugu hal {izere algilar ve ona hak ettigi degeri verir. Akil gelen haberi, sozii ise
iki sekilde isleme tabi kilmaktadir. Once onu anlar, ne dedigini kavrar ve sonra onu
yorumlar, ne demek istedigini, ni¢inini ve amacini ortaya koyar. Bu durumda gelen vahyi,

anlama ve yorumlama da aklin gorevleri igine dahil olur.*®

Atay’in disiincesinde akil sadece anlama, yorumlama, akil yiiriitme ve diisiinme
kapasitesinden ibaret degildir; aksine biitiin potansiyeliyle hakikatin kesfi dahil her tiirlii
kesfe gotiiren yoldur.*® Bunun en canli 6rnegi onun akli sdzsiiz seriat saymasina gerekce
olarak bilinenden bilinmeyeni ¢ikarma (igtihat) ameliyesidir.*’ Atay, Kur'an karsisinda
akla iki islev yiikler: anlama ve hiikiim verme. Atay’in akla yiikledigi ‘anlama’ islevi
tartisilmaksizin kabul edilirken akli, hitkiim koyma yetkisi olan bir alet olarak sunmasi
tartigmalara neden olmaktadir. Ciinkii Kur'an’in so6zliik anlamini 6nceleyenler, aklin din
sahasinda hiikiim kaynagi olmasina siddetle kars1 ¢ikmislardir. Ancak Atay’a gore, akil
salt verileni alma araci1 olarak ele alinirsa bu, lafizciliktan farkli olmayacaktir. Oysa

Kur'an’n akla verdigi yetki ve duydugu giiven bu anlayisa karsidir.*8

Bu anlamda Atay, akla yiikledigi anlam ile Kur'an’in akil hakkindaki felsefi tahlillerinin
birbiriyle uyustugunu soyler. Ona gére Kur'an’da gegen akil ve tiirevleri®® (liibb, fikh,
tefekkiir, hicr, miilha vs.) iki farkli anlam ifade etmektedir. Birinci anlamiyla akil, her
insanda dogustan bulunan iyi ve kotiiyii birbirinden ayirt etmeye ve esyanin hakikatini
idrak etmeye imkan saglayan potansiyel bir giigtiir. insanin sorumlu tutulmasi bu
potansiyel aklin var olmasiyladir. Kur'dan’t Kerim’de insandan sorumlulugu kaldiran

ayetler, bu potansiyel aklin bulunmadigina isarettir. ikinci ise, bu potansiyel aklin faal

® Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 11; Atay, Cehaletin Tahsili, 158.

4 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 13,14,59; Atay, Cehaletin Tahsili, 156.

4 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 53.

46 Saban Ali Diizgiin, “Akil, Vahiy, Rasyonalite”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji— IV Akaid ve Kelam Ilminde
Vahyin ve Aklin Yeri, ed. Ilyas Celebi - Mehmet Bulgen (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 336.

47 Atgeken, Atay i Dine Yaklagimi, 85.

8 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 284; Atceken, Atay'in Dine Yaklasimi, 88.

49 Detayl bilgi i¢in bkz.: Diizgiin, “Akil, Vahiy, Rasyonalite”, 346; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 285.
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halde mevcut ilke ve hiikiimlerine yenisini ekleyerek bilgi ve deneyimlerini gelistiren fiili
akildir. Buna ¢alisan, isleyen akil denir.®® Kur'an’da akilsizlikla itham edilerek yerilen
insanlarin yerilme sebebi, bu potansiyel akla sahip olmamalari1 degil, akillarini aktiiel

kilip kullanmamalaridir.

Atay’a gore, Kur'an’da akil ve tiirevlerinin siirekli fiil ¢ekimi olarak kullanilip kuvve
halinde olusu iizerinde durulmayisinin bir hikmeti vardir. Buna gore Kur'an, aklin aktiiel
hale gelerek is gormesini istemistir. Akilsizligi, aklin aktiiellestirilmemesi anlaminda
kullanarak, aklin1 galistiranlar1 6vmiis, ¢alistirmayanlar1 yermistir. Kur'an’a gore selim

akil calistig1 zaman mutlaka dogruyu bulur, yanlis1 yanlis, dogruyu dogru olarak bilir.>!

Bu meyanda giiclinii Kur'an’dan alan Atay’a gére Miisliimanlar akil konusunda ¢ok
zayiftir ve zihinleri yanilgiyla doludur. Bunun baslica sebebi, Allah’1, Kur'an’1 ve insani
yeterince tanimayan kimselerin akli insanin kendi icadi sanmasi1 ve ¢ogunlugun da buna
inanmasidir.®? Buras1 onun iizerinde durdugu ¢ok hassas bir noktadir. Zira dindeki tiim
yanliglarin, savrulmalarin kaynagi ve Kur'an’in isigmim soénme nedeni bu yanlisin
diizeltilmemesinde saklidir. Oysa, akil da Kur'an da Allah’in yaratmasidir. Biri onun

s6zil, biri onun 6ziidiir. Kendisi akla bu anlamda Tanri’nin vekili®® demektedir.

Atay’a gore bunun béyle oldugunu kabul etmeyenler, akli aciz olarak sunmak i¢in onun
yanilabilecegini 6ne siirmektedirler. Onlar, Kur'an’a zit bir sekilde potansiyel akli 6ver,
goklere ¢ikarirlar; ama aklin aktiiel kilinmasina gelince hemen bunu 6nlemeye ve bu tiir
akil icin eksiklik aramaya giriserek insanlart Kur'dan’mn hedefinden, etkisinden ve
yonlendirmesinden bilmeyerek menederler.®* Oysa Kur'an, her durumda insana akla
basvurmayi, akli ¢alistirmay1 &nerirken hicbir sart kosmaz.> Atay buna delil olarak Hz.
Peygamber’i 6rnek gosterir. Ona gore, Hz. Peygamber de Kur'dn’1 akla goére anlayip

uygulamistir. O, Kur'an’1 anlamak ve uygulamak igin herhangi bir vahiy almamistir.>®

50 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 71.

St Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 72.

52 Atay, Ben, 61.

58 Hiiseyin Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yaymlari, 2017),
43.

54 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 72.

5 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 56.

6 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 74.
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Bu durumda ona gore, oteden beri Gazzali’yle zirveye ¢ikip hala inmeyen aklin
yanilabilirligi fikri yanlistir.>” Akl zaman zaman da olsa yererek akil ile diger giiclerin
etki ve yaptirim giiclerini karsilastirirken yanlis hareketlerin sebebini akla yiikleyenler
hata etmislerdir.® Nitekim Gazzali Islam dininde akil-seriat ayrimiyla akli seriata
mahkim etmis ve akli boyunduruk altina almistir. Ona gére bunu yapanlarin en biiyiik
cikmazi akli insanin, vahyi ise Allah’in yarattigini sanmalaridir. Kur'an konusursa Allah
konusur, akil konusursa insan konusur diye diistinmeleri, onlar1 bu iki karsit sorunla kars1

karstya getirmistir.>®

Insanin yanilgilar: iizerinden akli itham altinda birakanlarin aksine Atay’a gére akil,
bilgiyi dereceleriyle insanin 6niine sunar ancak yaptirim giicii olmadigi i¢in insana bunlar
arasindan dogruyu sectiremez. insan dzgiir iradesiyle bu bilgilerden birini secip uygular.
Dolayisiyla yanlisi, insani segime siiriikleyen iradesi yapar. Iradeyi etkileyen de
davranigin arkasindaki istek ve ¢ikardir. Akil higbir zaman o yanlis1 yapmasina dogru
yaptin, demez.%° Atay, kimilerini eski goriislere dayanarak, akil yanilir ancak yanildigim
yine kendi bulur, demelerine kars1 su cevabi vermektedir: “Akil evvela dogru soyledigini
ve sonra yanildigini sdylerse, bu iki soyleminden hangisinin dogru oldugu nasil bilinir ve
buna kim karar verecek? Eger akil karar verecekse, boylece akil hi¢ yanilmaz, her zaman

dogru séyler soziimii yinelerim. "%

Ote yandan Atay aklm yamlmazlhigma duydugu giivene ragmen, insanm bunca
yanilmalarini agikliga kavusturacak izahlar getirmeye de devam etmektedir. Ona gore
insani yaniltan irade ve arkasinda yatan saiklerdir. Ancak bu noktada zekanin etkisinden
de s6z etmek gerekmektedir. Zeka, bir problem karsisinda hizli bir sekilde aksiyon alma
ve ¢dziim igin tasar1 hazirlama giicii olarak tanimlanir.%? Zeka, ileriyi diisiinmeden sorun
veya durumun ¢oziimiinii hemen ortaya koyar. Ancak ongoriiden uzak sig bir anlayis ve
hizla ise koyuldugu igin uzun vadede yanilir. Iste ona gore biitiin yanilmalarin kaynag,

akil degil, zekadir.%

57 Atay, Cehaletin Tahsili, 129.

58 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 56.

% Hiiseyin Atay, “Gazzali ve Ibn Riisd Felsefesinin Karsilastirilmas1”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2004), 37.

60 Atay, Cehaletin Tahsili, 157.

61 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar VI, 94.

62 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar VI, 96.

8 Atay, Kuran’a Gore Arasturmalar VI, 97.

17



Tiim bu aciklamalardan sonra, Atay’in aklin mahiyeti ve yanilmazlig1 itizerindeki
vurgusunu onun akls, tipki vahiy gibi seri bir hiikiim kaynagi olarak 6ne ¢ikarma gayesine
dayandirmak gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim onun diistincesinde akil s6zsiiz, dogal, tabi
vahiydir.% Akil ve vahiy arasinda kurmus oldugu bu 6zdeslik iliskisinin mahiyetini,

fikirlerinden takip ettigimizde s6z konusu kanaatimiz agikliga kavusacaktir.

Atay’a gore Hz. Muhammed, 610 yilinda kendisine Yiice Allah’tan vahiy gelene kadar
tecriibesi ve akli selimine gore hareket etti, is yapt1 ve yaptirdi. Kendisine gelen vahiy,
akl-1 selim bilgisinin disinda yeni bir bilgi kaynagi getirdi ve Onceki bilgisini de
destekledi. Bdylece iki bilgi kaynagima sahip oldu.® Atay, bu iki bilgi kaynagini insanmn
gorme organi olan g6z drnegiyle agiklamakta, islev bakimindan sol goziin sag gézden
farki olmadig1 gibi, bu iki kaynagin da aym isi yaptigmi ifade etmektedir.%® Ona gore
Yiice Allah, insanin fiziksel yapisin1 mitkkemmel kabiliyetlerle yarattigi gibi, biligsel
yapisini da bu iki bilgi kaynagini yaratarak sasmaz Slgiilerle donatmistir. Bundan sonra

her ikisi el ele, kol kola is yapacak, birinin tikandig1 yerde digeri devreye girecektir.®’

Ne var ki ona gore Islam diisiince ekolleri arasinda durum, hi¢ bdyle siirmemistir.
Kur'an’in sundugu kardeslik iliskisi tersine cevrilmis akil ve vahiy birbirine rakip
kilmmistir. Bu meyanda Mu’tezile’nin biiyiikk ¢ogunlugu, insanlarim Peygamberler
tarafindan getirilen vahye muhtag¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, akli mutlak bir bilgi
kaynag1 gorerek akilci grubu olusturmustur. Selefiler ise aklin, vahyin getirdigi bilgileri
kendi bagina kavramaktan aciz oldugu kanaatiyle nakilciligi daha giivenilir bulmustur.
Gerek Es’ariler gerek Matiiridiler de aklin sinirli idrak giiciine ragmen Selefiyye’ye

nispetle akla daha fazla giivenerek orta yolu tutmuslardir.®®

Atay ise aklin, Kur'an’dan daha biiyiik oldugunu iddia eder.®® Ciinkii Kur'an kendisini
korumaya almak igin akla teslim olmustur. Aklin Kur'an’dan biiyiik olmasi, onun hem

Kur'an’t hem de Kur'dn’da olmayan seyleri anlamasindandir.”® Buna gore akil dinin

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 79; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 53; Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 191.

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 29.

% Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 189.

87 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 190.

8 Yavuz, “Akil”, 2/245.

8 Atay, Cehaletin Tahsili, 294.

OAtay, Cehaletin Tahsili, 216,294; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 190; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar
1V, 53; Atay, Kuran’a Gore Aragtirmalar V, 30.
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birincil kaynagi, Kur'an ise ikincil kaynagidir. Ona gore Kur'an, akla dayanmakla insana
ilim yapmay1 6zendirmis, aklini diri tutan insana yaptig1 ilim 6zelinde gliven saglamistir.
Eger Kur'an akli sasmaz ve ol¢iilerinde yanilmaz kabul etmeseydi, insanlar1 diisiinmeye,
akletmeye sevk etmezdi. Hatta Atay’a gore Kur'an’in Kur’an’ olusu dahi, aklin Kur'an

lehine ortaya koydugu deliller sayesindedir.”

Giliniimiizde iman edenlerin bir¢ogu, aklin kavrama giiciinden aciz olarak kaldig1 sadece
inanmasin1 gerektiren (gaybi) meselelerin bulundugunu iddia etmektedir.”?> Atay bu
kimselere “Akil kabul etmiyorsa, Kur'an’a aykindir. Kur'én’t yorumlayan akildir”™
diyerek itiraz eder. Bu sozle, vahyin aklin dogasina aykiri bir hiikiim getiremeyecegine
isaret eder.’* Ona gore akil ve vahiy arasinda sdyle bir iliski vardir: Akl {i¢ tiirlii hiikiim
verir: zorunlu, imkansiz ve miimkiin. Bu ii¢ temel ilke aklin ve insanin uydurdugu bir sey
degildir. Allah insani yaratirken aklin bu ii¢ temel ilkesini beraberinde vermistir. Vahiy,
aklin vacib gordiigiinii vacib; miimteni gordiigiinii miimteni kabul eder. Ugiincii tiirde ise,
vahiy aklin miimkiin gordiigii birkac¢ ihtimalden birini seger. Bdylece vahyin getirdigi
hiikiimler, akla uygun olur. Ancak Atay’a gore bu ii¢ ilkeyi birbirinden ayirt etme

noktasinda Miisliiman zihniyet tarih boyunca ve simdi olduk¢a sorunludur.”™

Atay’a gore akil, hakikati kesfetme yolunda 6nemli bir kaynak durumundayken
Miislimanlar akla verilen rol ile bir zamanlar ilim yolunda 6n saflarda konumlaniyorsa
da zaman iginde akli degersiz kilip asli roliinii terk etmek suretiyle geride kalmislardir.”®
Miislimanlar bugiin yeniden 6n saflarda yer almak i¢in akla hak ettigi degeri vermeli ve
gerekli 6zeni gostermelidirler. Ne yazik ki aklin degeri herkes tarafindan bilinmesine
ragmen, kimse onu kullanma gere§i duymamaktadir. Ciinkii akli kullanmak, ona gore is

yapmak zahmetlidir ve ¢cogu zaman ¢ikarimiza terstir.

Bu meyanda Atay’a gére Miislimanlarin 6teden beri i¢ine diistiigii yanilgilardan biri, her
an degisen ve degisecek sorunlarimizin harfiyen ¢oziimiinii Kur'an’da aramak olmustur.”’
Oysa Atay, bu zihniyetin yanlis oldugunu ve sorunlarin ¢éziimii hususunda Kur'an’da

ancak temel ilkelerin bulundugunu soéyler; akil sahiplerini, Kur'an’in evrensel ilke ve

L Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 76-77.

2 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 54; Atceken, Atay 'in Dine Yaklasimi, 85.
8 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 80.

4 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 54.

S Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 79.

8 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 1, 60.

" Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar VI, 159.
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gayesine aykir1 olmayan igtihatlar gelistirmeye davet eder. Ona gore, Kur'an’da olmayan

meselelerin ¢dziimii i¢in Miisliiman toplumlarin bdyle bir yaklasima ihtiyaci vardir.’

Ona gore Kur'an’in dokunmadigi meselelerin ¢6ziimii, insan aklina birakilmistir. Ciinkii
Kur'an insan1 aklin1 kullanmaya, diisiinmeye 6zendirir. Insan diisiinsiin de nereye giderse
gitsin. Diisiiniince cehenneme gidecekse cehenneme gitsin, onun cehenneme gitmesi
Kur'an’mn umurunda degildir. Kur'an’in umurunda olan, insanin diisiinmesidir. Kur'an
emindir ki, insan diisiinerek cehenneme giderse bilerek cehenneme gitmistir. Ikinci defa
diistinmesinde, cehennemden ¢ikmasini 6grenecektir. Ama hig¢ diisiinmezse, her zaman

cehennemde kalir.”®

Kur'an bir konuyu kendi iginde bastan sona serpistirerek insani arastirmaya, tikelleri
tiimellestirmek icin akli ¢alistirmaya zorlamay1 amaglar. Kur'an, diiz anlatim tislubunu
kullansaydi her seyi bir yerde anlatacakti, diisiinmeye tesvik etmekle degil, sdylenileni
belletmeyle yetinmis olacakti. Kur'an ayrica tiimel onermeler de kullanir. Bunlar
evrensel, genel geger ilkelerdir. Kur'an bazen bu evrensel ilkelerin 6nciillerini zikreder,
sonucu insana birakir. Bazen de sonucu verir Onciilleri bulmay1 insana birakir ki,

diistinsiin bulsun.®

Iste Kur'an insam diisiinmeye siiriiklemek i¢in bu yontemi kullanmis, insana alan actig
gibi, ayn1 zamanda uygulama 6rneklerini de ortaya koymustur. Bu minvalde Kur'an, bazi
sorunlari ¢6zerken, bazi yeni sorunlar yaratarak aklin aktiiellesmesini saglamistir. O halde
akil, Kur'an’in ¢6zdiigii sorunlar1 anlamakla ige baglayacaktir. Atay’a gore bugiin muhtag
oldugumuz baska konularin da Kur'an’da bulunmas: gerekli olsaydi, Allah onlar1 da
Kur'an’da bildirirdi. Bu kadarimi yeterli gormiis ve gerisini insanin anlayisina ve aklini

kullanmasina havale etmistir.8*

Atay, “Bugiin ortaya ¢ikacak bir sorun hakkinda Kur'dn ne derdi diye soranlara ne
demesi gerekiyorsa aklina bagvurarak gerekeni sen soyle” diyerek ictihadin kapisini,
Ozellestirme olmaksizin, tekrar agmay1 salik vermektedir. Atay bu noktada kendisine
yonelik bir itirazt da 6nceden sezmis olmali ki, her akil sahibi farkli diisiinebilmekle

birlikte, “Insanlar suf gercesi yakalamak niyeti ile akillarini kullanirsa bircok yerde

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 79.
 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 294.

8 Atay, Cehaletin Tahsili, 164-165.

81 Atay, Cehaletin Tahsili, 165.
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birlesecek ve anlasacaklardir...Kur'an in insani boyle bir isle gorevlendirmesinde hi¢bir

endisesi ve ayri diismelerinden yana bir korkusu bulunmamaktadir.” der.8?

Atay’m akla yiikledigi bu yiiksek degere ragmen, en basta beyan ettigimiz gibi, aklin
acizligini dile getiren ifadeler kullanmis oldugu ve bu yazilarin kronolojik olarak erken
donem ilim hayatim1 kapsadigin1 dikkate aldigimizda, onun bu hususta c¢eliski i¢inde
oldugu ya da zaman igerisinde daha akilci bir tutuma evrildigi tespitinde bulunabiliriz.
Zira Atay’a gore insan sirf akli ile bas basa kalirsa, bu ona émrii boyunca 1stirap kaynagi
olacaktir.®® Oysa Kur'an, insan1 aklin smirlarini asan hususlarda kitaba yoneltmek
suretiyle aklin bu 1zdirabmi iistiine almistir.®® Akil etrafimizda olan diger canlilara
verilmedigi i¢in, onlar bir dakika sonra ne olacagini diistinme 1stirabindan kurtulmus
bulunmaktadirlar. Onlar, icinde bulunduklar1 anmi yasar. insan ise malumdan mechule

giden bir yolda tutunacak bir yer aramaktadir.

Yine Atay’in bir baska celiskisi, aklt Kur'an’a dnceleyen agik tutumuna kars1 “Kur'dn’a
Gore Arastirmalar V” adl1 eserinde, ikisi arasinda esit iliski oldugunu belirtmesi ve birini
digerinden daha iistiin tutmanin Islam’in temeline dinamit koymak anlamina gelecegini

soylemesidir.®®

Mamafih Diizgiin’iin ifadesiyle, Atay’in akla yiikledigi anlam, felsefe tarihinde
rasyonalist felsefenin zeminini olusturmasi anlaminda, akla yiiklenenden farklidir.%
Atay’n diistincesinde akil hiikiim koyma islevine sahip, bu islevi agisindan teolojik bir
ozellik gosteren giiclii bir kaynaktir.8” Aklin sadece anlayan, yani vahiyle belirlenmis
hiikiimleri kavrayan bir ara¢ degil; ayn1 zamanda anlatan, ortaya yeni hiikiimler koyan bir
arag¢ oldugunu séylemektedir. Ona gore Kur'an’1 anlama gorevi de akla verildiginden bu

hususta akil bir adim ileride olmalidir.®® Onun igin akil, lafza dayanmayan sozsiiz

82 Atay, Cehaletin Tahsili, 166.

8 Hiiseyin Atay, “Allah’m Halifesi Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1-4 (1970),
71.

8 Atay, “Allah’in Halifesi Insan”, 72.

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 31; Hiiseyin Atay, “Islam’1 Anlama ve Anlatma Metodu Akil (1lim
Kaynag1)”, 1. Din Sirasi Teblig ve Miizakereler (1-5 Kasim 1993) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1995), 288.

8 Rasyonalite, aklin deger yargisina, degerlendirme kriterine déniisme halidir. Buna gére aklin siizgecinden
gecmeyen, rasyonel elestiriye tabi tutulmayan higbir seye boyun egilmeyecektir. Detayli bilgi i¢in bkz.:
Diizgiin, “Akil, Vahiy, Rasyonalite”, 338 vd.

8 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 283.

8 {lyas Celebi, “Modern Dénem Kelam Calismalarinin Temel Sorunlar1 Uzerine”, Modern Dénemde Dini
Ilimlerin Temel Meseleleri- I[Imi Toplanti- (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2007), 94.
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vahiydir. Boylece Atay, akla yiikledigi anlam ile (Neo)Mu’tezili damar1 animsatmis ve

tiim kelamcilara akla dayali {lahiyatin insas1 icin 6rnek teskil etmistir.%
1.1.1.2. Kur'dn/(Siinnet)

Bu baslik altinda, Atay’in din anlayisinin bir diger sac ayagi olan vahye iliskin tutumunu
ele alacagiz. Ancak dncesinde su hususun altini ¢gizmenin Atay’in sistematik bir diisiiniir
oldugunu, diislinceleriyle ulagmak istedigi dini yapilanmaya hizmet ettigini anlatmak
agisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Atay; 1400 yillik Islam kiiltiir ve diisiince
geleneginin ¢agin bilim ve deger anlayisiyla uyusmamasindan miitevellit, dini rasyonel
bir zemine oturtarak dini diisiincede evrenselligi yakalama arzusundadir. Bu arzu, onun
din anlayisinin temelini olusturmaktadir. Zira Atay bir taraftan akli merkeze alan bir vahiy
algisina sahipken, diger taraftan dini kaynaklig1 acisindan Siinnete iligkin sdylemleriyle
Kur'an’1 tek seri-nakli kaynak olarak benimsetme ve Kur'dn ile yetinme arzusunu

tagimaktadir.

Esasen Atay’in din anlayisi, birbiriyle iliskili bu ti¢ kavramin kendi diisiinceleri arasindan
tahlil edilmesiyle tespit edilebilir. Oncelikle burada bir alt ve iist kiime iliskisinden de
bahsedebiliriz. Buna gére Atay’in din anlayisinin temel kavramlar1 su sekilde formiile
edilebilir:® En dista akil, onun icinde vahiy, onun iginde ise Siinnet yer almaktadir. Bu
noktada kapsam ve baglayicilik ise en fazla olan akildan, en az olan Slinnete dogru bir
sira izlemektedir. Ancak basliktan fark edilecegi lizere Siinnet ifadesi, parantez igerisinde
verilmistir. Bunun sebebi Atay’in metodolojine bagli kalma ve dolayisiyla orijinalligini
koruma istegimizdir. Nitekim onun i¢in kaynak degeri tasiyip tasimadigi belli olmayan

siinnet, Kur'an’a bagli ve Kur'an’i iginde yer alan bir anlam tasimaktadir.”

Simdi zikrettigimiz bu hususlarin agikliga kavugmasi adina, dnce Atay’in vahye yonelik
tutumunu ve sonra siinnete iliskin yaklasimimi ele alacagiz. ikinci kisimda sdylenebilecek
cok sey olmasina ragmen, bu kismi olabildigince 6zet gegme taraftartyiz. Zira ileriki
bagliklar ve 6zellikle ii¢lincli boliimde tekrar doniis yapacagimizdan dolayi, soylenecek

her seyi burada soyleyip tiikketme arzusunda degiliz. Ayrica bu bahiste kullanacagimiz

8 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 269; Cagfer Karadas,
“Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam {lmi”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 2/1 (2009), 142.

0 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 214-215.

%l Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 150,290; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 36.
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dilin, iislup agisindan Atay’in siinnet algisini daha anlagilir kilmay:1 hedefledigini

belirtmek isteriz.

Hakikati kesfetme yolunda akla tamidig1 yetki ve duydugu sinirsiz giivenle Mu’tezili
akilciligin da otesinde duran Atay “Kur'dn’a Gore Arastirmalar IV adli eserinde,
kendisinin bu akilc1 tutumuna ydneltilecek muhtemel sorulardan birisi olan “Madem akil
yeterlidir, vahye ne ihtiya¢ vardwr?” sorusunu giindeme getirmekte, vahyin ne’ligi
hususunu ve akil ile iligkisini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Atay her ne kadar akli
hakem olarak kabul eden bir tavir benimsemisse de salt akilci bir diistiniir degildir.
Vahyin akla olan epistemolojik rehberligini kabul etmektedir.® Buna gore akil vahiyden
lic sey almugtir:®

|.Vahiy, insana yeni, hazir ve giivenilir bir bilgi getirmistir. (Bilgi)

Il.insana dogru diisiinmenin ve saglam sonuglara ulasmanin formal yollarmi gdstermistir.
(Yontem)

I11.0rtaya koydugu ilkelerle insana, bir amag ve buna ulasacak yolu sunmustur. (Gaye)
Ona gore akil, dogru bilgiye ulagsma yolunda belli ilkelere gore calisan bir alet olmasina
karsin bu aleti yonetmek, yonlendirmek ve ateslemek vahyin tistlendigi bir istir. Vahiy,
bunu bir amag¢ dogrultusunda gerceklestirir. Bu hususta vahyin biitiin giicli ve gorevi, akl
desteklemek ve yan etkilerinden kurtarip saf 6ziine gore hareket etmeye ve hiikiim
vermeye yoneltmektir.** Vahiy, aklin dogru dedigine dogru yanlis dedigine yanlis diyerek
onu destekler.

Vahiy, ortaya koydugu ilkelerle ona gore insanin aklin1 degil, iradesini terbiye etmek
lizere gelmistir. Zira insanin akli, sorumlulugun temel sarti oldugu i¢in bunda bir
bozukluk yoktur, bilakis saglam esaslara dayalidir. Ancak insan iradesi, arkasinda yatan
duygu ve ihtiyaglarin esiri olabilecegi i¢in vahye mutlak surette ihtiya¢ duyar.®® Her
insan; 6ldlirmenin, hirsizlik yapmanin vs. iyi olmadigini bilir, ama bu ¢irkin eylemler de
her giin islenir. Bu durumda fiillerin baz1 hareket tarzlarinin kotii oldugunu bilmek, bu

kotiiliikklerin yapilmasini engelleyememektedir. Vahyin miidahalesi, iste bu noktadadir.

92 Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Diisiincesi ve Islam Diinyasindaki Yansimalar1”, Adnkara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (1996), 531.

% Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 30; Atay, Cehaletin Tahsili, 214.

% Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 29.

% Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 54.

23



Insanin bilgisine ek bilgi saglayarak, onun iradesini hedef alarak®® gonliine, insani
duygularina hitap ederek iyilikleri yaptirmak ve koétiiliikklerden sakindirmak, vahyin temel

varlik sebebidir.%’

Nihayetinde Atay’in diisiincesinde vahyin mahiyeti ve gerekliligi, akla getirdigi yaptirim
giicii etrafinda aciklanmaktadir.%® Atay’a gére Kur'an’in getirdigi din ve iman yeteri kadar
giiclii degilse, insanin iradesini etkileyip akla yaptirim saglayamaz, insanin etkisi altinda
bulundugu baska giicler insana hakim olur ve ona istedigini yaptirir.®® O halde vahyin
amaci, insanin iradesini 1slah etmektir ve ¢ok farkli egilimlere sahip olan insan, yapisi

geregi boyle bir terbiyeye her haliikArda muhtagtir. 1%

Ote yandan Atay’a gore vahyin insanin akliyla kesfettiklerini onaylamasinin yani sira
daha 6nemli &zelligi, insanin yaraticiligini harekete geciren temel kaynak olusudur.!
Kur'an insanin bu yaraticiliginin oniindeki engelleri kaldirip onu akla dondiirmek i¢in
bastan asag1 emir ve dnerilerde bulunmaktadir. Kur'an insani Omer’in, Ali’nin, Veli’nin,
Said’in, Ahmet’in, Mehmet’in, Hasan’in, Hiiseyin’in, Esad’in, ananin, babanin, atanin
fikir ve inang kolesi olmaktan kurtarmak ve bdylece onu sartsiz ve 6n kosulsuz olarak
akla cagirmak icin gelmistir. Kur'an, insanin akla basvurarak kendi hedeflerine
ulagabilecegini sdyler. Burada insani akla cagiran Kur'an oldugu icin, akil ona
basvurmadan is yapamayacagima inanir. O halde, Kur'an’a ¢agiran da akla ¢agiriyor

demektir. ikisi birbirinden ayrilamazlar.%

Bununla birlikte, vahyi sadece zihinsel-bilgisel bir olgu olarak almak, onu toplumsal
devreden koparir ve sadece zihinde yer tutan dogru-yanlis gibi bilgisel bir diizleme
indirir.2% Oysa vahyin énemi bilgisel iceriginde degil, eyleme sevk etmesinde aranir.
Bundan miitevellit vahyi; insanin varliksal yapisini, bagka bir ifadeyle fitratin1 dikkate
almadan tepeden inme bir miidahale olarak tanimlayanlar, onu aklin karsit1 bir icerikle

sunmaktadir. Akil ve vahyin temel kaynakliginin ‘varlik diizeni’ oldugunu diisiinenler

% Saban Ali Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, Kelam Arastrmalari Dergisi 8/1
(2010), 7.

% Saban Ali Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglar: (Ankara: Otto Yaynlari, 2018), 165.

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 98.

9 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 55.

100 Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 7.

101 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 166; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 29.

192 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 12.

13 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 167.
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ise, bu ikisini karsit degil, birbirini tamamlayan alanlar olarak gériir.2%* Iste bu noktada
Atay, ikinci kisimda yer almaktadir. Ona gore her ikisi de hakikat ve hidayet rehberidir.
Gazzali’ nin de dedigi gibi, akil ve vahiyden sadece birisiyle yetinen kimse ahmaklar

arasina katilmistir.1%°

Atay’in vahyin mahiyeti ve akil ile iligkisine yonelik diisiincelerini ele aldiktan sonra,
simdi sira Kur'an’in biricik seri kaynak oldugu diislincesini onun Siinnet algis1 lizerinden
takip etmeye geldi. Atay’a iliskin okuduklarimizin bizde olusturdugu kanaate binaen sunu
sOylemeliyiz ki onun temel vurgusu Kur'dn oldugu i¢in, Siinnet anlayisinin gergevesi,
Kur'an paralelinde ve akil parametresiyle ¢izilmistir. Yani Atay’a gore, dine dair biitiin
s0z ve fikirlerin dogruluk olgiisii Kur'an; Kur'an’in dogru anlagilmasinin dlgiisii de
akildir.1% Bu yoniiyle bakildiginda, diisiince bazinda ileride deginecegimiz Ehl-i Kur'an
ekoliinii de temsil ettigi sdylenebilir. Su da var ki Atay’in Stinnete iligkin yaklagimi, tek
bir cepheyle sinirli olmayip odak nokta ayni olmakla beraber, meseleye iliskin {irettigi

cesitli fikirlerden meydana gelen sistematik bir yap1 arz etmektedir.

Oncelikle Atay, siinnetin Kur'an karsisindaki kaynakligimi konu edinmektedir. Bu
meyanda usul-ii fikhin ilk kuralini referans alir. Bu kurala gore dini bir meselenin
coziimiinde bagvurulacak ilk kaynak, Kur'an’dir. Kur'dan’da aradigini bulamayan kimse
ise ikinci merhalede hadise bagvurmalidir. Her iki kaynakta da ¢oziime dair bir delil,
alamet yoksa bu durumda kisi meseleyi ¢6ziime kavusturmak i¢in son ¢are olarak aklina
basvurur. Ona gére bu kural, Kur'an’mn ruhunu ve felsefi amacimi ortaya koymaktadir.1%’

Bu kural1 destekleyen ayetler ise sunlardir:

“Ey insanlar! Allah’a ve elgisine itaat edin. Eger bir seyde anlasmazliga

diiserseniz, onu Allah’in ve elgisinin (soziiyle) kiyaslayin” (4/59)

“Baslarina bir i geldigi zaman, onu, Peygambere ve bilginlere gétiirsiinler.

Hiikiim ¢ikarabilecekler onu anlar ve ¢ozer.” (4/83)

Bu ve benzeri ayetler esliginde Atay Kur'an’in ilk ve temel kaynak; hadislerin ise

yardimc1 kaynak oldugunu séyler. Ona gore hadis, Kur'dn’1 agiklayan yardimci bir

104 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 164; Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, 8.
105 Eby Hamid Gazzali, el-Iktisad fi’l- i 'tikad, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 15.
196 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 10.

107 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1, 13.
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kaynaktir. Akil ise bu iki kaynaktan sonra gelen bir kaynaktir.'%® Bu kurala ragmen Atay;
birtakim ontolojik ve epistemolojik gerekcelerin yani sira, benimsemis oldugu din
anlayis1 ve temsil ettigi anlayistan hareketle Kur'an’da var olan bir konuda siinnete
miiracaat etmedigi gibi, ileride detaylandiracagimiz iizere, Kur'an’in deginmedigi veya
tizerinde ¢ok durmadigi bir konuda siinnete, “Kur'an’in anlasilmasina yardim ettigi

»109

olgiide sartlt ve glidiimlii bir miiracaati s6z konusudur.

Atay’a gore 6ncelikle ontolojik agidan Peygamber’in s6zii olan hadis, Allah’in s6zii olan

110 fkinci olarak hadisler

vahye esit tutulmustur ve bu ilmen de dinen de yanlistir.
miitevatir olsa bile, epistemolojik acidan vahiyle ayni diizlemde olmadig1 i¢in Kur'an
daima hadise tercih edilmelidir.1*! Bu minvalde kelamcilarin akli ve nakli esit tutmalarimi
kinayan Atay; naklin yerine vahyin konmasini, yani akil ve vahiy denmesini gerekli
gorerek siinnetin nakli delil olusuna iliskin tutumunu da net bir bigimde ortaya koymus,
boylece Kur'an ve siinnet arasindaki bu epistemolojik farkin altini bilhassa ¢izmistir.2
Zira ona gore, Hz. Muhammed’in Oliimiinden sonra akil ve Kur'dn yan yana
kullanilmalidir. Kimilerinin ‘akil ve nakil’, kimilerinin ‘akli ve semi’ kullanimi1 dogru

degildir. Kesin bilim kaynag1 akil ve Kur'an olmalidir.!*® Hadis ve digerleri bu ikisine

uyarlanir, uymuyorsa reddedilir.!'*

Uciincii olarak, Atay’in hadislere bagvurmamasimin diger gerekcesi ise hadislerin
giivenilirligi meselesidir. Oyle ki Kur'an’daki baz1 agik hiikiimler dahi hadisler ile yanls
yorumlanmig, daha dogrusu 6nce yorumlanmis ve sonra bu yorumlar hadis sayilmistir.
Sahabenin ve tabiinin sdzlerinin hadis sayilmasi, buna érnek olarak gosterilebilir.*®

Nitekim biz, bu gerekgelerin her birini Atay’in diisiinceleri etrafinda ele alacagiz.

Hz. Peygamber’in Kur'an’i insanlara Allah’in muradina uygun, dogru bir sekilde

anlatmasina hadis, pratik tatbikine ise siinnet denir.!'® Bu anlamda siinnet kavranmi Hz.

198 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 14.

109 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, 36; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 150.

10 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 34.

W Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 35; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 157.

12 Hiiseyin Atay, “Gegmis Bitmistir”, Islam Hakikati ve Mezhep Sorunu (27-28 Kasim 2015) Kelam
Calistayr, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Anadolu flahiyat Akademisi Yayinlari, 2017), 17.

113 Atay, “Gegmis Bitmistir”, 17.

114 Atay, Cehaletin Tahsili, 64.

15 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 35.

116 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 146; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar 1, 14; Tiillay Dodurga, Hiiseyin
Atay’in I¢tihat Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022), 25.
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Peygamber’in sdzlerini i¢ine alan semsiye bir kavramdir. Ancak Atay’a gore slinnetin
kaynaklik degeri, kendi i¢inde farklilasmaktadir. Bunu tespit etmenin ilk yolunun Hz.
Peygamber’in sozlerini tasnif etmekten gectigine inanan Atay, bu hususta Karafi’ nin

tasnifini esas alarak'!’ gelenekle uyumluluk géstermistir.

Bu meyanda Hz. Peygamber’in s6zlerini; a) bir miiftii, b) bir miibellig, c¢) bir kadi, d) bir
devlet bagkani, e) bir nebi olmak iizere besli taksime gore ele alan Atay, her birinin ifade
ettigi anlama gore farkli baglayiciliklart oldugunu kabul etmektedir. Kadi ve devlet
baskani olarak sarf ettigi sozlerin hukuki baglayiciligi oldugunu nebi, el¢i ve miiftii olarak
sarf ettigi sozlerin ahlaki diizeyde baglayici oldugunu ifade etmektedir.!'® Ote yandan
Atay; Hz. Peygamber’in miiftli, kadi ve devlet bagkani sifatiyla sarf ettigi sozleri, Asr-1
saddet donemindeki Miisliiman toplumun birtakim ihtiyaglarina binaen ortaya konulan
ictihatlar olarak!® sunmakla beraber, Peygamber’in elgi ve nebi olusundan hareketle ikili
bir tasnife daha basvurmaktadir.'?® Bu noktanin anlasilmasi adina, Atay’1n penceresinden
Hz. Peygamber’in konumuna goz atmak gerekmektedir.

Ona gore, Hz. Peygamber’in iki yoni bulunmaktadir. Birincisi bir insan ve beser
olusudur. Bu hususta yaptiklarmin ‘din’ le bir ilgisi yoktur. Bunlar, onun tercihleridir.!2
Yanlis ve dogru olabilir. Dolayisiyla bu anlamda O’na uyulmasi dini olmadig: igin bir
sevabi da olmaz.'?? Ikinci olarak Peygamber olusu ki hadis deyince ilgilenmemiz gereken
asil gorevi budur. Allah, Hz. Peygamber’i insanlara gondermek istedigi mesaj i¢in se¢mis
ve ona bu mesaj1 insanlara aktarma, duyurma gorevi vermistir. Klasik terminolojide teblig
olarak adlandirilan bu gdérev mucibince Hz. Peygamber, Kur'an’1 ekleme ve ¢ikarma
olmaksizin aynen geldigi gibi insanlara ulastirirken, kendi s6zlerinin ilahi vahyin disinda
tutulmasina dzen gostermistir.'?® Ancak teblig etmekle gorevli oldugu mesajin igerisinde;

pratik hayata yonelik agiklanmaya ve uygulanmaya muhtag ifadelerin yani sira, fertlerin

117 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 299; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 24.

18 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 164,

119 Kilingarslan, Atay in Kelam [Imine Katkilari, 72.

120 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 13.

121 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 85.

122 Atay, Kuran’a Gore Arastwrmalar 1II, 141; Atay, Ben, 302.

128 H, Yunus Apaydin, “Hz. Peygamber’in Fonksiyonu ve Siinnetin Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 7 (1996), 155.
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ve toplumun ihtiyaclart dogrultusunda yorumlanmaya miisait kaidelerin bulunmasi, ona

Allah tarafindan ikinci bir gérevin daha verilmesini'?* gerekli kilmistir.

Literatiirde ‘tebyin’ olarak gegen bu goérevin geregi olarak Hz. Peygamber’in yaptigi
yorumlama ve agiklama isini, iki sekilde ele almamiz miimkiindiir.*?® Birincisi, muhtevasi
akil yoluyla kavranilamayan dolayisiyla kendisi i¢in bir uygulanis bigimi gelistirilemeyen
hususlarda yaptig1 agiklamadir. Taabbudi hiikiimler olarak adlandirilan namaz, orug, hac,
zekat, vs. iliskin hususlara iliskin aciklamalar1 bu tiirdendir. Oztiirk’e gore “siinnet-i
ibadet” denilen bu siinnet karsisinda herkesin basi one egik olmalidir ki,'?® Atay’da bu
husustaki agiklamalarin Kur'an hiilkmiinde, hatta Kur'an’dan daha kuvvetli oldugunu
kabul etmektedir.'?” Digeri illeti, mantig1 ve uygulanis bigimi akil yoluyla kavranabilir
hususlarda yaptig1 aciklama ve uygulamalardir. Burada s6z konusu meseleler genellikle
toplumsal degismeyle yakindan ilgili olan konulardir. Atay’a gore bu hususta Hz.

Peygamber en yetkili olmakla beraber, tek yetkili kisi degildir.1?®

Ona gore bu konularda agiklama yapma fonksiyonunun varisleri, zaman ve mekan kaydi
olmaksizin ictihat ehliyetine sahip olan kisilerdir. Bu fonksiyonu yerine getirme acisindan
Hz. Peygamberle sonraki miigtehitler arasinda bir fark bulunmadig1 sdylenebilir.'?° Hz.
Peygamber’den sonra gelen kisiler de ictihat yoluyla dini hayatin canliligini ve sosyal
hayatla irtibatim1 devam ettirmislerdir.'® Atay sdz konusu vahye dayali agiklamalari
taabbudi hiikiimlerin uygulamasiyla sinirlandirarak, bunun digindaki sézlerin tamamini
Hz. Peygamber’in vahyi alis sirasindaki tecriibesinden hareketle kendi igtihadi olarak
kabul etmek gerektigini sdyler.®! Atay’in bu goriisiine gére Hz. Peygamber’in sdzii
yalmiz kendisi i¢in baglayicidir. Cilinkii bunlar, onun akli melekeleri ve yasam

tecriibesiyle Kur'an’dan anladiklaridir.®> Bu sebeple Atay, Hz. Peygamber’in vahiyden

124 yysuf el-Karadavi, Siinnet’i Anlamada Yéntem, ¢ev. Biinyamin Erol (Istanbul: Nida Yayinlari, 2019),

55,80.

125 Apaydin, “Hz. Peygamber’in Fonksiyonu”, 156.

126 ¥ Nuri Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak (Kuran’a Déniig) (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1996),
57.

127 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 157; Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 21.

128 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 13; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, 142.

129 Apaydin, “Hz. Peygamber’in Fonksiyonu”, 157; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 164.

130 {lyas Celebi, ““Modern Dénem Kelam Calismalarinin Temel Sorunlar: Uzerine’, Modern Dénemde Dini
Ilimlerin Temel Meseleleri Ilmi Toplant1”, Ankara: ISAM Yayinlari, (2007), 101.

181 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 166.

182 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar 1, 85; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar Ill, 142; Hiiseyin Atay,
Kuran’a Gére Arastirmalar VII, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 15, 17.
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anladig1 ile gercek vahyin arasmni ayirmay1 salik verir.'*®* Bu meyanda Hz. Peygamber’in

Kur'an’in disinda vahiy almadigini ispat sadedinde birtakim deliller ileri siirmektedir.***

Soyle ki Atay’a gore, vahiy yoluyla herkesin muttali olamayacagi bilgiler alinir. Oysa Hz.
Peygamber’in-i¢tihada dayali-uygulamalarina baktigimizda, baskasi da akliyla bunu
bulabilir. Ornegin ¢orap iizere mesh, namazin kaza edilmesi, oturarak yemek vs. gibi.
Bunlarin hepsi, akil yoluyla kavranabilir; zamanin degismesiyle degisebilir hiikiimlerdir.
Dolayisiyla Peygamber’in bu hususta ayricalign yoktur. Oztiirk ise buna “siinnet-i ddat

(gelenek siinneti)” demektedir.*®

Atay’in Hz. Peygamber’i ilahi vahyin iletimiyle sinirlayan ve bunun disinda kalan hususta
bir fakih edasiyla ictihat ettigini imleyen bu goriisiinii kabul etmek, vahyin Peygamber’in
zihninde higbir degisime yol agmadigini, orasini sadece bir durak noktasi olarak
kullandigin1 kabul etmek anlamindadir. Oysa Hz. Muhammed, vahye mazhar olmadan
dahi gecirdigi inziva/uzlet donemiyle i¢inde bulundugu toplumun her tiirlii yanlisindan
styrilmis ve zihnen yiiksek bir olgunluk seviyesine ¢ikmistir. Buna ragmen kendisine
gelen vahiy karsisinda dehsete diismiis, agirhgmi ¢ekmistir. Ama Allah ilahi vahyi
korumak adina Peygamber’in idrak seviyesini yiikseltmis,'*® bir anlamda onu hem teblige
hem de tebyine hazirlamistir. Zira Diizgiin’lin de dedigi gibi, “Peygamber’in ruhunu
etkileyen ve doniistiiren bu ruh etkisi olmasa Peygamber’in sendelemesi, tereddiit

gecirmesi soz konusu olabilirdi. "%

O halde, Atay’in dedigine gore, Hz. Peygamber Kur'dan’dan ne anladiysa aklini kullanan
herhangi birisi de o kadarini anlar diisiincesini kabul etmenin Kur'an’: tefsir etmede en
yetkin kisi konumunda olan Hz. Peygamber’i ve onun tebyin, tesri gibi Miisliimanlar
acisindan hayati oneme sahip gorevlerini normallestirmek olup olmadigi iyi niyetle
diistiniilmelidir. Zira kendisiyle hemen hemen ayni diisiince ¢izgisini temsil eden

Oztiirk’iin dahi, “Peygamberleri, kul ile Allah arasinda ‘nétr postacilar’ diizeyine

133 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 142.

134 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 164-165, 167.

135 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 57-58.

1% “Vahyi alma ve anlamlandirma, peygamberde bir melekedir; ama bu melekenin hem iist sinirma
cekilerek vahyi olacak kapasiteye getirilmesi hem de aktif kilinmas1 peygamberin elinde olan bir sey
degildir. Bu anlamda vahiy, hem igsel hem de dissal bir kaynaga sahiptir.”, Diizgiin, Aydinlanmanin
Kesif Araglari, 116, 119.

137 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglari, 119.
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indirgemenin din agisindan tehlikeli oldugunu séylemesi " bize hak vermektedir. Kald1

ki bu diisiince, Kur'an’da Hz. Peygamber’e ittibAy1 emreden ayetlerle!®

celistigi gibi,
O’nun Kur'an’1 alip aktarmasi ve uygulamasi hususundaki korumay1 ifade eden ismet

sifatiyla da ortiismemektedir.

Atay’m Hz. Peygamber’in Kur'an diginda vahiy almadigina bir diger delili ise
Peygamber’in vermis oldugu bazi hiikiimlerde yanilmas1 meselesidir. Herkesin bildigi'4°
hurma asilamasi hususundaki yanilmay1 buna &rmek gostermektedir.’*! Zira Peygamber
vahye dayansaydi, yanilmayacakti. Clinkli inangsizlar bile bilir ki Allah varsa yanlig
sdylemez.1*2 Ona gére Hz. Peygamber’in sozleri, Kur'an’t Kerim’den ayridir ve aradaki
fark usulii’l-fikh ilminde ortaya konmaktadir. Miisliimana gére Kur'an yanlislanamaz.
Kur'an yanlis diyor, denemez; ama Hz. Peygamber’in, sozlerinde yanilmis olabilecegi
sOylenebilir. Bu, onun peygamberligine bir eksiklik getirmez. Ciinkii o bir insandir, s6zi

de insan soziidiir. Hata yapabilir.14®

Burada Hz. Peygamber’in yanilmasi meselesi Ulzerinde durmak istiyoruz. Hz.
Peygamberin insan olusu geregi giindelik hayata, sosyal ve siyasi uygulamalara dair
konularda teori ve pratik diizlemde yanilmasinin, hata yapmasinin miimkiin olabilecegi
kabul edilir.}** Ancak bu tarz konularda vakiadaki yanilgilarindan kiyasla, din sahasinda
da yanilabilir oldugunu iddia etmenin kabul edilebilirligi, ilki kadar kolay ve masum
degildir. Her seyden Once hayat damarlar1 tikanmis bozuk bir toplumu 1slah etmek i¢in
gonderilen bir Peygamber’in yanlisa yol agmasi Allah agisindan diisiiniilebilir mi? Zira
dini koruma gorevi Allah’indir ve Peygamber’in zihni ve kalbi ise ilahi miidahaleye
aciktir. Bu Atay’in kabul ettigi bir husustur ki, Hz. Peygamber’in beser olusu sebebiyle
Kur'an’da da Allah’in bir beserle ancak vahiyle konusacagini bildiren ayetten yola

cikarak bu tarz bir vahiy alabilecegini itiraf etmektedir.1*® Iste celiski, tam olarak burada

138 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 21.

139 Nijsa 4/13, 14, 69, 80; Maide 5/92; Enfal 8/20,24; Nir 24/52, 54; Ahzab 33/36, 70; Muhammed 47/33;
Fetih 48/17; Hucurat 49/14; Tegabiin 64/12.

140 Abdiilkerim, Bingdl, “Kur’an da Hz. Peygambere Yonelik Elestiriler” Sinak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2016, c. 7, s. 13, 50 vd.

141 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 167.

142 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 16.

143 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 15-17.

144 A Biilent Baloglu, “Islam’1 Anlama ve Yorumlamada Farklilik ve Cesitliligin Ortaya Cikis Sebepleri”,
Ugiincii 1000°e Girerken Islam (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 80.

145 Ona gore Hz. Muhammed kendi goriisiine gore degil; Allah’in indirdigine gore hareket eder. Bkz.: Atay,
Islam’1 Yeniden Anlama, 136,168.
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ortaya ¢ikmaktadir. Hem Hz. Peygamber’in Kur'an diginda vahiy almadigini, soziiniin
kaynagi kendisi oldugu i¢in yanilabilecegini sdylemek hem de Hz. Peygamber’in bu

sekilde vahiy alabilecegini itiraf etmek tutarlilik sorunudur.

[lahi kontrole tabi olan Peygamber’in sdz ve uygulamalari, Kur'an’1 anlamada ve hayata
aktararak dini yasamada Onemli bir kaynaktir. Buna golge diisiirmeye kalkmak
Peygamberle Kur'an’in arasini agmaktir ki, Atay bu ayrimin imkansizligint sadece tarihi
vakiaya indirgemektedir.*® Oysa bize gore Hz. Muhammed beser olarak yanilabilir,
bunlar Kur'an’da ve tarihte mevcuttur. Ama Peygamber olarak yanilsa dahi yanilgi
icerisinde birakilmamistir. Zira bu noktada Atay’in da Hz. Muhammed’in ilahi irade
tarafindan diizeltilen yanlislarinin beser sifatiyla degil, Peygamber sifatiyla yapmis

oldugu hatalardan ibaret oldugunu sdylemesi'’ bizi dogrulamaktadir.

Kaldi ki Hz. Peygamber’in dini alanda yanilabilecegi iddiasinin ger¢ek oldugunu
diisiindiigtimiiz taktirde, dine dair bir yanlisin da insanlar arasinda daha en basindan beri
gozleniyor olmasi gerekmez mi? Zira diizeltilmeyen bir yanlis, tekrar edile edile nihayet
hiikiimran hale kavusacak ve boylece diizeltilmesi imkansizlasacaktir. Bunlar Atay’in da
goriisiidiir.'*® Ama biz ilk dénem igin boyle bir tespitte bulunamiyoruz. Atay’m da Asr-1
saddet donemi hakkinda bdyle bir tespitte bulunduguna sahit olamadik. Oyle olsaydi, bu

donemi kendi anlayisina taban olarak almazdi.

Oyleyse, bu yanilma sorunu nasil anlasilmali? Hz. Peygamber’in art niyetli olamayacagi
kabul edildigi takdirde, bir ihtimalden daha s6z edilmesi gerekmektedir. Buna gore soz
konusu hata ve yanliglar, Hz. Peygamber dahil etrafindaki kimsenin fark edemeyecegi
tiirden olmalidir. Ancak bu ihtimalin varlig1 da yine Atay tarafindan olumsuzlanmaktadir.
Ciinkii o, Kur’an’mn Hz. Peygamber’in yanilmalarina dair verdigi drneklerin; insanlarin
kolayca anlayamayacagi, en ¢ok yaniltan, kiiciik ve basit tiirden oldugunu sdyler. Ona
gore Kur'an, bunlari zikrederek bunlarin da birer hata sayilmasini dgiitlemis, ancak biiyiik

yanilmalarini zikretmemistir. Ciinkii onlar herkes tarafindan kolayca anlasilabilir.'4°

Atay’in bizim iddiamiz1 dogrulamaya yardime1 bu sozlerinden hareketle, sunu rahatlikla

soyleyebilirizz Hz. Peygamber’in kendisinin ve cevresinin fark edemeyecegi bu

146 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 145.
147 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 149.
148 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 1V, 102.
149 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VII, 18.
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yanilmalarina Kur'dn’in miidahale etmesi ve bu suretle O’na ilahi koruma sunmasi,
bundan daha biiyiik yanlislara diismeyecegine giiveninden otiirtidiir. Zira akil hiikkmeder
ki bir kimsenin biiyiilk yanlislar1 ortadayken veya buna miisaitken kiigiik, ufak tefek
olanlar1 konu edinmek abestir. Kaldi1 ki Hz. Peygamber, herkes tarafindan kolayca fark
edilebilecek bu hatalara diisecek kadar siradan biri degildir. Islam ile heniiz tanismadan

once slirdligli yasam, bize bunun aksini diislinmeye izin vermemektedir.

Yine Atay’in Hz. Peygamber’in Kur'an disinda, vahye dayanarak konugsmadigina yonelik
ileri siirdiigii delillere ragmen O’nun sézlerini tasnif etmeden her birini aym1 degerde
tutmanin yanls oldugunu ifade etmesi**® bize, bu konunun Atay’m zihninde netlikten
uzak oldugunu, ama zihninin bir kdsesinde tesriye dayali siinnetin varligini kabul ettigini
diisiindiirmektedir.’>! Aksi halde seri bir kaynak olarak degeri olmayan, tamamen beseri
alana sikistirilmis birtakim igtihatlardan ibaret sayilan siinneti(!), tasnif etme gerekliligini
anlamak giictiir. Zira Hz. Peygamber’in sozii olan hadisler, Atay’in anlayisinda igtihat
pozisyonuna sokularak uygulama sahasina itilmistir.’®? Dolayisiyla kaynakligindan degil
ornekliginden s6z etmek gerekir. Buradaki kaynakliktan maksadin hadislerin Kur'an
karsisindaki konumunu ifade etmeye yonelik oldugunu belirtmek isteriz. Atay’a gore

stinnetin, Kur'an karsisinda ii¢ islevi vardir:

|.Kur'an’da olan1 destekler.
I1.Kur'an’ i miiphem biraktigini tafsil eder.
I11.Kur'an’da olmayan, Kur'an’in deginmedigi bir hitkmii ortaya koyar.
Her ne kadar (IT) ve (IIT) de Hz. Peygamber’e Kur'an’1 agiklama ve hiikiim koyma yetkisi
taninsa da bu hususta Hz. Peygamber, tek yetkili olmadig1 gibi, ortaya koydugu hiikiim
ve uygulamalarda rol modeldir. Baskasi, baska ihtimallerin varligindan hareketle farkli
sonuglara ulasabilir.’®® Ciinkii Kur'an genel ilke ve kurallartyla zamani askin bir retorigi
icermektedir. Hz. Muhammed’in buna dair s6z ve uygulamalari, Miisliimanlarin Kur'an

anlayislarina ket vurmamalidir. >

150 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 85; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 85; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar VII, 13; Apaydin, “Hz. Peygamber’in Fonksiyonu”, 160; Karadavi, Siinnet’i Anlamada
Yontem, 377.

151 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 163.

152 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1, 14.

153 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 161-162.

15 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 79.
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Hadisler bu sekilde 6rnek olay olarak uygulama sahasina itildiginde, Atay i¢in artik
hadisin ne dediginin degil, ne demek istediginin anlasilmas1 énem kazanir.™®® Zira ona
gore vahyedilen uygulamalar degil, uygulamalarin iizerine insa edildigi ilkelerdir. Ciinkii
ancak ilkeler evrensel olabilir. Hi¢bir uygulamanin evrensel olma imkéani yoktur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 belirleyici olmaksizin Islam’n dini
icerigi, her Miisliiman nesil tarafindan Kur'an’a giderek yeniden olusturulmalidir. Ona

gbre zamana ve mekana egemen olmak, ancak boyle bir anlayisla miimkiindiir.*>®

Buraya kadar anlatmakta oldugumuz sey, Atay’in siinnetin kaynakligina yonelik olumsuz
yaklasiminin ardinda yatan ontolojik ve epistemolojik gerekceleri sunmaktan ibaretti.
Ancak Atay’mn bir gerekgesinin de hadislerin giivenilirligi sorunu oldugunu zikretmistik.
Simdi bu gerekgeyi de Atay’in gbziinden ele almanin okuyucuya, onun siinnet algisi
hakkinda daha biitiinliiklii bir alg1 kazandiracaginmi diisiiniiyoruz. Daha sonrasinda ise,
sirastyla, Islam diisiince geleneginde ve Miisliimanlar arasinda mevcut olan siinnet
algisinin Atay’daki karsiligini ve kendisine yoneltilebilecek elestirileri ele almak

suretiyle, bu bahsi nihayete erdirecegiz.

Atay’in hadislerin giivenilirligi ile ilgili zikrettigi temel sorun, hadislerin Hz.
Peygamber’in vefatindan yaklasik yiiz yil gibi uzun zaman sonra kayit altina alinmis
olmasi dolayisiyla bu siiregte birtakim siyasi, dini gerekgelerle uydurulan sozlerin Hz.
Muhammed’e atfedilmek suretiyle saglam ve mevzu (uydurma) hadislerin birbirine
karistirildig1 olgusudur.®™’ Bu durumda Atay’a gére yapilmasi gereken hadislerin sahih

olanini, zayif ve uydurma olanindan ayrrmaktir. Bunun ilk érnegini Imam-1 Azam

15 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 198.

156 Ahmed Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirilma Noktalar1”, Dini Diisiincede Gelenek,
Doéniigiim ve Gelecek, ed. Saban Ali Diizgiin- Tugba Giinal (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2017), 27;
Apaydn, “Hz. Peygamber’in Fonksiyonu”, 160.

157 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar I, 14; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 35; Atay, Kuran’a Gore
Aragtirmalar VII, 17; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 150; Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 22,
Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Siireci (Ankara: Otto Yaynlari, 2018),
175.
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vermistir.®® Yine Buhari’nin Sahih’i gibi 6nemli calismalar vardir. Ancak bunlar yeterli

ve giivenilir degildir.?>® Bu yiizden Hadis alimleri hala bu tarz ¢alismalar yapmaktadir.

Ona gore yeterli degildir, zira Buhari’nin Sahih’i ele alindiginda goriilecektir ki, eseri
icin topladig alt1 yiiz bin hadisten yedi bin tanesini giivenilir kabul ederek eserine almais,
lakin geriye kalan bes yiiz doksan {i¢ bin hadis buhar olup u¢gmamistir. Aksine diger hadis
kitaplarina dagilmis, millet de bunlart okuyup ezberleyerek yasam bi¢imi haline

getirmistir.

Giivenilirligine gelince de Atay, Buhari’nin eserinin sadece Hz. Peygamber’e ait sozleri
icermedigini, onda sahabe ve tabiine ait sozlerin de bulundugunu zikreder. Bu sebeple

160 goziin sahibine isnat edilmesi manasinda

Buhari’nin sahihliginden maksadin
diistiniilmesi gerektigini soyler. Dolayisiyla ona gére bir hadisin Buhari’de bulunmasi,

giivenilir oldugu anlamia gelmemektedir.6

O halde Atay’a gore, hadislerin saglam ve zayif olanlarini birbirinden ayirmanin yontemi
ne olmalidir? Atay’a gore herhangi bir s6z duyuldugu veya okundugu zaman, séziin kime
ait oldugu fark etmeksizin ister Allah’in, ister peygamberin, ister filozofun,... s6zii olsun,

sOyle ilmi bir arastirmaya gerek vardir:162

I.S6zlin ne dedigi, ne demek istedigi incelenir.
I1.Denilenin ve denmek istenenin dogru ve yanlishg tartigilir.

111.11gili konu ilmi 8l¢iilere gére degerlendirilir ve kiiltiir diisiince tarihindeki yeri
ortaya konur.

IV.S6ziin kime ait oldugu arastirilir.

158 Epu Hanife el-Alim ve’l-Miiteallim eserinde ¢ok agik bir bigimde Kur'an merkezli bir hadis anlayist
sergilemis; rivayetlerin reddi durumunda, bunun Resulullah’1 degil, bunlari rivayet eden ravileri téhmet
altinda birakmak anlamma gelecegini sdylemistir. Bkz.: Ebti Hanife, fmdm-1 A zam i Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2019), 24-25; M. Hayri
Kirbagsoglu, “Cagdas Donemde Kelam Gelenegi ve Hadis Arastirmalar1”, Dini Diisiincede Gelenek,
Déniisiim ve Gelecek, ed. Saban Ali Diizgiin (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 202; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar 1, 14.

159 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 15, 27; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 35; Atay, Islam”t
Yeniden Anlama, 154; Kirbasoglu, “Cagdas Donemde Kelam Gelenegi ve Hadis Arastirmalar1”, 203.

160 Mustafa Sabri’ye gore, Buhari’nin sahihligini dogru anlamak lazimdir. Zira Buhari, tiim sahih hadisleri
yazmak niyetinde degildir, sadece kendi sartlarina uyan sahih hadisleri yazmak istiyor. Dolayisiyla alti
yliz bin hadisten dort bini sahih, geri kalan1 uydurma diyerek, sahih hadislerin sayisin1 azaltmak dogru
degildir. Bkz.: Ibrahim Bayram, Seyhiilislim Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, ed. Tuncay
Basoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 127.

161 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1, 15.

182 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VII, 15-16.
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Atay bu yontemden hareketle, Ebu Hanife’nin Kur'an merkezli hadis anlayisinda oldugu
gibi, ticlincii sikk1 6n plana ¢ikarip buradaki dl¢iiniin akil ve Kur'an oldugunu belirtmek
suretiyle'®® hadislerin Kur'an’a arz edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gére Hz.
Peygamber’e isnat edilen sozler, eger Kur'an’in gaye ve felsefesine aykiri ise, o séziin
Peygamber’e aidiyetinden siiphe edilmelidir.'®* Zaten hadislerin ¢ogunun Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, kendisine dogrudan ulasan bir senet zincirinden yoksun
salt manevi rivayetler oldugu gergektir. Bu lafza dokme isleminde, o anki sartlarin ve
kiiltiiriin etkisi de inkar edilemez.'®® Bunun i¢in Atay Hz. Peygamber’in sézlerinin senet
kritiginden Once, metin kritigine ihtiya¢ duydugunu ifade etmekte, son kertede en dogru

yolun onlarm Kur’an’a uygunluklarini test etmek oldugunu vurgulamaktadir.*®

Atay’in senet kritigiyle ilgili elestiri ve dnerisini, kendisiyle ayn1 diisiinceyi paylasan Y.

Nuri Oztiirk” iin ifadelerinde, daha acik bir sekilde gérmek miimkiindiir:

“Hadis bilginlerinin yaptiklar1 ayiklama, yiizde yiiz Kur'an verileri rehberliginde degil, ‘senet
kritigi’ denen ve esasta yine bu bilginlerin olusturduklart kurallardan olusan bir beseri-
kiiltiirel kistasla ger¢eklesmistir. Bu kistaslarin kullanilmasinda ortak 6lgiilere ulagildigini
sOylemek de miimkiin degildir. Bu kistasi kullananlarin birinin ‘ak’ dedigine bagka birisi
‘kara’ diyebilmektedir. Bu yapay ‘senet kritigi’ yani hadisi rivayet eden kisiler zincirinin
incelenmesiyle yetinmek yerine ‘Kur'an’a uygunluk 6l¢iisii’ esas alinsaydi, bu rivayetler
malzemesinin Kur'an’in adeta rakibi bir dine viicut vermeleri 6nlenmis olurdu. Bu, ne yazik
ki, yapilmamugtr.”*6”

Atay, hadisleri metin ve senet kritigine tabi tutarak iki bakimdan da sorunlarin oldugunu
dile getirdigi ve bir soziin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmede en giivenilir yolun
Kur'an’a arz etmekten gegtigi diistincesinde her ne kadar hakli olsa da, bizim kanaatimize
gore, mevzu hadisler olgusundan hareketle tiim hadislere isnat {izerinden yalan siiphesi
bulastirmak, siinneti seri deliller arasindan ¢ikarma amacina matuftur. Unutulmamalidir
ki, hadise sokulacak siiphe dini temelinden yikar. Kur'an’in, Kur'an olusu dahi tehlikeye
girer.1® Zira Kur'an’in toplanip bir araya getirilmesinde, (cem) rivayet ilmi kriterleri s6z
konusudur. Dolayisiyla hadisler, seriatin asil kaynagi olan Kur'an’in cem’inde oynadig:
rol bir yana, Kur'an’1 agiklayan ve tamamlayan bir kaynaktir. Kaldi ki hadislerin sihhat

durumunu tartigmaya acgarak seri kaynak olmaktan ¢ikarmanin yollarini arayanlar, is

163 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 17.

164 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 26-27; Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini
Diistincesi, 128.

185 Cagfer Karadas, “Hadiscilerin, Sufilerin, Kelamcilarin Hadis Anlayisma ki Ornek”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994), 265; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 35.

186 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 27.

167 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 22.

188 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 126-127.
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miitevatir hadislere gelince epistemolojiden ontolojiye kayarak Kur'an ile Peygamber’in
arasin1 agmak suretiyle onu salt postact konumuna indirgemektedir.'®® Bu hususta dogru-
yanlis ayrimi yapmadan her tirli malzemeyi, hakli olduklarmi sergilemek adina
kullanma ¢abasindadirlar. Bu ¢abalar, kendi i¢lerinde onlar1 tatmin etmemis olmali ki
kaynakligi kabul edilmeyen hadisleri diisiincelerine referans olarak kullanmak gibi bir

celiskiye diismekten kendilerini alikoyamamuislardir.

Atay’n siinneti Kur'an’dan ayr1 bir seri kaynak olarak gérmeyisi ve ona bagvurmamasinin
bir diger sebebi de mevzu hadisler olgusunun Islam ilim ve kiiltiir geleneginin her tarafina
sirayet etmesi ve bunlar ayiklayarak saf bir siinnet anlayisi olusturmanin imkansizligi
seklinde bir diisiince olabilir.)’® Nitekim ona gore bu duruma en biiyiik sebep, Islam
diisiince geleneginde Kur'an’1 Peygamber ile 6zdeslestirmenin yol agtig1 carpik, ikircikli
dini zihniyettir.!™® Simdi bu diisiincenin arkasinda yatan temel saikleri gdrerek, sdz

konusu gerekceyi anlamlandirmak gerekmektedir.

Atay gibi din anlayislarinin temelinde Kur'an’in ve aklin yer aldig1 Kur'anci diistiniirlere
gore, Islam din anlayis1 asirlardir siinnet {izerinden dumura ugratilmis, yozlastirilmis ve
Miisliimanlarin ayarlari bozulmak suretiyle kimlikleri degistirilmistir. Tiim bunlarin
sebebi, Peygambersiz hayata intibak edemeyen bir neslin Kur'an yerine farkli kaynak
arayist ya da onceligi Kur'an’a vermeyisidir.'’? Zira Hz. Muhammed, islam ile
Ozdeslestirilerek her sozii ve eylemi Kur'an gibi dinde kaginilmaz, faydali ve belirleyici
bir hiikiim olarak gériilmiistiir.l”® Bunun sonucunda onun teblig ettigi kitabin
onaylamayacagi “ikinci Islim” sahneye ¢ikarilmis, Islam diinyas1 Kur'an’dan beslenen
bir ruh ve suur varlig1 yerine, orflerden beslenen bir kisilige teslim olmustur.}’* Atay’m
deyimiyle, Kur'an’a gidisin yolu siinnetle kesilmis, Yiice Allah’in karsisina O’nun elgisi

cikarilmistir. Dolayisiyla Miisliiman gelenek ‘siinnet’ kavramimi ilmi bir kavram

169 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 150,154; krs., AKbulut, Kuran’a Yabancilasma Siireci, 175.

10 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 24; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 31-32.

1 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 138-139; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 26-27; Hadisgilik,
vahyin temeline yapilan bir saldir1 olarak goriilmelidir. Kur'an vahyini sinirlandirmakta ve ilahi vahiy
cesitlerini ¢ogaltmaktadir. Peygamber'in de beser olmasmi degersizlestirmektedir. Bu durum ise
miisliiman zihni ikircikli bir yapiya gotiirmektedir. S6z konusu durumun sonucu ise teolojik krizdir.
Bkz.: Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirilma Noktalar1”, 22.

172 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 14,86; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 138; krs., Oztiirk,
Dinde Yeniden Yapilanmak, 64; Akbulut, Kur’an’a Yabancilagsma Siireci, 83,93-94,178.

13 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 139.

114 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 23; krs., Akbulut, “Miisliman Geleneginde Onemli Kirilma
Noktalar1”, 23.
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olmaktan ¢ikartip Hz. Muhammed’in sahsi ile 6zdeslestirerek, ideolojik bir kavrama
doniistiirmiistiir. Artik stinnetin dindeki konumunu tartismak bile s6z konusu olmaktan
ctkmustir.”® Gergek o ki Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in siinnetini Kur'an’i dogrultuda
anlamak zorundadir. Siinnet ve hadisi delil olarak almak baska sey, 6rnek olarak almak

baska seydir.1’

Atay’a gore sahis ve ideoloji 6zdesligi ii¢ onemli soruna yol agmaktadir: a) Ideoloji
zamana, ilme ve sartlara ayak uyduramaz. b) Ideoloji belli kaliplara girerek katilasir,
esnekligini yitirir ve hayattan uzaklasir. ¢) Ideolojinin donmasinda rol oynayan zaaf ve
kusurlarin  dogrulugu savunulurken ideolojinin dogrular1 ihmal edilir ve boylece
diismanlari artar.!”” Dolayisiyla sahis (Hz. Muhammed) ve ideoloji (islam) 6zdesligi, her

zaman yikic1 olmaktadir.!’®

S6z konusu 6zdesligi Islam dinine uygulayan Atay, Hz. Muhammed’in Kur'an ile dzdes
olmadigini dile getirir. Zira Islam &zelinde her ne kadar énder Hz. Muhammed olsa da
inang Allah’a aittir. Onder gitse de inan¢ Allah’a ait oldugu icin, ideoloji baki
kalacaktir.}”® Nitekim Uhud Savasi’ni kurtaran zihniyet ve inen 4yet, bunun en garpici
ornegidir. Ancak dini diisiince ve kiiltliir baglaminda bunun aksi bir anlayisin hakim
oldugunu sdyleyen Atay, Hz. Muhammed’in Kur'an’a 6zdes olmadigini birka¢ noktaya

temasla delillendirme gabasindadir:'8°

1. Hz. Muhammed’in rolii, Kur'an’'in iman esaslarindan beste biridir. Bu

ozdesligin olmadigimin ilk delilidir.

2. Kur'an’da Hz. Muhammed’i 6ven ve ona ittibdyr emreden ayetlerle Hz.

Muhammed’in sahst kastedilmig degildir.

Bu ikinci delilin iizerinde, dnemine binaen biraz durmak gerekir. Zira Akbulut’a gore
Islam iimmetinin hadis ve siinnet konusundaki yanilgismin temelinde, Allah ve elgisini
ayr1 otoriteler olarak kabul etmek vardir. Elgilik, vekillikle karistirilmigtir. '8! Atay da ayni

kanaatte olarak buradaki itaatten maksadin, Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi buyruk

175 Atay, Cehaletin Tahsili, 63-64; krs., Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 94.
176 Akbulut, Kur’an’a Yabancilagsma Siireci, 172,178.

7 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 133.

178 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar III, 134.

179 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 135.

180 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, 136-140.

8L Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 83-85, 87, 177.
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ve yasalara uymaktan ibaret oldugunu sdylemektedir: “Kur'an, Allah’t seviyorsaniz,
sevmek pesinde iseniz Muhammed’e uyun, onun getirdigi Kur'dn’a gére hareket edin ki
Allah da sizi sevsin diyor. Muhammed’i sevin ki Allah da sizi sevsin, seklinde
olmamasimin  felsefesini iyi yapmak lazimdr.”*®* Akbulut’a gére Allah’a itaatle
Peygamber’e itaati ayirmak, dini Allah ve Peygamber ortak yapimina ¢evirmek olur.!%3

Allah ile elgisinin arasin1 ayirmamamiz gerektigini, Kur'an belirtmektedir.'®*

Atay’a gore asil dava, Allah’t sevimek ve Allah’in insanlar1 sevmesidir. Allah’1 sevmeye
delil, Allah’in emirlerine uymaktir. Yoksa Hz. Muhammed’i sevmekle Allah sevgisine
ulagilamaz. Nitekim, milyonlarca insan Hz. Peygamber’in sevgisi yanip tutustuklar
davasindadirlar; ama Allah’in onlarin bu sevgisine karsilik vermedigi diinya milletleri

icinde en asag1 seviyede olmalarindan bellidir.*8®

3. Hz. Muhammed, kendi bilgisine gore degil; Allah’in indirdigine gore is
yapar ve yaptirirdi.

4. Hz. Muhammed, hatalarindan dolayr Kur'an’da birka¢ defa uyarimuistir.
Bu, dzdeglesmeye engeldir. Eger ozdes olsaydi hem hi¢ yanilmayacak, hem

de yaniltmayacakti.

5. Al-i Imran 3/144 ayeti'®® de Hz. Muhammed’in Islamla ve Kur'dn in iman

ve amel orgiisii ile 6zdes olmadigini ifade eder.

6. O, Allah’in resuliidiir. El¢ilik gorevini yapti ve sonra da gitti. Hz.
Muhammed, Islam in ve Kur'an’in bir parcasidir, ama ne Islam ne de Kur'an

ile ozdestir.

7. Hz. Peygamber’in Kur'dn’'da ‘en giizel érnek’ olarak anilmasini, onun

siinnetinin vahye uyumunda aramak lazimdir.*®

182 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 148.

183 Akbulut, Kur’'an’a Yabancilasma Siireci, 91.

184 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 177; Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirilma
Noktalar1”, 23.

185 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 148.

186 “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o oliir veya

oldiiriiliirse gerisin geriye mi doneceksiniz? Kim gerisin geriye donerse, Allah’a hi¢bir zarar veremez.

Allah, siikredenleri miikafatlandiracaktir.”

187 Karadevi’ye gore, eger resile itaat, Hz. Peygamber’in Kur'an’a ziyade olarak getirdigi hiikiimlerde degil
de sadece Kur'an’a uygun olan hususlara iligkin anlagilacak olursa, ortada O’na 6zgii itaat kalmaz.
Nitekim “Resiile itaat eden, Allah’a itaat etmis olur” (4/80) ayetinde resile itaat, Allah’a itaatin sarti
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Bu agiklamalarin devaminda Atay son olarak, “Miisliimanlari, ¢caglarin birikmis yanlis
gelenek, orfve adetlerinden (siinnet) kurtaracak ruh ve zihniyet, Uhud Savasi 'ni kurtaran
ruh ve zihniyettir. Onder, imam, lider veya seyh ile imant ozdeslestirmemek, bu ruhun
manast ve aciklamasidir.”*%® diyerek, bu algmin degismesi adina bir ¢ikis yolu da

sunmaktadir.

Simdi buraya kadar anlatilanlarla birlikte Atay’in din anlayigini tespit etmek adina akil,
Kur'an ve siinnet hakkindaki disiincelerine bir biitiin olarak baktigimizda, siinnetin
kaynakligina iliskin soylemleriyle c¢eligkileri haiz bir kafa karigikligi yasadigini
sOyleyebiliriz. Biz bu durumu, birkag noktayi elestiriye acarak degerlendirecegiz. Ancak
boyle bir degerlendirmede bulunurken, Atay’in kendisini elestirme noktasinda birtakim
kaidelere dikkat edilmesine yonelik okuyucularma yapmis oldugu tavsiyeye'® kulak

verdigimizi ve gerekli 6zeni gosterdigimizi belirtmek isteriz.

Oncelikle Atay, dini kaynaklarin siralamasina iliskin soziinii ettigi fikth usulii kaidesini
benimsemigse de Kur'an’da olan bir konuda hadise basvurulamayacagini ifade ettigi gibi,
Kur'an’da olmayan bir konuda ise 6nceden akliyla hiikmettigi anlayisina delil getirmek
amactyla siinnete ‘glidiimlii’ bir miiracaati s6z konusudur. Dolayisiyla teoride
benimsedigi siralamaya, ikincil kaynak olan hadisi atlayip iigiincii kaynak olan akla

oncelik tanimak suretiyle aykir1 davranmaktadir.'®

Ikinci olarak bir taraftan sozlerinde Kur'an’a ve hadise bagl oldugunu,'®® diger taraftan
stinnetin Peygamberin din (Kur'an) anlayisindan ibaret igtihatlar(yorum) olmasi sebebiyle
dini kaynak ve yegane 6lcii olarak akil ve Kur'an’in alinmasi gerektigini sdylemesi®? de
ayr bir tutarlilik sorunudur. Esasen burada oldugu gibi Atay cogunlukla kaynagi teke
indirir, ancak yer yer siinneti de kaynak olarak kabul eder. Bu durumda onu dogrudan
hadisleri reddediyor seklinde suglamak yersiz olmakla birlikte, bu ¢eliskili tutumu

elestirilebilir.1%

olmustur. Detayh bilgi igin bkz.: Karadavi, Siinnet i Anlamada Yontem, 82; krs., Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 148.

188 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 139.

189 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar I, 87; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 11-12; Atay, “Islam’da
Ogretim”, 5.

190 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 14.

191 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 8; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 36.

192 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 62; Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 1V, 36.

198 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VII, 129.
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Ugiincii ve son olarak, hadislerin giivenilirligi 6zelinde yaptig1 agiklamalarla miitevatir
hadisi bile ontolojik gerekceyle Kur'an’a denk gérmeyen Atay; is tavatiirligii fiilen sabit
olan uygulamalara (namaz, orug, hac vs.) gelince, Hz. Peygamber’in tesri fonksiyonunu
kabul ederek®®* bunlara, Kur'an karsisinda Kur'an’dan daha kuvvetli bir tevatiir derecesi
vermis ve bunlarin Kur'an’da yer almadigimi gerekce gostererek farkli uygulamalara
basvuranlarin hata i¢inde oldugunu sdylemek suretiyle, uzun zamandan beri i¢inde
bulundugu bu sikintili durumun farkinda olmasima ragmen® bunu asmanin mantikli bir

izahin1 sunamamuistir.*%

Biz bu duruma, Atay’in Kur'an anlayisinin sebep oldugunu diisiiniiyoruz. Zira Atay’in
Kur'an’a yaklasimi, siinnet algisini perdelemektedir. Daha acik bir ifadeyle onun Kur'an’1
ve akli merkeze alan din anlayisi, haliyle Kur'an disindaki tiim kaynaklar1 dislamaktadir.
Hz. Peygamber’in sozleri, yukarida goriildiigii gibi birka¢ nokta hari¢ uygulama, ictihat

seviyesine diisiirtiilerek baglayici olmaktan ¢ikarilmistir.

Filhakika tiim Kur'anci diisiiniirlerde oldugu gibi, dini hassasiyeti ve toplumun geleneksel
din anlay1si, onu, hadisleri dogrudan reddetmekten alikoyar. Ancak hem Kur'an’1 tek
kaynak olarak benimsetme arzusu, hem de hadise yer bulma kaygisi bu tarz ¢eligkili
sOylemlere neden olmaktadir. Oysa Kur'an varken siinnete ihtiya¢ yoktur goriisii, bizzat
Kur'an’in reddettigi batil bir iddiadir. Clink{i Kur'an, Peygamber’e tebyin yetkisi veriyor.
Namaz, hac, zekat vs. taabbudi hiikiimlere yonelik siinnetin tesri fonksiyonu bir tarafa,
Kur'an’da Oyle ciimleler vardir ki onlar1 o halleriyle almis olsak, o konuda nasil amel
edecegimizi bilemeyiz. BOylesi konularin hepsinde kendisine bagvurulacak yegane

kaynak Peygamber’dir.t%’

Netice itibariyle, siinnet Kur'an’dan bagimsiz degildir. Kur'an’in siinnete olan ihtiyaci,
siinnetin Kur'an’a olan ihtiyacindan fazladir.}®® Peygamber olmadan, onun uygulamalar:

hesaba katilmadan Islam dinini tasavvur etmek ve realize etmek miimkiin degildir.

194 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 148.

195 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 163.

196 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 157.

97 Karadavi, Siinnet’i Anlamada Yontem, 83-84; ilyas Celebi, “Bekir Topaloglu”, Cagdas Islam
Diigiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 360.

198 Cagfer Karadas, “Bir Hadis Ug Yorum”, Usil: Islam Arastirmalar: 12 (2009), 177.
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Peygamber faktorii ¢ekip alindigr takdirde Kur'an fikir, zikir ve dua statiisii i¢inde bir

kitap hiiviyetini alir.%
1.1.2. Din Ogretimi Hakkinda

Ik insandan zamanmmza kadar din denilen kurum var olagelmistir. Tarihin her
sahnesinde insanligin irk ve dil farkliligs, tek bir dinin varligi yerine, ulusal (milli) dinlerin
var olmasina yol agmistir. Bununla birlikte milli olmayip, evrensel payeye sahip yegane

din ise Islam olmustur.

Islam dini dogas1 geregi diger dinlerde oldugu gibi, insan1 her yéniiyle kusatan inang,
amel ve ahlak diizeyinde Ogretilere sahiptir. Bu ogretilerin diinyadaki iki milyara yakin
mensubuna sistematik bir sekilde aktarilmasiyla ortaya ¢ikan tecriibeye ise dini bilgi,
kiiltiir ve birikim denmistir. Bu din bilgisi, Atay’a gore insanin temel bilgileriyle ¢elisen
ve yeni bilgiler edinmesini engelleyen bir bilgi tiirii degildir; bilakis onlarla i¢ ice ve
onlara rehberlik eden, insana saglam bir inang¢ kazandiran, kendini ve ¢evresini tanitan,
hayat boyu karsilasacagi zor ve sikintili durumlarda kendisine rehberlik eden bir bilgi ve

kiiltiirdiir.2%°

Dinin insanin ilim, sanat, diisiinme ve ahlak gibi biitiin hareket ve islerine siirekli
dinamizm veren, en iyiye yonelik yaptirim ve tesvik giicii oldugunu vurgulayan Atay’a
gore; din 6gretimi meselesi, dinin bu islevlerini yerine getirerek Miisliiman milletlerin
diinyadaki durum ve konumunu degistirmek adina son derece onemlidir. Bu meyanda
Atay, diger Miisliiman diistliniirlerin de yaptig1 gibi, meseleyi milli tarih diizleminde ele

alarak sorun ve Onerilerini ortaya koymaktadir.

Atay’a gore, birakin on dort asirlik tecriibeyi son iki asirdir yapilan yanlishklar
inceledigimiz takdirde, inkar edilemeyecek su vakia ile karsilagilir: Biitiin iyiliklerin bas1

201 Tki asirlik tecriibeyi tek bir ciimleye sigdiran Atay

ilim, kotiiliiklerin basi cehalettir.
acisindan bu durumu anlamak tizere son iki yiiz yillik egitim ve 6gretimi gozden gegirmek
yeterlidir. SOyle ki Osmanli heniiz kurulus asamasindayken askeri, idari ve ulema sinifi
kol kola ¢alismakla birlikte, ulema sinifinin degeri ve ilme verilen 6nem bir hayli fazlaydi.

Fetihlerle birlikte her ne kadar yabanci kiiltiirler, Osmanli topraklarina katilmis olsa da

199 Celebi, “Bekir Topaloglu”, 368.
200 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 11, 72.
201 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 20.
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ilimden yana bir endise yasanmamuis, tedrisat hiir ve serbest olmaya devam etmistir.
Ancak Fatih devrinden itibaren ulemaya yonelik uygulanan olumsuz davranis bi¢imleri

gelenek haline gelince ilim hiirriyeti son bularak medreseler resmi hiiviyet kazanmistir.?%2

Bu tarihten itibaren medrese egitimine baktigimizda; tek bir kitabin okutuldugu, tek bir
goriistin 6gretildigi ve bazen de baska bir goriisii tenkitle yetinildigi, dolayisiyla genis
kapsamli ve esit serbestlikle baska goriislere yer verilmedigi goriiliir’®® Hal boyle olunca
medrese taraftarlari, asirlar 6nce degisik kiiltiir ve toplumlarda ortaya ¢ikmus fikirlerin
yeterli oldugunu ifade etmis, diinya durduke¢a ileri siiriilecek yeni fikirlere de bu
gecmistekilerin fikirleriyle cevap verilmesinin yetecegini savunmustur. Boylece,
medresede asirlar boyunca ilim hiirriyeti ve aklin 6nemi goz ardi edilerek ilim yapmak

yerine yapilanla yetinmek; miictehit olmak yerine, mukallit olmak tercih edilmistir.2%

Atay’a gore gelinen noktada medreseler, asli islevini yapamaz halde, devlete memur
yetistirme fabrikasi haline gelmis, hocalar ilmin otoritesinden ¢ikip idarecilerin
otoritesine girmisler ve medreseden mezun olanlar hiikkiimet tarafindan hemen tayin
edilmeye baslamis, bdylece ilim kaygisi yerine diploma alma kaygis1 hakim olmustur.
Atay’a gbre bu durum bugiin degismis olmayip muhtar iiniversitelerimiz dahil 6gretim
miiesseselerimiz memur yetistirme gayesini asmis degildir.?® Ancak zamanla memur
yetistirme gayesini de yerine getiremeyen medrese, mensuplari tarafindan dahi sikayet
edilerek onu igine distiigii bu acikli durumdan kurtarmanin yollar1 aranmistir. Bu
meyanda yapilan 1914 Islah-1 Medaris Nizamnamesi ise, 1. Diinya Harbi’nin patlak

vermesiyle arzulanan neticeyi dogurmamustir.2%

Atay’a gore meselenin Osmanli tarihi boyle olmakla beraber Cumhuriyet tarihi, 1924
yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim ve dgretimin MEB’e verilmesiyle baglar.
MEB, medreseleri kapatip medresenin orta dgretim seviyesine denk olarak Imam-Hatip
mektepleri; yiiksek kismi yerine Dariilfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi agt:. Normal

okullarda din dersleri herkese mecburi olarak 1927 yilia kadar devam etti.?’

202 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 99.

203 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 21.

204 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 111, 97-98.
205 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 111, 99.

206 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1V, 22.

27 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1V, 111, 127.
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Imam-Hatip Mektepleri’'nin ¢ogu 1927°de ve sonuncusu da 1929’da kapatildi.
Dariilfiinun 1933°de iiniversiteye cevirilince, Ilahiyat Fakiiltesi de kapatildi. Boylece
arttk okullarda yeri kalmayan din egitimi, hususi olarak evlerde bile yasakland1.2%® 1945-
1946 yillarinda Stalin’in Kars’1 istemesi lizerine Tiirkiye Bati’dan yardim ve destek istedi.
Bat1 ise Tiirkiye’ye yardim ve destegi, Tiirkiye’nin demokrasiye geg¢mesi sartina
baglamigti. Halk ¢ok partili demokrasi siirecinde kisilan sesini duyurarak din §gretimini
giindeme getirdi. Demokrasi siirecinde, 1948°de iImam-Hatip Kurslari, 1949°da Ankara

209 1957°de zamanin

[lahiyat Fakiiltesi, 1950°de ise Imam-Hatip Okullar1 yeniden agildi.
iktidari, zeminsiz ve gerekg¢esiz olarak din dersini ihtiyari bir sekilde miifredata koydu.
Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun gerekgesi ve felsefesine aykirilik teskil eden bu ihtiyari
durum, din derslerinin zorunlu hale getirilmesiyle 1982 Anayasasi’nda diizeltildi ve

1924°deki Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na uyulmus oldu.?'

1982 Anayasasi ile okullarda ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi’ dersinin zorunluluk
kazanmasi, Atay’a gore iki asir1 ucu da sevindirmedi: dinci ve laikgi kesim. Dinciden dini
sOmiiren ve somiirme aleti yapan; laikc¢iden ise laikligi sOmiiren ve sOmiirerek din
aleyhtarlig1 yapan kesimi ve zihniyeti kasteden Atay’a gore dinciler laikgileri degil,
laikligi tenkit ederken laikgiler de dincileri degil, dini tenkit etmektedir.?!! Atay ise din

derslerinin okullarda zorunlu olmasini islam’in lehine gérmektedir.t2

Netice itibariyle 1927 yilinda okula baslayan genclik 1982 yilina kadar, din 6gretiminden
mahrum birakildi. 1957-1982 arasi ihtiyari okuyanlar ise cesitli sebeplerle baski
altindaydilar.?'® Ona gore bu sekilde felsefesiz, amagsiz, bastan savma bir din egitimiyle
yetisen gengler; nihayetinde eksik, c¢arpik, ideolojisiz, inangsiz, amagsiz bir halkin
meydana gelmesine sebebiyet vermistir. Boyle bir egitim, higbir kesimin altindan

kalkamadig1 ¢oziimsiiz sorunlara yol agmustir. Her yerde bir nihilizm goriilmektedir.?'*

Atay’a gore, bugiin Tiirkiye’de din Ogretimi ve ilim anlayis1 medresede okutulan

kitaplarin seviyesinde kalmistir. Bugiin hala bu medresenin ders kitabin1 anlamaktan aciz,

208 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 112,127.

209 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 113.

20 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 114, 128.

21 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 115.

212 By hususta Atay’in birtakim sebepleri igin bkz.: Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 122-123.
213 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1V, 113.

214 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1V, 114, 128.
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karanlik, bulanik kimselerin at oynattigi bir ortam yasanmaktadir.?’® Tiirk milleti
nihilizme, yokluga siiriiklenen bir egitim sistemi ile egitilip milletin kisiligini ve
ozgilinliigiinii olusturan felsefe ve sosyal ilimler ihmal edilmektedir.?*® Hal boyle olunca,
Imam-Hatip ve ilahiyat Fakiiltelerinin mezunlar1 bir yana, hoca ve yetenekli dgretim
tiyeleri de dahil geleneksel din kiiltiirii seviyesinde kalmistir. Din kiiltiirii seviyesinden
bu derece mahrum olan bir milletin hareket ve davranislarinda anlasilmaz olumsuzluk ve

bozukluklar yasamasi kaginilmazdir.?*’

Bununla birlikte ona gore din 6gretimi ve egitiminin beklenen fayday1 hi¢ dogurmadigin,
bilakis daha kotii bir sonug verdigini iddia etmek ¢ok yanlistir. Aslinda toplumda egitimin
her tiirlisii ¢ikmaz ig¢indedir. Din Ogretimi yerine din kiiltiirii dersi adinda 1srar
edilmesindeki carpik zihniyetin temel nedeni de iste egitim-6gretim felsefesindeki bu
¢ikmazlardir. Ozellikle din 6gretiminde gayenin insan yetistirmeye yonelik olmadig: ve
insanin ama¢ edinilmedigi apagik goriilmektedir. Her tiirlii 6gretim ve egitimde amag,
iiretimdir. Insan, en iyi sekilde iiretebilmesi icin yetistiriliyor. Bu anlamda baslica amag,
tekniker yetistirmek yani robot insan, lireten insan yetistirmektir. Yoksa 6gretim ve

egitimde insanin mutlulugu, refahi, ahlakli ve iyi davranisl olmasi s6z konusu degildir.?*®

Atay’a gore okullarda (ortadgretim) iki tiirlii tedrisat yapilmasi da bu anlamda yanlis ve
millete zararhidir. Bu durum, devletin her kademesinde imam-hatipli ve okullu
catismasina sahne olmaktadir. Ciinkii 6gretim, tek basina ayni islemdir. Bu islem, hangi
tiire ait ise, dyle isimlendirilebilir.??® Bugiin din &gretimi laik kesimin elindedir. Bir
asirdir devam eden bu siirtligmeyi ilmi yoldan ¢éziimleme imkani ve dini egitim ve
ogretim programlar1 da bunlarin elindedir.??® Tiirkiye nin en dnemli davasi budur. Bu

coziiliirse Tiirkiye ¢oziiliir.?%:

Atay; egitim felsefesindeki bu yanliglardan sikayetci oldugu gibi, din derslerinin
muhtevasindan, 6gretmene diigen is yiikiinden ve din 6gretimine ayrilan biitgeden de

rahatsizlik duymaktadir.???2 Bu meyanda, mevcut diizenin degismesi admna birtakim

215 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 21-22.

216 Atay, Cehaletin Tahsili, 38; Atay, Islam 't Yeniden Anlama, 34.

27 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 119-120.

218 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 119-120.

219 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 72-73.

220 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1II, 121.

221 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 22.

222 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1V, 124, 128, 129; Atay, Cehaletin Tahsili, 249.

44



onerilerde bulunur. Oncelikle ailenin egitimdeki roliine deginen Atay, anne-babalarin
cocuklaria saglam bir din egitim ve 6gretim imkani1 sunmalar1 halinde bunun, onlar1 ruhi
bunalimdan koruyacagini ve onlara hurafelerin Oniine gececek muhakeme yetenegi

kazandiracagini belirtir.??®

Ikinci olarak, genglerin din &zelinde kolay yonlendirilebilecegi gercegini dikkate
alarak?®* okullarda din kiiltiirii dersleri gelistirilmeli ve ders programlar1 dgrencilere
hayatlar1 boyunca muhtag olacaklar1 din bilgisini vermek iizere giincellenmelidir. Atay
bunun, iki bakimdan faydali olacagini1 diisiiniir; Birincisi, imam-hatiplilerle aralarindaki
fark azalir, din kiiltiiriinde ortak bir diizlemde birlesir ve birbirleriyle diyalog kurabilir,
kaynasir; boylece dini kiiltiir farkliiginin dogurdugu diismanlik ortadan kalkar. Ikinci
olarak da din egitimi almak i¢in imam-hatibe gidenlerin diger okullara gitmesine sebep
olur.?® Zira Atay’a gére imam-hatiplerin a¢ilmasimin iki nedeninden birisi, din egitimi

ihtiyacini gidermektir.?2®

Uciincii olarak, din dersleri ilkokulda en alt kademeden baslatilmalidir. Ortaokul besinci
smiftan lise son siifa kadar ise din kiiltiirinden ayr1 olarak bir saat Kur'an’t Kerim ve
Meal dersi konmalidir.??” Ona gére, bu derse asir1 sol ve sag fraksiyonlar kars1 ¢ikabilir.
Bir taraf din elden gidiyor, diger taraf laiklik elden gidiyor diyebilir. Ancak bu ders;
Kur'an’in felsefesinden istifade edilmesine, ilim hiirriyetine, tefekkiire ve ilim yapmaya,
genglere ana kaynaktan din kiiltiirii 68retilmesine agirlik verecegi i¢in yeni nesillerin
hurafelere kapilmadan kisiliklerini kazanmalarina yardimci olacak ve aynmi zamanda
Tiirkgelerini gelistirecektir.228 En Onemlisi, din istismari ortadan kalkacaktir. Bir
ilahiyat¢1 diger ilahiyat¢cinin dinini istismar edemedigi gibi, herkes ayni diizeyde din
bilgisi sahibi olacagindan kimse Obiiriiniin dinini istismar edemeyecektir. Atay’a gore

dinin ve laikligin ¢atismasinin ¢oziimii boyle olabilecektir.??

Burada bir hususun altin1 ¢izmemiz gerekir, zira Atay’in ileride ‘Kur'an’1t Cevirisinden

Anlamak’ baghiginda ele alacagimiz yaklasimi1 koken bakimindan buraya dayanmaktadir.

23 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 31, 157; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 27-28, 105.
224 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 17-18.

25 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, T4; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 121.

226 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 73.

221 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 11, 75; Atay, Cehaletin Tahsili, 263.

228 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1l, 75-76; Atay, Cehaletin Tahsili, 263.

229 Atay, Cehaletin Tahsili, 264.
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Atay dile cok dnem vermektedir. Ciinkii ona gore medeniyeti iki sey kurar: dil ve din.?*
Her millet kendi dilinde 6gretim yapar, diisiiniir.?! Hatta Atay’a gére yeryiiziindeki farkl
milletlerin varligi, ancak farkli dillerin varligiyla agiklanabilir. Dil, bir toplumun biitiin
parcalarini tesiri altina alir. Dolayisiyla, giiclii bir millet ve devlet i¢in saglam bir dil ve
din kiiltiir seviyesi kazanilmasi oldukg¢a 6nemlidir. Atay bu fikirlerini desteklemek igin

Osmanli’y1 6rnek gosterir ve sdyle bir tespitte bulunur:

“Osmanli Imparatorlugu’nun yeni bir ilmi olusuma sebep olamamasinin nedenini, biz dile
yiklemek istiyoruz...Zira imparatorluk kurulurken biiyiik ilim eserleri Tiirkge ’ye
kazandirilsayd: veya medresede Arapga’ nin yaninda Tiirk¢e derslere de yer verilseydi veya
en azindan bir kisim dersler Tiirkce kaleme alinip okutulsaydi, yeni bir ilmi kalkinmanin
niivesi atilabilirdi.”?%2

Bu minvalde Atay, Islam diisiincesindeki durgunlugu ve donuklugu yabanci dillerde
yazilan ilmi ve felsefi eserlerin dilimize ¢evrilmemesiyle iliskilendirir. Ona gore, bu ise
“Tanzimat’ta baslansaydi, simdi meyvesini verirdi;, simdi baslanirsa elli yil sonra

meyvesini verir, 3

Dordiincti olarak MEB, din kiiltiirii derslerinin aksayan taraflarin1 diizeltmeli ve
gelistirmeli; igeriklerini genglerin din kiiltiiriinii bagkasindan almaya muhta¢ olmayacagi
sekilde, onlarin kapasitelerine uygun diisecek tarzda gelistirilmelidir. Bunun yani sira,

Din Kiiltiirii 5gretmenlerine uzman kisiler tarafindan yaz kurslar diizenlenmelidir.?%*

Besinci olarak Kur'an’i ezberletme ve papagan gibi okutmaktan baska misyona sahip
olmayan Kur'an kurslar;,?® Kur'an Kurslar1 Genel Miidiirliigii adi altitnda MEB Din
Egitimi Genel Midiirliigii’ne baglanmali, kurs miidiiriiniin daima hafiz ve doktora sahibi;

miifettis ve hocalarinin ise ilahiyat mezunu, hafiz olmasina dikkat edilmelidir.?%

230 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 67; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 97.
231 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 101.

232 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 100.

233 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 101.

234 Atay, Cehaletin Tahsili, 134-135.

235 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 76.

2% Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1I, 76-77; Atay, Cehaletin Tahsili, 135.

46



1.2. iISLAM GELENEGINE KARSI TUTUMU
1.2.1. Ge¢misin Kutsallig1

Atay’in Islam kiiltiir ve diisiince gelenegine iliskin algisi; daha 6nce de ifade edildigi
lizere, Kur'ani bir perspektif ve akil esliginde, saf bir Islam ideolojisi ortaya koymay1
engelleyen yorum, diisiince ve uygulamalar1 haiz, sahislarin otoriterlestigi, gegerliligi
mazide kalmis topyekin bir taklit iiriinii varsaymaya yoneliktir. Ona gére Islam dininin
evrenselligi; felsefesi ve gayesi anlasilmamak suretiyle, hicri ikinci asirdan itibaren
taklit¢i zihniyetle dumura ugratilarak yerellige evrilmistir. O, bu duruma en biiyiik sebep
olarak Misliimanlarin Hz. Peygamber’den sonra, siyasi, sosyal, kiiltiirel, cografi ve
ekonomik sebeplerden miitevellit dirilttikleri eski putlart ve kazandiklar1 yeni
aliskanliklar1 zikreder. Ona gore Miisliimanlar bir taraftan eskiyi taklit ederken, diger
taraftan Kur'ani temelden yoksun yeniye de Kur'an gibi otorite vermek suretiyle her iki
durumda da Kur'an’in felsefesine aykir1 davranmaktadir. Iste Atay’a gore 1400 yillik
Islam gelenegi, bu iki yikici faaliyetten (taklit ve otoriter anlayis) miitesekkil bir

¢ikmazdan ibarettir.?’

Ahmed b. Hanbel’in 6liimii (241/855) ile Ibn Kemal Pasa’nin 6liimii (941/1534)

arasindaki donemi taklit donemi olarak adlandiran®®®

Atay’a goOre, Mu’tezile’nin
yasaklanmasiyla akilcilarin hakimiyeti sona ermis ve Islam kiiltiiriine rivayetciler hakim
olmustur.?*® Bu dénemde miictehit imamlarin sozleri, esas bilgi ve hiikiim kabul edilmis,
Kur'an’a ve hadise ancak bunlart mesrulastirmak ve desteklemek icin basvurulmustur.?*°
Bu minvalde Atay’in Islam diisiince gelenegine iliskin tavrini ortaya koymak, onun akilci

ve lafizc1 ayrimi lizerinde durmay1 gerektirir.

Atay’a gore taklit donemi, hicri ikinci asirda Ahmed b. Hanbel’in 6liimii ve Mu’tezile’nin
yasaklanmasiyla baslamigsa da akilci-lafize1 diye siniflandirmanin tarihi Asr-1 saddete

kadar uzanir. Herkesin bildigi ‘Ikindi namazinin Beni Kurayza’da kilinmas1 emri’ bunun

27 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 57; Atay, Cehaletin Tahsili, 38; Atay, Ben, 92; Atay, Islam
Yeniden Anlama, 44 vd.

238 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 33.

239 Atay, Ben, 53-54; Hiiseyin Atay, “‘Ehlii’d-diraye- Ehlw’r-rivaye’,” Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik
Milletlerarast Tartismali IImi Toplant: (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 23.

240 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 33; Atay, “Islam’1 Anlama ve Anlatma”, 292.
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ilk 6rnegidir.?*! Beni Kurayza olayinda her iki taraf da akli kullanmis, ama bir grup akl
salt metinde verileni anlama aleti olarak almistir. Atay bu iki grup arasindaki anlayis
farkin1 masa 6rnegi tizerinden agiklamaktadir. Buna goére her iki grubun eline bir masa
verilse ve bununla is yaptirilsa, bunlar masaya yiikledikleri islev bakimindan birbirinden
ayrilir. Lafizer grup, onu tek bir islevi igin kullanirken, akiler grup onu mevcut ve
muhtemel tiim islevleriyle kullanir, hatta onun igin yeni islevler de gelistirir. Ciinkii
birinci grup olan1 oldugu gibi alirken ikinci grup ona, onda olmayan bir 6zellik de

yiikler.?#2

Iste Atay’a gore akilci ve lafizer arasindaki fark, akla agtiklar1 alan ve duyduklar giiven
meselesidir. Ona gore akilci var olanla yetinmez, onu degistirir, cogaltir; lafizci ise her
zaman en saglam yolun var olan oldugunu diisiinerek elindeki ile yetinir.?*® Esasen Atay’a
gére bu durum, insan tabiatindan kaynakli ve her toplumda mevcut olan iki farkh
kabiliyettir.?** Soz konusu kabiliyetin niceligine gére o toplum akilct veya lafizc1 olarak
addedilir. Ornegin, Atay Asr-1 saadetle birlikte ilk ii¢ asr1 akilc1 diye nitelerken, sonrasini

lafizc1 olarak nitelemektedir.?*°

Atay’a gore Miisliimanlar Kur'dn’a inandiklarim1 sdyledikleri halde, Kur'an’in tanidigi
fikir hiirriyetini tesis edecek bir anlayis gelistirmemislerdir.?*® Zira kélelik rahat bir
meslekken, efendilik sorumluluk gerektirir.?4’ Sonraki Miisliimanlar yanlis yaparim
korkusuyla bu sorumlulugu almak yerine, kolelikte 1srar etmislerdir. Kald1 ki en biiytik
yanlis, yanlis yapmamak icin bagkasimi taklit etmektir.?*® Taklitte dyle bir raddeye
gelinmis ki, Hz. Muhammed yeniden irsada baslasa ona kulak vermeyerek “Senin
dediklerin falancanin kitaplarindakine uymuyor” diyecek duruma diisiilmiistiir.*® Oysa

Islam’da sahislar1 otoriter kilmak ve onlara bel baglamak yasaktir, Kur'an’a aykiridir.?>°

21 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 30; Hiiseyin Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh lmi”,
Kahramanmaras Siitcii Imam flahiyat Faliiltesi Dergisi 9 (2007), 22.; Buhari, Megazi, 30; Miislim
Cihad, 69.

242 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 65-66.

23 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 67; Hiiseyin Atay, “Dinde Reform”, Ankara Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 12.

244 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 27-28, 30.

25 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 79; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 17.

246 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 91.

247 Atay, “Dinde Reform”, 23.

248 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 11, 21.

249 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 204-205.

20 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 61.
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Tiim bunlardan hareketle, Atay’a gore bugiin Islam medeniyetinin yikilmasinin serefi

taklitcilere aittir. Bundan seref duymalidirlar.?®!

Buna gore Atay yapmis oldugu bu ayrimla esasen Islam geleneginin topyekin bir taklit
{iriinii oldugunu ve taklidi bile taklidin basladigini, hatta taklidin de dejenere edildigi®®?
on dort asirlik bir zaman dilimini kapsayan gelenegin tamamiyla lafizcilara ait oldugunu
dile getirmektedir. Bu anlamda ona gore Kur'dn ve akli merkeze almayan herkes
lafizeidir. Lafizeiligi ise degeri olmak soyle dursun Islam’m genisligini simirlandirdign,
Kur'an’in mesajini, felsefesini perdeledigini ve aklin degerini inkar ettigini belirtir. O,

dogru olani taklide dahi kars1 ¢ikar, taklitte asla bir kiymet ve orijinallik gérmez.

S6z konusu taklitgi zihniyet, yukarida anlatildig: tizere, Kur'an’in olmasa da tarihsel
siirecte Islam’in tahrif edilmesine yol agmustir. Nitekim onderle dzdeslestirilen Islam
ideolojisine, Peygambersiz hayata intibak edemeyen Miisliimanlarca, bazen sahis, bazen
kitaplar olmak {izere yeni onderler kazandirilmis, bunlara da kutsallik atfedilmistir. Her
gelen nesil gegmisi 6verek 6rnek almaya 6zendirmis, gegmiste yasayamamanin endisesi
ve huzursuzlugu iginde eskileri, manevi otoriteye biiriindiirerek onlar1 topluma hakim
kilmistir. Atay’a gore bu tutum; gelenegimizden ve tarih icindeki din anlayisimizdan
kaynaklanmakla birlikte, 6nderlik karizmasi, dnderlige olan merkezi bagimlilik, kisileri

kélelestirip teslim almugtir.2>

Oysa Atay’a gore, gelenege karsi takinilan bu tutum yanlistir. Zira insanoglu, atalardan
kalan mirasi iginde yasadig1 hayat sartlar1 kargisinda yeniden yapilandirmak zorundadir.
Onu oldugu gibi kabullenip kendi gergekligine uydurmasi, hem yapi uyusmazligina
neden olur hem de mevcut yagami kotiirtimlestirir. Yapilmast en dogru is onu, kendi
tarihsel sartlar1 igerisinde faydalanabilir bir duruma sokmaktir. Bu meyanda Atay, yeniler
icinde eskiyi tekrar etmekte olanlar1 ilmi cesaretten mahrum ve kitaplara mahk(im
kimseler olarak kabul etmektedir.?>* Kitaplara mahkiim olmak ise ona gére gegmisin yiikii
altinda ezilmektir.?® Bunlar gegmisi bir yiik olarak gérmedikleri gibi, onu korumay1
kendilerine gorev edinirler. Gorevleri geregi yeni olan her fikrin karsisina dikilerek

yenilik¢i kesimi bidatci, dinsiz, din diigmani olarak lanse etmeyi, dini miidafaa olarak

21 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 91.

22 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 26; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 26.
23 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar II; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 18-19.

24 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 92-94.

25 Atay, Islam 1t Yeniden Anlama, 12-13.
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kabul ederler. Atay’a gore bu tutum, hala devam etmektedir ve islam diinyasinin yegane
cikmazi budur.?®

Atay iki asirdir bu dar bogazdan ¢ikmak adina yapilan yeniliklerdeki basarisizligi, bu
taklit¢i zihniyetin gegmisin kutsal sayilan degerlerini yasama ve yasatma arzusuyla
kendilerinden farkl1 diisiinenlere kars: tepki ile hareket etmelerine baglamaktadir.?>” Ona
gore Miisliimanlarin asil geri kalma sebebi, gegmisi harfiyen uygulamalaridir. Asil sorun
budur demek, daha dogru bir teshis olur. Oysa bu anlayis, Miisliimanlara agir bir yiik
yiikleyerek dinlerine karsi lakayt davranislar sergilemelerine sebebiyet vermistir. Clinkii
onlar bir taraftan inanglarini yasamaya ¢alisirken, diger yandan giinliik hayatin uzaginda
kalmaktadir. Bu durumda ise i¢ ve dis din diismanlari, Misliimanlarin bu uzlagsmaz
tutumlarim aleyhte propaganda vasitasi kullanarak dini ¢ag ve hayat dis1 gostermek

suretiyle insanlarin dine baglihginm gevsetmektedir.?®®

Ona gore, on dort asirlik tarihi birikimden yeni bir islam diizeni ortaya konamaz. Dini,
siyasi, tarihi sahislar1 bayrak edinip onlarin otoriteleri altina siginmaktan zevk almak,
milleti gegmise baglayarak uyutmak olup ilerlemeye engel olmaktadir.?*® Bu, Kur'an’n
diisiinme prensibine aykiridir. Bin dort yiiz yil éncesini l¢ii almak, Islam’a uymaz.
Kur'an ayetleri buna miisaade etmemektedir. Ancak ona gore bin dort yiiz yildir bu
ayetleri okuyup topluma uygulayan kimse bulunmamaktadir.?® Hal bdyleyken bir de
“selef-i salihin” kavrami icat edilip Kur'an’in baglamindan kopartilarak Miisliimanlarin
basina uyulacak put diye dikilmistir.?? Oysa Kur'an’da selef kavrami sekiz yerde
olumsuz, kotii, uyulmamasi gereken durumda kullanmistir. Kur'an’in agik¢a ge¢misle
ugrasip gelecegi diisiinmemeyi lanetledigi ve yasakladigl bin dort yiiz yil sonra bugiin
bile anlagilmamaktadir. Bu taklit¢i zihniyetin Kur'an’a ve Kur'an’in bildirdigi Islam’a

taban tabana zit oldugunu sdyleyen Atay icin artik Islam’m en miikkemmel uygulamasinin

26 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 94.

57 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 15; W. Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik
(fstanbul: Iz Yaymecilik, 2016), 39-40, 42 46.

28 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 44-45.

29 Atay, Cehaletin Tahsili, 39.

260 Atay, Ben, 320.

1 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VI, 40, 49; Atay, Ben, 179; Atay, “Gegmis Bitmistir”, 5; Atay,
“‘Ehli’d-diraye- Ehlu’r-rivaye’,” 4.
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Peygamber zamaninda oldugunun farkli sekillerde anlatilma zamam gelmistir.?5? Bu

anlamda Atay basindan gegen soyle bir anekdot paylasmaktadir:

1980 Utrecht’te katildigim bir toplantida Libyal bir profesér diiz bir ¢izgi ¢izip onu Islam’m
tavan noktasi ve ilk asr1 olarak gosterdi. Bundan sonraki islam diinyas1 daima bu ¢izginin
altinda kalacak, hicbir ¢aba bunu degistirmeyecek, dedi. Ben ise bu adamin aksine o ¢izgiyi
tavan degil, taban olarak gormekteyim. Hz. Peygamber’den sonra kiyamete kadar
Miisliimanlar bu tabana dayanarak en iist tavana ulasmaya mecburdurlar. Benim anlayisim
ve diisiincem Islam’1n her zaman yiikselmesine yoneliktir. 263

Atay’a gore hala sikintisini ¢ektigimiz ve Miisliimanlarin belini kiran ¢ok énemli bir ilmi
metot yanlis1 vardir. Herhangi bir konuda bir alim, miictehit veya yazar bir fikir ileri
siirmiigse, bir ayet veya hadise mana vermisse artik tartisiimadan bu yorumun dogrulugu
kabul edilir.?®* Oysa birinden istifade etmek baska, onu sasmaz gergegi sdyleyen biri
olarak kabul etmek baska seydir. ilimde ve dinde otorite olamayacagmi Kur'an
bildirmektedir. Bu anlamda, islam’mn geleneklesmesini Hz. Ebubekir’le baslatan Atay,
onu cahiliyenin sénmeye yiiz tutmus inanglarini giin yiizline ¢ikarip mesrulastirarak

gelenek fitilini ateslemekle suglamaktadir.?®®

Bununla birlikte Atay, 1400 yillik kiiltiirii kiigiik gormez. Ancak onu Kur'an’a gotiirerek,
ona teslim etmek istemektedir.?%® Atay’in Miisliiman gelenekteki eski inanclarini tadil ve
tasfiye etmede Kur'dn’a basvurmasi, aslinda yine gelenekteki yanlis bir kabulden
kaynaklanmaktadir. Zira geleneksel anlayista insanlarin zihnine, eskilerin s6zlerine aykiri
bir s6z sdylemenin Kur'an’1 inkar etmekle es deger oldugu inanci hakimdir.?®’ Hz.
Ebubekir ile baslayan bu siire¢, ondan sonra gelenlerce devam ettirilmis, her gelen
Kur'an’in anlasilmasina engel olup onu geriye itmistir. Bugiin gelinen noktada Kur'an
adeta, tesbihte hata olmasin, bir kaleye hapsedilmis, kalenin muhafizligini ise bugiiniin
sézde seyh ve miiritleri, din hocalar1 yapmaktadir. Iste Atay, dogrudan Kur'dn’a
bagvurarak bu tarz yanlislar1 Miisliimanlarin zihninde korkuya mahal vermeden silmenin

imkanlarini1 aramaktadir.

%2 Atay, Ben, 321; Atay, “Gegmis Bitmistir”, 4; Akbulut, “Miisliman Geleneginde Onemli Kirilma
Noktalar1”, 162.

263 Atay, Ben, 318; “‘Ehlii’d-diraye- Ehlu’r-rivaye’,” 6-7.

%64 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 83; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 57; Atay, Cehaletin
Tabhsili, 38; Atay, Ben, 134.

25 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar VI, 40.

266 Atay, Cehaletin Tahsili, 49.

27 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 40.
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Ona gore tarih boyunca yanliglara sebep olanlarin hatalarini diizeltme imkan1 1400 yildir
ihmal edildigi gibi, islam’m en biiyiik ¢ikmazi simdi de gdrmezden gelinmektedir.28
Atay’a gore, gegmisin yanlislarini bulup diizeltmedikge ileriye dogru adim atmaya imkan
yoktur. Onlar, insanmn zihninde birer prangadir. Yanlslar 6nce zihinde diizeltilir.?®°
Ancak Misliimanlar ge¢misin otoritesine duyduklari giiven dolayistyla Miislimanligt
hep tarihte aramis, giiniimiize bir tiirlii gelememistir. Oysa ata ocaginin kiillerini almak
yerine, atesi tasmsaydi daha yararl sonug verirdi.?’° Iste bu sebeple Atay, Miisliimanlig
glinlimiize getirmek ve yasama sokmak istemektedir. Yontemi ise, gegmisin kutsalligini

reddederek onu ornek almaktan vazgegmektir. Bu, Kur'an’t ele alip yalniz ondaki

hiikiimlere gore hareket etmekle olur.?’

Atay gecmisi bu denli elestirmesine ragmen, bir taraftan da kendisini gelenege
dayandirma ihtiyaci hissetmistir. Hissettigi bu ihtiyac, hem Islam diinyasinda gelenegi
tiimiiyle goz ardi eden yenilenme ¢abalarinin kok salamayacagi, bu nedenle gelenekten
timiiyle kopusun miimkiin olmadigin1 pesinen kabullenen realist tutumu hem de ikame
etmek istedigi anlayisin Miisliiman halk nezdinde giliven olusturmasinin ancak tarihten

mesrutiyet devsirmekle gerceklesecegi ongoriisiinden kaynaklanmaktadir.?’?

Atay kendisini gecmise dayandirmakla birlikte, tarihte kalmaz. Eski fikirleri dogrusu ve
yanlistyla kendi tarihsel kesitinde yeniden yapilandirir. Bu minvalde Atay gelenekei
sayllmadigi gibi, bu fikirlere kendi sisteminde yer vermesi anlaminda muhafazakar,
onlara yeni form ve anlam kazandirmas: durumunda ise ihyaci/reformist bir tutum

sergilemektedir.?’®

Sonug itibariyle Atay, gegmisin golgesi ve agirhigr altinda tarihte kalmak yerine; aksine
kendi kesitinde rasyonel giiciiyle ¢cagin gereklerini haiz bir anlayis tiretmek i¢in Kur'an’in
rehberligine miiracaat etmeyi tercih etmekte, bu minvalde tarihsel ve geleneksel baglami

paranteze almaktadir.?’

268 Atay, Ben, 92.

269 Atay, Cehaletin Tahsili, 49.

210 Baloglu, "Tiirkiye'de Son Dénem Keldm Calismalar:™, 81.

2 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 13-14; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, 148-149; Atay,
Cehaletin Tahsili, 146; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 18-19.

22 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 280-281.

213 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 281.

214 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 281-282; Karadas, Ana Hatlaryla Kelam Tarihi, 271.
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1.2.2. Itk U¢ Asir ve Sonrasi

Bu baslik altinda, Atay’in Asr-1 saddet donemini taban noktasi ve en miikemmel Islami
diizenin ¢ekirdegini icinde barindiran tarihsel bir kesit olarak gorme gerekgelerini ilk ti¢
asir ve sonrasi arasindaki farklar iizerinden ele alacagiz. Ancak bunun 6ncesinde Atay’in
Hz. Peygamber’den giiniimiize kadarki tarihsel siirece iliskin yapmis oldugu siniflamay1
aktarmak suretiyle, Islam diisiincesinin panoramasini yine onun goziinden ortaya koymak
niyetindeyiz. Ayrica, ilk Misliimanlara kiyasla, giinlimiizde yapilmas1 gereken dogrular

da Atay’in diliyle seslendirilecektir.

Islam diisiincesi 1400 y1il1 askin tarihiyle ¢agm Miisliiman miitefekkirleri karsisinda iki
farkli anlam tagimaktadir. Bazilari, kendilerine kadar tiirlii kaynak ve tecriibelerin izlerini
tastyan bu diisiinceyi oldugu gibi benimsemis ve gelecek nesillere de ayni sekilde
ulastirmay1 misyon edinmisken, bazilar1 ise bu diisiince ve tecriibenin bir insa siireci
halinde farkli cografya ve kiiltiirlerin ellerinde yogrulmakla hayat buldugu ger¢eginden
hareketle, bu diisiinceyi kendi zamanlarinda, kendi sartlarinda yeniden yogurma ve
yapilandirma ihtiyact hissetmislerdir. Zira onlar i¢in bu diislincenin bir pargasi olmak,
ona kendilerinden bir sey katmakla miimkiin olacaktir.?”® Bunun ilk uygulamasi ise,
tarihte Hz. Peygamber ve takipcilerinin eliyle ger¢eklesmistir. Onlarin uygulamalari, bu
ikinci anlayig i¢in Onemli bir 6rnek ve referans kaynagi durumundadir. Ancak bu
orneklik, ilk ti¢ asirdan sonra dnderlige evrilerek ikinci anlayis sahiplerinin yoluna set

cekilmistir.

Bu meyanda ikinci grupta yer alan Atay’mn gelenegi topyekin tahlil ettiginde, onun,
gelenege dair biitiin olumlu seyleri birinci asirdan tgiincii asra kadarki doneme
hasrettigini; olumsuzluklarin baslangici olarak ise dordiincii asirdan gilintimiize kadar olan
doneme dikkat gektigini gormekteyiz.2’® Bu tespitimizi daha yakindan gérmek igin onun
Islam diisiincesinin olusum, gelisim ve ¢okiis siireclerini imleyen siniflandirmasini ele

almak istiyoruz.

[k Miisliiman nesil déneminde (m.610-660) bilgi ve hiikiim kaynagi ona gére sirastyla 1.
Kur'an, 2. Hadis, 3. Akil idi. Bu siralamaya dort halife doneminin sonuna kadar riayet

edildi. Ancak ikinci Miisliiman nesil doneminde (m.660-761), yasamin gesitli sorunlari

215 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 269.
216 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 32,83; Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh [lmi”, 19.
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karsisinda Peygambersiz hayata intibak edememe sonucu bagvuru kaynagi dogrudan
hadis oldu. Hadisin her seye hakim olmasiyla da Kur'an geri plana itildi. Boylece yeni
siralama 1. Hadis, 2. Kur'an, 3. Sahabe sozii, 4. Akliselim seklinde oldu. Uciincii doneme
gelindiginde (m.767-864) bunlara tabiin ve miigtehit imamlarin sdzleri eklendi. Dordiincii
donemde (m.864-1997) kaynaklar teke indirildi. Kisacasi, bir meselenin hiikmiinii
ogrenmek i¢in birinci donemde Kur'an’a; ikinci donemde hadise, ti¢iincii donemde bes
kaynaga, dordiincii donemde ise yalmz ictihatlara, yani fikha gidildi. Bugiin dahi Islam
diinyas1 bu dérdiincii donem fikhinin hakimiyetindedir. Islam dininin hiikiim kaynagi
yalniz miigtehitlerin sozleri ve fikirleri olarak somutlasti. Ne Kur’an, ne hadis, ne de akil
kald1. Bu tigii de devreden ¢ikti. Sayet ligiincii nesilden sonra gelen dordiincii neslin 15181
277

bdylesine sonmeseydi, hiiccet ile yani Kur'dn ve Siinnet ile amel etmek devam ederdi.

O, bu durumda ortaya ¢ikan sonucu sdyle ifade etmektedir:

“Miisliimanlarin sdzleri islerine uymamistir. Sézleri ve dilleri ile islam dininin ana kaynag1
Kur'an’dir, dediler ve bunu herkese bir inang olarak ogrettiler, telkin ettiler. Ama sonra
Kur'an’a uymadilar, onu dinin ve seriatin esas 0l¢iisii almadilar. S6zleri ve fiilleri birbirini
tutmadi ve kendileri ile fiilleri ¢elisik diistii. Iki zit ve gelisik kuvvet birbirini yok edip sifira
indirdigi gibi, Miisliimanlar da sifir oldular.”?™

Atay’a gore Islam diisiincesinin tarihsel siiregte bu denli kotiiye gidisinin en temel
faktorii, Miisliiman neslin Hz. Peygamber’den sonra zamanla Islami kimliklerini, zlerini
unutarak eski orf ve inanglarini diriltmeleri suretiyle Kur'an’a yabancilagmalari ve
Kur'an’1n bilgi teorisinden habersiz sekilde ilmi faaliyette bulunmalaridir. Simdi biz, bu
hususu tespit ve Atay’in bu tespitten hareketle varmak istedigi sonucu gozler 6niine
sermek amaciyla, kendisinin ilk ii¢ asir ve sonrasi arasinda gozledigi farklari maddeler

halinde siralayacagiz. Bu maddelerden bazilari sunlardir:

1. Kur'an’in bilgi teorisine gore yanilmaz tek ilim mercii Allah’tir. Bu sebeple Allah
disinda bir kimseye ilimde yanilmazlik atfetmek sirke dahi girer. Iste bu gercegi ilk
Miisliimanlar ¢ok iyi kavradilar ve buna gore ilim yaptilar. Ancak sonrakiler oncekilerin
yaptig1 ilme giivenlerinden o6tiirli bu gergege aykir1 davranarak, onlar1 istegi ve tavsiyesi

olmamasina ragmen kendilerini ilimde otorite kabul etmisler.2’®

217 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 15-17, 36-38; Hiiseyin Atay, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve
Islam’da Egitim”, Atatiirk Arastirma Dergisi 12/35 (1996), 493-496; krs., Karadas, “Bir Hadis Ug
Yorum”, 174.

218 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 37-38.

219 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1, 57; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 84-86.
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2. Insan ancak ciiz’i bilgi sahibi olabilir. Ik Miisliimanlar bunu dikkate aldi. Sonrakiler
ise, insanin da kesin, yanilmaz ilme sahip olacagimi sanarak delilleri degil, sahislari
bayrak edindi. Sahislara duyulan giiven, delillerin dogruluk ve kaynaklik derecesini
arastirmay1 engelledigi gibi, dogru bilgi edinmenin imkan ve yontemi de rafa kalkti.
Oysa ilk asirda dogruyu ve yanlist ayirt edenler ¢coktu. Genellikle insanlar dogruyu da

yanlis1 da bilerek syliiyorlardi. 2

3. Ilk Miisliimanlar Peygamber’in hangi sdziiniin vahiy hangi sdziiniin kendi ictihadi
oldugunu bilerek hareket ediyorlardi. Ancak sonrakiler Peygamber’in her soziinli vahiy

zannetti, bunlar1 Kur'an gibi dogru bilgi kabul ettiler.?!

4. Hz. Peygamber’in sozleri kendi zamaninda yazilip tespit edilmedigi i¢in sonrakiler,
kendi ideoloji ve davalarin1 destekleyecek birgok sozii Peygamber’e atfetti. Hadislerin
Kur'an’dan ayr1 bir kaynak kabul edilmesi sonucunda ise Allah’in yaninda Peygamber’e

de otorite verildi.?®

5. flimde otoriteyi Allah’tan alip insanogluna veren sonraki Miisliiman nesil, yanilmaz
saydiklari kisiler etrafinda halkalar olusturarak mezheplerin tesekkiiliine yol agip taklit¢i
olmayi tercih ettiler. Oysa ilk Misliimanlar, taklit¢i olmay1 akilsiz olmaya benzeterek
Kur'an’in insana verdigi onem ve duydugu giliven geregi akillartyla is yapmay1 adet
edinmisti. Sonrakiler ise tam tersi bir tavirla Kur'an’in giivenini bosa ¢ikarircasina akla

mesafeli durdular.283

6. Ilk Miisliimanlarin elinde basi, ortasi ve sonu belli bir Kur'an vardi. Birkac tane hadis
ve siinnet yaninda herkes fikir iiretmeye koyuldu. Ilk Miisliimanlarin herhangi bir ilmi
gelenegi de yoktu. Kur'an’1 anlamak i¢in fethettikleri yerlerdeki gelenekler hammadde
olarak kullanildi. Bunlar, Islam kiiltiiriiniin unsurlari oldu. Ancak sonrakiler iretmedigi

gibi, bunlar1 da dinin ayrilmaz parcasi haline getirerek diisiincenin dniine set gektiler.?8*

7. 1lim konusunda da ilk {i¢ asir ve sonrasi arasinda tabandan tavana bir metodoloji farki

vardir. Oncekiler Kur'an’in bilgi teorisine uygun olarak ilmi imandan 6ne aldi. Sonraki

280 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 87; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 14; Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 84, 160-161.

2L Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 87.

282 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 87.

283 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 89, 91.

284 Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh ilmi”, 20,23-24.
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nesil Miisliimanlar ise yanlis1 dogrudan ayirmadan 6nce inandilar, sonra ise imanlariin

geregine gore ilim yaptilar.?®

8. Ilk Miisliimanlar; Kur'an ve hadisin ihtiva ettigi her hilkme esit surette inaniyor, ilgi
gosteriyor ve bu hiikiimleri dgreniyordu. Bu durumda i¢ ve dis diinyalar1 Islam’in
cihangiimulliik ilkesine daha uygun bir haldeydi. Ancak zamanla Miisliimanlar ¢ogaldi,
yeni kiiltlirlerle beraber yeni sorun ve ihtiyaclar giindeme geldi. Buna paralel Kur'an ve
hadis i¢inden farkli ilimler peydah oldu. Artik topyeklin Kur'an ve hadisle ilgilenmek
yerine meselenin boyutuyla smirli kalindi. Dolayisiyla ilk Miislimanlar islam’1 her

yoniiyle temsil ederken, sonrakiler bir ydniiyle temsil etti.?%

9. Ik Miisliiman nesil zamaninda islam hizlica yayildi. Ilkelerinin cihansiimul olmasi
kapsaminin genis olmasin1 gerektirdigi i¢in herkes kasina, kirpigine bakilmadan dine
kabul ediliyordu. Ama gittik¢e cihansiimulliik daralmaya ve iglemi azalmaya basladi.
Oyle ki artik giiniimiizde Miisliimanlik bazi kimselerin inhisarina girmis, onlara gore
kendilerinin disinda kalanlar Miisliiman olmaktan uzaklasmiglardir. O halde soyle bir
terim kullanilsa isabet edilmis olur: ilk Miisliimanlar Islamlastiriyordu, simdikiler

kafirlestiriyor; ama kendilerince Miisliiman yapiyorlar.?’

Gortldiugi gibi ilk Miisliiman nesil, Atay’in zihninde vahyin niizuliine sahit olmalar1 ve
Peygamber’in dizinin dibinde yetismeleri gibi bir¢ok sebepten Otiiri Kur'an’in
anlasilmasinda ¢ok 6nemli konuma sahiptir. Buna ragmen Atay’a gore, onlarin sahislar
ve uygulamalarinin degeri hakkinda da bir sdylem gelistirmek sonrakiler agisindan bir
zorunluluktur.?® Ciinkii, ona gére Hz. Peygamber’in yolundan ilk defa onlar sapti,
sonrakiler ise bunlar1 kutsallastirarak gelenek haline getirdi.?®® Yani, ilk ii¢ asirda da

bliyiik yanliglar yapildi ancak bunlar ¢ogunlukta degildi. Zaman igerisinde onceki ve

285 Hiiseyin Atay, “Islim Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atithmin On Sartlar1”, Islam ve
Modernlesme: II. Kutlu Dogum Ilmi Toplantist (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi, 1997), 215.

286 Hiiseyin Atay, “Memleketimizdeki ilim ve Din Anlayist Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 (1969), 101.

287 Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1”, 113-114.

28 H. Yunus Apaydin, “Naslart Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu (Genel Bir Tasvir)”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 214 (2002), 9; Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kuran Caligmalar1”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology 1 (2012), 4.

289 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar VI, 40; Atay, Ben, 29,109-110,186,193,197,223,230,248.
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sonraki yanliglar din oldu. Bu yanliglar diizeltilmeyip baska yanliglar1 pesine takt.

Boylece yanlislar on dért asir boyunca dogrulari ezip gegti.?®°

Kur'an atalar dinine karsi ¢ikarak dinde gelenek yoktur derken, cahiliyeyi elestirirken, bu
Miisliimanlara ne oldu ki ii¢lincii asirdan sonra gelenek olusturdular ve bunu miidafaa
ettiler. Gelenek olusturulsa bile bunun yanlis temeller {izerine kurulmasi ve siki sikiya
uygulanmaya zorlanmasi elestiriyi hak etmiyor mu? Hi¢ mi “Ya atalarimiz yanlis
yapiyorsa...” ayetini anlamadilar. Ona gore bu ilk {i¢ asra duyulan giiven, akillara zincir

vurdu, hazir yemeye alistird1.?*

Atay’a gore ilk Misliimanlarin takindigi bu ilmi tavir, yeni bir yaklasim degildir.
Kaynagi, Kur'an’dir ve Kur'an bugiin, daha agik sekilde Misliimanlarin bagvurusuna ve
kendisinin kaynak edinilmesine agiktir. Yapilmas1 gereken, “eski ilim otoritelerinin
icinde bulunduklar: kaleyi yikip kalenin icindeki ige yaramayan molozlar: atmaktir. Yol
ve yontem budur. ’?%? Ona gore Islam diinyasinin gerilemesine sebep olan affedilmez en
biiyiik yanlis, dordiincii asirdan sonra Misliiman yoneticilerin ve ilim adamlarmin bu yol
ve yontemi birakarak bu zihniyete karsi ¢ikmalaridir. Oysa Miislimanlar, tekrar akli
temele alip Kur'dn’i yasanilan c¢aga eslik edecek sekilde anlamali ve buna gore
davranmalidirlar. Medeni milletler seviyesine ¢ikmak bu zihniyetle miimkiindiir.?*® Bu
anlamda Atay Islam’n ilk ii¢ asrina idealistlerin, sonrasina taklit¢ilerin hakim oldugunu
sdylerken; Islam’da yeni bir hareketin baglamas1 ve Islam’1 yeni zamana gére anlamak

icin giiniimiizde tekrar idealistlerin hakimiyetinin gerekli oldugunu séylemektedir.?%

1.2.3. Dini Din Kiiltiiriinden Aywrmak

Atay’a gore; din, Kur'an ve onu agiklayan hadiste anlatilan ilkeler, hiikiimler ve
buyruklardan ibarettir. Kiiltiir ise, 6zellikle din kiiltiiri din adina konusanlarin, dini
kaynaga dayanarak fikir beyan eden ve hiikiim ¢ikaran kimselerin fikir ve sdzleridir.?%
Atay, Islam’da din ve kiiltiir ayrimiyla esasen sunu anlatmak istemektedir. Din ilahidir,

bu da Kur'an’dir. Kur'an’in disinda dinle ilgili her tiirlii fikir, igtihat, hiikiim, yorum ve

290 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 13-14.
21 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 40.

292 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 94-95.
293 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar VI, 75.

2% Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 41, 42 65.
2% Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 48,90.
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anlay1s ise din kiiltiiriidiir.?®® Dinin ilahi unsuru, zaman ve mekanla kayith degildir.
Degismez bir sekilde tiim olgu ve olaylar1 kusatir. Insani unsuru ise, zaman ve mekénla
kayitlidir. Zamanin ve mekanin degisimi onun uygulanmasinda da birtakim degisimleri

ongoriir. 2%’

Ne var ki Atay’a gore, Islam geleneginde bu durum tersine islemektedir. Zira islam’m
kurucu neslinin dine dair trettigi yorum ve uygulama 6rnekleri, sonrakiler tarafindan,
dindeki tarihsel oncelikli konumlar1 geregi onlara atfedilen yanhs kutsallik sonucu,
Kur'an’in ve dinin kendisiymis gibi kabul edilmistir. Eski ilim adamlar1 da pek ¢ok defa
bir konuda sadece sahabeden delil gostermeyi yeterli ve olumlu karsilamiglar. Boylece
din, kiiltiirden ayrigmamus; kiiltiir yanlis1 ve dogrusuyla din sayilmistir. Bu ise islam
diinyasinda, hem cok tehlikeli yanlislara kaynak olusturmus hem de din asil safiyetinden

uzaklagmistir.?%®

Simdi, Atay’a gore gelenekteki bu yanlsi tersine ¢evirmek ve islam’da yeni bir anlayis
ortaya cikarabilmek i¢in ilk sart, kiiltiirii din olmaktan ¢ikarmaktir. Ona gore bunun
gerceklesmemesi durumunda Islam’da ortaya atilacak herhangi bir yenilik adimi1 basariya
ulagsa bile, su iki niteligi haiz olur: Hem ciiz’i hem de mevzii kalir; genel, kapsayici,
kusatici, evrensel olamaz.?*® Eger kiiltiiriin din sayilmamasi fikri, halkin zihninde hakim
kilmirsa is temelinden halledilmis olur. Kur'an’in disinda kalan biitiin soz, fikir ve
ictihatlar din sahasinin disina, dinin kiiltiir sahasina nakledilmis olur.3® Béylece ilk
kaynaga ulasilir, Kur'an’da ve hadiste var olanla eklenenleri birbirinden ayirarak, bu

ilaveler insan iiriinii say1lir.3%

Atay, bu metodu boylece tespit edip kabul ettikten sonra bunun tatbikatina gegilir, der.
Buna gore Kur'an ve hadiste olan, olmayan hiikiimler birbirinden ayristirilir ve bu suretle

yeni anlayis getireceklerin 6niine on bir asirdir dikilen kaliplar ve engeller agilmis olur.

2% Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar LI, 141; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 208; Atay, Islam”
Yeniden Anlama, 90,93; Hiiseyin Atay, “Dinde Mantiklilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 34 (1993), 27.

27 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 48.

298 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 82; Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirilma Noktalar1”,
14,28.

29 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 47,88; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 277.

300 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 48; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 277-278; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam
Tarihi, 271.

301 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar V, 208; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 88.
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Diisiinenlere diisiince sahasi, diisiinme hiirriyeti verilmis olur. Atay bunu, bir benzetme

ornegiyle sOyle agikliga kavusturmaktadir:

“Cok iyi bir ziraat¢i olsa, bunun elinde ziraat yapacak bir tarlasi olmazsa, onun ziraat bilgisi

ve melekesi zamanla yok olup gittigi gibi, diisiinme ve anlama sahasi verilmeyen fikir
adaminin da diistinmesine imkan kalmaz, diisiinceleri donmus ve kafasi calismaz olur. Nasil
ki is sahasi agilirsa iyi isc¢i yetisecekse, diisiince sahasi acilirsa da iyi diisiinen insan
yetigir.”%0?

Islam diisiince birikimini saf suyun éniindeki yosun tortularina benzeten Atay; gelenegi
komple din kiiltiirii sayarken, dine uymanin zorunlu, din kiiltlirline uymanin ise zorunlu
olmadigini1 dile getirir. Cilinkii ona gore din kiiltiirli, insanlarin hayat standartlar1 ve
ihtiyaclarina gore ilim, tecriibe ve kavrayislar1 Olgiisiinde dinin ana kaynaklarindan
cikardiklart hiikiim ve anladiklan fikirlerdir. Ancak bu anlayisin gegerliligi, s6z konusu
sartlarin farklilasmasi ve yeni gelismelerin vuku bulmasi durumunda sona erecek, yeni

anlayis ve fikirlerin dogmasini gerektirecektir.33

Yukaridaki pasajlardan anlasilacagi iizere Atay’a gore din, kiiltiirden ayrilinca igtihat
kendiliginden isleyecektir. Yanlislar diizelip dogrular toplumda kok salacaktir. Ancak her
dogru, kendi ¢aginin dogrusu mu olacak, her yeni ¢ag eski ¢agin dogrusunu reddedip
kendi dogrusunu mu getirecek? Kisacasi, acaba bir gelenek yikilirken yeni bir gelenek
kurulmayacak mi? Akilcilar her ne kadar gelenek taklit tizere kurulur, biz taklit
etmiyoruz, akli 6l¢ii alarak yeniden anlamaya ¢alisiyoruz dese de oncekiler kendilerini
“biz akli kullanmadik m1?” diyerek savundugunda ya da gelecekte birileri, bu ge¢cmis
aklin iirtintidiir; simdi biz kendi aklimiz1 6l¢ii alarak bunu silip atacagiz dediginde ne
olacak? Dini diisiince ve anlayista bu sekilde bir insa siirecinin sonu, nereye varacak? Bu
sorular tlizerinde diisiinerek bir mevcut durum analizi yapilmas: gerekmektedir. Aksi

halde din sahasi, santiye sahasina ¢evrilmeye devam edecektir.

Peki, Atay’a gore bu ayrimin Misliimanlarin giindelik hayatindaki karsiligi ne olacak?
Buna bir sonraki baslikta yine deginecegiz, ama simdiden sdylemek gerekirse ona gore
¢agm Miisliimanlari, bugiin iki 6nemli sorun arasinda sikintiya diismektedir: klasik din
anlay1s1 ve ¢agin ilim, hayat ve diisiince diizeyi.?** Séyle ki Miisliiman bir kimse giinliik
hayatinda, islerini aksatan, enerjisini korelten bir¢ok dini uygulamanin dinin bir hiikmii

olduguna inandig i¢in bunlari taviz vermeden yerine getirmeye gayret etmektedir. AKSi

302 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 91-92.
303 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 90-91.
304 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar II; Atay, Cehaletin Tahsili, 191.
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halde, inanc1 karsisinda kendisini suglu ve giinahkar hissetmektedir. Ancak onlar1 yerine
getirdigi zamansa hayatin gerisinde kalmakta ve ihtiyaglarini karsilamada aciz bir duruma
diismektedir. Oysa din insan1 boyle bir duruma diisiirmek i¢in gelmemis, bilakis onun
islerini destekleyerek hayatini maddi ve manevi bir diizene oturtmaya gelmistir.
Dolayisiyla ¢agin hayat standartlar1 ve gereksinimleri ile dinin hiikiimleri arasinda bir

uyumsuzluk gozlenirse, bunlar1 yeniden gdzden gegirmek ve incelemek gerekmektedir.>%

Atay’a gore bu meyanda yapilacak ilk is, Kur'an’a giderek ve onu 6l¢ii alarak herkesin
sOziinii ona gore degerlendirmektir. Bu metodu fikih, tasavvuf, hadis ve keldam ilmine
uyguladigimizda, onlarin ortaya koydugu din ve uluhiyet anlayisinin Kur'an’dan ¢ok uzak
oldugu ve ancak din kiiltiir seviyesinde kaldig1 goriilecektir. Bu sebeple Atay, onlarin
fikirlerini bilmeyi, ama onlarin tesirinde kalip dediklerini tekrarlamamay:1 salik
vermektedir.3% Zira bunlarm hepsi mezhepgidir ve mezhepgilikte dogru ve giivenilir

olana uymak yerine otoriteye uymak énemlidir ve éndedir.>"’

Atay’a gore bunlarin her birinin rivayet kaynagi farklidir. Bunlari iyi bellemek gerekir:
1) Hz. Muhammed’den rivayet edenler, 2) Yiice Tanri’dan riiyalariyla rivayette
bulunanlar, 3) Hocalarinin kitaplarindan okuyup, anlatan, rivayet eden fikih¢ilar, 4)
Imamlarinin sdzlerini yineleyen kelamcilar. Atay’a gore bunlarin her biri; akil diismani
olarak, inancin akilla olmadigin1 sdylerler, inanmak i¢in birinden rivayet etmeyi gerekli
goriirler, yoksa inang olmaz diye 6giit verirler.>® Oysa rivayetler, ilk Miisliimanlarin dini
meseleleri yorumlama tarzlarini bize ilettigi i¢in kiiltiirlimiiziin bir pargasidir ama din
degildir.®® Onlar bilmeden Kur'an’a da rivayet derler. Dinin esas kaynagim rivayet
ettiklerinin diizeyinde bile gérmezler. Dolayisiyla, Atay’a gore Islam’t Kur'an’in indigi
ylizyildan eski ¢aglara gerileten bu kole rivayet zihniyetinden Miislimanlarin derhal

kurtulmas1 gereklidir.3%

Bu minvalde Atay Hz. Peygamber’in sozlerine ictihat 6zelligi vererek, Hz. Peygamber’in

igtihatlar1 da dahil biitiin i¢tihatlar1 din degil, din kiiltiirli, yani alternatifi diistiniilebilecek

305 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 14.

306 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 21; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 197; Atay, Kuran'a Gore
Arastirmalar V, 208,209; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 89.

307 Atay, Ben, 119.

308 Atay, Ben, 119; Atay, “Dinde Reform”, 25.

309 Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar V, 14.

310 Atay, Ben, 1119.
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bir fikir olarak, kabul etmektedir.3!! Yine fikihla ilgili degerlendirmesi, bu yéndedir.3'?
Ancak tasavvufa gelince onu; ne din ne de din kiiltiirii olarak gérmekte, bilakis Islam’in
ilkelerine, Kur'an’in felsefesine ve en 6nemlisi tevhit inancina tamamen zit bir karakterde
olmasina ragmen Islami ¢atida kendisine yer bulan batil bir akim olarak zikretmektedir.3*3
Hatta Atay’a gére Islam’dan ayr1 say1lmasi, Islam’1n lehine sayilmalidir. Onun deyimiyle
tasavvufeular olmasaydi, Islamiyet daha ar1, karisiksiz, hurafelerden uzak bir din olarak
yayilirdi. 34

Atay bu ayrimm Miisliimanlara birgok fayda®"®

saglayacagini sdylemekle birlikte, en
onemli faydasinin dinin 6ziine katilan hiikiim ve fikirleri ayiklayarak dinin saf ve ar1 bir
sekilde kalmasini saglamak olarak belirler. Boylece din kolaylasacagi gibi, Miisliimanca
yasamak zihin ve amel diizeyinde tutarsizliga yol agmayacaktir.3!® Ayrica bu, bizleri,
geemisin tahakkiimiinden ve giiniimiiziin yabancilasmasindan kurtararak Miisliimanlara

yeni bir dini yapilanma i¢in zemin hazirlayacaktir.3!’

Netice itibariyle Atay bu ayrimla; on dort asirlik islam gelenegini tasfiye etmek pahasina
mevcut ¢erceveyi kirmayr ve smirlarini asarak yenilik diisiincesini gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Ona gore, kendisinin sozsiiz vahiy dedigi akil ile sozlii vahiy dedigi
Kur'an, eskilerin kiiltiiriinden bagimsiz olarak yorumlanmalidir. Bunun igin eskilerin
birikimi ve normlarinin toplami olan gelenegin saf dis1 birakilmasi veya en azindan yeni

anlayislarin dniinde engel olmaktan ¢ikarilmasi gerekir.3®

311 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 24; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 36; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar V, 62; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 49; Atay, “Islam’1t Anlama ve Anlatma”, 302.

312 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 38.

313 Atay’in tasavvufa dair elestirileri icin bkz.: Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar II, 15-16; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar 111, 85-86; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 139, 143; Atay, Ben, 128; Atay,
Islam’1 Yeniden Anlama, 38-39; Hiiseyin Atay, “Hiiseyin Atay ile Tanri-insan iliskisi Uzerine Soylesi”,
Eskiyeni 19 (2010), 76 vd.; Hiiseyin Atay, “Miislimanin Giinliigii”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 35/1-4 (1996), 48 vd.; Atay, “Islam Medeniyetinin Cékiis Sebepleri”, 197 vd.

314 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri”, 197-198; krs., Cagfer Karadas, “Sufi itikadinin
Donemleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 1/12 (2001), 62,64,71.

315 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 48-49, 91-92, 97.

316 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 49.

817 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 92.

318 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri”, 205; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam flmi”,
143. Buraya kadar da anlatilanlardan anlagilacagi tizere, Atay bir piramit insasina girismekte, piramidin
en {ist tas1 olan Kur'dn’a ulagsmak amaciyla taglar1 tabandan tavana dogru dizmektedir. Atay agisindan
buradaki her bir tasin, bir sonraki tasin sebebi oldugu ve neticede hepsinin en tepedeki tasa (Kur'an’a)
ulagmay1 kolaylagtiran bir yap1 arz ettigi sdylenebilir. Boylece Atay, yenilikgi diigiincesini kendince
saglam temellere dayandirmayi arzulamaktir. Iste biz, bu noktada tezimizin o6zellikle birinci
boliimiindeki basliklar segme ve siralama hususunda Atay’in bu arzusunu gozler dniine sermek istedik.
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1.2.4. Giiniimiiz Miisliimanhg

Cenab-1 Hakk’1n ilk insandan itibaren her millete siinnetullah cercevesinde gonderdigi
din olgusu, Hz. Muhammed’in getirdigi evrensel tek din olan Islam ile son bulmustur. O,
Oyle bir din ki nice farkl1 1k, soy, renk ve zihniyetten insani1 ayni ¢ati altinda bulusturmus
ve farkliliklar1 zenginlige ¢evirmistir.®'® Ancak her din icin oldugu gibi, Islam’in da
hayata intibak edilisinde tarihsel siiregte ilk zamandaki safiyet, arilik ve miikkemmellikten
kopma ve kirilmalar sonucu tahrif edildigi olmustur. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, bu
dinin gondericisi ve koruyucusu Yiice Allah oldugu i¢in onun 6ziinde bir bozulmanin

diistiniilebilmesi miimkiin degildir. S6z konusu tahrif, dinin uygulanmasi noktasindadir.

Soyle ki Islam, ortaya koydugu ilke ve hiikiimlerle ezelden ebede sabittir. Ancak Atay’a
gbre mensuplari tarafindan ortaya koyulan uygulanis bicimlerine bakildiginda, bunlarin
dinin ana kaynaklarina uyum noktasinda birtakim sorunlar i¢erdigi goriiliir. Bu sebeple
Islam ile Miisliimanlik bir tutulmamalidir.3?° Ona gore gecmiste ve giiniimiizde yapilan
yanlis, Islam’1 Miisliimanlara gore hesaba ¢cekmektir. Oysaki Miisliimanlik, bu dinin her
mensubu tarafindan ortaya konulan dini yasanti, anlayis ve tiplemeden ibarettir. Iste bu
baglik altinda bizi ilgilendiren asil mesele de budur. Giiniimiiz Misliimanlarinin temsil
ettigi Islam, Kur'an’in getirdigi ve yasama hakim kilmak istedigi Islam degildir!®** Bu
minvalde Atay, Miisliimanlarin dini yasantilarindaki sorunlar1 6rnek gostermek suretiyle

bu tespiti agikliga kavusturmakta ve bu duruma bir ¢ikis yolu aramaktadir.

Atay’a gore Miisliimanlar, her seyden dnce derin bir gaflet uykusundadirlar. Oyle ki
tasavvuf ve tarikat biiyiikleri (seyh), kendilerinin Allah’in en yakin ve sevgili kullar
oldugu hurafesini yayarak Miisliimanlar1 kendilerine boyun egdikleri takdirde, Allah’a
ulastiracaklar1 yalanityla Oyle bir uyutmustur ki okumus, diplomali, diplomasiz,
bilmedigini bilmeyen ve Syle ki Amentii’ye Ayet diyen zavallilari saptirmislardir.®?? Qysa
onlarin asil amaci, insanlar1 ayartip kendi saflarina ¢ekmek suretiyle cemaatlerini
cogaltmaktir.3?® iste elinde tesbih, dilinde zikirle Allah’1 anarken kendisini belli bir
saytyla sartlayan giinlimiiz insaninin durumu bunun en basit 6rnegidir. Zira bu mecralar

zamani ve say1y1 tayin ederler. Falan zamanda su kadar namaz kilmal1 ve tesbih ¢cekmeli

319 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 111.

320 Atay, Cehaletin Tabhsili, 73,85.

321 Atay, Ben, 20.

322 Atay, Cehaletin Tahsili, 66; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 295-296.
323 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 295.
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derler. Boylece insanin zihnini Allah’a yoneltmek yerine zamana ve sayiya cevirirler.
Zamant kollarlar, say1 da bitti mi, artik Allah’la aligveris bitti demektir. Hemen sanki hig
Allah’in huzurunda olmamus gibi diinyanin gayri dini saydiklari, aslinda gercgek din olan,

islerine dalmakta beis gormezler. Ciinkii Allah’1 garantiye almis olduklarm1 sanirlar.3%*

Atay’a gore bu durumda, Miislimanlarin bir hayatiyet ve uyanma gostermeleri ancak
Islam’a yakin durmalar1 ve iliskilerini saglamlastirmalari ile miimkiindiir. Ona gore
bilakis Miisliimanlar, ikinci putperestlik ve modern cahiliye ¢agini1 yasamaktadir. Bunun
iki tiirlii tezahtiri olmaktadir. Biri Allah’la araya araci koymaktir, digeri ise baskalarinin
soziine Allah’in sdziinden daha fazla deger vermektir.3%® Atay, Miisliimanlarm bu
yanilgilarin1 hidayetin kaynagi olan Kur'an’a mesafeli durmalariyla iliskilendirir ve bunu

sOyle bir benzetmeyle 6rneklendirir:

“Bir ampuliin 15181 ne kadar kuvvetli olursa olsun, insan ondan uzakta oldugu miktar ve
siirece ondan istifade edemez. Bunun igindir ki islam’in aydimlatma gorevini yapmasi
aydmlanmak isteyenlerin arzusuna, anlayigsina ve gayretine aittir. Bunun gergeklesmesi de
ancak insanin kendi feneri ile oraya yaklagmasi halinde miimkiin olur.”%2¢

Atay’a gore simdiki Miisliimanlar imani bir siginma, sorumluluktan kagma, aldatma,
gorevini ihlal etme, kisiligini bagkasina teslim etme, Kur'an’a Kur'an’in istedigi gibi
degil, baskalarinin dedigi gibi, bulutlarin, sislerin arkasindan inandiklar1 i¢in adam
olamamakta ve Islam’1 da Islam olmaktan c¢ikarmaktalar. Bu yiizden baslar1 beladan
kurtulmuyor; Kur'an’in deyimi ile hem harsi, hem nesli, hem diinyay1 hem ahireti tahrip
ediyorlar, farkinda degiller. Ciinkii inandiklaria inanms degiller.3?” Bu noktada Atay,
bu ve bunun gibi bir¢ok sorunu Miisliimanlarin genel mantiktan bi-haber olmalari ve din
mantigindan yoksun olmalariyla aciklar.3?® Zira gegmisten giiniimiize kadar siiregelen
mantik diismanligi, giinlimiiz Miisliimanlarinin din anlayisinda tutarlilik sorununa yol

acmaktadir.

Ona gore din mantigi, dini buyruk ve nehiyler karsisinda mantikli bir konum almak ve
mantikl sekilde hareket etmektir. Din mantigin1 6grenmek, kavramak ve mantikli, tutarli,

isinde ve soziinde i¢i dis1 bir olmak konusunda dikkat etmek gerekir. Insanlar mantiga

84 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 295; Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri
(fstanbul: Bedir Yayinevi, 2011), 25.

325 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 168; krs., Ebu’l Ala el-Mevdudi, Isldm ’da Ihya Hareketleri, gev.
Ali Geng (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2016), 21,22-23.

326 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 57.

321 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar Ill, 75; Atay, Cehaletin Tahsili, 48-49.

328 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar Ill, 75; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 30.
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gore hareket etmedikleri zaman ¢eliskiye diismekten kagimamadiklari gibi, Miisliiman
birey de din mantigina aykir1 davranislar sergilediginde ¢eliskiye diismekten kendini
alikoyamaz. Boylece, hem dini yanlis tanitmakla glinahkar ve miinafik damgasina maruz
kalir hem de ¢eliskiye diismekle ahlak dis1 davranmis olur. Dolayisiyla Atay’a gore, “iyi
bir Miisliiman olmak i¢in mantigi iyi bilmek ve ona gore davranmak gerekir. Zira dindeki
mantiksizlvk kadar kiiciik diigiiriicii bir sey yoktur.”®*® Ciinkii dini konularda yapilan

mantiksizlik hemen goze ¢arpmaktadir.

Bu durumun bir¢ok 6rnegi olmakla beraber®*° Atay’a gore iizerinde en ¢ok durulan, dinin
nehiylerini kapsayiciligi bakimindan ciddiyetle diisiiniilmesi gereken ve ayni zamanda en
cok bilinen namaz, buna en giizel drnektir. SOyle ki namaz kilan bir kimsenin fuhs ve
miinker islememesi lazimdir.>** Burada din mantig1 agiktir: Namaz kilmak sart, fuhs ve
miinker islememek mesrut. Sart bulununca mesrutun bulunmamasi lazimdir. Yani namaz
varsa fuhs ve kotii is yoktur. Ona gore buradaki fuhs ve miinkerin kapsamina her tiirlii
yerilen isler girdigi gibi, dviilen seyleri yapmamak da girer. Iste bakarsiniz adam namaz
kilar. Ama kildig1 namazin mantigina aykir1 hareket eder. Hem namaz kilan hem de bu
sekilde davranan kimsede din mantig1 olmadig: i¢in, bu kisi ya anormal ya da aldatici
(miinafik) rolindedir. Elbette Miisliman bir kimse insan olmasi bakimindan hata
yapabilir. Ancak, boyle kimselerin hatalari devamli degil bilmeden, farkina varmadan,
kasitsiz olur ve hemen diizeltilir. Kasitl ve 1srarli hata yapmanin ve bunda ileri gitmenin
din mantig1 eksikliginden kaynaklandig: agikardir. Aksi halde ona iki yiizlii (miinafik),

din sémiiriiciisii damgasin1 vurmak lazimdir.3%2

Atay’1n diisiincesinde, halkin din anlayisindaki bu mantiksizligin faturasi dini bilmez din
adamlar1 ve halkin kiiltiir seviyesine kesilmektedir. Atay’a gore giiniimiizde din alaninda
bilgisine basvurulacak biiylik din adamlar1 olmadig1 gibi, dini sahada at oynatan din
hocalar1 da dinsizligin ve Allahsizhgin yayilmasma hizmet etmektedir.33® Hidayet ve
manevi giiciin kaynagi olmasi beklenen din adamlarinin bu denli bozulmasi, toplumun

bozulmasmi da beraberinde getirmektedir.** Bu noktada Atay, biiyiik din adamlarini

329 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IlI, 61,75; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 30-31.
330 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 32; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 42-45.

331 Ankebut, 29/45

332 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VI, 31; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 42.

333 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar V, 107,109; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 33-34.

334 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 110.
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yetistirme hususunda gerekli hassasiyeti gdstermeyen hiikiimeti ve dini ana kaynagindan
iyi bir sekilde O6grenmeyi dini ve milli bir gorev olarak kabul etmeyen halki
suglamaktadir.®*® Zira eger halk dini bir mesele iizerine bu alanda soz sahibi kimseleri
arastirtp bulsa ve onlara kulak verse, din tiiccarlarinin dini bu denli istismar etmesi
miimkiin olmayacaktir. Halbuki halk din alimine gerek duymamakta, onu aramamaktadir.

Giiniimiizde en biiyiik sorun da budur.3%

Bununla birlikte Atay’a gore, biitiin Islam toplumlarini bu elim duruma diisiiren sebebin
bize kadar uygulanagelen din anlayis1 olup olmadigini arastirmak ve bu konu iizerine
diisiinmek Islam diinyasinin bu mevcut halinden memnun olmayanlarin iizerine diisen
farzdir.¥" “Ben memnun olmadigim icin égrenciligimden beri yani altmis yildir artyorum
ve aradigimi buldum, simdide anlatmaya calistyorum.”®*® diyen Atay, Miislimanlarm
mevcut dini anlayistan kurtulmadikga gercek Islam Kkisilifine ve serefine sahip

olamayacaklaria inanmaktadir:>*°

“Eger kendilerinin yaptig1 Miislimanliga en iyi Mislimanlik derlerse sormazlar mi sizin bu
yaptiginiz Miislimanlik, asirlardir siiregelen Miisliimanlik oldugu halde niye Miislimanlar
ve Islam toplumlar1 diinya milletleri arasinda en alt seviyede? Niye Miisliimanlar, diger
toplumlar karsisinda hizmet¢i muamelesi goriiyorlar? Bu durum, Islam’m emrettigi bir
durum mudur? Islam’in emrettigi bir durumsa, bu Islam’in Miisliimana serefli bir sahsiyet
vermedigi anlamina gelmez mi?”%4

Sonug olarak Atay; giiniimiiz Miisliimanlarini yapmis olduklari Miislimanliktan tovbeye
cagirmakta, Kur'an’a ve akla giderek Islam’i yeniden anlamaya ve anlatmaya davet
etmektedir. Ona goére kurtulus, Islam’in sekilciliginden &teye gecip Oze ulagmakla

olacaktir.?4

335 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 297.

336 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 297.

37 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 20.

3% Atay, Ben, 20,52.

339 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 184.

340 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 37; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 19; Atay, Cehaletin
Tahsili, 13.

31 Atay, Kuran'a Gére Arastumalar I, 76 vd.; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 110,112; Atay,
Cehaletin Tahsili, 171-172; Atay, Ben, 21.
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1.2.5. Din Anlayisinda Yenilige Duyulan Thtiya¢

Din, ilk insandan zamanimiza kadar ilahi iradenin beseri diizlemde insan eliyle
gerceklesmesini arzu ettigi idealler biitiiniinti her millete kendi iglerinden bir Peygamber
araciligryla vaz’ ettigi ilahi diizenlemenin adidir. Allah katinda tek din Islam olmakla
beraber her Peygamber, kendi milletinin real yapisina uygun bir seriat ile ortak idealleri
gergeklestirmek amaciyla tarih sahnesine ¢ikarilmistir. Hz. Muhammed’in gelmesini
gerektiren sebep de cahiliye toplumunun real yapisinin, ideale evrilmesini saglamaya
yonelikti. Ideal, ayn1 zamanda evrensel olandir. Bu meyanda Hz. Peygamber, yasami
boyunca karsilastig1 bu realiteyi Kur'an ve akil rehberliginde evrensel veya evrensele
yakin bir bigimde ¢dziimlemis, immetini de ayn1 yolu takip etmek adina birtakim 6rnek
uygulamalar ve fiili gérevlendirmeler esliginde cesaretlendirmistir. Durum bu olmakla
birlikte, ne Asr-1 saadette ne de ilk ii¢ asirda Islam dininin anlasilma bi¢iminin ideale
ulastig1 iddias1 6ne siiriilmemistir. Ciinkii ideal, genis bir ufuk diizleminde insan1 her an
ileriye tasimakla birlikte, daima insanin 6niinde hareket etmektedir. Diizgiin deyimiyle,
“Ideal elde edildigi an reale déniisiir. Oysa dinler, reali ideale cevirmek icin vardr.
Dinler siirgit bir ideal ve miikemmeliyet anlayisinin itici motoru olarak gorev goriir ve
bu diyalektik iliski, siirekli daha iyinin pesine diisiildiigii bir anlayisa dondisiir.”3*? Yani,
dinin sabiteleri degismemekle birlikte, anlayis, yorum ve igtihat tarzlar siirekli degisir,
degismelidir de. Ancak bdyle olursa ideal ve realin arasi agilmaz ve din sonmeye yiiz

tutmaz.

Atay’a gore, Islam diisiince tarihinde durum ne yazik ki bdyle siirmemistir. Daha 6nce
ifade edildigi iizere hicri dordiincii asirdan itibaren gelenek kutsanarak insanlarin 6niine
ideal Islam’mis gibi sunulmustur.3*® Oysa artik eskinin hiikmii ve gegerliligi kalmamstir.
Vakit yenilenme vaktidir. Yasam i¢in su ve ekmege muhtaglik neyse Atay i¢cin de yeni
bir din anlayisina muhtaclhik odur.3** Bu sebeple 0, ¢agin ve gelecegin Miisliimanlarina

Islam’m dini icerigini Kur'an’mn ve aklin rehberliginde yeniden olusturma sorumlulugu

342 Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 9.
343 Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 26,38.
34 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 45.
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yiiklemektedir. Aksi halde Miisliiman nesiller, insanin 6ziine, hayata, Kur'an’a ve dine

gittikce yabancilagmaktadir.3%

Gegmiste ve simdi dini zihniyetin yenilenmesi, yani islam’in ¢agdaslasmasi noktasinda
Atay’a gore iki yaklasimdan soz edilebilir.34® Bunlarimn birincisine gére, Islam’in simdiye
kadar anlasildig1 ve uygulandigi gibi anlasilmasi dogru olup her ¢aga uyacak durumdadir.
Eger ¢aga uymayan durumlar varsa, ¢agin o durumlari yanlistir, onlar1 islam’a gore
diizeltmek lazimdir. Bu yaklasim, gelenek ve aligkanlik halinde bugiin hem
memleketimizde hem de Islam diinyasinda hala siirmektedir.34” Zira eskiden oldugu gibi,
simdi de yeni olan her seyin carptig1 bir ‘yargilayici duvar’ éniimiizde durmaktadir.3*® Bu
meyanda yeni veya mubhalif olan bir s6z, diisiince, anlayis veya eylem One siiren herkes
bidatci olmakla yaftalanmaktadir.3*® Boyle olunca, kimse yeni bir ictihat ortaya koymaya
cesaret edemedigi i¢in, toplum da asirlar 6nceki otoritelerin kendi tarihsellikleri ve hayat
standartlarina gore verdikleri hiikiimleri birer ilahi buyruk gibi tutup her seye hakim
kilmaktadir.

Ikinci yaklagima gelince bunlar, dinin hayatla i¢ i¢e olmasinin dinin varlik sart oldugunu
ve dinin her asrin ihtiyaglarina, sartlarina, diisiincesine ve ilmi verilerine gore
anlasilmasina izin verdigini dile getirmek suretiyle®° Islam’1 yeniden anlamanin hem
miimkiin hem de gerekli oldugu diisiincesindedirler. Bunlara gore, Islam kelimesinin
sozliik manas1 bile yenilige aciktir. Ciinkii Islam kelimesi her seyin iyisini, saglamni,
dogru olanmi almay1 ifade eder. lyilikler, giizellikler ve dogrular hep eskide, gegmiste
degildir. Birgok yeni iyilik ve giizel seyler ortaya ¢ikmaktadir. Onlar1 almak ve onlardan
yararlanmak Islam’in emridir. Eskilerin iginde iyi seyler varsa onlar da bakidir, ama

yanlislar da vardir. Onlar1 terk etmek, atmak Islam kelimesinin anlamina gore farzdir. Bu

345 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 190.

346 Atay, Cehaletin Tahsili, 128-129.

347 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 20; Hasan Onat, Tiirkiye'de Din Anlayisinda Degisim Siireci
(fstanbul: Endiiliis Yaynlar1, 2017), 82.

38 Saban Ali Diizgiin, “Cagdas Meydan Okumalar Karsisinda Ulema: Imkanlar ve Riskler”, Kelam
Arastrmalart Dergisi 11/1 (2013), 8-9.

349 Oysa Atay’a gore bidatci olmak, dyle herkesin harci degildir, birtakim sartlar gerektirmektedir. Bunlarin
baginda bilgi gelir, sonra bildigi {izerinde diisiinme, daha sonra bir ¢6ziim {iretme ve en sonunda onu
anlatma, duyurma cesareti gerekir. Ciinkii bidat¢i gelenege, gorenege karsidir, yoksa bidatgi olamaz.
Bkz.: Atay, Cehaletin Tahsili, 138.

30 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VII, 29.
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yaklagimi savunanlara gore, Miisliimanlarin isledikleri biiyiik ve affedilemez hata, gegmis

kiiltiir ve anlayislari, yanlis1 ve dogrusuyla topyekiin takdis etmektir.>**

Tarihsel siiregte bu ikinci tiir yaklasimin bir tiirlii hakim olamamasi, gliniimiizde ise yeni
yeni yiiksek bir sesle seslendiriliyor olmas1 Atay’in diisiincelerine baktigimizda, iki tiir
sebepten kaynaklanmaktadir. Bunlardan birincisi siyasidir. Zira ona gore islam
diinyasinda her tiirlii yenilenmenin karsisina ilk olarak devlet yoneticileri ve siyasiler
dikilir; ¢tinkii bunlar kolay yonetilecek bir toplum isterler. En kolay yonetilecek toplum
ise aklin1 kullanmayan toplumdur. Bunlar i¢in halkin aklimi ¢alistirmasi, bilgi sahibi
olmasi tehlikeli ise de dinin tehlikesi daha biiyiiktiir. Ciinkii inan¢ ve hele dini inang,
insan1 Allah’a, Tanri’ya baglar ve Tanri’dan ruhi ve manevi gii¢ alir ve kisilik sahibi
olur.®? Burada kisisel ¢ikar, toplumun esenligine tercih edilmektedir. Oysa din, gergek
anlami ile hem sahislarin hem de toplumun esenligini tesis edecek anlayisla yeni fikirler
ve ictihatlar ortaya koymayi salik verir. Toplum esenligini sahsi ¢ikarlara kurban etmez.
Din buna izin vermedigi i¢in, birtakim siyasi ve idari otoriteler tarafindan ge¢mise
hapsedilmek, hayattan uzaklastirilmak suretiyle halka, ancak ge¢cmisi ve gelenekleriyle

oviinme sans1 tanmnir.>>

Ikinci sebep ise, dini endiseleri yiiksek olan halkin ve halk tipi din bilginlerinin yenilik
kavramlarinin olumsuz cagrisimlari ve etimolojik tahlilleri itibariyle Islam’mn 6zii ve
safiyetiyle bagdagmadigi yoniindeki itirazlarina ve bu itirazlarin yiiksek bir sesle
dillendirilmesine dayanmaktadir. Atay der ki, yenilik tabirini kullandigimizda aklimiza
onun zidd1 olan eskilik ¢agrisim yoluyla kendiliginden gelecektir. Ona gore bu anlayis
Miisliiman zihinlere hakim oldugu igin, Islam diinyasinda yenilenme hareketleri ve
fikirleri basariya ulasamamustir. Zira bu anlayisa gére Islam; sapasaglam, giiclii direklerle
kaliplasmis agirliga sahip olarak kendisi i¢in higbir eksiklik ve acizlik diigiiniilemeyen,
her tiirlii tehdit karsisinda dimdik duran, tiim zamanlarmm olgu ve olaylarini haiz

degistirilemez biitiindiir. Dolayisiyla yeniden anlasilmaya ihtiyaci yoktur. Kendisinde

351 Atay, Cehaletin Tahsili, 138.

32 Atay, “Dinde Reform”, 24; Hiiseyin Atay, “Hz. Peygamber’in Yénteminden Sapmalar ve Dort Temel
Terim”, VII. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler, 19 Nisan 2004 (Isparta: Siilleyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2006), 38.

33 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 119; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 27-28; Atay, Cehaletin
Tahsili, 155,162.

68



olan kendisine yeter ve artar. Biitiin bu fikirler ona gére, islam’da yenilige kars1 ¢ikan

koyu, sert muhafazakar grubun gériisleridir.®>*

Atay yenilenmenin yerine yeniden canlanma, hayatiyet ve canlilik kazanma, yeniden
dogus veya canlandirma gibi terim ve sloganlar1 kullanmanin da itiraz edilecek yonleri
oldugunu soyler. Ciinkii yeniden canlanmadan hayatiyetini kaybetme, canliligini yitirme
anlami ¢ikabilir. Olmiis de yeniden diriliyor veya diriltiliyor manasin verdirtir. Ancak
ona gore, itiraz edilemeyecek higbir terim ve slogan yoktur. Bundan dolay: itiraz edilir
mi diye diisiinmek yerine, yenilenmenin nasil olacagini ve neleri gerektirdigini anlamaya

ve ortaya koymaya calismalryiz.3*°

Mamafih Atay bu minvalde, Hz. Peygamber’in “Yiice Allah bu iimmete her yiiz senede
bir dinini yenileyecek birini gonderir” sdziine atifla, ‘tecdid’ ibaresinin Tiirk¢e karsiligi
olan ‘yenilenme’ kelimesinin en uygun kavram oldugunu sdyler. Ancak Atay her zaman
alisagelmisin disinda, farkli ve yeni olanin daha dikkat g¢ekici ve cezbedici oldugu
gerekgesiyle ‘reform’ kelimesini kullanmay1 tercih etmektedir.®*® Bu durumda reform
kelimesi, tecdid kelimesine karsilik gelmekte olup “diisiinerek yanlisi birakip daha iyiye
ulagmak” anlamindadir. Atay’a gore dinde reform olmadan Tiirkiye’de higbir yeni
diisiincenin olamayacag1 bir hakikat olarak ortada durmaktadir.®®” Miisliimanlarin varhk
gosterebilmeleri ve diger milletlerle esit diizeyde yasama hakki elde edebilmesi dini
ilimlerde ve dini zihniyette yenilige evet demelerine baghdir.?*® islam’da yeni bir
anlayisin ortaya ¢ikabilmesi ise, daha Once ele alindigi iizere, ancak din ve kiiltiir
ayrimiyla miimkiindiir. Bu ayrim yapilmadig: takdirde herhangi bir yenilik adiminin

basariya ulasma sans1 yoktur.>®

Buraya kadar din anlayisinda yenilige duyulan ihtiyaci, gegmiste bu ¢ergevede olusan
yaklagim bigimlerini ve sayica az ve keyfiyetsiz yenilik¢i cabalarin karsilastigi gelenek
engelini ele alarak Islam diinyasindaki dini zihniyetin ge¢misini kabataslak ortaya
koyduktan sonra sira, Atay’in diisiinceleri arasinda gozlemledigimiz ¢ tiirlii din

anlayisindan s6z etmeye gelmistir. Esasen buradaki birinci tiir anlayisin Atay’in da esas

354 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 43.

355 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 45.

36 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 45; Atay, “Dinde Reform”, 15-16.

357 Atay’in dinde reform hakkindaki diigiinceleri i¢in bkz.: Atay, “Dinde Reform”, 2,3,4-6,7,15-16,25-26.
38 Atay, Cehaletin Tahsili, 162.

39 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 47.
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aldig1 ve Islam diinyasinda, &zellikle Tiirkiye’de ikame etmeye calistig1 dini anlayis

bi¢imi oldugunun altin1 ¢izmek gerekmektedir.

Atay; Kur'an’in dini, ulemanin dini ve avamin dini seklinde tasnif ettigi ii¢ tiir din
anlayisinin tarihsel siirecte sirasiyla Miisliiman toplumlara hakim oldugundan s6z eder.
Kur'an’in dini, Hz. Peygamber ile baslamis olup m.632 yilinda son bulmustur. Hz.
Ebubekir’in hilafeti (632) ve Mu’tezile’nin yasaklanmasi (861) arasinda gecen zamana
ise ulemanin dini hakim olmustur. Atay’a gore ulemanin dini, Kur'dn’a dayanmakla
birlikte 6zgiin ve hiir diistintirlerin akli merkeze alarak tirettigi diisler {izerine kuruluydu.
Bunlarin en begenilen 6zelligi ise, kendi adlarina konusmalart ve herhangi bir ilmi
otoriteye bagl kalmayislartydi. Zira Islam heniiz ¢ok yeniydi ve insanm biitiin yasami ve
her tiirlii gereksinimi s6z konusu dinin is sahasini olusturmaktaydi.®® Mu’tezile’nin
yasaklanmasindan giiniimiize kadar siirmekte olan avidmin dinine gelince, bunun daha ¢ok
mezhep imamlarinin sdzleri ve uydurma hadisler tizerine kuruldugunu sdyleyen Atay, s6z

konusu anlayis1 ‘akilsizligin uygulamast® olarak nitelemektedir.®®*

Bu meyanda Atay, kafasindaki yenilik¢i diisiinceyi saglam bir temele oturtmak icin
yeniden Kur'an’in dininin esas alinmasini gerekli goriirken, bunun akla, ilme ve insanin
hayat karsisindaki durumuna daha uygun oldugunu savunmaktadir.®®? Ona gére halkin
dininden kurtularak Kur'an dinine baglanmadik¢a Misliimanlar diinya milletleri i¢inde
en alt diizeyde kalacaktir.®®® Kur'an’in dinine baglanmak igin Asr-1 saddet donemi temel

olacak, Islam ise oradan baslay1p siirekli yiikselip gidecektir.%*

Atay’in yeni bir din anlayisina ulasmada Asr-1 saddet donemini tabana koyup Kur'an’in
dinini hedef almasinin kendince birtakim hakli gerekgeleri vardir. Her seyden 6nce Hz.
Peygamber’in ve sonrakilerin Kur'an’a dayanarak ortaya koydugu yorum ve uygulama
bi¢imleri, kendi zamanindaki insanlarin ihtiyaglarini karsilamaya yonelikti. Aradan on
asir gegti ve sartlar degisti, insanlar farklilasti ve yeni sorunlar ortaya ¢ikti. Zira

geleneksel din anlayisi, yeni ¢ag sorunlarini ve gereksinimlerini karsilayamaz hale

360 Atay, Ben, 93-94,112-114,317-318; krs., Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam {lmi”, 143.

361 Atay, Ben, 115.

362 Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam lmi”, 15.

363 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 50; Atay, Kuran’a Gore Arastmalar VII, 50-51; Atay, Ben,
23,220; Atay, Cehaletin Tahsili, 130-131; Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 190.

364 Atay, Ben, 319.
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geldi.®® Oysa ona goére bir dinin medeniyet dini olabilmesi igin, bulundugu cagin
gereklerine uygun diisecek sekilde anlatilmasi ve yasanilmasi gerekir. Bu durumda
Miisliimanlarin dini sorun ve gereksinimlerini karsilamanin en kolay yolu, Kur’an’1 caga
cevap verecek sekilde anlamaktan gegmektedir. Atay bunun dini degistirmek degil,

bilakis ona hayatin i¢inde merkezi bir rol iistlendirmek oldugunu sdyler.3®

Soyle ki ona gore Kur'dan’in Misliimanlara getirdigi din, hayatin i¢inde, zamanin
imkanlarina gore anlasilabilecek ve degisisime yon verecek genel esaslar icermektedir.
Miisliimanlar bu ger¢evede yeni bir din anlayis tesis ettikleri takdirde, onlar i¢in sosyal
hayati kotiirimlestiren akil dis1 uygulamalar sona erecegi gibi, kaynagi Kur'an olmayan
hurafelere dayali fikirler de din sahasinin disina ¢ikarilacaktir. Boylece Miisliimanlar
Kur'an’dan aldiklar1 manevi destek ile enerjilerini ne kendileriyle ne de birbirleriyle
kavga ederek harcayacak, bilakis kol kola is yaparak giiclerini Islam’1 ileriye tagimak i¢in

kullanacaklar.3%’

Islami yenilenmede basvurulmas: gereken yol ve ydntem ne olmalidir sorusuna gelince,
bu minvalde Atay, bizleri Islami yenili§e tasiyacak yolun akli akilcilarin seviyesine
c¢ikarp Kur'an’1 cagdas ilim verileri esliginde anlamaktan gectigini ifade ederken,®® bu
hususta takip edilmesi gereken yontemin ise elestirel yaklagim (kritisizm) oldugunu
savunmaktadir.®® Zira bunun karsiigm Bat’da goren Atay, aymisim Islam’a da
uygulamanin basariy1 getirecegini diisiinmektedir. Buna gore bugiinden geriye dogru tiim
tarih sorgulanip®”® yanlis1 dogrusundan ayrildiktan sonra bunlar, yeni medeniyetin

malzeme temininde kullanilacaktir.

Ona gore oncelikle toplumun ruhunu derinden etkileyen, toplumun davranigini

yonlendiren kavram, kelime, terim, ifade ve ibarelerle ilgili yapilagelen yanlis ve saptirici

365 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 75; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 29; Atay, Cehaletin
Tahsili, 163.

366 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 125; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 20.

367 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 68.

368 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar IV, 23-24, 120; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 65.

369 Atay’a gore yenilik icin Dogu’nun geleneginden ve Bati’nin goreneginden kurtulmak gerekmekle
birlikte, gelenege teslim olan degil, gelenegi teslim alan ilim adamlarini yetistirmeye ve onlara hiir bir
caligma ortami hazirlayip isi onlara birakmaya 6zen gosterilmelidir. Tek ¢ikar yol budur. Bkz.: Atay,
Kuran’a Gore Arastrmalar IV, 93; Atay, Cehaletin Tahsili, 158-159; Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda
Degisim Siireci, 27; Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (Ilmin Imkan1)”, Ankara Universitesi Hahiyat
Faliiltesi Dergisi 29 (1987), 39.

310 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 25; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 92,103; Atay, Ben, 23; Atay,
Cehaletin Tahsili, 150; krs., Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 97,191.

71



anlamlar1 diizelterek hayata gecirmek gereklidir. Zira bir insani1 istenen istikamete sevk
etmenin ilk yolu, onun zihnini terbiye etmekten geger.3’* Boylece islam toplumunu
diizeltme ve donukluktan, eski kaliplardan ¢ikarip yeni sartlara gore yonlendirerek hiz
verme imkani dogacaktir. Atay’a gore gegmisten bugiine yapilagelen bu yanlislar bir bir
diizeltilerek yeni ve dogru anlamlar insanlarin anlayacagi sekilde ortaya konulursa, bunun
basarili sonu¢ vereceginden emin olunabilir. Ancak bunu yaparken iki noktaya dikkat
edilmelidir: Evvela, herhangi bir yanlisin tarihi kdkenini iyi tespit edip onun nigin boyle
kullanildig1 ortaya koyulmalidir. Daha sonra, yanlishigin basladigi tarihte onun
dogrusunun ne oldugunu bilmekle beraber, 0 dogru anlamin zamanimizda nasil

anlasilmasi ve uygulanmasi gerektigi de belirtilmelidir.3"2

Gortildiigi gibi Atay’in yenilikgi tavri, ‘eskiyi gotiir, yeniyi getir’ seklinde degildir. Ona
gore eskinin yanina yeniyi koymakla yenilik olmayacagi gibi, eskinin yerine yeninin
getirilmesi de yenilenmeyi gerceklestirmez. Yenilenmenin mantiki bir diizeni gerekli
kildigin1 ve bunun, yukarida ifade edildigi tizere, eskiyle hesaplasmak suretiyle degisecek
ve degismeyecekleri belirleyip degismezlerle yeni arasindaki uyumu saglamak oldugunu

soylemektedir.3"

Atay’in Islami yenilenmede one c¢ikardigi bir diger yenilik adimi da mezhepsiz
Miisliimanlik diisiincesidir.”* Nitekim Atay’a gore mezhepsiz Miisliimanlik, islam’in
yenilenme donemini tegkil edecektir. Yeni medeniyet ulusculuk ve mezhepgilik iizerine
degil iyi insan iilkiisii iizerine kurulacaktir.®”® Zira Islam diinyas1 bu hizipgilik nedeniyle
cok parcalanmistir. Artik yeniden birlik olmanin vakti gelmistir. Bunu yapabilmenin ilk
sartr, ona gore Kur'an’a yonelerek mezhepgiligi asmak ve mezhepcilige artik yeter,
demektir. “Kendisine soruldugu zaman Kimse ben hanefiyim, siinniyim, caferiyim,

aleviyim, halvetiyim... demeyecek, (herkes) ne mutlu Miisliimanim, diyecektir. 7

7L Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 151; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 27-29; Atay, Cehaletin
Tahsili, 303; Hiiseyin Atay, “Kuran’da Insanin Dogal Haklari, Miisliimanlarm Durumunu Tespit ve
Miislimanhik Kuran’in Neresinde”, Islami Arastirmalar Dergisi 12/2 (1999), 90; Atay, “Hz.
Peygamber’in Yonteminden Sapmalar”, 30.

372 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 102-103,142.

373 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 102,

374 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 21; Atay, Ben, 118; Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim
Stireci, 27; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 4-5.

375 Atay, Ben, 25.

376 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar V, 115-116.
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Nihayetinde Atay islami yenilenme adina benimsemis oldugu tavrin ve ortaya koydugu
tim bu disiincelerin belli bir amaca hizmet ettigini belirtmekte ve bu amacin;
Miisliimanlara giindelik hayatlarinda karsilastiklar1 dini kavram ve ibadetler noktasinda
dini kolayliklar saglamak suretiyle Islam’1, zahmet olmaktan ¢ikarip rahmet olacak bir
pozisyona doniistiirmek ve onlara iskence ¢ekmeden huzur iginde yasayabilecekleri bir
Miisliimanlik bigimi sunmak oldugunu séylemektedir.>’” Béylece Miisliimanlar camide
muvahhit, toplumda putperest olmaktan da kurtulacaktir.3’®

379 jkame etmenin en kolay yolu,

Atay’ a gore soz konusu yeni din anlayisin1 Tiirkiye’de
Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Ilahiyat fakiiltelerini 1slah etmektir. Ona gére, dzellikle,
Diyanet Isleri Baskanligi’'nin 1slahiyla geleneksel din anlayisi olan fakihlerin dininden
kurtulunacaktir. Bu is icin, Diyanet Isleri Baskanligi'm1 en uygun kurum olarak
gormektedir. Zira ilahiyat fakiilteleri ¢cok sesli ve karar alma organindan yoksun bir
kurumdur. Kaldi ki bdyle olmalari da yapilar1 geregi zorunludur. Atay bu siiregte
yenilenmenin metot ve stratejisini gelistirme yiikiinii, Kur'an’in felsefesini, dini ve
diinyay1 anlayarak yapan ilahiyatgilara vermektedir. Ona goére en c¢ikar yol, onlar

yetistirmek ve onlara gerekli imkan1 saglamaktir, 38

Tam olarak bu noktada, Atay’in dinde yeni bir anlayisi fakihlerin dininden kurtulmak ve
Kur'an’t ¢aga uygun yorumlar iiretecek tarzda okuyup anlamakla miimkiin goren
diisiincesine bizler, iki bakimdan itiraz edilebilecegi kanaatindeyiz. Birincisi, geleneksel
Islam din, diisiince ve anlayis bicimlerinin hepsini ‘fakihlerin dini’ seklinde bir kaliba
sokmanin fikih ilmi acisindan kabul edilebilir oldugu diisiintilmemelidir. Zira bu fikih
disiplinini degersizlestirmeyi de imlemektedir. Oysa dinin yaris1 imansa yarisi1 da Islam
(fikih)dir. Elbette Atay’in buradaki kasti, bir ilim dali olan fikha dair olmayip bu ilmin

Kur'an’a uygunlugu noktasinda ge¢mis temsilcileri tarafindan islenen hatalara yoneliktir.

Ikincisi, Kur'dn’dan caga uygun yorumlar iiretme ve Kur'dn’m ¢agl yOnetmesi

deyimleri®® arasinda bir celiskiden soz edilebilir. Zira bu yorum faaliyetinin &ziinii

877 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 26; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 103.

378 Atay, Cehaletin Tahsili, 137.

379 Atay, Islam iilkelerindeki alimlerin yeni bir islam anlayismnin dogmasim Tiirkiye’den bekledigini
kaydetmektedir. Onun icin Tiirkiye, Islam diinyasinda yeni bir din anlayisi tesis etme bakimindan
kurucu ve yapici bir konumu haizdir. Bkz. Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 78.

380 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 78,81-82; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 131-132; Atay,
Cehaletin Tahsili, 151.

381 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 11, 78.

73



belirleyen ¢agin deger anlayis1 m1 olacak, yoksa Kur'an’in kendisi mi belli degildir.
Kur'an insanin yagsamini topyekin konu edinmekle beraber degisime ayak uydurmak
zorunda midir, yoksa zorlama yorumlarla onu ¢aga uydurma veya yakinlastirma ihtiyaci
mu1 hissedilmektedir? Kur'an’in sinirlarint asan ¢agdas yorumlar, dine mi; yoksa bireysel

din anlayiglarini tatmin etme arzusuna m1 hizmet etmektedir?

Buraya kadar anlatilanlar1 toparlayip bir sonuca varacak olursak diyebiliriz ki, Atay’in
degistirmeye calistig1 sey geleneksel din anlayisidir. O i¢ine dogdugu gelenegin kurumsal
yapilarina (mezhep, tarikat, tekke vs.) bagli olmayi, tiim dogrular1 bunlarda aramayi
Kur'an’a tamamen zit bir tutum olarak kabul eder. Ona gore gelenek, belli bir tarihi akis
icinde dogrusu ve yanlisiyla elimizde su an mevcut olan Islam kiiltiiriidiir. Ama o, asla
din degildir veya Islam dininin en basarili, Kur'an’a en uygun hiikiim ve uygulamalari
iceren astlmaz bir donem degildir. Atay i¢in sadece tarihsel bir kesittir ve daha iyisini

ortaya koymak ¢agdas Miisliimanlarin gayretleriyle miimkiindiir.>®2

Kanaatimizce Atay’in uygulama sahasina ¢ikartmak istedigi din anlayisi, her ne kadar
eskisine gore daha uygulanabilir olsa da dini hiikiimlerin ilkeler bazinda ¢cagdas degerlerle
uydurulup hafifletilmesini ve kismen bozulmasini da beraberinde getirecektir. Buna
ragmen onun tipki Hz. Peygamber ve sonraki alimlerin yaptigi gibi, Misliiman
toplumlarin real durumunu ideale ¢evirmek igin ¢abaladigi sOylenebilir. Diizgiin’iin
deyimiyle, “ge¢misteki ¢tkarimlar ve uygulamalar ideale ulasmanin asamalarini temsil
eden birer real olmakla ikinci derecede bir gercekligi temsil ettigi gibi, % Atay’m
anlayis1 da bu anlamda 2000’li yillarin gergekligini temsil ediyor olabilir. Oysa bir zaman
sonra Atay’in anlayis1 da ge¢miste kalan ve ikinci derecede bir gergekligi temsil eden real

durumuna diisecektir.

Netice itibariyle gelenek ve gelecek arasinda var olan tahlil, tenkit ve tecdit iliskisi, insan
var olduk¢a devam edecektir. Bu noktada degisime karsi evrenselligin kaynagi olan
Kur'an, her asirda bu gibi acilimlara rehberlik edecektir. Dolayisiyla degisen toplum ve
din anlayisinda ¢agin gereklerinden yola ¢ikarak Kur'an’a dayali yeni yorumlar getirmek
her zaman tartigma konusu olmaya acgiksa da bir realiteyi de i¢inde barindiracaktir.

Degismeyen tek sey, degisimin kendisidir gerceginden hareketle her alanda degisimi

382 Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar 11, 68; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 46-47.
383 Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 9-10.
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yonetme ve yonlendirme yetkisini ilahi olandan teslim alan insan, her zaman hakikate

ulagsmay1 hedefleyecektir.

1.3. KUR'AN’A CAGDAS BiR YAKLASIM
1.3.1. Atay’in Kur'an’a Yaklasimi

1.3.1.1. Evrensel Mesajiyla Kur'dn ve Tarihsellik

Yiice Allah’in insan ile iletisim sekli olarak Allah’in tarihe s6zlii miidahalesi anlamindaki
vahiy olgusu, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadarki tarihsel siirecte yaziya
gecirilmedigi veya gegirilme asamasinda tahrif edildigi i¢in siirekli yenilenmis olmasina
kars1, son Peygamber Hz. Muhammed’in rehberliginde sozlii formdan yazili forma
dokiilerek ilahi korumaya alinmistir. Boylece vahyin siirekliligi ve Allah’in tarihe sozli
miidahalesi son bulmustur. Ciinkd, artik ilahi korumaya matuf Kur'an-1 Kerim’in tahrif

edilme gibi bir riski kalmamuistir.

Bununla birlikte her ne kadar Kur'an’in mushaf halinde korunmuslugu devam etse de
tarihsel siiregte Kur'an ayetlerinin manaya delaleti noktasinda, s6z konusu metni okuyan
ve anlamaya calisan insanlarin farkli epistemik kabiliyetleri, din anlayiglar1 ve en
Oonemlisi metnin yazari ile aralarindaki ontolojik farklilik nedeniyle cesitli tavir ve
tutumlar1 benimsemis olduklar1 gozlenmektedir.*®* Ozellikle Hz. Peygamber’in vefati
sonrasi karsilagilan problemlere Kur'an’dan ¢6ziim iiretme gayreti, temelde iki anlama
cercevesini olusturmustur. Akilc1 ve rivayetci olan bu anlama tarzlar1 giinlimiizde ise

evrenselcilik ve tarihselcilik olarak agiga ¢ikmaktadir.

Bu gelismelerle ilgili gesitli agiklamalar olmustur. Bu agiklamalardan biri olan tarihsellik
ve tarihselcilik Kur’an’1, i¢ine dogdugu tarihsel durumlardan ve kosullardan hareketle
anlamaya ¢alisan, ayetlerin tarihsel baglamim dikkate alan anlama tarzidir.*®® Bu anlayisi
savunanlar, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde, Kur'an’da ifadesini bulan anlamlarin, deger
ve hiikiimlerin yiizlestigi ilk toplumun gergekleriyle sinirli oldugunu séylemektedirler.3%

Buna gore Kur'an’in anlam gercevesi tarihsel arka planla (esbab-1 niizul) ¢evrilidir.3®’

34 Rabiye Cetin, “‘Metin-Yorum Baglaminda Evrenselcilik-Tarihselcilik Karsilastirmast’,” Islam ve
Yorum: Yorumun Tarihsel-Diisiinsel Baglami ve Giincel Toplumsal Hayata Yansimasi, ed. Mustafa vd.
Arslan (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi, 2017), 175.

385 Cetin, “Evrenselcilik-Tarihselcilik Karsilastirmasi”, 176,179.

386 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 291; Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 10.

387 Omer, Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 98-100, 121-122, 126.
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Evrenselci yaklagim ise, kendi igerisinde klasik ve cagdas diye ikiye ayrilir. Bunlarin
arasindaki temel fark, klasik evrenselci yaklasim giliniimiiz insanin1 dogrudan hitabin
muhatabi olarak degil, mesajin muhatabi olarak géormekte ve bu anlamda tarihselcilikle
ortak bir paydada bulugsmaktadir. Cagdas evrenselci yaklasimda ise her insan dogrudan
Kur'an’in muhatabidir ve Kur'an tamamuyla tarihsel sartlarin diginda bir kitaptir. Kur'an,
tipk1 su an vahyolunuyor gibi anlagilmalidir. Oyle goriiniiyor ki her iki gériis de Kur'an’in
tarihi, cografi, sosyal ve kiiltiirel bir ortamda ortaya koydugu ilkelerin tarih {istii bir

gegerliligi vardir iddiasin1 savunmaktadir.3%8

Tarihselci ve evrenselci yontemi birbirinden ayiran temel unsur, Kur'an’a bakis ve
algilayis tarzlaridir. Kur'an; evrenselci yaklasim tarafindan tiim insanliga hitap eden
zaman-iistii bir kitap olarak tanimlanirken, tarihselci yaklasim tarafindan Allah’in belli
bir zaman dilimine ait bir toplumu muhatap alarak onlarin anlayacagi dilde, hayatlarinda

karsilig1 olan 6rnek ve uygulamalari haiz tarihsel bir metin seklinde anlasilmaktadir.3%

Bununla birlikte her ne kadar tarihselcilik ve evrenselcilik seklinde olusan bu ayrim, bize,
Kur'an’1n hitap ¢ercevesi ve muhatap kitlesi hakkinda goriis farkliligindan dem vursa da
bazi yazarlara gore isin asli hi¢ de boyle degildir. Yani, bu sekilde kurulan bir tezatlik
iligkisi gergegi yansitmamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu bu ayrim bagtan yanlistir. Bir
ayrimdan so6z edilecekse bu tarihsellik ve tarih-iistiiliik seklinde olmalidir. Zira bunlara
gore Kur'an tarihi ve kiiltiirel sartlarin verili durumunu dikkate alan tarihsel bir ‘hitap’

olmakla beraber, onun bu 6zelligi evrensel olmasina aykir1 degildir.3%

Nitekim Ozsoy’a gore karsithig1 bu sekilde kurmak, ister istemez, tartismaya Kur'an’in
hidayet rehberi olusunun hala gegerli olup olmadig1 lizerinde ytiriitiilen ¢irkin bir pazarlik
goriiniimii vermektedir. Oysa tartisma, Kur'an’in hitabini algilama bi¢imleri arasindaki
tenakuzdan kaynaklanmaktadir. Sorun; Kur'dan’in dogrudan yalnizca Hz. Peygamber ve
onun ¢agdasi olan belli bir ‘muhatap’ kitleye yonelik ‘tarihsel” bir hitap mi, yoksa biitiin
miistakbel ve muhtemel ‘okur’ larin1 da hesaba katan ve buna bagli olarak her okuyani

esit derecede muhatap olan ‘tarih-iistii bir metin’ mi oldugudur. Bu karsitlik ekseninde

388 Cetin, “Evrenselcilik-Tarihselcilik Karsilastirmasi”, 176, 193-194.

389 Cetin, “Evrenselcilik-Tarihselcilik Karsilastirmas1”, 184.

390 Detayl bilgi i¢in bkz.: Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine-Cerceve Yazilar, Ornek Konular-
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 49,74-77; Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 98,198.
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Kur'an’in hitabinin tarihselligini kabul etmek, onun mesajiin evrenselligini yadsimay1

gerektirmez; bu yalmzca Kur'ani sdylemin dogasina iliskin bir tespittir.>%!

Yine Ozsoy’a gére Kur'an’in hitabinin tarihselligini reddetmek, ancak Kur'an’1 anlamak
icin onun tarihsel baglamina gitme zorunlulugu olmadigini, anlamin metnin iginde gizli
oldugunu, iddia etmekle miimkiin olacaktir.**? Yeri gelmisken Ozsoy’un bu meyanda dile
getirdigi tarihselci anlayis ile birazdan Atay’in reddedecegi tarihselci anlayis ayni sey
degildir. Esasen Atay’in tarihselci anlayisin mahiyeti hakkinda kafasi karisiktir ve yer yer
celiskiye diismektedir.®®® Burada Ozsoy’un dile getirdigi klasik tarihselci anlayis bize,
mesajin anlasilmasinda niizul doneminin arka planini dikkate almadan Kur'an’dan dogru
anlamlar ¢ikarabilmenin miimkiin olmadigini anlatmaktadir. Atay ve benzer diigiinenlerin
anladig1 ve karst ¢iktigi tarihsellik ise, Kur'an ayetlerinin anlam cergevesinin indigi
ortamin sartlar1 ve olgulari ile siirl oldugunu belirtmeye yoneliktir. Bununla birlikte
Atay; Ozsoy’un savundugu gibi, Kur'dn’in anlagilmasinda tarihsel sartlar1 hesaba
katmanin bir zorunluluk oldugunu kabul etmekte, ancak vahyin indigi ortamin dini,
kiiltiirel, ekonomik, ahlaki, siyasi vs. arka planini ve niizul sebeplerinin tekabiil ettigi
gercekligin giiniimiiz sartlar1 agisindan diisiiniildiiglinde, farkli anlayis ve kiiltiirlere de

kap1 aralayacagini diigiinmektedir.

Ozsoy; tarihselligin reddi iizerinden gelenekten siyrilmay1 hedefleyen bu ve bunun gibi
yaklasimlari, hayatin iirettigi yeni sorunlara nasstan ¢éziim bulmak isteyen modernizmin
derin etkisine kapilmis zihinlerin tirettigi ‘¢cagdas Kur'an’ anlayislar1 olarak gérmekte ve

soyle elestirmektedir:3%4

“Gelenegin diglanmasiyla temin edilen bu yorum O6zgiirliigii, hayatin biitiin alanlarm
kusatabilecek bir Kur'an yorumuna ulasabilmek i¢in, anlam tayininde gelenegin bosalttigi
‘belirleyici’ konuma kagmilmaz olarak ¢agdas durumu ve ¢agdas ‘ben’in O6znelligini
yerlestirmistir. Bu tecriilbenin sonucu, Kur'an’in korunmus lafzina c¢agdas anlamlarin
giydirilmesi olmustur; bunun anlamiysa diipediiz yeni bir metin insasidir. Cagdas 6zne
tarafindan insa edilen bu yeni metnin, erkeklerin ¢ok esliligi, hirsiz i¢in 6ngoriilen el kesme
cezasi ve kadinin kocasi tarafindan déviilmesi gibi ‘sorun g¢ikaran’ unsurlari diglamasinin
onlinde artik bir engel kalmamistir. Kur'an’in her okuyanin ihtiyacina cevap vermesini
miimkiin kilan bdyle bir okuma bi¢imine yol verdikten sonra, Kur'an metninin
korunmusluguna sarilmanin ne anlam ifade ettigini anlamak, en azindan benim i¢in oldukca
giictiir.”3%

31 Ozsoy, Kur’'an ve Tarihsellik Yazilart, 96-97.
892 Ozsoy, Kur’'an ve Tarihsellik Yazilart, 97-98.
393 Atay, Cehaletin Tahsili, 170.

394 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 93,96,98.
395 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 102.
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Nihayetinde hakkinda sadece yiizlerce tez calismasi ve bir o kadar da telif ve derleme
eserin bulundugu tarihselligin mahiyetinin ne olup ne olmadigini, burada bir iki satirla
ifade etmek miimkiin degildir. Biz, burada kendimizi Atay’in diisiinceleri dogrultusunda

bir ¢cikarim yapmakla sorumlu gérmekteyiz.

Atay’a gore Kur'an ayetleri, icerdigi kelimelerin temel sozlik anlamlari disinda
kullanildiklar1 baglamlara gore yeni manalara kaynak olabilecek bir anlam zenginligine
sahiptir. Boylece bir toplumda zamana ve mekana gore degisik durumlar1 kapsayacagi
gibi, biitiin insanlik toplumlarinda da degisik durumlara cevap verebilmektedir.3%® Oyle
ki Kur'an bir meseleyi, belli bir zaman diliminde veya olay dahilinde anlatmis ve is bitmis
degildir, bilakis, onun emir ve tavsiyeleri herkes icin siiresiz, bir zamana bagh degildir.3%
Kald1 ki Kur'an, tenzil siireci boyunca olgu, olay ve sahislar tespit edip dinamik bir
anlatimi tercih ederken dahi, bunlar1 belli bir kaliba sokmadan nitelikleri tizerinde durarak
zamani agkin bir anlatima yer vermistir. Kur'an’in boyle bir anlatimi tercih etmesini,
zamanin sartlar1 geregi s6z konusu niteliklerdeki degismeye gore yeni anlayislara
gidebilecegi seklinde anlamak lazimdir.3%®® O halde Kur'an’i, tarihsel anlayisi askin bir

bi¢imde dogrudan giiniimiizde vahyoluyormus gibi anlayip hayata uyarlamak ve

yasatmak gerekmektedir.3%

Buradan yola ¢ikarak Atay, evrenselci yaklasimin iddia ettigi gibi*® Kur'an’in, igine
dogdugu toplumun tarihsel kayitlarindan bagimsiz olarak ele alinip yorumlanmasi
gerektigini soyler. Ona gore Kur'an, Peygamber’in ve Arap milletinin olgularina bagh ve
sadece bunlarla anlam bulan bir kitap degildir. Boyle olsaydi Kur'an’mn igerigi, biiyiik
oOlgiide hitap ettigi ilk toplumun problematik yapisi tarafindan sekillenmis olurdu. Oysa,
durum bunun aksini gdstermektedir.*** Bu sebeple ona gore Kur'an’in anlam diinyasinm
sadece Kur'an’in indigi zaman diliminde yasayan insanlar1 dikkate aldigin1 sdylemek ve
ayetleri yorumlarken, onlar1 yerellige sikistiran esbab-1 niizul tiiriinden rivayetleri 6l¢ii

alan bir yorum mantiginin pesine takilmak, Kur'an’in referans ¢evresini daraltmaktan ve

3% Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 9-10.

397 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 96.

3% Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 10.

39 Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2002), 3.

400 Cetin, “Evrenselcilik-Tarihselcilik Karsilastirmasi”, 20.

401 Saban Ali Diizgiin, “Kuran’in Olusumu (Vahiy Siireci)”, Kelam Arastrmalar: Dergisi (Kader) 5/2
(2007), 10-11; Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 10-11; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”,
291-292.

78



tarihselcilige siginmaktan 6te sonu¢ dogurmayacaktir. Atay bdylece, Kur'an’in tarihsel
bir okumaya tabi tutulmasina kars1 ¢ikmakta ve Kur'an’1 yorumlarken tarihsel baglamin
dikkate alinmasina itiraz etmektedir. Ona gore dogrudan Kur'an’a muhatap olan zihin,
Kur'an’dan kendi gergekligini temsil eden anlami bulup ¢ikarir. Tarihsel ve sosyal iz ise

cogu zaman Kur'an’dan bize uygun olan iletinin 6niine engel olarak ¢ikarilmaktadir.*%?

Aslinda Atay’a gore Kur'an, genel ilke ve hiikiimler ortaya koymus ve bunlarin diginda
kalan konular1 su ii¢ esas dahilinde hiikkme baglamak iizere insana birakmustir: a-)
Kur'an’mn ilkelerinin ve hiikiimlerinin felsefesi ve ruhuna, b-) Akil ilkelerinin ve akli
cabalarin sonuglarina, c-) Hakkinda hiikiim koymak istenen konunun arastirilmasi ve
incelenmesine. Bundan sonra bunlar: esas almak suretiyle insanin verecegi hiikkiim de
gegerli olacaktir. Ancak bu hiikiim, sartlara ve zamana bagli olacagi i¢in degismeye ve
degistirilmeye de agiktir. Dolayisiyla Kur'an’in degismez, kaskati bir kitap oldugunu
iddia etmek ¢ok yanlistir. Bu, Islam’1 6liime mahkim etmek olur.**® Oysa dinin hayatta

kalabilmesi degisime ayak uydurabilmesine baglidir.4%*

Bu tiir anlayisla Kur'an’1 her yerde, her zaman, her toplumda ve bir toplumun degisik,
gelisen donemlerine gore uygulama, yasama imkani ortaya ¢ikar ve insanlar hem imanli,
dindar, hem de mutlu olurlar, hayatin her zorlugunu kolaylikla yener ve rahat ederler.4%
Atay’a gore bu, Kur'an’1t zamanin gerg¢ekligine uydurmak degildir. O, tiim zamanlarin
gercekligini kendi igerisinde barindirdigi igin aslinda her zamana uygun ancak onu askin

bir gercekligi de haiz oldugundan zamani yonetebilecek durumdadr.*%

O halde Atay’a gore degiskenligi yonetebilmenin ve ayni zamanda Kur'an’in evrensel
ruhunu ortaya koyabilmenin sirr1 ve felsefesi nedir? Kur'an bir taraftan zamana uyarken,
diger yandan zamani nasil yonetecektir? Ona gore Kur'an’in zamana uyarken zamani
yonlendirebilmesinin nasilligi, yine Kur'an’da saklidir. Bu, ancak degiskenligin i¢inde
degismezi kavramakla anlasilabilir. Buna gore Kur'an’da iki tiirlii hiikiim bulunmaktadir.
Birinci tiirdekiler zamana, mekana ve sartlara baglidir. Bunlar zaman, mekan ve sartlarin

degismesiyle degisir. Iste, asirlardir siiregelen sorunlar bunlarm degistirilmemesinden

402 Dijzgiin, “Hiiseyin Atay”, 291-292; Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, 11; Karadas,
Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 272.

403 Atay, “Miisliimanin Giinliigii”, 10-11; Atay, Ben, 20-21.

404 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1, 16.

495 Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, 14; Atay, Kuran’a Géore Arastirmalar 11, 14;
Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 244-245.

406 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 14-15.
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dogmaktadir. ikinci tiir hiikiimlere gelince, zaman ve mekanin sartlariyla kayitlanamaz
bunlardan askin genel ilke ve hiikiimlerdir. Bunlarin degismez ve askin olmasi, onlar
kaldirip yerine baskalarin1 koyma imkanmin olmamasi seklinde anlasilmahidir. Iste tiim
bu degisim, bu degismez ilkeler sayesinde yonetilir. 4°” Dolayisiyla Atay’a gore Kur'an’m
evrenselliginin sirr1; zamanin her aninda, her milletten insanin gonliine, zihnine ve her

toplumun durumuna hitap edebiliyor olmasinda aranmalidir.

Atay’a gore Kuran’in her bir ayetinin mevcut sartlarda ve ayn1 anda karsilik bulmasina
gerek yoktur. Eger olsaydi, Kur'an ayetleri belli bir gergeklikle sinirli kalirdi ve bir tarih
kitabina donisiirdii. Dolayisiyla her bir ayet, farkli zaman ve sartlarda anlasilabilir ve
uygulanabilir hiikkiimler tagir. Ciinkii toplumlar, degiskendir ve onlarin degiskenligi boyle
takip edilir ve her toplum Islam’m bir hiikmiinii uygulamakla Islam uygulanmis olur.*%®
Ona gore bu anlays, biiyiik Islam diisiiniirleri tarafindan benimsenmisse de yeterince
bilgi sahibi olmayan Miisliimanlar, bu anlayisa karsidirlar. Onlar Islam’in; hayat dini
olmadigini, giinliik hayati konu edinmedigini, zamanin ve mekanin sartlarina uymadigini
iddia ederler. Oysa islam diinyasmin icinde bulundugu ¢ikmazdan kurutulmasi, bu
anlayistan hareketle Islam’1 giiniin hayat sartlarina goére anlamanin gerekliligine inanan

Miisliiman bilginlerin cogalmasiyla gerceklesecektir.%®

Yeri gelmisken bir noktay1r agmak ve buna bagli olarak bir degerlendirmede bulunmak
istiyoruz. Atay, Kur'an zamanin i¢inde zamani ydnlendirecek, derken bunu Kur'an
lafizlarinin genis anlamindan ziyade yorumcu Oznenin yorumuna bagli kilarak
diisiinmektedir.*!® Yani ona gore Kur'an’i hayatla i¢ ice tutmak, yorumcu 6znenin
Kur'an’dan ¢ikaracagi yeni anlamlara baghdir. Ozellikle bu yeni anlamlarin ¢aga uygun
olmasina 6zen gosterilir. Kur'an’in buna imkan vermedigi durumda ise kaynak vahiy
olmaktan ¢ikarilarak akil olacaktir. Akilla yapilan yorum da vahiy gibi kabul edilecek,
dolayisiyla Kur'dn insan miidahalesiyle hayatta tutulacaktir. Bu durumda ise ilahi mesaj,
beseri formlara dokiilerek yol gosteren (hudel 'lil muttakin) olmaktan ¢ikip ‘yola gelen’,
uyum saglayan bir hale dontisecektir. Bu ise bize, Kur'an’in anlam yelpazesini stirekli

degisime gore evirip ¢evirmekle Kur'an’in daha iyi anlasilmasini arzulamaktan 6te, icinde

407 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 62-63.

408 Atay, “Miisliimanin Giinligi”, 11.

409 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 63.

410 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar II, 14-15; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 63.
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bulundugumuz c¢agin gereklerine uygun cevaplar iireterek ¢agdas bir din anlayist
{iretmenin derdinde oldugumuz seklinde bir goriintii verecektir. Ote yandan bir de bunu
yaparken dini, hayatin i¢inde tutmaya ve yasanilir kilmaya hizmet ettigimizi savunuyor

olusumuz da ayr bir ¢eliski olarak ortaya ¢ikacaktir.

Sonug olarak Atay ve diger ¢agdas diisiiniirlerin temsil ettigi bu anlayisa gore Kur'an
ayetlerinin hedefi, ne sadece Miislimanlardir ne de Arap cografyasidir. Bilakis Kur'an’in
komiinal degil, kozmopolitan hedefleri vardir. Islam salt bir cemaatin degil, cemiyetin
dini olacak bir degerler sistemine/ahlaka, bu ahlakin hayat verecegi bir hukuk sistemine
ve biitlin bunlarin birlikteligi ile olusacak bir hayat goriisiine/paradigmaya kaynaklik
etmek ister. Bu durumda Kur'an, indigi ortamdan ziyade, biitiin insanlik adina yaratmay1
hedefledigi ideal gergekliklere gore anlasilmalidir. Baska deyisle Kur'an, tarihsel arka

planinin paranteze alindig1 (sis)tematik bir anlayisla okunmalidir.**

1.3.1.2. Kur'an’in Bilgi Teorisi

Yasadigimiz ¢ag; her alanda degisimlerin oldugu, hayatin siirekli yenilendigi,
yenilenmeyenin tokezledigi, geri kaldig1 bir zaman dilimidir. Biitiin diinyada goriilen bu
hizli degisim furyasina ayak uydurma noktasinda tiim devlet ve toplumlar ekonomik,
siyasi, askeri, bilim, teknik vs. alanlarda ihtiyaglarini saglamak i¢in tlirlii girisimlere
basvurmakta, hatta bunu basarabilme noktasinda birbirlerinden ayrisarak geri kalmas,

gelismekte olan ve ileri millet seklinde kategorize edilmektedir.

Atay’a gore geri kalmak, kendi gereksinimlerini iiretememektir. Bir milletin kendisi her
tirlii gereksinimini liretemiyorsa eger, o millet geri kalmigtir. Gelismis millet, kendi
gereksinimlerini yeterli derecede iireten millettir. Ileri millet, kendi gereksinimlerinden
fazlasini iireten millettir. Ileri bir millet olmak igin her seyden dnce bilgiye ve bu bilgiyi
dogru sekilde kullanmaya ihtiya¢ vardir. Bu ise bilgi kuramindan ge¢mektedir. Bilgi
kurami bilginin mahiyetinin ne oldugunu, nasil elde edilecegini ve elde edilen bilginin

kag derecelik bilgi oldugunu 6gretir.*!2

Iste tam olarak bu noktada Atay, Kur'an’in evrensel ruhu geregi Islam’in hayat dini ve

ayn1 zamanda gelismeyi, ileriye gitmeyi tesvik eden bir din oldugunu Kur'an’in ortaya

411 Diizgiin, Aydimlanmamn Kesif Araglart, 120; Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”,
8,12; krs., Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Stireci, 187.
412 Atay, Cehaletin Tahsili, 155-156.

81



koymus oldugu bilgi nazariyesiyle agiklamaktadir. Ona gére Kur'an, getirmis oldugu bilgi
kuramiyla yeni bir medeniyet insa ettigi gibi,*** daha sonras1 i¢in de Miisliimanlara yol

ve yontem tayin etmektedir.

Atay’a gore, Oncelikle Islam’m bilgi teorisine getirip yerlestirdigi iki mihenk tasi
bulunmaktadir. Bunlardan birincisine gore ilimde mutlak, gercek ve sasmaz tek kaynak
Allah’tir. O’nun disinda, Peygamber de dahil kimse gercegi bilemez. Bu inang, islam’da
bir insanin baska bir insan i¢in ilim otoritesi olma inancini da yikmaktadur. Iste tam olarak
bu noktada ikinci mihenk tas1 dogmaktadir. Ikinci mihenk tasma gére insan; bir kere
Allah’t gercek ilim kaynagi olarak kabul ettiginde, kendisinin diginda baska bir insan1
otorite kabul etmeyecegi gibi, hakikate ulasmada ve aklin1 kullanmada mutlak ilim
hiirriyetine kavusacaktir. insanin Allah’tan baska teslim olacag: tek ilim, kendisinin elde

ettigi ilim olacaktir.***

Ona gore bu iki mihenk tasini bildikten ve kavradiktan sonra, sira dogru bilgiye nasil
ulasilacagi sorusuna gelmistir. Bu meyanda karsimiza ilahi kelimetullahin su ayeti
cikmaktadir: “Sézii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah’in
hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”**> Atay bu
ayete referansla dogruya ulagmak igin incelenen bir konuda, oncelikle konuyla ilgili tiim
bilgileri toplamay1 ve bu bilgileri kendi i¢inde sistematize ve mukayese ettikten sonra en
dogrusunu ortaya koymay1 6nermektedir. Ancak bununla da yetinmez, kendi hayatimizi
ve davraniglarimizi da bu en dogruya gore tanzim etme gerekliliginden sz eder. Ciinkii
onun i¢in bilgilerin ve fikirlerin dogruluk degeri yasamdaki karsiliklartyla 6lgiilebilir.
Atay’a gore Kur'an’in insanogluna bu yontemi sunmasi, saf akilla elde edilecek bilginin

vahiy karsisinda dogruluk degeri tasidiginin da bir gostergesi durumundadir.*1®

Atay’a gére Kur'an, insanin akliyla bulabilecegi bu ilmi yontemi zikrederek ve insanda
var olan bilgileri, dogrusu ve yanlisiyla bir ilim verisi kabul ederek kendisinin yaninda
insana da ilimden izafi bir pay verdigi gibi, insanin bu ilmi metodu referans aldigi takdirde
basarili bir netice alacagina emindir.*!” Ancak bundan sonra Kur'an, iki énemli yenilik

getirmektedir. Biri, iyi bir netice almak i¢in takip edilmesi gereken akli siirece yon

413 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 76.

44 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 76-77.

415 Ziimer 39/11)

416 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar IV, T7-78; Atay, “Miisliimanin Giinliigii”, 22-23.
417 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 85.
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vermek ve amag gostermektir ki, bu insan1 varilacak sonucun en saglam ve en yararl
olmasma dikkat etmeye tesvik etmektir. Digeri ise insanin vardigi neticeyi, hayata

gecirmesi ve ona uyma zorunlulugudur.*!8

Atay’a gore bugiin yapilacak is, Kur'an’in bilgi nazariyesini ve iki mihenk tasini esas
alarak Allah’tan bagka herkesi su dért soru esliginde sorgulamaktir:**® Nedir, Nigindir,
Nasildir, Dogru mudur diye...*?® Kur'an’1 Kerim’in ortaya koydugu bilgi nazariyesinin
kaynagi Allah oldugu igin Allah’in dedigi yegéane, tek dogrudur. Bunun ifadesi “Allah

2

bilir, siz bilmezsiniz” ilkesidir. Boylece insan O6grenmeye, ilim yapmaya 6zendirilir.

Ciinkii insan, ilimle insan olur ve Yiice Allah’t bilir ve yiicelir. Zaten ilim yapabilme

giicii, onu Allah’n halifesi olmaya hak kazandirmistir.*?!

Ona gore Kur'an, ilimde otoriteyi Allah’tan baskasina vermeyerek insanlar arasinda tekrar
Avristotales tipi ilim otoritelerinin olusmasini engellemek ister. Islam’in getirdigi bu esas,
Aristotales ve insanlarin yanilmaz ilim otoritesi olma inancini ve temelini yikmigtir.4?2
Peki ilimde son merci Allah oldugu takdirde, insan ilminin dogruluk derecesi Allah’in
ilmiyle nasil mukayese edilebilir? Atay bu soruya, sdyle cevap verir: insanlar dogarken
bilgiden yoksun dogarlar, sonra bes duyu ile bilgi elde ederler.*® Ayrica insanlara
Peygamber de gonderilmistir. Dolayisiyla insanlar akil, vahiy ve tecriibe esliginde dogru
bilgiyi veya dogruya yakin bir bilgiyi elde edebilir. Kur'an’da bu ii¢ kaynagin disinda
kendilerini sorumlu tutacak veya kendilerine baski yapacak herhangi bir ilim kaynagi
kabul edilmemektedir.*?* Ciinkii Kur'an, bu esaslara dayanarak elde edilen bilgilere ve
hiikiimlere ilmi ve dini deger vermekte, bu sekilde verilen hiikiimleri uygulamay1 dini bir
gorev saymaktadir. Bu sekilde insana ve onun ilmine giivenmekte, ona hem hiirriyet hem

de yon vermektedir.*?®

Atay bugiin Bat1 diinyasiin bilim ve teknikte Miisliimanlara nazaran bu denli 6nde
olmasini, Batililarin sanki Kur'an’in bilgi nazariyesinden haberi varmisg¢asina, fikir ve

ilim hiirriyetini ise kogsmalarina baglamaktadir. Bati’da higbir ilim adami digeri i¢in

418 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar IV, 78-79.

49 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, 42; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 84.
420 Atay, Cehaletin Tahsili, 16.

421 Atay, “Miisliimanin Giinliigii”, 39-40.

422 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 82-83; Atay, “Dinde Reform”, 8.

423 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, 47.

424 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 83,85.

425 Atay, Cehaletin Tahsili, 168.
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otorite kabul edilmez, ama bu degildir ki birbirlerinden istifade etmezler. Istifade etmek
baska, onu yanlmaz, gercegi sdyleyen kimse olarak kabul etmek baskadir.*?® Atay’a gére
ne zaman ki Bati’da bu ilim hiirriyeti ve anlayis1 terkedilir ve bizdeki gibi fikir otoriteleri
peydah olur, o zaman onlarin yliksek medeniyet seviyesi duraklamaya gecer ve zamanla

¢okiis siireci baslar.*?’

Mamafih Atay buradan hareketle, bilgi nazariyesini yeniden dne ¢ikartmakta ve islam
medeniyetinde Bat1 tipi bir aydinlanmanm gerceklesecegine inanmaktadir. O, Islam
medeniyetinin yeniden canlanmasini, diisiince diizeyinde Kur'an’in 6ngordiigii temellerin
atilmasina baglar.*?® Bunun yan1 sira hiir ve metotlu bir ilim ortami, degisim arzusuyla
topluma 0n ayak ama 6nder olmayan aydin tipi ve evrensel iddialar1 i¢erisinde barindiran

bir medeniyet fikri de yenilik icin Atay’in olmazsa olmazlari arasindadir.*?®

Soziin 6zii Atay’a gore, Islam diinyasinda yeni bir atilim ve kalkinma hareketi
baslatabilmenin yolu ilim yapmaktan geger. ilim ise hiirriyet ve imkan ister. Hiikiimet ve
siyasiler Misliimanlara ilim yapma hiirriyeti ve maddi-manevi imkan sagladiklar
takdirde, Atay Misliimanlarin diinya medeniyetine ve ilmine katkida bulunacagina ve

onlarla ortak olarak yarisacaklarina inanmaktadir.**°

1.3.1.3. Kur'an ve Bilim

Tanr1’y1 evrende olup biten her seyin dogrudan sebebi olarak goren din ile evrenin dogal
sebeplere bagl olarak kendi icinde bir gelisme gosterdigini savunan bilim arasindaki
iliskinin niteligi, farkli kavramlar altinda hep tartisilagelmistir.**! Bazen akil-nakil, bazen
din-felsefe seklinde olan bu tartismalarin genel seyri Pagaci’nin aktardigi iizere, son iki
asirdan beri, 6zellikle 1883’te Ernest Renan’mn ‘Islam ve Bilim’ konulu konferansinda
“Islam mani-i terakkidir” seklindeki itham ve iddiasiyla, hizli bir ivme kazanmustir.
Nitekim 19.asirdan itibaren Islam diinyasimin Bati karsisinda yasadii cok yonlii
maglubiyet ve magduriyet tecriibesiyle, Bati’daki her tiirlii bilimsel gelismeye Kur'an’dan

referans bulmaya calisan ve Kur'an’t bilimin menbagiymis gibi gosteren ¢agdas tefsir

428 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 83; Atay, “Miisliimanin Giinligii”, 39.

427 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 83.

428 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 83,84,86; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 84; Atay, Cehaletin
Tahsili, 158.

429 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 95-96; Atay, Cehaletin Tahsili, 207-208.

430 Atay, Cehaletin Tahsili, 209.

431 Diizgiin, Aydinlanmanmin Kesif Araglari, 169.
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tiriinleri ve makaleleri sayesinde s6z konusu tartigsmalar, giiniimiizde daha ¢ok ‘Kur'an ve

Bilim’ baslig1 ve temas: altinda ele alinmaktadir.*3?

Kur'an’dan bilim iiretmeye veya hemen her bilimsel gelismeye Kur'an’dan referans
gostermek suretiyle Kur'an ile bilimin arasini uzlastirmaya yonelik gecmiste Gazzali’nin
‘Cevahiru’l-Kur'an’, Fahreddin Razi’nin ‘Mefdtihu’l-Gayb’, Ahmed Muhtar Pasa’nin
‘Serdiru’Kur'an’ ve son olarak Cevheri’nin ‘Cevahir fi Tefsiri 'I-Kur'dn’ eserleriyle giiglii
orneklerini gordiiglimiiz bu ¢abalar, gliniimiizde Gormez ve Pacaci’ya gore ciddi bigimde
sorgulanan pozitivist diisiincenin izlerini tasimaktadir.**® Bu iki isme gére Miisliimanlar,
son iki yliz yildan bu yana biraz gipta, biraz haset ama daha ¢ok intikam duygusuyla
hemen her firsatta tahkir ve tezyif ettikleri Bat1 kiiltiir ve medeniyetinde iiretilen bilimsel
bilgiye kimi zaman abartili bir miisbet deger yliklemekte ve bunu bir tebcil araci olarak
tefsir sahasinda istihdam etmektedirler. Boylece Kur'an’in her ¢agla ¢agdas oldugunu
bilimle de ispatlamis olduklarini diistiinmektedirler. Oysa burada asil paye bilime verildigi
icin Kur'an bir bakima mahcup edilmekte ve Miisliimanlar biiyiik bir yanilg1 igerisine

diismektedirler.***

Yukaridaki tespit ve tahlillerden sonra bizim bu baglik altindaki niyetimiz, Atay’in
Kur'an’in miisbet ilimle iliskisine dair ortaya koydugu diisiinceler biitiiniinden hareketle,
19. asrin ilmi ve igtimai tefsir anlayisina yakin bir ¢izgiyi temsil ettigi gercegini ortaya
koymaya yonelik olacaktir. Dolayisiyla kendisinin yer yer yukarida 6rnegini verdigimiz
tiirden elestirilere maruz kalabilecek yorum ve diigiinceleri oldugu goriilmekle birlikte,

s0z konusu tartismaya dair 6zgiin fikirlere sahip olup olmadig: da goriilecektir.

Her seyden Once Atay’a gore Kur'dn ne bir rivayet ne de bir din kitabidir. Kur'an
tamamuryla bilim kitabidir.**® Onun bilim kitab1 oldugu gercegini ilme ve bilime tanidig1
onem ve Oncelikte gormek miimkiindiir. Ona gore Kur'an’da ilim ve iman orgiisiinii
derleyen ayetlere bakildiginda, imanin ilme dayandirildig1 ve insana ilk farz olan seyin

ilim oldugu gériilmektedir.**® Bu durum Atay’a gore aslinda Kur'an’m felsefesinden ve

432 Mehmet Pagaci, Kuran’a Giris (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 136-137; Diizgiin, Aydinlanmanin Kegif
Araclar, 173.

43 Pacaci, Kur'dn'a Giris, 136; Mehmet Goérmez, “Kur'gn ve Bilim” (Erisim 17 Mart 2023).
https://mehmetgormez.com/kuranvesunnet/kuranvebilim-1

434 Pacaci, Kuran’a Giris, 137 vd.; Mehmet Gérmez, “Kuran ve Bilim” (Erisim 17 Mart 2023).

435 Atay, Ben, 21,61,87,99,124.

436 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 17; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 57,89; Atay, “Islam’1
Anlama ve Anlatma”, 300; Atay, “Islam Medeniyetinin Cékiis Sebepleri”, 222.
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evrensel ruhundan kaynaklanmaktadir. Kur'an’1 diger vahiy 6rneklerinden farkli kilan da
budur. Zira bir kutsal kitaptan beklenilen ilk sey, inanca konu olan meseleleri sayip
dokmesidir. Aslinda dogrudan iman merkezli olup yanlisi dogruya c¢evirmek isteyen

Kur'an’dan 6nceki vahiyler bu kapsamdadir ama Hz. Muhammed’e gonderilen iman degil

bilimdir.4%

Atay’a gore Kur'an insana dnce okumayi, ilim 6grenmeyi farz kildi, daha sonra onu
imanla sorumlu tuttu. Boylece imani bilgi temeli {izerine kurdurdu. Bunu yaparken iki
sey amagladi. Birincisi, insanin Allah’a bilingli ve bilerek tapmasinin daha giivenilir,
makbul ve istenen sey oldugunu vurgulamakt:. ikincisi ise, bagkalarinin yanlis ve sagma
inanc¢larini ilim temelinde tartigmaya agarak objektif bir zemine ulagmaya yonelikti. Tipki
giiniimiizde pozitivist anlayis1 savunanlarin ‘Iman, bilimin bittigi yerden baslar veya
imanin basladig1 yerde ilim biter.” demesi gibi.**® Oysa Kur'an’in iman ile ilim arasinda
ongordigi iligki, birbirini dislayan degil; tamamlayan, ¢ift tarafli dinamik bir yapiy1 arz
eder.®*® Ayrica Kur'an ilmi imanim 6niine almakla insana ne yapacagimi, bunu nasil ve
nigin yapacagini da 6gretmek istedi. insan okumakla ilim dgrenecek ve edindigi ilimle,
bu ii¢ meseleyi ¢ozerek nihai mutluluga ulasacakt1.* Dolayisiyla “oku” yalnizca ilk
buyruk degil, her seyin baslangiciydi.**! Bu sebeple Kur'an okumay1 ve 6grenmeyi
insanin keyfine, arzusuna birakmadi. Ilim yapmay1 dinin en 6nemli gorevi olarak insana

yiikledigi gibi, ilim aligverisini de bir kurala baglayarak ilmi saklamay1 yasaklad1.**2

Kur'an’in herhangi bir emirle degil de “oku” emriyle baslamasi Atay’a gore cok
onemlidir. Bu, Kur'an’in gayesini gostermesi bakimindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.
Kur'an ilk ve son ilkesi Yiice Allah’n birligini anlatmak oldugu halde, bunu saglayacak
bir emirle baglamamis ve “oku” diye buyurmustur. Bununla da yetinmeyip birgok ayette
ilmin ve alimin tstiin degerini bildirmis, 6vmiis, ilmin karsisinda onun zitt1 olan cehaleti

yermis ve bilgisizligi, biitiin kotiiliiklerin kaynagi olarak anlatmistir.*4

437 Atay, Ben, 21.

438 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 56; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 56; Atay, Kuran’a Gore
Arastrmalar 1V, 90; Atay, Cehaletin Tahsili, 147-148; Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 88-89, 91;
Atay, “Gazzali ve Ibn Riisd Felsefesinin Karsilastirilmas1”, 15; Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis
Sebepleri”, 195.
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Atay’a gore Kur'an’in buradaki gayesi ortaya koymak istedigi ilkelerin, kanun ve
kurallarin, hiikiim ve fikirlerin ilme, bilime ve okumaya dayandigini ve dayandirilmasi
gerektigini anlatmaktir. Bu ayn1 zamanda Kur'an’in getirdigi ve ortaya koydugu ilke ve
fikirlerden emin oldugunu gosterir. Zira Kur'an, insanogluna sadece bir inan¢ ve iman
asilamaya ve yalniz inancin etrafinda birka¢ hareketi ibadet saymaya gelmemistir. O,

insanoglunun nesli boyunca, ona yol gdstermeye ve 151k tutmaya gelmistir.*4*

Kur'an’in ilme ve bilime verdigi bu énemin Islam diisiince tarihinde nasil anlasildig
hususu, Atay i¢in yine ilk {i¢ asir ve sonrasi ayrimini giindeme getirmektedir. Ona goére
ilk Misliimanlar, Kur'an’in yiikledigi sorumlulukla ilmi imandan 6ne almis ve her seyi
ilme gore tartismaya ve degerlendirmeye koyulmuslar, boylece goriilmemis bir
medeniyet kurmuslardir.**®> Sonrakiler ise iman etmekle sorumluluktan kurtulacaklarina
inanmis ve imana 6nem verip onu ilimden 6nceye alarak ilmi tokezletmislerdir. Yegane
otorite sayilmasi gereken Kur'an ve aklin yerine, kendilerinin bu yonde telkin ve tutumu
olmamasina ragmen, sahabe, tabiin ve mezhep imamlarinin sozlerinin gecirilmesiyle s6z
konusu iman bir nevi Kur'an’in emrettigi iman olmaktan ¢ikip taklide dayali iman

olmustur. Oysa bu, temelden metodik bir yanlistir.*4

Atay’a gore ilk li¢ asirdan sonra ilmin ve aklin degerinin imanin arkasinda ve golgesinde
kalmastyla Islam’a kaynagi Kur'an olmayan bircok yanlis kabul ve hiikiim sokulmus;
bunlar, Hristiyanlar gibi, 6nce tasdik edilmis, sonra delillere dayandirilmak suretiyle ilme
uydurulmustur. Birisi ¢ikip bunlara mantik kurallarina, Kur'an’in ilim anlayis1 ve bilgi
nazariyesine gore itiraz yoneltse, hemen bu kimsenin dinsiz oldugu dile getirilmistir. Zira,
onlarin dogruluguna inanilir ve géntilden baglanilirsa dindar olunabilecegi varsayilmistir.
Onlara gore bunun aksini diisiinmek ve kendilerinin yanlis yolda olduklarini ileri siirmek

i¢in, Kur'an’m ilim felsefesi ve aklm kaideleri yeterli degildir.*

Atay’a gore bu tutum Kur'an’in acik sagik ifadelerine ters oldugu gibi, Kur'dn’in felsefe

ve gayesine, 0gretim, iletisim Ve teblig yontemine de zittir. Dolayisiyla Miisliimanlarin

444 Atay, “Islam’da Ogretim”, 14.

45 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 56-57,148-149; Atay, “Islam’1 Anlama ve Anlatma”, 300.

46 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 55-57; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 57; Atay, Cehaletin
Tahsili, 148-149; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 84; Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri”,
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ilimde gerilemelerine sebep olmus, imanlarini da temelsiz birakmistir. Atay bu durumu,

sOyle izah etmektedir:

“Ilim, imandan 6nce ve imanim temelidir. Zira ilim objektif, iman ise subjektiftir. Eger
insanin imani1 ilme dayanmazsa, onun dogrulugu ve yanlislig1 ortaya konamaz. Dolayisiyla
yanlis iman, dogru imanla diizeltiimez. Imanin dogruluk 6lciisii ilimdir ve ilim oldugu
takdirde imandaki yanlis diizeltilir. Senin imanin, ilmin su esaslarina ve aklin su ilkelerine
aykirt oldugu i¢in yanhstir, denebilir.**48

Atay’a gore Hristiyanlarin ilimde ilerlemeleri, imani kiliseye hapsederek ¢ift sahsiyet
sahibi olmay1 becermeleridir. Onlar hem laboratuvara hem kiliseye gitmis hem imana
sagma demisler hem de inanmuslardir. Pozitivizmin hakim oldugu insanlar, boyle cifte
standart sahibidirler. Islam’da ¢ifte standart olmadig1 icin Miisliimanlar, ilim ile iman1
ayirmadilar. Ona gore ilk Miisliimanlar, ilmi 6ne aldiklar1 ve imani ona tabi kildiklar1 igin
ilim yapmuis; sonrakiler ilmi imandan sonraya alarak ilmi imana mahkim ve feda etmis
ve boylece hem ilmi hem de iman1 kaybetmislerdir. Once iman, sonra ilim demis ve bu
yaklasimda diretmislerdir.**® Bugiin de dyledirler.**® Atay’a gére bugiin Miisliimanlarin
iflas bayragmi ¢cekme sebebi, ilme yatirim yapmamalarindandir.**! Oysa ilme gereken
onem verilmez ve imanin temeli ilim kilinmazsa, iman saglam ve herkese hitap eden iman

olamaz.

Atay’a gore bu hususta temel yanls sudur: Iman, ilmin 6niine alinirsa ve ilme temel
sayilirsa, yani imana dayali ilim yapilirsa, o ilim, gercek ilim olmaz. Ancak goreli bir ilim
olur, boylece sadece o tiir bir iman1 olan insanlar1 avutur. Diger yonden imana dayal1 bir
ilim, bir cemaatin militanlik ilmi olur ve ideolojik istismara kaynak teskil eder. Cemaat
cercevesini ve sinirini agamayacagi gibi, genel ve evrensel bir karaktere sahip olmadig:
i¢in yay1lamaz. Imanin herkese seslenmesi i¢in ilme dayanmas: sarttir. Kur'an imani ilme
dayandirdig: igindir ki, herkese seslenmektedir. Iste isin biitiin sirr1 budur. Bu sebeple ise
Kur'an’dan baslamak gerekmektedir. Madem ki islam’in temeli Kur'an’dir, onu ele alip

incelemek, anlamak ve onunla yeniden olusmaya baglamak en dogru yoldur.*%?

Tam olarak bu noktada Atay’in ve bizlerin aklina sdyle bir soru gelmektedir: Gerek
Kur'an’in, gerekse Hz. Peygamber’in ve ileri gelen sahabenin ilme yonelik tavri

bdyleyken, bu Misliimanlara ne oldu ki ilimden ve bilimden bu kadar uzaklasip taklide

48 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 55-56.

9 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 90-91.

40 Bkz.: Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 11, 33-36.
1 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 111, 36.

42 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 91.
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dayal1 bir imana saplanip kaldi1? Bu vb. sorular Atay’in da merak ettigi ve cevap aradigi
sorular olmali ki, kendisi bu soruya Miislimanlardaki zihniyet bozukluguna ve sahsiyet
eksikligine deginerek cevap vermektedir. Zihniyet bozuklugunu(taklit) yukarida kismen

anlattik, burada ise sahsiyet eksikligi tizerinde durmak istiyoruz.

Atay’a gore sahsiyet ruhi bir yapidir ve iki unsuru vardir: Ilm ve inang. ilim ve inang
verileri ne kadar saglam olursa sahsiyet de o derece kuvvet kazanir ve her akima karsi
varligin1 devam ettirebilir. Ne var ki tarihsel siirecte inang ve bilim konusunda geregi gibi
hareket edilmemis, ikisi birbirine diisman edilerek birbirini yikmakta kullanilmistir.

Boylece sahsiyet tesekkiil etmemisgtir.**3

Eksik sahsiyetten kaynakli ilme yonelik bu olumsuz tavir, zamanla asil vatani1 Bati1 olan
din-bilim catismasinin Islam’a da sirayet etmesini tetiklemistir. Ozellikle iman edilecek
seyleri saf aklin kabuliinden uzak bir sekilde lanse etme, Hristiyan teolojisinin ugradigi
ithamlara Islam’in ve nihayetinde Kur'an’mn ugramasiyla sonuglanmistir. Oysa Kur'an
ayetlerinin ortaya koydugu felsefe ve ilim anlayisina bakildiginda, bunun yanlis oldugu
anlasildigi gibi, Kur'an’m her ¢agin ulastig1 ve ulasabilecegi bilimsel veri ve tezlerden de
ote bilimsel gercekligi biinyesinde gizledigi goriilmektedir. Bu minvalde Kur'an’in

bilimle ¢elisip ¢elismedigi meselesi, Atay’in ifadelerinde daha agiktir.

Atay’a gore oOncelikle din-bilim ya da ilim ve inang verileri arasinda siirdiiriilen
diismanlik iliskisi, bu iki alanin birbiriyle gelistigi iddiasi, Islamiyet’in kendi 6z mal
olmayip Avrupa’dan ithal edilmistir. Avrupa’da Ronesans ve Aydinlanma’nin ardindan
one ¢ikan modern diisiinceyle birlikte, Aristo ve Yunan diislincesine dayali diinya goriisii
onemini kaybetmis ve elestirilmeye baslanmistir. Dahas1 S. Thomas’in eliyle Aristocu
diisiincenin Hristiyanlikla biitiinlestirilmesi sonucunda, Aristotales’e yapilan her
elestiriden 6zelde Hristiyanlik, genelde ise tiim dinler nasibini almistir.*** Bunun yani sira
Tevrat ve Incil’deki eski ilim ve kiiltiir yargilarmin modern ilimlerdeki yeni gelismelerle
celistiginin gbzlenmesi, Batili aydinlar tarafindan inancin sagma ve ilim dis1 kabul
edilmesine yol agmistir. Ayrica Hristiyan felsefesindeki ‘Anlamak i¢in inaniyorum’
kabuliiniin de buna sebebiyet verdigi soylenilebilir. Atay’a gore Kur'an, her ne kadar

dogrudan Allah’in s6zii olup igerisine beser sozii karismamis olsa dahi, yine de ilmi imana

43 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 109.
44 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar III, 109; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 64; Diizgiin,
Aydinlanmanin Kesif Araglary, 170,173,
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oncelemekte, bilinmeyene inanmay1 veya Once inanip sonra anlamayi inang olarak kabul
etmemektedir. Once bilmeyi sonra inanmay1 dgiitlemistir. Atay’a gore bu, Kur’an’m ilim
ve inang verileri arasinda ¢atisma ve celiski olmadigina ve olmayacagina duydugu

giivenden otiiriidiir.**®

Atay’a gore, kainat1 Allah yaratmistir. Kur'an ise kainatin brosiiriidiir. Nasil ki bir araba
fabrikasi, bir araba yapar ve bir de onun brosliriinii yazar, arabay1 alana da bu kitap¢igi
verir ve o kisi kitaba bakar ve arabanin 0zelliklerini anlarsa, insan da Kur'an’a bakarak
kainat1 anlamaya calisir. Ikisi de aymi zatin eseri oldugu igin Kur'an’a bakip kainati,
kainata bakip Kur'an’1 anlamak miimkiindiir. Esasen ikisi birbirini tamamlar. Eger tek
baslarina anlasilmaya calisilacak olursa mutlaka bir yanda eksiklik bulunur. Buna ragmen
kainat kanunlar1 ve Kur'an arasinda bir ¢atisma s6z konusu olursa, ya kainat kanunu veya

Kur'an yanlis anlagilmis, demektir.4%

Kur'an’in miisbet ilimle ¢elismedigine yonelik bu agiklamalardan sonra, Atay’a gore
Kur'an’in bilimle iliskisinin mahiyetini ele alarak yukarida anlatilanlar1 agikliga
kavusturacagimiz gibi, Kur'an’in anlasilmasinda bilimin etkisi ve rehberliginin 6nemini

de ortaya koymak istiyoruz.

Yirmi ti¢ y1llik vahiy siirecinde inen ayetlere bakildiginda, bunlarin manay1 methumu ve
i¢ yapisinin birbirinden farkli oldugu goriilmektedir. Miisliimanlarin asil bagvuru kaynagi
olan Kur'dan metninin bu ¢ok farkli anlam dizgisi, Hz. Peygamber’i ve ilim ehli bir¢ok
insan1 Kur'an’1 anlamaya ve yorumlamaya sevk etmis ve bu ¢abanin neticesinde tefsir
ilmi dogmustur. Bu ilmin en temel konularindan birisini ise Kur'an lafizlarinin manaya
delaletinin ne oldugunun isimlendirilmesi (muhkem, miiphem, miisabih vs.) meselesi
olusturur. Isimlendirme noktasinda Miisliiman alimlerin referans kaynaklari, basta Hz.
Peygamber’in agiklamalari, esbab-1 niizul ve Araplarin 6rf ve kiiltiirii oldugu gibi, dil
ilimleri ve modern bilimlerden de istifade edilmistir. Bu kaynaklarin 6nem ve 6ncelik
siralamasi ise ¢agin ve muhatap kitlenin ihtiyag, anlayis ve deger Olgiilerine gore
belirlenmistir. Baska deyisle, klasik tefsir literatiiriindeki ilk donemdeki nakil merkezli

cabalar; islam aleyhtarlarmin ve tecriibi bilgiyi din ve mezhep edinen kutsal kitaba ihtiyag

45 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 110; Atay, “Bilgi Teorisi”, 9-10.

4% Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 80-81; Bayram Ali Cetinkaya, “Dariilfiinun’ da Bir Ansiklopedist
Miiderris/Diisiiniir: {zmirli Ismail Hakki", Dariilfiinun ilahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (2010), 330-332.
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olmadigini, kendi 6grendiklerinin daha saglam oldugunu 6ne siiren kimselerin arttig1
donemlerde ve ozellikle gliniimiizde yerini akli merkeze alan dirayet tefsir tiiriinden

cabalara birakmistir.*>’

1A

Bu ¢abalarin ortak noktasi; Islam alimlerinin Kur'an’in getirdigi ilkelerle tabiat ve sosyal
kanunlara uygun oldugunu, hatta bunlar1 da agskin mekan ve zaman iistii konular ihtiva
ettigini anlatirken kendi zamanlarinin kesinlesmis ve dogrulugu kabul edilmis ilim
verilerini dikkate almalaridir.**® Bunu kendilerine ilmi ve dini gorev kabul etmislerdir.
Zira Atay’a gore, Kur'dan’in zaman ve mekanla iligkisini siirdiirmek adina, bu faaliyet her
donemin bilginleri tarafindan devam ettirilmeli ve Kur'an’m dogru veya yanlis
anlasilmasia sebep olan Onceki ilim verilerinin degismesi halinde, Kur'an’in 6nceki
aciklamalarindaki yanhshklar diizeltilmelidir.**® Bu meyanda Atay, Kur'an’in tam
anlamiyla anlasilip acikliga kavusturulmasinin biitiin miispet ilimlerdeki veri ve

hiikiimleri géz 6niinde bulundurmakla miimkiin olacagina inanmaktadur.*®°

Atay bu diisiincesine Islam alimleri tarafindan yoneltilmesi muhtemel itirazlardan biri

olan su itirazi1 ele alarak, yukaridaki diisiincesinin dogru anlagilmasini salik vermektedir:

“Onlara gore ilim verilerinin degismesiyle Kur'an’da farkli anlasilacak olursa veya diger bir
deyimle, tecriibi ilim sahiplerinin vardiklari tecriibi verilerle Kur'an’a yoneltecekleri itirazlar
bertaraf etmek i¢in Kur'an’1 onlarin bilgilerine gore yeniden tefsire tabi tutmak, Kur'an’in
tecriibi ilimlere gore gergeklik kazandigini kabul etmek olur ki, bu dinin ve Kur'an’in varolus
sebebine ve gayesine aykiridir. Clinkii Kur'an 6nder olmaya ve yol gostermeye gelmistir, ama
bu yaklagimda Kur'an’in ilkelerini dalgalanmaya, riizgara ve basibosluga birakmak vardir ki,
bu durumda énder olmaktan ¢ikar ve bagkasimin ardina takilan vagon durumuna diiger.’**6*

Kanaatimizce Islam alimleri bu goriislerinde haklidirlar, ama Kur'an’in miispet ilimle
iligkisinin giincelligi ve tazeligi diisiintildiigiinde yetersizdirler. Biz bu meyanda onlarin
eksik biraktig1 bir noktaya deginmekle meseleye farkli bir bakis acis1 sunmak istiyoruz.
Evet, yukarida Islam alimlerinin de savundugu iizere, biz Kur'dn’1 anlamay1 pozitif
bilimlerin degisime agik verilerine dayandirirsak Kur'an’a dayali aciklamalarimizi da
sirekli yenilemek zorunda kaliriz. Bu durumda Kur'an’in evrenselligini mesajinda

aramak yerine tarihi ve bilimsel gergeklere uyumu dogrultusunda arayan yanlig yollara

457 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 66.

458 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 65.

49 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 66; Hiiseyin Atay, “Modern Ilim ve Kuran’1t Kerim iliskisinde
Metot”, Diyanet [Imi Dergi 18/5 (1979), 263.

40 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 17-18; Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 1, 10.

41 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 66-67; Atay, “Modern ilim ve Kuran’1 Kerim Iliskisinde Metot”,
263-264.
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sapmis oluruz ki, bu da Kur'an ayetlerinin manaya delaletinin hi¢gbir zaman tam ve kesin
olmayacagi sonucunu dogurur. Ancak Kur'an’daki kevni ayetleri dikkate aldigimizda,
Kur'an’in anlasilmasinda miisbet ilimlere duyulan ihtiya¢ inkar edilemez. Bu noktada
bizim Onerimiz, Kur'an’in ilgili ayetlerini anlamaya yonelik ¢abalarin pozitif ilimlerin
verileri yerine, bu ilimlerin {izerine kuruldugu degismez yasalara dayanmasinin daha
uygun ve tutarli olacagi yoniindedir. Zira bilim agilmaz sinirlart agmak i¢in kendisini
dizayn ederken bu yasalar, ona nerede duracaginmi hatirlatacak ve evrendeki akilli
tasarimin sirrin1 her an gozler oniline serecektir. Boylece Kur'an ve bilim iliskisi daha

dogru temeller {lizerinde tartisilacaktir.

Atay bu noktada Islam alimlerini endiselerinde hakli bulmakla birlikte, asil karsi
cikilmasi gerekenin dini kesinlige kavusmamis ilim nazariyelerine gore yorumlamak
oldugunu sdyleyerek*®? benzer diisiinceye sahip oldugu gibi, Kur'an’1 miisbet ilimlerdeki
geligsmelere gore anlamaya, yorumlamaya karsi ¢cikan veya bunda asiriya kagan kimselere

maddeler halinde sdyle cevap vermektedir:*®3

1-) Dini metin ve sozlere eski bilgi ve nazariyelere gbre verilmis manalari, iyi bir
inceleme ve ilmi arastirma sonucu kesin bir hitkme ve fikre varmadik¢a reddetmek dogru
degildir.

2-) Matematiksel kesinlige yiizde yiiz sahip olan bir hiikkmii, her an degisebilen verilere

uygun diye kaldirmak veya reddetmek ilkesizliktir.

3-) Modern ilimlerde yiizde yiiz kesinlik yoktur diye eski ilim verilerine gore yapilmis
yorum ve hiikiimde 1srar etmeye gerek yoktur. Eski veri, modern veriye taban tabana zit
ise modern veri tercih edilmelidir. Ancak dini metni bu veriye gore anlayarak son sdziin
bu oldugunu iddia etmek, gelecekteki basla bir yorumun yolunu kapatacagi i¢in dogru

olmaz.

4-) Dini soz ve ifadelerin mana, gaye ve ilkeleri, matematiksel delillerle desteklenmigse
onlar1 6yle kabul etmeli, zaman ve mekanin degismesiyle ciizi farkliliklarin olabilecegi

de g6z ontlinde bulundurulmalidir.

42 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 69; Atay, “Modern Ilim ve Kuran’1 Kerim Iliskisinde Metot”, 264.
463 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 70-73; Atay, “Modern ilim ve Kuran’1 Kerim Iliskisinde Metot”,
265-266.

92



5-) Kur'an ayetlerinin tek tip olmadig1 unutulmamalidir. Bir kism1 gegmisteki tiim fikri
cabalara ragmen aydinlatilamamis, su an modern bilimler sayesinde netlik kazanmaistir.
Bir kismi1 ise ne bugiin ne ileride hi¢bir bilimsel ¢abayla agikliga kavusturulmayacaktir.
Ancak bazi ayetler de vardir ki, manalar1 agik ve kolay oldugu halde yanlis anlasilmis ve

dolayistyla yanlis uygulanmustir.

Tiim bunlardan hareketle Atay’a gore Kur'an; sahip oldugu islup ve dil geregi tiirii fark
etmeksizin ele aldig1 tiim mevzu ve problemleri kendi zamanindaki anlayis ve verilere
gore ifade etmeyip onlar1 her zaman kendi amacina hizmet edecek sekilde tiim zamanlarin
terminolojisini ve sdyleyis bicimini askin bi¢imde kullandigindan otiirii®®* siirekli bir
yorum faaliyetine ihtiya¢ duyar ve anlagilmasi ise her ¢agin ilim seviyesinin sinirina
goredir. Bazen dogru bir yorum i¢in bugiiniin ilim verileri yetmedigi gibi, daha iyi
anlasilmasi, gelecegin ilimleriyle miimkiindiir.*®® Dolayisiyla bugiiniin ve gelecegin ilim

verilerinin ve felsefesinin temelini Kur'an’da bulmak miimkiindiir,*6®

Nihayetinde Atay’a gore Kur'an’a ilimlerin felsefesi ve daha dogrusu ilimlerin
felsefelerinin felsefesi denmelidir. Atay, pozitif ilimlerle iligkiyi siirdiirmek ve onlarin
sundugu verilerden faydalanmay1 Kur'an’1 anlamak i¢in isabetli bir tutum ve kaginilmaz
bir gorev kabul etmektedir.*®” Zira Kur'an’in modern bilim ve teknikle higbir sorunu
olmadig1, Islam’m beseri (akil) ve ilahi (vahiy) yoniiniin uyumlu oldugu ona gore
asikardir.*®® O halde Islam alimleri, Kur'an’m bilimi destekledigini ve tecriibi ilimlere
uygunlugunu ispatlamay1 eskiden oldugu gibi gorev bilmelidirler.*®® Ayrica bunun iki
tiirlii faydasi olacaktir. Din yoniinden faydasi, yeni ilim verileri iizerinden din aleyhinde
provakatif sdylemler iiretilerek insanlar arasinda bir tedirginlik ¢ikarilmasi 6nlenir ve
boylece insanlar dinine bagli kalir. Ilim yoniinden faydasi ise dinin; bilime kaynak
oldugu, ilim adamlarin1 destekleyerek bilimsel gelismelerin artmasin1 sagladigi anlagilir

ve dinin ana kaynagmin miisbet ilimlerdeki giivenirliligi kesin yeni buluslar ile yeni

464 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 73-74; Atay, “Modern ilim ve Kuran’1 Kerim fliskisinde Metot”,
266.

465 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 74-75,78; Atay, “Modern {lim ve Kuran’1 Kerim iliskisinde Metot”,
267.

46 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 76; Atay, “Modern ?lim ve Kuran’1 Kerim .iliskisinde Metot”, 267.

47 Atay, Kuran ‘a Gore Arastirmalar V, 79; Atay, “Modern Ilim ve Kuran’1 Kerim Iliskisinde Metot”, 268;
Cetinkaya, “Izmirli Ismail Hakk1”, 19,34.

48 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 18,64.

49 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 65-66,72,82; Pacaci, Kuran’a Girig, 136.
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anlayis ve yorumlara da mesnet teskil edebilecegi inananlar tarafindan kabul goriir. Ona

gore bu, memlekette ilmin ve dinin yiikselmesini ve milletin birligini saglar.*"
1.3.2. Kurtulusun Strri: Kur'an’a Doniis

Atay’a gore Islam milletleri; tarihsel siiregte Hz. Peygamber ile baslangicta var olan
Ozglin, kusatici, yenilike¢i, hiirriyet ve adalete diiskiin yiiksek bir medeniyet kurma
serefine, tecriibesine ve birikimine sahip olmakla birlikte, son dort yiiz yildir miidahil
olamadiklar1 gelismelerin etkisiyle dogan rakip medeniyete karsi ilgisiz tavirlar1 ve kendi
degerlerine, yitik miraslarina ve Islam medeniyetini kurucu temel kaynaklara
yabancilagsmalari nedeniyle 6nce duraklama, ardindan gerileme ve son iki asirdir da ¢okiis

siirecine girmislerdir.*’*

Mevcut gergeklik karsisinda bu silirecin faturasinin kime,
kimlere, hangi anlayisa kesilecegi ve bu durumdan kurtulmanin alternatif yollarinin ne
oldugu hususunda farkli bakis agilarina gore degisen ve genellikle birbiriyle ¢atisan ¢ok

sayida yorum ortaya ¢ikmigsa da ti¢ ana fikir etrafinda gruplasma gozlenmektedir.

Birinci gruptakiler, faturayr mazinin degerlerinden kopan giiniimiiz insanina kesip Islam’1
simdiye getirerek degil, simdideki insan1 maziye gotiirerek ve maziyle 6zdeslestirerek
kurtulusa erisilecegine inanmis ve bunda direnmislerdir. Atay, mazinin diriltilmesi veya
yasatilmasinin miimkiin olmadigini sdyleyerek bu anlayisin Allah’in hem fiziki hem de
sosyal kanunlarina aykir1 oldugunu ifade etmektedir.*’ Ikinci gruptakiler ise faturay1 dine
ve kiiltiire keserek Islam’dan ve milli kiiltiirden tamamen kopuk, her bakimdan yabanci
egemenligine dayali ¢agdas medeniyeti tiimiiyle almak ve onunla o6zdeslesmek
taraftaridir. Bunlar; medeni millet olmay1 batiy1 taklitte aradiklari i¢in, bu ugurda her tiirli
cabay1 gostermisseler de Atay’a gore bir milleti topyekin degistirmenin miimkiin
olmadigin1 ve koklii bir tarihe sahip olan Islam dinini ortadan kaldirmanin yanlishigini

kavrayamamuslardir.4’3

Atay’a gore bu iki grubun ortaya koyduklar1 anlayisin birbirine taban tabana zit olmasi,
nitekim gegmise Oykiinen Islam milletleri ile gelecege yonelik atilim yanlist halk ve

devletleri birbirine kars1 hasmane tavirlar igerisine sokmus ve enerjilerini birbirlerinin

470 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 80; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 9.
471 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 147.

472 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 111, 148; Atay, Cehaletin Tahsili, 149.

473 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III; Atay, Cehaletin Tabhsili.
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aleyhine kullanmalarina yol agmustir. Bunun neticesinde ise Islam milletleri ¢agin

gerisinde kalmis ve ilerleyememistir.*’

Atay gibi Kur'anci diisiiniirlerin geneline hakim olan bu perspektif onlari, Islam
diinyasinin diger diinya devletleri karsisindaki ideal konumunu ifade etmeye yonelik bir
sdylem insa etmeye sevk etmis ve bu sdylem Oztirk’iin dilinde, “Cag, Kur'dn’in
gerisinde, biz miisliimanlar ise cagin gerisindeyiz. O halde Islam diinyasi, énce cag

vakalamak, ondan sonra da Kur'an’'in idealindeki diinyanin onciiltigiine soyunmak
475

1A

borcundadir seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla bu perspektif, Kur'an’in ¢aga ve
kosullara gore yeniden okunup anlasilmasini ve yorumlanmasii salik vermektedir.
Garaudy, bu gercegi “Islam’in her ronesansi, Kur'dn'in yeni bir okunusuyla baslar”

soziiyle dile getirir.4"

Atay bu minvalde ticiincii goriis sahiplerinden s6z etmekte ve yukaridaki iki zit goriisiin
bagnazlik ve olumsuzluklarini, yanlislarini diizeltip aralarinda diyalog kurabilmelerinin
yegane yolunun Kur'dn’a donmek ve yapilanmaya buradan baslamak oldugunu iddia
etmektedir.’” Bu gruptakiler, her iki tarafin dogrularini segerek bunlarin dogruluklarim

ortaya koymaya g¢alisirlar. Ona gore bunlarin inang ve diisiincesi sudur:

“Mazi 6lmiistiir ve tekrar yasanmaz. Mazi, ancak okunur ve incelenir, bdylece tarihi olay ve
olgularin dogrusu yanlisindan; zaman ve mekana bagli olant olmayanindan, degisebileni
degismeyeninden ayiklanir ve elde edilen veriler giinlimiize aktarilir. Gegmisin dogrulari ile
simdiki medeniyetin dogrulari birlestirilmek suretiyle kalkinmak ve kurtulmak miimkiin olur.
Bu grup on dort asirhk gegmisi, Kur'an’in evrensel dlgiileriyle degerlendirmeyi onerir.”#7®

[ste biz bu baslik altinda; zikredilen iigiincii goriisiin, yani Kur'an’a déniisiin Tiirkiye’deki
oncii ismi sayilan,*’® fikirleri ve yetistirdigi 6grenciler iizerinden Kur'an merkezli islam
diisiincesine biiyiik ivme ve hiz kazandiran Hiiseyin Atay’in dogrudan geleneksel Islam
diisiincesini hedef alan, Islam’in kurtulus ve gelecegini Kur'an’1 akil ve yasanilan gaga
gore okuma ve anlama faaliyetinde 6ngoren yaklasimini ele alacagiz. Bununla birlikte,
yukarida da oldugu gibi, kendisiyle ayni diislince ¢izgisinde olan fikir ortaklarinin

goriislerine de zaman zaman atif yapacagiz.

474 Atay, Cehaletin Tahsili, 149.

475 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 5.

476 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 97.

477 Atay, Cehaletin Tahsili, 149.

478 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 149.

47 Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 1; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 283; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde
Kelam ilmi”, 14; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 269.
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Atay’in yaklagimi, elbette, birdenbire ortaya ¢ikmayip teoriyle pratigin i¢ ige girdigi bir
anlay1sin iriiniidiir. Isin teorik kismini basta hafizlig1 olmak iizere almis oldugu ¢ok yonlii
klasik Islam ilimleri, mantik, felsefe egitimine ve karsilastig1 hocalara borgluyken, pratik
kismini ise kiiglikliikten beri okuduklar1 ve 6grendiklerini dogrudan hayattaki karsiligiyla
gbzlemeye calisan ve analiz eden elestirel zihniyetine bor¢lu oldugunu sdyleyebiliriz. 48
Ancak 6nemine binaen bir noktaya deginmek isteriz ki, onun bu yaklagimimin mimari
hocast Muhammet Tavit Tanci (1918-1974) olmustur. Tanci’ nin Atay i¢in belirledigi

’

“Kur'an’a Goére Iman Esaslarimin Tespiti ve Miidafaasi” adli doktora calismast,
1956’dan 1960’a kadar Atay’in gece giindiiz Kur'an’in felsefesine, belagatine, icazina
dair ne kadar kitap varsa okumasina neden olmus ve bdylece Kur'an’a dair yaklagimi

filizlenip meyve vermeye baslamustir.*!

Toparlayacak olursak, Atay doktorasini Kur'an felsefesi lizerine yaptigi icin ister istemez
Kur'an merkezli bir Islam anlayisina sahip olmustur. Esasen Atay’in doktora tez
konusunu kendisinin segmedigi, Tanci Bey’in adeti geregi*®? onu ilk donem kaynaklarina
yonelterek oradan bu yana Islam’m nasil olustugunu ve gelistigini gézlemeye matuf bir
konu vererek bunu ¢alismasini 6nermesini hatirlayacak oldugumuzda, soyle bir ¢ikarimda
bulunabiliriz: Atay, herkes gibi Islam gelenegi icinde dogup biiyiimiis ve egitimini de bu
yonde almistir. Klasik kaynaklara hakimiyeti yaninda hayat durumlarina da pratik bir
zihinle yaklasan Atay, zamanla kendisini gelenegi sorgulamaya sevk eden elestirel bir
zihniyete*® sahip olmustur. Kiigiikliigiinden beri felsefeye olan merakini da buna
ekledigimizde, Atay artik degisimin sancisini ig¢inde gii¢lii bir sekilde hissetmeye
baslamustir. islam tarihinin basladig1 déneme doniip buradan sadece Kur'dn’1 referans
almasi ise zihninde, gelenekteki tiim bozulmanin siinnetle iligkili oldugu inancindan
kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle Tiirklerin Kur'an’1 anlamadik¢a tam anlamiyla
Miisliiman olamayacaklarim kavramis ve Kur'an merkezli Islam diisiincesini ortaya

koymay1 kendisine dini bir gérev addetmistir.*3*

480 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 66-67; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 12; Atay, Kuran’a
Gore Aragtrmalar V, 17; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 51; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 11;
Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 2-3,5.

B Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1, 67; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 17; Atay, Kur’an’da Iman
Esaslart ve Kader Sorunu, 9; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 8-9.

482 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 9.

483 Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 5-6.

484 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 14-18.
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Ona gore asirlardir Kur'an’a bagvurmanin gerekliligine dair yazilar yazilmasina ragmen,
bunlar nazariyede kalmis ve uygulamaya dontismemistir. Asirlardir dini, siyasi ve hukuki
alandaki fiili uygulamalar1 Kur'an’a giderek yeniden ortaya koymaya cesaret edilmemis,
bunun yerine onlar, oldugu sekilde kabul edilmistir.*®® Ciinkii basvurulmas: gereken asil
ve birinci kaynak Kur'an’in olmasi gerektigi yerde, Kur'an {izerine yazi yazan fakihlerin,
miigtehitlerin, ediplerin, tasavvufgularin, kelamcilarin ve filozoflarin yazdiklar1 ikincil el

kaynaklar olmustur.

Iste Atay’a gore Islam diinyasinin ge¢misten bugiine gelen din anlayisi, bu ikinci el
kaynaklara dayanmaktadir. Oysa bu, Kur'dn’a dénmek sayilamaz.*® Ciinkii Kur'an’a
doniisiin anlami, “Kur’dn disindaki mirasi paranteze almak”, miras1t Kur'an denetiminde
yeniden degerlendirip Kur'an’dan onay almayacak verileri ayikladiktan sonra parantezi
kaldirmak ve Kur'an’a uygun malzemeyi yeniden kullanima agmaktir.*®” Dolayisiyla
ikinci el kaynaklardan istifade etmek ayri, yalnizca ikinci el kaynaklara dayanarak hiikiim
vermek ayri seydir. Atay’in Kur'an’a gitmek seklinde formiile ettigi yaklasim, buna
karsidir.*® Peki, Atay’a gore dogrudan Kur'dn’a basvurmanin yolu ve yontemi ne

olmalidir? Kur'an’a gitmek deyimiyle ne kastedilmektedir?

Atay’a gore Miisliimanlar her seyden dnce Kur'an’a eski, geleneksel bir kafa yapisiyla
degil, yeni bir iman ve yeni bir sey arama zihniyetiyle bagvurmalidir. Boylece onda
beklediklerinden, diisiindiiklerinden ¢ok daha giizelini ve iyisini bulacaklardir.*®® Bunun
gerceklesmesi ise Kur'an’i tarihsel kayitlardan arindirmakla miimkiindiir.**® O halde
yontem, akil ve Kur'an’in disinda bir kaynak kabul etmemek tizere her seyi Kur'an’dan
baslatmak olmalidir.*®* Tiim kisi, kavram, kurum ve kabuller Kur'an’mn denetimine tabi
olacaktir. Inang esaslar1 da dahil dine dayandirilan ve atfedilen tiim deger ve kavramlar,
yalniz Kur'dan rehberligiyle yeniden yapilandirilacaktir. Kur'an’in verileri karsisinda

sorgulanmadik higbir sey kalmayacaktir.*®> Hatta Kur'an’a dayanarak ictihat eden fikir

85 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 12; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 26.
486 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 14-15.

487 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 27.

488 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar III, 15-16.

9 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 126; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 15.
40 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 150.

491 Atay, Cehaletin Tahsili, 150.

492 Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 41.
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tireten herkes, yine Kur'an’a dayanarak denetlenecektir. Atay, bunu en dogru yol olarak

gormektedir.*%3

Esasen Atay’a gore kendisinden Oncekiler de Kur'an’a ¢cagirmis, ama bu yontemi esas
almayarak Kur'an’in disinda da dogrular oldugunu ve bunlarin da dogruluk 6l¢iisii olarak
alinmasi gerektigini savunduklar i¢in gelenegi ve kiiltiirii sorgulamaya gitmemis ve

boylece yanlislari tespit edip Kur'an’a gore diizeltme imkan1 bulamanuslardir.*%

Bu son alintiya yer vermemizin sebebi, bunun ve buraya kadar aktardigimiz diisiinceleri
lizerinden Atay’a yoneltecegimiz bir elestiriye zemin olusturmasidir. Bizce Atay’in
Kur'an’a donils cagrisi, Islam gelenegini tadil etmek fikri yerine tasfiye etmeyi
oncelemektedir. Ciinkii Atay, Islam diinyasinin kalkinabilmesinin oniinde, ge¢mis din
kiiltiiriinii biiyiik oranda engel olarak goriir. Ornegin, yukarida, kendisinden 6ncekilerin
Kur'an’a doniis ¢agrisini, Kur'an disinda da dogrular oldugunu diisiinmeleri nedeniyle

basarisiz saymaktadir.

Halbuki onun Kur'an’1 bir dogruluk o6l¢iisii olarak ele aldigimi sdylemesi ve Islam
gelenegini her bir pargasiyla Kur'dn’a gore denetleme arzusu da pek tutarl degildir. Zira
Kur'an’a gore hiikiim verirken hiikmii veren Kur'an olmamakta, onu anlayan ve anladigi
sekilde yorumlayan 6zne burada belirleyici olmaktadir. Hatta yorumcu 6zne, yer yer
Kur'an’in acik ayetleri karsisinda dahi s6zde “ne demek istedigi” nden hareketle tevile
gitmekte ve dolayisiyla Kur’an’in anlam yelpazesi bazen isabetli, bazen isabetsiz olmak
tizere aklin rehberliginde genisletilmektedir. Bu tarzda yapilan yorumlara ve ictihatlara
Kur'an siisii verilmek suretiyle harici bir baglayicilik saglamak, bize pek samimi ve tutarli

gelmemektedir.

Atay’1bdyle bir anlayisa sevk eden amillere bakacak oldugumuzda, her seyden 6nce onun
gelenekte bir kirilma yaratmak istedigini sOyleyebiliriz. Bu istek ise, onun gelenegi
topyekiin bir taklit lirlinii olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. Atay’in bu anlayisinda
dinin temel kaynagi yalniz Kur'an olacagi i¢in, dini olan ve olmayan apagik ortaya

cikacaktir.*®® Kur'an’a dosnmekle din adina yapilan istismarlar sona erecegi gibi, her tiirlii

498 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 16.

494 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 16.

495 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 66; Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 17; Oztiirk,
Dinde Yeniden Yapilanmak, 28.
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kelami, fikhi, tasavvufi yanlislar yerini dogrusuna birakacaktir.**® Ona gore bugiin Islam
diinyasinin geri kalma sebebi Kur'an degildir, mezhep kurucularinin ve fakihlerinin
tanittig1 islam’dir. Bilakis Miisliimanlar, Kur'an’daki emirleri maddi ve manevi yonden
gergeklestirseler Islam diinyas1 her alanda ve her yénden en gelismis toplum olur.” iste
Atay, Kur'an’a Miisliimanlarin bu anlayis bi¢imlerinin dogru mu, yanlis mi1 oldugunu

tespit etmek icin gitmektedir.*%®

Atay bu anlayisa (Kur'an Islam’), “Biz Kur'dn’i anlamayiz, dolayisiyla Kur'an’a
gidemeyiz, onun yerine alimlerin sozlerine kulak vermeliyiz” seklinde, kars1 ¢ikanlari
elestirir ve onlarin Kur'an’da anlatilan putperest Kureyslerin varisleri oldugunu ifade
eder.*®® Atay’a gore Kur'an; insami fikir ve inang¢ kéolesi olmaktan kurtarmak ve akla
cagirmak icin gelmis, akla aklin almayacagi bir sey de 6nermemistir. O halde ona gore,

Kur'an’a ¢agiran da akla ¢agirmaktadir.>®

Ona gore Kur'an’in kutsiyetine, yiiceligine ve Allah’in emri olduguna inandigin dil ile
sOyleyen bir kimsenin, bir fakihin veya bir alimin, baska bir fakihin veya alimin Kur'an’a
zit olan sozlini tercih etmesi, Kur'an yerine ona uymasi, Kur'an’1 inkar etmek, onu
degersiz kilmak ve ona aldiris etmemektir. Bundan dolay1 Kur'an’a bagvurmayan veya
bagvurmak istemeyen, Kur'an’1t ben anlamam diyen kimse, ona goére bilmeden Kur'an’
reddetmektedir.>®® Zira Atay icin Kur'dn’dan baskasina yapilan her tiirlii davet,
Kur'an’dan baskasina davettir.>%? Bu sebeple o gelenekgi ve tarikatci kesim karsisinda
Kur'an’a bagvurmay1 adet edinenlerin dogru yolda oldugunu sdylemekte ve nihai zaferin
onlarin ¢aligmalariyla mustulanacagini timit etmektedir. Nitekim Misliimanlar ancak bu

Kur'an erlerinin zafere ulasmalariyla, din ve vicdan hiirriyetini elde edecektir.>®®

Bununla birlikte Atay’a gore bu anlayisi savunanlar, bugiin azinliktadir ve bunun iki

sebebi vardir. Birincisi devletlere, hiikiimetlere ve toplumlara, daha 6nce zikredilen bu

49 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 18; Atay, “Miisliimanin Giinliigii”, 9.

497 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 17; Atay, Ben, 214; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 29.; Oztirk’e gore
ise, bugiin Kur’an ’la dostlugumuz kalmamis. Dostluk ne kelime, Kur'an bizden sikayet¢idir. Biz o
sikayetten bile habersiziz. Kur'an’in sikayeti iizerimizde durdugu siirece onun dini bize hi¢bir bereket
ulagtiramaz. Sirtinizi dondiigiiniiz bir kitaptan ona yiiziinii donenlerin bekledigini bekleyemezsiniz.
Sikayeti ortadan kaldirmak i¢in bir seferberlik lazimdir. Bkz.: Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 9.

4% Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 7.

49 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 21; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 30,205.

50 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 12.

01 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 21; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 12.

502 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1V, 30.

03 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 22.
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iki asirt u¢ hakim oldugu i¢in, liclincii anlayist savunanlar diisiince ve tespitlerini hig
kimseye anlatamamaktadir. Ikinci olarak bu anlayisa sahip olmak, ciddi bir ilim adami
olmay1 gerektirir ve bu da bu goriisiin azinlikta kalmasina yol agmaktadir.>** Oysa ona
gore bu anlayis1 savunanlar cesur olmalidir. Zira Islam dininin sirf bir ahiret meselesi
degil, bu diinyada var olup olmama, 6zgiin bir kimlik olabilme, insanin kendisiyle ve
milletiyle 6zdeslesme ve insanliga barig, huzur ve mutluluk sunan bir hayat anlayisi
getirme meselesi oldugu inancina dayanan bu anlayisin, hi¢ vakit kaybedilmeden hayata

gecirilmesi tek kurtulus yoludur.®%®

Atay’mn amac1 ise, Kur'an’1 ondan uzak diisen Miisliimanlarin elinden kurtararak islam’1
biitiin insanlarin anlamasina yardimci olmaktir. Ona gore bu, Islam’dan sirf Kur'an’1 alip
giiniimiize getirmekle miimkiindiir. Baska yol yoktur ve bdylece Islam dini tek bir kaynak
etrafinda tiim insanliga esit diizeyde hitap eder. Ayn1 zamanda Kur'an’a doniisle birlikte

Miisliimanlar tek bir kaynak etrafinda toplanacagi i¢in béliinmeleri de dnlenebilir.>%

Ancak Atay’in Kur'an merkezli Islam diisiince tasavvuru, kanaatimizce, salt Kur'an
merkezli degildir.’%” Zira Atay bir meselede Kur'an’a gore bir hiikiim, fikir ortaya
koyarken meselenin Islam gelenegindeki durumunu hesaba kattigi gibi, icinde
yasadigimiz zaman dilimindeki karsiligin1 da hesaba katar. Dolayisiyla Atay, dogrudan
Kur'an’dan hareketle bir kaniya varmig ve daha sonra klasik anlayistaki mevcut durumu
elestirmis degildir. Bilakis edindigi Islam diisiince ve kiiltiirii, Kur'an’a doniis fikrini
oncelemekte ve sekillendirmektedir. Nitekim kendisi, “Kur'dn’a Gore Arastirmalar VI~
adli eserde, “Insan bir meseleyi Kur'an’da incelerken éncelikle o mesele hakkinda eski
ve yeni neler soylendigini, yazildigini égrenmesi lazimdur... Bundan sonra, meseleye
dogrudan ve dolayli temas eden ayetler de toplanir’> diyerek bizim bu tespitimizi

dogrulamaktadir.

504 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 149-150; Atay, Cehaletin Tahsili, 149-150; Akbulut, Kur’an’a
Yabancilasma Siireci, 191.

505 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 150; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 101-102; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar VI, 76; Atay, Cehaletin Tahsili, 149; Atay, Ben, 319.

506 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 21; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 47-48-116; Atay, Ben,
20; Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul*iil-Fikh Tlmi”, 20.

507 Onun Kur'an’a déniis anlayisimi, akil ile onu yorumlama ve ondan cikarilacak evrensel ilkelerle hayati
izah ve tanzim etmek seklinde anlamak lazimdir. Aksi halde hem Kur'an’a doniis, yani onu yegane
kaynak alma, hem de akli ona denk kabul etme ve es deger sayma gibi bir celiski ile kars1 karsiya
kalinabilir. Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 111, 149-150; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi,
269; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam Ilmi”, 14.

S8 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar VI, 16.
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1.3.3. Kur'an Nasu Okunmali ve Anlasilmali?

Atay’a gore Kur'an, insana hitap ederek ona serefli bir derece vermis, onun idrak
seviyesini bu yiiksek hitab1 algilayabilecek seviyeye yiikseltmistir. Hitabin nazim ve
edebi yapisini ise kendi hayatlarinda dogrudan karsilig1 olan, yabanci olmadiklari kavram
ve ibareler tizerine kurmustur. Dolayistyla Kur'an her insan1 kendisine dogrudan muhatap
almak adina, son derece veciz bir lisluba, zengin bir anlam diinyasina ve genis bir anlatim
tarzina sahiptir. Yani, Kur'an’in anlatimi hem anlamaya hem diisiinmeye, hem bireye,
hem topluma, hem tikele, hem tiimeledir. Kur’an insan kendisini okusun, anlasin ve
anladiklar lizerinde diislinsiin diye anlatimini bastan sona canli tutmakta ve bir konu
hakkinda soyleyeceklerini bir ¢irpida sdyleyip tiikketmemekte degisik yerlerde, degisik
kelime ve islupla tekrar ele almak suretiyle her tarafa yaymaktadir. Ona gore Kur'an
bunu, tikel ve tiimel onermeler {izerinden yapmaktadir. Zira, Kur'an’in yontemi tikelden
tiimele gitmektir. Her climle, basli basina bir 6nerme ve fikirdir. Tek basina climleyi veya
onermeyi anlamak gerekir. Ciinkii bu da bir mesaj bildirir. Ancak bu, tikel bir mesaj olur.
Birkag tikel onermeden tiimel, genel bir kurama gidilir ki bu, evrensellik ifade eden bir

tiimel bildirim olur.>%

Bununla birlikte yine muhatabini aktiiel hale getirmek amaciyla, bazen tikel 6nermeleri
vermekle yetinip tiimele ulagmay1 insana yiiklemis, bazen de tiimeli verip tikele ait bir
sey vermeyerek insani1 yorum (ictihat) faaliyetine tesvik etmistir. Iste buna dikkat eden
alimler, kendi anlayislarini, yeteneklerini onlari bulmakta ortaya koymus ve neticede
birbirinden farkli anlayis ve yorumlar ortaya ¢ikmistir.®!? Atay’a gore bu, Kur'an’m
emrettigi bir durum olup Kur'an’in bu meyanda insanlarin ayr1 diismelerine dair bir
endisesi yoktur. Zira, Kur'an’a saf akil ve iyi niyetle yaklasildiginda ortak dogru ve kabule
ulasilabilecektir.>* O halde Kur'an’in bu essiz anlatim tarzi ve zengin anlam diinyasi
karsisinda, yorumda isabet edebilmenin yontemi ne olmalidir? Kur'an’1 dogru bir sekilde

anlamak mumkin mudir?

Atay’a gore Kur'an’1 anlamak icin dikkate alinmasi gereken iki temel yontem vardir:
Bunlardan biri, Kur'an’da gegen kelimelerin semantik manasini tespit ve tayin etmektir.

Ancak Atay bu tayin ve tespit isi i¢in dordiincii hicri asra kadar yazilmis olan sozliikleri

9 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1Il, 27; Atay, Cehaletin Tahsili, 163-164.
510 Atay, Cehaletin Tahsili, 165.
511 Atay, Cehaletin Tahsili, 166.
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taramay1, dordiincli asirdan sonra yazilan sozliikklere ihtiyatla bakmayi ve verdikleri
manalart dordiincii asirdan Onceki sozliiklerle karsilastirmayr salik verir. Ona gore
dordiincii asirdan sonra yazilan sozliiklere yazanin mezhebine delil olmasi i¢in yanlis,
kaygan egilimli bir mana verilmis olabilir.>'? Ikincisi ise, Kur'an’in o kelimeye yiikledigi

yeni manayi tayin ve tespit etmektir. Bu ikinci manay tespit etmek ise ii¢ sekilde olur:>*
1. Kelimenin ciimle i¢indeki semantik manasi (bu birinci yontemdir).
2. Kelimenin kullandigi yerde kastedilen ve baglamsal manast.

3. Kur'an’in diger ayetlerinden, Kur'an in biitiiniinden esinlenerek anlasilan

bir mananin kelimeye yiiklenmesi.

Ayni zamanda, teoride olmasa da pratikte Atay’a gore Kur'an’in dogru bir sekilde
anlasilmasinin ii¢lincli yonteminden daha soz edilebilir ki, o da Kur'an ayetlerini hayata
uygulamaktir. Ona gore Kur'dn, her ne kadar genel hiikiim ve ilkeler getirmisse de
bunlarin hayatta aktif bir rol oynamasini amaglamistir. Zira Kur'an, zihinlerde sakli
kalmak iizere gelen bir kitap degildir, yasama aktarilmak ister. Ancak bu isi yapacak
kimselerin de 6nce onu yukarida zikredilen anlama metotlarina goére anlamalar1 sarttir.
Yoksa Kur'an’in yiiceligini ve evrenselligini diisiiriir ve onu kii¢iik bir cemiyetin tiiziigii

haline getirmis olurlar.>*

Atay’a gore herkesin Kur'an’1 okuyup kendi kiiltiir seviyesine gore anlamasi miimkiindiir.
Ancak onu uygulayacak olanlar, akademik seviyede inceleyip anlamak zorundadir. Bu
noktada Atay Kur'an’in anlasilmasinin derecelerinden s6z agmakta ve asil amaglananin
Kur'an’r bilginler gibi anlamak oldugunu sdylemektedir.*® Ona gore Kur'an iki tiirlii
anlasilabilir. Birincisi Kur'an’in ne dedigini anlamaktir. Bu Kur'an’in sozliik anlamim
anlayistir. Bu herkesin anladig1 veya anlayabilecegi anlamdir ve en alt derecedir. Boyle
bir anlay1s sahibi, bagkasina bir hiikiim verme hakkina sahip degildir. Digeri ise Kur'an’in
ne demek istedigini, amacini ve varmak istedigi sonucu anlamaktir. Boyle bir anlayisa

ulagsmak kolay degildir. Bagska deyisle Kur'an’in sozlik anlamini herkes anlarken,

512 Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, 3-4.

13 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1ll, 64; Atay, Cehaletin Tahsili, 169; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 35.
Sl Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 17.

515 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 12.
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gayesini ancak Kur'an’in felsefesi tizerine diistinebilenler anlar. Bu hususta ilim adamlari,

diisiiniirler ve filozoflar belli kurallar dahilinde ciddi akil yiiriitiir, i¢tihat ederler.>®

Atay’a gore Kur'an’in eksiksiz veya en dogru sekilde anlasilmasi, iste bu ikinci anlayis
sahiplerinin ortak cabasini gerektirmektedir.®!’ Zira Kur'an ayetleri ¢ok cesitlidir ve her
iImin konusunu teskil etmektedir. Bir kimsenin her sahada uzmanlagamayacagi goz
Oniine alindiginda, Kur'an’in temas ettigi konularin o alanin uzmanlar1 tarafindan
aciklanmas1 gerekir. Ilmin geregi budur ve Kur'an’1 agiklayan her ilim Kur'an ilimlerine
girer. Ancak ona gore Kur'dn’dan hiikiim ¢ikaracak kimsenin (miigtehit) Arap dil

bilimlerini, felsefe, mantik, kelam ve usul ilmini yeterince bilmesi elzemdir.>!8

Kur'an’a boyle bir anlayis ve yontemle yonelirken dikkat edilmesi gereken bazi 6n
sartlardan da s6z eden Atay, bunlar1 sdyle siralamaktadir:

1. Oncelikle pesin fikirli,>'® 6n yargili olmamak ve herhangi bir mezhebin etkisinde

kalarak Kur'an’1 anlamaya ¢alismamak, anlamak i¢in bir alimin, fakihin veya seyhin
kitabini, fikrini, anlayisin1 6l¢ti olmamak, baska birinin fikrine uysun diye Kur'an’1
yonlendirmemek sarttir. insan bos kapla ¢esmeye gidince su alabilir. Kab1 dolu olarak
cesmeye giden su alamaz. Kabi1 bosaltmak, zihni miisbet ve menfi fikirlerden aritmak,

Kur'an’1 anlamak igin sarttir.>2

2. Kur'an’t aklin ve ilmin verilerine gére anlamak gerekir. Akla, ilme ve mantiga
aykirt gelen, Kur'an’a da aykir1 gelir. Bunun i¢in Kur'an, kendi ilke ve hiikiimlerinde
celiski olmadigini agikca ortaya koyarak herkesi aklini ¢alistirmaya, mantikli ve

tutarli olmaya, s6ziinde, isinde ¢eligkiye ve tutarsizliga diismemeye gaglrlr.521

516 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar IV, 13,198; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VII, 11; Atay, Cehaletin
Tahsili, 169-170; Atay, “Dinde Reformun Yontemi ve Bir Ornek: Hirsizhik”, 4-5.

517 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 35-36; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 41,53; Atay, Kuran’a
Gore Aragtirmalar VI, 15; Atay, “Islam’da Ogretim”, 14.

518 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 12-13; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 19-20; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar VI, 33.

519 Atay’a gore pesin fikirlilik iki sekilde diisiiniilmeli: Birincisi, Kur'dn’in aleyhinde ve ona diisman olan
bir fikirle onu okumak, ikincisi ise Kur'an’a taraftar ve onun lehinde fikirlere sahip sekilde, zaten onu
biliyormusg¢asina okumak. Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 41 vd.

520 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 35-36; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 41,53; Atay, Kuran’a
Gére Aragtirmalar VI, 15; Atay, “Islam’da Ogretim”, 14.

2L Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar 1, 12; Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1I, 38-39; Atay, Kuran’a
Gére Arastirmalar IV, 10; Atay, Ben, 220; Atay, “Islam’da Ogretim”, 14.
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3. Kur'an’1 iyice anladiktan sonra, lizerinde diistiniip karar vermek gerekir. Kur'an,

bu anlamda kendisine giivenir. Zira diisiiniildiigii zaman begenileceginden emindir.>??

4. Kur'an’a temiz bir zihinle konsantre bir sekilde yaklasilmalidir. Yorulma, bikma,
mesakkat halinde basindan kalkilmalidir. Clinkii Kur'an’in okunmasi, anlasilmasiyla

olur. Ancak bu durumda Kur'an’a yabancilasma s6z konusudur.’?

5. Kur'an bir iki ayetten ibaret degildir. Kur'an’dan bir iki ayet okuyan kimse hemen
Islam bayragim acarak etrafa huzursuzluk vermektedir. Oysa Kur'an’a tarafgir bir

bakisla yonelmek, Kur'an’1 oldugu gibi anlamaya engeldir.>?*

6. Kur'an oliilere degil, canlilara seslenir, canlilarin kitabidir. Ciinkii Kur'an, bu
diinya yasamini diizenlemek i¢in gelmistir. Amag bu diinyadir, 6teki diinya bir sonug,
bu diinyanin karsiligi, miikafatidir. Dolayisiyla Kur'an’in o6liilere okunmasinin
gelenek haline getirilmesi, amacina terstir. Zira Kur'an’1 okumak, onu anlamakla olur.
Kalibina, kilifina, musikisine, ritmine 6nem verip manasini géz ard1 ederek papagan
gibi okumak onu anlamaya engeldir.’® Atay’a gére bu batil gelenek yikilip Kur'an
anlasilmak tizere, diriler i¢in okunmaya baslandiginda milletimize yeni bir ruh ve

atilim giicii verecektir.>?

7. Ote yandan Kur'an okunurken anlasilmayan bazi ayetlerle karsilasilabilir. Bunlar
iizerinde ¢ok durmadan gecmek gerekir. Ilerideki ayetler ona aciklik getirecektir.
Ciinkii Kur'an bir konuya ait ayetleri pes pese toplamamistir. Bu Kur'an’in egitim
metodudur.>?’

8. Kur'an’1 herkes kiiltiir seviyesine gore anlama imkanina sahipse de uygulama

noktasinda keyfilik yoktur. Dogruluk o6l¢iisii ve uygulanabilirlik imkan1 Kur'an’in

disindadir ve bunlar salt akil, ilmi disiplin ve nezakettir.>?

Bununla birlikte Atay, yenilik¢i diislincesinden miitevellit bugiin Kur'an’in yeniden

anlagilma gerekliligine dem vurmakta ve bunu Kur'an’daki ahkam ayetlerin yan1 sira

522 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 37.

523 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 46-48,50,57.

524 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 12,140-141.

525 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 16; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 170-171; Atay, Cehaletin

Tahsili, 240; Atay, “Dinde Mantiklihik”, 27.

526 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 170-171.
521 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 15.
528 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 12-13,50; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 13,14,40; Atay,

Cehaletin Tahsili, 166,237; Onat, “Atay’la Bir Miilakat™, 13.
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iman, Islam, Allah, Peygamber, Kur'an gibi temel kavramlari saf akilla yeniden okumakla
miimkiin gérmektedir. Ona gore boyle bir okumada takip edilecek yontem, 360 derecelik
aciyla Kur'an’in felsefesini ve saf akli referans alip kimsenin otoritesine, felsefesine
dayanmadan ayetleri anlamaya calismak olmalidir.>?® 360 derecelik tabire gelince, bunun
Kur'an’1in evrensel ruhunu en iyi yansitan bakis acist olduguna ve ancak boyle anlasildigi
ve anlasilmaya calisildigi zaman, gergekten anlasilabilecegine inanmaktadir. Bu agi ile

anlayacak olanlar ise miigtehitler, alimler, filozoflar ve kelamcilardir.%*°

Ozetle Atay, Miislimanlarin Kur'dn’i anlamadik¢a gercek ve bilingli Miisliiman
olamayacaklar1 kanaatindedir. Ona gére Islam icin, din igin diinyay1 velveleye verenler;
Kur'an’in kabuguna inanarak lafizlarinin ritmine ve musikisine dnem vermekte, fakat
icerigine bakmamaktadir. Bu sebeple Kur'dn, onlarin ruhlarina iglememektedir. Her ne
kadar Kur'an’a inandiklarini soyleseler de isleri, giligleri ve davraniglart kendilerini
yalanlamaktadir. O halde Atay’a gore Allah’la konusmak, Allah’in kendisine ne dedigini
O0grenmek isteyenler, baslarini iki elinin arasina alip ciddi bigimde diistinmeli ve Kur'an’a

yonelerek onu anlamaya calismalidir.>!
1.3.4. Reform Diisiincesi: Proje ve Yontemler

Atay’in Kur'an’a dair yaklasimina buraya kadar olan kismiyla dahi bakildiginda, daha
diisiincesinin ilk sac ayagi olan akil-vahiy iliskisinden varmak istedigi nihai hedef yalniz
Kur'an cagrisina kadar dile getirdigi fikirlerle, bize, sistematik bir diistintir oldugunu
gostermektedir. Zira Atay’in diislince diinyasi ve buna bagl olarak ortaya koydugu atilim
Ornegi, bizce, icerisinde zemin(arka plan), proje(hedef) ve insa(reform) siireclerini haiz,
planl bir biitiindiir. Dolayisiyla o, diislincelerini dyle gelisigiizel, birbirinden bagimsiz
sekilde dizmemekte, aksine sanki bir piramit insa ediyormusgasina serencamli bir biitiine

ulagsmay1 hedeflemektedir.

Iste bu baslik altinda, Islam diisiince gelenegine yonelik biiyiik oranda tasfiye ve kismen
tadil niteligindeki fikirleriyle 6rdiigii piramidin tabanini, tavanina baglayacak yontem ve

projeleri s6z konusu edilecektir. Daha sonraki basliklarda ise Atay 6zelinde sira, saglam

529 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 1V, 142,197; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 117; Diizgiin,
“Hiiseyin Atay”, 296; Atay, “Dinde Reformun Yontemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, 18.

530 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 17-18; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar II, 21; Atay, Cehaletin
Tahsili, 153-154.

581 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 15; Atay, Cehaletin Tahsili, 240; Atay, “Hiiseyin Atay ile Tanri-
Insan iliskisi Uzerine Soylesi”, 80.
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bir zemin ve esasli bir ydntemle, piramidin tavanini insa etmeye gelecek ve yeni bir islam

teolojisi kurmanin imkani degerlendirilecektir.
1.3.4.1. Kur'dn’1 Cevirisinden Anlamak

Kur'an’1 ¢evirisinden anlamak basligini kullandigimizda, oncelikle terciime ve tefsir
arasindaki farka deginmek gerekmektedir. Burada literatiirdeki anlaminin diginda basit
bir dille ifade edecek olursak terciime, bir dildeki ifadelerin karsiligini bagka bir dilde bire
bir bulmaktir. Buna harfi/lafzi terciime denir. Bir de manevi terciime vardir ki lafza degil,
kelimelerin ifade ettigi anlamlara odaklanilir. Buna terciime yerine tefsir demek, bizce
daha uygundur. Zira tefsirin tanimi1 da bu yondedir. Yani, murat edilen manay1 benzer
veya yakin bir sekilde ortaya koymaktir, ne var Ki en basindan bire bir uygunlugun
olamayacag1 kabul edilmektedir. Dolayisiyla Kur'an’in herhangi bir dilde terciimesini
yapmak demek, Allah’n o dil tizerinden ne dedigini kastetmeye yonelik bir kullanimdir.
Allah, Arapga diliyle Kur'an’1 indirmistir ve bu tevatiiren sabittir. Ancak Kur’an’in farkli

dillere ¢evrilmesiyle aslina olan uyum mutlak surette zedelenecektir.

Bu durum g6z 6niine alinarak Atay’in Kur'an terciimesi hakkindaki fikirleri ve buna bagh
olarak amacint goézlemleyecek olursak, kendisinin zikrettigimiz tehlikenin farkinda
oldugunu ve bunu giderecek ¢oziimler aradigini, ancak tam anlamiyla kendi i¢inde de
tatmin olamadigindan miitevellit celiskileri haiz bir yaklasima sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte Kur'an’in vahiy yoluyla hayatin i¢ine dahil edilmesinin
onu anlayanlarin ¢cokluguyla olacagini bildigi i¢in, Kur'an’1 ana dilde okuma faaliyetinin

yaygin hale getirilmesini amaglamaktadir.

Ona gore Kur'an’1 terciime edecek kimselerin, 6ncelikle Kur'an’in etimolojisine, Arapca
gramer bilgisine ve belagat ilmine hakim olmas1 gerekir.3? Bu niteliklere sahip olan bir
kimse tarafindan yapilan Kur'an terctimesi hangi dilde olursa olsun okunup iizerinde fikir
yiriitiilebilir. Bu niteliklerin hepsinin bir insanda bulunmasi, gii¢ ve imkansiz olmakla
birlikte, bu niteliklerin bir kismina sahip olanlar birbirlerinin agigin1 kapatmak igin is
birligi yapabilirler. Bu durumda Kur'an terciimelerinin bulunmasi, Arapgay1 bilmemeyi

bahane edip onu okumayanlar1 giinaha sokmaktadir. Onun i¢in zaman zaman, mutlaka

532 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1, 12; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, 19-20.
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okumalar1 gerekir. Bu kimseler fikri ve ilmi yanlis yapmaktan korkmamalidir. En biiyiik

yanlis, yanlis yapmamak icin bagkasini taklit etmektir.>%3

Goriildiigii gibi Atay Kur'an’1 anlama noktasinda birtakim sartlar ileri siirmesine ragmen,
bu sartlar1 sadece havasa hasretmekte ve bu kimseler tarafindan kaleme alinan terciimeler
yoluyla dil bilmeyen herkesin Kur'an terciimesine dogrudan yonelmelerini ve onu tek
kaynak olarak ele almalarini arzulamaktadir. Boylece Kur'anci goriisiin kitlesinin
genisleyecegini ve Kur'an iizerinden bir reform yapabilmenin miimkiin hale gelecegini
soyler.>** Ancak bu noktada Kur'an’in baska bir dile ¢evrilmesini pek hos karsilamayan
kimselerse, genel olarak bu isin Kur'an ayetlerinin anlam igerigini degistirmek veya
onlara yenilerinin eklenmesine kapi aralamak oldugu, onun icazini ortadan kaldiracag,
Incil gibi bir kitap haline getirebilecegi, terciimenin Islam diinyasinin gii¢ kaybetmeye
yiiz tuttugu bir déonemde giindeme getirildigi ve bunun Arapgay1 zayiflatip kavmiyetci

fikirlerin yaygilasmasina hizmet edecegi gibi sebepler ileri siirerek itiraz etmislerdir.>%®

Atay, Kur'an’in baska dillere aktarilmasindan kaynaklanacak riskleri iki temel noktada
ele almaktadir. Birincisi, yukarida da ifade edildigi gibi, Kur'dn’in terciimesinin asil
yerine ge¢ip onu degisime ugratmasi ve zamanla Tevrat ve Incil gibi bir kitap haline
getirmesidir. Bu, Kur'an’in ilahi vahiy oldugu temel esprisini de yaralamaktadir. Kald1 ki
terciimede yapilacak en kiiciik hata, Kur'an’1 bu yolla taniyacak kimselerde noksanlik
algis1 olusturabilmektedir. Zira diinyadaki herhangi bir eserin dahi ash ile terciimesi
arasinda farkli niianslarin olugsmasi ka¢inilmazken Kur'an’in ¢evirisi agisindan bu durum
daha tehlikelidir.>%® Atay boyle bir tehlikeye yol agmamak icin, terciime ile aslin yan yana

bulundurulmasina 6zen gosterilmelidir, der.%%

Ikinci riskse, degisik terciimelerin doguracagi farkli anlayislardir. Ciinkii Kur'an siradan,

vasat bir kitap degildir, bilakis muhtesem bir belagati ve yiiksek edebi bir iislubu

583 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 45; Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 111, 19-21; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar 1V, 39.

53 Mustafa Sabri basta olmak iizere zamanimn Osmanli alimlerinin Tiirkiye’de 1928 Harf inkilabindan sonra
hiz kazanan Kur'an terciime ve meal hareketine kars1 ¢ikmalarinin en 6nemli gerekgelerinden biri, belki
de en 6nemlisi, ana dilde ibadet meselesidir. Bu alimlerin ortak goriigiine gore Kur'an’1 terclime etmenin
varacag@1 son nokta ana dilde ibadet olacag i¢in tercliime faaliyetleri sikintilidir. Zira, genellikle, dinde
reform isteyen Kkisiler, insanlarin namazlarini dahi Tiirkge kilmalarimi istemektedirler. Bkz.: Bayram,
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diistincesi, 121; Pagaci, Kuran’a Girig, 157-158.

535 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diigiincesi, 123; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme:
Makaleler 11, ¢cev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 47-48.

53 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 120; Pagac1, Kuran’a Giris, 158.

537 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 37.
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bulunmaktadir. Atay’a gore bu farkliliklar1 engellemek adina Kur'an’i, lafiz ve sozliik
anlamina goére ne dedigini hesaba katarak terciime etmek gerekmektedir. Bu minvalde
Atay, Kur'an’in ne demek istedigini anlamay1 okuyucuya ve onun anlayisina birakmay1
tercin etmektedir.>® Goriildiigii gibi Atay, her ne kadar Kur'dn’dan anlam iiretme
noktasinda okuyucu 6zneye genis bir alan agmissa da uygulama noktasinda bir karsiligi
yoktur. Yani ona gore herkes Kur'an’t okuyup, anlayabilir, fikir yiiriitiip ilim yapabilir;
ama kimse Kur'an’1 anladig1 sekilde uygulayamaz ve hiikkmedemez. Kendi anlayisini
birtakim kaideler esliginde kontrol edebilse de bu konuda meleke kazanmis ilim ehline

kulak vermelidir.>3°

Esasen bu sunu gostermektedir: Atay dahi Kur'an’in tercimeler {izerinden anlagilmasi ve
uygulanmasi noktasinda kendi iginde hem fikir degildir. Baz1 tereddiitleri vardir. Zira o,
bir taraftan Kur'an terciimelerinin Misliimanlari taklitten kurtaracagini soylemekte; diger
yandan Kur'an’1 terctime tizerinden okuyanlarin anlayislarini 6lgmek adina birtakim usul

kaideleri ve “Bir bilene sor!”>*? ayeti mucibince ilim otoriteleri tesis etmektedir.>*

Nihayetinde terciime ve meal hareketiyle Misliimanlar; bir taraftan ana kaynaga
yonlendirilip tiim otoriteri yikarak Kur'an etrafinda bir araya getiriliyorsa da yine Kur'an
lizerinden yeni otoritelerle kars1 karstya birakilmaktadir. Ozellikle Tiirkiye’de meallerin
ve terclimelerin artik yazarinin ismi ve mezhebiyle aidilestirilmesi, bizi boyle bir kaniya
ulastirmaktadir. Dolayisiyla, Arap olmayan uluslarin Kur'an’t anlamasini kolaylastirma
gerekcesiyle boyle bir hareketin yayginlastirilmasinin masumiyeti tartigmaya agiktir. Zira
nasil ki Atay ve cagdas Islam diisiiniirlerine gore, bir beser sdzii sayilan ve Kur'an
karsisinda seri bir dayanagi olmayan hadis,>*? Hz. Muhammed’in dini anlayis ve yasanti
bicimiyse; terciime de miitercimin Kur'an lafizlar1 ve mesajindan anladigini ifade ettigi
bir yorum faaliyetidir, dolayisiyla Kur'an’mn kendisi degildir. Hadislerin baglayiciliginin
sorgulandig1 yerde, Kur'an’1 tercimesinden anlayip hiikmetmenin baglayiciligi daha fazla

sorgulanmalidir. Eger bu anlayis sahipleri tarafindan bunun aksi iddia ediliyorsa, siinnetin

538 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 54.

539 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 45; Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar III, 21; Atay, Kuran’'a Gore
Arastirmalar 1V, 39-40; Atay, Cehaletin Tahsili, 221; krs., Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak,
156,165-167,180-182.

540 Nahl,16/43.

41 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 39-40.

542 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1, 27.
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hakki da teslim edilmelidir. Hatta siinneti, akla ve vahye aykir1 bir kaynakmig gibi sunan

zihniyetin de degistirilmesi din mantig1 agisindan elzemdir.
1.3.4.2. FKM: Felsefe, Kelam, Mantik

FKM; Atay’in diisiince tarihinde kokleri 1970°1i yillara dayanan, zihninde esin kaynagi
Bat1 olmakla birlikte, cagdas Islam diisiincesinin alt yapisin1 olusturmak ve sosyal
bilimlerde ortak bir temelde bir araya gelmek amaciyla Atay’in formiiliize ettigi felsefe,
kelam ve mantik ilimlerinden miitesekkildir. FKM ile Atay; Islam diisiincesinin din ve
diinya hayatiyla ilgili eksikliklerini gidermeyi, tabandan tavana Miisliimanlar1 aktif kilip
bir arada tutmayi, tefekkiir ve inan¢ bazinda diizeni saglamay1, bir yandan da fikir
hiirriyetini tesis edecek bir yontem ortaya koydugunu iddia etmektedir.>*® Atay’a gore bir
millete pesin fikirli ve ideolojist olmadan tam bir hiirriyetle yalnizca ilim igin ilim yapma
imkani1 verecek ilmi metot kazandirabilmek i¢cin FKM temel ilimler olarak okutulmalidir.
Bat1 bu formiilii uyguladig: icin, orada din ve diigiince alaninda her tiirlii gelismeye

onayak olacak fikir adamlar yetisebilmektedir.>**

Ona gore felsefeyle alternatif fikir tiretilecek, Miisliimanlar bilginin konusu olan her
alanda varlik gosterecektir. Kelam ile, elde edilen bilgiler sorgulanacak ve hakikate
ulagmaya calisilacaktir. Felsefe kelama rakip degil, yardimer olacaktir. Zira aralarinda
rakip olmalarini engelleyen metot farki s6z konusudur. Bizatihi felsefe, hakikat ve onun
mahiyeti hakkinda herhangi bir inan¢ yaratmaz, ¢linkii onun asil gorevi, dini tecriibenin
verilerini incelemektir. Kelamin gayesi ise, kismen felsefenin temin ettigi fikri araglarin
yardimiyla, Kur'an’a ve akla dayali bir diinya goriisii tesis etmektir. Mantik ise fikirler

arasindaki baglantiy1 kurup degerlendirip celiskiye diismemeye yardimer olacaktir.>*®

FKM” nin igerigi hakkinda Atay’mn her bir bilim i¢in ayr1 degerlendirmeleri olsa da
tizerinde en fazla durdugu, deyim yerindeyse bas koseyi verdigi bilim dali felsefe
olmustur. Atay’a gére memleketimizde felsefeye gerekli degeri gosterme ve filozoflar
yetistirme noktasinda oldukca gerideyiz. Hatta Tiirkiye’de felsefe okutuldugundan bile

siiphe etmek gerekmektedir.>*® Ona gére bunun iki sebebi vardir. Birincisi, asirlardir

53 Atay, Ben, 154,161.

54 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 63-64.

55 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 64; Atay, Ben, 154; Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir
Gelenegin Dirilisi, ¢ev. Alparslan Agikgeng- Mehmet Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 242.

546 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 22; Atay, Cehaletin Tahsili, 142.
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felsefenin din aleyhinde oldugu ve dinin felsefeye diisman olmasi gerektigi, inananlarin
bilincine yerlestirilmis bir inanctir. kincisi ise taklitgiliktir. Ciinkii felsefe diisiinmeyi
ogretir ve taklit¢iligi yikar. Bu tutum ve zihniyet ona gore, din taklit¢ilerini felsefeye ve
din felsefesi sayilan kelama diigman etmis, ayn1 zamanda siyaset ve idare adamlarinin da
isine geldigi icin felsefe diismanligi biiylik olgiide benimsemistir. Halbuki felsefe,
devamli bir fikri ihtiyagtir ve hem kendisi hem de diger branslar i¢in de ¢cok gerekli olan
tahlilci-tenkitci bir ruh asilar ve yeni fikirler iiretir. Bu ylizden bizzat felsefeden kendini
mahrum birakan bir toplum, zorunlu olarak kendisini yeni fikirler bakimindan agliga;

daha dogrusu fikri bir intihara mahkim eder.>*’

Atay’a gore filozof yetistirmeyen bir memleketin, milletin, devletin diizeni yamali olur.
Bir millet, filozofunu yetistirmek isterse yetistirir. Filozof olmak herhangi bir millete has,
Allah vergisi degildir. Filozof olma ve felsefe yapma imkanlarini saglayan herhangi bir
millet filozof yetistirebilir. Filozofu olmayan milletin diinya medeniyetinde hissesi ve
katkis1 olmaz. Kendisi de medeni millet olmaz.>*® Filozofu olmayan din de medeniyet
dini olamaz. Ciinkii bir dinin medeniyet dini olabilmesi, onu bulundugu ¢agin gereklerine
gore yorumlayabilecek filozoflari, alimleri ve diistiniirleri gerektirir. Bulundugu ¢agin
diizeyinin geregine gore anlatilmayan bir din, o ¢agin dini sorunlarint ¢6zecek durumda

olamaz.>*?

Ote yandan ona gére yeni bir zihniyet ve diisiincenin dogmasi, gelismesi ve yiikselmesi
felsefe ogrenmekle degil, felsefe yapmakla gergeklesir. Felsefe 6grenmekle felsefe
yapmak ayni sey degildir.>%° Felsefeyi hakim kilmak ve yasama sokmak, felsefi eserleri
okuyup anlamak ve yorumlamakla baglar. Bunun i¢in 6ncelikle énemli klasik felsefi
eserler hizlica Tiirk¢ce’ ye kazandirmali, sonrasinda ise tiniversitelerde felsefe boliimlerine
genis bir hareket alan1 ve gerekli kaynaklar saglanmalidir. Zira felsefe, diisiinme sanatidir.

Felsefe olmazsa demokrasi kavgaya doniisiir. Kavgadan Ustlin ¢ikan, diktatdr olur.

547 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 62-63; krs., Rahman, Islam ve Cagdagshk: Fikri Bir Gelenegin
Diriligi, 242.

8 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, 63; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 34; Atay, Cehaletin Tahsili,
31,39.

549 Atay, Cehaletin Tahsili, 140.

550 Atay’a gore felsefe yapmak, tam bir hiirriyet ve otoritelerden bagimsiz olarak ele alinan bir konuyu
herhangi bir filozofun diislince kalibina sokmadan kendi diislince yetenegine gore agiklamaktir. Sonra
felsefe yapmak ¢ogunlugun anladigi gibi metafizik meselelerle ugragmaktan ibaret degil, ayn1 zamanda
herhangi sosyal, hukuki, siyasi, ahlaki bir meseleyi alip felsefi bicimde tutarli ve mantikl bir sekilde
aciklamak, yorumlamaktir. Bkz.: Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 17-18.
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Demokrasiyi kavga olmaktan g¢ikarmak icin Atay’a gore felsefe yapmak gerekir.
Demokrasi, ancak felsefenin varligiyla hakim olur. Zira her ikisinin de tek ana ogesi

diisiinme hiirriyetidir.>!

O halde milletin diisiince, ekonomi, siyaset, kiiltlir ve sahsiyet somiiriisiinden kurtulup
ilerlemesi ve medeniyet sahibi olmasi i¢in felsefe yapmaya onem verilmelidir. Bu da
biitiin yonleri ile hiir diisiinmeye izin vermekle olur. Demokrasi herkesin fikrini serbestce
sOylemesi ise, onu gelistirecek ve ylikseltecek yol felsefe okumak ve felsefe yapmaktan

geger.>®

Yénteminin ikinci basamagi kelam ilmine gelince, Atay ve genellikle cagdas Islam
diisiiniirleri keldm ilmine, tarihsel gérevi olan savunmaci yapisindan ok, Islam
diistincesini akil rehberliginde ve Kur'an ekseninde kurgulayici, insa edici bir misyon
yiiklemektedir.>®® Bu meyanda keldm ilmine tasarladiklar1 misyon geregi sosyal kelam,
felsefi kelam, ¢agdas kelam ve Kur'an kelami gibi farkli isimler ve igeriklerle kelam
yapmay1 arzulamaktadirlar. Atay’da bunlardan biri olarak tasarladigi ‘Kur'an Kelam1’

projesiyle bir sonraki basligin konusu olacaktir.

Son olarak mantik ilminin misyonu ise bellidir. Ona goére insani her tiirlii soz, fikir ve
eylemde ¢elisik olmaktan korur. Atay agisindan bir Miisliimanin mantik ilmini ¢ok iyi
bilmesi gereklidir. Ciinkii mantik ilminden bi-haber olmak dinin eylem alanina sirayet
etmekte, bugiin Misliimanlar her alanda din mantiksizlig1 i¢inde kivranmaktadir. Atay
acisindan diger alanlardaki mantiksizlik, tutarsiz is yapmaktir; ancak dini alandaki

mantiksizlik, miinafikliktan ve ahlaksizliktan baska bir sey degildir.>>*

Sonug itibariyle Atay’a gore Bati dinde reform yaparak kalkindigi gibi, Islam’da da
yapilacak reformun kaynagi Kur'an ve FKM olmalidir.>® Zira Islam milletleri, gelismis
milletlerde oldugu gibi pozitif ilimlerde degil, sosyal ilimlerde fikir {retmekle
kalkinabilecektir. FKM ile birlikte din ve diisiince hiirriyeti tesis edilecek ve Allah’la

insan arasindaki asalaklar, somiirgeciler, sekreterler kalkacak, insan dogrudan Allah’a ve

551 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1I, 63; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 22; Atay, Cehaletin
Tahsili, 142.

552 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 22-23; Atay, Cehaletin Tahsili, 142-143.

553 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 193,217; Rahman, Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin
Dirilisi, 235.

54 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1II, 61,72,75.

55 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 83; Atay, Ben, 96,131; Atay, Cehaletin Tahsili, 129; Atay, “Dinde
Reform”, 24.
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onun sdzii olan Kur'dn’a baglanacaktir.”®® O halde Atay’a gore kalkinmayi iistlenen
hiikiimetlere ve kurumlara diisen gorev, vatandaslari, 6zellikle 6grencileri felsefe ve hiir
diisiinmeye 6zendirerek buna imkan hazirlamalaridir. Onun i¢in maddi silahlardan daha

kuvvetli silah budur.®’

1.3.4.3. Kur'an Kelam

19. yiizyilda Tiirkiye basta olmak {izere Islam iilkelerindeki hakimiyetini her alanda
hissettiren Bati medeniyeti, yeni bir ¢caga adim atarak ortaya koydugu bilimsel ve teknik
gelisimlerle kabul gérmiis felsefi ve dinsel nazariyeleri yikmis, insanin; toplum, din ve
tanriyla olan iliskisini, deger anlayisini ve kimlik arayisini derinden etkileyerek kendisine
hizmet edecek bir hale ¢evirmistir.>*® Daha énce ‘Kur'an ve Bilim’ basliginda zikredildigi
lizere, Bat1 karsisindaki bu ¢ok yonlii maglubiyet ve magduriyet krizinin islam dininin
dogal bir sonucu oldugunu iddia eden yaklasimlara karsi zamanin din aydinlar1 reddiyeler
yazmis, bu reddiye gelenegi sonrasinda yerini Islami ilimlerde yenilenme tesebbiislerine

birakmustir.

Islami ilimlerin her birinde ana kaynaklara donerek degisen felsefi ve bilimsel
nazariyeleri, muhatap ve muariz kitlenin itham ve iddialarini dikkate alacak yeniden
yapilanmanin gerekliligine dair sdylemlerden Yeni Ilm-i Keldim donemiyle birlikte,
kelam ilmi de nasibini almistir.>®® ilk olarak Hint Alt Kitasi’'nda Seyyid Ahmed Han
(6.1898) ve devaminda Sibli Numani (6.1914) ile baglayan kelamin yenilenmesine dair
tesebbiisler, Yeni [lm-i Kelam déneminde nicelik agisindan daha sistematik ¢alismalara
ulasmistir.®®° Bu meyanda Cumhuriyet doneminde Hiiseyin Atay, Bekir Topaloglu,
Serafeddin Goélciik ile Kur'an merkezli bir kelam anlayisinin fitili ateslenmistir. Ancak bu
isimler, yeni bir kelam sistemi ortaya koymaktan ziyade buna gotiirecek gergeve bir

program ¢izmekle yetinmislerdir.®!

Gilinlimiizde ise kelam ilminin yenilenmesine duyulan ihtiyag, ge¢mise oranla bir hayli

artmis durumdadir. Zira Islam inang esaslarinm temellendirilmesi ve savunulmasi

56 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 66; Atay, Cehaletin Tahsili, 129.

557 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 81.

5% Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 256-257.

59 Resul Oztiirk, Yeni ITm-i Kelam Hareketi ve Mehmet Vehbi Efendi (Konya: Egitim Yaymevi, 2018), 19-
20; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 253 vd.

560 Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlari”, 88-95.

%61 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 272-283; Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlar1”, 92,94-95.
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gorevini Ustlenen kelam ilminin bu islevini ne oranda gergeklestirdigi hususu, kendi
miintesipleri basta olmak iizere tiim ilahiyat camiasinin tartistigi bir husustur. Bu
tartismalarda keldm ilmine yoneltilen bir yi1gin elestiriler sonucunda, 6zetle, “kendini
venileyememe”, “yeni bir kelam sistemi ortaya koyamama” ve bunlarin tabi sonucu
olarak “misyonunu icra edememe” seklinde ii¢ temel problem one ¢ikarilmaktadir.>®2

Kisacasi tartismanin odagini, keldm ilminin bugiinkii durumu ile olmasi gereken durum

(reel-ideal) arasindaki tezatlik olusturmaktadir.

Atay gibi cagdas kelamcilara gore, kelam s6z konusu olunca yapilan ve yapilmakta olan
daima diinde kalmak ve bir nevi kelam tarihi yapmaktir. Kelamin ana konulari islenirken,
stirekli eski kaynaklara bagvurulmakta, mezheplerin, mezhep imamlarinin ve ileri
gelenlerinin goriislerini iletmekten baska bir sey verilmemektedir.®®® Bu tarz bir anlayis
ise Golciik’e gore, dinleyicide ve okuyucuda, bu ister 6grenci, isterse alelade bir kimse

olsun, su kanaati ve sorular1 uyandirmaktadir:

“S6z konusu edilen hususlar, bu konuda Kur'dn’in ne dediginin 6grenilmesini, duyulmasini
engelleyen bir perde mi? Asil kaynak Kur'an gretisinden neden bahsedilmiyor? Vahiy olan
Kur'an bu konuda ne diyor? Her ¢agim kitab1 olan Kur'an’in dedikleri giindeme getirilirse,
tarihte kalmaktan daha yararli bir is yapilmigs olmaz mi? Gegmistekiler, Kur'an’t kendi
devirlerine gore anlayip yorumlamislar, bugiin de onlarin anlayis ve yorumlart bir kenara
atilmadan, giinimiiz ilahiyat problemlerine ¢agin istekleri ve gereksinimleri dogrultusunda
¢oziimler getirilemez mi?”%%4

Iste bu gibi soru ve sorunlara cevap vermek ve ¢dziim bulmak igin Atay’a gére asil
kaynak Kur'an’dan istifadeyle, insan1 ve Allah’1 bugiiniin insaninin anlayabilecegi sekilde
konu edinmek gerekir. Atay, Kur'an’a dayali kelam diisiincesiyle, esasen, geleneksel
kelam kiiltiiriinii agsmay1 ve Kur'an’a doniis sdylemini de perginleyen bir Kur'an teolojisi

ortaya koymay1 arzulamaktadir.>%®

Kur'an teolojisinden anladigimiz kadariyla Usili’d-dinin ¢ekirdegini olusturan kavramsal
cerceve, dogrudan Kur'dn’a dayanarak analiz edilecek ve Kur'an’da karsiligi olmayan

ama kelami literatiirde var olan kavramlar kullanim dis1 kalacak, yenilenmeye evvela

562 Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlar1”, 73-74; Oztiirk, Yeni IIm-i Kelam Hareketi ve Mehmet Vehbi
Efendi, 108-109.

563 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VII, 23; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 79-80; Atay, “Dinde Reform”,
25; krs., Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlar1”, 74; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 281.

564 Serafeddin Golciik, “Cagin Istekleri ve Kelam”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalart ve Problemleri
Sempozyumu (Samsun, 27-30 Haziran 1989) (Samsun: Tiirkiye Diyanet Vakfi/On dokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1989), 448-449; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 281.

55 Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh ilmi”, 18; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 28; Karadas, Ana
Hatlaryla Kelam Tarihi, 272-273.
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kelam ilminin retorigini ve terminolojisini, Kur'an’in dil ve islubuna yaklastirmakla

baslanilacak,®®®

ardindan ise kelam ilmine Kur'an’in felsefesini yapma islevi ve Allah-
insan-toplum iliskisini Kur'an’1 6lgii alan akla dayali izahlarla ortaya dokme ameliyesi

kazandirilacaktir.

Bu minvalde Atay’in kelam ilmine getirdigi yenilik, ‘Kur'an Keldm:’kavramidir. Kendisi
bdyle bir kavrami kullanima sokmanin gerekliligini, 1965 yilinda Chicago’daki kitapg1
vitrinlerinde Theology of Old and New Testaments’ adl1 kitaplar1 goriince fark etmis ve
‘Theology of the Kur'an’ da olmalidir, diye diistinmiistiir. Bunun {izerine benzer sekilde
bir Kur'an kelam1 yazmak amaciyla birkag kitap alsa da otuz yil1 agkin bir siire zihninde
sakladig1 bu fikri bilfiil ortaya koyma imkani1 bulamamis, ancak kendisinden sonra ¢agin

kelamcilarina bu cizgide bir kelam anlayisiyla eser yazma arzusunu miras birakmustir.>®’

Bununla birlikte bu kavram, Atay’in zihninde insa edilmis olmayip kdken ve kullanim
itibariyle Yeni Ilm-i Kelam doneminde cesitli kelamcilarmn fikirlerine ve onerilerine
dayanmaktadir.®® Haliyle buradaki yenilik, isimlendirmede degil, kavramin igeriginin

belirlenmesi ve ¢ergeve bir program haline ulastirilmasi anlamindadir.

Atay’in doktora tezi geregi Kur'dn’in felsefesine dair c¢aligmalari, onun keldm ilmine
bakis acisini tiimiiyle etkilemis ve kelami diisiincelerini sekillendirmistir. O, Kur'an
kelamiyla esasen itikadi alani1 ve alt konular1 Kur'an ayetleri esliginde incelemeyi salik
verir. Ona gore Kur'an’dan birkag ayete referansla kelam yapildigini ileri siirmek dogru

degildir. Zira kelam Kur'an’dan baslar ve Kur'an ilk kelam kitabidir.>%®

Atay’mn Kur'dan Kelami projesi hakkinda ne kendi eserlerinde ne de ona ydnelik
calismalarda pek fazla malzeme bulunmasa da bu projenin anlasilmasi noktasinda onun
Kelam Koordinasyon Toplantilari’'nda sundugu bildirilerden hareketle Karadas, derli

toplu s0yle bir malumat aktarmaktadir:

566 Saban Ali Diizgiin, “Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 1/1
(2003), 116; Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlar1”, 97; Oztiirk, Yeni IIm-i Kelam Harekti ve
Mehmet Vehbi Efendi, 21; Goélciik, “Cagin Istekleri ve Kelam”, 449; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam
Tarihi, 277,281; Orhan Atalay, “Ikbal ve Kuran’i Diisiiniis Bi¢imi”, Ekev Akedemi Dergisi 2/2 (2000),
16.

567 Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh Ilmi”, 18; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 28; Karadas, Ana
Hatlariyla Kelam Tarihi, 272; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam lmi”, 16.

568 Oztiirk, Yeni [Im-i Kelam Hareketi ve Mehmet Vehbi Efendi, 20.

59 Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usul’iil-Fikh ilmi”, 15; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 28; Karadas, Ana
Hatlariyla Kelam Tarihi, 272; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam [lmi”, 16.
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“Atay’in kelam anlayiginin Kur'an’a bagli, Kur'an’da baglayan ve Kur'an’a donen bir kelam
oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Ancak bu noktada akil hem birinci ara¢ hem de hiikiim
koyma yetkisi elinde olan bir otoritedir. ‘Din, akil ve Kur'an’dan ibarettir’ sézii ile de bunu
ifade etmek ister. Su durumda Islam inanglar1 belirlenirken, izah ve ifade edilirken aklin
otoritesinin belirleyici olacagi kaginilmazdir. Dini kiiltiir ¢er¢evesinde degerlendirilmesi
gereken gegmis kelam birikimi ancak yararlanmak igin bakilmasi gereken kiiltiir yiginidir.
Kendi ifadesi ile ‘temel Klasik kitaplar olmadan bir yenilik olmaz.” Onlar1 bir kaynak olarak
gormek veya sdylenenleri norm olarak almak, hem insan aklini yetersiz gérmek hem de
Kur'an yaninda yeni kaynaklar edinmek anlamma gelir.”5"

Goriildigi tizere Atay kelam ilmini, insanin her isinin dini yonden felsefesini yapan bir
ilim seklinde degerlendirir. Ona gore kelamimn misyonu, Kur'an’mn etkinlik ve ameli
felsefesini yapmak olmalidir. Zira, tarih boyunca Kur'an’in ameli islerinin tespiti ve tayini
fakihlere birakildig1 i¢in kelama sirf gaybi inang meseleleri verilmis, bdylece Islam ve
Kur'an biitiinciil bir felsefi sistemden mahrum kalmistir. Bu minvalde Atay; kelam ilminin
Kur'an’1 hiikiimlerin felsefesini yapma hiiviyeti kazanabilmesi i¢in, kelam ilminin
sahasini olabildigince genisletmeyi disiinmektedir. Ona gére Kur'an’m ele aldigi ve
ilkeler bazinda isaret ettigi, alan agtig1 her mesele, kelamin ugras sahasina dahil olmalidir,

olacaktir.®’1

Nitekim ¢agdas kelamcilara gore de, keldm ilmini diger Islami ilimlerde oldugu gibi
tarihte kalan birtakim indi miitalaalarin aktarilmasi seklinde muallakta kalan bir ilim
olmaktan ¢ikarmanin ve onu dinamik, canl, biitiin Islami disiplinlerin motoru haline
getirmenin yolu, bilimsel gelismelerle ilgisi olan, yakin ve uzak ve g¢evrelerde olup
bitenlerden haberdar olan bir disiplin sekline sokmaktir.>’?> Buradan anlasilacag: iizere
Atay’in Kur'an’a dayali kelam diisiincesi basta olmak iizere, modern zamanlara tekabiil
eden kelam ¢aligmalariin ¢ogu, ¢agin ihtiyac ve istekleri dogrultusunda bir kelam {iretme
giidiistiniin agiga c¢ikmasidir. Kaldi ki, bu dogrultuda ortaya konulan veya konulmasi
hedeflenen calismalar, birka¢ farklilk disinda hemen hemen Yeni IIm-i Kelam
doneminin devamidir, heniiz bu dénemi agmis degildir. Kanaatimizce, Atay’in Kur'an
kelami projesi de bu kapsamdadir. Zira Atay’in Kur'an’a Gore Arastirmalar da ele aldigi
konulara (din ve laiklik, din ve diislince hiirriyeti, sekiilerizm, feminizm, insan haklari,
Kur'an ve bilim, kader vb.) baktigimizda, ortaya koydugu Kur'an teolojisiyle o ¢izgide bir

kelam anlayisin1 devam ettirdigi goriilmektedir.

570 K aradas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 273; Karadas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam {Imi”, 16.
ST Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VII, 23-24.
572 Golciik, “Cagin Istekleri ve Kelam”, 449 vd.
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Sonug itibariyle kelamin yenilenmesi iizerine modern donemde birgok deneme yapilmis
olmasina ragmen, orijinal kabul edilebilecek milkemmel bir kelam sistemi yok gibidir.
Bu hususta yapilan ¢alismalarin bir kism1 klasik kelam sistemlerinde bazi1 degisiklikler
yapmaktan 6teye gidemezken bir kismi da i¢i tam olarak doldurulmamis sistemler olarak
durmaktadir. Biiyiik bir kism1 ise bir cerceve program seklindedir.>”® Atay’in Kur'an
kelam1 projesi, saydigimiz bu son kisim igerisinde degerlendirilmelidir. Karadas’a gore,
“her ne kadar Kur'dn kelami ile geleneksel kelami diglama veya ona alternatif bir anlayis
olusturmanin amaclanmas gibi bir goriintii sergileniyor ise de icinde barindirdigi kelam
zihniyetiyle bunun zaman iginde keldm ¢izgisine bir katki olacagini simdiden soylemek

miimkiindiir. "

53 Celebi, “Modern Dénem Kelam Sorunlari”, 95.
574 K aradas, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam IImi”, 151.
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IKiNCi BOLUM
YANLISLARIN DUZELTILMESINE DAIR: ATAY’A GORE DEGIiSMESI
GEREKEN HUKUMLER

Tarihten gilinimiize bir gelenek halinde biitiiniiyle aktarilan dini kiiltiir ve tecriibe,
icerisindeki yanilg1 ve yanlislardan soyutlanmis degildir. Bunlar, dogru ve gerceklerin
yanina iliserek kendilerini gizlemis, onlardanmig gibi bir goriintii vermistir. Bu sebeple
bunlar tespit edip diizeltmek hi¢ kolay degildir. Ciinkii on dort asirdan beri binlerce alim,
yazar, disiinir, filozof ve miigtehit yazi yazmis ve kalem oynatmistir. Her birinin bir
yanlis yaptig1 kabul edilirse, binlerce yanlis yapilmis demektir. Oncelikle bu kadar yanlis
kimse diizeltemez. Zira diizeltenlerin de yanlis yapabilecegi hesaba katilmalidir. Tipki
Corci Zeydan’in (v. 1914) dedigi gibi, “Bozulduktan sonra din o hale gelir ki, onu islah
etmek, yeni bir din ortaya koymaktan daha zor olur.”®"® O halde Atay’a gore fertler
acisindan yapilmasi gereken, yanlislarin yanlishgini gizlemeye calismadan yoruma tabi
tutmadan yanhs oldugunu kabul ettikten sonra®’® onlar1 diizeltmek yerine, dogrusunu
o0grenmeye calismak olmalidir. Bu noktada Miisliimanlarin en biiyiik sansiysa dini ana
kaynagindan 6grenme imkanina sahip olmalaridir. Bu imkan, Kur'an ve sahih hadislere

dayanir.%”’

Bu minvalde alimlere diisen goreve gelince Atay bu gorevin, alimlerin inceleme ve ilim
yaparken bulacaklar1 yanliglar1 diizeltme yoluna gitmeleri ve bu konuda cesur davranip
yanlislarin ¢oklugundan ve yaygin olusundan dolay1 geri adim atmamalar1 oldugunu
soyler. Bu, onlarin dini gérevi oldugu gibi, imanlarmin da geregidir. Ote yandan yanlislart

578

diizeltmenin dort ilmi yolu®’® oldugundan bahseden Atay, bunlari soyle siralamaktadir:

575 Hanefi Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibat1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 9/1 (2016),
2.

576 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar IV, 102; Atay, Cehaletin Tahsili, 106; Atay, “Islam’1 Anlama ve
Anlatma”, 290. _

ST Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VII, 129; Atay, I;lam 1 Yeniden Anlama, 52, 102.

578 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 28-30; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 52-53.
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1. Yanlisile dogruyu yan yana koyarak aralarindaki iligkinin zit ve gelisik oldugunun

diistiniilmesini saglamak.

2. Yanlisin yanlishgimi soyleyip sonra bunu, dogruyu ortaya ¢ikararak desteklemek

veya once dogruyu ortaya koyup sonra bunun karsitinin yanlis oldugunu sdylemek.

3. Yanligin tarihini, sebebini, zararini, tarihteki uygulanisini ve olumsuz sonuglarini

ortaya koyduktan sonra dogrusunu anlatmak.

4. Yanlisin ait oldugu s6z ve fikri kendi disinda nesnel bir dlgiite kiyas ve benzetme

yoluyla diizeltmek.

Bu tespitlerden hareketle bunlar arasinda en saglam ve saglikli yolun sonuncusu oldugunu
diisiinen Atay, mezkir 6lciitiin de Kur'an’1 Kerim oldugunu dile getirir. Ona gore islam
diisiincesinde dogrudan Kur'an’a bagvuruldugunda degismesi gereken 46 hiikmiin varlig
s6z konusudur.®”® Bunlarm biiyiik bir kisminn fikha dair hiikiim ve uygulamalar olmasi
dolayistyla bizler bu baslik altinda, Atay’in fikha ve mevcut fikhi diizenlemelere iliskin
bakis agisini, yorum ve degisiklik Onerilerini konu edinecegiz ve son olarak, onun
goriigleri arasinda biiyiik bir yanki meydana getiren ve kelam ilminin de 6nemli bir

konusu olan Kader’e iligkin yaklagimini etraflica ele alacagiz.
2.1. FIKHA DAIR MESELELER VE FIKIH ELESTIiRiSi
2.1.1. Kur’an’da Kadin Erkek Iliskisi

Insan, en eski savasin kadinlar ve erkekler arasinda oldugunu sdylediginde abartil bir sey
sOylemis olmaz. Bu savas, dini ve sosyal simiflar arasindaki savaslardan once gelir. Bu
savas aile i¢inde yasandigi icin askerlerin savasi gibi degildir. Bu savas esnasinda kadin;
kanunlar, kurallar, gelenek ve orfler ortaya konularak kole gibi kullanilmig, bu suretle
onu daima erkegin uydusu durumuna diistirme girisimlerinde bulunulmustur. Atay’a gore
bu durum; erkegin kadinin kdkenine kars: siirdiirdiigii bir savas olmayip bilakis, erkegin
serefli oldugu kanaatinin zamanla yerlesmeye baslamasi ve buna karsilik insan olarak
goriilen kadinin yanina kadinlik niteliginin eklenmesiyle yagsaminin engellenmesi sonucu
ortaya ¢ikmistir.”® Oysa nasil ki suyun iki dgesi vardir ve bunlar birlesmeden su var

olamazsa, kadin ve erkek de insanin iki 6gesidir ve ikisi birlesince ancak insan var olur.

579 Atay, “Dinde Reform”, 21-22; Atay, “Islam’1 Anlama ve Anlatma”, 297.
580 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VI, 67-68; Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 77.
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Bu hususun gegerliligini, biyolojik olarak insanin diinyaya gelmesine indirgemeksizin
insanin tiim niteliklerinde gérmek miimkiindiir.>®* Dolayisiyla kadin ve erkegi birbirine

kars1 diisman etmek, insanliga yapilmis en biiyiik kotiiliiktiir.>®?

Bununla birlikte, bugiin &zellikle 1789 Fransiz ihtilali neticesinde esitlik, hak, adalet,
demokrasi fikirleriyle yeni yeni tanisan Bati diinyasi ve buralardaki feminist yazarlarca
‘kadin sorunu’, genelde sanki sadece teistik dinlerin; 6zelde ise Islam’1n bir sorunuymus
gibi lanse edilmektedir. Islam’a yénelik bdyle bir suglamada bulunurken; dinin temel
kaynaklar1 olan Kur'an ve hadis metinlerindeki kadina yonelik hiikiim ve haberler basta
olmak iizere, Islam iilkelerindeki kadinin hukuki, ekonomik ve politik konumu da
malzeme olarak kullanilmaktadir.®®® Kadin ve erkegin ontolojik dogalarinin esit
olmasindan hareketle, her alanda esit olmalar1 gerektigi fikrini®®* temele alan feminist
yazarlar, islam hakkinda “...kadim 6zgiirliigiine kavusturmak séyle dursun her bakimdan
somiiren ve kolelestiren bir din’°%, “Kadin, Islam’in tanrisimin (erkek) kullarina bir

586

armaganm olan ikinci suif bir vatandas... vb. suglamalarda bulunarak Atay’in

deyimiyle, Tanr1’y1 tarafgir ve kendileri gibi militarist gostermek istiyorlar.5®’

Halbuki durum, onlarin zannettigi gibi degildir. Islam’mn nuruyla karanliktan aydmliga
cikan cahiliye toplumunda, cahiliyenin ezilmis kadinina haysiyetini iade eden
Peygamber’in risaletinden baska bir sey degildi.>®® islam ile birlikte kiz ¢ocuklarinmn
yasam ile kopan baglar1 giiclendirildi, kadinlar metalagmaktan kurtarildi ve insan olmanin
onuruna yiikseltildi. Tim bunlar, Kur'an’in hidayetiyle gerceklesiyorken feminist
diigiintirlerin aksine kadin ve erkek arasinda esitlik fikriyle degil, adalet emri ile hareket
edildi. Zira Kur'an, kadin ve erkegin antropolojik dogalarimin farkli alanlarda, farkli
derecelerde tezahiir ettigini kabul ettigi i¢in esitlik ideali yerine, ‘hak’ ve ‘adalet’ fikrini
on plana cikartt1.%® Iste bazilarinin anlayamadigi veya kacirdig1 nokta burasidir. Boyle

olunca da yanlisa diismek ka¢inilmaz olmaktadir. Her seyden 6nce evrende mutlak esitlik

581 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar VI, 88.

582 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar VI, 82.

583 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 159; Diizgiin, Cagdas
Diinyada Din ve Dindarlar, 79; Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadn”, Islami
Aragtirmalar Dergisi 10/4 (1997), 249.

584 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 159.

585 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadm”, 249.

586 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadm”, 251.

587 Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar VI, 153-155.

58 Mehmet Sait Hatiboglu, Kiiltiirel Mirasumizi Tenkit Zarureti (Ankara: Otto Yayimnlari, 2017), 103.

589 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 162-163.
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diye bir sey yoktur ve bu fikir ontolojik esitsizligin dogal sonucudur.®®® O halde kadin
sorununu esitlik temasi iizerinde yiirlitmek taraflar1 dogru sonuca ulagtirmayacagi gibi,
cikmaza siiriikleyecektir. Oysa adalet ve hak kavramlarini referans alip mezkir sorunda
tikel hususlara odaklanmadan 6nce Kur'an’in genel ilkelerinin dikkate alinmasi, kadinla
ilgili siif ve cinsiyet tartismalar1 icin yarar saglayacaktir.®®! Zira Kur'an’in dili cinsiyet
dili degil, insiyet dilidir. insan olarak kadin, kullugun getirdigi her tiirli hak ve
sorumluluk bakimindan erkeklerle ayni diizlemi paylasmaktadir.5%

Bununla birlikte, tarih boyunca Islam toplumlarinda kadinin ezildigi de bir vakiadir.>®

Gecmiste oldugu gibi bugiin de kadinlarin biiyiik bir kismi toplumdan soyutlanmis bir
sekilde yasayislarini siirdiirmektedir. Ancak bunun faturasini dine ¢ikarmak son derece
yanlstir. Zira islam dini, bugiin ¢agdas Bat1’nin kadina verdigi hak ve hiirriyetleri on dort
asir once vermistir.>®* Ancak, Miisliiman olan milletler eski kiiltiirlerinden ve tarihsel
siiregte temasa gectikleri killtlirlerin tesirinden kendilerini kurtaramadiklar1 igin,
kiiltiirlerindeki kadin aleyhtarlar1 gelenek ve gorenekleri Islam dinine sokmaktan
kendilerini alamamuslardir.>® Bir de Atay’mn demesi gibi, insan nefsinin giicii yettiginde
zulmetmeye ¢ok yatkin olmasinin da bunda tesiri vardir.>® Ote yandan egitim, istihdam,
bosanma, ¢ok evlilik gibi konularda Islam iilkeleri arasinda hem tarihte hem bugiin
istatiksel olarak biiylik farklarin olmasi, sorunun kaynaginin dinden degil, biiyiik oranda
kiiltiirden kaynaklandigini géstermektedir. Yine, uydurma hadisler ve bunlardaki erkek

egemenligi de sorunun kaynagini belirlemeye yoneliktir.>%

Modern zamanlarda Kur'an’a ve Islam’a muhalif olmak adina aile hukuku, miras hukuku,
cok eslilik, kadinin sahitligi gibi konular ve Kur’an *da kadina yonelik siddet unsuru veya
ayrimcilik ifade eden kullanim tarzlar1 s6z konusu sorunun en 6nemli tartigsma alanlaridir.
Atay’in bu konulara dair diisiincelerine goz atmak meseleyi aydinlatmakla beraber, yine,

modernist ¢izgisini de gozler Oniine serecektir.

590 Bkz.: Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 160-165.

%1 Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 79.

592 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 28; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 81.

593 Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine, 283; Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadim”,
250.

59 Hatiboglu, Kiiltiirel Mirasimizi Tenkit Zarureti, 114-115.

5% Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadin”, 250-252; Hatiboglu, Kiiltiirel Mirasimizi Tenkit
Zarureti, 115.

5% Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VI, 68.

%97 Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 79-80; Rahman, Islami Yenilenme: Makaleler II, 152.
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Talak ile baslayacak olursak, her seyden dnce Bakara 237. ayetle erkege verilen yetki
talak olmayip nikah akdini kurma, yani evlilik teklifinde bulunma durumudur. Bu
savindan hareketle Atay, Kur'an’in bosanma hususunda kadin1 erkegin zulmiine
ugratmadigini, her ikisinin de Kur'an’da bosanmanin yegane sarti olan gecimsizlik
gerekeesiyle hakimin ve iki sahidin huzurunda bosanma hakkini kullanabilecegini dile
getirmektedir. Bunun disinda, burada teferruatina girmeyecegimiz fikihtaki tiim boganma
cesitlerini reddetmekte, hele ‘hulle’ gibi sapkinligi ise zinadan daha biiyiik giinah
saymaktadir. Zira biri gizli, digeri aleni islenmektedir. Dolayisiyla Atay’a gore evlilik
miiessesi, adi bir sirket olarak diisiiniilemez. Her ikisinin de yetkisi, biri digerini ilzam
etmeden vardir. Ancak fikih¢ilar bu meseleyi 0yle ¢ikmaza sokmuslar ki, adeta feminist
diisiiniirlerin ekmegine yag siirmiiglerdir.>® Giiler’in yaklasimi ise Atay’a yakin olmakla
beraber daha enteresandir. Ona gore her ikisinin yetkisi de sinirlidir. Erkegin yetkisini
siirlayan ‘gecimsizlik sart1’ iken, kadinin yetkisini siirlayan ise aldigr mehri geri iade

etmesinden dolay1 maddi kiilfettir.>%°

Kadinin sahitliginin erkeginkine kiyasla diisiik olmasina gelince, Atay’a gore Kur'an’da
kadmligm erkeklikten daha az degerde oldugunu bildiren hicbir ayet yoktur. iki kadmin
bir erkege sahit tutulmasi, yalniz tek bir yerde ve mali, ticari bir islemdedir. Burada
kadinin kadiligr degil unutabilecegi ihtimali zikredilmektedir. Atay’a gore Kur'an’in
uyguladig tekabiiliyet ilkesine gore karsilikli iki cinsten birine verilen hiikiim 6tekine de
gecerlidir. Buna gore illet, unutkanlik lizere kuruldugu i¢in ve unutkanlik da yalniz
kadinin bir niteligi olmadigina goére, unutkan iki erkek de bir erkege denk olarak sahit
olabilir. Buradaki illeti unutkanlik yerine tecriibesizlik olarak kabul edenler de vardir.®%
Neticede kural sudur: Ozel durumda bir hiikmiin daha ¢ok hangi cinste bulunma ihtimali

varsa o zikredilir ve 6teki cinse de samil olur. Kadinlar mali islerle fazla ugrasmadigindan

daha ¢ok yamlma ihtimalleri vardir.%®* Kald: ki Bakara 282. ayet sahitlik miiessesini

58 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar I, 20-25; Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar VI, 145-151; Atay,
“Miisliimanim Giinliigii”, 35; Atay, “Hz. Peygamber’in Yonteminden Sapmalar”, 34; krs., Oztiirk, Yeni
IIm-i Kelam Hareketi ve Mehmet Vehbi Efendi, 99.

59 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 177-178.

8 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 173; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 90; Rahman, Islami
Yenilenme: Makaleler II, 153.

601 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1, 26.
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diizenlemek icin gelmemistir. Oyle olsaydi kazf sucunda Kur'an’in kadindan dért degil,

sekiz kere sahitlik almas1 gerekirdi.®%?

Gayr-i mislimler ile evlilik hususunda ise Atay, ABD’de gozlemledigi bir pratik
vakiadan esinlenerek, Miisliiman bir kizin ehl-i kitap bir erkekle evlenebilecegi yoniinde
alt1 maddelik delille birlikte, olumlu fetva vermektedir.?%® Cok eslilik ise Kur'an’da

adalete riayet sart1 ile verilen bir ruhsat®%*

olup ne bu sartin imkansizligin1 6ne siirerek
ruhsat1 iptal etmek veya Kur'an’a ¢eliski atfetmek dogrudur, ne de bu ruhsattan dolay1
Kur'an’1 tarafgirlikle su¢lamak. Ote yandan bu konuda Islam diisiiniirleri uzlas1 i¢inde
degildir. Bir kism1 ¢ok esliligin kadina rahmet oldugunu tiirlii gerekgelerle®® dile
getirirken, bir kismi ise bu ruhsati olaganiistii durumlara indirgemek tizere Kur'an
yorumlarina basvurmaktadir.%%® Bazilar1 ise Kur'an’in bu hiikmii yalniz yetim kizlar icin

emrettigini, ancak ilk devirden itibaren umumilestirildigi diisiincesindedir.®’

Bir baska mesele de kadinlarin yaratilis1 hususunda Islam’a yoneltilen tenkit tiiriinden
suglamalardir. Atay’in bu konuda tavri nettir. Kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigini dile getirmek suretiyle kadinlarin yaratilisgindaki diistikligii iddia edenlere
Atay, “Allah, ‘sizi yaratirken sizi sahit tutmadim, hazir bulundurmadim’ buyurmak
suretiyle insanlarin ilk yaratmayt bilme imkanint kaldirmigtir.” diye cevap vermektedir.
Ona gore bu asilsiz ve mesnetsiz iddialar Kur'an’a degil, Yahudi kiiltiiriine dayanmaktadir

ve hayal iiriiniidiir. Kur'an’da kadin ve erkek tek nefisten yaratilmistir.5%®

Bunlarin disinda; kadinin kadinligini sergilemeyen bir ses tonuyla konusmasi durumunda
sesinin haram olmadig1,%%° zinanin seri karsiliginin recm olmadig1,®'° cezada kadin erkek
esitligi,®!! zina eden her iki tarafa da toplumun ayn1 gdzle bakmas1 gerektigi ve boylece

toplumda kadm aleyhine olan durumun ortadan kaldirilmas1,%!? kadinimn Kur'an’da bir

802 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadn”, 252-255.

803 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 61-63.

604 Bkz.: Nisa, 4/128-129.

805 Oztiirk, Yeni IIm-i Kelam Harekti ve Mehmet Vehbi Efendi, 99.

606 Oztiirk, Kur 'an ve Tarihsellik Uzerine, 293-294.

607 Rahman, Islami Yenilenme: Makaleler II, 161.

808 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 719-86; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 82.
809 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 26.

810 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VI, 126-128; Rahman, Islami Yenilenme: Makaleler II, 150.
b1 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar IIl, 30; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 127.

812 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar Ill, 66; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 36.
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zevk araci olarak sunulmadig,®®® kocanin Kur'dn’da aile reisi sayilmasmin erkegi
kadindan daha serefli kilmadigi, zira bunun toplumsal roller ve birtakim sebepler geregi
oldugu,®** kadinin déviilmesinin Kur'an’da bulunmadig1 ve buradaki ‘darabe’ (vurmak)

fiilinden kastin cinsel iliski kurmak anlamina geldigi®'® Atay’in diger bazi diisiinceleridir.

Neticede Atay’a gore kadin-erkek iliskisi, Kur'an’da ‘esitlik’ kavrami ve temasiyla
islenmemektedir. Feministlerin anladigi manada esitlik, Kur'dan’in adalet ve hak
kavramlarina tekabiil etmektedir. O halde Kur'dn’a gore esitlik, her birinin kendi
gorevlerini gerektigi gibi yapabilme hakkina sahip olmasi ve o gorevin gerektirdigi hakki
alabiliyor olmasidir.%® Dolayisiyla kadin-erkek iliskisini, esitlik konusu olarak ele
almamak lazimdir. Oyle kadin vardir ki nice kadinlardan ve erkeklerden iistiindiir.*’
Esitligi, cinsiyet tizerinden ele almak yanlistir. Zira Kur'an’a gore cinsiyette seref yoktur.
Asil seref, her birinin kendine 6zgii gérevi en iyi yapmasina baglidir. Kim goérevini en 1yi

bigimde yapiyorsa, en serefli odur.%!8

Kanaatimizce; okumus, okumamis, cahil olsun, alim olsun hemen herkesin s6z sdyleyip
kalem oynatabilecegi bu konuda en dogru yaklasim bi¢imi, Kur'an’in genel ilkelerine ve
aile kurumuna verdigi 6neme uygunlukta aranmalidir. Kald1 ki kadin-erkek arasindaki bu

(sozde) esitsizlikler sikayet edilen degil, kabul edilmesi gereken farkliliklardan ibarettir.

Bununla birlikte su da unutulmamalidir ki gerek Bati diinyasinda gerekse tilkemizdeki
feminist akimlara kars1 girisilen bu miicadelede bir taraftan Islam dairesi icerisinde
kalmaya Ozen gostermek, diger yandan erkek egemenliginden ve her tiirlii siddet
unsurundan arindirtlmis bir Kur'an metnine sahip olmak, ¢agdas Miisliimanlarin ilk
ozlemleri olmadig1 gibi, son dzlemleri de olmayacaktir.®*® Nitekim Atay da bunlardan
biri olarak nihayetinde, “Kadin ve erkek arasindaki ahlaki, hukuki, sosyal ve dini iliskileri

incelemek zordur. Bunlarda somut ve soyut gercekligi yakalamak, tarafsiz olmak, ancak

813 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 125,160-161; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 83;
Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 165-166.

614 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VI, 110; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 89; Giiler, Sabit
Din Dinamik Seriat, 171; Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 19; krs., Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik
Uzerine, 288.

615 Atay, Cehaletin Tahsili, 324; Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 83-84; krs., Oztiirk, Kur’an
ve Tarihsellik Uzerine, 289-290.

816 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar VI, 80.

817 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar VI, 109-110.

618 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VI, 89; Hatiboglu, Kiiltiirel Mirasimizi Tenkit Zarureti, 101-102;
Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 160-161.

619 Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilart, 179; Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine, 269-270.
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ve ancak her iki cinsi yaratan ve her ikisinin sahibi ve koruyucusu yiice Tanrt’ya ait bir
ozellik olabilir.” diyerek, bu gergegi dile getirmekte ve bundan sonrasi igin de ilgili

sorunun tartisilmasina agik kapi birakmaktadir.52

2.1.2. Din Kolaylikair

Atay’1n fikih ve fikih usuliine dair okumalar1 ve bunun islam gelenegindeki uygulamalari
karsisinda Kur'an’in ve siinnetin dogasia aykir1 olarak gozlemledigi alanlardan biri,
belki de en onemlisi, Islam’m yasama aktariis bi¢imi olan, kullugun sergilendigi
ibadetler alanidir. Ona gore asirlardir Mislimanhigin 6l¢iisi, ibadetlerdeki say1 ve sekle
gore degerlendirilmek suretiyle yanlis temeller iizerine stirdiiriilmiistiir. Miisliimanlar en
iyi kul olabilmek igin yaristirilmis, dinin aslinda olmayan zahmetlere sokulmustur. Oysa
dinin temel amaci, insan1 Allah’a kars1 gérev ve sorumluluklarinin bilincinde zihnen ve
ruhen yiiksek bir seviyeye ulastirmaktir. Kendisinin deyimiyle, “insan din icin degil, din

insan igindir.”®?* Kur'an ise bu gergegi cesitli pasajlarda dile getirerek dini kolaylik esas1

622 623

lizerine oturtmusg®~~ Ve bunun, insanin fitratina en uygun din oldugunu zikretmistir.

Atay’a gore, Islam dininin kolaylik esasma dayandirilmasmin bir felsefesi ve gayesi
vardir. SOyle ki Kur'an, Yiice Allah’in tarihin belli bir diliminde vahiy silsilesini Hz.
Muhammed ile sekteye ugratip gonderdigi son seriattir. Son olmasi onun, o tarihten
ebediyete kadar vuku bulacak her tiirden olgu ve olaylarin yani sira, farkli zamanlarda,
ayr1 diinya ve yasam standartlarina sahip milyarlarca mensubunun temel ihtiyaglarina
kaynaklik edecek evrensel bir anlayisi haiz olmasmi gerektirmistir. iste bu evrensel
anlayis1 geregi Kur'an, sabit, statik ilkelerle canli, dinamik ilkelerin i¢ ige gectigi bir
anlatimla hiikiim ve uygulamalarini tim mevut ve muhtemel mensuplarini kucaklayacak
bir yapida ortaya koyarak belli bir milletin, azinligin, cemiyetin degil, tiim beseriyetin
dini oldugunu gostermek adina kolaylig: ilke edinmis ve kendisi i¢in insanin yaratiligina

en uygun din demistir.?# Atay’a gore kolaylik esas alinmasaydi, zorluk esas almmis

620 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 156.

621 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 11, 19; Atay, Ben, 52; Atay, Cehaletin Tahsili, 329.

622 Bakara, 2/ 185, 286, Nisa, 4/28, Hac, 22/78, Maide, 5/6, A’raf, 7/157, Ta-Ha, 20/1-4.

623 Rum, 30/30; Atay’a gore Islam’in fitrat dini olmasi demek, kolaylik esasini insanin yaratilis temeli

iizerine oturtmast demektir. Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 159.
624 Hac, 22/78.
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olacakt1 ve zorluga katlanan ¢ok az kimse bulunabilecegi i¢in de beseriyetin cogunlugu

dinin diginda birakilmis olacakt1.52°

Ote yandan, dinin kolaylik ilkesi iizerine kurulmasiyla iki gayenin gergeklesmesi arzu
edilmistir. Bunlardan birisi, dini hiikiimleri herkese samil kilmak suretiyle, her zaman ve
mekanda yapilmasini saglamak; digeri ise dinin degisen zaman, mekan ve sartlara gore

zorlanma olmaksizin uygulamasini ve siirekliligini temin etmektir. Atay’a gore bu; dini

tagyir etmek degil, uygulamasini saglamak i¢in konulmus temel ve sasmaz bir ilkedir.52°

Bu minvalde hadisi seriflerden de istifade eden Atay, bu konuda sahih olan olmayan pek
cok hadis oldugunu sdylemekle birlikte, kendisini desteklemek adina Hz. Peygamber’in

“Din kolayliktir. Zorluk ¢ikaran kimse alt olur. Orta yolu takip edin, ona yaklagin,

’

miijdeleyin. Aksam, sabah ve geceleyin basindan istifade edin.” soziinii®?’ referans

almakta ve buradaki dort temel tavsiyeyi izaha girismektedir:%®

“’Ortadan gidin.” Buna gore Hz. Peygamber, Miislimanlara yapabileceginizin en azini veya
en ¢cogunu degil, ikisinin ortasini, miinasip olanini yapin demektedir. Bunu s6yle agiklamak
miimkiindiir: Disaridan bakan kimseye gore dini yokmus goriintiisii vermemek gerektigi gibi,
dini ile ne kadar ¢ok ilgileniyor, sanki baska isi yok seklinde dini asiriliga ve gosterise
kagmamak gerekir. Iste dinde dogru yol bu iki ugtan kacinarak ikisinin ortasini bulmaktir.”6%°

““Yakin olun; yaklagsmaya calisin.” sozleri ile Hz. Peygamber; dinden uzak durmayin, ona
yaklasin, yakin olun, ama fazla ileri gidip ondan 6ne gegmeyin ve onun yolundan da ¢ikmayimn
demek istiyor. Ciinkii fazla ileri gidilirse, din arkada kalir ve bu sefer din kigiye uymak
durumuna diiser, bu ¢ok yanlistir. Zira din 6nde olacak ki dine uyulsun. Dinden ileri gitmek
ifrat sayilir. Dine yol gostermek ve onun Oniine gecip dine karst tavir takinarak dinin
emrettigi gibi degil, benim yaptigim gibi yapilirsa din olur, yoksa din olmaz, diyecek sekilde
hareket etmek, dinden ¢ikmak, dini begenmemek ve peygamberlik taslamaktir.”%%

“’Miijdeleyin’ s6zii ile Hz. Peygamber, dinin bdyle kolay oldugunu herkese anlatin; bu,
miijde sayilacak biiyiikk bir haber ve dinde 6nemli bir kaidedir demek istemistir. Ayrica
miijdede sevindirme manasi vardir. Insan kolayca elde ettiklerine ve hatta az isle ¢ok
miikafata daha ¢ok sevinir.”6%!

“‘Aksam, sabah ve geceleyin basindan istifade edin’ sozleri ile de Hz. Peygamber, dinin
temel hiikiimlerini uygulamada insana en huzurlu ve rahat zamanlarindan faydalanmasin
salik vermektedir. Bu, baskasinin da dine sempati duymasina sebep olur.”8%?

Atay’a gore bu ve benzeri hadislerde dini zora sokmayin, zorlastirmayin gibi ibarelerden

kasit, farzlarin disindaki ibadetlerdir. O halde farzin disinda kalan diger ibadetler, insanin

625 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 11, 89-90.

626 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1I, 159-160; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar IV, 244-245.
627 Byhari, Tman, 29.

628 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 11, 99,101.

629 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 101-102.

830 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1, 102.

831 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 11, 103-104.

832 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 103.
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mutlu, rahat, diri ve canli oldugu zamanlar kollanarak yapilmalidir ki, manevi lezzet ve
huzur elde edilebilmis olsun. Yorgun, bitkin, dizleri tutmaz ve gozleri yumuk bir sekilde
kendini ibadete zorlamak yasaklanmistir. BOyle yorgun ve bitkin olan bir kimsenin
uyumasi, uzanip istirahat etmesi basli basina ibadettir. Bunun ibadet oldugunu bilmeyen
Miisliimandan hayir gelmez. Ciinkii ibadet yalniz oru¢ tutmak ve namaz kilmak degil,
ayni zamanda ¢alismak, rizik elde etmek, diismana karsi her tiirlii giicii sarf etmek ve
ozellikle ilim elde etmek, okumak, okudugu iizerinde diisiinmektir. Ote yandan farz olan
ibadetleri de sartlarina gore uygun olarak ifa ederken fazla, asir1 derecede zorlastirmamak,
sertlestirmemek; kolayli§i goéz oniinde bulundurmak, sartlari dahilinde en uygun ve

miinasip bir sekilde yapmak gerekir. Boylece dinde kolaylik ilkesine uyulmus olur.®*

Atay, ciddi anlamda dinde kolaylik ilkesinin anlagilmasina ¢ok énem vermis olup bunu
anlatmanin her yolunu denemistir. Ayet ve hadislerden sonra bir de isin fikih usulii
boyutuna yer vermistir. SOyle ki, fikih usuliine gére mutlak emir tekrar1 gerektirmezken,
nehiyler tekrart gerektirir. Yani, kolaylastirin emri bir defa yerine getirildiginde, emir
tutulmus olur. Bu emre gore her seferinde kolaylik emrine uymak gerekmez. Birinci
seferden sonra zorlastirabilirler. Iste buradaki emrin daimi oldugunu anlatmak igin, nehiy
kipinde “zorlagtirmayin” emri yer almaktadir. Clinkii bir seyin yapilmamasi, onun ortaya
¢ikmamasi demektir. Herhangi zamanda ortaya ¢ikarsa, nehyedilen o sey yapilmis olacagi

icin emre isyan edilmis olur.5*

Bununla birlikte Atay’a gore bazi ayak takimi, din kiiltiirii ve bilgisi s1g olan halk tipi
hocalar1, Kur'an ve stinnetin bildirdiginin aksine, dinde zorlanmay1 en temel ilke haline
getirmis ve bunu halka benimsetmekte basarili olmustur. Buna gore bir insana Islam’1
secme hiirriyeti taninmakta, ama Miisliiman bir insana Islam’1 yasayip yasamama
hiirriyeti tanmnmamaktadir.%%® Oysa dinde ne zorlama ne de zorlanma vardir. Dinin ferdi
ilgilendiren namaz, hac, orug gibi ibadetleri yapmada kimse baski yapamaz ancak egitim
ve ogretim yoluyla bilinglendirme hali gibi, emr-i bil-maruf faaliyetleri baski unsuru
sayllmamalidir. Ote yandan zekat gibi toplum diizenini ilgilendiren durumlarda ise siyasi

ve idari otorite yaptirim giiciinii kullanabilir.5%

633 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 104-106.

834 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 11, 110-111.

835 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 38; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 53; krs., Davudoglu, Dini
Tamir Davasinda Din Tahripgileri, 29.

836 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1, 37-39.
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Atay’a gore din, insanin sahsiyetine, haysiyetine deger veren; kolay yasamasini ve
huzurlu olmasini dikkate alan bir sistem olmasina ragmen, dinin bu insanlik amaci tersine
cevrilmistir. Insan, din oldugu ileri siiriilen herhangi bir hilkmii yerine getirmek ugruna
baskiya, sikintiya ve darliga siiriiklenmektedir. Bu durum, ona gére dini ayakta tutmay1
bu sekilde bir uygulamayla miimkiin goren yanlis bir zihniyetin tirtiniidiir. Bunlar dindar
olmay1, abid olmaya has kilmislar.®” Dolayisiyla ona gore; Hz. Peygamber’in kolaylik
hususunda gosterdigi titizligi, hi¢ kimse, hicbir miictehit ve imam sonuna kadar
uygulayamamustir. Kolayligi pek dar tutmuglar ve bir¢ogu, 6zellikle sonrakiler bunu
tamamen ihmal etmislerdir. Her mezhep, bdyle bir hava i¢inde dogmus, kemiklesmis ve
Miisliimanlar bu kaliplasmis ve standart hale gelmis mezheplerden birini kabule mecbur
birakilmistir.%%® Bunun sonucunda ise dini sorumluluklarini yerine getiremeyen kimseler
bunalima girmis, dine karsi mesafeli davranmiglardir. Giiniimiizde iman etmeyi yeterli
gorenler ve inanglarini temsil etme noktasinda ihmalkar davrananlar, bu durumun tipik
ornegidir.5%

Buna karsilik Atay’a gore dinde kolaylik sdylemleri ihdas ederek bazi dini uygulama ve
hiikiimlerin kolaylastirilmasin1 salik verenler, Islam’in derinligine ve ruhuna vakif
olmayan s1g bilgili kimseler tarafindan tiirlii gerekgelerle hos karsilanmamuistir. Onlar
kolaylastirmay1 gevsetmek, lackalastirmak, savsaklamak olarak algiladiklari i¢in bu
ilkeye kars1 ¢itkmiglar. Halbuki zor ve zahmetli is daha ¢ok ihmale ugrar. Kolay is ise
daha biiyiik titizlik icinde siirekli ve daha iyi yapilir.®*® Bazilari ise, “En faziletli ibadet,
en zor yapilan ibadettir” seklinde uydurma bir hadisle, bu ilkeyi ihmale ugratmaktadir.
Buna gore bir kimse ne kadar 1yi Miisliiman olmak ne kadar ¢ok sevap kazanmak istiyorsa
Miisliimanlig1 yasarken o kadar zorluk ve darlik ¢ekmelidir. Iste bu diisiince “Islam
kolayliktir” hadisine taban tabana zittir, ama yiiriirliiktedir. Yine ona gore, kolaylik
esasina ihtiyat i¢in de karsi ¢ikilmaktadir. Astar vermeyelim, yorgan isterler diisiincesiyle
Miisliimanlar1 itham altinda tutmak ve sonra tedbir olsun diye hiikiimleri zorlagtirmak
dini esasa dayanmayan bir tutumdur. Oysa Atay’a gore ihtiyatli davranmak ferdin

kendisine ait olmalidir.54!

837 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 19,90.
638 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 91,148.
839 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 11, 19.

640 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 11, 91.

841 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 11, 92,99,
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Ona gore bu vb. gerekgelerle kolaylik ilkesini reddedip din adina kendilerine iskence
ederek daha iyi Miisliman oldugunu zannedenler, dini baskalarina agir ve zor gosterip
dinden wuzaklagtirmak ve sogutmakla daha c¢ok gilinaha girdiklerinin farkinda
degillerdir.54> Oysa yalniz namaz, orug gibi ibadetlerin siinnetleri ve nafileleri ile kemale
erilmez. Ilim 6grenmek ve 6gretmek, r1zik igin galismak, yardimda bulunmak gibi sahsi
ve ictimai farzlarin da ibadet olduguna inanmakla kemale erisebilecegi her Miisliimanin

bilmesi gereken ilk bilgiler olmalidir.543

Neticede Atay’a gore tlim bunlar diisiiniildiigiinde, dini kolay gostermenin farz; zahmetli
ve zor gostermenin haram oldugu gayet aciktir. Ona gore gergek Miisliimanlik,
Miisliimanligin1 baskasia begendirmektir.5** Oysa din gorevlileri, dinden nefret ettirme
ordusu gibi calisarak yabanci misyonerlere ihtiyag birakmamaktadir. Kendisinin
deyimiyle, “Kur'én miisliiman yaparken, dinciler Islam’dan ¢ikarir.”®* Zorlastirmay1
temel 6l¢ii alarak bu duruma yol aganlara karsi, bu yanlishig diizeltmenin gercek Islam
aliminin bir gorevi oldugunu dile getiren Atay, “Kur'an’a Gére Aragtirmalar 11" kitabini
bu bahse aymrir.*® Su var ki, burada Atay’m goriisleri itibariyle iman ve Islam’1
birbirinden ayirdig1 ve giiniimiizdeki carpik din anlayist sonucu inandig1 seyleri temsil
etmeyen insanlara konumlart itibariyle dinen mesru gerekgeler (fetva) sunabilecegine
yonelik iddia ve elestirileri, yine Atay’in “Dini, din olmaktan ¢ikaran bir kolaylik mesru
olmadig1 gibi, zor olan ve zorlastiran bir din de Islam dini olamaz.”®* kaydiyla

olumsuzlamak mimkiindiir.

842 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 101,109.

843 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 144.

844 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1I, 153; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 54.

845 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 54; Atay, Ben, 230.

846 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 8,19; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 1V, 23-24.
847 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 227.
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2.1.3. Namazdan Baska Miisliimanhk

Allah’in vahyettigi tim seriatlarda yer aldigir gibi Kur'an’da da kendisinden sikga
bahsedilen fert ve toplum agisindan birgok hikmeti igerisinde tasiyan namaz; Kur'an-1
Kerim’de miiminlerin sorumlu kilindig1 ve Hz. Peygamber’in beyanina gore ahirette
hesaba ¢ekilecekleri ilk ibadet esasidir. Kur'an’da 107 yerde namaz emrine mutlak olarak

yer verildigi gibi, bazi ayetlerde ¢esitli tisluplarla namazin 6nemine isaret edilerek namaz

648 649

kilanlardan 6vgii ile s6z edilmis®® ve Allah’t anmanin en giizel hali®*” olarak
gosterilmistir.®*® Ote yandan namaz, bu ayetlerin pek cogunda tek basia zikredilmeyip
dinin diger farzlarmin ifasina yonelik, Allah’a kul olmanin gereklerini ifade eden
hiikiimlerle birlikte verilmistir. Diger bir deyisle Kur'dn’da miistakil olarak gectigi
yerlerde 6nemine, diger farzlarla zikredildigindeyse bu farzlarin yerine getirilmesindeki

itici giicline vurgu yapilmistir.

Iste tam olarak bu nokta, Atay agisindan ¢ok Snemlidir ve ayn1 zamanda bizim de
kendisinin bir konusmasindan esinlenerek olusturdugumuz “Namazdan Bagska
Miisliimanlik” fikrinin temel dayanagini igcermektedir. Zira Atay’a gore Miisliimanlar,
h.1. asirdan itibaren bu ¢arpict gercegi gozden kagirarak Islam diinyasinda asirlardir
Misliimanligi namaza hasreden bir anlayisin yayginlagsmasina hizmet etmislerdir. Oysa,

Kur'an’da insanlara teblig edilen kullugun geregi bundan ¢ok daha farkl ve fazladir.5%!

Atay bu tespitini izah etmek iizere, Oncelikle ibadetlerin temel felsefesinin ¢ok iyi
anlasilmasi gerektiginden dem vurur. Ona gore Islam kiiltiir ve literatiiriinde din ve diinya
igleri, ilimleri seklindeki bir ayrim nedeniyle 6teden beri halkin din anlayisinda
gecerliligini siirdiiren yanhs bir inang s6z konusudur.®®? Buna gore insanlar yasam ve
6liim arasinda iki farkli diinya algisina kapilmiglardir. Oysa bu Kur'an’a ve insana karsi
yapilan biiyiik bir ayiptir. Zira Kur'an insana kaldiramayacag bir yiik yiiklemedigi gibi,

insan da yeryiiziine bir melek edastyla génderilmemistir.%°3

648 Bkz.: En’am, 6/92; Mii’minin, 23/9; Mearic, 70/22-35.

649 Ta-Ha, 20/14

850 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2006, 32/350.

851 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 11, 80; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 125; Atay, Kuran'a Gore
Arastirmalar VI, 25.

852 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 11, 71.

653 Bakara, 2/30,185,286; Nisa, 4/28; Maide, 5/6; A’raf, 7/157.
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Atay’a gore Kur'an bu diinya yasamini diizenlemek i¢in gonderilmistir. Amag¢ bu
diinyadir, ahiret bir netice, bu diinyakilerin karsilig1 ve miikafatidir. Oliilerin degil,
canlilarin kitab1 olan Kur'an; ahireti diinya diizenini saglamak icin zikretmektedir ve
dolayisiyla diinya ahiret i¢in degil, ahiret diinya i¢indir. Bu durumda ahireti 6giitleyenler
ise Kur'an’a ihanet etmektedir. Ona gore Kur'an’in tiim emirleri, diinyaya ait ve diinyada
gecerlidir. Namaz, orug, hac vs. gibi ibadetleri ahiret isi ve ahiret i¢in degil, dlinya i¢indir.
Kisi, bunlar1 Allah’a inanarak yaparsa ahirette karsiligin1 alacaktir. Iste bu, dinin insan

yasamina getirdigi yaptirim miieyyidesidir.®>*

Kald1 ki Atay’a gore ibadet yalnizca birtakim dini ritiiellerden ibaret davranis bigimleri
degildir. ibadet en genis anlamiyla, Allah’in rizasim kazanmaya yonelik her tiirlii is ve
giizel ahlaktir. Hatta Oyle isler vardir ki namazdan, orugtan, hacdan ve zekattan daha
faziletlidir. Ancak Misliimanlar dini farzlar1 yalniz bunlara indirgedikleri i¢in bunlarin
iizerinde durulmamus, yani dinin bunlara verdigi 6nem verilmemistir.?®® Oysa nafile
ibadetler i¢in harcanan zaman, emek ve paranin dinin sosyal farzlarini yerine getirmek
icin harcanmasi ¢ok daha faziletli ve sevaptir. Mesela umreye girmek yerine
yetimhanedeki ¢ocuklarin ihtiyacini karsilamak, fazladan kilinan namaz ve tutulan orug

yerine rizik i¢in ¢aligmak veya ilim 6grenmek i¢in ¢abalamak bunlardan birkagidir.

Toplayacak olursak, Islam dininin insanla temelde iki ydnden iliski kurdugu
goriilmektedir. Bunlardan birisi inan¢ boyutu olup insanin zihnini olgunlastirmaya
yoneliktir. Ikincisi ise amel/eylem boyutu olup yasamini diizenlemeye ve onu Allah’a
kars1 suurlu ve sahsiyet sahibi bir kul kilmaya yoneliktir. Ancak bu ikisi arasinda ayrim
yapilmaz. Zira bir¢ok ayette iman eden insanlarin namaz, orug, hac vs. gibi ibadetleri de
yaptig1 veya yapmasi gerektigi beraber ele alinmistir.®®® Oysa Atay, Islam’in esaslar
dedigimiz bu uygulamalara sisteminde hep son siralarda, arkalarda, dini anlamda degil,
diinyevi anlamda yer vermektedir. Clinkii Atay, insanlar1 geleneksel din anlayisindan
kurtarmak adina bunlardan ¢ok daha énemli farzlarin oldugunu sdylemekte ve Islam’in

bes temel farzinin bu farzlara ulasmada birer egitim araci olarak goriilmesi gerektigini

84 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 11, 16,71.

855 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 105; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1lI, 33-35,54,79-80; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 27, Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 49; Atay, Kuran’a Gore
Aragtirmalar VI, 25; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 29; Atay, “Allah’m Halifesi [nsan”, 77.

65 Bakara 2/3; Nisa 4/162; A’raf 7/170; Ra’d 13/22; Hac 22/35, 41; Stra 42/36-39.
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diisiinmektedir. Ancak ona goére bu egitim araglari, ama¢ haline getirilmistir ve artik

egitim hizmeti gérememektedir. Kendisi bu durumu degistirmeye calistirmaktadir.®®’

Bu durumu degistirmeyi Miisliimanlara namazdan baska bir Islam’1 tanitmakla miimkiin

’

goren Atay, bunun da “Kur’dn Islam’i” oldugunun altin1 cizmektedir. Bdylece
Miisliimanlar; dinin sekilciliginden, merasimlerinden, kabugundan Oteye gegip Oze
varabileceklerdir.®®® Atay’in namazdan baska bir Miisliimanlik fikrinin altinda yatan
gerekce ise sudur: Ona gore, namaz iizerinden Islam diinyasinda biri digerinin sonucu
olan iki temel yanlig yapilmistir. Birincisi dinin sirf namazdan ibaret sayilmasidir. Digeri
ise bunun sonucu olarak namazin gaye haline getirilmesidir. Hal bdyle olunca namazin
goriintiisiine 6nem vermek kafi goriilmiis ve nigine cevap vermek zihinlerden silinmistir.

Namaz kilanlar seklen bunun sorumlulugundan kurtulsalar da namaz, kendisinden

beklenen faydayi saglayamadigi gibi, miinafiklig1 da artirmistir.5%°

O, Miisliimanligin gergek Ol¢iisiinii namazin disinda aramaktadir. Atay’a gore bu namazi
kiigimsemek degil, namaz gibi ibadetlerin konumunu ve degerini tekrar reformize
etmektir.%¢° Ciinkii ona gore herhangi bir farzin yerine getirilmesi kendi degerinden dolay1
degil, baska bir farzin ifasina yardim ettigi i¢in 6nemlidir. Boylece her farz, bir baska
farzin ifasina; neticedeyse Allah’in tiim emirlerinin gerceklesmesine hizmet edecektir.
Dolayistyla din ne salt imandan ne de amelden ibarettir. Ona goére din Once ilim, sonra
iman, sonra amel ve nihayetinde giizel ahlaktir.®*! Bu sebeple, dini bu dért alandan birine
hasretmek; eksik, ¢arpik ve bolmeli zihniyetlere yol acacagi gibi, istenen Miisliimanliga

da ulagtirmayacaktir.

Kanaatimizce Atay’in bu anlayisi, Kur'an’in genel mantigina ve felsefesine de uygundur.
Ciinkii o, dinin bireysel yoniinden ziyade sosyal yoniinii Snemser ve Islam’1in ahiret dini
yapilarak bireyle sinirli kalmasina, birtakim pratik ve kabullerden ibaret addedilmesine
kars1 ¢ikar. Ona gore, kalkinmanin en 6nemli unsurlarindan birisi dindir ve din Asr-1
saadet doneminde oldugu gibi hayatin i¢indedir, bireyin kalbinde sakli tutulamayacak

kadar da devrimci bir ruha sahiptir. Dinin bu devrimciligi hem ige doniik hem de disa

857 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IlI, 81; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 124.

8% Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar Ill, 55; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 112-113.

859 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 71; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 111, 52-53,81; Atay, Kuran’a
Gore Aragtirmalar V, 129; Atay, Ben, 217; Atay, “Dinde Mantiklilik”, 28.

860 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar Ill, 55; Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 154; Atay, Cehaletin
Tahsili, 75,224.

661 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar I, 16; Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar Ill, 56-57.
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yoneliktir. Iste Atay; ice doniik devrimciligi tabana koyarken disa déniik devrimciligi
tavan (ulasilmasi istenen hedef) olarak ele almaktadir. Su da var ki onun bu anlayisinda
reformcu karakteri etkili oldugu gibi, Tiirkiye ve diger Islam milletlerinin perisanlig1 da

belirleyici olmustur.
2.1.4. Abdest Yalniz Namaz I¢cindir

Bu bashk; hadis ve fikih edebiyatinda Kur'dn’in muhataplar1 tarafindan okunup
anlasilmasi i¢in ileri siiriilen sartlardan birisi ve en 6nemlisi olan abdest sartina yonelik
Atay’m “Kur'an’a Gére Arastirmalar” adli seride ve “Kur'an ve Kutsiyet”, “Hadislere
Gore Kur'an Okuma”, “Hadiscilere Gore Kur'an’t Tutma” adli iic miistakil makalede
ortaya koydugu tepkinin en veciz halde ifade edilisidir.?®? Bu tepkiyle Atay, Kur'an’in

okunup anlasilmasinin 6niindeki her tiirlii engeli ortadan kaldirmak istemektedir.

Atay; sorunun kaynagi ve meselenin tartisildigi baglami incelemeye ge¢meden once
Kur'an’1in abdestli veya abdestsiz okunmast hususunda Asr-1 saddet doneminde ciddi bir
goriis ayriligmm olmadiginin ama Islam’m ilk ddnemlerinde maddi temizlik imkanlarinin
yetersiz olusu ve buna karsilik Kur'dan’in zor elde edilmesi ve yediden yetmise herkes
tarafindan okunan bir egitim aract olmasi gibi tarihsel sartlarin zamanla meselenin

akibetini etkileyen énemli faktrler oldugunun altini ¢izmektedir.%®3

Atay’a gore sorunun kaynagi, fakih ve alimlerin kendi anlayislarina gore Kur'an’a daha
yuksek bir kutsallik vermek istemeleri ve bunu da Kur'an’in okunmasini en agir sartlara
baglayarak yapmalaridir. Onlarin bu tavri toplumda Kur'an’1 muhatapsiz birakmig, Kur'an
okunmak tizere degil, kutsalligindan otiirii saklanmak {izere evlerde giizel kiliflara
sartlarak duvarlara asilmis veya kapali sandiklarda, tiirlii bezler i¢inde bir daha
dokunmamak ve okunmamak iizere rafa kaldirilmistir. Oysa ona gore Kur'an’a duyulan
bu kutsallik saygidan degil, cehaletten veya gafletten otiiriidiir.%* Asil saygi onu okumak,
ogrenmek, bagkasina 6gretmektir. Yoksa Kur'an’a tipki bir mobilya egyasi gibi muamele

etmek, onun okunup anlasilmasini engellemektir.®%°

862 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 33; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 53; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar III, 50; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 173; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII,
116.

663 Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar II, 54; Hiiseyin Atay, “Hadislere Gére Kuran Okuma”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997), 2-3.

864 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1, 32-33.

65 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar V, 169.
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Nitekim Atay’a gore Kur'an’a duyulan bu kutsiyet, Miisliiman toplumlarda Allah’a olan
itaat ve saygiy1 dahi golgede birakacak seviyelere ulasmistir. S6yle ki dinin en kesin farz
ve haramlarina kars1 ihtimam vermeyen, onlar1 yerine getirmede gevseklik eden, ihmalkar
davranan kimselerin Kur'dn’a abdestsiz dokunmamalari, dokunduklar1 zaman Kur'an’in
kendilerini ¢arpacagini diisiinmeleri ve bu sebeple de Kur'an’a saygi duymalari bunun en
ac1 ve carpici drnegidir.®%® Atay, Kur'an’a atfedilen bu tiir kutsalliga itibar etmez ve bunu
Miisliimanlar ile Kur'an arasina Oriilmis bir duvar olarak diistiniir. S6z konusu duvari
asmak i¢in de Kur'an’a dokunmanin ve onu okumanin 0n sarti olarak kabul edilen
abdestin baglamini yeniden tespit etmeye koyulur.

Atay’a gore Kur'an’1 Kerim’de abdest, yalniz namaz igin sart kilinmistir. Bunun diginda
higbir ibadet i¢in bu sart bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in hadisleri de bu yéndedir.®®’
Namaz i¢in abdestin sart kilinmasi ise namazin dogasi geregidir. Clinkii namaz bir yandan
fertlerin bir araya geldigi toplumsal bir ibadetken, diger yandan kisinin kendisini Allah’a
yonelttigi ve her tiirli diinya isinden soyutlandigi manevi disiplindir. Dolayistyla
toplumun karsisina ve Allah’in huzuruna ¢ikan bir insan i¢in abdest bir hazirlik ve
bilinglenme halidir. Oyle ki, bu disiplini muhafaza igin su olmadig1 zaman onun yerine
teyemmiim konmustur. Eger abdest maddi kirlilikten arinma aract olarak goriinseydi,
teyemmiim emrinin bir gegerliligi kalmazdi. Buna dayanarak Atay fakihlerin aksine
abdesti maddi kirlilikten arinma araci olarak degil, yalniz namaz i¢in gegerli bir 6n

hazirlik sathasi olarak kabul etmektedir.

Fikih ve hadis edebiyatinda konunun ele alinig bi¢gimi ve tartisildigi baglam ise ona gore
Kur'an ve siinnete aykirilik tasimaktadir. Soyle ki Kur'an’da abdest kavrami yalniz
namazla ilgili olarak gegmekteyken®®® ve “Miiminler, ayaktayken, otururken ve yanlar:
lizerine yatarken Allah’t anarlar.”®®® denirken fakihler; abdestin baglamini basta
Kur'an’in okunmasi olmak tizere tiim ibadetleri kapsayacak sekilde genigletmis, Kur'an’1
okumak igin diz ¢okiip kibleye donmeyi sart kosmuslardir.° Oysa Atay’a gore bir

hiikmii yerine getirmek i¢in ne kadar sart ileri siiriiliirse, o hiikkmiin yerine getirilmesi

666 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 171-172.

667 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, 29-30; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 185-186; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar V, 181-182; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 116-117.

668 Nisa 4/43; Maide 5/6.

869 Al-i mran 3/191.

670 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1, 35.
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imkansiz hale gelir ve hiikiim gegerliligini yitirir. Dolayistyla Kuran’in okunmasi igin
ileri siiriilen sartlar, aslinda okunmasina degil, okunmamasina hizmet etmektedir.”* Kald
ki fikih bilginlerinin ortaya koydugu yorum ve referans aldiklar1 ayet ve hadislere
bakacak oldugumuzda hem fikir olmadiklar1 da goriilecektir. Bu meyanda Atay, her iki
tiirden goriis sahiplerinin delillerini ele alip incelemisse de biz burada muhalif goriislere

yonelik degerlendirmelerine dair birkag 6rnek vermekle yetinecegiz.

Kur'an’1 okumak i¢in abdesti sart kosanlar genellikle Vakia Stresi’nin 79. ayetinde gecen
“mutaahharin (arindirilmis)” lafzin1®’? delil almis ve bu ibareden maksadin abdest almak
oldugunu iddia etmislerdir.®”® Atay ise bu ayetin bu meseleye delil olamayacagini hem
tefsir ilmi, hem de fikih usulii kaideleri iizerinden izah etmeye ¢alismaktadir. Atay’a gore
bu ayetin niizul sebebi, putperest Araplarin Kur'an’t cin ve seytanin Hz. Muhammed’e
getirdigi seklindeki iddialarina cevap niteligindedir. Burada armdirilmislar lafzi, melekler
i¢in kullanilmustir. ilk dénem miifessirlerinin gogunlugu bu goriistedir. Sonra ona gore,
onceki ayette gecen ‘fi kitabi mekntn’ (sakli, gizli kitap) ibaresinin elimizde mevcut olan,
hi¢ kimseden sakl1 ve gizli olmayan Kur'an olarak anlasilmasi, tamamen vakiada goriileni
inkar, sagma bir anlayistir ve ayetin sozliik anlamina bile zittir. Bu ayette zikredilen
Kur'an, Levh-i Mahfuz’da olan Kur’an’dir. Elimizde olan, ellerimizle yazdigimiz Kur'an
degildir. Bunu kafir ve putperest de tutmaktadir. Kafirin Miisliiman olmasi i¢in tutmak,
okumak, anlamak imkami Kur'an tarafindan kendisine verilmisken, hem kafirin hem

Miisliimanin tutmasini haram kilmak akil almaz bir yanlistir.5’

Ote yandan, Vakia sfiresi Mekke’de nazil olmustur. Oysa, abdest ve gusiil ayeti Maide
siresinde yer alir ve Medine’de nazil olmustur. Dolayisiyla Atay’a gore, Vakia
stiresindeki mutaahhar(in lafzindan abdest almanin veya yikanmanin sart oldugu anlamini
¢ikarmak ve bunun bir arinma oldugunu iddia etmek tarihi hakikate de aykiridir. Boyle
bir iddiay1 ileri siirmek i¢in, Vakia slresinin niizuliinden sonra Hz. Peygamber ve

sahabenin Kur'an’1 abdest aldiktan sonra tuttuklarini tespit etmek sarttir.®™

671 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 57; Atay, “Hadislere Gore Kuran Okuma”, 14.

672 &5 daall ¥) 4y ¥ “Ona ancak armdirilms olanlar dokunur.” (Vakia, 56/79.)

673 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar II, 54-55.

674 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 33-34; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 54-55; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar V, 198,205-206.

675 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar V, 207.
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Fikih usulii agisindan baktigimizda ise bu ayeti delil alanlar, Atay’a gore hata etmislerdir.
Soyle ki ayetteki ‘14 yemessu’ ifadesi haber ve insa sigast olarak iki farkli sekilde
anlagilabilir. Atay’a gore buradaki siga haber olarak kabul edilirse, ayetin anlami
‘dokunamaz’ olur ve haberin her zaman dogru olabilmesi i¢in abdestsiz kimsenin ona
dokunmamasi sarttir. Ancak abdestsiz kimsenin elimizdeki Kur'an’a dokunmasini
engellemeye imkan yoktur. Dokunursa ayette sdylenen yalan olacagi igin ayetteki
Kur’an’dan maksadin, elimizdeki Kur'an degil, Allah katinda ve Levh-1i Mahfuz’daki
Kur'an oldugu kabul edilmelidir. insa sigasiyla anlasilacak olundugunda ise ayet,
‘dokunmasinlar’ anlamina gelecek ve abdestsiz dokunulmasi Kur'an agisindan mahzur
olusturmayacaktir. Atay’a gore Kur'an i¢in abdesti sart kosanlar, ayet-i kerimeyi insa
manasina almaya calismislardir.®® Ancak Atay bu noktada biiyiikk miifessirlerin
cogunluguyla birlikte birinci goriisii tercih etmekte ve ilgili ayetin delil olma 6zelligini

yitirdigini su usil kaidesi ile ortaya koymaktadir:

“Herhangi bir ayet, hadis veya s6z baska bir manaya daha geliyorsa ve diyelim ki iki manada
anlagilma ihtimali varsa, o ayet, hadis veya s0z o iki manadan birine hasredilemez ve yalniz
biri i¢in delil sayillamaz. Bu ayet hakkinda zit iki fikir vardir. Birincisinde oradaki Kur'an
goktedir, yerde degildir; digerlerindeyse oradaki Kur’an’dan maksat elimizdeki mushaftir,
denmektedir. Her ne kadar yiizde doksan gokteki Kur'an olup yerdeki Kur'an olma ihtimali
yiizde on da olsa, ihtimal olunca delil diiser.”5""

Atay’a gore Tefsir ilmi ve usiil kaideleri karsisinda, bu gercekligin farkinda olanlardan
bazilar1 istisna yapmak zorunda kalmislardir. Bunlardan bir kismi dinen miikellef
olmayan ¢ocuklarin ve hayiz gibi zorunluluk halindeki kadinin Kur'an’it abdestsiz
okuyabilecegini; bir kismi Kur'dan’in dua maksadiyla okunup Kur'an kastiyla
okunamayacagini; bir kismi bir ayetten az olmak sartiyla okunabilecegini; bir kismi ise
muhdisin (abdestsiz kimse) Kur'an’1 ancak dokunmadan, ezbere okuyabilecegini ifade

etmistir.5’8

Atay’a gore bunlarin hepsi, yanlis yaptiklarini fark eden kimselerin dogrusunu 6grenmek
yerine, bu yanliglarin1 tevil etme g¢abalarindan ibarettir. Kur'an’in okunmasini sarta
baglayanlar; ileri siirdiikleri sartlarin agirligin1 ve dogru olmadigini Kur'an’in okunmasini
engellediklerini gdrmiisler, ama sozlerinden de agik¢a vazgecemedikleri i¢in ek fetva ve

sozlerle dolayli yollardan da olsa Kur'an’in her sart ve durumda okunmasina cevaz

676 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 200-203.

677 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar V, 184,203,

678 Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar 1, 34; Atay, Kuran’a Gére Arastumalar V, 174-176,187; Atay,
Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 61-62.
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vermislerdir.%”® Zira onlar da bilmektedir ki, dinen miikellef olmayan ¢cocugun ve zaruret
halindeki kadinin Kur'an’1t okumasindansa herkesin Kur'an’t okumasina imkan vermek
daha faziletlidir. Yine bilirler ki her kitap, kelime kelime okunur ve Kur'an ister dua
isterse Kur'an kastiyla okunsun manasi degismemektedir. Atay bdylece, onlarin 6ne

stirdiikleri istisnalarin da hakli bir tarafi olmadigin1 dile getirmektedir.

En nihayetinde Atay’a gore, abdestli olmali ki Kur'an’1in kudsiyetine riayet edilmis olsun
diyerek, meseleyi tazim ve hiirmet agisindan ele almanin yanlis oldugu goriilmektedir.
Ciinkii ona gore tazim etmek, insanin kalbinde ve zihninde olan bir seydir. Hiirmet ve
tazim kastini ileri siirerek Kur'an’a abdestsiz dokunulamayacagini iddia edenler ¢eliskiye
diismektedir. Eger Kur'an’1 dua ve medih niyetiyle okumak ve tutmak caiz goriilityorsa,

Kur'an niyetiyle caiz goriilmemesi yanlis ve hiirmetsizlik olmuyor mu?°°

Sonug itibariyle Atay’a gore Kur'an’in abdestli-abdestsiz okunmas1 meselesi, ilk devir
meselelerinden biri olmayip sonraki devirlerde alimler tarafindan problem haline
getirilmis, sonrada sagma ve beceriksiz teviller yoluyla ¢ziim arayisina girisilmistir.%8!
Hatta bazi alimler o kadar ileri gitmistir ki, farkinda olmadan bu tutumlariyla Kur'an-1
Kerim’i putlagtirmis ve onun maddi kismina tapmaktan baska bir sey yapmamuislardir.
Boylece Kur'an’a en biiyiik hizmeti yaptiklarina inanmiglar, ama gergekte onu dliiler igin
okunan, abdestsiz tuttugu zaman carpan bir kitap haline getirmislerdir. Giiniimiizde
namaz kilmayan, oru¢ tutmayan fakat Kur'an’a abdestsiz dokunmayan ¢arpik zihniyetli
nesillerin yetismesine sebep olmuslardir.®? Halbuki Atay’a gore Kur'an; abdestli,
abdestsiz, cliniip, hayizli, her hal ve durumda okunabilir. Kur'an’in okunmasini kesin dini
bir hiikiim ve delile dayanmadan haram saymak, Kur'an’1 yasaklamaktan bagka bir sey
degildir. Bu durumda Kur'an’1 okumak i¢in ileri siiriilen tiim sartlar bosunadir, sagmadir,
yanlistir, Kur'an ve hadisten bir tutanagi yoktur, Kur'an’in felsefesine, gayesine aykiridir.
Kur'an okumayi ithmal, Miisliimanligi ihmaldir. Kur'dn’1 okumanin 6niinde higbir fiziki
sart yokken, onu anlamanin tek 6nemli sart1 vardir. O da pesin fikirli, 6n yargili olmadan,

higbir mezhebin ve goriisiin tesirinde kalmadan Kur'an’i anlamaya calismaktir. Iste

679 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 33-34; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 62.

880 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar V, 185-186; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 58.

881 Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar V, 177-178.

882 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 188-192; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 77-78,116.
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Atay’a gore, Kur'an’in kagidina 6nem verenler ile manasina 6nem verenler arasindaki

fark budur.®83
2.1.5. Hayizli Kadimin Ibadeti

Bir onceki baslikta abdestin baglamini yeniden ele alan Atay, burada ise kismen bunun
devamu sayilabilecek Kur'an ve siinnet tarafindan hayizli kadina ibadetlerinde taninan
kolayligin fakihlerce nasil zorlastirildigina iliskin tespit ve tahlillerde bulunmaktadir.
Atay’mn buradaki iddias1 sudur: Kur'an’da dini uygulamalarin yerine getirilmesinde genel
bir kolaylik saglandig1 gibi kadinlara, 6zel durumlar1 geregi ikinci derece bir kolaylik
daha saglanmistir. Ancak bu kolaylik, aralarinda mezhep kuruculart da olmak tizere {inlii
fakihler tarafindan kadmin aleyhine isletilmis;*®* kadin yalmz toplum icerisinde degil,
dini pratikler karsisinda da ikinei sinif Miisliiman pozisyonuna sokulmustur. Atay’a gore,
bunun 6rnekligine dair ne Kur'an’da ne de Hz. Peygamber’in s6z ve yasantisinda delil
bulmak miimkiinken, fikih geleneginde uydurma hadis ve asir1 tevillerle delil arayisina
girigilmistir.

Atay’a gore namaz, orug, ha¢ ve Kur'dn’in okunmasi gibi ibadetlerde kadinin hayiz
halinin 6ziir say1lmasi noktasinda ihtilaf yokken, bu 6zriin kadinlar1 ibadetten alikoyup-
koymamasi noktasinda ihtilaf vardir. Her ne kadar Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvas1,®®
alimlerin tiim bu meselelerde goriis birligi igerisinde oldugunu bildirmisse de Atay’in

referans aldig1 kaynaklarda tam bir ittifakin olmadigini, ama ¢ogunlugunun kadinlarin

aleyhine goriis belirttigini sdylemek miimkiindiir.%¢®

Atay’a gore kadinin 6ziir halinin onun ibadetlerden alikonulmasini gerektirmesi, zamanin
saglik ve temizlik imkanlarina gore degerlendirilip hilkkme baglanmalidir. Atay, Asr-1
saddet donemindeki sartlar geregi kadina sunulan kolayligin mesrutiyetini ve daim
oldugunu savunmakla birlikte, giiniimiiz imkanlar1 karsisinda bu kolayligin terkedilerek
kadinin her tiirlii ibadetini yerine getirebilecegini belirterek geleneksel fikhi kabullerden
ayrilmaktadir. Ona gore ruhsatin azimet haline sokulmasi i¢in herhangi bir seri delil

yoktur. Bu, sirf maddi temizlik imkanlar1 ve kadinin psikolojik durumuyla alakalidir. Bu

883 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 35; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 53; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar 111, 50; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 172-173,211-212.

884 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 201-202.

85 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/105/kadinlarin-hayiz-veya-nifas-hallerinde-yapamayacaklari-
seyler-nelerdir Erisim tarihi, 09.06.2023.

886 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 186-192.
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sebeple ruhsata uyup uymama insiyatifi kadinin elinde olmalidir.%%” Oysa Atay’a gére,
fikih geleneginde kadina tercih hakki taninmamis aksine tek tip diizenlemeyle kadinlar
bu ibadetlerden belli bir siire men edilmistir. Halbuki ona gore bir dini hiikkmii zamaninda
yerine getirmek, baska zamanda onu yapmaktan daha kolaydir. Ciinkii onu yapana kadar
her zaman borg altinda kalmanin suuru, insani rencide eder ve lizer. Zira insanin her
zaman hiir olmasi i¢in borg altinda bulunmamas1 gerekir. Bu hem maddi hem de manevi
borgta bdyledir. Dolayisiyla hayizli kadinlara ait fikih hiikiimlerini, yeniden goézden

gecirmek gerekmektedir. 588

Bu minvalde o, 6zellikle hayizli kadinin Kabe’yi tavaf etmekten alikonulmasini, diger
ibadetlerden alikonulmasindan daha ¢ok elestirmektedir. Zira ona gore bu konuda kadin
aleyhine ne bir dyet ne de saglam bir hadis vardir; ama fakihler, uydurma hadisle Kur'an’a
ilave yaparak kadina bu yasagi getirmislerdir. SOyle ki Atay’a gore Kur'an-1 Kerim’de
“Eski evi (Kabe) tavaf etsinler®® emri, mutlak olup emrin kolayca yerine getirilmesi
icin abdest gibi bir 6n kayit zikredilmemistir. Fakihler ise; Hz. Peygamber’in hacda hayiz
olan Hz. Aise’ye: “Tavafin disindakileri yap, tavaf yapma. Ciinkii o, namazdir®®
seklindeki ahad ve mevzi bir hadisle, tavafi namaza kiyas etmisler ve tahareti sart
kosmuglardir. Bu suretle, hadis ile Kur'an’a ilave yapilmaz seklindeki fikih usulii

kaidesine de muhalif davranmislardir.5%!

Halbuki Atay namaz i¢¢in gegerli olan abdestin tavaf i¢in de sart kosulmasinin yanlig

oldugunu, Ibn Teymiye’ye referansla sdyle ortaya koymaktadir:

“Siiphesiz, tavaf bazi yonlerden namaza benzese de asla taharet sartt olan bir namaz tiirii
degildir. Tavafta konusulur, giiliiniir ve kahkaha atilir. Hz. Peygamber’den, sahabeden,
tabiinden ve diger alimlerden ulasan bilgiler namaz ile tavaf arasindaki anlam ve isim farkini
o kadar agik ve kesin ortaya koyuyor ki, higbir surette tavaf namaz tiirii sayilmaz. Kald1 ki
hayizli, 6mriinde bir defa farz olan tavafi yapmak lizere uzun bir yolculuga katlandi.
Insanlarin zorla ve cani ¢ikasiya ulastiklar1 bir yere gitti. Hay1z zamaninda kilmadig1 namaza
olan ihtiyaci ile bu tavafa olan ihtiyaci arasindaki fark nerede? Hayizli ihtiyacindan dolay1
Kur'an okumaktan menedilmezken, tavafa olan ihtiyaci daha biiyiikk oldugu halde nasil
menedilebilir?”%%2

Velhasil-1 kelam Atay’a gore, Kur'an’a gidildiginde hayiz hali yalniz cinsi miinasebete

engeldir. O da kadina eziyet, ac1 ve s1z1 vermeyi 6nlemek igindir. Bunun disinda higbir

887 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 27-30; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 180-183.
688 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar I, 28.

689 Hac, 22/29.

69 Byhari, Hayiz, 1, 7.

891 Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar 1V, 186-200.

692 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 194-195.; krs., ibn Teymiye, Mecmuul-Fetva, 21/274.
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i, davranis, ibadette hayizin haram olmas1 miimkiin degildir. Kiigiik abdest hiikmiinden
baska bir hilkkme tabi olmaz. O halde hayizli1 kadin, Kur'an okuyabilir, namaz kilabilir,

orug tutabilir, tavaf yapabilir, Kur'an’1 tutabilir ve mescide girebilir.6%
2.1.6. Kadinlarin Basértiisii

Insanin fitri, tabii, 6rfi veya dini bir gerekceyle viicudunun belli yerlerini Srtmesi

anlamimna gelen tesettiir emri, Kur'an’1 Kerim’de muhtelif ayetlerde®®*

gegmekte olup
bunlar arasinda dogrudan basin ortiilmesini konu edinen ayet ise Nur stresi 31. ayettir:
“Mii’'min kadinlara séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarint korusunlar, goriinen
kistmlar miistesna zinetlerini gostermesinler. Bags ortiilerini ta yakalarimin iizerine
salsinlar...” Atay; ayette gegen basortiisli ifadesinden hareketle, fakihlerin kadinlarin
baslarini 6rtmelerini dinin bir geregi ve ibadetlerin temel sart1 olarak gostermelerini kabul

etmez, ayetin genel bir tesettlirden bahsettigini, sa¢ agikliginin haram kabul edilebilmesi

i¢in bunu nehyedici ayr1 bir nassin gerektigini ifade eder.®%

Ona gore ayette her ne kadar basortiisii ifade ediliyorsa da amag bagin ortiilmesi degil,
gbgslin Ortiilmesidir. Ayetin devaminda kadinlarin zinetlerinden bahsediliyor. Bu da
gosteriyor ki ayetin asil mesaji, kadinin cazibesini nezihlestirerek iffetini koruma altina
almaktir. Kur'an bunu en kolay sekilde yapabilmek adina, halihazirda Arap kadininda
olan basértiiyii kullanmaktadir. Ona gore bu ayn1 zamanda Islam’in kolaylik felsefesiyle
de ilgilidir. Zira ayet sadece gogiislerini ortsiinler deseydi, basortiisiinden baska bir seyle
ortme gerekliligi ortaya ¢ikacakti ve boylece sikintiya diiseceklerdi. Dolayisiyla ayetin
inis ve gelis amac1 gogiisleri 6rtmektir. Ayet, basortiisiinii dolayli olarak zikretmistir. Bu
durumda “Basortiilerini gégiislerine salsinlar” ibaresi, basi 6rtmeye emir olmaz ve bu

anlami1 vermez. Ciinkii zikretmek ayr1 seydir, buyruk ayr seydir.%%

Su da var ki, Atay’in ilgili ayete iliskin bu yorumunun altinda modern saiklerin etkisinin
olup olmadig1 da diisiindiiriiciidiir. Zira dogrudan basin ortiilmesi hakkinda olmasa da
Kur'an’da tesettiiriin genel goriiniimii hakkindaki 1liml gériisleri®®’ ve Yunus Apaydin’n,

“modern zamanlara kadar kadinin basini értmesinin dinin bir emri oldugunda herhangi

89 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 182,203.

694 Ahzab 33/35,59; A’raf 7/26,31-32; Nahl 16/5,81; Nar 24/30-31,60.
895 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VI, 64.

6% Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VI, 60-61,70-71.

897 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar VI, 70-72.
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bir tereddiitin olmadigimi ancak 19. yy.’dan itibaren kadimn értiinmesinin Islam
toplumlarinda dinin dogasindan ve kaynaklarindan hareketle degil, sosyal, siyasal ve
ideolojik sebeplerle giindeme getirildigini” ifade etmesi®® bu tespitimize gerekge olarak

gosterilebilir.

Sozlin 6zii Atay’a gore Misliiman bir kadinin bagin1 6rtmesi Kur'an’a gore farz veya
haram degildir, caizdir. Basortiisii gogsii 6rtmeye hizmet ettigi i¢in zikredilmistir, amag
gogsiin ortiilmesidir. Bu durumda bagin ortiilmesi higbir ibadetin sarti olmadigi igin

kadinlarin basi acik sekilde Kur'an okumalari ve namaz kilmalar1 da caizdir.®%°
2.1.7. Aile Hukuku

Atay’a gore, Islam fikhinin elestirilmesi ve ayn1 zamanda degistirilmesi gereken bir yonii
de fukahanin aile hukukuyla ilgili séz (ictihad) ve uygulamalaridir. Oyle ki ona gore bu
iimmete, fakihler tarafindan verilen zarar baska kimse tarafindan verilmemistir. Atay
buna en bariz 6rnegi olarak, fikihtaki talak (bosanma) bahsini delil géstermektedir. Zira
ona gore fakihler; talakla ilgili ayetleri fikha almamis ve onlara hukuki bir form
vermemistir, onlar1 ahlakin konusuna birakarak ihmal etmislerdir. Bunun yerineyse
Kur'an’a aykir ictihat ve uygulamalarla aile kurumunu temelden sarsmuslardir.”®
Halbuki talak bahsi fakihler tarafindan yalniz Kur'an ayetleri’®! esliginde diizenlenseydi,
bugiin Tiirkiye’de dahil Islam toplumlarinda bir ailenin serefi bu denli ayaklar altina
almmamis olacakt1.”®? Ciinkii ona gére, Kur'an’m bu konuda mesaj1 nettir ve Kur'an’in

ortaya koydugu c¢oziim, fukahanin aksine, kari-kocanin birbirlerine karsi hak ve

sorumluluklarina uygun oldugu gibi, tarafgir de degildir.’®
Atay, Kur'an’1 Kerim’e goére bosanmanin yegane sartinin geg¢imsizlik oldugunu belirtir.
Bu gec¢imsizlik veya anlasmazlik ister erkek tarafindan ister kadin tarafindan

kaynaklansin bir 6nemi yoktur, ama gecimsizlik vuku bulmadik¢a bosanma sebebi

89 H.Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2011), 40/540vd.

69 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 52; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VI, 61,76; Atay, “Dinde
Reform”, 22.

0 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 20,24-25; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 145; Atay, Islam 1
Yeniden Anlama, 60-61.

701 Bkz.: Bakara 2/225-228, 236-237; Nisa 4/19-20,35; Ahzab 33/49; Talak 65/1-7.

92 Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar V, 50.

3 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar VI, 145.
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olugmayacagi i¢in bosanma gerceklesmeyecektir. Sebebi ne olursa olsun, gecimsizlik

ortaya ¢ikinca bosanmaya su sartla gidilir:’%

1. Her iki taraf kari-kocanin razi olacaklari birer hakem tayin ederler. Bunlar

uyusmazligi gidermeye calisir. Ortaya ¢ikan gecimsizlik boylece ¢oziliir.

2. Eger uyusma saglanamazsa ve gecimsizlik giderilemezse durum kadiya intikal

eder ve iki sahidin huzurunda bosanmaya karar verilir.

Atay’a gore Kur'an’in getirdigi bosanma sebebi ve ydntemi bu kadar agiktir. Ote yandan
Kur'an ayni kari-kocaya ayr1 ayr1 zamanlarda iki defa bosanma ve ii¢ defa evlenme hakki
tanimustir. Ancak Hz. Omer ile birlikte, fikih geleneginde hala etkisini siirdiiren Kur'an’a
aykir1 bir ictihad ileri siiriilmiistiir. Hz. Omer, halifeligi sirasinda karisindan intikam
almak amaciyla bir anda ti¢ talak verenleri cezalandirmak ve bu yanlis1 ortadan kaldirmak
icin, bunun Kur'an’a aykiri1 olmasina ragmen gecerlilik kazanmasini saglamistir. Boylece
bir anda ii¢ talak vererek bosanma adet haline gelmis ve fikih kitaplar1 da bununla dolup
tagsmigtir. Bu uygulamanin zamaninda ne derece basarili oldugunu bilemedigini ifade
eden Atay; giinliimiizde ise bircok aile faciasina sebep oldugunu, ‘hiille’ denilen mesum

adedin ortaya ¢ikmasina yol agtigin1 belirtmektedir.’%

Islam fikhindaki bu uygulamanin, yani ii¢ talak ile bosanmanin, Kur'an’a aykir1 olusuna
gelince, Atay’in burada birkag tespiti vardir. Oncelikle, ona gore evlilik miiessesi adi bir
sirket ortakligi olmadig i¢in kadin-erkek bosanmay1 ge¢imsizlik vuku buldugu takdirde
isteyebilir. Oysa, fukahaya gore kadinin bosanma yetkisi muhalaa/hul bahsinde oldukg¢a
zorlastinlmstir. Ikincisi, evlilik akdi diizenlenirken kadinin rizasinin alimasi cumhur
ulemaya gore sart kosulmusken, nikahin feshi aninda kadina s6z hakki verilmemesi fikhin
toplumdaki erkek egemenliginden etkilendigini gostermektedir. Son olarak bosanmanin
kad1 huzurunda ve iki sahitle olabilecegi ayetle sabitken, ayetin acik hiikmii yorumlanmas
ve iki sahit hiikmi kaldirilmistir. Bu, anormal sekilde kocanin bile sonug olarak arzu

etmedigi bosanmalara ve birtakim hilelere sebep olmustur.’%®

04 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 20-21; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, 145-146; Atay, Islam 1
Yeniden Anlama, 60-61.

5 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar I, 22-23; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 58-59; Onat, “Atay’la Bir
Miilakat”, 16.

%% Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar I, 24; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 50; Atay, Kuran’a Gére
Aragtirmalar VI, 149-151; Atay, Islam”1 Yeniden Anlama, 60-61; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 16.
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Sonug itibariyle eger bugiin bu sorunun ¢oziilmesi isteniyorsa Atay’a goére yapilmasi
gereken ilk is, Hz. Omer’in ictihadindan vazgecip yalniz Kur'an’m ilgili ayetlerini
referans almak suretiyle yeni bir diizenlemeye gitmek olmalidir. Zira ona gore, Kur'an’in
bosanma hususunda belirledigi yol ve yonteme uymayan fikhin tiim hiikiim ve igtihatlar

yanlistir.’%
2.1.8. Kur'dn’da Ukiibat

Kur'an’da, birtakim suglar i¢in bazi cezalarm ongériildiigiinii gormekteyiz.”® Genel
anlamda zaruret-i hamse denilen insanin bes temel hakkini (can, mal, din, 1rz, akil)
korumak i¢in zikredilen bu cezalar bazi illetlere dayandirilmistir. Sug ve ceza arasindaki
bu baglantilar ise Islam hukukunun miistakil bir konusu olan, sari tarafindan belirlenen
ve uygulamasi yetkililerin takdirine birakilan cezalar anlamina gelen Ukbat baslig

altinda ele alinmaktadir.

Bu meyanda Kur'an’in genel felsefesini géz oniinde bulundurarak Kur’an’daki cezalar
tizerinde kapsamli ve derinlemesine inceleme yapmak gerektigine inanan Atay, bu
incelemeleri sonucunda birtakim genel ilkelere ulagmistir. Bu ilkeler, Kur'an’in ceza
hukuku hakkinda Atay’in yaklasimini 6zetler nitelikte oldugundan birkag tikel hususun
disina ¢ikilmayacaktir. Bu ilkeler soyledir:

1. Atay’a gore Kur'an’daki her tiirlii sugun cezasi i¢in tek yetkili kurum devlettir.
Idari ve siyasi mekanizma disinda ferdin ferde ceza vermesi fitneye sebep olur.

Kur'an, fertler arasinda fitneye, karisikliga izin vermez.’%

2. Ceza, sug veya gilinah islemeyi onlemek icindir. Cezanin bir amaci vardir, o da
terbiye etmektir. Ancak Kur'an’daki had cezalar kisileri dinden sogutmaya sebep
olacaksa uygulanmamalidir, askiya alinmalidir. Bu hem Hz. Peygamber’in hem de

sahabenin uygulamasina uygundur.’*°

3. Islam dininde, Kur'dn’da suclara ve giinahlara verilen cezalar, ferdin hakki sakli

kalmak sartiyla, dini olmay1p idari ve siyasidir. Yani bu cezalarla kisi dini bakimdan

07 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 21; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 50; Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 59; Onat, “Atay’la Bir Miilakat”, 16.

708 Bkz.: Bakara 2/66,85,191,196,211; Al-i imran 3/87; Nisi 4/15-16,25,93,123,157; Maide 5/33-34,38-
39,60,95,98; En’am 6/138-139,146,160; A’raf 7/40-41,111,147,152,180; Tevbe 9/26,82,95; Yunus
10/13,52.

9 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1.

10 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V.
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sorumluluktan kurtulmus degildir. Bu, ancak tovbe ile olur. Burada sahsi sug ile
toplumsal sug arasinda fark vardir. Sahsi su¢ Allah’a kars1 islenmistir, onun cezasint
Allah verir. Ornegin icki igmek gibi. Bir de sarhosken araba kullanmak vardir ki bu
toplumu ilgilendirir ve bunun cezasini devlet keser. Kur'an bu cezalari toplumun

nizamini korumak icin zikreder.’!?

4. Kur'an’daki cezalar, olmazsa olmaz kaidesine goredir. Bu su demektir: Bir sugun
Onlenebilmesi, ancak bdyle bir cezayla miimkiinse o zaman o ceza verilir. Bunun
takdiri ve uygulamasi hakime aittir. Atay’a gore dinin bu felsefesini ve hikmetini
bilmeyen birtakim bilgigler, kendilerini dinin koruyucusu sanarak, bu cezalarin
uygulanmasini dini hiikiim sayar ve yapilmadig1 zaman giinah islendigine inanirlar,

ortaya fitne ¢ikarirlar.’*?

5. Fertler de toplumun diizeninden sorumludur. Ancak onlarin sorumlulugu devlet
gibi yaptirim sorumlulugu degil vicdani ve ahlaki bir sorumluluktur. Bunun baginda,

toplumun diizeni icin devlete yardimci olmak ve devletten talepte bulunmak gelir.”*

Simdi, 6rnek olarak hirsizlik ve zina sucunu ele alalim. Hirsizlikla ilgili ayette sOyle
buyruluyor: “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina bir karsilik ve Allah tarafindan
caydirict bir ceza olarak sag ellerini bilekten kesin”'*Burada Atay, ayette gecen el
kesme lafzinin s6zliik anlaminin degil, gayesinin 6ne alinmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore el kesmek ayete aykiridir. “El kesmek” Kur'an ne dedide kalanlarin soézliik
anlayisidir. Kur'an’in amaci degildir. Kur'an’in amaci hirsizligi dnlemektir. Bu sebeple
hemen sonrasinda gelen ayette Cenab-1 Hak, “Bu zuliimden (hirsizliktan) sonra hemen
tovbe ederse ve diizeltirse, Allah onun tévbesini kabul eder.”’* buyurmaktadir. Bu da
gostermektedir ki, fiziki ceza olan el kesmeden sonra tovbe etmenin bir anlam1 kalmaz.
O halde Atay’a gore hirsizliktan men etmenin yolu, elin kesilip atilmasi degil, caydirici

bir ceza olarak suglunun tazir edilmesidir.”'® Ancak yapilan tiim engellemelere, uyarilara

"1 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 40-41; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 215.

"2 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 41-42; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 215.

"3 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 216.

714 Maide 5/38.

715 Maide 5/39.

18 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar I, 67; Atay, Ben, 237; Atay, “Dinde Reformun Yontemi ve Bir
Ornek: Hirsizlik”, 16-18.
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ragmen hirsizin hirsizlik yapmaya devam etmesi neticesinde artitk Kur'an’in son ¢are

olarak belirledigi el kesme cezasina bagvurabilir.”*’

Kisinin hirsizlik suguyla su¢clanmasina hitkkmetmenin de birtakim 6n sartlar1 oldugunu

ifade eden Atay bunlar sdyle siralamaktadir:
1. Kisi miikellef, akil-balig olmalidir.
2. Hirsizlig1 kasten, haram oldugunu bilerek islemelidir.
3. Hirsizliga mecbur veya zorlanmis olmamalidir.
4. Hirsiz ile mali ¢alinan arasinda akrabalik bagi olmamalidir.
5. Calinan mal, elin kesilmesini gerektirecek degerde olmalidir.”8

Zina sucguna gelince Kur'an’da tek bir yerde sdyle gecmektedir: “Zina eden kadin ve zina
eden erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz,
Allah’in dini konusunda ikisine de actmayin. Onlarin cezasina inananlardan bir boliik de
tanik olsun.”"®Atay bu ayetten hareketle; zina eden kadin ve erkegin, evli veya bekar
olsun, ayni cezaya carptirtlmast gerektigini, zira giinahtaki esitligin cezada da esitligi

doguracagmi ifade etmektedir.’?°

Atay’a goOre bu ceza, ayetteki sekliyle yiiz degnek olup Tevrat’ta gecen sekliyle tasla
Oldiirme (recm) Kur'dn’da yoktur. Bu baglamda hadislerde gecen tagla oOldiirme
seklindeki kayitlar, Tevrat’tan uyarlanmistir, Kur'an’a ters diismektedir.”?* Soyle ki Nisa
Stiresi 25. ayette, “Cariyeler eviendikleri zaman bir fuhus islerlerse, hiir kadinlarin
cezasinin yarist onlara uygulanir” buyrulmaktadir. Buna gore eger evli kadin zinasinin
cezas1t Oliim, recm olsaydi, 6liim bdliinemeyecegine gore cariyenin cezasi da O6lim
olmaliydi. Bu ayet acik ve kesin olarak gosteriyor ki, zinada recm yoktur, sadece degnek

cezasi vardir.”??

Sonug olarak Atay’a gore denilebilir ki, Kur'an’daki toplumsal diizenleme ve cezalar tek

bir zaman ve tek bir millet i¢in degildir. Toplumsal degisikler ve ilerlemeler karsisinda

7 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 147,220,

18 Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, 6-7; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V,
220.

19 Nr 24/2.

20 Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar VI, 125-127.

2L Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 128,134-138; Atay, Ben, 238; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 128.

22 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 139.
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onlar da yeni duruma uyarlanmalidir. Ancak Miisliimanlar bunlara degismez bir form
verip dondurmuslardir. Kur'an’in terbiye etmeye, 1slah etmeye yonelik ceza anlayisini,
tahrip etmeye, yok etmeye hasretmislerdir. Atay’a gore dini kiiltiir seviyesi diisiik bu
kimseler tarafindan yapilan yanlis uygulamalar, Kur'an’daki cezalar1 problem haline
getirmigse de yeni ve gercek ilim adamlar1 sayesinde bu gibi problemlerin ¢oziilme ve

ortadan kalkma imkan1 vardir.’®
2.1.9. Ictihad

Sozliikte “caba gostermek, biitiin giiciinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet ¢ekmek”
anlamindaki cehd kokiinden tiireyen igtihad “bir konuda elden gelen gabay1 sarfetmek,
bir seyi elde edebilmek i¢in olanca gliciinii harcamak™ demektir. Terim anlamu itibariyle
Islam hukuk felsefesinde bircok farkli tanimlama olmakla beraber bunlarin ortak
noktasini, “fakihlerin herhangi bir seri hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek icin
biitiin giiciinii harcamas1” fikri teskil eder.”** Atay ise yukaridaki tanimda yer alan “ser’i
hiikiim” ve “zanni bilgi” kaydini atarak igtihadi, herhangi bir olay ve sorun karsisinda
Kur'an ve hadis 15181 altinda ileri siiriilen fikir seklinde tarif etmekle daha genis bir anlam

cergevesine yerlestirmektedir.’?®

Atay’a gore ictihadin iki kaynagi vardir: Akil ve Kur'an. Hadis ise ona gore Kur'an’in
icinde yer alan giidiimlii bir kaynaktir ve hadisi anlayan, ona deger bigen akil oldugu i¢in
ayrica kaynakligindan s6z etmeye gerek yoktur. O, Kur'dn’i zikretmekle hadisi de
zikretmis olmaktadir.””® Atay’mn bu diisiincesinden anlasilacag1 iizere, ictihadi bir
faaliyette bulunurken hadisler dogrudan degil, dolayli veya farkli bir deyimle sézde

kaynak konumuna indirgenmektedir.’?’

Atay’1n bu diisiincesinde, onun igtihadi hiirriyeti savunma psikolojisinin de etkili oldugu
sOylenilebilir. Nitekim bu konuda ilk miigtehitleri 6rnek gostererek, diisiince hiirriyetini
ve ic¢tihadl ¢abalarin ¢oklugunu kaynak azligiyla iliskilendirmektedir. Ona gore ilk

miictehitlerin genis ufuklu ve hiir diislince sahibi olmalarinin en 6nemli sebebi, ellerinde

2 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 221-222; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 138; Atay, Ben,
171; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 245.

24 H. Yunus Apaydm, “Ictihat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), 21/432.

5 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 156.

26 Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 282.

27 Detayh bilgi igin ‘Siinnet’ baslhigma bakiniz.
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Kur'an ve birkag¢ hadisten bagka bir kiiltiir birikimleri ve yonlendirici fikir 6nciilerinin
olmamasidir. Kendilerinden &nce karsilastiklar bir din kiiltiirii gelenekleri de yoktu.”?
Bu demektir ki Atay’a gore dini-kiiltiirel miras1 paranteze almadan yapilacak igtihatlar,
bir yoniiyle gegmise bagimh kalirken, diger yonden yasanilan zamanin gercekligine

uymayacaktir.

Atay’a gore asil ictihat, herhangi bir sorun veya durum karsisinda Kur'an’in degismez ana
ilkeleri ve evrensel ruhunu dikkate alarak, Kur'an’1 gayesine gore anlamaya caligmaktir.
Islam dininin Hz. Peygamber’den bugiine degisen zaman ve sartlara kucak agmasi, uyum
saglamasi ve evrenselligini siirdiirebilmesi bdyle bir anlayisla miimkiindiir. Burada
onemli olan husus, zaman ve durumlarin degismesine gore bu evrensel anlayisin da

degisebilir olmasidir. Ancak bu tiir bir anlay1s ictihat sayilabilir.’?®

Bu son kisim bizlere gostermektedir ki Atay’in igtihat anlayisi, 6zellikle akla tanidigi
yetki ve agtif1 alanla hemen her konuda oldugu gibi, yenilik¢i/reformist kimliginin
izlerini tagimaktadir. Zira kendisi bu meyanda vahyin agik¢a diizenleyip ortaya koydugu
verili durumlarda dahi akla is yapma yetkisi sunmaktadir. Hatta bu sebeple Mecelle’nin
on dordiincii kaidesi olan ‘Mevrid-i nassda igtihada mesag yoktur’ hiikmiinii dogru

bulmaz.”®®

Atay’in bahsettigi i¢tihadi anlayista temel yontem, eski fakih ve miigtehitlerin usul ve
ilkelerini yeniden gézden gegirerek onlara bagimli kalmayacak sekilde hareket etmeye ve
diisiinmeye 6zen gdstermektir.”®! Bu anlamda yeni usul ve ilkeler ortaya koymanin

zorunlulugunu dile getiren Atay, bunlar sdyle siralamaktadir:

1.Atay icin Islam’in zamana uygulanis1 demek olan ictihadin kapist, iizerine
hiikiim verilecek durum veya uygulamay1 seri kaynaklardan hareketle
cozlimleyebilecek akli melekeye ve iyi niyet, diiriistliik, adalet gibi ahlaki

erdemlere sahip herkese aciktir.’32

28 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 15,288-289.

2 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 157.

730 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 158,226; Oysa iizerine ictihat edilecek mesele (miigtehediin fih)
hakkinda siibutu ve delaleti kat'i bir ser'? hiikiim olmamalidir. Iste Mecelle'nin s6z konusu kaidesi bunu
bildirmektedir. Bkz.: Apaydin, “Igtihat”, 437.

81 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar V, 160.

32 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 51,276-277,290; krs., Apaydin, “Ig:tihat”, 21/437-439.

146



2.Miictehidin ortaya koydugu fikir, kendisinden baskasin1 uymaya zorlayici
olmadig gibi, bagka bir i¢tihad1 da bozamaz ve 6nleyemez. Dolayisiyla igtihat
kapist daima acgiktir. Bu boyle kabul edildiginde, i¢tihad1 yasak eden ancak
kendine gore yasaklamis olur. Ictihadi caiz goren de kendine gore hiikiim

vermis olur.”

3.Meseleyi uzunca incelemeye gitmek hayati durdurur. Bazen bir hiikmii
ortaya koymak i¢in derinligine gitmeye ve ayni konudaki biitiin kaynaklari
incelemeye ihtiya¢ vardir. Bu, duruma gore degisir. Dolayisiyla bir duruma
gore yapilan ictihat, bagka bir duruma tatbik edilemez. Ciinkii durum degismis
oldugu gibi, kaynaklar ve bilgi artmis olabilir. Ancak yeni i¢tihadin 6ncekine
zit olmas1 gerekmedigi halde ilmi olan husus, 6nceki i¢tihat yokmusgasina

tahlile ve hilkkme gidilmesidir.”®

4. Miigtehit, bir konuda hilkkme varmadan 6nce ii¢ sorunun cevabini aramalidir:
Durum nedir?, Akil ni¢in ve ne diyor?, Kur'an ne demek istiyor?. Aklin ve
vahyin i¢ ige gectigi bu sorgulamada aklin belirleyiciligi esas olmakla birlikte,
Atay’a gore ancak bu ii¢c islemden sonra verilen hiikiim Islam’a uygun

olabilecektir.”®®

Atay’1in igtihat yanlis1 bir diisiiniir olmas1 ve igtihad1 Islami yenilenmenin énemli bir
sacayag1’®® olarak gdrmesinde, 19. yy. ile birlikte revag bulan diger Islami yenilenme
taraftarlarinin (Abduh, R. Riza, ikbal vb.) etkisi olabilecegi gibi, Islam diisiince
geleneginin etkisi de gz ardi edilmemelidir. Zira yillardir bir aray1s iginde olan™’ ve
taklide kars1 hiir diisiinmeyi salik veren Atay’a gore Islam diisiincesi, h.3. asirla birlikte
mezhepgilik hastaligina tutulmustur.”® Simdi bu hastaliktan kurtulmanin yolu, ictihat

aleyhindeki tabular1 yikmak ve i¢tihad1 6zendirmekle miimkiin olacaktir.

Atay’a gore Islam diinyasinda igtihat hakkinda ii¢ temel goriis vardir. Birincisine gore hig

ictihat etme geregi yoktur. Ciinkii fakihler tarafindan tiim muhtemel sorunlar1 ¢6zebilecek

33 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 51-52.

84 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 32.

35 Atay, Cehaletin Tahsili, 151.

36 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 160.

37 Atay, Ben, 92.

%8 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar IV, 33; Atay, Ben, 108,116; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 51-52,272;
Atay, “Memleketimizdeki [lim ve Din Anlayis1”, 107; Apaydin, “Ictihat”, 21/443-444.
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hiikiimler ortaya konulmustur ve bize diisen onlar1 anlayip uygulamaktir. ikinci goriise
gore fakihlerin yaptiklar igtihat ve ¢ikardiklar hiikiimler gecerlidir, aynen uygulanir.
Ama hakkinda hiikiim olmayan bir meseleye iliskin yeni igtihatlar yapilabilir. ikincisi
birincisine kiyasla biraz daha esnek olan bu iki goriis, i¢tihada kars1 var olan menfi tutumu
gdzler oniine sermektedir.” Iste Atay tam olarak bu noktada, yukaridaki bu iki goriisiin
ortaya koyulmasinda etkili olan iki gerek¢eden bahsetmekte ve bunlarin yanlis ve haksiz

oldugunu dile getirmektedir.

Atay’a gore igtihada karsi ¢ikilmasinin en biiyiik gerekgelerinden biri, toplumda dirlik ve
diizeni saglama endisesinden kaynaklanmaktadir. Ictihat serbest olur da herkes igtihat
ederse fikri ve dini anarsi dogacak ve fitne her yeri saracak sanilmaktadir. Bir diger biiyiik
gerekce ise hem iftd kurumunun 6nemini saglama hem de siyasilerin islerini daha kolay
yiiriitmesi adina mezhepgiligin veya mezhep Onderlerinin toplumda yayginlastiriimasi

arzusudur.’#0

Atay’a gore fikri ve dini anarsi dogacak diye ictihadin serbest birakilmasindan korkmaya
gerek yoktur. Ciinkii igtihat alimleri yetistik¢ce ve ortaya ¢iktikca miigtehit olmayan ve
sOyleyecegi soz konusunda ihtisas1 olmayan cahil kimseler konusamayacak ve ictihat da
yapamayacaklardir. Kaldi ki ictihat sanildig1 gibi dinden ¢ikmak, dini yaniltmak veya
dinde olmayan hiikiimler ortaya koymak degil, Kur'an ve siinnete donmektir. Boyle
sananlar, i¢tihadin daha ilk kaidesinden haberdar olmayacak kadar cahil kimselerdir. Ote
yandan iftd kurumunu tesis ve dnemini saglamak i¢in miinferit ¢cabalarin 6niinii kesmek
yerine meshur alimlerden olusan danisma meclisi (slira) olusturulursa ve siyasiler de
islerini bu meclisin aldig1 karara gore (icma) yiriitiirse bu, dinin ve devletin lehine
olacaktir. Nitekim Harun Resid (6.193/809) yarim birakmis olsa da tarih de bunun ilk
Ornegini vermistir. Atay’a gore gliniimiiz din alimlerine diisen gérev bunu tamamina

erdirmektir.”#

Boylece Atay’a gore ictihat 6zelinde {igiincii goriisiin dnemi ag1ga ¢ikmaktadir. Ugiincii
goriise gore, fakihlerin ortaya koydugu gecmis igtihatlarin giiniimiizde degisen hayat
sartlar1 karsisinda gecerliliklerinin sorgulanir hale gelisi ve ¢oziim bekleyen yeni

sorunlarin varligi nedeniyle eski hiikiimlerin aksi de olsa, her konuda igtihat yapilabilir.

8 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar V, 159.
40 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar V, 226; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 291 vd.
1 Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 282-285,292-293.
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Ciinkii ictihat 6zii itibariyle ilzam edici degildir.”** Atay’a gore savunulmasi, takip
edilmesi ve giincellestirilmesi gereken diisiince tarzi (zihniyet) bu goriistiir. Kendisi
bunun orneklerini sunmak icin calistigini sOylerken; bizler ise onun gergeklestirmek
istedigi seyin, eski igtihatlarin Kur'an ve siinnete uygunlugunu ortaya koymak ve degisen
diinyada Kur'an’in degisime yon vermesini saglamak oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu,
ictihadin tesvik edilmesiyle miimkiin goren Atay icin ictihat, Iislam’m can damaridir ve
ictihadin yasaklanmas1 suretiyle Islam’in can damar1 kurumustur. Bugiin Miisliimanlari

agir bakim servisinden ¢ikarabilmek igin, onlara ictihat serumunu takmak lazimdir.”*3

2.1.10. Islam Fikhinda Yenilige Duyulan Ihtiya¢

Hz. Peygamber ile temelleri atilan ve tarihsel siirecte Islam diinyasindaki ilmi ve siyasi
kirilmalarin sonucu olarak zikzakli bir goriiniim arz eden ve 6zellikle h.3. asirdan sonra
kor taklidin eseri olarak donuk bir halde giinlimiize ulasan fikih ilminin konumu ve islevi,

cagin gercekleri ve dngoriilemeyen degisiklikler karsisinda sorgulanir hale gelmistir.”*

Bir fakih edasiyla degil, ama fikih ve usul-ii fikha dair yeterli malumatiyla kendisini bu
alanda s6z sahibi kabul eden’* Atay’a gore fikih ilmi; Kur'an’daki ser’i ameli hiikiimleri
tafsilatiyla ortaya koyma vazifesini yerine getirmede kendisini erken dénemdeki ciizi
hiikiim ve uygulamalarla sinirlamasi sebebiyle, gliniimiizde faaliyet gosterememekte ve
Islam toplumlarimi ¢ikmaza sokmaktadir. Bunun birgok sebebi olmakla birlikte, Atay’a
gore en Onemlisi fikih ilminin gaye ve kaynaklarinda zaman i¢inde goriilen sapmalardir.
Nitekim bu ilmin gayesi, Islam mensuplarini diinya ve ahiret saadetine ulastirmaktir. Bu
ise fikhin siirekliligini ve hayata uyumunu saglayan igtihat ameliyesiyle miimkiindiir.
Ancak Atay’a gore bugiiniin Misliimanlarinin ihtiyact hala bin yil dnceki fetvalarla
karsilanmakta, Kur'an’da olmayan teokrasi fakihler tarafindan Miisliiman bireyin zihnine
kazinmaktadir. Yani Kur'an, kendisine inananlari Miisliiman kilmaya gabalarken fakihler,

dinden sogutmaktadir.’#°

2 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar VI, 50; Atay, Ben, 241; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 275.

3 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 15, Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 159; Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 298; Atay, Cehaletin Tahsili, 139.

744 Detayli bilgi igin bkz.: H. Yunus Apaydin, “Yeni Bir Fikih Usiliine Thtiyagc Var m1?”, Islami Ilimlerde
Metodoloji/Usiil Mes ‘elesi, Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantilar: 1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 699.

5 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 34-35; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 6.

46 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 17; Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar 1V, 62; Atay, Kuran’a Gore
Aragtirmalar V, 17; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 50; Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis
Sebepleri”, 217.
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Atay’a gore Islam milletleri, hala fukahanin anlattig1 din ve ilim anlayisiyla giiniimiiziin
gen¢ Miisliimanlarini rahatsiz edip bunalima sokmaktadir. Teknige teknik, ilme ilim, dine
din ile kars1 ¢ikilirsa gegerliligi Olclisiinde basar1 saglanabilecegini diisiinen Atay, fikha
da yeni bir fikih anlayisiyla kars1 ¢ikmay1 arzulamaktadir.’*’” Bu yeni fikih, Kur'an fikhi
olacaktir. O, bunu “Fikih barajim asip dogrudan Kur'an’a bagvurarak Islam’t hayat dini

yapacagiz”"*® diyerek, agikca ortaya koymaktadir.

Ona gore tarth boyunca fikihta yenilik yapmak isteyenler olmustur ancak bunlar da
mukallit oldugu icin yenilenmeye nereden ve nasil baslayacaklarini bilememislerdir.
Ciinkii, Kur'an’1n felsefesinden yoksundurlar. Bu meyanda bu isi kendi uhdesine almay1
dini bir gorev addeten Atay, Kur'an’a dayali gelisecek yeni fikhin oncelikle su dort
meseleyi ¢oziime kavusturmasi gerektigini sdyleyerek sahanin uzmanlarina Onayak
olmaktadir.”*® Bunlar1 iceriginden soyut, salt ilkesel diizeyde siralayacak olursak
diyebiliriz ki Atay’a gore yeni fikih anlayisi; mezhepgilik degil, mezhepsizlik fikri
lizerine kurulmali,”° fikih ne dinle ne de seriatla 6zdes tutulmali,”! Kur'an ayetlerine bir

752

biitiin olarak bakmak suretiyle nesh yerine tahsise basvurulmali* ve son olarak fikhin

ilk kaynaklarina donerek saglam bir metodoloji/usil insa edilmelidir.”

Sonug itibariyle Atay’in fikih alaninda yapmak istedigi sey, fukahanin ortaya koydugu
fikh1 Misliimanlarin hayatlarindan ve dahi zihinlerinden temizlemektir. Bu anlamda
ictihad1 yalniz Kur'an ve akli kaynak kabul etmek iizere faal kilan Atay, yeni miigtehitlere
de igtihatlarinda dort ilkeyi referans almalari yoniinde telkinde bulunmaktadir. Bunlar;
ictimai gelismeleri takip etme ve ona uyma, az hiikiim koyma, kolaylik ve hafifligi

gbzetme ve insanlarin yararma olam (maslahat) tercih etmektir.”>*

47 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 46-47,62; Atay, Cehaletin Tahsili, 189-190.

8 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 22; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 18; Atay, “Hiiseyin Atay ile
Tanri-Insan iliskisi Uzerine Soylesi”, 73; Atay, “Dinde Reform”, 20.

9 Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 18; Atay, Ben, 131.

0 Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar I, 24,68; Atay, Ben, 173; Atay, “Hz. Peygamber’in Yonteminden
Sapmalar”, 18; Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri”, 205-206; krs., Davudoglu, Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri, 6-8,158.

1 Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, T7; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 141; Atay, Islam’t
Yeniden Anlama, 17-18,48; Atay, Ben, 91-92,130,232-233; Atay, Cehaletin Tahsili, 90,182.

52 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 67; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VI, 11; Atay, Islam’1 Yeniden
Anlama, 120,129,131 vd.; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 289.

8 Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar II, 26-27; Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar III, 140; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar 1V, 189,201-202; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 136; Atay, Kuran'a Gére
Arastirmalar VII, 147; Atay, Islam” Yeniden Anlama, 16-17,37-38; Atay, “Islam’1 Anlama ve
Anlatma”, 291.

54 Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1”, 105-106.
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2.2. INSAN HURRIYETIi VE KADER SORUNU

Insanlik tarihi kadar eski, ama her insan1 dogrudan ilgilendirmesi nedeniyle diisiince
mirastmizda her daim yerini ve tazeliini koruyan insanin hiirriyet meselesi, Islam
diisiince kiiltiiriinde teolojik (ilahi) ve teorik (beseri) ger¢evede iki boyutuyla ele
alinmaktadir. Mesele, Ilm-i Keldm’da teolojik agidan ‘kader’ bash@ altinda incelenirken,
teorik agidan ise ‘ef’dlii’I-ibdd’ bashig1 altinda incelenmektedir. Oyle ki bu iki boyutuyla
birbirine katisik, kompleks ve zaman zaman paradoksal goériiniim arz eden bu mesele,
diisiince tarihinde ve dahi simdi bir¢ok diisiiniiriin ilgisine ve ¢alismasina konu olsa da

heniiz hal yoluna konulmamugtir.”®

Son dénemlerde, 6zellikle Osmanli ulemasindan beri”® meselenin ilahi boyutu karsisinda
hissedilen acziyetten Otiirii, beseri boyuta agirlik veren ve ¢agin insanini tatmin edici
pragmatist ¢ozlimler giiden yeni ¢aligmalar ilim diinyasina kazandirilmistir. Atay’in
“Kur'an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu” adli doktora teziyle ortaya koydugu ¢alisma
da bu tiirdendir. Bu ¢alismada Atay; beserl boyutu ilahi boyuta 6ncelemek adina, kadere
imanin Kur'an’da yer alan iman esaslarindan biri olmadigini vurgulayacak tarzda
‘Kader’e Iman’ yerine, ‘Kader Sorunu’ basligini kullanmaktadir. Nitekim Atay meseleyle
ilgilenen ¢ogu diislinlir gibi ilahi boyutun insanin sinirh akliyla ¢oziilemeyecegine,
dolayistyla énemli olanin insanin hiirriyetini tespit ve miidafaa olduguna inanmaktadir.”’
[lahi boyutu ¢dzmekten kasit, Allah’m ilminin, irade ve kudretinin alemle ve zamanla

iligkisinin nasilligini ortaya koymaktir. Ancak Allah’in zat ve sifatlarinin i¢ yiiziini

bilmeyi gerekli kilan bu boyut insan i¢in kapalidir.

Bu ger¢egin farkinda olan Atay, temel tezi itibariyle yeni ve radikal bir sOylem insa
etmigse de savundugu gorlis ve varilan netice itibariyle, 6zellikle, Maturidi ¢izgi ve

giiniimiiz kelamcilartyla biiyiik 6l¢iide paralellik arz etmektedir. Onu ayristiran husus ise

5 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 287-288; Ahmed Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgasi: Alevi-Siinni Ayrismasimin Arka Plani (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 252-
253; Mevliit Ozler, ““Kader’ Uzerine Miilahazalar”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda
Kader Mes elesi, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 139-140; Temel Yesilyurt, “Kadere
Iman Meselesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed. ilyas Celebi
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 105-106; Mahmut Kaya, “Kader Mes’elesi”, Insan Iradesi ve Kudret-
i Ilahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed. ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 90.

6 Y. Sevki Yavuz, “Miizakereler”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed.
Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 98.

ST Atay, Kur’'an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 11; Yavuz, “Miizakereler”, 96-98; Omer Aydin,
“Kader Mes’elesi-Islam Kelamma ve Diisiincesine Katki-”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye
Baglaminda Kader Mes elesi, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 142.
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soyut izah ve tartigmalara yer vermeyen pratik bir zihinle meseleyi Kur'dan ve akil
merkezli ele alan bakis agisidir. Iste bundan sonra segilecek baslik ve isleyis, bu tespiti

acikliga kavusturmaya yardimci olacaktir.
2.2.1. Kur'dn’da Insan Hiirriyetinin Genel Goriiniimii

Insan hiirriyeti s6z konusu oldugunda, Kur'dn’da bazi ayetlerin cebre bazi ayetlerin
hiirriyete delalet ettigi gortiliir. Bagka deyisle, insana tam sorumluluk yiikleyen ayetler
oldugu gibi, her seyi Allah’in yaptigini bildiren ayetler de vardir. Nitekim kelami anlamda
ilk gruplasmalar da bu konudaki nasslarin yorumlanmisindaki farkliliklardan meydana
gelmistir.”® Nitekim Ozler’ e gore, Hristiyan-Yahudi gelenekte “asli giinah/insanin
laneti” olarak da isimlendirilen Kur'an’da ise Bakara Stresi’nin 35-38 ayetlerinde
anlatilan Adem ve esinin cennetten gikarilmasi hadisesi, hiirriyet sorununun baslangig
noktasii olusturur.”®® Bu nedenle Kur'an’daki ilgili ayetlerin nasil degerlendirildigi
hususu, tartigmalara yon veren ve ayni zamanda referans olusturan birincil kaynak
durumundadir. Simdi biz bu ayetleri, ‘cebr ve hiirriyet ifade eden ayetler’ diye iki ayri

grup halinde listeleyelim.

Kur'an’da cebr ifade eden ayetler:

“De ki: Her seyin yaraticisi Allah tir. O birdir, mutlak hakimiyet sahibidir. "

“Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratmistir. "%

“Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin de basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu

yaratmadan énce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a kolaydir. "

“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler icinde bulunsaniz bile, oliim
size ulasacaktir. Onlara bir iyilik gelirse, ‘Bu, Allahtandwr derler.” Onlara bir kétiiliik
gelirse, ‘Bu, senin yiiziindendir’ derler.” (Ey Muhammed!) De ki: ‘Hepsi Allah tandir. Bu

topluma ne oluyor ki neredeyse hi¢hir sozii anlamiyorlar!”"®®

8 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 99.

9 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2010), “6nsdz”.

760 Ra’d, 13/16.

761 Saffat, 37/96.

62 Hadid, 57/22.

763 Nisa, 4/78.
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“Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir. "%

“Sizler ancak Rabbinizin dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz.”"®

“Allah i dilemesine baglamadik¢a hichir sey icin ‘Bunu yarin yapacagim’ deme.”"®

“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak

isterse, onun da gégsiinii goge cikiyormusgasina daraltir, sikar.”"®

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi.
Boyle iken sen mi mii’'min olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin? Allah i izni olmadik¢a

hi¢bir kimse iman edemez. O, akillarint kullanmayanlart murdar kilar. »7768

Kur'an’da hiirriyet ifade eden ayetler:

“Vay o kimselere ki, elleriyle Kitap'1 yazarlar, sonra da onu az bir karsiliga degismek
icin, ‘Bu Allah’in katindandir’ derler. Vay ellerinin yazdiklarindan étiirii onlarin haline!

Vay kazandiklarindan dolay: onlarin haline!”’®

“De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”""

“Bir toplum kendilerinde bulunan iyi davranislar: degistirmedikge, Allah onlara verdigi
bir nimeti degistirmez.”'"*

“Herkes, kazandiklarina karsi bir rehindir. 112

“Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin,

kullarina zulmedici degildir. "

“De ki: ‘Ey insanlar, size Rabbinizden gergek gelmistirv. Ancak kim dogru yola girerse,
ancak kendisi i¢cin girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden sorumlu

degilim.”""

764 Ziimer, 39/62.
765 Tnsan, 76/30.
766 Kehf, 18/23-24.
67 En’am, 6/125.
768 Yinus, 10/99-100.
769 Bakara, 2/79.
770 Kehf, 18/29.

1 Enfal, 8/53.

2 Tar, 52/21.

73 Fussilet, 41/46.
" Y{inus, 10/108.
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“Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. "™

“Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman: ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu
emretti’ derler. De ki: ‘Allah kétiliigii emretmez. Allah’a karst bilmediginiz seyleri mi

soyliiyorsunuz. "’

Kur'an’da cebr ve hiirriyet ifade eden ayetlerin sayisi buradakilerden oldukca fazladir ve
her iki grup ayeti ele aldigimizda, disaridan bakan (Kur'dn’a yabanci) kimse i¢in ilk
bakista ¢eliskili gibi goziikebilecek hususlarin oldugu agiktir. Ciinkii Kur'an, bir taraftan
her seyi Allah’1n dilemesine baglayip onun dilemesi olmadikga higbir seyin olmayacagini
iistline basa basa vurgularken, diger taraftan insanlarin elleriyle yaptiklarina karsilik ceza
ve miikafat goreceklerini; her seyin yaratan1 Allah oldugu halde, insanlarin hesaba
cekilecegini yukaridaki ayetlerde bildirmektedir. Burada lafizdan hareketle var oldugu
diistiniilen tezat; disaridan bakan kimseler i¢in bir ¢eliski olarak kabul edilebilse de
Kur'an’da celiski olmayacagmi Kur'dn’dan hareketle’’” bilen bizler igin, bdyle bir

celiskinin kabul edilmesi miimkiin degildir.

O halde bu durumda agikliga kavusturulmasi gereken husus, herhalde, Kur'an’da var
oldugu zannedilen bu celiskinin onu anlama ve yorumlama konumunda olan biz
insanlarin eksik anlayis ve idrak kapasitemizden dolayi, ilahi sistemi bir biitiin halinde
gorememekten kaynaklandig1 gercegidir. Ilahi sistemi bir biitiin halinde géremedigimiz
zaman, bu c¢eliskilere muhatap olmamiz kac¢iilmazdir. Cilinkii bu sistem, insanin
denenmesi iizerine kurulmus ve Ikbal’in deyimiyle, tabiat bu amag dogrultusunda dizayn
edilmistir.””® Nitekim Atay’m Kur'an’daki kader ve tiirevleriyle ilgili ayetlerin Allah’n
diinya ve kainat nizamiyla ilgili yasalarini ifade ettigi seklindeki kayd: da aynm1 hususa
isaret etmektedir. Ona gore Kur'an’da cebr ifade eden bu tiir ayetler, insanin iradesiyle
ilgili olmay1p bu kanunlari hatirlatmak i¢in vardir. Bunlar tabi ve kevni oluglardir. Oysa
insanim tercihlerinden ibaret olan ruhi davramslari, bu kanunlardan miistagnidir. Insan
elbette bu kanunlardan etkilenmektedir. Ancak onun sorumlulugu; etkisi altinda

kaldiklarindan degil, etkisi altina alabileceklerindendir, Atay’in deyimiyle ‘yapma giicii’

775 Siira, 42/30.

776 A’raf, 7/28.

7 “Hala Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan gelmis
olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardl.” Nisd, 4/82.

"8 Sarikaya, Genlere Miidahale, 112.
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ile dogru orantilidir.””® Bu hususta her iki tiir Ayet grubunu uzlastirarak anlamak insanin
sorumlulugudur ve Atay bunun i¢in baglamsal okumayi1 Onermektedir. Zira kelam
ekollerinin bu ayetlere dayanarak verdigi nakli deliller, bu baglamsal okuma metodunu

terk ederek, pargaci bir yaklasim tercih edilmesi sonucu olmustur.’8°

Peki, baglamsal okuma metodu nedir? insan Kur'an’1 nasil anlayacaktir? Bu konuda
dlciiler neler olmalidir? Iste bu noktada insan, akli ve hissi tiim yetilerini devreye
sokmalidir. Soyle ki, Kur'an’in bir ayetini anlamak igin: A-Ayet Cercevesini, B-Siyak-
Sibak Cercgevesini, C-Kur'an’in Biitiinliigli Cergevesini, D-Kainattaki Fiziki ve Sosyal
Kanunlar Cercgevesini, E-Aklt Selim Cergevesini géz Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Yani, bir ayeti anlamak i¢in bu bes esasa dikkat edilmelidir. Anlasilan
mananin bunlardan higcbirine aykiri olmayacagi bilinmesi lazimdir. Kur'an ayetleri, bu bes
ilkeye dikkat edilerek kavranmaya calisildiginda; “herkese gére Kur'dni dogrular”
yerine, “Kur'an’in kendi dogrulari” ortaya gikacaktir.’®? Bu durumda ona gére soz
konusu ayetler, baglamsal okuma metodunu takip ederek yorumlandiginda ilk bakista

celiskili oldugu diisiiniilen ayetlerin her a¢idan bir uyum icerisinde oldugu goziikecektir.

Ote yandan Atay’a gore tarafgir ve pesin hiikiimleri yansitmak i¢in Kur'an’dan belli
ayetleri segmenin sadece tarafgir arastirmaciy1 tatmin edecegi, fakat bunun zorunlu olarak
Kur'an’in ruhunu bozacagi ve son derece tehlikeli soyutlamalara mahal verecegi
unutulmamalidir. Kur'an, kiiltiirel ve entelektiiel tarafgirligin kaliplarina sigdirilmayi
reddeder. Bununla birlikte, Kur'an’in anlasilmasinda kiiltiir seviyesi de nemlidir. Herkes
kiiltiirii nispetinde ondan istifade edebilir.”®> O halde, Kur'an’da cebr ve hiirriyet ifade

eden ayetler neden i¢ icedir? Kur'an ayni ayet i¢inde her iki anlami da ihtiva ederek neyi

8 Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1, 19-20; Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 11,129;
Hiiseyin Atay, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi-Takdim Konusmalar1-”, Insan Iradesi ve
Kudret-i flahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 16-
17; krs., Cagfer Karadas, Kaderin Swrrint Anlamak (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 43,93; Akbulut,
Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 267; Osman Karadeniz, “Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar”,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 213.

8 Hiiseyin Atay, [rade ve Hiirriyet, ed. Omer Faruk Atay (Ankara: Pozitif Matbaacilik, 2002), 158; Metin
Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda
Kader Mes elesi, ed. Tlyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 28.

81 Ahmed Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/1
(1992), 138-139; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar I, 12-13; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1, 64;
Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 33; Atay, Cehaletin Tahsili, 169.

82 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar IV, 13,198; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar VII, 11; Atay, Cehaletin
Tahsili, 169-170; krs., Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kuran, ¢ev. Alparslan Agikgenc (Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 49; Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, 138,150.
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1

amagclamaktadir? Kur'an’da “Allah dilemedikce...” veya “Allah dilerse...” gibi ‘sae’ ve

miistaklarinin gectigi birgok ayeti celile bulunmaktadir. Bunlari nasil anlamaliy1z?

Aslinda bu sorular, Atay’in da i¢inde bulundugu bir¢ok diisiiniir i¢in, insanin hiirriyetini
tasdikten sonra agikliga kavusturulmasi gereken sorulardir. Ciinkii insanin hiir oldugu
gercegi kabul edildikten sonra, Kur'an’dan hareketle bu sorulara cevap bulmak her zaman
daha kolay olmustur. Aksi takdirde, insan havsalasi bu tiir sorulara hakli cevap tiretmekte
zorlanacaktir. Ciinkii Kur'an; sadece insanin aklina ve mantigina hitap etmez, gonliine de
hitap eder, hem insanin hiir iradesini teyit eden hem de Allah’1in mutlak iradesini bir arada
ifade eden ayetler, higbir zaman insan1 baski altinda bulunan aciz bir varlik olarak
gostermez. Bilakis, Allah’a ragmen is yapamayacagini anlatir. Allah, insanin dengeli ve
Olciilii bir karaktere sahip olabilmesi i¢in hem onun 6zgiir oldugunu ifade eder hem de
nihai anlamda her seyin kendi iradesi altinda cereyan ettigini hatirlatir.”®® Atay’in
deyimiyle, “Insana irade hiirriyeti veren ayetler, insana raci olup neleri yapabilecegini
gosterirken, insandan iradeyi kaldiran ayetler ise Allah’a raci olup insamin giictiniin

st tayin etmektedir.

Atay’ a gore bu tiir ayetlerle Kur'an bizlere, insanin ahlaki eylemleriyle ilgili genel bir
yasa sunmaktadir. Bu ilahi yasa; fiillerin iyi ve kotii sonuclarinin insan tarafindan
hazirlandig1, Allah tarafindan ise yaratildigi seklindedir. Zaten Islam diisiincesinde Allah-
alem-insan arasinda bir yasalilik/diizen oldugu genel bir kabuldiir ve bu yasalar
adetullah/siinnetullah terimleriyle ifade edilir.”®® Dolayistyla Atay’a gére Kur'an’da gecen
‘sae’ ve miistaklari, Allah’1n insan i¢in yarattig1 ihtiyar yasasidir. Allah’1in insana dair tim
muamelesi bu yasaya gore sonug verir. Allah bu yasaya miidahale edebilir, ama etmez.
Ederse insanin hiirriyeti ve sorumlulugu sona erer.®® Nitekim bu dogrultuda Kur'an’a
baktigimizda da Allah’in dilemesine cebri anlam yiikleyen miisriklerin gerekgelerinin

Allah tarafindan kabul edilmedigini goriiyoruz. Allah puta tapanlarin, “Allah dileseydi

83 Bkz.: En’am, 6/110; Bakara, 2/88; Nis4, 4/115; Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”,
41-42.

84 Atay, Kur’an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, 130.

85 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 126-129; Atay, “Takdim Konusmalar1”, 16-19; krs.,
Rahman, Ana Konulariyla Kuran, 48; Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu
Bazi Teolojik Problemler, 103-104; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 266,269,273-274;
Karadas, Kaderin Swrimi Anlamak, 148-149; Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”,
35-39; Ozler, ““Kader’ Uzerine Miilahazalar”, 136.

786 Atay, Irade ve Hiirriyet, 50 vd.; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar I, 20; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama,
249,
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“«

babalarimiz ve biz puta tapmaz ve hi¢bir seyi haram kilmazdik...” demelerini, “...siz
ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz...”’®" buyurarak
reddetmistir. Ylnus Suresi’ndeki bir ayette, Allah’in dilemesinin hangi anlama geldigi
acikca ifade edilmektedir: “Ey Muhammed, Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi inanirlardi, éyleyken onlart inanmaya sen mi zorlayacaksin? ”"®® Gériilityor ki bu

ayetler insana, Allah’m dilemesiyle, dileme hiirriyetinin verildigini vurguluyor.’®®

Iste insanm mutlak varlik karsisindaki hiirriyeti, smirli bir irade ve kudret giiciine sahip
olma seklindedir. Yani, insanin hiirriyet alan1 Allah’in mutlak hiirriyet alan1 dahilindedir.
Atay bu gerc¢egi, denizdeki balik 6rnegiyle betimler. Nasil ki balik denizin i¢inde diledigi
gibi hareket edebilir de denizin siirlarin1 asamaz ise, insan da Allah’in kildig1 sinirlar
icinde diledigi gibi hareket edebilir, ancak o smirlar1 asamaz.’® Insanin buradaki
mecburiyeti ve hiirriyetsizligi, onun ontolojik ve epistemolojik yetersizliginden
kaynaklanir. Atay’in demek istedigi sudur ki, insanin hiirriyeti sahip oldugu yeterliligi;
yeterliligi de yiiklendigi sorumluluk 6l¢iisiindedir. Bu 6l¢ii ise Fazlurrahman’in dedigi
gibi,®! Allah tarafindan insanimn tabiatina koyulan davramis kanunlaridir. Her canlinin
davranis kanunlari/kabiliyeti ilahi irade tarafindan onun 6ziinde yaratilan bu 0Slgiilerle
dogru orantilidir. Bu sebeple “Allah’in irade alani i¢inde insan irade sahibidir”
denildiginde, bundan insanin iradesi olmadigi (cebr) anlam1 ¢ikmaz, bu sadece her agidan
insanin yetersizligini dile getiren akli bir duruma isaret eder. Ciinkii irade, insanin en
onemli vasfi olmasi dolayisiyla buradaki eksiklik, varliginin diger vasiflarinda da eksik

oldugunu anlamasina dem vurur.

87 Bkz.: En’am, 6/148; Nahl, 16/35; Zuhruf, 43/20.

88 Yiinus, 10/99.

89 Atay, frade ve Hiirriyet, 11,45-46; Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, 142-143.

0 Atay, frade ve Hiirriyet, 134.

™ Fazlurrahman Kur'dn’in kader anlayisindan bahsederken, ‘kader’ kelimesinin ‘6lgmek’ anlamina
geldigini ve bu evrendeki her seyin yaratilmislik damgasi olarak bu ‘6lgme-dl¢lilme’ 6zelligini
tagidigindan bahseder. Aslinda bu 6l¢ii, her bir mahlukatin 6ziinde kendisine ait “davranis kanunlar1”
veya “kabiliyet” olarak bilinen seydir. Bundan hareketle o, insan tabiatinda var olan bu o&l¢iiniin
hiirriyetin kokeni ve insanin en biiyiik riski oldugunu sdyle ifade eder: “Evrendeki her sey mahiyeti
icerisine yerlestirilmis kanunlar ¢ercevesinde hareket ettigi, yani Allah’in emrine dogrudan uydugu igin
Miislimandir. Bu evrensel kanunun tek istisnasi insandir. Ciinkii, Allah’in emrine uyup uymamakta bir
secim yapabilme kabiliyeti kendisine verilen tek varlik odur. Diger taraftan biitiin varliklar kendi
mahiyetlerinin gereklerini bizzat yerine getirdikleri halde; insan mahiyetinin gereklerini bizzat kendi
iradesiyle ifa etmektedir. Iste buradaki ‘otomatikligi’ bir ‘ahlaki buyruk’ a ¢evirmek, hem insan igin
¢ok yiiksek ve nadir bir yetkidir, hem de onun yegéne riskidir.” Bkz.: Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,
61-63; krs., [lhami Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu (Ehl-i Siinnet ’in Allah Tasavvuruna Ahlaki A¢idan
Elestirel Bir Yaklasim) (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 115; Sarikaya, Genlere Miidahale,
100.
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Gorildugi tizere, Kur'an’a gore insanin hiirriyetini temellendirme noktasinda Atay’in ve
bir¢ok diisliniiriin ifade ettigi, “insanin iradesi Allah’in irade sahasi icerisindedir” fikri,
bu meselede nihai bir ¢éziimiin ana omurgasini olusturmaktadir. Bu diisiiniirlere gore
insan hiirriyeti, Allah’in hiikiimranlig1 ¢ergevesine insanin iradesi ve kudreti atil
kalmayacak sekilde yerlestirildigi takdirde dnemli bir sonug elde edilecektir. Nitekim,
gecmiste bunun bagarili ve basarisiz 6rnekleri mevcuttur. Simdi bunlara ve bunlara iliskin

Atay’m tespitlerine g6z atmak gerekmektedir.
2.2.2. Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyetinin Arka Plani

Sorunun tarihsel arka planini; bedevi Araplarin ¢ol sartlar1 karsisinda zamanin (dehr)
getirdigi’®? felaketlere karsilik teslimiyetci ruh yapisiyla baslatanlar oldugu gibi,”®® Islam
diinyasindaki ilk siyasi kargasalar neticesinde, siyasi mesrutiyet arayisinda bulunan
Emevilerin cebri ideolojisini yayginlastirmaya yonelik cabalariyla baslatanlar da
vardir.”®* Atay i¢in de sorunun kaynag koken itibariyle siyasal olmakla birlikte, zaman
icerisinde teolojik boyut kazanmistir. Hatta Evkuran’in belirttigi lizere, “kaderci/cebri
doktrin muhalefetin istitaat ve sorumluluk temalarina karsilik, bir yandan iktidarlarin
isrart diger yandan da orta yolcu egilimin konuya dinsel/akidevi bir gériiniim
vermesinden dolayi, sonraki kusaklarin bilincini belirlemeye baslamis ve sonunda bir
akdid esasi haline gelmistir.”'® Atay acisindan bu, dinin siyasete alet edilmesinin ikinci
basamagidir. Ona gore bu zihniyetin hakim olmasinin asil sebebi, 0 donemde Kur'an’in
herkes tarafindan okunacak yeterli seviyede yazili niishasinin bulunmamasidir, yoksa
Kur'an’1 okuyan kimse, bdyle bir inancin Kur'an’in Kur'an olma mesrutiyetini temelden

yiktigin1 bilmesi gerekirdi.”®

Sorunun Islam kelaminin bir pargas: haline gelisi ise, yukarida aktarildi: {izere, giinliik
olaylar ve siyasi ¢ekismelerle teorik alt yapisi belirginlesmeye baglayan Cebriye ve
Kaderiye gibi iki karsit goriisle olmustur. Islam kelaminda bu mesele, ‘ef’alii’l-ibad’

(kullarin fiiller1) baghig: altinda tartisilmis ve insan Allah’in karsisina konularak mesele,

92 “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak
eder...” Casiye, 45/24.

9 Ozdemir, “Problematik Boyutlarryla Kader Mes’elesi”, 22 vd.

%4 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak-Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi- (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 244vd.; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 251vd.

95 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 250.

% Atay, Irade ve Hiirriyet, 47-49.
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ilim-irade-kudret agisindan karsilastirmaya doniistiiriilmiistiir.”®” Ancak Atay’a gore bu
mesele kelam ekollerince ilahi sifatlar iizerinde yogunlasan bir tartisma olsa da burada
aslolan ilahi sifatlar degil, sahis ve ekollerin meseleyle ilgili genel kabullerinin ilahi
sifatlar tizerinden gii¢clendirilmesidir. Bu sebepledir ki, ayn1 sifat lizerinde birbirine zit
goriisler mevcuttur.”®® Bunun sebebi, bir iist baslikta belirtildigi iizere, ekollerin Kur'an’in
mezkir ayetlerine kars1 tarafgir/pargaci bir tutumu benimsemis olmalaridir. Ona gore
burada 6nemli olan, ekollerin Allah-insan iligkisi 6zelinde ortaya koyduklari veya
hissettirdikleri niyetleridir. Evet, hepsinin ortak amaci Allah’1 noksan sifatlardan tenzih
etmek olabilir; fakat her bir ekoliin insana, yiiklendigi ‘emanet’ in geregi hak ettigi irade
ve kudret giiciinii vermek gibi bir niyet tasidigi soylenebilir mi? Atay agisindan bu

sorunun cevabi, ekollerin s6z konusu goriislerini ele aldiktan sonra agikliga kavusacaktir.

Cebriye ile baglayalim. Cebr’in anlami; insandan fiili nefyederek, fiilin meydana gelisini
tamamen Allah’a nispet etmek, bu konuda insana higbir imkan tanimamaktir. Cebriye ise,
insan fiili konusunda cebir fikrine sahip olanlara verilen addir.’®® Cebriye mezhebinin
kurucusu olarak Cehm b. Safvan (O.M. 745) gosterilir. Bu goriise gore, insan hiir degildir.
Onda bir irade kudreti yoktur. Insanin fiillerinde tasarruf tamamen Allah’a aittir. Fiiller,
tamamen Allah’in irade ve kudretinin zorlayici tesiri altinda vuku bulur. O halde, fiilin
insana nispeti mecazidir. Fiilleri karsisinda insanin durumu, damarlarinda kan akan
adamin durumu gibidir. Su akti, aga¢ meyve verdi, giines dogdu ve batt1, yeryiizii canland1
ve yesillendi demek ne ise, “insan is yapt1” demek odur.®?’ Cebriye’nin insanin fiilindeki
roliinii iptal eden bu anlayisi, insanin miikellef oldugu ve fiillerinin kargiligin1 tastaman
alacagin1 bildiren nasslarla celistigi i¢in pek ragbet gormemistir. Insanin fiilleri iizerinde
higbir tesiri yoktur demek; dinin emir ve nehiylerini, Peygamberlerin davetlerini, sevap

ve cezay1 anlamsiz kilar ve biitiin bunlari iptal eder.8%

Cebriye taraftarlari, bu fikirlerini savunmak i¢in iki kanit ileri siirerler. Birincisi, Allah’in
birligi, O’na ortak kosulmamas: fikridir. Diyorlar ki, eger kul kendi fiilini, Kadiriye’nin

dedigi gibi, yaratiyorsa o zaman insanin yaratici olmasi gerekir. Halbuki yaraticilik yalniz

7 Sarikaya, Genlere Miidahale, 130; Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 381.

98 Atay, Irade ve Hiirriyet, 48.

9 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 56.

80 Veysi Unverdi, “Kelamda Kesb Teorileri”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2019), 428; Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 57; Atay, Irade ve Hiirriyet, 65vd.

81 (Jnverdi, “Kelamda Kesb Teorileri”, 428; Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 115.
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Allah’a mahsustur. “Kul, kendi fiilinin yaraticisidir” demek, Allah’a ortak kosmaktir.
Ikincisi, Allah’in ilim sifatidir. Allah mutlak bilgi sahibidir, her seyi bilir. Bir insanin
faaliyetlerini Allah 6nceden bildigine gore, her sey onun bilgisine gore oluyor demektir.
Insan kendi iradesiyle hareketlerini degistirirse, bu hal Allah’m ezeli bilgisine ters
diiser.2%2 Cebriye’nin buradaki mutlak tenzih anlayisi Atay’a gére yanls temeller iizerine
kuruludur. Zira Cebriye insanin iyi-kotii her tiirli isini Allah’a yiiklemekle Allah’in
mutlak kemalinde bizzat eksiklik meydana getirmektedir. Ozler’e gére ise, cebri diisiince
bir sucluluk psikolojisi olarak sorumluluktan kagma aracidir. Allah’in emirlerini yerine
getirmeyen, bu hususta dogru olan1 yapmayan, ayrica hayatta basarisiz insanlar, cebir

fikrine sahip olarak kendilerine bir ¢ikis yolu aramaktadir.8%

Mu’tezile’ye geldigimizde, onlarin bu konuya yaklasimi ve serdettigi goriislerin adalet
ekseninde oldugu goriilmektedir. Mu'tezile’ye gore Allah adildir, kullarina asla
zulmetmez. Insanlar, ihtiyari fiillerini Allah’m verdigi miistakil bir irade ve kudretle
yaparlar. Bu fiillerin meydana gelisinde ne miispet ne de menfi manada ilahi miidahale
yoktur. Miispet manada yoktur; ¢iinkii boyle bir sey, Cebriye’nin savundugunu savunmak
olur. Menfi manada yoktur; ciinkii boyle bir sey de insanin isledigi gayr-i mesru fiillerin
Allah’a nispetini gerektirir ki, bunun batil olduguna tiim Miislimanlar ittifak halindedir.

O halde, insanin fiilleri kendi irade ve kudreti dahilindedir.8%*

Mu’tezili diislincenin insan hiirriyetine dair bu fikri altyapisinin temelleri, kendilerinden
once Kaderiye mezhebi tarafindan atilmistir. Zira Kaderiye’ye gore insanin biitiin fiilleri,
Allah’mn iradesinden ayri, sirf kendi iradesiyle meydana gelir. Bu fikri ilk defa ortaya
koyanin M4 bed el-Ciiheni (O.M. 691) oldugu sdylenir. Atay’1n kanaatine gore, Mu'tezile
Kaderiye’nin goriislerini gelistirip ona felsefi bir anlam kazandirmistir.®® Onlar, bu
yaklasimlarina dair iki delil grubu 6ne siirmiislerdir. Bunlardan birincisi, Kur'an’da insana
hiirriyet veren ayetler. Ayrica onlar, cebr ifade eden ayetlere de akli teviller getirmislerdir.

Onlarn ikinci delil grubunu ise, akli deliller olusturur. Kisaca bunlar; insanin ice dontik

892 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 58; Necati Oner, Insan Hiirriveti (Ankara: Divan Kitap,
2014), 48-49.

803 Atay, frade ve Hiirriyet, 67-69; Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 117; Sarikaya, Genlere
Miidahale, 142; Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”, 53vd.; Hiilya Alper, “Kader-
Insan Hiirriyeti Iliskisi”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed. ilyas
Celebi (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 234vd.

804 Atay, [rade ve Hiirriyet, 67,77; Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 59; Oner, Insan Hiirriyeti,
50; Sarikaya, Genlere Miidahale, 132; Karadas, Kaderin Sirrint Anlamak, 85.

805 Atay, Irade ve Hiirriyet, 48.
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iradesi, Peygamberlerin gonderilmis olmasi, insanin sorumlu kilinmasi, insanin fiilinde
diizensizlik(tahafiit) bulunmasi ve bir makdurun iki kadirin kudreti altinda bulunmasinin

imkansiz olusudur.8%

Mu'tezile’nin ¢gogunluguna gore fiili yaratan Allah degil, insandir. Ancak onlar igerisinde
bu goriise muhalefet eden Mutezililer de vardir. Mesela Dirar b. Amr, Hafs el-Ferd ve en-
Neccar gibi Mu'tezililer, fiillerin Allah tarafindan yaratildigi, ancak onlarin gergek
faillerinin insanlar oldugu goriisiindedirler. Yine, onlardan bir kismi, “Allah’in fiilleri
yvaratmasi, salt fiili yaratmaktan ibarettir” demislerdir. Bu tarz bir goriis Ehl-i Stinnet’in
goriisiiyle paralellik arz etse de bu farkliligin Mu'tezile’nin genel kanaatini etkileyecek
boyutta olmadig1 sdylenir.®%” Bununla birlikte tiim Mu'tezililer, insandaki irade ve kudret
giiciiniin 6nceden Allah tarafindan insana verildigini kabul etmektedir. Dolayisiyla,
ileride goriilecegi tizere, Siinni kesim insan fiillerinin yaratilmasini dogrudan Allah’a ait

kilarken Mu'tezile, dolayli yoldan Allah’a ait kilmaktadir.8%8

Es’ariyye ise, Cebriye ve Mu'tezile’den sonra olusan bir mezhep olma ve Ebii’l-Hasan el-
Esari’nin kirk yilin1 Mu'tezile’nin igerisinde gegirmesi dolayisiyla, bu konuda her iki
mezhebin diisiincelerini tahlil etme ve bunlar dikkate alarak bir teori ortaya koyma
avantajina sahip olmustur. Bir nevi bu konuda Es’ariye’nin diisiinceleri, bu her iki
sistemin yanliglart iizerine kuruludur denilebilir. Zira Eg’ariyye, insanda iradenin
bulundugunu kabul ederek Cebriye’den; insanin ihtiyari ve zorunlu, taat ve ma’siyet,
hayir ve ser cinsinden tiim fiillerinin Allah tarafindan yaratildigin1 kabul ederek de

Mu'tezile’den ayrilmaktadir.

Esasen Hiiseyin Atay icin bu mesele 6zelinde Islam diisiincesinde iki karsit goriis
mevcuttur: Cebriye ve Mu'tezile. Eg’ariyye’yi Cebriye’nin devami ve uzantist olarak
goriirken, Matiiridiyye’ yi de Mu'tezile’nin asiriligini dengeleyen bir goriis olarak kabul
etmektedir.8®® Burada Atay’m Cebriye ve Es’ariyye’yi aym kefeye koyma sebebi,
topluma bin yildir egemen olan cebri kader algisinin Es’ari tarafindan Ehl-i Siinnet’in
ezeli yasasi haline getirildigi seklindeki diisiincesidir. Ona goére bugiin gelinen noktada,

Cebriye’nin yerini Es’ariyye almistir ve Ebii’l-Hasan el-Esari, Mu'tezile’den 6grendigi

806 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014), 335-336;
Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 66-69.

807 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 249.

808 Karadas, Kaderin Sirrimi Anlamak, 84; Karadas, “Insan Fiilleri”, 382.

809 Atay, Irade ve Hiirriyet, 49.
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felsefi diisiince ve cedeli Cebriye’nin yayilmasina, Islam’mn temel inang ilkesi olmasina
harcamustir. Dolayistyla bugiin Tiirkiye’de dahil olmak iizere tiim Islam devletlerinde
varlik gosteren Tanrisal kader inanci ve bunun olumsuz sonuglari, Es’ari ve Eg’ariyye

mezhebine fatura edilmelidir.81°

Nitekim Es’arilere gére insan, kendi fiilindeki rolii itibariyle ikinci plandadir. insanmn bu
ikinci plandaki rolii, Eg’ari sisteminde, Kur’ani bir terim olan “kesb” kavrami i¢inde
aidiyetini bulur. Liigatte; toplamak, rizik aramak anlamina gelen bu tabir Kur'an’da;
kalbin bir seye azmederek ona yonelmesi, maddi kazang, sa’y ve amel manalarinda
kullanilir. Kesb tabirini ilk 6nce, hicri ikinci yiizyilin sonu ile ii¢iincii ylizyilin baglarinda
yasamis olan Dirar b. Amr’in kullandigit ve Eg’ari’nin bu tabiri ondan aldig1
sOylenmekteyse de Dirar’dan 6nce bu tabir Ebl Hanife (v. 150/767) tarafindan
kullanilmistir. Ancak “kesb” konusunu sistemli bir sekilde isleyerek, onu bir teori halinde

ortaya koyan Es’ari (v. 324/935) olmustur.8

Genelde Allah’in tenzih ve tazimini 6n plana ¢ikarmak ve bu arada kulun da
sorumlulugunu temellendirmek mecburiyeti karsisinda bulunan kesb formiiliinii net
olarak agiklamak miimkiin degildir. Bu karakterinden dolayi, “Hdzd edakku min kesbi’l-
Es’ari (Bu konu Es’ari 'nin kesbinden de ince)” s6zii meshurdur.8*? Biiyiik 6l¢iide cebr
karakteri tastyan kesb nazariyesinde Allah’in iradesi, kudreti ve fiili ile kulun varliginda
yaratilan fiillerde, insanin ihtiyariin kulun kendi istegiyle o fiili segerek kabullenip

yiiklenmesinde oldugu ¢ok karmasik ifadelerle anlatilir.8*3

Yani, Es’arilere gore insan fiilini kendisi kesbeder. Allah da onun bu kesbini irade eder
ve yaratir. Burada insanin sorumlulugunu gerektiren sey, muhtemelen onun kesbinin ilahi
irade ve kudretten 6nce olmasidir. Ancak bu dnceligin, ilahi irade ve kudretin kapsami
icinde mi, yoksa disinda m1 oldugu konusunda bir aciklik yoktur. Nitekim Mu'tezile,

Es’arilerin kesbini ilahi irade ve kudretin kapsami i¢inde gordiigii i¢in, onlar1 Cebriye

810 Atay, Ben, 28,50-51,133,140-141; Atay, Irade ve Hiirriyet, 69-71,108,112,137; krs., Evkuran, Siinni
Paradigmayr Anlamak, 253.

811 Atay, Irade ve Hiirriyet, 75-76; Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 71,100-103; Unverdi,
“Kelamda Kesb Teorileri”, 432.

812 Atay, frade ve Hiirrivet, 75; Atay, Ben, 136; Oner, Insan Hiirriyeti, 51; Unverdi, “Kelamda Kesb
Teorileri”, 437.

813 M.Sait Yeprem, “irade, Kader ve Mes’uliyet iliskisi”, /nsan [radesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda
Kader Mes elesi, ed. Tlyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 81.
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kategorisinde degerlendirir.®'* Bu &nceligin nasil bir oncelik oldugu noktasinda
‘istitdat ®'° kavramimi ve bunun Es’ari sisteminde ne anlamda kullanildigini bilmek, bunu

anlamaya yardimc1 olacaktur.

Es’arilere gore istitdat denilen sey, insanda fiil ile beraber meydana gelir ve tek yonliidiir.
Es’arilere gore fiilden 6nce insanda kudret bulunmamaktadir. Allah tarafindan kudret
yaratilir yaratilmaz fiil meydana gelir, insan bu kudretle fiilini yapar fakat bu kudretin
fiilin meydana gelmesinde tesiri yoktur. Kudret de fiil de Allah tarafindan yaratilmistir.
Insanin ne kudrete ne fiile hicbir tesiri olamaz. insanin sadece “kesb” i vardir. isi yapan

insan degil bu giictiir, bu da bitince insan adeta gii¢siiz ve istengsiz bir robot olmaktadir.818

Neticede Es’ari ekolii bu meselede; dnceki mezheplerin giicliiklerinden siyrilabilecek,
Kur'an ve tevhide daha uygun bir teori gelistirmeyi amaglayarak Islam diisiincesinde hakli
bir atilim gerceklestirmisse de meselenin girftligi karsisinda zorlandiklar1 ve bu zorluk
karsisinda ise, meselenin ilahi ve beseri boyutu arasinda tutarli bir ¢éziimiin agirlikli
onceligini ilahi tarafa ¢evirerek parcaci bir yaklasimla, yarim yamalak bir ¢6ziim sundugu

sOylenebilir.

Matiiridilere baktigimizda onlar, hem Mu'tezile’'nin hem de Esg’ariyye’nin birtakim
acmazlarindan kurtulabilmek amaciyla, yeni bir anlayis gelistirmis ve insan fiillerinin
olusumunda Allah’1n ve insanin eszamanli etkinligini kabul etme yoluna gitmislerdir. Bu
yeni anlayisa gore insan, fiillerinde irade hiirriyetine sahiptir; fakat fiillerin yaraticisi
Allah’tir. Onlar1 buna sevk eden saik, yoktan yaratilmis 6zelligi olan bir fiilin insana
nispetinin imkansizlig1 ve bu fiillerden insanin sorumlu tutulmasi dolayisiyla bir sekilde
insana nispetinin gerekliligidir. Nitekim Matiiridiler, fiile iki kudretin tesir ettigini,

bunlardan yaratmay1 ger¢eklestiren kudretin Allah’a ait; fiilin olusum zeminini saglayan

814 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 247.

815 [stitaat, “Boyun egmek, itaat etmek” manasina gelen tav’ kokiinden tiiremis olup “muktedir olmak, giic
yetirmek” demektir. Terim olarak, “kulun fiili gerceklestirmesini miimkiin kilan gii¢” diye tanimlanur.
Kelamda insanin sorumlulugunu temellendirme acisindan istitdat 6nemli bir yer tutar. Cebriye harig
diger biitiin itikadi mezhepler insanin, iradi fiillerinde bir sekilde gii¢ ve kudrete sahip oldugunu
benimser. Mu'tezile’ye gore, fiilin islenisinde kulun 6zgiirliigliniin tam olarak ortaya ¢ikabilmesi i¢in
kudretin o fiilden 6nce (kable’l-fiil) kendisinde bulunmasi gerekir. Eg’ari alimlere gére kudret, fiili
islemeye azmettigi an kulda yaratilir (istitda maa’l-fiil). Matiiridi kelamcilar1 ise biri, fiilden 6nce
mevcut olan ve belli yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi i¢in insanin sahip olmasi gereken sartlar1 ifade
eden gii¢ (istitaatii’l-esbab ve’l-ahval), digeri de fiille beraber olan giic (istitda maa’l-fiil) olmak {izere
iki farkli giic benimsemislerdir. Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelami Terimler Sézhigii (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2019), 182-183.

816 Atay, Ben, 136-138; Atay, Irade ve Hiirriyet, 69vd., 108.
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imkan ve sartlarin bulunmasi sonucu olusan gii¢ yetirmenin (istitdat) insana ait oldugu
sonucuna varmislardir. Burada temel sorun, insana ait iradenin konumunun ne oldugudur.
Bu noktada Matiiridiler iradeyi, kiilli ve ciiz’i olmak iizere ikiye ayirmislardir. Insana
tercih imkani bagislanmasi anlamina gelen kiilli irade Allah tarafindan yaratilmisken
tercihte bulunma, bir diger deyisle, kiilli iradeyi bir yone tahsis etme anlamina gelen ciiz’i
irade, itibari bir varlik olarak insana aittir. Boylece Matiiridiler, fiilin yaratilmasina tesir
eden kudret ve iradeyi bir yonii Allah’a diger yonii insana ait olmak tizere iki boyutlu

diisinmiislerdir.8!’

Matiiridiyye alimleri insan fiilleri konusunda, tipki Es’ari alimler gibi ilahi kudretten taviz
vermezler. Onlara gore yaratma Allah’a mahsustur, Allah her seyin yaraticisi oldugu igin
insanin, ister 1ztirari ister ihtiyari olsun, tiim fiillerini ve fiillerinin taalluk ettigi kudreti
(istitdat) de Allah yaratir. Insanin higbir surette yaratmasindan bahsedilemez.?® Bu
sekilde bakildiginda onlarin pek de Es’ariyye’den farkli oldugu sdylenemez. Ancak onlar,
kendileri ile Es’ariler arasindaki bu benzerligi (kesb) farkliliga ¢evirebilmek adina, yani
kendilerine Eg’ariyye’ye yoneltilen ithamlarin (cebr-i mutavassit) yonetilmemesi i¢in,
yukarida goriilen ilahi kudret hassasiyetlerinden “ciiz i irade yaratilmamistir” seklinde
tek bir seyi istisna ederek, ilahi irade ve kudret agisindan Ehl-i Siinnet itikadinda yeni bir
acilimin Onciisii olmuglardir. Eg’arilerin kesb nazariyesi lizerinden Matiiridiyye’ye
yonelttigi itirazlara karsilik Matiiridi ekoliin cevaplarina bakildiginda, bu yeniligin daha

net anlasilacagini diistinliyoruz.

Matiiridiler tipki1 Es’ariler gibi, insanin “kasib”, Allah’in “Yaratict (Halik)” oldugu
noktasinda hemfikirdir. Ancak Es’ailer, cliz’i iradenin yani kesbin yaratilmis oldugunu
sOylerken, Matiiridiler onun yaratildigini kabul etmezler. Bu noktada Es’arilerin Matiiridi
aleyhine sdyle bir itirazlar1 olmustur: Eger “ciiz’1 irade” Allah tarafindan yaratilmayip da
sirf insanin fiiliyle meydana gelirse, insanin onun “yaraticisi” olmasi gerekir. Bu ise,

“Her seyi yaratan Allah tir” ayetine®!® aykirdir.

Matiiridiler buna iki sekilde cevap vermislerdir: Birincisi, evet, her seyin yaraticisi
Allah’tir. Fakat irade-i ciiz’iyye ‘sey’ degildir. Ciinkii ‘sey’ diye, haricte var olana denir.

[rade-i ciiz’iyye, ‘irade-i kiilliye’nin bir fiile iliskisinden ibarettir. Nefiste varlig1 s6z

817 Karadas, Kaderin Swrrint Anlamalk, 89-90; Karadas, “1nsan.Fiilleri”, 387; Oner, Insan Hiirriyeti, 52.
818 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 75; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 247.
819 Ra’d, 13/16.
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konusu olmakla beraber, harigte varligi yoktur. Yaratma ise, haricte varligi olan seylere
taalluk eder. Bu yiizden irade-i ciiz’iyyeye yaratma taalluk etmez. ikincisi, “Her seyi
yvaratan Allahtir” gibi ilahi yaratmanin biitiin seylere samil oldugunu gosteren ser’i
nasslarin umumundan ‘irade-i ciiz’iyyeyi’ ¢ikarmak zaruridir. Aksi takdirde insanlarin
kendi fiil ve hareketlerinde mecbur olmalar1 gerekir. Bundan da emir ve nehyin, sevap ve
cezanin, sorumlulugun, kisaca biitiin dini yiikiimliliikklerin manasiz ve batil oldugu

neticesi ¢ikar.8?°

Goriildiigii gibi Matiiridiler; ilahi irade ve insan hiirriyeti arasinda, Es’arilerden farkli
olarak, bir uyum saglarken ilahi kudret ve insan fiilleri arasinda Eg’ariyye ile aym
hassasiyeti tasimislardir. Bu noktada her iki ekol de insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 prensiplerinden taviz vermemislerdir. Hatta Nesefi’ye bakildiginda onun,
insan fiilleri tizerinden bu prensibi temellendirmeye ¢alistig1 goriiliir. Nitekim o, insanin
yaratma kudretinin olmadigin1 gostermek icin, insanin fiillerini istedigi vasifta
yapamadigina ve istenmeyen sonuclardan kaginmasinin kendi elinde olmadigina dair
ornekler verir. Insanin devamli yiiriimekten ve siirekli ayakta durmaktan act duymasi
gibi 8%

Esasen Matiiridilerin ilahi irade ve kudret arasindaki bu tutum farklilig, insana ciiz’i irade
yaninda potansiyel bir kudret vermenin ‘Halis Tevhid’i bozacagi endisesidir. Oysa
insanin, fiillerini Allah’in onda yarattig1 bir kudretle yapmasi ve bu fiillerde Allah’in
dogrudan bir roliiniin bulunmamasi, ilahi zatta bir eksiklige yol agmaz.8?? Ciinkii Allah
kudretin nihai nedenidir. Eger O, kudreti yaratmasaydi ne insan ne de diger varliklar
olabilirdi. Nitekim hareketin 6ziinde kudret vardir. Hareket olmayinca varligin bir anlam
yoktur. Dolayisiyla insanin iradesinde hiir oldugu anlayisinin mantiki sonucu, fiillerinde
de hiir olmas1 gerektigidir. Atay’a gére bu meyanda Es’ari ve Matiiridi’nin insani,
kendisine fiil hiirriyeti vermeksizin sorumlu tutmasi akil almaz bir istir. Zira, “iradesinde
hiir, fakat fiillerini kendisine verilen miistakil bir giicle meydana getiremez” anlayisini

kabul etmek miimkiin degildir.8?

820 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam (Istanbul: iz Yaymcilik, 2020), 86.
821 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, T5.

822 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 130.

823 Atay, frade ve Hiirriyet, 106-107; Sarikaya, Genlere Miidahale, 141.
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Ozetle, Islam kelaminda insan hiirriyetine iligkin ihtilaflarin biiyiik 6lciide ilahi sifatlarin
anlasilmasina bagli oldugu goriiliir.22* Mesela Cebriye’ den olan Cehmiyye, beseri sifatlar
ile ilahi sifatlar arasinda bir benzerlik kurulacagi endisesiyle insana ait irade ve kudreti
biitlinliyle yok sayarken Ehl-i Siinnet insanin kendisine ait halis bir kudretle fiilini
gerceklestirmesine, yaratmada Allah’a ortak edinilmis olma endisesiyle karsi ¢ikar.
Mu'tezile ise, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasinin insan hiirriyetine zarar
verecegi ve bu durumun da ilahi adalete ters diisecegi kabuliiyle insanin kendisine verilen
hadis bir kudret ile fiilinin yaraticisi oldugunu savunur. Neticede hepsinin gayesi, Allah’1
noksan sifatlardan uzak tutmaktir, ancak bu ekollerden sadece Mu'tezile ve Matiiridi’nin
Allah’1 tenzih etmekle birlikte, insan1 da hak ettigi konuma getirme gibi bir niyet ve ¢aba
giittiigii sOylenebilir. Atay acisindansa Mu'tezile’nin asiriligini tasfiye ederek onu daha
ilmli hale getiren Matiiridi yaklagim, bir adim daha 6ndedir.”® Nitekim Ozler de
“Matiiridi ’'nin Allahin tevhidini ve insanin sorumlulugunu bir arada mantiki bir tarzda
izah eden goriisii, Kur'dn'in bize ogrettigi gerceSe daha yakindir” diyerek,®%® aym

kanaati paylasmaktadir.
2.2.3. Insan Hiirriyeti ve Kader Sorununa Dair Yeni Bir Yaklasim

Insan hiirriyeti ve kader sorununa dair ge¢miste kafa yorup kalem oynatanlar, esasinda
tek bir amag dogrultusunda hareket etmislerdir: Insanin 6zgiirliigiinii ve bu 6zgiirliigiin
sinirlarini tayin etme. Ancak bu husus gerceklestirilmeye ¢alisilirken bir yoniiyle Allah’1,
bir yoniiyle de insam ilgilendiren bu meselede iki farkli yol izlenmistir. Biitiin varlik
aleminin yegane sahibi (malikii’l-miilk) olan Allah’in miilkiinde kendisinin ilmi ve
iradesi disinda bir fiilin olmayacagindan hareketle birinci yol, insan hiirriyetini dogrudan
Allah’1n hiikiimranlig1 ve ilahi sifatlar altinda agikliga kavusturmak olmustur. Bu, Islam
diisiince tarihinde ilk ve en eski yaklasimdur. ikinci yol ise Kur'an’da insanin dzgiir ve
sorumlu bir varlik olmasindan hareketle bu 6zgiirliigii, sorumlulugun asgari sart1 olan
irade ve kudret giicii 6zelinde ele almak olmustur. Bu iki yaklagim arasinda sik1 bir iligki

olmakla beraber, aralarinda ince bir niians da vardir. Bundan miitevellit bu mesele; kelam

824 Bkz.: Karadas, Kaderin Strrini Anlamak, 21-22; Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”,
52-53.

825 Atay, I.lfade ve Hiirriyet, 105-106.

826 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 131.
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kitaplarinda birinci izah tarz1 ile ‘Kader’e Iman’ bashgi altinda yer alirken, ikinci izah

tarzi ile ‘Insan Fiilleri’ baslig1 altinda yer almaktadir.

Iste buradaki sdz konusu ‘yeni bir yaklasim’ tabirimiz, bu ikinci tiir yaklasima isaret
etmektedir. Zira bu yaklagimda insan hiirriyetine yonelik izahlarin ana ekseninde agirlikla
ilahi sifatlar yerine, ilahi yasalilik (stinnetullah/adetullah) ve Kur'an ayetleri yer
almaktadir. insanla ilgili biitiin temel problemlerin ¢dziim yollarmnin ilkesel anlamda
Kur'an’da bulunabilecegi fikri, bu yaklagimin iirlintidiir. Dolayisiyla insan1 ilgilendiren
herhangi bir konuda temel hareket noktas1 Kur'dn-1 Kerim olmahdir. Iste Atay’in
‘Kur'an’da kadere iman yoktur’ teziyle ortaya koydugu c¢aligma, bu meyanda ikinci

tiirden bu yaklagimin bir 6rnegi sayilabilir.

Atay; 1956°da Tavit Tanci Bey’in (6. 1974) kendisine doktora tez konusu olarak verdigi
“Kur'égn’a Gore Iman Esaslarinin Tespiti ve Miidafaas1” adli galismada izledigi yontem
lizerine®?’ Kur'an’daki iman esaslarini bastan sona taramis, iman ve inkar kelimelerini ve
miistaklarini dikkate aldiginda, hi¢birinin kader ve tlirevleriyle ilgili olmadigini gérmesi
tizerine ‘Kur'dn’da kadere iman yoktur’ tespitinde bulunmustur. Ona gore kadere iman,
daha ¢ok Cibril hadis olarak meshur olan rivayetin bir versiyonuna ve Kur'an’da ecel,
rizik vb. konularda dogrudan ilahi iradeye atifta bulunan ayetlere dayali olarak iman
esaslari icerisine dahil edilmistir. Oysa bu ayetlerde, kader ve tiirevleriyle ilgili pek ¢cok
ayet gecmesine ragmen diger inang esaslarinda oldugu gibi, kendisine inanilmasi
yoniinde hicbir ifade yoktur.8?® Nitekim bazilarimin Kur'dn’da kader ve tiirevlerinin
dogrudan imanla iligkilendirilmemesine ragmen bagka kelimelerle kader inancinin Kur'an
tarafindan tesis edilmis olabilecegi yoniindeki itirazlarina “Eger ilahi yazgi anlaminda
bir kaderden bahsediliyorsa, biz bunun Kur'dn’da ne agik¢a ne de zimnen olmadigini
yineleriz®® diyerek acik kapi birakmamaktadir. Ona gore bunlar, Allah’in bir hikmete,
bir 6l¢iiye gore yapip etmeleri anlaminda olup Hz. Peygamber’den sonra 1stilahi anlam
kazanan kader ile ilgili degildir. Siinnet-i ilahiyeye isaret etmektedir.®3® Ote yandan,
Kur'an’da aradigini bulamayanlarin hadislere basvurarak kader inancini tesis etme

cabalarini ise yanlis ve Kur'an’a ilave olarak gérmektedir. Ona goére hadisler bu konuda

827 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 92-94.

828 Atay, Kuran'a Gore Arastrmalar V, 95.

829 Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar 1, 19; Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 124.
830 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 121-123,129-130.
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senet ve metin agisindan miiskildir. Kaldi ki Atay, benzer bir ¢alismanin kendisi ¢alismaya
dair malumat paylasmasa da tespit edebildigimiz kadariyla “Insanin Kaderi: Hadislerin
Telkin Ettigi Kader Anlayis1” adiyla Musa Bagci tarafindan hadis ilminde de yapildigimi

ve hadislerde kader inancinin varliginin tespit edilmedigini ilave etmektedir.3*

Tam olarak bu noktada, Atay’in insana 6zglirliiglinii teslim etmek icin kadere iman1 yok
saymanin gerektigini imleyen bu goriigiiniin basta kelam ilmi uzmanlari olmak tizere, bazi
ilim adamlar1 tarafindan kabul edilmedigini ifade etmek isteriz. Nitekim onlara gore
Atay’1n bu yaklasimi, sorunu gérmezden gelmekle birlikte, isabetli degildir.®*? Mesela bu
meyanda Temel Yesilyurt, “Kur'an’daki kader ve tiirevierini sézliik anlamlarina irca
eden tevillerle sorunun Kur'an’dan kaynaklanmadigini iddia etmek yanlistir. Bu, soruna
viiz ¢evirmektir. Kaldr ki, Kur'adn’da kader olgusunu ortaya koyan deliller mevcuttur.
Atay’in kadere imani gormezden gelmesi veya farkl: sekillerde adlandirmasi, sorunun
coziimiine katki saglamadigi gibi, tiimiiyle beser anlayisi ve idrakine doniiktiir”
demektedir. Yesilyurt’a gore Kur'an’in ortaya koydugu kader, bireyi merkeze alan, bireye
hakkini veren bir kader anlayisidir. Oyleyse yasamimizi alt iist eden Kur'an’in kader

olgusuna yer vermesi degil, onun yanlis yorumudur.8%

Bu vb. itirazlara ragmen Atay; kader bahsinde kadere iman1 kabul ettikten sonra insanin
iradesiyle ilgili her tiirli agiklama ve atilimin 6zgiir iradeyi lekeledigini diisiiniir ve
dolayisiyla kaderi toptan reddetmenin insan hiirriyeti adina daha ¢ikar bir yol oldugunu
savunur. Ona gore kaderin oldugu yerde 6zgiir irade; 6zgiir iradenin oldugu yerde kader
yoktur.%** Bu sebeple Atay, eserinde kadere iman yerine kader sorunu basligini kullanr.
Bagka deyisle, Atay icin asil mesele insan hiirriyetinin Kur'an’a gore temellendirilmesidir
ve insanin hiir oldugunu tespit ettikten sonra tekrar kaderden s6z etmeye gerek yoktur.
Zira kader, genellikle Allah’mn ilmiyle alakali olup konunun gayb alanina taginmasina

sebebiyet vermektedir. Oysa Atay, Allah’1 yiiceltmek adina insan1 kdlelestirmeye karsi

81 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 17, Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 124 vd.;
Atay, “Takdim Konusmalar1”, 17; krs., Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 260-262.

832 Bkz.: Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlari, 2004), 31; Bayram, Seyhiilislim Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diistincesi, 288,353vd.;
Kamil Giines, “Ilahi Kudret ve Insan Iradesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader
Mes elesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 236.

833 Bkz.: Yesilyurt, “Kadere fman Meselesi”, 102-105.

84 Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 12,121-123; krs., Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar
Kavgast, 264; IThami Giiler, “Kader Degil, Siinnetullah”, /nsan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda
Kader Mes elesi, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 320vd.
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¢ikmaktadir. Bu anlamda keldm ekollerini, meseleyi zihni/soyut bir sorun haline

getirmeleri nedeniyle elestirir.®%®

Bununla birlikte Atay, her ne kadar ‘Kur'an’da kadere iman yoktur’ diyerek radikal bir
sOylem insa etmisse de bu sOylemin icerigine bakildiginda, aslinda ¢agdas kelamcilarin
sdylemlerini tekrar etmektedir. Yani, onun bu teziyle kars1 ¢iktig1 kader anlayisi, Islam
diisiincesinde ve kendisinin ifadesiyle ulema ve avamin dininde var olan cebri goriis
(fatalizm)tiir. Nitekim kendisinin “Putperest Araplarin kader inanct hicri tigiincii asirdan

1,836

sonra Miisliimanlara hakim oldu seklindeki sozii ve yine Hz. Osman ve Emevilerin

siyasi mesrutiyet arayisi iizerinden bunu Orneklendirmesi ve ozellikle Ebu Hanife ve

Matiiridi cizginin etkisinde kalarak Ra’d stiresi 39. ayeti®’

yorumlarken ana kitapta
(Levh-i Mahf(iz) yazili olan biitiin hadiselerin vasif seklinde oldugunu ve siinnetullaha
gore cereyan edecegini, dolayisiyla ilahi yazgidan s6z edilmeyecegini, ¢linkii ilahi

takdirin kulun tedbirine gére degisebilecegini vurgulamasi bu tespiti dogrulamaktadir.8%

Su da var ki Atay’in bir yandan Cebri anlayisi1 reddederken, diger yandan diisiinceleri
itibariyle Matiiridi anlayisa yaklastigi goriilmektedir. Nitekim Atay, bu meselenin en
giizel ¢oziim seklini Matiiridi ’de buldugunu, ama onun da elestirilecek taraflarinin
oldugunu itiraf etmektedir. Soyle ki kendisi ilahi yazgiya karsi ¢ikmakla birlikte, ameli
hayatta determinizmi kabul etmektedir. Buradaki determinizmden kasit, Allah’in kulu
icin belirledigi smirlar1 ifade eden sonsuz kiilli iradesidir. Bir de kula verilen ve Allah’in
miidahale etmeyi tercih etmedigi ciiz’i irade vardir ki, kul bu iradesiyle bu smirlar
cergevesinde Ozgiir ve yapip ettiklerinden mesuldiir. Burada insanin ne kadar 6zgiir
oldugunu belirleyen bu (iist) sinirlarken, sorumlulugu ise imkanlar1 6lgiisiinde yapip etme
giiciiyle dogru orantilidir. Insanin hiirriyet dairesi, giiciine gore daralip genislemektedir.
Atay, bunun ispati igin Bakara 286.ayetteki o &Y (4llah bir kimseyi ancak giictiniin

yettigi seyle yiikiimlii kilar) ibaresini referans gostermektedir.8%

835 Bkz.: Atay, Irade ve Hiirriyet, 101-114.

836 Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 13.

87 “Allah, diledigini siler, diledigini sabit birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O 'nun katindadir.” 13/39

838 Atay, Kur’'an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, 14,124-130; Hiiseyin Atay, “Takdim Konusmalar1”,
Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader Mes elesi, ed. ilyas Celebi (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 18; krs., Karadas, Kaderin Surint Anlamak, 123-128; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar
Kavgasi, 270-276; Ozler, Islam Diigiincesinde Insan Hiirriyeti, 128-141.

839 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 20; Atay, “Takdim Konusmalar1”, 2014, 18; Atay, Kur’an’da Iman
Esaslart ve Kader Sorunu, 132-133; Damla Demir, Kader ve Ozgiirliik Tartismalari: Necati Oner,
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Velhasil-1 kelam Atay’in ‘Kur'an’da kadere iman yoktur’ seklindeki keskin sdylemi, onun
kastettigi baglama oturtuldugunda, biiyiik dl¢iide islam diisiince gelenegine kars1 bir
tepkinin disa vurumu olarak goriilmektedir. Ciinkii o, asirlarca Miisliimanlarin suuruna
yerlestirilmis ve Islam’1 tdhmet altinda birakan ilahi yazgiciliga kars1 ¢ikmaktadir. Ona
gore kader sorunu Kur'an’in degil, insanin kavrayis sorunudur. Kur'an ayetlerine ve
hadislere referansla kaderin iman esaslarindan biri haline gelisi, Hz. Peygamber’den
sonra birtakim siyasi ve dini kaygilar neticesinde gergeklesen sun’i bir durumdur. Bu
sebeple, reddedilmesi Kur'an’m ve Islam’in lehinedir.2*° Son olarak bu mesele 6zelindeki
goriislerinden bir kisminin Mu'tezile ile bagdasmasindan dolay1 kendisine ‘Mu'tezili’

yakistirmas1 yapilmasindan rahatiz oldugunu ve bunun etik olmadigini bildirmektedir.34*

Hiiseyin Atay ve W. Montgomery Watt Ornegi (Cankirt: Cankir1 Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 44-52.

840 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 14,123-129.

81 Atay, “Takdim Konusmalar1”, 2014, 18.
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UCUNCU BOLUM
KUR’ANiYYUN EKOLU VE ATAY
3.1. MUADIL FiKiRLER

‘Muadil Fikirler’ tabiriyle ne kastettigimizi ifade etmeden 6nce burada, Islam diinyasinin
dort bir yaninda s6z konusu fikir ve hareketleri agiga ¢ikaran, olusumuna gebe olan
donemin sosyo-politik tarihini ve bu tarihi kesitin Islam diinyasina etki ve yansimasini

gozler Oniine sermek gerekmektedir.

Tarihte Hz. Peygamber ile temelleri atilan islam devleti, Hulefi-yi Rasidin devrinden
itibaren kara ve deniz harpleriyle hizli bir yayilma gostererek bircok yeni toprak fethetti
ve yeni kiiltlirlerle tanist1. Fethettigi bolgelere kendi kiiltiirel mirasin1 gotiirdiigii gibi, bu
bolgelerde ilim, hikmet ve medeniyete dair ne varsa onlardan da yararlanarak kiiltiir ve
uygarlik seviyesini, diinya devletlerine kiyasla ilerletmeye devam etti. Ancak Atay’in
deyimiyle, Osmanli ile birlikte Islam diinyas1 zirvede o kadar yalmz kald1 ki bu yalmzlik,

bir siire sonra ilerleme arzularinin yitimine ve rehavete kapilmaya sebep oldu.?4

Ote yandan Hagli Seferleri (1096-1272) ile islam diinyasmi yakindan taniyan Bati, 16.
yy.’da Ronesans ve Reform hareketlerinin de etkisiyle tarihte sanki ilk Islam devletleri
ve Osmanli’nin roliine biirlinerek her alanda iistiin gii¢c olma arzusuyla kendisini biiytik
Olclide yenilemisti. Hristiyan dogmatizminin toplumsal, kiiltiirel ve siyasi alanda gii¢
kaybetmesi bagka sebeplerle birlikte sanayi devrimini kolaylagtirmis, bu gelismeyle Bati,
teknik ve ekonomik bakimdan Islam diinyasma kiyasla biiyiik mesafeler almisti. Bu
ustiinliik karsisinda Miisliiman tilkeler batili emperyal giiglerin askeri, kiiltiirel ve siyasi
istilasina maruz kaldi. 1774’te Osmanli’nin Rusya’ya yenilmesi ve Kii¢iilk Kaynarca
Antlagsmast’yla baslayan siireg, 1783’te Kirim’in Ruslar tarafindan ilhaki, 1798’de
Napolyon’un Misir’t isgali ve 1852°de Hint alt kitasmmin Ingiltere’nin himayesine
girmesiyle devam etti. Kuzey Afrika, Fransa ve Italya’nin isgaline maruz kaldi. 1882°de

Misir, Ingilizlerin eline gegti. Osmanli Devleti kapitiilasyon anlasmalariyla birgok

82 Hiiseyin Atay, “Medreselerin Gerilemesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (1990),
17.
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ekonomik imtiyazi bu giiglere devretti. Girmis oldugu harplerin ve Fransiz ihtilali’nin

atesledigi milliyetcilik hareketlerinin etkisiyle topraklarmin énemli kismini kaybetti.?*

Bu maglubiyetler bir taraftan Bati emperyalizmine karsi diismanlik doguruyor, diger
taraftan ise bir 6zelestirinin eslik ettigi “yeniden istikrara kavusmak, galip devletleri taklit
etmekle miimkiindiir” fikrine gii¢ kazandiriyordu. Zira bu tarihlerde Misliimanlarin
karsisina ¢ikan Bat1 bir elinde bilim ve teknolojinin son tiriinlerini, diger elinde “hukuk-i
diivel” 1 sunarken kimi zaman giindelik hayati bir sihirbaz marifetiyle kolaylastiran bir
dahi, kimi zaman akilli, becerikli ve istikbalini kucaklamis bir gen¢ goriinimiindeydi.
Cehresi tamamen degismis Bati’nin batila hizmet ettigi halde Islam milletlerine galebe
calmasi, buna karsilik ‘Hakk’a secde eden Ummet-i Muhammed’in bir bakima zillet ve
meskenete ducar olmasi1 donemin Miisliimanlarini derin bir hayret ve saskinliga diistirdii.
Bu saskinlik bir siire sonra, “Isleri dinimiz gibi saglam, dinleri isimiz gibi ¢iiriik” seklinde

darb-1 mesele doniistii.8*

Ozellikle Avrupa’da Aydinlanma ile ortaya ¢ikan modernist diisiincenin (modernizm)3#
ilerleme idealinin ve akli merkeze alan, her tiirlii kutsali 6tekilestirerek dislayan sekiiler

anlayismin (sekiilerlesme)®*°19. yy.’dan itibaren Bat1 diisiincesine hakim olmasi, her

83 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, ed. Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2022),
24; Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibat1”, 14.

84 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 24; Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru-
Kur’ancilik ve Kur’an Islam’1 Séyleminin Tahlil ve Tenkidi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 10/3
(2010), 18-19.

85 Tiirkcemizde asri, muésir, ¢agdas, cagdaslasma, muasirlasma, modern, modernite, modernlesme,

batililasma gibi kavramlar birbirinin yerine kullanilmakla beraber, modern kavrami yeni, simdiki

zamana ait; gelismis milletlerin temsil ettigi bilgi, teknik ve zihniyet diizeyini ifade etmektedir.

Avrupa’da bilimsel devrim ve sanayilesme gibi ¢esitli siireglerin baslattigi ¢ok yonli yenilenmeye

modernlik denirken, Avrupa merkezli bilgi, iiretim, teknoloji, kiiltiir ve genel anlamda hayat tarzinin

yeryiizli genelinde yayginlagma siirecine “modernlesme” denir. Yani modernlesme daha ¢ok bati-dist
toplumlarda yasanan batililagmay1 ifade eder. Modernlesme hiimanizm, sekiilerizm ve demokrasi olmak
lizere li¢ temel 6ge tizerine oturur. Dayandigi temel diisiince, geleneksel kurumlarin, geleneksel sanatin,
edebiyatin vs. artik miadini doldurdugu, bu nedenle bunlar1 terk ederek cagdas degerlere uygun, bilimsel
verileri esas alan, akil merkezli yeni bir evrensel kiiltiir ve anlayisin gelistirilmesi gerektigidir. Bu
dogrultuda ekonomiden felsefeye her sey sorgulanmis, fizik ve sosyal diinyanin akledilebilir oldugu ve

insan tarafindan yonlendirilebilecegi savunulmustur. BKz.: Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 211,

Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinin Panoramas1”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas

(istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), “Ons6z”; Siileyman Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, Abant Izzet

Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2014), 20-22.

Sekiilerlesme ister kigisel inang anlaminda ister kurumsal pratikler ve siyasal otorite anlaminda olsun

kutsal olanin sekiiler olana yol vermesi, boyun egmesidir. Sekiilerlesme, “sembollerin ve kiiltiirel

biitiinliigiin din tarafindan belirlenmesinin sona ermesi” ni ifade etmekte; kiiltiir ve toplumun “dini
denetimin ve kapali metafiziksel goriiglerin vesayetinden kurtuldugu” geri doniigsiiz bir tarihi siireci
tazammum etmektedir. Sekiilerlesmenin nihai meyveleri, “tabiatin tilsiminin bozulmas1”, “siyasetin
kutsalliktan soyunmas1” ve “degerlerin kutsalliktan arindirilmasidir. Niifuz ettigi bolgelerde biitiin dini

846
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alanda Bati ile Islam diinyas1 arasindaki mesafeyi Bat1 lehine agmistir. Basta Pozitivizm
olmak {izere modernizmin diisiince akimlar1 bu yiizyildan itibaren islam diinyasini
derinden etkilemisti ki bu durum 6zelde Osmanli, genelde biitiin Islam cografyasinda
hakim din olan Islam’m tartisilmasini, ona atfedilen kurum ve kurallarin sarsilmasini,
degisiklige ugramasimi beraberinde getirmisti. Maalesef bu yiizyilda Islam diinyas:,
Avrupa’nin belirledigi bir tarih siirecine girmisti ve Osmanli ve Islam devletleri Bati’nin
nefesini her bakimdan “ismet-i harim” inde hissediyordu.®*’ Ciinkii Batil1 giigler askeri,
siyasi ve ekonomik bakimdan hakimiyeti altina aldiklar1 bu cografyalara dort bir koldan
saldirtyor, misyonerler ve oryantalistler araciligiyla bu cografyalarin geri kalmasinin,
fakirlik, atalet ve cehalet icinde yiizmesinin Miisliimanlarin din ve Kkiiltlirlerinden
kaynaklandig1, Islam’m akil ve bilimle uyusmadig ve toplumsal ilerlemeye engel oldugu;
dolayistyla gercekten kalkinmak istiyorlarsa Miisliimanlarin dinlerinden ve degerlerinden
vazge¢melerinin kaginilmaz oldugu tezini isliyordu. Bu tez, modern egitim siirecinden
gecen ve bu cografyada etkili idari pozisyonlara gelmeye baglayan Miisliiman kdkenli
gencler tarafindan da benimsenip dillendirilince bir din olarak Islam’in mahiyeti, tarihi

tezahiirleri akil, bilim ve medeniyetle iliskisi sorgulanir hale geldi.®*®

Buna karsilik bu olumsuz tabloyla yiizlesen donemin miinevverleri, bu kotii gidisati
durdurmak ve Islam {immetini, iimmetin elinde tuttugu iktidarlar1 ve kurumlar1 tarihteki
thtisaml1 donemlerine geri dondiirmek amaciyla, bir caba ve arayisa yoneldi. Bu, ayni
zamanda Islam diisiincesinde cagdashk tecriibesinin baslangicin1 olusturmaktaydi.
Donemin miinevverleri, bu ¢ok yonlii maglubiyetten kurtulmanin yollarmni ararken
uretilen fikirler neticesinde, dini ve ilmi mirasin artik ihtiyaca cevap vermedigi,
dolayisiyla Islam’a yeni bir dinamizm getirmek adina bunlarin yenilenmesi gerektigi

yoniinde hakim bir kanaat olustu. Bu minvalde islam diinyasinda Hint alt kitasi, Misir ve

geleneklerin koklii degisiklikler gecirmesine yol agmustir. Ayn1 durum modern désnemde Islam gelenegi
i¢cin de gegerlidir. Bkz.: Kaya, “Modern Donem Kuran Algisi”, 23.

847 Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 25; Karadas, “Islam Diisiincesinin Panoramasi1”, 30; Merdan
Giines, “Din, Bilim ve Siyaset Ekseninde Geri Kalmiglik Tartigmasi: Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin
Bakis Agisiyla Farah Antun Muhammed Abduh Polemigi”, Divan. Disiplinlerarast Calismalar Dergisi
25/49 (2020), 2.

88 M. Suat Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi: Selefi Bir Talep mi, Modern Bir Yonelis mi?”,
Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara- Astm Oz, 2013,
146.
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Rus-Tatar bolgelerinde ortaya ¢ikan ihya, 1slah ve tecdit hareketleri bu kanaatin iiriinii

sayillmaktadir 849

Iste ‘Muadil Fikirler’ tabiriyle kastimiz, burada s6z konusu bu kanaatin fikir mimarlarinin
temel goriis ve sdylemlerini ortaya koymaya yoneliktir. Bunlar Bati’nin bilim ve teknik
istiinliigiinii kabul edip ondan faydalanmanin gerekli hatta kag¢inilmaz oldugunu diisiinen,
koklerine baglilik anlaminda kismen gelenek¢i ama yiizleri ileriye déniik; Islam
diinyasini i¢inde bulundugu krizden ¢ikarmanin, medeni diinya seviyesine ulagsmanin tek
yolunun gelenekteki gereksiz, yanlis algi, uygulama ve yorumlardan siyrilmayla
olabilecegine inanan, farkli tonlara sahip, genis bir cografi alana yayilmis ihyaci, 1slahg1
ve tecditgi modernistlerdir. Bunlari da kendi i¢lerinde Kur'an ve tefsire yaklagimlari
acisindan klasik ve ¢agdas modernistler diye siniflamak miimkiindiir. Klasik modernizm
S. Ahmed Han (1817/1898) ile baslamis, Cemalettin Afgani (1839/1897), Muhammed
Abduh (1849/1905) ve Resid Riza’nin (1865/1935) onciiliigiinde ortaya ¢cikmistir. Cagdas

modernizm ise daha ¢ok fikir babas1 Fazlurrahman (1919/1988) ile baslatilmugtir.8%°

Bu diisiiniirlere gére Avrupa’nin ilerlemesini Hristiyanliga baglamak ne kadar yanligsa
Miisliiman cografyanin geri kalmishgini Islam’a baglamak da o kadar yanlistir. Zira bu
durum Islam’dan degil, Miislimanlarin dinlerinden uzaklasmalari, dinin temel
kaynaklarimi yanlis anlamalari, dini inang¢ ve pratiklerine tarihi siiregte ¢esitli yabanci
unsurlar sokmalart nedeniyle olup ilerlemeye engel olan hususlar Miisliimanlarin
zamanin ihtiyaclaria cevap veremeyen ¢arpik din anlayislarindan ve geleneklerinden
kaynaklanmaktadir. O halde yapilmasi gereken dinin aslina, ana kaynaklarina ve onun
selef tarafindan en giizel sekilde anlasilip uygulandigi ilk doneme donmektir. Boylece
“kaynaklara doniis” seklinde tezahiir eden bu sdylem, 19. yy ’1n ikinci yarisindan itibaren
slogan haline getirilerek yenilikgi cevrelerde siklikla kullanilmaya basland1.®! Apaydin’a

gore bu sOylem taraftarlari, onceleri Bati’ya kars1 bir durus ve kendini yeniden ifade etme

849 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akamlar, 21,24; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 19;
Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibati”, 20.

80 Detayli bilgi igin bkz.: Adnan Kosum, Nasslart Anlama ve Yorumlamada Yéntem Sorunu:
Fazlurrahman Ornegi (Istanbul: Iz Yayncilik, 2004), 14; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 215;
Mustafa Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani- Abduh Ekoli”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 6/3 (2006), 48; Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibati”, 15-19; Kaya, “Modern
Doénem Kuran Algisi”, 18,26-27.

Giines, “Din, Bilim ve Siyaset Ekseninde”, 6vd.; Cetin, “Evrenselcilik-Tarihselcilik Kargilagtirmasi”,
3/177; Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 146,152; Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik
Irtibat1”, 21.
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cabasindayken son dénemde modern duruma uyum saglama egilimi gostererek Islami
kavram, kiiltlir ve geleneksel ahkami ¢cagdas degerlere uyarlama gayreti icine girmistir.
Ona gore kimilerinin dilinde ‘dinin yeniden insasi’na, kimilerinin dilinde ise ‘yeni bir din
insasi’na doniisen bu sdylem, nasslara ve dine asir1 bir beklenti yiiklemesi yaparak, adeta
dinin ekonomik, sosyal, siyasi biitiin sorunlarimizin ¢6ziimiinii igerdigi, dolayisiyla
nasslar1 dogru bir sekilde anlayip o dogrultuda bir din insa edebilmemiz halinde, sozii

edilen biitiin sorunlarimizi ¢ozebilecegimiz imasinda bulunmaktadir.®%2

Neticede bu donemde ortaya cikan farkli islam anlayislarinin karakterini ya “saf ve
gercek Islam’a” doniilmesinin gerekliligi ya da temel kaynak olarak “Kur'an’a, diger
kaynaklardan bagimsiz olarak yaklasmak™ fikrinin olusturdugu goriilmektedir. Bunda
gercek Islam’1 gozler oniine serecek unsur ve parlak rneklerin temel kaynaklardan

hareketle yansitilacagi inanci oldukga etkili olmustur .83

Su da var ki her birinin yontem ve amaci birbirinden farklilik gostermekle birlikte
nihayetinde, Islam diisiincesine canlilik kazandirarak Islam diinyasini kalkindirmak ve
bdylece Bat1 hegemonyasina dur demek amacglanmistir. Bu meyanda onlar i¢in en 6nemli
husus Islam’1 hayata hakim kilmak, Islam’a y&nelmek, yani Islamlasmaktir. Ciinkii
Miisliimanlarin gerileme sebebi, Islam’in hakikatinden uzaklasmis olmalaridir. Bunun
icin Oncelikle Hz. Peygamber donemine (Asr-1 saddet) donerek yalniz temel kaynaklari
(Kur'an-Stinnet) referans almak suretiyle yenilenme sarttir. Sonraki gorev ise zamanla
dini diislinceye sizmisg, dinin aslindan olmayan, ama din gibi algilanip muhafazasina
caligilan dine zararli bazi unsurlar1 ayiklayip temizlemek ve dini bu sekilde siirekli
yenileyerek Allah’in indirdigi saf halde tutmaya gayret etmektir. Bununla birlikte, Islam
dairesinin hayat dairesi kadar genis oldugu diislincesiyle giinlimiizden gelecege kadar
olusabilecek tiim yeni gelismeleri onun paralelinde agiklayabilecek (Kur’ani ilkelere
dayali) bir yorum anlayis1 gelistirmek de temel hedeflerden birisidir.8%* Zira bu anlamda
Islami yenilenmede anahtar bir role sahip oldugu diisiiniilen igtihadin kapis1 sonuna kadar

aralanmaktadir.

82 Apaydin, “Yeni Bir Fikih Usiliine Thtiya¢ Var mi1?”, 700; krs., Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 213.

83 Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmet Vehbi Efendi, 12; Mertoglu, “Kaynaklara Déniis
Hareketi”, 146.

84 Biiyiikkara, Cagdas Islami Alkuimlar, 23-29; Abdullah Alperen, “Muhammed Abduh’a Gére Islami
Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, Theosophia 2 (2021), 35; Muammer Esen, “Dini Diisiincede
Tecdit”, Kelam Arastirmalart Dergisi 7/2 (2009), 42; Sahin, “fhya Islah Hareketleri ve Selefilik
Irtibat1”, 1-7,14,18; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 147.
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Alperen’in kanaatine gore, her ne kadar bu diisliniirlerin ana tezi Kur'an ve Siinnete
dayandirilan tarihi mirasin ilmi ve rasyonel bir siizgecten gecirilerek ¢agin anlayisina yon
verebilecegi diisiincesi olsa da istenen sey, dinin topyekin bir reforma tabi tutulmasi
degildir. Zira Islam’1n yapisinda ne bir klise ne de bir din adamlar1 sinifi bulunmaktadir.
Islam igin aslolan, din esaslarina bagl kalarak donemin ihtiyaclarina ve sorunlarina
¢oziim tlretmeye calismaktir. Dolayisiyla dinin kendisinde degil, yorumunda yenilik
yapilmak istenmektedir. Bu sebeple kendilerini reformist degil, miiceddit olarak kabul
ederler. Yaptiklar1 is reform degil, tecdittir. Zira tecdit dinin aslina riic ederek bir
yenilenmeyi ifade ederken reform, tarihte bati Hristiyanliginda yasandigi gibi, dinin

bizzat asli izerindeki operasyonel degisikligi cagristirmaktadir.8%°

Kaynaklara doniis hareketini savunanlar,®® korii koriine taklide kars1 ¢iktiklar ve selef
vurgusu yaptiklari i¢in literatiirde Selefilik hareketiyle iliskilendirilmekte ve kimi
yazarlarca modern Selefilik veya Neo-Selefilik gibi isimlerle®®” amlmaktaysa da Selefi
hassasiyetten uzak bu anlayis, caba ve hareketleri ‘Islamcilik’ ¢atis1 altinda toplayan

Kara, bu hareketi soyle tanimlamaktadir:

“Islameilik, 19-20. yy ’da Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
hukuk, egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla Miisliimanlari, Islam
diinyasin1 bat1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan
aktivist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi c¢aligmalarin, arayislarin biitiinlinii
ihtiva eden bir diisiince ve harekettir.”8%

Ana hatlariyla ¢agdas Islam diisiincesinin arka planmi ve temel dinamiklerini ortaya
koyduktan sonra simdi sira, Atay’in din anlayisini, yenilik¢i ruhunu ve bazi goriislerini
bu ¢agdaslik tecriibesinin kendisinden 6nceki fikri mimarlariyla mukayese etmeye geldi.
Tezimizin i¢ hacminin artmamasi adina Atay agisindan bu mukayese dipnot kismiyla

sinirlt tutulacaktir. Ancak su da bilinmelidir ki her ne kadar asagida bu diisliniirler

85 Alperen, “Muhammed Abduh’a Gore Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 29-30; krs., Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akimlar, 24.

86 Atay basta olmak iizere bu ¢agriy1 (ana kaynaklara doniis) seslendirenlerin biiyiik cogunlugu, onun yeni
bir ¢agri olmadigini; kendilerinin tarih boyunca Miislimanlarin dini anlama ve uygulama hususunda
ortaya ¢ikan sapmalarla miicadele eden ve selefin din anlayigina doniisii savunan miicedditlerin devami
olduklarini iddia etmektedirler. Oysa, bizce, bu iddianin arkasinda ‘dokunulamaz’ bir tarihi kesitin
megrutiyetinden istifade ederek vaz’ edilecek hiikiim ve tekliflere yonelik muhtemel tenkitlerin oniinii
kapamak gibi bir gaye soz konusudur. Bkz.: Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 23; Atay, Kuran'a
Gore Aragtirmalar V, 51; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 152.

87 Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibat1”, 18; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 152.

88 {smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara-Astm Oz (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2013), 17; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 23.
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arasinda bir Ortiismeden bahsedilecekse de onlar1 ayn1 potaya sokmak, diger bir ifadeyle
tek tip diisiince sahipleri olarak gérmemek gerekir. Zira hepsinin aynit motivasyondan
beslendigi sdylenemez. Ornegin Afgani, Abduh, Misa Carullah ve Atay gibi isimler
‘kriz’ e kars1 ¢6ziim bulma kaygisiyla ilmi ve kiiltiirel bir ugras verirken, Ahmed Han,
Resid Riza ve Mevdudi ise siyasi bir arayis ve ugras i¢indedir.®*® iclerinde gelenekgi
anlayisa yakin olanlar oldugu gibi, modernist tavir ortaya koyanlar da vardir. Bazilar ise,
Atay gibi, gelenege takilip kalmanin agirlastirict sonuglariyla ylizlesmek veya
reformculugun riskini iistlenmek yerine, bu iki tarz arasimi bagdastirici bir ¢izgi
gelistirmistir. 80 Velhasil, bu diisiiniirler sistematik bir metot takip etmedikleri i¢in ortak
bir tavir ortaya koymamus, tek bir egilim icerisinde olmamustir 2! Buna ragmen aralarinda
bir bag kurulabiliyorsa bu, birbirlerinden habersiz olduklar1 durumda bile birtakim
problemlere benzer cevaplar vermeleri nedeniyledir. Cevabin kaynagi ise Kur'an ve

stinnettir,8%2

3.1.1. Seyyid Ahmed Han (1817-1898)

Ahmed Han’in din anlayisina baktigimizda, Bati1 akilciligi ve tabiat felsefesinin de
etkisinde kalarak®®® inang sistemlerini degerlendirirken “tabiata uyma ilkesini” kabul
etmis ve Islam’mn buna en uygun din oldugunu sdylemistir. KAinatin tamamen sebep-
sonug iliskisiyle yiiridiigiinii 6ne siiren Ahmed Han, Peygamberlerin mucizelerini ve
velilerin kerametlerini kabul etmemis, bunlarla ilgili nasslar1 tabiat kanunlarina uyumlu
sekilde yorumlamistir. Yine bu meyanda vahyi, Peygamber’in Cebrail vasitasiyla degil,
kendi istidadiyla ilahi kelami duymasi seklinde tabi bir olay olarak aciklamigtir.
Kur'an’daki diinyevi hiikiimleri dinin bir parcasi olarak géormeyen ve zamana uygun
olarak degisebilecegini sdyleyen Ahmed Han; hadislerin sihhatine duydugu siipheden
dolay1, hadislerin kabuliinde akil ve tabiata uyum sartin1 getirmis, bu uyumun olmadigi
hadisleri reddetmistir. Kald1 ki ona gére Kur'an’1n tarih {istii mesajlarin1 bugiine tagimak

icin hadis ve rivayet temelli tefsir edebiyatindan faydalanmak, onun tarih-iistii mesajlarini

89 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 29; Atay, Kuran’'a Gore Arastrmalar II, 27; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar V, 16vd.; Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibat1”, 5,26.

80 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 21-22; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 271-272.

861 Karadas, “Islam Diisiincesinin Panoramasi”, 32.

82 Alperen, “Muhammed Abduh’a Gore islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 29.

83 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akg¢ag Yaymlari, 1997),
165.
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belli bir tarihi durumla smirlandirmak olacagi icin Kur'dn bizzat kendisi lizerinden

anlasiimalidir.®%

Ahmed Han, dinin anlasilmasinda yalniz Kur'an ile yetinmekle beraber, fikih, hadis, tefsir
ve kelam ilminin prensiplerinin yeniden miinakasa edilmesi gerektigini, bu bakimdan bir
Luther’e ihtiya¢ duyuldugunu belirterek Protestan reformuna benzer bir hareketin Islam
diinyasinda da gelismesini arzu etmektedir.®® Aslinda o, bu fikirleriyle diger islam
diisiiniirlerinden ayrilmakta, dini ihya eden degil bilakis tahrip eden biri olarak lanse
edilmektedir. Nitekim Afgani ve Abduh, onu Ingiliz sémiiriisiine hizmet eden siyasal bir
aktor olarak Hint Miisliimanlarinin arasina nifak sokmakla suglamis; Bati kiiltiir ve
medeniyetine karsi oykiinme ve onu Misliimanlara 6ziimsetme c¢abalari, Kur'an’in
tefsirine yonelik asir1 akilc1 yorumu, modern hayata yonelik zgiin bir Islami bakis ve
durus gelistirmek yerine, Islam’it modern hayata uydurmaya c¢alismas1 kendisini

digerlerinden ayiran bir dlgiit olarak kabul edilmisgtir.8%®

Ote yandan Ahmed Han’in Kur'an merkezli islam tasavvurunun Hint altkitasinda Ehl-i
Kur’an ekoliiniin olusumuna ve temsilcilerine ilham kaynagi oldugu bir gergektir. Zira
bu ekoliin temsilcileri Ahmed Han’1n etkisiyle dini alanda Kur'an’1 Kerim’in tek kaynak
oldugu iddiasim seslendirerek, Kur'an’1 dini ve diinyevi her seyin bilgisini muhtevi bir
ansiklopedi gibi algilamistir. Bu meyanda Ahmed Han’in Kur'dn merkezli bazi dini
meselelere getirdigi agiklamalar, onlar tarafindan farkli bigimlerde tekrar edilmistir.
Mucizeler hakkindaki diisiinceleri bu duruma uygun bir 6rnek olur. Ahmed Han miraci
rliya olarak yorumlamis, Kur'an’da gecen cinleri dag adamlar1 tanimlamis, Kizildeniz’in
Hz. Musa igin yarilmasini basit bir med-cezir hadisesi olarak agiklamistir.8” Diizgiin’{in
ifadesiyle onu bu (asir1) yorumlara sevk eden sey, zihnindeki su batili 6n yargi olmustur:

“Batili Miisliimana tepeden giilerek bakar, onu hakir goriir ve Miisliimanlar: saf

84 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1989), 73-75; Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 110-111; Abdulhamit
Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: MU 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2019), 296; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 20; krs., Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar I, 48; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar III, 12-13; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V,
35; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 81; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VII, 17; Atay, Islam’1
Yeniden Anlama, 150.

85 Bu talebin Atay’daki karsilig1 i¢in bkz.: Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar 1V, 34-35,120; Atay, Islam 1
Yeniden Anlama, 46-47,65,102; Atay, “Dinde Reform”, 2-6,25-26.

86 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 32-33; Binisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 296;
Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 19-20; Oz, “Seyyid Ahmed Han”, 2/74.

87 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 220; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 20.
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nosyonlari ve irrasyonel kutsal kitaplari olan kimseler olarak addeder” iste Ahmed Han,
esasen yukaridaki goriisleriyle, Batililarin irrasyonel dedikleri noktalar1 rasyonel hale

getirmeye ¢alismustir.8

3.1.2. Cemdleddin Afgdni

Afgani, genellikle islamciligin ilk ve asil kuramcisi olarak takdim edilmektedir. Onun
inang ve goriisleri devrine gore aldig1 iistlin egitimin yan1 sira, dogup biliylidiigli zamana
tekabiil eden Osmanli’nin ¢okiis yillar1 ve Islam diinyasinin parcalanmish@min tesiri
altinda sekillenmistir. Afgani Miisliiman milletler i¢in kurtulus yollarim1 ararken 6nce
dinin etkisini arastirmis; ilk asirlardaki biiyiik hamleleri, gelismeleri, fetihleri, ilim, kiiltiir
ve medeniyet alanlarinda katedilmis mesafeleri 6rnek gdstererek dogru anlasilan ve
yasanilan dinin gerilemede etkili olmadigini tespit etmis, Islam diinyasinin ve
Miisliimanlarin hurafeler i¢inde bogulan, dinin 6ziinden uzak mevcut hastalikli haline
care sunmak adina tekrar saf Islam’a ve Kur'an’a dénmeyi salik vermistir. Zira o, dini
diisiincenin korii koriine taklitten armndirilarak Islam’in biitiiniiyle gdzden gecirilmesi ve

bu suretle de aslina riicu etmesi gerektigine inanmaktadir.%%°

Ona gore Islami yenilenme, ilk kaynaklardan akla ve bilgiye dayanan hiikiimler
cikartmakla gerceklesecektir. Bu ise igtihadi gerekli kilmaktadir ve igtihat kapisinin
kapali oldugu goriisii anlamsizdir. Cilinkii her dénemin kendine 6zgii sartlar1 vardir.
Biiyliik miigtehitler kendi zamanlarinda yapilmasi gerekenleri yapmislar ve basarili
olmuslardir ancak Kitap ve siinnetten ¢ikarilabilecek bilgi ve hiikiimler yaninda onlarinki
denizden damladir. Bilen igtihat etmeli, bilmeyen de suurlu bir sekilde se¢melidir.
Nitekim Islamiyet’in hayatiyetini siirdiirebilmesi, degisen sartlara cevap vermesi ve

halihazirdaki sartlarla uyum iginde olmasiyla miimkiindiir.8"

Ote yandan Afgani, nihai anlamda kurtulusun siyasi bir yolla olacagina inanmis ve hem
Miisliimanlarin tizerindeki olii toprag silkeleyerek gegmiste yasadiklar: ihtisaml giinleri

geri getirmek hem de Islam diinyasindaki Bat1 hegemonyasma son vermek amaciyla

88 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 98.

89 Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1994), 10/458-462; Esen, “Dini Diisiincede Tecdit”, 45; krs., Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar II, 14; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar III, 21,148; Atay, Kuran'a Gére
Arastirmalar V, 15-16,116; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 44vd.; Atay, Cehaletin Tahsili, 49,146.

870 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, 10/461; Esen, “Dini Diisiincede Tecdit”, 46; Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar, 34; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 34,159,226; krs., Atay, Kuran’a Gore Aragtirmalar
VI, 50; Atay, Ben, 92,241; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 275,282.
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Ittihad-i Islam (Islam birligi) fikrini benimsemistir. Bu dogrultuda hilafet kurumuna 6zel
bir 6nem atfederek Islam diinyasinda siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel birligin viicut
bulabilmesi i¢in tek bir otorite merkezine duyulan ihtiyaci vurgulamistir. Ona gore Islam
diinyasinda birden fazla otorite olmasi bu birligi zedeler, dolayisiyla islam milletleri akil,
fazilet ve yonetim bakimindan ehil bir halife etrafinda bir araya gelmelidir. Afgani bu
diisiinceden hareketle dostu ve talebesi olan Abduh ile birlikte tiim Islam iilkelerinde
Miisliimanlarin uyanmasini, birlik, beraberlik ve bagimsizlig1 saglamak amaciyla
‘Urvetii’l-viiska’ adli gazeteyi ¢ikarmissa da Ingilizler bu gazetenin Islam iilkelerine
girmesinin kendi somiirge politikasina zarar verecegi endisesiyle Misir, Hindistan ve
Osmanli iilkesinde gazetenin yasaklanmasi i¢in tesebbiislerde bulunmus ve neticede ilk
sayisini 13 Mart 1883°te veren gazete sadece 18 say1 ¢ikarabilmistir. Burada yayinlanan
makalelerin biiyiik bir kism1 Abduh ’un kaleminden ¢ikmakla birlikte fikir bakimindan
Afgani’ye aittir® O, ilmi ve siyasi olmak {izere iki farkli alanda 1slahatlar
gerceklestirmis olsa da oOnceligi, tavandan tabana dogru inen hizli bir toplumsal
tyilestirmeyi saglayacak siyasi faaliyetlere vermistir. Ancak onun bu siyasi hareketi,
ogrencisi Abduh ve 6zellikle de Afgani-Abduh ¢izgisinin savunuculugunu iistlenen Resid
Riza vd. marifetiyle daha ¢ok dini alan1 kapsayan bir anlayisa doniistiiriilmiis ve gecirdigi

bu degisimle birlikte, baslangictaki canliligindan uzaklasarak énemini kaybetmistir.5"?

3.1.3. Muhammed Abduh (1849-1905)

Muhammed Abduh, hocasi ve dostu olan Afgani’yle birlikte Islam diinyasin1 Bati
karsisinda hissettigi acziyetten kurtarmanin ve Miislimanlarin kendi igindeki
parcalanmisligina son vermenin yollarini ararken, yukarida zikredilen ‘Urvetii’l-viiskd’
adli gazetenin kapatilmasiyla, vatan1 Misir ve Islam diinyasinin kisa vadeli gayretlerle
kurtarilamayacagina kani olmus ve hocasina, “siyaseti terk edip taninmadigimiz bir yere
gidelim; orada zeki ve selim fitratli on bes ¢ocuk secelim. Sonra onlar1 kendi yontemimiz
cercevesinde yetistirelim. Daha sonra her birine on ¢ocuk emanet edelim. Cok kisa bir
siire sonra goriilecektir ki 1slah yolunda yiiz nefer sahibi olmusuz. Biz ancak bu sekilde

kurtulusa ereriz...” seklinde bir teklif sunarak siyasal Islam yerine kiiltiirel Islam’1 tercih

871 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, 10/458vd.; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 24; Oztirk,
“Oksidantalizm Baglaminda Afgani- Abduh Ekolii”, 49,51; Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik
Irtibat1”, 26.

872 Esen, “Dini Diisiincede Tecdit”, 47.
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ettigini belirtmistir. Ancak Afgani, bu teklifi mevcut siyasi projeleri sekteye ugratmak
olarak algiladig1 i¢in kabul etmemis ve nihayetinde Afgani ve Abduh arasinda hedefe
ulagma noktasinda yontem farkliligi dogmustur. Nitekim Afgani Miisliimanlari, vaziyetin
hemen degismesi adina siyasal bir devrime cagirirken; Abduh daha uzun vadeli
programlarla tabandan tavana dogru kiiltiirel bir 1slaha ¢agirmistir. Ciinkii Afgani savag

ve miicadele adamiyken, Abduh diisiince ve itidal adamidir.8™

Abduh’a gére Islam diinyasmin mevcut durumu; Afgani’nin aksine, Islam’n akil ve
siyasetle sorunlu iliskisinden degil, Islam ulemasinin keyfiyetsizligi, Islami ilimlerin
algilanmasinin ve dgretilmesinin yani sira basta fakihler olmak iizere miitekellim ve
mutasavviflarin kendi goriislerini dinin yerine ikame etmesi, taklidin yayginlastirilip
ictihat kapsisinin kapatilmasi gibi dini gelenekten ve Islam’in geregi gibi yasanilip hayata
gecirilememesinden kaynaklanmaktadir. Yani, Miisliimanlarin dinlerini dogru anlama ve
yasama konusundaki kusurlari, onlar1 bu geri ve zayif hale diisiirmiistiir. Miislimanlarin
bu durumdan kurtulabilmeleri i¢in dini anlayista koklii degisikliklerin yapilmasi gerekir.
Bu baglamda Abduh’un islam diinyasmnin geneli ile ilgili olarak ulasmak istedigi hedef,
Miisliimanlarin uyanmasi, dinlerini dogru anlayarak yasamalari, gliglenip kalkinmalar1 ve
icine diistiikleri sikintilardan kurtulmalaridir.8’* Ona gére s6z konusu bu hedef, dinin
ihtilaflarin ¢ikmadigi donemde Selef ’in anladig1r metot ve ilk kaynaklardan hareketle
anlasilmas1 ve degisen diinya sartlarinda yeniden etkin kilinmasiyla gerceklesecektir.
Nitekim o, “Kur'dn yolu ilim yoludur ve akil onun en énemli dostu ve yol arkadasidir”

diyerek, cagdas bir Islam medeniyeti i¢cin Kur'an’a dénmeyi salik vermektedir.8"®

Abduh bu temel hedefleri dogrultusunda degisik alanlarda bir dizi yenilik 6nerisi ortaya

koysa da onun asil yenilik¢i yonii, ilk asirlardaki saf Islam anlayismin temel alinmasi

873 Mehmet Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2020), 30/483; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 36; Sahin, “Ihya Islah
Hareketleri ve Selefilik Irtibat1”, 28; Alperen, “Muhammed Abduh’a Gore Islami Yenilesme ve Temel
Dinamikleri”, 30; Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgéani- Abduh Ekolii”, 50.

874 Giines, “Din, Bilim ve Siyaset Ekseninde Geri Kalmislik Tartismasi: Seyhiilislam Mustafa Sabri nin
Bakis Acisiyla Farah Antun Muhammed Abduh Polemigi”, 2-3,5; Alperen, “Muhammed Abduh’a Gore
Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 30,34-38,48-49; krs., Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1I,
13; Atay, Kuran'a Gore Aragtirmalar III, 37; Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar IV, 19-20,182; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar V, 33,168; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 39; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar VII, 57; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 46vd.; Atay, Cehaletin Tahsili, 38; Atay, Ben, 21.

875 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 35; krs., Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 1V, 83,94-95; Atay,
Kuran’a Gére Arastirmalar V, 15; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 74-75; Atay, Ben, 29; Atay,
Islam 1t Yeniden Anlama, 41.
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gerektigini savunmakla birlikte, cagdas bir Islam medeniyeti insas1 i¢in egitimde reform
diisiincesidir. Bu meyanda kendisi Ezher Universitesi’nde uygulanan klasik egitimin
yenilenmesi ve seviyesinin yiikseltilmesi i¢in biliyiik ¢aba gostermis, ders programina
matematik, cografya gibi akli ilimlerin dahil edilmesini saglamistir. Boylece Islam
toplumunu gelecege tasiyacak hem iyi din egitimi almis hem de ¢agin gerektirdigi
bilgilerle donatilmis bir geng neslin yetismesini arzulamis; bunun i¢in de Kitap, siinnet
ve ilk doneme ait eserlerle dogrudan iletisim iginde bulunan delillere dayali muhakeme
yapan ilmi elestiri ve tartismaya agik, mezhep taassubundan uzak alimlerin yetistirilmesi
gerektigini vurgulamistir. Ote yandan Islamiyet’in temel fikirlerinden vazgegmeden
Miislimanlarin dini ve milli kimliklerini koruyarak Bati’dan istifade edilmesine de sicak

bakmugtir.8’

Siinnetin delaletini biiyiik 6l¢iide ihmal eden, akil ve Kur'an merkezli bir din anlay1sina®’’

sahip olan Abduh, Kur'an 6zelinde ortaya koydugu yorum ve agiklamalarla Kur'an’1 tek
kaynak kabul eden yapmin (Kuraniyytn) fikri tesekkiiliinde oldukca etkili olmustur.8’®
Nitekim onun; tefsir kitaplarinda Kur'an’in ruhuna uymayan yorumlarin ve yanlig
bilgilerin yer aldigini, vahyin mesajinin gramer kurallar1 ve miifessirlerin goriisleri
arasinda kayboldugunu, bu ylizden Kur'an’in toplum hayatindan uzaklastirilip oliilere ve
hastalara okunan bir metin haline getirildigini, halbuki Kur'dn’in birinci dnceliginin
insanlarmn 1lmi ve ahlaki seviyelerini yiikseltip i¢timai durumlarim diizeltmek oldugunu
belirtmesi ve biitlin bir tefsir yerine giiniin ihtiyaglar1 dogrultusunda kismi tefsirlere

ihtiya¢ bulundugunu sdylemesi bunun baz1 6rnekleridir.8”

876 Ozervarl, “Muhammed Abduh”, 30/485; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 35; Alperen, “Muhammed
Abduh’a Gére Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri®, 27,31,45; krs., Atay, Kuran'a Gore
Aragtirmalar II, 74; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar Ill, 18; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V,
22,86,121; Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, 34.

877 Ona gore akil da vahiy gibi ilahi bir kaynak olup her ikisi de birbiriyle uyum halindedir. Akil kendi idrak
sahasi i¢inde s6z sahibi olup bunu asan durumda ise vahyi takip eder. Vahiy, akla aykiri bir hiikiim
getirmezse de aralarinda bir ¢eliski vuku buldugunda, ya nakil akla uygun bigimde tevil edilir ya da
bunun bilgisi Allah’a havale edilir. Bununla birlikte siinnetin delil olarak kullanilabilmesi ise sahih olma
ve bu iki kaynaga aykiri olmama sartina baglidir. Aksi halde onu zayif veya uydurma diye reddetmekte
beis yoktur. Su da var ki Abduh’un din anlayiginda aklin belirleyiciligi daha esastir. Nitekim Kur'an’da
akli asan gaybi konular1 rasyonel kilmaya calisarak yaptig1 asir1 tevilleri ve siinnet s6z konusu olunca
tevil yerine reddi tercih etmesi buna isaret etmektedir. Bkz.: Ahmet Ozdemir, “Muhammed Abduh’un
Kur’an Anlayis1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/33 (2018), 93-100; Alperen,
“Muhammed Abduh’a Gore Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 31,36-37,43; Ozervarly,
“Muhammed Abduh”, 30/484.

878 Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur’an Anlayis1”, 84.

879 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 30/484; Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur’an Anlay1s1”, 86,88;
Alperen, “Muhammed Abduh’a Gore Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 43-44.
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Onun hayat anlayis1 da Kur'an merkezli bir diisiince yapisiyla oriiliidiir. Her durumda
Kur'an’1 6n plana ¢ikarip biitiin meseleleri ona uygun bir tarzda degerlendirmekte ve
Kur'an’in hedefleri dogrultusunda bir ¢ikarim yapmaya c¢alismaktadir. Boyle bir anlayisa
sahip olmasinda Islam ve Kur'an’in evrensel olusu, tiim kiiltiir, zaman ve medeniyetlere
uygun bir yapiy1 blinyesinde barindirmasi etkili olmustur. Miislimanlar arasinda birligi
saglamanin ancak Kur'an’1 dogru anlamakla miimkiin olacagi kanaatindedir. Giiniimiizde
Miisliimanlarin tek imaminin Kur'an oldugunu sdylemek suretiyle de diisiincesini daha
anlasilir kilmaktadir. Bu minvalde her meselenin ¢6ziimiinii Kur'an’da aramakta,
meseleye uygun bir ayet Ornegini ele alarak ilgili ayeti meseleyi ¢ozecek tarzda

yorumlamaktadir.®

Ote yandan ona gére Kur'dn’mn inananlari diinya ve ahirette kurtulusa erdirecek bir
hidayet rehberi olmasi, onun herkes tarafindan okunup anlasilabilecegini gdstermektedir.
Zira Kur'an’da yer alan hiikiimlerin kisiyi tatmin etmesi ve onu hayatinda kullanabilmesi,
ondan ders almasi ancak onun manasimi kavrayimca gerceklesir. Dolayisiyla herkesin
Kur'an’dan hayra ulastiracak ve kotiiliikten arindiracak kadar nasiplenmesi miimkiindiir.
Bunun i¢in herhangi bir araciya ihtiya¢ yoktur. Dogrudan Kur'an’a yonelen her zihin
Arapca veya herhangi bir dil ile Kur'an’1 anlayabilir. Ancak bugiin gelinen noktada
Miislimanlar, Kur'an’1 yeterli diizeyde okuyup anlamadiklar1 i¢in Kur'an’in ruhundan
uzaklasarak onu, sadece bazi torenlerde veya daha cok sifa bulmak, muska yazmak,
cinlerin serrinden korunmak gibi amaglarla kullanmiglardir. Boylesi bir anlayis, Allah’a
degil, Kur'an’a tapinmaktir. Bu durumda Islam’in giizelliklerinden haberdar olmak
isteyen kimse, ona gore Miisliimanlarin yasantilarina degil, Kur'an’a bakmalidir. Ciinkii
Miisliimanlar sekilsel olarak Kur'an’a yakin olmakla birlikte yasant1 olarak Kur'dn’in ¢ok

uzagindadirlar.®!

880 Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur’an Anlayis1”, 84,86; krs., Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar I,
18; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, 66; Atay, Kuran'a Gére Arastrmalar V, 16,116; Atay,
Kuran’a Gore Arastrmalar VI, 76; Atay, Ben, 22.

81 Alperen, “Muhammed Abduh’a Gére Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 43-44; Ozdemir,
“Muhammed Abduh’un Kur’an Anlayis1”, 89-97; krs., Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar I, 35; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar I, 16,41,53; Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar Ill, 12-13,50,64; Atay,
Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 10,14,197; Atay, Kuran’a Goére Arastirmalar V, 117,170-171; Atay,
Cehaletin Tahsili, 237-240.
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3.1.4. Resid Rizd (1865-1935)

Resid Riza 19. yy.’dan itibaren islam diinyasinda dini diisiincede gelismeye baslayan
yenilik¢i hareketin i¢inde yer almig, Miisliimanlari i¢ine diistiikleri durumdan kurtaracak
ancak Islam inang¢ ve degerlerine zarar vermeyecek bir modernlesmenin gerektigini
savunmustur. Bu dogrultuda Bat1 ve Dogu diisiincesini arastiran Ri1za bunun, Batililarin
zannettigi gibi sadece maddi ilerlemeyle olamayacagini, bilakis insanligin biitiin
ihtiyaclarim1 kusatan maddi-manevi her sahada genis capli bir egitim reformuyla
gerceklesebilecegini diistinmiistiir. Nitekim onun bu fikirlerinin olusumunda Afgani ve
Abduh’un c¢ikardigi Urvetii’l-viiska dergisiyle tanigmasi, oldukg¢a etkili olmustur.
Abduh’un tesiriyle zihninde 1slahat¢1 diisiinceler belirmis, kendisi de Misir’da Menér
dergisini ¢ikarmistir. Burada Abduh’un goriisleri ve ders notlarinin yayinlanmasinin yani
sira kendisi de pek ¢ok konuda yazilar kaleme aldi. O daha ¢ok Afgani ve Abduh gibi,
dini ilimlerin canlanmasi, selefi akilcilik denilebilecek yontemle dinin la-dini mihraklarin
etkisinden kurtarilmasi ve giiniin problemlerine ¢oziimler iiretilmesi gibi hedefler lizerine
kalem oynatti. Derginin ilk doneminde Abduh’un tercihi dogrultusunda Miisliimanlarin
egitimi, toplumun 1slahi, dinin dogru anlagilmasi gibi siyaset dis1 konulara yer verilmekle
birlikte, onun &liimiinden sonra siyasi konulara agirlikla yer verilir oldu.®8? Ciinkii R.
Riz4, Abduh’un 8liimiinden sonra onun kiiltiirel 1slah ¢izgisini 1. Diinya Savasi’nin Islam
diinyasindaki sonuglarinin da tesiriyle giderek daha kat1 Selefilige ve Batict modernlesme

karsit1 radikal bir ¢izgiye kaydirmist: 883

Resid Riza’ nin din algis1 Kur'an’in yegane kaynak ve kurtulus vesilesi oldugu fikri
tizerine kuruludur. O, Kur'an’1 anlamada herhangi bir kaynaga miiracaat etmeyi Kur'an’in
tarih-iistii mesajlarini tarihsel bir duruma hapsetmek olarak kabul eder. Ona gore Kur'an
hidayet icin tek basina yeterli bir kaynaktir. Onun rehberligini dogru anlayip kavramak

icin her miimin, ilahi kelam1 kendisine nazil oluyormus gibi okumalidir. Ciinkii Kur'an

82 Mehmet Sait Ozervarli, “Resid Rizd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2008), 35/14-18.
83 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 30/485.
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gayet acik ve anlasilir bir kaynaktir. Bu sebeple miiminler araya baska vasita sokmaksizin

dogrudan Kur'an ile bulusmalidir.88

3.1.5. Musa Carullah (1875-1949)

Idil-Ural bolgesinin yetistirdigi énemli sahsiyetlerden biri olan Musa Carullah Rus
kiiltiiriinii iyi bilen, bunun yaninda Islam diinyasmnin icinde bulundugu problemlerle
yakindan ilgilenen, Islami yenilesme hareketlerinden haberdar ve Kur'an ilimlerine, Islam
hukukuna, hadis ilmine vakif ¢ok yonlii bir alim ve diisiiniirdiir. O, her seyden once bir
aksiyon adamudir. Zira Islam diinyasinin sorunlariyla sadece entelektiiel diizeyde
ilgilenmemis, diisiincelerini dile getirmekle beraber bir inkilapg1 gibi, pratige ge¢irmenin
yollarin1 aramistir. Bu haliyle kendisi, taklit¢iligin arttig1, intihallerin ¢ogaldig1 ve hiir
diisiincenin durma noktasina geldigi Islam diinyasinda miiceddit hareketlerinin dnciileri
arasinda gosterilmistir. Ancak onun bu inkilap¢1 yéniinii ele almadan énce, onun Islam
diinyasinin her alanda kotiiye gidisi hususunda ortaya koydugu fikri tespitleri incelemek
gerekmektedir. Zira goriilecektir ki onun din anlayisi ve Kur'an 6zelinde ileri siirdiigi
fikirler, islam diinyasmin mevcut arka planindan etkilenmistir. Bu sebepledir ki o,
Miisliimanlarin ¢agdas sorunlarini ¢6zmek amaciyla Kur'an’a donmeyi salik vermektedir.
Bu sayede Miisliimanlarin gelenekle olan bagi sorgulanacak ve dini diisiincede yeniden

yapilanmaya gidilecektir.8%°

Musa Carullah, Islam diinyasindaki gerilemenin temelinde igtihat serbestliginin ortadan
kalkarak fikri tembellik ve taklidin yayginlasmasmin yattigim sdyler. Ona gore Islam
alemi iki alanda taklit hastaligina kapilmistir. Birisi ge¢misi taklit, digeri de Bati’y1
taklittir. Oyle ki bu hastalik bir hayat dini olan Islamiyet’i hayatin disina itmis, baska
deyisle Islamiyet pratik hayattan ayrilmistir. Carullah; Islam’in akla biiyilk onem
verdigini ve farkli mezheplerin bu sebeple zuhur ettigini, ancak fikih alimlerinin tutumu
yiliziinden bu fikri serbestligin yok oldugunu belirterek taklitten fikih¢ilart sorumlu

tutmustur. Bununla birlikte ona gore Islam diinyasindaki dini ve ilmi zaafta kelamcilarin

84 Resid Ruza, “Tefsire Giris”, cev. Yusuf Isicik, Marife 10/1 (2010), 168-170,176; Atay, Kuran'a Gére
Arastirmalar I, 12,13,27,50; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, 53; Atay, Kuran'a Gore
Arastirmalar V, 15,45,117.

85 Ahmet Kanlidere, “Misa Carullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 31/215; Hayrettin Oztiirk, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayis1 ve Yorum
Yontemi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/4 (2020), 2010-2011; krs., Atay, Kuran’a Gére
Aragtirmalar V, 16; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 50; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII,
130; Atay, Ben, 3109.
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da pay1 vardir. Ciinkii keldm ilmi Islamiyet’in ilk yillarindaki dinamizmin kaybolmasina
sebep olmus, Miisliimanlarin zihinlerini gereksiz tartismalarla isgal etmis, kat’1 delillere
dayanmayan kaza-kader vb. inang¢ unsurlariyla sade ve saf olan Selef akidesini karmasik
hale getirmistir. Bundan dolay1 Kur'an’1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini en

iyi bilen Selefin tutumunu drnek almak en dogru yoldur.88

Tam olarak bu noktada denilebilir ki ona gore gerileyisin ana sebebi, Miisliimanlarin
Kur'an’mn sinirsiz kudretini idrak edip hayatlarini onun istikameti iizerine yenilemek
yerine, yasanilan hayatin gerisinde kalan mevcut birikimle yetinmeye razi olmalaridir.
Oysa Kur'an her devre ve her sahadaki ihtiyacglara cevap verecek hiikiimler igermektedir.
Oncekilerin yorumlarmni takip etmek yerine Kur'an’a basvurulmali ve Kur'an yeniden
yorumlanmalidir. Bu minvalde Miisliimanlara diisen goérev; ge¢mise takilip kalmamak,

gelecegi gosteren Kur'an’a donerek onda bugiinii ve yarini aydinlatacak 15131 aramaktir. 87

Carullah, s6z konusu tespit ve onerilerden hareketle ictihada 6zel bir 6nem atfetmis ve
ictihadi, her asirda Islam’in hayat ile bagini kurmak olarak tanimlamistir. Ona gére
Kur'an, insan hayatina dair 6gretilerini ve sosyal hayatin ilkelerini iki sekilde agiklamstir:
tahdid ve tayin tariki, tahditsiz beyan tariki. Buna gore Kur'an’da bazi hiikiimler sebepleri,
sartlar1 ve riikkunlariyla birlikte birtakim kayitlara baglanarak ifade edilirken, bazi
hiikiimler herhangi bir sinirlamaya tabi olmadan, herhangi kayitla takyit edilmeden ifade
edilmistir. Iste Kur'dn’da takyit ve tayin tarikiyle ifade edilen hiikiimler sabit,
degismezken; ikinci kisim olan tahditsiz beyan tarikiyle ifade edilen hiikiimlerin
uygulamas1 insana birakilmistir. Bunlar, ictihada konu olabilir. Bu, ayn1 zamanda
Kur'an’in evrenselligini her devrin insaninin ihtiyaglarini dikkate aldigini gostermektedir.
Ancak fikih¢ilar, hayatin siirekli degistigini gormezden gelerek, ictihadi kendi tekellerine
almis ve Kur'an’in bu evrenselligini ortadan kaldirmaya yonelik hiikiimler serdetmistir.

Oysa gecmis donemde yazilmis olan fikih kitaplari, halihazirdaki sorunlarimizin

86 Hamdi Mert, “Musa Carullah Bigiyef- Hayati, Miicadelesi, Fikirleri-", Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal
Bilimler Dergisi 8 (1999), 130-132; ibrahim Maras, “Musa Carullah (1875-1949) ve Tiirk-islam
Diisiincesindeki Yeri”, Muhafazakar Diisiince 12/47 (2016), 129; Kanhdere, “Msa Carullah”, 31/215;
Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar I, 57, krs., Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar III, 21,148; Atay,
Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 83,93; Atay, Kuran'a Gére Aragtirmalar VI, T4-75; Atay, Kuran'a Gore
Arastirmalar VII, 57; Atay, Ben, 179; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 41-47; Atay, Cehaletin Tahsili,
38.

887 Oztiirk, “Musa Carullah’mm Kur’an Anlayis1 ve Yorum Yontemi”, 2013; krs., Atay, Kuran’a Gore
Aragtirmalar I, 18; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 12; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 126;
Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 15-16,116.
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tamamina ¢oziim iiretememektedir. Halbuki gecmis ve gelecek biitiin olaylar1 kapsayan
Islam seriati, yeni meselelere ¢oziim iiretmekten aciz kalamaz. Oyleyse bu yeni
meselelerde Kur'dan’a donerek ictihat edilmeli, ¢oziim firetilmelidir. Onun ifadesiyle
“tedbirler araniyorsa, bu tedbirler dindedir. Din araniyorsa, bu din Kur'an’dadwr, hem
de sadece Kur'dn’i Kerim’de bulunur.”®® Dolayisiyla sorunlarm ¢dziimii icin Kur'an

yerine fikih kitaplarina bakmak yanlis bir tutumdur.

Akil ve Kur'an merkezli bir din anlayisina sahip olan Carullah’a gore, son derece zengin
kaynaklara sahip olmasina ragmen bir miimine iki kaynak yeterlidir. Biri kainatin kitab1
akil, digeri biitlin insanlig1 aydinlatan Kur'an’dir. Siinnet ise Kur'an giidiimiinde ve onunla
uyumlu bir kaynaktir. Bu iki kaynaga sahip olan bir miiminin baska hicbir kaynaga
ihtiyaci kalmaz. Ayrica miimin bunlardan birini digerine tercih etmemelidir, zira kurtulus
bu iki kaynaktan azami derecede faydalanmaya baglidir. Kald1 ki bu iki kaynak hakikate
ulasma noktasinda esit diizlemde oldugu igin birbirlerinin sahasinda da is yapabilir.
Carullah bu meyanda, sirf dini ve sirf diinyevi ayriminin yanlisligini belirterek Kur'an ve
siinnetin akli hususlarda; aklin ise seri konularda dini bir kaynak olabilecegini ifade
etmektedir. Zira ona gore akil ve vahiy ikiz kardestir. Onun nazarinda Islam dairesi, hayat
dairesi kadar genistir ve bu ikisi asla birbirinden ayrilmaz. Iste bu sebeple o, hayatin
apagik zaruretlerinin gerektirdigi hususlarda Kur'an’dan ve silinnetten delil aramanin
gereksizligini ileri siirmiistiir.38°

Elinde mukaddes Mushaf, gonliinde Kur'an’1 Kerim oldugunu, mezhep esaslarini birakip
rivayet elbiselerini tamamiyla ¢ikardigini belirten Carullah, en biiyiik maksatlarindan

birisinin, Kur'an’1 bir kenara itilmis olmaktan kurtarmak oldugunu vurgulamaktadir. Ona

88 Mehmet Gormez, “Islam Tecdit Gelenegi ve Musa Carullah Bigiyef"”, 1. Uluslararas: Musa Carullah
Bigiyef (1875-1949) Sempozyumu (Oliimiiniin 50. Yildoniimiinde) (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 123-
128; Mahmut Ay, “Musa Carullah’in Kuran Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2014), 15; Maras, “Musa Carullah (1875-1949) ve Tiirk-
Islam Diisiincesindeki Yeri”, 130; Oztiirk, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayist ve Yorum Yontemi”,
2013-2014; krs., Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 159; Atay, Cehaletin Tahsili, 140,166; Atay,
Islam’1t Yeniden Anlama, 62vd.

889 Maras, “Musa Carullah (1875-1949) ve Tiirk-Islam Diisiincesindeki Yeri”, 125-127; Oztiirk, “Musa
Carullah’ i Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi”, 2012-2013; Ay, “Musa Carullah’in Kuran Yorumuna
Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 17; krs., Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar I, 59; Atay, Kuran’a Gére
Arastirmalar II, 719; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar IV, 53,60; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VI,
43,93vd.; Atay, Islam’i Yeniden Anlama, 80; Atay, Cehaletin Tahsili, 119,214; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar I, 14,26,85; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar III, 135-137; Atay, Kuran'a Gore
Arastrmalar 1V, 35,54; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar V, 10-12,47vd.,62; Atay, Kuran’'a Gore
Arastirmalar VI, 13; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 17; Atay, Islam’t Yeniden Anlama,
150,158vd.
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gore Islam iimmeti Kur'an’1 her seyin iistiinde tutmalidir. O, taklit zincirlerini kirip
Kur'an’1 ¢ok¢a miitalaa etmeyi, ezberleyecek kadar iyi bilmeyi tavsiye etmekte ve

immetin kurtulusunun Kur'an’a dénmekte oldugunu vurgulamaktadir.3%

Su da var ki Carullah’ in Kur'an’a doniis fikri, Kur'an disindaki dini kaynaklar1 tamamen
saf dis1 birakmayir amaglamamaktadir. Hatta Hindistan’da bulundugu siralarda, orada
ortaya c¢ikan Kur'dn disinda higbir dini delil kabul etmeyen ve siinnetin baglayict
olmadigini diisiinenlere karsi, stinnetin ¢ok 6nemli seri delil oldugunu ispatlamak iizere
‘Kitabii s-Siinne’ adl1 eserini telif etmis®®* ve bu konudaki anlayisini su sdzleriyle agikliga

kavusturmustur:

“Biz samimiyetle inanityor ve gercek anlamda diyoruz ki, bize Allah’mn kitab1 yeter ve
Kur'an’1t Kerim biitiin insanlik i¢in yeterlidir. Biz, ne Kur'an’1 Kerim’i herhangi bir seyle
degistirmek ne de onun yerine bir sey koymak isteriz. (Siinneti kabul etmekle biitiin
istegimiz) Kur'dn’1i bizden daha iyi bilene tabi olmaktir. Kur'an’i en iyi bilen de Hz.
Peygamber (sav)’dir.”8%

Carullah’a gore Kur'an sadece bir din kitabi degil, insanlara dmiir boyunca her alanda
rehberlik eden anlagilmasi kolay olan bir hidayet kaynagidir. Dolayistyla tefsirlere ihtiyag
duymadan, eline Mushaf’1 alan herkes dogrudan onu okudugunda rahatlikla anlayabilir.
Ona gore usuliine uygun yapilmasi sartiyla Kur'an terctime edilebilir. Hatta bizzat kendisi,
Kur'an’1 Tatar Tiirkgesi’ne terclime etmis ve 1912 yilinda yayinlanmaya hazir hale
getirmigse de imkan bulamamistir. Bdylece o, modern zamanlarda ¢okga seslendirilen
“Kur'an’t anlamak i¢in onun herhangi bir dildeki terciimesini okumanin yeterli oldugu,
tefsirlere miiracaat etmeye gerek olmadigi” seklindeki goriisii, bundan bir asir once

yiiksek bir sesle ifade etmistir.8%

A__9A

Carullah, Misliimanlarin ¢agdas sorunlarim1 Kur'an’i bir perspektifle ¢6zmek amaciyla
Kur'an 6zelinde ortaya koydugu yorumlarda klasik tefsir kitaplarina aykirilik gostermis
ve yontem olarak tevilin her tiirliisiinii reddettigi halde, zorda kaldig1 durumlarda zahir

anlamin aksine tevilde bulunmus ve ayetleri sosyo-kiiltiirel kosullar1 g6z Oniine alarak

89 Ay, “Musa Carullah’m Kuran Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 16; Oztiirk, “Musa Carullah’in
Kur’an Anlayis1 ve Yorum Ydntemi”, 2013.

891 Oztiirk, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayis1 ve Yorum Yoéntemi”, 2012; Ay, “Musa Carullah’mn Kuran
Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklagim”, 16.

892 Musa Carullah Bigiyef, Kitabu's-Siinne: Kuran Siinnet Iliskisine Farkl Bir Yaklasim, ¢ev. Mehmet
Gormez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 17.

893 Ay, “Musa Carullah’m Kuran Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 17-19; Atay, Kuran’a Gére
Arastirmalar 11, 45; Atay, Kuran'a Gore Aragtirmalar III, 12-13,21,39,50; Atay, Kuran'a Gére
Arastirmalar IV, 205; Atay, Cehaletin Tahsili, 221,237-240.
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cagdas anlayisa uygun sonuglar iiretecek tarzda tefsir etmistir. ilahi rahmetin umumi
oldugunu, kutuplarda orucun tutulamayacagini, kadinin sahitliginin erkeginkine denk
oldugunu, tesettliriin maddi degil manevi hicap oldugunu sdylemesi bunun birkag
ornegidir.8%

Carullah gerek hayatinda gerekse vefatindan sonra kendisini 6vmek ve yermek isteyenler
tarafindan olumlu-olumsuz degerlendirmelere ugratilmis ve bir reformotdr olarak
gosterilmeye calisilmistir. Mesela, 1911 yilinda Hasim Nahid, “Tiirkiye Icin Necdt ve
Itild Yollar:” adli eserinde onu Martin Luther’e benzeterek sdyle der: “Hristiyanlar
icerisinde hakikatperest bir miiceddit ¢ikti, Incil’i terciime etti ve Incil’i anladiklar
dakikadan itibaren agir zincirlerin halkalari ¢oziilmeye, Allah’in vekili gibi goziiken
papazlar kiiciiliip Incil’in ilah yiikselmeye basladi. Nihayet fikrin ve vicdanin esaretini
kirmaya muvaffak oldular. Islamiyet’in Luther’i de simdi Asya’da zuhur etti. Bu miiceddit,

Kazanli Musa Bigiyev dir. "%

Bu degerlendirmeler onun aleyhine de kullanilmistir. Ne var ki onun ‘efkér-1 islamiyye’de
bir inkilap hareketi meydana getirmek™ gibi bir gayesi olsa da “reform”, “isldhat-1 diniye”
ve “Islamiyet’i medeniyete tatbik” s6zleri onun hoslanmadig: ifadelerdir. Nitekim o, bu
yakistirmalardan rahatsizhgini sdyle dile getirir: “Benim nazarimda Islamiyet islahat-i
diniyelerin hichirine muhtag degildir. Ictimai, dini ve siyasi hastaliklar Islamiyet te degil
bizim oziimiizdedir. O oldiiriicii hastaliklardan arinmak icin carelerini aramak elbette

lazimdir.  Hristiyanlik diinyasinda reformasyon devri vardi. Lakin Islam tarihini

Hristiyanhk tarihine taklit ettirmek dogru degildir. 8%

Carullah’in bu itirazlarmi sayica ¢ogaltmak miimkiinse de onu; birgok Islami konuda
ortaya attig1 yeni fikirlerden ve Abduh-Afgani c¢izgisinden sitayiskar ifadelerle
bahsetmesinden dolay1r modernist yaklagim sergileyenler sinifina koyanlar oldugu gibi,
gelenege karst olumlu tutumu ve disaridan yenilenme fikri yerine igeriden yenilenme

fikrini savunmasi sebebiyle muhafazakar bir diisliniir olarak kabul edenler de olmustur.

89 Oztiirk, “Musa Carullah’m Kur’an Anlayis1 ve Yorum Yontemi”, 2015vd.; Ay, “Musa Carullah’in
Kuran Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 20vd.; Mert, “Musa Carullah Bigiyef”, 132; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar I, 25vd.,79vd.; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 64; Atay, Cehaletin
Tabhsili, 324.

8% Gormez, “Islam Tecdit Gelenedi ve Musa Carullah Bigiyef"”, 124.

8% (ztiirk, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi”, 2014; Ay, “Musa Carullah’in Kuran
Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 13-14; Gormez, “Islam Tecdit Gelenegi ve Musa Carullah
Bigiyef"”, 125.
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Kisacasi onun goriislerinde her iki yaklasimdan da izler mevcuttur. So6zgelimi ‘Hatun’
adli eserinde kadin hakkindaki fikirlerinden dolay1 geleneksel goriisleri ve kadim tilemay1
agir bir sekilde elestiren reformist bir iislup kullanirken, modernist Miisliimanlara kars1
yazdig1 ‘Biiyiik Mevzularda Kiigiik Fikirler’ ya da ‘Kitabiis-Stinne’ isimli eserlerinde,
tam bir gelenekci ve muhafazakar bir iislup kullandig1 goriiliir. Oztiirk ’{in kanaati ise onun
ne gelenekci ne de modernist oldugu yoniindedir. Carullah, klasik islam miras1 ile modern

bilimleri senkronize etme gayreti igerisinde olan bir diisiiniirdiir.%®
3.1.6. Fazlurrahman (1919-1988)

Cagdas Islam diisiincesinin 6nde gelen, Hint-Pakistan ve Tiirkiye’deki Islam modernizmi
tartigmalarinda ad1 ilk anilan kisi Fazlurrahman’dir. Onun adin1 6ne ¢ikaran en énemli
yonii, cagdas Islam diisiincesini sistemlestirmeye doniik ¢abalar ile iiretkenligi ve Bati
diisiincesi ile Dogu diisiincesi arasindaki telifci kisiligidir. i1k kabullerinin olusumunda
ve yenilik¢i bir fikir adami olmasinda, gengliginde babasindan edindigi Islami ilimlerin
yan1 sira Ingiltere’de aldig1 modern egitim ve karsilastig1 bazi Ingiliz sarkiyatcilar etkili
olmustur. Bat1 diisiincesiyle karsilagan Fazlurrahman felsefe ¢alismalarinin da dogurdugu
bir siiphecilik ile gelenegi ve geleneksel bilgileri sorgulamaya yonelmis ve yaklasik on
y1l siiren bir siiphe doneminin ardindan Islam diinyasini i¢inde bulundugu ¢ikmazdan
kurtarmanin tiim geleneklere hayatiyet kazandirarak, onlar1 devamli taze yorumlarla
yenilemekle miimkiin olacagini diistinmiis ve bu fikri metodolojisinin temeline

0'[urtmu§tur.898

Fazlurrahman’a gore Islam medeniyetinin eski ihtisamima kavusabilmesi igin biiyiik bir
diisiince hareketi baglatilmalidir. Su anda biitlin Miisliiman toplumlarin yapmaya ¢alistigi
gibi, Bat1 bilim ve teknolojini ithal etmekle hissedilir hi¢bir gelisme kaydedilemez. Zira
bilim ve diisiince ithal yoluyla gelistirilemez, ancak kendi i¢imizde yeserebilir. Bunun
icin de gereken sart, oncelikle diisliinceye dayanan felsefe yaninda diger insan ve toplum
bilimlerinin de Kur'an’1 temel alarak hizla gelistirilmesidir. Ote yandan belli bir dsneme

geri donme hasreti i¢inde yanip tutugsmakla veya “gelenegimizi koruyalim, her sey

897 Oztiirk, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yoéntemi”, 2019; Ay, “Musa Carullah’in Kuran
Yorumuna Dair Elestirel Bir Yaklasim”, 11-12; Gérmez, “Islam Tecdit Gelenegi ve Musa Carullah
Bigiyef"”, 125.

8% Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1995), 12/280; Ibrahim Hatiboglu, “Fazlurrahman”, Cagdas Islam Diisiiniirleri,
ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 118-120; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 229.
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diizelir” demekle Kur'ani diinya goriisiiniin giiniimiiz sartlar1 icinde gerceklesmeyecegi
unutulmamalidir.2®® Nitekim o, Islam’m zamanla aldi1 geleneksel sekli elestirmis ve bu
sebeple Kur'an’in gorilislinii tarihin enkazi altindan cikarip yeniden diriltmeyi hem
Miisliimanlar hem de diger insanlarin menfaati i¢in zaruri gérmiistiir. Kendisi gelenegin
yeni bir gdzle yorumlanmasi gerektigine inanarak bunun, Islam’in temel kaynaklari olan
Kur'an ve siinneti yeniden yorumlamayla olacagini sdylemistir. Zira ona gore, gelenegin
ortaya koydugu tarihi mirasin topluma dogrudan rehberlik etmesi s6z konusu degildir.
Ancak Kur'an’in ve ¢agin 1s1ginda yeni goriisler ortaya koymak adina gelenekten istifade
edilebilir. Sayet bu yapilmazsa geleneksel mirasin bugiiniin insanina dnerecegi bir ¢6ziim
yok demektir. Bu anlayigla Fazlurrahman; Miisliimanlarin gegmisi biitiinliyle muhafazaya
calismamalari, degerli ve 6z olan1 korumalari, daha aydinlanmis bir muhafazakarlik

gelistirmeleri gerektigini ifade etmektedir. %

Ona gore Islam diinyasmin kurtulusu icin Afgani’nin onciiliik ettigi gibi siyasal veya
Abduh’un gayretinde oldugu gibi kiiltiirel bir 1slahat¢ilik yeterli degildir. Ayn1 zamanda
sabirla yiiriitiillecek ve gerekli Islami bakis acisini {iretecek derin bir fikri cabaya ihtiyac
vardir. ‘Fikri cihat’ dedigi bu gayretin diisiinsel temeli, degisimin bir zorunluluk oldugu
ilkesine dayanir. Bu, ayn1 zamanda Fazlurrahman’in tiim fikir sistemi ve din anlayisinin
tizerine kuruldugu ilkedir. Ciinkii ona gore toplumsal degisme tarihi bir gercektir. Bugiin
Miisliimanlarin geri kalmasi, degisim gercegini goz artt etmelerindendir. Su halde
Miisliiman bir diisiiniir toplumsal degismenin mahiyetini aragtirmali, onun itici giliglerini
tespit ederek bunu Islami temellere oturtmalidir. Ancak bdyle bir yontemle hazirlanan
kalkinma projeleri Islam toplumunu refaha kavusturabilir. Bu itici gii¢ ise Kur'an’dir.
Gliniimiiz Mislimanlart Kur’an’in indigi tarihsel ortamdan daha farkli bir tarihsel
ortamda yagamaktadir. Kur'dn ise her ¢aga hitap eden bir kitaptir. Kur'an’in giiniimiize
hitabi tekil Kur'an hiikiimleri vasitasiyla degil; tevhit, adalet, hiirriyet, esitlik, sura gibi
‘Kur'an’in evrensel ilkeleri’ vasitasiyla olmaktadir. Iste Fazlurrahman’ a gére toplumsal

degismenin etkisiyle yenilenmeyecek ve degisime ugramayacak yalmiz Kur'an’dan

89 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/281,285; Fazlur Rahman, Islam, ¢cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 27; krs., Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar II, 63,81; Atay, Kuran’a Gére
Aragtirmalar 1V, 120; Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar V, 120.

%0 Hatiboglu, “Fazlurrahman”, 120,124; krs., Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar 1, 82; Atay, Kuran’a Gére
Aragtirmalar III, 141; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 197.
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c¢ikarilan bu genel ilkelerdir.®' Ne var ki Fazlurrahman’in burada sdziinii ettigi genel
ilkeler, hem sinirlar1 belirsiz ve tartismaya agik, hem de ahlaki alan ile sinirlandirmistir.
Daha agik bir ifade ile genel ilkelerin tespiti Miisliiman entelektiielin kisisel yorumuna
birakilmistir ve tespit edilen bu ilkeler kisiden kisiye degiskenlik arz eden ve ¢ok genel
birkag husus disinda tespit edilmesi g¢esitli giicliikleri biinyesinde barindiran
hususlardir.®®? Fazlurrahman’m yenilik¢i anlayisini; onun dinin temel kaynaklarina
bakisi, Kur'an ahkamina yonelik i¢tihadi anlayis1 ve Kur'an’in gliniimiiz Miisliimanina ne

dediginin anlasilmasi adina onerdigi tefsir yontemi tizerinden gérmek miimkiindiir.

Fazlurrahman, biitiin yenilik¢i diigiiniirler gibi, igtihat tlizerinde durmus ve igtihadin
olmadig1 yerde dinamizmin olmayacagini ifade etmistir. Bu minvalde fukahanin igtihadi
sadece Islam hukukuna hasretmelerini elestirerek ictihadi, “kural igeren bir nassin veya
gecmisteki emsal bir durumun méanasini anlama ve o kurali, yeni durumu igerecek sekilde
tesmil, tahsis ya da aksi halde ta’dil ederek degistirmek suretiyle ¢6ziime ulasma gabas1”

olarak tanimlamistir. %

Ona goére modern diinyada islam’m bir yasam modeli olarak yerini almasi igtihatla
olacaktir. Ayn1 zamanda Islam’1in selameti ve Miisliimanlarin kurtulusu buna baglidir. Bu
meyanda o igtihad1 iki devreye ayirir. Buna gore dnce Kur'an’in indigi doneme gidilip
siyer ve esbab-1 niizul rivayetlerinin yardimiyla ayetlerin hangi maksatlara binaen, hangi
genel ilkeleri yetistirmek i¢in indigi tespit edilir. Sonra bu ilkeler bugiine taginir ve
ilkelerin ¢agin sartlarinda nasil gerceklesecegi tespit edilerek modern ¢éziimlere ulagilir.
Boylece Kur'an’in emir ve yasaklar1 zamanimizda yeniden etkinlik kazanir. Ayetlerin
tekil hiikiimleri ise ibadetlerle ilgili olanlarin disinda, Fazlurrahman’a goére tarihsel
kalmaktadir. Bu hiikiimler o ¢agin sartlarina binaen nazil olmustur, dolayisiyla sonraki

donemlere hitap etmez.9%

Bu yeni igtihat teorisinin klasik igtihat teorisinden farki, nassin lafzi sinirina baglh

kalmamasidir. Bu igtihat yonteminin iiriinii olarak ahkama iliskin ¢ok eslilik, sahitlik, riba

%1 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/281-282; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 230; Hatiboglu,
“Fazlurrahman”, 125; Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar 1, 14-15; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar
IV, 96; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 62vd.; Atay, Ben, 21-22.

92 Hatiboglu, “Fazlurrahman”, 126.

98 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/284; Hatiboglu, “Fazlurrahman”, 127.

904 Rahman, Islam, 32-33; Kosum, Nasslart Anlama ve Yorumlamada Yéntem Sorunu, 41-42; Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akimlar, 230; Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/283; krs., Atay, Kuran'a Gore
Aragtirmalar 1V, 33-34; Atay, Ben, 92.
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vb. hiikiimlerde eskisinden farkli sonuglara ulasgilmaktadir. Ciinkii Fazlurrahman’a gore
Kur'an bir hukuk kitab1 degil ahlaki, soyut ama canli genel ilkeler manzumesidir. Onu
somut emir ve yasaklar kitab1 olarak almak, onu tarihe gommektir. Bu anlayisin dogal
sonucu olarak, Kur'an’in ahkam ayetleri belli zaman ve sartlara gére degisebilmektedir.
Zira onun yorum faaliyetinin esas malzemesini Kur'an’in ahkam ayetleri olugturmaktadir.
Hatta anlami1 agik olan, yani “Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur” ilkesiyle ifade
edilen, ayetlerde dahi toplumsal durumlardaki degisim g6z Oniine alinarak ictihat
yapilabilir. Bu konuda kendisi klasik yaklasimda oldugu gibi zanni-kat’1 ayrimina gitmez.
Kat’1 olarak kabul edilen nasslar da ona gore yoruma aciktir. O, bdylelikle Kur'an’in
tarihsel bir metin oldugunu temellendirmeye ¢alisir ve Kur'an metninden ¢agin deger ve

anlayisina uygun ¢oziimler elde etmeyi hedefler.%%

Bu minvalde onun nasslar1 anlamak ve yeni bir tefsire ulasmak i¢in ortaya koydugu
hermeneutik yontemi, bunun i¢in en uygun aragtir. Bizden 6nceki bir devre ait olan bir
metin ya da olay ‘bizim i¢in’ ve ‘bizim zamanimiz i¢in’ ne anlam ifade etmektedir, sorusu
hermeneutigin ugras alanini teskil etmektedir. Hermeneutik kisacasi, metnin genel
maksadinin daha 1yi anlasilmasidir. Fazlurrahman’a gére Kur'an belli bir toplumun i¢inde
bulundugu belli tarihsel sartlar icerisinde vahyolunmustur. O, Allah’in son vahyidir ve
biitiin insanlar i¢in yol gostericidir. Ancak onun yirminci asir Miisliimanlari i¢in yorumu,
yedinci asir Araplarinki ile ayni olmayabilir. Ona goére bu yaklasim, Kur'an’in
gegcerliligini o asra miinhasir kilmak degildir. Ciinkii ona gore ¢agdas yoruma giden tek
yol, metnin asil kastinin anlasilmasi, Kur'an ve siinnetin getirdigi hiikiimlerin altinda
yatan ilkeleri ve degerleri bulup ¢ikarmaya ¢alismaktir. Ayetlerin lafzi anlamlari, sonraki
donemde yasayanlar icin farkli ya da sinirli anlama sahip olabilir; ancak ilkeler ebediyen

anlamlidir,?%®

azlurrahman bu yontemin Kur'an’in mesajin1 indigi zaman ve zeminle smirladig1 gibi
Fazlurrah b t Kur'an’ d 1 lad b
goziikkmesinin itirazlara konu olabilecegini diisiinerek Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasini amagladigini, bununla Kur'an’1 s6zii edilen ortamla sinirlamanin birbirine

karistirtlmamasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore Kur'an’in manasini dogru bir

95 Bkz.: Kosum, Nasslart Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu, 18,33,44,63.

96 Kosum, Nasslart Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu, 32-39; Acgikgeng, “Fazlurrahman”, 12/283;
Hatiboglu, “Fazlurrahman”, 130; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 12-13,142,198; Atay, Kuran’a
Gore Arastirmalar VII, 11.
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sekilde anlamaksizin onun mesajini, vahyedildigi yerin ve zamanin G&tesinde
evrensellestirmek miimkiin degildir. Bu sebeple hdla Kur'an’1 lafiz manasi ile anlamakta
1srar etmek, Kur'an’in toplumsal ve ahlaki gayelerini kasten yok etmektir.®®’ Zira onun
temel tezi, Kur'an’daki ahkam ayetlerinin kendi niizul ortamindaki tarihsel durumla ilgili
oldugu ve hiikkiim vaz’inda o gilinkii toplumsal yapinin géz 6niinde bulunduruldugu
seklindedir. Buna tartismasiz bir hakikat olarak ylirekten inanan Fazlurrahman i¢in Kur'an
ahkamindan kalkarak farkli ¢oziimlere ulagsmak, Allah’a isyan etmek anlamina gelmek
sOyle dursun, O’nun hedef gosterdigi idealleri yeryliziinde gergeklestirmenin yegane yolu
dahi olabilir. O, bu anlayisiyla Islam diinyas: ve Tiirkiye’de Kur'an’in tarihselligi fikrinin
oncisii kabul edilmis ve kendisine “miinkir-i Kur'an” a varan bir dizi su¢lama ve tenkit

yoneltilmisgtir.>%®

Neticede ¢agdas Islam diisiincesinin olusumundan ve kimi temsilcilerinin goriislerinden
hareketle, bu tecriibenin tiim varyantlar1 dinin temel kaynaklarint anlama ve yorumlama
noktasinda kendi iglerinde kimi farkliliklar tasisa da ortak hedefler dogrultusunda giin
yliziine ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Fazlurrahman’in tarihselci yontemi de Kur'aniyyln
ekoliiniin dini tek kaynaga indirgeyici tutumu da veya Abduh ve Resid R1za gibi isimlerin
Selefi hareketleri de nihayetinde dini yeniden anlama ve modern diinya karsisinda akil
merkezli bir din tasavvuru i¢in Kur'dn’a doniistin bir tezahiirii olarak goriilmektedir. O
halde tiim yontem, yaklasim ve yonelisleri ayn1 baslik altinda incelemek, biiylik resme
bakildiginda, aralarindaki yapisal ve ereksel durumu gozler 6niine sermek adina tutarl ve

faydali olmaktadir.

Bizi asil ilgilendiren ise Atay’in bu tecriibenin neresinde durdugu ve ne kadar 6zgiin
oldugudur. Aslinda bunu, kendisinden 6nceki bu tecriibeyi ve kiiltiirel miras1 yansitmakla
bir dereceye kadar acikliga kavusturdugumuzu diisiinerek diyebiliriz ki Atay’in diisiince
ve temel sdylemleri eklektizmden ¢ok uzak degildir. Yani, kendisi dile getirdikleriyle
Tiirkiye’de Kur'an’a doniisiin onciisii olarak goriilse de bunlarin hepsi, onceki Islam
diisiiniirleri tarafindan benzer tarz ve tonlarda ifade edilmis diisiincelerdir. Bu sebeple
Atay’in zihniyetinin sekillenmesinde, bu fikir mimarlarinin etkisini goz ardi etmemek

gerekir. En azindan onun Kur'an’a doniis anlayisinin Bagdat’taki 6grencilik yillarma

07 Kosum, Nasslar: Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu, 40,76.

98 Oztiirk, Kur 'an ve Tarihsellik Uzerine, 41-46; Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/285.
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tekabiil ettigi hatirlandiginda,®® bu diisiiniirlerden haberdar oldugu ve etkilendigi akillara
gelmektedir. Zira Atay’m sdylemlerinin yukaridaki Islam diisiiniirleriyle biiyiik dlciide
ortiismesi, bir tesadiif veya hakikatin es sesliligi olarak degil, ancak ayni diisiince yapisina
(zihniyet) sahip olmalar1 ve temel dini kaynaklar1 ayni Slgiitlerle referans almalar1 ile
aciklanabilir. Ote yandan igine dogduklar1 zaman diliminin ayni olmas1 hasebiyle benzer
problemlerle miicadele ettikleri unutulmamalidir. Nitekim Atay, onlardan agik¢a olmasa
da calismalarindaki basarisiz neticeler lizerinden bahsetmektedir. Bu bile yukaridaki
tespitimizi dogrular niteliktedir.%'° Dolayisiyla Atay’in 19. yy. dan itibaren sekillenen bu
tecriilbenin, mirasin giiniimiize tasinmast anlaminda Tiirkiye’de dnciisii sayilmasi ve onun

Ozglnliigiiniin bu minvalde degerlendirilmesi, kanaatimizce daha dogru olacaktir.
3.2. NEDEN YALNIZ KUR'AN?

Yiice Allah mahiyetini ancak kendisinin bildigi bir kararla insan1 yaratip yeryliziinii ona

belli bir miiddet i¢in yasam alam kildiginda,®!!

rahmeti ve litfu geregi, onu yolunu
gosterecek, aydinlatacak bir 11k kaynagi, bir hidayet rehberi olarak katindan vahiyler
gondermis; insana hem igsel (enfiisi) hem digsal (afaki) gercekligi bir Peygamber aracilig
ve ornekligi ile sunmustur.®'? Nitekim insan yaratilis1 geregi gerek akli gerekse duyulart
ile vahyi algilamaya ve bu 6rnekligi almaya miisait bir yapida olup buna iliskin olumlu-
olumsuz tiim tutumlarinin sonuglariyla diinyada ve ahirette karsilasacagi bir imtihana tabi
tutulmustur. Bu imtihanin insan adina beklenen bagarty1 saglamasi ise vahyin dgretilerine

ve elgiye siki stkiya uyma ve bu suretle de riza-i ilahiyi kazanma sartina baglanmistir.3

Insan sahip oldugu tiim yetilerini kullanip kendisinden beklenen davramislar sergileyerek
Allah’in rizasin1 kazanmak adina ise koyulsa da tarihsel siirecte ilahi rizayr vahyin
ogretileri disinda arayanlar oldugu gibi, nebevi 6rneklige referansi dislayarak yalniz
vahyin Ogretilerinde arayanlar da olmustur. Her iki yaklasim tarzi da Allah’in insana
sunmus oldugu ilahi liitfu geregi gibi algilayamamanin sonucu olmakla birlikte; Islam
dini 6zelinde bizi asil ilgilendiren, Islam’1 salt Kur'an’dan ibaret sayan kokleri sistematik

olmayan bir yapida Asr-1 saddete kadar uzanan ve son ii¢ asirdir “Kur'an Islam’1”

99 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, “Sunus”; Atay, Kuran’a Géore Arastirmalar 111, 12.
%0 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 27; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 16.

911 Bakara, 2/30,101,119,129,151.

912 Bky - A’raf, 7/63; Maide, 5/16; Nahl, 16/2; Ahzab, 33/39; Sara, 42/51; Cin, 72/23.

913 B Nisa, 4/13-14,69,80; Maide, 5/92; Enfal, 8/20,24; Nar, 24/52,54; Ahz4b, 33/ 36,70.

195



sloganiyla varligini hissettiren Tiirkiye’de ise Atay onciiliigiinde temsil edilen ikinci

anlayis tarzi ve olusumdur.

Atay, Kur'an’a doniis fikrinin gerekliligine 6grencilik yillarindan itibaren kani olmus,
Kur'an’1t anlamayi, anladigini da bagkalarina anlatmay1 ve yasatmayi kendisine gorev
addetmistir. Akademik hayat1 boyunca da gerek makale ve eserleriyle gerekse katildigi
platformlardaki sdylemleriyle Islam diinyasmni yalmz Kur'an’in rehberligine sokmak
amaciyla tabandan tavana bir piramit insasina koyulmus ve bu minvalde, asagida
goriilecegi lizere Kur'anci (Kuraniyytn) ekoliin anlayisini ve tiim fikri yapisini kendi
mubhitinde tekamiile erdirmeye gayret etmistir. Bundan miitevellit bu baslik altindaki
niyetimiz; Kur'anci ekoliin tarihi seyrini, temel dinamiklerini ve sdylemlerini ele almak
suretiyle Atay’in zihniyetinin olusumu, dinin temel kaynaklar1 6zelinde islam ilim
gelenegine bakisi ve cagdas bir Islam medeniyeti olusturma gayretinin altinda neden
yalniz Kur'dan vurgusunun yer aldigini agiga kavusturmak olacaktir. Bu niyet
dogrultusunda Atay’a yer yer referansta bulunmakla birlikte calismamiz, Kur'dnci

sOylemin tutarsizliklarini ve doguracag sorunlari zikretmekle nihayete erecektir.

Temel kaynak olarak Kur'dn’a yapilan s6z konusu vurgu ve Islam’1t Kur'an’dan ibaret
sayma egilimiyle son dénem Islam diinyasinda farkli isimlendirmeler altinda belli l¢iide
popiilerlik kazanan ve basta siinnet olmak iizere Islam ilim ve kiiltiir geleneginin yaninda
gecmisten bugiine gelen Islami tedeyyiiniin topyekun hesaba cekilmesi diisiincesi
temelinde, hemen her konuda gelenege ve cumhura muhalefeti sahih din anlayiginin belki
de en miimeyyiz vasfi saymak gibi marjinal davranis kodlarina sahip bireylerden kendine
taraftar bulan modernist ve ayni zamanda fundamentalist bir egilim olarak®*
tanimlanabilecek olan Kur'anct goériis ve onun bazi taleplerinin ug¢ noktalara

gotiiriilmesiyle olusan ‘Kur'an islam’1’ sdylemi, mensuplari tarafindan her ne kadar erken

donem Islami sahis ve gruplara dayandiriimak suretiyle tarihten mesrutiyet devsirmeye®'®

914 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 10.

915 Kur'an’a doniis hareketini savunanlar hem Islam diinyasinda Miisliimanlarin giivenini kazanmak, hem
de onlarin nazarinda dini tagyir ve tahrip ithamlarindan kurtulmak, bunun yerine sahih bir din anlayis1
adina ta’dil faaliyetinde bulunduklarini izhar etmek i¢in basta Hz. Peygamber olmak iizere sahabe
kavillerine miiracaat etmekle mesruiyet arayisina girigsmislerdir. Nitekim Atay’in deyimiyle, kendileri
hi¢ kimsenin bilmedigi yepyeni ve uyduruk bir yolda degillerdir. Aksine bu, Kur'an’1 ilk anlayanlarin
metodu ve asil kaynaga inmenin yoludur. Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastrmalar 1V, 23; Atay, Kuran’a
Gore Arastrmalar V, 51; Oztiirk, “Modern Déneme (")zgii Bir Kuran Tasavvuru”, 12vd.,37; Sahin
Giiven, “Kuraniyyln Ekolii-Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 11 (2001), 388-389.
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caligsa da gergekte kimi Miisliiman entelektiiellerin modern sartlarin dayatmalari
karsisinda gelenek engelini bertaraf ederek bir ¢ikis yolu bulma ve ¢agdas bir Islam

anlay1s1 olusturma gayretleriyle alakalidir.®*8

Bu hareket ve sdylem, birdenbire ortaya ¢ikmis olmayip bir 6nceki baslikta gectigi haliyle
son ii¢ asirdir Islam toplumlarinin modern diinya sartlar1 karsisinda Miisliiman kalarak
kendilerini yenilemeleri anlaminda islah, tecdit ve ihya kavramlariyla ifade edilen
kaynaklara doniis ¢agrilar1 sonucunda temelde Kur'an eksenli bir yenilenme fikriyle agiga
cikmustir. %Y’ Dolayisiyla Kur'an’a déniis hareketinin tarihi arka planini anlamak igin Islam

diinyasinin modernlesme siirecini goz onilinde bulundurmak gerekmektedir.

Modernizmin her alanda global etkilerinin goriilmeye baslandig1 19.yy, islam toplumlari
icin talihsiz bir zaman dilimi olmus ve Miisliimanlar bu yiizyilda biiyiik bir medeniyet
krizi yasamuslardir. Daha dnceden fethedilip Islam beldesi haline gelen bircok bdlge
birtakim siyasi gelismeler neticesinde Batililar tarafindan isgal edilerek bunlarin insan ve
tabiat zenginlikleri yagmalanmaya bagslanmustir. Oyle ki siyasi arenada alinan basarisiz
sonuglarin islam toplumlarini sosyoekonomik diizeyde etkilemeye baslamasiyla birlikte,
Misliiman halk git gide ekonomik bagimsizligin1 yitirmis, diline ve kimligine
yabancilasmis, bilimsel gelismelerin gerisinde ve Miisliiman bir toplum olma bilincini
kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalmisti. Bu durum, Miisliimanlarin kendi degerlerine
olan giivenini sarst11 gibi, hAkim konuma ulasmis Islam toplumlari igin biiyiik bir hayal
kiriklig1 olmustur. Miisliimanlarin yanaginda adeta kuvvetli bir tokat etkisi yaratan bu
hayal kiriklig1, donemin alim ve aydin kesimlerinde bir¢ok siyasi ve fikri cereyanin ortaya
cikmasini tetiklemis, siyasi arenada Bati’ya kars1 varlik gosterebilmek adina her alanda

onlar1 model alan 1slahatlarin kaginilmaz oldugu kanaati kuvvet kazanmistir, %8

96 M. Suat Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilhami: Kur’dn’a Déniisten Kur’an islam’ina”,
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 15/28 (2010), 69.

917 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 148.

98 Ahmet Yazici, “Kur’ancilik Ekolii' niin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi Ornegi”,
Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 535; Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip
ITham1”, 72,101; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”,145; Atay siyasi arenada kalkinmanin ilmi ve
dini alanda reformla olacagini savunur ve Islam milletlerinin Bat1 karsisinda kendi 6z kimligini
koruyarak kendisi taklit¢i olan Bati'y1 taklit etmeden, orijinal ve Gzgiin 1slahatlarla devleti ve milleti
kucaklastiracak bir anlayigin siyasiler tarafindan benimsenmesi gerektigini ifade eder. Bu minvalde
siyasilere birtakim onerilerde bulunurken, Tanzimat Donemi'ni ise kendisinden ders ¢ikarilmasi ivedi
bir tarihsel kesit olarak sunmaktadir. Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IlI, 103-148; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 81-82,99-106; Atay, Ben, 172; Atay, Cehaletin Tahsili, 22-28,125,131.
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Iste gerek siyasi gerekse sosyoekonomik gelismelerin eslik ettigi bu siiregte modern
egitim siizgecinden gecen kimi Islam alimleri Bati karsisindaki bu geri kalmishgin
entelektiiel saiklerine egilmis ve genel hatlariyla bunlari; toplumdaki yanlis Kur'an algisi,
dinin zamanla bozulup donuklasmasi, fikhi ve kelami mezheplerin Miisliimanlari
ayristirdigl, modern bilimsel gelismelerin ve oryantalist sdylemlerin etkisi seklinde
siralanmuslardir.®® Ozellikle oryantalist ve misyonerlerin Islam diinyasmin mevcut
durumu Ozelinde din aleyhindeki propagandalarina karsilik dini aidiyetlerinden taviz
vermeyen bu kimseler, Islam’t temize ¢ikarma gayretiyle yasanan biitiin bu
olumsuzluklarin faturasini dinin kendisine degil, tarihi uygulamasina, ilmi gelenege ve
Miislimanlarin anlayisina kesme yoluna giderek ¢ikis yolu olarak yalniz Kur'an’1 referans

alan bir sdylem®? insa etmislerdir.

Yukarida zikredilen tarihi arka plandan hareketle Kur’aniyye, Kuraniyyin ve Ehl-i
Kur'an gibi isimlerle anilan Kur’ancilik ekolii, 19. yy. da sistematik bir yapida ilk defa
Hint alt kitasinda®! siinneti goz ardi ederek sadece Kur'an’i referans alan, kurtulusun

Kur'an’1 hayatin merkezine koyup onun onaylamayacagi hicbir seyi kabul etmeyerek

919 Bynlarin serhi icin bkz.: Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip {lhami1”, 91vd.; Atay ise bu minvalde
benzer sekilde gliniimiiz Miisliimanlarinin bir yandan geleneksel din anlayisi, diger yandan ¢agin ilim,
hayat ve diislince diizeyi arasinda sikisip kaldigini; geleneksel din anlayigsindan kurtulmadikga gergek
Islam'a sahip olunamayacag1 ve diinya milletleri icinde en alt seviyede kalmacagim ifade etmektedir.
Bkz.. Atay, Kuran’a Goére Arastirmalar II, 67,78; Atay, Kuran’a Gére Arastrmalar III, 37; Atay,
Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 19-20,184; Atay, Ben, 20-21; Atay, Islam”t Yeniden Anlama,
33,42,195vd.; Atay, Cehaletin Tahsili, 65-66,191.

Bu sodylem sahipleri, yasanan biitiin olumsuzluklarin temelinde Miisliimanlarn Kur'an’dan

uzaklagmalarini gordiikleri i¢in toplumsal sorumluluklarinin geregi olarak Miisliimanlarin nasil bu hale
diistiigiinii ve bu durumdan kurtulusg yollar1 konusunda Kur'an’in neler sdyledigini ortaya koymayi dini
bir misyon olarak benimsediler. Bu misyonlart geregi Misliimanlar1 atalete sevk eden diinya
goriislerinin, kader, tevekkiil, kanaat vb. yanlis anlayislarin, dine tarih boyunca sonradan karigan
unsurlarin, uydurma hadislerin zihni bidat ve hurafelerle dolu ‘fikri donuk alimlerin’ eseri oldugu,
dolayisiyla “tarihi islam’daki” bu bozukluklarmn Miisliimanlardan kaynaklandigi Kur’an’ la ve “gergek
Islam’la” alakas1 olmadig1 ortaya konulmaliyds. Iste Atay’in halkin, ileméanin ve Kur'an’m dini seklinde
formiile ettigi din anlayis1 bunun bir tezahiiriidiir. Nitekim 19 yy. Bat1 diinyasina hakim olan pozitivist
diisiince ve ilerlemeci tarih anlayist bu kimseleri, agirligt altinda ezildikleri tarih ve gelenek engelini
asarak bir ¢ikig yolu bulmak i¢in yeni bir tarih kurgusuna ve yeni bir din tasavvuru insasina yonlendirdi
ki, Kur'an’a déniis cagrilar1 da boyle bir ortamda gelisti. Iste Kur'an’a déniisiin bir mensubu olarak
Mehmet Akif’in “Dogrudan dogruya Kur'dn’dan alip ilhami/Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1”
ifadesi bu arayis1 dile getirmektedir. Bkz.: Atay, Ben, 93-118; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 18;
Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilhami”, 73-74; Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din
Tahripgileri, 112.
Ekoliin Hint alt kitasinda ortaya cikisi tesadiif degildir. Zira bdlgedeki Ingiliz somiirgesinin siyasi ve
entelektiiel faaliyetleri ve bunun yani sira Dr. Alios Sprenger gibi ilk defa hadislerin biiyiik bir kisminin
uydurma oldugunu sdyleyen bir oryantalistin Delhi Islami {limler Fakiiltesi’nin basina getirilmesi ve bu
bolgede A. Han gibi Ingiliz yanlis1 entelektiiel kimselerin kurtulusu bu yolda gérmelerinin katkist goz
ard1 edilmemelidir. Bkz.: Giiven, “Kuraniyytn Ekolii-Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi”,
387.

920

921
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gerceklesecegi diisiincesiyle bolgedeki entelektiiel kesim iizerinde biiylik bir iz birakan
bir olusum olarak Abdullah Cekralevi tarafindan 1902 yilinda “Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur'an”
adiyla kurumsallastirilmistir. Fikri alt yapist A. Han’1in goriisleriyle sekillenen ekol asil
gelisimini Cekralevi sayesinde tamamlamis, sonrasinda sancagt Hoca Ahmediiddin
Amritsari ve ondan da Mevlana Hafiz Eslem Ceracptiri devralmistir. Oliim tarihi olan
1985 yilinda kadar da bu hareketi Gulam Ahmed Perviz siirdiirmiistiir. Bu hareketin
mensuplar1 hadisleri inkar etmelerinden dolay1 miimkirin-i hadis, Cekralevi’den dolay1
Cekralevi, A. Han’1in tabiatg1 goriislerine istinaden neyg¢iri ve sonraki kusakta ekoliin

onemli temsilcisi Gulam Ahmed Perviz’e nispeten Pervizi adlariyla anilmistir.%2?

Ekol mensuplarinin yazili literatliri hem dillerinin Urduca olmasi hem de ekoliin
fikirlerinin Islam diinyasinda tepkiyle karsilanarak dislanmaya maruz kalmasi nedeniyle
giiniimiize pek ulagmasa da mensuplarinin yayilmaci faaliyeti ve egitim-kiiltiir hareketleri
sonucu Islam cografyasimin her tarafindan kendisine taraftar bulabilmistir. Nitekim 19.
yy.’dan itibaren hayli asina olunan bu cagri sahipleri arasinda Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, Abdurrahman el-Kevakibi, Resid Rizd, Muhammed Ferid Vecdsi;
Istanbul’da Mehmet Akif basta olmak iizere Islamci1 cevreler; Suriye’de Cemaleddin el-
Kasimi, Abdiilkadir el-Magribi gibi Selefiler, Cezayir’de Abdiilhamid ibn Badis,
Miibarek el-Milli, Muhammed el- Besir; Tunus’ta Besir Safer, Muhammed Tahir b. Asur
ve oglu Muhammed Féazil b. Asur; Fas’ta Allal el-Fasi; Rusya Miisliimanlar1 arasinda
Musa Carullah gibi cedit¢i muhitler sayilabilir. 20. yy.’1n ikinci yarisindan itibaren ise
Misir’da ve Arap diinyasinda Seyyid Kutup, Ahmed Subhi Mansur basta olmak {izere
Thvan-1 Miislimin diisiiniirleri ile Pakistan’da Mevdidi gibi Cemaat-i Islam yazarlar,

Tiirkiye’de geleneksel cemaat yapilar disindaki “mealci”, “aktivist” ya da “radikal” gibi

nitelemelerle anilan gevreler bu hareketin takipgileri arasinda gosterilebilir.9%

Kur'an Islam’t sdylemi ve yazili literatiiriiniin Tiirkiye’ye gelisi ve farkli ton ve

varyantlarda kendisine taraftar bulusu®* ise 1960’11 yillarda baslayan demokrasi siireci

%22 Binigik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 297-300; Giiven, “Kuraniyy(n Ekolii-Temsilcileri,
Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi”, 386; Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 535-536; Atay, Kuran'a Gore
Aragtirmalar 111, 148; krs., Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 26; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar
v, 16-17,45; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 76.

923 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 221vd.; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 147-148; Kaya,
“Modern Dénem Kuran Algis1”, 27-28.

924 Islam’1n en saf ve dogru bir sekilde ancak Kur'an’dan 6grenilebilecegi, dini kaynak olarak salt Kur'an
okunmasi, salt Kur'an’a basvurulmasi gerektigi tezini iceren Kur'an Islam’1 sdylemi, gerek dini-ilmi
gelenegi adamakilli sorgulamanin gerektigine inanan entelektiiel Miisliimanlar gerekse az ¢ok dini
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ve ulusal alanda millilesme projeleriyle basta Ahmed Subhi Mansur, Seyyid Kutup ve
Mustafa Sibai olmak iizere cesitli Islamci alimlerin eserlerinin Tiirkge *ye gevrilmesi ve
ana dilde ibadet arayisinin semeresi olarak ortaya ¢ikan Mealci gruplar sayesinde gelisti.
Tiirkiye’deki akademik ilahiyat¢iligin gelenek karsisindaki elestirel tutumu ve Mealci
hareketin ¢abalari, ¢agin ruhuna uygun olarak Tiirkiye dindarligina Selefi karakterli ve
0ze doniiscii bir sdylem kazandirdi. Bu yeni fikri atmosfer, Tiirk-dini diisiincesinde ‘6z’
yani Kur'an’1 kesfetme, hayat1 ve esyay1 Kur'an perspektifinden yeniden anlamlandirma
ve Kur'an’in kavram ve diislince diinyasin1 yeniden ele alma ihtiyacini koriikledi. Bu
baglamda Kur'anci-Mealci zihniyet, bu ihtiyaci biiyiik 6l¢lide karsiladi. Nitekim bu
zihniyetin Islam’mn pratikteki tiim cesitliligine ragmen tek hakikatli ve bu hakikatin de
Kur'an oldugunu sdylemesi iki énemli sonu¢ dogurdu: Ilki, Kur'dn’dan baska kaynak
kabul etmemekti. Ikincisi ise, ilkinin muktezas1 geregi, Islam’in on bes asirlik ilmi ve
kiiltiirel kimligini, kisacas1 gelenegi yadsimak ve Kur’anla yetinmekti. Bu, ayn1 zamanda
‘gelenegin’ Miisliimana ayak bagi oldugu ve ilerlemenin Kur'an’a doniisle ger¢eklesecegi
seklindeki modernist perspektifle birlesmekteydi. Iste telif tarihleri 1980 sonrasina
tekabiil eden ‘Kur'dn’a Gore...” veya ‘Kur'dn’da...’ bashkli yaymlar bu perspektifin
{iriiniiydii.%?

Ulkemizde 80°li yillarla birlikte yaym hayatina giren Kelime, Aylik, Iktibas ve Kalem
gibi dergilerle®®® etki alanmi git gide artiran Kur'anci sdylemin zirve yaptig1 dénemse
2000’11 yillar ve sonrasina tekabiil etmektedir. Gerek akademik camiadan gerek sivil
platformlardan birgok vakif/dernek veya kisi tarafindan seslendirilen bu soylem,

haberlesme ve iletisim vasitalarinin gelismesiyle daha genis kitlelere ulasma imkani

duyarliliga sahip olan ancak hem tercih ettikleri diinya goriisii hem de hayat tarzi itibariyle geleneksel
dini diislince ve pratiklere mesafeli duran, dolayisiyla mevcut hallerine uygun bir dini sdylem arayan
elitist zlimreler tarafindan ¢ok cazip bir teklif gibi algilanmis ve mealler {izerinden Tiirkiye’de etkinlik
alanini artirarak ciddi talep gormiistiir. Bkz.: Mustafa Oztiirk, “Il. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an
Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 139.

Oztiirk, “II. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 160vd.; Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin
Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Islamiydt 10/1 (2007), 118.

Bu sdylemin iilkemizde yayilmasinda diger dergilerden ziyade, 1988-1989 gibi kisa 6miirlii bir yaymn
hayat1 olmasina ragmen, Kalem Dergisi’nin etkisi oldukc¢a fazladir. 25 farkli yazar ve toplamda 15 cilt
24 say1 olan dergi, Kur'an merkezli diisiince ve kimlik olusturma hedefine yonelik yazilar agisindan
zengin iceriklere sahip olmakla birlikte, bu yazilarda agir1 Kur'an vurgusu ve buna mukabil Kur'an disi
kaynaklara elestirel tarzda yaklasimiyla dikkat ¢ekmektedir. Dergi, toplumun gelenege bagimli din
algisin1 Kur'an merkezli hale getirmeyi amaglasa da bunu gergeklestiremeden son cildin arka kapaginda
‘Bir Degerlendirme’ baglikli yazida, maddi sikintilar ve gerekli ilgiyi goérememe gerekgesiyle
soyleyecek sozii ve bu sozleri sdyleyecek giicli oldugu zaman yine ¢ikacag li¢lincii yaym doneminde
bulusma temennisiyle yayin hayatin1 noktalamistir. Bkz.: Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 538,543;
Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, 122,123.
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bulmustur. Tiirkiye’de bu sdylemi savunanlar arasinda islami gelenekten gelen Siileyman
Ates, Yasar Nuri Oztiirk (8. 2016), Mustafa Islamoglu, Abdiilaziz Baymndir, Ahmet
Akbulut, Bayraktar Bayrakli’ nin yani sira bu gelenek disindan gelen Edip Yiiksel, Ferec
Hiidiir, Muhammed Nur Dogan, Hakki Yilmaz, Caner Taslaman ve Emre Dorman gibi
isimleri zikredebiliriz.%%” Bununla birlikte Kur'an’a doniisii Tiirkiye’de sistematik ve

tutarl bir sekilde isleme ve bunun 6nciisii olma onuru Hiiseyin Atay’a aittir.98

Atay’in Kur'an’a doniis ¢agrisi, bir yandan Kur'an ayetlerinin akil temelinde anlagilmasi
ve Kur'an metninden ¢ag1 kusatan, zamani yonlendiren anlamlarin iiretilebilmesi; bir
taraftan da gelenegin Kur'an ve akil slizgeciyle ayiklanmasi, gerekiyorsa tasfiye edilmesi
anlayisini icermektedir. Hatta Atay Kur'dn’a Gére Arastirmalar serisi ve Islam’t Yeniden
Anlama adli eserlerini birinci anlayis ig¢in kaleme alirken, Ben ve Cehaletin Tahsili
eserlerini ikinci tiir anlayis i¢in kaleme almistir. O, akla tanidig1 yetki ve duydugu giiven
ile akilct bir ilahiyatin insas1 i¢in Kur'an’in rehberligine miiracaat etmekte ve bu minvalde
dini alandaki tiim s6z ve fikirlerin dogruluk 6l¢iisiinii Kur'an, Kur'an’t dogru anlamanin

olcuisiinii ise akil olarak belirlemektedir.%®

Atay’in Kur'anci anlayisinin temellerini ve en giizel 6rneklerini, kendisinin Slinnetin
kaynakligiyla ilgili degerlendirmeleri tizerinden takip etmek de miimkiindiir. Nitekim bu
meyanda Atay Kur'an’in biricikligi fikrini pesinen kabul etmekte ve bu perspektifle de
hadis ilmi ve rivayet kiiltiiriyle ilgili her tiirli malzemeyi kendi anlayisina mesnet
kilmaktadir. Yine on dort asirhik Islam gelenegine yonelik algisi da Kur'dnci anlayist
tarafindan sekillenmekte olup ona goére Kur'an’a doniisle birlikte, tiim sahis, otorite ve
ictihatlarin kaynaklik degeri Kur'an’a gore yeniden belirlenecek ve nihayetinde gelenek
diye elimizde sadece Kur'dn’a ters diismeyen birka¢ uygulama ornegi kalacaktir.
Kisacasi, Atay Islami yenilenmenin Kur'an’dan baska bir kaynak kabul etmemek iizere
yeni bir iman ve yeni bir sey arama zihniyetiyle Kur'an’in yeniden anlagilmasiyla

gergeklesecegine inanmaktadir.9%°

%21 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 226; Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 538; Mertoglu, “Kaynaklara
Doniis Hareketi”, 77.

928 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 269; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 283.

929 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar IV, 60; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 10; Atay, Kuran’a Gore
Arastrmalar VI, 74,159; Atay, Islam’t Yeniden Anlama, 80,190; Atay, Cehaletin Tahsili, 165-
66,279,290; Atay, Ben, 230.

930 Bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 7; Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar IV, 24,30,93,126,197-
198; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar V, 14,62; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar VI, 39; Atay,
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Tam olarak bu noktada Atay basta olmak tizere Kur'anci goriisii savunan kimselerin dini
kaynak olarak neden yalniz Kur'an’1 referans aldiklari sorusuna gelince, bunun muhtemel
saikleri vardir. Here seyden 6nce bu durum, Kur'an’in dinin temel mesruiyet araci ve
otorite kaynagi olarak Miisliimanlar nezdinde sahip oldugu sarsilmaz giiven ve teslimiyet
bagiyla ilgili bir bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki gerek Miisliimanlarin
bilhassa bu diinyada karsilastiklar1 sorunlara ¢oziim getirme hususunda Kur'an’in sahip
oldugu yeterlilige duyulan inang, gerekse Islam adma ileri siiriilecek fikirleri Kur'an’a
dayandirma ve tasdik ettirme zarureti, bu harekete mensup diisiiniirleri Kur'an’1 yegane
kaynak almaya sevk etmis; Kur'an’in disinda Siinnet basta olmak tizere diger kaynaklara
(icma, kiyas vb.) Kur'dn mesajinin evrenselligini tagimadiklari, ilahi korumaya sahip

olmadiklar1 ve tahrife ugratildiklar gerekgesiyle kaynaklik degeri atfedilmemistir.%3!

Su da var ki bu tavrin takinilmasinda klasik Islam diisiincesinde ve birtakim hadis, tefsir,
fikih ve tarih kitaplarindaki baz1 yanlishk ve geliskilerin varlig1 da etkili olmus; Islam
diinyasin1 icinde bulundugu kétii durumdan kurtarmanin klasik Islam anlayisiyla
miimkiin olmayacagina kanaat getiren bu kimseleri, Kur'an’in problemli kabul edilen
kiiltiirel ve tarihi unsurlar1 ¢okca ihtiva etmedigi ve genel ifadeler iceren her metin gibi,
onun da gelenek i¢in de anlasildigi ¢evreden bagimsiz hareket edilmesi halinde yani
paradigmalarin temel dayanag: kilinmaya elverisli oldugu varsayimma yoneltmistir.%3
Iste bu varsayimdan hareketle Atay, kaynagi teke indirerek dini olan ve olmayan her seyi
aciga c¢ikarmay1 ve bdylece gelenege bagli din algisin1 Kur'an’a bagl din algis1 haline
getirmeyi hedeflemekte;®® bu anlayisini ise “Ben modernistlige kendimi adadim. Ben
mukallitlerin degil, Kur'an’in Miisliimanligimi yasamak istiyorum ve onu anlatiyorum.
Kur'an’in Allah’in kitabi olduguna inandigim i¢in onun medeniyete nasil tasinacagiyla

9

ugrasiyorum " sozleriyle ortaya koymaktadr.

Kuran’a Gére Aragtirmalar VII, 15,57; Atay, Ben, 92; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 14,161vd.; Atay,
Cehaletin Tahsili, 49.

%1 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilham1”, 84,109; krs., Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 1, 18;
Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 17; Atay, Ben, 214; Atay, “Miisliimanin Giinliigii”, 9; Atay,
“Dinde Mantiklilik”, 29.

92 Binsik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 297-298; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 219-
220.

9383 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 66; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 31; Atay, Kuran’a Gore
Arastrmalar 'V, 45vd.,101-102; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VI, 50; Atay, Kuran’a Gore
Arastrmalar VII, 130; Atay, “Hiiseyin Atay ile Tanri-Insan Iliskisi Uzerine Soylesi”, 80; Atay,
“Miisliimanin Giinligi”, 9.

94 Atay, “Hiiseyin Atay ile Tanri-Insan iligkisi Uzerine Soylesi”, 79.
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Ote yandan bu sdylemi savunanlar, Kur'an’in nasil anlasilmas1 gerektigi konusunda bir
cerceve/paradigma resmeden ve Kur'dn’in anlam sinirlarini objektif olarak tespit eden
basta siinnet, icma ve klasik usiil olmak iizere cari ilmi gelenegi biiyiik 6l¢iide devreden
cikararak Kur'an’a modern sartlarin gerektirdigi anlamlar1 yiiklemek ve modern bir din
anlayis1 insa etmek istemektedir.”®® Bu minvalde ¢agdas Bati’nin gecirdigi Lutherci
Reform’un Islam diinyasinda da gerceklesmesinin arzu edilip edilmedigi tartismaya
aciktir. Nitekim ekoliin kurumsallasmasinda ve fikri alt yapisinin olusmasinda A. Han ve
Afgani’ nin etkisi gdz oniinde alindiginda, bu iki ismin ortak amacinin islam diinyasinda
Lutherci bir yenilenmenin gerceklesmesini temin etmek oldugundan hareketle, Kur'an’a
doniis soylemlerinin Luther’den ilham aldig1 sdylenebilir. Zira ‘Solo Scriptura’ (yalnizca
Kutsal kitap) sloganindan hareket eden Luther’in amaci, miiminler ile tanr1 arasina giren
Klise ve ruhban sinifinin otoritesi yerine dogrudan Incil’in otoritesini kaim kilmak, bunun
yaninda Kutsal Kitap’in yorum hakkinit papaligin elinden almak ve bu hakki tim
Hristiyanlara dagitmakti. Su halde salt Kutsal Kitap slogani aslinda dinde imam islevi
gbren Peygamber, halife ve ulemanin otoritesini, Siinnet ve hiicciyetini reddetmenin

stratejisidir.%3®

Bu stratejiyi Kur'anci ekoliin temel sdylemlerinde gormek pekald miimkiindiir. Ancak
ekoliin temel sdylemlerine gegmeden Once, bu sdylemi savunanlarin her konuda ayni
goriisleri paylasmadigi, siinnet basta olmak iizere gelenege yonelik tavirlarinin homojen
olmadig, aralarinda birtakim farklarin bulundugu unutulmamalidir.®*¥” Bu baglamda iki
ana egilimden s6z edilebilir: a-) Kur'an disinda bir kaynag1 prensip olarak kabul etmeyen
ve sadece Kur'an’1 esas aldigini acike¢a ifade edenler. (Hindistan’daki ve Misir’daki Ehl-
i Kur'an akimmin mensuplari, Tiirkiye’de Edip Yiiksel gibi isimler) b-) Kur'an dist
kaynaklar1 prensipte reddetmeyenler ya da bunu acik¢a ifade etmeyenler ve “Kur'an

stizgecinden gecirmek” ve “Kur'an’a uygunlugunu tespit etmek” suretiyle diger delilleri

95 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip flhami1”, 73,83; Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 31.

96 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip fThami”, 107-108; Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 30;
Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 22; krs., Atay'n dinde reformu savunan anlayis
i¢in bkz.: Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 83; Atay, Ben, 96,131; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama,
45; Atay, Cehaletin Tahsili, 129; Atay, “Dinde Reform”, 2-7,15-16,24-26; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”,
281.

97 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 220; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 21;
Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip iThami”, 79-80; Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 546.
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ve tarihi tecriibeyi se¢meci tarzda dikkate aldiklar1 iddiasinda bulunanlar. (bu sdéylemi

savunanlarin gogunlugu)

Bununla birlikte klasik usulii reddetme ve buna mukabil sadece akli 6lgii kabul etmek
suretiyle Kur'an’1 serbest ve modern tarzda yorumlamayi talep etme hususunda hemfikir
olduklar1 bir gergektir. Hatta Kur'anc1 hareketin temel sdylemleri gelistirilirken islam
diinyasinin Bat1 karsisinda geri kaliginin entelektiiel saiklerini ortadan kaldirma hedefiyle
hareket edildigi diisiiniildiigiinde, kanaatimizce Kur'anci zevatin dini alanda yenilenme
cabalarmda harici ve modern saiklerin etkili oldugu tespitinde dahi bulunulabilir.®% iste

s06z konusu bu sdylemler sunlardir:

o Kur'dn’in anlasilirhig1 ve tefsire ihtiya¢c duymamasi: En temel sdylemlerden
birisi, dinin anlasilmasi ve yasanmasi noktasinda Kur'an’in son derece agik ve
anlasilabilir durumda oldugudur. Kur'an; kendi kendisini aciklama 6zelligine sahip
oldugu gibi, igerdigi ayetlerin apagik oldugunu da bizzat sdylemektedir. Dolayisiyla
Kur'an’in bu o6zelligi onu, uzmanligina miiracaat edecek bir ulema simifindan
miistagni kilmaktadir. Nitekim Atay bu minvalde Kur'an’1 anlamak i¢in herhangi bir
alimin, fakihin veya seyhin fikrini, kitabin1 veya anlayisini 6l¢ii almadan saf akil ve

onyargisiz bir zihinle Kur'an’1 okumayi yeterli gormektedir.%®

Bu yaklagim siiphesiz Kur'an’in tefsire muhtag¢ oldugunu ve bunun i¢in de kendi disinda

bazi delillere ihtiya¢ duydugunu kabul eden geleneksel anlayisa itirazi ifade etmektedir.

940

Zira onlar Kur'dn’dan birka¢ ayete referansla®™ Kur'an’in en giizel tefsirinin yine

Kur'an’da bulundugunu ileri stirmiis, Kur'an’in anlasilmasi i¢in kendisi disinda higbir

delile ihtiyag olmadigimin altim ¢izmislerdir.%*!

98 Kur'an Islam’1 sdylemi, ilgili literatiirde Hariciye’ ye ve Mu'tezile’ye atifla kaynak tartismalari ve
bilhassa Siinnetin inkér1 baglaminda; ana kaynaklara doniis ¢agrisi ve gelenekteki yanlislarin Kur'an
1s181nda diizeltilmesi bakimindan ise Selefi tecdit hareketleri baglaminda ele alinmistir. Oysa bu soylem,
gercekte ne kaynak tartismasina ne de Selefi hareketlere indirgenemeyecek modern bir séylemdir. Zira
bu sdylem savunuculari yeni ve farkli bir tarih tasavvurundan ve modern-siyasi, i¢timai, entelektiiel
giidiilerden hareketle sadece kaynak tartismasi yapmamakta, Islam’m/Kur'an’in nasil anlasilmasi
gerektigi hususunda timmetin benimsedigi usiil ve kabullere de elestiriler yoneltmektedir. Hadis basta
olmak tizere tiim ilmi mirasa siiphe ile bakilmakta, bunlardan modern kabullere uymayan unsurlar
tasfiye edilmeye calisiimaktadir. Bu haliyle Selefi anlayis ve hassasiyetten uzak, dini alanda dahili
yenilenme yerine harici yenilenmeyi esas alan bu séylem, Mertoglu’nun dedigi gibi, gelenek engelini
bertaraf etmek ve modern yorumlarin oniinii agmak igin Kur'dn’in aragsallastirilmasi anlamina
gelmektedir. Bkz.: Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Ilham1”, 80vd.

939 Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1, 35-36; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar V, 117.

%0 En’am, 6/38,59; Nahl, 16/89; Furkan, 25/33.

%1 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip iThami”, 84-85.
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Ote yandan bu anlayis geregi Kur'an’in anlasiimasinda seckincilige giderek bu hakkin
ulema sinifina tahsis edilisi; Kur'an’in herhangi bir bilim kitab1 olmadigi, bilakis yediden
yetmise her insani ilgilendirdigi gerekgesiyle tepkiyle karsilanmis, dolayisiyla Kur'an’in
herkes tarafindan okunup anlasilabilecegi ifade edilmistir.®*? Hatta Kur'anci zevat bu
anlamda ana dili Arapca olmayan uluslar i¢in, Tiirkiye drneginde oldugu gibi, kitlelerini

Kur'an terciimeleri iizerinden bu fikre 1sindirmaya galismigtir.%*

o Kur'an’in kdfi ve sdfi olusu: Kur'anci ekoliin hayatin tiim sathalarina kars1 6ne
cikardigi Kur'an vurgusu, Kur'an’in her seyi icerip igermedigine dair bir tartigmay1 da
beraberinde getirmistir. Bu meyanda ekol mensuplar ikiye ayrilarak bir kismi
Kur'an’da her tiirlii bilginin var oldugunu sdylerken, bir kismi ise Kur'an’in temel
ilkeler koydugunu, detaylar1 icermedigini, bu 6zelligi itibariyle bir hidayet rehberi
oldugunu &ne siirmektedir.*** Neticede her iki durumda da Kur'an, dini kaynak
bakimindan kafi ve safi olarak goriilmektedir. Nitekim Atay’in “Eger, bugiin muhtag
oldugumuz bagka konularin da Kur'dn’da bulunmasi gerekmis olsaydi, Allah onlar
da Kur'dn’da bildirirdi. Bu kadarim yeterli gormiis ve geri kalanmini insan aklina

birakmigtir” seklindeki sdzleri®® bu duruma isaret etmektedir.

Bu anlayisa sahip Kur'dnci zevat dini alanda Hz. Peygamber’e 6zel bir konum atfetmeyip
teblig vazifesini yerine getirmekle onun misyonunu tamamladigini kabul etmektedir.
Kur'an’in yaninda Hz. Peygamber’e de tesri yetkisi vermeyi sirk olarak degerlendirdikleri
icin Kur'an’da Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetleri tevile tabi tutarlar.®*® Ornegin
Kur'anci ekoliin Tiirkiye varyantlarindan biri olan Yasar Nuri Oztiirk “Kur'an’daki

Islam” adl1 eserinin 6nsdziinde sunlar1 kaydetmektedir:

“Dinin igerigini, ¢ercevesini Kur'an gizer. Bunun diginda hiitkiim kaynagi aramak aldanis,
kabullenmekse sirktir. Kur'an’in tebligcisi olan Hz. Peygamber bu ana kaynagin disinda
hicbir sey sdylemez ve sdylememistir. Onun yaptigi, ana kaynagin zamaniistii buyruklarina
aciklama getirmek ve o buyruklart canli drneklerle insan hayatina kazandirmaktir. O halde,
Hz. Peygamber’e maledilen bir s6z veya fiil, Kur'an’daki buyruklarla ¢elisir yahut Kur'dn’da
olmayan bir hiikiim koyma durumunda goriiliirse, o s6z veya fiilin Hz. Peygamber’e nispeti

%2 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilhami1”, 90.

%3 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar II, 45; Atay, Kuran'a Gére Arastirmalar I, 21; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar 1V, 39; Oztiirk, Dinde Yeniden Yapilanmak, 166-182.

94 Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 545; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 20.

%5 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 159; Atay, Cehaletin Tahsili, 165-166.

96 Akbulut, “Miisliman Geleneginde Onemli Kirilma Noktalar1”, 20,29-30; Akbulut, Kur’an’a
Yabancilasma Siireci, 172vd; Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilham1”, 86; Oztiirk, “Modern
Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 20vd.; Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”,
128.
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kabul edilemez. Bunun aksini sdylemek, Allah disinda din sahibi ve koruyucusu icat etmek
olur ki bunun Kur'an’dan onay almas1 miimkiin degildir.”%7

Ay ifadeleri, bire bir Atay’in diisiinceleri arasindan da segmek miimkiindiir.**® Zira
Yasar Nuri Oztiirk, bu anlamda Atay’1n fikirlerinin tastyicisi izlenimi vermektedir. Atay
siinnetin kaynakligi noktasinda, daha dnce zikredilen tiirlii gerekgelerle, Kur'an karsisinda
ona bir otorite tanimak sdyle dursun Hz. Peygamber’i de i¢ine alan on bes asirlik dini-
ilmi miras1 tiimiiyle din sahasinin disina, yani dinin kiiltiir sahasina tasimaktadir.®*® Bu
kiiltiirden ise eski ata evini yikip yeni bir ev yapmak 6rneginde oldugu gibi, sadece saglam
malzeme temini i¢in faydalanilabilir ve bu malzeme eklektik ve titiz bir tavirla daha ¢ok
yeni kabullere mesnet olsun diye derlenmektedir. Béylece dini inang ve pratikler yalniz

Kur'an 15181nda yeniden diizenlenmeye ¢alisilmaktadir.%*

e Kur'dn’in Evrenselligi: Kur'an’a doniis hareketi ve bilhassa Kur'an Islam’1
sOylemi taraftarlar1 arasindaki ortak vurgulardan digeri Kur’an’in biitiin ayetlerinin
kiyamete kadar ayni gecerlilikte oldugudur ki burada klasik nesh anlayisina bir kars1
cikis s6z konusudur. Onlara gore Kur'an’da neshin varligi, ancak dnceki kitaplarin
Kur'an tarafindan nesh edildigi anlaminda olabilir; yoksa ne ayetlerin birbirini, ne de
siinnetin Kur'dn’1 nesh etmesi miimkiin degildir. Onlar Kur'an’da hiikmii kalmamis
bir ayet bulunmadigini, bugiin uygulanma imkan1 olmayan ayetlerin yarin olacagini,
aksini iddia etmenin ise Kur'an’in evrenselligini zedeleyecegini ifade etmektedir.
Onlara gore Kur'an metninin her zaman ve mekanda, her durum ve sartta umumi,

evrensel ve dinamik anlatimiyla sdyleyecek sozii ve verecek cevabi vardir.%!

Atay bu minvalde; Kur'an kelimelerinin kullanildig1 baglama gore liigat anlamlarindan
ote anlamlarin ¢ikarilmasina miisait oldugunu, Kur'an’in olgu, olay ve sahislar1 belli bir
kaliba sokmay1p daha ¢ok nitelikleriyle sunarak zamani askin bir anlatimi tercih ettigini,

360°C lik bir actyla Kur'an’in biitiin zamanlar1 ve toplumlar1 kusattigimi soyleyerek®?

947y Nuri Oztiirk, Kuran 'daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1997), 8.

98 Bkz.: Atay, Kuran’'a Gére Arastirmalar I, 14,26; Atay, Kuran’'a Géore Arastirmalar 11, 79; Atay, Kuran’a
Gore Arastrmalar III, 142; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VII, 15-17; Atay, Cehaletin Tahsili, 64;
Atay, “Dinde Mantiklilik”, 296.

%9 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 14; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 11, 24; Atay, Kuran’a Gore
Arastirmalar Ill, 141; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 34-36; Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar
V, 47vd.,62; Atay, Islam’i Yeniden Anlama, 49,82,92-93,148-166.

90 Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1V, 92-94,204-205; Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Tlham1”,
88-89.

%! Biiyiikkara, Cagdas I[slami Akimlar, 220; Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip iTham1”, 89vd.

92 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1, 16,23-24,67-68; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar VI, 9-10; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar VII, 11; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 133.
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ayni1 kanaati paylagmaktadir. Bununla birlikte Atay, Kur'an’in evrensel bir anlatima sahip
oldugundan hareketle, lafizlara bagli kalmayip gayelerini esas almay1 ve bdylece zaman
icerisinde yeni yorumlara ulasmay1 hedeflemektedir. Nitekim Atay’in fikhin ibadet,

muamelat ve ukiibat sahasindaki diizenlemeleri bunun en giizel 6rnekleridir.

o Kur'an Miislimanhg: Kur'an’a doniis hareketi ve Kur'an Islam’1 sdyleminin
dogal bir sonucu olarak Kur'an Miisliimanlig1, Islam’m tiim mensuplarin1 Kur'an’m
catis1 altinda toplamak ve bu suretle Islam diinyasindaki tefrikalari, mezhep
taassubunu, fikri ve dini anarsiyi ortadan kaldirmak iizere Kur'anci zevat tarafindan
iiretilen mezhep iistii Miislimanlik anlayisidir.?®® Buna gore Islam diinyasi Asr-1
saddette oldugu gibi, tekrar yalniz Kur'an’in kaynaklig1 ve rehberligiyle yetinerek
harici kaynaklari, yani gelenegi devre dis1 biraktiginda gercek birlik saglanacak ve
Atay’in deyimiyle kimse kendisine soruldugunda hanefiyim, siinniyim, caferiyim,

aleviyim, halvetiyim demeyecek, herkes ne mutlu Miisliimanim diyecektir.%*

e Dinin zorlastirilmasina karst dinde kolaylik: Kur'anci zevata gore dinin temel
kaynag1 olan Kur'an-1 Kerim az sayida ahkam ayetiyle Islam’1 mensuplar1 icin adeta
kolaylagtirmigken Siinni gelenek ve bilhassa fukaha tarafindan din, Kur'an’i temele
dayanmayan, yerine getirilmesi zor ve gereksiz birgok hiikiimle karmasik hale
getirilmis, baska deyisle “Kur'dn Miisliiman kilmaya c¢alisirken onlar, dinden
sogutma ordusu gibi ¢calismiglardir.”®® Onlara gore bu durumda tekrar yapilmasi
gereken Kur'an’a dayanmayan pratikleri din sahasinin disina tagimakla birlikte,
Kur'an’da zikredilen farz ibadetlerde ikinci derece bir kolayliga gitmenin yollarini

aramaktir. Boylece istedikleri sey Miisliimanlarin ibadet felsefesini yalniz Kur'an’a

98 Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, 127; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”,
147; krs., Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar I, 24,68; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 11, 21; Atay,
Kuran’a Gore Arastrmalar IlI, 140-141; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 112vd.; Atay, Ben, 118.

94 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar V, 116.

%5 Atay, Ben, 230. Bu hususta Atay; Islam'in kolaylik dini oldugunu, dini kolay gdstermenin farz, zor
gostermenin haram oldugunu, ger¢ek Miislimanligin Miisliimanligr bagkasina begendirmekten
gectigini anlatmak amaciyla Kur'an'a Gore Arastirmalar II kitabin1 dinde kolaylik ilkesine ayirmus,
kolayligin gaye ve felsefesini Kur'an ayetleri ve saglam olarak niteledigi (?) hadisler esliginde
aciklamaya koyulmustur. Bu minvalde dinin insana hizmet i¢in génderildigi ve insanin amag oldugu
diigiincesinden hareketle giindelik hayatta Miislimanlar i¢in pek ¢ok kolaylik saglanmasinin gerektigi
iizerinde durmus, nihayetinde ise namazdan bagka Miisliimanlik fikriyle sekilcilikten uzak, Kur'an'in
ruhunu ve 6ziinii kavramaya calisan bir Miisliimanlik anlayis1 ortaya koymustur. Bkz.: Atay, Kuran'a
Gore Arastirmalar I, 39; Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar 11, 8,18-19,71,89,94,101,144-145,153;
Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar Ill, 81; Atay, Kuran’a Gére Arastirmalar 1V, 23,27,244-45; Atay,
Kuran’a Gore Arastirmalar V, 112vd.; Atay, Ben, 52,217.
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ve hatta Kur'an 6zelinde kendi igtihatlarina dayandirarak daha kolay uygulanabilir,
modern ve elitist ziimrelerin din arayisina uygun bir Misliimanlik profili elde
etmektir.®>® Bu baglamda her biri namaz, orug, hac vb. ibadetlerle ilgili kolaylastirici
yeni yorumlar ortaya koysa da bunlardan biri olan Edip Yiiksel’in namaz hakkindaki
aciklamalari sinirlar1 zorlamaktadir. Zira ona goére Kur'an’da emredilen namaz i¢in
abdestli olmak gerekir ancak abdesti sadece cinsel iligkide bulunmak ve tuvalet
ihtiyacim1 gidermek bozar; kanamak, kadinlarla tokalagsmak ve kadinin adet gérmesi
abdesti bozmaz ve namaza engel olmaz. Namaz i¢in ortiinme diye bir kosul yoktur.
Odasinda kendi basina veya esiyle beraber namaz kilan biri dilerse ¢irilgiplak namaz
kilabilir. Nitekim Tanr1 bizi elbiselerimize gore degerlendirmez ve bizim saklamaya
calistigimiz organlar1 yaratan ve ¢alistiran da kendisi oldugundan onlar1 gérmekten

mahcup olmaz.®®’

Kur'an Islam’1 savunucularmin en temel sdylemleri bunlar olmakla birlikte, Kur'anci
ekol; tim varyant ve taraftarlariyla, basta bu goriisler dogrultusunda gerek bireysel gerek
toplumsal diizeyde sahih bir Islami diisiincenin tesekkiilii i¢cin vahyin niizul dénemiyle
cagdas Miisliimanlar arasindaki on bes asirlik gelenegi tasfiye etmeyi salik vermesi,®®
Islam diinyasmin Bat1 karsisindaki mevcut durumunu salt islami gelenege fatura etme
noktasinda oryantalist iddialarla drtiisen kolayci bir yaklasimi benimsemesi,?® klasik
usulii reddetmekle birlikte saglam bir metodolojiden yoksun olmas1,®® islam’1 salt
Kur'an’dan ibaret sayma egilimlerine mesruluk atfetmek adina bu anlayisin temellerini
Asr-1 saddete dayandirma ve igtihat siisii verilen hadisleri ihtiya¢ duyuldugunda

cekinmeden kullanabilme ilkesizligi,®®! Kur'an’in bilime ters diismedigini izah etmek

tizere Kur'an’in bir bilim kitab1 veya lazim olacak her tiirlii malumati muhtevi bir

%6 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip ilhami”, 98vd.; Oztiirk, “Modern Doneme Ozgii Bir Kuran
Tasavvuru”, 21-22.

97 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 26-27.

98 Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 29-30; Oztiirk, “Modern Déneme (")zgii Bir Kuran Tasavvuru”,
27; Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, 127.

99 Mertoglu, “Dogrudan Kur’dn’dan Alip flhamr”, 73,91,96,101; Giines, “Din, Bilim ve Siyaset
Ekseninde”, 37; Giliven, “Kuraniyylin Ekolii-Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi”, 393;
Apaydin, “Yeni Bir Fikih Ustliine Thtiyag Var m1?”, 704; Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi Uzerine Birka¢ Not”, 39.

%0 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Tlhami1”, 81vd.; Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 148;
Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 29.

%1 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Tlhami”, 79,86; Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 160;
Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 12vd.,32; Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir
Tezahiirii: Mealcilik”, 131; Gliven, “Kuraniyytn Ekoli-Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yo6ntemi”,
389-390.

208



ansiklopedi gibi gdstermek suretiyle saglikli bir Kur'an anlayisindan yoksun olmasi,®®?
dinde kolaylik sdylemi ve diizenlemeleriyle Islam’1 pratikten uzak salt inang ve ahlaki
manzumeler seklinde sunmas1,?®® Kur'an’mn anlasilmasindaki asli rolii Hz. Peygamber ve
ulema yerine terclimeler {izerinden miitercimlere devretmek suretiyle Kur'an’in
kaynakligia golge diisiirmesi ve indi yorumlarin &niinii agmas1,*®* Kur'an islam’1, Kur'an
Miisliimanligi, islami yenilenme, dinde reform gibi sdylemlerle gelenegi bertaraf edip
modern bir din anlayisma ulasmada Kur'an’i aragsallastirilmasi,®®® Bati seviyesine
ulasmanin Bat1 tipi 1slahatlarla ger¢eklesecegi zannindan hareketle dini alanda
Protestanlig1 andiran metin merkezli anlayis1 agiga ¢ikarmasi®® ve son olarak 19. yy.’da
pozitivist diislincenin tesiriyle akli vahye es deger kilmasi ve bu anlamda Mu’tezile yi
cagristirmas1 nedeniyle ciddi elestirilere tabi tutularak Islam diisiincesinde saglam

zeminden yoksun, koksiiz ve tutarsiz bir atilim drnegi olarak kabul edilmektedir.%’

Bu noktada Atay’a ayr1 bir parantez agmaya gerek yoktur. Zira Atay basta olmak lizere,
Tiirkiye’deki Kur'anci-Mealci kesimin Kur'an’a doniis sdylemleri 6zgiin degildir. Ciinkii
bu sdylemin en 0zgiin ve orijinal sekli, Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan Ehl-i Kur'dn
(Kuraniyytin) ekoliinde goriilmektedir.®® Bu durumda Atay Tiirkiye’de Kur'dn’a
doniigiin Onciisii ama gercekte bir takipgisi ve mensubu olarak, s6z konusu elestirilere
dogal bir sekilde taraf olmaktadir. Kald: ki onun islami yenilenmede basat rol verdigi akil
ve Kur'an temelinde ortaya koydugu din anlayisi tim bu elestirilere konu olmay1

gerektirecek malzemelerle doludur. Atay bu meyanda kendisinin elestirilmesini dogal

%2 Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, 3; Giines, “Din, Bilim ve Siyaset Ekseninde”,
26-27; Kaya, “Modern Dénem Kuran Algis1”, 31; Alperen, “Muhammed Abduh’a Gére Islami
Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, 43; Giliven, “Kuraniyy(n Ekoli-Temsilcileri, Tefsirleri ve
Tefsirdeki Yontemi”, 401; Yazici, “Kalem Dergisi Ornegi”, 545; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir
Kuran Tasavvuru”, 20.

%3 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip {lham1”, 98-99.

%4 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Ilhami1”, 111; Mehmet Pacaci, “Cagdashk Sonrasinda Tefsiri
Yeniden Diisiinmek”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 2/1 (2009), 88; Oztiirk, “II. Mesrutiyetten
Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 163,171; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgﬁ Bir Kuran Tasavvuru”, 20,31-
33-34,37; Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, 118,126,132-133,137-138; Yazici,
“Kalem Dergisi Ornegi”, 544; Apaydin, “Yeni Bir Fikih Usiliine Thtiyac Var m1?”, 701; Enver Arpa,
“Tefsirde Cagdas Akilc1 Ekol”, Manas Sosyal Arastrmalar Dergisi 8/1 (2019), 900.

95 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip flhami”, 84,95; Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 148-
149,161; Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani- Abduh Ekolii”, 51; Oztiirk, “Modern Déneme
Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 11-12,26.

96 Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan Alip Ilham1”, 108,111; Pagac1, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden
Diisinmek™, 81,88.

%7 Arpa, “Tefsirde Cagdas Akilcr Ekol”, 900,902,

98 Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, 126; Giiven, “Kuraniyytn Ekolii-Temsilcileri,
Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi”, 389-399.
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karsilamakla birlikte, fikirlerindeki biitiinliigiin gozetilmesini ve amacinin dikkate

alinmasini salik verir.®°

Su da var ki siinnetin degersizlestirilmesi ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in atil birakilmasi
sonucunu doguran bu cagrinin agiga ¢ikardig ‘Kur'an Islam’1’ sdylemi, sonundaki Islam
ibaresine ragmen, Islami kimlik ve anlayistan yoksun gdziikmektedir. Zira Kur'an’i
anlama ve Kur'an Ozelinde yeni bir atilim Ornegi ortaya koyma durumunda Hz.
Peygamber’e referansi yok saymanin altinda yatan niyet ve amag ne kadar Islami olabilir?
Kur'an Islam’1 sdylemi, modern donemdeki sekliyle bir bakima hadis inkarcil1g1 anlamina

gelmektedir ve bunun sekiilerizme hizmet edip etmedigi diisiiniilmelidir.>"

Onlar tamamen Asr-1 saddet donemindeki uygulamalar biitiinii olarak gordiikleri Siinneti,
Hz. Peygamber’i adeta bir postact konumuna indirgemeyi imleyen Kur'an’in biricik
kaynak oldugu saviyla rafa kaldirarak siinnete olan ihtiyaci bertaraf etme yoluna
basvurmuslardir. Boylelikle bir taraftan Kur'an’in anlasilmasini savunurken, diger
yandan Kur'an’in birincil ve en yetkin miifessiri olan Hz. Peygamber’i ve onunla beraber
Islam ilim gelenegini devre dis1 birakarak Kur’an’i da yegine kaynak olarak ele
almadiklarini, 6zelde ¢cagdas deger ve kabulleri referans almak suretiyle, zimnen ortaya
koymusladir. Ciinkii Kur'an’1 kaynak kabul edenlerin Siinnete sirt gevirmeleri, yine
Kur'an tarafindan reddedilmektedir.®”* Bu durumda hem Kur'an’1 kaynak edinmek hem
de Hz. Peygamber’i teblig misyonuyla smirli tutmak, zihni bulantidan veya vesair
amagclardan bagka nasil agiklanabilir? Bilinmelidir ki Siinneti diglamak, dini yarim
birakir.®”2 Tipki 6gretmensiz bir ders kitab1 &rneginde oldugu gibi, Peygambersiz bir
Islam/ Kur'an da ilahi liitfun eksik idrakine ve neticede imtihandan basarisiz sonug almaya
sebebiyet verir. O halde, ne siinnet ve gelenegi tenkitten muaf tutan bir yaklagimla Kur'an

feda edilmeli, ne de tek kaynak Kur’an’dir diyerek siinnet ve gelenek reddedilmelidir.

99 Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar 1V, 25; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar V, 51; Atay, Ben, 231,246;
Atay, “Islam’da Ogretim”, 5-6; Atay, “Islam’1 Anlama ve Anlatma”, 298.

970 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kuran Tasavvuru”, 11-12,29vd.; Mertoglu, “Dogrudan Kur’an’dan
Alip Tlham1”, 110-111; Atay"'1 bu kastin disinda tutmak gerekmektedir, zira onun siinnete iliskin tutumu
tam olarak boyle degildir. Daha ziyade Siinnetin kaynaklig1 noktasinda ¢eligkileri haiz bir tavri vardir.
Bu geliskileri igin bkz.: Atay, Kuran'a Gore Arastirmalar I, 14,27; Atay, Kuran’'a Gore Arastirmalar
II, 8,24,148; Atay, Kuran’'a Gére Arastrmalar 1V, 36,42,198; Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar VII,
13-18,129; Atay, Islam 1 Yeniden Anlama, 168.

971 Bkz.: Al-i imran 3/31; Nisa 4/59,65,80; A’raf 7/158; Nahl, 16/44; Nar 24/63; Ahzab 33/36; Hasr 59/7.

972 Karadavi, Siinnet’i Anlamada Yontem, 54-55,82-83; Oztiirk, “Modern Doéneme Ozgii Bir Kuran
Tasavvuru”, 12,31,37vd.
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SONUC

Gecmisten gilinlimiize kadar kelam ilmi 6zelinde s6z sdyleyen kimseleri, li¢ gruba
ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki kelam tarihgiligine soyunanlardir ki sayica oldukca
fazladirlar. Ikinci grupta, ilm-i kelamin gegmisine vakif olacak kadar tarihine inip asil
mesguliyetleri kelam sistematigi ve problemleri olanlar vardir. Bunlar tahlil, tahkik ve
tenkit basamaklarin1 6ziimsemistir. Uciincii grup ise, Islami ilimlerin motoru olarak
goriilen kelam ilmine yiikledikleri misyonla Kur'an’in inan¢ ve amel felsefesini ortaya
koymay1 ve bu suretle dini diisiincede degisim ve doniisiim olarak ifade edilecek reform
hareketleri baglatmay1 arzulayan sayica az; ama Islami ilimlerin her birinde sahip
olduklar1 birikim ve tecriibeyle kendilerine gelenek ile gelecek arasinda kdprii olmayi siar
edinmis yenilikei, ¢cok yonlii aydin kimselerdir. Kelam (Kur'an)dan yola ¢ikarak keldma
donenlerdir, onlar. Bir¢ok alimin kiilli ilim olarak niteledigi kelam ilminde ortaya
koyduklar1 anlayisla islami ilimlerin genelini etkilemis, dogru bilinen yanlislar1 giin
ylizline sermek suretiyle Miisliimanlara akilla is yapmanin standartlarini géstermislerdir.
Bdylece onlar bir yol agmis, ¢cagin kelamcilarin1 da bu yolda artlarinda yiiriimeye davet

etmislerdir.

Iste Atay; bu son grubun bir mensubu ve ayn1 zamanda Tiirkiye’de akla dayali ilahiyatin
onemli bir temsilcisi olarak dogdugu cografya, yetistigi ortam, sahip oldugu imkanlar
neticesinde edindigi tahsil ve tecriibeyle yenilik¢i diisiiniirlerin temaytiiz ettigi vasiflarla
kendisini donatan, pratigi teoriye onceleyen zihniyeti ve elestirel becerisiyle 6n plana
¢ikan, i¢ine dogdugu din ve toplumun suuru olmayi kendisine misyon kilmis cagdas
Tiirk-islam diisiincesinin dnemli bir simasidir. O, dini akil ve Kur'an’dan ibaret sayan din
anlayist geregi, inandig1 dogrular1 séyleme ve gordiigii yanlislar diizeltme cesaretiyle
geleneksel din anlayigina tutunan yanliglart ve zihinlerde pranga islevi géren pesin
hiikiimleri alt-iist etmeyi bir ydntem olarak benimsemekte ve Islam’1 tiim mensuplarina

ana kaynagindan saf ve ar1 bir sekilde sunmay1 gaye edinmektedir.

Bu minvalde Atay; tek tek fertleri degil, tiim Islam diinyasin1 mevcut krizden ve gelenegin
yiiklerinden kurtarip medeni milletler seviyesine tasimak i¢in, akla ve Kur'ani ilkelere
dayal1 bir anlayis ve sdylem ikame etmeye ¢alismaktadir. O, tiim yenilikg¢i diisliniirlerin
yaptig1 gibi ilk olarak, sorunun kaynagini tespit edip daha sonra bu sorunu kdkiinden

bertaraf edecek bir ¢ikis yolu aramaktadir. Atay’a gore sorun, Islam diisiince gelenegine
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bagli ve bagiml din algisidir. Kurtulus ise, akil ve Kur'an disinda bir otorite kabul

etmemek iizere yeni bir din ve ilim anlayis1 ihdas etmektir.

Ne var ki Atay’in bu anlayisi, birdenbire ortaya ¢ikmayip 6grencilik yillarindan itibaren
Kur'an ile hemhal olan yagsam tarzi ve bir taraftan medresenin son halkasi olarak ¢ok
yonlii bir Islam diisiince birikimine eslik eden modern ilimler tahsili, bir taraftan ise
ortaokul siralarinda tanistig1 felsefe hocasi Mustafa Giimiilcineli *nin etkisi sonucu agiga
cikmistir. Kendisi zamanla dinin ana kaynag Kur'an’dan 6grendigi Islam ile kitaplardan
tahsil ettigi ve halkin arasinda tecriibe ettigi Islam’in ayn1 olmadigini ve Miisliimanlarin
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan git gide Kur'dn’a yabanci ve Kur'an’in yikmak tizere
geldigi Cahiliye adetlerini sergilediklerini fark etmis; bu farkindaligini halkin dini,
ulemanin dini, Kur'dn’in dini seklinde formiile ederek on bir asirdir siiren gelenege baglh
din algisii, Kur'an’a bagli din algisina cevirmek igin tiim giiciiyle Kur'an islam’1/ Kur'an

dini ¢agrisini deklare etmistir.

Atay, Islami ilimlere dayali diisiince ve din anlayisinda yenilik yapma taraftaridir ve bu
minvalde Kur'an’in biricikligi fikrini idealize etmektedir. Yenilenmenin 6niinde engel
olarak gordiigii gelenegi hiikiim koyucu degil; sadece yararlanilabilir bir birikim olarak
degerlendirmektedir. Zira Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarin1 da kapsayan on dort
asirlik gelenek algisi, Kur'anci anlayisi tarafindan sekillenmekte ve akil parametresiyle
golgelenmektedir. Soyle ki o, Islam diisiince geleneginin bir pargast oldugunu yadsimaz
ancak Kur'an’in/ Islam’1n, i¢ine dogdugu ¢agin gereklerine gére anlasiimasina ket vuran
tarihi belirleyicilige kars1 ¢ikar. Bunun putperestlerin anlayis1 olarak Kur'dn’in ruhuna,

felsefe ve gayesine aykirt oldugunu soyler.

Ona gore gegmis, belli bir tarihi akis i¢inde gelisen ve o halde giinlimiize ulasan din
kiiltiiriidiir, ama asla dinin kendisi degildir. Dinin tek kaynag1 vardir o da Kur'an’dir. O,
Islam dininin en basarili, Kur'an’a en uygun hiikiim ve uygulamalari igeren asilamaz bir
donem de degildir; bilakis sadece tarihsel bir kesittir ve dolayisiyla daha 1yisini ortaya
koymak ¢agdas Miisliimanlarin gayretleriyle miimkiindiir. O, bu anlayisiyla Asr-1 saadet
donemini taban noktasi olarak belirleyerek kaynaklara doniis ¢cagrisi yapan Selefi hareket
ve anlayistan da uzaktir. Onun i¢in Asr-1 saadet donemi ideal bir donem degil, Kur'an’in
epistemik felsefesine uygun degerli bir kesit ve idealin kii¢iik bir 6rnegidir. Ancak bu

donemden baslayarak giiniimiize kadar ulasan Islam gelenegi, tiim yap1 ve kurumlariyla
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Kur'an’in mesajina ulagsmay1 engelleyen, Kur'an’in dinine yabanci, giinliik hayat1 dumura
ugratan ve Miisliimanlar1 pasifize eden fikihla 6zdeslestirilmis ikinci bir Islam’dir. Bu
minvalde 6grenciliginden itibaren taklidin her tiirliisiine karsi oldugunu ve dogruyu
nerede goriirse aldigini sdyleyen Atay; gelenek karsisinda olani oldugu gibi kabullenmek
yerine, zihninde gelenekteki tim bozulmalarin siinnetle iligkili oldugu inanct geregi akil
ve Kur'an siizgecinden gegmeyen unsurlari tasfiye etmeyi tercih etmekte, nitekim bu

tutumu nedeniyle de ‘Mu'tezili’ ithamlarina maruz kalmaktadir.

Atay; dini, din kiiltiiriinden ayirarak Islam diinyasindaki dini, ilmi, siyasi, sosyal vb.
sorunlarin kaynagi olduguna inandigi gelenegin olusturdugu cerceveyi kirmayi, salt
Kur'an merkezci rasyonalist bir din anlayis1 tesis etmenin ilk adimi olarak gérmekte ve

bu fikri ‘Kur'an Keldm1’ projesiyle ortaya koymaktadir.

Atay’a gore kelam ilmi, asil kaynak Kur'an’dan istifade ederek bugiiniin insanina Allah’1
ve Islam’1 anlayabilecegi bir dille anlatmali ve Miisliimanin zihninde saglam delillere
dayali uluhiyet bilinci gelistirmelidir. Oysa kelam ilmi 6zelinde yapilan ve yapilmakta
olan daima diinde kalmak, ge¢misin indi miitalaalarin1 aktarmak suretiyle bir nevi kelam
tarihi yapmaktir. Onun i¢in Atay Kur'an’a dayali kelam diislincesiyle geleneksel kelam
kiiltirini agmay1 ve Kur'an’a doniis sdylemini de perginleyen bir Kur'an teolojisi
tiretmeyi arzulamaktadir. Anladigimiz kadariyla onun Kur'an kelami projesi, itikadi alani
(mesail) ve alt konular1 (vesail) Kur'an ayetleri esliginde ele almak suretiyle Kur’an’in
nazari ve ameli felsefesini ortaya koymaya yoneliktir. Ancak bu noktada o; Kur'an’dan
birkag ayet alintilayarak kelam yapmay1 salik vermedigi gibi, akl1 hiikiim koyucu bir alet
olarak sunarak kelam ilmine, fikth ve tefsir sahasinda da is yapma etkinligi
kazandirmaktadir. Nitekim Kur'dn’a Gore Arastirmalar’ da ortaya koydugu fikhi ve
kelami yanlislar1 diizeltme g¢abasinin yani sira, Islam’t Yeniden Anlama eserindeki
Kur'an’in tefsirine dair agiklamalari, onun Kur'an kelami anlayiginin iirlinleri olarak

goziikkmektedir.

Anlagilan sudur ki Atay i¢in yeni bir din anlayisina duyulan ihtiyag, yasam i¢in suya ve
ekmege duyulan ihtiya¢ gibidir. Ciinkii ona gore din, kalkinmanin manevi dgesi ve en
onemli unsurudur. Dinin saf haline kavusmasi ve kendisinden beklenen fayday1 vermesi,
bu suretle Misliimanlarin hayatiyet ve uyanma gostermeleri, Miislimanlarin giinliik

hayatlarini felce ugratmadan dinlerini yasayabilmeleri ve nihayetinde Islam diinyasimin
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eski ihtisamli konumuna, yiiksek refah ve medeniyet seviyesine ulasmas1 ancak Islam’a
yaklagmakla miimkiindiir. islam’a yaklasmak ise, Atay’a i¢in yalniz Kur'an ve akl 6lcii
almakla ger¢eklesir. Bu meyanda o, yenilenmenin temel yapi tasi olarak belirledigi akla
hak ettigi degeri verdikten sonra Islam’in dini igerigini Kur'dan’a gore yeniden
olusturmaya koyulur. Bununla birlikte, burada esas belirleyici olan Kur'an ayetlerinin
anlam siirlar1 degil; cagin deger, istek ve beklentilerine uygun modern kabullerdir. Atay

bu kabullere ulasmada akl1 bir arag, Kur'an’1 ise kaynak olarak gortir.

Atay’in uygulama sahasina ¢ikarmay1 diislindiigii din anlayisi, her ne kadar geleneksel
din anlayisina tutunan yanliglar1 giin yiiziine ¢ikarmak gibi bir islev gorse de dini
hiikiimlerin ilkeler bazinda cagdas degerlere uydurulup hafifletilmesini ve kismen
bozulmasin1 da beraberinde getirecektir. Tiim Kur'anci diisiintirler i¢in gecerli oldugu
gibi, Atay’in anlayis1 da bu tehlikeden uzak degildir. Nitekim onun biiyiik 6l¢lide kadinin
konumu ve haklar1 bahsine ayirdig1 Kur'dn’a Gore Arastirmalar Il ‘de ortaya koydugu

yorumlar, bu tehlikenin tipik 6rneklerinden sadece birkagidir.

Bununla birlikte Atay’in Kur'dn’a doniis cagrisi, siinnete ilisgkin menfi yaklasimi
nedeniyle Harici ve Mu’tezili bir anlayis1 icermedigi gibi, saf Islam arayis1 nedeniyle de
Selefi bir ¢agr1 6zelligi de tasimamaktadir. Bu nedenle Atay icin ‘Mu'tezili’ ve ‘Selefi’
yakigtirmalari isabetsizdir. Ancak bu ¢agrinin akli dlgiit alarak ve Kur'an’t yorumlama
hususunda tiim otoriteleri saf dis1 birakarak Kur'an {izerinden Islam diinyasma cagdas
deger ve kabulleri benimsetme arzusu, bu ¢agrinin takipgisi olan Atay i¢in ‘modernist’
veya ‘reformist’ yakistirmalarmi giindeme getirmektedir. Nitekim Kur'dn dini/Kur'an
Islam’1 s6ylemi, Atay’in Tiirkiye’de ikame etmeye calistigi Kur'an’1 6lgii alan Islam
tasavvuru olmasina karsin, bu tasavvurun felsefi alt yapisi, kaynaklari ve igerigi
kendisinin elinde sekillenmis degildir. Bilakis bu tasavvur 19 yy. da ana vatan1 Hind alt
kitasinda ortaya cikmis, bu tarihten itibaren ¢esitli Islam {ilkelerinin 6nde gelen
diistintirleri tarafindan belli kaliplara oturtulmus bir ¢ergeve olarak Atay’a kadar verili,
hazir bir sekilde ulagsmistir. Dolayisiyla Atay’in Kur'an anlayisi, 6zgiin bir yaklagim
degildir.

Bununla birlikte Tiirkiye’de Kur'an’a doniisiin onciisii ve akla dayali ilahiyatin 6nemli
temsilcilerinden biri olarak sunulmasi, 1960 yilinda tamamladig1 doktora tezi sayesinde

gelismistir. Sonralart kaleme aldigi Kur'dn’a Gore Arastirmalar serisiyle yediden
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yetmise dinli, dinsiz, kadin, erkek herkese seslenerek iist diizey siyasi ve akademisyenden
sade bir vatandasa kadar muhatap kitlesini bir hayli genisletmistir. Ozellikle eserlerinde
ele aldig1 konular1 herkesin anlayabilecegi sade ve akici bir dille kaleme almasi, etki
sahasini daha da artirmistir. Bu eserlerinde, akil merkezli Kur'an tasavvurunun tiriinii olan
ve bu haliyle geleneksel Islam’a aykirilik teskil eden pek ¢ok yeni fikir ve diizenleme

ornegi gormek miimkiindiir.

Velhasil-1 kelam Atay gerek yazili gerek sozlii mecralarda ortaya koyduklariyla yenilikei
bir diisiiniirdiir. Onun yenilik diisiincesi, on dort asirlik Islami birikimi Kur'an ve akil
rehberliginde hesaba ¢ekip degismesi gereken hiikiimleri ve diizeltilmesi gereken
yanlslar acikliga kavusturmak suretiyle idealize ettigi saf Islam anlayisindan ibarettir.
Bu hususta basarili ve basarisiz oldugu noktalar, tartismaya agiksa da yaptigi bu atilimla
Tiirkiye’de Kur'an’a déniisiin onciisii oldugu gibi, Islam diinyasinda da ¢agdas Islam
diistiniirleri arasinda hatir1 sayilir bir konumu haizdir. Bu konumunun kendisini, gelecek
yillarda cagdas Islam diisiincesi iizerine yapilacak calismalarda onemli bir basvuru

kaynag1 haline getirmesi 6ngoriilmektedir.
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