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Seyyid Yahya-y: Sirvdni’nin Ehl-i Beyt Muhabbeti ve Tasavvufi Gériisleri

Ozet:

Halvetiyye tarikatinin pir-i sanisi olan Seyyid Yahya-y1 Sirvani, XIV-XV.
yiizyillarda Derbendiler sulalesine mensup Sirvansahlar Devleti’'nde yasamis
onemli bir Tirk mutasavvifidir. Sirvani, giiniimiiz Azerbaycan’inin sinirlari
icerisinde bulunan ve Sirvansahlar Devleti’nin ilk baskenti olan Samah1 sehrinde
dogmus, seyhinin vefatindan sonra devletin ikinci baskenti secilen Bakii’ye gelerek
burada I. Halilullah tarafindan kendisine tahsis edilen dergahta kirk yildan fazla
irsad faaliyetini slrdurmiistiir. Ehl-i beyt soyundan Ehl-i siinnet bir siff olan Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin yasadig1 cografyada zaten mevcut olan Stnnilikle birlikte
ozellikle Imamiyye Siiliginin yayginlastig1 bilinmektedir. Onun eserlerindeki Ehl-i
beyt vurgusunun on planda olmasi Sii-Réfizi olarak adlandirilmasina sebep
olmustur. Bu baglamda eserleri incelenen Sirvani’nin sadece Ehl-i beyt’e degil dort
halifeye de blyik muhabbet duydugu, onlarin her birinin farkli ménay1 temsil
ettiklerini vurguladig1 ortaya konulmustur. Hz. Eb Bekir’i siddiklik, Hz. Omer’i
adalet, Hz. Osman’1 haya ile 6zdeslestiren Sirvani, Hz. Ali’yi Muhammedi ilmin
varisi olarak adlandirmistir. Sirvani 6zelinde stfilerin Ehl-i beyt’e duydugu derin
muhabbetin, onlari hem her iki mezhebin mensuplarindan farkli kildig1 hem de her
iki bakis acgisin1 kendinde birlestirdigi gozlemlenmistir. Bu baglamda Sirvani,
eserlerinin ana konusu olan “seyrii siilik ve bununla irtibatli kavramlari” hakiki
miirsid olarak gordiigii Hz. Ali ile iliskilendirerek ele almistir. Ayrica Sirvani’nin
kalp hakkinda ortaya koydugu goriisleri de kendine has olup tasavvuf tarihinde
farkli bir konuma sahiptir. Arastirmamizi Sirvani hakkinda yapilan diger
caligmalardan ayiran en Onemli ozellik, onun Sinnilik ve Siiligi Ehl-i beyt
muhabbetinde birbirine yaklastiran sahsiyetinin ilk kez arastirilmis olmasi,

eserlerinin bu baglamda ilk kez degerlendirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Halvetiyye, Tasavvuf, Ehl-i beyt,
Sia, Rafizilik, Ehl-i Stinnet, Hulefa-y1 Rasidin, Seyrl sultk, Azerbaycan.



(MEMMEDOVA KURSUN, ilahe, PhD, istanbul, 2024)

Sayyid Yahya Shirvani’s Love for Ahl al-Bayt and His Views of Siifism
Abstract:

Sayyid Yahya Shirvani, who was considered as the second founder of the
Halvetiyye order, is an important Turkish mystic who lived in the State of
Shirvanshahs, who belonged to the Derbendis dynasty reigned in the XIV-XVth
centuries. Sayyid Yahya Shirvani was born in Shamakhi, the first capital of the State
of Shirvanshahs, located within the borders of today’s Azerbaijan. He came to
Baku, which was chosen as the second capital of the State of Shirvanshahs, and
lived there. After Shirvani came to Baku, he never left the lodge allocated to him
by Khalilullah I, and continued his guidance activities for more than forty years
there. It is known that Sunnism already existed and especially Imamiyye Shiite sect
has become widespread in the geography where Sayyid Yahya Shirvani, a Sunni
Sufi descended from Ahl al-bayt, lived. The emphasis on the Ahl al-bayt in his
works has caused him to be called Rafidi. In this context, it has been revealed that
Shirvani, whose works were examined, had great affection not only for Ahl al-bayt
but also for four caliphs, emphasizing that each of them represented a different
meaning. Shirvani, who identified Abu Bakr with loyalty, Omar with justice, and
Osman with modesty, named Ali the heir of Muhammadan knowledge. As in the
example of Shirvani, it has been observed that the deep love of the Sufis towards
the Ahl al-Bayt makes them different from the members of both sects and combines
both perspectives. In this context, Shirvani dealt with “spiritual journey (sayr wa
sulik) and related concepts”, which are the main subjects of his works, by
associating them with Ali, whom he sees as a true master. In addition, Shirvant’s
views on the heart are unique and have a different position in the history of Sufism.
The most important feature that distinguishes our research from other studies on
Shirvant is that his personality, which brought Sunnism and Shiism closer together
in the love of Ahl al-bayt, was researched for the first time and his works were
evaluated in this context for the first time.



Keywords: Sayyid Yahya Shirvani, Khalwatiyya, Sufism, Ahl al-Bayt, Shi‘i,
Rafidism, Ahl al-Sunnah, Four Chaliphs, spiritual journey (sayr wa sulik),

Azerbaijan.
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ON SOZ

XV. yilizyilda Azerbaycan’da yasamis Halvetiyye tarikatinin pir-i sanisi ve
doneminin 6nemli sifilerinden olan Seyyid Yahya-y1 Sirvani yetistirdigi yiizlerce
murid ve yazdig1 eserlerle giiniimiizde de tesirini siirdiirmektedir. Seyyid Yahya-y1
Sirvani, Azerbaycan’in siyasi, dini ve sosyal agidan karisik bir dosneminde yasamis,
kendi ¢izgisini bu kanisiklik icerisinde muhafaza etmistir. Sirvani, donemin

Sirvansahi olan 1. Halilullah’1in saygisina kazanmastir.

Mensur ve manzum eserler telif eden Sirvani’nin eserlerinin esas konusu Hakk’a
vuslat olup silike rehber niteligindedir. Yahya-y1 Sirvani’nin, eserlerinde kalp
hakkinda ele aldig1 goriisleri ise kendine has olup tasavvuf tarihinde farkli bir

konuma sahiptir.

Bugiine kadar Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayati ve eserleri ile ilgili ¢esitli
arastirmalar yapilmistir. Ancak bu g¢aligmalar daha Once Sirvani’nin yasadigi
donem, bulundugu cografya ve bu cografyada sekillenmekte olan Ehl-i sunnet ile
Sia’ya ait goriisler agisindan hi¢ degerlendirilmemistir. Bu baglamda arastirmamiz
bir ilk olma &zelligini tasimaktadir. Ayrica ¢aligmamizda en giincel kaynaklar
kullanilmis, konuyla ilgili yeni gelismeler ve arastirmalardan da énemli olgiide

istifade edilerek literatiire yeni bulgular kazandirilmistir.

Calisma, dort bolimden miitesekkildir. Birinci bolim giris olup tezin konusu,
amaci, 6nemi ve yontemi ele ahnmustir. Ikinci bélimde Seyyid Yahya-yi
Sirvani’nin hayati, déneminin siyasi ve sosyal yonu, eserleri, pir-i sanisi oldugu
Halvetiyye tarikati, halifeleri, tarikatin giiniimiize kadar yayilis1 detayli bir sekilde
izah edilmeye calisildi. Uglincti boliimde, Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan Sirvani’nin
yasadig1 Azerbaycan cografyasinda ortaya ¢ikmakta olan Sii temaydli ile Stinnflik
arasinda Ehl-i beyt’e duyulan muhabbet yoniinden nasil yaklastirici bir vazife
gordiigli, oncelikle donemin tarihsel arka plani anlatilarak, daha sonra ise
Sirvani’nin eserlerinden yola ¢ikilarak ortaya konulmustur. DOrdinct bélumde,

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin seyrii silik baglamindaki tasavvufi goriisleri ele



almmistir. Burada ozellikle Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinin temel
alinmasma Ozen gosterildi. Arastirmada Sirvani’nin yazma eserleriyle birlikte

konuyla ilgili kaynaklar incelenmistir.

Bu vesileyle, arastirmalarim esnasinda ¢ok iyi bir rehber olan, maddi ve manevi
yardimlarini esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Resat ONGORENe,
Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitlisi’niin ¢ok kiymetli mudiresi Prof. Dr. EIlif
ERHAN’a, ayrica aydinlatic1 ve degerli katkilarindan dolay1 Azerbaycan ilahiyat
Enstitiisii’niin hocalarindan Dog¢. Dr. Ahmed NIYAZOV, AMEA El Yazmalar
Enstitiisii’niin hocalarindan Dog¢. Dr. Nezaket Memmedli ve Feride Aliyeva,
AMEA Arkeoloji, Etnografi ve Antropoloji Enstitiisii’niin hocalarindan Dr. Fariz

Halilli’ye siikranlarimi sunarim.

[lahe M. KURSUN

2024, Istanbul
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

1.1. Tezin Konusu

Kelime ménasiyla “ev ehli” anlamina gelen Ehl-i beyt Cahiliye déneminde evin
sahibi ile onun ailesini ve yakin akrabasini igermekteydi. Ancak Islami donemden
beridir bu kavram Hz. Muhammed’in ailesi ve soyunu ifade etmektedir. Tarih
boyunca bu kavrama kimlerin dahil oldugu ise Ehl-i slinnet ve Sia kaynaklarinda
tartisma konusu olmustur.! Tasavvuf tarihinde de bu kavramin 6nemi iizerinde
stk¢a durulmustur. Ehl-i beyt soyundan ve Ehl-i siinnet goriisiinii benimseyen bir
sOff olarak Rafizilikle de itham edilen Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin yasantisinda
oldugu gibi ogretilerinde de bu kavram merkezi konumdadir. Ayrica Sirvani’nin
yasadig1 cografyanin hem Siinni hem de Sii gorisleri benimseyenlerin adeta
kesisme noktasi olmasi da onun bu husustaki goriislerini ve tutumunu degerli

kilmaktadir.
1.2. Tezin Amaci

Halvetiyye tarikatinin pir-i sanisi olan Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin 6zellikle Ehl-i
beyt muhabbeti ekseninde goriislerinin kaynagina inmek ve bu goriisleri ortaya
koymak, tezimizin temel amacii teskil etmektedir. Ayrica Seyyid Yahyéa-y1
Sirvani’nin hayatini, yasadigi donemin dinf, ilmi, tasavvufi, sosyal ve kdltirel
acidan onemi ve tesirlerini de eserlerindeki goriisleriyle karsilastirmali sekilde ele

almak tezin esas amacidir.
1.3. Tezin Onemi

Azerbaycan, tarih boyunca gesitli dinlerin dnemli merkezlerinden birisi olmustur.

Bununla birlikte, VIII. yiizyilda buraya Islam’m gelisinden sonra Azerbaycan

! Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 498-501.



topraklar1 farkli tarikat ve sfilerin halki irsad ettigi merkezleri de kendinde
cemetmistir. Onceleri Siinni mezhebini benimsemis olsa da zamanla Siflik de bu
topraklarda yayillmaya ve daha sonra resmi mezhep olarak benimsenmeye
baslanmustir. Dolayisiyla ¢alismamiz, boyle bir donemde diinyaya gelen Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i beyt konusundaki durusunun bulunmus oldugu cografya
itibariyle Siilik ve Stinnilik arasinda Ehl-i beyt’e duyulan muhabbet yoniinden nasil
vazife gordigliniin ortaya konulmasini, bu diisiincenin tasavvufi goriislerindeki
seyrii sullk kavramimi nasil sekillendirdigini, onun goriislerinin tasavvuf
tarihindeki yeri ve tesirlerinin arastirilmasini icermektedir. Ik olmas1 hasebiyle
aragtirmamiz gerek Azerbaycan’in dini tarihi gerek Halvetilik 6zelinde gerek Islam
tarihi agisindan énemli bulgular1 igermektedir. Malum oldugu iizere Islam tarihinde
Ehl-i siinnet ve Sia arasinda birgok konuda oldugu gibi Ehl-i beyt kavramina
yaklagimlar yoniinden de catisma alanlar1 ortaya c¢ikmistir. Bu bakis agisiyla
aragtirmamiz, tarih boyunca siiregelen bu tartismalara 1s1k tutarak konuyu ilk kez
Seyyid Yahyé-y1 Sirvani 6rnekliginde her iki taraf arasindaki ortak alan olan “Ehl-

i beyt muhabbeti” gergevesinde degerlendirmesi yoniyle de dnemlidir.

1.4. Tezin Yontemi

Arastirmamizda kullandigimiz yontem de 6zgilin bir yontemdir. Malum oldugu
tizere Halvetilikle ilgili akademik caligmalarda genellikle Azerbaycan’daki 6nemli
arastirmalar goz ardi1 edilmekte veya bu kaynaklara ulasilamamaktadir. Biz oradaki
kaynaklara ulastik, orada konunun uzmanlariyla temas ederek arastirma
sorularimizi tartigsma imkan1 bulduk ve tartigmalardan elde ettigimiz kanaatlerimizi
de aragtirmamiza dahil ettik. Dolayisiyla literatiirde birbirinde kopuk duran
kaynaklar bir araya getirerek baglant1 kurduk ve elde ettigimiz Oriintii lizerinden

yeni tespitler ortaya koyduk.

Arastirmamiz sirasinda hem Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin yazma niishalar1 hem de
eserlerine yapilmis terciimelerden istifade edilmistir. Sirvani’nin Farsca eserlerine

yapilan iki temel terciime vardir. Bunlar Hasan Almaz tarafindan Seyyid Yahya-y:



Sirvani Hazretleri’'nin Kesfii'I-kultb ve Dokuz Risalesi? adiyla Tlrkceye yapilmis
tercime ve Risaleler® adiyla Azerbaycan Tiirkgesine yapilmis terciimelerdir. Biz
arastirmamizda bu iki tercime arasindan Risaleler isimli eseri yazma niishadaki
metni daha dogru yansittigin tespit ederek kullandik. Sirvani’nin Esrdri t-talibin®
isimli eserinin Arapcadan terciimesi ise Ahsen Batur tarafindan yapilmistir. Bu
tercimede metin igerisindeki Farsga beyitlerin eksik oldugunu tespit ettik ve
terciime ederek c¢alismamiza dahil ettik. Sirvani’nin eserleri béliimiinde bu konu
ornekleriyle birlikte ele alinacaktir. Bu baglamda, muellifin eserleri birincil

kaynaklarimizi tegkil etmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri ele alinirken
ikincil kaynaklarimiz, donemi dini, siyasi, sosyal ve kultirel yonden ele alan
kaynaklar, Yahya-y1 Sirvani’yle ilgili kaynaklar ve tasavvuf tarihi literatiirindeki

klasik eserler olmustur.

Arastirmamizda  tasavvuf literatlrinin  temel terminolojisi  segilerek
degerlendirmelerimiz de bu ¢ercevede yapilmistir. Tasavvuf literatlriine ait
kavramlarin se¢ilmesine paralel olarak Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin bu kavramlara
yiikledigi manalar, tezin temel noktasi agisindan onemlidir. Bu nedenle Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin kavramlara yiikledigi anlamlar tespit edilmeye ¢aligilmustir.
Sirvani’nin tasavvuf istilahatina getirmis oldugu yeni kavramlarin sunulmasina

gayret edilmistir.

Bu minvalde tezin temel kavramlar1 su sekilde olacaktir: Tevhid ilmi, tasavvufta
zahir ve batin birlikteligi baglaminda Kur’an ve hadis, namaz, zekat, orug, hac,
zikir, salavat, seyri siilik anlayis1 baglaminda tasavvuf ve tarikat, murid-miirsid,
siilik makamlari, kirk menzil, yedi makam, yedi vadi, dort derya, seyrii siilik

metodu baglaminda nefs ve nefsin mertebeleri, rih ve rihun mertebeleri, akil ve

2 Hasan Almaz, Seyyid Yahya-y: Sirvdni Hazretleri’nin Kesfii’I-kul(b ve Dokuz Risalesi, (Ankara:
2001).

3 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, Risaleler I-ll, haz. Mehmet Rihtim vd., ¢ev. Nezaket
Memmedli vd., (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014).

4 Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Esrdru 't-Talibin ve Vird-i Settar, cev. Ahsen Batur, (istanbul: Alem
Yaymeilik, 1998).



aklin mertebeleri, kalp ve kalbin mertebeleri, halvet metodu ile seyrii siilik, seyrii
stilikta haller baglaminda havf-recd, kabz-bast, tins-heybet, gaybet-huzur, kurb-

bu‘d, vecd, sema, ask.

Tezde Seyyid Yahya-yi1 Sirvani ile ilgili ele aliman esas hususlar su sekilde

Ozetlenebilir:

1. Azerbaycan’in gerek dini gerekse siyasi ac¢idan galkantili donemlerinde
yasamis Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani’nin bu donemde kendini nasil yetistirdigi
ve hangi faaliyetlerde bulundugu, Halvetiyye tarikatine getirmis oldugu -
ilk kez bu tarikatte eser telif etme, halife yetistirip irsad ile gorevlendirme,
vird gelenegini baglatma gibi- yenilikler, eserleri, halifeleri ve Halvetiyye
tarikatinin giiniimiizde ulastig1 cografyalar ikinci bolimde ele alinacak esas
konulardandir.

2. Ehl-i stinnet bir s0fi olan Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i beyt tasavvuru
ve tasavvufi goriislerinin, bulundugu cografyada kendini gostermeye
baslayan Siilik temayullyle hangi yonlerden ortiistiigii veya ayristigi, onun
gorislerinin iki mezhebin Ehl-i beyt muhabbeti hususundaki yaklastirici
rolli Uglinct bolimde ele alinacak konulardandir. Sunu belirtmek gerekir ki
Azerbaycan’da o donemde Siiligin Imamiyye kolu yaygindi ve
arastirmamizda bu kolun 6gretileri temel alinmistir.

3. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tespit ve terciime edilen yirmiden fazla eseri
mevcuttur. Bu eserlerin terclimeleri yapilmis olsa da iizerinde akademik
aragtirma yapilarak tasavvuf tarihi agisindan onemi ve degeri heniiz tam
manasiyla ortaya konulmamistir. Arastirmamizda bu eserler (zerinden
kavram haritas1 ¢ikartilmis ve kavramlarin tasavvuf gelenegiyle olan
benzerlikleri ve farkli yonleri tespit edilmistir. Bu anlamda, onun tasavvufi
kavramlara yiikledigi ménalar ve bu kavramlar ¢er¢evesinde sunmus
oldugu seyrii sildk yontemi aragtirmanin dérdincu  bolumind

olusturmaktadir.



Bu uc¢ temel konudan, onun Sunnilik ve Siiligin Ehl-i beyt muhabbeti hususundaki
goriisleri arasinda yaklastiric1 vazife gérmesi hususu, tezin esas odak noktasi olup

diger bolimler bu bakis agisiyla sekillenmistir.

1.5. Tezin Kaynaklarmmn Degerlendirilmesi

Bu baslik altinda Halvetilik ve Seyyid Yahya-y1 Sirvani ile ilgili en temel ve guncel

kaynaklar ele alinacaktir.

Yasuf b. Yakup tarafindan kaleme alinan Mendkibndme-i Serif ve Tarikdtndme-i
Piran ve Mesdyih-i Tarikat-i Aliyye-i Halvetiyye isimli risalede kendisi de
Halvetiyye tarikatine mensup olan Ydsuf b. Yakup, Kocamustafapasa Dergahi’nda
sirastyla seyhlik yapmig olan Celebi Efendi, Siinbiil Efendi, Merkez Efendi ve
Yakup Efendi’nin menkibelerini derleyerek yazmustir. Eserde ayni zamanda

Halvetiyye tarikatinin silsilesine de yer verilmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayati, Taskopriizide nin es-Sakdiku n-Numaniyye®
isimli eserinde de yer almaktadir. Yani sira ayni1 eserde Seyh Aléeddin-i Halveti,
Dede Omer Riseni, Habib-i Karamani gibi Halvetiyye biiyiiklerinin hayatlarina da

yer verilmistir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Hulvi’nin Lemezat-: Hulviyye' isimli menakibname
tira eseri de Seyyid Yahya-y1 Sirvani dahil olmak Uzere, Halvetiyye tarikatine
mensup biiyiiklerin hayatlari, halifeleri hakkinda onemli bilgiler sunmaktadir.
Hemen hemen aragtirmamiza konu olan biitiin kaynaklarda yazarlarin bu esere

miiracaat ettigi tespit edilmistir. Eserde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin ¢ocuklugu,

5 Yasuf b. Yakub, Mendkib-1 Serif ve Tarikatname-i Pirdn Mesdyih-i Tarikat-1 Aliyye-i Halvetiyye,
(Marmara [lahiyat Nadir Eserler Ktp., nr: 297.75-.792).

® Taskopriizade Ahmed Efendi, Es-Sakd ’iku 'n-Nu’maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, haz:
Muhammet Hekimoglu, ed. Derya Ors, (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2019), 424-439.

" Helvacibagizdde Mahmud el-Hulvi, Lemezat-i Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, (Stileymaniye ktp,
Hac1 Mahmud Efendi, nr: 297.9).



seyhi Sadreddin’e intisabi, Bakii’ye gelisi, menkibeleri ve halifeleri hakkinda

bilgiler mevcuttur.

Halvetilik ile ilgili bir diger 6nemli eser de Mehmed Nazmi Efendi’nin Hediyetii'l-
Thvan isimli eseridir. Bu baglamda Prof. Dr. Osman Tiirer tarafindan latinize edilen
Osmanlilarda Tasavvufi Hayat: Halvetilik Ornegi Hediyetii’I-Ihvan® isimli eser
kaynak olarak kullanildi. Bu eseri diger kaynaklardan farkli kilan husus,
Halvetiyye’nin Sivasiyye subesine mensup bir zat olan Mehmed Nazmi Efendi’nin
Halvetiyye tarikatinde bilinen isimlerden ziyade Gzerinde ¢ok durulmayan isimlere
yer vermis olmasidir. O, bu eseri telif sebebini Anadolu ulemasinin Anadolu’ya
gonderilen Halveti seyhlerinden haberdar olup Arap ve Acem’e gonderilenleri
tammmamasi seklinde agiklamaktadir. Nazmi Efendi Sivasiyye koluna mensup
oldugu i¢in kendi seyhi olan ve bu kolun kurucusu Abdiilahad Niri Efendi’ye
varincaya kadar sirasiyla YOsuf-1 Mahdim, Muhammed Rukiyye, Sahkubad-1
Sirvani, Abdiilmecid-i Sirvani, Sems, Abdiilmecid-i Sivasi’den bahsetmektedir.
Y Usuf-1 Mahdiim ile ilgili detayli bilgilerin olmasi, Osmanli’da yayilan Halvetiyye
kollarinin hepsinin ortak noktasimin YUsuf-1 Mahdim’da birlestiginin ifade

edilmesi gibi hususlar bu eseri diger ¢alismalardan ayiran énemli 6zelliklerdendir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani ve halifeleri hakkinda bilgi veren bir diger eser de Dr.
Selami Simgek tarafindan yayina hazirlanan Hocazdde Ahmed Hilmi Efendi’nin®
Ziyaret-i Evliyal® isimli eseridir. Ahmed Hilmi, yazdig1 biyografik eserlerle taninan
ve Naksibendiyye tarikatine mensup bir kimsedir. Ahmed Hilmi bu eserinde,
Halvetiyye tarikatinden basta Seyyid Yahya-y1 Sirvani olmak (izere bircok Halveti
seyhinin isimlerine detayli sekilde yer vermektedir. Ancak eserde sadece
Halvetilige mensup zatlar degil Mevlevilik, Naksibendilik gibi tarikatlere mensup
seyhler hakkinda da bilgilere rastlamak miimkiindiir. Eserde, “Tarikat-1 Aliyye’den
Halvetiyye Ricali Silsilesi” basgligi altinda Hz. Muhammed’den Seyyid Yahya-y1

Sirvani’ye kadar ve sonrasinda da bazi isimleri ihtiva edecek sekilde bir silsileye

8 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanililarda Tasavvufi Hayat: Halvetilik Ornegi Hediyetii'I-Ihvin, haz.
Osman Tiirer, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005).

9 Mustafa Kara, “Hocazidde Ahmed Hilmi”, 7DV Islém Ansiklopedisi, 1998, XVIII: 207.

10 Selami Simsek, Hocazade Ahmed Hilmi Ziyaret-i Evliya, (istanbul: Buhara Yayinlari, 2005).



yer verilmektedir. Burada, Sirvani’nin seyhi olan Sadreddin-i Hiyavi hakkinda
diger kaynaklarda ¢ok da rastlanmayan bilgilerin bulunmasi dikkat c¢ekicidir.
Ayrica Muhammed Erzincani, Y0Osuf-1 Mahdim gibi halifelerinin de intisap
hikayeleri calib-i dikkattir.

Halvetilik hakkinda detayl bilgileri igeren eserlerden biri de Osmanzade Hiiseyin
Vassaf’mn Sefine-i Evliya’sidir.t* Bu eserin 1I, IV ve V. ciltlerinde Halvetiyye
tarikati ve kollariyla ilgili detayli bilgiler sunulmaktadir. Eserde tarikatin silsilesi,
Omer el-Halveti ve Seyyid Yahya-y1 Sirvani hakkinda bilgiler basta olmakla
tarikatin diger kollar1 (Vassaf, kirk subesi oldugunu vurgular), bu kollarn
kurucular, eserleri ve yayilisi belirtilmektedir. Eser bu yoniyle, konuya dair nemli

bir kaynaktir.

Halvetiyye tarikatinin silsilesi, bu tarikatteki zikir, dua, seyh ve murid iligkisi, nefs
muhasebesinin nasil oldugu gibi hususlari ele alan 6nemli kaynaklardan birisi de
Muslihiddin-i Girnetevi’nin (61.?) Istivd-y1 tarik-i Muhammediye fi silsileti’l-

aleviyye isimli eseridir.2

Bilindigi gibi Halvetilik {izerine arastirmalar yapan isimlerden birisi de Alman
sarkiyat¢t Hans Joachim Kissling’dir (61. 1985). Onun Halvetilik ve Osmanli’da
tasavvufi hayat iizerine birgok arastirmasi mevcuttur. Ancak Kissling’in konuyla
ilgili goriisleri degerlendirilecek olursa, onun tasavvuf hakkinda ¢ok yiizeysel, hatta
belki de “hatali” denilebilecek bir bakis agis1 sergiledigini soylemek miimkiindiir.
Burada, aragtirmamizi da yakindan ilgilendirdigi tzere, sOfilerin Ehl-i beyt
hakkindaki gorislerinin Kissling agisindan nasil goriildiigii konusuyla ilgili bir
bolim paylagmak yerinde olacaktir. Buna gdre Ehl-i sinnet, Kissling’in tabiriyle
“dervis tarikatleri” dogru yoldan uzaklagmis olarak gormektedir. Bunun ilk sebebi,
stfilerin tipki STa inancinda oldugu gibi Hz. Ali ve onun evlatlarini haddinden fazla

sevmesidir ki STa zaten Ehl-i siinnet tarafindan kabul edilmemektedir. ikinci sebep

11 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-3, (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2006); Osmanzade
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-4 (Istanbul: Kitabevi Yaynlar1, 2006).

12 Muslihiddin-i Girnetevi, Terceme-i Ustiiva-i Tarik-i Muhammediyye fi Silsileti’l-Aleviyye,
Sitileymaniye Kutuphanesi, H. Semsi F. Giineren, Koleksiyon: 61-001, 297.7.



ise, dervis tarikatlerinin “panteist” olmalari, Allah tasavvurlarinin Ehl-i siinnet’ten
farkli oldugu diisiincesidir. Ona gore, Ehl-i slinnet monoteist iken, tasavvufi
diisiince panteizmi savunur. Siinni bir Misliman Allah ve “panteizme ait” Hak
kavramlarin1 kesin bir sekilde ayirt ederken, sifiler i¢in bu boyle degildir. Ehl-i
sunnet diistincesine gore Allah ayri bir varliktir, ancak diger diisiince sistemi onu

“vahdet” anlayisiyla yarattiklariyla benzestirir.!3

Buraya kadar goriilecegi lizere Kissling tasavvuf ilmine ¢ok da asind degildir.
Arastirmamiz boyunca onun bu iddialar1 cevaplanacak ve sifilerin Ehl-i beyt
sevgisi, bilhassa Sirvani’nin goriiglerinde Allah tasavvuru detayli sekilde ele
aliacaktir. Ancak burada belirtmek gerekir ki arastirmamizda Kissling’in tarihsel
olarak belirttigi noktalardan faydalanmakla birlikte, tasavvuf ve bilhassa
Halvetiyye tarikati lizerine belirttigi goriisleri pek saglikli olmamasi sebebiyle
kaynak olarak kullanilmamustir. Bu goriislerin sagliksiz oldugu onun Halvetiyye
lizerine yazdigi makalesinde de asikar bir sekilde goriilmektedir. Kissling’in,
Halvetiyye mensubu seyhlerin birgogunu halktan uzaklasarak halvet ibadetini
yerine getirmelerinden dolay1 toplum hayatina girmemekle ve miinzevi olmakla
itham etmesi dikkat cekicidir. Tarikatin Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye kadar olan
silsilesinin “uydurma” oldugunu savunan Kissling, Omer el-Halveti gibi halvette
vakit gegiren birisinin boyle bir tarikat kuramayacagini iddia etmektedir. Ayrica o,
Halvetiyye tarikatini “Miinzeviler Kuliibii” olarak adlandirmakta, Seyyid Yahya-y1
Sirvani’nin  seyhi  Sadreddin-i Hiyavi’yi kaba ve Kkiiltlirsiiz  seklinde
tanimlamaktadir. Tarikatin ¢ok kola ayrilmasini ise “bagimsizlagsma” ¢abasi olarak
gormektedir. Ona gore, Halvetilikte sube sahibi olan seyhler “kendi hirslarindan
dolay1” boyle bir ise kalkigmiglardir. Kola ayrilmayan zétlar ise “saf Halveti”lerdir.
Ayrica, Osmanli’da Halvetilerden bahsederken Fatih Sultan Mehmet hakkinda,
“kanli tabiati vardi, insan onun i¢in degersizdi” gibi ifadeler sarf etmesi de

Kissling’in, tabiri cdizse, “garip bir 6fkeyle” boyle bir makale yazdigini

13 pk. H. J. Kissling, “The Role of the Dervish Orders in the Ottoman Empire”, The American
Antropologist, Studies in Islamic Cultural History, Edited by G. E. Von Grunebaum, 2, part 2, April,
LV1:1954; Hans Joachim Kissling, “Osmanli Imparatorlugunda Dervis Tarikatlarinin Sosyolojik ve
Egitsel Rolleri”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, 1994, 337-338.



gostermektedir.* Arastirma boyunca gerek Halvetiyye tarikatinin ismi gerek
silsilesi gerekse kollar1 iizerine ortaya konulacak hususlarin Kissling’in bu asilsiz

iddialarina da cevap olacagi iimit edilmektedir.

Halvetiyye tarihi ile ilgili bir diger 6nemli kaynak ise John J. Curry’nin
Transformation of Muslim Mystical Thought in the Ottoman Empire: The Rise of
The Halveti Order isimli eseridir. Bu kitapta Curry daha ¢ok Hulvi’nin Lemezat
isimli eserinde ele aldigi silsilenin koklerini arastirarak kitabin ilk boliimiinde bu
silsilenin dogrulugu konusunu tartismaktadir. Eserde gelinen neticeye gore,
Suhreverdiyye tarikatinin kurulusundan oOnceye ait olan isimlerin, tarikatin
silsilesinde bulunmalarinin tarihsel bir gergekligi oldugu sdylenemez. Ona gore,
tarikat kokenlerini Stuhreverdiyye tarikatinden almaktadir. Daha sonra ise Seyyid
Yahya’nin Osmanli donemi Halvetiyye tarikati yonunden 6nemini ortaya koyarak
onun Osmanli Halveti silsilesinin kurucusu oldugunu belirtir. Eserde ayrica
tarfkatin diger kollar1, bilhassa da Sabaniyye kolu iizerinde durulmaktadir.'® Burada
J. Curry’nin de tarikat silsilesi hususunda Kissling’in goriislerini devam ettirdigini
sOylemek mimkindir. Hasan Karatas’in “The Ottomanization of the Halveti Sufi
Order: A Political Story Revisited'® baslikli makalesinde de Kissling ve Curry’nin

goriislerinin bir benzerini gérmek mimkundur.

Bununla birlikte, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayatiyla ilgili bircok caligmasi
bulunan arastirmacilardan birisi de Mehmet Rihtim’dir. Onun gerek TDV Islam
Ansiklopedisi’ndeki “Yahya-y1 Sirvani”!’ baslikli maddesi, gerek Seyyid Yahya
Bak(vi'® isimli eseri bu c¢alismalar arasindadir. Rthtim’mn bu eseri 2013 yilinda
Bakii’de nesredilmis olup iki yiiz on bes sayfadan miitesekkildir. Eserin dili
Azerbaycan Turkgesidir. Belirtmek gerekir ki Mehmet Rihtim’in Seyyid Yahya

14 bk. Hans Joachim Kissling, “Halveti Tarikati-1”, Bilim ve Sanat Vakfi Yayin Organi, 1993-1994,
28-35; Hans Joachim Kissling, “Halveti Tarikati-11", Bilim ve Sanat Vakfi Yayin Organi, 1994, 30-
35.

15 John J. Curry, Transformation of Muslim Mystical Thought in the Ottoman Empire: The Rise of
The Halveti Order (Edinburgh: Edinburgh University Press Ltd, 2010).

16 Hasan Karatas, “The Ottomanization of the Halveti Sufi Order”, Journal of The Ottoman and

Turkish Studies Association, 2014, 1, 71-89.
7 Mehmet Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2013, XLII1: 264-266.

18 Mehmet Rihtim, Seyyid Yahya Bak(vi, (Bakii: Elm ve Tehsil Yaymlari, 2013).



Bakavi isimli eseri Sirvani hakkinda Azerbaycan Turkgesinde yayimlanmis ilk
kaynaklardan olma ozelligini tasisa da esasen farkli kaynaklardaki bilgilerin
derlemesi niteligindedir. Ornek olarak, Sirvani’nin hayat1 ve halifeleriyle ilgili
verilen bilgiler Hulvi’nin Lemezat’1 gibi Halvetilikle ilgili 6nemli kaynaklarda da
zaten mevcuttur. Burada konuyla irtibath bilgiler ilgili basliklar altinda kisa sekilde
takdim edilmekte ancak yazar tarafindan tarihi, siyasi, kultirel ve dini baglamda
degerlendirilmemektedir. Ayni durumla Sirvani’nin eserleri boélimiinde de
karsilagsmaktayiz. Burada eserlerin isimleri siralanmis ve her eser hakkinda kisa
bilgiler verilmistir. Ancak Sirvani’nin eserlerinin muhtevasi ve eserlerindeki ana
fikir, bu goriislerin tasavvuf tarihindeki konumu, Sirvani’nin yasadigi dénemin
goriislerinin olugmasindaki tesirleri gibi hususlar degerlendirilmemistir. Bagka bir
ornek de Sirvani’nin Sifdii'l-esréar isimli eseri tzerinden verilebilir. Eserdeki
bolimler ele alinirken, bazi kavramlar ilgili basliklar altinda oldugu gibi aktarilmis

ancak yazar bu kavramlar1 higbir degerlendirmeye tabi tutmamustir.

Bu durumda Sirvani’nin hayatinin ve gorislerinin yeniden degerlendirilerek
tasavvuf tarihindeki konumunun belirlenmesi arastirmamizi farkli kilan 6zelliktir.
Calismamiz boyunca da goriilecegi lizere bu degerlendirmeler daha 06nce
kaynaklarda karsilasmadigimiz bir Seyyid Yahya-yi1 Sirvani profilini tasavvuf
tarihine kazandirmaktadir. Ayrica Halvetilikle ilgili giincel gelismelerin takibi ve

degerlendirilerek arastirmamiza dahil edilmesi de bu farkli 6zellikler arasindadir.

Namik Abuzarov, Azad Sultan, Ali Ferhadov ve Deyanet Ahmedov taratindan
Azerbaycan Tirkgesine latin harfleriyle eserlerden birisi de Sirvani’nin Sifdi 'I-
esrar®® isimli eseridir. Eser 2010 yilinda Bakii’de yayimlanmustir. Kitap tasavvuf
tarihi, Halvetilik, Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin hayati ve eserleri hakkinda da bazi

bilgileri igermektedir. Ayrica eserin yazma niishasi da kitapta mevcuttur.

Arastirmamiz boyunca gerek Sirvani’nin hayati gerek eserleri hususunda bize

kaynaklik eden esas eser ise Azerbaycan’in Nezaket Memmedli, Mohsin

19 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, Sifa el-Esrar, haz. Mehmet Rihtim vd., ¢ev. Namik Abuzarov
vd., (Bakii: EIm Nesriyati, 2010).
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Nagisoylu, Nesib Goylisov gibi alanla ilgili 6nemli arastirmacit miitercimlerinin
Farscadan terctime ettikleri iki ciltten miitesekkil olan Risaleler isimli eserdir. Bu
eser, 2014 yilinda Bakii’de Azerbaycan Tiirk¢esinde nesredilmistir. Eserin birinci
cildinde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayati, sahsiyeti, eserlerinin muhtevasi ve
bulunduklar kiitiiphaneler hakkinda detayli bilgiler mevcuttur. Bununla birlikte,

Sirvani’nin mensur eserleri birinci cildin konularindandir.

Eserin ikinci cildi ise, Sirvani’nin manzum eserlerinden miitesekkildir. Sirvani’nin
eserlerinin yazma niishalart ile eserlerine yapilan terciimeler mukayese edildiginde,
bu eseri diger kaynaklardan, bilhassa Hasan Almaz’in tercimesinden farkli kilan
onemli Ozelligin ¢ok daha yetkin bir terclimeyi haiz oldugu sdylenebilir. Ayrica,
Sirvani’nin Bakii’de bulunan yazma eserleri arasindaki gazelleri de (ii¢ gazel) diger

kaynaklarda mevcut olmayip sadece bu eserde ortaya konulmustur.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin hayati ve eserleriyle ilgili bilgi sunan bir diger 6nemli
kaynak da Hasan Almaz’in Seyyid Yahya-y: Sirvini Hazretleri 'nin Kegfii'I-kulQb ve
Dokuz Risalesi ve Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik: Halveti Pir Seyyid Yahya-
yi Sirvani®t isimli eserlerdir. Ik eserin yaymevi belirtilmemis olup eser 2001
yilinda, ikinci eser ise Niisha Yayinlari tarafindan 2007 yilinda nesredilmistir.
Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik: Halveti Pir Seyyid Yahya-y: Sirvani isimli
eserde Sirvani’nin Ozellikle egitim hayatiyla ilgili kiymetli bilgiler mevcuttur.
Bununla birlikte on (¢ eserinin de (Virdi s-Settér, Kesfii 'I-kulQb, Esrdrii’l-vudi’,
Rumiizii’[-isardt, Mendzilii’[-dsikin, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kuliib, Serh-i Esma-i
Semaniye, Serh-i Sualat-i Giilsen-i Esrar, Etvar-: KulQb, Beydnii’l- ‘ilm, Risdle fi’s-
Saldti’n-Nebl, Mendkib-1 Emirii’l-mii’'minin Ali, Gazeliyyat) tercumesi yer
almaktadir. Eserin ilk basimi sayilabilecek nitelikte olan Seyyid Yahya-y: Sirvini
Hazretleri’'nin Kesfii’l-kullb ve Dokuz Risalesi isimli eser ise, Sirvani’nin hayatini
detayli bir sekilde konu edinmeksizin sadece on eserin terciimesinden ibarettir. Eser

Turkgedir.

21 Hasan Almaz, Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik Halveti Pir Seyyid Yahyd-yi Sirvani nin Hayati
ve Eserleri, (Ankara: Niisha Yaylari, 2007).
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Konuyla ilgili bagka bir 6nemli eser ise, Dr. Nezaket Memmedli’nin Seyyid Yahya
Sirvani ve Halvetilik?? isimli eseridir. 2016 yilinda Bakii’de nesredilen bu eser
Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani’nin hayati, sahsiyeti, tarikati, tarikatin kollar1, halifeleri,
eserleri hakkinda bilgileri haizdir. Kitabin dili Azerbaycan Tiirkgesinde olup
akademik bir calismadir.

Bununla birlikte, 2013 yilimin Kasim ayimda Eskisehir ve Bakii’de yapilan
Kafkasya’'dan Anadolu’ya Kiiltiir Koépriilerimiz Uluslararast Seyyid Yahya-yi
Sirvani Sempozyumu?® bildiri kitab: da Yahya-y1 Sirvani’yle ilgili 6nemli kaynak
niteligindedir. ~ Sempozyumda  gerek  Azerbaycan gerek  Tiirkiye’den
akademisyenlerin Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin hayati, eserlerindeki tasavvufi

Ogeler ve halifeleriyle ilgili sunduklari bildiriler ehemmiyet kesp etmektedir.

2014,%° 2016%" ve 2018% yillarinda diizenlenen “Bakii’den Balkanlara Halvetilik”

baslikli sempozyumlardaki teblig metinleri de 6nemli kaynaklar arasindadir.

Halveti biyuklerinden bahseden eserlerden birisi de Sahabe 'den Giiniimiize Allah

Dostlar: isimli menakibname tiirii eserin VII. cildidir. Eserde farkli arastirmacilar

22 Nezaket Memmedli, Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik,
(Bak: Tiirk Dilli Devletlerle Dostluk ve Medeni iligkiler Cemiyeti, 2016).

% Uluslararast Seyyid Yahyd-yi Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Orhan
Soylemez, Ahmed i¢li, (Eskisehir: Eskisehir Valiligi, 2013).

% Bakii’den Balkanlara Halvetilik Sempozyumu-1, (Manisa: Geng¢ Tasavvufcularr Gelistirme ve
Destekleme Dernegi, 2015).

2" Bakii’den Balkanlara Halvetilik Sempozyumu-2, (Izmir: Tibyan Yaymcilik Basim Yaymm
Matbaacilik, 2016).

2 Bakii’den Balkanlara Halvetilik Sempozyumu-3, ed. Levent Bayraktar ve Yeliz Yayintas, (Ankara:
Aktif Diisiince Yaymeilik, 2019).
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Omer el-Halveti,?® Seyyid Yahya-y1 Sirvani,*® Dede Omer Riseni,3 Muhammed
Erzincani,3 Habib-i Karamani® gibi Halveti biiytklerinden bahsetmektedir.

Yani sira, Serhan Mehmet Taysi’nin TDV Islam Ansiklopedisi’nde yazmis oldugu
“Omer el-Halveti”** ve Siileyman Uludag’n yazmis oldugu “Halvetiyye”® baslikli
maddeleri, Semih Ceyhan’in Tiirkiye’de Tasavvuf Tarihi ve Tarikatlar isimli eserde
yazdig1 “Halvetiyye” bashikli makale®®, Rahmi Serin’in Islam Tasavvufunda
Halvetilik ve Halvetiler®” isimli eseri, Ozden Aydin'in Vasiyetname-i Ahmed S0zi:
Osmanli'da Bir Halveti Seyhinin Vasiyetndmesi®® isimli eseri, Mustafa Askar’in
“Bir Tiirk Tarikat: Olarak Halvetiyyenin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”® isimli makalesi, Ali Oztiirk’iin “XVI. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve
Tasavvuf™* baslikli doktora tezi, Sadik Vicdani’nin Tomar-: Turik-i Al iyye*! isimli
eseri, Resat Ongéren’in Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Deviet ve

Ulemad (XVI. Yiizyi)* isimli eseri ve Osmanli iizerine yazdig1 makaleleri, Amine

Aliyeva’nin Halvetiyye: Idea Menbalari ve Muasir Inkisaf Meyilleri (EI-Cezayir

2 Said Aykut, “Omer Halveti”, Sahdbe ’den Giiniimiize Allah Dostlart, haz. Ethem Cebecioglu vd.,
(istanbul: Stle Yayinlari, 1995), 291-292.

30 Mehmet Akkus, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani”, Sahdbe 'den Giiniimiize Allah Dostlar:, haz. Ethem
Cebecioglu vd., (Istanbul: Sile Yaymlari, 1995), 402-404.

31 Mustafa Uzun, “Dede Omer Ruseni”, Sahdbe’den Giintimiize Allah Dostlari, haz. Ethem
Cebecioglu vd., (Istanbul: Sile Yaymnlari, 1995), 426-443.

%2 Said Aykut, “Muhammed Erzincani”, Sahdbe’den Giiniimiize Allah Dostlari, haz. Ethem
Cebecioglu vd., (Istanbul: Sile Yaymlari, 1995), 404-405.

3 Said Aykut, “Habib Omeri Karaméani”, Sahdbe’den Giiniimiize Allah Dostlari, haz. Ethem
Cebecioglu vd., (Istanbul: Stile Yayinlar1, 1995), 477-478.

34 Mehmet Serhan Taysi, “Omer el-Halveti”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 65.

% Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 1997, XV: 393-395.

% Semih Ceyhan, “Halvetiyye”, Tiirkiyede Tarikatlar Tarih ve Kiltiir, ed. Semih Ceyhan, (Istanbul:
Isam Yaynlari, 2015).

87 Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (Istanbul: Petek Yayinlari, 1984).

3? Ozden Aydm, Vasiyetndme-i Ahmed Sizi: Osmanli’da Bir Halveti Seyhinin Vasiyetnimesi
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2021).
3 Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyyenin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye

Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, 1: 535-564.

40 Ali Oztiirk, XVI. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii fslam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii, Doktora Tezi, 2003).

4 Sadik Vicdani, Tomar-; Turuk-1 Aliyye, haz. Irfan Giindiiz, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1995).
42 Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Siifiler, Deviet ve Ulemd (XVI. Yiizyil),
(istanbul: iz Yaymecilik, 2012).
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Ornegi)®® isimli doktora tezi, Abbasgulu Aga Bakihanov’un Glilistan-i frem*
isimli eseri, Fariz Halilli ve Sehla Halilli’nin kaleme almis oldugu “Halveti Miirsidi
Y Gsuf Miiskiri’nin Silsilenamesi”*® isimli makaleleri arastirmamiz agisindan 6nem
arz etmektedir. Bununla birlikte, Semih Ceyhan’in U¢ Pirin Miirsidi: Halvetiyye,
Ramazéaniyye Kolu ve Kostendilli Ali Alaeddin Efendi isimli eseri her ne kadar
Sirvani hakkinda yiizeysel bilgiler igerse de Halvetiyye tarikatinin ortaya cikist,
Azerbaycan’dan Anadolu’ya gelisi hakkinda bilgileri ihtiva etmesi ag¢isindan
degerlidir.*® Ahmed Ogke tarafindan yazilan Yigitbas: Veli Ahmed Semseddin-i
Marmaravi Hz. isimli eserde de Sirvani’ye yer verilmemekle birlikte Halvetiyye
tarfkatinde etvar-1 seba metodu hakkinda bilgi vermesi agisindan kullandigimiz

kaynaklar arasindadir.*’

Konuyla ilgili bir diger kaynak da Cemal Oztiirk’iin kaleme aldig1 Cerrahilik
Metinleri isimli eseridir. Bu kaynakta Oztiirk, Halvetiyye-Ramazaniyye tarikatinin
Cerrahiyye kolunu basta Nareddin Efendi olmakla bu tarikate mensup seyhlerin
hayatlar1 lizerinden anlatmaktadir. Eserde etvar-1 seba metoduna Sirvani’ye atfen
yer verilmektedir.*® Fatih Kose tarafindan hazirlanan ve danismanligimi Prof. Dr.
Cahit Baltaci’nin yaptig1 Istanbul Halveti Tekkeleri baslikli doktora tezinde de
tarikatin dogusu, Anadolu’ya gelisi, kollari, zikir metotlar1 gibi arastirmamizi
ilgilendiren basliklara yer verilmektedir. Arastirmada Sirvani’ye cok kisa bir
sekilde deginilmektedir.*® Ozden Aydin tarafindan hazirlanan Halveti Tekkelerinin
Osmanli Padisahlar: ve Devlet Ricali ile Iliskileri: Semsiyye ve Sivdsiyye bashkli
doktora tezi de gerek Halvetiyye tarikatinin tesekkiilii, gerek Sirvani gerckse de

tarikatin Anadolu’ya gelisi ve buradaki faaliyetlerini anlatmasi agisindan 6nem arz

4 Amine Aliyeva, Halvetiyye: Idea Menbalari ve Muaswr Inkisaf Meyilleri (El-Cezayir Ornegi),
(AMEA Ziya Biinyadov Adina Sarksinaslik Enstitiisii Doktora Tezi, Bak, 2021).

4 Abbasgulu Aga Bakihanov, Giliistan-: frem, (Bakii: Kitap Kuliibii Yaymlari, 2019).

4 Fariz Halilli ve Sehla Halilli, “Halveti Miirsidi Y Gsuf Miiskiri’nin Silsilenamesi”, I. Uluslararast
Guba Sempozyumu, Bakii, 2020.

46 Semih Ceyhan, U¢ Pirin Miirsidi: Halvetiyye, Ramazaniyye Kolu ve Kostendilli Ali Alaeddin
Efendi, (Istanbul: Isam Yaymnlar1, 2015).

47 Ahmed Ogke, Yigitbast Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hz., (izmir: Sehzadeler Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2015).

48 bk. Cemal Oztiirk, Cerrahilik Metinleri, (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018).

9 Fatih Kose, Istanbul Halveti Tekkeleri, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat
Anabilim Dali Doktora Tezi, Istanbul, 2010).
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etmektedir.®® Muharrem Cakmak tarafindan yazilan Cemal-i Halveti Hayati,
Eserleri, Tasavvufi Diisiincesi ve Cemaliyye Kolu baslikl doktora tezinde de hem
Halvetiyye tarikatinin tarihine hem de Sirvani’nin hayatina yer verilmektedir.>! Bu
kaynaklar, Halvetiyye tarikatinin tarihi, tesekkiilii, Sirvani’nin halifeleri hakkinda

detayli bilgiler sunan temel kaynaklardandir.

Aragtirmamizin en temel kaynagi ise Yahya-y1 Sirvani’nin eserleridir. Sirvani’nin
tespit edilmis yirmi bir eseri mevcuttur. Bu eserler Tirkce, Arapca ve Farscadir.
Eserlerin isimleri sirasiyla su sekildedir: Sifai’l-esrar, Virdi's-Settar, Esrdrii’t-
talibin, Kegfii’I-kulib, Rumiizii’l-isarat, Esrdrii’l-vudi ve’s-salat (Ma La Budde
Banini), Acaibii’l-kuldb, Mekarimii’l-ahlak, Mendzilii’l-asikin, Makamdt, Etvar-i
Kullb, Beyanii’l- ilm, Serh-i Esma-i Semaniye, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kuliib,
Serh-i Sualat-1 Giilsen-1 Esrér, Fi Salavati n-Nebi, Gazeliyyat, Kissa-i Mansdar,
Mendkib-1 Emirti’l-mii'minin Ali, Beyan-i1 Usil-1 Etvar-1 Seb ‘a, Miyarii 't-tarika’dir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinin biiyiik boliimii Istanbul’da Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Istanbul Belediyesi
Atatiirk Kitaplig1, N@ruosmaniye, Manisa Muradiye, Corum Hasan Pasa Il Halk
Kiitiiphanesi, Mugla Hoca Mustafa Efendi, Bakii El Yazmalar1 Enstitiisii’nde
bulunmaktadir. Eserleriyle ilgili detayli bilgiler Sirvani’nin eserleri boliimiinde ele

alinacaktir.

Buraya kadar, Sirvani’nin hayati, eserleri, tarikati ile ilgili ana kaynak olarak
kullanilan ¢alismalar ele alindi. Bununla birlikte, kullandigimiz diger ¢alismalar

bahsi gecen konular1 destekleyecek niteliktedir.

5 Ozden Aydm, Istanbul Halveti Tekkeleri, (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Tarih Anabilim Dali Doktora Tezi, Tokat, 2019).

51 Muharrem Cakmak, Cemal-i Halveti Hayati, Eserleri, Tasavvufi Diisiincesi ve Cemaliyye Kolu,
(Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Doktora Tezi,
Erzurum, 2000).
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IKINCI BOLUM
SEYYID YAHYA-YI SIRVANI

Ikinci boliimde oncelikle Sirvani’nin dogdugu Sirvan bdlgesi Ehl-i siinnet ve Sii
devletler cercevesinde tarihi ve siyasi perspektiften degerlendirilecektir. Daha sonra
sirastyla donemin dini ve sosyal yasantisi, Sirvani’nin hayati, Sirvani’nin eserleri
ve halifeleri Azerbaycan’da tasavvuf ve Halvetilik tarihine kisaca deginildikten

sonra ele alinacaktir.
2.1. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Yasadigi Donem

2.1.1. Sirvan Bolgesine Ehl-i Stinnet ve Sii Devletler Cercevesinde

Tarihi ve Siyasi Yonden Bakis

Bu bélimde, Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin vefatina kadar Azerbaycan’da cereyan
eden tarihi hadiseler kisaca incelenmeye c¢alisilacaktir. Genel ¢erceveyi cizdikten

sonra donemin dini ve sosyal durumu ele alinacaktir.

Cahangir Zeynaloglu’na gore Sirvansahlar Devleti, Ahamenisler Devleti
zamaninda hiikiim stirmekteydi. Ancak tarih sahnesine c¢ikmalar1 Sasanilerle
birlikte olmustur. F. V. Minorski’ye gore, Sirvangahlar 1000 y1l hiikiim siiren bir
devlet olup onlart dort silaleye ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi
Sasanilerin dag gecitlerini muhafaza ile gorevlendirdikleri Kadim Sirvansahlar (VI-
IX. yiizyillar), ikincisi Araplarin bolgeyi fethinden sonra Araplasan Mezyedi
stilalesine mensup Sirvansahlar (IX-XI. yiizyillar), tigiinciisii Kesraniler sulalesi
(XI-XIV. yiizyillar), dérdiinciisii ise Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de yasadigi
donemde hukim stiren Derbendiler siilalesine mensup Sirvansahlardir (XIV-XVI.
yiizy1llar).>? Cahangir Zeynaloglu ise bu dért siilaleye bir de Serkeriler siilalesini

ekler ve hakim olduklar1 dsnemin XVI-XIX. yiizyillar oldugunu vurgular.>®

52 bk. Sara Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, (Bakii: Alibey, Zeynalov ve Ogullar1 Yayinlari, 2006),
23.
%3 bk. Cahangir Zeynaloglu, Sirvansahlar Yurdu, (Bakii: Elm ve Tehsil Yayinlari, 2019), 154-167.
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XI. yiizyildan baglayarak Mogol istilasina kadar Sirvansahlar kendi paralarin1 darp
etmis Ve bunu Derbendi Sirvansahlari doneminde de (1382-1501) stirdiirmiislerdir.
Sirvangahlar Devleti’nin bagkenti dnce Samahi, XV. ylizyilin baslarindan itibaren
ise I. Halilullah (6l. 870/1465-66)’in emriyle Baki olmustur. Sirvansahlar,
deneyimleri, diplomasi kabiliyetleri ve basarili yoOnetimleriyle Selguklular,
Mogollar ve Timurlularin egemenligi doneminde bile siyasi varliklarini
stirdiirebilmislerdir. Tabi olduklar1 Selguklulara ve ardindan Safevilere vergi
Odeyen Sirvansahlar, i¢ islerinde serbestti. Sirvansahlar Devleti’nde resmi dil
Farsca, dini alandaki dil Arapca idi. XIII. ylizyildan itibaren konugma dili olan
Tiirkce ile siirler yazilmistir. Sirvansahlarin tarikat ve tekkelerin faaliyetlerini
destekledikleri, dinl geleneklerin ve kurumlarin gelistirilmesine 6nem verdikleri
goriilmektedir. Bilhassa Seyh Ibrahim’in (6l. 820/1417) hiikiimdarlik yillarinda
kiiltiir, sanat ve edebiyat alanlarinda bir yiikselis ¢agi yasanmustir. Sultan Halil
baskent Bakii’de 6nemli imar faaliyetlerinde bulunmus ve Sirvansahlar Sarayi’ni

yaptlrmlstlr.54

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin yasadigi donem, Derbendiler silalesine mensup
Sirvansahlarin donemine denk geldigi icin, burada donemi daha iyi anlatacagindan,
Sirvansahi Seyh Ibrahim ve Halilullah’tan biraz daha detayli bahsedilmesi uygun
gortlmektedir. Kesranilerin hiikiimranlig1 sona erince halk kendine yeni bir sah
segcmek mecburiyetinde kalmisti. Onlar soyu ilk Sirvansahlara dayanan Seyh
Muhammed’in oglu Seyh Ibrahim’i kendilerine sah segtiler. Tarihi kaynaklara gore
cok cesur birisi olan Seyh Ibrahim’in déneminde Emir Timur® (6l. 808/1405)
girdigi topraklar1 yagmaliyor, hatta bolge yoneticileri onun korkusundan
topraklarini birakip uzak beldelere kagiyorlardi. Sirvangah Ibrahim ise halkiyla bu
konuyu goriislip “Milletimin vatani i¢in Sliimii géze aldigini biliyorum. Ancak

topraklarimizin diismanin atlarinin ayaklar1 altinda ezilmesini istemiyorum”

5 bk. Sara Asurbeyli, “Sirvansahlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX: 211-213.
5 Emir Timur (6. 1405) Timurlu Hanedani’nin kurucusu ve ilk hiikiimdaridir. bk. Ismail Aka,
“Timur”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLI1: 173-177.
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diyerek farkli bir yontem kullanmis ve Emir Timur ile iligkilerini olumlu yonde

muhafaza etmistir.%®

Eski Cagatay adetlerine goére 6nemli birine hediye goétiiriildiigiinde dokuz kul
gotiiriiliirmiis. Seyh Ibrdhim de Emir Timur’a sekiz kul hediye etmistir. Timur,
dokuzuncu kulun nerede oldugunu sorunca Seyh Ibrahim dokuzuncu kulun kendisi
oldugunu séylemistir. Vatani i¢in kendini kurbanlik koyun gibi feda eden sahin bu
davranisi Emir Timur’un ¢ok hosuna gitmis ve o giinden sonra Seyh Ibrahim ile
baba-ogul gibi yakin olmuslardir. Soyle ki, Emir Timur, Gircileri Seyh
Ibrahim’den dolay1 affettigini ve topraklarma girmedigini acik¢a belirtmis,
bolgeyle ilgili meseleleri Seyh Ibrahim ile istisare etmistir. Ancak Timur’un
vefatindan sonra ogullarinin ¢ekismeleri sonucunda bu dostluk yok olmus hatta
Sirvansahlar Mirza Omer ile savasmaktan son anda kurtulmuslardir. Seyh ibrahim

1417 yilinda vefat ettikten sonra yerine oglu Halilullah gecmistir.>’

Halilullah da devletin basina geger gegmez Timurlularla iliskileri toparlamis ve
Timur’un oglu Sahruh (61. 857/1447) ile dostluk kurmustur. Babas1 Seyh ibrahim,
kendi doneminde Karakoyunlu hiikiimdart Kara Yasuf (6l. 823/1420) ile olan
savasl kaybetmis ve bolgede yonetim Karakoyunlu hanedaninin eline gegmisti.
Kara YGsuf'un oglu iskender de Halilullah ile Sahruh’un dostluklarini kabul
edemediginden defalarca Sirvan’a saldirmis ve her seferinde de bir basar1 elde

edememistir. Iskender, Sahruh tarafindan Semerkant’ta esir olarak tutulmustur.>®

Bu donemin diger tehlikelerinden biri de Seyh Safiyeddin’in (6l. 735/1334)
ailesinden olan Seyh Ciineyd (61. 864/1460) idi. O, mensubu bulundugu tarikatin
geleneklerine aykirt  davrandigindan kendi {ilkesinde kabul gdrmeyince
Karakoyunlularla diisman olan Akkoyunlulara sigindi. Uzun Hasan (6l. 883/1478)
da onu memnuniyetle kabul ederek onunla akraba olup Karakoyunlulara karsi

kullanma planin1 giitmeye basladi. Boylece muridlerini etrafina toplayan Seyh

% Cahangir Zeynaloglu, Sirvansahlar Yurdu, (Istanbul: Sebat Matbaasi, 1931), 120.
ST bk. Zeynaloglu, Sirvansahlar Yurdu, 2019, 116-126.

%8 age. 126-127.
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Clneyd ile oncelikle Sirvan yurdundan baglamak kaydiyla sonrasinda
Karakoyunlulara hiicim etmeyi planladi. Ancak Seyh Ciineyd maglubiyete

ugrayarak oldiiriildii.>®

Seyh Ciineyd’den sonra yonetime gelen Seyh Haydar (61. 893/1488) da babasinin
yolunu devam ettirdi ve etrafindaki sOfi-gazi topluluguyla Akkoyunlu Devleti
igindeki gii¢lii pozisyonu devraldi. Babasi tarafindan temelleri atilan tarikatin
igindeki Sil egilimler, Seyh Haydar zamaninda seklen de kendini gostermeye
baglamistir. Soyle ki, Erdebil’de hiikiim stiren Seyh Haydar mdaridlerine on iki
imami simgeleyen on iki dilimli ve kirmizi renkli tag giydirmisti. Osmanlilar da bu

tac ile alay ederek Safevileri “Kizilbas” diye adlandirmislardi.®

flyas Uziim’e gore, Kizilbas terimi ilk baslarda sadece Seyh Haydar’in taraftarlarini
icine alirken zamanla onun ve oglu Sah Ismail’in yogun faaliyetlerinden dolay1 onu
destekleyen kitlelerinin ¢ogalmasiyla eszamanli olarak biitiin Safevi taraftarlarini
icine alan ¢ok genis bir sosyal zemini tavsif etmek tizere kullanilmistir. Her ne kadar
bu sosyal zemin Kizilbas ismini gururla benimsese de muhalifleri, hareketin tagidig
siyasi karakter dolayisiyla buna negatif manalar yiiklemislerdir. Ornek olarak, X V1.
yiizyildan itibaren Osmanli Devleti ve Safeviler arasindaki ¢ekismelerin dogal bir
sonucu olarak Osmanlilarin Kizilbag terimini “isyanci ziimreler” anlaminda
kullanmalar1 gosterilebilir. Ayrica, bu yiizyilin baglarindan itibaren hizla artan
Kizilbas ayaklanmalarinda isyana katilan kesimlerin dini inanglarinin Kur’an ve
stinnete dayali cogunlugun anlayisiyla karsilastiritlmasiyla, bu kavrama bir de dini
boyut eklenmistir. Dolayisiyla Kizilbaglik yoldan ¢ikmislik, hatta inkarcilik;
Kizilbaslar®® da yoldan cikan kisiler olarak tamimlanmistir. Safevi Devleti’nin
kurulmastyla birlikte bu isim, “Tiirk yahut Tiirkmen”, daha sonra ise mulkT idarede
agirlikli olarak ordu gliciini teskil etmesi agisindan “askeri aristokrasi”” anlaminda

kullanilmistir.5?

59 Zeynaloglu, Sirvansahlar Yurdu, 2019, 128.

% bk. Resat Ongoren, “Safeviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV: 460-462; Bakthanov,
Giilistan-1 [rem, 2019, 91-106; Oktay Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, (Bakii: Sark-Garp
Yaylari, 2007), 41-51.

61 Ek-1: Safeviler Doneminde Kizilbas Askeri Tasviri
62 bk. Ilyas Uziim, “Kizilbas”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2022, XXV: 546-557.
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Siflige temayl ve Kizilbaslarin dini sifatlar1 da yiiklenerek olumsuz imaj ¢izdigi
Seyh Haydar doneminden sonra oglu Sah ismail’in (61. 930/1524) zamaninda Siilik,
resmi bir mezhep olarak Azerbaycan’in din tarihinde 6nemli bir degisime sebep
olacaktir. Sah Ismail’in Anadolu’ya saldirmak ve o topraklari da kendi
hiikiimranlig1 altina almak istegi bilinmektedir. Ismail, Anadolu’daki Kizilbas
Turkmenlerin de kendisini desteklemesiyle birlikte arkasinda ciddi bir ordu
toplamisti. Avsar, Cepni, Dulkadirli, Rumlu, Kacar asiretlerine mensup
Turkmenler, bu Kizilbaslara 6rnek gosterilebilir. Ancak II. Bayezid’in etkili
tedbirleri, onu Akkoyunlu iilkesine dogru yénlenmek zorunda birakmusti. Ismail,
1500 yilinin yazinda Erzincan’dan yola ¢ikarak Sirvansahlarin tizerine yiiriimiis,
Sirvangah Ferr(h Yesar’1 6ldiirerek Bakii ve Samah1’y1 ele gegirmistir. Daha sonra
Tebriz’de tahta c¢ikarak Akkoyunlu ailesine ve Siinni kalmak isteyenlere karsi
biiyiik bir katliam yapmustir. O, Siiligi resmi mezhep ilan etmis, ezan1 degistirmis,
on iki imam adma hutbe okutup para®® kestirmistir.®* Sah Ismail adina Amid’de
basilan sikkelerin 6n yiiziinde kelime-i tevhid ile Ali veliyullah yazisi vardir.

Sikkenin kenarlarinda ise on iki imammn adlart mevcuttur.%®

Tarihi agidan Sah Ismail’in Azerbaycan’da yaptiklarina bakacak olursak Sifligin bu
topraklarda ozellikle Bakii ve Samahi civarinda resmi mezhep héline gelmesi,

Sirvangah Ferr(h Yesar’in maglup edilerek oldiiriilmesinden sonra olmustur.

Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani’nin ileride halifeleri vasitasiyla Anadolu’da ¢ok biiyiik bir
nifuza sahip olacagini da g6z Oniinde bulundurarak, onun yasadigi yillarda
Anadolu topraklarinda hiikiim siiren Osmanli Devleti’'ne de kisaca deginmekte
fayda vardir. Bu yillarda Timur’un Anadolu’daki beylikler iizerinde hamilik
iddialar1, Yildirnm Beyazit’in (6l. 806/1403) Ankara Savasi’yla maglubiyetine,
devletin ¢okmesine, ogullar1 arasindaki taht kavgalarinin baslamasina sebep

olmustur. Tahta gecen Mehmet Celebi (6l. 824/1421) Anadolu’da birligi kurmaya

63 Ek-2: Sah Ismail’in Bastirdig1 On Iki Imamin isimlerinin Yer Aldig1 Sikke Ornegi.
8 bk. Tufan Giindiiz, “Sah Ismail”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXVIII: 253-255.
8 https://diyarbakirhafizasi.org/sikkelerin-anlattigi-diyarbakir/ (et. 29. 09. 2022).
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calismig, baz1 beylikler {izerinde kesin hakimiyet kurmus, Orta Avrupa’ya dogru
ilerleme kaydetmis ve Osmanlilarin Balkanlardan atilamayacagini ispatlamistir.
Daha sonra tahta gecen Il. Murat (6l. 855/1451) Turkmen geleneklerini
canlandirmaya calismustir. 11. Mehmet (6l. 886/1481) ise 1453 yilinda Istanbul’u
fethederek Fatih Unvanina sahip olmus ve Anadolu’da Timur’un Siyasetini devam
ettirmek niyetinde olan Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in saldirilarini
piiskiirtmiistiir.®® Dénemin siyasi olaylarma konumuz baglaminda bakildiginda,
Osmanli’nin Safevileri tehlike olarak gérmesinin en biyuk sebeplerinden birinin
Ehl-i beyt sevgisini siyasilestirerek Osmanli’nin toprak biitiinligiine géz dikmeleri
ve halki isyanlara tesvik etmis olmalar1 seklinde degerlendirilebilir. ileride daha
detayli goriilecegi iizere bu baglamda, Siinni mezhebine mensup olan Osmanli,
Safevilerin siyasilestirilmis ve “bozuk” nitelendirebilecegimiz Ehl-i beyt sevgisine

kars1 tedbirli davranmak zorunda kalmistir.

Yeniden donemin Azerbaycan’mna ve bilhassa Sah Ismail’den énceki zamana
donecek olursak, boyle calkantili bir donemde vatanini korumak icin savasan
Halilullah’a Ulu Sultan, Sultan Halil, Emir Nusret gibi lakaplar verilmis ve Sultan
1466 yilinda, Seyyid Yahya-y1 Sirvani ile ayn1 y1lda vefat etmistir.®’

2.1.2. Dini ve Sosyal Hayat

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin dogdugu ve yasadigi doénemin sosyal ve dini
yonlerinin ortaya konulmasinin onun tasavvufi sahsiyetini anlamak agisindan 6nem
arz ettigi disiinllmektedir. Sirvani’nin hayatinin bir kismin1 Sirvan’da, blyuk bir
kismin1 da Bakii’de gecirdigi g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu iki bdlgenin
tarihine, halkinin sosyal yasantisina ve dinf inancina kisaca deginmenin ehemmiyeti

ortaya ¢cikmaktadir.

% bk. Feridun Emecen, “Osmanlilar”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2007, XXXI1I: 487-496; Samiha
Avyverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari I, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2013), 216-351.
87 bk. Zeynaloglu, Sirvansahlar Yurdu, 2019, 129.

21



Sirvan, Azerbaycan’da Kiir nehri, Kafkas siradaglar1 ve Alazan nehri arasinda yer
almaktadir. Strabon bu bdolgenin adinin eski kaynaklarda Cambisena seklinde
gecmesine dayanarak buray1 “Susuz iI” adlandirmistir. Ciinkii Sirvan’in bati kismi
susuz, kurak ve daglik yerdir. Kimi arastirmacilara gore bélge ismini Sasani
hiikiimdar . Hiisrev EnGgirvan’in isminden almistir ve “hos ve giizel yer” anlamina

68> anlaminda

gelmektedir. Halk etimolojisinde ise Sirvan’m, “sirler diyar
kullanildig1 belirtilmektedir. VII. yiizyilda Islamlasan bolgede Samahi sehri
kuruldu. Samahi Azerbaycan’in en 6nemli sehirlerinden birisiydi ve gemilerin sehir
ortasina gelmesi igin bir su yolu vardi.%® Zengin dogas1 ve kiiltiirii olan Sirvan
bélgesi, Samahi, Ismayilli, Agsu gibi bir¢ok ilden olusmaktadir. Ulkenin Kiiltir ve
ticaret noktalarmin biiyiik kisminm bulundugu Sirvan’® bolgesindeki Samahi sehri

buranin merkezi sehirlerindendir.”*

Hazar Denizi’nin batisinda, Abseron yarimadasinda yer alan Bakii, asirlardir
Oonemli sanayi, ticaret, bilim ve kultir merkezidir. “Riizgarlar sehri (Riizgarin
dogdiigii yer)” anlamina gelen Bakii, XV. yiizyildan itibaren Sirvansahlar
Devleti’nin baskenti olmustur’? ve halen baskent olma statiisiinii korumaya devam
etmektedir.”

Tarihgilere gore, bahsi gecen her iki bolgede de tacir ve sanatkarlarin niifuzu ¢ok
yuksekti. Heykeltiraglar, kuyumcular, mimarlar, gemi yapimcilari, demirciler ve
kiiglik diikkani olan tacirler bolgede yogun yasamaktaydi. Hakim ve valiler
tarafindan yonetilen sehirde r0haniler, hafizlar, fakihler de cok yasiyordu ve
Sirvangahlara tabi olmuyorlardi. Halkin fakir tabakasmna “kullar” veya “kara
cemaat” denirdi. Petrol, tuz madenleri, tarim, sanat bdlgedeki 6nemli

zenginliklerdendi.™

88 Sirler diyéari, aslanlar {ilkesi anlamina gelmektedir.
69 bk. Mustafa Aydin, “Sirvan”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX: 204-206.

"0 Ek-3: XVIL. Yiizyilda Sirvan’1 Tasvir eden Adam Oleari Tarafindan Cizilmis Graviir.
™t bk. Ates Ahmedli, “Sirvan Halkbiliminin Cografi, Tarihi ve Etnografik Ilkeleri”, Motif Akademi

Halkbilimi Dergisi Azerbaycan Ozel Sayisi-, 2011, 31-32.

72 Ek-4: Bakii, Igerisehir Goriintiisii.

73 bk. Davut Dursun, “Bakii”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, 1V: 550-551.

" bk. Sara Asurbeyli, Bakii Sehrinin Tarihi, (Bakii: Apostrof Yayinlari, 2009), 80-81.
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Bolge dini agidan incelendiginde, Azerbaycan’in asirlar boyu cesitli dinlerin
yasandig1 bir cografya oldugu gorilur. Kaynaklara gore, Zerdiistliigiin ana kitab1
olan Avesta burada ortaya ¢ikmustir. Bizans’in tesiri ile Hristiyanlik, Tiirk Hazar
Kaganligi’nin Museviligi kabul etmesiyle de Yahudilik, Azerbaycan bdlgesinde
uzun asirlar yasamistir.” Her ne kadar Azerbaycan giiniimiizde Musliiman bir tilke
olsa da bu cesitlilik halen kendisini gdstermektedir. Hz. Omer zamaninda burada

Islam hizla yayilmis’® ve VIII. yiizyilda hakim bir dine ¢evrilmistir.”’

Azerbaycan’m Islamlasmasi siirecine biraz daha yakindan bakilacak olursa, Hz.
Peygamber’in Medine’de ilk islam Devleti’ni kurdugu yillarda diinyada iki biiyiik
gucin oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri Sasaniler digeri ise Bizans
Imparatorlugu idi. Bu iki imparatorluk da Orta Dogu ve Transkafkasya’y1 ele
gecirmek ugruna birgok savaglar yasamis, bolgede bulunan Hazarlarin da bu
savaslara katilmasiyla Azerbaycan’da halk yoksullasmis ve yipranmisti. Sonug
itibariyle VII. ylzyillin baslarinda bolgeye gelen Araplara, Sasaniler karsi
koyamamisti. Bununla birlikte (15/636) yilinda Yermiik Savasi’yla Bizanslilar
maglup eden Miuslimanlarin elleri daha da gii¢lenmisti. Mislimanlarin bu
asamadan sonra Azerbaycan’it fethetmesi i¢in Oncelikle Irak’1 fethetmesi
gerekiyordu ki bu fetih, Hz. Ebt Bekir doneminde ger¢eklesmisti. Mislimanlarin
Azerbaycan’a gelisi Hz. Omer doneminde Kife valisi Mugire b. Su’be’nin
Azerbaycan’da gorevlendirilmesiyle olmustur. Bu yiizyilda kuzeyden Derbend’e,
giineyden ise Hemedan’a kadar olan biiyiik topraklari ihata eden Azerbaycan’in
halki, Hz. Osman’m halifelik yillarinda anlagmayi bozarak Muslimanlara tabi
olmaktan kagsalar da Velid b. Ukbe ve Es’as b. Kays’in bolgeye gonderilmesiyle
yeniden itaat altina alinmiglardir. Hz. Ali’nin doneminde ise halkin biiyiik

cogunlugunun artik Miisliiman oldugu goriilmektedir.’

5 pk. Zakir Memmedov, Azerbaycan Felsefe Tarihi, (Bakii: Sark Garp Yayimlari, 2006), 9-18.

76 Ek-5: Azerbaycan’in Hilafet Donemi’ne Ait Haritas.

7 bk, Zilfikar Nabiyev, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anadal1 Yilksek Lisans Tezi, Ankara, 2004), 4.

8 bk. Asif Adilov, Esra Atmaca, “Azerbaycan' Fethi Sonras1 Bolgeye Yerlesen Miisliiman Arap
Kabileleri: Revvadiler Ornegi”, Igd Uni Ifder, 2019, 13: 96-97; Adnan Adigiizel, “Hz. Osman
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Gorildiagh tizere, Seyyid Yahya-y1 Sirvani ticaretin, edebi kiiltiiriin, inancin gok
giizel yasandig1 donem ve cografyada yasamustir. Onun ileride de goriilecegi gibi
sultanin sarayina davet edilmesi ve omriiniin sonuna kadar hayatin1 orada idame
ettirmesi genel gergeve itibariyle iyi bir statiide yasadigini gostermektedir. Yasadigi
cografya itibariyle Siinni ve Sil karsitliginin bolgede yavas yavas yayginlasmaya
basladig1 goriilmektedir. Ayrica, kaynaklarda onun zengin bir ailede dogdugu da
kaydedilmektedir.”

2.2. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Hayati

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin dogum tarihi, kesin bilinmemekle birlikte, bazi
kaynaklarda XIV. asrin sonunda (bir rivayete gore 1398 yilinda) Azerbaycan’in
Samahi sehrinde dogdugu belirtilmektedir. Tam ad1 es-Seyyid Cemaleddin Yahya
b. es-Seyyid Bahaeddin es-Sirvani es-Samahi el-Bakavi’dir. Hz. Peygamber’in
soyundan oldugu i¢in “Seyyid” olarak adlandirilmig, Sirvanl oldugu i¢in Sirvani,
Omrunun uzun dénemini Bakii’de gegirdigi i¢in de Bakavi nisbeleriyle anilmistir.
Kaynaklarda belirtildigine gore, Cemaleddin sifatr, niréni yize sahip olmasi

nedeniyle kendisine nispet edilmistir.%°

Sirvan’in zengin tiiccarlarindan oldugu belirtilen Sirvani’nin babas1 Bahaeddin’in
oglunun da kendisi gibi tiiccar olmasm arzu ettigi kaydedilmektedir.®! Zahir?
goriiniistiyle ilgili olarak, ¢cok guizel bir ¢ehresinin oldugu, ¢ocuklugundan alninda
seyyidlik ve velilik ndrunun parladigi, yiiziinii gorenlerin ister istemez onu
methetmek zorunda kaldigi, bakiglarinda miilayimlik oldugu, sefkatli ve halim

oldugu belirtilmektedir.8?

Dénemi’nde (24-35/644-656) Fetihler”, e-Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi, 2019, 3, X1:1180-
1182.

®bk. Asurbeyli, Sirvansahlar Devleti, 2006, 122.

8 bk. Almaz, Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik, 2007, 33.

81 bk. Akkus, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani”, Sahdbe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 1995, 402.

82 bk. Memmedli, Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines, 2016, 28.
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Kicuk yaslarindan itibaren seriat ilimlerine ve tarikat sirlarina asina oldugu onun
sOzlerinden anlasilmaktadir. Sirvani Sifdii '[-esrar isimli eserinin mukaddemesinde
fikih, kelam, tefsir gibi ilimleri tahsil ettigi hocalarinin isimlerini zikretmektedir. O,
Seyh Semsii’l-milleti ve’d-din Ahsiketi ismiyle andig1 hocasini biiyiik imam, stat,
imamlarin  gururu, rasid halifelerin yolunun devamcisi gibi ifadelerle
tanimlamaktadir. Diger hocas1 Hafizii’l-milleti ve’d-din el-Gerderi’den miskinlerin
s1igindig1 yer, miitekellim ve ediplerin dili, hacilarin siisii s6zleriyle bahsetmektedir.
Bir diger hocasmin ismi ise Tacii’l-milleti ve’d-din olup onu siinneti ihya eden,

bid‘at mahveden, senedim, seyhim ifadeleriyle anmaktadir.®®

Ayrica Sirvani’nin seyhlere ve tarikatlere sevgi besledigi, bu sebeple gece gundiz
“bize de siilik etmek ve tarikat nasip olsa” diye dua ettigi bilinmektedir. Rivayet
edildigine gore akranlari ile ¢gevgan oynarken Seyh Sadreddin’in damadi Seyh
Pirzéde-i Sirvani oradan ge¢cmektedir. O esnada cevgan ile vurulan top gelip
Pirzdde’nin oOnilinde durur. Topun pesinden kosan Seyyid Yahya, Pirzade’nin
onlnden gecmeye edep eder ve ona hirmetle selam verir. Bu davranisindan gok
miiteessir olan Pirzade dervislerine “Ben dua edeyim, siz de amin deyin” der ve
sOyle ilave eder: “Allah bu sulaleyi, seyyid-i aleme ve esrar-1 Murtazavi’ye layik
kilsin. Ecdadr gibi velayet ehlinden olsun.” Bu hadiseden sonra gonliine bir ates
diisen Seyyid huzurla evine doner ve gece rlyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Hz.
Peygamber’in ona o donem Samahi’da Halveti seyhlerinden olan Seyh Sadreddin’i
gostererek “Bu senin manevi babandir” demesi iizerine Seyh Sadreddin’in yanina
gider. Onu goren Seyh Sadreddin, “Manevi babana benziyor muyuz?” diye sorar ve

Seyyid Yahya aglayarak seyhinin elini dpiip kendisine biat eder.?*

Burada Seyh Sadreddin hakkinda da kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.
Halvetiyye silsilesindeki mesayihten Seyh Izzeddin Tiirkmani Halveti’nin muridi

olan Sadreddin, Siraz’in Hiyav k&yiinde®® diinyaya gelmistir. Kaynaklarda gegen

8 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Sifd:i’l-esrar, Sileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi 2283, vr. 2a-3a.
8 bk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 207b-208a.

8 Hulvi, Lemezat’mda bu kdyiin Sirvan’da oldugunu kaydetmektedir. bk. el-Hulvi, Lemezat-:
Huleviyye ez Luimeéat-: Ulviyye, vr. 201a.
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bilgilere gore Sadreddin Umm olsa da batini ilimlerde kamil bilgiye sahipti. Onun
0zel yonlerini kullanarak degil g¢uhacilik yaparak ge¢imini temin ettigi ve
kazandigini da ihtiya¢ sahiplerine yedirdigi bilgiler arasindadir. Kaynaklara gore,
seyh her ne kadar iimmi olsa da bulundugu asrin alimlerinden bir¢ogu onun ilim
halkasina girmistir. Hatta seyhi Izzeddin Tiirkmani’yi Seyh Sadreddin’in
bulundugu Sirvan bolgesine davet ettiklerinde, “Sadreddin oradadir, bize ihtiyag

yoktur” dedigi de rivayet edilmektedir.®®

Daha sonra seyhinin kiziyla evlenecek olan Seyyid Yahya ayni zamanda Pirzade
ile de bacanaktir.®” Onun hayatiyla ilgili anlatilan kissalardan da goriildiigii gibi
gerek c¢ocuklugunda z&hiri goriinlisiinden yansiyan seyyidlik (Ehl-i beyt’ten
olduguna isaret eden) niru gerek daha kiigiik yaslarindan itibaren giyindigi
Muhammedi ahlék, yasadig1 cografyada ¢evresi tarafindan acikg¢a fark edilmekte ve
ona hurmet edilmesine sebep olmaktayd:.

Seyh Sadreddin, her ne kadar kendisinden sonra yerine Seyyid Yahya’nin
gecmesini vasiyet etmisse de etrafindaki maridleri onun ¢ok gen¢ oldugunu ileri
sirerek Pirzade’nin etrafinda toplanmiglardir. Bu durum Gzerine Seyyid Yahya4,
Samahi’dan ayrilmaya karar verir ve Sirvangah I. Halilullah tarafindan Bakii’ye
davet edilir. Sarayin yanindaki Keykubad Mescidi ona tahsis edilir. Seyyid Yahya-

y1 Sirvani burada kirk yildan fazla irsad faaliyetlerini yiiriitmiistiir.28

Kaynaklara gore, Seyyid Yahya-yi1 Sirvani’nin {i¢ oglu vardir. Biyiik oglu
Fethullah, seyhin vefatindan sonra onun makamina gegmistir. ikinci oglu Emir
Giille hakkinda detayl bilgi yoktur. Ugiincii oglu Nasrullah’m ise dénemin Kirim
Hani tarafindan Kirim’a davet edildigi, orada seyhlik ve irsad faaliyletlerinde
bulundugu, ayn1 zamanda da dedelerinden kalan nakibii’l-esraf gorevini icra ettigi

bilinmektedir.8°

8 k. Simsek, Hocazade Ahmed Hilmi Ziyaret-i Evliya, 2005, 54.

87 bk. Almaz, Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik, 2007, 35.

8 pk. Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, 2013, XLIII: 264-266.

8 bk. Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, 2013, XLIIL: 264-266; Almaz, Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan
Isik, 2007, 38.
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1466 yilinda vefat eden Seyyid Yahya-y1 Sirvani ardinda on dokuz binden fazla
mirid, ¢ yiiz altmis halife ve ¢ok sayida eser birakmustir. Tirbesi Bakii’de

Sirvansahlar Saray1’nin bahgesindedir.*

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tekkesi onun vefatindan sonra c¢alismanin halifelerini
konu alan kisminda da goriilecegi Uzere faaliyetini devam ettirmistir. XIX.
yiizyillarin baglarinda Ruslar tarafindan isgal edilen sehrin, katliamlara sahne
oldugu, saray ve dergahin ise askeri garnizona donistiiriildiigii bilinmektedir.
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin soyunun giliniimiizde Azerbaycan bolgesinde yasayip
yasamadigini arastirmak i¢in miiracaat ettigimiz devlet kurumlari, dini mirasin yok
edilmesi amaciyla bu belgelerin yakilmis veya Ruslar tarafindan yok edilmis
olabilecegini belirtmislerdir. Burasi glinimiizde Sirvansahlar Saray1 Miizesi olarak

hizmet etmektedir.

XIX. yiizyilda Sirvani tiirbesinde incelemeler yapan Rus mimar A. M. Pavlinov, bu
kiilliyeyle ilgili 6nemli bilgiler aktarmakta ve 1883 yilinda mevcut olan tiirbe ile
caminin sematik 6l¢ii ¢izimlerini paylagsmaktadir. Pavlinov, gelenege uygun olarak
Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin ibadet ettigi cami/medresenin yaninda tiirbesinin

yapilip kendisinin oraya defnedildigini kaydetmektedir.%

Pavlinov’un ¢izmis oldugu semadan goriilecegi lizere 1883 yilinda tahrip edilmis
olsa da ayakta duran cami, ¢cok kisa bir zaman sonra Ermeni baskinlartyla yikilmis

ve daha sonra Sovyetler déneminde tamamen sokiilmiistiir.%2

Burada Sirvani’nin tiirbesinin hem Sunni hem de SiT devletler tarafindan sahip
¢ikilan bir makam olduguna da kisaca deginmek, konumuzun baglami ag¢isindan
yerinde olacaktir. Bilindigi iizere Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasinda

gerceklesen Caldiran Savasi (1514) Sultan Selim’in zaferiyle sonuglanmistir. Bu

% Ek-6: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Tiirbesinin Igeriden ve Digaridan Goriintiisii.

%1 Ek-7: A. Pavlinov’un 1883 Yilinda Yaptig1 Cizim.

%2 bk. Cafer Giyasi, “Seyyid Yahya Bakiivi Hazretleri’nin Hatira Kiilliyesi”, Kegskiil Dergisi, 2014,
29: 80-83.
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tarihten sonra Osmanli ile Safevi Devletleri arasindaki savaslar bir stire daha devam
etmis ve Azerbaycan’da Osmanli yonetimi XIX. yiizyila kadar yer yer kendini

gostermistir.*

Bu fethin izleri Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tiirbesinin bulundugu Sirvansahlar
Saray1 kiilliyesinde de goriilmektedir. Kiilliyedeki kapilardan birisi olan Murat
Kapist III. Murat doneminde insa edilmistir. Her ne kadar III. Murat bu kapiy1
goremese de Recep Baklivi tarafindan saraya yaptirilan bu kapinin {izerinde “Bu
bina ulu Recep Bakivi’nin 994 yilinda siparisine esasen blylk ve adaletli sultan
I1l. Murat’in devrinde insa edilmistir” yazmaktadir. Kaynaklara gore kapinin

mimar1 da Tebrizli Emirsah Velyankihi’dir.%*

Belirtmek gerekir ki Mehmet Rihtim, Ozdemiroglu Osman Pasa tarafindan bu
kapinin tamir ettirildigini ve girisine ta¢ kap1 yaptirdigini ifade etmektedir. % Diger
kaynaklarda ise, Kafkas Fatihi olarak bilinen Ozdemiroglu Osman Pasa’nin sehrin
kale duvarlarmi ve kapisinm1 (bu kapi muhtemelen disaridan sehre acgilan giris
kapilaridir) tamir ettirdigi ancak bu kapmin hangisi oldugunun kesin olarak

belirtilmedigi kaydedilmektedir.%

Anlagilacag tizere III. Murat’in hem halka hem de manevi degerlere saygisi ve
adaletli davranmasi, devleti ve maneviyati sembolize eden bu kdlliyeye onun
serefine kap1 yapilmasina sebep olmustur.®” Ayrica, Osmanli’nin bu tiirbeyi ziyaret

ettigi kanaatine varmak da mumkuandur.

Bununla birlikte, Sah Ismail’in Bakii’yii isgal etti§i zaman, icinde tlrbenin de
bulundugu Sirvansahlar Sarayi’ni tahrip ettigi bilinmektedir. Tarihi kaynaklara

dayanarak belirtmek gerekir ki Sah Ismail’in bu yikiminin zeminindeki ana sebep

% bk. Ziya Musa Biiniyatov, “Azerbaycan ”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, IV: 317-322.

% bk. Asurbeyli, Bakii Sehrinin Tarihi, 2009, 155; Kamil Ferhatoglu, Bakii: Icerigehir, (Bakii: $-Q
Yayinlari, 2006), 125.

% bk. Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, 2013, XLIII: 264-266.

% bk. Reyhan Allahverdi Sahin, Kafkas Fatihi Ozdemiroglu Osman Pagsa, (Istanbul: Camlica
Yaynlari, 2016), 176-177.

7 Ek-8: SirvAngahlar Saray1, III. Murat Kapist.
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mezhebi olmaktan ziyade Sirvansahlara duydugu ofke ve intikam duygusuyla
iliskilidir. Ciinkii Ismail’in babas1 ve dedesi Sirvansahlarla savasta katledilmis, o da

bunun intikamin1 almaya yemin etmistir.%®

Bu hadisenin mezhebi anlagsmazliklardan kaynaklanmadiginin bir diger gostergesi
de Sah Ismail’den sonra oglu Sah I. Tahmasb’mn, sehri Osmanli Devleti’nden geri
aldiktan sonra buray1 tamir ettirmesidir.%® Ancak elbette Sah Ismail’in bizzat Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin tiirbesini yok etmemesi onun Siinnf inanca sahip diger uleméa
ve sifilere de benzer sekilde davrandigi kanaatini olusturmamalidir. Zira Sah
Ismail’in Sifligi devlet politikas1 olarak belirlemesi, Ehl-i siinnet inancina sahip
zatlarin bu bolgelerde yasam alanlarin1 daraltmis ve onlarin Arap iilkelerine veya
Osmanl topraklarma gog¢ etmelerine sebep olmustur.'% Burada belirtilen husus,

Seyyid Yahya-y1 Sirvani 6zelinde gecerlidir.

Burada tiirbenin korunmasiyla ilgili tarihi kaynaklara bakmanin da konumuz
acisindan faydali olacagi disiiniilmektedir. Sirvansahlardan sonra Bakii’yii isgal
eden Safevilerin tutumlarma daha once deginildi. Bu savastan sonra Saray’da
kimlerin yasadig1 bilinmemektedir. Ancak Kuzey Kafkasya’da Iran’la Osmanl
arasindaki savaglarin Azerbaycan topraklarinda yapilmasi, bu Saray’in siirekli el
degistirdigi kanaatini olusturmaktadir. 1723 yilinda I. Petrov ile baslayan Rus
saldirilar1 devam etmis ve 1918 yilinda ilk Azerbaycan Cumhuriyeti kurulana kadar
Ruslarin hakimiyeti altinda kalan sehir ve 6zellikle de Sirvansahlar Saray ile tiirbe
tahrip edilmistir. Ruslar burayi savas techizatin1 koruduklar1 yer olarak kullanmiglar
ve Saray’in bahgesine Aleksandir Nevski Kilisesi’ni yapmaya karar verseler de
basarili olamamislardir. Ancak cumhuriyet kurulunca bu alan hakkinda koruma
karar1 alinmis, arkeolojik arastirmalar baglatilmis, elde edilen bulgular Azerbaycan
Tarih Miizesi’nde muhafaza altina alinmistir. 1954 yilinda ise Sirvansahlar Saray1

miizeye doniistiiriilmiistiir. 1%

9 pk. Ferhatoglu, Bakii: Icerigehir, 2006, 19.

9 bk. Dursun, “Bakii”, 1991, IV: 550-551; Asurbeyli, Bakii Sehrinin Tarihi, 2009, 236.

100 Myharrem Akoglu, “Azerbaycan’da Islam ve Mezhep Olgusu”, Idrak Dini Arastirmalar Dergisi,
1, 2022, 11: 31.

101 hk. Ferhatoglu, Bakii: Icerigehir, 2006, 116.
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Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya isimli eserinde, 1900’1i yillarin basinda Mehmet
Ali Ayni’nin Bakii’yi ziyareti sirasinda oradaki halkin Seyyid Yahya gibi diinyanin
birgok bolgesinde ismi anilan biiyiik bir sOfiyi unuttugunu, halkin bu konuda nisyan
icerisinde oldugunu miisahede ettigini belirtmektedir. Bu hadise tzerine Mehmet
Ali Ayni'nin bir konferans diizenleyerek Seyyid Yahya’nin sahsiyetinden
bahsettigi ve neticede halkin bu nisyandan dolayr hicap duydugu
kaydedilmektedir.1%?

Vassaf’in belirttigi tarihe bakildiginda, Azerbaycan’in o donemde gerek Rus
gerekse Ermeni saldirilarindan dolay1 ¢ok sikintili siirecler geg¢irdigi, inanglarindan
uzaklastirilma politikasina maruz kaldiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda, halkin
boyle bir nisyan i¢erisinde bulunmasi ¢ok dogaldir. Nitekim yukarida da belirtildigi
tizere ilk firsatta tlirbe yeniden restore edilmis ve miize olarak koruma altina

alinmustir.

Bununla birlikte yillardir Sirvani’nin tiirbesinin niifusunun biiyiik gogunlugunun Sit
mezhebine mensup bir devlet olan Azerbaycan Cumhuriyeti’nin koruma alaninda
oldugu ve biitiin restorasyon islerinin de bu devletin sorumlulugunda oldugu
diistiniiliirse Sirvani’nin her iki mezhepten olan devletler tarafindan da sevildigi ve

kabul edildigi goriilmektedir.

2.3. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Eserleri

Daha oOnce de belirtildigi gibi, elde edilen verilere istinaden Seyyid Yahyéa-y1
Sirvani’nin tespit edilen yirmi bir eseri mevcuttur. Eserlerinin dili Turkce, Farsca
ve Arapgadir. Sirvani’nin eserleri hakkinda bilgi vermeye ge¢gmeden Once bu
eserlerin tasavvuf tarihi agisindan hangi smiflandirma igerisinde yer aldigina

deginilecektir.

192 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2006, 111: 139.
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Sirvani’nin eserleri incelenirken onun c¢ogunlugu Arapca olmak (izere Farsca
tasavvufi kavramlara da degindigi gorilmektedir. Bilindigi gibi, tasavvufi
kavramlarin ekseriyeti Arapca, bir kism1 da Farscadir. Ugler, yediler, kirklar, dede,
baba, el almak, el vermek, erenler gibi Tlrkce kavramlar da bulunmakla birlikte bu
kavramlar Tirk¢e konugmayan bolgelerde pek kullanilmamistir. Tarikatlerin
gelistigi XII. yiizyilldan 6nceki donemde tasavvufl terimlerin daha sade bir dille
yazildig1r goriilmektedir. Bu eserler, genellikle de Kur’an ve hadislerden alinan
kavramlarla anlatilirken bu yiizyildan sonra vahdet-i viicid, ask ve marifet merkezli
tasavvuf anlayisini ifade eden yeni bir terminoloji olusturulmus, bununla birlikte
eski kavramlara da yeni anlamlar yliklenmeye baslanmistir. Dolayisiyla, stfiler
tarafindan yazilan eserlerin biiyiikk bir kisminin tasavvuf istildhatina ayrildigini
soylemek miimkiindiir. Ayrica, baz1 mielliflerin eserlerinin bagina veya sonuna bir
terminoloji bolimii eklemeyi gerekli gordikleri bilinmektedir. Ornek olarak,
Ibnii’1-Arabi’nin el-FiitlAdti I-Mekkiyye nin sonuna ayrica bir tasavvuf kavramlari
listesi eklemesini ve eserlerinin bu so6zliige goére okunmasini istemesini

gosterebiliriz.1%3

Tasavvufi eserlerin ortaya ¢ikma sebeplerine bakildiginda ise, IX. yiizyildan
itibaren sifilerin, tasavvufun seriatten ayri olmadigini ifade etmek ve sifi oldugunu
sOyledigi halde sapkinlik icinde olanlardan dolay: tasavvufun zarar gérmemesini
saglamak adma eserler yazdigi kaydedilmektedir. Kalp, rdh, nefis konularimnm,
bunlarin ¢esitli hallerinin, mdaridlerin ahlak ve edepleriyle ilgili hususlarin,
tasavvufi haller ve makamlarin a¢iklanmasinin, evrad ve dualarin, 6nemli stfilerin
gorislerinin, ibadetlerin zahiri yoniiniin yani sira manevi ve tasavvufi manalarinin
da bu eserlerin esas konularini teskil ettigi gorilmektedir. Haris el-Muhasibi’nin er-
Ri‘dye li-hukiikillah’1, Sehl et-Tisteri’nin Risdle fi’l-hikem ve 't-tasavvuf’u, Ebu’l-
Hiseyin en-Nari’nin Makamatii’I-kullib’u, Hallac-1 Manstr’un Kitabii 't-Tavasin’i,
Hakim et-Tirmizi’nin Hatmii l-evliyd’s1, Ebl Nasr es-Serrac’in el-Liima 1, Ebi
Bekir el-Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf"u, Eba Talib el-Mekki nin Kt 'I-kuldb’unun
yani sira, Abdllkerim el-Kuseyri’nin er-Risale’si, Hiicviri’nin Kesfii I-mahcib’u,

Hace Abdullah-1 Herevi’nin Mendzilii's-sd irin’i, Gazzali’nin [hyd’ii ‘uliimi’d-

103 bk, Mustafa Kara, “Istilahatii’s-SGfiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1999, X1X: 209-212.
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din’i, Ebii’n-Necib Sithreverdi’nin Adabii’I-miridin’i, Sehabeddin
Sithreverdi’nin ‘Avdrifii I-ma ‘arif’i, ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitiihati’I-
Mekkiyye ve Fusisii’l-hikem’i, Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi’si

guiniimiize kadar bu alanda tesirini devam ettiren eserler arasinda zikredilebilir.*%

Bununla birlikte, Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin de eserlerini telif ettigi doneme
bakildiginda sifilerin esasen (¢ sahada eserler kaleme aldigi gorilmektedir.
Bunlardan ilki, tasavvufu dogrudan ilgilendiren konular olup zikir ¢esitleri, virdler,
nefsin iyi ve kot halleri, seyh ve muridde olmasi gereken vasiflar, riiya tabirleri
gibi konular1 ihtiva etmektedir. Ikincisi Mevlana, Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konewi,
Ferididdin-i Attar gibi biiyiik stfilerin ¢esitli eserlerinin serh ve terciime edilerek,
fikri planda evvelki donemin tasavvufi birikiminin o doneme tasinmasindan
ibarettir. Ugiincii saha ise, fikih-tasavvuf-kelam gibi disiplinlerin birlikte ele
alindig1 eserler vasitasiyla zahir-batin birlikteliginin korunmasi ve siirekliliginin
saglanmasi amaciyla yazilan eserlerdir ki Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserleri de
bu Gi¢ 6zelligi izhar etmektedir. Onun da gelenekte oldugu gibi seyrii siiliku esas
aldig1, maridlerin halleri, kalbin tavirlari, nefsin hileleri, evrad, ibadetlerin z&hiri ve

batini manalari, bu birlikteligin muhafazasi gibi konulari esas aldigi goriilmektedir.

Burada Uzerinde durulmas:t gereken bir diger 6nemli husus da Sirvani’nin
eserlerinde kullandigi kaynaklardir. Onun esas kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve
hadislerdir. Bununla birlikte 6zellikle Azerbaycan’da tasavvufun yayilmasinda
onemli rolii olan biiyiikk sifi Eba Said Ebu’l-Hayr (6l. 440/1049)’in talebeleri
vasitastyla goriisleri Sirvan bolgesinde ¢ok yaygmn sekilde goriilmektedir.
Sirvani’nin eserlerinde de bu etki kendini yogun sekilde hissettirmektedir. Ayrica
ilk dénem safilerinden 6zellikle de Cuneyd-i Bagdadi (61. 297/909)’den alintilar
Sirvani’nin eserlerinde sik¢a gérmek mumkindur. Bununla birlikte Kelabazi (6l.
380/990), Serrac (6l. 378/988), Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932), Nizami Gencevi
(6. 611/1214 [?]), Sehabeddin Suhreverdi (6l. 632/1234), Ibnii’l-Arabi (0.
638/1240), Necmeddin-i Daye (0l. 654/1256), Mevlana Celéleddin-i Rimi (6l.

104 bk. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, XL: 119-126.
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672/1273), Ferididdin-i Attar (6l. 618/1221), Mahmud Sebiisteri (61. 720/1320),
Aksemseddin (6. 863/1459) gibi sifilerin de tesirleri agikga goriilmektedir.

Onun temel kaynaklarindan birisi de Ehl-i beyt’tir. Eserlerinde Hz. Ali (6l. 40/661)
ve Céfer es-Sadik (01. 148/765)’tan oldukca fazla alinti yapmaktadir.

Fikhi konulara da yer veren Sirvani, Eb(d Hanife (6l. 150/767), Malik b. Enes (6l.
179/795), imam Safit (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) gibi dért Stnnt
mezhep imaminin goriislerini aktarmaktadir. Tefsir agisindan ise ismini zikrettigi
kaynaklar Ibn-i Kesir’in (6l. 742/1341) et-Tefsir’i, Ebi Cafer en-Nahhas’in (6l.
338/949) Medni’I-Kuran’1dir.1%®

Burada belirtilmesi gereken ¢ok énemli bir husus da bazi kaynaklarda®®® Esrdrii’I-
vahy isimli eserin Sirvani’nin eserleri arasinda yer aldigi bilgisidir. Azerbaycan’da
Sirvani’nin yazma eserleri iizerine aragtirmalar yapan Dog. Dr. Nezaket Memmedli
ile yaptigimiz goriismeler sonucunda bu eserin Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’ye ait
oldugu, lakin heniiz bulunamadig: bilgisine ulastik. Ayrica Beyan-i Usiil-1 Etvir-i
Seb ‘a, Miyarii't-tarika ve Esrar el-vuz( el-bdnni isimli eserler de kaynaklarda
Sirvani’ye ait gosterilmektedir. Mehmet Rihtim’a goére, Beyan-i Usiil-1 Etvdir-i
Seb ‘a isimli eserin asli Fars¢adir. Konuyla ilgili yaptigimiz arastirmalarda, Beyan-
1 Usiil-1 Etvdar-1 Seb‘a isimli eserin Osmanli Tiirkgesine yapilmis terclimesine

107

ulastik ve bu niisha™" giinlimiiz Tiirk¢esine ¢evirilmeye baslandi. Calismamizin

ilgili boliimiinde eser hakkinda bilgilere yer verilecektir.

Esrar el-vuz( el-banuni isimli eser ise Arapca olup risalenin baginda Sirvani’ye ait
oldugu kaydedilmis olsa da miistensih Ibrahim b. Hiiseyin tarafindan eserin
sonunda Cemal-i Halveti’nin ismi zikredilmektedir.2%®® Ayrica Sirvani’nin Farsca

eseri olan Esrar el-vuz( ve’s-salat’in Cemal-i Halveti tarafindan genisletilerek

105 hk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, Risaleler 1, 2014, 50-53.

106 pk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2006, 111: 139.

107 bk. Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Beyan-: Usil-1 Etvdr-1 Seb ‘a, Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi,
792.

108 Cemal Halveti, Esrar el-vuzi el-bdtini, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, 1683,
vr. 1b-8b.
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yazildig1 kanaatinde oldugumuz bu eserin Arapg¢a niishasina ulastik. Sirvani’nin

eserleri boliimiinde bu konuya da deginilecektir.

Kaynaklarda bir diger eser olan Miydrii't-tarika’nin Sirvani tarafindan Diyar-1
Riam’dan gelen miiritlerine yazdirildigi kaydedilmektedir. Buna gore eser, tarikatin
adabm icermektedir. 1% Bu konuda arastirmalar yapsak da eserin aslna

ulasamadik.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Tiirkge, Arapca ve Fars¢a yazmis oldugu mensur ve
manzum eserleri vardir. Bu bolimde onun eserlerinin isimleri ve muhtevalar1 6nce
mensur eserlerinden bagslanarak ele alinacaktir. Belirtmek gerekir ki Sirvani’nin
ismi kutliphanelerin kataloglarinda farkli sekillerde kaydedilmektedir. Kaynak ilk
kez kullanildiginda katalogdaki isme sadik kalinacak daha sonraki kullanimlarda

ise ismi bitin eserlerde “Seyyid Yahya” seklinde kisaltilacaktir.

2.3.1. Turkgce Eserleri

Oncelikle belirtmek gerekir ki bu kisimda muhtevalariyla birlikte bahsedilecek olan
eserler daha oOnceki arastirmalarda incelenmistir. Bu nedenle eserleriyle ilgili
bilgiler ortaya konulurken oncelikle Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin yazma
eserlerinden, daha sonra ise Risaleler isimli eserin 1. ve Il. ciltlerinden, Sifdi 'I-esrar
isimli eserin Azerbaycan Tiirk¢esine yapilmis tercime ve tahlilinden, Nezaket
Memmedli’nin  Seyyid Yahya-yi Sirvani ve Halvetilik isimli eserinden
faydalanilmistir. Eserlerinden bazilarinin yazma niishalarinin gorselleri Ekler

boliimiinde paylagiimistir.
2.3.1.1. Sifaii’l-esrar
Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin anadili olan Tiirkge yazdigi tek eser Sifdii’[-esrar’dir.

Eserde, manevi yola intisap etmis bir salikin kemale ulasmak i¢in gegmesi gereken

makamlar, bu makamlara erismek i¢in yapmas1 gerekenler, saliki irsad ettirecek

109 Rihtim, Seyyid Yahya Bakdvi, 2013, 68.
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seyhin kamil olmasinin gerekliligi, kamil seyhin 6zellikleri, ibadetlerin i¢c ménalari,
halvetin sartlar1, kalbin 6zellikleri gibi konular ele alinmaktadir. Eser seriat, tarikat
ve hakikat basliklari ile {i¢ esas boliime ayrilmaktadir. Her boliim kendi i¢inde (g
fasla, her fasil da yedi makama ayrilmaktadir. Sirvani bir de yedi rihani makam
ekleyerek makamlarin sayisini yetmise tamamlamaktadir. Bunlar da miridin miirsit

olma yolunda gectigi makamlardir.

Sifdii’l-esrar, Azerbaycan’da tasavvuf sahasinda yazilan ilk eser olma 6zelligini de
tasimaktadir. Eserin hemen hemen her sayfasinda mutlaka ya bir ayet-i kerime ya
da hadis-i serif gormek mumkuindir. Bu da Sirvani’nin esas kaynaklarinin Kur’an
ve Sunnet oldugunu acik¢a gostermektedir. Hatta konu anlatiminda izledigi
yontemi su sekilde ¢izmemiz de miimkiindiir: Kur’an-1 Kerim’den ayetler, hadisler,
sfilerin goriisleri ve en sonunda “Seyh dedi ki” ibaresiyle Seyyid Yahya-yi

Sirvani’nin kendi goriisleri.

Eserinde Sirvani’nin ayetlerin tefsirini yaptigi, Ebu Talib el-Mekki, Serrac, Ebu
Said Ebu’l-Hayr, Kelabazi, Gazzali, Hakim et-Tirmizi, Mevlana gibi safilerden
alintilar yaptig1 da goriilmektedir. Hatta dikkat ¢eken donemli bir husus da onun
kendisiyle ayn1 donemde Anadolu’da yasayan sifilerden olan Aksemseddin’den
alint1 yapmasidir ki muhtemelen bu bilgiler kendisine Anadolu’dan gelen halifeleri

vasitastyla ulagsmstir.

Eserin belki de en dikkat ¢eken ozelligi Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin kullandigi

gorsellerdir ki Ekler bolimunde bu gorsellere de yer verilecektir.

Ayrica bu eser boyunca Sirvani, hasbihallerden de gok fazla istifade etmektedir. Bu
hasbihallere érnek olarak Peygamberler ile Allah’in konusmasi''®, ashab ve

halifeler ile Hz. Muhammed’in konusmalari'!! gésterilebilir.

110 Seyyid Yahya, Sifdii 'I-esrar, vr. 3b-4a.
111 age. vr. 42a; 43b-44a; 63a-63b; 76b-77a.
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Sirvani’nin bu eserinde bahsettigi evliyada bulunan dort vasif dikkat cekmektedir.

Onun konuyla ilgili ifadeleri su sekildedir:

“Dakkat Efhamehum: Onlarin fehmi keskin, anlayislar1 seridir. Bunun i¢in Hak
Teala evliyalarini korur. Onlar sozlerini Hak’tan alir, dilleri Sirdan sdyler. Dilleri
sirdan soylerse, nefesleri zayi olmaz. Elbette onlarin anlayislar1 dakik olur.

Endret a ‘lamehum: Onlar yardimi Allah’tan aldilar. Onlarin hakikatlerini yine kalp
ehli olanlar bilir. Hakkin yardimlarin1 gokler ve yerler sakinlerine gostermistir.
Onlar Allah’m veli kullaridir.

Fehimii ‘anillah: Ne bilirlerse, Allah’tan bilir, O’ndan anlarlar. Eger lutuf
goriirlerse minnetle kabul ederler. Eger azap goriirlerse kendi nefslerine nazar
kilarak istigfarla mesgul olurlar. Eger azarlamirlarsa muhabbetle bakarlar.
Yalvararak ve niyaz ile Hak’la mesgul olurlar. Fehmli olmak boyledir.

Saru ilallah: Seyredip Allah’a yiiriidiiler. Ayakla ve sir ile. Nasil ki Ibrahim (a.s):
Ben Rabbime gidiyorum (Saffat 37/99) dedi. Yani: “Allah’in tarafina ylrimeyi

dilerim. Hizmeti O’na ederim, baskasina etmem. Tarikat makaminin amellerini

yaparimm, dénmem. O’nun dostlugunu dilerim, gayrisim dilemem” dedi.”**?

Eserin bilinen tek niishas1 Siilleymaniye Kittphanesi, Hact Mahmut Efendi, no:
2283’te kayithdir.'*® Katalogda Seyyid Yahyd-y1 Sirvani’nin ismi, Seyyid
Celédleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bakiivi seklinde kaydedilmektedir.
Daha once de deginildigi gibi bu niisha Sifa el-Esrar isimli eserde
yayimlanmustir.* Ayrica eser Sifdii I-esrdr: Sifi Yolunun Sirlart ismiyle Tirkceye

de latin harfleriyle kazandirilmigtir, !t

Sifaii’l-esrar’in sonunda miistensihin soyle bir ifadesi vardir: “Bu mibarek ve
serefli risdleyi seyhu’s-suyth seyh Seyyid Yahya (k.s) olusturdu. Varaklari
dagildiktan ve hatlar silindikten sonra Allah’in tevfikiyle lakabi Ziya el-Yusteri

olan Muhammed b. Omer b. Mevlana Siileyman Hocem tarafindan ihvanin

112 Seyyid Yahya, Sifdii'I-esrar, vr. 19b-20a.

113 pk. Ek-9: Seyyid Yahya-yi1 Sirvani’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi
Koleksiyonunda Bulunan Sifaii 'I-esrar isimli Eserinin Yazma Niishasi.

114 Sevvid Yahya es-Sirvani el-Bakivi, Sifa el-Esrar, 2010, 107-360.

115 Seyyid Yahya Sirvani, Sifdii I-esrar Sifi Yolunun Sirlari, haz: Mehmet Rihtim, (istanbul: Sufi
Kitap, 2014).
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hatirlamas1 ve Rabbii’l-dleminin rizasini talep etmek maksadiyla cemedildi.”*!®

Eser, Arapca harflerle ve nesih yaziyla yazilmistir. Eserde ayetler, hadisler, Hak
dedi ki, Seyh dedi ki gibi ifadeler kirmiz1 renkle belirtilmistir.

2.3.2. Arapga Eserleri

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Arapg¢a yazilan iki eseri vardir. Bunlar Virdzi s-Settar

ve Esrdrii ’t-talibin’dir.

2.3.2.1. Virdii’s-Settar

Virdii ’s-Settar’in Halvetiyye tarikatine mensup olanlar arasinda 6zel bir yeri vardir.
Kaynaklarda “Evrad-1 Yahya”, “Vird-i Settar”, “Vird-i Yahya”, “Vird-i
Halvetiyye” isimleriyle de anilmaktadir. Sarihlerin hemfikir olduklar1 goriise gore,
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin miridlerini irsad igin tertip ettigi bu vird, Allah’in
Settar ismiyle basladigindan Virdii’s-Settér seklinde adlandirilmistir. Bu ismin
secilmesinin anlami ise Allah’in bu ismine siginilarak kusurlarin, ayiplarin

setredilmesini niyaz etmektir.t!’

Konuyla ilgili bir diger goriise gore ise, Sirvani rafz ve ilhat ile suclaninca kalbinde
bir sitkinti meydana gelir. Bunun iizerinde ména aleminde Hz. Peygamber’i goriir
ve kendisine Settar virdi 6gretilir. Dolayisiyla bu goriise gore virdin diizenlenisi,

ilahT bir ilhama ve Hz. Peygamber’in talimine dayanmaktadir.!'8

Eserde Allah’1n biitiin isimleri zikredilse de bu isim daha ¢ok zikredilmistir. U¢ ana
boliimden olusan eserin ilk b6lima besmeleden sonra minacat, istigfar, tenzih ve
takdis, tahmid seklinde devam etmektedir. Ikinci bdliim Peygamber’e salat ve

selam ile methiyeden olusmaktadir. Ugiincii béliim ise, Hakk’1n ahadiyetinin takriri

116 Seyyid Yahya, Sifdii 'I-esrar, vr. 201b-202a.

17 pk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, Risaleler 1, 2014, 22-23.

118 Y1ldiz Boga, Miistakimzdde 'nin Vird-i Settar Adli Eseri ve Tahlili, (Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi,
Bursa, 2018), 32-33.
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ve istigfarla baglar; Peygamber’e salat ve selam ile tamamlanir. Virdden sonra ise

sessiz bir dua okunur ki bu dua diinyevi ve uhrevi niyazlar ihtiva etmektedir.*t°

Muslihiddin-i Girnetevi (61.?) Istiva-yi tarik-i Muhammediye fi silsileti’l-aleviyye
isimli eserinde Virdi's-Settar’dan Zikr-i Settar seklinde bahsederek bu zikrin
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye ait oldugunu ne Islam’da ne de baska dinlerde boyle

bir virdin mevcut olmadigini vurgular.'?

Burada Mehmet Ali Ayni’nin (01. 1945) Virdii’s-Settar ile ilgili yaptigr yorumun
hem eserin degerini hem de Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin aragtirmamizin da temel
konusu olan birlestirici 6zelligini belirtmesi agisindan paylasilmast uygun

gorulmektedir:

“Halvetiyyenin ikinci piri Samahili yani Azeri bir Tirk’tiir. Boyle oldugu
halde tertip ettigi Vird-i Settar’t bugiin yalniz Tirkler degil Suriye’de,
Misir’da ve hatta Fas’ta her sabah namazindan sonra Halvetiler tarafindan
okunmaktadir. Ve’l-hasil silsile-yi tarikat, Ummet-i Muhammed’in nasil tam
birlik teskil ettigini kat’i bir surette ispat etmektedir. Fi’1-hakika bu immet
bir cism-i vahid mesabesinde olmasa, Halvetiyye gibi pek muhim bir
tarikatin silsile-yi ricali icinde bir Tebrizli, bir Sirazli, bir Bakdll, bir
Erzincanli, bir Kastamonulu, bir Tokatli, bir Aksarayli, bir Corumlu, bir
Halepli, bir Misirl, bir Fasli nasil birbirine 6yle simsiki1 baglanmis olurdu?
Bu ittihad-1 kalbin ile’1-ebed devam etmesi temenni olunur.”?

Omer Fuadi, Tirevi Kara Celebi, Semseddin-i Halveti gibi bir¢ok isim tarafindan
serhleri bulunan eserdeki Vird-i Settar duasindan bir boliim dnce Arapga okunusu

sonra Tirkc¢e anlamiyla su sekildedir:
Bismillahirrahmanirrahim

Allahimme ya Settaru ya Settéar

Ya Azizu ya Gaffar

119 pk. Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bakivi, Virdii’s-Settar, Stleymaniye
Ktiphanesi, Galata Mevlevihanesi, Koleksiyon 41-001, No: 297.73, vr. 1b-5a.

120 hk. Muslihiddin-i Girnetevi, Terceme-i Ustiva-i Tarik-i Muhammediyye fi Silsileti’I-Aleviyye,
Sitileymaniye Kuttphanesi, H. Semsi F. Giineren, Koleksiyon: 61-001, 297.7, vr. 4b.

121 Mehmet Ali Ayni, Hact Bayram Veli, (istanbul: Islaimiyye Matbaasi, 1343/1924), 60.
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Ya Celilu ya Cebbéar

Ya Mukallibe’l-kullbi ve’l-ebsar
Ve ya Midebbire’l-leyli ve’n-nehar
Hallisn& min azabi’l-kabri ve’n-nar
[1ahi! Ustur uydbena

Vagfir zunObena

Ve nevvir kubirena

Ve tahhir kulGbena

Ve’srah suddrena

Ve keffir anna seyyiatina

Ve teveffena mea’l-ebrar.
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

“Ey Allahim! Ey Settar, ey Settar, ey Aziz, ey Gaffar, ey Celil, ey Cebbar, ey
kalpleri ve gozleri Hakk’a ceviren, ey geceyi ve gundiizi yoneten, bizi kabir ve

cehennem azabindan kurtar.

Allah’im! Ayiplarimizi 0rt, glinahlarimizi affeyle, kabirlerimizi nurlandir,
kalplerimizi temizle, sadrimiz1 ferahlat, giinahlarimizi sil, bizi iyi insanlarla
hasreyle.”1%2

Arapga ve Tiirkge serhlerinin de bulundugu eserin kitliphanelerde birgok yazma
niishalar1 vardir. Konya, Budur 11 Halk Kitiphanesi, 15 Hk 26/9; Ankara Milli
Kituphane, Milli Kituphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 813/2;
Nuruosmaniye Yazma Eser Kitiiphanesi, 34 Nk 4897/7; Istanbul Millet
Kditlphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae Seriyye 1333/1 bunlardan bazilaridir.
Calismamiz boyunca eserin Sileymaniye Kituphanesi, Galata Mevlevihanesi

Koleksiyonu, 41-001 numaral1 yazmasi kullanilacaktir.?3

122 Seyyid Yahya, Virdii's-Settar, vr. 1b.
123 hk. Ek-10: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Galata Mevlevihanesi
Koleksiyonu, 41-001°de Bulunan Virdii’s-Settar Isimli Eserinin Yazma Niishasi.
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2.3.2.2. Esrariu’t-talibin

Sirvani’nin ikinci Arapca eseri ise Esrdri’'t-talibin’dir. Her ne kadar bu eser
hakkinda Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye ait olmay1p onun halifesi Yasuf-1 Miskiri’ye
ait oldugu gibi yorumlar yapilmis olsa da son arastirmalar bu eserin Sirvani’ye ait
oldugu konusunu desteklemektedir.!?* Eser yirmi dort fasildan miitesekkildir.
Eserin neden yirmi dort fasildan olustugunu Sirvani giris boliimiinde su sézlerle

acgiklamaktadir:

“Iste kitap 24 fasildan tesekkiil eder. Ciinkii ‘1a ilahe illallah, Muhammediin

Res0lullah’ yirmi dort harftir. Keza bir giin de yirmi dért saattir.”1%°

Eserdeki fasillarin basliklar1 su sekildedir: Birinci fasil: Insanm asli vatanima
doniisii, ikinci fasil: Insanin esfel-i safiline gevrilisi, {igiincii fasil: Rihun bedendeki
diikkanlar, dordiincii fasil: [lmin tiirleri, besinci fasil: Tevbe ve telkin, altinci fasil:
Tasavvuf ehli, yedinci fasil: Zikir, sekizinci fasil: Zikrin sartlari, dokuzuncu fasil:
Kalp gozi ve cemal nurlarinin aksetmesiyle kalp aynasinda Allahii Teala’nin
sifatlarin1 diinyada iken gormek, onuncu fasil: Zulmet ve niir perdeleri, onbirinci
fasil: Saadet ve Sekavet, onikinci fasil: SOfi fakir demektir, ontigiincii fasil: Taharet,
ondordiincii fasil: Seriat ve tarfkat namazi, onbesinci fasil: Alem-i tecridde Ma’rifet
Tahareti, onaltinc1 fasil: Seriat ve tarikat zekati, onyedinci fasil: Seriat ve tarikat
orucu, onsekizinci fasil: Hacc, ondokuzuncu fasil: Vecd ve Safa, yirminci fasil:
Halvet ve uzlet, yirmi birinci fasil: Halveti virdleri, yirmi ikinci fasil: Riiyadaki

vakialar, yirmi ti¢iincii fasil: Ehl-i tasavvuf gruplari, yirmi dordiincii fasil: Hatime.

124 hk. Giingdr Levent Mentese, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani ve Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Dogu Aragtirmalart Dergisi, 2020, 1. 44-45. Ayrica, Azerbaycanda AMEA Elyazmalari
Enstitisiinde gorevli ve Seyyid Yahyd Sirvani’nin eserlerinin terciimesini yapan, hakkinda
akedemik arastirmalar1 bulunan Dog. Dr. Nezaket Memmedli ile yaptigimiz goriismede kendisi bu
eserin Sirvani’ye ait oldugunu teyit etmistir.

125 Yahya Celaleddin Sirvani, Esrarii #-talibin, IBB Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Koleksiyonu,
0218/01, vr. 4a.
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Arastirmada daha 6nce de belirtildigi gibi Arapga yazma nishayla birlikte Ahsen
Batur tarafindan esere yapilan terciimeden de faydalanilmustir.*?” Bu eser, 6zellikle

tasavvuf gruplar1 agisindan bilgi vermesi yoniiyle diger eserlerinden farklidir.

Eserin yazma niishas:: istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae
Arabi 4427/21; Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 8025/2; Corum Hasanpasa 1l
Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 4467/1, Ankara Milli Kutiiphane, Adnan Otiiken 11 Halk
Kiitiiphanesi, 06 Hk 245/4.12 Calisma boyunca eserin IBB Atatiirk Kitaphg,

Osman Ergin Koleksiyonu, 41-001’de bulunan niishasi kullanilacaktir.

2.3.3. Farsca Eserleri

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinin biiyiikk ¢ogunlugu Fars¢a yazilmistir. Bu
baslik altinda onun Farsca eserlerinin muhtevasi incelenecektir. Kaynaklarda onun
Farsga eserlerinin sayisinin daha ¢ok olmasi dénemin siir dilinin Fars-Deri dili
olmasiyla iligkilendirilmektedir. Buna gore, XI-XII. yiizyildan baglayarak Yakin ve
Orta Dogu’da bu dil, siir dili olarak taninmig ve donemin Tiirk soylu usta sairleri
stirlerini Farsca kaleme almislardir. Seyyid Yahya’nin da bu sebepten eserlerinin

biiyiik cogunlugunu Farsca yazdig: diisiiniilmektedir.?®

127 Belirtmek gerekir ki asli Arapga olan esere yapilan bu terciimede bazi Farsga misralarin terciime
edilmedigini tespit ettik. Ornek olarak, vr. 9b-10a arasinda Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Allah’mn
cemalinin gorilmesinden ve bu cemali goérenlerin kendinden gegmesinde sasilacak bir durumun
olmadigimi belirtmektedir. Akabinde “Kema kale es-Seyh Feridiiddin-i Attar” diyerek kendisinden
Farsca bir beyiti nakletmektedir. Lakin terciimede bu kisim mevcut degildir.

Beyitin Farscasi su sekildedir:
M\)w}&;ﬁ\dﬂﬁjﬂ@/LB)‘:MQSSAJLQ\PAQYJJ

Biz bu misralari su sekilde ¢evirdik:

O ¢6lde Sevgilinin taht1 kurulur/ Tahtin etrafinda her zaman senlik ve ziyafet vardir.

Butun kalpler, agan gicekler gibidir/Bitun ruhlar kuslarin saflari gibidir.

Bu muisralar, Attar'in Divan’inda gegen 63 numarali gazelin yedi ve sekizinci beyitleridir.
https://ganjoor.net/attar/divana/ghazal-attar/sh63 (et. 1.01.2024)

Feriduddin-i Attar’'in Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin diger eserlerinde de sikga kullandigi
kaynaklarmdan oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda bu eserin Sirvani’ye aidiyyeti bu yoniiyle
de kesinlik kazanmaktadir.

128 hk, Ek-11: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Koleksiyonu, 41-
001°de Bulunan Esrdrii ‘t-talibin isimli Eserinin Yazma Niishasi.

129 pk. Mohsiin Nagisoylu, “Seyyid Yahya es- Sirvani el-Bakiivi’nin ‘Giilsen-i Esrar’ Eseri ve
Mahmud Sebiisteri’nin ‘Giilsen-i R4z’ Mesnevisi”, Kegskiil Dergisi, 2014, 29: 118.
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Belirtmek gerekir ki burada ele alinacak Farsca eserler birgok kiitiiphanede
genellikle toplu halde yer almaktadir. Mesela, Corum Hasan Pasa i1 Halk
Kiitiiphanesi, Manisa Halk Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Istanbul
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi
niishalarinda risaleler toplu halde mevcuttur. Arastirmada ¢ogunlukla Corum,

Manisa, {UMK ve AMEA niishalaria yer verilecektir.

Burada Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin ana vataninda bulunan ve ge¢ tespit edilmesi
sebebiyle 6zellikleri ¢ok bilinmeyen bir niisha olmasi hasebiyle AMEA’daki Bakii
niishas1 hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. 171 varaktan miitesekkil bu
niishanin yazis1 nestaliktir. Kapagi bordo renk olan niishanin 10la varaginda
kaydedildigine gore yazma h. 1083 (1672) yilinda tamamlanmistir. Bu niishay1
diger niishalardan farkli kilan baz1 6zellikler mevcuttur. Sirvani’nin Gazeliyyat adi
altinda mevcut olan gazelleri malumdu. Lakin bu niishada diger nilishalarda
bulunmayan iki gazel ve iki riibai mevcuttur. Ayrica Sirvani’nin Hz. Peygamber’e
yazdig1r onemli bir kasidesi de bu niishada vardir. Niishay: tahkik eden Nezaket
Memmedli’ye gore, gazeller arasinda riibailerin olmasi bir divan gelenegidir. Bu da
Sirvani’nin heniiz ortaya ¢ikmamis olsa da bir divaninin mevcut olabilecegi
dusiincesini kuvvetlendirmektedir. Irfini bilgileri ve ilahi aski temel alan bu
gazellerin sonunda Sirvani “Seyyid” mahlasin1 kullanmaktadir. Sadece Bakii

nilishasinda bulunan Fars¢a gazel ve riibailerden bazilarinin terclimesi su sekildedir:

Gazel:
Hicrinle bu kalbim zar, gamindan canimda ¢ok efkar var.

Ey goniil, gamdan baska gamharim?!3°

yoktur,
Allah’a hamd olsun ki boyle gamharim var.
Bu gondl seni kendine candan dost bildi,
Aglattigin, incittigin gonliimii al.

Sen bu derdi Seyyid’e ezel giiniinde verdin,

Bu ylzden onu gece giindiiz bimar ettin.

130 Gamhar: Gam yiyen, kederlenen, tasalanan.
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Ribai:

Kafurddr kafar fikri kalbin icinde,
Iman ve yakin ondan hasil olur.

Eger sen kiifriin kiifriinii bulabilirsen,

Miiminlerin safinda kAmil olursun.3!

2.3.3.1. Kesfir’'l-kulOb

Bu eser “akil, kalp, rdh ve nefs” konularindan miitesekkil dért bolumden
olugsmaktadir. Bu kavramlarin seyrii siiltiktaki yerleri, avam, hass ve hassii’l-havas
mertebeleri ve anlamlar {izerinde durulmustur. Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani eserini gok
sevdigi Sirvansah I. Halilullah’a ithaf etmis ve eseri kendisine bu konularda sorulan
sorular iizerine yazmistir. Sirvani, eserin sonunda adaletten ve onun yerine

getirilmesinin 6neminden bahsetmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, bu eseri yazma sebebini su sozleriyle agiklamaktadir:

Bu risédlenin yazilmasinda bana destek olan, devletinin celali her giin biraz
daha artan, adaletli, biiyiik, azametli, sultanlarin segkini, Melikii’l-
Mennan’in teyidi ile mileyyed, Halili’r-Rahman adlandirilan Sultan oglu
Sultan Emir Halilullah ki, (Allah onu cennet ile miikafatlandirsin) azamet ve
celali alemi ve dlemdekileri ihata eden Hazret’in giizel zikri ve makbul duasi
bu riséleyi zinetlendirmistir.

Suldkun mertebelerinden bazilart hakkinda burada bahis agacagiz ki, din
taliplerine az da olsa faydasi olsun ve soru sahiplerine cevap olsun. Bu
risaleyi dort baba ve her babi ii¢ kisma ayirdik.

Birinci bab: Aklin taninmasi ve seyir mertebeleri.

Ikinci bab: Kalbin taninmas1 ve seyir mertebeleri.
Ugiincii bab: Rithun taninmasi ve seyir mertebeleri.
Dérdiincii bab: Nefsin taninmasi ve seyir mertebeleri.

181 Nezaket Memmedli, “Seyyid Yahya BakGvi Eserlerinin Bakii El Yazmasi ve Yeni Bulunan
Siirler”, Miras Dergisi, 7, 2013, 33-35.

132 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Kesfii I-kul(ib, Corum Hasan Paga
Il Halk Kiitiiphanesi, 2101/1, vr. 2b.
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Eserin yazma niishalari: Nuruosmaniye, 4904/1; IUMK Fy. 954/HE. 8194/1;
Manisa Muradiye, 2906/1; Uskiidar Haci1 Selim Aga, Kemankes 49/7;
Suleymaniye, Esad ef. 1447/14; Sileymaniye, Carullah 2061/28; Corum, 19 Hk
2101/1; Bakii, B-6960/1.*® Arastirma boyunca eserin Corum niishasi
kullanilacaktir. Risalenin bulundugu varak araligi 1b-16a seklindedir. Bu
niishasinin ~ Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi Risaleler 1** eserinde

yayimlanmuistir.

2.3.3.2. Esrarii’l-vudii ve’s-salat (Ma la budde batini)

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani bu eserinde abdestin ve namazin zahiri anlamlarindan
ziyade batini ménalari tizerinde durmaktadir. Eserin son kismindaysa, tarikat

yolunda olanlar hakkinda tespit ve tavsiyeleri vardir.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani eseri yazma sebebini su sozleriyle agiklamaktadir:

Dostlarim, Allah sizin muamelat ve ubudiyet ilmine dair ilminizi artirsin,
bilin ki, azimli, muhib ve sadik bir asik bu viicldsuz fakirden, fakirler
(stfiler) 1stilahinda temiz suyun, abdestin, setr-i avretin ne oldugunu sordu.
Sidk ve niyaz ile bu gibi sorulara cevap istedi. Bu fakir de “Senden bir sey
isteyeni asla reddetme” (Duha 11/10) hitkmiine esasen reddetmedi.

Temiz ve pak alimlerin takriri ve fakirlerin muamelelerinin tevili ile bu
meseleyi muhtasar sekilde agiklamaya calisacagiz ki sadik muhipler ve
sevgili agiklar i¢in faydali olsun. Onlarmn itikatlarinin giigclenmesine ve
isteklerinin artmasina sebep olsun, batini hal ve muamelelerden haberdar
olsunlar. Namazin, onun esbabi ve aletlerinin, hatirin tefrikasi i¢in degil,
kalbin birligi, cem olmasi i¢in oldugunu bilsinler.!%

Eserin yazma niishalari: Baki, B-6960/2; Hac1 Selim Aga, Kemankes 49; {UMK
FY. 954 Halis ef. 8194/2; Manisa Muradiye, 45 Hk 2906/2; Corum, 19 Hk 2101/2.

Bazi niishalarda eserin ismi Md la budde batini seklinde de kaydedilmektedir.

133 bk, Ek-12: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Kesfii ‘I-kulQb Isimli Eserinin Yazma Niishas.

134 bk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Kesful-Kulub”, Risaleler, cev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I: 72-97.

135 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-BakQvi, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, Gorum
Hasan Pasa 1 Halk Kiitiiphanesi, 2101/2, vr. 17b-18a.
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Arastirma boyunca eserin Corum niishas1 kullanilacaktir. Risalenin bulundugu
varak aralig1 17b-24b seklindedir. Bu niishasinin Azerbaycan Tiirkg¢esine terciimesi

Risaleler 1'% eserinde yayimlanmistir.

Daha 6nce de bahsedildigi iizere Cemal-i Halveti’ye ait olan Esrar el-vuz( el-batini
isimli eserin ilk satirinda bu risilenin Imam Sirvani’ye ait oldugu
kaydedilmektedir.'®” Asli Arapga olan bu eserin Emirzade Veliyiiddin-i Merasi
tarafindan 1852-53 yillarinda Osmanli Tiirk¢esine terciime edilmis niishasi ise
giiniimiiz Tiirkgesine Leyla Alptekin Sarioglu tarafindan gevirilmistir.**® Ancak
eserin bu niishasinda Yahya-y1 Sirvani’yle ilgili herhangi bir bilgi

kaydedilmemistir.

Eserde Cemal-i Halveti alem-i esrara istinaden abdestin sirlarini kendisine bu
konuda yoneltilen sorulardan sonra serh ettigini ifade etmektedir. Risalede abdest
esnasinda yikanilan yedi uzvun yikanmasindaki hikmetler ve sirlar ele
alinmaktadir. Kanaatimizce, Cemal-i Halveti Sirvani’nin Esrdrii 'I-vudii ve ’s-salat

eserindeki bilgileri genisleterek daha derin bir sekilde ele almistir.

Eserin yazma niishasi: IBB Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Koleksiyonu, 1683.

2.3.3.3. Rumiizii’l-isarat

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin I. Halilullah’in bulundugu bir mecliste biiyiik
ihtimalle yine Sultan’in sordugu soru iizerine verdigi cevabindan olusan bir eserdir.
Eserin konusu Fatiha sdiresinin besinci ayeti olan /hdine ’s-sirate ’I-miistakimin tefsir

ve tevilinden olugmaktadir. Kendisinin tefsir alaninda miistakilen yazilmig tek

1% pk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Esrarlil-viidu ves-salat”, Risaleler, cev. Nezaket
Memmedli, (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I: 100-113.

187 Cemal-i Halveti, Esrar el-Vuzl el-Bduni, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Koleksiyonu,
1683, vr. 1b.

138 hk. Celebi Halife Cemal Halveti, Esrar-: vuzu Terciimesi, gev: Emirzade Veliyiiddin Marasi, IBB
Atatiirk Kitapligr, Osman Ergin Koleksiyonu, 1740; Leyla Alptekin Sarioglu, “Abdestin Sirlar
Hakkinda Tasavvufi Bir Risdle: Terceme-i Esrar-1 Vuzd”, Divan Edebiyati Aragtirmalari Dergisi
20, Istanbul, 2018, 283-306.
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eseridir. Sirvani, eserin ismiyle ilgili s0yle bir yorumda bulunmaktadir: “Bu fakir-i
hakir, onlarin [soruyu soranlar] ricast ile bu ayeti kiyliikal kitaplarindan degil, goniil
derdi kitaplarindan dilsizlik dilinde Rumiizii’l-isarat adli muhtasar bir eser olarak
yazdi ki sadik téliplere teselli, cambaz asiklara bir sifa olsun.”**® Yahya-yi
Sirvani’nin bu ifadeleri isari tefsir metodunun kaynagiyla ilgili de yorumunu ihtiva
etmesi agisindan dnemlidir. Ona gore, ayetlerin batini anlamlari zahiri ilimlerle elde
edilen bilgiye dayanmamaktadir. Bilakis, bu hakikatler Allah agkiyla yanmis ve bu

dert ile dertlenmis goniil kitabindan zuhur etmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin bu ayete yapmis oldugu yorumun bir kismi su
sekildedir:

Simdi bil ki ey aziz! Zahir ehli bu ayeti sdyle anlamislardir: “/hdine’s-
swrate’[-mistakim, bize dogru yolu goster, o kimselerin yoluna yonlendir ki
iyi isler yapmis olsunlar. Yani peygamberlerin ve iman sahiplerinin yoluna
yonlendir, bize onlarin dogru yolunu goster.” Bu rica asi Ummetlerin
mertebesidir ki isyan ve egri yoldan dogru yola donmek istiyorlar.

(....) Simdi bil ki batin ve isaret ehli bu ménada iki hususu soylerler.
Bunlardan ilki has mertebesine digeri ise ahass-1 has mertebesine aittir.
Birincinin anlami sudur ki, /Adine 's-sirate’I-miistakim “kalbinde riya, siiphe
ve sirk hastaligi olmayan, Allah yolunda sadik olan kimselerin yoluna
yonelt” demektir. Ey azizim, bil ki bir kimsede kilin ucu kadar riya ve siiphe
varsa o kimse dogru yolu bulamamis demektir. Oyle olan kimse has bir
velidir. O, Allah’a cehennemden korktugu veya cenneti arzuladigi igin
ibadet edenlerden degil. O, Allah’a yalniz Allah igin ibadet edenlerin yolunu
diler. Bu sebepten onlar hidayetten bagka bir sey istemediler. Ve hidayete
erisemeseler de hidayetin talebinden vazge¢mediler.

Ikincinin anlamu sudur ki, /hdine s-sirate’l-miistakim, “bize basi ve sonu
ayni olan dogru yolu goster” demektir. Allah onlara R{hu’l-kudlsden bir
can bagislar ki bu can anadan dogmamustir. Onlara ROhu’l-kudisden 6yle
bir géz ve nlr atd eder ki her seyi onun niruyla goriirler. Allah’in Rastlii
(s.a.v) onun hakkinda séyle buyurur:

Muminin ferasetinden sakininiz. Ciinkii o Allah in niiruyla bakar ve goriir.
(Mecmauz-zevaid, 10/268)

139 Seyyid Celaleddin Yahy4 b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Rumiizii 'I-igdrdt, Corum Hasan
Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 2101/3, vr. 26a.
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Yani, “Bu dogru yolu bulmus, Allah’in ndruyla goéren, biitiin tabii
kusurlardan ve nefsani arzulardan kurtularak Hakk’in sifatlari ile sifatlanmig
miiminden korkun” demektir.

Allah’in ahlaki ile ahlaklanin hiikmii onun varligt olmustur. Fendnin
fendsindan bekanin bekasina yol bulmus ve canin yolundan can Onun yoluna

yonelmigtir. Sadece bdyle bir varlik Onun cemal ve celal tecellilerine
kabildir.

(...) Bu kimse kesf ve sithiid ehlidir. Bu dogru yol talebi, ahass-1 has bir
velinin yoludur.

(...) Evliya bu yolu peygamberleri takip ederek bulmustur. “Bana uyun ki
Allah da sizi sevsin” (Al-i imran 3/32) hiikmiine uygun olarak tevhid
tohumunu evliyanin caninda kemale erdirmistir.

(...) Vallahu miirsidii’l-Hadi-Allah dogru yola yonlendirendir.
El-fakir ilallahi’l-Gani Yahya el-Hiiseyni imlasindan.#°

Eserin yazma niishalari: Nuruosmaniye, 34 Nk 4904/3; Manisa il Halk
Kiitiphanesi, 45 Hk 2906/3; IUMK Fy. 954/HE. 8194/3; Bakii, B-6960/3; Corum,
19 Hk 2101/3. Arastirma boyunca eserin Corum niishasi kullanilacaktir. Risalenin
bulundugu varak araligit 25b-28b seklindedir. Bu niishasinin Azerbaycan

Turkeesine terciimesi Risaleler 1**! eserinde yayimlanmustir.

2.3.3.4. Ez Tasarrufat-1 Seyyid Yahya ve ez Kasifat
Sirvani’nin bu eseri, Hz. Peygamber’in Bir kimse dsik olur, iffet gosterir, ask sirrini
kimseye ag¢madan oliirse, sehit olarak oliir mealindeki hadisinin = serhidir.

Kendisinin en kisa eseridir.

Sirvani bahsi gecen hadisi fena kavrami baglaminda ele alarak konuyu su sekilde

aciklamaktadir:

Peygamber (s.a.v) “Bir kimse aska diiserse ve iffetli olarak 6liirse sehit olur.”

140 Seyyid Yahya, Rumiizii 'I-igdrdt, vr. 26b-28b.

141 pk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Rumuzul-isarat”, Risaleler, ¢ev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I: 116-120.
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Bil ve agah ol, nebevi hadisin manasini anla. Peygamber soziinii iyi oku, can
ve kalbinle iyi idrak et.

Ey azizim bil ve dikkatle dinle! VVahdet-i hakiki ve onun tahkiki ancak iffet
ile hasil olur.

Hakikat ehli nazarinda iffetten murat, sirk zinnarlarint kesmek ve atmaktir.
Yani tam bir miicAhede ile nefs-i emmarenin sifatlarini terk etmektir.

Allah ve Rasilunln sozlerini kabul edersen, o sozler senin kalbinde ve
rihunda yer tutarsa o sdzlerin neticelerinden igtihat zuhur eder ve sana yol
gosterir. Bu ictihat tahkik ehline gore Oyle bir ibaredir ki ondan fena-y: ef*al
zuhur eder. (...) Tahkik ehline gore bu, batil sifatlar1 yok etmek demektir.

Bundan sonra tahkik ehline gore fena-y1 esma ve sifat zuhur eder. Yani
vehmi, hissi ve nefsani duygular1 kendinden uzaklastirmak, 6lmeden once
Olmektir. Bu ilk 6lumdur, yani hazret-i Risélet’in buyurdugu 6lmeden 6nce
6lmenin manasini ifade eden izafi sifatlardan kurtulmaktir. (...)

Tahkik ehline gore sonra fend-y1 zat zuhur eder ki burada ikilik ortadan
kalkar. Peygamber (s.a.v) bu makama erigen, yani 6lmeden dnce dlenler i¢in

“sehit gibi 6lir” buyurmustur. Yani masivaullahtan kurtulur, Allah’in

sifatlartyla sifatlanir.14?

Eserin tek yazma niishas:: TUMK Fy. 954/ HE. 8194/11.1*3 Ez Tasarrufat-: Seyyid
Yahyad ve ez Kagifat isimli risale niishanin sonlarinda yer almakta olup varak aralig
100b-101a seklindedir. Bu niishanin Azerbaycan Tiirk¢esine terciimesi Risaleler

1144 isimli eserde yapilmustir.

2.3.3.5. Aciibii’l-kulUb

Seyyid Yahya-y1 Sirvani bu eserini, Bayezid-i Bistdmi’nin kalbin ahvali Uzerine

sOyledigi sozlerini Yahya b. Muaz ve Abdullah Ensari’nin gorisleri ile birlikte

142 Seyyid Yahya-y1 Sirvani, ez Tasarrufat-: Seyyid Yahya ve ez Kasifat, TUMK 954, 8194/11, vr.
100b.

43 Ek-13: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi 8194/11°de
Bulunan ez Tasarrufat-: Seyyid Yahya ve ez Kasifdt Isimli Eserinin Yazma Niishast.

134 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “ez Teserriifat-1 Seyyid Yahya ve ez Kesifat”, Risaleler, cev.
Nezaket Memmedli, (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I: 130-131.
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naklederek kaleme almistir. Eserde dikkat ¢ceken husus kalbin tiirlerine gore almis

oldugu 6zellikler ve formlardir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani bu esere su sozlerle baglamaktadir:

S0z, hata ve atdyr bahseden Allah’in adiyla baglar. Kalbin olaganiistii
ozellikleri hakkinda ariflerin sultan1 Seyh Bayezid Bistami’nin risalesi, ona
dair Seyh Yahya Muaz’in ve Seyh Abdullah Ensari’nin (Onlarin hepsine
Allah’m rahmeti olsun) fevaidi.}*

Bilinen tek niishasi: ITUMK Fy. 956/ HE. 8194/12.1% istanbul Universitesi Merkez
Kttuphanesinde bulunan Acdibii’l-kuldb isimli risale, niishanin son risalesidir.
Varak araligi 10la-102a seklindedir. Bu niishanin Azerbaycan Tiirkcesine

terciimesi Risaleler 1*47 isimli eserde yapilmustir.

2.3.3.6. Mekarimii’l-ahlak

Sirvani’nin bu eserinin esas konusu ahlak olup, eserde, tasavvufun temel gayesinin

“Allah’1n ahlaki ile ahlaklanmak™ oldugu vurgulanmaktadir.

Bu eserinde daha ¢ok kotii huylar iizerinde duran Sirvani bu huylan siraladiktan
sonra onlarin tedavi yollarindan bahsetmektedir. O, kendi kendine méana yolunda
ilerlemek isteyenlere kotii huylarindan kurtulmak igin ¢6ziimler sunarken, bu
tedavinin en kolay sekilde ancak bir doktor olan miirsid gozetiminde
yapilabilecegini belirtir. Bu baglamda o, miirsidin 6zelliklerini ele alir. Ona gore bu
kot huylar cimrilik, gazap, tamah, kin, sehvet ve nar, kibir ve hasettir. Bu yedi kotii
huyun karsisinda ise ziddi olan giizel huylar vardir. Ornek olarak cimriligin
karsisinda kerem, gazabin karsisinda hilm (yumusaklik), kibrin karsisinda tevazu

durmaktadir. Eger salik bu hususta gayret icerisinde olursa, Allah onlarin

15 Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Acdibii’I-kultb, TUMK 954, 8194/12, vr. 101a.

146 phk, Ek-14: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi 8194/12°de
Bulunan Acdibii’I-kul(ib Isimli Eserinin Yazma Niishast.

147 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vT, “Acaibiil-kulub”, Risaleler, cev. Nezaket Memmedli, (Bakii:
Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalari Enstitiisii, 2014), I: 134-137.
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kottluklerini iyiliklere cevirir (Furkan 25/70) ayeti zuhur eder. Ancak bu hal bir
sahib-i vakt sayesinde gergeklesir ki 0 kimse seriat, tarikat ve hakikatte mikemmel

olan kimsedir. Onlarmn devletli eteklerinden, cok kesif sahibi miirsid ¢ikar.'#

Eserin yazma nishas:: Istanbul Belediyesi Atatiirk kitaphigi, K-514/2. Eserin
bulundugu varak araligi 10b-15a seklindedir. Bu niishanin Azerbaycan Tiirk¢esine

terciimesi Risaleler 1**° isimli eserde yapilmustir.

2.3.3.7. Menazilii’l-asikin

Mesnevi tarzinda yazilan bu eser 1797 beyitten miitesekkildir ve Yahya-yi
Sirvani’nin manzum eserlerindendir. Eserde saliklerin agmasi gereken kirk
menzilden bahsedilmektedir. Bunlardan bazilar1 niyet, inabet, tevbe, irade
seklindedir. Eserin adi bazi niishalarda “Cehel menazil” seklindedir. Ayni1 zamanda
Seyyid Yahya’nin bu eseri, Eba Said Ebu’l-Hayr’in (6l. 439/1047) Makamdt-1
erbain isimli eseriyle birka¢c makam istisna olmakla ayni sekildedir, agiklamalarda

ise farkliliklar bulunmaktadir.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani eserine oncelikle Allah’a hamdederek baslamaktadir.
Daha sonra ise sirastyla Hz. Muhammed’e (s.a.v) ve dort halifeye olan dvguleri
kaleme almaktadir. Emine Yeniterzi’ye gore, tasavvuf edebiyatinda sairlerin Hz.
Peygamber’e ovgiiler yazmalarinin sebebi, onlarin Hz. Muhammed’i 6vmek
hususunda Allah’a ve Kur’an-1 Kerim’e uyma arzusu, ona duyduklari biiyiik sevgi
ve baglihgm ifadesidir.*®® Dolayisiyla Sirvani’nin de bu muhabbeti eserlerinde
izhar ettigi goriilmektedir. Bu bolimden sonra ise salike tavsiye niteliginde neden
bu menzilleri gegmesi gerektiginin dnemini ifade etmektedir. Onun bu husustaki

misralarindan bir kismi su sekildedir:

18 Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Mekdrimii’l-ahlak, IBB Atatiirk Kitaphgi, K-514/2, vr. 11a-14b.

149 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Mekarimii’l-ahlak”, Risaleler, cev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I: 122-128.

150 Emine Yeniterzi, Siileyman Celebi ve Mevlid Yazilisi, Yayilisi ve Etkileri, ed. Mustafa Kara ve
Bilal Kemikli, (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yaymlari, 2007), 143; Emine Yeniterzi, “Bir Edebi
Tiir Olarak Na‘tlar”, Uluslararasi Meviid Sempozyumu, ed. Bilal Kemikli, Osman Cetin, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, 93.
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Ey talip, varlik aleminden giizer et (geg),

Bir an bu enfus alemine sefer et.

Sefer et ki ¢ok hazineler goresin,

Onlar halvarla®! olan hazinelerden degil.
Sefer etmezsen, hazineyi nereden bulacaksin,
Bu yolda bircok zahmet ¢cekmen gerekir.
Senin karsina ¢ok vadiler ¢ikacak,

Cesitli acayipliklerle karsilasacaksin.

Bir vadiden gectikten sonra digerine diiseceksin,
Oyle bir vadi ki talip orada hayran kalacak,
Her bir vadi sonsuz olacak,

Ne evveli ne de sonu olacak.

Onun igine giden yol tek tarafli degildir,
Yolda ¢ok yanlislar ortaya ¢ikacaktir,

Bu yolda her seyden 6nce rehber gerekir,

Rehbersiz hareket etmek olmaz.1>?

Eserin yazma niishalari: Nuruosmaniye, 4904/2; TUMK Fy. 954 ve HE. 8194;
Suleymaniye, Esad ef. 1742/1; Manisa Muradiye, 2906/4; Baki, B-6960/4; Millet,
Ali Emiri, Farsca Yazmalar.1044/1; Corum, 19 Hk 2101/4. Arastirmamizda
risalenin Corum niishast kullanilmistir. Eserin bulundugu bu niishadaki varak
aralig1 30b-44b seklindedir. Corum niishasinin Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi

Risaleler 1'% isimli eserde mevcuttur.

151 Halvar: Azerbaycan Tiirkgcesinde “Xalvar” seklinde kullanilan bu kelime, “Xervar” (Hervar)

soziinden evrilmistir. Buradaki “Xer” Farsca “Esek” demektir. Kelimenin manasi ise, esek yiikii
anlamindadir.

152 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bak0vi, Mendzilii’I-dsikin, Corum Hasan
Pasa 1 Halk Kiitiiphanesi, 2101/4, vr. 35a.

153 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Menazilil-asikin”, Risaleler, ¢ev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 12-47.
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2.3.3.8. Makamat

Seyyid Yahya-y1 Sirvani bu eserinde salikin manevi yolda asmasi1 gereken yedi
mertebeden bahsetmektedir. Bu mertebeler, seyr ilallah, seyr lillah, seyr alallah,
seyr ma’allah, seyr fillah, seyr anillah, seyr billah’tir. Birgok mecmuada bu eser

Menazilii’lI-asikin eserinin devami olarak da gosterilmistir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, kalp ve Kur’an arasinda irtibat kurarak bu makamlarin

sonunda salikin armmis kalbinden Kur’an’in ménasini okuyabilecegini belirtir.

Eserinde bu hususu su musralarla dile getirmektedir:
Simdi de makamlardan bahsedeyim,

Mana deryasindan sirlar arayayim.

Bu yolun basini sonunu gérmelisin ki
Gafletten kuyuya diismeyesin.

Bil ki senin 6ninde yedi makam var,

Bu aleme girdiysen isin tamamdir.

Anla, kalbini serh edecegim ki,

Her bir kapinin sirrina arif olasin.

Kalbin Allah’in immii’l-Kitabidir,

Kalpsiz ména isi nasil anlasilir?

Bil ki Fatiha sdresi yedi ayetten,

Kalbin ise ména dolu yedi hazineden ibarettir.
()

Sen eger Kur’an’in ménasini bilmek istiyorsan,

Her seyi kalp levhasindan okuman gerekir.®>*

Bilinen yazma niishalari: Nuruosmaniye, 4904/2; TUMK Fy. 954/ HE. 8194;
Slleymaniye, Esad ef. 1742/1; Manisa Muradiye, 2906/4; Baku, B-6960/4; Ali
Emirf, Farsca Yazmalar.1044/1, Corum, 19 Hk 2101/4. Arastirmamizda risalenin

154 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bak{vi, Makamat, Corum Hasan Pasa il
Halk Kuttphanesi, 2101/4, vr. 45a.
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Corum niishasi kullanilmistir. Eserin bulundugu bu niishadaki varak aralig1 45a-57a
seklindedir. Corum niishasmin Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi Risaleler 111>

isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.9. Etvar-1 KulGb

Mesnevi tarzindaki bu manzum eser, 772 beyitten miitesekkildir. “Kalp nasil bir
seydir? Latif midir yoksa kesif midir?” sorusuna cevap olarak yazilmistir. Bazi

niishalar1 “Risale-i Etvari’l-kul(b”, “Gulzér-1 Saadet” adiyla kayithidir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, bu mesnevisine de 6nce Allah’a hamdederek daha sonra

ise Hz. Peygamber’i ve dort halifeyi 6verek baglamaktadir.

Eserinde oncelikle kalbin makamindan, oneminden bahseden Sirvani onu bu

sOzlerle anlatmaktadir:

Bir yUzi ruhlar alemine yoneldiginde,
Digeri cisimler alemine yonelir.

Ona her zaman ilahi feyizler erisir,

O iki dlemde istiva eder,

Rahman’in ars1 kismet yeridir,

Oradan Siibhanin enamu erisir.

()

Kalbin beden ve rithun arasinda bir berzah gibidir,
O, Allah’tan aldig1 feyizleri riiha bahseder.
Kalbin Allah’1n ars1 gibidir,

Her iki alem i¢inde de O, is basindadir.

Senin bedenin bu iki alem gibidir,

Kalbin de o iki alem arasindadir.

Kalpten kan butln azalara erisir,

155 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Makamat”, Risaleler, cev. Nezaket Memmedli, (Bakdi:
Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 50-76.
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114hi feyizler kalpte tadilir, hissedilir.
(-..)

Eger o ilahi feyzden bir zerre
Gelmezse, vucad mahvolur, ¢urdr.
Bedenin hicbir gucu kalmaz,

O felg olmus bir les gibi hareketsiz kalir.**®

Eserde hissin tanmmasi, kalbin tavirlar1t gibi konular detayli sekilde ele

alinmaktadir.

Eserin yazma niishalari: Nuruosmaniye, 4904/8; IUMK Fy. 954/ HE. 8194; IUMK
Fy. 1127/ HE. 7325; Manisa Muradiye, 2906/8; Bakd, B-6960/7; Millet, FY/1044-
4; Corum, 19 Hk 2101/8. Arastirmamizda risalenin Corum niishas1 kullanilmustir.
Eserin bulundugu bu niishadaki varak araligi 96b-107b seklindedir. Corum
niishasinin  Azerbaycan Tiirkcesine terciimesi Risaleler 11" isimli eserde

mevcuttur.

2.3.3.10. Beyanii’l-‘ilm

Manzum, mesnevi tarzinda yazilan eser 284 beyitten miitesekkildir. Na’t ve dort
halifenin methiyle baslayan beyitlerden sonra dinle ilgili nasihatler verilmektedir.
Daha sonra tasavvufi anlamiyla ilim kavraminin agiklamasi yapilmaktadir. Eser,
Sebiisteri’nin Giilsen-i Rz isimli eserinin tesiri altinda yazilmistir. Kaynaklarda,

Risale der Beyan-: /lm ve /Im-i Leduinni olarak da ge¢cmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, ilk nasihatinde ilim hakkinda su sozleri bildirmektedir:
Simdi isit sen serhini, vasfini ve tafsilini
Kelamin ki irfan igin oldu nazil.

Ondan peyda oldu dakayik ilmi

1%6 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bakdvi, Risale-i Etvdri’l-kullib, Corum
Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, 2101/8, vr. 99b-100a.

157 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Etvar-1 Kuliib”, Risaleler, ¢cev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 168-195.
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Ondan oldu hakikatlerin kesfi.

Seni cehaletten kurtaran bu ilimdir

Dosta yakinlik i¢in serbet tattirir.

()

Sen nefsin nazini ¢ektikge

Hak ilminden bir s6z okumamis olursun.
Nefsinin hevasi hem de senin diismanindir
Demek ki 6nce diismandan ayrilman gerek.
Bunlardan gegmezsen alim olamazsin
[limden baska bir sey ile cAna merhem olamazsin.
Eger diinyevi baglardan tecrit olursan
Dakayik ilmi sana hasil olur.

Tecrit ve tefrit sahibi oldugunda

Tevhid ilminin deryasinda gark olursun.®

Eserin yazma niishalari: ITUMK Fy. 1127/ HE. 7325/4; IUMK Fy. 954/ HE. 8194/9;
Nuruosmaniye, 4904/9; Baki, B-6960/10; Manisa Muradiye, 2906/9; Corum, 19
Hk 2101/9. Arastirmamizda risalenin Corum niishast kullanilmistir. Eserin
bulundugu bu niishadaki varak araligi 108b-116a seklindedir. Corum niishasinin

Azerbaycan Tiirkcesine terciimesi Risaleler 11*° isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.11. Serh-i Esmé-i Semaniye
Mesnevi tarzinda yazilan eserde Allah’in Hayat, ilim, Sem‘ (Isitme), Basar
(Gorme), Kudret, Kelam, Irdde, Beka gibi isim ve sifatlar1 aciklanmaktadir. 610

beyitten miitesekkildir.

Sirvani’ye gore insan sudan dirilik elde ettigi i¢in o 6lmez. Ciinkii ona verilen kalp

ve rhh diridir. Bu sebepten insan, bedenini meydana getiren unsurlara miptela

158 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bakavi, /lmu 'I-ledunni, Corum Hasan
Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, 2101/9, vr. 112a.

159 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Beyani’l-ilm”, Risaleler, ¢ev. Nesib Goytisov, (Bakii:
Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 198-121.
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olamaz. Oliim, kendinden habersizlik oldugu gibi hakikatte dirilik de Ahad
deryasindan su igmektir. Bu deryadan su igenler “Allahu’s-Samed” ile dirilir. Insan

varliginin rengini yikadig1 zaman Hayy ve Vedid ile hayat bulur.

Daha sonra ilimden bahseden Sirvani, bu dirilik suyunun ilim oldugunu vurgular.
Ona gore, can ve beden bu hakikat ilmiyle dirilir. insan bu ilimden Sem* (isitmek)
yoluyla haberdar olur. Bu yol ile kurbiyete yaklasir. Bu ilmi isitince ise Basar
(gormek) ile Hak’tan baska bir sey gérmemeye baslar. Daha sonra Kadir olanin
Allah oldugunu anlar ve kendi kudretinin menbainin da Dost oldugunu idrak eder.
Hak ona bazen ilmi, bazen hilmi, bazen nimetleri, bazen gazab: kudretiyle verir.
Bundan sonra insanda Kelam (konusma) kabiliyeti peyda olur. Onun dilinden sirlar
zuhur eder. Alem halki daima bu sozleri arar. Allah’m iradesi kulda zuhur
ettigindeyse kul gérinmez olur. Daha sonra beka ortaya ¢ikar ki kul bu hal ile iki

alemde de var olur; zatin sirrmi bilir.°

Eserin yazma niishalari: Nuruosmaniye, 4904/6; TUMK Fy. 1127/ HE. 7325/5;
IUMK Fy. 954/ HE. 8194/7; Millet, AE. Fars. 1044/2; Manisa Muradiye, 2906/6;
Bak, B-6960/8, Corum, 19 Hk 2101/6. Arastirmamizda risalenin Corum niishasi
kullanilmistir. Eserin bulundugu bu niishadaki varak araligi 71b-79b seklindedir.
Corum niishasinin Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi Risaleler 11'%* isimli eserde

mevcuttur.

2.3.3.12. Serh-i Meréatib-i Esrar-1 Kulib

Bu manzum eser 880 beyitten miitesekkildir. Salikin Allah’a ulasmak i¢in agmasi
gereken yedi tavir (yedi mertebe, yedi makam) ele alinmaktadir. Bu mertebeler
talep, ask, marifet, istigna, tevhid, tahayyur ve fakr’dir. Yazar her mertebeye vadi
admi verdigi icin esere Heft vadi (Yedi vadi) de denmistir. Sirvani’nin tasavvufi

goriislerinde daha sonra detayli ve mukayeseli sekilde yer verilecek olsa da

160 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Serh-i Esma-i Semaniye, Corum
Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, 2101/6, vr. 71b-79b.

161 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Serh-i Esma-i Semaniyye”, Risaleler, ¢cev. Nezaket
Memmedli, (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 108-127.
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belirtmek gerekir ki onun yedi vadi anlatim1 Feridiiddin-i Attar’in Mantiku t-tayr

isimli eserindeki yedi vadi anlatimiyla neredeyse aynidir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore, insan bu vadileri gecerek nihayetinde kendi
fakrini idrak etmis, bilmis olur. Kendini, dolayisiyla da Allah’1 bilmek yolunda ise
peygamberler ve evliyd insana yardimci olmak i¢in gonderilmistir. Salike diisen
vazife oncelikle bu ilmi talep etmektir diyen Sirvani, konuya su misralariyla giris

yapmaktadir:

Peygamberler, evliya ve muminler

Bu isler icin geldiler ta ki,

Marifet i¢in yardim etsinler,

Marifetle insanlarin ahlaki giizellessin.
(...)

Kulagini a¢, Hakk’1n bu sirlarin isit
Onun kavli ile sen bu yola koyul.

Can kulagi O’ndan hasil olmustur,
Hé’nun sirlarini isitmekle bilir.

Can kulagi bu sirlar1 anlar,

Gel, bu sirlar1 istemeye adim at. 62

Eserin yazma niishalari: TUMK Fy. 954/ HE. 8194/5; IUMK Fy. 1127/ HE. 7325/2;
Manisa Muradiye, 2906/5; Baki, B-6960/6, Corum, 19 Hk 2101/5. Arastirmamizda
risalenin Corum niishast kullanilmistir. Eserin bulundugu bu niishadaki varak
aralig1r 58b-70a seklindedir. Corum niishasinin Azerbaycan Tiirk¢esine terciimesi

Risaleler 111% isimli eserde mevcuttur.

19 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bakdvi, Serh-i Meratib-i Esrar- Kuldb,
Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 2101/5, vr. 59b.

163 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Serh-i Meratib-i Esrari’l-kulub”, Risaleler, ¢cev. Nezaket
Memmedli, (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalari Enstitiisii, 2014), II: 78-105.
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2.3.3.13. Serh-i Sualat-1 Giilsen-i Esrar

1071 beyitten miitesekkil olan bu manzum eser, ilk bakista Giilsen-i Raz isimli esere
yazilan bir serh gibi gérinmektedir. Eser hakkinda iki farkli goriis vardir. Kimi
aragtirmacilara gore bu eser Sebiisteri (6l. 720/1320)’nin Giilgen-i Raz isimli
eseriyle ilgili degildir, kimilerine gére de ona yazilmis bir serhtir.!®* Seyyid Yahya
bu eserinde kendisine soru olarak sorulan rdh, nefs, gonil, ins, heybet, sir gibi bazi
tasavvufi kavramlarin agiklamasini1 yapmaktadir. Sirvani, bu eserine de 6ncelikle
Allah’m ve Hz. Peygamber’in Ovgiisiiyle baslamaktadir. Eserin adi yazma
nishalarda Serh-i Sualat-i1 Giilsen-i Esrar, Sualat-i Giilsen-i Esrar ve Giilsen-i

Esrar seklinde gegmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, bu eseri yazma sebebini sdyle agiklamaktadir:

Bir aziz bu sorular1 bize sordu,

‘Senin nefeslerinle biitiin zorluklar ¢oziiliir.
Karsimiza birkag zorluk ¢ikt1

Ki, onun talebinde yolumuz kapandi.
Litfunla bu sirlari agmaya yardim et,

Bu anahtarla kapi agilsin.’

O akil sahibinin sorularindan kagmadim,

Onun sorular1 bana bir nasihat oldu.%

Eserin yazma niishalari: TUMK Fy. 954/ HE. 8194/8; Nuruosmaniye, 4904/7;
Millet, AE. Fars. 1044/5; Manisa Muradiye, 2906/7; Baku, B-6960/9; Corum, 19
Hk 2101/7; Siilleymaniye Mugla Hoca Mustafa Efendi-183/7. Arastirmamizda

risalenin Corum niishast kullanilmistir. Eserin bulundugu bu niishadaki varak

164 bk. Nagisoylu, “Seyyid Yahya es- Sirvani el-Bakiivi’nin ‘Giilsen-i Esrar’ Eseri ve Mahmud
Sebiisteri’nin ‘Giilsen-i Raz” Mesnevisi”, 2014, 29: 118.
1% Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-BakQvi, Serh-i Suélat- Giilsen-i Esrar,
Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 2101/7, vr. 81b.
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araligr 80b-95a seklindedir. Corum niishasinin Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi

Risaleler 111% isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.14. Fi Salavati’n-Nebf

56 beyitten miitesekkil olan bu manzum eser Hz. Peygamber’e salat ve selam

getirmenin éneminden bahsetmektedir.6’

Eserin yazma niishalari: Manisa Muradiye, 2906/12, Corum, 19 Hk 2101/10.
Arastirmamizda risalenin Corum niishast kullanilmistir. Eserin bulundugu bu
niishadaki varak araligi 117b-118a seklindedir. Risdle fi Salavdti’n-Nebi ismiyle de
kaydedilmektedir. Corum niishasinin Azerbaycan Tiirkgesine terciimesi Risaleler

11168 isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.15. Gazeliyyat

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin gazelleri ildhi aski konu edinmektedir. Baki
niishasindaki gazeller de eklendiginde gazellerin toplam sayisi 18 olmaktadir.
Ayrica Bakii niishasinda mevcut olan nat-1  serife diger niishalarda

(1'% niishalart kullanilmustir.

rastlanilmamistir. Arastirmamizda Corum ve Bak
Corum niishasi, Risdle fi Salavdti’n-Nebi isimli risalenin igerisinde 118a-121a
varak araliginda yer almaktadir. Dipnotlarda bu isimle birlikte risalenin ismi de

koseli parantez igerisinde belirtilecektir.

Eserin yazma niishalari: Manisa Muradiye, 2906/13 (16 gazel); Baki, B-6960/11
(18 gazel), Nuruosmaniye, 4904/4; Mugla Hoca Mustafa Efendi-183/8 (9 gazel);

186 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Serh-i Sualat-1 Giilsen-i Esrar”, Risaleler, cev. Mohsiin
Nagisoylu, (Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), II: 130-166.

167 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahaeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Risdle fi Salavat’in-Nebi, Corum
Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, 2101/10, vr. 117b-118a.

168 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Salavatu’n-Nebi”, Risaleler, ¢ev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), IT: 224-227.

189 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Risdle fi Salavit’in-Nebi
[Gazeliyyat], Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 2101/10, vr.118a-121a; Seyyid Celaleddin
Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bakavi, Gazeliyyat, AMEA Bak, B-6960/11, vr.103b-111b.
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Corum, 19 Hk 2101/10 (15 gazel). Corum niishasinin Azerbaycan Tiirkgesine

terclimesi Risaleler 11170 isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.16. Kissa-i MansQr

Meshur stfi Hallac-1 Mansir’un dar agacinda iken bir mecniin ile aralarinda gegen

sohbeti konu alan eser mesnevi tarzinda yazilmistir.

Sirvani bu eseri neden yazdigini eserin son misralarinda “Allah’1im, bana tevtik ver
ki askin yiikiinii son menzile ulastirayim” diyerek ifade etmektedir. Eserin olay
orgusiinde (¢ karakter dnem arz etmektedir ki bunlar Hallac-1 Mansir, Cellat ve

Mecnin’dur.t”

Tek yazma niishasi: TUMK Fy. 954/ HE. 8194/10. Niishada eserin bulundugu varak
aralig1 98b-101a seklindedir. Niishanin Azerbaycan Tiirk¢esine terciimesi Risaleler

11172 isimli eserde mevcuttur.

2.3.3.17. Menakib-1 Emirii’l-mii’minin Ali

Hz. Ali’nin faziletlerinin anlatildig1 bu eser 116 beyitten miitesekkildir. Kaside
tarzinda yazilmis olup, Hz. Ali’ye inananlarin ve sevenlerin kurtulacagi,
inanmayanlarin ise kafir oldugu ifade edilmektedir. Ayrica sadece Hz. Ali’yi konu
almas1 hasebiyle bu eser, Sirvani’nin Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyt-i Mustafa’ya
duydugu 6zel sevginin senedi niteligindedir. Bu eser, arastirmanin esas konusu olan

Sirvani’nin Ehl-i beyt sevgisi yoninden en ¢ok yararlanilan risalelerindendir.

170 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Gazeliyyat”, Risaleler, ¢ev. Nezaket Memmedli, (Baki:
Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar Enstitiisii, 2014), I1: 230-240.

71 pk. Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Kissa-i Mansar, [UMK 954, 8194/10, vr. 98b-101a.

172 Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bak(vi, “Kissa-i Mans(r”, Risaleler, ¢ev. Nezaket Memmedli,
(Bakii: Kafkas Universitesi Kafkas Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014), I1: 242-246.

60



Tek yazma niishasi: Manisa Muradiye, 2906/10.1® Risale, Manisa kiitliphanesinde
Manzume-i Salavat ismiyle kayda alinmigtir. Risalenin bulundugu varak araligi
193b-196a seklindedir. Risalenin Nezaket Memmedli’ye ait bir terciimesi
Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik!™ isimli
eserinde yer almaktadir. Diger bir terciime ise Hasan Almaz’a aittir.}” Belirtmek
gerekir ki Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin bu eserindeki Ehl-i beyt ve bilhassa Hz. Ali
ile ilgili gorislerinin Beydnii’l- ‘ilm isimli eserinde de benzer sekilde ele alindigi

dikkat cekmektedir ve arastirmamizin temelini kuvvetlendirmektedir.

2.3.3.18. Beyan-1 Usiil-1 Etvar-1 Seb‘a

Daha once de kaydettigimiz gibi bu eserin ash Farsg¢adir. Biz risalenin Osmanli
Tiirkgesine yapilmis gevirisini temin ederek inceleme imkanini bulduk.'’® Eserde
Halvetiyye tarikatinde 6nemli yeri olan etvar-1 seb‘a metodundan ve salikin bu

seyirlerle kemal mertebesine erismesinden bahsedilmektedir.

Eserin yazma niishast: Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi, 792.

Belirtmek gerekir ki buraya kadar ele aldigimiz eserler Sirvani’nin gliniimiize kadar
tespit edilmis eserleridir. Sirvani eserleri iizerine dnemli arastirmalar yapan ve
eserlerini tercime eden Nezaket Memmedli ile yapilan gériismede Misir ve Cezayir
gibi lilkelerde Sirvani’nin yeni eserlerinin bulundugu bilgisine ulasildi. Ancak o

eserler heniz incelenmeye baslanmamustir.

173 Seyyid Celaleddin Yahya b. Bahdeddin es-Sirvani el-Bak(vi, Manz(ime-i Salavat, Manisa,
2906/10, vr. 193b-196a.

174 Memmedli, Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik, 2016,
197-203.

175 Almaz, Seyyid Yahya-y: Sirvani Hazretleri'nin Kesfii 'I-kulib ve Dokuz Risalesi, 151-152.

176 pk. Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Beyan-: Usiil-1 Etvér-i Seb ‘a, Sermet Cifter Arastirma Kiitliphanesi,
792.
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2.4. Seyyid Yahya-y1 Sirvani ve Halvetilik

Bu bélumde Halvetiyye tarikatinin tarihi, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin halifeleri ve
tarikatin yayilis1 ele alinacaktir. Bu baglamda, Azerbaycan’in tasavvuf tarihine

kisaca deginmek konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

2.4.1. Azerbaycan’da Tasavvuf Tarihi

Daha 6nce Azerbaycan’da islam’mn yayilma tarihinden bahsedilmisti. Kaynaklarda
Azerbaycan’da tasavvufun izlerinin h. II. yilizyildan itibaren goriilmeye basladigi
belirtilmektedir. Buna gore, Azerbaycan’in her bolgesinde yaygin sekilde bulunan
“Pir”, “Evliya”, “Sth” (Seyh) adiyla anilan binlerce makam ve kabrin varligi da bu

tezi tasdik etmektedir.r’’

[k Islam ordulariyla bu topraklara gelen, ilk miirsidlerden sayilan Ebii Miislim
isimli sOft h. 11-1ll. yiizyilda Azerbaycan’in kuzey bolgeleri ve Kafkasya’da
tasavvufun yayilmasinda 6énemli bir gorev icra etmistir. Kaynaklarin bildirdigine
gore, Azerbaycan ve Dagistan smirindaki ii¢ koyde VIII-1X. yiizyilda yapildigi
bilinen camiler Seyh EblG Miislim’in adin1 tasimaktadir. Bununla birlikte, 1X-X.
yiizy1lda Ebdi Bekir Sami, IX-X|. yiizy1lda Ibrahim b. Ahmed b. Mivellet, Erdebilli
Ebi Ziird ve Berdeli Ebi Abbas Azerbaycan’in ilk stifilerindendir.'’®

Ebl Said Eb0’l-Hayr’in silsilesinden gelen Ebl Nasir-1 Sirvani, Sirvan bolgesinde
tekke kurarak irsad faaliyletlerini yiiriitmiistiir. Abdullah Bakavi (Ibn Bakdye) (6l.
442/1050) ve kardesi Hiiseyin Sirvani (6l. 465/1072) de 6nemli Azerbaycanli
stfilerdendir. Azerbaycan’da kadmn sifilerin oldugu da bilinmektedir. Ornek
olarak, Berdeli Fatima ismiyle bilinen hanimefendi Azerbaycanli ilk sGfi
kadinlardandir. Daha sonra XII. yiizyillda tarikatlerin gelismesiyle birlikte

Halvetiyye tarikatinin da ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayacak olan Siihreverdiyye,

177 Mehmet Rihtim, “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde Ilk Sufiler (VIII-IX. Asirlar)”, Kafkas
Universitesi Dergisi, 2010, 29, 103.
178 bk. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bakavi, Sifa el-Esrar, 2010, 40-41.
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Ebheriyye, Zahidiyye, Halvetiyye ve Safeviyye tarikatleri de bolgede ¢ok etkin rol

oynamls‘ur.179

Mehmet Ali Ayni, Sirvan bolgesinin bir zamanlar maarifin {i¢ ana merkezinden
(digerleri Horasan ve Erdebil) biri oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, Sirvan
bolgesinin biiyiik seyhi Seyyid Yahya-y1 Sirvani’dir ve onun sayesinde bu bolge bir

zamanlar “alemin tavaf yeri” olmustur.'8

2.4.1.1. Suhreverdiyye

Eb Hafs Omer Siihreverdi’nin (6l. 632/1234) kurdugu tarikat, baz1 kaynaklarda
amcasi EbG’n-Necib Abdilkahir Suhreverdi’ye (6l. 562/1166) de nispet
edilmektedir. Bunun sebebi ise, EbG’n-Necib Sihreverdi’nin, tarikatler olusum
siirecinde iken Adabii’I-miiridin isimli eseriyle tarikatin temellerini atmis olmasi ve
daha sonra bu temelin Omer Siihreverdi'nin Avdrifii’I-maarif isimli eseriyle

gelistirilmesidir. 18!

Resat Ongoren, tarikatin silsilesinin Ebti’n-Necib Siihreverdi vasitasiyla birisi
Ahmed el-Gazzali digeri Kad1 Vecihiiddin Omer b. Muhammed iizerinden Ciineyd-
I Bagdadi’ye dayandigini ifade etmektedir. Ondan sonra ise Seri es-Sakati, Ma’rif-
1 Kerh yoluyla birisi Hasan-1 Basri, digeri ise Ehl-i beyt imamlarinin yer aldig:
silsilelerle Hz. Ali’ye ulagmaktadir. Dicle nehri kenarinda Ebti’'n-Necib Siihreverdi
adma yapilan dergahta irsad faaliyetlerini yiriten Omer Siihreverdi’nin halifeleri
vasitasiyla tarikat Iran ve civarinda, Anadolu’da, Hindistan’da, Tiirkistan’da,

Bengal’de genis ¢evrelere yayilmistir,182

179 bk. Mehmet Rihtim, “X-XIX. Yiizyillarda Azerbaycan Kiiltiir Tarihinde Tasavvufi Hareketler”,
Turk Is birlisi ve Kalkinma Idaresi Baskanhigi Avrasya Etiidleri, (Ankara: Oncii Basimevi, 2009),
35, 38-39.

180 pk. Mehmet Ali Ayni, Hact Bayram Veli, 1343/1924, 57.

181 pk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2015), 245-246.

182 bk. Resat Ongdren, “Sithreverdiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXVI11: 42-45.
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Bu tarikatten feyz alanlarin sayis1 binlerle ifade edilmektedir. Bunlardan birgok
fakih, alim, S&di-i Sirdzi gibi donemin 6nemli isimleri Siihreverdiyye tarikatine
intisap etmistir.’®® Bu 6nemli sahsiyetlerden birisi de Zahidiyye tarikatinin piri
Ibrahim Zahid-i Geylani’dir (61. 700/1301).

2.4.1.2. Ebheriyye-Zahidiyye

Ebt’n-Necib Siihreverdi’nin kurucusu olarak kabul edildigi Sthreverdiyye tarikati,
onun yegeni Ebil Hafs Sehabeddin Sithreverdi vasitasiyla adini ondan alarak devam
etmistir.  Ebu’n-Necib’in bas halifelerinden olan Kutbuddin el-Ebheri (6l
573/1177) ise seyhinin vefatindan sonra yerine gegmis ve bu suretle Ebheriyye
tarikati tesekkiil etmistir. Ebheriyye’den Evhadiddin-i Kirmani (6l. 636/1238)
vasitasiyla Evhadiyye, Rukneddin-i Siicasi’den sonra Sehabeddin Mahmud ve
Cemaleddin-i Tebrizi ile Zahid-i Geylani’ye ulasan silsilesinden ise Zahidiyye
tarikati meydana gelmistir. Zahidiyye’den ise Safeviyye ve Halvetiyye tarikatleri

dogmustur. 18

Kaynaklarda, kisa boylu, genis omuzlu, gozii siirmeli ve sicak bir insan olarak tasvir
edilen Zahid-i Geylani’nin tasavvufa yonelisinin daha ¢ocuk yaslarinda basladigi
belirtilmektedir. Buna gore Seyh Seha@beddin Sihreverdi, halifesi Seyh
Cemaleddin-i Tebrizi’yi sadece Ibrahim Zahid’i bulmasi ve irsad etmesi igin
Gilan’a gondermistir. Seyhinin emrine uyan Cemaleddin ailesini de alarak Gilan’a
gitmis ve kiigiik bir medreseli olan Ibrahim’i goriince onun basini oksamis ve “Seyh
Sihabiiddin’in bizi Gilan’a gonderisindeki sir, iste budur” demistir. Bu suretle
Ibrahim Zahid, Seyh Cemaleddin’e baglanmis, geng yaslarinda hocasindan tevbe
ve telkin almistir. Rivayetlere gore, ona zahid lakabini da seyhi vermistir. Seyhinin
vefat etmeden once kendisine vasiyeti {izerine ibrahim, yirmi yil daha seyhlik
yapmamis ve miicahedeye devam etmistir. Gokbulut’a gore, ancak altmish

yaglarinda irsada baslayan Seyh Zahid-i Geylani’nin daha sonra miridi olacak

183 pk, Hasan Kamil Yilmaz, “Sehabeddin Siihreverdi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2010, XXXVIII:
40-42.

184 Resat Ongoren, “Baslica Tarikatlar”, Tasavvuf El Kitab, ed. Kadir Ozkose, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 255.

64



Safiyuddin-i Erdebili ile yirmi bes yillik birlikteliginden yola ¢ikarak onun seksen

yaslarinda vefat ettigi sdylenebilir.'®®

Geylani’nin Cemaleddin-i Tebrizi’ye intisabiyla ilgili Mustafa Bahadiroglu ise,
onun 6nce Ebi’n-Necib Siihreverdi’nin halifesi Sa‘di-i Sirdzi’ye intisap ettigini,
Sirazi’nin  yonlendirmesiyle de Cemaleddin-i Tebrizi’ye murid oldugunu
kaydetmektedir. Ayrica Bahadiroglu, Sirvan’da sozii gegen birisi olan Seyyid
Burhaneddin Muhammed isimli zatin yonlendirmesiyle Zahid-i Geylani’nin o
bolgelerde irsad faaliyetinde bulundugunu belirtmesi konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir. Buna gore, bu ¢aligmalar sonucunda Sirvénsah Ahsitan Geylani’ye
mirid olmus ve onun i¢in bir zaviye yaptirmistir. Bahadiroglu konuyla ilgili su

ifadelere de yer vermektedir:

“Yogun irsad faaliyetleri neticesinde 679 (1280) yilindan itibaren ibrahim Zahid’in
ad1 Sirvn basta olmak tizere Giistasfi, Kura, Dogu Azerbaycan ve Horasan’a kadar
yayildi. Bu durum, Sirvén bolgesinde faaliyet gosteren bazi siifi cemaatleri rahatsiz
etti. Sirv@nsah’in davetini kabul ederek bir grup muridiyle birlikte Sirvan’a giden
Ibrahim Zahid’e Kalenderiler de cephe alip suikast diizenlemeyi planladilar, ancak
bunu gergeklestiremediler. Bu g¢ekismeler sirasinda Sirvinsah Ahsitan’in oglu
Siyamek ona ve mensuplarina karsi diismanca bir tavir takindi (Aubin, XXI-XXIII
[1991], s. 41-46). H. 700 (1301) yilinda Giistasfi’de hastalanan Ibrahim Zahid,
vasiyeti Uzerine halifesi ve damadi1 Safiyyiiddin-i Erdebili tarafindan Lahican’m

bir nahiyesi olan Siyavrud’a getirildi; iki hafta sonra burada vefat etti.”8

Buradan da anlagilacagi lizere, Halvetiyye nin dogdugu tarikat olan Zahidiyye daha
once Sirvan bolgesinde yayilmig ve bolgeyi kendi 6gretisiyle mayalayarak adeta

Halvetiyye’nin dogusuna hazir zemin haline getirmistir.

Geylani, esma zikriyle seyrt suldk uygulayan ilk sOfidir. Mustafa Bahadiroglu,
onun Allah’in bin bir isminin 6zii olarak kabul ettigi on iki isim ile bu metodu
uyguladigin1 kaydetmektedir. Bu isimlerden ilk yedisine “esma-i seb‘a” (l& ilahe

illallah, Allah, hd, hak, hay, kayyGm, kahhar), digerlerine de “esma-i hamse”

185 pk. Siileyman Gokbulut, “Ibrahim Zahid Gilani Uzerine Bir Inceleme”, Sifi Arastirmalar:
Dergisi, 2015, 13: 52-53.

186 k. Mustafa Bahadiroglu, “Ibrahim Zahid-i Geylani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, XXI:
359-360.
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(samed, ahad, vahid, fettah, vehhab) denilmektedir.!®” Nazmi Efendi ise on iki
isimle teslik ettirenin Seyyid Yahya-y1 Sirvani oldugunu kaydetmektedir.'®® Bu
konuyla ilgili kesin bir bilginin mevcut olmadig1 anlagilmaktadir. Uludag’a gore,
yedi isimle stilik Omer el-Halveti’den énce Zahid-i Geylani’yle baslamistir. Buna
gore, sonraki donemlerde Halvetiyye kollarina mensup seyhler (6rnek olarak, Dede
Omer Riseni, Semseddin-i Sivasi) kendi ictihadlarma gére esma sayilarini bazen
azaltip bazen artirmislardir.'® Bahadiroglu, Zahidiyye’yi Geylani’nin vefatindan

sonra izleri zor takip edildigi gerekgesiyle bir tarikat olmaktan ziyade etkileri

gunimiize kadar devam eden mesrep olarak degerlendirmektedir.'*

Geylani’nin kurucusu oldugu Zahidiyye tarikatinden damadi Safiyyuddin-i Erdebili
(6l. 1334) vasitasiyla Safeviyye, halifesi Ahi Muhammed Halveti (61. 1378-79)

vasitasiyla da Halvetiyye tarikati kurulmustur.

2.4.1.3. Safeviyye

Safeviyye tarikatinin kurucusu daha once de belirtildigi gibi Safiyylddin-i
Erdebili’dir. Baz1 kaynaklarda soyunun seyyid oldugu, bazilarinda ise bunun dogru
olmadig belirtilmistir. Ongéren, Erdebili’nin kendi nesebinde seyyidlik olduguna
dair sozlerinin bu siipheyi ortadan kaldirdigini ifade etmektedir. Kiiclik yasta
babasini kaybeden Safiyyuddin-i Erdebili’nin birgok dil bildigi ve geng yaslarinda
tasavvufa meylettigi, seyh arayisinda oldugu da kaynaklarda belirtilmektedir.
Sohbetine katildig1r hocalarindan Emir Abdullah Farsi, onu Zahid-i Geylani’ye
gondermistir. Geylani’ye mirid olan Safiyyiddin-i Erdebili, seyhine yirmi bes yil

hizmet etmis ve kiz1 Bibi Fatima ile evlenmistir.®?

Seyhinin saghiginda Azerbaycan’in Erdebil sehrinde Zahidiyye tarikatinin

temsilcisi olarak faaliyetlerini yliriitmiisse de bu isim kalic1 olmamis ve daha sonra

187 bk. Bahadiroglu, “ibrahim Zahid-i Geylani”, 2000, XX1:359-360.

188 Mehmed Nazmi Efendi, Osmaniilarda Tasavvufi Hayat, 2005, 329.

189 bk. Uludag, “Halvetiyye”, 1997, XV: 393-395.

190 Bahadiroglu, “Ibrahim Zahid-i Geylani”, 2000, XXI:359-360.

191 bk. Resat Ongdren, “Safiyyiiddin-i Erdebili”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV: 476-478.
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Safeviyye tarikati olarak tarih sahnesinde varligini siirdiirmiistiir. Tarikatin silsilesi
Safiyyiiddin-i Erdebili’den itibaren Ibrahim Zahid-i Geylani, Cemaleddin-i Tebrizi,
Sehabeddin-i Mahm(d, Rukneddin-i Siicasi vasitasiyla Ebheriyye’nin kurucusu
Kutbliddin-i Ebheri’ye (6l. 572/1177) ulasir. Kutbiiddin-i Ebheri’den de Ebii’n-
Necib es-Siihreverdi’ye, ondan Ciineyd-i Bagdadi ve Hasan-1 Basri vasitasiyla Hz.

Ali’ye varir.1%

Safiyylddin-i Erdebili’nin vefatindan sonra yerine oglu Sadreddin-i Erdebili
gecmis ve Sunni bir tarikat olan Safeviyye, Al&eddin-i Erdebili (Hace Ali)
zamaninda zirveye ulagmistir. Timur Ankara Savasi’ndan donerken kendisine otuz
bin esir hediye etmis, daha sonra bu esirler Anadolu’ya dondiiklerinde Sif-Safevi
propagandas1 yaparak tarikatin Anadolu’daki ilk mensuplari olmuslardir.!%®
Akabinde Seyh Ciineyd ile devletlesme yolunda adimlar atan Safeviyye tarikati
onun torunu Sah Ismail tarafindan bir devlet haline doniistiiriilmiistiir. Bu suretle de

SiT bir devlet olmustur.®

Zahidiyye tarikatinin devami niteliginde olan iki 6nemli tarikatten birisi, arastirma
konumuz olan Halvetiyye, digeri ise ileride Halvetiyye’nin de yayildigi bolgelerde
nifuz sahibi olacak olan Safeviyye’dir. Bu suretle, Safeviyye tarikatinin diger
tarikatlerle bilhassa Halvetiyye ile mlinasebetini anlamak da 6nem arz etmektedir.

Bu miinasebeti agiklayan cizelge Ekler béliimiinde mevcuttur.!%

2.4.1.4. Halvetiyye Tarikatinin Tesekkiilii ve Yayihsi

Halvetiyye tarikatinin tesekkiilii ve yayilistyla ilgili Hulvi’nin Lemezat’1, Hocazade
Ahmed Hilmi’nin Ziyaret-i Evliya’si, Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliya’si, Semih
Ceyhan’in Tirkiye’de Tasavvuf Tarihi ve Tarikatlar isimli eserde yazdigi
“Halvetiyye” bashikli makale, Mustafa Askar’in “Bir Tirk Tarikati Olarak

192 bk. Ongoren, “Safeviyye”, 2008, XXXV: 460-462.

193 bk. Nihat Azamat, “Alaeddin Erdebili”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, XI: 279.

194 bk. Tahsin Yazici, “Ciineyd-i Safevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1993, V1II: 123-124.
195 Ek-15: Safeviyye Tarikatinin Diger Tarikatlerle iliskisi.
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Halvetiyyenin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili” isimli makalesi,
Sadik Vicdani’nin Tomar-; Turitk-i Aliyye isimli eseri, Resat Ongéren’in Baslica
Tarikatlar isimli makalesi, Mehmet Rihtim’in “XIV-XVI Asirlarda Sirvan’da
Safilik-Halvetiyye Tarikati” baglikli makalesi, Serhan Mehmet Taysi’nin TDV
Islam Ansiklopedisi’nde yazmis oldugu “Omer el-Halveti” ve Siileyman Uludag’in
yazmis oldugu “Halvetiyye” bashikli makaleleri, esas kaynaklarimizdandir.
Bununla birlikte, Amine Aliyeva’nin “Halvetiyye: Idea Menbalar1 ve Muasir
Inkisaf Meyilleri (El-Cezayir Ornegi)” isimli giincel bilgilerden olusan doktora tezi,
Halvetiyye tarikatinin Cezayir’de gosterdigi yayilimi ortaya koymasi yonunden
arastirmamiza dnemli katkilar sunmustur. Ayrica, Fariz Halilli ve Sehla Halilli’nin
kaleme almis oldugu “Halveti Miirsidi YQsuf Muskiri’nin Silsilenamesi” isimli
makale, YOsuf Miskiri’nin intisabi, faaliyetleri, silsilesi a¢isindan yeni bir

arastirma olup ¢alismamiza katkida bulunmustur.

Lugatte “uzlet, inziva, yalnizlik” ménalarina gelen halvet kelimesi, tasavvufi
anlamda “ne bir melegin ne de baska bir kimsenin bulunmadig: bir halde Hak ile

sirren konusmak, rithen sohbet etmek” anlamlarina gelmektedir. %

Tarikatin kurucusu aslen Sirvanli olup Hazar Denizi’nin kiyisindaki Lahican
sehrinde diinyaya gelen Omer el-Halveti”dir (6l. 800/1397). ilk tasavvufi egitimini
babasindan almis, lakin gengliginde askerlige ilgi duyarak Ilhanlilarin hizmetine
girmis ve Emir Coban’in ordusunda savasirken esir dismiistiir. Esirlikten
kurtulunca ise, daha o©nce de belirtildigi gibi Halvetiyye silsilesinde Ahi
Muhammed diye anilan ve Zahid-i Gilani’nin halifesi olan amcasina intisap ederek

siiliikunu onun yaninda tamamlanmugtir. %’

196 pk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 156.

197 bk. Taysi, “Omer el-Halveti”, 2007, XXXIV: 65; Fredrick de Jong, “Khalwatiyya”,
Encyclopaedia of Islam, ed. P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P.
Heinrichs, https://referenceworks-brillonline-com.proxy.uskudar.edu.tr/entries/encyclopaedia-of-
islam-2/khalwatiyya
COM_0489?s.num=2&s.f.s2_parent=s.f.cluster.Encyclopaedia+of+Islam&s.q=khalwatiyya  (et.
21.03. 2023).
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Rivayete gore Seyh Muhammed vefat etmeden 6nce “Yiiksek esrara vasil olan ve
akranma istiinliik saglayan Omer seccademize layiktir” ifadeleriyle onun
kendisinden sonra makama ge¢mesini istemistir.’%® Bundan dolay1 da Halvetiyye
tarfkati, Zahidiyye tarikatinin bir kolu olarak gériilmiistiir. Semih Ceyhan, Omer el-
Halveti’nin halvete girmeyi ¢ok sevdigi ve birbiri ardinca kirk erbain ¢gikardigi i¢in
“Halvet?” nisbesiyle anildigin1 kaydeder. Buna gore, son erbaini tamamladiktan
sonra Hz. Peygamber tarafindan kendisine kirk adet dal harfi isareti olan bir tac-1
serif ihsan edilmis, bu suretle de tasavvuf tarihinde menekse renkli ¢uha tizerine
dort terekli dal tac giyen ilk sifi olmustur. Tarikati, kendisinden sonra yetistirdigi
halifeleri Seyfeddin, Zahiriiddin, Bayezid-i Parani, Ahi Mirem, Haci Izzeddin
Turkméni ve Sadreddin-i Hiyavi vasitasiyla tarikatin pir-i sanisi olan Seyyid

Yahyé-y1 Sirvani’ye ulasmaktadir.'®

Kaynaklarda, Halvetiyye tarikatinin piri olarak kabul edilen Omer el-Halveti’nin
cok halvete girmesi sebebiyle tarikate bu ismi kazandirdigi ve tac-1 serifin
belirlenmesinde ©6nemli rol oynadigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte
kendisinden sonra gelen halifelerinin de genellikle Samahi’nin civar kdylerinden
oldugu belirtilmektedir.?® Tarikatin isminden bahseden Hiiseyin Vassaf Sefine-i
Evliya’sinda Omer el-Halveti’ye kadar olan seyhlerin de halvete girdigini belirtir.
Ancak ona gore, Omer el-Halveti hepsinden daha fazla halvet ve i‘tikaf ederdi. Kirk

erbaini arka arkaya gikarmasi sebebiyle de halvet kavrami onunla amlir olmustur.?%

Tarfkatin ilk piri genellikle Omer el-Halveti kabul edilmekle birlikte bu hususta
farkli goriise sahip arastirmacilar da vardir. Fatih Sarikaya’ya gore, Anadolu’da
yapilan vakfiye arastirmalari, Halvetiyye tarikatinin burada en azindan 1370’li
yillarda mevcut olduguna isaret etmektedir. Buna gore, Revak Sultan vakfiyesi
Halvetiligi ilk getiren isim olarak kabul edilen Pir ilyas’tan (6. 1433) yarim asir

once mevcuttu. Bu sebepten, Halveti seyhi Revak Sultan’in Anadolu’da 1371

198 pk. Aykut, “Omer el-Halveti”, 1995, 291.

199 Ceyhan, “Halvetiyye”, 2015, 697-698.

200 pk. Fariz Halilli, “Azerbaycan’da Halveti Pirlerine Ait Kiiltiirel Miras”, Bakii'den Balkanlara
Halvetilik Sempozyumu-3, ed. Levent Bayraktar ve Yeliz Yaymtas, (Ankara: Aktif Diisiince
Yayincilik, 2019), 41-42.

201 hk. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2006, 111: 133.
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yillarinda Halvetiligi temsil eden ilk isim oldugu kesindir. Sarikaya’ya gore, bu
tarihlerde Omer el-Halveti heniiz amcasinin yerine gegmediginden Revak Sultan
icazeti Ahi Muhammed Halveti’den almistir. Dolayisiyla o yillarda Ahi
Muhammed Halveti irsad vazifesi yiirittigiinden ilk Halvetiyye piri olarak
adlandiriimalidir.?%? Tarfkatin kollarindan ve yayildigi bdlgelerden bahsederken
konuyla ilgili goriisiimiizii detayli sekilde ele alacagiz. Ancak simdilik Omer el-
Halveti’nin tarikatin ilk piri oldugu goriisiinii benimsedigimizi belirtmekle iktifa

ediyoruz.

Omer el-Halveti’yle ilgili ulastigimiz énemli bilgilerden birisi de halvete girdigi
ceviz agacinin hemen yaninda kendisinin mezarinin ve mezarin kendisine ait
oldugunu gosteren kitabenin bulunmasidir.?%® Ekler kisminda paylasilan ilk gorsel
bolgede kazi yapilmadan dnceki durumu yansitirken kazidan sonra ortaya ¢ikan

mezar goriintiisii hemen sonrasinda yer almaktadir.?%*

Prof. Dr. Gafar Cebiyev ve arkeolog-tarih¢i Dr. Fariz Halilli’nin ekibiyle birlikte
yaptig1 bu kazi ¢alismalarinda ortaya ¢ikan bir diger 6nemli husus da kitabedir.
Halilli’nin belirttigine gore, tirbe duvari nehir ve kaya taslariyla oriilmiistiir. Omer
el-Halveti’nin mezar1 da kaya taglariyla ortiilmiistiir. Kitabesinde ise nemli bilgiler
mevcuttur.?2®® Orada Omer el-Halveti’nin 1409 yilinin temmuz ayinda vefat ettigi,
seyh, zahid, abid oldugu, tarikat sahibi oldugu seklinde bilgiler de yazilmistir.
Kitabenin dili Arapga olsa da Azerbaycan Tirkgesinde ifadeler de bulunmaktadir.
Ayrica Fariz Halilli, alanda yaptig1 arastirmalara dayanarak Omer el-Halveti’nin su
an medfun bulundugu yerin ayn1 zamanda onun yasadigi ev ve dergahi oldugunu

vurgulamaktadir.?®® Buradan hareketle, vefat ettigi yere defnedilmenin Hz.

202 k. Fatih Sarikaya, “Halvetiyye Tarikatinin Kurucusu Meselesine Dair Yeni Bir Degerlendirme
ve Revak Sultan”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2017, 3: 2082-2088.

203 Ek-16: Samah1’da Pir Omer el-Halveti Tiirbesi.

204 EK-17: Omer el-Halveti’nin Halvete Girdigi Agacin Hemen Yaninda Bulunan Mezari.

205 Ek-18: Omer el-Halveti’nin Tiirbesi’ndeki Kitabe.

206 http://agsunews.az/index.php?lang=az&sectionid=news&id=1268 (et. 30. 04. 2023). Dr. Fariz
Halilli ile yaptigimiz goriismede o, AMEA Arkeoloji ve Etnografi Enstitiisti’'nden Prof. Dr. Gafar
Cebiyev’in baskanhiginda bdyle bir kaziyr yaptiklarini belirtmistir. Buna gore, Pir Omer el-
Halveti’ye ait olan bu mezar ve kitabe ilk kez kendileri tarafindan kesfedilerek literatiire
kazandirilmistir.
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Peygamber’in siinneti oldugunu da belirtmek yerinde olacaktir. Ayrica kaynaklarda

gosterilen vefat tarihinin 1397 degil 1409 yil1 oldugu da kesinlesmis olmaktadir.

Konuyla ilgili bir diger énemli husus da Omer el-Halveti’ye ait kitibeden baska
kitabelerin de bulunmasidir. Bunlardan birisi Omer el-Halveti’nin halifelerinden
olan Sultan Bayezid Pirani’nin (bazi kaynaklarda Bayezid-i P0rani olarak da
gecmektedir) soyundan olan Seyh Celil’e aittir. Seyh Celil, XVIII. ylizyilin sonu-
XIX. yiizyilin baslarinda yasamis ve bolgede Halvetiyye tarikatini devam ettirmis
seyhlerdendir.?®” Bu bilgi, Sirvan bolgesinde yiiz yil oncesine kadar Halvetiyye
tarikatine ait ogretilerin yayilmaya devam ettigini gostermek agisindan énem arz

etmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tarikatin ikinci piri olarak kabul edilmesiyle ilgili
Mehmet Rihtim bazi tespitlerde bulunmustur. Ona goére tarikatin ikinci piri
adlandirilan Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye pir-i sani denilmesinin sebepleri su sekilde

siralanabilir:

- Tarikate mensup dervislerin giinliik yasamlarinda ve manevi yolda
uygulamalar1 gereken adabi belirtmesi.

- Virdi’s-Settar’in tertip edilmesi. (Tarikatin bu vird ile mustakil bir
tarikat hiiviyeti kazanmasi)

- Halvet ve zikir usalu.

- Halifelerini etrafa gondererek tarikati yaymasi.

- Miellifi oldugu eserlerle Halvetiyye tarikatinde tasavvufi-edebi gelenegi

baslatmas1.2%®

207 Fariz Halilli, “Azerbaycan’da Halvetilik Arkeolojisi”, Tasavvuf Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi,
2, 2023, 320.

28 pk. Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, 2013, XLIIL: 264-266; Mehmet Rihtim, “Halvetiligin Pir-i
Sani’si Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bakavi”, Uluslararast Seyyid Yahyd-y1 Sirvani ve Halvetilik
Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Orhan Soylemez, Ahmed I¢li, (Eskisehir: Eskisehir Valiligi, 2013),
203.
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Sirvani’nin halifelerini yaninda tutmayip etrafa géndermesinden sonra bu durumun

tarikatte bir usul haline geldigi de kaydedilmektedir.?%°

Ayrica kaynaklarda onun pir-i sani olmasinin sebeplerinden birisi de Abdurrahman
Cami (6l. 898/1492)’nin Nefahatii’l-Uns eseri esas alinarak belirtilmektedir.
Abdiilhamit Budak’a gdre, Abdurrahman Cami, Omer el-Halveti’den yiiz sene
sonra Nefahatii’l-Uns isimli eserini yazmis ama burada Omer el-Halveti’ye yer
vermemistir. Bu da Omer el-Halveti’nin déneminde tarfkatin tanmmadigi ve
yayilmadig1 goriisiine sebep olmaktadir. Tarikati ilk kez genis kitlelere duyuran
Seyyid Yahya oldugu i¢in ona pir-i séni denilmektedir. Ayrica Sirvani’nin kendi
orijinal sistemini kurmasi, miitefekkir, yazar, sair bir sifi olmasi da onun pir-i sani
olarak adlandirilmasinin 6nemli sebeplerindendir. Ciinkii bu suretle Sirvani,

Halveti sfi edebiyat1 denilecek bir akimi baslamasina sebep olmustur.1°

Tarikatin silsilesine gegmeden 6nce Mustafa Askar’in Halvetiyye silsilelerinin
belirtildigi &nemli kaynaklara istinaden hazirladigi?’? ve ortak kabul edilen
silsilenin aragtirmamizda kullanilacagini belirtmemiz gerekir. Daha sonra ise Dr.
Fariz Halilli tarafindan en giivenilir silsile olarak takdim edilen Y (suf-1 Muskiri’nin
Silsiletii’I-uyn isimli eserinde belirttigi silsile ile mukayese yapilacaktir. Tarikatin
Hz. Muhammed’e (s.a.v) ulasan ve Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye kadarki silsilesi su
sekildedir:

1) Hz. Muhammed (s.a.v)

2) Hz. Ali (6l. 29/661)

3) Ebu’l-Said Hasan bin Yesar el-Basri (61. 110/728)
4) Seyh Habib el-Acemi (6l. 130/747-48?)

5) Seyh David et-Tat (6l. 165/782)

6) Seyh Ma‘r0f Ali el-Kerhi (61. 200/815)

209 Aydin, Vasiyetname-i Ahmed Siizi: Osmanli’da Bir Halveti Seyhinin Vasiyetndmesi, 2021, 13.
210 hk. Abdulhamit Budak, Bir Sehir Bir Tarikat Amasya ve Halvetilik (Amasya: Amasya Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2015), 82-85.

211 pk. Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyyenin Tarihi Geligsimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, 1999, 1: 554.
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7) Seyh Seriyyii’s-Sakati (01. 253/867)
8) Seyh Ebu’l-Kasim Ciineyd el-Bagdadi (6l. 297/910)

Askar’a gore, buraya kadar olan silsile Kadiriyye, Mevleviyye, Sthreverdiyye gibi

silsilesi Hz. Ali’ye ulasan bir¢ok tarikatle aynidir.

9) Seyh Mimsad Dineveri (6l. 299/912)

10) Seyh Muhammed Dineveri (61. 340/951)
11) Seyh Muhammed el-Bekr1 (61. 380/990)
12) Seyh Vecthuddin (6l. 442/1050)

13) Seyh Omer el-Bekri (61. 487/1094)

14) Seyh Eb{ Necib Sihreverdi (6l. 598/1201)
15) Seyh Kutbuddin el-Ebheri (61. 622/1225)
16) Seyh Muhammed Sincani

17) Seyh Sehabeddin Tebrizi (61. 702/1302)
18) Seyh ibrahim Zahid Geylani (61. 705/1305)

Askar’a gore, silsile burada Zahid-i Geylani’den sonra iki kola ayrilmigtir. Ahi
Muhammed Harezmi Gzerinden Halvetiyye tarikati, Seyh Safiyyiddin-i Erdebili

Uzerinden Safeviyye tarikati tesekkiil etmistir.

19) Seyh Ahi Muhammed (61. 780/1378)

20) Seyh Omer el-Halveti (61. 800/1397)

21) Pir Ahi Mirem (61. 812/1409)

22) Seyh Hac1 Izzeddin Halveti (61. 828/1424)
23) Seyh Pir Sadreddin Halveti (61. 860/1455)
24) Seyh Seyyid Yahya Sirvani (61. 868/1463-64)
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Askar’a gore, bu silsile genellikle biitiin Halvetiyye kolu ve subelerinde ayni
olmakla beraber, Hz. Ali’den sonra gelen Ehl-i beyt imamlarmin isimleri eski

silsilelerde mevcut iken sonralari zikredilmemeye baslanmustir. 2*2

Hulasi Yilmaz’a gore, XV. yiizyildaki silsilelerde Ehl-i beyt imamlar1 yer alirken
XVI. yiizyildan itibaren silinmis olmasinin ana sebeplerinden birisi ayn1 donemde
Safeviyye’nin Sii bir devlet olarak tarih sahnesinde varligin1 gostermesiydi. Bu
durum, Koprilii’niin tabiriyle “Halvetilik, Alevi temayiilatin1 havi olmakla beraber
Ehl-i siinnet dairesinden ¢ikmamak igin fevkalade biiyiik bir itina gosteriyordu”
ifadeleriyle aciklanmaktadir.?*® Kopriilii’niin bu ifadeleri daha sonra goriilecegi gibi
arastirmamizda iizerinde durdugumuz “sifilerin Ehl-i beyt muhabbeti’nin yanlis
anlasilmasi hususuna 6rnek niteligindedir. Bu muhabbeti anlamayanlar stfileri
Alevi, Sii- Rafizi olmakla suglamig, Ehl-i beyt muhabbetinin adini ise Alevilik veya
Siilik koymuslardir. Halbuki bu derin sevgi, Islam inancinin 6ziinde mevcuttur.
Osmanli-Safevi iligkileri Halvetiyye tarikati kapsaminda daha sonra ele alinacaktir.
Ancak burada, Ehl-i beyt imamlarinin yer aldig: silsileyi ihtiva eden bir kaynagi

paylasmak uygun alacaktir.

Halvetiyye tarikati silsilesine yer veren Onemli eserlerden biri olan Ydasuf b.
Yakab’un Mendkib-1 Serif ve Tarikatndme-i Piran Megdyih-i Tarikat-1 Aliyye-i
Halvetiyye isimli risélesinde gecen silsile Ehl-i beyt’i de ihtiva etmesi yoniyle

dnem arz etmektedir:24

1) Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v)
2) Hz. Alib. Ebi Talib

3) Hz. Imam Hasan b. Ali

4) Hz. Imam Hiiseyin b. Ali

5) Hasan-1 Basri ve 0 da Kiimeyl b. Ziyad’a telkin etmistir.

212 bk. Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyyenin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, 1999, 1: 555-558.
213 Hul@si Yilmaz, “Halvetilik ve Anadolu Aleviligi iliskisi Cercevesinde Pir Ahmed Efendi

Ahfadina Genel Bir Bakis”, NEU Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2013, 2, 123-124.
214 pk. Yasuf b. Yakub, Mendkib-1 Serif, 8-10.
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Hasan-1 Basri’den sonra silsile su sekilde devam etmektedir:

6) Habib-i Acemi
7) Déavud-1 Tai
8) Maraf Kerhi

Bagka bir rivayette

- Iméam Zeyne’l-Abidin

- Hz. Imam Muhammed Bakir
- Hz. Imam Cafer-i Sadik

- Hz. Imam Misa Kazim

- Hz. imam Ali Riza

8) Maraf Kerhi’den sonra

9) Seri Sakati

10) Ciineyd-i Bagdadi

11) Mimsad Dineveri

12) Muhammed Kerdi (Kird?)
13) Seyh Veliyyiiddin Kadi

14) Seyh Omer Bekri

15) Seyh Ebu’n-Necib Suhreverdi
16) Seyh Kutbuddin Ebher?

17) Seyh Ruknuddin Necasi

18) Seyh Sihabuddin Tebrizi
19) Seyh Cemallddin Ezheri
20) Seyh Ibrahim Zahid Geylani
21) Seyh Ahi Ahmed Halveti
22) Seyh Pir Omer el-Halveti
23) Pir Ahi Mirem Halveti

24) Seyh Haci Izzeddin Halveti



25) Seyh Pir Sadreddin Halveti
26) Seyh Seyyid Yahya-y1 Sirvani

Burada dikkat ceken husus, Ydsuf b. Yéakub’un kaydettigi bu silsilenin XVI.
ylizyila ait olmasidir. Hulusi Yilmaz ise yukarida da belirtildigi tizere XVI.
ylizyildan itibaren tarikate ait silsilelerde Ehl-i beyt imamlarmin isimlerinin
kaydedilmedigini ileri siirmektedir. Kanaatimizce Hulusi Yilmaz tarihleri yanlis
kaydetmistir. Ayrica Hulvi de XVII. yiizyilda yazmis oldugu ve Halvetiyye tarihi
acisindan 6nemli bir kaynak olan Lemezat’inda Halveti biiyiiklerini zikretmeden

once Ehl-i beyt imamlarina yer vermektedir.?*®

Sirvani’nin halifelerinden olan Y {suf-1 Muskiri’nin Silsiletii’I-uyln isimli eserinde
de Halvetiyye silsilesi verilmekte olup Dr. Fariz Halilli’ye gore silsilenin YUsuf-1
Muskiri’ye kadarki kism1 Halvetiyye silsileleri arasinda en dogru kaynaktir. Ciinkii
bu silsile bizzat Azerbaycan’daki bolge isimlerini ve orada irsad faaliyetlerini
yiiriiten diger Halveti seyhlerinin isimlerini ¢ok daha iyi bilen, kendisi de bizzat
Sirvanli olan MuskirT tarafindan kaleme alinmistir. Bu baglamda diger silsilelerden

daha guvenilirdir:

1) Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v)
2) Hz. Alib. Ebi Talib

3) Hasan Basri

4) Habib Acemi

5) Davud Tai

6) Mardf Kerht

7) Seri Sakat?

8) Ciineyd Bagdadi

9) Mimsad Dineveri

10) Muhammed Dineveri

11) Muhammed Bekri

12) Vahiyeddin Gazi Omer Bekri

215 pk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 18b-74b.
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13) Ebu’n-Necib Suhreverdi

14) Kutbuddin Ebher?

15) Rukniiddin Muhammed Necasi
16) Sihabuddin Tebrizi

17) Seyyid Cemaleddin

18) Seyh ibrahim Zahid

19) Ahi Muhammed

20) Omer Avahili Sirvani

21) Molla Ali Melhemi Sirvani (Ahi Mirem)
22) Haci Izzeddin Halvet?

23) Pir Sadreddin

24) Ebt Seyh Ahmed

25) ibn Ebu’l-Kasim

26) Seyyid Yahya Badk(bi?®

27) Ysuf-1 Muskirt

Muskiri’nin yazdigi silsilenin yukarida paylasilan silsileyle hemen hemen benzer
oldugu ancak iki yeni ismin eklendigi goriilmektedir. Bu isimler Ebt Seyh Ahmed
ve Ibn Ebu’l-Kasim’dir. Kaynaklara gére bu isimlerin tam olarak Azerbaycan’in
hangi bdlgesinde olduklart su an bilinmemekle birlikte konu {izerine arastirmalar
yapilmaktadir. Ayrica silsilede Omer el-Halveti’den sonra ismi gegen Ahi
Mirem’in hem kendi ismi (Molla Ali) hem de yasadigi koyiin ismi (Melhem)

belirtilmektedir.2t’

Bu silsilede bulunan iki isim Sirvani’nin Sadreddin-i Hiyavi’den sonra Ebi Seyh
Ahmed ve ibn Ebu’l-Kasim’dan da hilafet aldigimi diisiindiirmektedir. Ciinkii
silsilelerde ismi belirtiler stfiler kendisinden dnce gelen isimlerden hilafet almis
sayi1lmaktadir. Bu baglamda, silsile Halvetiyye literatiiriine nemli ve yeni bir katki

saglamaktadir. Ayrica, Miskiri’nin kendisini kaydettigi bu silsileye istinaden, onun

216 Bakii sehrinin ismi eski kaynaklarda Badkibe olarak da anilmaktadir. Bu ifade, Farsca “riizgarin
dogdiigii yer” anlamindadir. Ancak aragtirmacilarin dnemli bir kismi1 bu goriisii kabul etmemektedir.
bk. Dursun, “Bakii”, 1991, 550-551.

217 bk. Halilli, “Halveti Miirsidi Y Gisuf Miiskiri’nin Silsilenamesi”, 2020, 211-213.
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evvelce Ebi Seyh Ahmed ve ibn Ebu’l-Késim’dan siilikunun belli asamasini
tamamladigi ve Sirvani’nin yaninda ise tekamiiliinii nihyete erdirerek icazet aldigi
diisiiniilebilir. Silsilede ismi gegen bu zatlar hakkindaki arastirmalar derinlestikge

bu konu daha da belirginlesecektir.

Daha sonra detayli sekilde incelenecegi iizere, Yahya-y1 Sirvani’nin Onemli
halifeleri Dede Omer Riseni (6l. 892/1487), Alaeddin Ali, Pir Siikriillah Ensard,
Habib-i Karamani (6. 902/1496), Muhammed Bahaeddin Erzincani (61. 879/1474)
ve YUsuf Sirvani’dir. Azerbaycan’da kurulan, gelisen ve buradan Anadolu’ya,
Balkanlara, Avrupa’ya, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan, Giiney
Asya’ya yayilan tarikat, islam diinyasinda en yaygin tarikatlerden olup seyrii stildk

yedi isimle yapilmaktadir (18 ilahe illallah, Allah, h{, hak, hay, kayydm, kahhar).2®

Halvetiyye tarikatinin tac-1 serifi hakkinda bilgi vermek de yerinde olacaktir. Daha
once deginildigi tizere tarikate mahsus tac-1 serifin belirlenmesinde énemli rol
oynayan kisi tarikatin piri Omer el-Halvetl olmustur. Kaynaklara gore Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin de kullandigi tac-1 serif dort terk, kirk dalli olma 6zelligini
tasimaktadir.?!® Kirk dal, kirk giinliik halvete isarettir. Sirvani déneminde de oldugu
gibi, salik kirk giinlik halveti tamamlamadikca ona tag giydirilmezdi.??
Haririzade’ye gore salik, esma ile nefs mertebelerini asinca icazet alarak tag

giyerdi.??!

Halvetiyye tarikati nefsle mucadeleyi 6n planda tutan nefsani tarikatlerdendir. Bu
sebeple nefs terbiyesi, nefsin yedi mertebesinden her birine tekabil eden ve daha
sonra da gorecegimiz iizere Zahid-i Geylani tarafindan baslatilan yedi isimle yani
etvar-1 seb ‘a ile yapilmaktadir. Halvetiyye tarikatinde bu isimlerle zikir yapmak,

belirli dualar1 ve virdleri okumak salikin yapmas1 gerekenler arasindadir. Bunlarin

218 pk. Uludag, “Halvetiyye”, 1997, XV: 393-395.

219 Ek-19: Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye Atfedilen Téc-1 Serif.

220 pk. Giildane Giindiizoz, Tasavvuf Kiiltiirinde Tac Sembolizmi, (On Dokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Doktora Tezi, Samsun, 2016), 87.

221 hk. Yakup Cicek, Haririzade Mehmed Kemadleddin Hayati, Eserleri ve Tibydnu Vesaili'l-Hakaik
fi Beyani Selasili't-Tardik Muhtevds: Kaynaklar, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Ogretim Uyeligi
Tezi, Istanbul, 1982, 200.
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okunmasi haftanin giinlerine gore degisiklik gosterir. Yahya-y1 Sirvani’nin Virdii ’s-
Settar’1 bu hususta 6nem arz etmektedir.???2 Bu sekilde manevi yolda ilerleyen,
menzilleri asip mertebeleri tamamlayan muirid, halife olur ve Uimmet-i
Muhammed’i irsad etme yetkisine sahip olur. Ona miirsid tarafindan icazet verilir;
tarikate mahsus tic ve hirka giydirilir. Sunu da vurgulamak gerekir ki, icazeti

olmayan miride hilafet ve irsad yasag1 vardir.??®

Nefs mertebeleri son bolimde daha detayli sekilde incelenecek olsa da
Haririzade’ye ait ¢alisma®** genel gerceveyi sunmak amactyla 6nemlidir. Buna
gore, her nefs mertebesinin karsiliginda miridin etmesi gereken zikirler, asacagi
mertebeler, miisahede edecegi makamlar, alemler belirtilmektedir. Bu suretle salik
en sonunda nefs-i kamile mertebesi olan renksizlige, hakikate, ahadiyyetii’l-cem’i

miisahedeye erismis olacaktir.

Tekrar tarikatin yayilisina donllecek olursa, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye kadar
tarikat 6nemli bir yayillma kaydedememistir. Etrafa halife gondermek suretiyle
irsad etme isi Yahya-y1 Sirvani ile baslamis, onun 6liimiinden sonra ise kollara

ayrilmugtir. 2%

Burada kollara deginmeden 6nce, Sirvani’nin Anadolu’ya gonderdigi halifeleri
bilinse de Arap ve Acem diyarma gonderdigi halifelerinin isimlerinin pek
bilinmedigini kaydetmek Onemlidir. Ayrica kaynaklarda Sirvani’den sonra
Azerbaycan sahasinda hilafeti devam ettiren seyhler su sekilde siralanmaktadir:
Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Y0suf-1 Mahdim, Muhammed Rukiyye Sirvani,
Sahkubéd-1 Sirvani, Abdiilmecid-i Sirvani.??® Nazmi Efendi Hediyetii’l-Ihvin

222 bk. isa Celik ve Birol Yildirim, “Halvetiyye Geleneginde Etvar-1 Seba/Nefsin Mertebeleri”, Tuirk
Kiiltiirii ve Haci Bektags Veli Arastirma Dergisi, 2018, 86, 26-27; Sithendan Arikan, “Tarikatlar Arasi
Kiyas: Sabanilik ve Bayramilik”, Kastamonu Universitesi Uluslararasi Seyh Sabdani Veli
Sempozyumu-1, 2012, 297-298.

223 hk. Vicdant, Tomar-i Turuk, 1995, 182.

224 Ek-20: Halvetiyye Geleneginde Etvar-1 Seb‘a Metodu ile Nefs Terbiyesi.

225 pk. Cengiz Giindogdu, “Halvetiye Tarikati Semsiye Kolu Mesdyihi ve Semsi Dergahi Son
Postnisini: Hiiseyin Semsi (Giineren)”, Ekev Akademi Dergisi, 2002, 10: 55.

226 k. Aydin, Istanbul Halveti Tekkeleri, 2019, 17-18.
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isimli eserinde bu zatlardan Y@suf-1 Muskiri’den baslayarak Abdiilmecid-i Sirvani

de dahil olmak iizere cok detayl1 sekilde bahsetmektedir.??’

Kirki askin subesi bulunan tarikatin bes ana kolu vardir. Bunlar, Sirvani’den 6nce
gelen Pir ilyas kolu ve Sirvani’den sonra Anadolu’da ortaya ¢ikan Karamaniyye,

Riseniyye, Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye kollaridir.??

Pir ilyas Kolu: Belirtmek gerekir ki Anadolu’da Seyh Sadreddin’in halifelerinden
Pir Ilyas (61. 837/1433-34) ve Sirvani’den énce de yani XIII. yiizyilin sonu ve XIV.
ylizyilin baslarinda Halveti ismiyle anilan kimselerin mevcut oldugu kaynaklarda
gecmektedir. Bu konuda, Zahid-i Geylani’nin halifelerinden Ahi Y (suf Halveti (61.
1308/1309), izzeddin Turkmant (6. 1425) nin miridlerinden Seyh Baba Resul (.
1436) gibi isimler 6rnek gosterilmektedir. Ancak Halvetiligi Amasya’ya tam
anlamiyla getiren ve buranin bir Halveti sehri olmasmi saglayan isim Pir Ilyas

olmustur.??°

Kaynaklarmn bildirdigine istinaden, Pir ilyas’tan once Anadolu’da Nigde’de
Halvetiyye tarikati Aht YUsuf Halveti ile yayilmistir. O, Tepeviran denilen bolgede
cami, halvethane ve dervis hiicrelerinden miitesekkil zaviyesini kurdurarak burada
irsada baslamistir.?®° Diger isim ise Ahi Mirem (6l. 1409)’dir. O, Omer el-
Halveti’den icazet alarak Kirsehir’de irsad faaliyetlerini yiiriitmiistiir.?*! Baska bir
Halveti s0fi de Kutbuddin-i Tebrizi olmustur. O da irsad vazifesini iznik’te yerine
getirmistir ve kabri de oradadir.?®? ibrahim Sirvani (6. 1462) de Sadreddin-i
Hiyavi’nin miridlerinden olup Sivas’a gonderilmistir.>*® Resat Ongéren ise, Ahi

YUsuf Halveti’nin Anadolu’ya ilk gelen Halveti seyhi oldugu goriisiine tarikatin o

227Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufi Hayat, 2005, 253-295.

228 hk. Ongoren, “Baslica Tarikatlar”, 2015, 257.

229 Kk, Oztirk, XVI. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf, 2003, 17-18; Budak, Bir Sehir Bir
Tarikat Amasya ve Halvetilik, 2015, 87-88.

20 hk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 175a.

B1pk, age. vr. 189b.

232 pk. age. vr. 181b.

233 pk. age. vr. 206a.
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tarihlerde heniiz tesekkiil etmemesi sebebiyle katilmamaktadir.?34 Bununla birlikte,
Amasya’da ve civarinda Halvetiyye tarikatinin en ¢ok yayilan kolu da Pir ilyas

koludur.

Burada daha once bahsi gecen ve Fatih Sarikaya tarafindan ortaya konulan
Halvetiligin ilk piri meselesine yeniden detayl sekilde deginmenin yerinde olacagi
kanaatindeyiz. Belirtildigi tizere o, 1370’1i yillarda Revak Sultan’in Halveti ismiyle
anilarak Revak Sultan Vakfiyesi’nde irsad vazifesi yiiriittiiglinii vurgulamaktadir.
Sarikaya’ya gére, Pir Ilyas’tan yarim asir 6nce bu topraklarda irsad ile mesgul
olmast Revak Sultan’in Anadolu’daki ilk Halveti seyhi oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica bu yillarda Omer el-Halveti heniiz posta gecmemis
oldugundan Revak Sultan icazetini Ahi Muhammed Halveti’den almistir. Halife
yetistiren ve icazet veren bir konumda olmasi, halveti bir yasam tarzi olarak

belirlemesi sebebiyle de Aht Muhammed ilk pir kabul edilmelidir.?*®

Burada 6ncelikle Revak Sultan’in Ahi Muhammed Halveti tarafindan icazetle halki
irsad i¢in Anadolu’ya gelen ilk Halveti seyhi olmasi konusunun yerinde bir tespit
olmadigini belirtmek isteriz. Ciinkii yukarida da bahsedildigi lizere Anadolu’ya
Revak Sultan’dan da 6nce gelerek Halveti nisbesiyle anilan kisinin Ahi Y{suf
Halveti oldugunu gordiik. Ahi Yasuf, Ahi Muhammed gibi Zahid-i Geylani’nin
halifelerinden olup seyhi tarafindan bizzat Anadolu’yu irsad etmek {izere
gonderilmistir. O, burada kendi dergahini kurmus ve irsad postuna oturmustur.?*
O zaman benzer iddianin Ahi YUsuf Halveti i¢in de yapilmasi gerekirdi. Halbuki
tek basina “Halveti” nisbesiyle anilmak veya irsad etmek tarikatin kurucusu olmak
anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte, tarikat silsilesinde ismin kaydedilmis
olmasi da ¢ok 6nemli hususlardandir. Ahi YUsuf Halveti her ne kadar bu nisbeyle

anilarak irsad faaliyetlerinde bulunsa da tarikat silsilesinde ismi gegmemektedir.

234 Resat Ongdren, “Osmanlilarda Tasavvuf”, Dogu 'dan Bati’ya Diigiincenin Seriiveni Osmanli’da
Felsefe ve Akli Diisiince, ed. Ahmed Hamdi Furat, (Istanbul: Insan Yayinlar1 2015), 74.

235 Fatih Sarikaya, “Halvetiyye Tarikatinin Kurucusu Meselesine Dair Yeni Bir Degerlendirme ve
Revak Sultan”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, 2017, 3: 2082-2088.

236 pk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 174b-175a.
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Ancak Ahi Muhammed Halveti’nin isminin silsilede mevcut olmast hasebiyle

durumu daha farklidir.

Kanaatimizce burada dncelikle Halvetiyye tarikatinin tesekkiil tarihinde bir tarikat
olarak tekamiil devrini ne zaman yasadigini kaydetmek dnemlidir. Mehmet Rihtim
bu baglamda tarikatin gelisimini dort sathada ele almaktadir. Buna gore, Ebu’n-
Necib Siihreverdi’den Zahid-i Geylani’ye kadar olan devir (XII-XIII. yiizyillar)
usiil devridir. Geylani’den Omer el-Halveti’ye kadar olan devir (XII-XIV.
yiizyillar) tarikatlesme devridir. Omer el-Halveti’den Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye
kadar olan devir (XIV-XV. ylizyillar) tekamiil, Seyyid Yahya’dan sonraki donem
ise (XV. yiizyildan sonra) tamamlanma ve yayilma donemidir. Rihtim’a gore, ilk
devrede Siihreverdi tarafindan halvetin kirk giin olmasi belirlenmistir. ikinci
devrede, Geylani tarafindan Halvetiyye’nin en 6nemli 6zelligi olan yedi isimle zikir
ortaya konulmustur. Ugiincii devrede ise, Omer el-Halveti cokca halvete
girdiginden tarikate bu isim verilmis, tarikatlerin 6nemli remzi sayilan tdc onun
tarafindan belirlenmistir. Halvetiyye’nin bir tarikat olarak ismini almasi ve
prensiplerinin belirginlesmesi Omer el-Halveti vasitasiyla gerceklestiginden bu

donem tekamiil dénemi adlandirilmistir.%’

Bu baglamda Semih Ceyhan’in XIV. ylizy1l ¢ercevesinde “halvet” kavramiyla ilgili
goriisleri de onemlidir. Ona gore, ¢ogunlukla Tiirkmenlerin yasadigi bir bolge olan
Harizm’de stfiler bir nefs tezkiyesi yontemi olarak halveti zaten kullaniyorlardi.
Ancak bu kavramin miiesses hale gelmesi tasavvuf terbiyesinin ana prensiplerinden
biri seklinde kabul edilmesi sonucunda tesekkiil etmistir. Dolayisiyla, her ne kadar
Ahi Muhammed ¢okga halvete girmesinden dolay1 “Halveti” nisbesiyle anilmis olsa

da kavram Omer el-Halvet ile kurumsal statiiye biiriinmiistiir.2%

237 k. Mehmet Rihtim, “Halvetiyye Sufiliginin Sirvan’da Tesekkiil Devri Saban-1 Veliye Uzanan
Yolun Kurucu Sahsiyetleri”, Kastamonu Universitesi I. Uluslararasi Seyh Sa‘bdn-1 Veli
Sempozyumu, Kastamonu, 2012, 11-18.

238 Ceyhan, Ug Pirin Miirsidi: Halvetiyye, Ramazaniyye Kolu ve Késtendilli Ali Aldeddin Efendi,
2015, 33-35.
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Yukarida deginildigi iizere Resat Ongdren de Ahi Ydsuf'un Anadolu’daki ilk
Halveti seyhi olmasi goriisiine o donemde tarikatin tesekkiil etmemesi sebebiyle
katilmamaktadir. Bu baglamda, tarihgiler acisindan “tarikatin tesekkiil etmesi”
durumunun 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tesekkiil donemi ise Omer el-

Halveti ile basladigina gore tarfkatin ilk kurucusu Omer el-Halveti’dir.

Rivayete gore Timur Anadolu’yu istila edince Pir Ilyas’1 da beraberinde Sirvan’a
gotiiriir ve onu kad1 yapar. Timur’un Hindistan seferini firsat bilen Ilyas kadiliktan
ayrilir ve Seyh Sadreddin’in dergahinda seyrii siilikunu tamamlar. Alim bir zat olan
Pir ilyas, miirsidi Seyh Sadreddin’e hizmet etse de {immi olmas1 hasebiyle ona
gonlind rabt etmez ve Amasya’ya donerek kendi kendine miicdhede ile mesgul
olur. Daha sonra ise Horasan’da biiyiik ariflerden Zeyniiddin el-Hafi’nin halkasina
girmeye karar verir ve istihare eder. Pir ilyas’in riiyasina Hz. Peygamber gelerek,
“Molla ilyas! Baska sevday1 hatirindan ¢ikar, zamanin Hizir ve Ilyas’1 ve insanlarin
en hayirlisi olan Sadreddin-i Hiyavi’nin hizmetinde bulun, baskalarindan sana faide
yoktur” deyince ilyas yeniden Seyh Sadreddin’e dogru yola ¢ikar. Ulastiginda ise
Seyh Sadreddin’in kendisini talebeleriyle birlikte beklemekte oldugunu goriir ve
Seyh kendisine “Ilyas! Saadetli bas gerektir ki ona Resiil-i Ekrem Efendimiz’in

isareti erise” der.?°

Pir ilyas’m irsad faaliyetlerini Amasya’da yaptirilan ilk tekke olan Giimiisliioglu
Tekkesi’nde siirdiirdiigii bilinmektedir. Ongdren’e gore, Pir ilyas’tan sonra posta
halifesi Zekeriyya Halveti, ondan sonra Pir Ilyas’in kizindan diinyaya gelen torunu
Abdurrahman Celebi, sonra ise sirasiyla oglu Celal Celebi, Pir Hayreddin Hizir
Celebi, Sofu Uveys Celebi, Seyh Muhyiddin Mehmet Halveti, Pir Uveys’in oglu
Abdurrahméan Celebi oturmus ve 1585 yilina kadar tekkede irsad devam etmistir.
Bu kola mahsus diger bir tekke ise Abdurrahman Celebi igin Osmanli emirlerinden
Yakup Pasa tarafindan yaptirilip vakfedilen Cilehdne Tekkesi’dir ki burada da
Abdurrahman Celebi’den sonra devam eden silsile aradaki yedi seyhten sonra

Kubali Celebizade Pir Muhyiddin Mehmed’e, ondan sonra Buharizade Pir Mehmet

2% phk. Simsek, Hocazade Ahmed Hilmi Ziyaret-i Evliya, 2005, 54-55; Oztiirk, “Yahya Sirvani’nin
Halifeleri Oncesi Anadolu’da Halvetilik”, 2019, 5.
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Halveti’ye, sonra ise Seyh Yakup Halveti, Seyh Abdurrahman Halveti, oglu Seyh
[zzeddin Hasan Halveti, diger oglu Seyh Hiisimeddin Huseyin vasitasiyla devam
etmistir. Zamanla Pir ilyas koluna mensup birgok tekke yapilmustir. Bunlardan biri
Sadeddin Tekkesi’dir ki 1844 yilinda bu tekke yikildiginda son postnisin Seyh el-
Hac Miistak Efendi’dir. Belirtmek gerekir ki bu kolun yayildig1 cografya Amasya

ile sinirli kalmamus, ¢evresine de yayilmugtir.24

Karamaniyye: Ilk kaynaklarda bir kol adiyla an1lmasa da sonraki kaynaklarda bu
silsilenin Karamaniyye ismiyle kayitlara gectigi goriilmektedir. Tarikatin bu kolu
Anadolu topraklarinda Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin 6nemli halifelerinden olan
Molla Habib-i Karamani (6l. 902/1496-97) vasitasiyla yayilmistir. Kendisinden
sonra ise bu kol, Seyh David (6l. 913/1507-08), Seyh Seyyidiiddin Ali (61.7),
Cemaleddin Ishak Karamani (6l. 933/1526-27) ve Nakkas Baba (61.?) vasitasiyla

devam etmistir.?4!

Riiseniyye: Riseniyye-yi Halvetiyye kolu Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin bas
halifelerinden olan Dede Omer Riiseni tarafindan kurulan bir koldur. Bu koldan

ortaya c¢ikan alt kollar sirasiyla su sekildedir:

- Demirtasiyye Alt Kolu: Muhammed Demirtasi el-Halveti (61. 929/1523),
Kahire

- Giilseniyye Alt Kolu: ibrahim Giilseni (6l. 940/1533), Kahire

- Sezaiyye Subesi: Hasan Sezai (6l. 1150/1737), Edirne

- Haletiyye Subesi: Hasan Haleti (61. 1163/1750 sonrast)

Cemaliyye: Cemaliyye-yi Halvetiyye kolu Riiseniyye’den sonra ikinci ana koldur.

Seyyid Yahyad-y1 Sirvani’nin halifelerinden Muhammed Erzincani’nin

240 bk, Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf, 2012, 28-32.

241 pk. age. 33-42; Resat Ongéren, “Cemaleddin Ishak Karamani”, Sehr-i Siilehd: Aksarayin Tarihi-
Tasavvufi Sahsiyetleri, ed. Mahmut Ulu, (Aksaray Valiligi Kiiltiir ve Turizm Midirligi, 2022),
219-228.
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talebelerinden olan Cemal-i Halveti®*? (6l. 898-99/1493-94) tarafindan

kurulmustur.?*® Bu koldan ortaya ¢ikan alt kollar sirasiyla su sekildedir:

- Sinbiliyye Alt Kolu: Yasuf Stinbil Sinan (61. 936/1529), Istanbul

- Mahmdadiyye Subesi: Sidi Mahmdd el-Bagdadi, Nijer

- Sabaniyye Alt Kolu: Saban-1 Veli (6l. 976/1568), Kastamonu

- Karabasiyye Subesi: Karabas Veli (6l. 1096/1685), Kahire

- NasOhiyye Alt Sube: Mehmed Nasthi (61. 1129/1717), Istanbul

- Cerkesiyye Alt Subesi: Cerkesi Mustafa (6l. 1228/1813), Cankir1

- Haliliyye Alt Subesi: Geredeli Halil (61. 1259/1843), Gerede

- Ibrahimiyye Alt Subesi: Kusadali Ibrahim (61. 1262/1846), Medine

- Bekriyye Alt Subesi ve Kollari: Mustafa Kemaleddin el-Bekri (6l.
1162/1749), Kahire. Bekriyye’den ii¢ biiyiik kol ayrilir: Muhammed b.
Salim el-Hifni’ye (61. 1181/1767) nispetle Hifniyye, Muhammed b.
Abdulkerim es-Semman’a (6l. 1189/1774) nispetle Semmaniyye,
Muhammed Kemaleddin Efendi’ye (61. 1199/1784) nispetle Kemaliyye.
Hifniyye’nin Derdiriyye, Ticaniyye, Rahmaniyye, Ezheriyye ve
Mervaniyye kollartyla tarikat Misir ve Cezayir’de genis Kkitlelere
yayilmistir.

- Feyziyye Alt Subesi: Feyziiddin Hiiseyin (61. 1308/1891), Istanbul

- Avrifiyye Alt Subesi: Omer Arifi el-Istanbali (61. 1308/1891), Istanbul

- Huiseyniyye Alt Subesi: Huseyin Kastamoni

- Assaliyye Alt Kolu: Seyyid Ahmed b. Ali el-Hariri el- Assali (6l.
1048/1639), Misir

- Bahsiyye Alt Kolu: Muhammed b. Muhammed el-Bahsi (61. 1098/1687),
Mekke

242 Cemal-i Halveti daha ¢cok Celebi Halife adiyla taninmaktadir. bk. Mehmet Serhan Taysi, “Cemal-
i Halveti”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1993, VII: 302-303.
243 bk. Mehmet Serhan Taysi, “Cemaliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1993, VII: 318.
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Ahmediyye: Halvetiyye tarikatinin bu kolu “orta kol” diye adlandirilmaktadir ve
Yigitbast Anmed Semseddin?* (61. 910/1504) tarafindan kurulmustur.?*> Bu koldan
ortaya c¢ikan alt kollar sirasiyla su sekildedir:

- Sinaniyye Alt Kolu: ibrahim Ummi Sinan (61. 976/1568), istanbul

- Muslihiyye Subesi: Tekirdaglhh Muslihuddin Mustafa (61. 1099/1688)

- Zuhriyye Alt Subesi: Kayserili Ahmed Zuhri (6. 1157/1744), Selanik

- Ussakiyye Alt Kolu: Hasan Hiisdmeddin Ussaki (61. 1001/1593), Istanbul

- Cemaliyye Subesi: Cemaleddin Ussaki (6. 1164/1751), istanbul

- Céhidiyye Subesi: Ahmed Cahidt (6l. 1069/1659), Gelibolu

- Salahiyye Subesi: Abdullah Salahi Ussaki (6l. 1197/1783), Istanbul

- Irsadiyye Subesi: Talib-i irsadi (6l. 1298/1881), Canakkale

- Misriyye Alt Kolu: Niyazi Misri (61. 1106/1694), Limni

- Ramazaniyye Alt Kolu: Ramazan Mahfi (6. 1025/1616), istanbul

- Buhdriyye Subesi: Mehmed Buhdrt (61. 1040/1630), Edirne

- Cihangiriyye Subesi: Hasan Burhaneddin Cihangiri (61. 1075/1664),
Istanbul

- Cerréahiyye Subesi: NGreddin Cerrahf (6l. 1133/1721), Istanbul

- Sinobiyye Subesi: Mustafa Sinobf (6l. 1165/1752), Istanbul

- Radfiyye Subesi: Ahmed Radfi (61. 1170/1757), istanbul

- Hayatiyye Subesi: Mehmed Hayati (61. 1180/1766), Makedonya

Semsiyye: Halvetiyye-yi Semsiyye kolu Semseddin Sivasi (6l. 1006/1597)

tarafindan kurulmustur.?*® Bu koldan ortaya ¢ikan alt kollar sirastyla su sekildedir:

- Sivasiyye Alt Kolu: Abdiilahad Narf (61. 1061/1651), Istanbul

244 pk. Silleyman Uludag, “Ahmed Semseddin Yigitbas1”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1989, II: 135-
136.

25 bk. Yigitbasi Ahmed Semseddin’in silsilesi seyhi Halveti Alaaddin Ussaki vasitasiyla
Muhammed Erzincani’ye ondan da Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye ulagmaktadir. Stileyman Uludag,
“Ahmediyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 11: 171.

246 Gergek adi Ahmed olup esmer oldugundan Kara Sems diye tanmirdi. Silsilesi biri Muslihuddin
Efendi (zerinden Habib-i Karaméni digeri ise Abdiilmecid Sirvani vasitasiyla YOsuf Muskuri
Uzerinden Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye baglanmaktadir. bk. Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXVIII: 523-526.
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Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin halifelerinden olan Muhammed Bah&eddin Erzincant,
Habib-i Karamani ve Dede Omer Riseni vasitastyla Osmanli topraklarinda yayilan
tarikat Osmanli’dan sonra en genis Misir’da, Balkanlarda yayilmistir. Ayrica,
Cerrahiyye kolu vasitastyla gliniimiizde de Avrupa, Amerika ve Gliney Amerika’da

kitlelere ulasmaktadir.?*’

Ornek olarak italya, Avrupa’da Halvetiyye tarikatinin yayildig: iilkelerden olma
ozelligini tasimaktadir. Arastirmacilara gore, 1970’li yillardan itibaren Italya’ya
yapilan gogler hizlanmis ve bunun neticesinde de islamf tarikatler iilkede yayilmaya
baslamis, halk tasavvufla tanigsmistir. Boyle bir siirecin dogal sonucu olarak
Halvetiyye tarikati iki koldan Italya’da yayilnstir. Bunlardan birisi Tiirk digeri ise
Balkan kaynaklidir. Tiirk kokenli kol, Milano’da Halveti-Cerrahi kolu olup Seyh
Gabriel Mander tarafindan yonetilmektedir. ikinci kol ise, Uskiip’te Seyh Baba
Cevat tarafindan ortaya cikan ve daha sonra Floransa’ya yerleserek burada
faaliyetlerini slirdiiren koldur. Seyh Baba Cevat kolu artik on yillardir Floransa’da

varhigini devam ettirmektedir.?*8

Avrupa’da Osmanli Devleti’nin Balkanlar1 fethiyle birlikte Makedonya ve
Kosova’da da Halvetiyye tarikati ¢cok genis bir sekilde yayilmistir. Kosova’da
Ahmediyye (Yigitbasiyye) subesinin Ramazaniyye koluyla yayilan tarikat,
Makedonya’da Sinani, Karabas ve Hayéti kollarina ait tekkeler ile varligini halen
surdirmektedir.?®® Kaynaklara goére, Sirbistan’da da Halvetiyye tarikatinin
Cemaliyye kolu genis kitlelere yayilmistir. Sadece Sirbistan’in baskenti Belgrat’ta

on yedi Halveti tekkesi oldugu da bu bilgiler arasindadir.*

247 bk. Ceyhan, “Halvetiyye”, 2015, 705-709; Ceyhan, Us Pirin Miirsidi: Halvetiyye, Ramazdniyye
Kolu ve Kostendilli Ali Alaeddin Efendi, 2015, 44-47.

28 pk. Alessandra Marchi, “Khalvatiyya v Italii: Dva Razlichnykh Napravleniya (italya’da
Halvetilik: iki Farkli Yén”, Mejdunarodnyy Nauchno - Teoreticheskiy jurnal/Uluslararas: Bilimsel-
Teorik Dergi, 2013, I: 13; Fabrizio Speziale, “Adapting Mystic Identity to Italian Mainstream Islam:
The Case of a Muslim Rom Community in Florence”, Balkanologie, 1-2, 2005, 1X: 195-211.

249 pk. 1dris Tiirk, “Kosova ve Makedonya’da Halvetilik”, International Journal of Science Culture
and Sport, 2015, 3: 429-441.

20 pk. Nedim Bakirci ve Hiiseyin Kiirsat Tiirkan, “Tekke ve Zaviyelerin Balkanlar’daki Rolii ve
Onemi”, Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, 2013, 1, 152-153.
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Bununla birlikte, Halvetiyye tarikatinin bir kolu olan ve Ahmed Ticani tarafindan
kurulan Ticaniyye tarikati Tunus’un Cerid bolgesinde, Tevarik vasitasiyla Sahra
kabileleri arasinda yayilmistir.®* Amine Aliyeva’ya gore, Ticaniyye tarikati
vasitasiyla Sudan, Kamerun, Senegal, Tunus gibi Afrika tlkelerinin nifusu kendini
Halvetiyye tarikatinin bir pargasi olarak gormektedir. Kamerun niifusunun yiizde
doksan besi Ticaniyye tarikatine mensuptur. Ayrica Cezayir’de de tarikate mensup
lic yizden fazla zaviye oldugu bilinmektedir.?®> Ahmed Kavas, Ceziyir’de
Halvetiyye’nin Rahmaniyye kolunun 1830°da Fransizlarin Cezayir’i isgaline kars1

en fazla direnis gdsteren tarikat oldugunu kaydetmektedir.?>®

Ayrica Halvetiyye tarikatinin Dagistan’da yayilmasiyla ilgili de kaynaklarda
bilgiler mevcuttur. Khapizov’a gore Halvetilik, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin aslen
Dagistan ile Azerbaycan sinirindaki Hagmaz ilinden olan halifesi Ysuf-1 Muskiri
ile oglu Muhammed Emin vasitasiyla dnce Azerbaycan ve Dagistan siirinda
yayilmigtir. Onlarin tiirbeleri giiniimiizde Azerbaycan’in Hagmaz ilindedir. Daha
sonra ise tarikat Muskiri’nin halifesi Seyh Emir Agdasi vasitasiyla Dagistan’da
yayilir. Seyh Emir Agdasi aslen Sirvan’in Agdas ilindendir. Ancak daha sonra
Dagistan’in Cakur vilayetinin Misles kdytine gidip yerlesmistir. Ondan sonra ise bu
yol, Seyh Yunus Dagistani ve Seyh Muhammed Megedi ile devam etmistir. Meced
bolgesinde bu Halveti seyhlerinin tiirbeleri vardir ki giinimiizde de ziyaret edilen

yerler arasindadir.?>*

Halvetiyye tarikatinin Endonezya’da yayilmasi XVII. ylizyilda Y Usuf el-Makassari
(6l. 1699) vasitasiyla olmustur. Aristokrat bir aileden olan Y@suf yirmi y1l boyunca
Arap diinyasiyla ilgilenmis ve zamanindaki birgok tarikate intisap etmistir. Ancak
icazetini Sam’da, Halveti seyhi olan Eyiip b. Ahmed el-Halveti’den (61. 1661)

alarak Endonezya’nin Cava adasina gelmis ve burada Halvetiyye zikrini,

21 bk, Kadir Ozkése, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLI: 130-
133.

22 k. Aliyeva, “Halvetiyye: Idea Menbalar1 ve Muasir Inkisaf Meyilleri”, 2021, 73-74.

253 pk, Ahmed Kavas, “Rahmaniyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 418.

2% pk. Shakhban Khapizov, Magomed Shekhmagomedov and Ramazan Abdulmazhidov, “The
Khalwatiyya Sheikhs in Dagestan (16th-17th Centuries)”, Iran & the Caucasus Journal, 3, 2017,
XX1:305-308.
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Ogretilerini yaymaya baslamistir. Halvetiyye ile iligkili uygulamalarin ikinci ve
daha yaygim gelisi ise Halvetiyye'nin Kadiriyye, Naksibendiyye, Saziliyye'den
alinan unsurlarla bir sentezi olan Semmaniyye adiyla olmustur. Semmaniyye adi,
koklerini Muhammed el-Semman’in (61. 1775) isminden almaktadir. Endonezya’da
Semman’in Ogretileriyle ortaya ¢ikan bu kol Halveti-Semman kolu seklinde

adlandirilmaktadir.?®®

Bir sonraki bolumde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin halifeleri incelenecek ve tarikatin

onlar vasitasiyla nasil yayildigi ele alinacaktir.

2.4.2. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Halifeleri

Bu bélimde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin 6gretilerini genis cografyaya yayan ve

onun bizzat yetistirmis oldugu halifeleri ele alinacaktir.

2.4.2.1. Afyonlu Pir Siikrullah

Kaynaklarda belirtildigine gore, Pir Siikrullah (6. 868/1463) ensar neslindendir.
Babasmin adi Kasim’dir ve Medinelidir. Kendisi ise Anadolu’da dogmus,
Karamanogullar1 ve Dulkadirogullar1 arasinda ¢ikan catigsmalardan uzaklagarak
Sirvan’a yerlesmistir. Orada Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye biat ederek halifelerinden
olmustur. Hulvi, Sirvani’nin kendisinden sonra seccadesini ona vasiyet ettigini
ifade etmektedir.?*® Buna ragmen pirin oglu Fethullah’in postnisinlik hususunda Pir
Siikrullah ile tartistigi ve babasinin yerine gectigi de bilgiler arasindadir.?®’
Fethullah’in vefatindan sonra Pir Siikrullah seyhlik makamina oturmus ve Bakii’de

vefat etmistir.?*®

255 Martin van Bruinessen, “Khalwatiyya in Indonesia”, Encyclopaedia of Islam, ed. Kate Fleet,
Gudrun Kréamer, Denis Matringe, John Nawas, Devin J. Stewart, https://referenceworks-brillonline-
com.proxy.uskudar.edu.tr/entries/encyclopaedia-of-islam-3/khalwatiyya-in-indonesia-
COM_354657s.num=3&s.f.s2_parent=s.f.cluster.Encyclopaedia+of+lslam&s.q=khalwatiyya (et.
21. 03. 2023).

26 k. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 212b.

257 bk. Levent Mentese, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani ve Kissa-i Manstr”, Dogu Arastirmalart, 2019,
2: 27.

28 pk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 213a.
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https://referenceworks-brillonline-com.proxy.uskudar.edu.tr/entries/encyclopaedia-of-islam-3/khalwatiyya-in-indonesia-COM_35465?s.num=3&s.f.s2_parent=s.f.cluster.Encyclopaedia+of+Islam&s.q=khalwatiyya

2.4.2.2. Alaeddin-i Rami

Aslen Aydin iline bagli Giizelhisar kasabasindan olan Alaeddin-i Rami (6l.
868/1463), Dede Omer Riseni’nin agabeyidir. O da Pir Siikrullah gibi
Karamanogullar1 ve Dulkadirogullar1 arasinda ¢ikan catismalardan uzaklagarak
Sirvan’a yerlesmistir.?>® Burada Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye intisap ederek yirmi
yil hizmetinde bulunmus ve seyrl siilikunu burada tamamlamistir. Daha sonra
seyhinin gorevlendirmesiyle Anadolu’ya halki irsad i¢in gelmistir. Fatih Sultan
Mehmet’in daveti lizerine Edirne’de Tunca nehri kenarinda yapilan zaviyede
seyhlik yapmustir. Burada yerine Seyh Mes(id’u birakarak énce Istanbul’a, sonra
Tire’ye daha sonra ise Karaman’a giderek vefat edinceye kadar halki irsad etmistir.
Kendisinden sonra yerine Karamanoglu Ibrahim Bey’in Emitleri Seyh Nirullah’t

birakmigtr.25°

Kaynaklara gore, Aldeddin-i Rimi’nin yeniden Anadolu’ya sefer etmesinin sebebi
hakkinda ¢ikan dedikodulardi. Basta padisah olmak iizere dnemli devlet erkaninin
da sohbetlerine katildigr RGm1’nin cezbesi, korkusuzlugu ve ihlas1 halk tarafindan
yanlis  yorumlanmis, bu suclamalar onun Anadolu’ya donmesiyle

neticelenmistir.25!

Resat Ongdren’e istinaden, seyhin genis kitleleri etkilemesi Fatih Sultan Mehmed’e
onun “siyasi gaye giitmesi” seklinde aktarilmistir. Bu dedikodu seyhin bizzat
padisah tarafindan siriilerek Manisa’ya gonderilmesiyle sonuglanmistir. Buna
gore, seyhi savunmaya ¢alisan miiderris maridi Aldeddin ‘Arabi Efendi de onunla

stirtilmiistiir.26?

29 k. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 214a.

260 bk. Mustafa Tatci, Umit Akdemir, Pir-i Halveti Seyyid Yahya-y: Sirvdni Kitabi, (Istanbul: H
yaymlari, 2018), 78.

261 bk, el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 214a.

%62 pk. Resat Ongoren, “Fetih Sonrasi Istanbul’da ilk Tasavvufi Yapilanmalar ve Fatih Sultan
Mehmed”, Osmanli Istanbulu I, ed. Feridun Emecen, Emrah Safa Giirkan, (Istanbul: Istanbul
Biiytiksehir Belediyesi Yaynlari, 2013), 390.
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Taskopriizade ise bu hadiseyi “Fatih Sultan Mehmet ondan baska bir sehri
sereflendirmesini rica etti” seklinde nakletmektedir.?%® Onun olaganiistii tesir giicii
oldugu belirtilmektedir. Rivayete gore, Aldeddin-i RUm1 her kimin yuziine baksa

veya yaninda “H0” dese, o kimse aska gelerek ona biat ederdi.?®

2.4.2.3. Dede Omer Riiseni

XV. yiizy1lin énemli Halveti seyhlerinden mutasavvif sair Dede Omer Riiseni (6.
892/1487) Aydin’da diinyaya gelmistir. Kendi ifadelerine gore, kullandig1 Raseni
mabhlast da Aydin ilinden olmasiyla iliskilidir. Hayatiyla ilgili cok fazla bilgi olmasa
da dedesinin Yildirim Bayezid’in emirlerinden Kara Timurtas Pasa’nin oglu Gazi
Umur Bey oldugu kaynaklarda gegmektedir.?®® Babasinin adinin ise Ali oldugu

bilgiler arasindadir.?%®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi agabeyi Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin halifelerinden
ve Anadolu’nun ilk halveti seyhlerinden olan Aldeddin-i Rimi idi. Dolayisiyla
Dede Omer’in yetismesinde, tasavvufla tanismasinda ve Bakii’ye giderek Seyyid

Yahya-y1 Sirvani’ye intisap etmesinde agabeyinin énemli rolii olmustur.?®’

Cezbe-i ilahiyyeye mazhar olmasiyla bilinen Omer Riseni, seyhinin yaninda
stilikunu tamamladiktan sonra Anadolu’ya gitmekle gorevlendirilse de Seyyid
Yahya’dan uzak kalmay1 istemedigi i¢in yine seyhinin izniyle Karabag, Berde,
Gence civarinda irsad faaliyetini yiriitmiistiir. Seyhinin vefatindan sonra ise
Tebriz’i baskent yapan Uzun Hasan’in davetiyle Tebriz’e gitmis, sultanin esi
Selguk Hatun’un yaptirdig1 zaviyede irsadini devam ettirmistir. Dolayisiyla tarikat

simdiki Azerbaycan ve Tebriz civarinda yayilmistir. Ayn1 zamanda Halvetiyye

263 bk. Taskopriizade, Es-Sakd 'iku 'n-Nu 'maniyye, 2019, 426.

264 k., Nezaket Memmedli, Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik, (Istanbul: UKID, 2017), 52-53.

265 phk, Mustafa Ismet Uzun, “Dede Omer Riseni”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, IX: 81-83.

266 Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, 1984, 86.

%7 pk. Ramazan Ekinci, “Dede Omer Rfiseni’nin Bir Nat’inmn Yankilari”, Turkish Studies
International Periodical For Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2013, 8/9:
1294-1295; Yeliz Kose, “Goniil Ehli Halveti Dede Omer Raseni”, Bakii'den Balkanlara Halvetilik
Sempozyumu-1, (Manisa: Geng Tasavvufcular: Gelistirme ve Destekleme Dernegi, 2015), 22.
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tarikatinin Riseniyye kolunun kurucusu olan Dede Omer Riiseni’de Ibnii’l-Arabi

ve Mevlana’nin tesirleri de acikca goriilmektedir.?®8

Hatta Dede Omer Riiseni’nin Ibnii’l-Arabi’nin Fiis(s isimli eserini okutmasindan
dolay1 Karabag’da sikintili zamanlar yasadigi, zahir ulema tarafindan tekfir edildigi
kaynaklarda gegmektedir.?®® Buna gore Riseni, Fiislis’u yakan mollalara, “Siz
Seyh-i Ekber’in Fiisiisii ’I-hikem’ini inkar edip ateste yakarsiniz. Hangi delile
dayanarak bu koétii isi yaparsimiz? Iginizden dért molla seginiz, kin tutmadan
istediginiz konu tizerinde konusalim. Kim hakli ise ortaya ¢iksin” deyince gereken
sartlar saglanmig ve mollalar Fisls’ta siipheli gordiikleri konulari secerek Dede
Omer ile miinazara etmislerdir. Riiseni onlarin siipheli gordiikleri konular ser‘i ve
fikhi delillerle agikladiktan sonra ise seyhin hakkini teslim etmis, tevbe ederek onun

halvethanesinde nefs terbiyesine girmislerdir.?’

Daha sonra Riigeni’nin miridi olan Ibrahim Giilseni (61. 941/1534) yoluyla tarikatin

Giilseniyye kolu kurulmus ve Misir’da yayilmigtir.2"*

Sunu ifade etmek gerekir ki Karabag’da Halvetilik gelenegini baslatan Dede Omer
Raseni olmustur. Daha sonra da Karabag’daki Halveti seyhlerinin biiyiik cogunlugu
bu kolu devam ettirmistir. Karabag’daki Halveti seyhlerinden birisi de XV-XVI.
yiizyillarda yasamis Pir Muhammed Karabagli’dir. Onun ilk seyhi Halveti-Riseni
koluna mensup Seyh Abdulgaffar (61. 1527) olmustur. Pir Muhammed’in Halvetilik
icazetini aldig ikinci seyhi ise Dede Omer Riseni’nin halifelerinden Sah Kubad-1
Sirvani’dir. O, icazetini aldiktan sonra Karabag’a donmiis ve irsad faaliyetlerini
burada devam ettirmistir. Tirbesi de Karabag’in Karapirimli koyiindeki

hangahindadir.?"2

268 pk. Resat Ongdren, “Riseniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV: 271-272.

269 Sait Yilter, “Muhyi-i Giilseni’nin Menakib-1 Ibrahim-i Giilseni’sinde Karabag’a Dair
Izlenimler”, Uluslararas: Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 2021, 6, 201.

270 Yilter, “Muhyi-i Giilseni’nin Menakib-1 ibrahim-i Giilseni”sinde Karabag’a Dair izlenimler”,
204.

271 bk. Mustafa Kara, “Giilseniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XIV: 256-259.

272 Fariz Halilli ve Sehla Halilli, Karabagl Pir Muhammedin Menakibnamesi, (Baku: EIm ve Tehsil,
2020), 10-13.
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Diger onemli husus da 2020 yilinda Azerbaycan’in Karabag bolgesinin isgalden
azat edilmesidir. Bu galibiyet sonucunda o bdlgede Dede Omer Riiseni’ye ait
hangahin kalintilar1 bulunmustur. Tarih¢i-Arkeolog Dr. Fariz Halilli bu hangahin
admin Karaagaci oldugunu belirtmektedir.?”® Onun ifadelerine istinaden, ibrahim

Giilseni de bu hangahta Riseni ile goriismiistiir.?’

Riseni’nin Divan, Cobanname, Miskinname, Neyname, Kalemname gibi eserleri

vardir.

2.4.2.4. Habib-i Karamani

Hayatiyla ilgili ¢ok fazla bilginin bulunmadigi Habib-i Karamani (61. 902/1496)
Nigde’de dogmustur. O donem Nigde Karaman’a bagli oldugu i¢in Karaméani
nisbesiyle anilmistir.2”® Hulvi, onun erken yaslarindan itibaren ilimle istigal ettigini,
Bakii’ye gidip Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye intisap etmeden 6nce Sultan Rikneddin
Medresesi’nde miiderris oldugunu kaydetmektedir.2’® Onun Bakii’ye gitme sebebi
ise doneminde sohreti uzak diyarlara yayilmis olan Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’ye
intisap etmekti. On iki y1l Sirvani’nin yaninda kaldiktan sonra seyhinden aldigi
icazetle Anadolu’ya donmiis, Ankara’da uzun siire kalarak Haci Bayram-1 Veli’nin
(61. 834/1430) tiirbesinde vakit gegirmistir.2’”” Onun intisabiyla ilgili Tagkopriizade

su rivayeti aktarmaktadir:

Seyyid Yahya’nin hizmetine girince ilk karsilastigi mirid grubuna katildi ve
onlara, “Seyhiniz bir giin i¢inde Yyiice Rabb’i gdsterebilir mi?” diye sordu.
Cankirt vilayetine bagli kasabalardan Kursunlu kasabasi yakinlarindaki
Karacalar Koéyili'nde gomiilii bulunan Hact Hamza da onlarin arasindaydi.
Ona Gyle bir tokat att1 ki, bayilarak yere y1gildi. Seyh olay1 6grenince Habibi
yanina ¢agirdi. Ona, “Ziyan1 yok, sifiler kiskang olurlar. Durum da sandigin

213 Ek-21: Karabag’da Karaagaci Mezarligi’ndan Giincel Bir Goriintii.

274 http://agsunews.az/index.php?lang=az&sectionid=news&id=1298 (et. 6. 22. 2023). Dr. Fariz
Halilli ile yaptigimiz gériismede o, Karaagaci hangahryla ilgili detaylarin dniimiizdeki zamanlarda
bolgenin daha giivenli hale gelmesinden sonra yapilacak arastirmalarla kesinlesecegini ifade etti.
275 bk. Fatih Cinar, “Habib-i Karamani ve Tasavvufi Diisiincesi”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, 1: 148.

276 pk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 215a.

217 bk. Hatice Kubra Tekdemir, Habib-i Karamani ve Etvar-: Seb’d Manziimesi, (Dokuz Eylil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Programi Yiiksek Lisan Tezi, [zmir,
2015), 9-11.
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gibidir.” dedi. Sonra da oturmasini isteyerek riiyasinda gordiigii seyleri ona
anlatt. Ardindan da miridlerine donerek, “O, alimlerden biridir.” dedi.?’®

Karamani’nin Anadolu’da bir¢ok bolgeyi dolastigi, Bayrami, Naksi ve Zeyni
seyhleriyle sohbet ettigi bilgisi de kaynaklarda aktarilmaktadir. O, Iskilip’te
goriismis oldugu Bayrami seyhlerinden Yavsi Efendi’nin kiz1 olan Rukiyye Hatun
ile evlenmis, orada kaldig1 siirede cami, medrese, Kiitliphane, zaviye kurmustur.?’®
Osmanli seyhiilislami, hukuk¢u ve miifessir Ebussuld Efendi?®® Habib-i
Karamani’nin kayinbiraderidir. Amasya’da vefat eden Habib-i Karamani’nin

tirbesi de orada, Mehmet Pasa Imareti’ndedir.?8!

Kaynaklarda Karamani hakkinda hilafet aldiktan sonra Omriiniin sonuna kadar
ayagini uzatip yatmadigi bilgisi kaydedilmektedir. Hatta hastalandiginda ve 6liim
an1 yaklastiginda dahi viicidu giicsiiz diismesine ragmen uzanip yatmadigi,

oturdugu yerden rithunu teslim ettigi belirtilmektedir.?8?

2.4.2.5. Muhammed Bahaeddin Erzincani

Muhammed Bah&eddin Erzincani (6l. 879/1474) Erzincan’in Kerli¢ kasabasinda
dogmustur. Molla Piri ismiyle de bilinmektedir. Miderris olan Erzincani, Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’ye intisabinin gordiigii bir riiya {lizerine oldugunu belirtir.
Sirvan’a ulasinca kendisine biat veren Seyyid Yahya-y1 Sirvani onun halvet ve uzlet
etmesini ister. Bu suretle hilafete hak kazanmis ve seyhinin emriyle memleketi

Erzincan’a donerek burada yaptig1 zaviyede halk: irsad etmistir.?%3

Erzincani seyhlerin kamili, ask ehlinin rehberi, seckin miiderris gibi sifatlarla

anilmaktadir.28*

218 Taskopriizade, Es-Sakd 'iku 'n-Nu 'madniyye, 2019, 428.

219 bk, Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf, 2012, 33.

280 Osmanl1 Seyhiilislami, hukukcu ve miifessir. bk. Ahmed Akgiindiiz, “Ebussuid Efendi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 365-371.

281 pk. Kamil Sahin, “Habib-i Karamani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XIV: 371-372.

282 bk. Aykut, “Habib Omeri Karamani”, 1995, 478.

283 k. el-Hulvi, Lemezat-: Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 216a.

284 bk. Aykut, “Pir Muhammed Erzincani”, 1995, 404.
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Kaynaklarda onun gordiigii riiya su sekilde anlatilmaktadir. Rivayete gore
Erzincani méanasinda biiyiik bir derya kenarinda harekete hazir gemiler goriir. Her
ne kadar o gemilerden birine girmeye ¢alissa da gemiciler onu kabul etmez.
Gemicilerin gerekgesi ise su sekildedir: “Bu gemilerin sahibi ve gemiciler Seyyid
Yahyé Hazretleridir. Onun hizmetine simsiki sarilmayan bu gemilere giremez.”
Sabah bir cezbe ile uykusundan uyanan Erzincani, Sirvan’a dogru yola ¢ikar ve
Sirvani ile goriistiigiinde Seyyid Yahya kendisine “o gemiler tarikat erbabinin

dervisleridir, hos geldin” der.?®°

Erzincani’nin Akkoyunlu hiikkiimdart Uzun Hasan’it Fatih Sultan Mehmet ile
savasmamak hususunda uyarmasi bolgedeki nifuzunu ortaya koymaktadir. Buna
gore, Uzun Hasan, Muhammed Erzincani’nin uyarisin1 dinlemez ve Fatih ile savasa
girisir. Ancak Otlukbeli’nde ugradigi yenilgiden sonra seyhin zaviyesine gelerek
akibetinin ne olacagini sorar. Erzincani’den Fatih’in kerem sahibi bir sultan oldugu
ve onu asla lizmeyecegi cevabini alinca rahatlar. Kaynaklara gore, Osmanlilarla
Akkoyunlular arasindaki barigs antlagmasi bu olaymn ardindan gerceklesmistir.
Hayat1 boyunca Erzincan’dan disar1 ¢ikmasa da Halvetiyye tarikatinin Osmanli’da

genis cevrelere yayilmasi onun halifelerinin vasitastyla olmustur.?

1464 yilinda vefat eden Pir Muhammed Erzincani’nin kabri Erzincan Ulucamii
yanindadir. Seckin halifeleri Pir Ahmed Erzincani, Taceddin Ibrahim el-Halveti ve

postnisini Cemal-i Halveti’dir.?8’

Taysi, Erzincani’nin halifelerinden Cemal-i Halveti vasitasiyla tarikatin Cemaliyye

kolunun kuruldugunu ve bu suretle Istanbul’da Halvetiyye nin ilk bily(ik temsilcisi

.....

Halveti icra etmistir.?® Resat Ongoren ise, Istanbul’da faaliyet gdsteren ilk Halveti

28 pk. Simsek, Hocazade Ahmed Hilmi Ziyaret-i Evliya, 2005, 57.

286 pk. Zaur Siikiirov, “Muhammed Bahaeddin Erzincani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXX:
502-503.

287 hk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 217a.

288 bk, Taysi, “Cemal-i Halveti”, 1993, VII: 302-303.
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seyhinin Alaeddin-i Halveti oldugu goriisiindedir.?®® Buradan istanbul’da faaliyet
gosteren ilk Halveti seyhi Alaeddin-i Halveti olsa da ilk buyuk temsilci Cemal-i

Halveti olmustur kanaatine gelinebilir.

Diger halifesi olan ibrahim Ticeddin Kayseri’nin silsilesinden olan Yigitbas:
Ahmed Efendi ile tarikatin Ahmediyye kolu kurulmus ve birg¢ok alt kola ayrilarak
Anadolu’da yayilmustir. Yigitbasi Ahmed Efendi’nin seyhi, Ibrahim Taceddin
Kayseri’nin halifesi Abdullah Ussaki’dir.?%

Bircok manzum ve mensur eseri bulunan Erzincani’nin giiniimiize kadar ulasan tek

eseri Makamdtii'l-arifin ve madrifii’s-sdlikin dir.

2.4.2.6. YQsuf Ziyaeddin-i Muskiri

Hayatiyla ilgili kaynaklarda ¢ok bilgi olmasa da YUsuf Ziyaeddin-i Muskiri’nin
Azerbaycan kaynaklarinda Seyh Molla Ydsuf Muskiri Sirvani ismiyle anildig
gorilmektedir. Tarih¢i Bakihanov, Azerbaycan’in Guba ilinin Miskiir kdyiinde
dogan Ytsuf’'un neslinin Medine’den Karabag’a oradan da Guba vilayetine
geldigini belirtir. Kaynaklara gore, onun torunlari sultanlarin ve emirlerin nezdinde
cok saygindi.?®! Y{suf-1 Miiskiri’nin babasmin kadi’l-kudat Ali Fazil el-Huseyni
hazretleri oldugu ve ilk ilmi de donemin alimlerinden olan babasindan aldigi
kaydedilmektedir. Buna gore Muskiri, daha riist yasina ulasmadan Kur’an hafizi
olmustur.?®? Osmanli kaynaklarinda ismi, Mevlana Y{suf-1 Mahdiim olarak anilan

Muskiri’nin bu ismi alma hikayesi ise su sekilde nakledilir:

Rivayete gore, daima ilimle mesgul olan Yasuf bir tirli ilahi feyze ve marifete
mazhar olamadigindan i¢inde huzursuzluk vardi. Geceyi ibadetle gegirerek Allah’a

yalvarir ve sabaha kars1 uykuya dalar. Riiyasinda kendini genis bir ¢dlde goriir.

289 Resat Ongdren, “Fetih Sonrasi Istanbul’da Tlk Tasavvufi Yapilanmalar ve Fatih Sultan Mehmed”,
2014, 389.

20 pk. Uludag, “Ahmediyye”, 1989, 11: 171.

291 pk. Bakihanov, Giliistan- frem, 2019, 259-260.

292 bk. Simsek, Hocazade Ahmed Hilmi Ziyaret-i Evliya, 2005, 111.
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Burada yolu tanimayan, binegi olmayan Y (suf biiyiik bir bulut tarafindan ona dogru
gelen giines 1smlariin engellendigini goriir. Korku icerisinde ne yapacagin
bilemez. Bir anda ¢ok parlak bir nirun ona dogru geldigini ve bunun Hz.
Peygamber ile sahabeler oldugunu goriir. YQsuf seving gozyaslari igerisinde
kosarak Hz. Peygamber’e: “Arz-1 halim sana malum, ey benim Sultan’im” der. Hz.
Peygamber ise: “Ey YUsuf! Makstiduna kavugsman benim en kamil varislerimden
ve evlatlarimdan Seyyid Yahya’ nin delalet ve irsadina baghdir” der. Uykusundan
uyanan Yasuf kalbini kaplayan huzur hissi ile ibadet eder ve yine uykuya dalar. Bu
sefer Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani riiyasina gelerek: “Peygamberimizin mubarek emrini
aldiktan sonra diislinmenin ve tereddiitiin ne anlam1 var?” der. Uykusundan uyanan
Y Usuf yerinde duramaz ve Seyyid Yahya’ya dogru yola ¢ikar. Dergaha geldiginde
ise Seyyid Yahya’nin onu bahgede bekledigini goriir. Sirvani ona, “Hos geldin
Mahdim! Sana hizmet ve irsad bana emredildi. Senin vesilenle Peygamberimiz ben

fakire oglum demeyi layik gérmiistiir” der.?%

Nazmi Efendi onun Sirvani’nin vefatindan sonra Bakii’den Samahi’ya doniip orada
irsad vazifesini devam ettirdigini kaydeder. Buna gore, Sirvani’nin vefatindan sonra
bazi kimseler tarafindan Ytsuf-1 Mahdiim’un bazilari tarafindan da Pir Siikrullah’in
makama gegmesi konusulsa da Sirvani’nin oglu Fethullah, “Babamin seccadesinde
ne alakaniz var?” demis ve bundan sonra Y({suf-1 Mahdim, “Celebi Efendimiz
ehildir. Bizim Samahi’da olan hankdhimiz bize evla ve ensebdir ki, ekser-i fukara
ve ahibbamiz ol tarafdadir. Biz bunda kaldigimiz takdirde anlar anda magmim ve
mahziin olmak lazim gelir. Ancak, el-hamdii li’llahi Teala bununla perverde-i Aziz
oldugumuz sabit oldu. Zira azizim Seyyid Yahya Hazretlerine, azizleri Sadreddin-
i Hiyavi Samahi’da olan hankahlarinda seccadenisin, hidmet-i Seyyid Yahya olmak
lizere tayin buyurmuslar iken, Pirzdde miizaheme edip, “Seccade benim hakkimdir”
diye dava edince “Allah mubarek eylesin” diyerek Samahi’ya rihlet etmis ve kirk
seneden ziyade télipleri burada irsad etmislerdir.” Bu hadiseden sonra Fethullah
vefat etmis, Bakii’deki ihvan YQsuf-1 Mahdim’u geri ¢agirmis lakin o, “Pir

Siikrullah ihtiyarimizdir ve piskademimizdir” diyerek kabul buyurmamigtir.?%

293 Halilli, “Halveti Miirsidi Y Gsuf Miiskiri’nin Silsilenamesi”, 2020, 208.
29 pk. Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufi Hayat, 2005, 258.
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Gorildigi tizere, YUsuf-1 Mahdim, seyhi Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin kaderini

yasadig1 i¢in ¢ok mutlu olmus ve bundan dolay1 siikkretmistir.

Ayrica, kaynaklarda ondan gelen silsilenin diger silsilelerden daha faziletli olusu
hakkinda Sirvani’den naklen su kissaya yer verilir: “Egerci her diyara hulefa irsal
eyledik. Mertebe-i tarikatta, kamiller esrarimizdan bir sirra vasillardir. Amma
cem‘-i kemalatimiz ve mecmi‘-i asarimiz, Hz. Seyyid-i Enbiya ve ‘Aliyy-i
Murtaza’dan vahiden bade vahidin bu fakire vasil olan esrar-1 seniyye ve emanet-i
‘aliyyenin mecmi‘sunu size vedi‘a ettik. Bu emanet-i esrar sizde ve hiilefanizda ve
hllefa-y1 hiilefanizda, ila-yevmi’l-kiyam zuhur edecektir. Anin i¢in bu silsileyi

silsile-i viista ve urve-i viiska tesmiye etmisizdir.”?%

Goriilecegi lizere Sirvani, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den kendisine intikal eden
sirlarin  tamaminin  sadece YUsuf-1 Mahdiim’da toplandigin1 belirtmektedir.
Bununla birlikte, yukarida Dr. Fariz Halilli tarafindan en giivenilir silsile olarak
kabul edilen Miskiri’ye ait Halveti silsilesinden bahsedilmisti. Belirtilen metinden
ise bizzat Sirvani'nin ifadelerinden bu silsilenin ayn1 zamanda en faziletli silsile

oldugu da anlagilmaktadir.

Ayrica bu ifadelerinden, daha sonraki bolimlerde detaylica ele alinacag: tizere Hz.
Ali’den hakikat-i Muhammedi’nin aynen tecelli ettigini belirten Sirvani’nin
kendisinin de Muhammed ilmin varisi oldugu ve Ali makamindaki miirsid oldugu

anlagilmaktadir.

Y Osuf-1 Muskiri’nin kesf ehli, ariflerin basi, seyhlerin kutbu, yolunu kaybedenlere,
emirlere ve sultanlara hidayet yolunu gosteren, seriatin, tarikatin ve dinin kuvveti
ifadeleriyle amldig1 goriilmektedir.?®® Tiirbesi Azerbaycan’in Hagmaz ilinin Sihlar
(Seyhler) koyiindedir.?®” Kendisinin Beydnii’l-esrar ve Silsileti’l-uyan isimli

eserlerinin oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.?%

2% pk. Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufi Hayat, 2005, 98.

2% pk. Memmedli, Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik, 2017, 66.

297 bk. Halilli, “Halveti Miirsidi Y Gisuf Miiskiri’nin Silsilenamesi”, 2020, 207.
29 pk. agm. 206.

98



Buraya kadar 6zetlenecek olursa, Halvetiyye tarikati Sirvani’den 6nce mevcut olsa
da bir tarikat olarak kendi sistemini kurmasi, Seyyid Yahya-y1 Sirvani ile mimkin
olmustur. Kirk yildan fazla Azerbaycan’in bas sehri Bakii’de halifelerini yetistiren
Seyyid Yahya, onlar1t Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine irsad vazifesiyle gondermis
ve bu suretle de tarfkat basta Azerbaycan ve Anadolu olmakla, Kuzey iran’da,
Afrika’da, Asya’da, Avrupa’da, Balkanlarda genis cografyalara yayilmistir.

Tarikatin mevcudiyeti giinimizde de devam etmektedir.
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UCUNCU BOLUM
SEYYID YAHYA-YI SIRVANI’NIN EHL-i BEYT MUHABBETI
BAGLAMINDA SifLiK VE SUNNILiK ARASINDAKI
YAKLASTIRICI ROLU

Konuyu daha iyi anlamak adina kisa da olsa bu boliimde Azerbaycan’da Siiligin
tarihine, dolayisiyla mezhepler tarihine Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani ile olan baglantisi
acisindan deginilmesi uygun gorilmistiir. Ehl-i beyt soyundan gelen ve aym
zamanda Siinni bir sGfi olan Seyyid Yahya’ nin kendi déneminde bu konularla nasil
bir irtibat oldugunu anlamak bu sekilde kolaylasacaktir. Konuyu tarihsel agidan
degerlendirdikten sonra Ehl-i beyt kavraminin hem Sit hem de Sunni kaynaklardaki
konumu ele alinarak stfilerin Ehl-i beyt’e bakis agis1 degerlendirilip daha sonra

Sirvani’nin konuyla ilgili durusu ortaya konulmaya calisilacaktir.
3.1. Azerbaycan’da Siiligin Tarihi

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Azerbaycan’da mezhepler tarihi ile ilgili
kaynaklar yok denecek kadar azdir. Elimizde olan bilgilere binaen Islamlasma
stireciyle birlikte Ehl-i slinnet ¢izgisinde yasayan Azerbaycan’da, X. yiizyildan
itibaren Sifligin yayilma siireci baglamistir. Ancak daha sonra detayli bir sekilde
goriilecegi iizere Azerbaycan’da da hiikiim siiren Ilhanli Devleti’nin sultan1 Gazan
Han’in (6l. 704/1304) Siilige karsi olan meyli bu topraklarda Siiligin yavas yavas
yaygilik kazanmasma sebep olmustur.?®® Burada G&zan Han’in icraatlarina
gegmeden oOnce Ilhanlilarin  Azerbaycan topraklarinda nasil hiikiimranlik

kurduklarina kisaca deginilecektir.

Kurucusunun Cengiz Han’in torunu Hiilagii’niin oldugu ilhanllar Devleti, Biiyiik
Mogol Hani Mengii’niin kardesi Hiilagii’yii Iran, Irak, Suriye, Kafkasya ve
Anadolu’yu ele gecirip idare etmek suretiyle gorevlendirmesi iizerine kurulmustur.

Bu topraklar ele gegiren Hiilagii bolgenin il-hani yani “bdlge hani” olmustur. Bu

29 bk. Abdiilkadir Yuval, “Gazan Han”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XIII: 429-431.
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sebeple baskenti Tebriz olan devletin adi Hiilagii’niin {invanina nispetle “ilhanlilar”
olarak adlandirilmigtir. Bir¢ok hiikiimdarin almaya ¢alisip da alamadigi Alamut
Kalesi’ni ele gegiren Hiilagii, artik kendi adina para bastirarak Ilhanlilar1 kurdugunu
diinyaya duyurmustu. O, 1258 yilinda Abbasileri yiktiktan sonra Bagdat’t ve
sirastyla Irak, Iran, Azerbaycan’1 ele gecirmisti. Sonraki yillarda ise Hiilagii niin
Budist olan torunu Geyhatu 6liince Baydu tahta ¢ikmis ve Misliiman olan Géazén
tarafindan oldiiriilmiistiir. GAzan Han’in tahta ¢ikmasiylaysa Islamiyet, devletin

resm? dini olmustur.3

Bilindigi iizere, heniiz yirmi ii¢ yasinda olan G&zan Han, kumandanlarindan
halasinin kocasi Nevruz Bey’in tesvikiyle Elburz’da Lar Vadisi’nde Misliman
olmus ve Mahmud adin1 almigtir. Onun Musliman olusuyla birlikte yaklasik
100.000 Mogol askeri de Islamiyet’i kabul etmistir. Onun Islamiyet’i kabul
etmesinde Kiibrevi seyhi Sa‘deddin Ibrahim b. Sa‘deddin Hammiye el-

Ciiveyni’nin de énemli rol oynadig1 bilinmektedir.>%!

O, Azerbaycan ve Tebriz’de bulunan Budist mabetlerini yiktirarak Mislimanligin
yayilmasina vesile olmustur. Gazan Han, Sinni-Hanefi olsa da Sii alimlerine
hiirmet etmis, Sillerce kutsal sayilan yerleri ziyaret etmis ve bu sebepten bazi

kesimlerce Sii zannedilmistir.3%

Ancak her ne kadar Gazan Han Siflige meyilli gibi gériinse de ondan sonra yerine
gecen kardesi Olcaytu Han (61. 716/ 1316) Siiligi resmi mezhep ilan etmis ve bu
hususta ileri gitmistir. Ilk ii¢ halifenin isimlerinin hutbe ve sikkelerden
cikarilmasini, onun yerine on iki imamin isimlerinin yazilmasini emretmistir.3%
Kurdurdugu medresede Sii akideleri egitimi géren 6grenciler yetisiyordu. Onun

ezan-1 Muhammedi’ye “Aliyyen Veliyullah” ifadesini ekledigi de bilinmektedir®®*

300 pk. Abdiilkadir Yuvali, “Ilhanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, XXI1: 102-105.
301 pk. Yuvali, “Gazan Han”, 1996, X111:429-431.
302 pk. agm.

303 Ek-22: Olcaytu’nun Bastirdigr Sikke Ornegi.
304 bk. Sahi Ahmedov, Azerbaycan’da Siiligin Yayima Siireci, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Temel [slam Bilimleri Anadali Doktora Tezi, Ankara, 2005), 28-29.
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Ayrica Eflaki, Olcaytu’nun Anadolu’da da hutbelerden ilk ii¢ halifenin ismini
c¢ikarmast iizerine Sultan Veled’in oglu Ulu Arif Celebi’yi onu vazgegirmek iizere
Iran’m Sultaniye sehrine génderdigini, lakin 6nce Sultan Veled, daha sonra da

Olcaytu’nun vefatindan dolay1 bu tesebbiisiin ger¢eklesmedigini kaydeder.3%®

[lhanli Devleti’nin son biiyiik sultan: olarak kabul edilen Ebu Said Bahadir Han (6.
736/1335) ise tam bir sanat insan1 olup, ilim adamlarini ve edipleri himaye etmis,
bu sebeple de sairler tarafindan adia kasideler yazilmistir. Onun déneminde Iran
ve Azerbaycan topraklarinda birgok eser yapilmistir. Ebu Said bu davranislariyla
Azerbaycan ve Anadolu halkinin gonliinii kazanmis, ayrica ismi Azerbaycan’da
dort adil hikimdardan biri olarak hafizalarda kalmistir. O ayni zamanda babasi
Olcaytu Han zamaninda devletin adeta resmi mezhebi haline gelen Siiligi
terkederek Siinniligi se¢mis, Islamiyet’e samimiyetle hizmet etmis, icki, kumar ve
fuhusu yasaklamistir. Ebu Said, 1335 yilinda Azerbaycan’in Karabag bolgesinde

vefat etmistir.%

Bu topraklarda Ilhanlilarm sifilerle olan irtibatina bakilacak olursa oncelikle
[lhanlilarin atalarindan farkli olarak dini hususlarda daha sicak ve 1tlimli olduklart
sOylenebilir. Tarikatler acisindan bakildiginda ise onlarin &zellikle Rifailik ve
Mevlevilik ile daha sicak temaslarinin oldugu goriilmektedir. Mogollarin
Rifailik’teki “burhan”dan, bu sifilerin ates tizerindeki hiikiimranliklarindan
etkilendikleri arastirmacilar tarafindan belirtilmektedir. Mesela, Hulagli Han’in
Taceddin er-Rifai’den (6l. 705/1305) ates gosterisi izlemek istedigini belirtmesi
lizerine seyh biiyiik bir ates yaktirir ve Tekiider’in oglunu da yanimna alarak
dervislerle birlikte atese girer; uzun siire kalir, daha sonra hicbir sey olmamis halde
cikar. Gazan Han’in ise Suriye seferinde Sam’da Salih er-Rifai’yi (61. 707/1307)
tanimasi ve askerlerinin ona iyi davranmasi tarih kayitlarinda gegmektedir. Bununla
birlikte, Mogollarmn Islamlasma siirecinde Hz. Mevlana’nin rolii de bilinmektedir.

Kendisinden sonra torunu Arif Celebi’nin iktidara gelen Gazan Han’1 tebrik etmesi,

305 bk. Osman Gazi Ozgiidenli, “Olcaytu Han”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII: 345-347.
3% pk. Abdiilkadir Yuvali, “Ebu Said Bahadir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 218-219.
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Gazan Han’in ise Arif Celebi’yi kendine damat yapmay: isteyecek kadar ona

baglanmasi da nakledilen bilgiler arasindadir.3"’

Gorildigl tizere, arastirmanin ikinci bolimiinde de belirtildigi gibi Safeviyye
tarikati icerisinde siyasilesme ve Sillesme siireci Seyh Ciineyd ile baglamis ve Seyh
Haydar ile belirginlesmisti. Ancak daha dncesinde de Ilhanli hiikiimdarlarindan
Gazan Han’in ve bilhassa Olcaytu Han’in Siilesme siirecine olan katkilar1 da bu
hususta dikkat cekicidir. Safevi sultan1 Sah Ismail Hatai’nin (6l. 930/1524) Sii
mezhebini Azerbaycan’in resmi mezhebi olarak ilan etmesine kadar bdlgede
cereyan eden bu hadiseler, Siiligin yine de Onemli kesimler tarafindan

benimsendigini gostermektedir.

3.1.1. Sii Kaynaklarda Ehl-i Beyt

Sif kaynaklarin Ehl-i beyt ile ilgili goriislerine gegmeden 6nce, kisaca Ehl-i beyt’in
kim oldugu ve Siiligin tarihgesi ele alinacaktir. Bu sekilde gerek Siilerin gerek Ehl-

I sinnet’in goriislerinin daha dogru anlagilmasi hedeflenmektedir.

Kelime anlami olarak “ev halki” manasinda kullanilan Ehl-i beyt, ev sahibi, onun
ailesi ve yakin akrabalarini ifade etmektedir. Cahiliye doneminde bu kavram
kabilenin hakim ailesini ifade ederken, Islamiyet ile birlikte Hz. Peygamber’in
ailesi ve soyu ménasinda kullanilan bir terim olmustur. Hz. Peygamber’in ev
halkinin kim oldugu hususunda birgok farkli fikirlerin tezahir ettigi goriilmektedir.
Ornek olarak, Siilere gore bu kisiler Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’den olugsmaktadir. Ayrica, on iki imamdan diger dokuzu da bu
kapsama dahildir. Ehl-i stinnet ise Ehl-i beyt’in Hz. Peygamber’in hanimlarini
kapsamakla Dbirlikte onun ¢ocuklarimi ve torunlarmi da ihtiva ettigini
vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda Ehl-i beyt’in vasiflart hususunda da bu iki mezhep
arasinda fark mevcuttur. Sii alimlere gore Ehl-i beyt korunmustur ve masumdur.

Ayrica Hz. Ali ve soyundan gelen on bir imam Hz. Adem’den itibaren biitiin

37 bk. Hanifi Sahin, “Ilhanlhilarin Sosyo-Politik Iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”,
ILTED, 2016, 45: 118-119.
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peygamberlerin ilmini haizdir. Ehl-i sinnet ise Ehl-i beyt’in serefinin Hz.
Peygamber’in soyundan gelmek oldugu ve ismet yani glinahtan arinmis olma
vasfinin sadece peygamberlere mahsus oldugu goriisiindedir.>? ileride daha detaylh
goriilecegi iizere Sirvani de Hz. Ali’nin sahsinda Ehl-i beyt’in Hz. Adem’den

itibaren biitlin peygamberlerin ilmine sahip oldugu diisiincesine sahiptir.

Aslinda Ehl-i beyt’in giinahtan arinmis oldugu disiincesinin Ey Peygamber’in
serefli hane halki! Allah bu emirleriyle sizden her tiirlii kiri gidermek ve sizi
tertemiz kilmak istiyor (Ahzab 33/33) ayetine dayandigi da goriilmektedir. Hadis
kaynaklarina gore bu dyet, Hz. Peygamber’in hanimlarindan Ummii Seleme’nin
evinde nazil oldugunda Hz. Ali’yi, Hz. Fatima’y1, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
abasinin altina almis ve Allahim, benim Ehl-i beyt’im iste bunlardir; bunlarin
kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap! diye dua etmistir. Ummii Seleme ise bu
hal karsisinda “Ya Rastlullah! Ben de onlarla beraber miyim?” diye sorunca
Rasdlullah, Sen yerinde dur, sen zaten hayirla birliktesin cevabinm vermistir.3%°
Ayrica Enes b. Mélik’ten gelen rivayete gore, Hz. Peygamber sabah namazina
¢iktig1 zaman alt1 ay kadar Hz. Fatima’nin kapisina ugrayarak, “Ey Ehl-i beyt, haydi
namaza” der ve Ahzab siresinin 33. ayetini okurdu.®° Bu sebepten, 6zellikle Sit

alimler tarafindan Hz. Peygamber’in kendi ev halkinin kimler oldugunu bizzat

belirttigi diistintilmektedir.

Sil kavrammin liigat ménasi, “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak, ¢ogalmak”
anlamlarma gelmekte olup siya“ kokiinden tlreyen Sia kelimesi ise, “taraftar,
yardimci, destekleyici; bir isi gerceklestirmek icin bir kimse etrafinda toplanan
grup” anlamindadir. Kelimenin tekil hali, Sii seklindedir. Bu kavram, terim olarak
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan devlet yoneticiliginin Hz. Ali’ye ve onun
evladindan belli kimselere ge¢gmesi gerektigini savunan gruplari ifade etmektedir.
Ayrica, bu terimin gilinlimiizdeki halini almadan Once “taraftar” anlaminda

kullanildig1 da goriilmektedir. Buna &rnek olarak, Hz. Ali’nin Cemel Vak‘asi

308 bk. Oz, “Ehl-i beyt”, 1994, X:498-501.

39 Siinen-i Tirmizi, Kur’an’m Tefsiri, 34, 3205; bk. Siileyman Uludag, “Al-i aba”, TDV Islam
Ansiklopedisi, 1989, 11: 306-307.

310 S{inen-i Tirmizi, Kur’an’m Tefsiri, 34, 3206; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/292.
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doniisiinde kendisine sorulan “Mubhalifleri niye 6ldiirdiin?” sorusuna, “Onlar da
benim sianmi o6ldiirdii” ifadesi gosterilmektedir.®!! Goriildiigii iizere “devlet

yoneticiligi” konusu kendi i¢inde siyasi yonii barindirmaktadir.

Ancak Kerbeld hadisesinden sonra bu kavramin asirilik ifade eden bir siyasi
terminoloji haline geldigi goriilmektedir. Hz. Ali ve evladina yapilan zuliimleri
kabul edemeyenler, bunu siyasi sistem haline getirmis, bu siire¢ Hz. Ali’nin
ilahligini ilan etmeye kadar varmistir. Her ne kadar Hz. Hiiseyin’in oglu ve ayn
zamanda dordiincu imam olan Hz. Zeynelabidin siyasetten uzak bir hayat gegirmis
olsa da oglu Zeyd’in siyasi faaliyetleri dikkat ¢ekici olmustur. Buradan, Siilerin ilk
firkalasma hareketlerinden olan Zeydiyye dogmus, Zeynelabidin’in diger oglu
Muhammed Bakir ise Imamiyye-Isnaaseriyye nin besinci imam: kabul edilmistir.
Diger énemli firkalardan biri de Ismailiyye’dir. Buna gére altinc1 imam Cafer es-
Sadik kendisinden sonra oglu ismail’in imam olacagini belirtse de ismail babasinin
saghiginda vefat etmistir. Bundan dolayr bazi kesimler onun imamligini kabul
ederek bu kolu kurmuslardir. Diger énemli kol da on iki imami esas alan imamiyye
koludur. Her ne kadar Gulat diye adlandirilan firka Sia’nin kolu olarak goriilse de
inanclarindaki asiriliktan dolay: bu firka alimler tarafindan Islami bir firka olarak

degerlendirilmemektedir.3!2

Kelime anlamiyla “haddi agma, ayaklanma” ménasima gelen gulatin terim olarak
manast ise, “Kur’an ve Siinnet’in belirledigi genel Islam anlayisinin smirlarimni
asmak” demektir. Bu firka, Hz. Ali hususunda haddi asmis, ona ve hatta on iki
imama ilahlik atfetmistir. Bu yiizden onlar, Mecusiler, Hariciler gibi sapik
goriisliilerden daha kétii olarak nitelendirilmistir. Ayrica, Gulat firkasi Imamiyye

firkas1 tarafindan da kabul gormemistir.3!3

311 bk. Mustafa Oz, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX: 111-114.

812 pk. Oz, “Sia”, 2010, XXXIX: 111-114; Mustafa Oz, “Imamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi,
2000, XXII: 207-2009.

313 bk. Sah, Safvetii’s-Safé’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve
Menkibeleri, 2017, 111.
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Bu noktada Siflikte esas Ui¢ grup olarak kabul edilen Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye’nin baz1 farkliliklarin1 ve Azerbaycan bolgesinde hangi firkanin daha

yaygin oldugunu ortaya koymak kanaatimizce énem arz etmektedir.

Hz. Zeynelébidin’in oglu olan sehit Zeyd’in imametini kabul eden Zeydilere gore,
imamet Hz. Fatima’nin ¢ocuklarmna aittir. Onlar, Fatima neslinden gelen herkese
itaat edilmesi gerektigi kanaatindedirler. Zeydiler ilk basta diger halifelerin
hilafetini kabul edip onlar1 da imamlardan saysalar da zamanla onlarin isimlerini
silip imameti Hz. Ali’den baslatmiglardir. Bu firkanin inancina gore imamlar
peygamberlere yakin mertebededirler. Onlar, diger halifelere kiifretmemis ve onlari
suclamamiglardir. Ismailiyye mezhebinde yedi imam onder olarak kabul
edilmektedir. Onlar, Cafer es-Sadik’m oglu ismail’i son ve yedinci imam olarak
gormektedirler. Bu firka Karmati veya Batini seklinde de anilmaktadir. Imamiyye
veya Isnaaseriyye firkasinda ise on iki imamin varlig1 kabul edilir. Bu imamlar

strastyla;

Ali b. Ebu Talib

Hasan b. Ali

Huseyin b. Ali

Ali Zeynelabidin b. Hlseyin
Muhammed Bakir b. Ali

Céfer es-Sadik b. Muhammed

Musa el-Kazim b. Cafer

Ali er-Riza b. Musa

Muhammed et-Takiyy b. Ali

10. Ali el-Hadi en-Nakiyy b. Muhammed
11. Hasan Askeri b. Ali

12. Muhammed el-Mehdi b. Hasan seklindedir.

© © N o g &~ w0 Db PP

Imamiyye’ye gore son imam olan Imam Mehdi, Irak’in Samarra sehrindeki
evlerinden kaybolmus ve gayba gitmistir; imam, halen yasamaktadir ve kiyamete

dogru zuliimle dolu diinyay1 kurtarmak i¢in geri gelecektir. Biitiin imamlarin ilmi
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tektir, ancak on iki imam ig¢inden bu hakikat ilmini agiklama vazifesi Cafer es-

Sadik’a verildigi i¢in bu mezhep ayn1 zamanda Caferiyye diye de anilmaktadir.3!

Burada konuya Azerbaycan agisindan bakilacak olursa, bdlgede daha c¢ok
Imamiyye firkasmin yaygmn oldugu goriilmektedir ve calismamizda bu firkanin
goriisleri lizerinden degerlendirmeler yapilacaktir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Seyh Ciineyd ile kendini gdstermeye baslayan bu temayiil, Sah Ismail ile resmiyet
kazanmis ve onun oglu Sah Tahmasb ile birlikte 6nemli 6l¢iide yayginlasarak, bu
konuda c¢aligmalarin yapilmasina neden olmustur. Safeviler de on iki imamin
onderligini kabul etmis, diger halifelere mesafeli durmus ve Mehdi’nin gelecegi
zamani beklemislerdir. Ancak burada o©Onemli konulardan biri de Safevi
hiikiimdarlarinin kendilerine bir kutsiyet atfetmeleri, imamlarla konustuklarini
sOylemeleri ve kendilerini de Mehdi’'nin o donemdeki temsilcisi olarak
gostermeleridir.3® Bu bakis acis1 giiniimiiz Iran Islam Cumbhuriyetin’de de

gorulmektedir.

Bununla birlikte Alevilik ve Siilik kavramlar1 arasindaki farki ortaya koymak da
onemlidir. S6zlik manasiyla “Ali’ye mensup” anlamina gelen Alevilik, islam
kaltdr tarihinde Hz. Ali soyundan gelenler ménasinin yani sira siyasi, tasavvufi ve
itikadi anlamda da kullanilmaktadir. Hz. Ali soyundan, ogullari Hasan, Hiiseyin,
Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmistir.
Emevi ve Abbasi devirlerinde ise, iktidara karst Hz. Ali’nin soyuna mensup
kesimler tarafindan ortaya c¢ikan hareketlerde Alevi nisbesi kendini gostermistir.
Ancak bazen Hz. Ali soyu ile higbir bagi bulunmayanlarin sadece hareketlerine
niifuz ve yayginlik kazandirmak maksadiyla kendilerini Alevilige nispet ettikleri de
goriilmektedir. Daha once de bahsedildigi gibi siyasi anlamda bu terim Hz.
Osman’mn katli meselesinde Hz. Ali ve Hz. Osman taraftarlarinin bdliinmesi
seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu meselede Hz. Ali taraftarlar1 kendilerine el-Aleviyye

demislerdir. Bununla birlikte tasavvufta tarikatlerin ortaya ¢ikmasiyla silsilesi Hz.

314 pk. Cansu Kaymal, “Sia’da imamet Meselesi ve Egemenlik”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, 2: 178-180.
315 bk. Mehmet Daglar, Sah Tahmasb’in Dini Siyaseti, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti Doktora Tezi, Sakarya, 2017), 36-38.
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Ali’ye dayanan tarikatlere Aleviyye denilmistir. Ancak bu kavramin yayginlk ve
simdiki anlammi kazandig1 saha Hz. Ali hakkindaki inanclarla ilgilidir. Genel
itibariyle Siiler ve Siilerin i¢inde bulunan Batiniyye, Beyaniyye gibi kat1 kollar

kendilerine Alevi demislerdir.3

Burada iizerinde 6nemle durulmasi gereken husus, Siiligin siyasi nedenlerden
dolay1 ortaya ¢ikan bir mezhep olusudur. Siyaset baglami, Osmanli 6rneginde de
gOrulecegi tizere daha sonra Siinni devletlerin asir1 diistincelere karsi temkinli ve

tedbirli olmalarina sebep olmustur.

Sifligin tarih boyunca birgok kollar1 ortaya ¢ikmustir. Lakin konumuz sadece Siilik
olmadig1 icin bu kollar ¢aligsma kapsaminda detayli bir sekilde ele alinmayacaktir.
Ancak daha sonra agiklanacagi lizere zaman zaman stfilerin de Sii-Rafizi olmakla

suglanmasi sebebiyle bu kavramin da ele alinmasi uygun goériilmektedir.

Sozlik ménasiyla, “terketmek, birakmak, ayrilmak’ anlaminda olup rafz kokiinden
tlreyen rafiza, “bir fikir veya bir gruptan ayrilan kisi yahut topluluk™ demektir. Bu
kavramin, besinci imam Muhammed Bakir’in vefatindan yedi-sekiz yil sonra ortaya
¢iktig1 goriisii mevcuttur. Buna gore, onun kardesi Zeyd basta Kdfelilerden destek
alarak Emevilere karsi ¢ikmisti. Ancak Zeyd diger halifelerin halifeliginin mesra
oldugunu kabul ettigi i¢in Kifeliler onun bu goriisten vazge¢mesini talep etseler de
Zeyd bunu yapmamis, karsiliginda da Kifeliler onu terk etmislerdir. Bunun iizerine
Zeyd Kdafelilere hitaben “rafaztiimtni” (Diisman karsisinda beni yalniz biraktiniz)
diye sitem etmistir. Iimamiyye Siilerinde ise imamlik nazariyesi vardir. Onlara gore
on iki imam vardir ve rehber sadece onlardir. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra
ilk imam kabul edilmesi, dolayisiyla ilk ti¢ halifenin hilafetlerinin reddedilmesi
sebebiyle Ehl-i stinnet alimleri de tarih boyunca Imamiyye Sifleri’ni bu isimle

anmus ve onlar1 Rafizi diye adlandirmigtir 3%

316 pk, Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi
Dergisi, 10, 2002, 96-98; Ahmed Yasar Ocak, “Alevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, I1: 368-369.
317 pk. Nezir Mavis, “Réfiza Isminin Sii Diisiince ve Imamiyye ile iltisaki”, Tiirkiye [lahiyat
Aragtirmalar: Dergisi, 1, 2022, V1:302-303; Mustafa Oz, “Rafiziler”, TDV Islém Ansiklopedisi,
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Su hususu belirtmek 6nem arz etmektedir ki Sifler, birkag hadis tizerinden imametin
Hz. Ali ve soyundan devamini mesrQ hale getirmektedir. Bunlardan ilki ve en
onemlisi Gadir hadisidir. Buna gore, Hz. Peygamber bir sefer esnasinda Gadir-i
Hum denilen bir yerde konaklamis ve yiiz yirmi bine varan sahabeye hitaben su
sozleri sdylemistir: Ben kimin mevldsi isem, Ali’de onun mevidasidir.3'® Ehl-i stinnet
ise bu hadisten Hz. Ali’yi sevmenin veya ona diisman olmanin Hz. Peygamber’i
sevmeye veya ona diisman olmaya yakin hiikiim oldugu sonucuna varmislardir.3®
Bu so6zlerin ii¢ dort kere tekrarlandigini soyleyen Sii kaynaklarina goére, bir diger
hadis de Sakaleyn hadisidir. Buna gore Hz. Peygamber, Ben size iki degerli sey
birakiyorum. Bunlardan birisi Allah’in kitabi, digeri ise Ehl-i beyt’imdir®?
buyurmustur. Dolayisiyla, Allah’mn kitabi ve Ehl-i beyt’e sarildigi takdirde
miiminler yollarini sagirmayacaktir. Diger hadis ise Menzilet hadisidir ki burada da
Hz. Peygamber’in, Ya Ali! Senin bana yakinligin Hdriun un Miisd’ya yakinlig
gibidir. Ancak benden sonra peygamberlik devam etmeyecektir 32! dedigi rivayet
edilmektedir. Ehl-i siinnet’e gore Sia’nin iddia ettigi gibi bahsi gecen menzilet
hadisinde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra halife olacagi hususunda bir anlam
s0z konusu degildir. Onlara gore bu hadisle Hz. Peygamber sadece Hz. Ali’nin

faziletine isaret etmistir.3??

Buraya kadar 6zetlenecek olursa, Siilik zamanla siyasi ve bélinmeyi ifade eden bir
kavram halini almistir. Bir¢ok kolu bulunan Siiligin Azerbaycan’da yaygin kolu
olan Iméamiyye’de on iki imamm imamhg kabul edilip diger halifeler
reddedilmektedir. Bir sonraki bolumde, Ehl-i siinnet’in Ehl-i beyt’e bakis agisi ele

alinacaktir.

2007, XXXI1V: 396-397; Mahmud Tevekkiiliyan Ekberi, Muhammed Taki Fahlei vd., “Teemmiili
der Mefhlim-1 Rafz ve Kiift”, Mitalaat-: Isiami: Tarih ve Ferheng, Iran, 89, 1391 (2012), 11-12.
318 Bahrant, 1388, I, 133-165.

319 Gulgn Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Eviad:, (Istanbul: M.U lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2008), 49.

320 Bahrant, 1388, I, 299.

%21 Bahranf, 1388, 1, 175. bk. Muhammed Hiiseyin Beyat, “Imamet ez Didgah-1 Sia-y1 Devazdeh
imami ba Tekye ber Berahin-i Akli ve Ayat ve Rivayat”, Journal of Institute for Humanities and
Cultural Studies, 2014, 12: 28-30.

322 {bn MAce, Siinen, 115 (izahi).
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3.1.2. Ehl-i Sinnet Kaynaklarinda Ehl-i Beyt

Bu béliimde “Ehl-i slinnet” tabirinin tarihsel gelisimi tizerinde durulacak daha sonra

ise Ehl-i stinnet’in Ehl-i beyt hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

Kelime anlamiyla “manevi alanda ¢izilen yolu benimseyenler” méanasina gelen Ehl-
i stinnet (ehlii’s-siinne) tamlamasi ehlii’s-siinne ve’l-cemaa (Ehl-i sunnet ve’l-
cemaat) ifadesinin kisaltilmis seklidir. ifadedeki siinnetten gaye, dini teblig etmek
ve agiklamakla vazifeli bulunan Hz. Peygamber’in Islam’in temel konularin
anlama ve benimseme ustlidiir. Cemaat kavrami hakkinda ise farkli goriisler
olmakla birlikte genellikle bu kavramin vahyin ilk muhataplarina atfen kullanildigi,
inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleriyle Islam’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere
aktaran ashap cemaati anlamina geldigi yolundaki rey tercih edilmektedir.
Dolayisiyla Ehl-i stinnet kavramini, “Hz. Peygamber ile ashabinin dinin temel
konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler” seklinde tarif etmek miimkiindiir.
Bu tarifte yer alan “dinin temel konulari”’ndan maksat, Islam’dan oldugu kesinlikle
bilinen ve “dinin ustli” diye de adlandirilan 6zelliklerdir. Erken donem hadis
kaynaklaria bakildiginda Ehl-i siinnet tabiri goriilmemekle birlikte, buna karsilik

“siinnet” ve “cemaat” kelimelerinin kullanildig1 goriilmektedir.3?®

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat kavraminin 1stildhi anlam kazanmasi belli asamalardan
sonra olmustur. Ondan oOnce, “Ehlu’s-siinne”, “ehlu’s-siinne ve’l-ceméa‘a”,
“sahibu’s-stinne ve’l-cemé‘a”, “ehlu’l-hadis”, “ehlu’l-hadis ve’s-siinne” gibi
tabirlerin kullanildig1 goriilmektedir. Kaynaklara istinaden bu kavramlarin
anlamlari, onu kullanan yazarin temayuliine ve yasadigi doneme gore farklilik
gostermektedir. Aslinda bu siirecin Haricilik, Miircie, S$ia, Kaderiyye ve
Mutezile’nin tesekkiilii ile birlikte onlarin goriislerine karst bir tepkinin meydana
gelmesiyle basladigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii bu firkalar tarafindan 6ne
stiriilen goriisler, sonradan ortaya ¢ikmis rey ya da bid‘at olarak kabul olarak
edilmis, bu goriislerin sahipleri hep birlikte “ehlu bid‘a” veya “séhibu bid‘a”

seklinde adlandirilmistir. Bu gruplarin disinda kalan kimseler ise, kendilerini Hz.

323 hk. Ylsuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 525-530.
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Peygamber'in ve ashabinin izinden gidenler manasina gelen, “chlu’s-siinne ve’l
cemé‘a/sahibu’s-siinne ve’l-cemé‘a” gibi kavramlarla tanimlanmiglardir. Tarihte
bu ifadeyi kullanan énemli isimlerden bazilart Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), Ibn
Kuteybe (6. 276/889), el-Es’ari’dir (6l. 324/936).3%*

Kaynaklarda Ehl-i siinnet’in su sekiz ziimreden tesekkiil ettigi kaydedilmektedir:

- Ehl-i bid‘at’in hatalarina diismeyen kelam alimleri

- Ehl-i hadis ve Ehl-i rey'e mensup olan ve Selef inanci {izere bulunan
fukaha ve tabileri

- Ehl-i bid‘at’in inanglarina meyletmeyen muhaddisler

- Ehl-i bid‘at’a meyletmeyen sarf, nahiv, liigat ve edebiyat alimleri

- Kur'an1 Ehl-i siinnet’in anlayisina uygun olarak anlayan miifessirler ve
kiraat alimleri

- Benimsedikleri prensipleri seriate ters diismeyen Stfiyye

- Ehl-i siinnet inanci iizere bulunan cihad ehli

- Ehl-i siinnet akidesinin yayildig1 memleket ahalisi®%®

Aslinda bu kavramin kaynaginin “yetmis ti¢ firka” hadisi oldugu da kaynaklarda
gecmektedir. Miifessirler Hz. Peygamber’in esasen bu hadisle kendisinden sonra
gelecek timmetinin pek ¢ok gruba ayrilacagini, kurtulacak olanlarin ise kendi
siinnetine sikica sarilanlar olacagini bildirmek istedigini sdylemektedirler.3%® Bu

hadislerden bazilar1 su sekildedir:

Yahiidiler yetmis bir firkaya ayrildi, biri kurtuldu. Ummetim yetmis iki firkaya

ayrilacak, yetmis biri helak olacak biri kurtulacaktir. Bu bir firka hangisidir diye

soruldugunda ‘Cemaattir cemaattir’ buyurdu.>%’

324 pk. S1ddik Korkmaz, “Sinirlar1 Belirlenen Bir Dini Olusum: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, Marife
Dergisi, 2005, 3: 379-380.

325 Mevliit Ozler, “Ehlii’s-Siinne ve’l-Cema‘a: Olusum Siireci, Tarihsel-Teolojik Baglami ve
Kimligi Sorunu”, Tarihte ve Giinimiizde Ehl-i Suinnet, ed. Mahmut Kaya vd., (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006), 29-30.

326 bk. Korkmaz, “Siirlar1 Belirlenen Bir Dini Olusum”, 2005, 380.

327 Ahmed b. Hanbel, Misned, 3/145.
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Beni Israil yetmis bir firkaya ayrildi. Ummetim ise yetmis iki firkaya ayrilacaktir.

Hepsi atese girecek birisi kurtulacaktir. O da cemaattir.3%

Baz1 kaynaklarda bu hadisin S1a’nin 6ne siirdiigii “sakaleyn” hadisine alternatif
olarak ortaya konuldugu belirtilmektedir. Ehl-i stnnet ve’l-cemaat’e mensup
olanlara Siinni denilmis, Ehl-i stinnet seklinde ise bu kavram ilk defa Hasan-1 Basri
tarafindan kullanilmistir. Hz. Ali ve Muaviye arasinda gegen savastan sonra
Misliimanlarin birbirlerini 6ldiirmesi, biiyiik giinah, Siilerin diger halifeleri kabul
etmemesi gibi sorular her iki tarafin alimlerince yorumlanmaya baglamistir. Ehl-i
sunnet’in biiyiik alimlerinden Ebi Hanife’nin, Hz. Ali’nin Haricilere kars1 takindigi
tavrindan dolayr onu Ehl-i stnnet’in Onciisii olarak adlandirmasi konumuz

baglaminda 6nemli hususlardandir.®?°

Kaynaklarda EbG Hanife’nin neslinin babas1 Sabit ve dedesi Z{ita vasitasiyla Hz.
Ali’nin hayir ve bereket duasini aldig, fikih ve kiraat ilminin Hz. Ali’ye dayandigy,
Zeyd b. Ali Zeyneldbidin ve Mdu0sa el-Kazim’in ilminden faydalandigi
kaydedilmektedir.>* Ayrica Ebt Hanife’nin Emeviler déneminde Ehl-i beyt’e
yapilan zuliimler karsisinda Emevileri tenkit etmekten cekinmemesi, Zeyd b.
Ali’nin Emevi Halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e kars1 ayaklanmasinda ona maddi ve
fetvalartyla manevi destekte bulunmast Ehl-i sunnet’in  biiyilk mezhep
imamlarindan olan Eb(l Hanife’nin Hz. Ali evladina olan muhabbetinin izharidir.33!
0O, Zeyd b. Ali’nin bu tutumunu Hz. Peygamber’in Bedir harbine benzeterek “Onun
bu hareketi Hz. Peygamber’in Bedir harbine c¢ikisina benzer” sozleriyle

desteklemistir.>%2

Burada Ehl-i stinnet’in diger bilyiikk mezhep imamlarindan olan Imam Safii (51
204/807)’nin de Ehl-i beyt’e muhabbetinden dolayi Sii-Rafizi olmakla sug¢landigina

deginmek yerinde olacaktir. Bayram Kanarya, konuyla ilgili Safii’nin,

328 Tbn Mace, Siinen, 3991-3993.

829 k. Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, X:525-530.

330 Zekeriya Giiler, “imam Eb{i Hanife’nin Ehl-i Beyt Mensuplariyla Miinasebetleri”, Diyanet Ilmi
Dergi, 4, 2020, LVI1:1292-1293.

331 Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 131-138.

332 Giiler, “Imam Ebiti Hanife’nin Ehl-i Beyt Mensuplariyla Miinasebetleri”, 2020, LV1:1294.
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Al-i Muhammed’i sevmek, Rafizilikse eger

Insanlar ve cinler sahid olsun ki ben de Rafiziyim

misralarina yer vermektedir. Buna gore Safii, bahsi gecen ifadelerinden dolay1 Sii
olmakla suclandiginda, “Bu nasil olabilir ki! Bizatihi Hz. Peygamber ‘Kisi beni
¢ocugundan, anasindan, babasindan ve biitiin insanlardan fazla sevmedikg¢e kamil
manada iman etmis olmaz’ buyurmustur” sozleriyle hayretini dile getirmistir.

Ayrica onun, Divan’inda gecen,

Dediler ki Rafiz1 oldun dedim: Asla!
Rafizilik benim ne dinim ne inancimdir
Fakat ben dost edindim
En hayirli imami ve dogru yolu gostereni
Eger bir dostu sevmek (Hz. Ali’yi) Rafizilikse

Her kes bilsin ki ben Rafiziyim3®®

ifadelerinden de onun kendisini Sii-Réfizi olarak gormedigi, Sadece Hz.
Muhammed’in sozlerine dayanarak Ehl-i beyt muhabbetini  izhar ettigi

gorulmektedir.

Yine Divan’inda, Hz. Ali’yi sevdigimi soyledim Réfizi olmakla su¢landim, Hz. EbQ
Bekir’in faziletinden bahsettim Hz. Ali diismani olmakla suglandim dedigi

gorulmektedir.

Ali’yi 6vsek Réfiziyizdir cahillerin zanninda
Ebu Bekir’in faziletlerini anacak olsak
Ehl-i beyt’e diismanlik ediyor derler.
Her ikisini de sevecegim omriim oldukca

Topragin altina girene kadar

3% Bayram Kanarya, “Cerh-Ta‘dil Baglaminda Imam Safii’ye Yéneltilen Ithamlar”, Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 31, 16:235-237.
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Ehl-i beyt diismani da Rafizi de deseler.®®*

O, konuyla ilgili Divan’inda ne zaman Hz. Ali’den, Hz. Hasaneyn’den ve Hz.
Fatima’dan bahsetse “bunlari1 ge¢in efendiler, bu sozler Rafizilerindir” ifadeleriyle
karsilastigini belirtmektedir. Bu iddialara cevap olarak da “Allah’a sigmirim,
Fatima sevgisini Rafizilik sayan boylesi insanlardan” 3% sozlerini kaydederek

konuyla ilgili Gzintlsund dile getirmektedir.

Ayrica Imam Safii’nin su misralar1 da konumuz baglaminda 6nem arz etmektedir:

Ebu Bekir rabbinin halifesidir
Ebu Hafs (Hz. Omer) de hayir iizre titizdir
Rabbim sahit olsun ki Osman ne faziletlidir

Ali’nin fazileti ise daha 6zeldir.23®

Safii bu misralarinda dort halifenin de 6neminden ve faziletinden bahsettikten sonra

onlar arasinda Hz. Ali’nin daha hususi bir yeri oldugunu vurgulamaktadir.

Goriildigt tizere Ehl-i sunnet biiyiikleri de Hz. Muhammed’in Ehl-i beyt’ine
duyduklar1 derin sevgiden dolay1 Sii-Réfizi olmakla su¢lanmiglardir. Buradan su
kanaate gelinebilir ki Ehl-i beyt’i ¢ok sevmek zaten Ehl-i siinnet inancinin 6ziinde
vardir. Lakin siyasi sebeplerden dolay1 Ehl-i beyt’i sevmek Sii olmakla esdeger
tutulmustur. Cunkl zaten 6ziinde Ehl-i beyt’i biiyilik bir muhabbetle sevmenin var
oldugu Ehl-i siinnet inanci da zamanla siyasi nedenlerden ortaya cikan Sia
karsisinda bu muhabbeti fazlaca izhar etmeyecek bir tutum sergilemistir. Bu da
zaman icerisinde Ehl-i beyt’e olan sevgisini ifade edenlerin Sii-Rafizi olarak
adlandirilmasina sebep olmustur. Ehl-i sinnet biiyiiklerine yapilan bu ithamlarin
devamu safilerin Ehl-i beyt’e bakis agisi ele alimirken daha net bir sekilde

gorilecektir. Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinde kullandigi esas kaynaklarindan

334 Imam Safii, Divan Imam Safii 'nin Siirleri, gev. A. Ali Ural, (Istanbul: Sule Yayinlari, 2021),
247.

335 pk. Imam Safii, Divan Imam Safii nin Siirleri, 2021, 253.

336 hk. age. 248.
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birisinin de Imam Safii oldugu diisiiniildiiginde bu konu daha da anlam
kazanmakta, Sirvani’nin aslinda Ehl-i stinnet imamlarina uydugunu, Ehl-i stinnet

gelenegini devam ettirdigini gostermektedir.

Yukarida Ehl-i bid‘at’ten bahis acildigindan bu kavramin da anlamina kisaca
deginmek uygun gorilmektedir. Kelime anlamiyla, “dinle ilgili olarak yeni goriis
ve davranislar1 benimseyenler” méanasina gelen Ehl-i bid‘at, 1stilah olarak ¢esitli
sekillerde yorumlanmakla birlikte Ahmed b. Hanbel, Ebii’l-Hasan el Es‘ari, ibn
Hazm, Sehristani ve SiiyGti gibi alimlerin  bu kavramla ilgili vardiklar1 genel
kanaat, onun “siinnetin terk edilmesi” demek oldugu yoniindedir. Ehl-i bid‘at
kavraminin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve ilk defa kimin tarafindan kullanildig1 kesin
olarak bilinmese de, kaynaklarda Hasan-1 Basri’nin Ehl-i stinnet ile birlikte Ehl-i
bid‘at tabirini de kullandig: belirtilmektedir. islam’in yayilmasi ve Musliimanlar
arasinda yasanan i¢ sorunlardan dogan sorularin giderek artmasiyla farkli gruplarin
dini konularda kendi goriislerini katarak yorumlar yaptig1 goriilmiistiir. Bunlara
ornek olarak, Cehmiyye, Miircie, Mu’tezile gibi gruplar 6rnek gosterilebilir. $1a’nin
da hilafeti sadece Hz. Ali ve evlatlarinin hakki olarak gérmesi, diger halifelerin
hilafetini reddetmesi gibi hususlardaki diisiinceleri, onlar1 da Ehl-i siinnet

tarafindan Ehl-i bid‘at kavrami kapsamina dahil etmistir.*’

Ehl-i sinnet ve Sia arasindaki farka dikkat edilecek olursa, Ehl-i siinnet kendisini
Hz. Peygamber’in ve ashabmin yolundan giden ve dogru yolda olanlar seklinde
tanimlamaktadir. Sia ise, Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Ali ve onun evlatlarinin
rehberligini kabul etmektedir. Halifeleri reddeden Sia’ya karsilik Ehl-i stinnet hem
halifeleri hem ashabi hem de Ehl-i beyt’i sevmektedir. Ancak Ehl-i siinnet
nazarinda da daha ¢ok ashabin goriislerinin dile getirildigi, Ehl-i beyt muhabbetinin
cok da zikredilmedigi hususu dikkat cekmektedir. Her iki kesim, tarih boyunca
birbirlerine hiléfet, Ehl-i beyt, imamlik gibi hususlarda ilmi cevaplar vermeye

calismis ve aralarindaki goriis ayriligi guinimize dek tasinmistir. Bu baglamda,

337 pk. Yaisuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 501-505; Abdullah
Yekta ve Mehmet Kubat, “Islam’da itikadi Mezheplerin Tasnif Usulleri ve ibn Hazm”, flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1, 2019, XXIV:165-167.
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Ehl-i beyt muhabbeti konusunda Ehl-i stinnet zaman igerisinde ¢ekimser
davrandigindan shfilerin bu husustaki tutumlar1 yanlis anlasilmalara mahal

vermistir.

Bu bolum, Ehl-i stinnet ve Sia’nin Ahzab slresinin 33. ayetine Ehl-i beyt kavrami

cergevesinde ortaya koyduklari goriisleriyle tamamlanacaktir.

Buna gore, Allah Kur’an-1 Kerim’de Ey Peygamber’in serefli hane halki! Allah bu
emirleriyle sizden her tiirlii kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor (Ahzab
33/33) buyurmaktadir. Sia alimlerince buradaki Ehl-i beyt kavramina sadece Hz.
Peygamber, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin dahil olmaktadir. Siinni
alimlerinden bazilar1 bu goriisii benimsemekle birlikte cogunluk buna Hz.
Peygamber’in eslerinin de dahil oldugunu savunmustur.33® Buradan yola ¢ikan ve
Ehl-i beyt’in masum olduklarini sdyleyen Sia’ya karsilik Ehl-i stinnet’e gore, Ehl-i
beyt mensuplarinin Hz. Peygamber’in neslinden gelmeleri zaten onlarin gok biiyiik
bir serefi haiz olduklarin1 gosterir. Ancak en nihdyetinde onlar da hata ve nisyan ile
maldl birer beserdir. Dolayisiyla, giinahtan beri degildirler. Ayrica, ismet 6zelligi
sadece peygamberlere aittir. Bu ayete gelince, ayet onlarin masum olduklarini degil,
ilahi emir ve yasaklara uymalar1 sartiyla gilinahlardan armacaklarini

belirtmektedir.33°

Bir sonraki boliimde, stfilerin Ehl-i beyt ile ilgili goriisleri ele alinacak ve onlarin

bahsi gecen konuyla ilgili tutumlar1 ortaya konulacaktir.

3.2. SOfilere Gore Ehl-i Beyt

Bu boliimde oncelikle tasavvuf liigatlarinda Ehl-i beyt kavramiyla ilgili tanimlar
incelenecektir. Evvela sunu belirtmek gerekir ki tasavvuf sozliiklerinde Ehl-i beyt
ve &l-i aba terimlerinin es anlamli kullanildig1 goriilmektedir. Stfilere gore, Ehl-i

beyt abalilardir ki onlar da Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Bu

338 bkz. Mustafa Oztiirk, “Sii ve Siinni Miifessirlere Gore Ehl-i beyt Kavrami1”, Marife, 2004, 3:
40-41.
339 pkz. agm. 3: 50.
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kisilerden her birisi al-i abd’dandir. Peng-i &l-i aba, hemse-i al-i aba, besler gibi
isimleri de olan bu kisiler tarikatler acisindan da ¢ok 6nemlidir.3*° Bu tanimlardan,
sOfilerin ¢ogunlugunun Ehl-i beyt kavramina bakis a¢isinin Sia ile benzestigini

sOylemek mimkunddr.

Hz. Ali ve soyunun sdfilerin zaviyesinden dnemini ortaya koyan diger bir husus da
tarikatler tarihi agisindan bakildiginda ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi tizere tarikat
kelime méanasiyla “gidilecek yol, izlenecek us(1” demektir. Stfilere gore ise tarikat,
“saliki hakikate gotiiren yol” ménasina gelmektedir. Bu baglamda seriati, tarikati
ve hakikati birbirinden ayiran sifiler ¢esitli misaller kullanmaktadirlar. Buna gore,
serat cevizin dis kabugu, tarikat i¢ kabugu, hakikat ise meyvesidir. insan1 hakikate
goturen yol olan tarikatler tarih boyunca seri esaslara g¢ogunlukla bagl
kalmislardir. Ancak bununla birlikte HurGfiyye, Kalenderiyye, Babaiyye gibi ne
Stinni ne de Sil sayilabilecek batini tarikatler vardir ki onlarin seriate pek
uymadiklar1 goriilmektedir. Lakin Safeviyye ve Nimetullahiyye gibi Siinnilikten
Siflige evrilen, Kiibreviyye’nin Zehebiyye ve Nurbahsiyye kollar1 gibi kismen
Sillesen yollar da mevcuttur. Serfate sadik olan tarikatlerin biiyiik ¢cogunlugunun

silsilesi Hz. Ali ve evlatlarina dayanmaktadir.3*

Seyyid Yahya-y1 Sirvani ile ayn1 donemde ve yakin cografyada yasamalari
sebebiyle Sii arka plani olan bazi dini hareketlerin kurucularindan 6rnek géstermek
Sirvani’nin ¢izgisini ortaya koymak agisindan oOnemlidir. Bu ddnemde
Azerbaycan’da yasamis ve mehdilik iddiasinda bulunmus isimlerden birisi
Fazlullah-1 Hurdfi (61. 796/1394)’dir. Onun kurucusu oldugu Hurtfilik, harflerin
batini yorumlar {izerine kurulan bir inang¢ sistemidir. @yle ki bu metot, onun
halifeleri tarafindan Anadolu cografyasinda 6zellikle Bektasi dervisleri tarafindan
siiratle benimsenmis, HurGfiler Bektasi dervislerinin arasina sizmiglardir. Bilindigi

tizere, harflerin batini yorumlar1 shfiler tarafindan kullanilan bir yontemdir.

340 bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
143; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 36; Safer el-Muhibbi el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye
fi Vatan-1 Asliyye: Tasavvuf Terimleri, (Istanbul: Kirk Kandil, 2013), 85; Cahid Baltaci, Tasavvuf
Liigati, (Istanbul: Elif Negriyati, 1981), 56.

341 bk. Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, XL: 95-105.
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Arastirmamizin konusu olan Seyyid Yahya'nin da bu yontemi sik¢a kullandigi
eserlerinden anlagilmaktadir. Ancak Fazlullah’in dini miikellefiyetlerin ¢ogunu
inkar etmesi, Kur’dan’da “fazl” kelimesinin gegtigi yerlerde kendisinin
kastedildigini belirtmesi, kendini mehdi ilan etmesi gibi hususlar onu siinni inanca
haiz ve seriat konusunda asla taviz vermeyen ehl-i tarikten ayirmaktadir. Nitekim
Fazlullah’in dldiiriilmesi de Seyyid Yahya’nin dogdugu yer olan Sirvan’in emiri

Seyh Ibrahim’in emriyle olmustur.3#?

Mehdilik iddiasinda bulunan bir diger isim ise, Nurbahsiyye’nin kurucusu Seyyid
Muhammed Nurbahs (61. 869/1464)’dir. Kendisi de seyyid olan Nurbahs, gelecek
mehdinin Hz. Muhammed’in soyundan gelmis olmasi gerektigi kriterine de
esaslanarak bu donemde mehdilik iddiasiyla ortaya cikmis ve bu sebepten

Sahruh’un emriyle 6nce hapsedilmis sonra Tebriz’e, Sirvan’a siirgiin edilmistir.3*3

Ayni cografyada yasamis bu sahsiyetlerin Ehl-i beyt ve onlarla ilgili kavramlara
yiikledikleri anlamlar g6z Oniinde bulunduruldugunda, Seyyid Yahya-y1
Sirvani’nin konuyla ilgili goriisleri ayrica 6nem kesp etmektedir. Bilindigi gibi
Sirvani de Hz. Muhammed’in soyundan gelmektedir. Ancak onun mehdilik anlayisi
ileride goriilecegi tizere c¢ok farklt olup bu dini hareketlerle benzerlik teskil
etmemekte ve Ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilmamaktadir. Zikredilen isimlerin
kendilerine bir yiicelik veya makam atfetmelerinin aksine Sirvani hep &ciz
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica hayatina bakildiginda siyasi olaylara asla
karigsmadigi ve deginmedigi dikkat cekmektedir. Sirvani’nin, kendisinin Siinni
ilkelere bagli oldugunu defaatle belirtmesi de onun ¢izgisinin farkli oldugunun
onemli gostergelerindendir. Ileride de goriilecegi iizere Sirvani eserlerinde batini
hareketlerin isimlerini ve 6zelliklerini zikretmekte, onlarin Ehl-i slinnet ¢izgisinde

olmadigini vurgulamaktadir.

342 k. Edward G. Browne, “Further Notes on the Literature of the Hurufis and Their Connection with
the Bektashi Order of Dervishes”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland,
1907, 533-540; Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurafi”, DI4, 1995, XII: 277-270; Hisamettin Aksu,
“Hurafilik”, DIA, 1998, XVII1: 408-412; Yalgin Abdullayev, “Hurufilik Talimi ve Onun Mahiyeti”,
Dovlet ve Din Jurnali, 9-10, 2009, 238-244.

343 pk. Shahzad Bashir, Messianic Hopes and Mystical Visions The Nurbakhshiyya Between
Medieval and Modern Islam, (Carolina: University of South Carolina Press, 2003), 3-109; Necdet
Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, 2007, XXXI11: 248-249.
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Bilindigi gibi, tasavvufta silsile kavrami, “birbiriyle ilgili seylerin art arda veya yan
yana dizilerek meydana getirdigi sira; soy Kkiitiigii, secere” gibi manalara
gelmektedir. Tasavvufta ise silsile, bir tarikatin birbirine icazet veren seyhlerinin
isimlerini ihtiva eden liste anlaminda kullanilmistir. Tasavvufta tarikat silsilelerinin
Hz. Peygamber ile basladig1 kabul edilir. Baz1 Siinni tasavvuf kaynaklarinda Hz.
Muhammed’in ilk dort halifeden her birine 6zel olarak zikir 6grettigi ve bu sekilde
de dort farkl: tarfkatin meydana geldigi kaydedilmektedir. Bunlardan Hz. Ali ve Hz.
Ebd Bekir ile devam eden silsilelerin zamanla daha ¢ok yayildigi, Hz. Ali’den gelen
silsilenin Aleviyye, EbG Bekir’den gelenin ise Siddikiyye (Bekriyye) diye
adlandirlldig1 goriilmektedir. Bu silsileler incelendiginde, Hacegan tarikati ve
Naksibendiyye’nin disindaki diger tarikatlerin silsilelerinin Hz. Ali’ye dayandigi
tespit edilmektedir.3*

Resat Ongoren’e gore, Naksibendiyye tarikatinin de bazi kollarinin silsilesi Hz.
Ali’ye dayanmaktadir.®*® Bu da onun tarfkatler tarihi acisindan da temsil ettigi

Onemi gostermektedir.

Hz. Ali ve soyunun yer aldig: tarikat silsilelerine “silsiletii’z-zeheb” (altin halka)
denilmektedir.®*® Bu silsilelerde yer alan isimler 6rnek olarak su sekilde

siralanmaktadir:

Hz. Ali

Hz. Hiseyin

Hz. Zeynelabidin

Hz. Muhammed el-Bakir
Hz. Céfer es-Sadik

Hz. Misa el-Kazim

Hz. Ali er-Riza

Hz. Ma‘rif-i Kerhi

344 bk. Necdet Tosun, “Silsile”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVII: 206-207.
345 hk. Ongoren, “Tarikat”, 2011, XL: 95-105.
346 bk. Siileyman Uludag, “Aleviyye”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 1989, 11 369-370.
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Hz. Seri es-Sakati

Hz. Ciineyd-i Bagdadi

Hz. Eb( Ali er-R0zbari

Hz. Eb( Ali el-Katib

Hz. Ebd Osman el-Magribi
Hz. Ebi’l-Kasim el-Gurgani
Hz. Eb( Ali el-Farmedi

Hz. YGsuf-1 Hemedani

Hz. Abdiilhalik-1 Gucdiivani

Goriildiigii gibi, silsilede yer alan ilk yedi sahis, Isndaseriyye ve Caferi Siileri’nin
de kabul ettikleri on iki imamin ilk yedisidir. Tezimizin konusu olan Seyyid Yahya-

y1 Sirvani’nin tarikati Halvetiyye de silsilesi Hz. Ali’ye ulagan bir tarikattir.

Bu suretle, Hz. Peygamber’in batin ilminin, Hz. Ali ve Hz. Ebl Bekir’e ulagan
tarikat silsilelerindeki seyhler yoluyla giiniimiize ulastigi diistiniilmektedir.
Bununla birlikte tarfkatlerde 6nem arz eden bazi uygulamalarin da Hz. Ali ve Ehl-
I beyt esas alinarak yapildigi gozlemlenmektedir. Bunlara tac-1 serifler ornek
gosterilebilir. Mesela Salih Cift, G¢ dilimli taglarin sirrinin Hz. Ali’nin isminde ii¢
harfin bulunmasiyla iligkilendirildigini kaydetmektedir. S&diyye tarikatine ait
tacdaki bes dilim peng-i &l-i abadan, dokuz dilim ise Hz. Ali’nin lakabi olan
Murteza-i Haydar’in harf sayisindan Kinayedir. Esrefiyye tacinda bulunan yedi
dilim Hz. Ali’nin imam, Murtaza, Haydar, Esedullah, Ebu’t-tirab, Sah-1 Merdan,
Sahib-i Zulfikar olan vasiflarini temsil etmektedir. Bektasiyye tarikatindeki on iki
dilim ise Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyundan gelen on iki imami tasvir

etmektedir.3*’

Tasavvufta Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikaran bir diger husus da onun velayetidir.
Bilindigi gibi veli kelime manasiyla, “yardim eden, koruyan, korunan” demektir.

Kelimenin ¢ogul sekli evliyadir. “Miiminleri koruyan, onlara yardim eden, onlarin

347 Salih Cift, “Tasavvuf Geleneginde Hz. Ali ve Ehl-i beyt”, Uludag Universitesi Ildhivat Fakiiltesi
Din ve Hayat Dergisi, 23, 2014, 46.
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dostu olan” manasindaki veli kavrami ayni zamanda Allah’in isimlerindendir.
Tasavvufta ise stfiler velayeti 6zel ve genel anlamda ikiye ayirmaktadirlar. Genel
anlamda Allah miiminlerin dostudur. Ozel anlamda ise velilik, istikrarli ve ihlash
bir sekilde ibadet ve kulluk eden, basta peygamberler olmak {izere takva sahibi

bitin salih miiminlere has 6zelliktir.3*®

Velayet hususunda 6nemli agiklamalar1 bulunan Ibnii’l-Arabi’ye gore velayet, ilahi
kaynaklidir. Ciinkii velisini Allah belirler. Bu konuda kula diisen vazife ise, gayretle
bu ilaht ihsana yonelmek, istidad kazanmaya c¢alismaktir. Dolayisiyla kul ne kadar
calisirsa ¢aligsin asla veldyete ulasamaz. Ciinkii velayet Allah tarafindan ihsan
edilmelidir. Velayet, Allah’in isim belirleme merasimine benzetilmektedir. O, bu
merédsimde “falanca, falanca kimseler benim dostlarimdir” buyurur. Diger 6nemli
Ozellik ise, veli’nin diger yaratiklar hususunda verdigi hiikkmii Allah’in yerine
getirmesidir.34

Sifiler, Hz. Ali’nin velayeti hususunda Ben ilim sehriyim, Ali de onun kapisidir 3*°
hadisini delil getirmektedirler. Her ne kadar muhaddisler bu hadisin sihhati
konusunda ihtilaf icinde olsalar da tasavvuf ehli bu hadisi sahih kabul etmektedir.
Onlara gore, Hz. Ali yogun hilafet isleri sebebiyle tasavvufun esaslarini genis bir
sekilde agiklamaya firsat bulamamis olsa bile bu ilmin esaslart Hz. Peygamber’den
tevarls etmistir. Daha sonra ise bu esaslar1 Hasan-1 Basri ondan elde etmis ve

aktarmugtir. 3!

Hz. Ali’nin velayeti hususuna Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tasavvufi goriisleri
ortaya konulurken daha detayli sekilde deginileceginden burada 6zellikle silsilesi
Hz. Ali’ye c¢ikan shfilerin Hz. Peygamber’in batin ilminin Hz. Ali’den devam

ettigini soylediklerini belirtmekle iktifa ediyoruz.

348 pk. Siileyman Uludag, “Veli”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2013, XLIII: 25-28.

349 bk Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozligii, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2005), 677.

30 S{inen-i Tirmizi, Menakib, 21.

31 bk. M. Yasar Kandemir, “Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, I1: 375-378.
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Bununla birlikte ilk donem sifilerinin tabakatlarina bakildiginda orada da Ehl-i
beyt’in 6zel olarak ele alindig1 gorilmektedir. Mesela, Hiicviri “Stfilerin sahabe,
tabiin ve etbau’t-tdbiinden olan imamlar1” bahsinde dort halifeden bahsederken,
hemen akabinde sdfilerin Ehl-i beyt’ten olan imamlar1 bahsinde Hz. Hasan, Hz.
Hiseyin, Hz. Zeynelabidin, Hz. Muhammed el-Bakir ve Hz. Cafer es-Sadik’tan
bahsetmektedir.®*? Goriildiigii {izere Hiicviri burada Imamiyye firkasmnin on ikili
silsilesini degil, yasadig1 Gazne civarinda hakim olan Ismailiyye firkasindaki yedili

sistemi kullanmustir.

Her ne kadar sOfilerin Ehl-i beyt ile ilgili goriisleri Sia ile benzerlik teskil etse de
bu muhabbetin ¢ikis noktasinin ¢ok farkli oldugu anlasilmaktadir. Sia daha 6nce de
tizerinde duruldugu gibi siyaset baglaminda bdyle bir muhabbeti izhar etmektedir.
Safiler ise, Hz. Muhammed’in manasini, ilmini devam ettirdikleri i¢in Ehl-i beyt’e
biiyiikk sevgi ve hiirmet duymuslardir. Buradan sifilerin Ehl-i beyt muhabbeti
konusunda kendilerine 6zgu bir yolu benimsedikleri gorilmektedir. Onlar ne Sia’da
oldugu gibi konunun siyasi yonuyle alakadar olmustur, ne de Ehl-i siinnet’in yaptigi

gibi bu muhabbeti izhar etmede ¢ekimser davranmiglardir.

Safilerin ilk donemlerden beri Ehl-i beyt sevgilerinden dolay1 Sii-Réfizi olmakla
suclandiklar tarih kayitlarinda gériilmektedir ki Seyyid Yahyé-y1 Sirvani de bu
suclamalara maruz kalmis sOfilerden biridir. Bu hususla ilgili birka¢ sdfinin
hayatindan Orneklerin ortaya konulmasi uygun goriilmektedir. Sirvani’nin

Rafizilikle itham edilmesi konusuna ise boliimiin sonunda deginilecektir.

Tarihte ilk donem stfilerinden olan Ma‘rif-1 Kerhi’nin (6l. 200/815-16) sekizinci
imam Ali er-Riza ile yasadiklar dikkat cekicidir. Resat Ongéren, Kerhi’nin
hristiyan olan ailesinin onu Hristiyan hocaya teslim ettigini ve teslis inancini kabul
etmeyen Kerhi’nin hocast tarafindan dovildigini kaydetmektedir. Bunun

sonucunda evden ayrilan Kerhi, imam Ali er-Riza ile karsilasir ve onun sayesinde

%2 pk. Hiicviri, Kesfii’l-Mahclb: Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 131-145.

122



Misliiman olarak hizmetinden hi¢ ayrilmaz.>*® Hatta rivayet olunur ki Kerhf, imam
Ali er-Riza’nin kapicisi oldugundan bir giin onu ziyarete gelen Sii grubun yarattig

izdiham neticesinde kemikleri kirilir ve bir siire sonra vefat eder ve Bagdat’a

defnedilir.3*

Burada hadiseyi daha iyi anlamak adia Imam Ali er-Riza’nin hayatina deginmek
yerinde olacaktir. Bilindigi iizere Imam Ali er-Riza 153/770 yilinda Medine’de
dogmustur. Babasi on iki imamdan yedincisi olan Musa el-Kazim’dir. Onun
Mescid-i Nebevi’de ilim meclisi kurup hayatin1 dgretimle gegirdigi, fetvalar
vererek Omriiniin son yillarina kadar siyasetten uzak kaldigi kaynaklarda
belirtilmektedir. Ancak 816 yilinda kendisine biiyiik sevgi duyan Abbasi halifesi
Me’mun’un daveti lizerine Merv’e gelir ve burada Abbasogullarindan otuz {i¢ bin
kisiyle birlikte bizzat halife tarafindan karsilanir. Imam Ali er-Riza halifenin
kendisini veliaht ilan etmesini, her ne kadar basta reddetse de sultanin israri
sonucunda kabul etmek zorunda kalir. Me’min, imamin serefine Abbasi
askerlerinin Uniforma rengi olan siyahi degistirerek yesile dontstirir. Onun Ali
evladindan birini veliaht ilan etmesi, Bagdat’taki Abbasilerin hosuna
gitmediginden azledilmesine sebep olur. Bu haberi alan Me’mun her ne kadar
yanma Imam Ali er-Riza’y1 alarak Bagdat’a dogru yola ¢iksa da is -kimi kaynaklara
gore Ali b. Hagim isimli birisi kimi kaynaklara gore de bizzat halife tarafindan
imama sunulan zehirli nar suyundan dolay1- yolda Imam Ali er-Riza’nin sehit

olmasina varmugtir. 3>

Goriildiigii gibi, Imam Ali er-Riza yasadig1 donemde Siinni olan halife tarafindan
cok sevilmektedir.®*® Bununla birlikte daha &nce de bahsedildigi iizere Siiler de Al
er-Riza’y1 biiyiik bir sevkle ziyaret edip sohbetinden istifade etmektedir. Diger bir
taraftan Sunni bir sGfi olan Ma‘rif-1 Kerhi’nin Imam Ali RizA’nin yaninda

yetismesi bu hadiseleri nakleden Siilemi tarafindan da c¢ok normal bir hadise

353 bk. Resat Ongoren, “Marif-1 Kerhi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVIII: 67-68.

354 bk. EbG Abdurrahman es-Sillemi, Tabakdtu’s-Siifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, cev. Abdurrezzak
Tek, (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2018), 37.

3% hk. Ahmed Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 11: 436-438.

3% Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi, 2008, 325-329.
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seklinde ele alimmaktadir. Ayrica, Mevlana da Kerhi’nin Imam Ali er-Riza’nin
kapisinda yiikseldigi makamlari Mesnevi’sinde su sOzlerle nakletmektedir: “Kerht,

onun harimine bekgi olunca ask halifesi oldu, nefesleri tanr1 nefesi haline geldi.”*’

Bu tarihi kayitlar, heniiz XVI. yiizyil itibariyle keskin Siyasi ayrismanin basladigi
donemden 6nce sUfiler ile Siilerin Ehl-i beyt muhabbeti noktasinda bir ve beraber
olduklarina isaret etmesi bakimmdan ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Kerhi’nin Sii
olmasiyla ilgili bir soru belirse dahi, onun tasavvuf tarihi ve tarikat silsileleri
acisindan anahtar bir isim olan Ciineyd-i Bagdadi’nin hocasi ve dayisi Seri es-
Sakati’nin seyhi olmasi bu tezi c¢lirlitmektedir. Dolayisiyla, bu hadise Siinni
devletlerin Hz. Ali’yi sevme yoniinden ona taraftar olan kimseleri reddetmedigini
ancak bunu siyaset haline getirerek zarar verme yoniinde kullananlara karsi

ciktigin1 gdsterme yoniinden dnemlidir.

Ayrica bu isimlerin Halvetiyye tarikati silsilesi agisindan ehemmiyeti
diistiniildiigiinde onun Ehl-i beyt’in kapisinda hizmetgi olmasinin konumuz

baglamindaki 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Tarikatler donemindeki tabakat yazarlarindan olan Feridiiddin-i Attar’in da (6l.
618/1221) EhI-i beyt’e olan sevgisinden dolayr Sil olmakla itham edildigi
bilinmektedir. O, Tezkiretii’l-evliyd isimli eserine altinci imam olan Céafer es-
Sadik’la baglayarak Ehl-i beyt’i sevmesi hususunda oOnemli goriislere yer
vermektedir. Bu ifadelerden bazilarin, tasavvuf ehlinin Ehl-i beyt’e bakigini1 6z bir

sekilde yansitacagi diisiincesiyle paylasilacaktir:

Ehl-i beyt’in hepsi birdir. Cafer-i Sadik zikredilince hepsi zikredilmis olur.
Baksana, onun mezhebini tutanlar on iki imamin mezhebini tutmus
olmuyorlar mi1? Acikgasi bir on ikidir, on iki de bir (...) Biitiin seyhlerin
onderiydi, herkes ona giiveniyordu. Mutlak rehberdi. lahilerin seyhi,
Muhammedilerin imami, zevk ehlinin delili, agk ehlinin kilavuzu, abidlerin
onderi ve zahidlerin miikerremiydi (...) Sasarim o insana ki, Ehl-i sinnet ve
ehl-i cemaat ile Ehl-i beyt arasinda fark vardir diye hayal eder. Zira hakikatte
Ehl-i sinnet ve ehl-i cemaat Ehl-i beytten ibarettir. Bir insan bdyle bir batila

37 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 3: 259, (b: 925).
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neden saplanip kalir, bilmem. Fakat bildigim sey sudur ki, Hz. Muhammed’e
(s.a.v) iman edip de evladina ve dostlarina etmeyen, Hz. Muhammed’e
(s.a.v) iman etmemis olur. Baksana, Imam Safii (r.a) Ehl-i beyt’i cok sevdigi
icin onu Rafizilige nispet ederek hapse atmislardi. Bu konuda sdyledigi siirin
bir beyiti soyledir: Eger Muhammed’in hane halkin1 sevmek Rafizilikse,
insan ve cin sahit olsun ki ben Rafiziyim!3%8

Eserlerinde Ehl-i beyt ile ilgili ifadelerinden dolay1 Sii olmakla itham edilen ve
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de Giilsen-i Raz, Saadetndme gibi eserlerinden
esinlenmis oldugu bir diger stfi de Tebrizli Mahmud Sebusteri (6. 720/1320)’dir.
Tebriz’e yakin Sebister bolgesinde 1288 yilinda diinyaya gelmistir. Karaismailoglu
Sebusteri’nin hayati hakkinda kaynaklarda fazla bilginin bulunmamasini uzleti
tercih etmesi ve erken yasta vefat etmesine baglamaktadir. Onun Tebriz’de egitim
gordiigli, Bahaeddin Yakup Tebrizi’nin miridi oldugu ve her ne kadar émri kisa
olsa da Bagdat, Sam, Yemen, Hicaz, Misir, Endiiliis, Kafkasya gibi yerleri gezdigi
kaydedilmektedir. Onun ayni zamanda Kiibreviyye tarikatinin NQriyye kolunun piri
Nireddin Abdurrahman Isferdyini’nin halifesi Eminiiddin Abdiisselam Hunci’nin

miiridi oldugu ama Kiibrevi seyhligi yapmadig1 da kaynaklarda belirtilmektedir.3>®

Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz isimli eserinde gecen “Hatemii’l-vildyet Muhammed
Mehdi’dir ki on ikinci imamdir. Kiyamete yakin bir vakitte saklanip uyumakta
oldugu Sermenrai’daki magaradan inecektir” ifadeleri Abdiilbaki Golpinarl,
Hammer Purgstall gibi bazi aragtirmacilari onun Mehdi’nin inecegine inanan
Sia’nin Imamiyye mezhebinden oldugunu diisinmeye sevk etmistir. Fakat diger
taraftan Sebiisteri, Saadetname isimli eserinde dort halifeyi ovdikten sonra

kendisini Esari ve Ehl-i siinnet mezhebine mensup olarak tanimlar.>®°

Ehl-i beyt sevgisinden dolayr Sii-Rafizi olmakla su¢lanan ve Sirvani’nin ¢agdasi
olan NaksibendT stifilerinden Molla Cami’nin (6. 898/1492) yasadiklar1 da konuyla

irtibati agisindan 6nem arz etmektedir. Bilindigi iizere Cami’nin de yasadigi

3%8 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-Evliya, ¢ev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Kabalc1 Yaynlari, 2012),
51-52.

359 hk. Adnan Karaismailoglu, “Sebiisteri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXVIII: 400-401.

360 bk. Fatih Ermis, “Bir Altnlik Hazine: Giilsen-i Raz”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,
2017, 30: 157-158.
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donemde Sirvan, Meshed, Gur, Herat bolgelerinde iktidarin Ehl-i beyt hakkindaki
politikalar1 sebebiyle Sii niifusun varligi artmaktaydi. Boyle bir cografyada ve
dénemde Timurlularin son sultani olan, Horasan-Maveraiinnehir bélgesini yoneten
Hiseyin Baykara (6l. 912/1506) tahta ¢ikmis ve Ehl-i beyt’e duydugu asir1 sevgiden
dolayr halki tarafindan elestirilmis, Siilik temayilinde olmas1 tehlikeli
bulunmustur. Molla Cami ve Ali Sir Nevai (6l. 907/1501) onu bu siyasetten
vazgecirmeye caligsa da ileriki donemlerde yeniden sultanin bu sevgisi kendini
gostermeye baslamistir. Ancak Molla Cami’nin Ehl-i beyt sevgisi ve Hz. Ali
hakkinda yazdig1 eserler, her ne kadar diger halifelerden de dvgiyle bahsetse de
elestirilere sebep olmustur. Onun Silsiletii's-zeheb adli eseri Hz. Ali ve onun pak
soyunu ovmek tizerine yazilmis olsa da Sunni kesimler tarafindan Siflige sempati
duymasi seklinde algilanmistir. Ancak en ¢ok elestiriyi Rafizilerden alan Camt, hac
yolculugunda saldirtya maruz kalmistir. O, 1472 yilinda hacca gitmek igin
Herat’tan ayrilir ve bu yolculuk sirasinda Bagdat’ta iken bazi Siiler Silsiletii’z-
zeheb mesnevisinin Ehl-i beyt sevgisiyle ilgili bolimand tahrif ederek Cami’nin
aleyhinde kullanmak isterler. Kaynaklara gore buna sebep, Cami’nin Rafizilerin
asir1 inang ve tavirlarina tepki bildirmesiydi. Bunun karsiliginda Cami, Ehl-i beyt’i
sevmenin Kur’an’m emri oldugunu sdyler ve Silsiletii 'z-zeheb’in Ehl-i beyt’le ilgili
bolumlerini okumak suretiyle kendisine itiraz edenleri susturarak orada bulunan
alimlerin takdirini kazanir. Cami’nin, Ehl-i beyt’i 6verken Stnnilerin tepkisinden
korktugu ancak beklemedigi sekilde Rafizilerin tepkilerinin daha fazla oldugunu
belirtmesi kaynaklarda gegcmektedir. Rafizilere karst tutumunu Cami su sozlerle
dile getirmektedir: “Rafiziye bak. Akl terk ederek haddi tecaviiz etti. Ali’nin methi
hakkinda kocakar1 yalanlarindan ibaret sozler sdyledi. Oysa Ali’nin degeri o
sozlerden ¢ok daha tustiindiir. Rafizi’nin akli ona erer mi hi¢? Bir avug adi insan
onu agsirt sekilde methetmektedir. Bu asir1 medihlerde onun ne sugu var? (...) O,
Mustafd nin kemalinin sirrrydi. Peygamber’in halifelerinin sonuncusuydu. Bir grup
ona biat etmekten yiz cevirdi, bu itaatsizlikle hata ettiler. Kemal ehlinin emrine
baskaldirmak vebal ve kusurdan kaynaklanmaktadir. (...) O Ali ki huy ve yasayisi
kusursuz. Aynen Ebl Bekir ve Omer gibiydi. Onlara lanet etme, bu ona da lanettir.

Ciinkii dostuna lanet, dosta lanettir. Rafizi’nin ne inang ne de yasayis bakimindan
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Ali’ye benzer bir yami yoktur. (...) Onun gibi disilinlip yasayarak ona layik

olunur.”**! Onun bu ifadeleri konumuz baglaminda 6nem arzetmektedir.

Ehl-i beyt’e bu kadar muhabbet duyan Cami’nin Osmanli padisahlar tarafindan
sevilmesi ve saygiyla anilmasi da Siinni bir devlet olan Osmanli’nin Ehl-i beyt’e
gosterdigi tazimin gostergelerindendir. Omer Okumus 6rnek olarak, her ne kadar
goriisememis olsalar da Fatih Sultan Mehmet’in CAm1’yi Istanbul’a davet ettigini,
kelamci, felsefeci ve stfilerin goriislerini kiyaslayan bir eser yazmasini istedigini
belirtmektedir. Cami de, ed-Diirretii’I-fahire isimli eserini bu talep tzerine kaleme
almistir. Ayrica II. Bayezid ile Cami’nin mektuplastiklart ve padisahin ondan

saygiyla bahsettigi de kayitlarda gegmektedir.>%?

Buradan soyle bir kanaate gelinebilir. Osmanli’da Ehl-i beyt’e “kars1” bir tutum
asla s6z konusu olmamistir. Fakat donemin Osmanli-Safevi ¢ekigmelerinin etkisi,
Sillik inancina benzememek adina bu hususta daha temkinli davranmayi
gerektirmistir. Sirvani’nin gorlislerinin Osmanli’da genis ¢evrelere yayildigi gz
ondnde bulundurularak galisma boyunca Osmanli tizerinden bu konuda daha farkli

ornekler de ele alinacaktir.

Cami’nin “Siinni kopegi ve Sii esegi degilim” ifadelerine geri donulecek olursa
onun bu yorumu, safilerin Ehl-i beyt sevgisine bakis agisini ortaya koymaktadir.
Buna gore, Ehl-i beyt’i sevmek farzdir. Ehl-i beyt’i ¢ok sevmek ise Sii olmak
anlamma gelmemektedir. Esasen Islami oOgretilerin &ziinde Ehl-i beyt’e ve
halifelere muhabbet vardir. SOfiler adeta Sunni inang sisteminin 6ziinde mevcut
olsa da siyasi nedenlerden dolay1 nispeten arka planda kalmis veya bastirilmig Ehl-
I beyt sevgisini yeniden canlandirmiglardir. Onlarin bu tutumu ise genel itibariyle
yanlis anlasilmis ve Sii olmakla suglanmalarma sebep olmustur. Ilging olan nokta

ise, onlar halifeleri de ¢ok sevdikleri ve eserlerinde onlara yer verdikleri i¢in Siiler

361 pk. Abdurrahman Cami, Eviiya Menkibeleri Nefahdtii’I-Uns, terciime ve serh: Lamii Celebi,
(istanbul: Pinhan Yaymlar, 2011), 544; Omer Okumus, “Abdurrahman Cami”, TDV Islém
Ansiklopedisi, 1993, VII: 94-99; Mehmet Sever, “Sevahidii’'n-Niibiivve Adli Eseri Baglaminda
Abdurrahman Cami’nin Ehl-i beyt Tasavvuru ve Ehl-i beyt’in Emeviler’le iliskilerine Dair Bazi
Gortsleri”, Ondokuz Mays Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, 48, 311-315.

362 Okumus, “Abdurrahméan Cami”, 1993, VII: 94-99.
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tarafindan Siinni olmakla itham edilmislerdir. Bu hususta 6rnek gosterilecek bir

diger isim Hiiseyin Vaiz Kasifi’dir (61. 910/1504-1505).

Kasifi, Sirvani’nin ¢agdaslarindan olup, Naksibendi tarikatine mensuptur. iran’in
Horasan bélgesinde diinyaya gelen Kasifi, vaazlartyla tanindigi i¢in kendisine
“Vaiz” denilmistir. “Kasifi” ise siirlerinde kullandigi mahlasidir. DOnemin
Naksibendi biiyiiklerinden olan Sa‘deddin Kasgari’nin Herat sehrinde vefat ettigini
ogrendigi giinlerde kendisini rityada gorerek mezarin1 ziyaret etmek igin Herat’a
giden Kasifl, orada Kasgari’nin miridlerinden, yukarida da bahsi gecen Molla
Cami vasitasiyla Naksibendiyye tarikatine intisap etmistir. Birgok eseri de bulunan
Kasifi’nin Ravzatii’s-suheda isimli eserinde Hz. Ali hakkinda kullandig: yUceltici
ifadelerinden dolay1 Herat’ta Siilik ile suglandigi bilinmektedir. O, halkinin biiyiik
cogunlugunun Sii oldugu ve ayni zamanda dogdugu bolge olan Sebzevar’a

gittiginde de Sifler tarafindan Siinni olmakla suglanmustir.363

Asli Farsca olan ve Kasifi tarafindan Ehl-i beyt, Kerbela hadiseleri merkeze
alinarak yazilmis Ravzatii’'s-gsiheda isimli eseri Turkgeye terciime edenlerden birisi
de Osmanl1 yazar, sair ve miitercimlerinden Asik Celebi (61. 979/1572)’dir. Onun
terciime yaparken kullandigi yontem konumuz baglaminda 6nem arz ettigi icin
kisaca ele almacaktir. Kenan Ozcelik’in tespitlerine gore, Asik Celebi terciimesinde
eserin orijinal kisimlarindan bazilarini ya ¢evirmemis ya da kendine ait eklemeler
yapmistir. Terciime edilmeyen kisimlara bakildiginda buraya Siilik inancinm
yansitan boliimlerin de dahil oldugu goriilmektedir ki Ozgelik bunun Ehl-i siinnet
inancina muhalif oldugunu diisiindiigii sebeplerden olabilecegini ifade etmektedir.
Ozgelik ¢alismasinda konuyla ilgili bircok hususu 6rnek gostermektedir. Kasifi’nin
ele aldig1 Ebt Talib’in Zahid-1 Yemen isimli birisiyle karsilasmasi kissast bu
orneklerden birisidir. Zahid, Eba Talip’ten dogacak ¢ocuguna (Hz. Ali) selamini
iletmesini ve kendisini “vasiyy-i peygamber” olarak kabul ettigini sdylemesini

ister. Asik Celebi ise bu kismi cevirirken, Zahid’e sadece “velinin adi Ali ola”

363 Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1999, XIX: 16-18.
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ifadelerini sdyletmekle yetinmis “vasi™®* kavramimna deginmemistir.>®® Bu gibi
misaller, aslinda Slinni inanca mensup bir Osmanli miiterciminin “s6z konusu Ehl-
i beyt muhabbeti dahi olsa” yukarida da bahsedildigi gibi siyasi nedenlerden dolay1
Siilik mezhebine yakin goriisleri yaymamak adina yasadigi tedirginligini gosteren
6nemli belgelerden birisidir. Belirtmek gerekir ki daha sonra goriilecegi lizere

Sirvani de “vasi” kavramina eserlerinde sikca yer vermektedir.

Burada Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin halifelerinin de konuyla ilgili goriislerinin
belirtilmesi onun diisiince sisteminin Anadolu cografyasinda da devamini belirtmek

acisindan 6nem arz etmektedir. Ornek olarak, Dede Omer Riseni Divan’inda,

Hariclyem sevmesem damadini peygamberiin

Rafiziyem fark idersem Haydar1 Fartikdan3®®

misralariyla aslinda Sirvani’nin de ileride daha net bir sekilde goriilecegi iizere
goriislerinin devamlihigini ifade etmektedir. “Eger Hz. Muhammed’in damad:i olan
Hz. Ali’yi sevmezsem ben Hariclyim, ancak Hz. Ali’yi de Hz. Omer’den ayirirsam
Rafiziyim” diyerek Hz. Ali’yi idrak etmenin ve sevmenin diger halifeleri sevmeye

engel olmadiginin altin1 ¢izmektedir.

Bununla birlikte diger halifesi Muhammed Bahaéddin Erzincani’nin de benzer
goriisleri Anadolu topraklarina tasidigi goriilmektedir. O, Makamatii 'I-arifin ve
Ma ‘arifii ’s-salikin isimli eserine baglarken Sirvani’de oldugu gibi 6ncelikle Hz.
Muhammed’in methine daha sonra ise dort halifenin 6vgisine yer vermektedir. O,

diger halifelerin kamil, dinin diregi, Peygamber’e dost olduklarint vurguladiktan

364 Vasi kavrami kelime anlamiyla, “bir kimsenin, éliimiinden sonra onun adina yapilmasin istedigi
seyleri kendisinden talep ettigi kimse” manasma gelmektedir. Zeydiyye disindaki Sia firkalar
tarafindan kullanilmaktadir. Bu kavram, Hz. Peygamber’in temsilcisini, onun adina faaliyet yiiriiten
kimseyi, onun halefini, vérisini ifade eder ki bu kisi Imamiyye Siasi’na gére Resil-i Ekrem’in siyasi
ve ruhani yetkilerini devrettigi Hz. Ali’dir. bk. Mustafa Oz, “Vasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012,
XLII: 546-547.

%5 Kenan  Ozgelik, “Asik  Celebi Terceme-i Ravzatii’s-Sithedd  (inceleme-Metin)”,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlart Anabilim Dali Tiirk Islam
Edebiyat Bilim Dali, Doktora Tezi, Bursa, 2015, 55-56.

366 pk. Orhan Kemal Tavukcu, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divan’in

Tenkitli Metni, (Erzurum: Suna Yayinlari, 2005), 45.
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sonra Hz. Ali’yi anarken onu farkli bir konumda ele alir. Erzincani’ye gore Hz. Alj,
Allah’1n veli kullarinin hakiki miirsididir. O, iki denizin kavustugu yer, zahir ve
batin ilimleri kendinde toplayan, sirlarin mahzeni, Allah’in zatinin sahididir. Ayrica
onun, Hz. Ali’den sonra Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in de 0vgiisiine yer vererek
ména yolunun onlardan devam ettigine isaret etmesi de dikkat cekici

hususlardandir.®’

Ayrica Sirvani’nin diger halifesi olan Pir Siikrullah’in miridi Muhammed Karsi ile
Bagdat ziyaretine giderken Hz. Ali ve evladindan olan diger imamlar1 ziyaret
etmeleri de Sirvani’nin halifelerinin Ehl-i beyt sevgisini gosteren 6nemli

gostergelerdendir.368

Burada zikredilmesi gereken Halveti stfilerinden birisi de Seyyid Nizamoglu’dur
(6l. 1010/1601). Asil adi Seyyid Seyfullah Kasim olan Nizamoglu’nun babasi
Nizdmiddin Ahmed Efendi’dir. Bu zat Seyyid Nizam diye bilinmektedir. Seyyid
Seyfullah’in dedesi ise Sihabiiddin el-Bagdadi el-Huseyni'dir. Kaynaklarda Seyyid
Seyfullah’in hayat1 hakkinda yeterli bilgi olmasa da onun, Halvetiyye tarikatinin
Ahmediyye kolunun Sinaniyye subesini kuran Ibrahim Ummi Sinan’a (6.
976/1568) intisap edip hilafet alarak Silivrikapi’daki Emirler Tekkesi’nde uzun
yillar postnisinlik yaptigi ve 1010/1601 senesinde Istanbul’da vefat ettigi

bilinmektedir.36°

Onun hayatiyla ilgili iizerinde durulmas: gereken 6nemli husus Iran cografyasinda
Sah Ismail’in Sifligi resmi mezhep héline getirmesi ve Siinni kalmaya calisanlara
yaptigt zulimlerden dolay1r dedesi Seyyid Sihabiiddin’in kacarak Bagdat’a
gelmesidir. Osmanli Devleti’nin Caldiran Savasi’ndan sonra Sah Ismail’i yenilgiye
ugratmasinin ardindan orada yasayan hakiki ve sahih bir sekilde Ehl-i beyt’e goniil

veren dervig ziimrelere Anadolu kapilarmin agilmasi da 6nemli gelismelerden

37 bk. Fatih Yildiz, Halveti Azizlerinin Etvar-: Seb ‘G Risdleleri, (Istanbul: Biiyliyen Ay Yayinlari,
2019), 63-71.

38 hk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 213a.
%9 bk. Necdet Tosun, “Seyyid Nizdmoglu Seyfullah Hayat1 ve Eserleri”, /LAM Arastirma Dergisi,
1, 1997, 11: 153.
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olmustur. Osmanli her ne kadar Siilik karsisinda Siinniligi korumak gayretiyle
askeri-siyasi tedbirler alsa da Ehl-i beyt’i gerg¢ekten sevenlere kucak a¢mustir.
Seyyid Seyfullah’in babas1 Caferl mesrep diye bilinen Seyyid Nizdm’in da bu

vesileyle Istanbul’a gelmis olabilecegi kaynaklarda kaydedilmektedir. 37

Hz. Muhammed’in neslinden olan Seyyid Nizam ve oglu Seyyid Seyfullah’m Ehl-
i beyt’e duyduklari derin muhabbetten dolay1 bazi kesimlerce Sii tarikat seyhi
seklinde adlandirildiklarim1  Adalet Cakir kaydetmektedir.>* Ancak Seyyid
Nizam’1m oglu Seyfullah’in manevi terbiyesini bir Halveti seyhi olan Ummi Sinan’a
emanet etmesi, oglunun da bu zattan hilafet alarak istanbul’da Halveti seyhi olarak

irsad vazifesini yiriitmesi®’2 bu tezi ¢iiriitmektedir.

Burada arastirmamiz agisindan dikkat ¢eken husus, Sinni bir devlet olan, sdfilere
de 6nem veren Osmanli’nin, sadece Siiligin resmi mezhep olmasiyla keskin siyasi
ayrima gidilmesinden 6nce degil, sonrasinda da Ehl-i beyt muhabbeti tasiyanlara
duydugu derin hiirmet ve kucak agmasidir. Bu da Ehl-i sinnet’e mensup sifiler ile
Sitleri birlestiren ortak noktanin Ehl-i beyt muhabbeti oldugunu bir kere daha ortaya
cikarmaktadir. Ancak tasavvuf egitiminden geg¢meyen kesimlerin bu derin
muhabbeti Siilikle karistirmalart da tarih boyunca kendini gostermektedir. Ciinkii

Seyyid Seyfullah’in,

Kim ister Mustafa’dan bula izzet,

Mezheb-i Hak ister isen Caferi ol

seklinde misralar1 oldugu gibi,

Cemi‘i Ehl-i siinnet ve’l-cemaat,

Tariki Gizre olmaktir saadet

370 bk. Adalet Cakir, “Istanbul’da Seyyid Bir Stifi: Seyyid Nizim Hazretleri”, Seyyid Nizam Hz. ve
Seyyid Nizam Kulliyesi, ed. Kamil Biiyiiker, (Istanbul: Zeytinburnu Kiiltiir Yaynlar1, 2018), 19-20.
371 pk. Cakir, “Istanbul’da Seyyid Bir Stfi: Seyyid Nizam Hazretleri”, 2018, 25.

372 pk. agm. 23.
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seklinde misralar1 da mevcuttur.3”® Ayrica giiniimiizde bile “Bu ask bir bahr-1
ummandir, Ya Rabbi askin ver bana” gibi bir¢ok ilahileri Siinni kesimler tarafindan

bliyiik bir sevkle soylenmektedir.

Sdfilerin bu yorumlarindan “stfiler nezdinde Ehl-i beyt sevgisi o kadar ylksek
seviyededir ki bu sevgi, Sil mezhebine mensup olduklari hususunda yanilgilara
mahal vermistir” kanaatine gelinebilir. Ancak onlar1 Siflerden ayiran en 6nemli fark
ise aym sekilde halifelere de buyiuk muhabbet beslemeleridir. Hz. Ali ve Hz.
Fatima’nin soyundan gelenlerin daha farkli bir sevgiyi hak ettiklerini diisiinen
sUfiler, Sitlerden farkli olarak sahabeleri ve halifeleri de kucaklamaktadir. SUfilerin
muhafaza ettigi bu sevgi, Siilerin esas kaynagi olan on iki imamdan besincisi imam
Muhammed el-Bakir’in da ifadelerinde kendini géstermektedir. Kaynaklara gore,
Muhammed el-Bakir huzurunda diger ii¢ halifeyi zemmeden ve aleyhlerinde
konusan Iraklilara su sozleriyle 6giit vermis ve huzurundan kovmustur: “Sizler,
Rabbimiz! Bizi ve bizden énce iman etmis kardeslerimizi bagisla. Iman edenlere

karsi kalplerimize bir kin birakma (Hasr, 59/10) diyenlerden degilsiniz.”*"*

Safilerin Ehl-i beyt muhabbeti hususunda ibnii’l-Arabi’nin de yasamis oldugu bir
hadise 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber ile Ehl-i beyt’i birbirinden ayirmayan
Ibnii’l-Arabi’ye gore Ehl-i beyt sevgisi parcalanamaz. Cuinkii sevgi bitin aileye
yoneliktir. Her kim Ehl-i beyt’e ihanet ederse kuskusuz Peygamber’e ihanet eder.
Ibnii’1-Arabi Fltuhat-1 Mekkiyye isimli eserinde konuyla ilgili yasadig: olay1 sdyle
nakleder:

Mekke’deki seriflerin insanlara yaptiklari davranigi kotii goriiyordum. Bir
gece rilyamda Hz. Peygamber’in kizt Hz. Fatima’y1r gérdiim. Benden yiiz
cevirmisti. Kendisine selam verdim ve ylz gevirmesinin sebebini sordum.
Soyle dedi: ‘Sen serifler hakkinda konusuyorsun.” Bunun iizerine kendisine
sOyle dedim: ‘Efendim! Onlarin insanlara nasil davrandiklarini gérmiiyor
musunuz?’ Hz. Fatima sdyle cevap verdi: ‘Peki onlar benim ¢ocuklarim

373 Necdet Tosun, “Seyyid Nizamoglu”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVII: 73-74.
374 Giiler, “Imam Ebti Hanife’nin Ehl-i Beyt Mensuplariyla Miinasebetleri”, 2020, LV1:1295.
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degil mi?” Ben de ‘evet’ dedim ve tevbe ettim. Fatima da bana dondi.
Ardindan uyandim.*"®

Ehl-i beyt’le ilgili boyle hassas bir bakis agisina sahip olan Ibnii’l-Arabi’nin
Osmanli’da devlet-tekke-medrese sisteminde ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu
bilinmektedir. Resat Ongoren, Malatya-Konya ekseninde sekiz seneye yakin
faaliyet gostererek vahdet-i viicdd anlayisini sistemli hale getiren Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerinin Sadreddin-i Konevi, Mieyyidlddin-i Cendi, Abdiirrezzak Kasani ve
David-1 Kayseri gibi isimlerle Osmanli’ya tasindigin1 vurgulamaktadir. Ona gore,
Fiisusii’l-hikem tizerine ders yapilmasi, eserin serh ve terclime edilmesi gelenegi
bile Osmanl’nin son dénemlerine kadar devam etmistir.®’® ibnii’l-Arabi’nin
Osmanli tizerindeki bu tesiri ve Ehl-i beyt hakkinda sdyledigi sozler bu bakis
acistyla degerlendirildiginde, Sunni inanca mensup Osmanli’nin Ehl-i beyt
konusundaki hassasiyeti bir kere daha ortaya ¢ikmaktadir. Eger Osmanli’da derin
bir Ehl-i beyt muhabbeti olmasaydi, ibnii’l-Arabi diisiincesine de boyle kucak

acgilmazdi.

Sonug olarak, Ehl-i beyt hususunda sdfiler Stnnilik ve Siiligi birbirine yaklastiran
bir tavir sergilemektedir. Ehl-i sunnet gibi Ehl-i beyt’i sadece Hz. Peygamber’in
soyundan gelme serefini haiz olduklari, onlarin da beser olduklari ve giinah
isleyebilecekleri goriisiiyle degil onun soyundan geldikleri i¢in hiirmete layik olup
[bnii’l-Arabi’nin yasadigi 6rnekte oldugu gibi her haliikirda saygiyla
karsilanmalar1 gerektigi goriisiiyle sevmektedirler. Ayni zamanda sifiler, Sifler gibi
sadece Ehl-i beyt’i sevip halifeleri dislayan bir bakisi asla sergilememis, sahabelere
ve Peygamber’in seckin dostlari olan halifelere azami muhabbet beslemislerdir ki

bu, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’de de agikga gorulmektedir.

Sonraki baglikta Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin bu konudaki tutumunu ortaya
koymak adina éncelikle Islam literatiiriinde “seyyidlik” kavrami incelenecek ve

daha sonra eserlerinde bu hususla ilgili goriislerine yer verilecektir.

35 Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Fituhat-: Mekkiye, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaymcilik
2008), 16: 36.

376 Resat Ongoren, “Osmanl Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, Tiirkive 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed.
Semih Ceyhan, (istanbul: Isam Yaynlari, 2015), 83-84.
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3.3. Seyyidlik Kavram ve Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Bu Konudaki

Goriisleri

Seyyid kavrami sozliikte “efendi, sahip, faziletli” anlamlarina gelmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de ise “Toplumda segkin konuma sahip kimse” (Al-i Imran 3/39) ve
“Kadinin kocas1” (Yasuf 12/25) manasinda yer almaktadir. islam éncesinde nesebi,
mal1 miilkii ile 6n plana ¢ikan kisilere seyyid tinvan: verilmisse de Islam’dan sonra
efendiligin maddi degil manevi degerlerle oldugu fikri 6n plana ¢ikmistir. Hz.
Peygamber’in bu kavramla ilgili Ben ddemogullarinin seyyidiyim, Hz. Hasan ve
Hiseyin’e hitaben seyyideyn, Hz. Fatima’ya ise Cennet kadinlarinin seyyidesi

ifadelerini kullanmas1 bu manay1 desteklemektedir.3’’

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebti Bekir’in halife segilmesi, eski Arap
toplumu kurallarindan biri olarak ayni soydan gelen kisinin iktidara gelmesi
diisiincesini yikmis olsa da Emeviler ile birlikte soya, mala verilen 6nem yeniden
artmaya baslamigtir. Hz. Peygamber’in ailesine yapilan zuliimler ise, bu devletin
sonlarina dogru halkin isyanina sebep olmus ve seyyidlik kurumunun olugmasinda

Muslimanlarin goriis birligini saglamigtir.>"8

Hz. Muhammed’in ailesi, yakin akrabalari Mislimanlarin nazarinda énemli bir
konuma sahip olmus, onlarla ilgili hizmetleri yerine getirmek i¢in gorevliler tayin
edilmistir ki nekabet miiessesesi bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu kurum, Hz.
Peygamber’in soyundan gelen kisilerin kayitlarim1 tutmak, onlarin evlilikleri,
ganimetlerden kendilerine diisen paylart dagitmak vs. gibi faaliyetleri icra
etmekteydi. Ancak Fatimi, Eyyubi, ilhanli ve Memliiklerde daha sonra kurumun
ilgi alaninda bir daralma yasandi1 ve sadece Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in soyundan
gelenlerle ilgilenilmeye baslandi. Osmanli’da bu kurumla ilgili ilk bilgiler ise

Yildirim Bayezid dénemine kadar inmektedir.3"®

377 bk. Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Seyyid”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2009, XXXVII: 40-43.

378 bk. Ayhan Isik, Mesihat Belgeleri Isiginda Osmanli Arsivi Seyyidler ve Nakibii’l-Esraflik
Miiessesesi, (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 2013), 41-42.
379 bk. S. Tufan Buzpinar, “Nakibiilesraf”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006, XXXI1: 322-324.
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Hz. Omer zamaninda baslayan ve Hz. Osman zamaninda yayginlik kazanan,
Muslimanlarin Asya ve Afrika’da Islam’1 tebligi neticesinde orduda bulunan
seyyidler ve serifler bu cografyalara yayilmis, halka Islam’i anlatmis, Hz.
Peygamber’in soyundan olmalar1 hasebiyle de halk tarafindan c¢ok hiirmet
gormiislerdir.®®® Kafkasya’da yasayan ve irsad faaliyetlerini bu cografyada
gerceklestiren bu seyyidlerden biri de Seyyid Yahya-y1 Sirvani olmustur.
Sirvani’nin soyu Imam Misa el-Kazim vasitasiyla Hz. Hiiseyin’e ulasmaktadir.

Babas1 da Sirvansahi Sultan Halilullah’in nakibii’l-esrafi olmustur.38

Eserlerine bakildiginda Sirvani’nin “seyyid” kavramini iki sekilde kullandig:
goriilmektedir. Bunlardan birincisi Hz. Muhammed’den bahsederken, ikincisi de
kendi acziyetini ifade ederken. Ornek olarak, Hz. Ali ile Hz. Peygamber arasinda
gegen bir kissadan bahsederken “O, Seyyid (Hz. Peygamber) igin can feda etti, 0
yiizden Seyyid’in ahdine vefa etti”*®? ifadelerini kullanir. Allah’a miinacatinda ise
kendisi hakkinda su ifadelere yer verir: “ilahi, o sadiklar ve asiklar askina. Bu bicare
seyyide ikram et.”®® Gergek Seyyid’in Hz. Muhammed oldugunu &zellikle
vurgulayan Sirvani seyyidligin nefs i¢in dnemli bir tehlike olabileceginin de altini
cizmektedir. Ona gore, Hz. Peygamber’in soyundan gelmekle oviinmek nefsin

hilelerindendir. Onemli olan ona yakiliktir.38

Bagska bir eserinde kendisini Kanber olarak adlandirmaktadir. Bilindigi gibi Kanber,
Hz. Ali’nin kolesidir ve ona ¢ok baghidir. Ne zaman Hz. Ali evden c¢ikacak olsa
Kanber muhafizlik gorevini yerine getirmek {izere kilicini takinir ve Hz. Ali’nin
pesinden giderdi. Eski Hicaz valisi Haccac (6l. 96/714)’a kars1 Hz. Ali’yi ovdigi
i¢in 95/714 yilinda sehid edilmistir.3 Sirvani, kendisine Hz. Peygamber’den bir
bahsis niyaz ederek ona su sozleri soylemektedir: “Kanber’e bir atd bahsis et, senin

beytinden belki sifa bulur. Kanber senin igin Ashab-1 Kehf’in kopegidir, bu

380 bk. Isik, Mesihat Belgeleri Isiginda Osmanli Arsivi, 2013, 65.

381 pk. el-Hulvi, Lemezat-1 Huleviyye ez Liimedt-1 Ulviyye, vr. 207a.

382 Seyyid Yahya, flmu’I-ledunni, vr. 111b.

383 Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 34b.

384 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kulCb, vr. 12a.

385 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 268.
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sebepten onun yeri derin deryadir.” Daha sonra kendisinin de ayn1 soydan geldigine

isaret ederek, “Kureysli dedikodusu bana yakismaz, sen liitfunla giinahimi bagisla”

demektedir.3

Seyyid Yahya-y1 Sirvani bir na’tinda Hz. Peygamber ile méanada aralarinda gegen

konusmay1 soyle nakleder:

Bu &cizin 6nunde besaretler vermek i¢in o Restl geldiginde ona dedim: “Ey
yolda 4ciz kalanlarin yardimecisi, ey taliplere yol gdsteren Restl, ey her seyin
varlik sebebi, (...) senin canin biitiin peygamberlerin ashdir. (...) Ezelden
askin bana yoldas olmustur. Ey Restl, giinahlarim ¢oktur. Kereminle beni
immetinden kabul et. Yiizii karayim ve senin kdyiiniin kopegi olsam da
daima senin huzurunda itikaftayim. Bu kadim kdpeginden yiiz ¢evirme, bu
kinsiz sadik kopegini kapindan kovma. Senin afvindan baska bir yolum yok.
Benim halim budur, sézlerimi isit. (...) O Res{l benim acizligimi ve dhimi1
isitince timitsizligime merhamet etti. Kereminden beni kabul etti. Ben onun
kabulii ile hiirmet kazandim. “Sen usdl yoluyla bizimlesin. Bizim izzetimize
bagliligin tam oldugundan sana her iki alemde de yol gosteren ben olurum”
dedi. Onun bize muhabbeti Dost’un yaninda Seyyid’in yol gidas1 oldu.%’

Bu metinden de goriilecegi iizere Sirvani, Hz. Peygamber’in soyundan gelmekle
asla 6viilnmemistir. Aksine ona yakinlhigin soyla degil Hz. Peygamber’in keremi,
afvi ve merhametine mazhar olmakla miimkiin olabilecegini vurgulamakta,
irsadinda da bu ilkeyi onemsemektedir. Baska bir eserinde, kendisinde Hz.
Muhammed’den veya hakikat-i Muhammedi’den baska varligin olmadigini

“Kelamimi1 bastan asag1 Mustafa sozii bil”*® diyerek ifade eder.

Sirvani’nin bu goriislerini doneminde hakim olan Siilige meyil ve Sunni bir sifi
olmas1 yoniiyle birlestirecek olursak onun Rumiizii’'l-igsardt gibi bazi eserlerini
“Yahya el-Hiiseyni” ismiyle bitirdigini gérmekteyiz. Nesebin onemli olmadiginin
altin1 bu kadar ciddiyetle ¢izen Sirvani’nin bu tutumunu, her iki kesimi de Ehl-i
beyt muhabbetinde birbirine yaklastirma gayesiyle gergeklestirdigi kanaatindeyiz.

Ehl-i stinnet ¢izgisinde irsad faaliyetini devam ettirirken diger taraftan nesebini de

386 Seyyid Yahya, [lmu’I-ledunni, vr. 109b-110a.

387 Seyyid Yahya, Gazeliyyat, vr.104b-105b.
388 Seyyid Yahya, Makamat, vr. 47b.
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belirterek adeta Siflige temaydlii olanlarin da bu kaynaktan beslenebileceklerini
ifade etmis, Ehl-i beyt muhabbetinin her iki mezhebin de 6zii oldugunu
vurgulamaya c¢alismistir. Glinlimiizde niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Sii olan
Azerbaycan’da Seyyid Yahya’ nin tirbesinin her iki kesim tarafindan da sevilerek
ziyaret edilmesi ve eserlerinin okunmast onun bu goriisiiniin bir uzantisidir,
denilebilir. Bu bakis acisiyla, Sirvani’nin birlestirici bir vazife gordigi ifade
edilebilir. Kendisinden dnce benzer bir vazifeyi XII. yiizyilda Rifaiyye tarikati
kurucusu Hz. Ahmed er-Rifai’nin ve ailesinin de Kuzey Irak’taki SuUnni-Sii

catismalarii durdurmak amaciyla icra ettigi goriilmektedir.38°

Onun Ehl-i beyt’e olan sevgisinin ve Muhammedi hakikatin onlardan devam
ettigine yonelik tasavvurunun daha iyi anlasilabilmesi igin Oncelikle Hz.
Muhammed ile ilgili yorumlarina yer verilecektir. Bu baglamda, onun Hz.
Muhammed ile ilgili gortisleri iki baslikta ele alinacaktir. Bunlardan birincisi Hz.
Muhammed’in tarihsel sahsiyeti, ikincisi iSe ndr-1 Muhammedi baglaminda

degerlendirilecektir.

3.4. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Hz. Muhammed Hakkindaki Goriisleri

Eserlerinin  hemen hemen hepsinde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Hz.
Muhammed’in hem tarihsel kimliginden hem de onun ména boyutu olan ve alemin
yaratilis sebebi olarak adlandirdigi hakikat-i Muhammedi’den bahsettigi
gorulmektedir. Belirtmek gerekir ki simdiye kadar Sirvani’nin eserlerinde Hz.
Muhammed’in tarihsel ve mana boyutunu irdeleyen bir aragtirma yapilmamistir. Bu

boliimde onun konuyla ilgili goriisleri detaylandirilacaktir.

3.4.1. Tarihsel YOnU

Islamt ilimlerde temel alnan iki kaynak vardir. Bunlar, Kur’an-1 Kerim ve Hz.

Peygamber’dir. Hz. Peygamber’in tarihsel olarak varolusuna bakildiginda da

389 bk. Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, Il: 127-130; Isik,
Mesthat Belgeleri Isiginda Osmanl Arsivi, 2013, 286.
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birbirinden farkliymig gibi goriinen ancak hakikatte birbirini tamamlayan iki dnemli
vasfi dikkat gekmektedir. Ahmed Ozel’e gore bu vasiflardan ilki Hz. Muhammed’in
Allah tarafindan peygamber segilmesi, vahyi teblig etmesidir. Ikincisi ise vahyi
sadece teblig etmekle kalmayip, ferdi ve sosyal planda doniisiim ortaya
koymasidir.3® Siileyman Uludag’a gére, stifiler bunlardan ilki {izerinde gok durmus
ve insanin Allah’a ulasmasinda Ornek alinacak yegane varlik olarak Hz.
Peygamber’i kabul etmislerdir. Onlar Hz. Muhammed’in “Allah’in sevgili kulu
olma” ozelligi lizerinde durmustur. Buna gore, Allah’in Hz. Peygamber’e ezeli

muhabbeti olmasaydi bu alem var olmazdi.3%

Ahlakin giizelliklerini kazanmak isteyenler bu giizelliklerin kaynagi olan Hz.
Muhammed’i Ornek almalidir. Ciinkii onun ahlaki Kur’an-1 Kerim’de Allah
tarafindan Sen elbette ylice bir ahlék tzeresin (Kalem 68/4) ifadesiyle 6viilmiistiir.
Onun ahlakinin Kur’an oldugu®®? da hadislerle bize nakledilmistir. Mustafa Cagrici
bu baglamda Ibn Hazm’im, “Resiilullah Kur’an ile terbiye edilmis, insanlar da

Res0lullah ile terbiye edilmistir” sdziinii aktarmaktadir.>%3

Hz. Peygamber’i gsrmeye duyulan istiyak, ona olan muhabbet ve hasret Tiirk-Islam
kiiltir ve medeniyetinde kendini gostermistir. Edebiyat sahasinda na’t, hilye ve hat

sahasinda hilye-i serife gibi tarzlarda bu hal miisahede edilmektedir.3%*

Ayrica, “Mevlid” 3% gelenegi de yine Hz. Peygamber’in dogumunu kutlamak, onun
giizel vasiflarini dinlemek suretiyle kalplerin onun sevgisiyle dolmasini saglayan
ve dzenle hazirliklarmin yapildigi bir gelenektir. Tiirk-Islam kulttrtinde énemli

yere sahip olan ilk mevlitlere Ahmed Fakih’in (6l. 1252) Carhname’si, Siilleyman

39 pk, Ahmed Ozel, “Muhammed”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2020, XXX: 429-437.

31 bk. Siileyman Uludag, “Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXX: 446-448.

392 Mslim, Musafirin, 139.

393 pk, Mustafa Cagrict, “Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXX: 442-444,

394 bk. Zehra Goziitok Tamdogan, “TUrk-islam Edebiyatinda Hilye Ve Halil B. Ali El-Kirimi’nin
Mensur Hilye-i Nebevi’si”, Istem Dergisi, 2016, 28, 390.

3% pk. Mehmet Seker, “Mevlid”, TDV Isidm Ansiklopedisi, 2004, XXIX: 479-480.
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Celebi’nin (6l. 1409) Vesileti 'n-necat’1 6rnek gosterilebilir. Aksoy, Tiirkge yazilan

mevlit sayisinin iki yiiz civarinda oldugunu kaydetmektedir.3%

Hz. Muhammed’in miraci®®’ da edebi metinlerde miraciye geleneginin ortaya
¢ikmasina vesile olmustur ki, Islam alimleri ve sanatkarlar1 gerek edebi metinlerde
gerek minyatiir gibi sanatsal metinlerde miraci tasvir ederek Hz. Peygamber’in

yasadig1 bu 6nemli hadiseyi gelecek nesillere aktarmislardir.

Tasavvuf literatiirine bakildigindaysa, Hz. Muhammed’in hem dinyadaki
varhigmin hem de hakikat-i Muhammediye kavramiyla ifade edilen hakikatinin
tizerinde 6nemle duruldugu goriilmektedir. Bu baglamda s0ff literatiiriinde hakikat-
I Muhammedi kavraminin ¢ok incelendigi dikkat ¢ekmektedir ki bu konu bir

sonraki baslikta daha detayli sekilde incelenecektir.

Hakikat-i Muhammedi kavraminin tizerinde duran sfilerden biri olan Seyyid
Yahyé-y1 Sirvani’nin hemen hemen biitiin eserlerinde Hz. Muhammed’e 6vguler
yazdigr goriilmektedir. Sirvani, Hz. Peygamber’in kendi fazliyla muhabbet
deryasindan onun caninin bogazina ¢ok serbetler doktiigiinden bahsetmektedir. Hz.
Peygamber’den baska i¢inin ve disinin olmadigini belirten Sirvani, nutkunun da
ondan dile geldigini ifade etmektedir. “Canim onu methetmeyi, ona kavusmay1 o
kadar cok istiyor ki... Lakin bu victdsuzlukla (acizlikle) vicad sahibini
methetmeyi kim becerebilir? (...) Bineva gedd padisahi nasil methedebilir?”"3%
ifadelerine yer veren Sirvani’nin bununla birlikte, Hz. Muhammed’e eserlerinde
uzun bir boliim ayirdigr da goriilmektedir. Sirvani, Hz. Muhammed’in bir¢ok
vasfin1 zikrederek onu &vmektedir. Ona goére, Hz. Muhammed Allah’in kulu,
secilmis peygamberi, 6rnek alinan eminidir. Bununla birlikte, Sirvani’nin ayetlere
isaret ederek de Hz. Muhammed’i anlattigi dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Hz.
Peygamber kusluk giinesidir Ki burada Andolsun kusluk vaktine (Duha 93/1) ayetine

isaret vardir. Basgka bir ifade ise “iki kiblenin imam:1” tanimlamasidir. Burada da

3% pk. Hasan Aksoy, “Mevlid”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004, XX1X: 482-484.
397 bk. Mustafa Ismet Uzun, “Mi’raciyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXX: 135-140.
3% Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 33b.
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Gergekten yiiziiniin gokytiziinde aramp durdugunu gériiyoruz. Artik gonliinii ferah
tut, seni hosnut olacagin bir kibleye yoneltecegiz. Haydi yiiziinii Mescid-i Haram 'a
dogru ¢evir! Siz de ey insanlar, nerede bulunursaniz, yiiziiniizii o yana dogru
ceviriniz. Kendilerine kitap verilmis olanlar da siiphesiz onun, Rablerinden gelen
bir gercek oldugunu kesinlikle bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan ve
yapacaklarindan habersiz degildir (Bakara 2/144) ayetine isaret edildigi
gorulmektedir. Sirvani, Hz. Peygamber’in parlak bir y1ldiz oldugunu belirtmektedir
ki burada da Dogrusu Si ‘rd yildizinin da Rabbi O ’dur” (Necm 53/49) ayetine atifta
bulunmaktadir. Bilindigi lizere, Kur’ani literatlirde Si‘ra “en parlak yildiz” seklinde
yorumlanmaktadir. Onun Siiphesiz biz seni bir sahit, bir miijdeci ve bir uyarici
olarak gonderdik (Fetih 48/8) ayetine isaret ederek Hz. Peygamber hakkinda “O,
haberdar eden miijdedir” ifadesini kullandigi goriilmektedir. Sirvani, Hz.
Muhammed’in insanlarin cehalette oldugu déneme bir ay gibi dogdugunu anlatmak
i¢cin “karanlikta ¢ikan parlak ay” ifadesine yer vermektedir. Ayrica, daha sonra
detayl1 sekilde deginilecegi Uzere, biitiin varliklarin onun nlirundan var oldugunu
vurgulamak icin Hz. Peygamber’e “yaratilmislarin niiru” demektedir. Ona gore Hz.
Muhammed, Allah’in rahmetine en yakin olan, ins ve cinnin res@lii, harameynin
peygamberi, iki torunun (Hasan ve Huseyin) dedesidir. Dunya ve ahirettekilerin
sefaatgisidir. Restldiir, Mekkelidir, Medinelidir, Hasimidir, Kureyslidir, Ebtahidir
[Hz. Muhammed’in, Abdiilmuttalib’e mensubiyetine (Eb(’l-Bathd olmasi
hasebiyle) ve Batha’da konaklamis olmasi1 dolayisiyla Ebtahi nisbesiyle anildigina
isaret etmektedir], ROhidir ve Rdhanidir [Hz. Peygamber’in maddi ve cismani
tarafinin olmayisina, manevi olusuna isaret vardir], Takidir [Hz. Peygamber’in
haramdan ve giinahdan kaginmasina isaret vardir], Nakidir [Onun temiz, pak
olusuna igaret vardir] ve Nebidir. Sirvani, Hz. Muhammed’in varligin1 giines, 151k
sacan ay, ndrani ndr, 11kl mesale kavramlariyla ifade ederken onun hep aydinlik

oldugunu ve aydmliga davet ettigini vurgulamaktadir.3%

Sirvani’nin bu yorumlarinin, Hallac-1 Manstr’un Tavasin isimli eserindeki

goriisleriyle benzerlik teskil ettigi goriilmektedir. O da eserinde “Peygamberlik 15181

399 pk. Seyyid Yahya, Virdii’s-Settar, vr. 3b.
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tizerine” isimli bashik altinda Hz. Peygamber’i “kutsanmus, yiice yildiz, katiksiz,

saf, Mekkeli” gibi ifadelerle anlatmaktadir.**°

Sirvani’ye gore, Hz. Muhammed alemlere rahmettir ve bitin alemde emin olan
yani en guvenilir olan yalnizca odur. Eger kul, binlerce yil Allah’a seslense bu
seslenis Mustafa’y1 anmadan kabul edilmez. Adi Allah’in adiyla birlikte anildig:
icin 0, peygamberlerin 6nciisii olmustur. O, yaratilmislarin en Gstiiniidiir.*** Burada
onun Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik (Enbiya 21/107) ayetine
atifta bulundugu goriilmektedir. Sirvani ayn1 zamanda Allah’in kendisi hakkinda
buyurdugu “Rahmetim gazabimi gecti” ifadesine karsilik Hz. Muhammed hakkinda
bahsi gecen Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik (Enbiya 21/107)
ayetini indirdigini vurgulamaktadir. Ona gore bu suretle Hz. Muhammed “Erham”

(En merhametli) sifatinin tecellisidir.*%?

Sirvani’ye goére her kim gonulden ona mirid olursa, Allah nezdinde o Mustafa’nin
iimmetinden olur. Eger bir kimse tliy ucu kadar ona kars1 ¢ikarsa kendini atese atmis
olur. Maksat da maksud da Mustafa’dir. Kimde onun aski yoksa o insan nefsine

miipteladir. Onun aski ise, daima yoluna bas koymak demektir.*%

Hz. Mevlana’nin da Hz. Peygamber ile ilgili onun her iki cihanda da sefaat¢i olmast,
zéhir ve batin kapilarinin onun kelamiyla agilmasi, her iki alemde de duasinin kabul
edilmesi, miihiirleri agmakta Hatem olmasi hususundaki ifadelerinin Sirvani ile
benzerlik gosterdigi goriilmektedir.** Ayrica Hz. Mevlana’nin Hz. Peygamber’e
“Ben Muhammed Muhtir’in yolunun tozuyum™*® demesi, Sirvani’nin ise Hz.
Peygamber’i kastederek, “Senin ayak tozun derdime deva olur**® seklindeki

ifadesi benzerlik teskil etmektedir.

400 hk. Hallac-1 Mansir, Tavasin, ¢ev. Yasar Giineng, (Istanbul: Yaba Yaymlar1, 2002), 15-17.
401 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii’I-asikin, vr. 33b.

402 pk. Seyyid Yahya, Esrarii 't-talibin, vr. 17b.

403 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 78b.

404 pk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 11: 69-71, (b. 168-174).

405 Mevlana Celaleddin-i ROmT, Rubailer, 2014, 184.

46 Seyyid Yahya, flmu’I-ledunni, vr. 110a.
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Sirvani, Hz. Muhammed’in {immetinin diger peygamberlerin {immetleriyle
mukayesesinde su tespitte bulunmaktadir: “Allah Misa’ya seriati, Ibrahim’e
hakikati verdi. Ama seriati, tarikati, hakikati ve marifeti Muhammed Mustafa’ya
(s.a.v) ve onun iimmetine verdi. Onun kalbini yarip seytanin payimni oradan ¢ikardi
ve marifet niruyla oray1 doldurdu.”®” Ayrica, Allah Tevrat’ta M{isa iimmetine Y&
eyyiihe 'I-mesakinu (Ey fakirler!), incil’de Isa immetine Yd ebne I-mdi ve t-tini (Ey
su ve balgik ogullar1) demistir. Hz. Muhammed’in Ey Ummetim nidasina ikram

olarak ise Ya eyyiihe I-lezine &men( (Ey iman edenler!) buyurmustur.*%®

Burada Ibnii’l-Arabi’nin de benzer goriislerini zikretmek yerinde olacaktir. Ona
gore, amel cennetleri yiz derecedir. Bunlardan on ikisi sadece Muhammed
iimmetine verilmistir. Bu derecelerde diger iimmetler Muhammed timmetiyle ortak
degildir. Hz. Peygamber’in iimmetinin diger iimmetlere iistiin olusu ise Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de tanikligiyla ortaya konmustur. Buna gére Muhammed iimmeti
Insanlar icin ¢ikariimis en haywl iimmettir (Al-i Imran 3/110).4%° bnii’l-Arabi bu

ifadeleriyle Hz. Peygamber’in immeti olmanin serefinden bahsetmektedir.

Onun Hz. Muhammed’den baska higbir peygambere bahsedilmeyen on 6zelligin
onun iimmetine ne sekilde yansidigi hakkindaki goriisleri de bir hayli ilgi ¢ekicidir.
Sirvani’ye gore, bunlardan ilki Hz. Muhammed’in annesinden ayrildiginda
annesinin mahrem yerlerini gérmemis olmasidir ki baska hi¢ kimse de gérmemistir.
Bu keramet, kiyamet giinii onun immeti icindir. Allah da kiyamette kimse gérmesin
diye onlarin mahrem yerlerini &rter. Ikincisi onun gélgesinin yere diismeyisidir.
Giines ister arkasinda isterse de oniinde olsun bu durum degismezdi. Bunun gibi
Allah da kiyamet glininde onun timmetinin gélgesini arsin tizeri hari¢ ne cennette
ne de cehennemde yerlere diisiirmeyecektir. Ugiinciisii onun (izerine highir zaman
ne sinek ne de sivrisinek konmamustir. Bunun gibi onun Gmmetinin Uzerine de
kiyamet giiniinde higbir giinah konmayacaktir. Dordiinciisit Hz. Muhammed bir
binegin iizerine bindiginde onun lizengisini ¢ekistirmezdi. Bunun gibi onun tmmeti

de diinyada taat binegine binerler ve onlarin taati kiyamet glintine kadar

407 Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 12a.
408 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 125a.
409 pk. ibn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 3: 17-18.
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reddedilmez. Besincisi bir kimsenin onun blyuk veya kucuk abdestini
gormemesidir. Bunun gibi onun Ummeti de kiyamet giiniinde Allah’in
yarattiklarindan eziyet gormeyeceklerdir. Altincisi 0 uyudugu zaman kalbi
uyumazdi. Bundan dolay1 da hi¢bir zaman taati bozulmazdi. Bu sebepten onun
timmeti uyudugunda uykular1 ibadet hiikmiinde olur. Yedincisi bir sefere gittiginde
onun basinin {izerinde kii¢iik bulutun var olmasidir. O nereye giderse gitsin bulut
ona golge olurdu. Bunun gibi onun immetinin ibadetleri de kiyamet giinii baglarinin
tizerinde golgelik olacaktir. Sekizincisi yilan ve akrebin onu sokmamasidir. Bunun
gibi kiyamet ginliinde Allah onun immetine cehennem yilanlar1 ve akreplerini
haram kilacaktir. Dokuzuncusu bir ihtiyacindan dolayr disar1 ¢iktiginda Allah’in
emriyle iki melegin onu 6nden ve arkadan korumalariydi. Bunun gibi kiyamet
gununde dort melek onun mmetini azaptan korur, cennete gitmeye sevk ederler.
Onuncusu ise bir seye iifledigi zaman o seyin milbarek olmasi, asla kaybolmamasi
ve ebedi olarak devam etmesiydi. Bunun gibi Allah da onun immetinin rizkin

kiyamet giiniine kadar bereketli kilmistir.*1°

Yahya Sirvani eserlerinde Hz. Muhammed’e neden bu kadar tazim gosterilmesi
gerektiginin sebeplerini onun mana boyutundan, hakikatinden bahsederek

aciklamaktadir. Bir sonraki baslikta bu husus detaylandirilacaktir.

3.4.2. Muhammedi NGr

Daha 6nce de belirtildigi gibi tasavvuf literatirinde Hz. Muhammed’in tarihsel
varhigi kadar onun ména boyutu yani hakikati de en ¢ok incelenen konulardandir.
Hz. Muhammed’in mana boyutu hakikat-i Muhammedi kavramiyla ifade
edilmektedir. Bu diisiinceye gore, Hz. Peygamber’in cismani varligindan baska bir
varligi da mevceuttur. Alemde higbir sey yok iken Allah onun hakikatini var etmis,
yaratilmis diger seyler de onun hakikatinden zuhur etmistir. Alemin var olma sebebi

ve amaci da bu hakikattir.**

410 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 180b-181b.
411 pk. Mustafa Akman, “Hakikat-i Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarmi
Aktaran [ki Kaynak ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 2, 2011, 108.
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Tasavvuf tarihinde bu kavramin ilk kez “ndr-1 Muhammedi” seklinde Sehl b.
Tuster? (6l. 283/896) tarafindan kullamildig: ileri siiriilmiistiir.**? Tusterl her ne
kadar bu kavramdan bahsetse de onun bir yaratma sebebi oldugundan acik¢a
bahsetmemistir. Daha sonra bu kavram Hallac-1 Manstr, Ayniilkudat el-Hemedani
gibi sifiler tarafindan Ibnii’l-Arabi’ye kadar ve en kamil sekilde Ibnii’l-Arabi ve
Abdulkerim el-Cili tarafindan agiklanmistir. Sen olmasaydin kdindti yaratmazdim,
Allah ilk defa benim nirumu yaratti hadislerinin de bu diisiinceye kaynaklik ettigi

sfflerce ifade edilmektedir.*3

Ibnii’l-Arabi bu kavrami yaratilis mertebeleri iizerinden anlatmaktadir. Buna gére
varlik birdir ve hakikatte Allah’tan baska mevcut yoktur. Ancak bu varligin kendi
icinde mertebeleri vardir. Bu mertebeler sirasiyla & taayyln, taayyln-i evvel,
taayln-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i misal, mertebe-i sehadet ve mertebe-i
insandir. Buna gore, ilk yaratilis mertebesi yani taayyln-i evvel mertebesinde
hakikat-i Muhammedi zuhur etmistir. Diger biitiin mertebeler ise ondan meydana
gelmistir. Bu mertebenin bir diger ad1 da insan-1 kAmil mertebesidir.*** Ibnii’1-Arabi
gibi Hz. Mevland’'nin da bircok beytinde bu kavrama isaret ettigi acikca
goriilmektedir. Onun, “Vaktaki onun giinesi bu felekte zahir oldu” ifadeleri bu

hususta 6rnek gosterilebilir.*t®

Sufilere gore, bir cekirdegin biitin agaci kendinde igermesi gibi hakikat-i
Muhammediye de kendinden sonra gelecek butlin peygamberlerin, hatta varliklarin
ozelliklerini, bilgilerini kendinde barindirmaktadir. O, yegine kamil insan
ornegidir.*!® Dolayistyla, Hz. Peygamber’in ahlakini yasayan, onun Varisi olanlar
kamil insanlardir ve bu hakikati tevaris etmislerdir. Kamil insanlar seriat, tarikat,

hakikat ve marifet itibariyle olgun kisilerdir. Esasen tasavvufta seyrii silikun

412 pk. Halil Tbrahim Simsek, “Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed Algis1”, Hitit Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 11: 40.

413 k. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1997, XV: 179-
180.

414 bk, Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1999, XX: 493-
516.

415 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 3: 102, (b. 298).

416 pk. Ekrem Demirli, “Sadreddin-i Konevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV 420-425.
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gayesi de bu dort hususu kemale erdirmektir.**” Stfiler Ehl-i beyt kavramini da bu
baglamda degerlendirerek Ehl-i beyt’in sadece Hz. Peygamber’in nesebiyle sinirli
olmadigmi vurgulamuslardir.**® Onlara gore, Hz. Peygamber’in varisi olan yani
hakiki zikir ehli kimseler de Ehl-i beyt’ten sayilmaktadir. Daha sonra detayli
sekilde goriilecegi lizere Sirvani’nin de ayni goriise sahip oldugu bu énemli konu

Siiler ve sifileri birbirinden ayiran bir diger 6nemli husustur.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani de gelenekte oldugu gibi Hz. Muhammed’in hakikatinin
yaratilisa sebep oldugundan Etvar-i1 Kuliib, Beydnii’l- ‘ilm, Serh-i Sualat-1 Giilsen-
i Esrar isimli eserlerinde sik¢a bahsetmektedir. Onun eserlerinde hakikat-i
Muhammedi kavramina sadece Esrarii t-talibin isimli eserinde bir kere rastlasak da
Sirvani’nin daha ¢ok bu manaya isaret eden “Muhammed’in niru” ifadesiyle
karsilagsmaktayiz. Bu da Sirvani’nin, ilk dénem sifilerinin kullandiklart ndr-1
Muhammedi kavramini tercih ettiginin gostergelerindendir. Ona g0re, butin
yaratilmiglarin zuhuruna sebep Hz. Muhammed’dir. Mahllkatin hayati onun
ndrundan var olmustur. Diinyanin yaratilmasindan maksat odur ve goériinen bitiin

suretlerin kaynag: odur.*°

Sirvani’ye gore, aleme feyz yayan onun vicOdudur ve onun ndrunun ihatasi
Adem’den Hatem’e (Hz. Muhammed) kadardir. Her iki alemin de cerag olan Hz.
Muhammed’e melekler Ahmed diye seslenmektedir.*?® Burada Sirvani Hz.
Muhammed’in nirunun, bir baska ifadeyle hakikatinin her varliga sirdyet

ettiginden, her yaratilmisi kusattigindan bahsetmektedir.

Sirvani, Hz. Muhammed’in, Allah in ilk yarattigi sey benim niirumdur, ilk yarattig
sey akildir, ilk yarattigi sey kalemdir sozlerini de bu baglamda yorumlamaktadir.
Ona gore ilk olarak nar zikredilmistir ki burada nurdan kasit hakikat-i
Muhammedi’dir. Bu ifadeyle anlatilmak istenen ise Allah’in onu nurdan yaratarak

celalinin karanliklarindan arindirmis olmasidir. Ikinci olarak akil kelimesi

47 bk. Mehmet S. Aydm, “Insan-1 Kamil”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2000, XXI1: 330-331.

418 Hakim Tirmizi, Hatmu 'l-eviiya Veliligin Sonu, haz. Salih Cift, (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2006),
99.

419 pk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’l-kullb, vr. 98a.

420 pk. Seyyid Yahya, /ImuI-ledunni, vr. 109a-109b.
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kullanilmistir ki bundan maksat Hz. Muhammed’in biitiin her seyi anlamis ve idrak
etmis olmasidir. Ugiincii olarak da kalem kelimesine yer verilmistir. Clnki Hz.
Muhammed’in idrak ettigi killi ilmin nakli ancak kalemle miimkiindir. O

yaratilanlarin 6ziidiir, kdinatim ilki ve aslidir.*?

Sirvani ayrica yaratilisin dort mertebesinden de bahsederek varliklarin Hz.
Muhammed’den nasil zuhur ettiklerine de deginir. Ona gore dort alem vardir ki
bunlar en yiiceden asagiya dogru lahut, ceberut, melekdt ve nasat alemleridir. Hz.
Muhammed Ben Allah’tanim, miiminler de bendendir hadisiyle diger biitiin
varliklarin kendisinden zuhur ettigine isaret etmektedir. Buna gore lahut aleminde
bltin ruhlar ondan yaratilmis ve dort bin yil burada beklemistir. Bu mertebede
rithun adi rdh-1 kudsidir. Sonra ise Hz. Muhammed’in goziiniin nGrundan ars ve
diger kainat yaratilarak ruhlar kainatin en asagi kademesine yani esfel-i séfiline
(bedenlere) gark edilmistir. Lahut aleminden ceberut alemine inerken ruhlara
ceberut niirundan kisve giydirilir ki bunun adi rth-1 sultanidir. Ceberut aleminden
melekit dlemine inerken oraya ait bir kisve giydirilir ki bunun adi rGh-1 revandir.
Ceberut dleminden nasat alemine inerken de buraya ait olan riih-1 cismant giydirilir
ki bedenler bundan yaratilmigtir. Sonra Allah ruhlara bedenlere girmeyi emretmis,
onlar da bu emir geregi bedenlere dahil olmuslardir.*?2 Burada bahsedilen alemlerin
ilimle ve yaratilis gayesiyle olan baglantisi onun tasavvufi gériislerini anlatirken ele
alinacaktir. Bahsi gegen boliimde onemli olan her varligin Hz. Muhammed’in

hakikatinden nasil zuhur ettigidir.

Sirvani Hz. Peygamber’in manasindan bahsederken, onun hem evvel hem &hir hem
batin hem de zahir olusu tizerinde durmaktadir. Buna gore, biitin taayylnler ondan
zahir olmus, bitlin beyanlar ona zahir olmustur. Suret bakimidan 0, Adem’in oglu
olsa da manada baba olan o idi. Adem su ve camur halinde iken, Hz. Muhammed’in
hakikatinin hikmetinden gizli idi. Allah bu sebepten onu en son yaratmistir. Cunkd
Hz. Muhammed’in ilminin bir benzeri yoktu. Ondaki Ahmediyetin sirr1 igin Allah

meleklere secdeyi emretmistir. Her ne kadar bitiin melekler ona secde etseler de

421 pk. Seyyid Yahya, Esrarii 't-talibin, vr. 2a.
422 pk. Seyyid Yahya, Esrdri 't-talibin, vr. 2a-2b.

146



iblis emre uymamis ve bu sebepten ilaht dergahtan kovulmustur. Sirvani’ye goére
Hz. Muhammed, Ademoglunun rehberi, Adem neslinin yol gostericisidir. O hem
sondur hem de ilktir. Ledln ilmi Gdmmetine onunla ulasmustir. “Ya Hi”’nun sirlar

da onunla asikar olmustur.*?®

Akl-1 kiill’tin (biitin akillarin) onun aklindan bir ciiz oldugunu vurgulayan
Sirvani’ye gore, Hz. Muhammed’in yz( Canan’in yiizii ile kars1 karsiyadir. Allah
ona ¢esitli kudretler vermistir. Biitlin peygamberlere verilen seylerin hepsi ona
verilmigtir. Peygamberlerin ilminden bagka ilimleri de Allah ona liitfetmistir.
Deryada gizli olan bitin cevahirleri ona asikar kilmistir. Zati tecelliler ondan
oldugu icin “Levlak™?* hil‘at1 onun sanimna layik goriilmiistiir. Biitiin esya onun
nlrundan yaratildig1 i¢in evvel ve son, esyanin sirlar1 ona beyan edilmistir. O ise

bu kadar nimet karsisinda daima “L4 uhsi” demistir.*?°

Burada “La uhsi” ifadesiyle Ben seni layik oldugun sekilde 6vemem. Sen kendi

%6 hadis-i serifine isaret vardir. Sirvani bu hadisle,

kendini évdiigiin gibisin®
alemlerin kendisi i¢in yaratilmis olmasina, Allah’in biitiin nimetleri kendisine
bahsetmesine ragmen Hz. Muhammed’in Allah karsisindaki aczini ve kullugunu en

1yi bilen kimse oldugunu vurgulamaktadir.

Sirvani’ye gore, baliktan aya kadar her sey Hz. Muhammed’in emrine itaat
etmektedir. O, hakikatin muammasini agmis, “Li maallah” deryasindan i¢mistir.
Burada “L1maallah” ifadesiyle Benim Allah ile oldugum bir anim vardir*?” hadisine
atifta bulunmaktadir. Sirvani, Hz. Muhammed’in hakikat-i Muhammedi yéniine de
isaret etmektedir. Ona gore, biitiin melekler Adem’de Hz. Muhammed’in
tezahUrini gordikleri icin Adem’e secde ettiler. O, “Kavseyn” sirrin1 bilendir.

Burada Iki yay kadar, hatta daha yakin oldu (Necm 53/9) ayetine atifta bulunan

423 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Sualat-: Giilsen-i Esrar, vr. 81a-81b.

424 Burada tasavvuf literatiiriinde sik¢a atifta bulunulan Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim
(Levlake levlak lema halaktii’l-eflak) kudsi hadisine isaret vardir. (Hakim, el-Mustedrek, 11, 615)
425 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kulib, vr. 59a-59b.

426 Ebu Davud, Tefriu‘ ebvabi’l-vitr, 5; Muslim, Salat, 222.

427 Sirvani burada, “Benim Allah ile oldugum &yle bir vaktim var ki ne bir mukarreb melek ne de
bir miirsel nebi yanima girebilir” (Acluni, 2/173) hadisine isaret etmektedir. Hadis, sahih hadis
kaynaklarinda gegmeyip sifiler tarafindan sik¢a kullanilmaktadir.
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Sirvani, hakikat-i Muhammedi yoniiyle Allah’a en yakin olan Hz. Muhammed’in,
varliklar1 kendinde barindirmasi hasebiyle gegmis ve gelecekten haberdar oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, “Le amruke” taci basina layik oldugu i¢in biitlin dlem
onun koélesi olmustur.*?® “Le amruke” ifadesiyle Sirvani Omriine yemin olsun ki...
(Hicr 15/72) ayetine isaret etmektedir. O, bu ayetle alemlerin dmriiniin aslinda nar-
1 Muhammediye’ye es olmasindan dolay1 biitiin alemlerin onun kolesi olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Ciinkl biitiin varliklarin émri, onun édmriinden bir ctiz’diir.
Sirvani’ye gore, Hak binlerce yi1l ona muhabbet beslemis ve kalbini sirlar hazinesi

kilmistir. Adem’in bedeninin sureti bile onun isminin harflerinden olusmustur.*?°

Sirvani bu ifadeleriyle ‘“Muhammed” kelimesinin Arapga yazilisindan
bahsetmektedir. Buna gore, Arapga Muhammed yazis1 2254 geklinde yazilmaktadir.
Sagdan sola dogru dikey sekilde incelendiginde ilk “mim” harfi insanin basini, “ha”

harfi kollarini, “mim” batinini, “dal” harfi ise ayaklarini sembolize etmektedir.

Sirvani’ye gore, felek onun ayaginin tozu olmaktan gurur duymakta, melekler ise
daima ona hizmet etmektedirler. Asil odur; mevcidat ise fer’dir. Hak onu “Ta-Ha”
ve “Yasin” diyerek ovmistiir. Telvin ve temkin Ona bahsedilmistir. Felek onun
askindan donmededir. Biitiin mevctdatin muradi Hz. Muhammed’dir. Daglar da ay
da ona muhtagtir. Biitiin alemin zerreleri onun ayagimnin tozudur. Kur’an’in ayetleri
onun hatria nazil olmustur. Mahser giinii sefaat onundur. Hz. Muhammed, bitun
aleme temizlik, saflik bahseder. Toprak bile onun ayaginda temizlenir. Hak, onun
ayaginin tozuna “La uksimu” diyerek and i¢mistir. Lakin kimse ayak tozu olmanin
degerini, bunun ne kadar yiice makam oldugunu bilmez.*® Sirvani, Yemin ederim
su beldeye... (Beled 90/1) ayetine atifta bulunarak Hz. Muhammed’in, hakikati
yoniiyle topragin ash oldugundan topragin da onun ayaginda temizlenecegi ve bu

suretle kendi ashyla irtibat kuracagindan bahsetmektedir.

428 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-dsikin, vr. 34a.
429 pk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’l-kulCb, vr. 98b.
430 pk. Seyyid Yahya, /ImuI-ledunni, vr. 109b.
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3.4.2.1. Hz. Muhammed’in Bedenen ve Rithen Miraci

Eserlerinde Sirvani, Hz. Muhammed’in mirdcinin 6neminden de bahsetmektedir.
Hz. Muhammed’in hem bedenen hem de rihen mira¢ ettigini vurgulayan
Sirvani’nin konuyla ilgili ¢ok detayli bir mira¢ anlatimi1 mevcuttur. O, bu konuyu
kendine has bakis agisiyla inceleyerek farkli benzetmeler {izerinden ele almustir.
Ancak Sirvani’nin konuyla ilgili gorislerine yer vermeden Once tasavvuf

geleneginde mira¢ konusuna deginilecektir.

Sozliikte “yiikselmek” anlamina gelen “urlic” kelimesinden tiireyen mirag, “yukari
¢ikma vasitasi, merdiven” demektir. Terim olarak ise, Hz. Peygamber’in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya giderek oradan Allah’in katina yiikselisini ifade eder.
Onun miracin1 bedenen veya rihen yapmis oldugu hususunda gesitli goriisler
vardir. Bedenen yaptigimi ileri siirenler Kendisine ayetlerimizden bir kismini
gosterelim  diye kulunu bir gece Mescid-i Haram’'dan  ¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’ya gétiiren Allah’in sani yiicedir (Isra 17/1)
ayetinde gegen “abd” kelimesini gerekge gostermislerdir. Buna gére abd kelimesi,
rih ve beden biitiinliigiine isaret etmektedir. Miracin rithen gergeklestigi goriistinii
benimseyenler ise, Hz. Aise’nin mira¢ hususunda bu yolculugun rihen

gerceklestigini sylemesi iizerine odaklanmaktadirlar.*3!

Ibnii’l-Arabi’nin ise isrd ve mira¢ kavramlarma farkli yorum getirdigi
gorulmektedir. Ona gore, isra yani gece yiiriiyiisiit Hz. Muhammed’in yolculugunun
ilk asamasi, mirac ise ikinci asamasidir. Buna gore isra ve mirag gergekte yakinin
iki asamasidir. Isra, ilme’l-yakinden ayne’l-yakine, mira¢ ise ayne’l-yakinden
hakke’l-yakine geg¢mektir. Hz. Peygamber, miragta bildigini gormiistiir ve
gordiikleri de inandiklarindan farkli olmamustir. Dolayisiyla, hakikatte mirag

hakke’l-yakin derecesine ulasmaktir.**?

431 bk. Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXX: 132-135.
432 pk. el-Hakim, Ibnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 385-387.

149



Buray1 daha iyi anlamak i¢in “Rab” kavraminin da agiklanmasi gerekmektedir.
Tasavvufi terim olarak “Rab” kavrami, hem Allah’in her yerde terbiye edici
oldugunu hem de her kulun kendinde bulunan ildhi ismin onun rabb-i hasi oldugunu
anlatir. Dolayisiyla, bu dleme gelen insan kendindeki rabb-i hasi ortaya ¢ikarmakla
yiikiimlidiir. O isim, kisiyi terbiye eder. Rabb-i hasindan razi olan kisi, Nefsini

bilen, Rabbini bilir hadisine mazhar olur ve kendi hakikatine erisir.**®

Oyleyse Ibnii’l-Arabi’nin mirdc1 hakke’l-yakine erismek seklinde ele almasi
aslinda Hz. Muhammed’in kendi hakikati yani rabbi olan “hakikat-i Muhammedi”
ile karsilasmasi oldugunu gostermektedir. Hz. Mevlana’nin da mira¢ hususundaki
“Peygamber dedi ki: Benim miracim, Y{inus’un miracindan iistiin degildir. Benimki
gokyuzine ylkselmekle oldu, onunki denizin dibine inmekle. Ciinkii Allah’a
yakinlik hesaptan disaridir. Yakinlik ne yicelere agmak ne asagilara inmektir.
Allah’a yakin olmak, varlik hapsinden kurtulmaktir” ifadeleri ayn1 manaya isaret

etmektedir.*®*

Sirvani’ye gore, Hz. Muhammed’in miraci ikidir. Bunlar sahsinin miraci yani onun
bedenen de yiikselisi, digeri ise rithunun miracidir. Kulun bedeniyle ve rihuyla
yaptig1 mirag arasindaki farki ibnii’l-Arabi detayli bir sekilde ele almaktadir. Ona
gore, Hz. Muhammed’in otuz dort miract s6z konusudur. Bunlardan biri herkesin
bildigi mira¢ hadisesidir ki bedenle ger¢eklesmistir. Diger otuz ti¢ mirag ise rihen
yani rilya seklinde gerceklesmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore, rihen gerceklesen miracta
kul, duyulur suretlerin hayal icinde bedenlenmis manalarini seyreder; ona suretlerin
icerdigi manalarin ilmi verilir. Ancak bedenin miraci baskadir. Bu sadece Hz.
Muhammed igin gecerli olup onun varisi olanlar miraci sadece riihen yasayabilir ve
onlar goklere ayak basamazken Hz. Muhammed her iki halde de mira¢ yapmustir.
Bu yoniyle o, diger cemaatten farklilasmaktadir. Eger onun bedenen miraci riihen

gerceklesmis olsaydi kimse onunla bu konuda tartismazdi. Tipki riiya géren birinin

433 pk. Siileyman Uludag, “Rab”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 373.
43 Abdulbaki Golpinarl, Mesnevi ve Serhi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1973, I11: 538, (b.
4513-4515).
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anlattiklariin tartisilamayacagi gibi. Ancak Hz. Muhammed bu miract bedenen

yaptig1 icin onu inkar edenler oldu.*®

Sirvani’ye gore mira¢ bedenen ve riihen gerc¢eklesmistir. Bu konuyu ele almadan
once Sirvani asiklarin, ariflerin ve nebilerin miraci konusuna deginmektedir. Ona
gore, arifin mirdci sirrinda olur. Eger o, sirda seyrederse fendya ulagir. Sibli’nin
dedigi gibi, “I1ahi, sirrim sana agah oldu ve ben benden yok oldum, yalnizca sen
kaldin” bu miraca isaret eder. Asigin miraci kalbi iledir. Ona gore kalbin miraci
ulfet buragina binerek Hazret ile bulusmaya gitmektir. Himmet buragina binerek
yakinlik minderine inmektir. Muhabbet buragina binerek saflik menziline inmektir.
Tevazu buragina binerek iftihar menziline inmektir. Bu sekilde o yikseltilir ancak
ne bir yardim gériir ne bir olus ne de bir renk goriir. **® Nebilerin mirdcinin ise
nefsiyle gerceklestigini ifade eden Sirvani, Hz. Muhammed’in bedenen miracini ele
almaktadir.

Sirvani cismen**’ mirdcin nasil gerceklestigini, Sonra yaklasti ve daha da
yakinlagti. Aralarindaki mesafe iki yay uzunlugu kadar hatta daha da az oldu.
Sonra kuluna vahyedecegi seyi vahyetti (Necm 53/8-10) ayetiyle anlatmaya
baslamaktadir. Daha sonra ise, Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye
kulunu bir gece Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksa’ya gotiiren Allahin sam yiicedir. Hig siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir (Isra 17/1) ayetini de cismen mirag baglaminda degerlendirmektedir. Ona
gore burada Hz. Muhammed dua ile yaklasmus, icabet ile yaklastirilmistir. Istekle
yaklagmus, até ile yaklastirilmistir. Secde ile yaklagmis, bulmakla yaklastiriimistir.
Siiratle yaklagmis, serefle yaklagtirilmistir. Hz. Muhammed bu miracindan yerden
havaya, havadan meldikeye, meldikeden semdya, semadan baska semaya
kaldirilmis ve kalinligi yetmis bin yil nurdan olan bir perdeye ulagmistir. Sonra
sirasiyla karanlik, su, kar, buz perdelerine ulagmis ve gz acip kapayincaya kadar
bunlart ge¢mistir. Sonra Sidretii’l-miintehd’ya, oradan Taba agacina, oradan da

refrefe ulasmistir. Daha sonra kuvvet perdesine gelmis, miilk, kurbiyet, vuslat,

43 bk. Ibn ‘Arabi, Futuhat, 2008, 13: 105.
436 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 197b-198a.
437 Sirvani’nin eserinde cisimle yapilan mirac igin kullandig1 ifade “sahsen” tabiridir.
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azamet, izzet, Kibriya, sultaniye, ferdaniyet, vahdaniyet, ahadiyet, ebediyet,
sermediyet, samediyet, tahiriyet, kuddlsiyet, celéliyet, ezeliyet, bekaiyet,
kadimiyet ve nihayetinde nir perdesine ulagsmistir. Heybetten yok olmak istemistir.
Yeryliziine dondiiglinde ise adeta bir gdlge gibi olmus, onda saf nurdan baska higbir
sey kalmamistir. Nir, niir ile perdesiz ve oOrtiisiiz kalmistir. Allah onlarin hepsini
gostermistir. Saginda, solunda, iistiinde ve altinda nlir gormistiir. Sirvani’ye gore
miracta habibin gozii kavusmanin siddetiyle asla Rabbinden sasmamistir. Allah’1
benzersiz ve misilsiz gormiistiir. O, keyfiyetten ve mekéndan miinezzehtir. Sonra o
nar onun sahsina ulasmis ve Sonra kuluna vahyedecegi seyi vahyetti (Necm 53/10)
sirrtyla “Dilegin nedir, iste! Sen insanlarin gordiigi ve bildigi en hayirli insansin ya
Muhammed! Allah her seye kadirdir” demistir. Sirvani, cismen yapilan miract bu
sekilde anlattiktan sonra, “Bunu inkar edenin akibetinin kiifiir olacagindan

korkulur” demektedir.*38

Hz. Muhammed’in ikinci miraci ise rihunun miracidir. Bu mirac, Allah kainati,
tirleri ve nlru yaratmadan 6nce olmustur. Allah riihu yaratmak isteyince onu asil
yerine nakletmis, rih rahmet perdesine kadar gelerek orada seksen yil kalmustir.
Orada daima “Ya Rahméane’d-diinya ve Rahime’l-ahire! Ummetime merhamet et!
Ey afvi genis olan!” diye yalvardi. Sonra sirasiyla niir, hidayet, saadet, marifet,
kudret, azamet, minnet, yiicelik, ganiyyet, nimet, keramet, magfiret, heybet ve
hamd perdelerine ulasti ve her birinde yiiz y1l kaldi. Hamd perdesinde siirekli
“Allah’1 tenzih ederim. Hamd O’nadir” dedi. Sonra habibimiz bizi minnet, heybet,
saadet, keramet, rahmet, azamet, marifet, muhabbet, sevk, safa, riza, yakin,
tevekkiil, siikiir, tevfiz, istikdmet, sabir denizlerine atti. Sonra bu denizlerde Hz.
Muhammed’in nlru giines gibi parladi ve Allah onun nrunun sualarint on kisma
ayirdi. Onun bir ciiz’iinden levh, bir ciiz’linden de kalemi yaratti. Diger ciiz’lerden
yeri, giinesi, ayi, yildizlari, cenneti, Firdevs’i, Tiba agacin1 ve yeryiliziindeki

denizleri yaratt1.*3®

438 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 198a-199b.
439 pk. age. vr. 199b-200b.
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Gortldigt gibi Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Hz. Muhammed’in miradcinin hem
alemler yaratilmadan once hem de diinyada gergeklestigini belirtmektedir. Ona
gore, alemler yaratilmadan o6nce gergeklesen mirag, ndr-1 Muhammedi’yi haiz
olmasiyla agiklanmaktadir. Bu alemde ise mira¢, onun kendi hakikatine dogru
gercgeklestirdigi yolculuktur. Dolayisiyla, 0 kendi hakikati geregi bildigini gormiis,

gordiikleri de inandiklarindan farkli olmamustir.

Yahya-y1 Sirvani, Hz. Muhammed’den bahsederken “Benim omriim kisa, onun
serhi ise uzundur” ifadelerine yer vermektedir.**® Eserlerinde sik sik Hz.
Muhammed’e yalvariglarini kaleme alan Sirvani, “Muhammed sefaat istedigi
zaman giinahlar saman gibi yok olup gider***! diyerek ona salavat getirmenin
Onemi Uzerinde de durmaktadir. O, Fi Salavati 'n-Nebi isimli eserinde bu hususu su

sekilde dile getirmistir:

O Halik ki, yokluktan bizim varligimiz1 zahir etti,
Kendini ispat etmek igin cihani niira gark etti,
Ask zahir olarak iki alemi str [sevk] ile doldurdu,
Kendi cemalinin ndru ile cihani 1giklandirdi,
Eger sen de Dost’tan huzur bulmayi istersen,

Can ii goniilden Ahmed’e salavat getir.*2

Sirvani’ye gore, her kim kibirden kendini kurtarirsa Allah onun basina hilafet tacini
koyar. Niibiivvet niirunu ona yoldas eder ve o kimse insanlar1 irsad eder.**® Evliya
peygamberlere uyarak dogru yolu buldugu gibi miiminler de evliyaya uyarak dogru
yolu bulur. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in Benim ashabim yildiziar gibidir.
Onlarin hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz*** hadisi geregince bu yildizlar
kamil insanlar olan velilerdir ve onlar tevhid tohumunu muminlerin rGhunda

kemale erdirirler. Allah in ahlakiyla ahlaklanin hiikmii onlarin varligi olmustur.**

440 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii’I-dsikin, vr. 34a.

441 Seyyid Yahya, Ilmu’I-ledunnt, vr. 110b.

42 Seyyid Yahya, Risdle fi Salavat’in-Nebf, vr. 117b.

43 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 51a.

444 Bu hadisin senedi zay1f olmakla birlikte Beyhaki, el-Medhal, 164’te gegmektedir.
45 pk. Seyyid Yahya, Rumiizii 'l-isdrdt, vr. 28a.
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Gorildigt tzere Sirvani, Hz. Peygamber’den sonra gelen velileri hakikat-i
Muhammedi nlirunu tasiyan kimseler olarak degerlendirmekte ve onlara uymanin
kurtulus olacagmna isaret etmektedir. Ona gore, kamil insanlarin bir de velayet
Ozelligi vardir. Velayeti (insanlar1 idare etme) zahiri ve batini velayet olarak ele
alan Sirvani, zahirl veldyetin padisahlara, batini velayetin ise kamil insanlara
verildigini vurgulamaktadir. Ona g0re zahirl velayet, batini veldyetten

beslenmektedir. Onlarin varlig1 olmadan alem varligini koruyamaz.*4

Tasavvuf geleneginde de stfiler tarafindan ele alinan velayet konusu Sirvani’nin
gorilislerini  desteklemektedir. Buna goére, Hz. Peygamber’den sonra nebi
gelmeyecektir. Ancak onun ilmi ve hakikati tmmetinden olan veliler vasitasiyla

kiyamete kadar devam edecektir.**’

Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani’nin Hz. Muhammed ile ilgili goriisleri 6zetlenecek olursa,
Hz. Muhammed yaratilmiglarin ilkidir ve biitiin alem onun hakikatinden zuhur
etmistir. Meleklerin Adem’e secde etmesindeki hakikat de onun manasidir. Hakk’in
binlerce y1l muhabbet besledigi Hz. Muhammed kendisine lutfedilen nimetler
karsisinda daim acizligini dile getirmis, kullukta da en iist seviyeye ulasmistir.
Sirvani’nin, Hz. Muhammed’in manevi mirasinin Hz. Ali ve soyundan devam ettigi
konusu tizerinde durmasi ise sonraki basliklarda detayli sekilde ele alinacaktir.
Buraya gegmeden onun diger halifelerle ilgili goriislerini degerlendirip daha sonra

Sirvani’nin nazarinda Hz. Ali’yi farkli kilan 6zellikleri incelemek yerinde olacaktir.

3.5. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Dort Halife (Hulefa-yr Rasidin) Hakkindaki

Goriisleri

Bu boliimde, Sirvani’nin hemen hemen biitiin eserlerinde 6zel basliklar agarak

methettigi dort halife hakkindaki goriigleri degerlendirilecektir. Ancak bundan 6nce

446 pk. Seyyid Yahya, Kesfii 'I-kul(b, vr. 13a.
47 bk. Uludag, “Veli”, 2013, XLIII: 25-28.
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Islam tasavvuf tarihinde ¢ok biiyiik onemi haiz “hiilefa-y1 rasidin” kavrammin

tarihsel slirecine bakmanin uygun olacag diistiniilmektedir.

Islam tarihinde Hz. Eb( Bekir’e biat edilmesiyle baslayan ve daha sonra sirasiyla
Hz. Omer, Hz. Osman ile devam edip Hz. Ali ile sonlanan déneme “hiilefa-y1
rasidin” donemi denildigi kaydedilmektedir. Buna gore hilefa, halife kelimesinin,
rasidin ise “kemale ermis kimse” anlamina gelen rasid kelimesinin coguludur. Hz.
Eb{ Bekir iki y11, Hz. Omer on y1l, Hz. Osman on iki y1l, Hz. Ali ise bes y1l hilafette

kalmis ve Islam’a biiyiik hizmetler yapmus, fetihler ger¢eklestirmislerdir.*4®

Onlarin devlet yonetiminin yani sira bulunduklart halifelik konumu ména agisindan
Onem arz etmis, Allah ve Peygamber’den sonra anilan isimler hiilefa-y1 rasidin
olmustur. Bu sevgi ve baglilik, her tarikatte goriilmekle birlikte Turk-Islam
edebiyatinda da kendini gostermistir. Buna drnek olarak, Tiirk-Islam edebiyatinin
ilk eserlerinden olan Yeseviyye tarikatinin piri Ahmed Yesevi’nin (6l. 562/1166)
Divan-1 Hikmet, Y0Osuf Has Hacib’in (6l. 463/1070) Kutadgu Bilig eserleri
gosterilebilir.44°

Ali Oztiirk, dort halife sevgisinin Orta Asya’dan geldigini kaydetmektedir. Buna
gore, bir caminin kubbesinin ayakta kalabilmesi icin dort siituna ihtiya¢ duyulur Ki
bu dort situn da dort halifedir. Dolayisiyla, dort halife asla birbirinden ayri
diistiniilemez. Bununla birlikte, Hz. Ali’nin Ehl-i beyt’ten olmasi sebebiyle ona
edebiyatimizda miistakil na‘tlar yazilmistir.**° Tasavvuf geleneginde her halife ayr
bir ahlaki kavrami temsil etmis ve Muslimanlara glzel ahlakiyla 6rnek olmustur.

Onlarin bu 6zellikleri sonraki bagliklarda detayli sekilde ele alinacaktir.

448 bk. Mustafa Fayda, “Hiilefa-yi Rasidin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, XVIII: 324-338.

49 pk. Ali Cavusoglu, “Islami Tiirk Edebiyatinin ilk Uriinlerinde Hulefa-yi Rasidin”, Erciyes
Universitesi flahiyal Fakiiltesi Istem, 6, 2005, 238.

40 bk. Ali Oztiirk, “Tiirk Edebiyatinda Dért Biiyiik Sahabeye Hiirmet Gelenegi”, Derin Tarih
Dergisi, ed. Adnan Demircan, 2019, 14, 10-11.
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3.5.1. Hz. Eb( Bekir

Hz. Eb( Bekir, Fil Vak‘asi’ndan ii¢ yil sonra Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz.
Muhammed’in peygamberligini ilk kabul edenlerdendir. Kaynaklarda daha cok
kendisine annesi tarafindan verilen ve “giizel, soylu” anlamlarina gelen Atik
lakabryla gegmektedir. Baska bir rivayette ise bu lakabin ona Hz. Peygamber’in Sen

451 jltifatina mazhar olmasindan sonra

Allah’in cehennemden azat ettigi kimsesin
verildigi belirtilmektedir. Abdullah, Evvah gibi lakaplar1 olsa da onun en bilinen
lakabr “gok sadik” anlamina gelen Siddik’tir. Hz. Peygamber’in gaybla ilgili
verdigi haberlere tereddiitsiiz inandig1 ve kabul ettigi i¢in yine Hz. Peygamber

tarafindan kendisine bu isim verilmistir.*>?

Onun hicret esnasinda Sevr magarasinda Hz. Peygamber’in yaninda olmasi: Hani
kdfirler onu Mekke’den ¢ikardiklarinda, ikinin ikincisi olarak magarada iken
arkadasina: “Uziilme, Allah bizimle beraberdir!” diyordu (Tevbe, 9/40) ayetinde
de tasvir edilmektedir. Hz. EbG Bekir bu vasfindan dolay1 gelenekte “Yar-1 gar”

yani “Magara dostu” ifadesiyle amlmaktadir.**3

Tasavvuf literatlirinde Hz. Eb( Bekir’in sifat1 olan siddik terimi “biitiin s6zlerinde,
fiillerinde ve hallerinde dogru olan kisi” seklinde tarif edilmektedir. Gazzali’ye
gore Allah’tan masiva kargisinda 6zgiirliigiinii kazanmig olan kimse sadik kimsedir.
Sadece varligin1 Allah’a ve O’nun sevgisine adamis olan kimseler siddiklar

mertebesine ulasabilir.*>*

Ibnii’1-Arabf, Hz. Ebi Bekir’in her seyde Hakk’1 gordiigiinii onun “Gordiigiim her
seyden once Allah’1 gérdiim” ifadesinden yola ¢ikarak agiklamaktadir. Buna gore,
Hz. Ebti Bekir siirekli miisahede halinde oldugundan baktig1 seylerde o seyden 6nce
Hakk’mn varligini yani esyanin yaratilis yoluyla Allah’tan ¢ikisini gérmekteydi. Bu

4! Tirmizi, Menakib, 16.

452 bk. Mustafa Fayda, “Eba Bekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, X: 101-108.

43 pk. Aynur Kurt, “Tiirk Edebiyatinda Cehar-Yar-1 Giizin: Abdi’nin Fezail-i Hulefa-i Rasidin ve
Hasdil-i Cehér-Yar-i Giizin Adli Mesnevisi Uzerine Bir Inceleme”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 11: 115.

454 bk. Mustafa Cagrici, “Siddik”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVII: 91-92.
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sdyede Allah’tan meydana gelen herhangi bir seyden Once o bizzat Allah’

miisahede etmekteydi.*>®

Mevlana ise Mesnevi’sinde su kissay1 anlatarak Hz. EbG Bekir’in comertligini,

stddikligini, Hz. Muhammed’e bagliligini ifade etmektedir:

Canima bir can kokusudur geliyor, merhametli sevgilimin kokusunu
aliyorum. Mustafa (s.a.v) miragtan geldi, Bilal’ine ne mutlu ne mutlu! Siddik
bu sozleri Bilal’den duyunca tevbesinden el yudu gitti. Ondan sonra Siddik
vefali Bilal’in halini Mustafa’ya acgti. Mustafa (s.a.v) bu olay1 duyunca bir
hos oldu, genisledi. Ebi Bekir de bunu anlayinca daha fazla séz séylemeye
koyuldu. Mustafa gibi bir dinleyeni buldu ya bedenindeki her kil1 ayri bir dil
kesildi. Mustafa (s.a.v) “Peki” dedi, “Simdi ¢aresi ne?”” Eba Bekir “Bu kul
ona misteri” dedi. “Efendisi ne paha bigerse bigsin goriiniisteki ziyana-kara
bakmadan alacagim onu. Ciinkii o, yeryiiziinde Allah tutsagi olmus, Allah
diismanlariin higmina ugramis.” Mustafa (s.a.v), Ebl Bekir'e “A devlet
arayan, bu hususta ben de sana ortak oluyorum. Vekilim ol, miisteri olup onu
al, yar1 parasmi ben vereyim.*®

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Hz. Ebl Bekir’den séz etmeye baslarken “ilk énce o
siddik ve yetenekli din erinden hoslanmiyorsan toprak sacgilsin basina” demektedir.
Allah onu Ahmed’in magara dostu etmis, o da Muhammed’in dininde sabik
olmustur. Sirvani’nin Hz. Ebl Bekir hakkinda “Nerede S&h’in magara dostu varsa,
orada S&h’a yakinlik vardir” ifadelerinden yukarida da belirtildigi gibi ona uymanin
Hz. Muhammed’e ve Allah’a yakinlik oldugu goriisii anlasilmaktadir. Sirvani’ye
gore Sah, ¢ok sirlarini onunla paylasir, lituf suyu ile onun canini yikar, kalbini sirlar
hazinesi ederdi. O da yiirekten ve candan Hz. Muhammed’e ask beslerdi. “EbQ
Bekir, Ahmed’in dinine hizmet etmistir. Her kim onu severse gamdan kurtulur’*’
ifadelerine yer veren Sirvani’ye gore, Hz. Ebi Bekir Hz. Muhammed’in

asiklarindandir ve Allah ona tahkik yolunu agmustir.*®

Sirvani’nin eserlerinde Hz. Ebt Bekir ile ilgili olaylara yer verdigi de

goriilmektedir. Ornek olarak onun Sibli ile padisah arasinda gecen konusmayi

455 k. Tbn “Arabi, Futuhat, 2008, 14: 315.

46 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 159-162, (b. 953-993).
457 Seyyid Yahya, flmu’l-ledunni, vr. 110b.

458 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 34b.
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aktarmasi gosterilebilir. Buna gore donemin padisahi bir giin Sibli’yi denemek ister
ve ona “Bes devenin zekat1 ne kadardir?” diye sorar. Sibli de bu soru karsisinda
“Bizim igin vacip olan hepsini vermektir” der. Padisah, “Bu mezhepte imamin
kimdir?” diye sorunca Sibli’den su yanit1 alir: “Hz. Ebi Bekir Siddik’tir. Nebi (sav)
ona, ‘Ailen i¢in geriye ne biraktin?’ diye sordugunda Ebl Bekir’den biitiin malini
Allah yolunda verdigi cevabimmi almistir.” Orada bulunan ve donemin din
fakihlerinden olan Imran ibnii’l-Esab bu cevabindan sonra bir daha kimseyi
Sibli’nin meclisinden kovmamistir.**® Buradan Sirvani’nin Hz. Eba Bekir’in yasam
bicimini kendine mezhep edinmenin gerek fikih gerek tasavvuf agisindan c¢ok

makbul bir hal oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.

Ayrica Sirvani yaratilistan bahsederken Allah’in 6ncelikle Hz. Muhammed’in
rihunu nurdan yarattigini, onun nefsinden nebilerin ve restllerin yaratildigini
belirtir. Daha sonra ise Allah lain iblisin rihunu yaratir ve onu insanlara bela eder.
Onun rdhunun nefesinden de Firavun, Nemrut gibi kéti ruhlari yaratir. Daha sonra
Allah bendelerine Hz. Muhammed’e biati emreder ve ilk olarak peygamberler biat
ederler. Daha sonra biat edenler ise dort kisma ayrilirlar. Bunlardan ilki Hz.
Muhammed’in lizerinde bulundugu tahtin 6niinden biat edenler ki bunlardan biatini
ilk eden kisi Hz. Ebt Bekir olmustur. Tahtin sagindan biat edenler muhacir ve ensar,
solundan biat edenler Allah’in ihsan ile biat etmeyi nasip ettikleri, arkadan biat
edenler ise ahir zaman ehli olmustur. Hz. Peygamber onlar1 herkesten ayirarak
“kardesim” diye adlandirmistir.*®® Buradan da goriildiigii gibi Sirvani Hz. Eba

Bekir’in makamini ¢ok yiice tutmakta ve bunu anlatmaktadir.

Sonu¢ olarak Sirvani’ye gore Hz. EbG Bekir, comertligi, dogru sozliliigi,
Peygamber’e bagliligi sahsinda tecessiim ettirmistir ve ona uymak Hz.

Peygamber’e ve Allah’a yakinliga sebep olur.

49 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 48b-49a.
460 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 182b-183b.
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3.5.2. Hz. Omer

Hz. Omer Fil Vak‘asi’'ndan on ii¢ yi1l sonra Mekke’de dogmustur. Musliiman
olmadan Onceki hayati hakkinda yeterli bilgi olmasa da babasimin develerini
giittiigli, pehlivan yapili oldugu, iyi at bindigi, giizel konustugu, siir sevdigi
bilinmektedir. Islamiyetin ilk yillarinda Hz. Peygamber’e ve Miislimanlara diisman
olsa da bi‘setin altinci yilinda Misliman olmustur. Katildig1 seriyyeler disinda
Resil-i Ekrem’in yanindan hig ayrilmadigi, Restlullah’mn yaptigi biitiin savaslarda,
Hudeybiye Antlagsmasi, Umretii’l-kazd ile Vedd Hacci’'nda bulundugu da
kaynaklarda belirtilmektedir. Asere-i miibessereden olan Hz. Omer aym zamanda
Hz. Peygamber’in vahiy katiplerindendi. En meshur lakabi “Hak ile batili
birbirinden ayiran anlamindaki “Faruk”tur; en meshur sifat1 da adaletli olmasidir.
Kaynaklara gore, Hz. Omer’in mizaci ¢ok sert idi, ancak Islam’in kurallarma ¢ok
sik1 bagli idi. Hz. Ebl Bekir’in hilafeti doneminde miisavirlik yapmis ve daha sonra
Islam’m ikinci halifesi olmustur. Onun doneminde Islam topraklari fetihlerle
geniglemistir. Fikhin gelismekte oldugu sahabe devrinde ise en ¢ok fetva veren yedi

sahabenin basinda Hz. Omer bulunmaktayda.*6*

Onun Faruk lakabiyla anilmasi hususunda birgok rivayet bulunmaktadir.
Nakledildigine gore, Musliman olduktan sonra Hz. Peygamber’e giden Hz. Omer,
“Eger davamizda hakli isek boyle gizli yagamamiza gerek yoktur” diyerek Kéabe’ye
gidilmesini ve orada ibadet edilmesini istemistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber’i
aralarina alan Msliimanlar bir grubun 6nderi Hz. Hamza digerinin ise Hz. Omer
olmakla iki saf halinde Kabe’ye gitmiglerdir. Bu hadise Uzerine Hz. Peygamber ona
hak ile batili birbirinden ayirdigi igin Faruk lakabini vermistir. Diger rivayet ise ona
bu ismi Ehl-i kitdbin verdigi ve Hz. Peygamber’in de bir sey sdylemedigi

yoniindedir.*6?

461 pk. Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 44-51; Muhsin Kogak,
“Omer”, TDV Islém Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 51-53.
462 bk. Mustafa Fayda, “Faruk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, XII: 176-177.
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Tasavvuf literatiiriinde “Faruk” yani fark eden kimse, kesrette vahdeti, vahdette de
kesreti birbirine hicap olmadan miisahede eden kimse anlamma gelmektedir.*®3
Ibnii’l-Arabi de yine ayn1 manayr Hz. Omer’in, “Allah hakkinda bizi kandiran
olursa, biz de O’nun i¢in kanariz” sozleriyle teyit etmektedir. Buna gore, insanin
aldatildigini bilerek O’nun i¢in tuzaga diismesi zahirde saflik ve budalalik gibi
gorilinlir. Ancak hakikatte bu arif olmanin alametidir. Ciinkii yalnizca arif olan
kimse alanin da verenin de Allah oldugunu bilir. Hz. Peygamber de Allah’tan

Allah’a sigindig1 gibi, O’nun tuzagindan da yine O’na siginmustir.*64

Hz. Mevlana Mesnevi’sinde Hz. Omer’in 6nce putperest olup sonra Miisliiman
olusuyla ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Omer’in nam-1 evveli putperest idi;
fakat elestte onun adi miimin idi.”*®°, “Omer’in sugu, onun Peygamber’e kastedisi,
kendisini kabul olus esigine dek cekmedi mi?**®® Buna gére, Hz. Omer’in zahirde
ilk 6nce putperest olmasi ve Hz. Peygamber’e karsi ¢ikip ona kastetmeye ¢aligmast,
esasinda onu ezelindeki miiminlige gotiiren tuzakti. Cilinkii onun Hz. Peygamber’e
olan sevgisi ve baglilig1 ezel aleminde vardi. Bu hakikatin ortaya ¢ikmasi ise diinya
planinda bu hadiselerin vuku bulmasina baglanmisti. Hz. Mevlana’ya gore, Hz.
Omer’in Faruk lakabini almas1 da hakikatte Hz. Muhammed’e olan askindan
dolayidir. Ciinkii bu ask yiiziinden Hz. Omer hak ile batili ayirt edecek seviyeye

ulasmistir.*¢’

Sirvani eserlerinde icinde Hz. Omer’in bulundugu birgok hadiseyi nakletmektedir.
Bunlardan birisi Hz. Muhammed ile Hz. Omer arasinda gecen rivayettir. Buna gore
Hz. Muhammed ashab ve kendisinden sonra ona biat edip Ummetinden
olacaklardan bahsederken sonradan gelecek olanlar1 “kardesim” diyerek anmustir.
Bunu duyan Hz. Omer, “Bu nasil olur ya Ras(lallah? Biz senin ashabin iken onlar
kardesin mi?” der. Hz. Muhammed, “Siz beni gordiiniiz ve duydunuz. Ben size

vahyi teblig ettim. Sizinle birlikte miicadele ettim. Ta ki siz de Musliman oldunuz.

463 pk. el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, 2013, 107.

464 bk. Tbn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 16: 52.

45 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 1: 383, (b. 1266).
46 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, I: 629, (b. 3846).
47 bk. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 11: 160, (b. 925).
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Onlar ise benim kardeslerim, beyaz kagit lizerindeki siyah bir yaziyla amel ederler.

Onlar igin peygamberlerden bir peygamber sevab: vardir.*%8

Onun aktardig1 diger bir hadise ise Rumlarin Hz. Omer’in hilafeti zamaninda ona
Fatiha sGresinde gecen Bizi dogru yola ilet ayetiyle ilgili sorduklari soru iizerinedir.
Buna gore Rumlar bu ayetten yola ¢ikarak, “siz dogru yolu talep ediyorsunuz,
demek ki dogru yolda degilsiniz. Durum bdyle iken size tabi olmamizi nasil
istersiniz?” sorusunu sorarlar. Hz. Omer, icinde Hz. Ali’nin de bulundugu
sahabeleri toplar ve onlarla istisare eder. Hz. Ali hemen bu ayeti yorumlayarak,
“Bizi dogru yola ilet, bize dogru yolda daimi kil ve sebat etmeyi nasip et demektir”

der ve cevabi kabul goriir.*6°

Sirvani’nin aktardigi bu olay konumuz acisindan da 6nem arz etmektedir. Ilk olarak
Sirvani bununla Hz. Omer ile Hz. Ali arasinda Siilerin savunduklar1 gibi husumet
olmadigim gosterir. ikinci olarak da Muhammedi ilmin vérisi olarak Hz. Ali’nin bu
ayeti yorumlayarak Hz. Omer’i miiskiilden kurtardigini ve Hz. Omer’in de bunu

kabul ettigini gosterir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani de bu hususta Hz. EbG Bekir’den sonra halife olan Hz.
Omer’i anlatirken, “Dinin sah1 ve Muhammed dininin yolunu, erkanini bilen”
ifadelerini kullanmaktadir. Ona gore, adalet ve insaf yolu onunla tamamlanmistir.
O, daima Hz. Muhammed’den bahsederdi ve Ahmed’in dinine hizmet ederdi. Onun
gazabini elestirmek ise asla dogru degildir. Ciinkii o, din ugruna babasini 6ldiirmiis,
oglunu feryad ettirmistir. Muhammed dininde yardimci oldugu igin ayne’l-yakin
serbetini tatmistir.*’ Omer, bu din ugruna rihundan ve canindan geg¢mistir.*’!
Dolayisiyla, Hz. Omer’in gerek Islam’dan dnceki yasantis1 gerekse de sert mizaci,

onun hakikatini anlamada perde olmamalidir. Ciinkii biitiin bunlar onun ezeli

giizelliginin ortaya ¢ikmasini saglayan bir kader planidir.

468 hk. Seyyid Yahya, Sifdi’l-esrar, vr. 183b-184a.
49 pk. Seyyid Yahya, Rumiizii l-isdrdt, vr. 26b.

470 bk. Seyyid Yahya, ImuI-ledunni, vr. 110b.

471 bk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 34b.
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3.5.3. Hz. Osman

Hz. Osman Fil Vak‘asi’ndan alti yil sonra Taif’te dogmustur. Gengliginde
babasinin yaninda ticaretle ugrastigi, islam éncesinde Mekke’nin 6nemli tiiccarlari
arasina girdigi kaynaklarda belirtilmektedir. Hz. Ebt Bekir’in delaletiyle
Restlullah’in yanina giderek Musliman olmus ve ilk on Musliiman arasinda yer
almistir. Esraftan olmasi hasebiyle Islam’1 kabul edisi Kureys iginde yanki
yapmustir. Islam’m ilk yillarinda Hz. Peygamber’in kizi Rukiyye ile, onun
vefatindan sonra diger kizi Ummii Giilsiim ile evlenmistir. Bundan dolay1 Islam
tarihinde “zinnfireyn” yani “iki nfir sahibi” adlandirilmistir. Hz. Omer’in vefatindan
sonra hilafete gecmis ve Isldmi fetihlere devam etmistir. Ancak halifeligi
doneminde akrabalarini idari islere getirmesi, yonetimde zayifligin olmasi
sikayetlerin artmasina sebep olmustur. Bu hadiselerden dolay: sehit edilen Hz.
Osman’in vefat;, islam’da Cemel, Siffin gibi savaslarin ortaya ¢ikmasma ve
Mislimanlar arasinda boliinmelerin baslamasina sebep olmustur. Hz. Osman,
comert, nazik ve mahcup bir tabiata sahipti. Geceleri ibadetle, gunduzleri orugla
gecirirdi. Kur’an’1 ezbere bilirdi ve Hz. Peygamber’in sagliginda fetva veren birkag
kisiden biriydi.*"2

Onun Kur’an’1in yet ve sdrelerini toplayip bir araya getirdigi, Hz. Muhammed’in
kendisine “Ikinci Yasuf” dedigi, sehit olurken kaninin Kur’an yapraklarina aktigi,
sehadetinden kisa siire 6nce Hz. Peygamber’in rilyada onu yanimna ¢agirdig1 da

nakledilen bilgiler arasindadir.*"®

Hz. Osman’nin nazik ve mahcup tabiati Islam literatiiriinde onun haya kavramini
temsil etmesine vesile olmustur. Tasavvuf sozliiklerinde haya, utanmak, nefsin bir
seyden ¢ekinmesi ve o seyden korkarak onu terk etmesi anlamindadir. Stfilere gore,

imani hayd, miimini giinah islemekten alikoyar. Ciinkii o kimse, Allah’tan

korkar.*

472 pk. Ismail Yigit, “Osman”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII: 438-443.

473 bk. Adem Ceyhan, Fatih Koyuncu, “Dért Halife’ye Dair Menkibeler ve Rafizi’ye Nasihatler”,
CU Sosyal Bilimler Dergisi, 2017, 41: 15-16.

474 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 2014, 200.
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Ibnii’1-Arabi de, “Iki nir sahibi Osman, haya &rtiisiine biiriinmiistii”*"® diyerek aym
manayi teyit etmektedir. Mevlana ise, Hz. Osman’la ilgili su kissayr Mesnevi’de
anlatmaktadir. Buna gore, Hz. Osman, halife olunca kosup minbere ¢ikar. Yiiceler
yucesi Hz. Peygamber’in minberi ii¢ basamaktan miitesekkildi. Hz. EbG Bekir
minbere ¢ikinca ikinci basamaga, Hz. Omer de kendi zamaninda Islam’a ve dine
saygist dolayisiyla iiclincii basamaga otururdu. Osman’in devri gelince o st
basamaga c¢ikar. Oradakilerden birisi Hz. Osman’a sorar: “Ilk iki halife, Hz.
Peygamber’in yerine oturmadilar. Sen nasil olur da onlardan iistiin olmaya
kalkigirsin? Halbuki mertebe bakimindan onlardan asagisin sen.” Hz. Osman ise
cevaben: “Ugiincii basamaga otursaydim, beni Omer’e benziyorum sanirlardi.
Ikinci basamaga otursaydim, diyeceklerdi ki bu Ebi Bekir’e benziyor. Bu iist
basamak, Muhammed Mustafa’nin makami... O peygambere benzememe zaten
imkan yok” der. Ondan sonra o sefkatli halife, hutbe okunacak yerde ikindiye yakin
bir zamana kadar oturup kalir. O susarak otururken, kimsede “Hadi artik okusana!”
diyecek ve mescitten ¢ikip gidecek kudret kalmaz.*’® Bu kissada Mevlana, Hz.
Osman’in konugmasa bile o edepli, mahcup haliyle insanlara ¢ok sey anlattigini,

tizerlerinde 6nemli tesir biraktigini ifade etmektedir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Hz. Omer’den sonra dinin rehberi olan Hz. Osman’1
“sanki yliziglin tag1 gibi goriindii” diyerek anlatir. Sirvani’ye gore Hz. Osman,
Muhammed dininde yiicelik bulmus, din de onunla parlamistir. Hz. Osman
Ahmed’in karsisinda o kadar makbul sayiliyordu ki, Muhammed ona “zinnlreyn”
(iki ndr sahibi) ismini vermistir. Mustafa’nin s6zlerine gore o, hakim idi. Ciinkii
onun haya ve vefasi kamildi. Onun asrinda hiinerler asikar olmus, giiller agmustir.
Muhammed’in dini i¢in canim1 feda etmistir ve onun basi kelamullahin hatmi
olmustur.*’” Allah ona haya ve hilm vermistir.*’® Sirvani’nin bu ifadelerinden onun
Ehl-i slinnet geleneginde mevcut olan Hz. Osman diisiincesini devam ettirdigi

gorilmektedir.

475 bk. Tbn Arabi, Fiituhat, 2008, 1: 17.

476 bk. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, IV: 74-75, (b. 487-496).
477 bk. Seyyid Yahya, /lmu’I-ledunni, vr. 111a.

478 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii’I-asikin, vr. 34b.
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3.5.4. Hz. Ali

Bu bolimde Hz. Ali’nin tarihsel sahsiyeti ve halifeligi baglaminda konu
degerlendirildikten sonra onun Muhammedi hakikati nasil devam ettirdigi iizerinde

durulacaktir.

Hz. Ali, hicretten yirmi iki y1l 6nce Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber’in
amcast EbG Talib’in ogludur. Mekke’de ortaya ¢ikan kitlik sebebiyle Hz.
Peygamber Ali’yi kendi himayesine alarak Ebx Talib’in ylikiinii hafifletmek istemis
ve Ali hicrete kadar onunla birlikte yasamis, yaninda biiylimiistir. O, Hz.
Peygamber’e ilk iman eden cocuktur ve Hz. Hatice ile birlikte ilk namaz
kilanlardandir. Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima ile evlenmis ve bu evlilikten Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin basta olmakla bes evladi diinyaya gelmistir. Hz. Ali Bedir,
Uhud, Hendek ve Hayber basta olmak iizere hemen hemen biitiin gazve ve
seriyyelere katilmis, katildig1 savaslarda Resiil-i Ekrem’in sancaktarligini yapmis
ve bliylik kahramanliklar gostermistir. Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinden olan
Hz. Ali, Hudeybiye Antlasmasi’ni yazan kisidir. Hz. Osman’dan sonra halife olan
Hz. Ali’nin halifelik donemi i¢ savaslarla gegmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Hz. Osman’in vefatiyla birlikte onun katillerinin bulunmasi talep edilerek Hz.
Ali’ye kars1 savas agilmis ve Hz. Ali, Hz. Ayse ile Cemel Savasi’nda Muaviye ile

Siffin Savasi’nda karsi karsiya gelmistir.*’®

Bu savasta yaganan Hakem Olay1 sonucunda Hz. Ali tuzaga diisiiriilmiis, Muaviye
halife ilan edilmistir. Hz. Ali’nin tarafinda bulunan ancak hakemin Kkararini
reddeden bir kesim onun yanindan ayrilmis ve daha sonra Hz. Ali’nin vefatina
sebep olacak Hariciler adiyla tarih sayfalarinda yerlerini almiglardir. Hz. Ali,
onlarin glttukleri intikam sonucu Abdurrahman b. Miilcem tarafindan hicri 40

yilmin 21 Ramazan’inda zehirli hangerle sehit edilmigtir.4%

419 bk. Ethem Ruhi Figlal, “Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, II: 371-374; Uyar, Ehl-i Beyt
Islém Tarihinde Ali-Fatima Eviddi, 2008, 47-52.
480 pk. Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, XV1: 169-175.
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Yasar Kandemir, Hz. Ali’nin ashab-1 kiram arasinda Kur’an, hadis ve 6zellikle fikih
alanindaki bilgileriyle kendini kabul ettirmis bir otorite oldugunu kaydetmektedir.
Buna gore, Kur’an-1 Kerim konusunda onun derin bilgisinden faydalanmak
isteyenleri kendisine soru sormaya tesvik eden Hz. Ali, ayetlerin nerede ve ne
zaman nazil oldugunu ¢ok iyi bildigini sdylerdi. Ciinkii o, Hz. Peygamber daha
hayatta iken Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberleyen ve onun meselelerini hakkiyla
kavrayan sayili sahabelerden biri idi. Ayn1 zamanda asere-i miibessereden olan Hz.
Ali’nin hiikiim verme hususundaki isabeti Hz. Omer tarafindan “En isabetli hiikiim
verenimiz Ali idi”**®! s6ziiyle de teyit edilmektedir. Ustiin bir hitabet kabiliyeti olan

Hz. Ali’nin giizel ve hikmetli sézleri giiniimiize kadar gelmektedir.*??

Islam tarihinde cesareti ile taninan Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e olan yakinligini su
dort vasifla ifade etmek miimkiindiir: Amcasinin oglu olmasi ve yaninda yetismesi,
I[slam’a ilk girenlerden olmasi, Hz. Peygamber’in damadi olmasi ve Ehl-i
beyt’inden olmasi. Hz. Peygamber’in 6vgiisiine en ¢ok mazhar olan kisinin de Hz.
Ali oldugu bilinmektedir. Konuyla ilgili, Beni, bu ikisini (Hasan ve Hiiseyin’i),
babalar: Ali’yi ve anneleri Fatima'yi seven, kiyamet giinii benimle beraberdir*®;

Sen benim diinyada ve ahirette kardesimsin®®*; Ben ilim sehriyim, Ali de onun

kapisidir*® gibi daha birgok hadisi siralamak miimkiindiir.*%®

Tasavvuf klasikleri acisindan bakildiginda Hz. Ali’nin, tagidigi bazi vasiflardan
dolay1 diger sahabelerden daha farkli bir konuma sahip oldugu goriilmektedir.
Clneyd Bagdadi (6l. 297/909) Hz. Ali’nin lediinni ilim sahibi oldugunu
vurgularken, Serrdc (61. 378/988) Ali’nin sahabeler igerisinde mana ilimleri
hususunda 6zel bir yeri oldugu ve hakikat ehli siifilere mesned teskil edebilecek

ozellikleri oldugunu belirtir. Kelebazi’nin (61. 380/990) sifilerden bahsederken

481 Buharf, Tefsir, 2/7.

482 pk. Kandemir, “Ali”, 1989, II: 375-378.

483 Tirmizi, Menakib, 21.

484 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 204; Ebu Dav(d, Ferdiz, 16-17.

485 Hakim, el-Mustedrek, 111/137-138.

486 bk. Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan liskilerinin Onemi
ve Analizi”, DEU [lahiyat Fakiiltesi Izmir [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Hz. Ali Sempozyum Bildirileri,
[zmir, 2009, 164, 174-175; Giingdr Aksu, “Hazret-i Ali’nin Hazret-i Peygamber’e Vekaleti”, Isldm
Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 3, 2018, 25-27.
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sifiydne halleri yasayanlarin basina Hz. Ali ve neslini yerlestirdigi
gorulmektedir.*®” Hucviri (6. 465/1072) ise, stfilerin Hz. Ali’yi takip etmelerinin
sebebini onun ibarelerdeki hakikatleri, isaretlerdeki incelikleri bilmesi, maddi
varliklardan tecerriid etmesi ve Hakk’1n takdirine nazar etmesi hususunda oldugunu
vurgulamaktadir.*®8 Goriildiigii gibi stfiler, Hz. Ali’yi 6zellikle hakikat ilimlerinin
kaynagi olarak otorite kabul etmektedir. Ayrica tasavvuf tarihinde bir¢ok tarikatin
silsilesinin de Hz. Ali’den Peygamber’e ulasmasi, onun tasavvuf yolundaki

farkliligin1 ortaya koymaktadir.

Gelenege bakildiginda Ibnii’l-Arabi’nin de yine hakikatleri anlama hususunda Hz.
Ali’nin kendi yorum yeteneginden bahsederken sdyledigi “Bu, sadece Allah’in
diledigi kullarma Kur’an hakkinda verdigi anlayistir” ifadesine yer verdigi
goriilmektedir. Buna gore, Allah’t anlama ilmi Allah ehlinin kalbine
indirilmektedir. Ibnii’l-*‘Arabi’ye gore, Hz. Ali’nin “Fétiha slresi hakkinda
konussaydim, yetmis deve yiiklerdim” sozii, onun hakiki Allah ehli oldugunu
gosterir ve sekilci Alimler bunu anlamazlar.*®® Mevlana’nin da Hz. Ali’den
bahsederken onun hilelerden arinmis oldugunu, ihlasin Ali’den O6grenilmesi

gerektigini, onun yiiziine ayin bile secde ettigini vurguladig1 goriilmektedir.*%

Sirvani’nin dort halifeden her birini cennette akan 1rmaklara benzettigi
goriilmektedir. Bu baglamda onun birlestirici 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir. Sirvani
cennette akan dort nehrin dort halifeyi temsil ettigini soyleyerek onlari su ifadelerle

anlatmaktadir:

Ebi Bekir su, Omer siit, Osman sarap, Ali ise bal misalidir. Su her seyin
ashdir. Allah, “Her canliy1 sudan yarattigimizi gérmezler mi?” (Enbiya
21/30) buyurmustur. Ebi Bekir Siddik da dinin ashidir. Omer siite benzer.
Ciinkii bebek siit ile gelisir, biiyiir. Daha sonra diger gidalarla giiclenir.
Bebegin siit ile biiyiimesi gibi Islam dini de Omer ile kuvvetlenmis ve
yayilmistir. Osman saraba benzer. Ciinkii sarap i¢en insan comert olur.
Bunun gibi, onun da kalbinde islam sevgisi yerlesmis, comert olmus, gizli

47 bk. Veysel Akkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti”, USUL Dergisi, 32, 2019,
82-83.

488 pk. Hucvirt, Kegsfis'I-Mahclb, 2014, 136.

489 bk. Tbn “Arabi, Fituhat, 2008, 2: 349-351.

490 pk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 2: 491-492, (b. 3762, 3765).
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ve acik sekilde vermekten korkmamaistir. Ali ise bala benzer. Ciinkii gercek
tat bal iledir. Bunun gibi ilimlerin hepsi de Ali’dedir. [limden daha tatl bir
sey yoktur.*!

Goriildiigii gibi Sirvani, halifeler arasinda sadece temsil ettikleri 6zellik bakimdan
fark oldugunu ifade etmektedir. Bunu Sirvani’nin farkli yorumlarinda da gérmek
mimkiindiir. Sirvani’ye gore her kim Hz. Muhammed’in sevdiklerini sever,
sevmediklerini de sevmezse riyadan kurtulur. Onun sevdikleri ise Hz. EbQ Bekir,

Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir.*%

Konuyla ilgili diger bir 6rnek de Sirvani’nin Hz. Muhammed’den bahsettikten
sonra su ifadeleri kullanmasidir: “Allah ona, ailesine, sahabelerine, zevcelerine,
evlatlarina ve ondan sonra gelen halifelere rahmet etsin ki onlar miirsidler, rasitler,
mehdilerdir.”*®® Bu ifadenin konumuz agisindan fevkalade onemli oldugu
kanaatindeyiz. Sirvani halifelerin hepsinin miirsid ve olgun oldugunu belirttikten
sonra “Mehdi”**** kavramina yer vermektedir. Goriildiigii iizere o Siflikteki gibi bir
Mehdi inancina sahip degildir. Sirvani, mehdi kelimesinin “hidayete erdiren kimse”
manasini kullanarak halifelerin hepsinin insan1 hidayete erdirecegini vurgular ki bu

onun Ehl-i beyt hususundaki diistincelerini Sif inancindan ayirir.

Daha sonra ise Sirvani su ifadelerle devam eder:

Bu halifelerden merhameti bol olan, zindiklar1 6ldiiren, peygamberin magara
arkadasi olan Atik lakapli Seyh Eb0 Bekir es-Siddik hazretlerine selam
olsun. Sonra sahabelerin slisil, mescit ve mihrabin komsusu, her s6zii dogru,
Kitap’ta ismi gegen, miiminlerin emiri Omer b. Hattdb’a selam olsun. Sonra
Rahman’in mahbubu, Kur’an-1 Kerim ayetlerini bir araya getiren, haya ve
edep sahibi, Kur’an okurken sehit edilen, miiminlerin emiri Osman b.
Affan’a selam olsun. Sonra Peygamber’in amcasinin oglu, Hayber kapisinin
fatihi, Fatimatii’z-zehra’nin esi, Peygamber’in vasisi, miminlerin emiri,
Allah’a riza gosteren, comert ve vefakar Ali’ye selam olsun. Sonra cesur,

491 Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 194a-194b.

492 pk. Seyyid Yahya, Sifdi’l-esrar, vr. 43a-43b.

49 pk. Seyyid Yahya, Virdii’s-Settar, vr. 3b.

4% Daha 6nce de deginildigi iizere, Sia’nin Imamiyye mezhebinin inancina gére on ikinci imam
Mehdi’dir. Her ne kadar bir siireligine kaybolmus olsa da o gaybet halindedir ve yagiyor. Bir giin
geri dénecek ve o zaman yeryiiziinde adalet hakim olacaktir. Onun zuhuruna inanmak imamiyye’de
inancin esasidir. bk. Mustafa Oz, “Mehdilik”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2003, XXVII11: 384-386.
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saadete ve sehadete kavusmus, iki mazlum, iki sevgili, iki ay, iki giines,
Hakk’1n rizasina razi, belaya sabreden, nesepleri pak, iki imam, miminlerin
iki emiri el-Hasan ve el-Hiiseyin’e selam olsun.*%

Sirvani’nin burada kullandig1 ifadeler de konumuz baglaminda ©6nem arz
etmektedir. Daha once de belirtildigi gibi Sirvani dort halifeyi de miirsid ve mehdi
adlandirdiktan sonra onlara bu sekilde selam vermektedir. Ancak iclerinden sadece
Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’in vasisi adlandirmakta buna ilaveten Hz. Ali’nin
evlatlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i de bu pak soyun devami olarak ayni zamanda
da miiminlerin emiri seklinde adlandirmaktadir. Onun bu ifadeleri tezimizin esas
konusunu teskil eden Muhammedi ilmin Hz. Ali ve soyundan devam etmesi
goriigiinii  desteklemektedir. Diger halifeler tarihte sadiklik, adalet, haya
kavramlartyla o6zdeslestigi gibi Hz. Ali de Muhammedi ilmin varisi olarak

adlandirilmstir.

Ayrica kaydetmek gerekir ki Sirvani halifelerden bahsederken, “Dort dostun

99496

hatirina bu binevay1 Sana yakinlikla sad eyle”*® ifadelerine yer vererek dualarinda

bile bu birleyici bakis agisini sergilemektedir.

Hz. Ali’nin tasidigi maddi ve manevi, baska ifadeyle zahiri ve batini ilimlerle ilgili

bilgilere Sirvani’nin tasavvufi goriisleri anlatilirken detayl sekilde yer verilecektir.

3.5.4.1. Hakikat-i Muhammed’nin Yetkin Varisi Olarak Hz.
Ali:

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin hemen hemen bitlin eserlerinde dort halifeyi de
ovdigii ancak Hz. Ali’ye bu hususta ayricalikli bir yer verdigi, hatta onunla ilgili,
daha 6nce de bahsedildigi gibi, risale yazdigi gérilmektedir. Belirtmek gerekir ki
konuyla ilgili aragtirmalarimiz sonucunda Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i
beyt’le ilgili goriislerinin ele alindigi sadece bir makale tespit edilmistir. Feride

Aliyeva tarafindan kaleme alinan “Seyyid Yahy&-y1 Sirvani’nin Eserlerinde Ehl-i

49 pk. Seyyid Yahya, Virdii’s-Settar, vr. 3b-4a.
4% Seyyid Yahya, flmu’l-ledunni, vr. 110b.
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beyt Mevzusu™*®’ baslikli teblig metninde onun goriisleri iizerinde genel cerceveyi

ortaya koyacak sekilde duruldugu goriilmektedir.

Burada Sirvani’nin Hz. Ali ile ilgili kullandig1 ifadelerin hakikat-i Muhammedi

kavrami baglaminda nasil degerlendirilebilecegi iizerinde durulacaktir.

Sirvani’nin, daha sonra detayl sekilde incelenecegi Uzere, “Evliyanin hatmi” olarak
adlandirdigi Hz. Ali halifelerin sonuncusudur. O, Hz. Ali’yi, Ben ilmin sehriyim,
Ali kapisidir hadisine isaret ederek “Peygamber ilmin sehri, Ali ise kapisidir”
sozleriyle anlatmaktadir.*®® Burada Sirvani’nin, “nasil ki bir sehrin kapis1 ondan
ayr1 diisliniilemez Hz. Ali de Hz. Peygamber’den ayri diisiiniilemez” goriisiinii 6n
planda tuttugu goriilmektedir. Kapi, sehre bakan yoniiyle sehri en iyi bilen ve goren
oldugu gibi disa agilan yoniiyle de sanki sehirden ayri1 bir varlikmig gibi
diistintilebilir. Ancak kap1 olmadan sehre girilemeyecegi gibi, Hz. Ali olmadan da
Hz. Muhammed’in ménas: idrak edilemez. Zahiren farkli goriinseler de kap1 asla
sehirden ayr1 diigtiniilemez. Bu ménanin Sirvani’nin Hz. Ali ve Ehl-i beyt

hakkindaki goriislerinde hakim oldugu goriilmektedir.

Sirvani, Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir hadisini yorumlarken hakikate erismek
konusu tlizerinde durmaktadir. Ona gore buradaki ilimden kasit, sir alemidir ki buna
alem-i kiibra da denilir. Hz. Peygamber sir aleminde seyran ederken kapida Hz.
Ali’yi gormiis ve Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir buyurmustur. Bu kelamin bir
sirr1 da mesayih yoludur ki silsile ile Hz. Ali’ye ondan da Hz. Muhammed’e
ulagir.*®® Goriildiigii iizere daha énce de belirtildigi gibi Sirvani kendi eserinde
Muhammedi ilmin Hz. Ali’ye verildigini, tarikat silsilelerinin baginda Hz. Ali’nin
bulundugunu ve bu silsilelere tdbi olmanin kesin olarak insan1 Hz. Muhammed’in
sehrine gotiirecegini belirtir. Dolayisiyla buradaki ilmin bir diger ménas: da Hz.

Ali’de bitisen mesayih silsilesidir.

497 bk. Feride Aliyeva, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Eserlerinde Ehl-i beyt Mevzusu”, Uluslararas:
Seyyid Yahya-y: Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitab, ed. Orhan Séylemez, Ahmed I¢li,
(Eskisehir: Eskigehir Valiligi, 2013), 147-157.

498 pk. Seyyid Yahya, /lmuI-ledunni, vr. 111a.

499 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 147a.
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Ona gore, Hz. Ali ¢ok giizel bir yoneticidir, ilim deryasmin ve dinin kutbudur.>®

Burada Hz. Ali hakkinda kullanilan kutup kavrami 6nem arz etmektedir. Bilindigi
Uzere, bu kavram tasavvuf tarihinde 6zel bir yere sahiptir. Kelime manasiyla,
“Degirmenin tasinin mili” anlamima gelen kutup, tasavvuf istildhinda “tasarruf
sahibi, alemin rihu” manasina gelmektedir. Buna gore, alem bir bedendir, kutup ise
onun rdhu. Ruhsuz bir beden yasayamayacagi gibi, kutupsuz alemin varligi da

miimkiin degildir. O, Allah’mn her zaman bakmakta oldugu kimsedir.5*

Sirvani’nin Hz. Ali hakkinda ilmin ve dinin kutbu ifadesini kullanmasi da onun Hz.
Muhammed’in ilminin ve sirrinin varisi olduguna isaret etmektedir. Ona gore, Ali,
kevser havuzunun sékisidir. Ondan gayr1 yol gosteren rehber yoktur. Ali’den baska,
dinin istinat noktas1 yoktur. Seriati ve hakikati bilen de odur. O, gayb sirlarin

bildigi i¢in Hak ona malum olmustur. °%?

Sirvani, Hz. Ali’nin diger peygamberlerin vasiflarini da kendinde topladigini ifade
eden cumleler kullanmaktadir. Ona gére Hz. Ali, 1sa nefesiyle 6liyi diriltir,
kesilmis eli iyilestirirdi. Cebinden Miisa gibi “yed-i beyz&”y1 fas ederdi. Onun kalbi
“layezal” ndru ile doludur. Inciler de ondan parlaklik bulur. Ziilfikarinda ¢ok
keramet vardir. Nebi onun hakkinda, Adem ve Yahyd'yi yahut Misd ve 1sd’yi
gormek dilersen Ali’ye nazar et. Ciinkii o, Allah’in aslanmidir buyurmustur.>°® Onun
bu anlatimi, Hz. Muhammed’in cevamiii’l-kelim olmas1 6zelligini hatirlatmaktadir.
Buna gore, Hz. Muhammed hakikati yonuyle birer kelime mesabesinde olan diger
peygamberlerin ifade ettigi hakikatleri kendinde toplayandir.®®* Bu bakis acisiyla,

Sirvani ayni 6zelligin Hz. Ali’de de bulundugunu ifade etmektedir.

Sirvani, Hz. Ali’yle ilgili “O, kuyuya kendi sirrin1 sdylemis, ney de bu sirr1 beyan

95505

etmistir™” yorumunda bulunmaktadir. Sirvani’nin bu yorumuyla Mesnevi-i Serif’e

atifta bulundugu goriilmektedir. Mevlana’'nin, “Mesveret vakti degil, agah ol, yol

500 bk, Seyyid Yahya, flmu’I-ledunni, vr. 111a.

501 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 295-296.

502 hk, Seyyid Yahya, fimu I-ledunni, vr. 111a.

503 hk. Seyyid Yahya, /lmu’I-ledunni, vr. 111a-111b.

504 bk. M. Yasar Kandemir, “Cevamiii’l-Kelim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1993, V1I: 440.
55 Seyyid Yahya, [imu’I-ledunni, vr. 111a.
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'97

yap! Sen Ali gibi kuyuya ah et!” misralarinm1 sarihler su kissa {izerinden
aciklamaktadirlar: Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber Hz. Ali’ye Hakk’mn
hlviyeti ve vahdet-i viictid hakkinda sir sdyler ve bu sirr1 ifsa etmemesini tembih
eder. Ancak Hz. Ali’yi bu sirrin celali istila eder ve gidip basini kuyuya egerek derin
bir ah ¢eker. Bu dhtan kuyuda bir kamais biter ve o kamisi bir ¢oban keserek diidiik
yapar. Bu diidiigii ¢alarak eglenen ¢obanin diidiik sesini Hz. Muhammed duyunca

yaninda bulunanlara “Bu ses, Ali’ye sdyledigim esrarin sesidir” der.>%

Daha sonra Hz. Ali’yle ilgili su kissayr anlatan Seyyid Yahya, onun acayiplikler

deryasinin kaynagi oldugunu vurgulamaktadir:

Bir giin sabah namazi i¢in camiye giden Hz. Ali yolda ¢ok yash abid bir
kimseyi gordi. Bu kimsenin ak sakallari hiirmetine Oniine gegmedi. Bu
esnada namaz vakti girmis ve herkes namaza baglamisti. Ruklya
vardiklarinda Hz. Peygamber durdu. Ciinkii Hz. Ali’nin cadmiye gelmekte
oldugunu biliyordu. Bundan daha ilging olani ise, Hayy ve Cebbar olan
Allah’in giinesi dogurtmamasiydi. Mertler sahinin hiirmetine devreden
felekler de 0 an durmustu.%®’

Burada Sirvani, Hz. Ali’nin yasadigi Muhammedi ahldka ve bu ahlakindan dolay1
Allah katindaki makamina, Allah’in Hz. Ali i¢in alemin yasam kaynagi olan

glinesin bile dogmamasina hiikkmetmesine isaret etmektedir.

Sirvani’nin yukarida da bahsedildigi gibi Hz. Ali’yi “Evliyanin hatmi” olarak
adlandirmasindan dolay1r bu kavram (zerinde durmak ©6nem arz etmektedir.
Sozliikte “yardim eden, yardim edilen, koruyan ve korunan” anlamlarina gelen
velilik kavrami tasavvuf tarihinde de hakkinda en ¢ok konusulan kavramlardan biri
olmustur. Velayet ve niibiivvet iliskisine Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Cuneyd-i
Bagdadi, Hallac-1 Mansir gibi ilk donem sifileri de§inmis olsalar da konu hakkinda
ilk mistakil eser Hakim et-Tirmizi tarafindan yazilan Hatmii’I-evliya’dir. °° Ona
gore, niibiivvetin ve nebilerin sonu olduguna gore -ki bu Hz. Muhammed’dir-

velayetin ve velilerin de sonu vardir. Bu da “hatemii’l-evliyd” kavramyla ifade

506 hk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 8: 125-126, (b. 2225).
7 Seyyid Yahya, [lmu’I-ledunni, vr. 111b.
508 bk. Uludag, “Veli”, 2013, XLIII: 25-28.
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edilmektedir. Hz. Peygamber’den sonra her ne kadar peygamber gelmese de veliler
kiyamete kadar gelecektir. Ancak burada son veliden maksat veliler arasinda en
istiin olanidir ve velilik miihrii de onun elindedir. Bu mertebeye ulasan her veli bu
isimle nitelenir.5® Buradan da anlasilacag: iizere, tasavvuf tarihinde sah-1 velayet
ismiyle anilan Hz. Ali’ye Sirvani, velilerin en iistiinii anlaminda “evliyanin hatmi”

demektedir.

Daha sonra Sirvani’nin Hz. Ali’nin miirsid ve rehber olusundan bahsettigi
goriilmektedir. Hz. Mevlana’nin da ayni sekilde Hz. Ali’ye hitaben “Ey Aliyye’l-
Miirteza! Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi mademki sen ilim sehrinin kapisisin ve
hilim giinesi olan Hz. Peygamber’in ilim ve hilimde varisisin o halde bizim gibi o
kapiy1 arayanlarin yliziine agil, td ki surette kalan kimseler manaya erissinler”
ifadesi onun ilmin kaynagi olduguna ve Hak yolcusunun bu ilme ancak Hz. Ali’nin
miirsidligi vasitasiyla ulasacagina vurgudur.®® Mevlana’nin, “Buyurdu ki: Ben her
kimin efendisi ve dostuyum, benim amcamin oglu Ali de onun efendisidir. Mevla
kimdir? O kimsedir ki seni azat eder. Kolelik bagini senin ayagindan koparir™®!

misralart da onun rehberligine, Hz. Peygamber’e manen en yakin kimse olduguna

isaret etmektedir.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin Mendkib-1 Emirii’[-muminin Ali isimli eserinde, “Ben
geda peygamberden sonra miirsid Ali’yi gérdiim, Ahmed ilmin sehri, kapist Ali’yi
gordum hem nebi hem veli, kdinatin biitiin zerreleri, iyi nazar kilinca hepsi Ali’yi
gordum, hakikat sirlarinin madeni, biitiin sorunlarin ¢dziimd, (...) hakikat yolunda

9512

rehber Ali’yi gordiim. Biitiin esyay: ihata eden Ali’yi gordiim sozleri de ayni

manay: ifade etmektedir.

Burada “esya” kavrami iizerinde durmanin konunun anlasilmasi acgisindan énemli

oldugu kanaatindeyiz. Tasavvufta “egya” yaratilmig varliklar ménasina gelmekte

509 Hakim Tirmizi, Hatmu 'l-evliya Veliligin Sonu, 2006, 98-99.
510 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 2: 501, (b. 3805).

511 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008,13: 207, (b. 4559-4560).
512 hk. Seyyid Yahya, Manzme-i Salavat, vr. 193b.
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olup ii¢ safhasi vardir. Yaratilis mertebeleri agisindan bakarsak ilk sathada esya,
birbirinden ayrilmamistir ve Allah’m ilminde kiilli bilgi olarak mevcuttur. ikinci
safhada birbirinden ayrilmis ve farklilasmis surette Allah’in ilminde mevcuttur.
Ucgiincii sathada ise bu alemde varlik olarak zuhur etmistir. Esyadaki farkliliklar
onlarin ayr1 varliklar olusundan degil, onlardaki ilmin, hakikatin farkli
olusundandir.®®® Dolayistyla, Sirvani’nin “biitiin esyay1 ihata eden Ali’yi gérdiim”
ifadeleri Hz. Ali’nin varliklarin hakikatini, onlarin ne i¢in yaratilmis olduklari

ilmini haiz oldugu manasindadir.

Daha 6nce de bahsedildigi gibi tasavvufta hakikat-i Muhammedi kavrami Hz.
Peygamber’in hakikatini ifade eder ve buttn hakikatlerin mecmuudur. Buradan Hz.
Ali’nin bu hakikatleri en iyi bilen kimse oldugu kanaatine varilabilir. Nitekim
belirttigimiz gibi hakikat ilminin sehri olan Hz. Peygamber Hz. Ali’yi bu sehrin
kapisi olarak vasiflandirmistir. Hz. Mevlana’nin dedigi gibi bu kapi1 manay1 talep
edenlere acilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin, “Muhammedi hakikatten baska Allah’a
daha yakin bir sey bulunmamistir. Onun hakikati ardindan alemin hakikati Hz.
Muhammed’in tecellisinden meydana gelmistir. Ona en yakin kisi ise Hz. Ali ve
peygamberlerin sirlaridir”'* ifadeleri bu ménay: teyit etmektedir. Sirvani de aym
sekilde, “Tiim enbiyanin ilmini Ahmed’e ayan etti, tim bu ilimlerin varisi bil ki
Ali’dir>® ifadelerine yer vermektedir. Goriildiigii iizere, stfilere gére diger
peygamberlerin vasiflarini ve hakikatlerini kendinde cemeden Hz. Peygamber’i en

iyi bilen ve hakikat ilmine sahip olan Hz. Ali dolayisiyla bu ménayi da haizdir.

Yukarida da bahsedildigi lizere, Sirvani’nin Hz. Ali’ye peygamberlerin vasiflarini
atfettigi goriilmektedir. Onun, “Y(n{s’un mirici, Misa ve Imran ile konusan,
Ibrahim’i ates ortasinda yad eden Ali’yi gordiim”®® sozleri XIX. yiizyilda yasamis
bir Bektasi seyhi olan Hilmi Dedebaba’nin (6l. 1325/1907) “Ali goriindi

95517

gozlime siiriyle neredeyse birebir ayni manay: ihtiva etmektedir. Hilmi

513 bk. Siileyman Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, 1V: 198-199.
514 fbn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 1: 345.

515 Seyyid Yahya, Manzime-i Salavat, vr. 195a.

516 age. vr. 194a.

517 Tuttum aynay: yiiziime

Ali goriindi gbziime
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Dedebaba’nin Halveti sufilerinden olan Niyazi-i Misri’den (6l. 1106/1694)
etkilendigi bilgisini de diisiiniirsek®'® Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin tesirinin
kendinden sonraki asirlarda ve farkh tariklerdeki devami daha iyi anlagilacaktir.
Ayrica Hz. Ali hakkinda “Onun niru Ahmed’in nliru, onun can1 Ahmed’in cani, o
iki bedeni bir gémlekte birlesik olarak Ali’yi gérdiim™®!® ifadelerine yer veren
Sirvani’nin bu goriisii, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin hakikatte ayn1 manay1 haiz

olduklarini gosteren yorumlarindandir.

Sonraki boliimde, Sirvani’ye gore Hz. Ali’nin bu manasinin evlatlarindan devam

ettigi ve onlar1 sevmenin farz oldugu goriislerine genis bir sekilde yer verilecektir.

3.5.4.2. Yasin Ehli’ni Sevmenin Farz Olusu Hakkinda

Sirvani, Hz. Ali’nin hakikatinden, onun Hz. Muhammed ile olan ayniyetinden
bahsettikten sonra “Yasin ehli” olarak adlandirdigi evladinin sevilmesinin farz
oldugunu, onlar1 sevmeyenlerin daha sonra da goriilecegi tizere kafir olduklarinm

vurgular.

Ona gore, minafigin alameti Hz. Muhammed’in sdylediklerinin zidd1 bir hayat

sturmek ve evladini sevmemektir. Miimin olmanin alameti ise, onu candan sevmek

Nazar kildim ben 6ziime
Ali goriindu gézime
Adem Baba Havva ile
Hem alleme’l-esma ile
Carhi felek sema ile

Ali goriindu gézime
Hazreti NOh Neciyullah
Hem Ibrahim Halilullah
Sind’daki Kelimullah

Ali goriindi g6ziime
Tsa-y1 Rahullah odur

Iki alemde sah odur
Ciimlemize penah odur
Ali goriindu gézime
Hilmi gadayi bir kemter
Gorlr goztm dilim sdyler
Her nereye kilsam nazar
Ali goriindu gézime

518 bk. Abdullah Ugman, “Mehmed Ali Hilmi Dedebaba”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVIII:
440.

519 pk. Seyyid Yahya, Manzlime-i Salavat, vr. 194a.
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ve pak nesline can feda etmektir. Clnki peygamber, Benim eviatlarimi seviyorsan
emin ol ki bizi de seviyorsun. Kim bizi seviyorsa o Hakk’t seviyordur. Kim bizim
evladimiza kin beslerse o, ndr ehlidir*® buyurmustur.’?* Sirvani’nin bu
yorumundan, Ehl-i beyt-i Mustafa’nin da Hz. Muhammed’in maéanasini
tasidiklarina, onlari inkar etmenin, dolayli olarak Peygamber’i ve Allah’t inkar

etmek olduguna isaret ettigi anlasilmaktadir.

Burada, Sirvani’nin Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkindaki goriislerinin

Ozeti mahiyetindeki su misralarinin belirtilmesi uygun gorilmektedir:

Ya Rab, bana ya Ali demeyi sen 6grettin,

Senin mahreminin hemdemi oydu, ondan dolay1 ya Ali’dir.
Ali’den kim uzak kaldiysa, Nebi’den uzak kalir (...)

Her kim Adem’in yiiziinii gérmek dilerse ilmi ondadir,

Ali’nin yiiziinii gor, bil ki canlarin varisi Ali’dir.

Ali’yi seven kimse saadet ehlinden oldu,

Nebi’nin soziinden siiphe etmemeli, yiizlerin dondiigii Ali’dir.

Her kim Haydar’1 severse, Nebi’nin sevgisini kazanr,

Hakk’1n sevgisini kazanir, bil ki Hakk’in sirrin1 bulan Ali’dir.
Omer 6yle sdyledi: Ali olmasayd: ben helak olmustum,
Peygamber dedi: Ilimlerin tek hazinesi Ali’dir.

Haydar’1n sevgisi hayatta, Haydar’in sevgisi 6liimde,

Her derdin merhemi olur, onlarin ilac1 hep Ali’dir.

Ona bugzetmek Nebi’ye bugzetmektir, ona bugz Allah’a bugzdur,
Onu sevmek hikmetin anahtari, hikmetler hazinesi Ali’dir.

Hem Nebi soyle buyurdu:

Her kim Ali’nin sevgisiyle 6lse, kesin bil ki onunla beraber Ali’dir. (...)
Onun sevgisini tasimiyorsan i¢inde, Hakk’1n saadetini bulamazsin,
Bu yolda rehber odur, sirlar sahibi Ali’dir. (...)

Her kim inang ehli olduysa, Haydar’in sevgisi onun dini olur,

520 Hadis kaynaklarinda bu hadisin mesnedine rastlanilmadi.
521 hk. Seyyid Yahya, /lmu’l-ledunni, vr. 115b.
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Ezel guniinde Mustafa ile olan kisi Ali’dir.
Miskin Seyyid bil ki Haydar’in hizmetcilerindendir,

Mahser giinii onun elinden tutacak Muhammed ya da Ali’dir.>??

Misralardan da anlasilacagi lizere Seyyid Yahya-y1 Sirvani dinin asli, enbiyanin
ilminin kaynagi, Hz. Muhammed ile ayn1 candan olusu seklinde gordiigii Hz. Ali’ye
bliyiik muhabbet besleyerek onu sevmenin Allah’1 ve Hz. Peygamber’i sevmek, ona
bugzetmenin ise Allah’a ve Hz. Peygamber’e bugzetmek oldugunu
vurgulamaktadir. Onun “Haydar’in hizmetgilerindenim” ifadesi de Ehl-i beyt’ten
olmasina ragmen bdyle bir yorumda bulunmasi, kendi safin1 belli etmesi yoniinden

dikkat cekicidir.

Burada {izerinde durulmasi gereken 6nemli konu Sirvani’nin Ehl-i beyt’i sevmenin
farz oldugunu belirtmesi ve onlar1 sevmeyenlerin kafir oldugunu vurgulamasidir.
Onun bu goriisii, Imamiyye Siasindaki “tevelli” (Ehl-i beyt’i sevenlerin sevilmesi)
ve “teberri” (sevmeyenlerden uzak durulmasi) kavramlarmi akla getirebilir ki
Sirvani eserinde bu kavramlari da acik bir sekilde kullanmaktadir. Sirvani bu
baglamda, “Eger sen de tevella ve teberrada bizim gibi sadik isen, esyada Ali’yi
gdr, ben onu buldum” misralara yer vermektedir.>*® Ancak Sia’nin bu diisiince
sisteminin  siyasi manada kendileri gibi disiinenlerle dostluk  kurup,
diistinmeyenlerle iligkiyi kesmek anlaminda oldugu g6z oniinde bulundurulursa
aradaki fark ortaya ¢ikmis olur. Clinkii Sia, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi
devlet adami (rehber) ve Ehl-i beyt’i de bu rehberligin devamini saglayacak mesrii
varisler olarak gordiklerinden bu goriisii benimsemektedir. Bu baglamda, diger ii¢

halifenin rehberligini mesri saymamaktadir.5%*

Safiler ise, Ehl-i beyt’le ilgili maddi anlamda degil manevi rehberlik hususunda

benzer bakis acisina sahiptirler. Sirvani’nin misralarina dikkat edildiginde “esyada

522 Seyyid Yahya, Manzlime-i Salavat, vr. 195a-196a.

523 i) e (e om e il dar 5o dle sa dba 58 S 1,3 5 Y 5 0 Seyyid Yahya, Manz(me-i Salavat,
vr. 193b. (Belirtmek gerekir ki tevelli ve teberri kavramlari tevelld ve teberrd seklinde de
kullanilmaktadir. Burada Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin beyitte tercih ettigi sekliyle tevella ve teberra
kullanimina sadik kalinmistir.)

524 {lyas Uziim, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX:116-120.
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Ali’yi gor” ifadesiyle bu kavramlardan kastini agik bir sekilde ifade ettigi
goriilmektedir. Onun “esyada Ali’yi gérmek” hususundaki goriislerine daha 6nce
yer verilmisti. Sirvani, meseleyi Hz. Ali’nin siyasi kimligi izerinden degil hakikati
izerinden ele almaktadir. Ehl-i beyt ile birlikte diger halifelere de biyuk sevgi
besleyen Sirvani’nin “tevelli” ve “teberri” kavramlarina yiikledigi mananin
bilinenden ne kadar farkli oldugu aciktir. Dolayisiyla konuyla ilgili Siiler ve

sOfflerin aralarinda ¢ikis noktasi agisindan biiyiik farklar s6z konusudur.

Bu baglamda Siilerin biiylik imami Hz. Cafer-i Sadik ve ilk donem stfilerinden
olan Dav(d-1 Tai (6l. 165/781) arasinda gegen konusma konuya orneklik teskil

etmesi acisindan degerlidir. Feridiiddin-i Attar’in naklettigi menkibe su sekildedir:

“David-i Tai, Sadik’in huzuruna gelerek: “Ey Allah Resul’iiniin torunu! Bana
ogilit ver, cilinkii gonliim karard1” demis. O da sdyle konusmus: ‘Ey David! Sen
meshur bir zahitsin, benim nasihatima ne ihtiyacin var?’ ‘Ey Peygamber’in torunu!
Senin biitiin mahlukata {stiinliigiin var, herkese 6giit vermek sana vaciptir.” ‘Ey
David! Ben kiyamet giinii gelince ceddim Muhammed (S.a.v)’in elimi yakalayip,
‘Ni¢in bana tabi olma hakkini yerine getirmedin? Bu is sahih bir nispet ve giiglii
bir soyla olmaz. Bu is Hz. Hakk’a layik olan bir muamele tarziyla olur!’
demesinden korkuyorum. Bunun izerine DAavld-i Tai agladi ve: Ya Ilahi!
Hamurunun mayas1 niibiivvet suyundan olup, ceddi Muhammed Resdl,
biiylikannesi Fatima Betiil olan birisi boylesi bir hayret i¢inde kaliyorsa, Davad
kim oluyor ki muamelesi ve amel tarziyla kendini begensin?’ dedi.”5%°

Burada Cafer es-Sadik’in David-i Tai’ye “Sen meshur bir zahitsin” demesi onun
Stinni ve Sii ayrimi gozetmedigini ortaya koymak agisindan 6nemlidir. Ayrica Ehl-
1 beyt’ten olmasmin degil, amellerinin 6nemli oldugunun altin1 ¢izmesi Sii
inancindan ziyade Yahya-y1 Sirvani 6rneginde de goriilecegi iizere hakiki tasavvuf
cizgisiyle ortiismektedir. Yahya-y1 Sirvani de tipki Céfer es-Sadik’ta oldugu gibi
seyyidligin degil Hz. Peygamber’e manen yakinligin tizerinde durmus, bu konuyla
aslan dviinmemistir. Ozet olarak Sirvani 6zelinde de goriildiigii gibi sGfflerin Ehl-i
beyt muhabbeti konusunda goriislerinin temelinde Rafizilik degil tasavvufi diigiince

sistemi vardir.

525 pkz. Feridiiddin-i Attar, Evliya Tezkireleri, (istanbul: Kabalci yayinlari, 2012), 53.
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Sirvani Beydnii’l- ilm isimli eserinde ise Ehl-i beyt’i sevmenin ancak miiminlere
has bir 6zellik oldugunu vurgulayarak salike tembih boliimiinde su misralara yer

vermektedir:

Yurekten ve candan Mustafa’y1 seven ol,

Onun nesli i¢in can kurban et.

Her kim derse, ben onun evladiyim,

Canim onun asigidir, bunun karsisinda ne diyebilirim?
Iki alemin sefaat vereni Hz. Muhammed béyle dedi,
Senin imanindan siiphe tozu bile gider.

Eger benim evladimi seversen,

Emin ol ki bizi de seviyorsun. (...)

Eger bizim evladimiza kin beslersen,

Emin ol ki sen nar ehlisin.

I¢ini pak et sen,

Mertler gibi Yésin ehlinin feyziyle yasa. (...)

Benim s6zlerimi miminler kabul eder,

Munafiklar i¢inse bu sozler keskin mizraga benzer. (...)
Pak zatinin hakkiyciin ya I1ahi,

Bagisla, giinahlarimizi affet! (...)

Eger sefaat isteyen Muhammed olursa,

Allah her iki alemi de Ahmed’in hatirina bagislar.
Bu glimanla bize iyilik ihsan et,

Yerimizi Mustafa’ya yakin et.

Bu soziime herkes der: Amin,

Mustafa ve Yasin neslinin hakkiygiin.52

Burada dikkat ¢eken nokta daha dnce de belirtildigi iizere Sirvani’nin “Ehl-i beyt”i

“Yasin ehli” seklinde tanimlamasidir.

526 Seyyid Yahya4, [lmu’I-ledunni, vr. 115b-116a.
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Sirvani’nin simdiye kadarki goriisleri Ozetlenecek olursa ona gore, alemlerin
yaratilis kaynagi olan Hz. Muhammed ayni1 zamanda Hatem’dir. Peygamberlerin
sonuncusu ve mihridir. O, bitiin varliklarin sirrini haizdir. Bu sir ise Hz.
Muhammed’den sonra onun makaminin en yetkin temsilcisi Hz. Ali ile devam
etmektedir. Ciinkii onlar ayn1 candan gelmekte, ayni niiru paylagsmaktadirlar. Bu
baglamda, Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir hadisini 6rnek gosteren Sirvani, Hz.
Muhammed’in ancak Ali kapisindan gegilirse anlasilabilecegini, dolayisiyla
Ali’nin yegane rehber oldugunu belirtir. Ona gore, Hz. Ali’den sonra bu méana
Yasin ehli olan Ehl-i beyt vasitasiyla devam eder. Bu sebeple, eger salik kendine
onlar1 rehber edinir, onlardan feyz alirsa iki dlemde de Hakk’a yakin olur ve

kurtulusa erer.

Konumuz agisindan degerlendirildiginde aslinda Sirvani’nin bu goriislerinin Sitlik
diisincesiyle birebir ayn1 oldugu gozlemlenmektedir. Ancak Seyyid Yahya-yi
Sirvani’nin tarih boyunca yasanmus ihtilaflara ragmen dort halifeye biyuk sevgi
besledigi ve hiirmet ettigi de goriilmektedir. Onun Yéasin ehli’ne duydugu derin
sevgi, onlart sevmemenin cehenneme girmeye vesile olacagini sdylemesi, kendisini
onlarin hizmetcisi olarak gdérmesi diisiinceleri Sia’nin goriisleriyle Ortiismekle
birlikte dort halifeye duydugu sevgi ve hiirmet, ayni zamanda onlar1 cennet
irmaklarina  benzeterek birlestirmesi Sirvani’nin bu iki mezhep arasindaki
yaklastirici roliiniin en giizel 6rnegidir. Clinkii Sirvani’ye gore, i¢inde bu kimselere
kars1 zerre kadar kin olan cehennem ehlidir.®?’ Hakk’in katinda kiymet bulmus

kimselere, icinde sevgi-muhabbet olanlarin rihuna Allah rahmet yagdirir.5%8

3.5.5. Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Réfizilikle Itham Edilmesi

Hususunda Degerlendirme:

Buraya kadar Azerbaycan’da Siiligin tarihi, Ehl-i sinnet ve Sia mezheplerinin,

sOfflerin Ehl-i beyt kavramina bakis acilari, Ehl-i beyt sevgisinden dolay1

527 Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 34b.
528 Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’l-kulCb, vr. 99a.
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Rafizilikle suclanan stfiler, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i beyt soyundan gelen
bir sfi olarak bu kavramlar ve diger halifeler hakkindaki goriisleri ele alindi. Onun
bu goriislerinden Ehl-i siinnet’ten oldugu asikar goriinmekteyken kaynaklarda
belirtildigine gére kendisi de Ehl-i beyt’e duydugu muhabbet ve onlar hakkindaki
sevgisini izhar eden sozlerinden dolayr bazi zahir ehli tarafindan Réfizilikle

suclanmugtr.5%°

Sirvani’nin Rafizilik ile suclandigini belirten eser bir Halveti sifisi olan Sah Veli
Ayntabi’ye ait Gunyetii s-salikin’dir. Kaynaklarda Sah Veli Ayntabi’nin torunuyla
ayni ismi tagimasindan dolay1 eserleri hususunda bazi karisikliklarin meydana
geldigi ve bu eserin aslinda torun olan Sah Veli’ye ait oldugu belirtilmektedir.>*
Konuya doniilecek olursa, Sirvani hakkinda bu sekilde bir suglama bulunmasindan
dolay1 boyle bir baslik altinda onun neden Rafizi olamayacagi konusunun farkl tg

temel husus tzerinden anlatilmasi uygun goriildii.

Bunlardan ilki onun eserlerinde kullandigi kaynaklar yoniinden olacaktir.
Sirvani’nin eserlerine bakildiginda onun Hz. Ali ve Hz. Céfer es-Sadik’tan ¢ok sik
alint1 yaptig1 goriilmektedir. Ancak bununla birlikte onun Ehl-i siinnet’in fikih
imamlarindan Imam Eba Hanife (6l. 150/767), Imam Malik (61. 179/795) ve imam
Safii (6. 204/820) gibi imamlarin yorumlarina da sikg¢a yer verdigi goriilmektedir.
Ayrica Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Hanefi mezhebine mensup oldugu da
bilinmektedir. Sirvani’nin hadis kaynagi olarak ise Buhari (6l. 256/870) ve
Muslim’in (6l. 261/875) Sahih’leri, Eb( Davut (6l. 275/889) ve Ibn Mace’in (6.
273/887) Siinen’i, Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) Muisned’i gibi eserlere yer
verdigi goriilmektedir®®! ki bunlar, Sii-Rafizi inancina sahip bir alimin eserlerinde

yer verecegi kaynaklar degildir. Ayrica onun eserlerinde Hz. Aise’den bahsederken

529 bk. Sah Veli b. Uveys Ayntabi, Gunyet es-Salikin, BSB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Koleksiyonu, 1114 h., 720, vr. 2a; Aliyeva, “Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Eserlerinde Ehl-i beyt
Mevzusu”, 2013, 153.

50 pk. Ali Oztiirk, “Bir Stfi Otobiyografisi: Sah Veli Ayntabi’nin (v. 1013/1605) er-Rihletii’s-
Seniyye’si”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2020, 20: 691.

%31 k. Seyyid Yahya es-Sirvani el-Bakvi, Sifa el-Esrar, 2010, 82-83.
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“Miiminlerin anas1 Aise anamiz seklinde ifadeler kullanmasi da Sii inanciyla

bagdasmamaktadir.

Ikinci husus Sirvani’nin yasadig1 dénemle ilgilidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Seyyid Yahyé-y1 Sirvani doneminde Siflik temaydlleri kendini gostermis,
Halvetiyye tarikatiyle ayni silsileden gelen Safeviyye tarikatinde Siilik unsurlari

yerlesmeye baglamisti.

Osmanli-Safevi ¢ekismelerinin sonucunda Osmanli bazi tedbirler alarak Siileri bir
tir Rafizl ilan etmis ve Ehl-i bid‘at saymistir. Bu baglamda Fatih Sultan Mehmet,
II. Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve Kéanlini Sultan Siileyman’in yaptig1 6nemli
icraatlardan birisi de Safevilerin yonettigi Siilik propagandasiyla miicadele
olmustur. Bu bakis agisiyla, Siinni bir tarikat olan Halvetiyye tarikati desteklenmis,
Ehl-i beyt sevgisini 6n planda tutan ancak Siinni ¢izgiden ¢ikmayan bu tarikate

mensup seyhlere kucak acilmigtir.5%

Resat Ongodren’in, Osmanli padisahlarindan II. Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve
Kéanini Sultan Siileyman’in yani siwra III. Murad, I. Ahmed’in de Halveti
seyhlerinden el aldigini, IV. Mehmed’in ise Halveti seyhleriyle yakin iliskisi
oldugunu vurguladigi goriilmektedir.** O, Halvetiyye nin devlet ricalinden tam

destek aldigini su ifadeleriyle belirtmektedir:

“Devlet ricalinin tam destegini alan Halvetiyye adina XVI. yiizyildan itibaren
ayrica Sadrazam Atik Ali Paga, Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa, Sadrazam Melek
Ahmed Pasa, Sadrazam Kopriiliizade Fazil Mustafa Pasa, Sadrazam Damad Hasan
Pasa, Vezir Hizirpasazade Mehmed Pasa, Babiissadde Agasi Karabag Mustafa Aga,
Yenigeri Agas1 Ferhat Aga, Beylerbeyi Hizir Pasa, imrahor Ilyas Bey, Mimar
Sinan’in selefi bas mimar Acem Ali, saray tercimani1 Y@suf Efendi tarafindan
tekkeler tesis olunmustur. XVI. yiizyildan itibaren daha baska birgok {ist diizey
devlet adamimin da bu tarikata intisap ettigi bilinmektedir. Seyhiilislam Seyyid
Feyzullah Efendi ailece Halvetl tarikatina miintesipti. XVIIL. yiizyilda IIL

532 pk. Seyyid Yahya, Sifdii ’I-esrar, vr. 129b.

533 Firdevs Cetin, “Osmanli-Safevi Miicadelesinin Osmanli Resmi Ideolojisine Etkisi”, Cankirt
Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2011, 1, 11:23.

534 Ongoren, “Osmanl Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, 2015, 75-78.
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Ahmed’in de Halvetiler icin tekke yaptirdigi, I. Mahmud, III. Osman ve III.
Mustafa’nin Halvetilikten feyiz aldigi belirtilmektedir.”>3®

Sii Safeviyye tarikatinin karsisinda olan bir tarikat olmasi hasebiyle de Siinni
Halvetiyye tarikati Osmanli tarafindan desteklenmis ve Anadolu topraklarinda
genis kitlelere yayilmistir.>% Bu tarihi perspektif icinde Halvetiyye tarikatiyle ayn
silsileden gelen Safeviyye tarikatini Sii ve militarist yonde doniistiirmeye ¢alisan
Seyh Ciineyd ve karsisinda konumlandirabilecegimiz Halvetiyye tarikatinin Stnni

inancin1 muhafaza eden Seyyid Yahya Sirvani vardi.>¥’

Uclincli husus ise onun Esrdtii ‘t-talibin isimli eserinde anlattig1 “Ehl-i Tasavvuf
Gruplar1” baslhigindan yola ¢ikarak Ehl-i sinnet ve Ehl-i bid‘at hakkindaki
goriislerine yer vermek suretiyle olacaktir. Sirvani’nin Ehl-i siinnet’in 6nde gelen
alimlerinden Omer en-Nesefi’nin (8. 537/1142) Kitab fi mezdhibi’l-mutasavvifa
isimli eserinde®® stfilerle ilgili yaptig1 tasnifi ve haklarindaki degerlendirmeleri
aynen benimseyerek aldig1 anlagilmaktadir. Sirvani, stfileri on iki gruba ayirmakta
bunlardan sadece birinin Ehl-i siinnet ve cemaat yolunda oldugunu; isleri ve
sOzlerinin seriat ve tarikate uydugunu belirtmekte, diger on bir grubun ise Ehl-i
bid‘at oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Ehl-i siinnet’ten olanlarin bazilari
cennete sorgusuz sualsiz girerken bazilar1 da cezalarini ¢ektikten sonra girecektir.
Diger on bir grup ise Ehl-i bid‘at’tir. Bu gruplar sirasiyla su sekildedir: HulGliyye
(Allah’in cemalini gordiiklerini ileri stirerler ve sarmas dolas olarak agik kiifiir
halindedirler), Haliyye (bunlar semay1, raks1 ve musikiyi helal sayar, seriatin buna
izin verdigini ileri siirerler halbuki siinnette bdyle bir sey yoktur), Evliyaiyye
(Vellyi peygamberden (stlin tutarlar, veli mertebesine erigince seriatin
miikellefiyetlerinden kurtulunacagi diisiincesini savunurlar), Semraiyye (bunlar

sohbetin kadim oldugunu, sohbetle emir ve nehiylerin sakit olacagin ileri siirerler),

535 age. 78.

5% Riza Yildirim, “Halveti-Safevi Micadelesi ve Halvetiyye Tarikatmin Osmanli Diinyasinda
Yayilmas1”, Tokatin Yetistirdigi Ilim ve Fikir Onderleri, ed. Kadir Ozkése, (Tokat: Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 42.

537 agm. 42.

538 Arapga olan bu eserin Tiirkge gevirisi Siileyman Uludag tarafindan yayimlanmugtir (bkz. Omer
Nesefi, Kitab fi mezdhibi’l-mutasavvifa (Keldbdzi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Taarruf, Haz.
Siileyman Uludag, [Eserin iginde: s. 259-263], Istanbul: Dergah yayinlari, 1992).
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Hubbiyye (aralarinda avret mahallerini gizlemezler), Huriyye (cennetten hdrilerle
sevistiklerini iddia ederler), Ibahiyye (harami helal sayarlar), Miitekasile (batinin
onemli oldugunu ileri siirerler), Vakifiyye (Allah’1t Allah’tan baskasi bilemez
diyerek marifeti reddederler), ilhAmiyye (ilmi ve tedrisati reddederek filozoflara
baglanirlar. Kur’an hicaptir diyerek siir 6grenirler). Bu gruplar zikrettikten sonra
Sirvani Ehl-i slinnet ve’l-cemaat’in Hz. Muhammed’in sohbetinde bulunan
ashabinin onun sohbetinden cezbe halinde oldugu ve daha sonra bu cezbenin Hz.
Ali vasitasiyla tarikat seyhlerine gegtigi goriisiinii nakleder. Ona gore Ehl-i Hak iKi
seyle tanmir ki bu zahir ve batindir. Zahir olanlar seriatin emir ve yasaklarina

uymakla, batin olanlar ise basiret sahipleriyle ilgilidir.>®

Ayrica onun, Beyan-1 Usiil-1 Etvar-1 Seb ‘a isimli eserinde soyle bir ifadesi dikkat
cekmektedir:: “Muhakkikin ol zat-1 seriflerdir ki ehl-i z&hir ve ehl-i batindan olup
Ehl-i sinnet ve’l-cemaat’ten ola”.>*® Buradan Sirvani’nin hem Ehl-i siinnet
mezhebine mensup oldugunu bir kere daha gérmekteyiz hem de Ehl-i slinnet’ten
kastinin tipk1 Ehl-i beyt anlayisinda oldugu gibi “zahir ve batin ilmi”ni bilenler
oldugunu anlamaktayiz. Bu baglamda, Sirvani’ye gore gercek Ehl-i sunnet, onun
Ehl-i beyt tamimlarinda ifade ettigi “zahir ve batin birlikteligi”’ni muhafaza

edenlerdir denilebilir.

Bununla birlikte kaynaklarda Sirvani’nin yasadig1 donemde Azerbaycan ¢evresinde

yayilmakta olan Batmilik®*

cereyaninin tehlikelerine karsi Ehl-i stinnet inancini
savundugu ifade edilmektedir.>*? Bu baglamda onun her tiirlii asiriliga kars1 oldugu

gorulmektedir.

53 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 34b-35b.

540 Seyyid Yahya, Beyan-i Usiil-1 Etvdr-1 Seb ‘a, , vr. 41a.

%41 Mezhepler tarihi aragtirmacilar1 Batiniyye’nin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan esas faktorlerin
temelde Emeviler donemindeki irkeilik politikast ve Abbasiler doneminde Siilere karsi yapilan
baskici politika oldugu goriisiindedir. Buna gore bu davramlar Siileri gizlilige itmis, Islam’a
mubhalif olan dinlerin mensuplar1 da bu tutumu desteklemis ve sahip ¢ikmistir. Hz. Ali’yi ilahlagtiran
Abdullah b. Sebe Batimilerin fikir babasi olarak goriilmektedir. Batiniyye inancina goére Hz.
Muhammed vahyin zéhirini getirmistir. Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar ise bu vahyin
batinin1 ortaya koymuslardir. bk. Avni ilhan, “Batiniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, V: 190-
194.

542 Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, 2013, XLIII: 264-266.
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Gorildigi gibi Sirvani, Ehl-i sinnet’in dogru yolda oldugunu vurgulamakta, diger
gruplarin ise dogru yoldan uzaklastiklar fikrini savunmaktadir. Hz. Muhammed’in
sohbetinin, bir baska deyisle oradan kazanilan ilmin giiniimiize kadar ulasmasinin
ise daha Once de belirtildigi gibi Hz. Ali’den mesayihe nakledilmesi sebebiyle
oldugunu belirtir. Dolayisiyla sdfiler nezdinde EhI-i beyt’in bu kadar
yuceltilmesine sebep olan esas husus budur. Sirvani 6zelinde de gorildigii gibi
onlar Hz. Ali’nin ehemmiyetinin Hz. Muhammed’in manevi ilminin Varisi
olmasiyla irtibath oldugunu her firsatta vurgulamaktadir. Ayrica Hz. Ali, bu ilmin
aktaricis1 olarak tarikat silsilelerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Daha Once de
goriildiigii gibi Sii-Réfizi inancinda ise bu yiicelik anlayisi siyasi sebeplere
dayandirilmis ve Hz. Ali’nin hilafetin (devlet adamliginin) mesra varisi oldugu fikri
savunulmustur. Bu da dolayisiyla diger halifelerin reddedilmesiyle sonug¢lanmustir.
Ehl-i stinnet goriisiinde bu siyasi ¢alkantilar Sia inancina benzememek igin Ehl-i
beyt muhabbeti hususunda asiriya gitmemeye dikkat etmekle neticelenmistir.
Safiler ise bu hususta Ehl-i stinnet inancini haiz olmalariyla birlikte daha derin bir
bakis agist sergilemis ve Ehl-i beyt’in degerini her zaman yiice tutmustur. Bu

sebepten onlarin muhabbeti iki mezhep arasinda kendine 6zgii bir hal almistir.

Bu boliimii toparlayici nitelikte ve bizzat Ehl-1 beyt’ten olan Hz. Hasan’in oglu,
Hasan el-Misenna ismiyle de marGf Hasan b. Hasan b. Ali’nin konuyla ilgili
gortigleri konumuz baglaminda bilhassa o6nemlidir. Hasan el-Musennd, Hz.
Hasan’in Havle binti Manzir’dan olan ogludur. Amcas1 Hz. Hiiseyin’in kiz1 Fatima
ile evlenmistir. Kerbeld hadisesinde Hz. Hiiseyin’in oglu Hz. Zeynelabidin ile
birlikte kurtulmus ve esi Fatima’nin da aralarinda oldugu Ehl-i beyt ailesiyle
birlikte esir edilip Kfe’ye gotiiriilmiistiir. Emeviler tarafindan saltanat endisesiyle
biiylik baskilara mar(iz kalan ve Ehl-1 beyt’in ileri gelenlerinden olan Hz. Hasan el-
Miisenna’nin Irakli Siilerin kendisine yaptigr daveti reddettigi kaynaklarda
gecmektedir. Burada 6nemli olan husus ise, Hz. Hasan el-Miisenna’nin Siilerle
miicadeleyi Allah’a yaklastiric1 bir amel olarak kabul etmesidir. Ayrica, sirf Hz.
Peygamber’in neslinden oldugu i¢in kendisini 6ven bir Rafizi’yi azarladigi, bagka
bir Rafizi’ye ise, “Hz. Peygamber’e olan yakinligim sebebiyle hilafete daha layik

oldugumu diisiindiigiin i¢in yaniliyorsun. Peygamber i¢in namaz, orug, zekat gibi
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ibadetler emirlikten daha istiindii” dedigi kaydedilmektedir. Konumuz agisindan
diger 6nemli bir nokta ise, Hz. Hasan el-Miisenna’nin Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’i
lanetleyen Mugire b. Said el-icli’yi huzurundan kovmasidir.>*® Burada bizzat Ehl-i
beyt’ten olan birisinin ifadelerine dikkat edildiginde arastirma boyunca ele alinan

stfilerin tutumunun bu bakis a¢isinin birebir aynisi oldugu goriilmektedir.

Daha 6nce bahsi gegen zahir ve batin ilimleri, onun Hz. Ali’deki tecessiimii ve seyrii

stlOktaki 6nemi Sirvani’nin tasavvufi goriislerinde detayli sekilde ele alinacaktir.

543 Recep Uslu, "Hasan b. Hasan b. Ali", TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, XV1:324.
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DORDUNCU BOLUM
SEYYIiD YAHYA-Y| SIRVANI’NIN TASAVVUFi
GORUSLERI

Bu bolimde, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinden yola ¢ikarak tasavvufi
goriisleri incelenecektir. Bu goriisler ortaya konulurken tasavvuf klasikleri,
eserlerinde etkileri hissedilen Ferididdin-i Attar (6l. 618/1221), ibnii’l-Arabi (6.
638/1240), Necmeddin-i Daye (6l. 654/1256) ve Mevlana (6l. 672/1273) gibi
stfilerin yorumlar da yeri geldik¢e dikkate alinacaktir. Bu baglamda, boliim dort
ana basliktan olusacaktir. Bunlar sirastyla, Sirvani’nin egitim metoduna gegmeden
once genel cercevede yaratilis tasavvuru ve salikin manevi seyrinde gelmesi
gereken nihai gaye olarak gordiigii “tevhid ilmi” ile ilgili goriislerinin incelenecegi
Allah ve yaratilig tasavvurunun ortaya konulmasi ve bu ilmin 6grenilecegi kimseler
olarak Hz. Ali makamindaki miirsidi anlatmasi, bir egitim metodu olarak zahir ve
batin birlikteligine verdigi 6énem ve ibadetlerin bu baglamda degerlendirilmesi,
seyril siilik anlayisi ve seyrii siilikta kazanimlar basliklaridir. Ayrica, Sirvani’nin
tasavvufl goriislerini anlatirken kullandigi Giglii sistem de dikkat ¢ekmektedir. O,
genellikle konuyu aciklarken onu amm, havas ve ahass-1 has agisindan
degerlendirerek anlatmaktadir. Ayrica anlattigi konulari mutlaka zahiri ve batini

yonleriyle birlikte ele almaktadir.

Belirtmek gerekir ki, Sirvani’nin kullandigi metaforlar, bazi eserlerinin genel
cercevede degerlendirilmesi seklinde arastirmalar yapilsa da hemen hemen biitiin
eserlerinin ana konusu olan seyru suldk metodunun ortaya konulmadigi ve bu
hususta arastirma yapilmadigi tespit edilmistir.

4.1. Tasavvufun Nihai Gayesi Olarak Tevhid Ilmi

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin ilimden, bilhassa tevhid ilminden kastini ele almadan

once tevhidin zemininde olan Allah ve yaratilis tasavvuruna deginilecektir.
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4.1.1. Allah ve Yaratihs Tasavvuru

Sirvani eserlerinde her ne kadar vahdet-i viicid kavramini kullanmamis olsa da
ifadelerinden bu bakis agisin1 devam ettirdigi sOylenebilir. Zira daha sonra da
goriilecegi lizere ona gore, her ne kadar varliktaki suretler farkli olsa da hakikat
birdir. O da Allah’tir. Ancak oOncelikle Sirvani’nin gorislerinin - dogru
anlasilabilmesi i¢in tasavvuf geleneginde sUfflerin konuyla ilgili gériislerinin ortaya
konulmas1 onem arz etmektedir. Burada ilk olarak marifetullah kavraminin
karsimiza ¢iktigini gormekteyiz. Kelime anlamiyla Allah’1 bilme ménasina gelen
marifetullah, Allah’in varliginin ve birliginin bilinmesini ifade eder. Stfilere gore,
kulun Allah’in sifatlarini, isimlerini diisiinmesi vaciptir. Bu suretle kul, kendi
varh@inmn acziyetini anlar, kullugunu idrak eder.>** Sifiler Allah hakkinda tam
manastyla marifet sahibi olmanin miimkiin olmadigini belirtmektedirler. Onlara
gore, kul biitiin giliciiyle O’nu bilmeye ¢aligir ve sonunda bilemeyecegini anlarsa bu

takdirde o kimse miikemmel marifete erisebilir.>*

Sifiler, fikih, kelam gibi Isldmi ilimlerden, Allah bilgisinin akilla degil kesfi
yontemle bilinebilecegi hususunda ayrilmaktadir. Kelime anlamiyla, “ortiilii olani
agma” manasina gelen kesif, bir seyi orten perdenin kalkmasi demektir. Dolayistyla
miikasefe de hakikatleri bag goziiyle degil kalp goziiyle gérmek demektir. Stfilere
gore hakiki kesf1 bilgi, Kur’an ve siinnetle ¢elismeyen bilgidir. Bu sebepten, hakiki

salikin kesfi, Kur’an ve siinnet ile drtiismelidir.>*®

Tasavvuf geleneginde aklin degil, kesfin dogru bilgi kaynagi oldugunu gerek
eserlerinde gerek yasantisinda gosteren en giizel 6rneklerden biri de Gazzali’dir (61.
505/1111). Ibnii’l-Arabi de ayn1 goriise katilarak “Allah’1 tanimak baska, bilmek
baskadir” demektedir. Akil ile Allah’in var oldugu bilinir ancak kesf ile O
misahede edilir. Ayrica Allah birdir. Onu zatiyla bilmek miimkiin degildir ancak

fiilleri ve sifatlartyla O nun hakkinda fikir sahibi olmak mumkundiir.>*

54 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 319-320.
5 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2012, 236.

56 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 282.

$47 k. Bekir Topaloglu, “Allah”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, I1: 471-498.
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Gazzali’ye gore, Allah’in zat1 Kur’an-1 Kerim’de ulasilmasi ve diisiiniilmesi en zor
olan konu oldugu i¢in yalnizca isaretlerle zikredilmis, daha ¢ok takdis ve tazim
ifadelerine  yer verilmistir.  Allah’in  sifatlar1  zatina nazaran  kolay
anlasilabildiginden bir¢ok ayet ilim, kudret, hayat, kelam, hikmet, sem* ve basar
gibi kavramlart konu edinmigtir. Allah’in fiilleri ise ¢ok genis bir alam
kapsamaktadir ve Allah’in zati ve sifatlarindan baska her sey O’nun fiilleri
kapsamina girdiginden Kur’an’da agik bir sekilde semaya, yer ve canlilardan ibaret
sehadet alemine, aym1 zamanda melek ve seytan gibi goriinmeyen alemin

unsurlarma ¢okca yer verilmistir.>*®

Ibnii’l-Arabi Allah’in zati, sifatlar1 ve filleri hususunu varligm birligi anlayisiyla
ifade etmektedir. Ona gore, varlik birdir ve dlemde Hak’tan bagka bir sey yoktur.
Allah yaratici sifatiyla dlemi tecelli ettirmis ve birgok fiilin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Dolayisiyla tezahur eden farkliliklar ve ¢okluk, O’nun zatinin birligine
halel getirmemektedir. Ciinkii bu kesret O’nun sifatlarinin ¢oklugu sebebiyledir,
zatmin vahdeti bakidir. Ozetle, zat1 agisindan bakildiginda O, Hak’tir. Sifatlart

yoniiyle ise O, halktir,>*

Mevlanad’ya gore, her ne kadar zahirde ayriliklar olsa da hakikatte varligin birligi
esastir. Halkin nazarinda iman-kiifiir, hayir-ger gibi birbirine zit goriinen kavramlar
Hakk’a nispetle birdir. Kulun ikilikten kurtulup birligi gérmesi ise kendi

varhgindan armmasiyla miimkiindiir.>>°

Sirvani de Makamat, Risale-i Mendzili’l-&sikin, Virdii’s-Settar, Kesfii’l-kulQb,
Esrarii’t-talibin isimli eserlerinde bu konulara yer vermektedir. Belirtmek gerekir

ki daha 6nce onun bu konuyla ilgili goriisleri aragtirilmamastir.

58 bk. M. Sait Ozervarli, “Gazzali?, TDV Isldam Ansiklopedisi, 1996, XI11: 505-511.

549 bk. Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 1999, XX: 493-516.

550 bk. Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004, XXIX: 441-
448,
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Burada oncelikle Sirvani’nin tevhid kavramina yiikledigi méanayi ele almak yerinde
olacaktir. O, tevhid (x= 5) kelimesindeki < harfinin miiminin Allah’tan bagka her
seyden teberri (uzak) etmesine, s harfinin O’nun buyurdugu her seye vefa
gOstermesine, z harfinin O’nun emanetini /ufzetmesine, < harfinin Allah’in
vaadinin ger¢ek olduguna yakine, 2 harfinin ise mutlak miimin oldugunu dava (ilan)
etmesine isaret ettigini vurgular. Tevhid ilmine ermek isteyen salik, dncelikle bu

manalar1 6grenmeli ve bununla amel etmelidir.>!

Ona gore tevhidin ¢ kismi vardir. Bunlar avamin, havasin ve ahass-1 hasin
tevhididir. Avamin tevhidi dil ile Allah’tan bagka ilah olmadigini sdyleyip kalp ile
de bunu tasdik etmektir. Havasin tevhidi, kesf ehli olan alimlere mahsustur. Onlar
sebeplerle bilmekten ayrilmis, esyay1 takdir edilen onceki halleriyle goriirler.
Boylece onlar zahirdeki sebepleri degil, onlarin Hak ile olan minasebetini
miisahede ederler. Ahass-1hasin tevhidi ise kemal ehline mahsustur. Burasi cemii’l-
cem makamidir. Bu kimseler Hak’ta baki olmus ve O’ndan baska bir sey
kalmamustir. Bu mertebe Allah’mn kendine has kildig1 tevhiddir.5%2

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore, Allah vahiddir. Fakat bu ne bir azlik ne de bir
mevcut sebebiyle olmayip O, sonsuzlukla marif, nihayetsizlikle mevsaftur. Allah
Evveldir; baslangici olmayan Kadim’dir. Ahir’dir, Kerim’dir, nihayetsiz
Mukim’dir.>>® Sirvani’ye gére Allah evvelin kendisine hayran oldugu bir evveldir.
O sonu olmayan ahirdir. Zahir de batin da O’dur. Allah hem yoldur hem yolcu hem
asiktir hem de masuk. Ayni zamanda gizli ve asikar olan Allah’1n cemalinden baska
her sey yok olucudur.>® Burada Sirvani’nin, O hem evveldir hem ahirdir hem
zdhirdir, hem bdtindir. O, her seyi kemdliyle bilendir (Hadid 57/3) ayetini
yorumladig: goriilmektedir. Ayrica son kisimda, O 'nun zatindan baska her sey yok

olacaknir (Kasas 28/88) ayetine isaret ettigi anlasiimaktadir.

551 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 86b-87a.
%52 k. age. vr. 87a-89b.

553 k. Seyyid Yahya, Virdii’s-Settar, vr. 3a.

554 bk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 30b.
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Sirvani, varligin birligini ayn1 zamanda harfler iizerinden de anlatmaktadir. Bu
yoniiyle onun goriislerinin Ibnii’l-Arabi’nin yorumlariyla olan benzerligi dikkat
cekmektedir. ibnii’l-Arabi’nin, Fitlhat-: Mekkiye isimli eserinin 1. cildinde
“Harflerin Mertebeleri” baslig1r altinda harflerin aleminden, tecelli ettirdikleri
manalardan bahsettigi goriilmektedir. Ona gore harfler de bir iimmettir. Tipki
insanlarda oldugu gibi harflerin de iginde avami, seckini, seckinlerin seckini gibi
siniflandirmalar mevcuttur. Buna gore, cim, dad, ha, dal, gayn ve sin harfleri avam,
elif, sin, kaf, ta, kef gibi harfler seckinlerin seckini, ba harfi ise seckinlerin
seckininin seckinidir. Her harfin temsil ettigi bir mana oldugunu belirten Ibnii’l-
ArabT’ye gore elif tevhide, mim yok olmayan miilke, 1am ise bu ikisi arasinda
bulunan vasitaya isaret etmektedir. Ayn, yaratmanin hakikatini, ra harfi muhabbeti
ifade etmektedir. Sad harfinde ise uyuyan kalbe ait nr vardir.>>® Bitiin harfleri bu
suretle aciklayan Ibnii’l-Arabi’nin yonteminin Sirvani’yle devam ettigi

gorulmektedir.

Sirvani’ye gore, Elif (') harfi noktadan var olmustur, ¢iinkii noktasiz higbir harf var
olamaz. Diger biitiin harfler ise Elif harfinin egilip biikiilmesinden viicld
bulmustur. Elif bir yerde be (<) olarak, baska yerde ise iki noktasiyla te (<) olarak
goriinmiistiir. Ug nokta ile se (&) harfine déniiserek esyada siibitu gostermis, daha
sonra egilerek cim (z) olmus, cemale ve celéle isaret etmistir. Ha (z) olmustur ve
ondan haya ile hilm zuhur etmistir. H1 () olmustur ve ondan harabat ile huréfat
vic(d bulmustur. Bir yerde dal (2) olarak baska yerde ise zel () olarak zuhur
etmistir. Ra (L) ile rehber olmus, ze () ile &h U zar etmistir. Sin (u») ile sirlarin
sirrin1 anlatmis, sin (%) ile sehadeti aksettirmistir. Sad (u=) ile askin salasini
vermis, dad (u=) ile dalaleti peyda etmistir. Ta (&) olunca talep, za (%) olunca zill
viicida gelmistir. Ayn (¢) olunca ayan olmus, gayn (¢) olunca gayri gostermistir.
Fe (<) olunca firakin yeri, fahrin mekan1 ve feyzin niru dogmustur. Kaf (3) olunca
kurbiyetten so6z agmustir. Kef (<) olunca kelam ile tekelliim etmis, lam (J) olunca
liva-y1 Ahmedi bulunmustur. Halka gibi mim (¢) olunca zemin ve &suman titremis,
diinyanin makamlar1 var olmus, yaratilmiglarin biitiin sirlar1 o halkanin i¢inden

goriinmiistiir. Muhammed kelimesindeki iki mim harfi, iki dlemin onun i¢ine gark

55 bn *Arabi, Fiituhat, 2008, 1: 157-208.
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oldugunu gostermistir. Nun (o) olunca nistiden (yokluk) haber vermis, he (¢) olunca
her seye isaret etmistir. Vav () olunca vahidiyet zuhur etmis, ye () olunca ména
deryalar1 asikar olmustur. Lamelif (¥) olunca farkli gériinmdis, ikrar ve inkar1 zuhur
ettirmistir. Ondan nefy (1a ilahe) ve isbat (illallah) ile sahitlik ederek, “iki alemde
de O’nun gibi bir Sah yoktur” demistir.>>®

Sirvani’nin “elif” harfinden “ye” harfine kadar butun harfleri dizenli sekilde
siralamast  ve onlara manalar yilklemesi edebiyatta elifndame seklinde
adlandirilmaktadir. Azerbaycan edebiyatinda da “elif-lam™ siir tarzi seklinde
isimlendirilen bu tlr, Arap alfabesinin yirmi sekiz veya Fars alfabesinin otuz iki
harfi temel alinarak yazilmaktadir. islami Tlrk siirinde yazilan ilk elifndme 6rnegi
ise Asik Pasa’nin (6. 1333) Garipname’sidir. Edebiyat¢1 Dog. Dr. Seadet Sthiyeva
eserindeki elifndmesiyle Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de bu gelenegi devam
ettirdigini ifade etmektedir.’

Sirvani, Allah’in alemi yaratma sebebinin insanin O’nu tanimasi oldugunu
vurgulamakta ve Ben gizli bir hazine idim, taninmay: istedim ve mahlOkat: beni
tamisinlar diye yarattim seklindeki tasavvuf ehlinin kabul ettigi kudsi hadisi bu
hususta delil gostermektedir.>°®

Tasavvuf gelenegine bakildiginda Ibnii’l-Arabi’nin, Mevlana nin ve baska stfilerin
de yaratilig hususunda bu hadis-i kudsiye dikkat ¢ektikleri gortlmektedir. Onlar bu
hadisi Allah’in insana olan sevgisi baglaminda yorumlamis ve yaratiligin gayesinin
sevgiyle yaratilan insanin yine ask ve sevgi yoluyla Rabbini bilmesi olarak
degerlendirmislerdir.>*® Sirvani’ye gére, bu sebeple Allah kudretiyle gokleri halk
etti; dort farkli unsuru birbiriyle iliskilendirdi ve onlardan Adem’e suret bahsetti.

Ona konusma ve Hakk’t anma kabiliyeti verdi. Kendi ilmiyle onu biricik kilds;

5% pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 48a-49b.

57 bk. Saadet Sihiyeva, “Seyyid Yahyd Bak(vi’nin ElifnAmesi ve Seyr Fillidh Kavrami”,
Uluslararasi Seyyid Yahyd-y1 Sirvdni ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Orhan Séylemez,
Ahmed I¢li, (Eskisehir: Eskisehir Valiligi, 2013), 341-355.

5% pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kullb , vr. 3a.

559 bk. Ibn ‘Arabi, Ask Risdlesi, gev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2016), 36; Mevlana
Celaleddin-i RGmi, Rubailer, ¢ev. Halil ibrahim Sarioglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi
Yayinlari, 2014), 36.
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cagmin hallerini ona gosterdi. Kendi sifatlarin1 ona giydirdi, isimlerinin sirlarim
ogretti ve gesitli farkli giicleri ona ihsan etti.®® Dolayisiyla Allah topragi yaratmis

ve felekleri de Adem i¢in var etmistir.

Sirvani, yaratilistan bahsederken Allah’in zati, sifati ve fiilleri kavramlarina da
deginmektedir. Buna gore Allah, nedensiz ve niginsiz kendi zatina sehadet
etmektedir. Onun zat1 yiiceligi, alcaklig1 ve her seyi ihata etmektedir.>6? Alemde
Allah’tan bagska bir varlik yoktur. Her ne kadar farkliliklar olsa da isim ve sifatlar
kaybolup gittikten sonra O’ndan bagka varlik kalmaz. O zaman Ahadden baska baki
kalmaz, taayyinden de bir iz kalmaz. Zahirde binlerce adet, yuz binlerce rakam
goriilse de onlarin hepsinin birden var oldugunu bilmek gerekir.*®® Bu baglamda
her sey zatin nirundan var olmustur, lakin yaratilistaki farkliliklar yani sifatlar zata
ve Hakk’in fiillerine perde olmaktadir.®®* Sirvani’ye gore, kul daima hasret icinde
olsun diye sifatlar zatin hicabr olmustur. Kul daima ¢aligsin ve gayrette olsun diye
sifatlar fiillere perde olmustur. T4 ki bu farkliliklar ve haller idrak edilsin. Alemin
yaratilig sebebi de budur. Talip ve matlibun, asik ve maslkun kim oldugu ortaya

¢iksin, Allah’m sirr1 asikar olsun.>®

Ayrica onun yaratilistan bahsederken “Allah’in yedi ulu sifati” adin1 verdigi Miirid,
Kadir, Alim, Miitekellim, Halik, Basir, Semi isimlerine yiikledigi anlamlar dikkat
cekicidir. Buna gore, Allah’in Bari olusu Birligi ile bu yedi ulu sifatlart bildirmek
istedi ve Hz. {sa’y1 babasiz yaratti. Bu suretle de iradesi yani Miiridligi zahir oldu.
Sonra Kadir ve Miitekellim olusuyla Hz. Isa’ya “O1"° dedi ve oldu. Halik olusu
da bu sekilde ortaya ¢ikt1. Sonra o Basir oldugundan Hz. {sa yiiziinii goklere dogru
tutarak Ey Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir (Maide 5/114) dedi.
Allah da Semi olmasiyla bunu duydu ve ona istedigini verdi. Boylece O’nun

birliginin, varligimmin gercek, bizimkinin ise mecaz oldugu ortaya cikmaktadir.

560 hk. Seyyid Yahya, Mendazilii 'I-agikin, vr. 30b.

561 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 65b.

562 pk. Seyyid Yahya, flmu I-ledunni, vr. 108b.

563 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kuliib, vr. 66a.

564 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 71b.

%65 pk. age. vr. 78a.

566 Siiphesiz Allah katinda (varatilislart bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu
topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi. (Al-i Imran 3/59)
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Cilinkii mecazi varliklarin varligi cana, tene, ana ve babaya, yemeye ve igmeye, gece
ve gindlze, harekete ve siiklnete ihtiyac duyar. Allah ise birdir, bu hallerden

miinezzehtir ve O nun birligi baska birliklere benzemez.>®’

Sonug olarak, Sirvani’ye gore Allah ezeli ve ebedidir. Gizli ve asikar olan yalnizca
O’dur. O, bilinmeyi murad etmis, mahlikatin kendisini bilmesini istemistir. Bu
suretle, Adem’e esma ilmini 6gretmis, bir avug topraktan onu var etmis ve “Kiin”
(ol) emriyle iki alemi de tezahir ettirmistir. Adem’e define dolusu sirlar
bahsetmistir. Ondan bir anda yokluk varlik olmus, bir anda mabud tahakkuk

etmistir. O 4nin sirrma Adem kabil olmustur ki bu sir Ahmed’dir.5%8

Sirvani’nin yaratiligla ilgili goriislerinden sonra onun tasavvufun nihai gayesi
olarak kesrette vahdeti gorebilme diisiincesini esas alan tevhid ilmiyle ilgili
yorumlart ele almacaktir. Bu baglamda, ilim kavrami genis sekilde ortaya

konulacaktir.

4.1.2. Tevhid ilmi

Seyyid Yahya-y1 Sirvani Beydnii’l- ‘ilm, Serh-i Esméa-i Semaniye, Sifdii l-esrar,
Makamat, Esrdrii t-talibin isimli eserlerinde ilim kavramina yer vermektedir. Daha
sonra da goriilecegi lizere ona gore, ilmin mertebeleri vardir. Ancak nihai gaye

tevhid ilmidir.

Sozlik ménasiyla, “bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek” anlamina
gelen ilim, ilahi bir sifat olarak “Allah’in ister duyular alemine isterse de duyu
Otesine ait bltun nesne ve hadiseleri bilmesi” demektir. Kur’an’daki anlam
cergevesiyle ilim, Allah’in “zaman ve mekanla sinirlt kalmaksizin kiiciik biiyiik,

gizli asikar her seyi ve her hadiseyi hakkiyla bilmesi” manasia gelir.>®°

567 bk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 34a-34b.
58 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 80b-81a.
59 bk. Ylsuf Sevki Yavuz, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, XXI11: 108-109.
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Safiler iki tur ilimden bahsetmektedir. Bunlardan ilki kesbi yani tahsil ve telkin ile
elde edilen ilimdir. Digeri ise vehbi ilimdir ki Allah bunu kulunun kalbine atar. Bu
ilmin diger ad1 da marifet veya lediinni ilimdir. Stfilere gére, Onlara biz ogretiriz
(Tevbe 9/101), Allah Adem e isimleri 6gretti (Bakara 2/31), Onlarin bilmedigi sey
size ogretildi (En‘am 6/91) ayetleri ikinci tir ilme isaret eder. Bu ilim

peygamberlerin, velilerin ilmidir.5°

Clneyd-i Bagdadi marifeti, “Marifet, Hakk’in ilminin oldugu yerde senin
bilgisizliginin mevcut olmasidir” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore kul, kul
olmak itibariyle Allah hakkinda cahildir yani bilgisi yoktur. Fakat Allah kendisini
tanittig1 icin O’nu taniyabilir. Sehl et-Tiisteri’nin de “Marifet, bilgisizlik hakkinda
bilgidir” seklindeki ifadesi ayn1 ménay1 ifade etmektedir. Buna gore, Allah kuluna
kendini tanitip, kul da O’nu kendisine tanitildig1 sekliyle tanidiginda Allah o kulda

bir ilim meydana getirir. Dolayistyla kul, bu marifet sayesinde idrak etmis olur.>"

SirvAni marifet (4_2<) kavraminmi bu kelimeyi olusturan harfler iizerinden
anlamlandirmaktadir. Ona goére mim harfi, arifin nefsinde melamet ehli olmasina
isarettir, ayn harfi, onun ayibina isarettir, ra harfi, Allah’in mahlikuna rahmet
gOstermesine isarettir, fe harfi, onun feta olusuna isarettir, he harfi ise nefsinin

hevasina yani nefsinin degersiz olmasina isarettir.>’

Ona gore marifet li¢ kistmdir. Bunlardan ilki nimetin sayisinin marifeti, ikincisi
nimetin kendisinin marifeti, sonuncusu ise nimeti verenin marifeti. Nimeti vereni
tanimak, O’nun Allah oldugu bilgisini haiz olmaktir. Nimetin miktarinin marifeti,
0 nimeti verene siikretmektir. Nimeti vereni tanimaktan sevk hasil olur, sevkten

muhabbet hasil olur ki bunun da neticesi her seyden Hakk’a dénmektir.>™

570 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 237-238.

571 bk. Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz: Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 108-109.

572 pk. Seyyid Yahya, Sifaii ’I-esrar, vr. 169b-170a.

573 bk. age. vr. 167b.
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Sirvani Allah’t bilme hususunda kullarin derecelerinin farkli oldugunu vurgular.
Buna gore kullardan bir kismi O’nu kudretiyle tanir ve O’ndan korkmayi itikat
edinirler. Bir kismi O’nu fazliyla tanir ve itikatlar1 timit olur. Bir kismu O’nu
keremiyle tanir ve hiisn Ui zanna itikat ederler. Bir kismi O’nu vefa ile tanir ve
sadakata itikat ederler. Bir kism1 O’nu azameti ile tanir ve ziihde itikat ederler. Bir
kism1 adaletini tanir ve rizasina itikat ederler. Bir kismi1 O’nun zenginligini bilir ve
fakra itikat ederler. Bazilar1 O’nun her seye kafi oldugunu bilir ve tevekkiile itikat

ederler. Bazilar1 O’nu birr ile bilir ve muhabbete itikat ederler.>

Sirvani’ye gore hakiki marifet, kalp aynasinin temizlenmesi, iizerinden nefs
oOrtiistiniin kalkmasiyla miimkiindiir. O, bu baglamda Ben gizli bir hazineydim.
Bilinmek istedim. Bu ylzden mahlikat: yarattim kudsi hadisinden yola g¢ikarak
bilmenin derecelerinden bahseder. Ona gdre bilme iki g¢esittir: Allah’in sifatlarini
bilmek ve Allah’in zatin1 bilmek. Sifatlarini bilmek, nefsin her iki diinyada da
saadete ermesi demektir. Zatim bilmek ise, rih-1 kudsinin (Sirvani’nin
terminolojisinde bu kavram riihun Allah katindaki yaratilmis ilk ve en saf halidir)
ahirette saadete erismesini saglar. Allah Kur’an’da, ve onu Rihu’l-kuds ile
destekledik (Bakara 2/253) ayetiyle bunu belirtir. Ona gore bilme hali de iki ilimle
ilim ise seriat ve tarikate ters diisen seyleri terk etmek, Allah rizasi i¢in nefsani ve
rihani mesakkatleri kabul etmektir.>” Sirvani baska bir yerde ise batin ilminin

marifet ve kurbet ilmi oldugunu, diger ilimlerin zahir ilmi oldugunu belirtir.>"®

Sirvani ilimden bahsederken onun on iki gruba ayrildigini, bunlarin avam ve havas
arasinda bolistiirildiigiinii, havasa diisen kismin da kendi ig¢inde dort gruba
ayrildigini vurgular. Bunlardan ilki seriatin zahiri kismidir ki buna emr-i bi’l-ma’raf
ve nehy-i 4ni’l-miinker denilir. Ikincisi serfatin batini kisnudir ki buna tarikat ilmi
denilir. Uglinclisti tarikatin batini kismi olan marifet, dérdiinciisii ise batinlarin

batini olan hakikat ilmidir. Bu baglamda seriat bir agaca benzetilirse, tarikat onun

574 pk. Seyyid Yahya, Sifdii ’I-esrar, vr. 167a-167b.
575 pk. Seyyid Yahya, Esrdri t-talibin, vr. 3a-3b.
576 pk. age. vr. 13a.
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dallari, marifet yapraklari, hakikat ise meyveleridir. Sirvani bu mertebelerin
tehlikelerinden de bahsetmektedir. Ona gore bu mertebelerin hepsine nefs ve seytan
karisabilir ancak hakikat dairesi istisnadir. Seriat dairesinde seytan yasaklanan ve
hos karsilanmayan seylerin yapilmasin fisildar. Tarikat dairesinde Peygamber ve
velilik iddiasinda bulunmay fisildar. Marifet dairesinde Allahlik iddia etmek gibi
ndraniyetten gizli sirke girmeyi fisildar. Lakin hakikat mertebesine ne nefs ne
seytan hatta ne de melek girebilir. Orada Allah’tan baska her sey yanar. Sirvani’ye
gbre Mirac¢ hadisesinde Hz. Cebrail’in “Eger bir karinca boyu daha yaklagsaydim,
kesinlikle yanmistim” dedigi yer hakikat dairesidir.>’’

Burada dikkat ¢ceken husus Hz. Muhammed’in hakikat dairesinde oldugu ve daha
sonra detayli sekilde goriilecegi lizere Hz. Ali’nin bu ilmi hi¢ degistirmeden
aktarmasidir. Ayrica onun Allah’t bilme hususunda bazen marifet kavramini
kullanirken bazen de hakikat kavramini kullandigr gozlemlenmektedir. Bu,
Sirvani’nin genel olarak Allah’1 bilmeye marifet dedigi, ancak marifet ilmi
icerisinde de en yliksek mertebenin marifetin hakikati oldugunu belirttigi seklinde
aciklanabilir. Ciinkii onun eserlerinde ilimden kastinin marifet ilmi oldugu, bu ilme
sahip olmanin da zahir ve batin ilimlerini yasamaktan gectigini vurguladig: sikca

gorulmektedir.

0, Hz. Isa’nm “Iki defa doguncaya kadar insan goklerin melekutuna erisemez”
ifadesini de bu baglamda degerlendirmektedir. Sirvani’ye gore insanin kabiliyetinin
hakikatinden “tifl el-meani” adin1 verdigi marifet (manalar) ¢gocugunun dogmasi
icin seriat ve hakikat ilimlerini birlestirmesi lazimdir. Cilinkii ¢ocuk da ancak kadin

ve erkek nutfesinin birlesmesinden meydana gelmektedir.>’®

Ayrica, yaratilis mertebelerini de ilimle birlestirerek en iist mertebe olan lahut
alemine marifet adin1 vermektedir. Buna gore her mertebede tehlike s6z konusudur
ancak lahut alemi istisnadir. O, bu hususta Ey kulum! Hareme girmek istiyorsan

mulke, melekdta ve ceberuta iltifat etme. Ciinkii miilk dlimin seytanidr. Melekiit

577 pk. Seyyid Yahya, Esrdri t-talibin, vr. 8a-9a.
578 pk. age. vr. 10a.
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darifin seytamidir. Ceberut da vakifin seytanidir. Bunlardan birine razi olan Allah
katindan tardedilmigtir kudsi hadisini degerlendirmektedir. Sirvani’ye gore
tardedilmekten maksat kurbetten yani Allah’a yakinliktan uzaklastirilmaktir. Yoksa
derecelerden degil. Ciinkii kurbet, ehl-i marifet-i kamile icindir.”® Bu 6rneklerden
de gorildigi gibi Sirvani’nin en istiin mertebe olarak ele aldigi ilim marifetin
hakikatidir.

Sirvani marifet kavramini Fatiha s(resi lizerinden de agiklamaktadir. O, marifet
kavramina deginerek Allah’1t bilmenin ancak kalp hayati ile ilmin birlikte
yilirimesiyle miimkiin olacagindan bahseder. Buradan onun zahir ve batin ilmi
birlikteligini hep gozettigi de goriilmektedir. Ona gore arif olmanin yedi sart1 vardir.
Bunlar hamd, cehd, korku, umit, tevekkul, ihlas, istikAmettir ki her kavram Fatiha
sresinin bir ayetine denk gelmektedir. Buna gére hamd Hamd, Alemlerin Rabbi
Allah’a mahsustur (Fatiha 1/2) ayetine, cehd O Rahman ve Rahim ‘dir (Fatiha 1/3)
ayetine, korku Din Gin(n(n sahibidir (Fatiha 1/4) ayetine, imit Ancak sana ibadet
ederiz ve ancak senden yardim dileriz (Fétiha 1/5) ayetine, tevekkil Bizi dogru olan
yola ilet (Fatiha 1/6) ayetine, ihlas Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna (Fatiha
1/7) ayetine, istikamet ise Gazaba ugramislarin ve sapmuislarin yoluna degil (Fétiha
1/7) ayetine tekabll etmektedir. Allah kuluna marifet ehli olmanin sirrin1 Fatiha

sdresinde bu sekilde haber vermektedir.>®

Onun bu yorumuna konumuz agisindan bakildiginda Sirvani daha 6nce belirtildigi
ve daha sonra da detayl sekilde ele alinacagi tizere Hz. Ali’yi Muhammedi ilmin
varisi, hakikl marifet ehli ve feta olarak tanimlamaktadir. Bununla birlikte, stifilerin
Fatiha slresini bilhassa besmeleyi tefsir ederken oradaki “ba” harfi {izerinde
onemle durduklar1 goériilmektedir. Onlar “ba” harfini yorumlarken Hz. Ali’den
naklen “Biitiin semavi kitaplarin esrar1 Kur’an’dadir. Kur’an’daki her sey
Fatiha’dadir. Fatiha’daki her sey besmelededir. Besmeledeki her sey besmelenin

ba’sindadir. Ba’daki her sey ise altindaki noktadadir. Ben ba’min altindaki

579 pk. Seyyid Yahya, Esrdri t-talibin, vr. 9a-9b.
%80 hk. Seyyid Yahya, Sifdii’I-esrar, vr. 36a.
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noktayim” ifadelerine yer vermektedirler.®! Hz. Ali’nin bu sozleriyle Sirvani’nin
Fatiha’y1, “arif olan kimselerin tasidiklar1 Ozellikleri ihtiva etmesi yoniiyle”
acikladig1 yorumunun aynilik ifade ettigi goriilmektedir. Buna gore marifet ehli
olan Hz. Ali, Hz. Muhammed’den tevaris ettigi kalp ilmi (batini ilim seklinde de
adlandirilabilir) ve zahiri ilimleri haizdir. Burada Sirvani’nin zéhir ve batin

ilminden kastinin ne oldugunu biraz daha agmakta fayda oldugu diistintilmektedir.

Eserlerinde “Ilimden kastim tevhid ilmidir”*®? seklinde ifadelere yer veren Sirvani
de iki tiir ilimden bahsetmektedir. Sirvani’ye gore bunlar zahiri ve batini ilimdir.
Zahirt ilim, diraset ilmidir ve talim ile elde edilir. Batin ilmi ise veraset ilmidir ve
Allah tarafindan bahsedilir. Her kim z&hir1 ilmi 6grenir ve onunla amel ederse Allah
batin ilmini ona kolaylastirir. Ogrendigi zahir ilmiyle amel etmeyenlere ise bu ilim
vebal ve kifran olur. Ilmiyle amel edenler siikiirlerini yerine getirmis olurlar.
Onlarin bereketi artar. Bu hususta Allah, Eger siikrederseniz size olan nimetimi
artirrim  (Ibrahim  14/7) buyurmustur. Ozetle, ilmiyle amel edenin sevabi,
etmeyenin azabr ¢ok olur.’®® Sirvani’nin bu goriislerinin gelenekle paralellik arz
ettigi goriilmektedir. Ayrica Mevlana’nin da ilmi nakli ve vehbi olmak tizere ikiye
ayirdigr goriilmektedir. Ona gore, vehbi ilim bir veliden 6grenilir. Bu sebepten
insan nakli ilimle dolup tagmaktansa bir veliye uyarak ondan hakiki ilmi
ogrenmelidir. Zira vehbi ilim karsisinda nakli ilim, su varken teyemmiim etmeye

benzer.584

Burada Sirvani’nin kastettigi zahir ilmin dini ilimler, batini ilmin ise goniil ilmi,
yakinen elde edilen varlik bilgisi oldugu sdylenebilir. Daha 6nceki bolimlerde Hz.
Ali’nin hayatini inceledigimizde onun zahiri ilimlere vukifiyetinden bahsedilmisti.
Ayrica Sirvani’nin de onu seriat ve hakikat ilimlerinin kaynagi seklinde adlandirmis
olmasi, onun her iki ilmin varisi oldugunu gostermektedir. Burada biraz daha batin

ilmi tizerinde durarak Sirvani’nin Hz. Ali’den bahsederken ona “Her kim Hizir’1

581 bk. Ismail Hakki1 Bursevi, Rithu 'I-Beydn Kur’dn Medli ve Tefsiri, cev. H. Kamil Yilmaz, Omer
Celik vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), I: 78.

%82 Seyyid Yahya, Serh-i Esméa-i Semaniye, vr. 73b; Seyyid Yahya, Makamat, vr. 48a.

583 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 17b-18a.

%84 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1V: 207, (b. 1416-1418).
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gordiim derse, o Ali’yi gdrmiistiir”°®°

ifadesine deginmenin yerinde olacagi
kanaatindeyiz. Onun Hizir ile Hz. Ali’yi aynilastirmasi 6nem arz etmektedir.
Bilindigi (izere tasavvufta Hizir ve Miisa kissasi lediinni ilim ile irsad1 temsil etmesi
acisindan onem arz etmektedir. SOfiler, Kur’an-1 Kerim’in Kehf sQresinde gecen
Misa ve Hizir kissasi tizerinden Hz. Miisa’nin sahsinda maridi, Hizir’ in sahsinda
ise mirsidi anlatmislardir. Bununla birlikte, Hz. Misa zahiri ilmi, Hizir ise lediinni
ilmi yani batini ilmi haizdir.>®

Sirvani’nin Hizir ile Hz. Ali’yi ayn1 sahis gibi gostermesi Hz. Ali’nin lediinni ilmin
sahibi oldugu, miirsid oldugu fikrini desteklemektedir. Sirvani baska bir eserinde
marifet ilminin en yiiksek mertebesi olarak gordiigli hakikat mertebesine
ulagilabileceginden bahseder. O, bu baglamda Hizir 6rnegini kullanir. Sirvani’ye
gore bu mertebede kulun beseri sifatlar1 zatin tecellisiyle yok olur. Allah ona
ledunnt ilmi vasitasiz 6gretir. Hizir da bu kimselerdendir. O, kudsi ruhlart goriir,
Hz. Muhammed'i tanir, orada bulunanlarin en sonuncusundan en basindakine kadar
sirastyla konusur. Peygamberler ona ebedi visali miijdelerler.®®’ Sirvani’nin Hizir’a
“Hz. Ali” demesi bu baglamda 6nem arz etmektedir. Ayrica daha Once de
belirtildigi gibi Sirvani Hz. Adem’den baslayarak biitiin peygamberlerle birlikte Hz.
Ali’nin de oldugunu vurgulamaktadir. Onun Hizir ile ilgili agiklamalari bu konuyu

daha anlasilir kilmaktadir.

Ayrica Sirvani’nin sik¢a vurguladigi ilmin varisi olma hususunu detayl sekilde
degerlendirmek yerinde olacaktir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Sirvani
eserlerinde peygamber ve veli kavramlari arasindaki fark: sik¢a dile getirmektedir.
Onun ozellikle peygamber ve velilerin hatalardan salim olmadigi hususundaki
goriisleri konumuz acisindan 6ncem arz etmektedir. Sirvani’ye gore peygamberler
nlblvvet ve risaletten sonra biiyiik giinahlardan korunmuslardir yani masumlar

ama zelle denilen kii¢lik hatalardan korunmamislardir. Veliler ise masum degildir.

585 pk. Memmedli, Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines, 2016, 200.

586 pk. Ilyas Celebi, “Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, XVII: 406-409; Siileyman Uludag,
“Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, XVII: 409-411.

%87 k. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 9a.
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Onlarin veldyeti kemaline erdikten sonra koruma altina alindiklari sdylenir.>®®

Burada velilerin peygamberler gibi masum olmadiklari hususundaki gortisi Sil

inancindan ayrilmaktadir.

O, daha sonra peygamberlerin hem avam hem de havassi irsad i¢in bu diinyaya
geldiklerini vurgularken velilerin sadece havass igin geldiklerini belirtir. Bu velr,
eger kendini Hz. Peygamber’in yolunda goriir, gayr-1 miistakil hareket etmezse
gercek miirsid olur. Ama kendini bagimsiz goriirse kafir olur. Bu hususta Sirvani
Hz. Peygamber’in Ummetimin dlimleri Beni Isrdil’in peygamberleri gibidirler
sOzunu kaydederek oradaki peygamberlerin seriat getiren Hz. Miisa’ya tabi
olduklarini, yeni bir seriat getirmediklerini ve var olan hiikiimleri pekistirdiklerini
belirtir. Bunun gibi Hz. Muhammed’in {immetinden olan velilerin de durumu
bdyledir. Daha sonra Sirvani onlarin velayet-i Muhammediye’nin hamili oldugunu
vurgulayarak varis kavramini ele alir. Ona gore, Hz. Peygamber’in varisleri zahiri
ilimle amel edenler degildir. Onlarin durumu Hz. Muhammed’in akrabalar1 olmaya
benzer. Varisin, birinci dereceden kan bagiyla baglanan ogul olmas1 gerekir. Ciinkii
ogul, zahir ve batin manada babanin sirridir. Kan bagiyla baglanan varis Hz. Ali’dir
ve silsilesi ona ulasanlar da Allah yoluna davet konusunda vekil kilinmigtir. Onlar
hikmet ilminin vekilidir.®®® Sirvani’nin bu goriisleri konumuz baglaminda
degerlendirildiginde Muhammedi ilmin Hz. Ali vasitasiyla devam ettigi goriisiinii

destekledigi gortulmektedir.

Sirvani’ye gore ilim, dirilik suyudur. Can ve beden onun hayatindan dirilir. ilim
peyda olunca iki alem tezahiir etmis, melekler, insanlar ve cinler var olmustur. Ilim,
O’nun bahgesinin siisii, O’nun burhanidir. O bazen alim olur, bazen malum olur.
[lim, fazilet madenidir. Her kim ondan uzak kalirsa habersiz kalir. “Ilim senin
canindaki ism-i 4‘zamdir” diyen Sirvani’nin bu yorumuyla tasavvuf
terminolojisindeki ayn-1 sabite®® kavramina isaret ettigini diisiinmekteyiz. Bu

yorumuyla insanin ayn-1 sabitesinin ondaki ilahi isim oldugunu vurgulayan

588 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 20a.
589 pk. age. vr. 11b-12h.
590 pk. Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, 1991, IV: 198-199.
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Sirvani’nin, Ibnii’l-Arabi’nin “ayn-1 sabite”® hakkindaki goriislerini devam
ettirdigi goriilmektedir. Buna gore, insanin kendindeki ism-i a°‘zam ile gegirdigi her
an onun hayati1 demektir. Eger insan bir anini ilimsiz ge¢irmisse kendi canina bir
ates diisiirmiistiir.>®> Burada Mevlana’nin “Biitiin ilimlerin cAm1 budur ki hesap
giiniinde kim oldugunu bilesin” ifadelerinin de ayn1 manaya isaret ettigi

gorulmektedir.>%

Sirvani’ye gore, bir zerre ilim insan1 dalaletten kurtarabildigi gibi bir zerre cehalet
onu belalara gark edebilir. ilim “kiin” emrindeki “kef” harfinin ashidir. Kiilli ilim
de ciiz’i ilmin ashdir. Ciiz’1 ilim bu diinyanin isleri i¢in gereklidir. Kiilli ilim ise
Adem’in cani icindir. Adem’in cani, Allah’m ilmine ariftir. Her kim ki ilimden
uzaktir, yolunu kaybetmistir. Ciiz’i ilimle yetinen insan ulaktir. Ciinkii cehalet, kil

cehennemdir.®®*

Hak ilminden ayr1 olan biitiin bilgileri cehalet olarak adlandiran Sirvani’ye gore
cehalet zehir, ilimse hayattir.>® Bu baglamda Hak ilminden bir harf bilen kimseler
manalarin sirriin bir oldugunu idrak eder ve miisemmaya yol bulur. Ancak soze
takilan kimseler nefsinin hevasina ilim derler ki bu da onlarin diinyada Hak ilmine
kor, ahirette ise manadan uzak kalmalarina sebep olur. Ciinkii s6z ilminin neticesi
kin ve gazaptir.’® Burada Sirvani’nin hal ehli ile kal ehli arasindaki farktan
bahsettigi goriilmektedir.

Sirvani’ye gore ilk ilim Adem’in nasibi olmustur. Bu ilmin, “ilm-i esma”%®’
oldugunu vurgulayan Sirvani, Adem’in bu ilim sayesinde miisemmadan haberdar
oldugunu vurgular. Ademiyet sirma vakif olanlara iki alemde de istiinliik

verildigini su misralariyla aciklamaktadir:

591 k. el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozligii, 2005, 93.

592 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 73b.
5% Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 111: 207, (b. 2655).
59 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 73b.
5% Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 22b.

5% Seyyid Yahya, [lmu’I-ledunni, vr. 113a-113b.

7 Allah, Adem e biitiin isimleri 6gretti. (Bakara 2/31)

201



YarifQn haberini alan herkes,

Adem gibi pisva ve rehber oldu.

Eger sen ademiyetin sirrindan haberdar olursan,
Sana her iki alemde de efdaliyet nasip olur.

Sen hakikat deryasinin kusu olursun,

Seriat ve tarikatten gecersin,

(...) Tevhid sirrina agah olursun,

Tecrit ve tefritten nisan bulursun.

Erlerin halinden bilgi sahibi olursun,

Halin sirrina vakif olursun.>%

O, burada Hz. Adem’e esma ilminin &gretilmesinden bahsederken baska bir
eserinde Hz. Adem ile Hz. Ali arasinda irtibat kurar. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Sirvani, Hz. Ali ile dier peygamberler arasinda baglanti kurmaktadir. Ornek
olarak, “Isa yiikselirken orada Ali vardi”, “Misa dagda konusurken orada Ali
vardr”, “Ibrahim’in ateste hatirladigi Ali idi” seklinde ifadeleri bulunmaktadir.
Sirvani aym sekilde Hz. Adem’in yad ettigi, ism-i 4‘zamin sahibi olarak Ali’yi
gordiigiinden bahseder.®® Onun bu goriislerine bakildiginda, nasil ki Hz.
Muhammed diger peygamberlerin ilimlerini kendinde cem etmisse Hz. Ali’nin de
Hz. Muhammed’den bu ilmi tevarls ederek ayni hakikat bilgisine sahip oldugu

diistincesi ortaya ¢ikmaktadir.

ibnii’l-Arabi de Adem’e isimlerin 6gretilmesi hususunu yaratilis iizerinden
agiklamaktadir. Ona gore, Hak sayisiz giizel ismini, o isimlerin hakikatlerini
kusatan bir varlikta gormek isteyince alemi rlhu olmayan bir ceset gibi yaratti.
Daha sonra bu hakikatleri haiz olan Adem’i o cesedin rihu olarak var etti. Bu
suretle de Adem, insan ve halife diye adlandirildi.®° Mevlana da aym1 manada
Allah’1n temiz ve giizel adlarnim Adem’in kalesinden zuhur ettigini belirtir. Ona

gore, “Alleme’l-esma” Adem’in imamidar.®%

5% Seyyid Yahya, Makamat, vr. 50b.

59 bk. Memmedli, Azerbaycandan Diinyaya Dogan Giines, 2016, 198.
800 k., el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sézligii, 2005, 41.

601 bk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1V: 416, (b. 2969-2970).
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Bilindigi tizere stfiler ilmin ii¢ mertebesinden bahsetmektedirler. Kur’an kaynakl
olan bu mertebeler “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin”dir. Onlara gore,
Hayrr, kesin olarak bir bilseniz (Tekastr 102/5) ayetinde gegen “kesin bilgi” ilme’l-
yakin, Yine andolsun, onu gozlinlzle kesin olarak goreceksiniz (Tekastr 102/7)
ayetinde gegen “kesin olarak gérmek” ifadesi ayne’l-yakin, O siiphesiz kesin bir
gercektir (Hakka 69/51) ayetinde gegen “kesin gergek” ise hakke’l-yakin

mertebesidir.t%2

[lk dénem sifilerine gore ilme’l-yakin miicahede, ayne’l-yakin iinsiyet, hakke’l-
yakin ise miisahede iledir. Bunlardan ilki genel, ikincisi hususi, t¢unclsu ise 6zelin

de 6zelidir.5%

Ibnii’l-Arabi’nin de {i¢ tiir ilimden bahsettigi goriilmektedir. Ona gére ilmin ilk
mertebesi akil ilmidir. Bu ilim delilleri 6grenmekle kazanilan ilimdir. Bu sebepten,
nazari veya teorik ilim hakkinda “Bir kism1 dogru, bir kism1 yanlis” denilmistir.
Ikinci ilim mertebesi haller ilmidir. Bu ilim sadece yasamak ve tatmak yoluyla elde
edilebilir. Dolayisiyla akiler kisi onu 6grenemez ve bu hususta ortaya delil
koyamaz. Ancak bu ilim sahiplerinin siipheleri de kendi cinsindendir. Ornek olarak,
tatma duyusuna aci safra baskin gelen kimse bali tattiginda onu aci hisseder.
Halbuki bal tatlidir. Ugiincii ilim ise sir ilmidir. Aklin iizerinde olan bu ilim, Rahu’l-
kudlsiin sirra  tifledigi  ilimdir. Peygamberler ve veliler bu ilme tahsis

edilmislerdir.%%*

Sirvani’nin gelenekten farkli olarak altili tasnif kullandigi ancak eserlerinde
bunlardan ilk ii¢li lizerinde daha ¢ok durdugu goriilmektedir. Bu mertebeler
sirastyla isme’l-yakin, resme’l-yakin, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakke’l-yakin,
hakikat-i hakke’l-yakin seklindedir.® Goriildiigii gibi Sirvani yakinlik

mertebelerine farkli bir bakis agis1 getirmekte ve ilme’l-yakin mertebesinin zor elde

692 pk. Tlhan Kutluer, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, XXI11: 109-114.
803 pk. Hiicviri, Kesfu ’I-Mahcib: Hakikat Bilgisi, 2014, 439.

604 pk. Tbn Arabi, Futuhat, 2008, 1: 74.

805 hk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 16a.
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edilen bir mertebe oldugunu kendi sistematiginde ifade etmektedir. Onun bu
tasnifini daha iyi anlamak igin eserlerinde sik¢a lizerinde durdugu yetmis makama
deginmek yerinde olacaktir. Sirvani seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinin her birinin
kendi i¢inde yirmi bir makamdan olustugunu belirtir. Ona gore, seriat erkan ile,
tarkat kalp ile, hakikat ise sir ile amel etmeyi gerektirir. Bu baglamda seriat, tarikat
ve hakikat ilimlerinin her birinin kendisinin, ilimlerinin ve makamlarinin esaslari
vardir. Sirvani seriat ve tarikat ilimlerini detayli sekilde ele alsa da hakikat ilminin
makamlarindan bahsetmemektedir. Ona gore, seriat madeninin esaslari iman,
tasdik, marifet, muhabbet, minnet, miicdhede, asktir. Seriat ilminin madeninin
esaslar1 kelime-i sehadet, namaz, zekat, hac, orug, gusil ve helal talep etmektir.
Seriatte makam:z madeninin esaslari ise fevz ve kahir, ibret ve gayret, siyanet ve
zamir, taharet ve zahir, saadet ve seref, rublibiyet ve ziihd, devlet ve zillettir. Bunlar
toplamda yirmi bir etmektedir. Tarikatin madeninin esaslar1 fuad, zamir, gilaf, kalp,
segaf, hubb, libdiir. Tarikat ilimlerinin madeninin esaslar1 tevhid, iman, Islam,
taahhiit, din ve ikrar’dir. Tarikat makamlarinin madeninin esaslar ise faka ve fakr,
stikiir, istigfar, muhabbet, halvet, heybet ve marifettir. Bu makamlar da toplamda
yirmi bir etmektedir. Sirvani hakikat makamlartyla ilgili ise detayli bilgi
vermemekle birlikte hakikat ilmine erisen kimsenin sir mirdcini yaptigini beyan
eder. O, ilgili b6limde, sirda dort nehrin mevcut oldugundan, her nehrin basinda
bir aga¢ oldugundan, agacin makam olarak adlandirilan yedi dali oldugundan
bahseder. Buna gore, her makamda bir kus oturarak Hakk’1 zikreder. O, her ilmin
icinde bulunan makamlarin toplamda altmus ii¢ ettigini, geriye kalan yedi makamin
ise rihani makam oldugunu vurgular.®%® Belirtmek gerekir ki Sirvani’nin nehir ve
aga¢c sembolleri daha sonra kalple ilgili goriislerinde detaylariyla

degerlendirilecektir.

Yeniden Sirvani’nin yakin tasnifine donilecek olursa ona gore ancak bu yetmis

makamin ilmi 6grenilip amel edildigi takdirde kisi ilme’l-yakine ulasir. Burada da

Allah’1 gériiyormus gibi ibadet ederse ayne’l-yakin hasil olur.®%’

606 hk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 16b-17a.
807 pk. age. vr. 16a.
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Bagka bir yerde Sirvani isme’l-yakin ile resme’l-yakinin avamlar igin, ilme’l-
yakinin evliya i¢in, ayne’l-yakinin enbiya i¢in, hakikat-i hakke’l-yakinin ise Hz.
Muhammed igin oldugunu belirtir.5®® Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi Sirvani
eserlerinde gelenekte oldugu gibi ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakinin

tizerinde daha ¢ok durmaktadir.

Sirvani’ye, “Ilme’l-yakin ve ayne’l yakin nedir ki ondan hakke’l yakin hasil olur?”
sorusu soruldugunda, “Sormakla sorular cevap bulmaz. Sorularin cevaplar1 hal
yolundadir. Bu da zevk iledir; soz ile degildir” seklinde cevap verir ve ilmin ¢
mertebesinden bahseder. Bunlardan birincisi i/me 'I-yakindir. Sirvani bu mertebeyi
gayb ilmine talip olmak seklinde ifade eder. Ona gore eger bir kimsenin gayesi,
gayb ilmi olursa ve nefsinin ilminden uzaklasarak Cin’de bile olsa vasitalar ararsa
ayne’l-yakin mertebesine ulasir. [lme’l-yakin, beyan ilmidir. Bu ilim insana din
yolunda ve irfana ulasmada yardim eder. Kendisinde ilme’l-yakinin galip oldugu
insan ayne’l-yakin mertebesini idrak etmeye baslar. Ayne’l-yakin gozle gorerek
emin olmaktir. Ona gore, kendi goziiyle goren insan kendinden kurtulur. Bu
mertebede perde yirtilir; her seyin 6zii kabuksuz goriiliir. Nakislarin iginde
Nakkas’in hiisnli kendini gosterir. Bunlar1 goren goéz, can gozidiir. His gozi
hayvana ait gozdiir ve asla Canan’1 géoremez. Can goziiyle Canan’in yiizii goriiliir.
Daha sonra insan hakke’l-yakin mertebesine ulasir. Burada sirrin sirrinin esrari
gizlidir. Kendi varlig1 kalmayan insana ars ve kiirsi bahsedilir. Bu kimsenin kalbine
yiicelik verilir ve bu kalbe hazretten baska kimse sigmaz. Burada O, sen olursun
sen de O olur. Kamilin miikemmellesmesi bu mertebede gergeklesir.®® Bu
baglamda onun ilmin mertebeleriyle ilgili goriislerinin tasavvuf gelenegiyle

paralellik arz ettigi gorilmektedir.

Hak ilminin sonu olmadigimi o6zellikle vurgulayan Sirvani, peygamberlerin ve
velilerin kalplerinin hayretle doldugunu ancak ilmin nih@yetine varamayarak

acizliklerini idrak ettiklerini belirtir. Ona gore, nihyette goriilen insanin bu ilmin

608 hk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 66b.
809 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 92a-95a.
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sonsuzlugu karsisindaki cehaletidir. Ciinkii Hak’tan baska kimsenin Hak’tan haberi

yoktur.50

Gortldagu gibi Seyyid Yahya-y1 Sirvani, ilmin zidd1 olarak ifade ettigi cehalet
kavramini da iki farkli ménada kullanmaktadir. Bunlardan ilki insanin nefsinin
ilmine tapmasi, tekebbiir etmesi neticesinde meydana gelen cehalettir. Digeri ise
nefsinden arindiktan sonra idrak ettigi cehaletidir. Birincisinde her seyi bildigini
iddia eden insan profili, ikincisinde ise ne kadar 6grenirse 6grensin ilmin sonunun

olmadigini idrak eden insan profili vardir.

Sirvani’nin eserlerinde kastettigi ilim ise, basta da belirttigimiz {lizere, Hakk’in
ilminin nihayeti olmadiginm1 anlayan ve bu ilim karsisinda kendi aczini idrak
edenlerin ilmidir. Cunki bu ilim, tevhid ilmidir. Sirvani’nin bu ilmi tahsil etmek
icin mutlaka ibadetlere ihtimam gosterilmesi gerektigi lizerinde durdugu

gorulmektedir.

4.2. Tasavvufta Zahir ve Batin Birlikteligi

Buraya kadar Sirvani’nin tasavvufta nihai gaye olarak gordiigii tevhid ilminden ve
bu ilmi 6gretme makami olarak Hz. Peygamber’in varisi olan Hz. Ali’den
bahsedildi. Bu boliimde ise, onun tasavvufta esas olarak gordigii ibadetlerle ilgili

goriisleri ele alinacaktir.

Sirvani’nin gorisleri incelendiginde onun ibadetlerin zahirine oldugu kadar
batinina da 6nem verdigi dikkat ¢ekmektedir. Goriilecegi iizere, Sirvani’nin bu
hususta saliki uyardigi, sadece zahiri amellerin veya sadece batini ibadetlerin yeterli
olmadigini, hatta bunlarin insan1 dogru yoldan uzaklastirabilecegini vurguladigi

gorilmektedir.

Bu bolimde, onun ibadetlere zahir ve batin birlikteligi a¢isindan yiikledigi anlam

ele alinacaktir. Daha sonra ise, bu ibadetlerle salikin erismesi gereken tevhid ilmine

610 hk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-dsikin, vr. 32a.

206



bir miirsid esliginde nasil ulasacagi Sirvani’nin egitim metodu baglaminda daha

detayl sekilde degerlendirilecektir.

Sézliikte, “boyun egme, kulluk, tapinma” anlamlarina gelen ibadet kelimesi, islami
literatiirde ubtdiyet kavrami ile paralel sekilde ele alinmaktadir. Buna gore,
ubtdiyet “Allah’in yaptiklarindan memnun olmak”, ibadet ise, “O’nun raz1 olacagi
isler yapmaktir. Tasavvufi kaynaklarda ubidiyet kismi {izerinde daha c¢ok

duruldugu goriiliir.5'*

Eserlerine bakildiginda Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’nin zahir ve batin birlikteligini
hep muhafaza ettigi goriilmektedir. O, hakikatin 6nemi lizerinde durmakta, ancak
seriate ciddi bir sekilde uyulmadiktan sonra hakikat yolcusu olunamayacagmnin da
altim1 ¢izmektedir. Onun bu gorislerinin  stfilerin  goriisleriyle Ortlistigi
gorulmektedir. Ornek olarak ibnii’l-Arabi’ye gére, kul, herhangi bir sey nedeniyle
Allah’a ibadet ederse, onun kulluk ettigi sey Allah degildir; bilakis talep ettigidir.
Dolayisiyla ibadetler Allah’a kulluk igin yapilmali ve araya baska bir “neden”
girmemelidir.*? Mevlana da “Imdi ben ameller isledim deme. O arazlardan elde
edileni goster” ifadeleriyle ibadetten maksadin Hakk’a kulluk oldugunu

vurgulamaktadir.513

Bu baglamda Sirvani’nin ibadetlere yiikledigi manalarin zahir ve batin birlikteligini
koruyacak sekilde oldugu goriilmektedir. Ona gore yukarida bahsi gecen yetmis

makama kadem koyabilmek igin Allah’in emrettiklerine yapigsmak gerekir.%!4

Bu boliimde, Sirvani’nin ibadet kisminda iizerinde sik¢a durdugu Kur’an-1 Kerim
ve hadisler, namaz, orug, zekat, hac, salavat gibi hususlarda goriislerine yer

verilecektir.

611 bk, Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, TDV Isiam Ansiklopedisi, 1999, X1X: 233-235.
612 pk. Tbn Arabi, Futuhat, 2008, 2: 49.

813 pk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 3: 268, (b. 952).

614 k. age. 114.
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4.2.1. Kur’an ve Hadis

Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki Seyyid Yahya-y1 Sirvani bitin eserlerinde
herhangi bir konuyla ilgili kendi goriislerine yer verdikten sonra bunu hemen bir
ayete ve hadise dayandirarak “So6ziimii Kur’an’dan oku” veya “Bunu Yaradan
Kur’an’da haber vermistir, simdi Ahmed’in soziiyle baglant1 kur. Bundan baska yol
yoktur, bil”%!® seklinde ifadeler kullanmaktadir. Buradan da anlasilacag: iizere,
Sirvani goriislerini Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in sozlerine dayandirmaktadir.
Sirvani, hakikat ilmine vakif olmada bundan bagka yol tanimamaktadir. Ona gore,
bir ilim agiklandiginda onun dogru olup olmadigimin 6l¢iisii Kur’an ve hadistir.
Bdyle olmayan bir hal temiz degildir; bu diisiincenin yolu fesattir. Kur’an ile uyum

icinde olmayan herhangi bir s6z egridir; ondan daima tehlike meydana gelir.5%°

Sirvani, Kur’an’mm mahlik olmadiginin altim1 6zellikle ¢izmektedir. Ona gore,
Kur’an’da Hakk’in cemalini gérmeyen kimseler, O’nun vuslat giilistanindan gl
koparmamustir.®*” Onun bu yorumunun Hz. Cafer es-Sadik’in su sozleriyle

AAAAA

ve asikar olmustur. Fakat halk, basiretsizlik eseri O’nu miisahededen acizdirler ve

basiret gdzleri O’nu gérmemektedir.”!8

Bilindigi iizere, kelam ilminin tesekkiil etmesiyle birlikte Allah’in sifatlarinin
kadim olup olmadigi gibi konular tartisilmaya baslanmis, kelam sifatinin kadim
olmadigi, dolayisiyla da Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami olmakla birlikte hadis
oldugu seklinde bir kanaate varilmistir. Bu goriisii benimseyen sinirlt bir grubun
varlig1 XI. yiizyila kadar devam etmistir. Daha sonra ise Kur’an’in mahluk olmadigi

konusunda biiyiik oranda goriis birligi saglanmistir.51°

615 Seyyid Yahya, Serh-i Sualat-: Giilsen-i Esrar, vr. 82b.

616 hk. age. vr. 81b-82a.

617 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 69b.

618 fsmail Riisthi Ankaravi, Mesnevi'nin Swrri: Dibdce ve Ilk 18 Beyit Serhi, haz. Semih Ceyhan,
Mustafa Topatan, (Istanbul: Hayy Kitap, 2008), 170.

619 bk. Tahsin Gorgiin, “Kur’an””, TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, XXV1: 388-389.
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Sirvani’nin yukarida belirtilen ifadelerinden onun da Kur’an’1 asla mahlik olarak
gormedigi bilakis onda Hakk’in cemalini géremeyenlerin boyle diistindiigiinii
vurguladigr goriilmektedir. O ayn1 zamanda Hz. Muhammed’den gelen her soziin
kaynagimi Kur’an olarak gostermekte ve bunun bdyle bilinmesini istemektedir.
Clinkii Kur’an biitiiniiyle bu kalbe inmistir ve o kalp alemlere sifadir.®? Sirvani’nin
bu yorumu da dikkat ¢ekicidir. O, sadece Kur’an’da mevcut olan ayetlerin sayisiyla
iktifa etmemekte ve Hz. Muhammed’den gelen her soéziin Kur’an’daki ayetler
hiikmiinde oldugunu vurgulamaktadir. Onun bu goriisiinden, bir miimin Kur’an’da
mevcut olan ayetlere nasil ihtimam gosteriyorsa, hadis kavramiyla ifade edilen Hz.
Muhammed’in sdzlerine de ayni ihtimami gostermesi gerektigini vurguladigi

anlasilmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin, “Ummetinden kendisine yetismemis olanlardan Allah’n elgisini
(s.a.v) gormek isteyen Kur’an’a bakmalidir. Kur’an’a bakmak ile Peygamber’e
bakmak arasinda herhangi bir fark yoktur. Adeta Kur’an, adina Abdullah oglu
Muhammed denilen bir ceset sureti meydana getirmistir.” sozleri bu baglamda
degerlendirildiginde aralarindaki benzerlik dikkat ¢ekmektedir.®?! Sirvani de
Kur’an-1 Kerim’i “Zikre’l-Hakim” adlandirarak Kur’an’in insanlar1 dogru yola
gotirmek gibi vazifesi oldugunu sdyleyerek Hz. Muhammed ile arasinda bir
baglanti kurar. Buna gore Hz. Peygamber, Kur’an ile sereflenmistir ve tipki Kur’an
gibi 0 da Had"dir, dalaletten alip hidayete gétirir.?? Sirvani’ye gore, her kim
Kur’an’m ménasini bilmek isterse onu kalp levhinden okumalidir. Kur’an’in biitiin

manalar1 kalptedir. Her kim kalbinin kapilarii acarsa bu manalari okur.®%

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin birgok ayetin isari tefsirini yaptigi da goriilmektedir.
Sozliikte, “bir nesneyi gosterme, bir anlami {stii kapali sekilde ifade etme”
anlamina gelen isaret, tasavvufta, “kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi
sayesinde anlagilabilecek kadar gizli olan m&na” anlamina gelmektedir. Buna gore,

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin batini ménalarinin kesf yoluyla bilinmesi ve

620 Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’I-kulQb, vr. 105b.
621 hk. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 428.
622 hk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 1b.

623 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 45a.
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yorumlanmasi isari tefsir adlandirilmaktadir. Kesfi, bilgi alma yontemi olarak kabul

eden sifilerin isari tefsirleri sik¢a kullandiklar1 goriilmektedir.%2*

Calismamiz boyunca Sirvani tarafindan yapilan ayetlerin tefsirlerine yer
verilecektir. Ancak burada 6rnek olarak Fatiha sdresinden Bizi dogru yola yédnelt
(Fatiha 1/6) ayeti ile Thlas sOresine yaptig1 tefsir verilecektir.

Sirvani, kendisine “Nasil olur da enbiya ve evliya bu ayeti okuyarak hidayet
dilerler. Onlar dogru yolda degil midir?” seklinde gelen soru tizerine bu ayeti tefsir
ettigini beyan ederek zahiri ve batini yonii ile konuyu ele almaktadir. Ona gore
zahiri yonu ile bu bir duadir ve Allah’tan “Bizi bu yolda sabit kadem et” niyazinda
bulunmaktir. Allah’a “Beni kalbinde riya ve sirk bulunmayanlarin, Senin yolunda
sadik olanlarin yoluna ilet” diye yalvarmaktir. Ciinkii kalbinde zerre kadar siiphe
ve riya olan dogru yolu bulmamis demektir. Batini yoniiyle ise Allah’a “Bize evveli
ve sonu ayni olan dogru yolu goster” niyazidir. Yani Allah o kimselere dyle bir nar
bahseder ki onlar her seyi O’nun niiruyla goriirler. Allah’1n tecellileri sonsuzdur ve
hicbiri birbirine benzemez. Bu tecellilerin evveli de sonu da Hak’tir. Her farkli

tecellide tek olan Hakk’1 gormek bu kimselere nasip olur.t?

Sirvani, Thlas sCresini ise su sozlerle yorumlamaktadir:

Ey Ahad, Bir’sin, esin benzerin yoktur. Bu sebepten Zatin hakkinda Samed
s0zii sOylenmistir. Rezzak sifatin ondan hasil olmustur. O senin tevhid sirrini
beyan etmistir. Herkes O’na mubhtagtir, O ise ihtiyagsizdir. Rizki kuluna
ulagtirir; yardima, vesileye, vasitaya muhtag degildir. Halk ettiklerini yedirir,
igirir. Kendisi ise yemekten igmekten miinezzehtir. Zatinin benzeri yoktur.
Samed, Hakk’in zatinin sifatlarindan oldugu icin biz onunla kaim olduk,
Samed ise Hak ile kaim olmustur. Samed ihtiyagsiz ve ganidir. Onun Gani
olusu miktardan, kusurdan miinezzehtir. O Hayy ve Bakidir, biz O’na
muhtaciz. Biz hepimiz degisiklik ve fena életleriyiz. O ise fena ve yokluktan
munezzehtir. Fena bize layiktir, bizim canimiz o Sultanimiza kurbandir. O
ebedi beka sahibidir, varligi daimidir. Onun varlig1 pak zatindandir. Akil ve
akli bilgiler onun yaninda bir zerredir. Herkes onun celali karsisinda acizdir.
Kimsenin O’nu idrak etmeye giicii yetmez. Onun zatinin sirrini yalnizca O

624 bk. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2001, XXIII: 424-428.
625 k. Seyyid Yahya, Rumiizii 'l-igdrat, vr. 26b-27a.
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bilir. Alemde yalniz ve yalniz O vardir. Enbiyé ve evliyamn ruhlari O’nun
zatm bilmede aciz kalmislardir.52

Sonug olarak, Seyyid Yahya-y1 Sirvani eserlerinde yaptigi her yorumu Kur’an-1
Kerim’e ve Hz. Muhammed’in sozlerine dayandirmaktadir. Ona gore bu iki
kaynakla bagdagmayan her kelam fasittir; egridir. Hz. Muhammed’in s6zlerinin
Kur’an oldugunu belirten Sirvani’ye gore insan kendi kalbini arindirarak Kur’an’in

manasini oradan okuyabilir.

4.2.2. Namaz

Bu bélimde, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin namazla ilgili goriislerine gegmeden
once onun seriate bakis agis1 degerlendirilecektir. Ona gére mananin 6zii seriattedir
ancak avam ve er kimselerin gozlinde seriat kavrami fark arz etmektedir. Avam icin
seriat risimdur, sekildir. Hakiki seriat ise er kimselerin hasilidir ki onlar 6zii
kabuktan ayirmislardir. Her kim seriatin 6ziinden haberdar olursa Onun sirlarini
gorebilir.%2’ Sirvani’nin bu yorumunu paylagsmaktan maksat, onun namazi
yorumlarken de avamin ve erlerin nazarinda her hareketin anlamini ayr1 ayri
belirtmesidir. Béyle bir ayrimi Ibnii’l-Arabi’de de gérmek miimkiindiir. Ona gore,
ameller iki kisimdir. Bunlar beden ve kalp amelleridir. Beden amellerinde sene

dikkate alinsa da kalp amellerinde dikkate alinmaz. Zira manevi amel, zamanin

hiikmiiniin disindadir.528

Sirvani konuya oncelikle niyetin dnemini vurgulayarak baslamaktadir. Onun
nazarinda niyet, zahir ehline gore bir seyi kastetmektir. Herhangi bir ise niyetsiz
baglayarak ameli icra etmek olmaz. Ciinkii niyet asildir, amel ise fiiridur. Ameller
niyetlere goredir®® hadisi geregince asil olmadan fiirinun gegerliligi yoktur. Fakr

ehline gore ise, salikin niyeti, yiiziinii Dost’un yiiziine ¢evirmesi ve beynini biitiin

626 Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-1 Kulib, vr. 58b-59a.

627 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 78b-79a.

628 bk. ibn Arabi, Fituhat, 2008, 5: 24.

629 Ameller niyete goredir. Herkes icin sadece niyet ettigi seyin karsihigi vardir. Dolayisiyla kimin
hicreti Allah (cc) ve Rasulii iginse, onun hicreti Allah’a ve Rasulii'nedir. Kimin hicreti elde edecegi
bir diinyalik veya evlenecegi bir kadindan dolay ise, onun hicreti de ne igin hicret etmisgse onadir.
(Buhari, Eyman ve’n-Nuzdr, 23).
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beserl diislincelerden temizlemesidir. Eger bir kimsede nefsani ve beseri
davraniglardan bir zerre kalmis olursa o niyet kabul olmaz. MUminin niyeti
amelinden hayirlidir®® hadisini bu hususta rnek gosteren Sirvani’ye gore niyetsiz

amel sabit olmaz.%3!

Ibnii’l-Arabi de benzer sekilde niyetin amellerdeki éneminden bahsederken, kul
namaz kildiginda bir gaflet ger¢eklesirse niyetinin onu telafi edecegini belirtir. O,
konuyla iliskili olarak “niyet varsa namaz tamdir” ifadelerine yer vermektedir.5%2

Buna gore, niyet ile yapilan amel tamamlanmig ameldir.

Daha sonra abdestten bahseden Sirvani, oncelikle zahir ve batin ehlinin nazarinda
suyun ne anlama geldigini beyan etmektedir. Zahir ehline gore su, temizleyicidir.
Cenabet gibi bir hal ortaya ¢iktiginda su ile refedilebilir. Batin ehline gore ise su,
Allah’mn kutsiyet deryasindan bahsettigi riyazet ve nedamet suyudur. Onunla
guslederek basini ve bedenini nefsani ve seytdni cenabetten, sehvani arzu ve
isteklerden temizlemek gerekir. Bundan sonra farz olan gustl yerine getirilir ki farz
olan namaz Hakk katinda kabul edilsin.®®® Ayrica o, zahir abdestinin suyunun seriat
suyu, batin abdestinin suyunun ise tevbe, telkin ve tarikat siiliku oldugunu
vurgular. O, batin abdesti hususunda organlarin ihanet edebileceginden bahsederek,
kibir, kin, dedikodu, iftira, yalan gibi hos karsilanmayan davranislarla abdestin

bozulabilecegini, 0 zaman hemen tevbe suyuyla yikanilmasi gerektigini vurgular.53*

Abdest, zahir ehline gore bedeni temiz su ile pak etmektir. Cunkl bu olmadan
namaz kilmak, Kur’4n okumak ve hacda tavaf etmek miimkiin degildir. Batin ehline
gore, niyaz suyu ile gusletmek, riyazet kiirsiisinde yanip erimek, nefsin
vesveselerinden arinmak, seytani ve nefsani isteklere galip gelmek, rihani ve méana
alemlerinden cesitli lezzetler elde etmektir. Bu sekilde kamil abdest elde

edilmedikge hakiki olarak hichir ibadet hasil olmaz.5%®°

830 Miiminin niyeti, amelinden daha haywrhdir. (Rebi* b. Habib, Miisned, 1).
831 pk. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrari’l-vudu’, vr. 18b.

832 k. Tbn “Arabi, Fiituhat, 2008, 4: 204.

633 bk. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 18a.

834 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 22b.

835 k. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 18D.
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Ibnii’l-Arabi’nin de eserinde oncelikle abdestin zdhiri boyutlarindan bahsettigi,
daha sonra da batini yorumlarina gegtigi gériilmektedir. Ona gore, Allah her maddi
sekle manevi bir rih vermistir. Dolayisiyla her seklin bir hakikati vardir. Bu
baglamda, abdest alirken agza su almak, batinen “la ilahe illallah” demektir. Buruna
su cekip siimkiirmek, kibrinden kulluga inmektir. Ciinkii burun, kibri temsil
etmektedir. Buruna su ¢ekmek ise kullugu idrak ile kibri igten ¢ikarmaktir. Yiizii
yikamak batimen, Allah’tan utanma ve murakabedir. Allah’in smirlarim
gecmemektir. Ciinkii yiiziin simirlari, batinda serfatin smirlaridir. Insan utanmay1
gbziine gotiirdiigi gibi kulaklarina da gotiirmelidir ki kulaklart yikamanin manasi
da budur. Ciinkii Allah’in yasaklarina géz yummak gibi, helal kilmadig: seyleri,

dedikoduyu dinlemek de kulaklarin uzak durmasi gerektigi seydir.®3®

Mevlana da zahiri abdestin kisinin digindaki pislikleri temizledigini belirttikten
sonra icteki pisliklerin gozyasi ile temizlenecegini vurgular. Ona gore, hakiki

temizlik, disin oldugu kadar igin de temizlenmesi demektir.5*’

Sirvani, taharet ile mesgul olurken su ayetleri akilda tutmay1 tavsiye etmektedir:

Ne zaman temizlige baslarsan O giin bazi yiizler agarir, bazilart kararir (Al-
i Imran 3/106) ayetinin tehdidinden kork. Yiiziiniizii ytkayin (Méaide 5/6)
ayeti geregince yiiziinii yika. Kitabi sag taraftan verilen (Insikak 84/7)
ayetini distinerek ellerini  yika. Percemlerinden ve ayaklarindan
yakalanwrlar (Rahman 55/41) ayetinden endise ederek ayaklarini yika. Eger
bir kul temizligini bu sekilde yaparsa azaplardan kurtulur.®3®

Sirvani, namaz vaktinden bahsederken, zahir ehline gore vaktin, namaz vakitlerini
ogrenmek, batin ehline gore ise Hakk’in cemal tecellilerini aramak oldugunu
belirtmektedir. Ona gore namaz mekani, zahir ehli nazarinda higbir necaset
bulunmayan yerdir. Batin ehli nazarinda ise, rublbiyet icin sirrin pakligini1 aramak,

sirint Hak’tan bilmek, Hakk’it gormeyi arzulamak ve bundan bagka her seyi

6% bk. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyati, 1998), 182-183.
837 bk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 111: 298, (b. 2093-2094).
638 Seyyid Yahya, Sifaii'I-esrar, vr. 45b-46a.
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beyninden silmektir ki temiz mekan ortaya ¢iksin. Bu namazin kiblesi Dost’un yiizii
olur. Hz. Ali’nin “Gérmedigim Rabb’e ibadet etmem” ifadesi bu hali anlatmaktadir.
Zahir ehli kibleyi, yiizlinii Kabe’ye ¢evirmek olarak goriir, batin ehli ise kalpte
Allah’tan baska bir varligin kalmamasi olarak goriir. Ciinkii bu suretle Kalp huzuru
olmadan namaz olmaz hadisi tecelli eder. Boyle olmayan namaz yorgunluktan

baska bir sey degildir.%%

Sirvani’ye gore namazdaki kiyam, zahir ehli nazarinda ayakta durmaktir. Batin
ehline gore, kullukta diiriist olmak ve Hak ile mesgul olmaktir. Tekbir getirmek ise
zahir ehline gore yemekten, igmekten ve konugmaktan kesilmek anlamina gelirken,
batin ehline gére Allahu Ekber diyerek diinya ve onun ic¢indekilerden ayrilmaktir.

Ciinkii Hak’tan gayr1 her seyden ayrilmadikca tekbirin hakikati ortaya ¢ikmaz.54

Sirvani namazda Fatiha sGresinin okunmasi hakkinda su ifadelere yer vermektedir:

Ey azizim, Allah Féatihatii’l-kitabin hakikati hakkinda bilgilerini artirsin. Bil
Ki baz1 zahir ehline gore Fatiha hamd s(residir ki onsuz kilinan namaz sahih
degildir. Safi’nin (r.a) gorisii nebevi hadis olan “Fatihasiz namaz batildir”
hilkkmiine dayanir. Fakirlere goére Dost’u miisdhede halinde zikretmek,
miikasefede Halik’a sena etmek ve muayenede temcid ile yliceltmektir.
Boyle yaparsan, Fatihatii’l-kitab1 kavrar ve onun 6zellikleri ile sifatlanirsin.
Hz. Ali’nin hilafeti doneminde bir kisi hirsizlik yapmis ve Hz. Ali elinin
kesilmesini emretmigti. O hirsiz emre itaat etmis ve kesilmis elini alip
giderken Sah-1 merdan’a gesitli methiyeler sdylemekteydi. Bunu duyan Hz.
Ali adami yanina gagirarak Fatiha okumus ve kesik eli yerine yapistirmigtir.
Eger sen de bu halden kiiciik bir kismin1 yasarsan Fatiha’nin hakikatini

kavramis olursun.®*

Ibnii’l-Arabi de ayn1 sekilde Fatiha sOresinin yedi ayetten olusmasimnin, onun tek
basina namazda okunmasi i¢in yeterli olacagini belirtir. Buna gore, insan nasil
zéhirde yedi savtta tavaf ederse, batinda da bu yedi ayet ile yani yedi savt ile namazi

meydana getirir. Boylece maksat hasil olur.%42

639 bk, Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 19b-20a.
640 k. age. vr. 20a.

641 pk. age. vr. 20b-21a.

642 bk. Ibn Arabi, Fituhat, 2008, 5: 362.
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Sirvani’ye gore riik(l, zahir ehlince, namazda egilerek durmaktir. Batin ehlince
Hak’tan bagkasinin karsisinda egilmemek demektir. Zahir ehline gore secde basini
yere koymak, batin ehline gore secde edilenden bagka bir kimsenin kalmamasi,
benlikten siyrilmak demektir. Burada Secde et ve yaklas (Alak 96/115) sirr1 tecelli
eder. Ttidal, zahir ehline gére secdeden kalkmamak sonra ara vererek tekrar secdeye
gitmektir. Batin ehline gore ise, secdede viicidun fena bulmasi, sonra fenadan ¢ikip
tekrar fendya ermesidir. Fena ve bekanin hakikatini bilen kimse, secde ve itidalin
de anlamini idrak eder. Tesehhiid ise zahir ehline gore iki secdeden sonra oturarak
ettehiyyatiiyli okumaktir. Batin ehline gore, orada siikiin bularak Hakk’1 duymak,
onunla konusmak, onun indyetine erismek icin Kitabii’l-yemin’i okumaktir.
Namazin sonunda selam vermek zahir ehlince namazdan ¢ikmak anlamina gelirken,
batin ehline gore diinya ve ahiretten ¢ikmaktir. T4 ki selamet hasil olsun. Bu tertiple

kilman namaz insan1 Namaz miiminin mirdcidir®® hakikatine yukseltir.544

Mevlana’'nin, “Su toprak bedenden kurtulmadik¢a yani nefs duvarindan taslari
koparip atmadik¢a zemine yaklasip secde etmek miimkiin degildir. Nefs duvarinin
boyu yiiksek iken boyun egmeye engel olur, Secde et ve yaklag (Alak 96/19) ayeti

tecelli etmez” ifadeleri®® Sirvani’nin yorumu ile benzerlik gdstermektedir.

Namaz hususunda Sirvani’nin seriat ve tarikat namazlari ayrimindan bahsettigi de
gorilmektedir. Buna gore seriat namazinin delili Ey iman edenler! Namazlara ve
Ozellikle orta namaza dikkat edin (Bakara 2/238) ayetidir. Seriat namazi
muvakkattir. Her giin bes kere kilinir. Riyadan ve kibirden uzak durarak, imama
uyarak, Kéabe’ye yonelip cdmide cemaatle birlikte kilinmasi da silinnettir. Ancak
tarikat namazi ise miiebbettir. Onun mescidi kalptir. Cemaati ise, batinda Hakk’1
zikreden batini kuvvetlerin toplamidir. imami fuaddaki sevktir. Kiblesi ahadiyetin
huzaru, Hakk’in vechidir ki gercek kible de budur. Kalp ve rth daimi olarak bu
namaz ile mesguldiir. Bu iki namaz birbiriyle birlestiginde ise adina salat-1 timme

denir ki ecri kurbiyet aleminde cok bilyiiktiir.54¢

843 Namaz miiminin mirdcidir. (el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 1/497; el-Allsi, 6/361).
844 pk. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 21a-21b.

845 bk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 11: 194, (b. 1210-1216).

646 hk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 22b-23b.
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Seyyid Yahya-y1 Sirvani secde konusunda kalem ve levh arasinda gecen su kissay1

da anlatmaktadir:

Allah levhi kiz1l yakuttan, kalemi ise yesil zebercetten yaratti. Kalem, “Levh
ne kadar da giizel! Ancak o kizil yakuttan yaratilmig olsa da ben ondan daha
glizelim” dedi. Bunu her ne kadar edeple sOylese de sdzlerinde tekebbiir
vardi. Hak Teala heybeti ile kaleme nazar edince kalem korkusundan secde
etti. Kalemin ucundan nlr ¢ikt1 ve Elif oldu. Elif’e dogruluk, yalmzlik,
ihtiyagsizlik ve yiikseklik kerameti verildi. Kalem Allah’a bir kere secde etti
ve Allah ona bu kadar nimet verdi. Sen de ihlas ile itaat edersen bil ki O,
karsilik veren Padisahtir.54

Onun bu ifadelerinden de anlasilacag tizere Sirvani, ibadetlerde samimi niyeti ve
yapilan amelin yalnizca Hakk i¢in olmasi gerektigini 6nemsemektedir. Zahiren
Allah’in emrine uymak yani ibadeti seklen yerine getirmek kadar, icten de Allah’in

emrine uyup kullugu icra etmek dnemlidir.

4.2.3. Zekat

Zekat kavrami sozliikte “artma, aritma, ovgii ve bereket” anlamlarina gelmektedir.
Dinen zengin sayilan Muslimanlarin Kur’an’da belirtilen siniflara malindan
vermesi zekat demektir. Sadaka kavrami da zekat ile esanlamlidir. Kur’an’da zekat
kelimesinin ¢ogunlukla namazla birlikte anilmasi, namazin bedeni, zekatin ise
sosyal-mali boyutlarina isaret etmektedir. Buna gore, dindarhigin kemali, bu iki

ibadetteki sorumlulugun tam manasiyla icra edilmesine baglidir.%48

[bnii’l-Arabi de zekit ve sadakamin dini baglamda esanlamli oldugunu lakin
aralarinda kiiclik fark bulundugunu vurgular. Buna gore zekat, belirli zaman ve
verilecek tiirlerle sinirl iken sadaka “gOniilliiliik” esasina dayanir. Kul, istedigi
zaman sadaka verebilir. Ona gore zekat, Allah’a bor¢ vermektir ki Allah onu

artirsin.%4°

847 Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 186a-186b.
648 hk. Mehmet Erkal, “Zekat”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2013, XLIV: 197-207.
649 bk. ibn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 4: 304.
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Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore zekat, cennettir. Yani onun karsiligi cennettir.
Zekat vermeye giicii yeten her insan mutlaka zekatin1 vermelidir. Ona gore zekat
bu yedi seyde farzdir: Nefste, sihhatte, ruhta, kalpte, akilda, marifette ve sirda.
Nefsin zekati, azaba sabretmek, cefilara tahammil etmektir. Sihhatin zekat,
hastalara, dinl ve diinyevi sebeplerden zarar gérmiis olanlara yardim etmektir.
Rahun zekati, Hak yolunda olmak, Hak ehlini dinlemektir. Kalbin zekati, alemlerin
Rabbi olan Allah’in sevgisini goniilde yerlestirdikten sonra biitiin Muslimanlari
sevmektir. Aklin zekati, 6grenmek isteyenlere yol gostermek ve biitlin mahliikata
kars1 sefkatli davranmaktir. Marifetin zekati, ibadet ehline guzel isaretler ve tarikat
ehline dogru hakikatler gostermektir. Sirrin zekat: ise, kalbe gelen 6zel manalari
gizlemek, gonle gelen iman nurlarini celbetmek, imtihanlara sabretmek ve manevi

tecellileri hasretle beklemektir.5%°

Goriildiig gibi Sirvani’nin zekat tanimi daha ¢ok insanin insanligni bulmasi
yoniinde gerekenleri yapmasi seklindedir. Bu hallere sahip olan kimse, hakikatte
nefsini armndirmis kimsedir. Ibnii’l-Arabi de bu baglamda “Zekat verirken nefis
dogasinin digina ¢ikar, bundan dolay1 zekat nefse agir gelir” ifadeleri Sirvani’nin
goriislerini desteklemektedir.%®! Mevlana da zekat hususunda bir dertlinin derdini
dinlemenin, goniil hastalarmin su ve topraginin ihtiyacini anlamanin zekat

oldugunu sdylemesi®? Sirvani’nin yorumlariyla benzerlik arz etmektedir.

Sirvani’nin zekat kavramini da seriat ve tarikat boyutunda ele aldig1 goriilmektedir.
Ona gore seriatte zekat, diinya kazancinin bir miktarini yilda bir kere gereken
yerlere vermektir. Tarfkatte zekat ise ahiret kazancinin bir kismini1 Allah rizasi ig¢in
din fakirlerine ve ahadiyet miskinlerine vermektir. Bu zekat tlrl ebedidir. Clnku
ahiret sevabindan Allah rizasi igin asilere verildiginde Allah onlara bu sevaptan

dolay1r magfiret eder. Bu hal, zekat1 verenin miiflis olmasina sebep olur, ¢linkii o

850 k. Seyyid Yahya, Sifaii l-esrar, vr. 47a-48a.
651 bk. Ibn Arabi, Fituhat, 2008, 4: 305.
852 hk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, I11: 61, (b. 483-484).
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bilir ki maddi manevi sahip oldugu her sey Allah’indir. Allah ise kiyamet gtinu her

iyilige on misliyle cevap verir.%

Sonug olarak, Sirvani’ye gore zekat, ser’i hiikiimler cergevesinde verilmekle

birlikte mana boyutuyla da yerine getirilmesi gereken bir farz ibadettir.

4.2.4.0Orug

Farsca “raze” kelimesinden dilimize oru¢ seklinde gegen bu kavramin Arapgasi
savm olup kelime manas1 “kendini bir seyden uzak tutmak, korumak” demektir.
Savm kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on (¢ yerde gegcmektedir. Bir ibadet olarak orug,
tan yerinin agarmasindan giinesin batisina kadar gecen zaman diliminde ser’i
kurallara ridyet ederek yemeden, igmeden ve cinsel iliskiden uzak durmayi ifade
etmektedir.®®* Islamiyette orucun gesitleri olmakla birlikte Mislimanlara farz olam
Ramazan ayinda tutulan orugtur. Ramazan orucunun farz oldugu ise, Kitap, stinnet
ve icma ile sabittir. Muslimanin Allah’a kul olma bilincine varmasi, miimine
yakismayacak hal ve davranislardan sakinmasi, kullugunun bir disipline

baglanmasi agisindan orucun ¢ok énemli bir ibadet oldugu kaydedilmektedir.®>®

Sirvani diger ibadetlerde oldugu gibi orug ibadetini de seriat ve tarikat orucu
seklinde ayirmaktadir. Ona gore seriat orucu gunduzleri yeme icme ve cinsel
iliskiden uzaklagmaktir. Tarikat orucu ise butlin organlarin kendini begenme, Kibir,
cimrilik gibi kétu huylardan, her tirlit haramdan uzak durmasidir. Ciinkl bunlarin
hepsi tarfkat orucunu bozan seylerdir. Bununla birlikte seriat orucunun vakti bellidir
ancak tarikat orucu ebedidir yani 6mir boyu tutulmasi gerekir. Seriat ehlinin
idrakine gore iftardan murat giines batarken yemek, riiyetten murat ise bayram
gecesi hilali gérmektir. Tarikat ehline gére iftardan murat cennete giriste oradaki
nimetlerden tatmak, riyet sevinci ise kiyamet gunu sir nazariyla Allah’t

gormektir.%*® Bu baglamda Mevlana’nin, “O miirai de kendisini muhabbet sarhosu

653 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii ’t-talibin, vr. 24b-25a.

654 bk. Ali Thsan Yitik, “Orug”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIII: 414-416.

655 pk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXI11: 416-425.
8% pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 25a-25b.
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sansinlar diye oruclu gorunir, namaz kilar®’

sOzleriyle Sirvani’nin, seriat
orucunun samimiyetinin tarikat orucuyla birlikte tam ortaya ¢ikacagin ifade ettigi

mana aynidir.

Sonug olarak Sirvani’ye gore eger tarikat orucu tutan bir kimse dunyada iken
Allah’tan baska bir seye muhabbet ederse onun orucu bozulur. Bu orucun kazasi
Allah’a doniis, O’na kavusmak ic¢in yanip tutusmaktir. Miikafat1 ise Allah’a

kavusmaktir.®%8

4.2.5. Hac

Sozliik anlamiyla Arapga’da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek”™ anlamlarina gelen
hac kelimesi, Islami literatiirde imkan: olan her Misliimanin belirlenmis zaman
icinde Kabe, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmesi ve belli baz1 dini gorevleri
yerine getirmesi suretiyle yaptigi ibadeti ifade etmektedir. Bu ziyareti yerine getiren

kisiye hac denilmektedir.%%°

Sonra kirlerini giderip temizlensinler. Adaklarini yerine getirsinler. Kabe'yi tavaf
etsinler (Hac 22/29) ayetinden de anlasilacagi tizere insanlar1 hacca davet eden ilk
peygamber, Hz. Ibrahim’dir. Islam’mn dogusu sirasinda da Kabe’nin putperest
adetlerince tavaf edildigi, kurbanlarin kesildigi bilinmektedir. Ancak hac vazifesi
Mekke’nin fethinden sonra Kéabe’deki putlarm kirilmasiyla birlikte Hz. Ibrahim
donemindeki gibi sirk unsurlarindan arindirilarak ve bazi kurallar cercevesinde
yeniden yapilmaya basglanmistir. Giiniimiize kadar devam eden bu ibadet,

Miusliimanlar icin farz olan ibadetlerdendir.5¢°

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore, iki harften ibaret olan hac (z=) hilmden ciirme
kars1 yapilir. Hacca giden insan kalp diliyle, “’Y& Rabb! Sana curmim ve cefam ile

geldim. Eger hilmin ve rahmetinle beni affetmezsen kim affeder?” der. Ona gore

857 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 2: 205, (b. 2671).

658 Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 25b.

659 bk. Omer Faruk Harman, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XIV: 382-386.
860 bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XIV: 386-389.
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haccin ¢ tUrd vardir: Nefsin hacci, kalbin hacci ve rdhun hacci. Nefsin haccr,
makamda durmaktir. O makamda durunca, Hakk’in dergahindaymis gibi korkuyla
durmak gerekir. Clnki korkuyla duranlar icin Rabbinin huzurunda durmaktan
korkanlar igin iki cennet vardir (Rahman 55/46) ayeti geregince cennet mijdesi
verilmistir. Kalbin hacci, haramlari terk etmektir. RGhun hacci ise, sila-y1 rahimdir.

Yani ana-babayi ve akrabayi sik sik ziyaret etmektir.%%

Ibnii’l-Arabi, hac kavramini agiklarken, “Hac ibadeti insanin kiyamet giiniindeki
hallerine benzer. Orada insanlar, saglar1 birbirine karigsmis, yakarir bir halde,
cagirana kulak veren, siislenmeyi terk eden deliler gibi tas atarlar. Clinki dyle bir
ibadetin icindedirler ki, igerdigi seyleri bilselerdi akillarini kaybederlerdi. (...)
Hacdan baska fiillerinin ¢gogunda butlndyle ibadet olan baska bir ibadet yoktur”

sozleriyle hacci kiyamet ile 6zdeslestirmektedir.®®2

Mevlana ise, ihtiyaglari geregi hac vazifesini yerine getirenlerle asik olanlarin hacci
arasindaki farklardan bahseder. Ona gore, hacca giden kul “Ben evimi biraktim,
malimi harcadim buraya geldim. Ancak bu evde kimse yok” demez. Ayrica,
“Lebbeyk (Emrindeyim) hitabin1 s@yliyorum ama bu kelimeyi sdylememi
gerektirecek bir ses duymadim” demez. Clnku bilir ki ona “Lebbeyk” demenin
nasip olmasi, Allah’m ona her an nida etmesi hasebiyledir. O yizden bu evin
kapilar1 ona kapanmaz; o yurt da Allah’in yurdu olur. Ancak askla degil de,

ihtiyactan gelenlerin durumu baskadir.53

Sirvani’nin hac ibadeti konusunda da seriat ve tarikat haccit aymrimi yaptigi
gorilmektedir. Ona gore seriat hacci sart ve erk&na uygun olarak Beytullah’: ziyaret
etmek, hac sevabina nail olmaktir. Bu esnada sartlar eksik olursa sevap da eksik
olur. Seriat haccinin sevabi cehennemden azat olmak ve gazaptan kurtulmaktir.
Tarfkat haccinin yol azig1 ve binegi ise her seyden 0nce telkin sahibine yonelerek
ondan telkin almaktir. Daha sonra kalp hayatiyet bulunca zikre baglamak, sonra

esma-i sifata sarilarak temizleninceye kadar batini zikre devam etmek ve sir Kabe’si

861 hk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 49a-49b.
662 hk. ibn Arabi, Fiituhat, 2008, 6: 39.
663 hk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 149-150, (b. 865-875).
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sifatinin nurlartyla pak oluncaya kadar zikre devam etmektir. Sirvani bu hususta ve
Ibrdahim ve Ismail’e tavaf edenler icin evimi temizlemelerini emrettik (Bakara 2/
125) ayetini Ornek goOstererek buradaki zahir Kabe’sinin temizlenmesinden
maksadin, ehl-i tavaf icin mahlUkattan temizlemek oldugunu belirtir. Batin
Kabe’sinin temizligi ise ancak Hakk’in nazar etmesiyle mimkin olur. Bu haccin
sonunda kul, Allah’in dostlar: igin korku yoktur. Onlar Gzlilmezler de (Furkan
25/70) ayetinde belirtildigi gibi seyyiatin1 hasenat ile degistirir, nefsani korkulardan
kurtulur ve Uzunttiden emin olur. Ancak bu korku ve hiiziinden arinmak da ancak

Allah’1n fazliyla ve keremiyle olur.®%

Sonug olarak, Sirvani hac ibadetinin zahiren mutlaka yapilmasi gerektigini
vurgulamakla birlikte batini boyutta da bu ibadeti gerceklestirmesi gerektiginin
Onemi lzerinde durmaktadir. Buna gore, nefsinden arinan kisinin durdugu her yer

Hakk’mn makami haline gelir.

4.2.6. Zikir

Kelime anlamiyla “bir seyi hatirlamak” manasina gelen zikir kavrami dini
literatiirde “Allah’1 hatirlamak suretiyle gafletten kurtulmak” demektir. Alimlere
gore zikir dil ile yapilabildigi gibi kalp ile veya her ikisiyle birlikte yapilabilir.
Kur’an-1 Kerim’de zikir farkl tiirevleriyle birlikte Allah’t anmak, dil ile hamd,
tesbih ve tekbir etmek suretiyle sena etmek, tefekkir etmek, kalple hissetmek, ikaz,

nasihat gibi manalarda da kullanilmugtir.%%°

Sirvani Sizi hidayete erdirdigi i¢in O’nu zikredin (Bakara 2/198) ayetini zikir
baglaminda yorumlayarak buradaki hidayete ermekten maksadin “zikrinizin
mertebelerine ulastirdi@i i¢cin” anlamma geldigini vurgular. Ona gore her
mertebenin de kendi zikri vardir. Sirvani’nin zikir tiirlerinden bahsederken yedili
tasnif kullandig1 goriilmektedir. Buna gore zikir dil ile (zikr el-lisan), nefs ile (zikr

en-nefs), kalp ile (zikr el-kalp), rdh ile (zikr-i rGh), sir ile (zikr-i sir), gizli sekilde

864 bk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 25b-26b.
665 hk. Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2013, XLIV: 409-412.
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(zikr el-hafi) ve gizlinin gizlisi seklinde (zikr-i ahfa’l-hafl) yapilmaktadir. Dil ile
zikir, Allah’mn zikrini unutan kalbe onu hatirlatma goérevi goriir. Nefsin zikri, batini
bir harekettir, sesli degildir. Kalbin zikri, Allah’in celal ve cemalini diisiinmesidir.
Rbhun zikri, sifatlarin tecellisinin nurlarin1 miisdhede etmektir. Sirrin zikri, ilahi
sirlarin milkagefesidir. Hafl zikir, cemal-i zat-1 Ahadiyye’nin nurlarin1 muayenedir.
Gizlinin gizlisi zikir ise, hakke’l-yakinin hakikatine nazar etmek ve Allah’tan
baskasmi gormemektir.?®® Belirtmek gerekir ki daha once de deginildigi gibi
Sirvani yakinlik mertebelerinden en (stinid olan hakikat-i hakke’l-yakinin sadece
Hz. Muhammed’e mahsus oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda gizlinin gizlisi

zikrini de en mitkkemmel sekilde Hz. Muhammed yapmaktadir, denilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin, “Zikreden kendisiyle birlikte oturan Hakk’1 gérmedikce gergek
zakir degildir. Ciinkii Allah’1 zikretmek kulun her yoniine yayilir, fakat sadece dil

99667

ile yapilan zikirden boyle bir sonug ¢ikmaz”*®" ifadelerinin Sirvani’nin vurguladigi

son mertebeye isaret ettigi soylenebilir.

Sirvani ayrica zikreden zakirin tam sekilde abdestli olmasi, siddetli ve kuvvetli
vurguyla yiiksek sesle zikretmesi gerektigini vurgular. Ona gore ancak bu suretle

diger zakKirlerin batinlarinda zikir nurlar1 hasil olabilir.5®

Sirvani, zikrin sartlarini yerine getirenlerin kademeli olarak yakin mertebelerini
gececegini belirtir ve dort tur zikirden bahseder. Bunlar sirasiyla zikrii’1-adet (dilin
zikri), zikrii’l-ala (kalbin zikri), zikrii’l-heybet (sirrin zikri) ve zikrii’l-miisahede
(rGhun zikri)’dir. Ona gore zikre baslamak isteyen kimsenin ylksek sesle ve
uzatarak “Bismillahirrahmanirrahim” demesi gerekir. Sonra yedi kere yiiksek sesle
ve lam harflerinin uzun okunmasi sartiyla “La ilahe illallah” zikrini yapmalidir.
Sonra ise son heceleri uzatarak yirekten Allah, Allah, Allah diye zikretmelidir. Bu
zikre “zikrii’l-adet” denilir. Bu zikirden zevk duyunca, salike kurb (yakinlik) kapis1
acilir. Eger zikre devam ederse iins meclisine yiikselir. Uns kalbe diisiip de goniil

zikretmeye baglayinca buna “zikrii’l-ala” denilir. Hz. Peygamber’in, Kim Allah”

866 hk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 15a.
667 bk. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 727.
668 hk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 15b.
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tanmirsa dili susar s6zii burasi igindir. Sonra saliki tevhid kirstsune oturturlar. Salik
zikre devam ettikge {ins sirda sabit olur, kalp suk{net bulur ve salik sirra dogru
yuriir. Buradaki zikre de “zikrii’l-heybet” denilmektedir. Burada saliki ars tahtina
oturturlar. Sonra zikre devam ederse, iins riiha diiser, rih zikretmeye baslar. Uns
burada karar kilinca, rih sikunete erer. Bu halde rdhun sirekli zikretmesine
“zikrii’l-miigahede” denilir. Bu zikir ¢ok yapilirsa, perdeler acilir celdl ve azamet
gorullr. Zikir yapildik¢a huve bi’l-huve olur. Dil susar, kalp “HG” der. Bu halde
kulun giicu kalmaz, onun vekili Allah olur. Burada Hak kulunu sever, kulu da

Hakk’1 sever. Kul, davadan uzak olur.%%°

4.2.7. Salavat

Salat kelimesinin ¢ogulu olan salavat sozliikte “dua, tazim, rahmet” anlamlarina
gelmektedir. Allah ve melekleri peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz
de ona saldt edin ve onu tam bir teslimiyetle seldmlayin (el-Ahzéb 33/56) ayeti ile
Allah, Hz. Peygamber’e salavat getirmeyi emretmistir. Bu ayeti yorumlayan
miifessirlere gore, Allah’mm Peygamber’e salat etmesi ona merhameti ve
meleklerinin yaninda onu 6vmesi, meleklerin salat etmesi onun adina istigfar
dilemesi, miiminlerin salat etmesi ise Allah’tan Peygamber’in kendi katindaki
makamim yiiceltmesi icin dua etmesi demektir. Ayetin ikinci kisminda gegen “tam
bir teslimiyetle selamlama” ifadesi ise, onun manevi sahsiyetini selamlama ve onun
emirlerine tam anlamiyla boyun egme seklindedir.5”

Sirvani, ibadetler arasinda salavata 6zel bir yer vermektedir. Ona gore zahir ehli,
salavati Hz. Muhammed’e ve onun ailesine dua etmek olarak idrak eder. Ancak
hakikatte salavat, Hz. Muhammed’in degerinin yliceligini kavramaktir. Ona

bahsedilmis olan tazimi kavrayan kimse kurbiyetten tat almis olur.5’*

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani’ye gore Dost’tan huzur bulmak isteyen kimse Hz.
Muhammed’e salavat getirmelidir. Ciinkii bu alemde kimsenin elinden ona

bendelikten bagka bir is gelmez. Bir kimse kiyamet glininde onun sefaat etmesini

869 k. Seyyid Yahya, Sifaii I-esrar, vr. 130b-132a.
670 bk. M. Suat Mertoglu, “Salatiisselam”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVI: 23-24.
671 pk. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 21b.
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isterse, Peygamber’in yolundan yiiriiyen hakikat ehli gibi iman iginde olmak isterse
ve kendini Peygamber’i sevenlerden biri olarak goriiyorsa ona salavat getirmelidir.

Ciinkii kiigiikten biiyiige biitiin muvahhitlerin eglencesi ona salavat getirmektir.%"2

Ibnii’1-Arabi de bu baglamda Hz. Peygamber’e salavét getirmenin aslinda kisinin
kendi nefsine yaptigi iyilik oldugunu vurgular. O, Hz. Peygamber’in Cimri,
yaninda adim anildigr halde bana salétii selam getirmeyen kimsedir®™® hadisinden
yola ¢ikarak buradaki cimrilikten kastin, insanin kendisine kars1 yaptigir cimrilik
oldugunu belirtir. Buna gore, Hz. Peygamber’e bir kere salat getirene Allah on kere
salat eder. Dolayisiyla ona salavat getirmeyen kendini Allah’in salatindan mahrum

birakir.74

Bu baglamda Hz. Mevlana’nin, “Ananin merhameti Tanr1’dandir, ama ona kulluk
etmek, hizmette bulunmak hem farzdir hem de yerinde bir istir. Allah bu sebepten
“Muhammed’e (s.a.v) salavat getirin” dedi. Ciinkii Muhammed, inananlarin dontip

basvurduklart zattir’’8"

ifadeleri Hz. Peygamber’e salavat getirmenin Onemini
belirtmektedir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’e salat etmek zahiri bir ibadet olmakla

kalmay1p insanin kendi hakikatiyle irtibat kurmas1 demektir.

4.3. Seyrii Siilik Anlayisi

Buraya kadar Sirvani’nin seyri siiliikta nihai gaye olarak gordiigii tevhid ilminden,
méana yolculugunda ¢ok 6nemli olan ibadetlerin zahiri ve batini yonlerinden
bahsedildi. Bu boliimde ise Sirvani’nin tasavvuf ve tarikat kavramlar ile seyrii
stilika bakigi, kimlerin manevi yolculuga ¢ikabilecegi, muirid ve miirsid

kavramlarina yiikledigi manalar, bu yolda asilacak menziller ele alinacaktir.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani, eserlerinde insanin manevi yolculugu iizerinde gokga

durmaktadir. Manevi yolculugun bir ezeli nasip oldugu, mutlaka bir miirsid

672 pk. Seyyid Yahya, Risdle fi Salavdti 'n-Nebf, vr. 117b-118a.
673 Tirmizi, Daavat, 101.

674 bk. Ibn “Arabi, Fiituhat, 2008, 18: 249.

675 Golpinarly, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 487, (b. 3264-3265).
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gozetiminde yapilmasi gerektigi onem arz etmektedir. Bu baglamda mirid, cesitli
vadilerden, menzillerden, makamlardan gecerek Hakk’a kurbiyet mertebesine
erisecektir. Bu boliimde, Sirvani’nin seyrii siiliik ile ilgili goriislerine yer vermeden
once kendisinin hakikate vasil oluncaya kadar yasadigi manevi haller kendi
lisanindan aktarilacaktir. Bu baglamda onun manevi bir egitim metodu
uygulamadan once kendisinin sahsinda bu halleri yasadigi, tamamladigi ve daha
sonra salike ogiitler sundugu goriilmektedir. Tasavvuf literatirinde kalden ziyade
halin 6nemli oldugu ve ancak hal ehlinin saliki irsad edebilecegi goriisii gz onilinde
bulundurulursa, onun bu metodunun tesir giicii daha dogru anlasilmig olacaktir.
Ayrica, daha once hicbir kaynakta onun bu ifadeleri seyri silik baglaminda ele

alinmamustir.

Sirvani, “Ey dervis, bu hikayeyi candan isit” diyerek kendi tecriibesini su sozlerle

anlatmaktadir:

Yillardir canla bagla O’nun yoluyla gidiyorum. Gah duruyorum, gah sefer
ediyorum. Gece ve glindliz can iginde atesim, daima onun talebindeyim.
Onun sevdasina bir Omiir verdim. Kalbimi ve rihumu O’nun agkina kurban
ettim. Gah beni masrika dogru gétiirdii, gah ylziimii magribe ¢evirdi. Gah
bulut gibi aglarim, gah kahir ve cebirden giilerim. Gdh O’nun hatir1 i¢in
deryaya gark olurum, gadh O’nun hatir1 i¢in goklere yiikselirim. Eger bir dem
O’nu talep etmezsem, O’nun vuslatinin kokusunu nasil duyarim? Vuslat
umidiyle yola ¢iktim, kendi varligimi O’nun gamina feda ettim. Altin gibi
gam sobasinda kaynatilip eritildim. Gah 6ldiim, gah dirildim. Ben kimim?
Benim viicidumdan kalan yalnizca gamdir. (...) Cismimde yas ve kurudan
bir zerre kalmadi. T4 ki O’nun agkiyla her seyden gdziimii ¢ektim. %"

Sirvani’nin seyri siilik ile ilgili gorlislerine ge¢meden oOnce onun adeta
“olgunlagsma okulu” olarak gordiigi tasavvuf ve tarikat kavramlariyla ilgili

goriislerine yer verilecektir.

676 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Esma-i Semaniye, vr. 72a.
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4.3.1. Tasavvuf ve Tarikat

Tasavvuf kelimesinin s6zlik méanasiyla ilgili ¢esitli goriisler mevcuttur. Bazi stfiler
bu kelimenin sOf yani yiin, bazilar1 ¢ol bitkisi olan sufaneden, bazilar1 ise safa ve
vefa kelimelerinin birlesiminden tiiredigini savunmuslardir. Tasavvuf adi hicri
ikinci yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf yolunda olanlar ise sifi

adlandirilmigtir.8”’

Sufiler tasavvufu batini fikih veya Kur’an-1 Kerim’i Hz. Muhammed gibi yasamaya
calismak seklinde yorumlamiglardir. Tasavvuf ile ilgili bircok tarifin ortaya

¢ikmasinin sebebi ise her sifinin i¢inde oldugu hale gore bir yorum yapmasidir.6’®

Sirvani’ye gore Safiyye (&fs<) adin1 dort seyden alir: Safadan, vefadan, fenadan,
yakinden. Bunlar, seriatin zidd1 olan seylerden safi olmak, amelde vefa etmek,
ameli ve ilmi kendinden degil seyhinden bilerek fakr ii fend makaminda durmaktir.
Fenadan sonra ise insana yakin ihsan edilir ve bu suretle de sifi adin1 almaya layik

olunur. Ona gore siff, nezdinde altin ile camurun esit oldugu kimsedir.®™®

Sirvani, sfilerin yiin elbise (sGf) giymelerinden dolay1 da bdyle
adlandirilabileceklerini belirtir. Ayrica kalplerini saflagtirdiklar: i¢in kiyamet gunu
ilk safta dirilecekler. Bu sebepten de onlara stifi denmistir. Ona gore ilk saf, kurbiyet
alemindedir. Sirvani ayrica sifilerin tsavvuf yoluna yeni baslayan (ehl-i ibtidd),
yolu yarilayan (ehl-i mutavassit) ve nihdyete ermis (miintehi) olmalar1 agisindan da
farkli elbiseler giyinebileceklerini vurgular. Ona gore yeni baglayanlarin elbiseleri
sert, yemekleri az ve hagin olmalidir. Onlarin giydikleri elbisenin renkli olmas1 baz1
durumlarda iyi bazi durumlarda ise kotiidiir. Mutavassitlar beyaz, mavi ve yesil gibi
giizel elbiseler giyerler. Miintehilerin ise elbisesi yumusak olur. Onlarin elbiseleri
tipk1 siyah gibi renk kabul etmez. Ciinkii miintehiler fendya ermislerdir ve fena

aleminin rengi siyahtir.%€

677 bk. Ongoren, “Tasavvuf’, 2011, XL: 119-126.

678 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 475.
679 k. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 14b.

880 hk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 20b-21b.
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Sirvani’nin s0fi ile fakir kavramlarini da esanlamli kullandig1 goriilmektedir. Ona
gore, fakirlik fenafillahtir. Yani nefsinde nefsine ait higbir sey birakmamak,
kalbinde Allah’tan baskasma yer vermemektir.8! O, fakr kelimesinin sozliik
anlamini "omurganin kirik olmasi” seklinde ele alarak fakirlik insanlarin yaninda
kusur, Allah’in yaninda ise zinettir demektedir. Sirvani, Ey insanlar! Allah'a
muhtag olan sizsiniz, ama O hi¢ kimseye, hi¢bir seye muhtag¢ degildir ve O oviilmeye
cok laytkar (Fatir 35/15) ayetini fakirlik baglaminda degerlendirerek insanin ne
kadar &bid olursa olsun kendine fakr 0 fena goziiyle bakmasi gerektigini

vurgulamaktadir.%82

Onun bu goriigleri Ibnii’l-Arabi*nin gériisleriyle benzerlik gdstermektedir. Ibnii’l-
Arabi fakirligi, varligin fakirligi ve 6zel fakirlik seklinde ikiye ayirmaktadir. Ona
gbre birincisinde varliklar dogas1 geregi var olabilmek i¢in Allah’a muhtagtir. Ozel
fakirlik ise tasavvuf yolunda olup nefsini terbiye etmekle elde edilir. Yani salik,
Oziinden kaynaklanan fakirligi miisahede eder, alemde neye muhtag olursa olsun
aslinda Allah’mn isimlerinden birine muhta¢ oldugunu idrak eder ki bu da ilahi

yakimnligin 6zii ve kapisidir.®83

Sirvani’nin tasavvuf (“is<d) Kkelimesini de harfleri iizerinden agikladig
goriilmektedir. Buna gore “te” harfi zahiri ve batini tevbeye isaret etmektedir.
Zahiri tevbe, kulun biitiin dis organlariyla glinahtan arinmasidir. Batini tevbe ise
kulun kalbini arindirmasi, kotii huylarini iyi huylara tebdil etmesidir. “Te” makami
tamam olunca ona “et-taib” yani tevbe eden denilir. “Sad” harfi de safaya yani
temizlige isaret eder. Temizlik de iki gesittir: kalbin safas1 ve sirrin safasi. Kalbin
safasi, cok yemek, cok uyumak, diinyayla ilgili islere ¢ok zaman ayirmak gibi
gaflete diisiiriicii hallerden uzaklagmaktir. Sirrin safasi ise, kalbin arinmasi igin
yiiksek sesle Allah’t zikretmektir. “Sad” makami tamamlaninca “vav”’ makamina

gecilir ki bu da velayete isaret etmektedir. Velayetin son duragi, Allah’in ahlakiyla

881 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 21a.
882 hk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 106a.
683 hk. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, 2005, 186.
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ahlaklanmaktir. Bu makam da tamamlaninca “fe” makami gelir ki fenaya isaret

eder. Bu makamda kul, Allah’tan bagkasin1 yok sayar.%®*

Ona gore tasavvuf, ilim ile amel etmeye gayret etmek, Ey kendilerine kétilik edip
aswt giden kullarim! Allah'in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah
glinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii O, bagislayandwr, merhametlidir (ZUmer
39/53) ayeti geregince asla umudu kaybetmemek ve Sizi, onun yolundan ayiracak
yollara gitmeyin (En’am 6/153) ayeti geregince de O’nun tehdidinden korkup

cekinmektir. %8

Burada Sirvani’nin manevi terbiye kurumu olarak gordigi tarikat ile ilgili

goriislerine de kisaca yer vermek yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi tarikat kelime anlamiyla “gidilecek yol, takip edilecek ustil” anlamina
gelmektedir. Sdfiler tarikati “saliki Hakk’a gétiiren yol” seklinde tarif
etmektedirler. Klasik dénemden sonra yani XII. yilizyildan sonra giiniimiize ulasan
tarikatler tesekkiil etmis, zamanla farkli kol ve subelere ayrilmiglardir. Bu
tarikatlerden birisi de Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin ikinci piri olarak kabul edildigi
Halvetiyye tarikatidir.®®® Tarikat kurumu, bir seyhin gozetiminde miiridin stirekli

Allah ile olma bilincini kazanmak igin takip ettigi usuldiir.®®’

Sirvani’ye gore tarikat, kalp ile olan ameldir. O, tarikat ehli olarak adlandirdig:
seyhin goniil ilmi bilmesinin elzem oldugunu vurgular. Ona gore seyh bu ilmi
bilmelidir ki muridin murad: hasil olsun. Yoksa goniil ilminden bihaber sekilde

“ben ehl-i tarikim” demek ahmaklik oldugu gibi o kimseye inanan da ahmaktir.%

Sirvani’nin mirid ve miirsid kavramlarina yiikledigi manalar detayl bir sekilde

sonraki baslikta degerlendirilecektir.

884 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 13b-14b.

885 pk. Seyyid Yahya, Sifdii ’I-esrar, vr. 8a.

68 bk. Ongoren, “Tarikat”, 2011, XL: 95-105.

887 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 474.
688 phk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 69b.
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4.3.2. Murid-Miirsid

Belirtildigi gibi, Seyyid Yahya-y1 Sirvani seyri sullktan bahsederken éncelikle
ezeli nasip kavrami tizerinde durmaktadir. Ona gore, herkes kendi miktarinca
Hakk’m kokusunu duyacaktir.®®® Kelime anlami olarak “yola girmek, bir seyin
icine nifuz etmek, yolda yiirimek” anlamlarina gelmekte olan seyrii silik,
tasavvufl 1st1lah olarak “insan1 Hakk’a yaklastiran davranislar” demektir. 1k donem
tasavvuf klasiklerinde siilik kavrami dini yasamla alakali biitiin fiilleri
icermekteyken, XII. ylizyilda tarikatlerin ortaya c¢ikmasiyla “Hakk’a ulagma

yolunda belirli tasavvufi 4dab ve erkanim uygulanmas1” anlaminda kullanilmugtir.5%

Sirvani’ye gore, her insanda Hak yolunda yiiriime kabiliyeti yoktur ve bu da ezeli
nasiptir. Ibnii’1-Arabi’nin bu manay1 su sekilde agikladigim gérmekteyiz: Her kulun
kendi ayninin (ondaki ilah1 ismin) kendi istidadi vardir. Kulda ortaya ¢ikan haller
ise bu istidadin geregidir.®®? Sirvani’ye gére, Siibhan bu nasibi (istidad1) ezelde
dagitmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini biz
paylastirdik (kisimlara boldiik) (Zuhruf 43/32) ayeti bu ménayi ifade etmektedir.
Kiminin nasibine Kimini kiminden derecelerle iistiin kildik (Zuhruf 43/32) ayeti,
Kiminin nasibine ise, Sonra onu asagilarin asagisina indirdik (Tin 95/5) ayeti
diismiistiir. Bu kimselerin tevhid sofrasindan nasibi sasiliktir. Allah bdoyle

istemistir. Bunu boyle kabul etmek ve yari bulmak gerekir.5%?

Sirvani’nin bu baglamda “saadet ve sekavet” kavramlarmi da ele aldig
gorilmektedir. Ona gore insanlar hem saadetten yani Allah’in rizas1 dahilinde is
yapip mutlu olmaktan hem de sekavetten yani Allah’a isyan etmek, O’nun
emretmedigi seyleri yapmaktan nasiplerini almiglardir. Ahlaki yonleri ¢ok olan
isleri yapmak insant mutlu ederken, nefse uymak, onun isteklerini yapmak ise

mutsuz eder. Sirvani’ye gore iyi kisi kotii, kotii kisi de iyi olabilir. Bir insan tevbe

689 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kuliib, vr. 69a.

6% bk. Siileyman Uludag, “Siiltk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXVI1I: 127-128.
691 bn “Arabi, Fiituhat, 2008, 9: 298.

892 pk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvdri’l-kullb, vr. 106b.
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edip yuzini guzelliklere donerse Allah onun sekavetini saadete gevirir. Ancak Hz.
Peygamber’in buyurdugu Said saiddir anasimin karminda, saki sakidir anasinin
karminda ifadesi bagka manayi anlatir. Bu, ezelde Allah’in takdiriyle ilgilidir ve
O’nun sirridir. Sirlarin birgogu bilinebilir ama sdylenemez. Ciinkii iblis de kader
sirmi dgrenmeye ¢alistigl icin lanetlenmis, Adem ise hatasini kendinden bildigi

icin magfirete mazhar olmustur.®%

Gortldiagu gibi Sirvani, gecici sekavetin saadete donebilecegini ama ezelde takdir
edilen saadet ve sekavetin ise Allah’in sirr1 oldugu ve arastirllmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. O, Sakik el-Belhi’den naklen saidlerin alametinin bes oldugunu
belirtir. Bunlar yumusak kalplilik, ¢ok aglamak, diinyada ziihd sahibi olmak, emel
pesinde kosmamak ve cok haya etmektir. Sakilerin de alameti bestir. Bunlar, kati
kalplilik, diinyaya baglilik, gézyasi dokmemek, emel pesinde kosmak ve az
utanmaktir. Sirvani’ye gére manevi terbiye ile sekavet saadete doniisebilir.®** Baska
bir eserinde ise saidlerin alametinin yedi oldugundan bahseden Sirvani bunlar
kalpte Allah sevgisi olmasi, Peygamber sevgisi olmasi, enbiyd ve miirselinin
sevgisinin olmasi, Allah zikrinin sevgisinin olmasi ve gece-giindiiz O’nu zikretmek,
velilerin, abdallarin, sehitlerin, salihlerin ve onlar1 sevenlerin sevgisinin olmasi,
Allah’a ibadet etmenin sevgisinin olmasi ve son olarak cennete ve hayir isler

yapmaya acele etmenin sevgisinin olmasi seklinde siralamaktadir.5%®

Daha 6nce de bahsi gectigi gibi Sirvani varliklarin Hz. Muhammed’in ntrundan
yaratilip asagilarin asagist olan bu diinyaya gonderilmek suretiyle yolculuklarinin
basladigini ifade etmektedir. Ona gore bu yolculuktan gaye, insanin kalbi ve kalib1

vasitastyla Allah’a yakinlik kesp etmesidir.5%

Sirvani asli vatana donmeyi hedefleyen bu yolculukta da insanlarin cismani yani
genel ve rOhani yani 6zel olmak (zere iki gruba ayrildigin1 vurgular. Ona goére

cismani ruhlar hakiki vatanlarina doniiste seriat, tarikat ve marifet ilimleriyle amel

69 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii ’t-talibin, vr. 18b-19a.
69 pk. age. vr. 20a.

89 pk. Seyyid Yahya, Sifdii I-esrar, vr. 112b.

8% pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 6a.
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etmis olurlarsa Allah onlar1 cennetlerine kavusturacaktir. Cennet, genel olana
verilecek nimettir. Ozel olanlar ise hakikat ilmiyle yakinlik elde etmis, bu diinyada
yasarken bile lahut Aleminde yasayanlardir. Onlar bu diinyada uyusalar bile kalpleri
asla uyumayanlardir.%®” Sirvani bu baglamda, riihani olanlarin cismani olanlari
terbiye etmek, kendilerinin kavugmus olduklar: asli vatana onlar1 da kavusturmak
tizere bu Aalemde olduklarmi belirtmektedir. Dolayisiyla  Sirvani’nin

terminolojisinde terbiye eden ve ettiren kavramlar1 6nem arz etmektedir.

Sirvani, Hak yolundan nasipli olanlarin mutlaka bir miirsid ile kurbiyet mertebesine
erismeleri gerektigini vurgular. Sozliikte, “Talipleri irsad eden, onlara dogru yolu
gosteren” manasinda kullanilan miirsid kavrami, seyh kavramiyla es anlamlidir.
Seyh ise sozlikte “yasli kimse” demektir. Tasavvuf biiyliklerinin seyh olarak

adlandirilmas1  X. yiizyilin ortalarindan itibaren yayginlik kazanmaya

baslamigtir.%

Miirsid kavrami Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinde daha gok “vesile” kavrami

ile ifade edilmektedir. O, miirsidi su s6zlerle anlatmaktadir:

Git kulluk makamina ermis bir kalp sahibine yakin ol ki o yakin sahibinin
tesiri ile sen de yakine eresin. Eger boyle bir kalbe yol bulursan sana ondan
kamillik hasil olur. Bu vesile ile kurbiyete erersin. Vesilesiz kurbiyete
eremezsin. Emin ol ki vesilesiz yol bulunmaz. (...) Vesile ara ki bir kurtarici
bulasin. Eger binlerce y1l Hakk’1 arasan da vesile olmadan ondan bir koku
alamazsin. Vesile, hasta céna sifadir. Vesile, hekimdir, seni tedavi eder.
Vesile, biitiin yaratilmiglarin hayatidir, onsuz ilim ve esma dgrenemezsin.
(...) Hakk’a yakinlikta Adem’dir vesile. Onun kalbini tani, o da sana Hakk’a
yaklagmada yardim etsin. (...) Eger bu yolda rehber olmazsa sen diistiigiin
kuyudan ¢ikamazsin.®®

Sirvani’nin mirsidi  “vesile” adlandirmasi, Ey iman edenler! Allah’a karsi
gelmekten sakimin, O’na yaklasmaya vesile arayin (Maide 5/35) ayetine yaptigi

isari tefsir olarak goriilebilir. Bu baglamda, Sirvani “Allah’a yaklagmak i¢in vesile

897 bk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 4a-4b.
6% bk. Resat Ongéren, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX: 50-52.
89 pk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvdri’l-kul@b, vr. 105b-106a.

231



arayin” ayetini  “Sizi Allah’a yaklastiracak miirsit araym” seklinde

yorumlamaktadir.

Ibnii’l-Arabi terminolojisinde miirsid kavraminm “seyh” kelimesiyle anlatildig

goriilmektedir. Ona gore seyh, nefsin tagkinliklarini dizginleyen bir egitmen olup

miridi ilahi kata, o kata layik edeple hazirlayandir.””® Mevlana’nin ise Sirvani ile

aymt sekilde mirsidi “goniil sahibi” olarak tanimladigi goriilmektedir. Onun,

“Goniil, seni goniil ehlinin mahallesine ¢eker. Bedense seni balgik hapishanesine

¢eker. Hadi, bir goniildesten gida ver gonliine. Yirt, devleti, devlet sahibinden
»701

ara misralarindan insanin kendi gonliiniin arinmasinin ancak hakiki goniil

sahibine ulasip ondan egitim almasiyla miimkiin oldugu anlagilmaktadir.

Sirvani miirsidin 6neminden su 6rnekle bahsetmektedir:

Her akilli insana malumdur ki miinbit toprak ne kadar islenirse islensin oraya
tohum ekilmeden yabani otlardan bagka bir sey yesermez. Bil ki mesayihin
telkini de muminlerin kalbinde tevhid tohumudur. O tohum olmadan fayda
elde etmek miimkiin olmaz, kemale ermek imkansiz olur.”®

Bu hususta, Allah o su ile size, ekin, zeytin, hurma agaglari, iiziimler ve her tiirlii
meyvelerden bitirir. Elbette bunda diigiinen bir kavim i¢in bir ibret vardw (Nahl
16/11) ayetini ornek gosteren Sirvani’ye gore, bazi taneler topraga diiger lakin
clirlir, yesermez. Bazilar1 ekin zamani topraktan kenarda kalir ve derinliklere
inemez. Hangi taneye Hak rahmet nazariyla bakarsa o yetisir ve mahsul verir.
Buradaki su ve rahmet nazar1 kamil bir miirsiddir. Cunki o tane miséli olan
miiridlerin hallerini bilir ve ona gore halvet, riyazet buyurur.”® Mevlana da
miirsidin, irsada kabiliyetli olan muridin vicld topragina irfan tohumunu ektigini

vurgulamaktadir.”%

70 k. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 586.

01 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1: 163, (b. 730-731).

792 Seyyid Yahya, Rumiizii 'l-igdrat, vr. 28b.

03 k. Seyyid Yahya, Sifdii’[-esrar, vr. 127b.

704 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Manevi, gev. Derya Ors ve Hicabi Kirlangig, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari, 2015), I: 84 (b. 1445-1446).
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Sahte miirsidden uzak durulmasi gerektigini eserlerinde sik¢a vurgulayan Sirvani,

kamil miirsidde bulunmasi gereken yirmi sart1 su sekilde siralamaktadir:

Birinci sart onun ftikadinin pak olmasidir. Ikinci sart seri meseleleri bilmesi, Ehl-i
stinnet olmasi, batin ilminde fani olmasidir ki muiridlerinin hallerinden haberdar
olup miiskiillerini halletsin. Ugiincii sart akil olmas1, dordiincii sart sahavetli
olmasidir ki miridinin eksigi kalmasin. Besinci sart cesur, bahadir olmasidir ki
fitnecinin fitnesinden dolay1r muridini reddetmesin, ondan yiiz ¢evirmesin. Altinci
sart takva ehli olmasi, yedinci sart himmetinin ali olmasi, sekizinci sart sefkatli ve
merhametli olmasi, dokuzuncu sart miutehammil olmasidir ki maridini incitmesin,
kendinden uzaklastirmasin. Onuncu sart miridinin ayibini 6rtmesi, on birinci sart
yice ahlak sahibi olmasi, on ikinci sart comert olmasi, on tigiincii sart kerem ehli
olmasi, on dordiincii sart tevekkiil ehli olmasi, on besinci sart teslim ehli olmasi, on
altinc1 sart rizd ehli olmasi, on yedinci sart kabiliyeti olmayan muridinden
bikmamasi, on sekizinci sart tarikatinde dikkatli ve hassas olmasi, on dokuzuncu
sart miridin terbiyesinde acele etmemesi, yirminci sart ise sabit kadem olmasi ve

miridin terbiyesinde heybetli olmasidir.”®

Bununla birlikte, Sirvani’nin gerek hakiki seyhte bulunmasi gereken vasiflarla ilgili
gerek daha sonra incelenecegi lizere muridde bulunmasi gereken vasiflarla ilgili bu
siiflandirmasimin tasavvuf tarihinde Kiibrevi seyhi Necmeddin-i Daye (06l.
654/1256) tarafindan Mirsdadii’l-ibad isimli eserde daha Once yapildig:
gorulmektedir. Necmeddin-i Daye de hem seyhte hem de miridde bulunmasi
gereken sartlari yirmi maddede anlatmaktadir. O, bu konular1 “Seyhlik makami ve
sartlar1 ile sifatlar1 hakkindadir” ve “Muridlik sifatlarinin ve sartlarinin beyani ile
adabr hakkindadir” basliklar: altinda ele almistir.’® Sirvani’nin ortaya koydugu
sartlar ile Daye’nin belirttigi sartlar baz1 kiigtik farkliliklar istisna olmakla birlikte,

birbirine cok benzemektedir.

%5 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 119b-121b.
76 Necmuddin-i Daye, Mirsadii’I-Ibad, cev. Hakki Uygur, (Istanbul: Tk Harf Yaymevi, 2013), 222-
225, 231-237.

233



Sirvani’nin mirid kavramma da ¢ok Onem verdigi goriilmektedir. Sozlik
anlamiyla, “iradesi, istegi olan kimse” anlamina gelen mirid kavraminin ilk stfiler
tarafindan daha ¢ok irade kavraminin alt basligi olarak ele alindig1 bilinmektedir.
Buna gore, halk gaflet igerisindedir ve nefse uymustur. Gergek mdirid, kendi
iradesiyle bu aligkanliklar yani gaflet halini terk edip tamamiyla kendini Hakk’a

veren kimsedir.”®’

Klasik dénem safileri el-Liima‘, er-Risale, Kiiti’l-kulb gibi eserlerde maridlerin
adabindan bahsetmis olsa da bu hususta en genis ve detayli eseri Ebu’n-Necib
Sithreverdi yazmistir. Addbii’I-miiridin isimli bu eser ayni zamanda Sehabeddin
Siihreverdi’nin Avdrifii'I-ma ‘Grif adli eserine kaynak olmustur.®® Halvetiyye
tarikatinin silsile cihetinden Sthreverdiyye tarikati ile olan iliskisine bakilirsa, bu
eserin Sirvani lizerinde de tesirlerinin olmasi kagmilmazdir. Eserler mukayese
edildiginde ele alinan basliklar arasindaki benzerlikler de bu hususu teyit

etmektedir.

Sirvani’nin eserlerinde mirid kavramini talip, his sahibi, dervis, dost, merd-i talip
isimleriyle de gdrmekteyiz. Oncelikle yolun taliplerinin ii¢ cesit oldugundan

bahseden Sirvani, miridleri su ifadelerle uyarmaktadir:

Ey azizim, bil ki bu yolun talipleri ti¢ kisimdir. Bunlardan birinci kisim,
isitenler, arayanlar, gorenlerdir. Bunlar Hakk’in kelamini isitir, onu isteme
ve tanimakta gayret gosterir. Onlar, Allah’1 onun rizasi i¢in isterler. Allah’in
gosterdigi manalar ve hakikatler ile hakikat sirlarindan haberdar olurlar.
Keramet, kurbiyet ve iins ile sereflendirilirler. ikinci kisim, isitenler ve
sevenlerdir ki, onlar Hakk’n kelamini isitir ve zahir hitkkmii geregince amel
eder ve gonilden kabul ederler. Onlar haslara muhabbet besler ve onlarin
hallerine inanirlar. Onlarin s6zlerinden ve amellerinden faydalanirlar. Bu
toplulugun dostlugundan bir an bile gaflete diismez ve bu kavmin muhabbeti
ile diinyadan ayrilirlar. Onlar bu kavim ile birlikte hasrolurlar. Uglincii
kisim, isitme ve gérme giiciine sahip olmayanlardir. Yani Allah’in kelamini
isitmezler. Zahiren isitseler de amel etmezler. Sanki hi¢ duymamis
gibidirler. Sanki goniillerinde haslara ait hi¢cbir sey yokmus gibidirler.
Onlarin sozlerinden nasipsizdirler. Ey azizim, ¢alis ki birincilerden olasin.
Eger onlardan olmaya giiclin yetmiyorsa hi¢ olmazsa goniillerinde Nebi’nin

707 bk. Siileyman Uludag, “Miirid”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2006, XXXII: 47-49.
708 bk. Siileyman Uludag, “Adabii’l-Miiridin”, TDV Islim Ansiklopedisi, 1988, I: 337.
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ve velilerin muhabbetini tasiyan ve serlatin zahirine ciddi sekilde
uyanlardan, yani ikinci kisimdan olmaya gayret et. Eger bu iki kisimdan
olamryorsan hi¢ olmazsa iiclincli kistmdan da asagi olma. Velilerin ve
haslarin inkarindan yiiz gevir, hi¢bir sekilde bu tayfanin inkarini zihninde
tasima. Onlarin hallerine inan ki bu itikad vasitasiyla ahirette kurtulanlardan
olasin. Allah’tan, enbiyadan ve velilerden yiiz ¢evirmek munafiklar arasinda
yer almaktir.”®

O, ména yolculuguna ¢ikan talibin seyrinde karsilasacaklarini su s6zlerle ifade eder:
“Ey talip, eger Onu ariyorsan gel bu giilizardan koku al. (...) Eger azametli, yiice
ars1 gérmek istiyorsan bil ki orada birgok miikerrem melek vardir. Kalbine nazar et,
kalp Allah’1n arsidir. Orada sahin hazineleri gizlenmistir. Bu yolda ¢ok acayiplikler
goreceksin.”’*® Ona gore, talip nefsinin nazim gektikge Hak ilminden bir soz
okumamus gibi olur. Salik bilmelidir ki, nefsin hevasi diigmandir.”*! Bu diismandan
kurtulmak, ahlaki giizellestirmek yolunda marifet i¢in (Allah’1 tanimak) diinyaya

gonderilen peygamberlere ve velilere uymak gerekir.’*2

Bu suretle Sirvani gercek miridde bulunmasi gereken yirmi O6zellikten

bahsetmektedir. Bunlar su sekildedir:

Birinci sart tevbe etmeli, ikinci sart salih amellerde bulunmali, Giglincii sart hicap
olan her seyi terketmeli, dordiincii sart murid Ehl-i siinnet ftikadinda olmali ve
bid‘ati sevmemeli, besinci sart miittaki olmal1 ve vesveseden uzak durmali, altinci
sart seyhinden her ne hal gelirse sabretmeli, yedinci sart nefsi ile daima cihatta
olmali, sekizinci sart cesaretli olmali, dokuzuncu sart la ilahe illallah zikrine devam
etmeli, onuncu sart fiitivvet ehli olmali ve iizerinde baska kimsenin hakk1
olmamali, on birinci sart soziinde sadik olmali, on ikinci sart farzlar1 ve siinneti
bilecek kadar ilmi olmali, on {igiincii sart isi gece-giindiiz dua olmali, Hazret’e naz
etmemeli, on dordiincii sart uyanik olmali, on besinci sart melamet ehli olmali, on

yedinci sart akl-1 selim olmali, on sekizinci sart kibirsiz olmali, on dokuzuncu sart

99 Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 23b-24a.

10 Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’l-kulCb, vr. 99a.

"1 bk. Seyyid Yahya, /lmu I-ledunni, vr. 112a.

"2 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 59b.
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daima teslim olmal1, yirminci sart ise biitiin islerini isin sahibine ismarlamalidir. Bu

sifatlara sahip olan miirid seyhinden nasibini tez bulur.”?

Sirvani eserlerinde tarikat yolunda ilerlemek isteyen miridin mutlak surette seyhine
teslim olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore teslimiyetten maksat seyh ne
derse desin itiraz etmeden onu yapmaktir. Hatta “atese gir” demis olsa bile. Ona
gore teslimiyet bunu gerektirir. Daha sonra Sirvani’nin kendisine sorulan “Seyhe
secde etmek caiz midir?” sorusu iizerine “Allah’tan baskasina secde edilmez”
dedigi de goriilmektedir.”** Burada Sirvani’nin teslimiyetten kastin miridin Hz.
Ali makamindaki miirsidinde gordiigi Muhammedi ahlaka ve ilme tazim
gostermesi, miirsidinin onun nefsini terbiye etme hususundaki emirlerine uymasi
oldugu anlasilmaktadir. Yoksa bu teslimiyetin, zahiri ménada miirside secde

etmekle bir ilgisi yoktur.

O, teslimiyet hususunu ayrica insanda bulunan dort haslet iizerinden ele almaktadir.
Bunlar rubibiyet (melekiyet), sebiyet (yirticilik), behimiyet (hayvanilik) ve
seytaniyettir. Son ii¢ sifat diinya sevgisinden ortaya ¢ikmaktadir. Sirvani’ye gore
her sifatin kendine has 6zellikleri vardir ki gergek seyh muridine baktiginda bunlari
goriir ve onu terbiye eder. Melekiyet sifatinin hasleti ibadettir. Yirticilik sifatinin
hasleti yirtmak, vurmak, sdvmek ve cefadir. Hayvanilik sifatinin 6zelligi yemek
icmek, uyumak ve bos kalmaktir. Seytaniyet sifatinin 6zelligi ise hile, haset,
tekebbiir, kin, diismanliktir. Bu sebepten miridin seyhe teslim olmasi ve her

dedigini yapmas1 gerekir ki nihdyetinde giizel huylar onda galip olsun.’®

Ona gore seyhligin yedi makami vardir. Bunlar tevbe, irade, mukteda, halife, hace,
seyh ve mesayihtir. Mesdyih makaminda olan miirsid, miridini bu makama
getirmek igin egitir ve Onceki mertebelerden selametle ge¢mesini saglar. ilk
mertebe tevbe mertebesidir. Tevbenin de evveli, ortasi ve sonu vardir. Bunlar evvel,
inabe ve evbe adlandirilmaktadir. Evvel tevbesi glinahlardan ¢ekinmek i¢in, indbe

sevap icin, evbe ise Allah’in emirlerine tabi olmak igin edilen tevbedir. Sonra

13 Seyyid Yahya, Sifdii’I-esrar, vr. 121b-123b.
14 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 39b-40b.
715 pk. age. vr. 123b-124a.
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sullika giren sélik irade mertebesine ¢ikar ve miirid olur. Irade, kalbin nefsten rihun
gidasini istemesi, emirleri yerine getirmesidir. Burada seriatin esaslarini tam yerine
getirmekle Gglincli mertebe olan muktedaya yiikselir. Sirvani bu mertebeyi ayni
zamanda mirsidlik mertebesi olarak da adlandirir ve burada sohbetin onemine
dikkat ¢eker. Eger bu mertebedeki mukteda sohbet verirken ulular ve kuguk
olanlara saygiyla, sefkatle, rahmetle muamele ederse halifelik makamina layik olur.
Burada artik seyhinin desturuyla zikir, dua ve tesbih yaptirmaya baslayabilir. Daha
sonra hace mertebesi gelir ki burada daha 6nce bahsi gegen yetmis makamdan
seriati Dbitirip tarikate geg¢mis olur. Sifilik yolunda sakalina ak diiser, kotii
ahlaklarim giizel ahlaka degismis olur. Daha sonra ise altinci ve ¢cok zor mertebe
olan seyhlik mertebesine yiikselir. Burada onun miirsidi maridinin kalbinde hicbir
hastaliga yer kalmayacak sekilde onu tedavi eder. Sonra mesayih mertebesi gelir ki
burada artik fena hali zuhur eder. Bu makamda muridin seyhini goz 6niinde tutmasi
ve makamlarin sartlarin1 daha siki bir sekilde yerine getirmesi gerekmektedir. Bu

mertebede kul, biitiin islerini Allah’a 1smarlar.”*

Gortildiigi gibi Sirvani miirside teslimiyetin ve yiikselinen her mertebede onu
g0ziinlin Oniinden ayirmamanin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Miirsidin ilim ehli
olmas1 gerektigini 6zellikle vurgulayan Sirvani’nin bu baglamda Hizir ve Misa
ornegini sik¢a kullandigi goriilmektedir. Sirvani Hizir’1 lediinni ilim sahibi bir
miirsid, M@sa’y1 ise mirid olarak tasvir etmektedir. Ona gore Hizir ile Miisa’nin
birlikte seyahat etmeleri muridin miirsidinin her yaptigina sabretmesi gerektigi
hususunda 6rnek arz etmektedir. Lakin Misa bu yolculukta sabredemeyerek Hizir’a
yaptiklarimin nedenini sorunca Bu, benimle senin aranda yolumuzun ayrilma

sebebidir (Kehf 18/78) ayetinde buyuruldugu gibi Hizir ondan ayrilmistir.”*’

Daha once de goriildiigii gibi Seyyid Yahya-y1 Sirvani hemen hemen bitln
eserlerinde Hz. Ali’yi hakiki miirsid, rehber olarak tanimlamakta, Hizir’1 gérenin
Ali’yi gordiigiinii belirterek Muhammedi ilmin varisi olarak ondan bahsetmekte,

onun silsilesine uyanlarin da bu ilmin vekili oldugunu vurgulamaktadir. Bu

16 pk. Seyyid Yahya, Sifaii I-esrar, vr. 158b-184a.
17 pk. age. vr. 128a.
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baglamda onun mesayih mertebesinde anlattigi kimsenin de Ali ilminin varisi

oldugu kanaatine gelinebilir.

Ona gore yetmis makam bu ilmin bereketiyle kazanilir. Her kim bu ilme sahip
olmadan seyhlik iddia ederse bu dogru degildir. Cahil seyh ile put arasinda higbir
fark yoktur. Ciinki ikisi de kendisine tabi olan1 dogru yoldan saptirir.”®

Sirvani’nin  bu mirid-mirsid iliskisinde riya kavrami {izerinde durdugu
gorulmektedir. Belirtmek gerekir ki o rilya konusunda sadece Esrdarii’t-talibin
isimli eserinde tafsilatiyla bilgi vermektedir. Bilindigi gibi rlya kavrami sozliikte
“gormek” ménasina gelen rii’yet kokiinden tiiremis ve uyku sirasinda kiginin
zihninde beliren gorintileri ifade etmektedir. Rlyalar rahmani ve seytani olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in, Hz.
Yisufun ve Misir hiikiimdarinin riiyalarindan bahsedilmekte (Yasuf 12/4-5, 43,
100; Saffat 37/105) ve riiya yorumu igin “tabir ve te’vil” (Yhsuf 12/43, 100)
kelimeleri kullanilmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e gelen vahiy
strecinin ilk altt ay riya gormek suretiyle oldugu ve kendisinin bu durumu
kastederek MUminin sadik rlyas: niibiivvetin kirk altida biridir (Buhari, Ta‘bir, 5)
dedigi kaynaklarda kaydedilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in rlya yorumlaria
onem verdigi ve sabah namazindan sonra sahabelere I¢inizde rlya géren var mi?

diye sordugu varsa da tabir ettigi bu bilgiler arasindadir. (Buhari, Ta‘bir, 47)°

Tasavvuf tarihinde de daha ilk donemlerden baslayarak riiya konusunun tasavvufun
onemli bilgi kaynagi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu baglamda
peygamberlerin gordukleri rilyanin vahiy, veli muminlerin gérdukleri rilyanin ise
ilham mahiyetinde oldugu kabul edilmekteydi. Bu konuda yorum yapan sifilerden
biri olan Gazzali’ye gore Hz. Peygamber’den sonra vahiy gelmeyecegi igin riiya,

gayb alemi ile iliski kurmak acisindan 6nem arz etmektedir.”?°

18 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 40b.
19 pk. lyas Celebi, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV: 306-309.
720 pk, Siileyman Uludag, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2008, XXXV: 309-310.
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Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de riiya tabirleri iizerinde durdugu gortilmektedir.
Onun “uyurken ve uyuklarken goriilen vakialarin miteber” oldugu seklindeki
goriisll bu konudaki hassasiyetini gostermektedir. Sirvani’ye gore, Onlara diinya ve
ahiret hayatinda miijde vardir (Y0nus 10/64) ayetinde gecen miijde kavramindan
maksat rlya-y1 salihadir. Bu baglamda, Beni rlyasinda goren uyanikken gérmiis
demektir. Ciinkii seytan benim ve bana tabi olanlarin suretine giremez seklindeki
hadisi de yorumlayan Sirvani’ye goére, buradaki ‘“bana tabi olanlar” ifadesinden
maksat seriat, tarikat, marifet, hakikat ve basiret ndruyla Hz. Peygamber’i takip

edenlerdir.”?

Tasavvufta rilya metodunu bir¢ok eserinde ¢ok sik kullanan, ayni zamanda
Fiisasii’l-hikem isimli eserini de rilyada Hz. Muhammed’i goriip kendisinden igaret
aldiktan sonra yazan Ibnii’l-Arabi’nin de rilya hakkindaki goriisiiniin Sirvani ile
benzerlik kaydettigi goriillmektedir. Onun, Ve Rabbinin nimetini minnet ve siikranla
an (Duh& 93/11) ayetinde gegen “nimet” kavramim riya seklinde tabir ettigi
goriilmektedir. Ona gore, eger Hz. Peygamber rlyada goriilmiigse bu kesinlikle
odur. Ciinkii seytan asla onun suretine giremez. Bunun gibi, Hz. Peygamber uykuda

goriilebildigi gibi uyanik iken de goriilebilir.”??

Bu baglamda Sirvani neden seytanin Hz. Muhammed’in suretine giremeyecegini
detayli bir sekilde aciklamaktadir. Ona gore seytan latif nurlara biirlinemez. O,
sadece Hz. Peygamber’in degil diger peygamberler, veliler, melekler, Kabe, Giines,
ay, beyaz bulut, mushaf gibi rahmet, lituf arz eden manevi suretlere de giremez. O
kahr1 ve kotiiligi aksettirdigi i¢in ancak saptiric bir esya suretinde zuhur eder. Zit
ziddinin suretinde ortaya ¢ikar, ¢linkii aralarinda karsilikli nefret ve uzaklik vardir.
Seytanin biirlinebildigi sekle gelince, bu onun tanrilik iddia etmesidir. Ciinkii
Allah’n sifatlar1 celal ve cemal olmak iizere iki gruptur. Celal sifatlarinda kahir
vardir. Seytanin ortaya ¢ikip tanrilik iddia etmesi de saptirict isimle iddiada

bulunmasi1 demektir. Yoksa o, hidayet manasini da ihtiva eden ism-i cdmi suretinde

21 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 31a.
722 k. Mehmet Ayhan, “Ozel Bir Rivayet Yéntemi Olarak Fiitihat-1 Mekkiyye’de Riiya ile Hadis
Rivayeti”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 2011, 11: 53-54.
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zuhur edemez.’? Gériildiigii gibi Sirvani, seytanin tanrilik iddiasinin da yine
Allah’n celal isimlerinden birisi ile mesela “el-Mudil” gibi dalalete gotiiriicli isimle
oldugunu ve O’ndan ayr1 olmadigini vurgulamaktadir. Burada ince bir ayirim yapan
Sirvani’ye gore Allah ismi, ism-i cAmidir ve celal ile cemal sifatlar1 birlikte ifade
etmektedir. Bu isim, hidayete gotiiriictidiir ki seytan Allah ismi suretine giremez.
Ama Allah’in celél isimlerinden sadece birisi ile 6yleymis gibi davranabilir. Ayrica
Sirvani’nin mezkdr hadiste gecen “basiretli halde... ben ve bana uyanlar”
ifadesinden muradin Hz. Peygamber’e varis olan miirsid-i kamil oldugunu
belirtmesi’?* de bu fikri desteklemekte ve sadece tam varis olan kamil insanin ism-

I cdmi olarak hidayete gotiirecegine isaret etmektedir.

Sirvani rlyalar1 afaki ve enfiisi olmak iizere ikiye ayirmakta ve enfiisi riiyalar1 da
kendi iginde iyi ahlaktan ve kotii ahlaktan kaynaklanan seklinde tasnif etmektedir.
Ona gore iyi ahlaktan kaynaklanan rilyalarda cennet ve cennet nimetleri, koskler,
huriler, ay, yildiz, glines gibi unsurlar goriiliir. Clink{i bunlarin kalple baglantisi
vardir. Ayrica nefs-i mutmainne ile alakasi olan rilyalarda hayvan ve kus eti yemek
gibi diisler goriilebilir. Ciinkii nefs-i mutmainnenin maiseti bu tiirdendir. Mesela,
inek Hz. Adem’e diinyada ziraat ile ugrassin diye verilmistir. Deve zahiri ve batini
méanada Kabe’ye yolculuk yapmasi, at da cihad etmesiyle bilinmektedir. Bu iyi
riyalardan rih ile irtibat1 olanlarda ise ilahi nir ile siislenmis tecelliler, delikanlilar
ortaya ¢ikarlar. Ciinkii cennet ehlinin geng, siirmeli, yakisikli oldugu belirtilmistir.
Sirvani’ye gore kotii rlyalar ise emmare, levvame ve miilhime sifatlarindan
kaynaklanir. Belli donemlerde aslan, kaplan, ay1, kurt, domuz, tilki, kedi, yilan gibi
ezé verici hayvanlar gorulir. Meseld, kaplan gormek kendini begenmeye, aslan
gormek kibre, domuz gérmek intikam, haset ve sehvete, tilki gérmek hileye, yilan
dille eziyete, kedi cimrilige isarettir. Ancak tasavvuf yoluna yeni baslayan salik
bunlar1 anlayamaz ¢iinkii yolun basinda oldugu i¢cin Hz. Peygamber ile herhangi bir
munasebeti yoktur. Bu sebepten bir vell miirsidin terbiyesi sarttir. Miirsid ona bu
manalar1 acar, onu terbiye eder ve nihdyetinde salik bu vahsi suretlerin insan

suretine donmesinden kotii huylarinin tedavi oldugunu anlar. Mesela, nefs-i

2 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii’t-talibin, vr. 31a-31b.
24 pk. age. vr. 31b.
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emmare artik kafir suretinde, nefs-i levvame yahadi ve nefs-i milhime ise hiristiyan
ve hatta bid‘atci suretinde gorinebilir. Ancak sélik yine de emin olmamalidir.

Ciinkii nefs firsatin1 buldugunda yine nefs-i mutmainneye galip gelebilir.”?®

Goriildiigii gibi Sirvani, riiyalarin seyrii siilikta ¢ok Onemli oldugu iizerinde
durmaktadir. Rlyalarin kotii suretlerden iyi suretlere tebdil olmasi ise yalnizca Hz.
Peygamber’in varisi olan miirsid sayesinde mumkindir. Onun nefs mertebeleri

hakkindaki goriisleri ise daha sonra detayli sekilde ele alinacaktir.

Sirvani’nin vakit kavramiyla murid arasinda irtibat kurdugu da goriilmektedir.
Sézlik manastyla, “mazi ile istikbal arasinda bulunan zaman dilimi”’?® anlamima
gelen vakit, tasavvuf terminolojisinde “salikin i¢inde bulundugu hal, salikin tarikat
fiillerini uygulama an1” seklinde ifade edilmektedir. Ik dénem sifileri vakti, “kulun
iradesinin ve kesbinin tesiri olmadan dogrudan dogruya Hak’tan kendisine gelen,
kulu tasarrufu ve hiikkmii altina alan manevi hal ve bu halin gergeklestigi an”
seklinde aciklamislardir. Dolayisiyla tasavvuf literatiiriinde vakit, matematiksel

zamanda bir kesit olmaktan ziyade dervisin tecriibe ettigi halin hakikati ve bu

hakikatin meydana geldigi gecmisle gelecek arasindaki zaman dilimidir.”?’

Stfilere gore vakit, kulun i¢inde bulundugu haldir. Eger kul, diinyada ise yani kalbi
diinyev1 diislincelerle mesgul ise vakti diinya, uhrevi diisiincelerle mesgul ise vakti
ahirettir. Kul neseliyse vakti nesedir, hiiziinliiyse de vakti hiiziindiir. Onlar, salikin
mutlaka i¢inde bulundugu vakit ile mesgul olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Buna gore, gegmis zamana ait olup da elden ¢ikan seylerle mesgul olmak veya
heniiz vuku bulmamis gelecekle oyalanmak, salikin, i¢inde bulundugu vakti zayi

etmesidir.”28

25 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 33a-34a.
7% bk. Baltaci, Tasavvuf Liigat, 1981, 177.
27 Semih Ceyhan, “Vakit”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLI1: 491-492,

28 pk. Abdilkerim Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 148.
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Ibnii’l-Arabi’nin de vakitle ilgili, gegmis ve gelecegi yok hiikmiinde sayarak,
“vakit, iki yok arasinda var olan seydir” dedigi goriilmektedir. O da ibnii’l-vakit
kavramindan bahsederek salikin, vaktinin ¢ocugu olmasi gerektiginden bahseder.
Buna gore salik, kendisine varid olan hale kars1 ¢cirpinmamali, halin geregi neyse
onu yapmalidir. Onun ayni zamanda vaktin sahibi, vaktin efendisi gibi
kavramlardan bahsettigi de goriilmektedir ki ona gore vaktin efendisi hevasina
hakim olan, Hakk’1 hak olarak goren kimsedir. Bu durumda o vaktin degil vakit

onun tesirindedir.”®®

Mevlana’nin da sifinin vaktin ¢ocugu olmasiyla ilgili su misralart sdyledigi
goriilmektedir: “Ey arkadag! Sft vaktin ogludur. ‘Yarin® demek yol sartlarindan

degildir. Sen yoksa bir siifi er degil misin? Vara yoktan veresiye gelir.”"*

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin ise zamani tige boldiigii goriilmektedir. Bunlar gegmis,
gelecek ve vuslat tohumu olan simdiki zamandir. Sirvani’ye gore gegmise
donemezsin; ne kadar acele etsen de gelecege gidemezsin. O halde télip, hazir
kendine huzur etmelidir. Cilinkii hazir olan vaktin yani simdiki zamanin hem
gecmisle hem de gelecekle isi vardir. Gergek vakit simdiki zamandir ve onda ¢ok
sirlar gizlenmistir. Simdiki zamdna uyum saglamayanin yaptigi isler teessiif
dogurur. Her kim 4na uyum saglarsa baglarindan kurtulur; ondan ¢ok fayda elde
eder; Allah ona bir an iginde ¢ok hal bahseder. Simdiki zaméana giman sigmaz.
Talip nefsine ve hatirina dikkat etmelidir. Ciinkii nefsini bilen, vaktini bilir. Vakitte
g0z acilir. Nefsini bilen kisiye biitiin sirlar agilir. O, ge¢misle gelecek arasinda
berzah olur ve bilir ki zaman o anin igindedir. Bu halde olan kisi Hakk’a gark olur,
onun ge¢misi ve gelecegi kalmaz. Ciinkii gelecegin yiizii ahirete doniiktiir; gegmisin
ylizii diinyaya doniiktiir. Her iki alemden halvette olan insana zamanin sirr1 agilir.
Zamanin huzuru vakittir ve bu huzurda olan kisiye ibnii’l-vakit derler, onda ¢ok
sirlar ararlar. Goriinen gézden gizli oldugu i¢in de Canan’in sirrinda o ebu’l-vakit

olur.”™!

729 k. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 662-664.
730 Golpiarly, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1: 58, (b. 133-134).
31 bk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 86b-87b.
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Onun bu goriislerinden anlagildig1 iizere Sirvani’nin ibnii’l-vakit ve ebu’l-vakit
kavramlar1 Ibnii’l-Arabi’nin ibnii’l-vakit ve sahibii’l-vakit kavramlariyla ayni

manadadir.

Sirvani’ye gore, biitiin 6mrii vakit bilmek gerekir. Bu manadan mahrum olanlarin
vakti oliidiir. Gegmis 6liimdiir, gelecek ise yokluktur. Vaktin hitkmiinii nefis bilir.
Basiret onun sirrin1 iyi okur, tahkikini ise kalp tanir. Bu tahkikten akil korkuya
kapilir. Vakit aziz bir seydir ve kalpten baska onu kimse okuyamaz. Onun cemalini,
ne oldugunu ancak kemal sahibi bir kalp bilir.”®? Ciinkii vaktin hakikati, Hakk’1n
cemalinin tecellilerini aramaktir. Bu suretle talip zulmani varliklardan kurtulur,

onun cemalini giines gibi goriir ve saadete kavusur.’

Sonug olarak Sirvani’ye gore gecmis ve gelecek yoktur. Aslinda an vardir ki bu da
vakittir. Bu baglamda, ibnii’l-vakit olan salik, ebu’l-vakit olan miirsidden vakti
degerlendirmeyi, onun tesirinde kalmamay1 6grenir. Bu baglamda dmriin sihhati,

vaktin sthhatine baglhdir.

Sirvani, futivvet ve murid arasinda da irtibat kurmaktadir. Daha sonra da
goriilecegi lizere, Sirvani’nin flitlivvet anlayist Muhammedi ahlaki yasamakla
ilgilidir. Bu da miiridin en son ulasabilecegi mertebedir. Kelime anlamiyla, “kerem,
comertlik, genglik, yigitlik, cesaret ve kahramanlik™ gibi anlamlara gelen fiitiivvet
kelimesi 1stilah olarak kulun, Hakk’1n rizas1 i¢in kendi viiciidunu halkin menfaat ve
rahatina adamasidir. Bu sebepten fiitiivvet hakkinda, saliklerin makamlarindan bir

makam, fakr i fenddan bir ciiz ve velayetten bir kisimdir denilmektedir.”®*

Tasavvuf tarihi agisindan bakildiginda hem Horasan’da hem de Irak’ta feta denilen
ve en belirgin Ozellikleri cesaret, kahramanlik, comertlik ve fedakarlik olan
sahsiyetlere biiyiik bir hayranlik duyuldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de feta

(fitye, feteyat) diye nitelendirilen sahislar i¢in bu sifatin dini bir méana tagimasi

32 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Sualat-: Giilsen-i Esrar, vr. 88a.
3 pk. Seyyid Yahya, Risdle fi Esrdri’l-vudu’, vr. 19a.
734 pk. Baltaci, Tasavvuf Liigati, 1981, 68.
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yaninda takdir edilen bir anlam ifade ettigi de bilinmektedir. Ayrica, put kiran”®
veya gordiikleri baskiya ragmen inanglarini koruyan ve bu ugurda vatanlarini terk
edenlerden feta seklinde bahsedilmesi”*® bu kavrami cezbedici hale getirmektedir.
bu kavrami bir tasavvuf 1stildh1 haline getirerek mert, comert ve cesur bir kigide
bulunan vasiflarin hakiki bir sifide de bulundugunu ileri siirerler. Onlara gore, feta

“sifl”, fitiivvet ise “tasavvuf’tur.’®’

Ik doénem sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi’ye gore fiitiivvet, fakirden nefret
etmemek ve zengine karsi olmamaktir. Gergek feta, halka yiik olmaz ve elinde
avucunda olam halka dagitir.”*® Mekki, fiitiivveti giizel ahlak seklinde tanimlarken
Muhésibi’ye gore fiitiivvet, insaf etmek ancak insaf beklememektir. Stfilere gore
fiitiivvet putlar1 kirmaktir. insanin en biiyiik putu onun nefsi oldugundan gercek feta

nefsinin arzularia muhalefet eden kimsedir.”3°

Ibnii’l-Arabi’ye gore, fiitiivvet kuvvet makamudir ve icinde zayiflik olmayan bir
seydir. Feta ise hasmi olmayan kimsedir. Ciinkii o, borcunu 6der, alacagini birakir;
dolayisiyla da hicbir hasmi olmaz. Fetddan anlamsiz bir hareket zuhur etmez.’*
Mevlana’ya gore mana suretin kanatlaridir. Bunu fark etmeyip surete tapanlar feta
olamazlar. Ancak hakiki yigitler ile disiip kalkanlar surete tapmaktan vazgeger,

ihsanlara gark olur ve feta olurlar.”*

Futlvvet hususunda Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Ebd Ahmed el-Ciircani’ye atfettigi

su yorumu nakleder:

735 [brdahim denilen gencin bunlar diline doladigint isittik. (Enbiya 21/60)

36 Hani o gencler magaraya siginmislardi da “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve iginde
bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga ulasmayr kolaylastir demislerdi.” (Kehf
18/10)

787 bk. Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, XI11: 259-261.

738 bk. Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 89.
3 bk. Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2014, 306.

740 k. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 200.

71 bk, Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, I: 162, (b. 715-716).
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Kendisinden Hicr sresindeki (Resdl iim!) Omriine yemin olsun’? ayetinin
hikmeti soruldu. Buyurdu: “Le amruke” yani Allah onun hayatina yemin etti.
Kimin hayati ve 6mrii Hz. Muhammed’in (s.a.v) omrii gibi olursa, bu yemin
onun i¢in de zikredilmis olur. Cilinkii onun nefsi Rabbine taat i¢inde, kalbi
Rabbine muhabbet i¢inde, dili Rabbini zikirde, gdnlii Rabbinin rii’yetinde,
yliz(i Rabbine secdede, eli Rabbin ihsaninda idi. Onun daveti Rabbine idi ve
bastan asagi bununla mesguldii. Onda Rabbinden baska bir sey yoktu.
Bundan dolay1 Allah onun rlhuna ve hayatina yemin ederek “Le amruke ya
Muhammed” dedi.”

Bir kimse bu zikrolunan amelleri uygular, nefsini micahede ile mdnis ederse Allah
onu pak eder. Goriildiigii gibi Sirvanti fiitiivveti miridin gelebilecegi en son mertebe
olarak tanimlar. Diger taraftan da bu mertebenin en yetkin temsilcisi olarak Hz.
Muhammed’in “La feta illa Ali” (Ali gibi yigit yoktur) ifadesinden yola gikarak Hz.
Ali’ye has oldugunu vurgular. O, Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir hadisine bu
baglamda da yer vererek Muhammedi ilmin sehrine, bu ilme agilan kap1 olan Hz.
Ali’den ulasilir demektedir. Hz. Ali, fetadir. Her kim o sehre ayak basmak isterse
Hz. Ali’nin en yetkin sekilde temsil ettigi flitiivvet makamina erigsmelidir. Hz. Ali
gibi fiitlivvet ehli olmak i¢inse su dokuz vasifla vasiflanmak gerekir. Bunlar; hifz,
sabir, yakin, ziiht, sidk, adl, comertlik, siicaat, giizel ahlaktir. Hifz, Hz. Y{suf’un
ahlakidir ki ndmusunu hifzetmistir. Sabir, Hz. Eyiib’iin ahlakidir ki basina gelen her
musibete sabretmistir. Yakin, Hz. Ibrahim’in ahlakidir. Sidk, Hz. Ebli Bekir’in
ahlakidir. Adalet, Hz. Omer’in ahlakidir. Comertlik, Hz. Osman’m ahlakidir.
Secaat, Hz. Ali’nin ahlakidir. Giizel ahlak ise Hz. Muhammed’e hastir.”** Onun bu
yorumu konumuz baglaminda degerlendirildiginde, diger halifelerin temsil ettikleri

ozellikleri de hal etmeden gercgek fetd olunamayacagina isaret ettigi goriilmektedir.

Sonug olarak, Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani fiitiivveti Hz. Muhammed’in (s.a.v) ahlakini
yasamak olarak tanimlamaktadir ki bu da miridin gelebilecegi nihai mertebedir.
Sirvani, bu yolculukta talibin gecmesi gereken menziller, makamlar ve vadilerden

bahsetmektedir. Ona gore Hak asiklarinin menzilleri kirktir; makamlar ve vadiler

"2 Resuliim! Omriine kasem olsun ki hakikaten onlar sarhosluklart icinde ne halt ettiklerini
bilmiyorlardr. (Hicr 15/72)

43 Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 146b-147a.

44 pk. age. vr. 147a.
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yedi, derya ise dorttir. Bu konulari sonraki basliklarda daha detayli sekilde

inceleyecegiz.

4.3.3. Siilikk Makamlar1

Yahyé-y1 Sirvani’nin manevi egitim siiresince salikin gegmesi gereken birtakim
menziller, makamlar, vadiler ve deryalardan bahsettigi gériilmektedir. Bu bolimde,
siilik makamlarini anlattig1 ¢esitli metaforlar -kirk menzil, yedi makam, yedi vadi,

dort derya- degerlendirilecektir.

4.3.3.1. Kirk Menzil

Belirtmek gerekir ki, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin bahsettigi bu menziller (bazi
kavramlarda farklilik olsa da) EbG Said Ebu’l-Hayr’in (61. 441/1049) Makamat-1
erbain adli eseriyle benzerlik géstermektedir. Burada Sirvani’nin menzilleri ile EbQ

Said Ebu’l-Hayr’in makamlart mukayeseli sekilde ele alinacaktir.

Mengzil kavraminin sozliik anlami, “inmek, konmak, konaklamak” "4 olup tasavvuf
istildhinda seyrii siilik sirasinda salikin ugradigi konaklar manasmdadir.’®
Tasavvuf tarthinde menziller ile ilgili bircok eser yazilmistir. Herevi’nin (6l
482/1089) Mendczilii’s-sairin isimli eseri bunlardan en meshurudur.”*’ Klasik
donem sifilerinin bir kismi1 hal ve konaklar1 birkag ciimle ile ifade etmis, bir kismi1
da bu konuda miistakil eserler yazmistir. Herevi bu konuda mustakil eser yazarak

yiiz temel tasavvuf terimini bu kitapta kaleme almigtir.”*®

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de Mendazili’'l-asikin isimli eserinde kirk menzili
detayli bir sekilde ele aldigi goriilmektedir. Buna gore, vuslat deryasindan ilk
menzil niyet menzilidir. Sozliikte niyet, “yonelmek, ciddiyet ve kararlilik” gibi

anlamlara gelmekte olup daha ¢ok “kalbin hemen veya sonucu itibariyle maksada

5 k. Tlhan Ayverdi, Misalli Bilyiik Tiirkge Sézliik, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2016), 798.
"8 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2012, 243.

47 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 329.

748 bk. Erhan Yetik, “Menazilii’s-Sairin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004, XX1X: 122-123.
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uygun bulduguna hiikmettigi fiile yonelmesi” manasindadir.”*® Sirvani’ye gore

talip fakirdir, ancak niyet onu emir eder. Bu niyetle o, diinyay1 onu sevenlere, ukba
ve cenneti ise onu isteyenlere birakmalidir. Bela ve mihnetleri ise kendine almalidir
ki O’nun kurbiyetine ermek i¢in bundan baska yol yoktur.”*® Makamadt-i erbdin
isimli eserde de niyet makami Sirvani ile ayni sekilde ele alinmaktadir. Ebta Said,
dervisin niyetinin nasil olmasi gerektigi hususunda, “ona dunya nimetlerini verseler
bunu kéfirlere ihsan edin, cennet nimetlerini verseler bunu miminlere ihsan edin

der ve mihnetleri kendisi ihtiyar eder” demektedir.”!

Ikinci menzil, inAbet menzilidir. Kelime anlamiyla, “tevbe edip Hakk’a donmek,
pisman olmak” manasina gelen indbet, tasavvufta manevi egitim almak isteyen
kisinin miirside basvurup tevbe ederek baglanmasi demektir. Bu, seyhin huzurunda
giinahlarma tevbe etmek, kotiiliikler yapmayacagina s6z vermek manasindadir ki
buna biat denilmektedir.”? Sirvani’ye gore inabet, talibi kabugundan azat eder.
Onun can1 hicaplardan kurtulur ve biitiin kdinat goziine bos goriiniir. Ister gizli ister
asikar olsun, her zaman Hiida’y1 gorir. Bu bilgi onun muradini besler;
menzilgahma Hakk’m kokusunu ulastirir.”®® Eb( Said de ikinci makami inabet
olarak adlandirmakta ve bu makamda dervis halvetteyse Hakk’1 goriir demektedir.
Bu ise dervisin kendini gormeyip sevdigini sOyledigi Allah’1 ¢ok zikretmesiyle

mimkindir. >

Ucgiincii menzil, tevbe menzilidir. Arapga bir kelime olan tevbe, “geri donmek, riict
etmek” anlamina gelmektedir. Bu kavram, Allah’a nispet edildiginde ise, “kulun
tevbesini kabul edip lutfuyla ve ihsaniyla ona yonelmesi” manasma gelir.”>
Stufilere gore, eger Allah bir kuluna tevbe etmeyi nasip ederek ona yakinligini
lutfederse, bu halde kulun zihninden gegmiste isledigi glinahlari ¢ikarmasi gerekir.

Tevbe etmek, gegmisteki giinahlar1 unutup sadece Allah’in nimet ve ihsanlarimi

9 pk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2007, XXXII1: 169-172.

50 Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 36a-36b.

51 bk. Tahsin Yazici, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi
(fstanbul: Osman Yalgin Matbaasi, 1959), 12.

52 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 240-241.

3 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 36b.

4 bk. Yazicy, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 12.

55 bk. Bekir Topaloglu, “Tévbe”, TDV Islém Ansiklopedisi, 2012, XLI1: 279-283.
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diisiinmeyi gerektirir.”® Sirvani’ye gore tevbe, her isten, fiilden, huydan, Hakk’in
haram kildig1 seyden, giinahtan siyrilmaktir. Ancak bu avamin tevbesidir. Hassin
tevbesi ise helalleri bile kendinden uzak tutmaktir. Biitiin diinya ve ukba nimetlerini
Allah bahsetse bile onlar1 arzu etmemektir.”®” Eb0 Said ise tevbe makamindan
bahsederken biitiin alemin cehenneme diismemek igin tevbe ettiginden, dervigin de
cennete diismemek icin helal olan seylerden bile perhiz ettigini vurgulamaktadir.
Burada “Sarap seninle helaldir, su sensiz haramdir” misrasina yer vererek dervisin

esas gayesinin Allah ile olmak oldugunu belirtmektedir.”®

Ddordiinci menzil, irade menzilidir. Kelime anlamiyla, “istek, talep” ménasina gelen
irade, nefsin istegini degil, Hakk’in emrini yerine getirmek demektir. Bu anlamda,
tasavvufta gercek irade, iradesizliktir. “Allah’im, sen ne istiyorsan ben de onu
istiyorum” demektir.”® Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gére, bu yolda irade asildr.
Halk cenneti arzular, cehennemden korkar. Ancak asik olan kimse ancak Hakk’1
arzular. Ciinkii O’ndan baskas1 4siga zarardir.’®® Eb( Said de irade mertebesiyle
ilgili, biitiin alemler kendi rahatin1 arzular, dervis ise sabah ve aksam &lemden

O’nun rii’yetini diler demektedir.’®!

Besinci menzil cehddir (gayret). Stfilere gore gayret, ilahi sifatlardandir. Kulun
gayreti, fillah, lillah ve alallah olmak tizere ti¢ kisimdir. Birinci ve ikinci kisimlar,
Hakk’in emirlerine ve seriatin sinirlarina tecaviz edildigini gordiigiinde salikin
bunlara el ile, dil ile bunlara imkan bulamazsa da men etme yoluyla karsi
ctkmasidir. Ugiincii kisim ise gayretullahtir ki, hakiki muhabbet ile mecazi
muhabbetin arasindaki farki anlamaktir.’®? Sirvani’ye gore, bu menzile erisen salik
kendine de bagkalarina da yabancilagir. “La” nefyi ve “illa” isbatiyla Mevla’nin
muhabbetinde miicahit olur. Yar’in cemalinin askina kapildiktan sonra tam bir cehd

ile O’nun yolunda gayret gosterir. Bizim yolumuzda cihad edenlere gelince, onlar
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mutlaka bize ulasan yollara yédneltiriz (Ankeb(t 29/69) hukmi ile ¢ok yol
bulurlar.”® Eb( Said bu makami miicahede olarak adlandirmaktadir. Ona gore bu
alem halk1 onu, yirmi yapma gayretindedir. Dervis ise yirmiyi (bist), yok (nist)
etmeye cehdeder. Nefsinden daha giiglii diisman1 olmadigini bilerek onun

istekleriyle cihad eder.”®*

Altinc1 menzil, murakabedir. Sozliikte “denetlemek, gozaltinda tutmak, kontrol
etmek” gibi anlamlara gelen murakabe kavrami, tasavvufta manevi bir hali ifade
etmek iizere kullanilmistir. Stfilere gore murakabe, salikin igine donmesi, dikkatini
nefsi ve kalbi Gzerinde cemetmesi, gonliinden ve zihninden gegen her seyi kontrol
etmesi, daha sonra da kendini Hakk’a vererek tefekkiire dalmasi, O’ndan baska her
seyi unutmas1 demektir.”®® Sirvani’ye gore bu menzilde salik her mertebede hazir
olmalidir. Her zaman Céanan’in yolunda uyanik olmalidir ki tehlikeleri asikar
edebilsin. Murakip olan kimse kesretten yiiz cevirip vahdet deryasinda oturur.’®®
Ebl Said bu makamda dervisin nefsine karst uyanik olmasi gerektiginden bahseder

ki nihdyetinde ona ismet sifat1 verilir.”®’

Yedinci menzil, sabirdir. Kelime anlamiyla “engellemek, hapsetmek; giiclii ve
direngli olmak” ménalarina gelen sabir kavrami bir ahlak 1stilah1 olarak, “Uiziinti,
basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda direng gosterme, olumsuzluklari olumlu
kilmak icin gosterilen metanet” seklinde ifade edilmektedir. Stfilere gore sabur,
ilahi takdire itiraz etmemektir. Bununla birlikte, sikdyet etmemek sartiyla basa
gelen sikinti ve tiziintiileri anlatmak sabra aykiri bir hal degildir. Onlara gore sabrin

hakikati, kisinin Hz. Eyy(b gibi, belaya nasil girmisse dylece ¢ikmasidir.”®

Seyyid Yahya-y1 Sirvani de sabir hakkinda, onun cebrin ve kahrin dermani
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, eger alemin derdi ve belasi bu menzildeki

kimsenin {izerine yagarsa “hostur” der. Eger beden uzuvlar1 birbirinden ayrilsa
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sabirdan bagka bir sey gostermez. Onun i¢in zulim de lutuf da birdir. Bilmek
gerekir ki sabrin kemaline herkesin yolu yoktur. O, astroloji ilmine de atifta
bulunarak, okiizden balik burcuna kadar hiikmii yiirtiyen Sah karsisinda sabirdan
baska gosterecek bir sey yoktur demektedir.”®® Eb( Said de bu mertebeyi Sirvani
ile ayn1 sekilde yorumlamakta ve eger alemin derdi dervisin omuzlarina konulsa

sesini ¢ikarmaz, sabreder demektedir.””®

Sekizinci menzil zikir ve fikirdir. Lugatte “bir seyi anmak, hatirlamak” méanasina
gelen zikir kelimesi 1stilahatta “Allah’t hatirlamak ve unutmamak kaydiyla
gafletten ve nisyandan necat bulmak” anlaminda kullanilmaktadir. Zikir, dil ve kalp
ya da her ikisiyle beraber yapilabilir. Bu da ya unutulmus bir seyi hatirlama ya da
zaten hatirda var olan1 koruma seklinde olur. Stfilere gére hem dil hem de kalp ile
yapilan zikirle sdlik kemale erigebilir. Bu baglamda, zikrin niiru kalbi tamamen
kusatip hakimiyeti altina aldiginda kalp gozii acilir ki bu gozle karanlik yerlerde
bile esyayr gérmek miimkiin olur.””* Fikir veya tefekkiir ise, “bir isin akibeti
hakkinda diisiinmek” manasina gelmek‘[edir.772 Safiler, tefekkurd kalbin iyi ve
kotiiyli ayirt etme lambasi olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla tefekkiir i¢inde
olmayan bir kalp karanliklarda bogulur. Tefekkiir, hikmeti yakalayan bir agdir.””
Sirvani’ye gore, bu menzilde sélik daima Sevgili’yi zikretmeli, dilini bir an bile
zikirsiz birakmamalidir. Unutmak, sevginin sartlarindan degildir. O’ndan, zatindan
baska bir sey istenmemelidir ki kurbiyete yol bulunsun. O’nun zikrine dyle gark
olmak gerekir ki, 1yi ile kot arasinda fark kalmasin. Her zerre salikte O’nunla ilgili
fikir uyandirmalidir ki, fikirden zikredilene yol bulunsun.””* Eb(i Said’e gére burada

dervis O’nu bilir ve diliyle de O’nu sdyler.”"

Dokuzuncu menzil, nefse muhalefettir. SGfilere gore nefs, viicidun en bayagi

tabakasidir. Nefs, cismani varligin i¢ine konulmustur ki kotii huylarin ve ¢irkin
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hareketlerin kaynagidir.””® Dolayisiyla Sirvani’ye gore talibin yolu bu menzilden
gecince bir kere bile nefsin isteklerine boyun egmez. Ciinkii salik bir an bile nefsin
hevasina uyarsa Dilber ona cemalini gostermez. Bu menzile erismek isteyen kimse
mutlaka kamil bir seyhe itaat etmelidir.”’’ Eb0O Said bu hususta Rabbinin
makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklagtiran igin ise siiphesiz
cennet yegane barmaktir (Naziat 79/ 40-41) ayetini misal gostererek muradi nefsi

olanlarin bu manadan uzak kalacaklarini1 vurgulamaktadir.’’®

Onuncu menzil, rizadir. S6zIuk ménasiyla riza, “hosnut ve memnun olmak”
demektir. Istilah olarak, “Allah’in kulundan, kulun da Allah’tan hosnut olmas1”
anlamindadir.””® Stfflere gore riza, kaderin ac1 tecellileri karsisinda kalbin siikiin
ve huzur halinde hissetmesidir. Bu baglamda salikin, Hakk’in onun hakkinda
yaptig1 tercihin daha iyi oldugunu bilmesi ve bundan dolay1r da sikayeti
birakmasidir.”®® Sirvani’ye gére, nefsi maglup etmek riza ile miimkiindiir. Eger
talibin canina yiizlerce bela gelse, riza gostermelidir. Ciinkii her ne gelirse Dost’tan
gelir. Bu menzile dahil olan bir kimse kendi nefsinin hevasindan tamamen
kurtulur.”8! Eb( Said onuncu menzili tevazu adlandirmaktadir. Burada siralama

acisindan fark oldugu goriilmektedir.”82

On birinci menzil, muvéfakat menzilidir. Soézlikkte “uygun olmak, miinasip
diismek” méanasindaki muvafakat, “birbirine uygun olmak, birbirine yakismak, ayni
fikirde olmak” gibi anlamlar ihtiva etmektedir.”®® Sirvani’ye gore, bu menzildeki
kimse kendine yabanci, baskalarina muvafik olur. Biitiin islerde Hakk’in emrini
goriir. Eger bir kimse muvafik olursa bilmelidir ki bu hal gayretle degil, Hakk’in

lutfuyla elde edilir.”® Her iki sOff de on birinci menzili muvafakat olarak
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adlandirmaktadir. EbG Said’e gore muvafakat, belanin ve afiyetin, atanin ve

engellerin dervis nazarmda bir olmasidir.”

On ikinci menzil, teslimiyettir. Kelime manasiyla, “teslim olma, boyun egme”
anlamina gelen teslimiyet, Allah’in emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen seylere
itiraz1 birakmak ve kazayir riza ile karsilamak demektir. Stfiler, dista ve igte
herhangi bir degisme olmaksizin gelen belalara sabretmeyi teslimiyet olarak
adlandirmislardir.”®® Sirvani’ye gore teslim olan kimse, aleme teslim kapisini agar.
Bu menzilde teslimiyet, salikin ilmini artiracaktir. Bu hil’at1 giyen kimse, Yar’in
vuslat serbetinden doya doya icecektir.”®” Eb{i Said ise teslimiyeti tarif ederken
“eger kaza oku bela yayindan ¢ikip dervise dogru gelse kalbini ona siper etmektir”

sozlerine yer verir.’

On Gctncl menzil, tevekkildir. Sozlikte “Allah’a giivenmek” anlamindaki
tevekkdl, “birinin isini listiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme,
ona giivenme” anlamina gelmektedir.”® Sifilere gore tevekkiil, kalbin Allah’a
itimat etmesidir. Buna gore tevekkiil, nefsin aldig1 tedbiri terk etmektir. Kulun,
kendi tedbirini terk ederek Allah’in tedbirine giivenmesi de tevekkiil anlamina
gelmektedir.”®® Sirvani ise, bu menzile yolu diisen tilibin oniine miiskiiller
cikacagindan bahsetmektedir. Ona gore, eger diinya halki bu salikin ailesi olsa,
onlar1 nasil doyuracagmi diisiinmez. Yeryiiziinii ona ekin yeri, gokyiizlinii agac
yapar. O, salikin rizkin1 ona en giizel sekilde ulastirir.”* Eb( Said bu makam
Allah’in ona her kosulda yetece§i diisiincesiyle Hak’tan da halktan da bir sey

istememek seklinde tarif etmektedir.”®?

On dordunct menzil, ziihddir. Sozlukte, “bir seye ragbet etmemek, ona kars1 ilgisiz

davranmak veya yiiz ¢evirmek” gibi anlamlara gelen ziihd kavrami, genellikle
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diinyaya karsi olumsuz davraniglarin biitlinlinii ifade etmektedir. Bu baglamda
s(filer, aslolan ziihdiin, diinyay1 elde bulundurmama degil kalbe sokmama seklinde

oldugunu vurgulamislardir. Onlara gore ziihd, diinyevi ve maddi olan seyleri
elinden degil, gonliinden ¢ikarmak demektir.”®® Sirvani de, bu menzile gelen salikin

vazifesinin tesbih ve vird olacagini vurgular. Bu menzilde salik, gece-gunduiz Dostu
yad ederek feryad edecek, O’nun vuslatini1 arayacak, yanmaktan bagska dermani
olmayacaktir.”** Eba Said’in de ayn1 sekilde bu makamda dervisin diinyadan yiiz
cevirerek Allah’a yakaracagindan, “Senden baska ben bicarenin elinde ne var?”

diye feryad edeceginden bahsetmektedir.’®

On besinci menzil, ibadettir. Kulluk manasina gelen ibadet kavramiyla ilgili stfiler
onun dort mertebede gergeklestiginden bahsetmektedir. Buna gore, Allah’a ibadet
edenlerin bir kismi1 cennet arzusundan, bir kismi cehennem korkusundan, bir kismi
Hak’tan utandigi i¢in, bir kismi da O’nun rizasi igin ibadet ederler. Bunlarin iginde
en makbul olan1 ise sonuncusudur.’®® Sirvani’ye gore bu menzile ulasan salikte kalp
huzuru hakim olur ve ibadet hissi onda galip gelir. Ona gore itaat, Allah katinda
kabul edilmenin alametidir.”’ Ebd Said bu mertebede dervisin gece giindiiz Kur’an
okuyup, zikirle mesgul olmasi gerektiginden bahsetmektedir. O, bu hususta
Gecenin bir vakti kalkip kendine mahsus néafile bir ibadet olarak da namaz ki/ ki
Rabbin seni éviilmiis bir makama ylkseltsin (Isra 17/79) ayetini 6rnek gostererek

dervisin gecelerini de Rabbine tahsis etmesi gerektigini vurgulamaktadir.”®

On altinct menzil, veradir. Sozliikkte vera “sakinmak, kacinmak, cekinmek”
anlamima gelmekte olup, 1stilah olarak “haram ve giinah olup olmadig: siipheli

hususlardan 6zenle kaginip helal ve mubahlarin bir kismindan feragat etmek”
manasinda kullanilmaktadir. Safiler veranin {i¢c mertebesinden bahsetmektedirler.

Buna gore veranin ilk basamagi heldl mi haram m1 oldugu hususunda kararsiz
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kalman siipheli durumlardan kaginmaktir. ikinci basamak, Miiftiiler ne sekilde fetva
verirse versin sen fetvayr kalbinden iste’ hadisinde de belirtildigi gibi gonliin
kabul etmedigi seyi giinah saymak, ondan kagmaktir. Ugiincii basamak ise, elde
olan seylerin Allah’1 unutturmamasidir ki bu ariflerin verasidir.8% Sirvani’ye gére,
bu menzilde talip, sehvetini (diinyevi arzularini) azaltir ve isteklerini terk eder.
Salik daima uzleti arzular; vera ise halveti arar. Bu menzilde daima insanlarin
sohbetlerinden uzaklasarak kendine ¢ekilmek gerekir ki Hakk’in sohbetinden fayda
elde edilsin.®®? Ebi Said de Sirvani gibi bu mertebede dervisin her yemegi
yememesi, her elbiseyi giymemesi, herkesle sohbet etmemesi gerektigini

soylemektedir.8%?

On yedinci menzil, ihlastir. Kelime ménasiyla “armmmak, saflasmak, kurtulmak”
anlamina gelen ihlas, “bir seyi, i¢ine karigmis olan baska seylerden temizleyip
arindirmak, saflastirmak” demektir. Thlas, bir terim olarak ise, “ibadet ve iyilikleri
riyadan ve ¢ikar kaygilarindan armdirip sadece Allah i¢in yapmak” ménasindadir.
Safilere gore ihlas, ibadetin rdhudur. Kul, fazla ibadetiyle degil, ibadetindeki
ihlasiyla kurtulusa erer. Eger bir kul, kendisini ihlasli goriiyorsa hakikatte bu onun
ihlasli olmadigina isarettir. Bu baglamda sufilere gore, Allah bir kulunun ihlasini
kabul etmek istediginde onun kendi ihlasini gérmesine engel olur.8%® Sirvani ise bu
hususta, salike itaatlerinden dolay1 bir gurur hissi geldiginde onun ihlasiyla bu
diistinceden derhal uzaklagmasi gerektigini vurgular. Ona gore salik, atesin iizerine
koriikle gitmemelidir. Thlas, kendini Allah’a ortak kogmamaktir.8% Eb( Said ihlas
mertebesinde bulunanlarin gece ibadet edip giindiiz orug tuttuklarindan ve eger
nefsleri itaat etmezse elli yil boyunca yaptiklari ibadetleri bir serbete satarak
kdpegin Oniine atip ve “Ey nefs! Simdi bildin mi senin yaptiklarin Allah’a layik

degil” dediklerinden bahseder.8%

%9 Misned, 1V, 228.

800 pk. Siileyman Uludag, “Vera”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2013, XLII1: 49-50.
801 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii 'I-agikin, vr. 39b-40a.

802 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 19.

803 bk. Siileyman Ates, “Ihlas”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, XXI: 535-537.
804 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-dsikin, vr. 40a.

805 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 19.

254



On sekizinci menzil, sidktir. Eski sozliiklerde “yalanin karsit1” seklinde kullanilan
sidk kavrami, Islami literatiirde “hakikati konusmak, diiriist ve giivenilir olmak,
vaadine sadik kalmak” manalarina gelmektedir. Sufilere gore sidk, hakikatin
ifadesidir. Oyleyse gergek kul, 6liimii pahasina olacagini bilse de gergegi sdyleyen
kimsedir.8% Sirvani’ye gore, bu menzilin siar1, “dogru konusmak”tir. Ctinkii dil,
kalp ile hemdem olursa, kalpteki giizellikler dilden asikar olur.2” EbG Said bu
mertebede olanlarin bir nefes bile dogruluktan uzaklasmadiklarini, dillerinin

kalplerinden, kalplerinin ise dillerinden haber verdigini anlatir.8%

On dokuzuncu menzil, havftir. Kelime anlamiyla, “korkmak, endise duymak”
anlamlarina gelen havf, stifilere gére Allah’in kahrindan korkarak dinde sabit olmak

demektir.809

Sirvani, bu menzilde salikin rihuna korkudan yiiz nester
vuruldugundan bahsetmektedir. Ona gore, Hakk’in adaletinden bir an endise eden
kimse, odun gibi atese diiser. Salik bilmelidir ki, bela bizim kendimizdendir; O ise
sefkatlidir.82° Ebd Said’e gore bu mertebede dervis taatlerinden dolay1 ferahlamaz,

O’nun adaletinden dolay1 korkar.3*

Yirminci menzil, recadir. Sozliikkte, “ummak, timit etmek” anlamina gelen reca,
sifiler tarafindan Allah’tan iimit kesmeme seklinde tanimlanmaktadir.8!?
Sirvani’ye gore, bu menzile ulasan taliple Hakk’in l0tfu konusur. Burada salik
korkudan azat olur ve mutluluk onun nasibi olur.8*® Eb( Said de bu mertebede

dervisin sevkten dolay1 feraha eristirigi belirtir.8**

Yirmi birinci menzil, fenadir. Kelime anlamiyla “yokluk, hi¢lik” ménasima gelen
fena kavrami sifilere gore kulun kendi fiilini gormemesidir.8'® Sirvani’ye gore

menzillerde ilk fena basamagi, fena-y1 evveldir. Fenanin ilk halinde riyazet zehrini

806 bk. Mustafa Cagrici, “Sidk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVII: 98-100.
807 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 40a-40b.

808 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 20.

809 bk. Baltac, Tasavvuf Liigat;, 1981, 83.

810 hk. Seyyid Yahya, Mendazilii 'I-agikin, vr. 40b.

811 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 20.

812 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 396.

813 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 40b.

814 bk. Yazici, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 21.

815 pk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, 2012, 134.
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candan, goniilden icmek gerekir. Ta ki nefs fenaya ersin.8!® Eb( Said bu mertebede
dervisin gonliinde sirlarin sirrinin hakikatinin kesf olunacagindan bahsetmektedir.
Ona gore, Yeryiiziinde olan her canli fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zdti biki kalacaktir (Rahman 55/26-27) ayeti geregince kul kendinden

tamamen armnmis, fena bulmus olur.8Y

Yirmi ikinci menzil, bekadir. Sozliiklerde, “kalict olma” méanasina gelen beka ise,
stifilere gore kotii davraniglarindan fani olan kulun, bu davranislarin yerine giizel
huylar1 koymasidir. Bu baglamda, kendi nefsinden siyrilan kul Hak’la baki olur.58
Sirvani, bu menzilde salikin Yaradan’in cemalini seyrettigini belirtir. Buna gore,
kiilliden bagka bir sey salikin goziine goriinmez. Nefs yok olur; sdlik hi¢ i¢inde hig
olur. Bu da beka-y1 evveldir. Burada daima belalar tesrif eder. Salik, bunlara layik
olursa iki alemden siyrilarak erenlik yoluna doner.®!® Ebd Said de Sirvani’nin
yorumuna benzer ifade kullanarak bu mertebede her hal i karda dervisin Hak’tan

baska bir varlik gérmedigini belirtir.82°

Yirmi {giincii menzil, ayne’l-yakindir. Kelime anlamiyla, “yakini goérmek”
manasina gelen ayne’l-yakin, tasavvuf literatiiriinde “g6zle gormek yoluyla ulasilan
ilm”i ifade etmektedir.8?! Sirvani’ye gére, bu menzilde salik kendini aradan
cekmelidir. Clink( onun cismi ayna tizerindeki toz toprak gibidir. Oysa Allah, bitln
esyanin hakikatini goriir.822 Eb0 Said ise bu mertebeyi ilme’l-yakin
adlandirmaktadir. Ona gore bu mertebede salik yer ile gok arasindaki her seyi hicap

olmaksizin agik bir sekilde bilir ve goriir.823

Yirmi dordinct menzil, marifettir. Sozliikte “bilmek, tamimak, ikrar etmek”
anlamina gelen marifet kelimesi ilimle es anlamli gibi kullanilsa da aralarinda bazi

farklar mevcuttur. ilim, genel mahiyetteki bilgileri, marifet ise 6zel ve detayli

816 hk. Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 41a.

817 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 22.

818 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 70.

819 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dstkin, vr. 41a.

820 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 22.

821 pk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 59.
822 hk. Seyyid Yahya, Mendczilii'I-asikin, vr. 41a-41b.

823 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 23.
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bilgileri ifade eder. ilmin zidd1 cehil, marifetin zidd1 ise inkardir. SGfilere gore
siilik ile 6grenilen marifet ilmi, akil ve naklin alan1 disinda kalan konularda
vasitasiz olarak elde edildiginden, marifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden
daha degerli ve daha giivenilirdir.®?* Sirvani’ye gore, bu menzile ulasan salikte iki
alemde de Mevla’dan baska dert kalmaz. Gézden perde kalkar; iki dlem de nira
doner. Irfanm ilk aldmeti de budur.®® Ebd Said ise bu mertebeyi ayne’l-yakin
adlandirmakta ve burada dervisin her gordiigiine Hakk’in nazariyla baktigini,

bakilan seyde Hakk’1 gordiigiinii vurgular.®2

Yirmi besinci menzil, vilayettir. Tasavvuf literatiiriinde vilayet, nefsinden fani olan
kulun, Hak ile kiyamidir ki Allah bu veli kulun islerini kendi iizerine alir.8%
Sirvani’ye gore velayet, biiylik himmet bahseder. O himmetin de nihayeti olmaz.
Himmet, Dost’tan gelen rehberdir. Himmet 6zdiir; geri kalan surettir.82® Yirmi
besinci makami EbG Said marifet adlandirmaktadir. Ona gdre marifet, her iki

alemde de Hak'tan baska bir sey tanimamaktir.82°

Yirmi altinct menzil, sevktir. Liigatte sevk kelimesi, “istemek, arzulamak,
0zlemek” anlamina gelmekte olup tasavvuf literatiirlinde ‘“kalbin sevdigine
kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan heyecan” vb. sekillerde
ifade edilmistir.8% Sirvani’ye gore, bu menzilde salik ney gibi inler. Istiyaktan
yanip kavrulur ve bu ates Hak’tan bagka her seyi yakar kavurur. Salik, sonunun
nasil olacagini diisiinmez.3%! Ebii Said bu mertebeyi vilayet adlandirmaktadir. O
vilayeti, cennet nimetleri ve cehennemin dervisin goziinde degersiz olmasi seklinde

tanimlar. Ciinkii onun isi daima Hak iledir.8%

824 pk. Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVIII: 54-56.
825 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 41b.

826 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 23.

827 bk. Baltaci, Tasavvuf Liigat:, 1981, 178.

828 hk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 41b.

829 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 24.

830 bk. Mustafa Cagrici, “Sevk”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, XXXIX: 20-22.

81 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 41b-42a.

832 bk. Yazici, “Abil Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 24.
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Yirmi yedinci menzil, muhabbettir. Kelime anlamiyla “sevgi” manasina gelen
muhabbet, sifilere gére muhibbin sifatlarinin gidip yerine mahbubun sifatlarinin
gelmesi demektir. Zahiri muhabbet, Hakk’1n rizasina tabi olmak, batini muhabbet
ise Hak tan baskasindan fani olmaktir.8% Sirvani’ye gore, sevkten sonra muhabbet
gelir. Salike hem ask hem de meveddet hasil olur. Bu menzilde salik, Allah’tan
onun muhabbetinden baska bir sey istemez.®** Her iki sOff de bu mertebeyi
muhabbet olarak adlandirmaktadir. Ebx Said muhabbeti, zahir ve batinin bir olmasi

seklinde tanimlamaktadir.8%

Yirmi sekizinci menzil, vahdettir. Sozliikte “birlik” anlamina gelen vahdet, stfilere
gore hakiki anlamda Hakk’1 ifade etmektedir. Ciinkii gercek anlamda birlik Hak
icin gecerlidir.8% Sirvani’ye gore, bu menzilde talibi diinya evinde veya ahiret
milkiinde arasalar bulamazlar. Ciinkii talip, nisansizligin nisanmi bulur.8%’ Eb(
Said yirmi sekizinci makamda sevk kavramini ele almaktadir. Ona gore sevk,
dervisin kendisini Allah’tan uzaklastiran her seyden ki buna mal, evlat da dahildir

hicret etmesidir.838

Yirmi dokuzuncu menzil, kurbdur. Sozliikte “yakin” anlamina gelen kurb, tasavvuf
literatiirtinde yakinligin ilk riitbesi olarak tanimlanmaktadir. Stfilere gére bu halde
kul, vakitlerini Hakk’a ibadetle doldurur ve bu siyede O’na gitgide yaklasir.?*
Sirvani’ye gore, bu menzilin hediyesi miisahededir. Neyi ararsa onu bulur. Allah,
alem halkin1 ona bahseder.®* Eb( Said ise yirmi dokuzuncu makami vahdet
adlandirmaktadir. Ona gore vahdet, dervisin dilinyada, kiyamette, siratta

bulunmayip sadece Hak’ta bulunmasidir.84

833 bk. Baltaci, Tasavvuf Liigat, 1981, 122.

834 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-dsikin, vr. 42a.

835 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 25.
836 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 370.

837 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 42a.

838 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 25.
839 bk. Baltaci, Tasavvuf Liigats, 1981, 111.

840 k. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 42a-42b.

841 bk. Yazici, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 26.
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Otuzuncu menzil, {instiir. Kelime anlamiyla, “iilfet etmek, cana yakin olmak”
ménasina gelen {lfet, tasavvufta salikin hissettigi derin nese hali olarak
tanimlanmaktadir.8*? Sirvani’ye gore, Allah ile daima Unsiyette olan talip, onun

43 Eb0 Said otuzuncu menzili kurb

nimetlerine ve ihsanma yol bulur.®
adlandirmaktadir. O, Ve Rablerinden c¢ekinenler de bolik bolik cennete
suriilmiistiir, oraya geldikleri zaman kapilart agilmistir da bekgileri, esenlik size,
tertemiz oldunuz, artik girin ebedi olarak derler (ZUmer 39/73) ayetinin bu

mertebedekiler icin oldugunu vurgular.84

Otuz birinci menzil, vuslattir. Sozliikte “ulagmak, erismek, sevdigine kavusmak”
manasina gelen vuslat, “Kulun seyrii siilik neticesinde nihail amaci1 olan Hakk’a
ulagmasi, Hak ile birlikteligi, metafizik bakis agisiyla Hakk’in dlem ve igindekilerle
beraberligi” anlaminda kullanilmaktadir. Stfilerin, biitiin mahlikattan uzaklasip
hakiki sevgili olan Hakk’a kavusmay1 ve O’nu miisahede etmeyi viisil ve visal,
O’nunla birlikte olmay ittisal, O’ndan ayr1 kalmayi ise firkat ve hicran kavramlari
ile ifade ettikleri goriilmektedir.3* Sirvani’ye gore, vuslatsiz gecen her 4n vebaldir.
Bu menzilde akil acizdir; O’nun vuslatindan uzaktir. Bu kokuyu duymak akil i¢in
imkansizdir. Ciinkii yarasa gibi giinesi gérmeye kabil degildir.8*® Eb{ Said otuz
birinci menzili tefekkiir adlandirmaktadir. Ona gére bu makamdakilerin dostlugu

O’nun adiyla, géniillerinin rahati ise O’nun haberiyledir.84

Otuz ikinci menzil, kesftir. Kesf kelimesi sozliikte “perdeyi ve ortliyli kaldirmak,
kapal1 olan bir seyi aciga ¢ikarmak, var olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda
bilgi edinmek” seklinde anlamlara gelmektedir. Stfiler bu kavrami hem “perde
arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in bilinmeyen olan bazi seyleri bilme”, hem
de “Allah’in tecellilerini seyretme” anlaminda kullanmislardir.3® Sirvani’ye gore

bu menzil kesfin kesfidir. Her kesften binlerce yiice sir ortaya ¢ikar. Ntir-1 kudus

842 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 368.

843 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 42b.

844 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 27.

845 bk. Semih Ceyhan, “Viistl”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2013, XLIII: 143-145,
846 pk. Seyyid Yahya, Mendczilii'I-asikin, vr. 42b-43a.

847 bk. Yazici, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 27.

848 pk. Siileyman Uludag, “Kesf”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2022, XXV: 315-317.
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salikin rdhuna rehber olur.8*® Eb{ Said bu makami vuslat adlandirmaktadir. Ona
gore bu makamdakiler diinyada olsalar da génulleri daima Allah iledir. Clnki onlar

sevk serbetini icmis ve muhabbet ile mest olmuslardir.8>°

Otuz tiglincii menzil, huzurdur. Kelime anlamiyla, “hazir bulunma” anlamina gelen
huzur, tasavvuf istildhinda vahdet makami seklinde ifade edilmekle birlikte
Hakk’mn huzurunda kendinden ge¢mek seklinde tanimlanmaktadir.?%? Sirvani’ye
gore, burada kalp daima mutluluk i¢inde olur. Hak’tan olagandis1 miikafatlar gelir.
Bu mukafatlar da huzur iginde huzurdur. Hak, salike hizmet viis‘atini hazir eder.®>2
Ebl Said bu mertebeyi kesf adlandirarak kesfi, dervisin gonliinde hi¢bir hicabin

kalmamasi seklinde aciklamaktadir.®5

Otuz dordiincii menzil, tecrittir. Sozliikte, “yalniz basina kalmak” anlamina gelen
tecrit, tasavvuf istildhinda “kalbi Allah’tan baska seylerden uzak tutmak”
anlaminda kullanilmaktadir.®%* Sirvani’ye gore, bu menzilde salik belalara “hos
geldiniz” der. Onda Dost’tan bagka maksud kalmaz.®>> Eb0 Said otuz dordiinci
makami hizmet adlandirmaktadir. Ona gore burada dervis bir an bile hizmetten ayri

zaman ge¢irmeyip Hakk’in didarindan gaib olmaz.8%

Otuz besinci menzil, tefrittir. Tefrit kavrami ise, “soyutlanmak”™ anlamina gelmekte
olup, stfiler tarafindan Hakk’1 sdnina layik olmayan sifatlardan tenzih etmek, O’nu
essiz, benzersiz gérmek manasinda kullanilmaktadir.%®” Sirvani’ye gore, Allah
tarafindan talibe tefrit hil’at1 giydirildiginde o, her iki alemde de garip olur. Gariplik
ise Adem’in mirasidir. Salik, halk iginde tenha kalir.%%8 Eb( Said bu mertebeyi tecrit

adlandirmaktadir. Ona goére bu mertebede dervis cennete gonderilse “merhaba”

849 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-dsikin, vr. 43a.

80 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 28.

81 pk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 175.

852 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 43a.

83 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 28.

85 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 482.
85 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 43a-43b.

86 bk. Yazici, “Abl Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 29.

87 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 484.
88 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 43b.
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derler, cehenneme gonderilseler “merhaba” derler. Ama bunlarin ikisinden de

memnun olmazlar ¢iinkii onlarin isi Allah iledir.8>®

Otuz altinci menzil, inbisattir. Kelime anlamiyla, “serilme, yayilma” manasina
gelen inbisat, tasavvuf istilahinda salikin manevi bir seving iginde olmasi, edebe
ridyette hilkat-i asliyye iizere bulunmasi seklinde kullanilmaktadir.? Sirvani’ye
gore, salike bu menzilde Zat’in nirundan mutluluk vardir. Eger 6liirse, kabirde
huzur vardir. Onu cennete zorla gotiiriirler. Onun derdi Yezdan’m cemalidir.®®

Otuz altinct menzil Ebl Said’in Makamdt’inda tefrittir. O, tefrit ehlinin diinyada

garip olduklarim ifade eder.8¢?

Otuz yedinci menzil, tahayyiirdiir. Sozlikte, “hayrete diismek” manasina gelen
tahayyiir, tasavvuf i1stilahinda “Talep ettigi matliibuna ulastig1 esnada arif kisilerin
kalbine inen sey” seklinde tanimlanmaktadir.8%® Sirvani’ye gore, bu menzilde salik
hayrete gark olur. Tahayyiir, tefekkiir ile dost ve yardir. Burada talip kesin bir
sekilde kesretten kurtulur. Kendi basin1 Mevla’nin ipine baglar. Mevla’dan baska
mevla istemez.8%4 Eb( Said otuz yedinci makam inbisat olarak adlandirmaktadir.
O, bu makamdaki kimsenin vakit tamam olup da kendisine Oliim melegi

gonderildiginde Hak’tan nida duymadan canlarin teslim etmediklerini belirtir.8%®

Otuz sekizinci menzil, nihayettir. SGfilere gore tasavvuf yoluna giren salikin
oniinde gegmesi gereken menziller vardir. Bu menzillerden ilki bidayet (baslangic),
sonuncusu ise nihayettir. Bu yola yeni baglayana miibtedi, sonuna gelene ise
miinteht denir.8%® Sirvani’ye gore nihdyet, bidayetin neticesidir. Bu dergahin hassi
hepsi bir kavimdir ve daima Hakk’a naz ederler.®®” Eb( Said bu makami tahkik

bigiminde adlandirmakta ve burada bulunan kimselerin Bize verdigi sézde sadik

89 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 29.

860 pk. Baltaci, Tasavvuf Liigat, 1981, 100.

81 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 43b.

862 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 30.

863 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 470.

864 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii 'I-dsikin, vr. 44a.

85 bk. Yazici, “Abil Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 30.

6 bk. Siileyman Uludag, “Nihayet®, 7DV Isiam Ansiklopedisi, 2007, XXXI11: 102.
87 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'l-dsikin, vr. 44a.
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olan ve bizi, diledigimiz yerinde oturacagimiz bu cennet yurduna varis kilan Allah'a
hamdolsun. Lyi amelde bulunanlarin miikafati ne giizelmis! derler (Zimer 39/74)

ayetini soylediklerini ifade etmektedir.%68

Otuz dokuzuncu menzil, tasavvuftur. Sirvani’ye gore burada talip ikilikten kurtulur;
kalbinden gelmeyen bir s6zii séylemez; kalbi daima Hak’tan haber verir.8%® Eb(
Said’in eserinde bu makam nihdyet adlandirilmaktadir. O, bu makamdaki
kimselerin menzilgiha ulasmis ve kalp gozii ile Hakk’1t gormiis kimseler olarak

adlandirmaktadir.87°

Kirkinc1 menzil kurb-1 kurb’dur. Sirvani’ye gore bu menzil yakinligin yakinhigidir
ki burada salikin varlig1 semender kusu gibi yanar ve sélikin kiiliinden yeni bir
semender kusu var olur. Canan’in kurbunda sirlar sdyleyen bu kimse, gecmisten ve
gelecekten haberler soyler. Ondan daima kemal hasil olur.®”* Eba Said kirkinci
makami tasavvuf makami seklinde adlandirarak sifinin biitiin muratlarindan safi

olan kimse oldugunu vurgular.8”?

Gortldiigii gibi her iki sfinin anlattig1 menziller veya makamlar cogu zaman ayni
iken bazen farkli mertebelerde ele alinmis bazen de farkli isimlerle adlandirilmistir.
Ancak ikisinin de ortak 6zelligi salikin gectigi yolculugu anlatmalar1 ve nihdyetinde

kendisinden geriye higbir varliginin kalmamasini ifade etmesidir.

Kisaca Sirvani’nin anlattigt menziller degerlendirilecek olursa ilk on menzilin
salikin maddi hayattan manevi yola gegisinde yapmasi gerekenleri ifade ettigi
gortlmektedir. Bu baglamda kul, ména yolculuguna niyet eder, tevbe ederek
pismanliklarini dile getirir, nefsine muhalefet eder. Eger bu yolda sabir gosterirse
ikinci on menzilde ibadetlerle yakinligi elde etmeye baslar. Burada ziihd ehli olur,
tevekkal, teslimiyet zuhur eder; havf, reca gibi haller ortaya ¢ikmaya baslar ve kul

ihlas1 tadar. Daha sonra ise tiglincii on menzil baslar ki burada artik yakin olma hali

868 bk. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’mn Cihil Makami”, 1959, 31.
869 pk. Seyyid Yahya, Mendazilii'I-agikin, vr. 44a-44b.

870 k. Yazici, “Abi Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 31.
871 pk. Seyyid Yahya, Mendzilii'I-asikin, vr. 44b.

872 bk. Yazici, “Abil Sa’id Abi’l-Hayr’m Cihil Makami”, 1959, 31.
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s0z konusudur. Marifet, muhabbet, vahdet diisiincesi ve kurbiyet kendini gosterir.

Dérdiincii on menzilde ise kul vuslata erigir. Yakimligin yakinligi hasil olur.

Sonug olarak, salik bu menzilleri gecerek varligindan arinmakta ve Hakk’a kurbiyet

mertebesine erismektedir.

4.3.3.2. Yedi Makam

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin anlattigi yedi makam (yedi seyir) Halvetiyye
geleneginde 6nem arz eden etvar-1 seb‘a metodunu agiklamaktadir. Halvetiyye
tarfkatinde salikin siiliku yedi isimle yapilir. Bu yedi isme karsilik nefsin yedi
mertebesi vardir. Nefsin bu yedi mertebesiyle de seyrin, hallerin, alemlerin irtibati

vardir. Dolayistyla nefsin katettigi bu yolculuk etvar-1 seb‘a adlandirilmaktadir.®”

Burada Sirvani’ye ait olan daha dnce deginmis oldugumuz Beyan-: Usiil-1 Etvdr-i
Seb ‘a isimli eserden de bahsetmek uygun gorilmektedir. Daha once kaydettigimiz
gibi asli Farsca olan eserin Osmanl Tiirk¢esine yapilmig ¢evirisinden bu niishanin
yazim dilinin, kullanilan tamlamalarinin XVII. yiizyila ait oldugu kanaatindeyiz.
Tabi ki risalenin tam cevirisi yapildiktan ve bazi incelemelerden sonra bu hususta
daha kesin bir goriis belirtmek miimkiin olacaktir. Eserde Halvetiyye tarikatinde
onemli yeri olan etvar-1 seb‘a metodundan ve salikin bu seyirlerle kemal
mertebesine erigmesinden bahsedilmektedir. Ancak burada riséleyle ilgili bazi
hususlara deginmek de yerinde olacaktir. Daha sonra detayli sekilde goriilecegi
tizere Sirvani genellikle eserlerinde nefsin dort mertebesinden bahsetmekte ve nefs-
1 mutmainnenin en son mertebe oldugunu belirtmektedir. Bu risélede ise seyir
mertebeleri ele alinirken onun nefs mertebelerindeki karsiliklar1 da gosterilmistir
(yedili nefs mertebesi esas alinmistir). Kanaatimizce bu eklemeler eseri terciime
eden kiginin inisiyatifiyle sonradan yapilmis olmalidir. Bunun gibi eserin ismi de
dikkat ¢cekmektedir. Bilindigi lizere “etvar-1 seb‘a” ismiyle risalelerin yazilmasi

Sirvani’den sonraki déneme tesadiif etmektedir.®”* Dolayisiyla onun risalesine

873 Ceyhan, U¢ Pirin Miirsidi: Halvetiyye, Ramazdniyye Kolu ve Kéostendilli Ali Alaeddin Efendi,
2015, 42.
874 bk. Yildiz, Halvet? Azizlerinin Etvar-i Seb ‘G Risdleleri, 2019, 27-58.
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boyle bir isim vermesi ¢ok mumkin gorinmemektedir. Bu sebepten, biyik
olasilikla risalenin ismi de mitercim tarafindan konulmustur. Eserdeki yedi seyir
mertebelerinin agiklamasi ise Sirvani’nin yedi makamdan bahsederken anlattigi

seyir mertebeleriyle uyumludur.

Kimi Halveti seyhleri bu yontemi nefs mertebeleri iizerinden ele alirken, kimisi de
seyr mertebelerini esas alarak ortaya koymustur. Yahya-y1 Sirvani’de ise her iki
yontemi birlikte gérmekteyiz. Bu baglamda, onun bu makamlara yiikledigi
manalarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in halifelerinden Muhammed Erzincani ve
onun halifesi Cemal-i Halveti’nin konuyla ilgili goriisleri Sirvani’nin gorisleriyle
mukayeseli bir sekilde ele alinacaktir. Muhammed Erzincani bu yoéntemi nefs
mertebeleri lizerinden aciklarken, Cemal-i Halvetl bu mertebeleri temsil eden
peygamberler lizerinden ele almaktadir. Kanaatimizce ancak bu suretle Sirvani’nin

o makamlardan kastinin tam olarak ne oldugunu anlamak miimkiin olacaktir.

Makam kavrami sozliikte, “ayak iistii durulacak yer, mevki, mertebe” anlamina
gelmekte olup tasavvufi ménada seyri silikta mertebeleri ifade etmektedir.
Tasavvuf tarihinde IX. yilizyildan itibaren miicahede ve siiltik kavramlarina bagl
bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Stfiler tarafindan, salikin gecici seving veya {iziintli
icinde olmast yani duygu durumunun siirekli degismesi hél, sabit kalmasi ise

makam olarak adlandiriimistir.87°

Hiicviri’ye gore, Hakk’1 talep edenlerden her birinin bir makami vardir. Talip her
ne kadar her makamdan nasibini alsa da nihdyetinde bir makam tizerinde karar kilar.
O, Bizden higbir kimse yoktur ki malum bir makam: olmasin (Saffat 37/164)
ayetinden yola ¢ikarak bu konuyu agiklamaktadir. Buna gore her peygamber bir
makami temsil etmektedir. Adem tevbe, Nuh ziihd, ibrahim teslimiyet, [sa reca,
Yahya havf makamindadir. Ancak Hz. Peygamber gelince her makam sahibi igin
bir hal peyda oldu ve ona bitisti. Ciinkii hi¢ kimse verilen son nimetin iistiine
¢ikamaz, Otesine ulasamaz. Bu suretle temkin kavrami da ortaya ¢ikmis olur ki,

makamlar yoldaki konaklar, temkin ise hakikat ehlinin kemal mahallinde ulastiklari

875 pk. Siileyman Uludag, “Makam”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVI1: 409-410.
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en yuksek ikamet yeridir. Temkin, ilahi huzurda karar kilmaktir. Dolayisiyla,
makamlar gegilir fakat temkin gecilemez. Baslangigtan sona gelinir ancak sondan

oteye gidilemez .88

Buradan anlasilacag lizere makamlar, salikin temkine yani kendi aslina ulasacagi
konaklardir. Nitekim kullugu gelinebilecek en iist makam adlandiran ibnii’l-
Arabi’nin “biitiin makamlar degisir lakin degismeyecek tek makam ‘kulluk
makami’dir, ¢ilinkii insan hakikati geregi kuldur ve ondan ayrilamaz” ifadesi de bu

manay1 desteklemektedir.®’’

Safiler tarafindan diinyevi makamlarla insan1 hakikatine eristirecek makamlar

arasinda ayirim yapildig1 da goriilmektedir. Mevlana nin,

Halkin makamlar1 egretidir, Emir aleminin makamlariysa aslidir. Halk,
makamlara ulasmak i¢in horluk g¢eker, iistiinliik, yilicelik timidiyle horlukta
hos bir haldedir. Su tasalarla gegen on giinliik yiiceligi umarlar da boyunlar1
dertten ip gibi incelir. Nasil oluyor da benim bulundugum yere gelmiyorlar?
Su yiicelik i¢inde apaydin giinesim ben. Giinesin dogusu kapkara bir burg,
bizim giinesimiz ise dogulardan da disarida.t™®

sOzleri bu baglamda 6rnek gosterilebilir.

Seyyid Yahyé-yi1 Sirvani, Beyan-: Usiil-1 Etvar-1 Seb ‘a isimli eserinde bu yedi seyir

gecilmedikge salikin kAmil olamayacaginin altin1 ¢cizmektedir.8"°

Sirvani’nin yedi makam adimi verdigi bu boliimde o, seyrii siilikunda maridin kat
etmesi gereken yolu makamlar iizerinden anlatmaktadir. Sirvani, bu makamlari
yazmaktan gayesinin, mana yolcusunun daha yolun basinda iken yasayacaklarini
bilmesi oldugunu sdyler. Ancak o, makamlar1 anlatirken onlar1 yedi rakamiyla
sinirlamakta ve “seyr” kavramiyla agiklamaktadir. Ona gore, makamlarin sayisi

yedidir ve her biri bir seyri ifade etmektedir. Ilk makam, “seyr ilallah™tir ve Allah’a

876 pk. Hiicvirt, Kesfi’I-Mahcib, 2014, 430.

877 k. el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozligii, 2005, 448.

878 Golpinarly, Mesnevi ve Serhi, 1973, 11: 174, (b. 1105-1109).
879 Seyyid Yahya, Beyan-i Usiil-1 Etvdr-i Seb ‘a, vr. 36a.
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dogru seyri anlatir. Seyr ilallah, miride sahin yanina gidinceye kadar rehber olur.
Bu makamin birkag sart1 vardir. Birincisi, mali ve miilkii terk etmektir ki bu saliki
tehlikelerden kurtarir. Ancak nefsin diinya sevgisi bununla gegmedigi icin ikinci
sart diinya ve ahireti tamamen terk etmektir. Terk etmenin sartlarin1 yerine getiren
kimseye mana kendi cemalini gosterir. Gedalik bu yolda yolcunun sanati olmalidir.
Mirid, hasdan, avamdan, agyardan uzak durmalidir. Bu, siilikta ileri gitmenin
sartidir. Diger sart ise tevazudur. Tevazuyu ve edebi kendine yar eden kimseye
Allah’tan enam ve ihsan gelir.8 Muhammed Erzincani bu ilk makami nefs-i
emmare ile eslestirerek bu makamdaki kimsenin hikmet ehli degil, ibret ehli (hatta
bunun da baglarinda) oldugunu vurgulamaktadir. Bu makamdaki kisinin nefsi
rdhuna eziyet eder.®8! Cemal-i Halveti ise, bu mertebenin Allah’in ilk olarak Hz.
Adem ile Hz. Havva’yr yaratmasi sebebiyle Ademiyet’i temsil ettigini
belirtmektedir.®82

Ikinci makam “seyr lillahtir ve Allah igin seyirdir. Sirvani’ye gére bu seyirde
miridin canina yiiz ates, yiiz ah diiser. Burada Dost’tan murad, Dost’un kendisi
olmalidir. IrfAn1 ve muhabbeti de artiran budur. Bu seyirde baska temennasi olan
kimse seyr lilldhta degildir. Bu makamin sart1 nefsini ayaginin altina koymak ve bir
an bile gafil olmamaktir ki nefs bagka bir seyi dileyemesin. Bu yolda tahammil
etmek, bagkalarmin incitmesine sabretmek gerekir. MUrid degirmen tasi gibi
olmali, gozlerinden kanli yas akitmalidir; ta ki marifetten bir nisan bulsun. Eger
miridin kalbi Mevla sevkiyle zikrederse ona kainattaki en algak ve en yuksek
alemler gosterilir. Bu zikirden hayat hasil olur ve nefsin hevasi burada batil olur.%3
Erzincani de, ikinci makami nefs-i levvame ile eslestirerek bu makamin zahir
ilminin kaynagi oldugunu vurgular. Ona gore, bu makamda ciizi aklin kemalinden
oteye yol yoktur.88 Cemal-i Halveti ise bu mertebeyi N{h peygamber ile

irtibatlandirmaktadir. Ona gore Hz. Nih merhametiyle halki Hakk’a davet ettigi

80 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 45b-46a.

81 phk. Pir Muhammed Bahaeddin el-Erzincani, Makdmati’I-Arifin ve Maarifiis-Salikin Risale fi
Kavli Ld Ildhe Illa’lld, haz: Erdem Memisoglu, (Ankara: Imaj Yaymevi, 2004), 45.

882 hk. Cemal-i Halveti, Esrar-1 Garibe, haz: Serife Agari, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2019), 191.
83 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 46a-46b.

884 k. Erzincani, Makdmatii’I-Arifin ve Maarifus-Salikin, 2004, 49.
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halde ona uyanlar ¢ok az olmustur. Can da kalbin bu tavrinda Hz. Ntih gibi nefsin

kuvvetlerini Hakk’a davet eder.88

Ucgiincii makam seyr alallahtir. Burada sasilara yer yoktur ¢iinkii sasilar biri iki
goriir. Bu vadi ise esma ve sifatlar vadisi oldugundan kendini tiikketmeyen kimse bu
birligi géremez. Adem gibi kendi yaptiklarindan dolay1 aglayana esma ve ayetler
cilve yapar. Bu halde Huda o kimseye rehber olur; cemalini goésterir; hicaplar
g6zinin ondnden kalkar. Seyr alallahta mirid yalmiz ve ayaksiz yiiriir; onun
hareketi rah iledir. Riha ilhamlar yagar ve nasihatler eder. Salik, Allah’in esma ve
sifatlarina arif olur; meleklerden daha yiice bir makama erer. Bazen semalarda ugar,
bazen yeryiiziindekiler ondan sirlar 6grenir, bazen cennette olur, bazen diinyanin
sirlarina vakif olur, Dost’tan miijdelere erigir. Ona goniilleri diriltme kudreti verilir,
ayetlerin sirrina vakif olur.®% Erzincani’ye gore bu tavir nefs-i miilhime’ye denk
gelmektedir. Ona gore bu makamda olanlar hikmet ehlidir ve onlarin goniillerine
ilham gelmeye baslar. Bu makamda gok keramet ve kesifler zuhura gelir. 887 Cemal-
I Halveti ise bu tavri Hz. Yahya ile iliskilendirerek Yahyaviyye adlandirmaktadir.
Ona gore burasi ask tavridir ve burada kerametler goriinir. Bu makam Y (sufiyye

veya Ibrahimiyye de adlandirilabilir.8®8

Dorduncl seyir, seyr maallahtir ve Allah ile seyirdir. Burada salik esma ve sifatlar
miisdhede eder. Bazen sirlar dleminde hayran olur, bazen ucan bulutlar gibi
harekette olur, bazen “len terani” ¢6liine terk edilir, bazen “Kabe kavseyn”de yerini
alir. O, bir an bile Dost’suz kalamaz.?®° Erzincani de, bu tavrin nefs-i mutmainne
ile es oldugunu sdylemektedir. Ona gore burada kalp vahdet nlruyla aydinlanir ve
sir makaminda olur. Bu makamda bulunanlar velayet ehlidir.8%° Cemal-i Halveti ise
bu tavri Idrisiyye adlandirmakta ve bu tavirda salikin tedris oldugundan
bahsetmektedir. Burada sir Idris’i Hz. Idris gibi nurdan bir elbise dikerek salike

giydirir. Bu makama Hizriyye denilse de dogrudur. Ciinkii bu suretle onun ndru da

85 hk. Halveti, Esrar-: Garibe, 2019, 197.

86 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 46b-47a.

87 bk, Erzincani, Makdmati’I-Arifin ve Maarifus-Salikin, 2004, 56.

88 phk. Halveti, Esrar-: Garibe, 2019, 199-203.

89 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 47a-47b.

890 hk. Erzincani, Makdmatii I-Arifin ve Maarifiis-Salikin, 2004, 60-62.
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bilinmis olur. Bu makama cahil kimse varamaz. Ancak buraya Miseviyye denilse
de dogrudur. Ciinkii bu tavra ancak akil Y{sa’sini yanina alan can Misa’s1

erismistir.%*

Besinci seyr, seyr fillahtir ve Allah’ta seyirdir. Burada hakikat miride yoldas olur;
0, zati tecellileri seyreder; baki nimetlerden beka bulur; esma, misemma olur,
ikilikten tamamen azat olur. Sayilarin zata yolu yoktur ¢iinkii O’nun zat1 adetlerden
miinezzehtir. Buradan maksat tevhid ilmidir. Ayna karsisinda duran kimse, orada
kendisi gibi birini daha goriir. Kisi ne hareket ederse aynadaki de ayn1 hareketleri
yapar. Ayna yiiz tane olsa, kisi de yiiz tane goriiniir. Demek ki goren birdir ancak
kesret fiillerden peyda olmustur. Hakikat birdir ve bu mertebede bu ilim asikar olur.
Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani seyr fillah makamini anlatirken harfleri de 6rnek gosterir.
Buna gore, bltun harfler tek bir noktadan zuhur etmis ve sekil degistirmistir. Bu
konu sonraki boliimlerde detayl sekilde incelenecektir.89 Erzincani bu tavri nefs-i
raziye ile eslestirerek bu makamin 6zelliginin tecrit ve tefrit oldugunu belirtir.3%
Cemal-i Halveti ise besinci tavri Iseviyye adlandirir. Ona goére Miseviyye tavrinin
biitiin kokleri buradadir. Burada salik Isa gibi miicerret olur ama Hz. Muhammed’in
tavrina miiyesser olamaz. Bu makamda yer ve gok ehlinin tamami fanidir ve salik
beka bulur. Beka iginde beka bulmak ise Muhammediye tavrinin alametidir. Burasi

Kabe Kavseyn makamidir.2%

Altinct makam, seyr anillahtir. Bu makamda sélik ilahi sirlara vakif olur; din ve
ahirette kamil olur; kurb makami onun halvetgahi olur. Kurbiyet makamindan sonra
onu diger menzillere gotiiriirler. O, vahdetten kesrete doner ve halki irsad eder.
Halk, onun irsadindan faydalanir ve hikmete dogru yol bulur. Bu kimse, belalara
“es-sala” der; yiiz bela i¢inde olsa da mutlu olur. Onun i¢in ne &dem vardir ne alem.
Allah onu kendini begenme kibrinden kurtarir ve basina hilafet ticim1 koyar.5%®

Erzincani bu tavri nefs-i merdiye ile eslestirerek bu makamin nirunun niir-1 Ahmed

891 phk. Halveti, Esrar-i1 Garibe, 2019, 205-207.

892 k. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 47b-48a.

893 hk. Erzincani, Makdmatii I-Arifin ve Maarifiis-Salikin, 2004, 72.
894 pk. Halveti, Esrar-: Garibe, 2019, 2009.

8% pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 50b-51b.
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oldugunu sdylemektedir. Ona gore halki Hakk’a davet etme makamidir.8% Cemal-
I Halveti ise bu tavri Miseviyye adlandirmaktadir. Ona gore burada Allah Hz.
Misa’ya kelamiyla tecelli ederek onu kelim kilmistir. Bu sebepten bu makamdaki
kimsenin yonii Hak’tan halka olur. Allah Alim ismiyle ondan tecelli eder ve

kelamini bildirir.8%’

Yedinci makam seyr billahtir. Bu makamda salikin kalbinden yiikselen daima ahtir.
O, her zaman celalden fena, cemalden beka bulur. Biitiin bilgiler ondan asikar olur;
iki aleme ait hadiseleri agiklar. Bu, ism-i &‘zammn sahibi Nebi’dir. O, biitiin halkin
en kerametlisi, sereflisi oldu. Gah sidretii’l-miinteha’da cevelan etti, gah kafirlerin
elinden magaraya sigindi, gah her iki dlemin en 6nemlisi oldu, gah Adem neslinin
sefaatcisi oldu. Ondan her iki Alemin isleri halloldu.®%® Ona gore, nefsin yedinci
mertebesi olan nefs-i kdmilede salikin nefsi tam armmis olur. Burada salik arif-i
billah, sahib-i ayneyn ve vecheyn olur.®® Erzincini’ye gore bu tavir nefs-i
kamiledir ve hakke’l-yakin mertebesinin sirridir. Burada seriat, tarikat ve hakikat
hepsi birdir. Bu tavirda zaman kavrami kalmaz ve kisi goriiniiste halk ile olsa da
manada hep Allah iledir. Bu kimsenin ndru ahadiyyet ndrudur.®® Cemal-i Halveti
de bu tavr1 Ahmediyye/Muhammediye adlandirarak diger yedi tavrin cem oldugu
yer seklinde agiklamaktadir. O Hz. Muhammed’in Ahmed ismindeki harfler
tizerinden su agiklamay1 yapmaktadir: Onun ismindeki mim giderse geriye ehad
kalir. Eger mim kalir da elif giderse geriye hamd kalir. Bu da onun isminin ism-i
d‘zam olmasinin delilidir. Bu makamdaki kimse bizzat Hz. Muhammed’in
yetistirdigi kimsedir %0t

Burada Sirvani’nin menziller ve makamlar anlatimindaki benzer/farkli yonler
degerlendirilecektir. Oncelikle her iki anlatimm da sonu yakinhigin yakinlig
mertebesine ¢ikmaktadir ki bu mertebe Hz. Muhammed’in sahsinda temsil

edilmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi Sirvani’nin kirk menzil anlatimindan ilk

8% Wi, Erzincani, Makdmati’I-Arifin ve Maarifus-Salikin, 2004, 80-81.
897 bk. Halveti, Esrar-: Garibe, 2019, 212-213.

898 hk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 51b-52a.

89 Seyyid Yahya, Beyan-: Usiil-1 Etvdr-i Seb ‘a, vr. 38a.

90 bk, Erzincani, Makdmati’I-Arifin ve Maarifis-Salikin, 2004, 88.

901 pk. Halvett, Esrar-: Garibe, 2019, 215.
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onu, miridin maddeden ménaya donerken yapmasi gerekenleri ifade etmektedir ki
bu da yedi makam (izerinden ilk iki makama tekabiil etmektedir. Ilk on menzil ve
ilk iki makamin konulari, Allah’a yonelmeye niyet etmek, bu yolda nefse muhalefet
ve sabir gdstermektir. Ikinci on menzilin ana konular ise teslimiyet, tevekkiil,
ibadetle Hakk’a yaklagsmak ve ihlas idi. Bu baglamda, makamlardan {igiincii ve
dordiincti makam bu menzillere denk gelmektedir. Uglincii on menzilin konusu ise
marifet bilgisi, muhabbet ve kurbiyettir ki bu, makamlardan besinci makama denk
gelmektedir. Clinkii burada kul artik hakikat bilgisini elde etmis, kesrette vahdeti
gormiistiir. Dordiincli on menzili kendi ig¢inde ikiye ayirabiliriz: Bunlar ilk dokuz
menzil ve kirkinct menzildir. Ilk dokuz menzil altinct makama tekabiil etmektedir,
denilebilir. Ciinkii burada artik fenddan bekaya gegis, halki irsad etmeye baslama
hali s6z konusudur. Kirkinct menzil ise yedinci makama tekabiil etmektedir ki
kurbiyetin kurbunu yani yakinligin yakinligini ifade etmektedir. Sirvani ise, bu

makamin Hz. Muhammed’e has oldugunu belirtmektedir.

Sonug olarak Sirvani’ye gore, makamlar gecilmesi gereken konaklardir. Lakin onun
en son makami Hz. Peygamber’in makami olarak anlatmasi yukarida da
bahsedildigi gibi biitiin makamlarin Hz. Muhammed’in gelisiyle onda birlesmesi
fikrini desteklemektedir. Dolayisiyla, Sirvani burada gelenekten ayrilmadan

kendine 6zgii anlatis sekliyle makamlar konusuna farkli bir yorum getirmistir.

4.3.3.3. Yedi Vadi

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin seyrii siiliiku anlatirken kullandigi metaforlardan biri
de yedi vadidir. Arapga bir kelime olan “vadi”, sozliik anlamiyla “iki dag arasinda
arazi” demektir.®%? Tasavvufi manada ise, “nebi, veli ve alimlerin kalbi”, “feyz
pmarindan figkiran marifet sular1 ve nefis miikasefe hallerinin aktig1 yerler”
anlamindadir.’®® Bu yedi vadi benzetmesini Feridiiddin-i Attar’m (61. 618/1221)

Mantiku 't-tayr isimli eserinde de ayni isimlerle gormekteyiz.%%* Belirtmek gerekir

%2 pk. Ayverdi, Misalli Blytik Turkge Sozlik, 2016, 1303.
%3 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2012, 370.
%04 bk, H. Ahmed Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXV111: 29-30.
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ki onlarin anlatimlari birbirine gok benzemektedir ve burada da her vadi mukayeseli

bir sekilde ele alinacaktir.

Sirvani’ye gore ilk vadi, talep vadisidir. Burada salik nesepten, kendinden tamamen
el ¢cekmeli, ondan sonra Yar’in kiiyine dogru yonelmelidir. Bu yolda zerre kadar
benligi olan, reddedilir. Can derdine diisen kimse yol eri degildir. Salik can derdini
cekmeyi yok etmeli ki ona yiizlerle can bahsedilsin, Dost asikar goriinsin. Talep,
Dost’tan onun kendisini talep etmektir. Hak yolunda gamlar1 g¢ekmek ve
korkmamaktir. Eger korku olmazsa isler asan olur. Korku olursa salik perisan olur.
Korku, mert asiklarin isi degildir. Korkmayan kimse cisim ve can kabugunu kirar,
ikilikten kurtulur, Hakk’1m askinin sifatlarina layik olur.®%® Feridiiddin-i Attar da ilk
olarak talep vadisini ele alarak tipki Sirvani’nin anlatiminda oldugu gibi bu vadide
salikin ylzlerce imtihan ve bela ile yiizleseceginden, korkmadan yoluna devam edip
bir pervane misali Hakk’in askiyla kendini atese atmaktan ¢ekinmemesi

gerektiginden bahseder.%®

Ikinci vadi, ask vadisidir. Burada dedikodu kalmaz. Miiridin canma ates diiser, bu
ates onu yakar yok eder. Kalbi cehennem atesinden korkmaz hale gelir. Nasil ki bir
evin i¢ine glines 1siklart girdiginde orada gdlgeden yani ikilikten eser kalmaz, agik
kimsede de biitiin varliklar askin i¢inde olur. Bagkas1 kalmaz, her varlik ona Hakk’1
gosterir. Mirid, Dost’un askiyla her zerrenin pesinden kosar, her “merhaba” diyeni
O olarak goriir. Karincanin da karsisinda iki biikliim olur ¢linkii karincada Latif
olan Allah’m tecellisi vardir. Askta sadik olanlara irfan sirr1 acilir.%” Attar’in da
ikinci vadi olan agk vadisini atesle tarif etmekte ve “Bu vadiye ulasan atese girmis
gibidir” demektedir. Ona gore asik atese benzer, yerinde duramaz ve asli vatanina

kavusmak i¢in yanar tutusur.%®

Uclincti vadi, marifet vadisidir. Sirvani’ye gore bu vadinin sonu yoktur, dyle yollar

vardir ki hudiidu yoktur. Burada salikin isi giicii miiskiile diiser, kurtulusu da

95 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 59b-60a.

96 bk, Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr, ¢ev. Ayhan Yildirim (Istanbul: Insan Kitap, 2016), 341-
342.

%07 k. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 61b-63a.

98 phk. Attar, Mantiku't-Tayr, 2016, 353-354.
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marifet ile olur. Kimse bu yolda kendi basina ilerleyemez ciinkii bu yol baska
yollara benzemez. Hi¢ kimse onun sonundan agah degildir. Salik burada yillarca
yol yiiriise hangi yolla gidecegini bilemez. Bazen bedenle siiliik eder, bazen akilla,
bazen nakille bir¢ok meseleyi halleder. Onun caninda yiiz bela cilve yapar, onu
yollar i¢ginde hayran birakir. Burada bir magara arkadasinin elinden tutmak gerekir
ki saliki dar yollardan kurtarsin. Burada kalp rehberdir. Onu temizlemek gerekir ki
gaflete diisiilmesin. Kalp parlayinca orada Yar’in cemalinin cilveleri goriintir. Her
cilve salike irfan bahseder. Salikte bu irfan ortaya ¢iktikca iki alem de goziine
goriinmez olur. Irfan deryasinin meyvesi, Yar’in yiiziinii gézsiiz gérmektir.%%° Attar
da bu vadiyi “ugsuz bucaksiz bir vadi” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore bu
vadide her salik kendi kabiliyetine gore yol alir. Farkliliklardan dolay1r da kimi
mihrab1 kimi de putu bulur. Burada herkes kendi kemali 6lgiisiinde goriis sahibi

olur. Burada gz, sevgiliden gayrisin1 gérmez.%1°

Dordiincii vadi, istigna vadisidir. Burada her isten miistagni olmak gerekir. Clinkii
artik Dost’un cemalinden baska bir sey kalmamistir. Dost’un huzurunda biitiin
agiklarin basi top gibi yuvarlanmaktadir. Onlarin hay-huy sesleri yikselmektedir.
Asik burada kendisi de goriinmez; kendi cemali kendi karsisinda cilve yapar.
Vahdet denizi dalgalandiginda orada ne yakin kalir ne siiphe. Bir an bu deryaya
diisenin gdzilinden iki adlem yikanir. Dalgalar varligin1 kapip gotiiriir. Biitiin kesret
bir olur; salikin géziinde hi¢ kusur kalmaz. Bu yol, miiridi tevhide yonlendirir.9**
Attar da bu vadiyi “Burada ne dava vardir ne mana. (...) Burada ciiz degil, kiill de
tamamen mahvolsa yeryliziinde sanki bir saman ¢0pii yokmus gibi olur” diyerek

anlatmaktadir.??

Besinci vadi, tevhid vadisidir. Bu vadide gida tefrit, binek ise tecrittir. Bu vadiye
eren kimse binegini vahdete dogru siirer. Bu yola ben ve biz sigmaz. O yiizden
varligin camini kirmak gerekir. Bu yapildiktan sonra isterse salikin karsisina yiiz,

isterse de bin say1 ¢iksin, o hepsini tek gorecektir. Bu vadiye 0 ve bu sigmaz. Onlar

99 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 63b-65a.
%10 hk. Attar, Mantiku t-Tayr, 2016, 369-371.
11 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 65a-66a.
%12 hk. Attar, Mantiku t-Tayr, 2016, 381-383.
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mertebeler i¢inde olur; mertebeler gittikten sonra O’ndan baska kimse kalmaz. Isim
ve sifatlar gittikten sonra biitiin adetler bir olur. Benlik ve senlik gittikten sonra
sadece Ahad kalir. O zaman “Allahu’s-Samed” malum olur. Varlik ve kamillik
iddialarindan kurtulunur. Kemal, bir kimse kem olunca hasil olur. Kem olmay1 da
kem ettikge cemal hasil olur. Orada ne zaman ne mekan kalir. Kiil olan i¢in ne ciiz’
ne de kiill kalir. O zaman burada salik bilmelidir bu ve 0 hepsi aynidir. O ve bu
kisinin vehmidir. Su halde vehme kapilmak asla dogru olmaz. Bu yol insani hayrete
gotirir.%3 Attar tevhid vadisini, say1 ne kadar ¢ok olursa olsun daima ¢ogun iginde
bir vardir sozleriyle anlatmaktadir. Ona gore, hakikatte yokluktan bagka bir sey
yoktur.%%4

Altinc1 vadi, tahayyiir (hayret) vadisidir. Bu vadinin serhi beyana sigmaz. Kim
hayrete diigerse, onun canina yiiz binlerce hasret diiser. Orada binlerce hayret yiiz
gosterir, ancak nereden ve nasil peyda oldugu bilinmez. Burada salik 1al olur ne
gegmise ne de gelecege yol bulamaz. Ona ne sorarlarsa sorsunlar verecek cevap
bulamaz. O’nun islerinden dyle hayrete diiser ki O’ndan baska bir sey bilmez. Ne
aslindan bir haber bilir ne de varligindan eser kalir. Ne fena kalir ne beka ne hata
kalir ne glinah. Hayret denizine Oyle gark olur ki, vuslat ile firak arasinda fark
kalmaz. Ciinkii salik arada oldukga hayir ve ser beyan olur. Nefsini aradan ¢ekince
hakikat ayan olur.®®® Attir’a gore burada salikin biitiin derdi hasrettir. Bu
mertebedeki salikin killariin her biri kili¢ degmeden kanar ve yere diisen her kan

“eyvah” diye yazar. Burada salikin hayreti arttikca artar ve kendini kaybeder.%®

Yedinci vadi, fakr vadisidir. Fakrin sahidi fenidir. Burada konusma kaybolur,
dedikoduya yer kalmaz. Yol kaybolur, aramak-sormak olmaz. G6z olmaz ki
gormek olsun, kulak duymaz ki bir sey duyulsun. Koku hissedilmez; vuslat
reyhanlarinin kokusu duyulmaz. Ayak kalmaz ki Yar’e dogru gidilsin. El kalmaz ki
Yar’in eli tutulsun. Fakr gelince, biitiin bilgiler riizgarda savrulur. Topraktan var

edilen, yeniden topraga dondiiriiliir. Burada salik kendinden habersiz olmalidir ki

913 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-1 Kuliib, vr. 66a-67a.
914 k. Attar, Mantiku t-Tayr, 2016, 395-396.
%15 k. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 67a-68a.
%16 hk. Attar, Mantiku t-Tayr, 2016, 409-410.
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Canan’dan haberdar olsun. Zatin ndru ile zatin sirrinin goriildiigii bu vadide Allah,
kulunun gbzii, kulag1 olur.t” Attar’a gore bu mertebede séz sdylemek miimkiin
degildir. Kulak sagir olur. Burasi kendinden gegmenin merkezidir. Burada salikin
viicidu hem vardir hem de yoktur. Bunun nasil oldugu sorulursa da iste bu aklin

idrakinden &te bir seydir.%!8

Gorildiigii gibi Sirvani’nin yedi vadiyi ele alis bigimi Attar’in yedi vadisi ile birebir
aymidir. Arada bir fark belirtilecek olursa da bu Attar’in vadileri anlatirken genis
tasvirlere, hikayelere yer vermis olmasidir denilebilir. Sirvani ise konuyu daha sade

sekilde ele alir.

4.3.3.4. DOrt Derya

Seyyid Yahya-y1 Sirvani seyrii stilikta gecilmesi gereken konaklari derya 6rnegiyle
de anlatmaktadir. O, burada Yahyad b. Muaz’in temsilini kullandigim1 da
belirtmektedir. Ona gore bu deryalar dunya, halk, seytan ve nefs deryas: olmak

lizere dorttir. Bu deryalar gecildigi takdirde salikte kalb-i selim hasil olur.%°

Dinya deryasimin gemisi ziihttiir. Bu geminin dimeni kanaat, yelkeni horluk,
lengeri (geminin demiri) de sabirdir. Eger salik seriate aykiri isler yaparsa tohmet
rlizgarlar1 bu geminin horluk yelkenini parcalar. Eger bu riizgarlarin ad1 giybet ve
blihtan olursa o zaman dalgalar gemiye kum tasir ve gemiyi batirir. Bunlarin
olmamasi i¢in salik takva lengerinin basinda durmalidir ki muhalif riizgarlara kars1

durabilsin. Kanaat diimenini siki tutmali, diinya deryasindan cehd ile gegmelidir.®?°

Halk deryasinin gemisi umitsizliktir. Burada Hak’tan baskasindan timit
kesilmelidir. Bu geminin diimeni baglardan kurtulmak, halktan ayrilmak ve Hak ile
tilfet etmektir. Yelkeni ayrilik, lengeri halvettir. Bu gemide ne zaman {imit ve arzu

riizgarlar1 esmeye baslarsa daldlet ve cehalet dalgalar1 yiikselmeye baslar. Bu

917 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kuliib, vr. 68a-69b.
%18 hk. Attar, Mantiku t-Tayr, 2016, 423-425.

%19 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 68a.

920 hk. age. vr. 68b.
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durumda sélik halvet lengerini denize atmalidir ki bu riizgarlar sakinlessin. Ancak
bu durumda kurtulus riizgarlar1 esmeye baslar. Iste bu durumda salik ayrilik

yelkenini yiikselterek halk deryasini1 gegmeye gayret etmelidir.%*

Sirvani {igiincli deryanin seytan deryasi oldugunu belirterek bu deryanin gemisinin
zikir oldugunu belirtir. Bu geminin diimeni tesbih, yelkeni iimit, lengeri ise
korkudur. Salikte ucub (kibir) kendini gostermeye baslayinca bu deryada tekebbir
ve minnet riizgarlar1 esmeye baslar. Bu durumda salik korku lengerini denize
atmalidir. Iste o zaman ihlas riizgar1 ortaya ¢ikmaya baslar ki salik hemen {imit

yelkenini yiikselterek seytan deryasini gegmeye gayret etmelidir.%?2

Dordiincu derya nefs deryasidir. Bu deryanin gemisi aglik ve susuzluktur. Diimeni
ask, yelkeni muhabbet, lengeri ise sevktir. Salik heva ve hevese meylettiginde
sehvet riizgarlar1 esmeye baslar. Bu durumda ona diisen sevk lengerini denize
birakip sabretmektir. Iste 0 zaman meveddet (dostluk) riizgarlar1 ortaya cikar ki bu

durumda salik muhabbet yelkenini acarak nefs deryasini gegmelidir.%?®

Sirvani’nin menzil, makam, vadi ve derya anlatimlarinin ortak noktasi “girig-
gelisme-sonug” baglaminda su sekilde degerlendirilebilir: Salikin 6ncelikle manevi
yolculuga niyet etmesi gerekir; sonra bu yolda sabir gdstererek, nefsine muhalefet
ederek ibadetlerinde sabit kadem olmasi gerekir ki bu vesileyle muhabbet, sevk
artmaya baglar. Nihayetinde ise salik tevhid goriisiine erisir ki burada Hak’tan gayri
bir varlik gormez. En son noktada ise “fakr” vadisinde, seyr billah makaminda
yakinligin yakinligi menzilinde anlatildig: tizere kendi varligindan armmmis bir

sekilde halkin i¢ine karisir, Hakk’1 temsil eder.

Sirvani’nin seyri silik ile ilgili goriisleri 6zetlenecek olursa, ména yolculugu
oncelikle Ali makaminda olan bir miirsid esliginde yapilmalidir. Salik bu yolda

cesitli menzillerden, makamlardan, vadilerden gegerek kurbiyet makamina ermeye,

921 pk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 68b-69a.
922 phk. age. vr. 69a.
923 pk. age. vr. 69a-69b.
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kendi hakikatini bulmaya calisacaktir. Yolculugun sonunda maddi varligindan
tamamen azat olan salikten artik Hak tecelli etmektedir. Ondan konusan, goren,
duyan Hak oldugu gibi bu kimse de her zerrede Hakk’in cemalini miisahede

etmektedir.

4.4. Seyru Sulik Metodu

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, eserlerinde nefs, kalp ve rih kavramlarma yer
vermektedir. O, bu kavramlari agikladiktan sonra her kavramin kendi iginde mevcut
olan mertebelerinden de bahsetmektedir. Dolayisiyla Sirvani’ye gore, salik
yukarida bahsedilen mertebeleri gegerken esasen bu yolculugu kendi i¢inde nefsi,
kalbi ve riihu boyutunda ger¢eklestirmektedir. O, bu kavramlar: detayli sekilde ele
aldiktan sonra ‘“halvet” metodunu seyri siilik yontemlerinden biri olarak

sunmaktadir.

4.4.1. Nefs ve Nefsin Mertebeleri

Nefs kavrami sozliikte “rdh, can, hayat, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves,
beden, bedenden kaynaklanan sufli arzular” gibi anlamlara gelmekte olup
Kur’an’da “r0ih”%* manasinda kullanildig1 gibi “zat ve 6z varlik”9?° manasinda da
kullanilmistir. %26 Tasavvufta salikin keméle ermek icin terbiyeye tabi tuttugu nefs
hakkinda ilk donemlerden baslayarak miistakil eserler ve kitap boliimleri yazilmaya
baslamistir. Buna 6rnek olarak, Kuseyri’nin Riséle’sini, Sithreverdi’nin Uyiibii 'n-
nefsi ve muidaratiha’sy, Ibnii’l-Arabinin Rihu’l-kuds fi miindsahdti n-nefs’i

gosterilebilir.%?’

924 Melekler onlara ellerini uzatirlar ve: “Ruhunuzu teslim edin. Bugiin, Allah’a karst haksiz seyler
soylediginizden ve O’nun ayetlerine karsi bobiirlenmenizden dolayr algaltict bir azapla
cezalandiralacaksiniz derler. (En’am 6/93)

95 Allah sizi Kendisiyle korkutur, doniis Allah’adir. (Al-i imran 3/28)

92 bk. Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006, XXXII: 526-529.

927 bk. Ramazan Muslu, “Seyr u Siiluk Metodlar1”, Tasavvuf El Kitab1, ed. Kadir Ozkose, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 339.
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fIk donem stifilerinden olan Muhasibi (61. 243/857) de bu konuda er-Riaye isimli
eseri yazmig ve nefste hem iyi hem de koétii huylar oldugunu vurgulamistir. Ona
gore nefs, kotiiliige daha miistaktir. Bundan dolay1 terbiyeye tabi tutularak ahlaki
hastaliklarinin giderilmesi gerekmektedir. Riyazete ihtiya¢ duyan da bizatihi nefsin
kendisi degil, ondaki kétii huylardir.%?® Hiicviri’ye gore kotiiliiklerin kaynagi olan
nefse muhalefet ibadetlerin basidir. Kul baska bir yol ile Hakk’a ulasamaz.%%®
Gazzali ise nefsin iki anlamda kullanildigindan bahseder. Buna gore birinci manada
nefs, insandaki sehvet ve dfke gibi cirkin sifatlar1 toplayan asildir. ikinci anlamiyla,

idrak eden ve bilen bir latifedir.%%°

Bu baglamda Nefsini bilen Rabbini bilir®® hadisini sik¢a kullanan sifilerden
Ibnii’l-Arabi burada acziyet kavrami iizerinde durmaktadir. Buna gére, insan
kendini bilmekten aciz ise Rabbini bilmekten de acizdir ve bu iki &cizlik arasinda
fark vardir. Ibnii’l-Arabi, Allah tuzak kuranlarin en haywlisidir (Enfal 8/30)
ayetinden yola ¢ikarak buradaki tuzagin Allah’1 inkar etmek oldugunu belirtir.
Alemde Allah’tan baska fail yok iken Allah’1 inkar etmek yani her yerden tecelli
edenin O oldugunu bilmemek en biiyiik tuzaktir. Bu baglamda, hakikatte O’ndan
baska varligin olmadigini ve kendinden tecelli edenin de O oldugunu bilmek nefsini
bilmek, dolayistyla da Rabbini bilmektir.®*2 Bu durumda, kendi icinde ve disinda
Allah’tan bagka failin olmadigini bilmek, “nefsini bilen Rabbini bilir” hilkkmiiniin
tecelll etmesi demektir. Nefs tuzagi ise bu bilgiden insan1 mahrum birakir. Mevlana
da, Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik (A’raf 7/23) ayetinden yola ¢ikarak salike
Adem gibi olup hatalar1 nefsinden bilmeyi, iblis gibi itiraz etmemeyi tavsiye

etmektedir.%3?

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, nefsten bahsederken “onun tizerinde hevalar vardir ve her

kim bu hevalara uyarsa cefalar bulur” demektedir. Ona gore, nefsin hevasi sehvet

928 phk. Haris el-Muhasibi, er-Ridye: Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik,
(istanbul: insan Yayinlari, 2014), 125.

929 pk. Hiicvirt, Kesfi’I-Mahcib, 2014, 260.

930 pk. Suad el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihyadii Uliimi’d-din Imam Gazzali, gev. Yonis Inang,
(fstanbul: Nefes Yayinlari, 2015), 170.

91 bk. Siileyman Uludag, “Marifet-i Nefs”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVI1I: 56-57.

932 bk. Ibn “Arabi, Fiituhat, 2008, 18: 146-147.

933 pk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1V: 52, (b. 346-348).
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ve gazaba sebep olur. Kan, zina, iftira ve giybet bundan meydana gelir. Tamah ve
haset onun kokiidiir. Faiz ve hirsizlik onun sanatidir. O, dedikodu ve fitne ile ihata
edilmistir. Binlerce hile ondan tiiremistir. Biitiin k6ti isler onun neticesidir. Bilmek
gerekir ki nefs, diigmandir. O, ser islere meyleder. Sirvani’ye gore insanin iki kasi
arasindaki diisman olan nefsten uzak olmak gerekir. Ciinkii nefs, cehennemin
kapicisidir. Ondan uzak olmak ise gamdan kurtulmaktir. Cehennemin kapisi onun
eliyle agilir. O, zulmete ve sehvete yardim eder.®®* Sirvani’ye gore, “Nefsini bilen
Rabbini bilir” sozii ¢ok garip bir hale isaret etmektedir. Cunkl okuyunca insan bu
hali kolay zanneder. Halbuki zordan daha zordur. Ancak kolaydan da daha kolaydir.
Soyle ki, bu yolda ihlasli olan kimselere Allah’in kolay kildigina zorluk yoktur
hadisi geregince kolaydir. Thlas1 olmayan kimselere ise Allah’t unutmuslardir,

Allah da onlara kendilerini unutturmustur (Hasr 59/19) yeti geregince zordur.%*®

Nefsin mahiyeti {izerinde duran sifiler daha sonra Kur’an’daki ayetlerden yola
cikarak nefsin mertebelerini ele almis ve yorumlamistir. Tasavvuf tarihinde ilk nefs
tasnifini yapan Cuneyd-i Bagdadi, besli bir tasnif yapmistir. Bunlar, nefs-i emmare,
nefs-i akile, nefs-i hassa, nefs-i sakire, nefs-i mutmainnedir. Ondan sonra Hakim
et-Tirmizi’nin dortlii, Gazzali’nin {iclii, Ibnii’l-Arabi’nin yedili tasnif yaptig1

bilinmektedir.%%6

Nefsani terbiyeyi esas alan Halvetl geleneginde de seyrii siilikta yedili nefs
mertebesi kabul edilir ve bu terbiye yedi isimle yapilir. Esasin1 Zahid-i Gilani’nin
koydugu esma-i seb‘ddan alan metot, daha sonra Seyyid Yahya-y1 Sirvani,
Muhammed Erzincani, Omer Habib-i Karamani, Ahmed Semseddin-i Marmaravi
gibi Halveti biiyiikleri tarafindan etvar-1 seb‘a seklinde ele alinmistir.®3” Nefsin yedi
mertebesi etvar-1 seb’a yani yedi tavir adlandirilmaktadir. Her tavrin da temsil ettigi

bir nefs mertebesi vardir ki Ekteki gorselde bu daha detayli sekilde

934 pk. Seyyid Yahya, Serh-i Sualat-: Giilsen-i Esrar, vr. 82b-83a.

935 pk. Seyyid Yahya, Kesfii’I-kul(ib, vr. 12b-13a.

936 pk. Muslu, “Seyr u Siiluk Metodlar1”, 2015, 339.

97 k. Yildiz, Halvet? Azizlerinin Etvar-1 Seb ‘G Risdleleri, 2019, 21-25; Isa Celik, Birol Yildirim,
“Halvetiyye Geleneginde Etvar-1 Seba/Nefsin Mertebeleri”, 2018, 86, 26; Ogke, Yigithast Veli
Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hz., 2015.
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gorilmektedir.®*® Buna gore, her nefs mertebesinin seyir makami, alemi, mahalli,

ushli, furt‘u, varidati, envari, halleri ve madenleri farklidir.

Seyyid Yahya-y1 Sirvani her ne kadar Etvar-: Kullb ve Serh-i Merétib-i Esrar-:
Kullib eserlerinde kalbin yedi tavrindan bahsetmis olsa da nefs konusunda nefsin
dort mertebesi {izerinde daha ¢ok durmaktadir. Sirvani’nin bir tek Beyan-: Usiil-1
Etvar-1 Seb ‘a isimli eserinde yedi seyirden bahsederken onlarin karsisina nefsin
yedi mertebesini yerlestirdigi goriilmektedir. Daha Once de belirtildigi iizere,
kanaatimizce bu eklemeler miitercim tarafindan yapilmistir. Cilinkii Sirvani, nefs

mertebelerine 6zel baslik actiginda dort mertebeyi kullanmaktadir.

Ona gore, nefsin her mertebesi, ismini Kur’an-1 Kerim’deki bir dyetten almaktadir.
Bunlardan birincisi nefs-i emmaredir. Rabbimin merhamet ettigini kimse harig, nefs
aswrt derecede kotiiliigii emreder (YUsuf 12/53) ayetine dayanan nefs-i emmaére
iimmetin asilerinin nefsidir. Onun amelleri kahra muvafiktir ve biitiin igleri seytanin
begendigi islerdir. Ikincisi nefs-i levvamedir ki kaynagim Kendini ¢ok kinayan
nefse yemin ederim (Kiyamet 75/2) ayetinden almaktadir. Bu, avam iimmetin
nefsidir ve daima Allah’tan korkar, kot islerden uzaklasarak lutfa layik olmaya
calisir. Bu sebepten Allah ona yemin etmis ve kasem tacini basina koymustur.
Uciinciisii nefs-i miilhimedir ve kaynagini Sonra ona fiicurlarini ve takvasini ilham
etti (Sems 91/8) ayetinden almaktadir. Bu, immetin haslarinin nefsidir. Talibe
uyaniklik bahgeden nefs-i miilhime Hakk’1n kahir ve liituf sifatlarindan haberdardir.
Hakk’m lGtfunu begenir, ondan marifet elde eder. Kahrindan ise sakinir ve ibret
elde eder. Son nefs mertebesi ise nefs-i mutmainnedir. Ey mutmain olan nefs! Sen
Ondan, O da senden raz: olarak Rabbine don (Fecr 89/27-28) ayetinde belirtildigi
Uzere bu nefs, saadete ve indyete layiktir. Nefs-i mutmainnenin sirr1 arif ile Hak
arasinda olan bir berzahtir. Ondan bagka Hak dergadhina kimsenin yolu yoktur.
Onun nisanlar1 Hakk’in nisanlaridir. Higbir arif ve asik onu tanimadik¢a Hakk’1

tantyamaz.%°

938 Ek-23: Etvar-1 Seba’y1 Gosteren Bir Tablo.
939 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kultib, vr. 10b-11b.
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Mutmain olan nefs ile ilgili Ibnii’1-Arabi de ayn1 yorumu yapmaktadir. O, Ey nefs-
i mutmainne, benim cennetime gir (Fecr 89/30) ayetinde gecen ‘“cennet”
kelimesinin, “6rtii” manasi tizerinden yorum yaparak Allah’in mutmain olan nefse,
“benim cennetim senden bagkasi degildir, benim Ortim seninledir” dedigini
belirtmektedir. Buna gore, mutmain nefs zatinda Hakk’1 orter, Hak ancak onunla

bilinir. Nas1l ki bu kul Hak ile var olursa, o kulu bilen kimse de Hakk’1 bilir.*

Sirvani, nefsin insani nasil kandirdigini su sozlerle ifade etmektedir:

Nefs binlerce hilesi olan ayyardir ki, ayn1 halde sabit duramaz. Bazen lutuf
yolundan ortaya ¢ikar, bazen bela ve mihnete giriftar olur. Bazen de gazap
yolundan ortaya ¢ikarak istedigini elde eder. Onu “Allah’in bugzettigi”
seklinde adlandirmiglardir. Z&hidleri ziiht ve itaat yolundan uzaklastirir,
abidleri ise kulluk ve segkinlik yolundan. Orug tutani orug ve irfan yolundan,
arifleri marifet yolundan uzaklastirir. Ne arifin onun amelinden ne de abidin
onun cinsiyetinden bir haberi vardir. Gaziye gaza yoluyla, seyyide nesep
yoluyla yaklasir. Seyhi de seyhligine miibtela kilar ki Hak yolundan uzak
diissiin. Onun fiilini tahkik ehlinden baska kimse bilemez. Hafizin karsisina
hifz yoluyla ¢ikar. Herkes onu begensin diye Kur’an’1 giizel okumaya tesvik
eder ki bir fayda elde edemesin. Hak ehli 6niinde 61u gibi olup, kendini ona
havale etmezsen, o da seni senden yikamazsa, hakikat gozii ile gormezsen
nefsin fiillerini ve marifetini nasil anlayacaksin?%4!

Mevlana da nefsi kopege benzeterek onun boynundan tasmasinin asla
cikarilmamasi gerektigini vurgular. Ona gore, nefs kopegi her ne kadar terbiye
edilse de kopek yine kopektir. Oyleyse insan, “Ne mutlu nefsini asagilayana”

hiikmiine uymalidir. Ciinkii nefs, kotii damarlidir.%4?

Sonug¢ olarak, nefs insan1 Hakk’a erdiren bir vasitadir. Nefs-i mutmainneye
ermedik¢e ve insani dogru yoldan uzaklastiran hilekar nefsi yalnizca bir kamil

mirside teslim etmedikge kisi kendi hakikatine eremez. Hakikate ermenin alameti,

940 bk Tbnii’l- ‘Arabi, Fiisisii'I-Hikem, ¢ev. M. Nuri Gengosman, (Istanbul: Atag Yaymnlari, 2007),
83.

%1 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kulCb, vr. 12a.

%2 bk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 724, (b. 4869-4870).

280



“Nefsini bilen Rabbini bilir” sirrinin zuhur etmesi ve bu kuldan Hakk’m tecelli

etmesiyledir.

4.4.2. ROh ve RGhun Mertebeleri

Sozliikte “gitmek, gecmek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey i¢in) genis ve ferahlik
verici olmak” manalarina gelen rih kelimesi revh kdkinden gelmekte olup

genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir.®*

Tasavvuf tarihi agisindan bakildiginda ilk donem sifilerinin ruhtan daha ¢ok nefs
ve kalp tizerinde durduklar1 goriilmektedir. Ancak kelamcilarin ve filozoflarin rih
hakkindaki yorumlarindan sonra sifilerin de riihu, tiirlerini, rih-beden iligkisini ele
aldiklar1 goriilmektedir. {1k dénem stifileri rihu tipk1 kelamcilar gibi nefs, kalp, akil
gibi kavramlarla esanlamli gérmiis, rihun mahiyetinden ¢ok faydalar1 lizerinde
durmuslardir. Ancak Gazzali’nin rGhu hissi, hayali, akli ve fikri olmak {izere dort
mertebede ele aldigi, bunlardan iist mertebede olanin alt mertebede bulunandan

daha serefli oldugunu belirttigi goriilmektedir.%**

Ibnii’l-Arabi ise nefes-i rahmani kavramu ile rdhu’l-kiill kavramimi esanlaml
kullanmaktadir. Ona gore, cisimlere {iflenmis olan tikel ruhlar Hakk’a izafe edilen
kulll ruhtan meydana gelmistir. Bu nedenle Allah ruhlari cisimlerden once
yarattigin1 belirtmistir. Her cismin ve suretin kendisini idare eden, killi ruhta
mevcut bir rihu vardir. ®* O, aym zamanda ruhlarin rihu ve ruhlarin babasi
terimlerini kullanir ki bu da biitiin ruhlarin kendisinde toplandigi hakikat-i
Muhammedi’yi veya kamil insan1 ifade etmektedir.**® Mevlana ise, rihu hayirdan
ve serden haberdar olan, lltfa sevinip zarara aglayan bir varlik olarak tanimlar. Bu
bakis agisiyla ona gore, kimde bu hal ve idrak daha fazla ise o daha fazla Allah’a
aittir.%’ Buradan Mevlana’nin da rihun kendi iginde mertebeleri oldugundan

bahsettigi anlagilmaktadir.

93 pk. Yaisuf Sevki Yavuz, “Ruh”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2018, XXXV: 187-192.
944 pk. Siileyman Uludag, “Ruh”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2018, XXXV: 192-193.
945 pk. el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozliigii, 2005, 284.

%46 pk. age. 540.

%7 bk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 24, (b. 148-149).
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Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore nutkun kuvvetine “riih” denilir ve esya onunla
ayirt edilir. Tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir gibi manalar ondan hasil olur. Irfan,
hakikatte rhun halidir ve bu hal Allah’in emriyle agilir. Ona gore, Hakk’1n nazari

insanin rihuna yéneldiginden rtih aziz olmustur.%®

Bu baglamda Sirvani’nin rihu “nutuk kuvveti” seklinde ifade etmesiyle, Ibnii’l-
Arabi’nin her varligin riih tasimasi hasebiyle canli oldugu ve bundan dolayi “hayy-
1 natik” yani “diisiinen diri”%*° oldugunu belirtmesi diisiincesi paralellik arz
etmektedir. Sirvani’ye gore, rih ti¢ kisimdir: Kism-1 &mm, kism-1 has, kism-1 ahass-
1 has. Amm olan riihun taninmasi his ve hayal géziiyle, viicidunun ve amellerinin
tesiri yoluyla olur. Has olan rithun taninmasi Allah in ahlakiyla ahlakianin emrine
donmekle, Allah’in fiillerini ve eserlerini onda gormekle olur. Ahass-1 has olan
rihun taninmasia gelince, bu ruhlar miikasefe ve miisahede alemindedir. Onlar
fiiller ve hareketler aleminden ¢ikarak r(thani hiikiimler ve gizli tecelliler dleminde
Hakk’1 tanimaktaki kuvvet ve istidatlarinin seviyesine gore rahu’l-kuds

Ui gore bilir. Ancak insani rihu tanimayanlar da bu hale erisemez ve rihun

marifetine 4sina olamaz.%*

Goriildiigt gibi, Sirvani’nin ruhlart mertebelere ayirmasi aslinda onlarin idraki
yoniindendir. Bu baglamda, yukarida da belirtildigi gibi Mevlana’nin ruhlari idrak
arttikca daha ¢ok Allah’a yakin ve ait seklinde tanimlamasiyla Sirvani’nin bu
yorumu benzerlik gdstermektedir. Ayrica, ibnii’l-Arabi’nin biitiin ruhlarin rihu
olarak hakikat-i Muhammedi’yi gostermesi de ayn1 ménadadir. Soyle ki hakikat-i
Muhammedi kavrami, Ibnii’l-Arabi terminolojisinde ayn1 zamanda rdhu’l-kuds
seklinde de geg¢mektedir. Sirvani’nin goriislerine gore de ruhlarin idrak seviyesi
arttikca, kemale ulastikga rOhu’l-kuds’t  yani hakikat-i Muhammedi’yi

gorebilmektedir.

%8 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 82a.
%9 pk. ibn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 1: 425.
90 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kulCb, vr. 10D.

282



Seyyid Yahya-y1 Sirvani, insani riihun cismani bag ve alakalardan kurtuldugu ve
kendi zati sifatlartyla sifatlandigt zaman Allah, Gaybin anahtarlart Allah’in
yanmndadir. Onlart ancak o bilir (En’am 6/59) hikkmiince kudret hazinelerinden ona
bir gbz bagislar. O da o gozle Hakk’in cemal ve kemalini miisahede eder. Bu hali,
Hz. Muhammed (s.a.v) Rabbimi Rabbimle gordum sozlyle beyan etmektedir.
Sonug olarak, “Kim neyi ciddi bir sekilde ister ve ararsa onu bulur” sdziiniin manasi
asikar olur.%! Sirvani’nin bu ifadelerinden, salikin nefsinden arindikca viicidunda
r0hunun hakim olacagi ve bu sayede kendindeki rabbi, ilahi ismi gorecegi
anlagilmaktadir. Mevlana’nin  “Ruhlarin  asagilanmasi1 bedenler yiiziinden,

95952

bedenlerin yiiceligi ise ruhlar yiiziindendir*>* ifadesi de bu baglamda ayn1 méanayi

ifade etmektedir.

O, vucddta dort tir rih bulundugundan ve onlarin viichttaki yerlerinden “rihun
bedendeki diikkanlar1” bagligryla bahsetmektedir. Daha 6nce de bahsi gectigi gibi
bu ruhlarin isimleri rtih-1 cismant, rih-1 revant, rih-1 sultant ve rah-1 kudsi’dir. Rah-
1 cismaninin diikkan1 zahir amellerdedir. Muamelesi farzlari yerine getirmek,
riyadan uzak amel etmektir. Bunun sagladig1 fayda diinyada velayet, miikasefe,
miilk alemini miisahede, ruhbani mertebelerden suda yurimek, havada ugmak,
tayy-1 mekan, uzaktan duymak gibi diinyaya ait kerametler géstermektir. Ahirette
faydasi ise koskler, hiriler, gilmanlar, Cennet nimetleridir. Rih-1 revanin diikkani
kalptir. Metas: tarikattir. Onun sagladigi fayda kalbin canli kalmasi ve melekt
aleminde onu miisahede etmesidir. Ornek olarak cennet nurlarini, melekleri, cennet
ehlini gormek, belli bir mesafeden batindan konusmak gosterilebilir. Rih-1
sultdninin ise ditkkan1 fuaddir yani goniil. Metas: marifettir. Sagladigi kazang ise
Allah’in cemalinin aksini gérmektir. Clinkii goniil gordiigiinii yalanlamaz. R{h-1
kudsi’nin diikkani ise sirdadir. Bu dikkanin metas: hakikat ilmi, muamelesi ise
tevhid isimlerine sarilmaktir. Bu mertebede kul, Allah’in vechine, celal ve cemaline
sir goziiyle bakar. Ona gore, Yiizler var ki o giin 151l 151l parlar, Rabb’ine bakar
(Kiyamet 75/22-23) ayeti bu kimseleri anlatmaktadir.%3

%1 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kulCb, vr. 10D.
952 Golpiarly, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1V: 129, (b. 848).
953 pk. Seyyid Yahya, Esrdri t-talibin, vr. 6a-7a.
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Sirvani’ye gore ruhlar ti¢ mertebeye yikselebilir ki, haller de bu mertebeden hasil
olur. Bunlardan biri kdmil-mukemmel ruhtur. Bu rth, gaybi idrak eder ve ilahi
vahye kabil olur. ikincisi kudret ve sir sahibi ruhtur. Sahin sirlarin1 idrak etme kapisi
ona agilir ve o da ilahi sirlar1 okur. Bu sebepten ilhama kabil olan bu ruhlar ilhamlar
ile kemal kazanir. Bilmek gerekir ki bu, evliyanin rihudur. Ugiinciisii ise, senin
rGhunun onun niru tarafindan kabul edilmesidir. Bu niir vasitasiyla miimin gayret
icinde olur. Sirvani’ye gore Allah, enbiydnin rihuna rih demistir. Bu rah, ayn
zamanda nefs-i mutmainnedir. Salik bilmelidir ki rGhun zuhuru, hayatin alametidir.
Lakin onun kudreti, Zatin irfanidir. Bu sebepten, rihun kaynagi izzetlidir. Her kim
bunu bilirse yiicelik elde eder.%** Burada dikkat ceken husus Sirvani’nin miikemmel
rh adlandirdigi enbiyanin rlhunu nefs-i mutmainne ile esdeger tutmasidir.
Buradan bir kere daha Sirvani’nin dortlii nefs tasnifini kullandig1 ve en {ist mertebe

olarak da nefs-i mutmainneyi gordiigii anlagilmaktadir.

Gorildigl tizere Sirvani ruhlart yine ii¢ mertebede ele almis ve miiminlerin,
evliyanin, enbiyanin rihu olmak {izere taksim etmistir. Buna gore, miiminler
kendindeki bu rtih ile O’nun nlrunu kabul eder; evliya kendisine gelen ilham ile
kemal kazanir; enbiya ise vahye mazhar olur. Bu baglamda, ibnii’l-Arabi’nin riihu
“strekli ve daimi ebedi tecell feyzini kabul igin tesviye edilmis surette istidadin
meydana gelmesi” seklinde yorumlamasi da ayni manay: ifade eder.®® Her
varliktaki rih, o varliktaki istidadin ilahi tecelliyi kabul etmesine vesiledir. Bu
baglamda miiminler gayret eder; evliya ilhama mazhar olur; enbiya gaybi idrak eder

ve ilaht vahye kabil olur.

Sonug olarak, Sirvani rithu her varligin canlilik kaynagi ve idrak vesilesi olarak
gormektedir. Ona gore bu yonuyle ruhlarin idrak seviyeleri degismektedir. En istiin

ruhlar ise enbiyanin rihudur.

%4 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 82b.
95 bk. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 540.
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4.4.3. Kalp ve Kalbin Mertebeleri

Kalp, sozliikte “bir seyi degistirmek veya doniistiirmek™ gibi anlamlara gelmekte
olup insan viicidunda kan dolasimini saglayan organdir. Tasavvufi manada ise
bilginin kaynagi olan kalp, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde fuéd, sadr, Itb, niiha
ve i’ gibi kelimelerle ayni anlamda kullanilmistir. Safiler de bu farkli isimler
tizerinden kalbin islevlerini, mertebelerini incelemislerdir. Bununla birlikte kalp,
“degisen” bir organ oldugu i¢in hem yliziinii iyiliklere hem de kotiluklere
donebilmektedir. Bu baglamda kalbin en iyisi iman ve en kotusi kifir olmakla

bircok hali vardir.%®

Gazzali kalbi, Allah’tan bagka her seyden uzaklastig1 takdirde O’nun katinda en
makbul olan yegane organ olarak goérmektedir. Ona gore, insanin degeri Allah’1
bilmeye olan istidadinda gizlidir ki O’nu tantyabilecek uzuv kalptir. Kalp, insanin
disariya acilan penceresidir. O, beden sinirlarindan alemlerin serbestligine ¢ikar.
Peygamberler icin vahyin merkezi olan kalp, salihler igin fikhin ve ilhamn

merkezidir. Kalp aym zamanda Allah’a kesin inanmanin yeridir.%’

Ibnii’l-Arabl, Bunda kalbi olan kimseler icin ogiit vardir (Kaf 50/37) ayetini
yorumlarken Allah’in neden akil sahiplerinden degil de kalp sahiplerinden
bahsettigini agiklar. Ona gore, akil gergegi tek bir nitelikte sinirlar. Hakikat ise
sinirlanmaya direnir. Bu sebepten, ancak kalbi olan kimse Hakk’in suretlerde
halden hale nasil gegtigini 6grenmis olur.®>® Mevlana ise kalbin degiskenliginden
bahsederken “kalp, bazen seytanlasir bazen meleklesir, bazen tuzak kesilir bazen

"959 ifadelerini kullanmaktadir.

yirtict hayvan
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore kalp, Allah’in Ummii’l-kitabidir. Bir kimse
Kur’an’in ménasm: bilmeyi dilerse onu kendi kalp levhasindan okumalidir.

Kur’an’mn biitiin sirlar1 kalptedir.®® Bu sirlar1 anlamak i¢in de mutlaka magara

%6 bk. Siileyman Uludag, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIV: 229-232.

97 k. el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-din Imam Gazzali, 2015, 170-171.
98 k. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 400.

99 pk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 3: 398, (b. 1415-1416).

90 pk. Seyyid Yahya, Makamat, vr. 45a.
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dostunun yani miirsidin elini tutmak gerekir. Miirsid, kalbin iizerindeki gaflet
tozlarin silerek oraya zatin nurlarinin girmesini saglar. Temizlenmis kalp, Dost’un
cemaline ayna olur.®® Mevlana da aym sekilde “géniil aynasi” ifadesini
kullanmaktadir. Ona gore, insan goniil aynasini saf ve pak bir hale getirdigi zaman

sudan ve topraktan haric suretler gsrmeye baslar.%%2

Sirvani, kalbin insanligin mihveri oldugundan bahseder. Ona gore, her kim kalbi
bilirse kamil insan olur. Ciinkii kalbin ¢ok garip makamlar1 vardir. Onda ¢ok garip
sirlar gizlenmistir. izzet sahibinin nazargahi kalptir. Hikmet sirlarinin kaynagi olan
kalp, Siibhan’m irfanma kabildir. O, muhabbetin kaynagidir. Iblis de kalpten dolay1
kovulmustur. Ciinkii kalp, rubabiyet sirlaridir. Ondan insana gayb ilmi hasil olur.
Sirvani’ye gore kendi kalbinden habersiz olan kimse insan degildir ve Sultan’a
yakinlik vesilesi olan kalbin sirrindan seytan mahrumdur. Bilmelidir ki kalp sadece
bir et parcasi degildir. O, Hak’tan inen her ayet igin bir vasitadir. Kalp, Fatiha
sresidir ve onu Allah’tan baska kimse bilmez. Bu sir, sasilardan gizlidir. Arinmis,
sirlarla dolu olan kalpte Sultan’in da keyfi yerinde olur. Boyle bir kalp onun
halvetgahidir. Bu kalbin makami isbaeyndir (iki parmak). O, iki parmakta gezip
dolasir. Bastin (genislemenin) cemali onda asikar olmus, kabzin (daralmanin) celali

onda ortaya ¢ikmustir. Kalp, gah canin gah da cihanin aynas1 olur.%®3

Onun kalple 1lgili bu yorumunda iizerinde durulmasi gereken hususlardan birisi
irfan ve muhabbet kaynagi olarak gordiigii kalp yiiziinden seytanin huzurdan
kovulmasidir. Daha o6nce de belirttigimiz gibi Sirvani, ilim ve irfan1 “Allah
karsisinda kendi acizligini idrak etme” seklinde yorumlamaktadir. Dolayisiyla

Sirvani, seytanm “kendini iistiin gorme”9%*

vasfina atifta bulunarak bundan dolayi
irfandan mahrum oldugunu, bu mahrumiyetin ise huzurdan kovulmasiyla

neticelendigini ifade etmektedir.

%1 k. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kuliib, vr. 64a.

%2 phk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 3: 38, (b. 72).

%3 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 83b-85a.

%4 [blis: “Ben ondan daha iistiiniim”’ diye cevap verdi. “Beni atesten onu ise, balgiktan yarattin

(Sad, 38/88)
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Ikinci husus ise kalbin makamimnin “iki parmak” oldugunu belirtmesidir. Sirvani
burada Kalpler Rahman i iki parmagi arasindadir®®® hadisinden bahsetmektedir.
Ona gore, gayb sirlarin1 idrak mahalli olan kalp Rahman’in iki parmagi arasindadir
ki bunlar celal ve cemal parmaklaridir. Insan gah daralir gah feraha kavusur. Ancak
bu iki hal de Rahman’dan olduguna gore Hakk’1 her haliyle tanitmasi hasebiyle
rahmettir. Ibnii’l-Arabi de bu hadisi yorumlarken bu iki parmagm kalbi
degistirdigini ve kalbinin degismesinden korktugu i¢in kula Rahméan’dan itminan
geldigini belirtir. Buna gore bu iki parmak kalbi degistirdiginde her ne kadar bu
degisikligin iginde sikinti da olsa Rahman’dan oldugu i¢in burada gizli rahmet
bulunur.®® Bu baglamda, Sirvani’nin bahsi gecen hadisi ibnii’l-Arabi ile aym

sekilde yorumladig1 goriilmektedir.

Sirvani, kalbin rGh ve beden arasinda bir berzah olmasi o6zelliginden de
bahsetmektedir. Bilindigi gibi berzah, kelime maénasiyla “iki seyin arasindaki
engel” anlamina gelmektedir. Dini bir terim olarak diinya ve ahiret hayati
arasindaki alem, kabir hayati anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde
ise, akil ve duyularla bilinen maddi alemle duyularla bilinemeyen manevi alem

arasinda koprii vazifesi goren alemi ifade etmektedir.®®

Ibnii’l-Arabi, berzah1  “kendinde berzah  &zelligi olmayan”  seklinde
tanimlamaktadir. Berzah, kendisiyle birlesen her seyin aynisi olur. Ibnii’l-Arabi’ye
gore berzah, esya arasindaki ayrimi ortaya g¢ikartir. Ancak berzah bir degil bir
coktur. S6z gelimi, misal alemi, ruhlar alemi ile cisimler dlemi arasinda berzah
oldugu gibi, insan da Hak ile halk arasinda berzahtir. Allah, insani iki tarafi

birlestiren berzah olarak yaratmistir.%®

Mevland’nin da “Ten deniziyle goniil denizi birbirine bitisiktir. Fakat aralarinda
berzah vardir, birbirlerine karismazlar” misralariyla yine ayni manaya isaret

etmektedir.?6°

95 Tirmizi, Kader, 2141.

96 k., el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozligii, 2005, 400.

%7 bk. Ciineyt Gokee, “Berzah”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, V: 525.
98 hk. el-Hakim, Ibnii ’I-Arabi Sozligii, 2005, 115-116.

99 pk. Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 1: 207, (b. 1374).
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Sirvani’ye gore kalp, Allah’tan aldig1 feyizleri rGha bahseder. Rahman’in ars1 da
kalptir. Viic(d ise iki alem gibidir. O iki alemin arasinda bulunan yine kalptir. Kalp,
iki Alem arasinda boliinmiistiir. Biitiin rahmet kapilar1 onun yiiziine agiktir. Nasil ki
vichdun her uzvuna kan kalpten gider, viicidun her uzvuna da feyz kalpten dagilir.
Eger o ilahi feyzden bir an uzuvlara ulasmazsa vicad mahvolur, ¢urtr. Kalp, ali
feyzlere kabil oldugu i¢in rihun sereflenmesine de sebep olmustur. Hayati, ilmi ve
akli ruhtan alir ve bedene yayar. Beden bu nurdan faydalanir, aydimnlanir.®”
Gorildiagu gibi Sirvani, kalbin feyz kaynagi olmasini Rahman’in ars mesabesinde
olan kalbe istiva etmesiyle irtibatlandirmaktadir. Onun Rahmdn arsa istiva etmistir
(Ta-Ha 20/5) ayetinin isari tefsirini yaparak, buradaki “ars” kavramini “kalp” olarak

yorumladig1 goriilmektedir.

Sirvani, kalbin degisken olma 6zelliginden bahsederken, fesat ve barisin kalpten
hasil oldugunu belirtir. Buna gore kalbin selameti Allah’in sifatlarindan, fesadi
riyakarliktan meydana gelir. Eger kalp cahil nefse itaat ederse, fesadi artar ve
amellerinden noksan zuhur eder. Eger kalp riha itaat ederse, Mustafa’nin
ahlakindan, hallerinden ona haller verilir. Kalp bu hale bir miktar ulagirsa ondan

biitiin sirlar kesfolunur. %7

Sirvani’ye gore kalp ti¢ tlrdlr. Bunlardan ilki fakirlerin evi gibidir. Orada higbir
sey olmadig1 i¢in hirsiz bile icine girmez. Ikincisi iginde bilyiik hayrin oldugu
zenginlerin evi gibidir. Hirsiz bu kalbe dadanir. Bu sebepten, ev sahibinin tedbirli
olmasi gerekir. Ugilinciisii ise, émirin ve padisahin evi gibidir. Burada miicevherler
ve hazineler vardir. Hirsiz bu eve yaklasamaz bile. Ciinkii bu evin muhafizlar
vardir ve eger hirsiz yaklasirsa siddetli cezayla karsilasir. Sirvani kalbin tiirlerini bu
ornek iizerinden anlattiktan sonra ilk evin sahibinin kafir ve miinafiklar oldugunu
vurgular. Ona gére, onlarin kalbi marifetten yoksundur. Ikincisi miiminlerden Allah
icin cok ¢alisanlarin kalbidir. Ugiinciisii ise, evliya ve siddiklarin kalbidir. Onlar
Allah’in korumasi altindadir. Diismanlar o eve girmekten ve vesvese vermekten

{imitlerini kesmistir.>"

970 pk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’I-kullb, vr. 99b-100a.
971 pk. age. vr. 101a-101b.
972 hk. Seyyid Yahya, Sifdii’I-esrar, vr. 189b-190a.
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Sirvani ayrica Kalbi idrak etmenin de ¢ mertebesinden bahsetmektedir. Bunlar
amm, has ve ahass-1 has mertebeleridir. Birinci kisim, avamin kalbinin marifetidir.
Bu, zahiri ahlak ve ameller ile mesguliyet demektir. Onun lezzet mertebesi akli ve
hissidir. ikinci kisim kAmillere mahsus olan kalbin marifetidir. Bu kalp daima ilm-
i ledlinni ile ilgilenir, gayb aleminin miikasefe ve miisahedesini talep eder. Onun
haz ve zevki beyana sigmaz; anlatmaya dilin giicii yetmez. Bu Oyle bir nimettir ki
“tatmayan bilmez.” Ugiincii kisim, ahass-1 has (milkemmel) olanlara mahsus kalbin
marifetidir. O, daima miikasefesiz miisahede igindedir. O, her zaman olagandisi
haller gosterir. Bu kalp, Hak iinsiyetinin sarayidir. Kalp, bu mertebeye erisince
Allah’in sifatlariyla sifatlanir. Boyle bir kalbin ahlakini bilen kimse Allah’in
fiilerini tanir. Miisahedesiz miikasefenin suretlerini bilen kimse Hakk’1n sifatlarini
tanimis olur. Hakk’n sifatlarin1 gérmeye kadir olan kimseye zatin tecellisi hasil

olur. Bu bahsisi elde eden kimse muvahhid olur.%”®

Goriildiigi gibi Sirvani, kalbi idrak eden en ust mertebenin Hz. Muhammed ve onun
ahlakin1 hdiz olan kamil insanlar oldugunu belirtmektedir. Buna gore, bu
mertebedeki kimseleri gorenler onlarda Hakk’1n fiillerini goriir, sifatlarini tanirlar.
Sirvani’nin bu yorumunun Kulumu bir sevdim mi artik ben onun igittigi kulagi,
gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagir olurum (Buhari, Rikak 38) hadisine bir

atif oldugu kanaatindeyiz.

Sirvani eserlerinde ayni zamanda kalbin tavirlarindan da bahsetmektedir.
Belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de kalbin ¢esitli hallerinden, imanli, piiriizsiiz,
ters donmiis ve kilitli olma gibi 6zellikleri vurgulanmaktadir. Stfiler de buradan
yola ¢ikarak miiminlerin kalplerinin yeteneklerine, ihlas derecelerine gore yedi
tavr1 oldugundan bahsetmislerdir. Ancak ilk donemlerde dort tavirdan
bahsedilmistir ki  buna 6rnek olarak  Ebi’l-Hiseyin  en-N0Ori  (6l.
295/908) Makamatii’l-kul(b adli eserinde kalb, liib, sadr ve fuad kelimelerini
incelemis, Eba Said el-Harréz (61. 277/890?) da Kitabii's-sidk isimli eserinde kalb

73 pk. Seyyid Yahya, Kesfii I-kulCb, vr. 8a-8b.
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terimi lizerinde durmustur. Daha sonra Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932) de kalbin

katmanlarindan bahsetmistir.’

Ornek olarak Tirmizi kalbin katmanlarimi su sekilde siralar: Sadr, kalp, fuad, liib.
Ona gore sadr, kuruntu ve tehlikelerin kalbe giris yeridir. Sadra giren seyler giris
esnasinda nadiren fark edilir. Sadr kinlerin, arzularin ve beklentilerin kalbe niifuz
ettigi yerdir. Bazen daralir, bazen genisler. Burasi, nefs-i emmarenin yonetim
yeridir. Sadrdan sonra ikinci durak ise kalptir. Kalp, iman nérunun bulundugu
yerdir. Bunun yani1 sira Allah korkusu, edep duygusu, Allah sevgisi, raz1 olmak,
kesin inang, korku-umit gibi duygular da buradadir. Sonraki durak fuaddir. Burasi
bilginin ve diisiincelerin yeri oldugu gibi gérme de burada gergeklesir. En son durak
ise liibdiir. Burasi birleme nlrunun oldugu yerdir. Ancak burasi ayni zamanda
Hakk’1 yarattiklarindan ayristirmanin da yeridir. Buradaki niir en yetkin ve otoriter

nurdur.%’®

Sirvani ise kalbin yedi tavrindan bahseden sifiler arasinda zikredilebilir. O, tavirlar
anlatirken onun yer ve gok arasinda bulundugundan bahseder. Bu baglamda yer
bedendir ve gok ruhtur. Gokler yedi kat oldugu gibi yeryiiziinde de yedi iklim
vardir. Bu katmanlarin her biri kendine has 6zellikler tasimaktadir. Kalbin de yedi
madeni vardir. Bunlardan birincisi sadrdir. Kalbin birinci kat1 olan sadrda Islam’in
nlru vardir. Eger bu nlir olmasaydi sadr, kiifiir ve zulmete dogru kosardi, seytanin
vesvese madeni olurdu. Vesvas olan seytanm yolu sudfira®® meyleder. Kalbin
derinliklerine ise onun yolu yoktur. Cunkt Allah, Onu kovulmus her seytandan
koruduk (Hicr 15/17) ayeti geregince kalbi korumustur. Ikinci kat kalp olarak
adlandirilmaktadir. O, iman madenidir. Aklin ndru ile iman bulmak mimkiindiir.
Bulunca da iplerini elinde sikica tutmak gerekir. Cilinki kalp, iman ndruyla beslenir.
Imandan tahkik meyvesi yetisir ve tahkik kapisi insana yol gosterir. Ugiincii kat

segaftir. Muhabbet her zaman burada aranir. Ask, bu mertebede zuhur eder.

974 bk. Uludag, “Kalb”, 2001, XXIV:229-232.

95 hk. Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlami, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 17-21.
% De ki: “Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi vesvesecinin
kotiiliigtinden, insanlarin Rabbine, insanlarin Melik’ine, insanlarin llah ina siginirum.” (Nas 114/

1-6).
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Bazilarinin kemali bu makamdir ve isi bu menzilde tamamdir. Dordiincii kat
fudddir. Burada her zaman hicaplar agilir. Riiyet burada zuhur eder. Bu mertebede
sOylenen soz hakikattir. Besinci kat habbetii’I-kalptir. Marifet sevgisi burada aranir.
Bu kalpte muhabbetten baska bir sey olmaz; neticede meveddet hasil olur. Onun
i¢in vuslatin da hicranin da farki kalmaz. Dost’un ona verdigi her bir hali, hiiziinlii
rihu i¢in bir §ifa olarak goriir. Bu halden bir an bile uzak kalmak onun i¢in gergek
olimdiir. Altinc1 kat stiveydadir. Kalbin sirlar1 burada asikar olur. Burasi mana

kesiflerinin madenidir. Ona, alleme’l-esm&®’’

ayetinden ikram edilir. Melekler
hepsi bu ilimde aciz kalmistir. Hilm ve ilim Adem’in nasibi olmustur. Padisah
yalnizca bu kalbe layiktir. Marifetin kemali buradan zuhur eder. Yedinci kat
mahcetii’[-kalptir. Hak’tan gayri ne varsa buradan silinmistir. Burada her an Sah’in
tecellileri parlar. Allah Adem’e ask besler ve agki kabul etmek de sadece Adem’e
yazilmistir. Onun kalbi, Allah’in azametli evi olmustur. Kalbin yedinci katina
ubtdiyet (kulluk) makami1 verilmistir. Bu kalp, biitiin hallerde Kur’an’1 bilir. Hz.
Muhammed’e mahsus olan bu kalp, alemlere rahmettir.%”® Belirtmemiz gerekiyor
ki, Sirvani’nin kalbin tavirlar1 ile ilgili yorumlari Necmeddin-i Daye’nin

yorumlartyla neredeyse birebir aynidir.%"

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin eserlerinde Bayezid-i Bistami’nin kalp ile ilgili
goriislerini serh ettigi de goriilmektedir. Buna gore kalp ii¢ kisimdir. Bunlardan
birincisi miizekka kalptir ve temizlenmis manasina gelmektedir. Bu kalbin sifati ¢6l
gibi olmasidir. Co6liin adi da yakin ¢olidiir. Orada bir ¢gesme vardir, adi sifa
cesmesidir. Yaninda bir aga¢ vardir, adi sevk agacidir. Agacin altinda bir taht
vardir, ad1 sevgi tahtidir. Tahtin {izerinde bir 6rtii vardir ki ona serefe Ortiisii denir.
Onun Uzerinde Ulfet bulutu vardir. Bu bulutta olusan gok giiriiltiisiine muhabbet
giiriiltiisii, orada ¢akan simsege ise hidayet simsegi denir. Buluttan yagan yagmurlar
rahmet yagmurlaridir. Bu yagmurlardan on bes tiir bitki yeserir. Bunlar, vuslat
erguvani, llfet nergisi, emanet agaci, tevhid gulu, irade muradi, sabir reyhani, riza
safrani, ziya meneksesi, vefa siimbiilii, lika kokusu, beka nebati, mihr mensiru, sidk

lalesi, tahkik amberi ve sevk siisenidir. Bu kalpte marifet, seriat tahtinda

7 Allah, Adem e biitiin isimleri égretti. (Bakara 2/31)
978 hk. Seyyid Yahya, Risale-i Etvdri’l-kul@b, vr. 102b-105a.
979 hk. Necmuddin-i Daye, Mirsadii’I-Ibad: Sifilerin Seyri, 2013, 187-190, 222-225.
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oturmustur. Dost’u taniyan bu kalp, 6nde olanlarin kalbidir ve seytanin buraya yolu

yoktur. %80

Kalbin ikinci kismi1 ashab-1 yemin’in kalbidir. Bu kalbin sifat1 gah rahmani gah da
seytani tarafa donmesidir. Bazen ahiret diisiincesine dalar, ibadetle mesgul olur ve
diinyadan uzaklasir. Bazen de diinyaya dalar, mal-mulk toplar. Bazen korkudan
aglar, gecmis giinahlarindan pismanlik duyar, tevbe eder. Bazen de nefsin
zevklerinin pesinde kosar, gilinah isler. Bu kalbin i¢inde Allah tarafindan on bes
rahmani hal sabit olur. Bunlar, emanet, vefd, tevhid, ibadet, tahkik, sevk, riza, lika,
sabir, marifet, sidk, vuslat, ziya, ilfettir. Bu rahmani sifatlar o kimseyi Rahman
tarafina cezbeder. Bu kalbin i¢inde on {i¢ tane de seytani sifat vardir. Bunlar, haris
olmak, haset, gazap, sehvet, mal sevgisi, ¢ok yemek, tamah, acelecilik, mal
biriktirmek, Allah hakkinda fanilere ait seyler diisiinmek, taassup ve sti-i zanndir.
Bu sifatlar da o kimseyi seytani tarafa ceker. Insan, bir seyhe hizmet ederek, onun
sohbetlerine devam edip gonliinii nazariyla yikayarak ashab-1 yeminden muzekka
kalbe gecebilir.%!

Kalbin tiglincii kismi ise ashab-1 simal’in kalbidir. Bu, cahillerin kalbidir ve seytan
tarafindan ele gegirilmistir. Hidayet ve indyet yolu ona kapanmistir. Bu kalp, ne Hz.

Peygamber’in ne de velilerin sdzlerini icine almaz. Sehvet tarafindan yonetilir. %

Kalbin bos sohbet, kotii ve edepsiz sz, cahillerle birlikte olmak, zenginlerle
oturmak ve c¢ok giilmekten “6li” kalp olacagini belirten Sirvani’ye gore, ibretle
bakmak, hikmetli s6z dinlemek, az yemek ve zahidlerle birlikte olmak tam tersine
kalbi diriltecek ve nurlandiracaktir. Bununla birlikte, kendini begenmek, makam
sevgisi, ¢ok yemek ve methedilmeyi sevmek de kalbi kirleten afetlerdendir. Her
kim olimu hatirlar, salihlerle birlikte olur, Kur’an okur, kanaat eder, Allah’1 ¢ok

anar, kabri diisiiniirse kalbi gelisir.%3

90 pk. Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Acdibii ’I-kul(b, vr. 101a-101b.
%1 pk. Seyyid Yahya, Sifaii'l-esrar, vr. 144a-144b.

%2 pk. age. vr. 145a-145b.

%3 pk. age. vr. 190b.
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Bununla birlikte Allah’1n, kalbi viicld iginde bir kandil gibi yarattigindan bahseden
Sirvani, kalbin sag ve sol tarafinda iki pencere oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore, sag pencereden fikret, sol pencereden ise minnet riizgar1 eser. Ayni zamanda
Allah, kalpte dort nehir yaratmistir. Bunlar ald, na’ma, miheyminet ve rub(biyyet
nehirleridir. Eger dervis taatlerinde ve miicdhedesinde tembel olursa kalbin sol
tarafindaki pencereden minnet riizgari eser, nehirler sogur, agaclar sararir,
yapraklar dokulur. Yirmi sekiz tane olan ilham tQtisi zikirlerini yapamaz olur. Bu
kalp, kisa benzer. Ancak dervis taat ve miicahedesinde kavi oldugunda kalbin sag
tarafindan fikret riizgarlar eser, kalp nurlanir, dort nehir saf sekilde akmaya baslar,
yaz glnlerinde bulut peyda oldugu gibi bu kalpte de iilfet ve timit bulutlar1 peyda
olur. Allah bu kalbi Kur’an’da, Allah O'dur ki, riizgdrlar: génderir, bunlar da
bulutu kaldirir. Derken, Allah onu gokte diledigi gibi yayar ve parca parc¢a eder;
nihayet arasindan yagmurun ¢iktigini gortirsiin. Allah diledigi kullarina yagmuru
nasip edince, onlar seviniverirler (Rim 30/48) seklinde anlatmaktadir. Sirvani’ye
gore, sadece bu kalbe rahmet yagmurlari yagar ve bu yagmurlar nehirlerin

yatagindaki ger ¢opii temizler, saflagtirir. %84

Ala ve Na‘ma Nehirleri:%°

Seyyid Yahyéa-y1 Sirvani kendini okuyup bilen, Hak’tan korkanlarin has ameller ile
mesgul olmaya bagladiklarinda kalplerinde ala nehrinin akmaya baglayacagini
belirtir. Bu nehirlerin anlamlarin1 ise Hz. Misa ile Allah arasinda gecen konusma
tizerinden aktarir. Buna gore Allah Hz. Miisa’ya, “Ya Mis4, ald ve na’ma nimetimi
kavmine agikla ve minnet et” buyurdu. Hz. Masa da “Allah’im! Ala ve na’ma
nimeti nedir?” diye sorunca, “Alad nimetim odur ki kiifrii, zemmedilmis ahlaki
sevdirmedim, goniillerinden ¢ikardim. Gunahi ve isyam sevdirmedim, gayriya
kiistiirdiim. Na’ma nimetim odur ki ahlak-1 mahmideyi ve imam sevdirdim,
goniillerinde muhabbetimi giiclendirdim” cevabini alir. Bu nehrin basinda bir dut

agaci vardir ki onun yedi dalinda yedi titi Mevla’y1 zikreder. ik daldaki titi, O,
dogunun da batimin da Rabbidir. O’ndan baska ilah yoktur” (Miizzemmil 73/9)

984 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 148b-149b.
985 Ek-24: Ala ve Na ‘ma Nehirlerinde Dut Agacinda Bulunan Titiler ve Zikirleri.
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ayetini zikreder. Bu tesbih ile mesgul olunca ikinci daldaki tati, O 'ndan baska ildh
yoktur. (Her seyi O) diriltir ve éldiiriir (Duhan 44/8) ayetini zikreder. Bu suretle
Allah, “Ben oldiiriiriim, ben diriltirim” diye davada bulunan Nemrut gibilerin
amellerini kuldan defeder. Ugiincii daldaki tati, Iblis gibi benlik iddiasinda
bulunanlarin -ki insanda da bu vasif mevcuttur- sifatindan zerre kalmasin diye
Ctinkii onlara: Allah'tan baska tanri yoktur, denildigi zaman kibirle direnirlerdi
(Saffat 37/35) ayetini zikreder. Doérdlnct daldaki tati, dinya ehlinin kotd
huylariin insandan def’i igin, Allah bana yeter, O ’ndan baska ildh yoktur (Tevbe
9/129) ayetini okur. Besinci daldaki titi gizli sirkin zail olmasi i¢in, O daima
diridir, O’ndan baska hi¢chbir tanri yoktur. O halde dinde ihlash ve samimi kisiler
olarak O’na dua edin (MUmin 40/65) zikrini yapar. Altinc1 daldaki titi, mabdda
layik olmayan kotii sifatlar1 defetmek i¢in Allah, O’ndan baska tanri yoktur, O,
hayydir, kayydmdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve
yerdekilerin hepsi O nundur. Izni olmadan O’nun katinda kim sefaat edebilir? O,
kullarimin yaptiklarini ve yapacaklarini bilir. (O na hi¢bir sey gizli kalmaz.) O 'nun
bildirdiklerinin disinda insanlar O nun ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler.
O’nun kiirsiisti gokleri ve yeri igine alwr, onlart koruyup gozetmek kendisine zor
gelmez. O, yicedir, biylktur” (Bakara 2/255) ayetini zikreder. Son tiiti ise Allah’in
emriyle De ki: O benim Rabbimdir. O’ndan baska ilah yoktur. Sadece O ’na
tevekkiil ettim ve doniis sadece O’nadir” (Ra’d 13/30) ayetini zikrederek Allah’t

yiiceltir. %8

Muheyminet ve UlGhiyet Nehirleri:97

Sirvani’ye gore, mitheyminet nehrinin yaninda adina “Secere-i Marifet” denilen
bir agac vardir ki bu agacin her dalinda Hakk’1 zikreden thtilerin bulundugu yedi
dali mevcuttur. Bu agacin ilk dalindaki tGti, Allah, kendisinden baska ilah
olmayandir. En giizel isimler O’na mahsustur (T&-H& 20/8) ayetini zikrederek,
“Allah birdir, mitheyminet (koruyuculuk) ancak O’na mahsustur” demektedir.

Ikinci daldaki titi, O, kendisinden baska tanri olmayan, hiikiimran, cok kutsal;

986 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 148b-153b.
987 Ek-25: Miitheyminet ve Ulfihiyet Nehirlerinde Dut Agacinda Bulunan Titiler ve Zikirleri.
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esenlik veren, giivenlik veren, goriip gozeten, gii¢lii, buyrugunu her seye geciren,
ulu olan, Allah'tir (Hasr 59/23) zikrini yapmaktadir. Ugiincii daldaki tati, Allah 'tan
baska hi¢hir ilah yoktur. O, miisriklerin ortak kostugu seylerden de miinezzehtir
(Tevbe 9/31) ayetini zikretmektedir. Dordincu daldaki tati, (Halbuki) O buyuk
Ars’in sahibi olan Allah’tan baska tapilacak yoktur (Neml 27/26), besinci daldaki
tath, Bil ki Allah 'tan baska hi¢bir ilah yoktur. Hem kendinin hem de inanmuis erkek
ve kadinlarin giinahlarimin bagislanmasint dile! (Muhammed 47/19), altinci
daldaki tOtl, Kendinden baska ildh olmayan Allah, sizi kiyamet giiniinde mutlaka
biraraya toplayacaktir. Bunda asla stiphe yoktur (Nisé 4/87), yedinci daldaki tati
ise, O’nun zatindan baska her sey helak olacaktir. Hiikiim O nundur” (Kasas

28/88) ayetlerini zikretmektedirler.%®

Sirvani’ye gore ulthiyet nehrinin basladigi noktada bulunan agag, dut agacidir ve
ad1 “Secere-1 Tarif”dir. Diger agaglarda oldugu gibi bu agacin da yedi dali ve her
dalinda Hakk’1 zikreden yedi ttisi vardir. ilk daldaki titi, insanlarm cesitli
suretlerde yaratilmasini yad ederek, Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren
O dur. O’ndan baska iléh yoktur. O mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir (Al-i imran 3/6)
ayetini zikreder. Ikinci daldaki titi, Allah’in ilminin her seyi ihata ettigini anarak,
Sizin ilahiniz, yalnizca, kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir. O ’nun ilmi her
seyi kusatmigtir (TA-Ha 20/98) ayetini tesbih eder. Ugiincii daldaki titi Allah’mn her
i1 bir hikmet lizere yaptigin1 yad ederek, O, giinah bagislayici, tevbe kabul edici,
azabi siddetli, kerem sahibi Allah tandr ki O ’ndan baska ilah yoktur. Hem doniis
O ’nadir” (Miimin 40/3) ayetini zikreder. Dordiincii daldaki tati, ultihiyetin Allah’a
laylk oldugunu ve bu sebepten miiminlerin ancak O’na tevekkiil etmeleri
gerektigini anarak, Allah ki O’ndan baska tanri yoktur. Miiminler Allah’a
dayansinlar (Tegabun 64/13) ayetini zikreder. Besinci daldaki tati Allah’tan bagka
ilah olmadigina kasem ederek, Elif-lam-mim. Allah, kendisinden baska hi¢bir ildh
bulunmayandir. Diridir, kayyumdur. O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden oncekileri
dogrulayict olarak indirdi” (Al-i Imran 3/1-3) ayetini tesbih eder. Altinc1 daldaki
tati, Allah’tan bagka padisah olmadigini yad ederek, Senden baska hi¢bir tanr
yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum! (Enbiya 21/87)

988 phk. Seyyid Yahya, Sifdii’I-esrar, vr. 154a-155a.
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ayetini ve yedinci daldaki tQti ise, Kim zerre miktart hayw yapmissa onu goriir. Kim
de zerre miktart ser iglemigse onu goriir (Zilzal 99/7-8) ayetini zikrederek Allah’in

her yarattigina adil davrandigini belirtir.%°

Sirvani’ye gore ala nehrinin suyu sir ilminden goniil ilmine, oradan da nefs ilmine
akar. Bu vesileyle gonilden zemmedilen huylar silinir. Na‘ma nehrinin suyu
Oviilmis ahlaki kalbe yerlestirir. Mitheyminet nehrinden akan sular zahir ve batin
nimetlerinin hepsinin Hak’tan oldugunu belirterek siikrii kulun génliine, canina ve
tenine sabitler. UlGhiyet veya rubdbiyet nehrinin sulari ise kula, onun Hak
karsisinda olan acziyetini bildirir ki bu makam “fena el-fena fi’l-fena” adlandirilir.
Sirvani’ye gore ancak bu seviyeye gelmis salike seyh icazet verir. Bu icazetten
sonra onun ashab-1 simali imana davet etmesi ve ashab-1 yemin ile de sohbet etmesi

uygundur.®%

Sonug olarak, Sirvani’ye gore kalp imanin merkezidir. Kalp ile ilahi sirlar idrak
edilir. Rih ve nefs arasinda bir berzah gorevi goren kalbin doniisme ve degisme
0zelligi onu hem iyiligin hem de kotiiliiglin mahalli yapabilir. Bu baglamda, bir
miirsid gbzetiminde olan miridin kalbi saflagir ve Dost’un cemaline ayna olur.
Sirvani’nin kalp ile ilgili goriislerinin tasavvuf gelenegiyle de paralellik arz ettigi

ancak bununla birlikte kendine has yorumlari oldugu da goriilmektedir.

4.4.4. Halvet Metodu ile Seyri Suldk

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Seyyid Yahya-y1 Sirvani halvet kavramindan
hem Sifaii’l-esrar hem de Esrdrii't-talibin isimli eserlerinde detayli bir sekilde

bahsetmektedir.

Halvet kelimesi, “yalniz kalip bir kdseye ¢ekilmek” ménasma gelmekte olup,
tasavvufta kalbi arindirmak i¢in kullanilan 6zel bir yontemdir. Buna gore, seyh

muridini karanlik, dis diinyadan soyutlanmis bir yere belirli siire i¢in koyar ki marid

99 pk. Seyyid Yahya, Sifaii'l-esrar, vr. 155b-157a.
990 pk. age. vr. 157b-158a.
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bu vesileyle dis uyaranlardan armarak kendini tamamen Allah’a verir. Biitiin

tarfkatlerde bulunan bu uygulamanin kékleri eskiye dayanmaktadir. %!

Safiler, Hani biz Miisd ya kirk gece vade vermistik (Bakara 2/51) ve Musa 'ya otuz
gece vade verdik ve on gece daha ilave ettik. Boylece Rabbinin tayin ettigi miiddet,
kirk geceyi buldu (Araf 7/142) ayetlerini bu hususta 6rnek géstermektedirler.%%?

Halvetin dini yasam agisindan 6nemini géstermek adina sufiler, Hz. Peygamber’in
halvetten ve yalnizliktan hoslandigini, baz1 zamanlarda Mekke yakinlarindaki Hira
magarasia c¢ekilerek burada inziva hayati yasadigini ve itikdfa girdigini ifade
ederler. Onlara gore, kimsenin olmadig1 bir yerde Allah’1 zikredip gozii yasaran
kimse, ahirette imtiyaz sahipleri arasinda bulunacaktir. Hicri II. yiizyilda zahidler
halk arasinda olmay1 ¢ok hos karsilamamakla beraber halktan uzaklasip belirli bir
yerde yalniz kalmay1 da uygun gérmemislerdir. Onlara gore halk i¢cinde de Hak ile
olunabilir. Ancak hicri V. yiizyildan itibaren bir seyh gozetiminde halvethanede

erbain ¢ikarmaya halvet denmistir.%®

[lk dénem sifilerinin, halvet kavramini kendilerini halkin serrinden degil, halki
kendi serlerinden korumakla iligkilendirdikleri gériilmektedir. Bu hususta su kissa
anlatilmaktadir: Bir giin bir rahibe “Sen rahip misin?” diye soruldugunda “Haynr,
ben kopek bekgisiyim” dedigi goriiliir. O, amacinin nefs kdpegini zapt ederek
halkin seldmette yasamasini saglamak oldugunu ifade eder. Stfilere gore, halvette

bulunmak biitiin teselli ve huzur vasitalarini en iyi sekilde kendinde toplar.%%*

Konuyla ilgili Tbnii’l-Arabi, Allah’m teklik sifatindan bahsetmektedir. Ona gére,
Allah’in teklik sifatina mazhar olanlar i¢in halk i¢inde iken de halvette olma hali
vardir. Uzlet, abidler, zahidler ve arifler agisindan ortak bir deger olsa da mana

bakimindan fark arz etmektedir. Abid ve zahidler igin halvet, toplumdan yiiz gevirip

91 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 192-193.

992 pk. Mehmet Cemal Oztiirk, Seyh Nireddin Cerrdhi ve Cerrahiye Tarikati, (Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
1999), 1.

%3 pk. Siileyman Uludag, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, XV: 386-387.

994 bk. Kuseyri, Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risdlesi, 2014, 197-198.
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ahirete 6nem vermek iken, arifler i¢cin Hakk’a goniil baglamak, goniilden Hak’tan

gayrisini ¢ikarmaktir, %%

Mevlana da halvet hususunda 6nemli noktalara deginmektedir. Ona gére halvet, yar
olan miirsidden degil, agyar olan halktan yapilir. Eger bir murid, kendince ibadet
etmek gayesiyle miirsidinin haberi olmadan halvete girerse ona seytan musallat olur
ve dogrular1 géremez hale gelir. Cilinkii halvette bulunan mirid eger miirsidinin
gozetiminde degilse, kendisine gelen tecellilerin rahmani mi seytani mi oldugunu
ayirt edemez. Bununla birlikte, miirside ihtiyag duymamak da onu agyardan

gormekle ilgilidir ki miirsidden halvet etmek, yardan kagmaktir,%%®

Bir tarikat haline gelene kadar halvet, Ahmed el-Gazzali, Ahmed Yesevi, ibnii’l-
Arabi, Mevlana, Haci Bektas-1 Veli, Haci1 Bayram-1 Veli gibi sifiler tarafindan
uygulanmakta idi. Daha sonra ise defalarca halvet ¢ikaran bir sifi olan Omer el-
Halveti ile birlikte bir tarikat adini almigtir. Tasavvufkiiltiirii agisindan bakildiginda
ise Halvetilik yayildig1 genis cografyalara, farkli kiiltiirlere uyum saglamasi ve bu
kadar uzun 6miirlii olmasiyla dnemli bir konuma sahiptir. Anadolu topraklarina
Amasyali Pir Ilyas, Istanbul’a ise Cemaleddin-i Halveti vasitasiyla gelen

Halvetiyye tarfkati en cok da burada kendine taraftar bulmustur.%®’

Sirvani’ye gore halvet, nefsin siyaseti, rihun ise terbiyesidir. Halvet, kalbin nefsani
telkinlerden ve diinyevi hatiralardan bosaltilmasidir. O, halvet (<13) kelimesinin
harflerini su sekilde agiklamaktadir: #- “hald” yani “bos” kelimesinden, J-
“lika”dan, s~ “vefd”dan, & “miisdhede”’den alinmistir. Halvetin her harfinde hem
manalar hem de isaretler vardir. Mesela, & harfinin ebced degeri alt1 yiizdiir.
Ademin de viicidunda ii¢ yiiz altmis damar, iki yiiz kirk sekiz kemik vardir ki
sekizinde ilik yoktur. (360+248-8) =600. Damarlar ve kanlar haramdir. Eger
halvete girecek kimse bir lokma haram yerse halveti sahih olmaz. J harfinin ebced

degeri otuz, s harfinin alti, » harfinin bestir. Bunlarin toplami kirk birdir. Burada

95 bk. Siileyman Uludag, “Uzlet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLII: 256-257.
9% pk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 3: 20-21, (b. 25).
997 Oztiirk, Seyh Nureddin Cerrahi ve Cerrahiye Tarikati, 1999, 1-2.
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kirktan maksat halvetin sarti, bir ise Allah’tir. Yani her seyi gonliinden ¢ikar, bir

tek Allah’1 sev. Muradini1 O’ndan iste.%%8

Her ibadette oldugu gibi Sirvani halvet konusunda da zahiri ve batini halvet
kavramlarindan bahsetmektedir. Ona gore zahiri halvet, insanin herkesten
uzaklagsarak kendini hapsetmesidir. Bu ise kendi koti huylarindan dolay1
baskalarina eziyet etmemek, nefsi aligkanliklarindan uzak tutmak, samimiyetle ve
kendi iradesiyle 6lmek, mezara girmek niyetiyle batini hislerin agilmasi igin zahiri
hislerin hapsedilmesi demektir. Burada niyet sadece Allah rizasi i¢in kendi nefsinin
serrinden Muslimanlar1 selamette tutmaktir. Burada salik dilini mélayaniden,
gdziinii, kulagini, elini ve ayagim haramdan korumaktir. Oyleyse halvet, kulu
giinahlardan koruyan ve giizelliklerle dolu bir bahcedir. Batini halvet ise kalbin
yiyecek, icecek, coluk cocuk, hayvan sevgisi, riya, gosteris, sohret gibi nefsani ve
seytani diislincelerden arindirilmasidir. Halveti olan birisi bu huylar1 kalbine
sokmaz. Eger bu huylar onun kalbine ugrarsa halveti bozulur ve o kalp ise yaramaz

hale gelir.%%

Ona gore halvet erlerinin tek olmas1 gerekir. Ug, bes, yedi degil. Halvet, namaz
icindeki secde gibidir. Ayrica, namaz farzlari ve siinnetleriyle birlikte kirk rekattir
ki bunda da halvete isaret vardir. Sirvani bu hususta Seyh Ciineyd’den bir hadiseyi

nakleder:

Bir giin Seyh Ciineyd’e bir boliik erenler geldi ve “Ya seyh, bize halvet ve
riyazet gerekir” dediler. Seyh onlar1 halvete koydu, telkin ve talim kildi,
Allah’in zikriyle mesgul oldular. Bir miiddet sonra seyh yanlarina
geldiginde, “Gonliniizde neyin kaygist var?” dedi. Onlar da “Evlat kaygisi
var” dediler. Seyh, “Goniil saf olmalidir, onlar1 gonliiniizden ¢ikar1” dedi.
Onlar “Kabul ettik” dediler ve seyh gitti. Bir siire sonra tekrar geldi ve
“Gonliiniizde neyin kaygist var?” diye sordu. Onlar da “Cehennem korkusu
var” dediler. Seyh “Gonliiniizden ¢ikarin” diyerek gitti ve birkag giin sonra
tekrar geldi. “Gonliiniizde ne var?” dedi ve “Cennet imidi” cevabini ald1.
“Onu da gonliiniizden ¢ikarin” dedikten sonra gitti ve bir siire sonra tekrar
geri gelerek “Gonliinlizde ne var?” diye sordu. Onlar da “Allah’in muhabbeti
var. O’ndan baska bir sey kalmadi” dediler. Seyh, “Gonliiniiz iste simdi

98 pk. Seyyid Yahya, Sifaii’l-esrar, vr. 114a-114b.
99 pk. Seyyid Yahya, Esrdrii t-talibin, vr. 28b-29a.
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arinmistir. Allah’tan gayri bir sey diistinmeyin. Hakk’in zikriyle mesgul
olun. Allah’m zikriyle seytanin vesvesesini yok edin. Siz Hakk’1 yad edin
ki, Hak da sizi yad etsin” dedi.1%

Sirvani ayni zamanda iki tiir halvetten de bahseder. Bunlar, seriat halveti ve tarikat
halvetidir. Bunlardan ilki, tevbe edip koti ahlaktan iyi ahlaka ddnmekle
miimkiindiir. Bu halvet ancak helal yemekle miimkiindiir. Clink{i Allah’in hakkini
eda etmek ancak uzuvlarn haramdan korumakla miimkiindiir. Bununla birlikte,
seriat halvetini tamamlamadan da halvete girilebilir ki bunun ilk sart1 kendini Hz.
Ibrahim’e benzetmektir. Buna gore, Sonra Rabbi onu secti, tevbesini kabul etti ve
dogru yolu gosterdi (Ta-Ha 20/122) diyerek rahmetten Umitvar olmak gerekir.
Ikincisi ise, Allah diledigi kimseyi kendine secer ve tevbe edeni de dogru yola iletir
(Stra 42/13) ayeti geregi velilerden olmaya gayret etmektir. Sirvani’ye gore halvet
eden kimse igin sekiz sart gereklidir. Bunlar; halvete devam etmek, zikre devam
etmek, daima abdestli olmak, oru¢ tutmak, daima susmak, goniilden Allah’tan
gayrisini ¢ikarmak, Allah ile rabita kurmak ve kalbini ona baglamak, seyhe itiraz

etmemek. 1002

Dolayisiyla, stfilerin goriislerine gore irade sahibi olan mirid bir miirsid vasitasiyla
belli sartlar1 yerine getirdikten sonra Hakk’a kavusacak, kendi hakikatine

erisecektir.

Ayrica, Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin salike Hz. Ibrahim {izerinden su tavsiyeyi

verdigi de goriilmektedir:

Ne evlat ne kadin ne mal, ne akraba
Higbirisinden sana bir fayda olmad:.1%%2

Selamet Allah’tan bagka her seyden kurtulmaktir,
Halas olmaktir.

Inayet Allah’a giden yolda rehberdir.

Ibrahim (a.s) kendinde masivaya sevgi gordiigiinde,

1000 hk, Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 115b-116a.
1001 bk, Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 119a-119b.
1002 0 giin ne mal fayda verir ne de evlat. (Suara 26/88)
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Inni sakim'®® dedi -¢iinkii kalbinde ikilik gdrmiistii.
Sonra yekbin oldu, yalniz Hakk’a nazar etti.
Darti’s-sifa yolu ona agildi.

Hak onun canina din yolunu agti.

Bu sebepten 0, Mariztu ve huve yesfini*®* dedi.

O, elini mésivadan cekti.

Yaradana dost olmaya Ustlnlik verdi.

Soyle dedi: ‘Ben sirkten kurtuldum,

Pak Yaradana yoneldim.’10%°

Kendi cisméani varligindan uzaklasti,

Hakk’1n nurlu cemaline dondjii.

Eger bu cemali gormenin sana da nasip olmasini istersen,

S6zii birak, amele yapis.10%

Sirvani mirid ile ilgili goriislerini soyle bir metaforla 0zetlemektedir: Tasavvuf
yoluna giren murid sabir sekerini, dua kokuni, nedamet yapragini tevbe havaninda
dovmeli, onu géz yasiyla yogurmali, dua ve inlemelerle karistirip sidk kazanina
koymali, ask ve muhabbet atesi ile kaynatip mucéhede kadehine doldurmalidir.
Perhiz eliyle kadehi kaldirip seher vakitlerinde icip “Rabbi, Rabbi” diyerek seyhi

vesilesiyle halini arz etmelidir.1%%”

Bu baglamda Seyyid Yahya-y1 Sirvani, halvetin hakikatinin Hak’tan baska her
seyden armmak oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, halvet yalnizca bir miirsid
esliginde yapilir. Bu suretle mirid daha once de bahsedilen menzilleri, makamlari,
vadileri agarak kendi i¢inde birligi saglamis olur. Miridin astig1 bu menziller ise
kendi i¢inde nefsinin, rGhunun ve kalbinin mertebelerini asmak demektir.

Menziller, makamlar ve vadilerde oldugu gibi nefs, rih ve kalbin de en Gst

1003 Gercekten ben hastayim dedi (Saffet 37/89)

1004 Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur (Suara 26/30)

1005 Giines’i dogarken gériince: “Rabb’im budur, bu hepsinden biiyiik.” dedi. O da batinca dedi
ki: “Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben yiiziimii tamamen,
goklerive yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik ben asla Allah’a ortak kosanlardan degilim. (En’am
6/78-79)

1006 hk, Seyyid Yahya, Risale-i Etvari’l-kulGb, vr. 102a-102b.

1007 bk, Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 13b-14a.
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mertebesi Hz. Muhammed’e veya onun ahlakini ayni sekilde yasayanlara
mahsustur. Bu mertebelere yukselmek ise, Muhammedi ahlaki tevarls eden ve Ali

makaminda bulunan hakiki miirsidin irsadiyla miimkiindiir.

4.5. Seyru SulGkta Haller

Bu bolimde seyrii silika girmis bir miridin  stldkundaki halleri

degerlendirilecektir.

45.1. Havf-Reca

Havf ve reca kavramlarina Sifaui 'I-esrar isimli eserinde bir baslik altinda yer veren
Sirvani, daha sonra da goriilecegi lizere bu iki birbirini tamamlayan kavrami kusun

iki kanadina benzetmektedir.

Havf kelimesi sozliikte, “korkmak, kaygilanmak, endise duymak™ gibi anlamlara
gelmekte olup genellikle, “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya
arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku” seklinde
tanimlanmaktadir. Tasavvufi eserlerde korku anlaminda hasyet, takva gibi
kelimelerle ayn1 manalari ifade etse de bu tanimlar daha da hususilestirilerek havf
kelimesinin stfiler tarafindan, 6zellikle Allah korkusu ve ahiret hayatiyla ilgili
biiyiik endiseler i¢in kullanilan bir 1st1ldh haline getirildigi gortilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de havf kokiinden gelen veya ayni anlamdaki diger masdarlardan tlireyen
fiil ve isimler yiiz yirmi dort yerde gegmekte olup, bunlarin biiytik bir kismi diinyevi
korku ve kaygilari, digerleri ise Allah korkusu, azap korkusu, ahiret kaygisi, giinah

isleme endisesi gibi dini kaygilar1 ifade etmektedir.10%

Reca kavramu ise sozliikte, “limit, emel, beklenti, istek™ gibi anlamlara gelmekte
olup tasavvufta, “kulun ilahi rahmetin genisligine nazar etmesi, Rabbinin lutfunu

kendine yakin hissetmesi, sonucun giizel olacagini diisiiniip sevinmesi, celali cemal

1008 bk, Mustafa Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, XVI: 528-531.
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goziiyle gormesi” seklinde tanimlanmaktadir. Kur’an’da Allah’in rahmetini Gmit
etme, reca kokiinden tiireyen fiillerle ifade edilmis (Bakara 2/218; Isra 17/57),
Allah’a kavusmay1 iimit edip buna gore hazirlik yapanlar Oviilmiis, Allah’a
kavugsmay1 ummayip koétiiliikte devam edenler yerilmistir (Yanus 10/7, 11, 15; Kehf
18/110; Ankebdt 29/5). Sifilerin reca ve havf kavramlarimi genellikle hal olarak

kabul ettikleri goriilmektedir.00°

Onlara gore insanlardan bazisi Allah’in azabindan, bazis1 gazabindan, bazis1 da
zatindan korkar. Allah’in zatindan korkmak, asi§in masugunu iizmesinden
korkmasidir ki bu, ariflerin korkusudur. Avam ve halk ise, cehenneme girmekten
korkarlar.1%% Reca ise, kalbin hoslandig1 bir seyi beklemekten rahatlik duymasidir
ki bu duygu ve diisiinceler gelecekle ilgilidir. Bazi kullar Allah’tan sevap almayn,

bazilar1 da cemalini gérmeyi iimit ederler.?!

Serrac eserinde korkunun oldugu gibi recanin da ii¢ derecesi oldugundan bahseder.
Ona gore, avamimn korkusu Allah’in gazabindan korkmaktir. Mutavassitlarin
korkusu, Allah’tan uzak kalmak ve marifet berrakliginin kaybolmasindan
korkmaktir. Biiytliklerin korkusu ise, Eger inaniyorsaniz onlardan degil, Ben 'den
korkun (Al-i imran 3/175) ayeti geregincedir. Bununla birlikte reca da iig tiirliidiir.
Birincisi Allah’in  sevabindan Umitli olmak, ikincisi Allah’mn rahmetinin
genisliginden reca bulmak, nimetlerini duyarak tmitvar olmak, Uglincusi ise,

Allah’tan baska kimseden bir sey ummamaktir.1012

Safiler, Allah’in rahmetinden Umit kesmeyiniz (Zumer 39/53) ayetinden yola
cikarak Uimitsizligin biiylik glinah oldugunu vurgulamislardir. Bununla birlikte
temenni ve timit arasindaki farkin da dnemli olduguna dikkat ¢ekerek, temenninin
oyalayic1 olup sahibini galismaktan alikoydugunu, timidin ise bunun tersi oldugunu

belirtmislerdir. Ciinkii insanin taatlerinin giizellesmesi recanin alametidir.'%*3

1009 bk, Siileyman Uludag, “Reca”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIV: 502.

1010 hk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 161.

1011 pk. age. 292.

1012 bk, EbG Nasr Serrac TGsi, el-Liima : Islam Tasavvufu, haz. Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul:
Erkam Yaynlari, 2016), 59-62.

1013 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 396.
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Gazzali’ye gore korkunun insanin kalbinde timit haliyle birlikte bulunmasi
giizeldir. Ciinkii kulun kalbindeki korku ve iimit birbiriyle baglantilidir; birbirinin
olmazsa olmazidir. Korku emin olmanin ziddi oldugu gibi, timit de timitsizligin
ziddidir. Miimin timitsizlik derecesinde korkmaz, Allah’in azabindan emin olacak
kadar da tmitli olmaz. Ona gore, Havf ve Gmit icinde Rablerine dua ederler (Secde
32/16) ayeti de bu hali ifade etmektedir.10%4

Ibnii’1-Arabi ise, Eger miimin iseniz Ben’den korkun (Al-i imran 3/175) ayetinde
gecen havf kavramini, “Allah, kendisine veya emrine baglanmak icin korkuttugu
seylerden korkmalar1 ve c¢ekinmeleriyle onlar1 dost edinmistir” seklinde
yorumlayarak korkunun bu seklinin bile yiice bir mertebe oldugunu
vurgulamaktadir. Ona goére, Rablerinden korkarlar ve emredileni yaparlar (Nahl

16/50) ayetiyle Allah onlarin bu halleriyle 6viinmektedir.0%°

Mevlana’ya gore korku ve iimit hali insanin tamahindan meydana gelmektedir.
Insan diinyada yasayacaklarindan ya korkar ya da nes’e i¢inde olur, {imit besler. Bu
haller insan1 yakin halinden uzak tutar. Erlerin 6giidiinii canla basla dinleyenler ise
korkudan emniyete erisir ve nes’eden kurtulur. Bu iki kapidan da disariya ayak

atar 1016

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, havf (korku) ve recdyr (iimit) kusun iki kanadina
benzetmektedir. Buna gore insan korku halinde iken esir olur, tmit halinde iken
emir olur. Gonliin korkusu ¢ok olursa helak olur, emirligi de fazla olursa yine esir
olur. Dolayisiyla bu iki halin dengede olmasi gerekir. Sirvani, Allah kendisi
hakkinda sizi uyariyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir (Al-i Imran 3/30) ayetindeki
her iki ciimlenin harflerinin sayisinda'®’ korku ve (mit halinin dengede
olmasindaki faydaya isaret oldugunu vurgular. Buna gore ilk climlenin harflerinin

sayist on bestir. Ayni1 sekilde ikinci climle de on bes harften miitesekkildir. Kusun

1014 vk, el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Ultimi’d-din Imam Gazzali, 2015, 381.

1015 bk, Tbn Arabi, Fiituhat, 2008, 6: 200.

1016 p, Golpinarl, Mesnevi ve Serhi, 1973, 111: 15, (b. 65-69).

1017 &%3ads 0 AL Ay &by 3Gl (Al-i Imrén 3/30) ayetinin Arapgasinda her iki ciimlenin de
harflerinin sayist on bestir.
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ucmasi i¢in iki kanadina da ayni sekilde ihtiyaci vardir. Kus, tek kanadiyla ucamaz.
Eger talip, kendini kotii huylardan armdirip giizel ahlaki elde ederse, miicahede ve

ibadetlerle terakki ederse elbette her yere kus gibi ugar ve makstidu hasil olur,08

Bu yorumlarindan Sirvani’nin havf ve reca hususunda tasavvuf gelenegiyle benzer
goriisler sergiledigi goriilmektedir. Ona gore de bu iki duygudan birisi fazla olursa,
kisiyi Hak yolunda ugarak hakiki menzile ulasmaktan alikoyar. Her iki kanadi da
dengede kullanarak bu menzile ulagmak ise ancak bir kamil esliginde nefs

terbiyesinden gecmekle mumkindur.

45.2. Kabz-Bast

Serh-i Sualat-1 Giilsen-i Esrar isimli eserinde kendisine sorulan bir soru Uzerine
kabz ve bast kavramlarini agiklayan Sirvani, bu kavramlar1 daha ¢ok kalbe tesirleri

yoniinden ele almaktadir.

Sozliikkte “daralma, biiziilme; tutukluk, durgunluk, sikilma, tasalanma” gibi
anlamlara gelen kabz, tasavvuf terimi olarak salikin bir anda kalbine gelen manevi
sikinti, huzursuzluk sebebiyle hissettigi durgunluk halini ifade eder. Genellikle
karsit1 olan bast kavramu ile (ferahlik) birlikte kullanildig1 goriilmektedir. Stfilere
gore, kabz ve bast halleri diger manevi haller gibi gecicidir.2?!® Bast1 da kabz1 da
veren Allah’tir. Clinkii Basit ve Kébiz’dir. Bu durumda kullar ise, miinkabiz ve
miinbasittir (kabz ve bast halinde). Kabz halindeki kul zihinsel olarak sikigmis

haldedir ve gonliine bir sey gelmez. Bast halinde ise gonlii sendir, zihni

berraktir.1920

Kabz ile korkuyu, bast ile Gmidi kasteden sifilere gore Rabbinin azabi mutlaka
gerceklesecektir (TGr 52/7) ayetini duyunca Hz. Omer’in kendinden gecmesi bu

korku héline 6rnek olarak gosterilebilir. Yine korku ve iimit anlamina gelen havf

1018 hk. Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 23a-23b.
1019 bk, Siileyman Uludag, “Kabz”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIV: 44-45,
1020 hk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 67.
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ve recd, gelecege ait korku ve timidi ifade ederken kabz ve bast, i¢cinde bulunulan

ana dair korku ve Umittir.10%1

Stfilere gdre kabz veya bastin sebebini tdyin etmek ¢ok zor olur. Insan kalbinde bir
sikint1 bulur ancak bunun sebebinin ne oldugunu anlayamaz. Bu durumda salik i¢in
yegane kurtulus yolu bu héale teslim olmaktir. Ciinkii bu hali kendinden
uzaklastirmak icin zoraki hareketlerde bulunmak kabz halini daha da fazlalastirir.
Hakikat ehli, kabz ve bast hallerini Allah’a sigmilmasi gereken haller olarak

gorirler, 1022

Baz sifilerin kabz halini bast halinden daha iistiin saydiklar1 goriilmektedir. Onlara
gore, kabz halinde bir erime, mahvolma, bast halinde ise nazlanma ve lutuf hali
mevcuttur. Bu baglamda, beseriyetin eriyisi ve nefsin kahrolmasi da onun

kollanmasindan ve beslenmesinden daha istiindiir.10%

Ibnii’l-Arabi’ye gore, kabz hali ayrilmayi, bast hali ise kavusmay: verir. Bu
baglamda kabzda celal, bastta ise cemal vardir.'°* Mevlana’nin da bu haller
hususunda salike tavsiyeleri oldugu goriilmektedir. O, Her kim de benim zikrimden
vazgegerse, mutlaka ona dar bir gecim vardwr (Ta-Ha 20/124) ayetini kabz hali
baglaminda yorumlayarak aslinda bu halin Allah’t anmamaktan, O’nu
zikretmemekten kaynaklandigini vurgulamaktadir. Ona gore, Allah’tan uzaklagan
insan su¢ islediginde, hata yaptiginda gonliinde sikinti belirir. Eger bu sikinti
belirdiginde salik onun iizerine diismezse bu dert dallanir ve budaklanir. Ciinkii bu
sikintt hali hakikatte bir koktiir. Oyleyse darlik ve ferahlik hali bir kok oldugundan
onu zamaninda yerinden sdkmek icap etmektedir. Bu ise nefs terbiyesi ile
miimkiindiir. Insan yasadig1 higbir hale raz1 olmayan bir varlik oldugundan kisin
yazi, yazin da kis1 ister. Ne darliktan hoslanir ne de ferahliktan, bosluktan. Allah’a
karst bu davraniglar Kahrolasi insan, ne kdfirdir o (Abese 80/17) ayetinde
belirtildigi gibi kafirlik olarak nitelendirilmektedir. Bu hallerden azat olmak ise

1021 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 259.
1022 bk, Kuseyri, Tasavvuf Iimine Dair Kuseyrt Risalesi, 2014, 153.

1023 hk. Huicvirt, KegfisI-Mahcb, 2014, 433.

1024 pk. bn *Arabi, Fituhat, 2008, 1: 185.
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nefsin Gldurilmesini gerektirir ki bu yiizden Allah Oldiriin nefslerinizi (Bakara
2/54) demistir. Salikin burada muvaffak olmasi ise iyi igli bir dosta yani kamil

miirside el uzatmasiyla miimkiindiir.19%°

Seyyid Yahya-y1 Sirvani bu iki kavramdan bahsederken onlarin kalp iizerindeki
tesirlerini ele alir. Buna gore, bast hali safa ile baslayan giin gibidir ve kalbi olumlu
yonde harekete gegirir. Kabz ise karanlik gece gibidir ve kalp kotii amel sahibi bir
insan gibi onun esiri olur. Bast halinde iken insandan baskalarina giizellikler ulasir.
Allah bu halde iken insana ¢ok fetihler bahseder ve kul mutlulugundan iki dleme de
sigamaz hale gelir. Ondan lutuf ve mertlikler zuhur eder. Kalbin basti lUtuftan
oldugu gibi kabzi1 da kahirdandir. Talip bilmelidir ki saadet, bu ikisinden meydana
gelir ve kemale dogru yiikselis baslar. Bu hususta toprak ve ¢iftgi 6rnegini veren
Sirvani’ye gore, ciftci topragin mahsul vermesi i¢in oraya tohum serper.
Baskalarindan korumak i¢in ¢iftliginin etrafin1 ¢itlerle kapatir. Bazen susuz kalan
topragi sular. Ancak bilir ki daima yagmur yagarsa veya giines 1siklari topraga
diiserse asla mahsul elde edemez. Giizel iiriin elde etmenin kurali bazen yagmurdan
bazen giinesten yardim almaktir. Ancak bu sartlar altinda maksat hasil olur. Kabz
ve bast hali de bunun gibidir. Bu iki hal olmazsa kemal zevale ugrar. Talip, bu
hallerin sebepsiz oldugunu bilmelidir. Kabz ve bast Allah’in isidir. Ancak irfanin
hakikat ile bir oldugu goniile kabz hali yasak olur. Burada kabz maglup, bast galip

olur.1026

Sirvani, bu iki hali kalbin talep ettiini su misralariyla ifade etmektedir:

Kabzi ve bast1 Allah’1n isi bil,

Kabz1 da bast1 da sen 6gren.

Kalp daima bu ikisini talep eder,

Aynadan pasi bu ikisi yok eder.

Miiminlerin kalbi “iki parmak arasinda” oldugundan,

Kah uzakta, kah yakinda olur.

1025 bk, Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, 111: 50-52, (b. 350-376).
1028 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 85b-86b.
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Bazen de telvini temkine cevirir,

Hakk’m niruyla basiret kuvvetlenir.19?

Sirvani’nin kabzin celal, bastin ise cemal tecellisi olmas1 hususunda gelenekle ayni
goriiste oldugu goriilmektedir. Bu halleri kemal yolunda bir basamak olarak goren
Sirvani, giizel iiriin elde etmenin yani olgunlagmanin esas sartinin bu hallere ri1za

gostermek oldugunu belirtmektedir.

4.5.3. Uns-Heybet
Serh-i Sualat-: Giilsen-i Esrar isimli eserinde kendisine sorulan bir soru tUzerine ins
ve heybet kavramlarini agiklayan Sirvani, bu kavramlari celal ve cemal tabirleriyle

ele almaktadir.

Uns (iinsiyyet) kelimesi sozliikte, “aliskanlik, yakinlik, samimi olma, nazlanma”
gibi anlamlara gelmekte olup, tasavvuf literatiirlinde genellikle Allah’in cemal
tecellilerine mazhar olan salikin kalbinde bu ilahi tecellileri seyretmesi ve Hak ile
huzurda bulunma halini ifade etmek i¢in kullamlmaktadir. Unsiyet kazanmak ve
yakinlik kurmak ise istinds kelimesiyle ifade edilmektedir. Hakk’1n celal tecellileri
karsisinda kulun varhigimin silinmesi heybet terimiyle ifade edilir ki ns halinin

z1ddidir.10%8

Tasavvuf 1stildhatinda heybet ve {ins kavramlari, kabz ve bast halinin istiinde iki
hal olarak belirtilmektedir. Bu halleri s6yle de siralayabiliriz: Heybet kabzdan, kabz
ise havftan istiin bir hal oldugu gibi {ins basttan, bast da recadan istiin haldir.
Safilere gore heybetin hakki gaybettir. Heybet halinde olan her salik kendinden
gaybet hélinde olur. Kimisinde bu hal uzun siirerken kimisinde kisa siirmektedir.
Uns sahibi her salik ise Hak ile sahv halinde olur. Unsiin en asag1 mertebesi, kizgin
ateslere  atilmigs olsa dahi salikin  iins halinin  bozulmamasi  ve

kederlenmemesidir.102°

1027 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 86a-86b.
1028 bk. Semih Ceyhan, “Uns”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLII: 348-349.
1029 bk, Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kugeyri Risdlesi, 2014, 154.
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Stfilere gore, Hak kulunun kalbine celal sahidi ile bakinca orada heybet hali hasil
olur. Cemal sahidi ile bakinca {ins hali hasil olur. BOylece, heybet ehlinin kalbinde
O’nun celdlinden yorgunluk ve mesakkat hali peyda olurken, tins ehlinin kalbinde
O’nun cemalinden nes’e hali peyda olur. O’nun muhabbetinden yanan bir kalp ile,
cemalinin miisdhede nirundan piril piril 1s11dayan kalp arasinda fark vardir. ilki
ariflerin, ikincisi ise muridlerin derecesidir. Ciinkii bir kimsenin ayagi Hakk’in
huzurunda ne kadar ¢ok sabit olursa kalbinde heybet héli o kadar fazla olur ve
tinsten kacar. Ciinkii iins, cins ile beraber olur. Kul ise Hak ile ayni cinsten olmadigi
i¢in {ins hali miimkiin degildir.%%

Ibnii’l-Arabi’nin de heybeti ariflerin hali olarak tanimladig: ve heybet ile Hakk’m
giizelligi arasinda bir irtibat kurdugu goriilmektedir. Buna gore, arifler alemde
sadece Hakk’in suretini goriirler. Hak ise mutlak giizeldir ve giizelligi sever.

Oyleyse kalplerde heybet hissini uyandiran Hakk’1n giizelligidir.1%%!

Mevlana’'nin ise heybet sifati ile Hz. Mlsa’nin Tar Dagi’nda yasadig: tecelli
arasinda baglant1 kurdugu goriilmektedir. Ona gore, Ttr’a tecelli eden Hakk’1n niiru
idi. Bu ndr ise heybet sifatidir. Dolayisiyla, heybet sifat1 her nerede tecelli ederse
orada bir varlik birakmaz; oray1 pargalarina ayirir.%%? Unsiyetten bahsederken ise
Mevlana’nin asik ve balik arasinda baglanti kurdugu goriilmektedir. Ona gore nasil
ki baliklar suya asla doyamaz, asiklarin da can1 Hakk’a susamistir. Onlar, denizden

baska higbir seyle iinsiyet edemezler.19%3

Ancak belirtmek gerekir ki sfilere gére heybet ve ins gecilmesi gereken hallerdir.
Son mertebe degillerdir. Ciinkii bu hélin tizerinde temkin vardir ve temkin ehli aym

viicOdda mahvolduklarindan orada iins-heybet s6z konusu degildir.1%%*

Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye gore, kurbdan yani yakinliktan iki durum ortaya ¢ikar.

Bunlardan biri celal sifatlarindan olan heybet, digeri ise cemal sifatlarindan olan

1030 hk. Huicvirt, KegfitI-Mahcb, 2014, 434.

1031 pk. ibn Arabi, Fiituhat, 2008, 13: 386.

1032 hk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 12: 172-173, (b. 2450-2453).
1033 hk. age. 12: 241, (b. 2690-2691).

1034 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 368.
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unstir. Allah’m huzurunda heybet héli zuhur edince kisi diinya ve ahiretten
uzaklasir. Heybetten cigerleri biisbiitiin kan olur; onun kahrinin sirrindan haberdar
olur; mahvolmaktan tamamen kurtulur ve pak olur. Heybet halinde kalpteki
egrilikler diizelir; ne sag kalir ne de sol. O’nun heybetinden kisi varligindan siyrilir.
Ancak bilmek gerekir ki heybet hali, kabz hali degildir. Kabz hali amellerin
sanatindan dogar ve bu isler gonlii rahatsiz eder. Lakin heybet, O’nun sifatindan
meydana gelir. Sifat, sanatin lizerindedir ve kabuktan ayrilmis 6zdiir. Kabz hali
havfdan dogarken, heybet hali hagyetten dogar. Hak, heybet halinde cemali ile {ins
kurar. Gaybdan kemali ile yardim gelir; heybet halinde {ins yardimci olur. Heybet

ayriliga sebep olur, iins ise vuslata. Her kemal, bu iki sifattan hasil olur.1%%

Sirvani’nin bu yorumlariyla Ibnii’l-Arabi diisiincesine daha yakin oldugu
gorilmektedir. ibnii’l-Arabi, heybet halinin her ne kadar celal tecellisi olsa da
Hakk’n giizelligiyle irtibat oldugu iizerinde durmakta, Sirvani de heybetin cemale

vesile oldugunu belirtmektedir.

4.5.4. Gaybet-Huzur

Sirvani’nin gaybet ve huzur kavramlarini kalp ile iligkileri yoniinden ele aldig:

gorulmektedir.

“Bir seyin bir baska sey icerisinde kaybolmasi, kisinin kendini kaybetmesi” gibi
anlamlara gelen gaybet kavrami, tasavvuf istildhinda “salikin kendisine gelen
vérid ve ilhamin tesiriyle kendinden gegerek dis diinya ile ilgili bilincini
kaybetmesi” ménasina gelir. Huzur kavrami ise, “Hazir bulunmak, rahat olmak;
ylice makam” anlamlarina gelmekte olup genel olarak gaybet halinin sona
ermesiyle birlikte baglayan uyaniklik durumunu ifade etmektedir. Gaybet halindeki
sélike gaib, huzur halindekine ise hazir denilir. Stfilere gore, Kur’an-1 Kerim’deki
ozellikle Hz. Ytsuf’u goren kadinlarin saskinliktan ellerini kesmeleri (Yhsuf 12/31,

50); Hz. Meryem’in, Allah’a oru¢ adadim, bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim

1035 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 91a-92a.
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(Meryem 19/26) seklindeki ifadeleri gaybet halini aciklamaktadir.19%® Onlara gore

gaybet, kalbin maddi Alem ile iliskisini kesmesidir.1%%’

Ik dénemin sifilerinin gaybetle ilgili goriislerine gore, gaybet, kalbe gelen ilham
veya feyz sebebiyle halkla aldkali bilgilerin kalpten kaybolmasi, kalbin kendisi
veya baskastyla ilgili duyarliligini kaybetmesidir. Huzur ise, salikin Hakk’in
huzurunda hazir bulunmasidir. Buna gore salik, Hakk’in huzurunda hazirmis gibi
olur. Bu hal ise, Hakk’1n zikrinin kulunun kalbini istila etmesiyle miimkiindiir. Bir
gin Cilneyd-i Bagdadi’nin esiyle otururken Sibli’nin geldigini goéren esinin
ortiinmeye tesebbiis etmesine Ciineyd’in, “Sibli’nin senden haberi yok (o gaybet

hélindedir), yerinde otur” demesi bu hale 6rnek gosterilmektedir.1038

Safilere gore gaybet, kulun nefsinin arzularimi gérmemesi ve bu nevi arzulardan
gaib olmas1 manasindadir. Oyleyse gaib bakar, gdrmez; sesleri isitir fakat ne
sOylendigini anlayamaz. Huzur ise kulun kendine gelmesi, kendini ve g¢evreyi
tanimasi1 demektir. Sfiler gaybet hususunda su 6rnegi verirler: “Evzai’ye: ‘Pazarda
senin mavi gozli cariyeni gordiikk’ denildi. O da: ‘Sahi cariyemin goézleri mavi
mi?’dedi.” Buna gore, gaybet halinde olan Evzai, cariyesinin gozlerinin renginden

de gaib bulunmaktaydi. 103

Ibnii’l-Arabi’nin de kendisindeki gaybet-huzur hali ile ilgili soyledikleri konuyu
desteklemektedir. O, konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir: “Ben bazen gaybet
hallerimde bulunurum, bu halde zatimi1 ¢ok yaygin bir niir ile miisdhede ederim. En
blyuk tecelli, ylce ars ile birlikte, ben hareketten soyutlanmis ve kendimden
ayrilmis iken, zatima dua eder.”%*% Onun bu ifadelerinden gaybet halinin insanin

huzurunu miikemmel hale getirdigini anlamak miimkiindiir.

Mevland ise bu hususta Ebrehe’nin ordusunda bulunan ve Kabe’ye baskin

yapmakla gorevlendirilen filin halini 6rnek gosterir. Ona gore fil, Kabe’ye

1036 pk. Mehmet Akkus, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, X111: 409-410.
1087 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, 175.

1038 bk, Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2014, 162-164.

1039 hk, Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 2016, 193.

1040 e|-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozliigii, 2005, 207.
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yonelmek i¢in birgok kdtek yemesine ragmen o tarafa adim dahi atmiyordu. Sanki
ayaklar1 kurumustu. Ancak basint Yemen tarafina cevirdiklerinde kosmaya
bashiyordu. Mevlana’ya gore bu, filin gaybla olan irtibat1 ve kendisine varid olan
ilhamla ilgilidir. Zahiri hissiyle gayb aleminin zahmini anlayan fil, Kébe tarafina
gitmekten vazgegmis, kendine vurulan koteklere aldirig etmemis, adeta varligini
unutmustu. Mevlana’ya gore, bir fil varidat-1 ildhiyyeden bu hale gelmisse velinin

gaybet halinin nasil oldugunu diisiinmek gerekir.%4

Sirvani, gaybet ve huzur kavramlarini kalp iizerinden anlatmaktadir. Ona gore kalp,
Allah’1n nazargahidir. insani yapmasi gereken bu alemde kendi kalbini bulmaktir.
Ciinkii kalbin huzuru Hakk’a kavugsmaktir. Hakk’a kavusmus kalp, biitiin hallerde
Hak ile gorur. Gaybet ise iki tiirdiir: Birincisi aldanig ve rezillik getirir ki bu,
méanadan gaybettir. Bu kalpte iddiadan baska bir sey yoktur. O, iki alemde de
aldanmis olur ve Adem’in aslina yol bulamaz. Digeri ise kendinden gaybettir. Bu
gaybette Sah’m huzuru vardir. Hakk’in zatinin niiru daima ona sagilir; bu kalp
parlar ve onun her iki alemde de huzuru hasil olur. Bu gaybet, her kapimnin
anahtaridir. Once gaybet ad1, sonra dehset, sonra da hayret gelir. Hayretten sonra
vuslat hazir olur. Bu an huzur i¢inde huzur demektir. Huzurda ise her an yardimlar

yagar ve insan kesretten kurtulur.1%4?

Sonug olarak Sirvani, insanin manadan gafletinin, onu kesrete ve dalalete
gotiirecegini, kendinden gaybetinin ise vahdete ve huzura erdirecegini

vurgulamaktadir ki, onun bu goriisleri gelenegin devami niteligindedir.

455. Kurb-Bu‘d

Sirvani kurbiyeti nefsinden arinmakla, bu‘d kavramini ise kisinin nefsine uymasiyla

Ozdeslestirmektedir.

1041 hk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12: 264-265, (b. 2765-2769).
1042 k. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 90b.
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Sozlik anlamiyla “yakin” manasma gelen kurb kelimesi, tasavvuf terimi olarak
genellikle ziddi1 olan bu‘d ile (uzak) birlikte kullanilmaktadir. Yakinlik ve uzaklik
mefhumlar1 zaman, mekan, mesafe, mensubiyet agisindan diisiiniilebilir. Kur’an-1
Kerim’de zaman, mekan, nesep agisindan kurb ve bu‘ddan bahsedilmekle birlikte
yine Kur’an’da ve hadislerde yakinlik ile uzaklik kavramlarinin daha ¢ok manevi
anlamda oldugu goriilmektedir. Ben yakimim, dua edenin ¢agrisina icabet ederim
(Bakara 2/186), Biz ona sah damarindan daha yakiniz (Kaf 50/16) ayetlerinde s6z
konusu olan yakinligin mekan ve mesafeyle degil manen oldugu goriilmektedir.
Iblisin ilahi huzurdan uzaklastirilarak ilahi ranmetten ve indyetten mahrum olmasi

ise bu‘d kavramiyla ifade edilir.19%

Tasavvufta dort tiir yakinliktan bahsedilmektedir. Bunlardan ilki, kulun Allah’in
ibadet ve taatine yakin olmasi; ikincisi, Hakk’in indyetine yakin olmasi; ti¢iinciisti,
kul ile Hak arasinda araglarin bulunmamasi veya az olmasi; dordiinciisii ise, kulun
ezeli ahde vefa etmesi, kalu bela’da verdigi sézde durmasidir.%** Siifilere gore, bir
kul icin en biiyiik devlet, Allah’in yakinligin1 kazanmak, en biiyiik bedbahtlik ise
O’ndan ayr kalma ve uzak diisme halidir. Bu baglamda, Allah’in yakiligim
kazananlar Kur’ani tabir ile Iste bunlar mukarrebiin (Allah’a en yakin kullardir)

(Vakia 56/11) ayetinde oldugu gibi “mukarreb”ler olarak adlandirilmaktadir.04®

Stfiler Allah’a yakinlik hususunda su siiri 6rnek gosterirler:

Biri i¢imi, digeri de disimi kollayan iki mukarrib1 basima dikmis gibisin. Gozlerim
senden sonra seni iizecek bir manzaraya bakar bakmaz “Iki mukarrib beni
gozetliyor” dedim. Agzimdan senden bagkasiyla ilgili ve hosuna gitmeyecek s6z
cikar ¢ikmaz “Iki mukarrib beni dinliyor” dedim. Senin vuslatina erdikten sonra
kalbime senden bagka bir diisiince gelir gelmez o iki mukarrib derhal dizginlerimi
cekti. Sadik dostlarimin sohbetlerinden bile biktim. Ancak bu, onlara ihtiyag

hissetmedigimden degil. Seninle oldugum icin onlarla olmaya vakit bulamadim.%4®

1043 pk, Siileyman Ates, “Kurb”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, XXV 432-433.
103 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2012, 221.

1045 pk. Uludag, Clineyd-i Bagdadi, 2014, 101.

1046 bk. Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risdlesi, 2014, 175.
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Tasavvuf 1stildhinda bu‘d ise, Allah’tan uzaklagma, onun emirlerine muhalefet

etme, ona ibadetten geri durma anlamlarinda kullanilmaktadir.1%47

Ibnii’l-Arabi, insanlarin Hakk’i tenzih ederken uzakliga diistiiklerinden
bahsetmektedir. Ona gore, arif kimseler her seyde Hakk’1 miisahede etmektedirler.
Ancak O’nu teorik diisiinceyle bilenler Allah’1 tenzih ederken O’nu ayr1, kendilerini

ise ayr1 varlik olarak goriirler. Bu da uzakliga sebep olur.104®

Mevlana’ya gore uzaklik, nefs perdesi sebebiyledir. O, bu baglamda Hz. Musa’ nin
kavmi ile irtibat kurarak onlarin kirk yil Tih Colii’'nde nefslerinin arzu ve
isteklerinden dolayr kaldigini belirtmektedir. Ona gore, eger bir insan nefsinin
isteklerinin esiri olursa nefsin kizgin ¢ollerinde ilerlemeden kalmaya mahkdmdur.
Nasil ki Mésa’nin kavmi Okiize tapti; insan da okiiz mesabesinde olan cismine,
nefsine taptikca bu uzaklikta kalacaktir. Mevlanad’nin bu anlamda “ii¢ yiiz yillik
uzaklik” ifadesini kullandig1 goriilmektedir. Bu ise, nefsin hicaplarinin

coklugundan kinayedir. Bu perdeler gecildikge kul, Hakk’1n yakinligina erigir.%4°

“Hakk’a yakinlik” anlamina gelen kurb ile “Hakk’a uzaklik” anlamina gelen bu‘d

kavramlarini anlatirken Sirvani su misralara yer vermektedir:

Onun yakinlik yolunda ¢ok mertebeler vardir.
Kurb kendini gdsterdiginde yol kisalir.

Bu sekilde her an sana bir kurtulus bahseder.
Kurbun her mertebesinde bir nar bulursun.
Bu ndir ile Ona yaklasirsin.

Biitiin hallerin ve islerin nir olur.

Hak sana nir iistiine nlr bahseder.

Senin niirun o yolu kisa eder.

Hicaplar bu yoldan uzak olur.

1047 bk. Baltac1, Tasavvuf Liigati, 1981, 38.
1048 k. Tbn Arabi, Futuhat, 2008, 13: 294.
1049 hk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11: 578-579, (b. 1807-1811).
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Hak’tan yarali kalbinin sifasin1 bulursun.

Dost’un kurbu, kalbin sifasidir.1>°

Onun bu goriislerinin Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin goriisleri ile benzer oldugu
goriilmektedir. Onlara gore kurb, mesafe ile degildir. insanin nefs hicaplar1 bu
mesafeyi var etmektedir. Oyleyse her hicap asildik¢a insan, kurbiyet niiruyla
yakinliga daha ¢ok ermektedir. Hak ile kendini ayr1 varliklar olarak hayal etmek de

uzakliga sebep olmaktadir.

Sirvani’ye gore kurb ehlinin aldmetleri sunlardir: [1ahi ilmin alimi olmas1, muhatap
ve dinleyen merciyi gérmemesi ve bu ilim meyvesini daima Hak ile toplamasi,
candan ve goniilden Hakk’a yakin olmasi, gilizel ahlakli olmasi. Sirvani’nin
takarrub ve kurb kavramlari arasinda ayirim yaptig1 da goriilmektedir. Buna gore,
takarrub yakinlasma demektir, kurb ise yaklagsma. Birincide kisinin kendi gayreti,
kullugu ile Hakk’a yakinlagsmasi vardir. ikicisinde ise Hakk’1n sebepsiz yere kuluna
yaklagmasi s6z konusudur. Kurb, Allah’in hediyesidir. Sirvani’ye gore bu‘d yani
uzaklik ise bir mesafe Glglisii olarak idrak edilmemelidir. Uzaklik, kesif cisimlere
aittir. Onlar onu uzak (baiden) gériirler, ancak O onlart yakin (kariben) gériir
(Mearic 70/6-7) ayetinde de goriildiigi gibi kurbun hakikati O’nu gormektir. O’nun
cemélini esyada gérmek kurbdur. Kendini goérmek ise bu‘ddur. Bilinmelidir ki
kisinin kendisiyle mesguliyeti, onun bu‘d ehli oldugunu gosterir. Hak ile

mesguliyeti ise kurb ehli olduguna delalet eder.1%!

Sirvani, salike, kurb ehline yakin olmasi ve onun dediklerini yapmasi hususunda su

nasihatlar1 vermektedir:

Kurb ehlinin s6zl ve ameliyle temkin bul,
Oyle isler yap ki telvinin sirrmi1 bulasi.
Hak ehlinin sozii elinden tutar, kurtulus bulursun,

Eger buna siiphen olursa, cehennem ehlinden olursun.

1050 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 88a-88b.
1051 k. age. vr. 88b-89b.
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Cahillerin s6ziinden uzak dur,

Alimin sbzii ve ameliyle dostluk kur.
Bu‘du mesafe 6lgiisii zannetme,

Ki, bu aittir kesif cisimlere.

O’na benzerlik bulmaya ¢aligsmakla,
Kalirsin O’na yakinliktan ebedi uzaklikta.
()

Bu yakinlik senin igin iki tiirliidiir,
Aynanin pastan temizlenmesi seni kurba gotiiriir.
Biri, kalbin saf ve pak olsun,

Bu toprak, rihun rengiyle vasfolsun.

(--)

Digeri ise Hakk’1n inayetidir,

Hakk’a yakinlik yolunda rehberdir.
Vasitasiz sana yakinlik gosterir,

Bu yakinliktan sana yiiz tiirlii cah goriiniir. %2

Ozetle Sirvani’ye gore yakinlik, nefsinden armmak, uzaklik ise kendini begenmek,
kendini gormektir. Salike diisen, kurbiyete erebilmek i¢in kurb ehlinin s6zlerini
dinlemek, onlarla amel etmektir. Onlardan siiphe etmek, cehennem ehli olmaya

sebeptir.

4.5.6. Vecd

Seyyid Yahya-y1 Sirvani, vecd kavramini sadece Esrdrii’t-talibin isimli eserinde

0zel bir baslik acarak tafsilatiyla ele almaktadir.

Kelime anlamiyla “kaybettigini bulmak, istedigine vasil olmak, istiyak ile
kendinden gegmek” gibi ménalara gelen vecd kavramu tasavvuf literatiiriinde
salikin elinde olmadan ona Allah tarafindan ihsan edilen ve onu kendinden gegiren

bir hal olarak nitelendirilmektedir. Salik kalbinde meydana gelen bu hal ile beseri

1052 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Sudlat-: Giilsen-i Esrar, vr. 88b-89a.
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vasiflarindan siyrilir. Kur’an’da miiminlerin Allah’tan korkarak vecd ile Kur’an
okuduklar1 (Ziimer 39/23) anlatilmakta, Hz. Peygamber’in ve ashabmin Kur’an
okuduklarinda veya dinlediklerinde yasadiklar1 vecd halleri kaynaklarda

nakledilmektedir.19%3

[Ik dénem sifilerinin vecdi farkli sekillerde tarif ettikleri goriilmektedir. Onlara
gore vecd, Hakk’n sirrina muttali olundugu zaman ortaya ¢ikan hust halidir. Ayni
zamanda vecd, zikrin tatlhiligi hissedildigi zaman rGhun ortaya c¢ikan sevke

tahammiilden Aciz kalmasidir.1%%

Gazzali’nin ise vecdden bahsederken bu halin insan1 Kur’an’dan ve ilimden daha
fazla costurdugunu vurgulayarak Eb Hasan en-Nari’nin yasadigi bir kissayi
naklettigi goriilmektedir. Buna gére EbG Hasan bir grupla ilgili davete katilmis ve
aralarinda ilmi meseleleri konugsmaya baglamiglardi. Birden Ebl Hasan susmus ve
basini kaldirarak “Kusluk vaktinde ince dallarda hiiziinlii sesleriyle 6ten nice yaban
giivercini vardir, iyi bir dostunu, gilizel zamanlarini hatirlar ve hiiziinlii bir sekilde
aglar. Benim de derdimi deser. Bazen benim aglayisim onu uykusuz birakir. Bazen
de onun aglayist beni uykusuz birakir (...)” siirini okumus ve herkes kalkip vecde
gelmisti. Gazzali’ye gore her ne kadar ilim daha 6nemli ve gerekli olsa da onlar bu

vecd halini mesgul olduklari ilimden elde edemezlerdi.?®

Ibnii’l-Arabi’nin ise vecdin Hakk’i miisahede hali oldugunu vurguladig
goriilmektedir. Ona gore bir kimse Hakk’1t miisadhede etmemisse o vecd halinde
bulundugunu iddia edemez. Hakk’1 miisadhede etmek ise insani1 kendinden ve bagka

varliklar1 gérmekten uzaklastirir. Ona gére Hakk’in vecdde bulunusu bilinmeyen
bir 6zelliktedir. 1%

Sirvani vecd bahsinde vecdin c¢esitlerini Ciineyd-i Bagdadi’den naklen

anlatmaktadir. Buna gore vecdin iki ¢esidi vardir. Bunlar nefsani ve rithani vecddir.

1058 hk, Semih Ceyhan, “Vecd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, XLII: 583-584.

1054 bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2014, 520.

1055 bk, el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Uliimi ’d-din Imam Gazzdli, 2015, 559-560.
1056 hk, el-Hakim, Ibnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 690.
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Nefsani vecd, rithani bir cezbe giicii olmaksizin bedeni enerjiyle birlikte bulunur.
Bu vecd tamamen batildir. Ciinkii onun tercih ettigi seyler Onlenemez ve
terkedilemez seylerdir. Bu tiir vecdin varhi§ina riza gostermek de caiz degildir.
Rahani vecd ise, Kur’an veya bir siir okumak, tesirli zikirde bulunmak gibi cezbe
kuvvetleriyle rihun gii¢lenmesidir. Bu halde bedenin bir ihtiyar: kalmaz. Bu tiir
vecd, rihani oldugundan varligi caizdir ve burada seytana, nefse gecit yoktur.

RGhant vecd halinde kul, tuzun suda eridigi gibi “Hak” kelimesi karsisinda erir.1%’

Sirvani vecd sahibini “vacid” seklinde adlandirarak onun hareketlerini iki grupta
ele almaktadir. Buna gore vacidin hareketleri ihtiyari ve izdirari olmak {izere ikidir.
Ihtiyari olanlar saghigi yerinde olan, herhangi bir yeri agrimayan kimsenin
hareketleridir ki bunlar gayr-i mesra hareketlerdir. Izdirari hareketler ise rihun
cezbesinden meydana gelir. Burada nefs, bazen rdha galip gelebilir. Cunki bu
hareketler sitma gibi cismani hareketlerin birbirine tistiinliik sagladig1 hareketlerdir.
Sitma hastaliginda nefs ona kars1 ¢gikmaktan aciz kalabiliyor ¢linkii ihtiyar: elinde
degildir. Oyleyse vecd, rihani hareketlere yenik diistiigii zaman ancak rahmani

vecd olur. Vecd muhiplerin gidas, taliplerin gii¢ kaynagidir.10%

Sirvani’nin ayn1 zamanda vecdin hallerini on grupta tasnif ettigi de goriilmektedir.
Ona gore bunlar Allah’in zikredilmesi aninda aglamak, hiizne gark olmak, hayrete
diismek, teessiif etmek ve hatta nara atmak gibi bazi hareketlerdir. Vecd halinde
insanin zahirinde de bazi haller goriilebilir ki bunlar arzulama, terleme, cosma gibi

hallerdir.10%°

Sirvani’nin bazi1 yerlerde semad kavramini da vecd ile birlikte ele aldig:

goriilmektedir ki bu kavram bir sonraki baslikta degerlendirilecektir.

1057 bk, Seyyid Yahya, Esrarii 't-talibin, vr. 27a-27b.
1058 k. age. vr. 27h-28a.
1059 bk, Seyyid Yahya, Esrarii 't-talibin, vr. 28a.
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45.7. Sema

Seyyid Yahya-y1 Sirvani Sifdii’l-esrar ve Esrdrii’'t-talibin isimli eserlerinde

semadan bahsetmekte ve konuyla ilgili detayl bilgiler vermektedir.

Bilindigi gibi sema kelimesi sozliik anlamriyla “isitmek, isitilen soz, gilizel ses”
manasia gelmekte olup genellikle “sarki, raks” anlaminda kullanilmaktadir. Ilk
donem stfileri ise semayi, “salikin kalbine gelen varidi duymasi ve onu kalbe
iletmesi” seklinde ifade etmislerdir. Buna gore sema, Allah’tan gelen bir manadir
ve kalbi Allah’a yonelecek sekilde harekete gecirir. Bu manayr Hak ile dinleyen

hakikat mertebesine ulasirken, nefsiyle dinleyen zindiklik derekesine diiser.%®°

Gazzali'nin [hyd’sinda “Sema ve Vecd Adabr” bashgmi agarak burada miizigin
miibahligt ve haram olusu lizerinde durdugu goriilmektedir. Onun goriisleri
Ozetlenecek olursa, Gazzali’ye gore miizigin helal veya haram olmasinin sebebi onu
dinleyenlerle ilgilidir. Eger saz c¢alan kimseler kendisine bakilmasinin helal
olmadig fitnesinden korkulan kadin ise, sarkinin sozlerinde Allah ve Resiliine,
sahabeye kars1 yalan ve ¢irkin sozler var ise, dinleyen kimsede miizikten sehvet
hissi hasil oluyorsa, dinleyen kimse halkin avam kesiminden ise o zaman miizik

dinlemek ve vecde gelmek haramdir.2%!

Gorildigii gibi Gazzali sema i¢in gerekli olan miizigin helal veya haram olmasini
onu dinleyen kimselerinin nefs ehli olup olmamalari iliskilendirmektedir. Ona gore
sema, vecd haline zemin hazirlamaktadir. Burada Sirvani’nin de benzer yorum
yaptig1 goriilmektedir. Ornek olarak bid‘at ehli olan tasavvuf gruplarini anlatan
Sirvani bu gruplar arasinda Haliyye’den bahseder ve onlarin seriatin izin verdigini
ileri siirerek sema, raks ve miusikiyi helal saydiklarindan dolay1 bid‘at ehli
olduklarimi vurgular.’%2? Ancak diger taraftan da eserlerinde sema hakkinda,
asiklarin ve ariflerini kalplerini sevke getiren bir alet oldugunu sdyleyerek, “Kus

sesi, ussak sesi ve giizel kasidelerde r{hu besleyen manevi gidalar vardir”

1060 hk, Semih Ceyhan, “Sema”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXV1: 455-457.
1061 bk, el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Uliimi ’d-din Imam Gazzdli, 2015, 553-555.
1062 hk, Seyyid Yahya, Esrarii 't-talibin, vr. 34b.

319



demektedir.1%%® Goriildiigii gibi Sirvani de bu hususta Gazzali gibi diisiinmekte ve
miizigin  heldl veya haram olmasin1t onu dinleyenlerin seviyesiyle

irtibatlandirmaktadir.

Sirvani, semanin ehline ii¢ sart ile helal olabilecegini vurgulamaktadir. Bunlar
mekan, ihvan ve zamandir. Buna gore mekan, zuliimle alinmis yer olmamalidir.
Ihvan, sema ehli olmalidir. Zaman ise seytanin istedigi vakit olmamalidir. Bununla
birlikte ona gore gonlii 6lmiis insana sema céiz degildir. Sirvani’nin bu baglamda
Hz. Peygamber zamaninda gecen bir olayr da naklettigi goriilmektedir. Buna gore
bir glin Hz. Peygamber Ashab-1 Suffe ile bir meclisteydi. O, “bir beyt okuyun da
gonlliimiiz ferahlasin” deyince sahabelerden birisi, “Ask yilani cigerimi soktu ne bir
tabibim var ne de duacim asik oldugum sevgiliden baska. Ilacim da carem de
ondadir” misralarini okudu. Bu esnada Hz. Peygamber’e vecd hali geldi ve miibarek
abas1 omuzlarindan diistii. Sonra o, “bu abay1 alin ve insanlara ihsan edin” deyince
mecliste bulunan dort yiiz kisinin her birine bir parca diisecek sekilde ihsan edildi.

Sufilerin taglardaki giil ve siisler iste buradan gelmektedir.1%

Onun bu anlatim1 yukarida bahsedilen semanin kendisini dinleyenler iizerinden
helal veya haram sayilacagi fikrini de desteklemektedir. Ayrica bilindigi gibi
tasavvuf tarihinde sema denilince akla Hz. Mevlana ve Mevleviyye tarikati
gelmektedir. Hz. Mevlana, Mesnevi’sinde “Stfilerin sema i¢in misafirin hayvanini
satmalar1” hikayesinde ehli olmadan sema edenlerin halini anlatilmaktadir.
Mevlana bu baglamda, “Sema dirilerin rahat-1 canlaridir, onu canin cani olan kimse
bilir” ifadelerine yer verir ki onun bu gorisleri Sirvani’nin konuyla ilgili

yorumlarini desteklemektedir.195

4.5.8. Aklin Aska Doniisiimii

Sirvani hemen hemen eserlerinin biiyiilk ¢ogunlugunda akil kavramindan

bahsetmektedir. Ancak onun genellikle akil ve agk kavramini paralel, birbirleriyle

1063 bk, age. vr. 27b.
1064 Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 41b-42a.
1085 hk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3: 152-167, (b. 510-580).
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kiyaslayarak ele almasi dikkat cekmektedir. Bu bdliimde, onun bu yontemine sadik

kalinarak akil ve agk kavramlari birlikte incelenecektir.

Akil, kelime anlamiyla “menetmek, engellemek, alikoymak™ demektir. Felsefe ve
mantik terimi olarak, “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayip maddeye tesir

edennlOGﬁ

méanasinda olup tasavvufta “Hak ile batili birbirinden ayirmaya yarayan
bir nlir” olarak gortlmiustiir. Stfilere gore akil ilahi hakikatleri, gayb alemi ve ahiret
halleriyle ilgili hususlar1 bilme konusunda yetersizdir. Dolayisiyla filozoflarin,
kelamcilarin Allah’in varligini ispatlamak i¢in ilmi ve akli deliller aramalar1 bu
yolda harcanan emeklerin sonu¢ vermemesine sebep olur. Onlara gore, nazari akil
kendini bilmekten bile &ciz iken kendisini yaradani nasil bilebilir? Oyleyse, aklin

aciz oldugunu bilmek en biiyiik idraktir.*%®

Gazzali dort kisim akildan bahsetmektedir. Ona gore, birinci manasiyla akil,
insanda dogustan olan dgrenme potansiyelidir. Ikinci méanasiyla, insanda mesela
“bir kisinin aym1 anda iki yerde olamayacagini bilmek” seklinde ortaya ¢ikan
bilgilerdir. Uglincii manasiyla akil, tecriibelerle elde edilen bilgilerdir.
Tecriibelerinden elde ettigi bilgileri kullanan kisiye akilli denirken kullanmayana
cahil denmektedir. Dordlnclii ménasiyla ise akil, meselenin 6ziine ulagmak
demektir. Yani islerin sonuglarini bilip ona gore davranmaktir. Gazzali’ye gore bu,

aklin son noktasidir.19%8

Ibnii’1-Arabi de arifin kendi aklina yani nazari diisiincesine gore degil, seriate gore
ibadet eden kimse oldugunu vurgular. Ona gore akil, hevanin tesirindedir. Bu
sebepten akil sinirlidir. Smirl olan sey hakikati kavrayamaz. Seriat ve kesf ise bu
smirlar1 kaldirdigindan daha dogrudur.'%® Mevlana, hakikati idrak edemeyen
akildan bahsederken, “Akil gemisi batti mi, insan gok kubbeye gilines kesilir”

ifadelerini  kullanmaktadir. Ona gbre insanin can ¢ekismelerinin sebebi

1066 pk. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 11: 238-242.

1067 pk. Siileyman Uludag, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 11: 246-247.

1068 bk, el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Ulimi ’d-din Imam Gazzdli, 2015, 82-83.
1069 pk. fbn ‘Arabi, Fiituhat, 2008, 18: 86.
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6lmedigindendir. Akil gemisi batan yani diisiincelerden arinan kisi ise giines gibi

daima diri olur ve parlar.1°7

Eserlerinde Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin de akildan bahsederken onun hakikatleri
idrak etmede aciz oldugu hususuna sik¢a degindigi goriilmektedir. Ona gore,
Allah’a vuslat yolunda akil ¢resizdir. Irfan deryas: asiklara bahsedilmistir ve akil

bu sirdan agah degildir. O adeta i¢i bos bir yol ¢antasidir.20"

Bununla birlikte, Sirvani aklin mertebelerinden bahsetmektedir. Ona gore, aklin {i¢
mertebesi vardir. Bunlardan birincisi akl-1 avam’dir. Bu akil sahiplerinin derdi
giyinmek, helal ve haram bilmeden yiyip igmek, sehvetini temin etmektir. Onlar,
Onlar hayvan gibidirler, belki de ondan daha asagidirlar (Furkan 25/44) ayetinde
belirtildigi gibi hayvandan asagidirlar. ikincisi akl-1 has’tir. Bu aklin himmeti,
istiinliigii miikasefe ve miisdhede yolunda ¢aligmasidir. O, Allah’a giden yollar
arar; o yoldaki her bir menzilin, her miisahedenin zevkini tadar; gizli sirlara yol
bulur. Allah onlar hakkinda, Bizim yolumuzda cihad edenlere gelince, onlari
mutlaka bize ulasan yollara yoneltiriz. Bil ki Allah iyi is yapanlarla beraberdir
(Ankebiit 29/69) buyurmustur. Ugiinciisii akl-1 ahass-1 havas’tir ve akl-1 kiill
mertebesidir. Bu akil sahipleri daima viicdlarini fendya vermeye ¢alisir, Olmeden
once 6luniiz1%7? hitkkmii geregince yoklugu elde etmek ister, Miiminlere asla 6lim
yoktur hiikmiiniin serefine erer. Onlar, Ey Rabbim! Ilmimi artir! (Ta-Ha 20/114)
hiilkmiine esasen hakikat ilimlerinin artmasini diler ve nihdyet mukarrebler
mertebesine ulasirlar. Bu kimselerin sohbeti kimya-y1 saadettir. Her kimin aklh

onlarim etegine dokunmadiysa Hakk’1 tantryamaz. 1073

Gorildigi gibi Sirvani’ye gore akil, ham haliyle heva ile is birligi yapmakta ve
insan1 Allah’tan alikoymaktadir. Ancak tekamiil etmis akil insan1 Hakk’a ulastirir

ve 0 kimsede Olmeden énce 6liiniiz hadisi tecelli eder.

1070 hk. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, VI: 128, (b. 732-733).

1071 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-i Kulib, vr. 64b-65a.

1072 Glum gelip catmadan evvel, sehvani ve nefsani hislerinizi terk etmek stretiyle bir nevi 6luniiz.
(Aclini, Kesfii’l-Hafa, 2: 29).

1073 k. Seyyid Yahya, Kesfii’I-kul(ib, vr. 4b-5a.
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Sirvani’nin eserlerindeki akil ile askin mukayesesine deginilmeden 6nce onun ask
kavramiyla ilgili goriisleri ele alinacaktir. Sirvani’nin eserlerinde hem muhabbet
hem de ask kavramma yer vermekle birlikte aski daha c¢ok tercih ettigi

gorulmektedir.

Ask kavrami, Arapga “isk” kokiinden gelmekte olup “asir1 sevgi, bir kimsenin
kendini tamamen sevdigine vermesi ve goziiniin ondan baska bir sey gérmemesi”
gibi anlamlara gelmektedir. Baz1 sozliiklerde, “aseka” kokiinden gelen “sarmasik”
kelimesiyle de yakindan ilgili oldugu belirtilmektedir. Buna gore, sarmasigin
agacin suyunu emmesi, hatta bazen onu kurutmasi, onu sarartip soldurmasi asir

sevgiye ornektir,1074

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis kitaplarinda ask kelimesi her ne kadar gegmiyor olsa
da “sevgi” kelimesi hub ve muhabbet, meveddet gibi kelimelerden ortaya ¢ikan
cesitli kelimelerle anlatilmistir. Tasavvuf tarihinde de ilk sufilerin asktan
bahsetmedikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, ask kelimesinin kullanimina hicri
I1. yiizy1lda rastlanmaktadir. Hasan-1 Basri’den aktarilan (61. 110/728) Kulum bana,

ben de ona asik olurum” s6zii burada 6rnek olarak gosterilebilir.’0®

[Ik dénem sifilerinden Kuseyri’nin, Allah sevgisinin agkla ifade edilmesini
hosgoriiyle karsiladigi, Hiicviri ve Gazzali’nin ise sevgi kelimesinin kullanimini
uygun gordiigii bilinmektedir. Tasavvuf tarihinde aski ilk defa ac1 gekmek seklinde
anlayan ve ifade eden ise Hallac-1 Manstr (61. 309/922) olmustur. Ask kavramini
muhabbetten ayirarak derinlemesine arastiran s0fi ise Ahmed Gazzali’dir (Ol

520/1126).107

Serrac’in eserinde muhabbetten bahsederken muhabbet ehlinin ii¢ derece oldugunu
belirtmesi ve bir derecelendirmeye gitmesi dikkat cekmektedir. Ona gére muhabbet

ehli avam, sadiklar ve arifler olmak Uzere (¢ derecedir. Avamm muhabbeti,

1074 bk, Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Isldim Ansiklopedisi, 1991, IV: 11-17.

1075 bk, Ahmed Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, Tasavwuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 168-169.

1076 pk. Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, 2015, 169-170.
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Allah’in onlara olan ihsanlarindan, nimetlerinden meydana gelir. Bu ikramlar
karsisinda kulun kalbi Hakk’a dogru muhabbetle yonelir. Eger bu mertebede seven
sevdigine sadik olursa, O’na itaat eder. Sadiklarin ve tahkik ehlinin muhabbeti,
Allah’1n celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine nazar etmelerinden ortaya ¢ikar.
Bu mertebedeki muhabbet perdeleri yirtar ve boylece sirlara asina olunur. Ariflerin
muhabbeti ise, onlarin Allah’in muhabbetinin kadim olusunu bilip oraya nazar
etmelerinden dogmaktadir. Bu kimselerin, Allah’a duyduklari sevgilerinin bir illeti
yoktur. Bu sevgi, saf sevgidir. Ariflerin muhabbeti, muhabbeti gérme halinden

cikip sadece Sevgili’yi gdérme haline gegmistir.X%”’

Ibnii’1-Arabi seven kisinin niteliklerinden bahsederken onun kendi niteliklerinden
styrildigini vurgular. Buna gore insani1 yaratilmiglarin cogundan farklilastiran onun
nefsidir, iradesidir. Askiyla kendi iradesini Sevgili’nin iradesine rapteden kimse
biitiiniiyle nefsinden ¢ikmusg sayilir. Dolayisiyla Sevgili ona bir sey emrettiginde onu
yerine getirmek tizere kosar, hazirlanir. Sonra fark eder ki hazirlanma ve kosma da
kendisinde egemen olan ask sebebiyle imis. Asigm, Sevgili’nin iradesine karst

cikacak iradesi kalmamistir.1078

Mevlana’ya gore ask, asigin kendi vasiflarin1 yakmasidir. Ciinkii ask Oyle bir
mumdur ki as1gin vasiflarina cehennem kesilir. Dolayisiyla Hak asiginin kendine
ait bir vasfi, hali yoktur. Daha sonra Hz. Peygamber’in halka olan sevgisinden
bahseden Mevlana, biitiin varligin onun parcasi olmasi hasebiyle Peygamber’in her
varlig1 bir baba gibi sevdigini vurgular. Ona gore Allah’a asik oldugunu sdyleyen

bir kul, O’ndan baskasina bakamaz. Ciinkii Allah’la olan, insana bakmaz.'%"®

Muhabbet, sevk ve ask kavramlar1 arasinda ayirim yapan Sirvani, muhabbet

atesinin Allah’tan bagka her seyi yaktigini, sevk atesinin nefsin arzularini yaktigini

vurgular. Ask ise, can gibidir. Bir an olsun Dost’un miisahedesinden ayrilmaz.2°

Ona gdre muhabbet, sevenin sevdigine tabi olmasi demektir.1%8

1077 k. EbG Nasr Serrac Tasf, el-Liimd ‘, 2016, 57-58.

1078 bk fbn *Arabi, Ak Risalesi, 2016, 147.

107 bk. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1973, I11: 223, 226, (b. 1922-1923, 1935-1936, 1952-1953).
1080 hk, Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 21b.

1081 hk, age. vr. 36a.
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Ask, varlik harmanini yakan, ménay1 abad eden, insana “kulluk et” emrini veren,
ad1 ve sani1 viran edendir. Asiklik ise, Hakk’a yakinlikta bir ustadir. Asiklik, yiirekte
dert, kalpte kandir. Asigin, O’nun askina dogru can atmasi bu sebeptendir. Asik,
her dem masuktan dert ister. Sirvani, bu yolda derdin énemine dikkat cekerek
“insan, O’nun derdiyle iilfet etmezse Canan’in vuslatina erisemez” demektedir. Ona
gore, hangi kalpte ask derdi yoksa, o kalp oliidiir. Asigin isi Canan’in kurbunda can
feda etmektir. Insan pervane gibi canini atese atarsa, o an ona Yar’dan kutsal bir
can bagiglanir. Bu sebepten as1gin korkuyla asla isi olmaz. Mertler gibi korkuyu
kendinden uzak etmek, ask meydanina atilmak gerek. Ciinkii asik olmayan insan,

Oktiiz misalidir. Her kimin caninda ask atesi varsa, onun kalbi cehennem atesinden

korkmaz.1082

“Asiklik fedakarliktir” diyen Sirvani’ye gore, bu yolda ancak canini veren Canan’m
ylzunQ temasa edebilir. Kimin caninda agk varsa, o sirat-1 miistakimi rahatlikla
gecer gider. Bir evin i¢ine giines girdiginde gélgenin yok olmasi gibi i¢ine agk giren
kalpte de Hak’tan bagka bir sey kalmaz. Bu dem asik, Dost’un askiyla her zerrenin
pesinden kosar; her “merhaba” diyenin O oldugunu sdyler. Zayif karincanin

karsisinda egilir, ¢iinkii onda Allah’m Latif isminin tecellisi oldugunu bilir.1%83

Buraya kadar goriildiigii iizere, Sirvani’nin ask tanimi Ibnii’1-Arabf ve Mevlana gibi

gelenegin 6nemli isimlerinin yorumlariyla birebir ortiigmektedir.

Sirvani, agk ve akil arasindaki farkliliklar1 su misralariyla beyan etmektedir:

Ask, her varligin harmanini yakar,

Akail, her diinyevi isi abad eder.

Ask i¢in avamin taklidi dini makbul degildir,
Her kim asik degilse o ham kalmustir.

Akl sureti abad eder,

1082 hk, Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-1 Kulib, vr. 60b-61a.
1083 bk, age. vr. 62a-62b.
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Ask ise manayi abad eder.

Akil der ki, ben hocalik yaparim,

Ask der ki, bendelik (kulluk) yap.

Akil haya, san-sohret bahseder,

Ask ise adi, sani, ar ve hayayi viran eder.
Akillik Hakk’a kurbiyetten uzak kalir,
Asiklik ise, Hakk’a kurbiyette iistattir.1%8*

Gortildiigi gibi Sirvani’ye gore akil, insanin nefsini besler, ona zahiri anlamda
basar1 getirir. Ancak Hakk’a kavusma yolunda akil yol bulamaz. Ask ise, insana
kullugu 6greten bir Ustat gibidir. Kullugunu bilenler ise Hakk’in kurbiyetine yol

bulurlar.

Shfilerin asktan bahsederken “ask tgtir” dedikleri goriilmektedir. Bunlar,
sebeplere, yaratilisa ve zata olan asktir. Buna gore, sebeplere duyulan ask gegicidir,

ancak yaratilisa duyulan ask kalicidir ki neticesinde Zat ihsan edilir.'%®

Sirvani’nin de eserlerinde iki tiir asktan bahsettigi goriilmektedir. Ona gore
muhabbetin iki tiiri vardir: Hakiki ve mecazi muhabbet. Mecazi muhabbete talip
olan kimse hakiki muhabbete ancak bir kamil miirsidin terbiyesiyle erigebilir. Aksi
takdirde muhabbetin hakikatinden haberdar olamaz. Hakiki muhabbete talip olan
kimsenin de kendi muradin1 Dost’un muradinda yok etmesi gerekir. Bu yolda kendi
viicidunu mahvedip “tek vicld Hakk’indir” demesi icap eder. O zaman dervisten
ne hal zuhur ederse, veren de alan da Hak’tir. Sadece birisi vesile olur.'% Sirvani

bu hususta su kissay1 anlatmaktadir:

Manstr’un tlizerine herkes tas yagdirdigi zaman dar agacinin altina bir
divane gelir ve Mansir’a bakarak giilmeye baglar. Celladin elindeki hangeri
goriinceyse divanenin kalbinden feryat kopar. Derinden ah ¢ekerek, “Aman
senin elinden, bir kalbi bile senin elinden mutlu gérmedim” der. Cellat

1084 hk. Seyyid Yahya, Serh-i Meratib-i Esrar-: Kulib, vr. 61a.

1085 \William Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path to God (New Haven, London:
Yale University Press 2013), 322.

1086 hk, Seyyid Yahya, Sifdii’l-esrar, vr. 82a-82b.
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Mans{ir’'un elini ve ayagini kestikten sonra basini kesmeye hazirlanirken
divane kahkaha atmaya baglar. Sonra da, “Ey kafir cellat! Sen Bismillah de
ve Allahu Ekber de” der. Bu héli géren Mansiir divaneye seslenir: “Ey
gaddar divane! Az dnce meydana gelip beni goriince giilmeye basladin.
Giinahsiz bir insan Oldiriilirken nasil giilersin? Sonra celldt elimi ve
ayagimi kesince ¢cok mutlu bir hale biiriindii. Bagimi kesmeye hazirlanirken
ona besmeleyi unutmamasini sdyledin. Simdi de bagimi kesecek ve sen yine
kahkaha atiyorsun. Bu hallerin sebebi nedir?”” Divane Mansfir’a bakarak su
cevaplar1 verdi: “Once senin asildigin meydana gelip etraftaki kalabalig
goriince Halik bunca kalabalik arasinda kendini nasil asikar ediyor diye
gildiim. Sonra cellat elini ayagimi kesmeye kalkinca feryad ettim ve
“Hiidanin elinden feryad” diyerek goklere baktim. Gaybdan gelen bir ses
bana “Sus, sen seyret. Tasarrufu birak, tasarrufu Allah’a havale et!” dedi. Ve
bunun ardindan elinden ve ayagindan akan kanlarin “Ene’l-Hak” yazdigim
gordiim. Cellat bagini kesmeye azmettigindeyse yiiziimii yildizlara ¢evirdim
ki senin halini arz edeyim. Gordiim ki Tanr1 bicihet geldi, senin dar agacinin
etrafin1 tavaf etti ve celladin kulagimna “Bizi yad etmeden ¢elik kilicini

122

vurma!” dedi. Ben de Mahbub karsisinda Manstr’un can verisini seyrettim.
Bu hél bende tebessiime sebep oldu. Diisiindiim ki o Yar, senin dar agacinin
etrafin1 tavaf ediyor, kanini nasil akittiklarini goriiyor. O an makttl Mansar
dile gelerek dedi: “Ey divane! Asiklarm sirrmi her kim fas ederse bassiz,
elsiz ve ayaksiz kalir”. Sonra cellada donerek “Cabuk ol, kes bagimi1” dedi.
Cellad, “Ey Mansir, neden 6lmek igin acele ediyorsun?” diye sorunca,
“Ziilcelalin sifatlarmin tecellisini gdérecegim hali bir an 6nce yasamak
istiyorum” dedi. Basi kesilip de top gibi meydanda yuvarlaninca soyle dedi:
“Ey divane, acele et. Askin sirrini sen anla. Ne kadar ki dilim var, bu sirr1
sOylemek isterim. Bil ki bu Bagdat pazarinda olan kalbi Gzgiin ve sevincli
insanlar biziz. Kendimizi her yerde bir tiirlii gdsteririz. Elinde keskin kilig
tutan cellat benim. Bedeni ve basi kesilen de benim. Kendini yaralayan
insanin nasil cani acir ve kendine merhamet ederse Oyleyim. Bazen
bendeyim bazen Hiid4, bazen konusurum, bazen susarim, bazen asik olurum
bazen masuk, bazen Kabe’de olurum, bazen puth@nede. Eger ben baska,
Mansir baska olsaydi neden hanger yarasindan agr1 hissedeyim?”” Bu sozleri
biitiin halk Mansir’dan isittiler. Daha sonra herkesin ortasinda bir niir peyda
oldu ve son kez soyle dedi: “Mansir’un topragi, suyu ve ash biziz!” Bu
sozlerden sonra divane yerde yilan gibi siiriindii, Mecniin gibi can gekisti ve
zindandan kurtuldu.08

Bu baglamda Sirvani’nin agki ikilikten birlige gotiiren, insan1 tevhide erdiren ve

tevhidi idrak ettiren bir vasita olarak gordiigii sOylenebilir. Bu baglamda,

1087 Seyyid Yahya, Kissa-i Mans(r, vr. 98b-101a.
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Mevlana’nin da asiga hitaben, “Ey asik, hileyi, diizeni birak, virane ol virane”08
demesi ayn1 ménay1 ifade eder. Ciinkii virane olmus kimsede kendi varligi kalmaz

ve ikilikten kurtularak tevhide erer.

Sirvani’ye gore aklin bu sirlart anlamaya giicii yetmez. Kibriya deryasinin gavvasi
ask’tir ve aklin bu derinliklerde isi yoktur.1%® Ancak onun ask hususunda énemli
bir uyarist oldugu da goriilmektedir. Sirvani’ye gore ask, Sevgili’dendir. Askin
O’ndan oldugunun bilinmesi 6nemli oldugu gibi asigin da kurban olmay1 bilmesi
gerekir. Allah, agki kendine yakinlik i¢in bir vasita olarak kullanmaktadir. Yoksa
asla Sultan ile askbazlik (ask oyunu) olmaz. Her kim vasita olan agki ona yakinlikta

kullanirsa, O da kendi hakikatlerinin sirrin1 o kimseye ayan eder.10%

Sonug olarak, Sirvani aski insanin nefsinden, kendi iradesinden siyrilip Hakk’in
iradesine tabi olmak seklinde yorumlamaktadir. Ona gore, kendi muradint Hakk’in
muradinda yakan asiktan tecelli eden Hak olur. Bu hali yasamak iginse salikin bir
miirside intisap etmesi, onun terbiyesinde hakiki aska erigsmesi sarttir. Aksi takdirde
insan mecazi askin esiri olup hakikate erisemez. Ayrica ona gore ask, sadece

kurbiyet i¢in bir vesiledir fakat maksat degildir.

5. SONUC

Ehl-i beyt soyuna mensup Ehl-i sinnet bir sOfi olan Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin
Sunni ve SiT mezheplerin bir arada bulundugu cografyada nasil bir yol izledigi
gerek donemle ilgili yaptigimiz arastirmalar gerek eserlerinden yola ¢ikilarak ilk
kez tarafimizca ortaya konulmustur. Tarih boyunca Ehl-i beyt muhabbetinden
dolayi Sii-Rafizi olmakla suglanan Ehl-i stinnet ve tasavvuf biyuklerinden birisi de
Sirvani olmustur. Bu baglamda, ortaya ¢ikisi siyasi sebeplere dayanan Sia’nin Ehl-
1 beyt algisiyla, stfilerin zahiren benzer goriilen bu muhabbeti daima yanlig

anlasilmalara yol agmistir. Bu baglamda arastirmamizda bu konu Seyyid Yahya-y1

1088 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Divan-: Kebir I, gev. Abdiilbaki Golpinarli, (Istanbul: Yiikselen
Matbaasi, 1957), 161.

108 hk. Seyyid Yahya, Risdle i Salavdt’in-Nebi [Gazeliyyat], vr. 118a.

109 pk, Seyyid Yahya, Makamat, vr. 56b.
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Sirvani drnekliginde degerlendirilmistir. Oncelikle, Ehl-i stinnet ve Sia’nin Ehl-i
beyt’e bakis agis1 ortaya konulmus, iki mezhep arasinda tarih boyunca devam eden
tartismalarin kaynagmin siyasi dayanaklar oldugu bulgusuna ulasilmistir. Elde
edilen sonuca binaen, Ehl-i sunnet Sia’dan goériinmemek adma Ehl-i beyt
muhabbetini arka planda tutmakta, Sia’nin ise siyasete dayanan Ehl-i beyt algisi
Islam’1n 6ziiyle bagdasmamaktadir. Bu baglamda s(fflerin Ehl-i beyt muhabbetinin
kaynaginin zaten Islam’in 6ziinde mevcut oldugu, Sia’da oldugu sekliyle “devlet
adamlig1” goriisiine degil “Muhammedi hakikatin varisleri” olmalar1 gergegine
dayandig tespit edilmistir. Bu baglamda stfiler Ehl-i beyt’i Sia’da oldugu gibi on
iki imamla sinirlamamig, Muhammedi hakikatin varislerinin de Ali makaminda
oldugunu ortaya koymuslardir. Ayrica bir diger 6nemli husus ise, bizzat Ehl-i
beyt’ten Muhammed el-Bakir, Cafer es-Sadik, Ali er-Riza, Hasan b. Hasan b. Ali
gibi isimlerin halifelerin aleyhinde konusan, Siinni ve $ii ayirimi yapanlara karsi

sert tutumlaridir ki bu tavir da stfilerin benimsedikleri ¢izgidir.

Seyyid Yahyé-y1 Sirvani, Ehl-i beyt soyundan olmasina ragmen bundan dolay1
kendinde bir Ustinlik gormemis, bilakis seytanin insani nesliyle de tuzaga
diistirebilecegini  savunmustur. Boyle bir goriise sahip olmasiyla birlikte,
eserlerinde Yahya el-Hiseyni lakabimi1 kullanarak kendisinin Hz. Hiiseyin’e
mensubiyetini gostermesi ise yasadigi cografya baglaminda degerlendirilmistir.
Buna gore Sirvani hem seyyid olmasiyla 6viinmemis hem de bu 6zelligini belirterek
Ehl-i beyt muhabbetinde Stinnilik ve Siiligi birbirine yaklastirict bir vazife icra

etmis, her iki kesimin de bu kaynaktan faydalanabilecegini gostermistir.

Rafizi olmakla suglanan Sirvani’nin Hz. Muhammed’e ve Ehl-i beyt’ine olan biiyiik
sevgisi, kendisini onlarin hizmetcisi olarak goérmesi ve onlar1 kabul etmeyenlerin
cehennemlik olacagi ile ilgili goriisleri her ne kadar Sia ile benzerlik géstermis olsa
da diger taraftan dort halifeye duydugu derin hiirmet, onlar hakkinda yazdigi
ovguler, eserlerinde kullandigi kaynaklar Sirvani’nin Ehl-i sunnet gorisiini
benimseyen bir sifi oldugunu gostermektedir. Sirvani, hakiki Ehl-i siinnet’in “zahir
ve batin ilimleri”’ni kendinde cemeden kimse oldugunu vurgulamakta ve bu

ilimlerin varisi olarak Hz. Ali, dolayisiyla Ehl-i beyt’i kabul etmektedir. Bu
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baglamda Sirvani, Ehl-i beyt’i Ehl-i slinnet inancinin muhafizlar1 olarak da

gormektedir ki bu Sia inancindan tamamen farklidir.

Ayrica eserlerindeki kaynaklar1 arasinda Hz. Ali ve Cafer es-Sadik ile birlikte Siinni
hadis kaynaklari, dort mezhep imaminin goriisleri, Stinni goriisii haiz sifilerin
yolunu devam ettirerek goriislerine sik¢a yer vermesi, Hz. Aise’ye “muhterem
annem” demesi, Ehl-i siinnet’in dogru yolda oldugunu vurgulayip bu ¢izgiyi takip
etmeyenleri bid‘at ehli olduklarini sdylemesi gibi hususlar da onun Sinnf bir safi
oldugunun en bariz delillerindendir. Bu baglamda Sirvani, iki mezhebin kesigsme
noktast olan Azerbaycan’da yine her iki mezhebin ortak noktasi olan Ehl-i beyt
muhabbeti hususunda bir kopru vazifesi gérmiistiir ve halen turbesini her iki

mezhebin de mensuplar1 ziyaret ettigi igin vazifesini devam ettirmektedir.

Ben Azerbaycanli olmak hasebiyle bizzat diger ti¢ halifeye ve Hz. Aise’ye kars1 her
zaman mesafeyi koruyan ve pek de olumlu gériisler sarfetmeyen Imamiyye Siiligi
ogretileriyle yetismis birisiyim. Her zaman zihnimde “Ehl-i stinnet diger halifeleri
de muhabbetle kabul ederken neden bu iki Islam mezhebi arasinda bu hususta
catisma alanlar1 mevcuttur?” sorusu olmustur. Daha sonra egitimim geregi
Turkiye’de yasadigim zaman zarfinda Ehl-i siinnet 6gretileriyle de yakinen tanigma
firsatim oldu. Burada da gerek Ehl-i beyt’in gerek diger halifelerin ¢ok sevildigini
ancak Siilerden farkli olarak Ehl-i beyt muhabbetinin ¢ok yiiksek bir duyguyla izhar
edilmedigini farkettim. SOfilerin Ehl-i beyt ile ilgili gortsleri ise beni ¢ok
sasirtmigti. Cilinkii onlar Ehl-i siinnet itikadindan olmakla birlikte Ehl-i beyt
muhabbeti hususunda adeta Sii lisanin1 kullanmakta ve ¢atisma alanlarindan uzak
bir sekilde ortak alan olan Ehl-i beyt muhabbetinde miisliimanlar1 tarih boyunca
birlestirmektelerdi. Tarafimizca onlarin bu tutumunun bizzat Ehl-i beyt’in ahlaki
oldugunu tespit etmek ve ortaya koymak ise en ¢arpici bulgulardandi. Arastirmamiz
neticesinde elde ettigimiz bulgularin zihninde benim gibi bu sorular1 tasiyan nice

insanin da cevaplarini1 bulmasina vesile oldugunu umuyoruz.

Konuyla ilgili arastirmalarimiz neticesinde gerek Sirvani’nin eserleri gerek

Halvetilik hususunda da yeni bulgular tespit ettik.
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Seyyid Yahya-y1 Sirvani’yle ilgili yapilan ¢aligmalarda genellikle eserlerinin
Tirkiye’deki yazma niishalartyla ilgili bilgilerin mevcut oldugu goriilmektedir.
Ancak biz bu calismamizda onun Farsca eserlerinin Bakii niishasia ulastik ve
sadece o0 nushada mevcut olan gazelleri ve nat-1 serifi de calismamiza dahil ederek
konumuz baglaminda degerlendirdik. Ayrica Sirvani’nin ash Farsga olan Beyan-:
UsOl-: Etvdr-1 Seb‘a isimli eserinin Osmanli Tiirk¢esindeki niishasina ulasarak
arastirmamizda bu eserde mevcut olan bilgileri de kullandik ve ¢alismayn literatire
kazandirdik.

Calismamiz kapsaminda Sirvani’nin eserlerinin esas konusunun, Hakk’a vuslat ve
sélike bir rehber niteliginde oldugu tespit edilmistir. Ayrica onun gerek kalbin
mertebeleri gerek kalbin icinden akan nehirler gerek kalbi tasvirlerle anlatisi,
gerekse de Bayezid-i Bistami’nin kalp risalesini ele alisinin da tasavvuf tarihi

acisindan farklilik ortaya koydugu gozlemlenmistir.

Sirvani’nin seyrii siilik ile ilgili goriisleri 6zetlenecek olursa, ona gore mana
yolculugunun sonu tevhid ilmine erismek, Hak’tan baska varlik gérmemektir. Bu
baglamda oncelikle sélikin irsada ehil olmasi, istidatli olmasi gerekmektedir.
Yalnizca Hz. Ali makaminda bulunan bir miirsid esliginde gerceklesecek bu
yolculukta salik menzilleri, makamlari, vadileri ve deryalari gecerken kendi
zatinda, nefsinde, rihunda ve kalbinde yiikselmeye baslayacaktir. Bu yolculugun
sonunda diinyaya eren akil agka doniisecek ve salikin varlig1 virane olacaktir. Yolun
sonu ise kurb-1 kurbiyyete c¢ikmaktadir ki bu makam Muhammedi hakikate

mahsustur.

Sirvani’nin eserlerine bakildiginda, onun birlestirici, tevhidi esas alan bakis
acisinin, yasadigr donemde Siinnilik ve Siilik arasindaki ortak noktay1 bulmasiyla
da kendini gosterdigi tespit edilmistir. Onun eserlerinde dikkat ¢eken diger bir
husus da doneminde cereyan eden herhangi bir hadise veya yasamis oldugu

sikintilar ile ilgili higbir konuya deginmemis olmasidir.
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Diger bulgular Halvetilik tarihi agisindan ¢ok Onemlidir. Bilindigi iizere
Halvetilikle ilgili kaynaklarda cogunlukla tarfkatin ilk piri Omer el-Halveti’nin
kabrinin Tebriz’de oldugu ve vefat yilmin ise 1397-98 yili oldugu
kaydedilmektedir. Biz giincel arastirmalara istinaden Omer el-Halveti’nin vefat
yilinin 1409 yilinin temmuz ay1 oldugunu ve kabrinin de glinimiiz Azerbaycan’inin
Samahi sehrinde Avahil kdylinde oldugunu g¢alismamiza dahil ettik. Bunun gibi
Dede Omer Riseni’nin Karabag’daki hangahiyla ilgili son bulgular da
arastirmamizda yer almaktadir. Bir diger onemli husus ise, Sirvani’nin “Hz.
Muhammed’den Hz. Ali’ye, Hz. Ali’den bana gelen biitiin esrar1 Miiskiiri’ye
verdim” dedigi Azerbaycanli halifesi YUsuf-1 Miskiiri’nin Silsiletii’I-uyQn isimli
eserinde vermis oldugu silsile {izerinden ortaya koydugumuz tespitlerdir.
Kaynaklarda bulunan Halvetilik silsileleriyle paralellik arz eden bu silsilede
Sirvani’nin seyhi Sadreddin-i Hiyavi ile Sirvani arasinda iki yeni ismin mevcut
oldugu goriilmektedir. Bu isimler heniiz arastirilmakta olup bizde Sirvani’nin
Sadreddin-i Hiyavi’den 6nce bu zatlardan da icazet almis olabilecegi kanaatini
olusturmaktadir. Ciinkii tarikat silsilelerinde her isim kendinden onceki isimden
hilafet almis sayilmaktadir. Bu tespitimiz daha derin arastirmalara muhta¢ olup
tarikat acgisindan oOnemli gelismelerin ortaya cikmasina sebebiyet verecek

niteliktedir.

Ayrica, ¢calismamiz kapsaminda Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin soyunun gliniimiiz
Azerbaycan’inda devam edip etmedigini ilgili kurumlara giderek tespit etmeye
calistik. Lakin Sovyetler doneminde manevi degerlerle ilgili belgelerin yok edildigi
bilgisiyle karsilastik. Bu sebepten, Sirvani’nin soyunun su an devam edip etmedigi

konusunu agikliga kavusturamadik.

Yazmus oldugu Virdi 's-Settar isimli eserle tarikate ilk kez mustakil tarikat hiviyeti
kazandiran, Azerbaycan’da ilk kez tasavvufi eser yazan, halvet ve zikir ustliinii
tertip eden, ilk kez halife yetistirerek farkli cografyalara irsad igin gonderen Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i beyt muhabbeti ve tasavvufi goriisleriyle ilgili
hazirlanan bu tezin bundan sonra onunla ilgili yapilacak arastirmalara kaynaklik

edecek nitelikte hazirlanmis oldugunu Umit ederiz. Kanaatimize gore, Sirvani’den
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sonra onun bilhassa Ehl-i beyt’le ilgili goriislerinin Siinni Osmanli’daki
yansimalari, Osmanli ulemasinin bu yansimalar karsisindaki tutumu ve Halveti
sOfilerinin  Ehl-i beyt muhabbetinin Osmanli  tasavvuf diislincesinin
sekillenmesindeki tesirlerini ortaya koymak ihtiya¢ duyulan arastirma

konularindandir.
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109 Ramazan Uykur, “Mogol Kagani Olcaytu Han’in Mardin Miizesinde Bulunan Bir Sikkesinde

Sia Propagandas1”, Turkish Studies 12, 2017, 35: 440.
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Ek-23: Etvar-1 Seb‘a’y1 Gosteren Bir Tablo
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Ek-24: Ala ve Na‘méa Nehirlerinde Dut Agacinda Bulunan Tiitiler ve Zikirleri

Ek-25: Miiheyminet ve Uliihiyet Nehirlerinde Dut Agacinda Bulunan Titiler
ve Zikirleri
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OZGECMIS
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Bilimsel Etik Sayfasi

Yemin Metni

Doktora Tezi olarak sundugum “Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Ehl-i Beyt Muhabbeti
ve Tasavvufil Goriisleri” adli ¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin yazildigini, yararlandigim eserlerin

kaynaklarda gosterilenlerden olustugunu, s6z konusu kaynaklara atif yapildigini ve

tezin 6zgiin oldugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Tarih:
04/04/2024

Adi1 SOYADI
[lahe MEMMEDOVA KURSUN

Imza
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