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ONSOZ

Zayif hadis, hadis ustlii literatiiriinde sahih ve hasen hadisin sartlarini tasimayan hadisler
olarak ifade edilmistir. Bununla birlikte sithhat agisindan yapilan taksimlere bakildiginda
sahih ve hasen hadisler makbul, zayif hadisler ise merdud hadisler olarak ifade edilmistir.
Bu nedenle zayif hadislerle amel edilmesi konusu ulema arasinda tartisilmistir. Higbir
sekilde amel edilemeyecegini sOyleyen alimler oldugu gibi, baz1 sartlarla amel
edilebilecegini one siirenler de olmus, saydiklar1 sartlar arasinda birtakim karinelerle

desteklenmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Arastirildiginda goriilmektedir ki makbul oldugu halde gayr-i ma‘mdlun bih hadisler
oldugu gibi zayif oldugu halde ma‘mdlun bih olan hadisler de mevcuttur. Kisacast bir
zayif hadisin kendisini destekleyecek baska tariklerinin bulunmasi, muhtevasina uygun
amel edilmesi, fukahanin zayif hadisle ihticac etmesi gibi karineler zayif hadise destek

kazandirmistir.

Sayilan bu karineler arasinda zayif hadisin baska tariklerle desteklenmesi durumunda
zayif hadisin sihhat derecesi hasen li-gayrihi mertebesine ylikselmektedir. Dolayisiyla
artik hasen hadis olarak ifade edilmektedir. Burada incelenmesi gereken durum amel
karinesi ile desteklenen zayif rivayetlerin de ayni sekilde sithhat durumunda degisikligin
olup olmayacag: hususudur. Bunun yani sira amel ile kastedilen tam olarak nedir? icma,
ihticac, telakki bi’l-kabtl gibi kavramlarin amel ile iligkisi nedir? bu ¢calismada bahsedilen

sorulara cevaplar aranmaya gayret edilmistir.

Giris boliimiinde aragtirmanin konusu, amaci, yontemi ve kaynaklar1 zikredilmistir.
Birinci boliimde zayif hadisin mahiyeti ve amel ile iliskisi konusu ele alinmis, zayif
hadisle amel konusu, fikhi mezheplerin zayif hadisle amele bakisi ve zayif hadisin amel
karinesi ile desteklenmesi ele alinmistir. Ikinci ve son boliimde ise zayif olmasina ragmen
ma‘milun bih olan rivayetlere iliskin Ornekler zikredilmis, bu orneklere iliskin

degerlendirmelere yer verilerek konu sonlanmustir.

Islami ilimler okyanusunda en biiyiik deryalardan biri olan Hadis ilmi literatiirii icerisinde
yaptigimiz bu ¢alisma bir katre kadar yer tutabilirse bundan bahtiyar olur ve alemlerin

Rabbi olan Allah’a hamd ederiz.
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ZAYIF HADISIN AMEL KARINESI iLE DESTEKLENMESI

Omer BAKICI

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Mayis 2024
Damisman: Prof. Dr. Siilleyman DOGANAY

OZET

Sihhat agisindan yapilan taksimler igcerisinde sahih ve hasen hadisten sonra zikredilen
zayif hadis, sahih ve hasen hadisin sartlarim1 tasimayan bununla birlikte mevzi‘ da
olmayan hadisler seklinde tanimlanmis ve sahih ile hasen derecesindeki hadisler makbul,
zay1f hadisler ise merdad kabul edilmistir. Zayif hadislerle amel edilip edilmeyecegi
tartisilmig, bazi dlimler higbir konuda ameli caiz gérmezken bazilart her konuda ameli
caiz gormils bazi alimler ise birtakim sartlara riayet edilmesi kosuluyla baz1 konularda
zay1f hadisle ameli caiz gérmiistiir. Biitlin bunlarla birlikte fikhin ana konularindan ibadet
ve muamelat alanlarina bakildiginda zayif hiikkmi verilen hadislerle amel edildigi
goriilmektedir. Zayif hadisin bagka tariklerle destek bulmasi disinda zayif hiikmii verilen
bir hadisin muhtevasiyla amel edilmesi, o zayif hadisle ilgili iimmetin alimlerinin
icmasinin bulunmasi, telakki bi’l-kabil ile yaklagilmasi, zayif hadisle fukahanin ihticac
etmesi gibi karinelerin zayif hadise destek kazandirdig1 goriilmektedir. Giris ve iki ana
boliimden miitesekkil olan bu ¢alismada birinci boliimde zayif hadisin mahiyeti ve amel
iliskisine yer verilmis, ikinci boliimde ise zayif olmasina ragmen ma‘milun bih olan

hadislere iliskin 6rnekler zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zayif hadis, Amel, Takviye, Ma‘milun bih.
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SUPPORTING A WEAK HADITH WITH A PRESUMTION OF AN ACTION

Omer BAKICI

Erciyes University, Graduate School of Social Sciences
Master Thesis, May 2024 5
Supervisor: Prof. Dr. Siileyman DOGANAY

ABSTRACT

Among the divisions made in terms of health, the weak hadith mentioned after the sahih
and hasen hadith is defined as the hadiths that do not meet the conditions of the sahih and
hasen hadith, but are not in the subject, and the hadiths at the level of sahih and hasen are
accepted as acceptable and the weak hadiths are considered merdad. It has been debated
whether it is permissible to perform deeds with weak hadiths, some scholars do not
consider deeds permissible in any subject, while some scholars consider deeds
permissible in all matters, and some scholars consider deeds with weak hadiths
permissible in some subjects, provided that certain conditions are complied with. In
addition to all these, when we look at the fields of worship and examination, which are
the main subjects of figh, it is seen that deeds are performed with hadiths that are weakly
ruled. Apart from the fact that a weak hadith finds support with other tarigs, it is seen that
presumptions such as acting with the content of a hadith that is judged weak, finding the
ijma of the scholars of the ummah regarding that weak hadith, approaching it with talaqqi
bi’l-kabul, and the need for fugaha with a weak hadith give support to the weak hadith.
In this study, which consists of an introduction and two main sections, the nature of the
weak hadith and the relationship between deeds are included in the first part, and in the
second part, examples of hadiths that are ma‘milun bih despite being weak are

mentioned.

Keywords: Weak hadith, (Action) Amal, Reinforcement, Ma‘mtlun bih.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu Ve Kapsam

Hadisler, Miisliimanlarin ibadet diinyasinda Kur’an’dan sonra miiracaat edilen en 6nemli
ikinci kaynak degerindedir. Bu nedenle gerek Kur’an’dan gerek hadislerden hiikiim elde
etme isi son derece dnem arz etmektedir. Hadisler rivayet yoluyla aktarilan, tedvin ve
tasnif donemlerine kadar ¢ogunlukla sifahi aktarimla gelen bilgiler oldugu i¢in ciddi
sekilde incelenmeyi gerektirmis bu sebeple ravilerin durumlari, hadisin sened ve
metinlerine yapilan ekleme veya ¢ikarmalar gibi cesitli agilardan arastirilarak rivayetlere
sthhat durumlar1 belirlenmeye ¢alisilmistir. Sithhat durumlarina gore hadisler; sahih,
hasen ve zayif hadis olmak {izere li¢ guruba ayrilmistir. Hz. Peygamber’den aktarilan
herhangi bir rivayet, adalet ve zabt sahibi sika raviler tarafindan saz ve illetten uzak,
muttasil bir sekilde rivayet edilme sartlarini tagiyor ise bu hadis sahih, tasimiyor ise

derecesine gore hasen veya zayif hadis olarak isimlendirilmistir.*

Islam alimleri tarafindan sihhat derecesi kuvvetli olan hadislerle amel edilmesi,
muhtevasina uygun hiikiim verilmesi hususu bir problem teskil etmezken hakkinda zayif
hiikmii verilen hadislerle amel edilmesi basgh basina bir tartisma konusu olmustur. Zay1f
hadisle hicbir sekilde ameli caiz gormeyen alimler oldugu gibi her konuda amel
edilebilecegini sdyleyenler olmus, kimi alimler de bazi konularda bazi sartlarla amel
edilebilecegini 6ne siirmiislerdir. Bu tartismalarin temelinde elbette zayif hadisin Hz.
Peygamber’e ait olup-olmama ihtimali yer almaktadir. Sayet hadis Hz. Peygamber’den
sadir olmus ise geregini yerine getirme, ait degil ise bu durumda bu rivayete gore hiikiim

bind etmeme gayreti bu tartismalarda etkili olmustur. Boyle bir durumda zayif hadisin tek

1 Ebi Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehraziri ibn Salah, Ulimu’l-hadis (Mukaddime) (Dimesk:
Daru’l fikr, 1998), 11-12.



basina Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmek elbette miimkiin gériinmemektedir. Zira

tespit edilebilse zaten sthhat derecesi zayif degil daha kuvvetli olacaktir.

Hadis alimleri, zayif hadisi destekler mahiyette bazi takviye yontemleri gelistirmislerdir.
Zayif hadisin ayn1 metni veya manay1 igeren baska isnadlarinin bulunmasi, muhtevasiyla
amel edilmesi, zayif hadisin i¢erigine uygun icmanin bulunmasi, ulemanin telakki bi’l-
kabtl ile yaklagimi, fukahanin zayif hadisle istidlalde bulunmasi, Kur’an’da zayif hadisi
destekleyen bir ayetin bulunmasi, bilimsel bulus ve gelismelerin zayif hadisin delalet
ettigi manay1 desteklemesi, kesf ve rliyada tasdik ettirme gibi ¢esitli karineler ile zayif

hadise destek kazandirilmasi hedeflenmistir.

Zayif hadisi takviye yontemleri arasinda zikredilen bu yontemlerden baska tariklerle
desteklenmesi durumunda? hadis zayifliktan kurtularak hasen li-gayrihi mertebesine
yiikselmektedir.> Dolayisiyla artik zayifliktan séz edilememektedir. Bilimsel bulus ve
gelismelerin de zayif hadisi destekleyebilecegini ifade edenler olmussa da* bu genel
kabul goérmiis bir karine degildir. Kesf, riiyada tasdik ettirme gibi tasavvufl yontemler de
takviye yontemleri arasinda zikredilmistir.> Ancak bu tarz ydntemlerin dogrulanabilir
veya yanliglanabilir bilimsel bir diizlemde olmadigini ifade etmek gerekir. Bu nedenle bu

tarz yontemler arastirma kapsami disinda kalkmaktadir.

Zayif hadisin muhtevasiyla amel edilmesi, fakihlerin zayif bir hadisle istidlalde
bulunmasi (ihticac etmesi), zayif hadisin igerdigi mana iizere bir icmanin bulunmasi,
alimlerin telakki bi’l-kabdl ile yaklagsmasi gibi unsurlar, bazi alimler tarafindan zayif
hadisi destekleyen karineler arasinda sayilmistir. Arastirma kapsaminda burada zikredilen
amel, icma, ihticac, telakki bi’l-kabiil kavramlar1 birbirine yakinligi sebebiyle “amel

karinesi” adi altinda ele alinmaktadir. Bunun yani sira zayif hadisle amel denildiginde

2 Detayh bilgi igin bkz. Salahattin Polat, “Miitdbaat”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006); Salahattin
Polat, “Sahid”, DIA (fstanbul: TDV Yayinlar1, 2010).

8 el-Askalani ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker thk: Nureddin Itr, (Dimesk:

Matbaatu’s-Sabah, 1421), 130.

Bkz. Muhammed Ebu’l-Leys el-Hayrabadi, “Hasen ve zayif hadisin seviyesini yiikseltmek i¢in yeni

yontemler”, i¢inde Hadis Tartismalarina Yeni Yaklasimlar, ed. Enbiya Yildirim, ¢ev. Ayse Saglam

(Ensar Nesriyat, 2020), 55-57.

5 Bkz. Abdurrahman Yilmaz, “Zayif Hadislerin Takviye Yéntemleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
Istanbul Universitesi, 2017), 105-10; Alaaddin Kiraz, “Zay1f hadisleri giiglendirme yollar1 hadislerin
kaynagina dayali uygulamali aragtirma (turuku takviyeti’l-hadisi’d-da’if dirase te’siliyye tatbikiyye)”
(Doktora Tezi, Trablus, Trablus Universitesi (University of Tripoli), 2019), 221-70.



i‘tikad, fezail ve ahkama dair konularda zayif hadislerle amel akla gelebilmektedir. Bu
aragtirmada i‘tikad ve fezdile dair zayif hadisler degil yalnizca ahkdma dair zayif
hadislerle amel konusu ele alinmistir. Yine arastirmada zayif hadislerle kastedilen zaaf
derecesi siddetli olmayan hadislerdir. Dolayisiyla asiri/¢ok zayif hadisler de aragtirmanin

kapsami disindadir.

Birinci boliime tez igerisinde siklikla kullanilan zayif hadis ve amel karinesine iliskin
bilgiler verilerek baslanmis, amel kavraminin diger yakinlik arz eden kavramlarla
iliskisine yer verilmis, zayif hadisle amel hakkinda hadis ve fikih alimlerinin tutumlari,
fikhi mezheplerin zayif hadise bakis1 ve son olarak bir takviye yontemi olarak zayif

hadisin amel karinesi ile desteklenmesi meselesi ele alinmistir.

Ikinci béliimde ise klasik fikih kitaplarindaki sira takip edilerek ibadet ve muamelat
konularma iligkin zayif olmasina ragmen amel karinesi ile desteklenerek ma‘malun bih
olan rivayetlere ornekler verilmistir. Uktbat konular1 ise had cezalara yer vermekle
beraber bu cezalar ekseriyetle Kur’an ayetleriyle veya sahih hadislerle belirlenmis olmasi
nedeniyle ahkama dair zikredilen hadisler ibadet ve muamelat alanina dair iki boliimde

incelenmistir.
Arastirmanin Amaci Ve Yontemi

Aragtirmada ele alinan “zayif hadis” konusu ile dogrudan ilgili tamamlanmis alt1 adet tez
ve zayif hadisle amel konu basligiyla yakindan ilgili on bes kadar makale bulunmaktadir.
Bu tezlerden dordii; zayif hadis rivayeti,” bazi fikih kitaplarinda gegen za‘fi siddetli

rivayetler,? bazi fakihlerin zayif hadisleri kullanma nedenleri® ve mezhep 6zelinde zayif

6 Asiri/gok zayif hadisle ilgili bkz. Fatma Betiil Altintas, “Hanefi ve Safii fikih kitaplarindaki za’fi
siddetli rivayetler (el-Hidaye ve Eg-Serhu’l-Kebir 6rnegi)” (Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Erciyes
Universitesi, 2012); Fatma Betiil Altintas, “Asiri/Cok Zayif Hadis: Tarihsel Bir Kavram Analizi”,
Diyanet IImi Dergi, sy 55 (2019): 1047-63.

7 Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadis Rivayeti” (Doktora Tezi, Istanbul, Marmara Universitesi, 2005) (Bu
tez daha sonra “Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zay1f Hadis Rivayeti” adiyla kitap olarak basilmistir.).

8 Altintas, “Hanefi ve Safii fikih kitaplarindaki za’fi siddetli rivayetler (el-Hidaye ve Eg-Serhu’l-Kebir
Ornegi)”.

o Mahmud Esad Erkaya, “Hanefi Fakihlerin Muhaddisler Tarafindan Zayif Hiikmii Verilen Hadisleri
Kullanma Nedenleri (el-Hidaye Ornegi)” (Yiiksek Lisans Tezi, Konya, Selguk Universitesi, 2009).



hadis algistyla ilgilidir.!° Geriye kalan iki tezden birisi zay1f hadisi takviye yontemleri®!,
digeri ise zayif hadisleri giiclendirme yollar1 adi1 altinda Trablusgarp Universitesinde
Arapga dilinde hazirlanmis bir doktora tezidir.!?> Bu iki tezde amel karinesi bir takviye
yontemi olarak ele alinmis fakat biitiin takviye yontemleri incelendigi i¢in rivayet
orneklerine pek fazla yer verilememistir. Makalelere bakildiginda ise zayif hadisle amel
ad1 altinda tespit edilebilen on bes kadar makale bulunmakta ve bunlarda zayif hadisle
amelin hilkkmiine dair bilgilere yer verilmektedir. Bu makaleler arasinda konuyla ilgili
miistakil olarak belirli bir hadisi ele alip tahric ve tenkid eden makaleler de
bulunmaktadir.® Tez ile isim benzerligi bulunan Yusuf Acar’in makalesi* ise amel

karinesi ile desteklenme meselesini Tirmizi 6rnegi 6zelinde ele almaktadir.

Arastirmanin birinci bdliimiinde daha Onceki tez calismalarinda baslik seklinde yer
verilen ve makale boyutunda ele alinan zayif hadisin amel karinesi ile desteklenmesi
konusu miistakil olarak ele alinip bu konudaki ¢alismalarin tez boyutunda incelenmesi,

ikinci boliimdeki orneklerle konunun daha da somut olarak aktarilmasi amag¢lanmistir.

Arastirmanin yontemine gelindiginde zayif hadisi takviye yontemlerinden birisi olan
amel karinesi ile desteklenmesi konusu ele alinirken ilk olarak tezde siklikla kullanilan
zayif hadis, zayif hadisin gesitleri, amel ve amelle iliskili diger kavramlarin okuyucunun

zihninde yer etmesi amaciyla bilgi verilmeye calisilmistir. Sonrasinda zayif hadisle amel

10 Bekir Ugurlu, “Hanbeli Kaynak Metinlerinde Zayif Hadis Algis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri,
Erciyes Universitesi, 2023).

Abdurrahman Yilmaz, “Zayif Hadislerin Takviye Yontemleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Istanbul
Universitesi, 2017).

Alaaddin Kiraz, “Zayif hadisleri giiclendirme yollar1 hadislerin kaynagina dayali uygulamali arastirma
(turuku takviyeti’l-hadisi’d-da’if dirase te’siliyye tatbikiyye)” (Doktora Tezi, Trablus, Trablus
Universitesi (University of Tripoli), 2019).

Ornegin Hiiseyin Kahraman, “Fikhi Hadislerin Rivayet Degeri Baglaminda ‘Varise Vasiyyet Olmaz’
Hadisinin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlar: 9, sy 9 (2000): 537-
55; Yunus Yazici, ““Varise Vasiyet Yoktur’ Hadisinin Incelenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara,
Ankara Universitesi, 2001); Fikret Ozgelik, “Farkli Fikhi Hiikiimlerin Tezahiiriinde Hadislerin Rolii:
Gaylan b. Seleme Rivayeti Ornegi”, Sarkiyat 11, sy 3 (31 Aralik 2019): 1112-31; Halis Demir ve
Necdet Aydogdu, “Hadis ve Fikih UsGli Alimlerinin Hadislerin Degerlendirilmesine Farkli
Yaklagimlar1 Uzerine Bir Inceleme: Mudz’1n (r.a.) Ictihad Hadisi Ornegi”, Akademik-Us 4, sy 1 (15
Temmuz 2020): 44-68; Bekir Oziidogru ve Muhammed Mustafa Yilmaz, “‘Kokusu, Tad1 ve Rengi
Degismedikge Su Temizdir...” Rivayeti: Zayif Hadis-icma iligskisi Baglaminda Bir Inceleme”,
HADITH, sy 10 (31 Temmuz 2023): 1-32.

Yusuf Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 37 (2014): 41-70.
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meselesine dair tutum ve goriislere yer verilmistir. Zayif hadisin amel karinesi ile

desteklenmesi konusu ele alinip birinci boliim sonlandirilmigtir.

Ikinci béliimde ise zayif olmasina ragmen ma‘milun bih olan rivayetlere iliskin 6rneklere
yer verilmistir. Orneklerin tespit edilmesinde Kiitiib-i Sitte igerisindeki hadis kitaplarinin
ibadet ve muamelat ile ilgili bablar1 taranmis, Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’de amelle
desteklenmeye konu olan bir zayif hadise rastlanamamaistir. Sahih-i Buhdri’de bab basligi
olarak zikredilen hadisler olmussa da'® rivayet olarak alinmadigi i¢in arastirma Kiitiib-i
Sitte’nin diger eserleri olan Siinen-i Erba ‘a adiyla meshur dort siinen {lizerinden devam
etmistir. Hadisler fikhin ana konularia goére 6nce ibadet konularina, sonrasinda muamelat
konularina dair amel edilen zayif hadisler olarak siralanmistir. Yine bu bdliimde ele alinan
zayif hadislerin amaci amel ile desteklenmis zayif hadislere iliskin 6rnek vermek
oldugundan her konu basligindan sinirli sayida érnekler verilmis ve detayli bir rivayet
tahliline bagvurmaktan ziyade hadislerin zayifligina iliskin degerlendirmelere yer

verildikten sonra hangi alimlerin hangi gerekgeler ile amel ettiklerine yogunlagilmistir.
Arastirmamin Kaynaklari

Arastirmay1 bir usil konusu olusturmasi hasebiyle en sik miiracaat edilen kaynaklar
arasinda hadis ustli eserleri gelmektedir. Arastirma seyrince siklikla miiracaat edilen

klasik ustl eserleri sunlardir:

1. Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/820), er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Mektebetii’l-Halebiyye, Misir, 1938. Bu eser usil-i fikha dair ulasilan ilk eser olarak
nitelendirilse de igerdigi hadis uslii bilgileri sebebiyle hadis usilii konulara yer
veren ilk eser olarak da anmilmaktadir. Arastirmanin hem fikhi hem de hadis usalii
boyutunda en sik bagvurulan kaynaklar arasindadir.

2. Safii, el-Umm, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1990. Imam Safii’nin fikhi gériislerini yansitan
onemli bir eserdir. Bu iki eser de hem Imam Safii’nin gériislerini hem de mezhebinin
goriiglerini yansitmasi bakimindan 6nemli bir eserdir, icerdigi ushl bilgileriyle de

arastirmaya kaynaklik etmistir.

15 Bkz. Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu’s Sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Vesaya”, 6.



. Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Raz1 (6. 370/981). Ahkamu’l Kur’an. Beyrut: Daru’l

Kiitiibi’l Ilmiyye, 1415/1994. Kur’an’daki siraya gére ahkam konularim ihtiva eden

stirelerin tefsirinin yapildig1 bu eser Hanefl mezhebinin goriislerine, delillerine ve

mezhep ihtilaflarina yer vermistir.

. Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis. Haydarabad: nsr. Seyyid

Muazzam Hiiseyin, 1935. Miitekaddimun donemine ait eserlerden biridir. Hadis ustlii

konularinin tamamina yer vermese de igerdigi birtakim konular aragtirmaya kaynaklik

etmistir.

. Beyhaki, Ahmed b. Huseyn b. Ali (6. 458/1066) Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsar. Pakistan:

Camiatii’d-dirasati’l-Islami, 1991. Safii fikhinin dayandig1 hadisleri, sahabe ve tabiin

sOzlerini ihtiva eden 6nemli bir eserdir.

. Serahsi, Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb Sehl Ahmed (6. 483/1090) el-
Usiil. 2 c¢. Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1993. Hanefi mezhebinin goriislerinin derli
toplu bir sekilde verildigi ustl eserlerinden biridir.

. Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafid (6. 595/1198) Biddyetii I-
miictehid ve nihdyetii’| muktesid. Daru’l-Marife, 1982. Maliki mezhebi yaninda Hanefi
ve Safil mezheplerinin goriislerine de yer verilen, sahdbeden kendi asrina kadar olan
alimlerin meselelerle ilgili goriiglerine yer vermeye ¢alisan bir eserdir.

8. Ibn Salah, Ebt Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehraziiri (6. 643/1245), Uliimu ’I-hadis
(Mukaddime). Daru’l-fikr, Dimesk, 1986. Hadis ustliine dair kaynak niteligindeki en
degerli eserlerden bir tanesidir. Eser ilizerine ¢ok¢a muhtasar ve serh caligmalar
yapilmistir. Hadis usilii konularinin ¢oguna yer verilmeye calisilmistir. Bu nedenle
arastirmaya kaynaklik eden 6nemli eserlerdendir.

. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Saldh. Thk. Rebi‘ b.
Hadi, Medine: Imadetii’l-bahsi’l-ilmi bi’l-caAmiati’l-Islami, 1984. Niiket tiirii
eserlerden biri olan bu eser Ibn Hacer’in Ibn Salah’a ve Iraki’ye olan elestirilerini
ihtiva etmekle birlikte Ibn Hacer’in uslile dair goriislerini yansitmasi bakimidan
Oonemlidir.

10. ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbetii’l-fiker, thk. Nurettin Itr,

Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 1414/1993. Ibn Hacer’in, ibn Salah’in Mukaddime’sine

yaptig1 muhtasar olan Nuhbetii’'l-fiker lizerine yaptig1 serhtir. Yine usile dair icerdigi

onemli bilgiler aragtirmaya kaynaklik etmistir.



Ustl eserlerinden sonra aragtirmanin 6zellikle ikinci boliimiine kaynaklik eden Kiitiib-i

Sitte olarak adlandirilan meshur hadis eserlerinin igerisinde ahkdma dair hadisleri ihtiva

eden Siinen-i Erba ‘a olarak bilinen eserler gelmektedir.*®

. Ibn Mace, Ebi Abdulllah Muhammed b. Yezid (6. 273/887). es-Siinen, thk. Suayb el-

Arnait, Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009. Kiitiib-i Sitte’nin altincisi olarak
kabul edilen bu eser, bazi alimler tarafindan bablarin fikhi bakimdan giizel tertibi ve
icinde miikerrer rivayetlerin bulunmamasi sebebiyle diger hadis kitaplarindan daha

kullanigh goriilmustiir.

. Ebt David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6. 275/889). es-Siinen, thk. Suayb el-

Armait, Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009. Miiellif, eserine kaydettigi
hadislerin sahih olmasina dikkat etmekle birlikte sahih hadis bulamadigi konularda
Hz. Peygamber’e aidiyet ihtimali olan zayif hadisleri almakta sakinca gérmemis ve bu
tiir rivayetleri fukahanin kiyasina tercih etmistir.

Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa (6. 279/892). es-Siinen, (el-Cémiti’s-sahih), thk.
Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdulbaki, Misir, 1975. Bu eser ahkam
disindaki konulara da yer verdigi i¢cin cami‘ olarak isimlendirilse de daha ¢ok siinen
tirleri arasinda zikredilir. es-Siinenii’t-Tirmizi adiyla da bilinir. Bu eser tezimiz
acisindan oOnemlidir zira ilerde de deginilecegi iizere Tirmizi, eserine aldigi
rivayetlerin ehl-i ilim tarafindan amel edilmesine dair bilgiler vermektedir. Bu nedenle
Tirmizi’nin eseri ¢alismada kullanilan hadislerin 6nemli bir kismini bulundurmaktadir.
Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb (6. 303/915). es-Siinen, nsr. El-
Mektebetii’t-ticariyyeti’l-kiibra, Kahire, 1930. Nesai es-Stinenti 'l-kiibrd adin1 verdigi,
11.770 hadisten miitesekkil eserini, isnadin1 tenkit ettigi hadisleri ayiklayarak 5758
hadisten ibaret ikinci bir ¢alisma (es-Siinen) yapmis ve ahkdma dair hadisleri bir araya

getirdigi eserine “secilmis hadisler” anlaminda e/-Miictebd adin1 vermistir.

16

Siinen-i Erba‘a icerisinde en sik faydalanilan basliklar: “Taharet”, “Salat”, “Zekéat”, “Hac”, “Vesaya”,
“Talak”, “Nikah”, “Buyu‘” ve “Diyat” basliklaridir.



BIiRINCI BOLUM
ZAYTF HADISIN MAHIYETI VE AMEL ILE iLIiSKiSI

Hadis usiliiniin gelismeye basladig: ilk donemlerden itibaren zayif hadis gerek tanimi
gerek cesitleri gerekse de hiikmii agisindan tartisma konusu olmustur. Yetkin hadis
alimlerinin kendilerine gore bir sthhat 6l¢lisii olmus, sartlarina uyan hadisleri sahih,
uymayanlar1 hasen veya zayif olarak nitelemislerdir. Giiniimiiz hadis ustlii kitaplarinda®’
yer alan zayif hadis cesitlerine bakildiginda zayif hadis ¢esidi olarak sayilan bazi
kavramlarin alimlerce her zaman ayni anlamda kullanilmadigi, bunlarin da alimlere gore

farkl1 tasniflere ayrildig1 goriilmektedir.*®

Zayif hadisle alakali tartismalar sadece c¢esitleri iizerinden devam etmemistir.
Tartigsmalarin en 6nemli odagini zayif hadisin hiikkmii olusturmaktadir. Zayif hadisin
hiikmii denildiginde ise hem rivayetinin hilkkmii hem de amel etmenin hilkmiinden sz
etmek gerekir. Zira en ciddi ihtilaflar bu noktada goriilmiistiir. Zayif hadisle ilgili bir diger
onemli nokta da destek kazanarak zafiyetten kurtulmasi veya farkli karinelerle
desteklenerek hiikiim elde edilmesidir. Zayif hadise destek kazandiracak bircok yontem
veya karine bulunmaktadir. Bu ve benzeri tartigsmalar zayif hadisin mahiyetini, ¢esitlerini,
zayif hadislerle amel konusunu ve amel ile iligkisini ayr1 basliklar halinde ele almay1

gerekli kilmaktadir.

7 Giiniimiiz hadis us@lii eserlerinden bazilar1 icin bkz. Babanzade Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih

Mukaddimesi (Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1991); Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012); I. Liitfi Cakan, Hadis Usalii (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2016);
Mahmud Tahhan, Yeni Hadis Usilii (Teysiru Mustalahi’l-Hadis), ¢ev. Cemal Agirman (Ragbet
Yayinlari, 2017); Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii (M.1i. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2021).

8 Bkz. Ayse Esra Sahyar Agirakea, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, 2. bs (Istanbul:
Akdem, 2016), 161-62.



1.1.  Zayif Hadis
1.1.1. Zayif Hadisin Tanim

Zayif hadisin 1stilah tanimindan 6nce “zayif” teriminin anlami ve kullanimi iizerinde
durmakta fayda vardir. Zayif kelimesi Tiirk¢ede de Arapgadaki kullanimi ile ayn1 anlamda
kullanilmakta ve kelime anlamu itibariyle sisman kelimesinin ziddi, ciliz, gligsiiz, yetersiz
gibi anlamlara gelmektedir.® Sihhat bakimindan gerek senedde bulunan bir kopukluk
gerekse de ravilerde bulunan bir kusur nedeniyle isnadda meydana gelen ve hadisin Hz.
Peygamber’e aidiyetinde kusku duymaya neden olan bu durum, kelime anlamindaki
giicsiizllige nisbetle (—urn/cann) “da‘f/da‘“if” gibi isimlerle ifade edilmis, Tiirk¢eye ise bu
kullanim “za‘f veya zayif” olarak gegmistir. Zayif terimine sakim de denilmektedir.?’

Zayif nitelemesi hem mervi hem de ravi i¢in kullanilan bir nitelemedir.

Zayif hadise dair yapilan tanimlar icerisinde en yaygin ve meshur tamim Ibn Salah’a (6.
643/1245) aittir. Ona gore zayif hadis, sahih ve hasen hadisin sartlarini tasimayan
hadislerdir®' Bu tanima gore sahih hadisin meshur bes sartina bakildiginda ravinin adalet
ve zabt sahibi olmasi, senedin muttasil olmasi, saz ve illetli olmama durumlarindan biri

veya birkaginda olusan kusur nedeniyle hadis zayif olarak nitelendirilmektedir.??

Ibn Salah’in tanimina ek olarak “Sahih ve hasen hadisin sartlarini tasimayan ve bununla

723 geklinde tanimlamalar da mevcuttur. Hadis

birlikte mevzii da olmayan hadistir.
ustlciileri zayif hadisi alt gruplara ayirmislar, ravideki kusur veya seneddeki kopukluga
gore farkl isimler vermislerdir. Bununla birlikte Hattabi (5. 388/998) ve Ibn Salah gibi
bazi1 Alimler mevzi rivayetleri de zayif hadisin gesitleri arasinda zikretmistir.? Mevzii
hadisler igerik olarak bakildiginda zayif hadislerden farkli olmasi gerekirken hadis teknigi

acisindan metain-i asera igerisinde ravinin adaletiyle ilgili bes kusurdan biri olan kizbu’r-

1 Zayif kelimesinin TDK sézliigiindeki kullanimi igin bkz. https://sozluk.gov.tr/?ara=zay1f

2 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sizliigii, 2. bs (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 427.

2 fbn Salah, Uliimu I-hadis, 41.

22 Sadece zabt yoniinden olusan hafif bir kusur nedeniyle hadis “hasen” olarak isimlendirilir.

2 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii (istanbul: TFAV Yayinlari, 2011), 336.

24 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Me ‘Glimii ’s-Siinen (Beyrut: nsr. Abdiisselaim Abdiissafi
Muhammed, 1411), I:6; Ibn Salah, Uliimu I-hadis, 98.


https://sozluk.gov.tr/?ara=zayıf

ravinin karsiligina tekabiil etmesi ve kabul sartlarinin bir¢ogunu tagimamasi itibariyle

zayif hadis kapsaminda degerlendirilmistir.

Zayif terimin kullanimina bakildiginda ilk kullanimlarin hicri tigiincii asrin ortalarinda
kullanildig1 bilgisine ulasilmaktadir. ibn Sa‘d (6. 230/844), Ahmed b. Hanbel (.
241/855), Miislim (6. 261/874), Ebl Davad (6. 275/888) ve Tirmizi (6. 297/892) gibi
alimler tarafindan zayif teriminin kullamldig: goériilmektedir.?® Ornegin Ibn Sa‘d et-
Tabakdt’inda zayif terimini hem hadisin hem de ravinin sifati olarak kullanmistir.?® imam
Safii (6. 204/820) ise zayif terimini kullanmamakla birlikte zayif hadisin alt kategorilerine

ait kavramlar1 kullanmak suretiyle zayif hadisin ihtiva ettigi manayi ifade etmistir.?’

Arastirmanin genelinde zayif hadis ve zayif hadisin nevilerine dair kavramlar sikca
telaffuz edilecegi icin hadis usilii eserlerinde rahatlikla bulunabilecek zayif hadis

cesitlerine kisaca deginmekte fayda goriilmektedir.
1.1.2. Zayif Hadisin Cesitleri

Hadis ustlciileri zayif hadis c¢esitlerini genelde iki kategoride ele almislardir. Bunlar
seneddeki kopukluk nedeniyle zayif olan hadisler ve ravideki kusur sebebiyle zayif olan

hadisler seklinde iki kisimdir.

Seneddeki kopukluk nedeniyle zayif olan hadisler: miirsel, munkati‘, mu‘dal, muallak ve

miidelles olarak isimlendirilmistir.

Miirsel, sozliikte “gondermek, salivermek, birakmak” anlamindaki irsal kelimesinden
tiiremistir. Terim olarak, “7dbiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki
sahdbinin ismini atlayarak naklettigi hadis.” anlamina gelmektedir.?® Sahabenin
dogrudan Hz. Peygamber’den degil de baska bir sahabiden duydugu,
ancak Rastlullah’tan isitmis gibi naklettigi hadise sahabe miirseli, bir ravinin, ¢agdasi

olmakla birlikte goriistiigi bilinmeyen bir kisiden yaptigi rivayete el-miirselii’l-hafl

2 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, 6. bs (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 107.

% Hadisin sifat1 olarak kullanim i¢in bkz. Ebli Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtii’I-Kiibra,
Beyrut, 1968, VII:469; Ravinin sifatt olarak kullanim i¢in bkz. V:487, V:490-91.

Fuat Istemi, “Imam Safii’nin Kullandigi Hadis Kavramlar (er-Risile Ornegi)”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi 8, sy 2 (Kasim 2016): 652.

8 Yiicel, Hadis Usalii, 190.

27
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denilmistir.?® Baz1 usilciilerin kullammina gore ise munkati, mu‘dal, miidelles ve
muallak gibi senedinin herhangi bir yerinden bir veya birden ¢ok ravisi diisen hadis

demektir,°

Munkati® hadis, liigatta senedinde inkita® (kopukluk) olan hadis anlamina gelmektedir.
Alimlere gore munkati® hadisin tarifi degiskenlik gosterebilmistir. ik donemlerde
hadislerin senedinde goriilen her kopukluk munkati® olarak ifade edilmistir.3!
Miiteahhirun tarafindan etbeii 't-tabiinden olan ravinin tabiini atlayarak sahdabeden
rivayet ettigi hadis olarak tanimlanmistir.*?> Hadis usalii 1stilahinda ise munkati® hadis,
“Tabiinden sonraki herhangi bir tabakada isnadindan bir veya pespese olmamak kaydiyla

»33

birden fazla ravisi diigmiis hadis. > olarak tanimlanmuistir.

Muallak, sozliikte “askida birakilmis” anlamina gelmekle birlikte terim olarak, “Hadisin
senedinin bag tarafindan (miiellifin bulundugu kisimdan) bir veya arka arkaya birkag
ravisinin yahut biitiin ravilerinin zikredilmedigi, dogrudan Hz. Peygamber’e veya bir
sahdbi yahut bir tabiiye isnad edilen hadis.” demektir. Hadisi bu sekilde rivayet etmeye
ta‘lik denilmistir. Zayif hadislerin cezm sigalariyla muallak olarak rivayet edilmesi uygun
goriilmemis, bu hadislerin muallak olarak rivayet edilecegi zaman temriz sigasiyla

aktarilmasi gerektigi belirtilmistir.3*

Mu‘dal, sozliikte “(bir is) karisik ve zor olmak’ anlamindaki 1°‘dal masdarindan tiiremistir.
Terim olarak, senedinin herhangi bir yerinden arka arkaya iki veya daha fazla ravisi
diisen hadis olarak ifade edilir. Hadisi bu sekilde rivayet etmeye ise i‘dal denilmistir.®

Mu‘dal kelimesini ilk defa Ali b. el-Medini (6. 234/848) tarif etmis ve miirselden farkl

29 Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), 34. Miirsel hadislerle ilgili yapilan ¢alismalardan bazilari i¢in bkz.Rahile Yilmaz, “Modern
hadis tartismalar1 baglaminda Muvatta’daki miirsel rivayetler” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
Marmara Universitesi, 2014); Mehmet Turan, “Sahabe miirseli” (Doktora Tezi, Ankara, Ankara
Universitesi, 2022); Salih Yilmaz, “Siinen-i Erba’a’da Miirsel hadis” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
Marmara Universitesi, 2019).

% Kogyigit, Hadis Usilii, 97.

8L Yiicel, Hadis Usiilii, 189.

32 Cakan, Hadis Usilii, 116.

38 Kogyigit, Hadis Usilii, 92.

% Abdullah Aydinli, “Muallak”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005). XXX: 309-10.

% Mehmet Efendioglu, “Mu‘dal”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005), XXX:354.
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olarak onu, “Senedde hadisi irsal eden ravi ile Hz. Peygamber arasinda birden fazla

36

ravisi diigen hadistir.”>° seklinde tanimlamgtir.

Hadis terimlerinin belirginlesmesiyle birlikte Ibn Salah, munkati‘mn bir ¢esidi oldugunu

37 seklinde

soyledigi mu‘dal hadisi “Isnadinda iki veya daha fazla ravisi diisen hadis.
tanimlamistir. Mu‘dal hadisin 6rneklerine imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta*s1®® ile
Said b. Mansir’un (6. 227/842) es-Siinen’inde sik¢a rastlamak miimkiindiir.3® Mu‘dal bir
rivayet, baska bir tarikle aktarildiginin tespit edilmedigi ya da senedinden diisen ravilerin
kimlikleri belirlenip adalet ve zabt yoniinden durumlar1 ortaya ¢ikarilmadigi siirece zayif

kabul edilir ve delil olarak kullanilmaz.*°

Miidelles hadis, sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek™ anlamina gelen “tedlis”in
bulundugu hadislerdir. Istilahi olarak rdvinin, bizzat gériismedigi veya goriistiigii halde
kendisinden hadis igitmedigi hocasindan isittigi zannini uyandiracak bicimde rivayette
bulunmasi demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles
denilmektedir.*! Tedlisin, tedlis-i isnad, tedlis-i suytih, tedlis-i tesviye, tedlis-i atf, tedlis-
1 sukit gibi birden ¢ok ¢esidi olmakla birlikte daha ¢ok isnad, suyuh ve tesviye tedlisi
olarak iiclii bir tasnife gidilmis, diger tedlis ¢esitleri isnad tedlisi altinda ele alinmustir.
Isnad tedlisi ile ravinin goriismedigi veya goriistiigii halde hadis almadig1 cagdasi bir
kimseden isitmis gibi o J& veya o™ e diyerek hadisi rivayet etmesi kastedilir. Suyuh
tedlisi ile ravinin hocasini bilinen adiyla degil de bilinmeyen bir isim sifat veya kiinye ile
zikretmesi kastedilir. Tesviye tedlisi ile de sika raviler arasindaki zayif bir raviyi atlayarak

senedin hep sika raviler tarafindan gelmis izlenimi verilmesi kastedilmektedir.*2

% Hakim en-Nisablri, Ma rifetii uliimi’l-hadis (Haydarabad: nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin, 1935), 36-
39.

87 ibn Salah, Uliimu l-hadis, 59.

3 Muvatta® sahih kitaplar arasinda sayilmakla birlikte igerisinde miirsel, munkati* ve belag tiiriinden

rivayetlerin de yer aldigini belirtenler mevcuttur. Bkz. M.Yasar Kandemir, “el-Muvatta*”, DIA

(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXXI: 416-418.

Ibn Abdilber (6. 463/1071), Muvatta‘daki mu‘dal, miirsel ve miinkat1‘ rivayetleri derleyerek muttasil

senedleri bulunup bulunmadiginit arastirmis, bu 6zellikteki altmis bir hadisten elli yedisinin baska

tariklerle imam Malikten miisned olarak nakledildigini, sadece dordiiniin isnad1 bulunmadigini tespit

etmistir. Bkz. Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 150.

40 Efendioglu, “Mu‘dal”, XXX:355.

4 Biinyamin Erul, “Tedlis”, DiA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), XXXX:262.

42 Miidelles hadisle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ciineyt Coskun, “Hadis Rivayetinde Tedlis ve Cesitleri”
(Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Istanbul Universitesi, 2006); Omer Mehmet Ulusoy, “Hadis
Rivayetinde Tedlis Uygulamasi ve ibn Hacer’in Tabakatii’l-Miidellisin Adl1 Eseri” (Yiiksek Lisans

39
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Seneddeki kopukluk disinda -sened muttasil bile olsa- zincirdeki ravilerde bulunan bir
kusur nedeniyle de hadisler zayif olarak adlandirilabilmektedir. Bu kusurlar adalet
yoniinden olabilecegi gibi zabt yoniinden olusan bir kusurdan da kaynakli olabilir. Adalet
vasfiyla ilgili tenkit yliziinden zayif olan hadisler za‘finin siddeti kuvvetli olusundan az
olana dogru mevzl, metruk ve miinker; zabt vasfiyla ilgili tenkit nedeniyle zayif hadisler
ise saz, muallel, miidrec, maklub, musahhaf, muharref ve muzdarib gibi isimlerle

isimlendirilmislerdir.

Mevzi, sozliikte “bir seyi yere birakmak, koymak, yukaridan asag1 atmak”™ anlamindaki
vaz‘ kelimesinin ism-i mefuliidiir, “Hz. Peygamber e ait olmayan sozlerin onun agzindan
uydurulmasi.” manasinda mecazen kullanilmistir.*® Tiirkgede halk arasindaki kullanimi
“uydurma hadis” seklinde de ifade edilen mevzi hadis, aslen bir hadis veya hadis tiirii
degildir. Bu nedenle de mevzaluguna karar verilmis bir rivayet degerlendirme disidir.
Hatta alimler, “Kim yalan oldugunu bildigi bir sézii, hadis diye benden naklederse, o
yalancilardan biridir.’** hadisine dayanarak, uydurma oldugunu aciklamas: haricinde
hangi amagla olursa olsun, hadisin durumunu bilen hi¢ kimseye uydurma bir hadisi

rivayet etmenin helal olmadig: goriisii {izerinde icma etmislerdir.*®

Metrik, sozliikte “terkedilmis, birakilmig™ gibi anlamlara gelmekle birlikte terim olarak
hadis uydurmamugs olsa bile giinliik hayatinda yalan séyledigi bilinen ravinin tek basina
rivayet ettigi hadis anlaminda kullanilmakta ve zayif hadis ¢esitlerinden biri olan matrih
ile ayn1 anlami tagimaktadir. Bu kavram ilk donem ve sonraki doénem usllciileri
tarafindan daha gok cerh ifadesi olarak ve zayif teriminin yerine kullanilmistir.*® Metruk
hadisi bugiinkii 1stilah manasiyla literatiire kazandiran Ibn Hacer el-Askalani’dir (o.
852/1449). O metruk hadisi “Merdad hadisin ikinci kism1 yani ravinin yalancilikla itham

edilmesi sebebiyle olan hadisler ki bu metruktur.” diye tanimlamis, Nureddin Itr ise serhte

Tezi, Kahramanmaras, Siit¢cii Imam Universitesi, 2008); Mustafa Tanriverdi, “Miidelles Hadis ve
Tedlis Yapan Raviler” (Yiksek Lisans Tezi, Igdir, Igdir Universitesi, 2013); Furkan Tiimen,
“Sahihayn’da Tedlis” (Yiiksek Lisans Tezi, Bingdl, Bingol Universitesi, 2022).

4 M. Yasar Kandemir, “Mevzii”, DiA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), XXIX:493.

4 Ebu’l-Huseyin b. Haccac el-Kuseyri Miislim, Mukaddime (Beyrut: Daru Ihyaii’t-Turasi’l-Arabi, t.y.),
1:29.

4% Mahmud Tahhan, et-Teysiru mustalahi’l-hadis (Kuveyt, 1415), 80.

4% Mehmet Efendioglu, “Metriik”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), XXIX: 415.
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“Yalancilikla itham edilen bir ravinin rivayetinde teferriid etmesi ve bilinen kurallara

”4

aykirt rivayette bulunmasidir. " seklinde metruk hadisi tanimlamistir.

Miinker, sozliikte “inkar etmek, bilmemek, hos karsilamamak™ anlamindaki nekr kok
fiilinin if*al kalibindan tiiremistir, daha ¢ok zayif ravinin giivenilir rdaviye muhalefeti
sebebiyle zayif olan hadis manasinda kullanilmistir.®® Miinker hadis hadisgilere gore
farkli tanitmlanmistir. Miislim, miinkeri ilk kez “rdvinin rivayetinin giivenilir hdfizlarin

249

rivayetine muhalif olmasu. seklinde tanimlamistir. Tirmizi miinkerin “muhalefet

olmaksizin senedinde iki zayif ravi bulunan, baska bir tarikle de desteklenmeyen hadis. ™
oldugunu sdylemistir. Ibn Salah, Nevevi (6. 676/1277), ibn Dakiku’1id (8. 702/1302) ibn
Kesir (6. 774/1373) ve Zeyniiddin el-Iraki’nin (6. 806/1404) goriisiine gore ise miinker
sdz ile es anlamlidir.®® Fakat Ibn Hacer, siz ve miinkeri ayn1 manada kabul eden Ibn
Salah’1 elestirmis ve iki terim arasinda giivenilir ravilere muhalefet a¢isindan benzerlik
bulunmakla beraber saz hadiste ravinin sika, miinker hadiste ise zayif olmas1 yoniinden

farklilik bulundugunu ifade etmistir.>? Goriildiigii iizere ustlciilere gore miinkerin tarifi

farklilik arz etse de kabul géren tanim Ibn Hacer’in tanimidir.

Saz hadis, kelime olarak “umumdan ayrilmak, tek basina kalmak™ anlamina gelmekte,
hadis alimlerince “Sika bir ravinin diger sika ravilere veya kendisinden daha sika olan

53 seklinde tanimlanmaktadar.

bir raviye aykirt olarak tek basina rivayet ettigi hadis.
Sazin taniminda yer alan aykirilik, ilk donemlerde “mevcut bilgi ve uygulamalara
aykirilik” seklinde anlagilmistir. Sika bir ravinin kendisinden daha giivenilir ravi veya
ravilere aykiri rivayette bulunmasi ravinin hatasi olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu
hatay1 ifade etme ve baska yonden degerlendirme imkani bulunmadigindan bu hadis

cesidinin tespit edilmesi ve incelenmesinin mu‘allel hadisten daha zor oldugu

belirtilmistir.>*

47 Ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 91.

4 Mehmet Efendioglu, “Miinker”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), XXXII: 13.
9 Miislim, Mukaddime, 1: 7.

5 Ebd Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen (Misir, 1975), “Isti’zan”, 11.

51 Efendioglu, “Miinker”, XXXII: 13.

52 [bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 71-72.

8 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 373.

% Abdullah Aydinli, “S$az”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), XXXVIII: 385.
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Mu‘allel, sozliikte “illeti agiga ¢ikarilmis” anlamindadir. Hadis terimi olarak ilk bakista
kusursuz goriinmekle birlikte arastirildiginda sithhatini yok edebilecek gizli bir kusuru
bulunan hadis i¢in kullanilir. Bu tiir hadisler ma‘lil ve mu‘all diye de anilmakta olup
Buhari (6. 256/870), Tirmizi (6. 297/892), Darekutni (6. 385/995) ve Hakim en-Nisabiri
(6. 405/1014) gibi muhaddisler “ma‘lal” terimine yer vermislerdir. Sahih gibi goriindigi
icin yalnizca hadis igerisinde ilminin ehli tarafindan arastirildiginda gizli kusuru
bulunabilen hadislerdir. Gizli kusura illet denirken, ortaya ¢ikaran kisiye “mu’allil”,
bununla ilgilenen ilim dalina ise “ilelu’l-hadis” denilmistir. ilel eserleri de hadis edebiyat:
icerisinde onemli bir yer tutmustur. °® Hadisler icerisinde tetkiki en zor olanlar mu‘allel

hadislerdir.°®

Hadiste illet bulunup bulunmadigi hadiscilerin tespit ettigi us@il cercevesinde belli
olmaktadir. Bunun i¢in hadisci ele aldig1 hadisin biitiin isnadlarin1 bir araya getirmeli,
ravilerini adalet ve zabt acisindan incelemelidir. Senedlerdeki hoca ve talebelerin
birbirinden olan rivayetlerini arastirmali, tedlis ve irsal yapan ravilerle ihtilat sahibi
olanlar1 bulup ortaya ¢ikartmalidir. Sema ve arz yoluyla alinan rivayetler ile icaze ve
miinavele yoluyla alinanlar1 eda sigalariyla birlikte gozden gecirmeli ve ravinin hadisi tek
basma rivayet edip etmedigini, kendisinden daha giivenilir ravilere muhalefetinin
bulunup bulunmadigini aragtirmalidir. Ravinin vehm, miirsel veya munkati® rivayetleri
muttasil gosterme veya hadisleri birbirine karistirma gibi bir kusuru varsa bunu da
gostermelidir. Bu caligmalardan sonra sened veya metninde illet tespit edilen hadisin

mu‘allel oldugu sdylenebilir.>’

Miidrec, sozliikte “eklemek, i1lave etmek”™ anlamindaki derc kokiinden tiiremekle birlikte
kelime olarak “kendisine ekleme yapilan sey” demektir. Terim olarak senedinde veya
metninde bir fazlalik bulunan hadisi ifade eder. Boyle bir ilaveye idrac denir. Miidrec
hadisi rivayet eden hoca hadisin metnini yahut senedini agiklarken onu dinleyen talebe
bu aciklamalarin metnin aslinda veya senedde bulundugunu zannedip bu sekilde

naklederse de muhaddisler hadisi diger rivayetlerle karsilastirdiklarinda hatay1 fark edip

% Mehmet Efendioglu, “Muallel”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), XXX: 312.

%  Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 176.

5 ibrahim b. es-Siddik, flmii ileli’l-hadis min hildli kitabi Beydni’l-vehm ve’l-tham el-vdki ‘ayn fi
kitabi’l-Ahkém li-Ebi’l-Hasan Ibni’l-Kattén el-Fasi (Rabat, 1415), I: 62-67.
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diizeltirler. Midrec hadisin “miidrecii’l-isnad” ve “midrecii’l-metn” olmak tlizere iki

kismi1 bulunmaktadir.>®

Maklub, sozliikte “bir seyin altint  istiine getirmek, cevirmek”
anlamindaki kalb kokiinden tiireyen bir kelimedir. Hadis terimi olarak, “Isnadinda
ravilerin isim veya neseplerinin, metninde ise kelime yahut ibarelerin yerleri

759 anlaminda kullanilmaktadir. Bir hadisin metninde

degistirilerek rivayet edilen hadis.
veya isnadinda yanilarak yahut bilerek yapilan bu yer degistirme islemi, ayn1 sened ve
metin igerisinde olabilecegi gibi farkli hadislerin senedlerinin ve metinlerinin birbirine
eklenmesiyle de meydana gelebilmektedir. Bir hadisin senedini bagka bir hadisin senedi
olarak gdstermek veya bir hadis metnini baska bir hadise ilave etmek seklinde gergeklesir.

Isnad ve metinde kelimelerin yerini degistirme islemi yanilarak olabilecegi gibi ravinin

hadis bilgisini ve hafiza giiciinii denemek amaciyla da yapilabilmektedir.®

Musahhaf, sozliikte “sayfay1 yanlis yazmak veya okumak, benzer harfleri hatali okuyup
rivayet etmek” manasina gelen tashif masdarindan sifat olan bir kelimedir. Terim olarak
sened veya metninde yazilisi birbirine benzeyen harfleri yanls okunarak nakledilen
hadisi ifade eder. Hadisi bu sekilde nakletmeye “tashif”, hatali nakleden raviye

de “sahafi” denir.%!

Muharref ise sozlikte “bir seyin yerine baskasini getirmek, degistirmek”
manasindaki tahrif masdarindan tiireyen bir kelimedir.? Terim olarak “sened veya
metninde hareke, harfyahut yazi degisikligi yapilarak nakledilen hadis” demektir. Hadis
lizerinde bdyle bir degisikligin yapilmasina “tahrif” denir. ibn Hacer’e (6. 852/1449)
kadar biitiin muhaddisler musahhaf ve muharref terimlerine ayn1 anlami vermekle birlikte

musahhaf daha yaygin bigimde kullanilmistir.%% Bu iki terime farkli manalar yiikleyen bn

% Mehmet Efendioglu, “Miidrec”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), XXXI: 474.
5 Yiicel, Hadis Usilii, 201.

80 Mustafa Ertiirk, “Maklib”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), XXVII: 447.

61 Yiicel, Hadis Usalii, 205.

62 Mehmet Efendioglu, “Mubharref”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), XXXI: 4.
8 Yiicel, Hadis Usalii, 205.
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Hacer musahhafi yaziliglari birbirine benzeyen harflerde nokta degisikligi, muharrefi de

kelimelerde hareke ve harf yapilarak nakledilen hadis seklinde tanimlamistir.%*

Muzdarib, sozlikte vurmak, kirmak, doévmek anlamindaki “darb” kokiiniin iftial
kalibindan tiireyen bir kelimedir. Terim olarak, birbirine aykirt sekilde rivayet edilen
sened veya metinlerden biri digerine tercih edilemeyen hadis anlammdadir.%® Bir baska
ifadeyle muzdarib hadis, birden ¢ok rivayeti bulundugu halde birini digerine tercih
imkani bulunmayan hadisler olarak ifade edilir. Bu durum bir ravinin birden ¢ok rivayette
bulunmasindan veya bir¢ok ravinin degisik senedlerle rivayet etmeleri sebebiyle olusur.®®
Bu tearuz durumu hadislerden birinin hatali oldugunu goéstermektedir. Hangisinin hatali
oldugu tespit edilene kadar hadislerin hepsi zayif kabul edilmekte, tespit edilirse artik

hatali rivayet zayif digerinin sahih olduguna karar verilmis olmaktadar.®’

Gortiildigl gibi zayif hadisin gerek seneddeki kopukluk nedeniyle gerekse de ravideki
cerh gerektirecek haller nedeniyle muhtelif ¢esitleri bulunmaktadir. Bu cesitleri bilmek
hadisteki zayifligin hangi sebepten kaynaklandigini ve zayifligin siddetinin ne derecede
oldugunu bilmeye imkan saglamaktadir. Arastirmanin muhtelif yerlerinde hadislerin
zayifligina dair miirsel, munkati‘, miinker, saz gibi zayif hadis ¢esitleri terimsel olarak
zikredilmektedir. Hadis usilii kitaplarinda rahatlikla bulunabilecek bu bilgilerin burada

yiizeysel olarak zikredilmesinin nedeni okura kolaylik saglamaktir.
1.1.3. Zayif Hadisin Hiikmii

Zayif hadisin hiikmii denildiginden zayif hadisle ilgili iki faktor akla gelmektedir.
Bunlardan birisi zayif hadisi rivayet etmenin hiikmii® digeri ise zayif hadisle amel
etmenin hiikkmiidiir. Zay1f hadis rivayetinin hiikkmii ile kastedilen hadisin zayif oldugunu
bilerek rivayet etmektir. Bu durumun cesitli sebepleri bulunabilmektedir. Bunlardan

bazilari; zayif hadisin Hz. Peygamber’e ait olma ihtimalinin bulunmasi, zayif hadisin

8 Ibn Hacer, Niizhetii n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 96-97.

% Yiicel, Hadis Usalii, 197.

8 Cakan, Hadis Usilii, 124.

57 Yiicel, Hadis Usilii, 197.

88 Zayif hadis rivayetinin sebepleri amaglar sartlar1 ve hiikkmiiyle alakali detayl bilgi igin bkz. Sahyar
Agirakga, Kiitiib-i Sitte den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti.
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reyden evla goriilmesi, fukahanin zayif hadisle istidlalde bulunmasi, ali isnad zikretme

gibi cesitli sebeplerdir.

Zayif hadis rivayetinin tariklerin ¢oklugu sebebiyle hadise destek kazandirmak, i‘tibar
arastirmas1 yapmak, zayiflig1 tanimak ve agiklamak gibi faydalar1 da bulunmaktadir.
Zayif hadisi rivayet etmek icin bazi sartlar ileri siiriilmiistiir. Bunlar; zayif hadis rivayet
ederken hadisin zayif oldugunun ifade edilmesi, temriz sigas1®® kullanilmasi, ahkam
konular1 disinda olmasi, sahih bir tarikin bulunmamasi gibi sartlardir.”” Bunun yaninda

zayif raviden hadis rivayetinin de sartlar1 dikkate alinmalidir.

Zay1f hadisle amel etmenin hiikmii ile kasit ise onunla ihticac etmenin hilkmiidiir. Bu
konu ilk dénemlerden beri tartisma konusu olmustur. Kimi alimler zayif hadisle amel
etme konusunda hi¢bir beis gormemis, son derece miitesahil davranmistir. Bir kismi1 hangi
konuda olursa olsun zayif hadisle amele siddetli bigimde kars1 ¢ikmistir. Bir kismi ise orta
yolu tutarak fezail konusunda amel edilebilir, ancak ibadet ve mudmelat konusunda
kullanilmas: igin bazi sartlarin olmas gerektigini ifade etmislerdir.”* Bu sartlar arasinda
zayif hadisin ayn1 manay1 ihtiva eden bir baska hadisle desteklenmesi, Kur’an’a uygun
olmasi, icma ve kiyasa aykiri olmamasi, amel ile desteklenmesi (ma‘milun bih) olmasi

gibi kriterler 6n plana ¢ikmaktadir.

Islam dininin hiikiim ifade eden konularina bakildiginda i‘tikad, ibadat, muamelat,
ukiibat, sem‘iyyat ve fezail gibi pek ¢ok konunun varlig: géoriiliir. I‘tikada dair hiikiimler
ekseriyetle miitevatir haberlerle ve sahih hadislerle delillendirilir.”” Zay1f hadislerle bina
edilen i‘tikadi bir hiikkiim var midir, varsa hadis literatiirii icinde ne kadar yeklin teskil

eder sorular1 bir bagka arastirma konusu olabilir. Giinliikk hayatta uygulanmasiyla sevap

8 Temriz sigas1, hadisin hocadan muteber bir yolla alindigimi kesin bicimde gdstermeyen “-+L” (bana

ulagan habere gore), “c=” (falandan naklen), “4:= 2,5” (ondan haber geldi), “4i= «»” (ondan haber
geldi), “aeas 557 (biri/bazilar rivayet etti), “aeai J& (biri/bazilar1 nakletti) gibi kelime veya
tabirlerle “cs_ys s (rivayet edildi/edilir), “sS=” (anlatildr), “Say”, €S (bahsedildi), <S4, “d&”
(denildi), “J&” gibi edilgen fiil kaliplaridir. Genis bilgi igin bkz. Erding Ahatli, “Temriz”, DIA
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), XXXX: 433-434.
" Sahyar Agirakea, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, 120.
"t Konuyla alakali Salahattin Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1,sy 1 (01 Ocak 1983): 83-110. adinda bir makale bulunmaktadir. Bu makale daha sonra ayn1
miiellifin “Hadis Arastirmalart” adli kitabina alinmistir. Bkz. Polat, Hadis Arastirmalari, 103-7.
Detayl1 bilgi igin bkz. Siileyman Doganay, “Siinnetin I’tikadda Delil Olusu” (Yiiksek Lisans Tezi,
Kayseri, Erciyes Universitesi, 1999).
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umulan faziletli oldugu disiiniilen veya yapilmasinda fazilet oldugu bildirilen
uygulamalar ise fezail olarak adlandirilmakta, 6zellikle bu konuda zayif hadisle amelin

daha yaygin oldugu goriilmektedir.”®

Islam fikhinin igerdigi ahkdma dair konulara bakildiginda kaynaginin zayif oldugu tespit
edilen uygulamalarin da yer aldigi miisahede edilmektedir. Ornegin hadis teknigi
acisindan zayif goriilen bir hadisin meshur olmasi sebebiyle iizerinde icma edilerek
Kur’an’in hiikmiinii nesh ettigi durumlar goze ¢arpmaktadir.’* Miisliimanlar i¢in i‘tikad
konusunda oldugu gibi amele dair uygulamalar da ciddi 6neme haizdir. Hal boyleyken
ahkdma dair zayif hadisle amel konusu basli basina bir arastirma konusu olarak
karsimizda durmaktadir. Bu tartismali ve ayrintili konunun 6nemine binaen ayri bir
baslikta ele alinmasi uygun goriildiiglinden bu konuyla ilgili gériis ve degerlendirmeler
“Zay1if Hadislerle Amel Meselesi” adinda ayr1 bir baslik atinda toplanmaya c¢alisilmistir.
Dolayisiyla rivayet ve amel olarak ikiye ayrilan zayif hadisin hitkmii konusunun amel ile

ilgili kism1 mezkir baslikta verilecektir.
1.2. Zayif Hadisin Amel Karinesi ile Desteklenmesi

Hadis ustliinde hadise zayif hiikmiiniin verilmesinde isnad eksenli bir yol izlendigini,
seneddeki ravilerin cerh ve ta‘dil durumlarinin, seneddeki kopukluklarin veya ittisalin
rivayetin sihhati hakkinda en 6nemli degerlendirme Ol¢iitii oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Kendisini destekleyecek miitabi‘ ve sahid bir rivayet bulunmayan zaafiyet
derecesi az olan zayif hadislerin ma‘miilun bih vasfini kazanmasi i¢in bir diger takviye

yontemi olan muhtevasiyla amel edilmesi gerekmektedir.

Sahabe ve sonraki nesillerin uygulamasmi delil olarak kabul eden imam Malik’in
(6.179/795) “Amel-i1 Ehl-1 Medine” basliginda zikredilecek olan kurali, slinnetin yalnizca
rivayet aktarimiyla degil pratik hayat igerisinde de uygulanarak aktarildigini, bu nedenle

delil olabilecegini gdstermesi bakimindan dnemlidir.

8 Fezail konulariyla amele dair bkz. Ayse Esra Sahyar, “‘Zayif Hadisle Fezdil Konusunda Amel

Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1, sy 1 (2003): 31-49.
“Varise vasiyet yoktur. ” hadisi buna 6rnektir. Bu hadis arastirmanin ikinci boliimiinde miistakil olarak
ele alinmaktadir.
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Imam Malik’e gore fakihlerin kural olarak benimsedigi fikhi muhtevanin adma siinnet
dendigi, bu silinnetin elde edilmesinde hadis ile siiregelen uygulama ve toplumun veya
alimlerin ittifakinin onemli materyaller teskil ettigi tespiti yapilmaktadir.”®> Malik’in
Muvatta’da sik¢a kullandig1 amel kavraminin ve benimsedigi bu ilkenin 6nemi, amel
karinesinin rivayetlerin degerini belirlemede bir 6l¢ii olarak kullanilmasidir. Ancak ifade
etmek gerekir ki amel karinesinin bir degerlendirme 6lgiitii olarak kullanilmasi her ne
kadar Imam Malik’le sistematik bir hale gelmisse de Malik’le baslamamaktadir. Sahabe
donemlerinden itibaren bu odlgiitiin kullamildig1 gériilmektedir. Ornegin Hz. Omer’e
atfedilen “Allah’a yemin ederim ki, amelin hilafina hadis rivayet edeni sikigtiririm.”’"

sozii ilk donemlerde bile hadis rivayetinde amel ile destek bulmayan rivayetlerin

kabuliinde ihtiyatl davranildigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Arastirmanin bu basligi altinda amel kavrami ile kastedilen anlamin ne oldugu, icma,
ihticac, telakki bi’l-kabill, ma‘malun bih gibi kavramlarla iligkisi, yontemin ortaya ¢ikis,
sahdbe ve bolge ehlinin amelleri ve sithhat durumuna etkisi hakkinda bilgi vermek

yontemin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
1.2.1. Amel Kavrammin Kapsam ve Yakin Iliskili Kavramlar

Amel sozliikte is, ¢aba, fiil, calisma anlamina gelen “amele” fiilinin mastar kullanimindan
olusan bir kelimedir.”” Yapilan fiziki veya diisiinsel her isi bir amel olarak isimlendirmek
mimkiindiir. Amelin “fiil”’den farki ise yapilan is veya davramisin bilingli olarak
yapilmasidir.” Fiil ise bilingli veya bilingsiz her eyleme denmektedir. Kisinin iyi veya

koti niyetinin sonucunda ortaya koydugu tavir, davranis olarak tanimlamak miimkiindiir.

Dini bir emir veya nehiy neticesinde yerine getirilen davramislar da amel kapsami
igerisindedir. Iyi isler yapmak Kur’an-1 Kerim’de amel-i silih olarak tarif edilmis, salih

amel kavrami hem Kur’an’da hem de hadislerde pek ¢ok yerde kullanilmstir.

Amel, Fikih ilminde fikhin ilgilendigi hemen her seyin merkezinde yer almaktadir. Genel

olarak ele alindiginda, kisinin i¢ diinyasi ile ilgili iman, diisiince ve niyet gibi batini

> M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 61.

6 Ebu’l-Fazl ibn Musa Kad1 Iyaz, Tertibu’l-Meddrik (Beyrut: Mektebetu’l Hayat, t.y.), I: 66.

7 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnu’l arab (Beyrut, t.y.), md. “amel”.

Ebuw’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l
Kur’an, ¢ev. Yusuf Tiirker (Pmar Yayinlari, 2023), md. “amel”.
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hususlar1 da kapsamakla beraber fikih terimi olarak amel, kisinin dis diinyaya aktardig:
s0z ve davranislar1 (zahir) ifade etmektedir. Fikihta ibadetlerin tamami bir amelden
ibarettir. Bununla birlikte ibadetler disindaki hiikiimler amel kokiinden tiiretilmis olan
“muamelat” kavramiyla ifade edilmektedir. Amel, fikhin alanina dahil olan biitiin s6z ve
davraniglart ifade etmekle birlikte muamelat, ibadetler disinda kalan ameller ve bu
amellerin hiikiimleri demektir. Bir baska deyisle “Amel fikhin biitiiniinii, mudmelat ise bu
biitiiniin en genis parcasini teskil eder.”’® 1slam fikhindaki muamelatin ise hukuk alanina

tekabiil ettigi soylenebilir.

Hadis ilmi agisindan amel, fikih ilmindeki tanimlarla benzerlik gosterse de hem
muhtevasinin tatbik edilmesi hem de alimlerin hadisle ihticac etmesi anlamlarina
geldigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte hadislerin pratikte uygulanmasi daha
on plandadir. Hadis 6grenimi ve rivayetinin amaglarinin temelinde amel etme boyutu
vardir. Pratikte ise amel denince isin igerisine o ameli yapan girdigi i¢in kigiden kisiye
ameller degisiklik arz edebilmektedir. Muhatabin farkliliklari, anlayis diizeyi amele etki
edebilmektedir. Nitekim sahdbe, rivayet ayni olmasina ragmen ayni olayda farkh
uygulamalar gosterebilmistir.® Kimisi dogrudan aldigi gibi zahiriyle amel ederken,
kimisi de mesajin nasil bir anlam ifade ettigini idrak ederek daha farkli bir amel ortaya

koymustur.

Amel kavrami benzer anlami ifade eden “icma”, “telakki bi’l-kabul”, “ihticac” ve
“ma‘milun bih” gibi kavramlarla yakin iliski igerisindedir. Fikhin edille-i ser‘iyye®!
olarak ifade edilen temel dort delilinden biri olan icma, sozliikte “birlestirmek, derleyip
toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir konuda fikir birligi etmek” gibi
anlamlara gelmekle birlikte terim olarak, “Ummetin Hz. Paygamber’in vefatindan

sonraki herhangi zamanda dini bir meselenin hiikmii tizerinde fikir birligi etmeleri.’

seklinde tanimlanmistir.3? Tanima bakildiginda “dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir

" Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), I1I: 16.

8 Sahabi Adiy b. Hatim’in (6. 60/680) “Fecirde beyaz iplik siyah iplikten ayiurt edilinceye kadar yiyin,
icin. Sonra orucunuzu geceye kadar siirdiiriin.” (Bakara, 2/187) ayetini zahiren anlayip yastiginin
altina siyah ve beyaz iki ip alip bunlar1 birbirinden ayirt edinceye kadar yiyip i¢tigini sdyledigi hadis
buna 6rnek verilebilir. Bkz. Buhari, “Savm”, 16.

“Edille-i ser‘iyye” veya “edille-i erba‘a” olarak adlandirilan bu terim ile fikhin asli delilleri olan kitap,
siinnet, icma ve kiyas kastedilir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Delil (Fikih)”, DiA (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 139.

8 ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), XXI: 417.
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birligine varmak™ ibaresi ile kastedilen anlam nihayetinde bir amele tekabiil etmektedir.
Ummetin icmasi aslinda iimmetin miictehidlerinin icmas1 demektir. Miictehidlerin bir
mesele {lizerine birlesmesi, her bir miictehidin o meseleyle birlestikleri hal {izere amel
etmesi anlamini ifade etmektedir. Dolayisiyla amel-icma iligkisi bakimindan su ciimleyi

kurmak miimkiindiir. Her icma bir ameldir, fakat her amel bir icma degildir.

Amel edilebilirlik goriisiine zemin teskil eden kavramlardan biri “telakki bi’l-kabal”
kavramidir. Kelime karsiligr “Gmmetin kabul telakkisi” anlamina gelmekle birlikte,
1stilahi bir terim olmaktan ziyade hadis literatiirii igerisinde; “dJ sally alill olal?, <« daY Lals
Jsall?) ccali AWy cdayl asil) “Jsally o5l cldal geklinde gegen Arapga ciimle
terkiplerinin  “telakki bi’l-kabal” kalibtyla terminolojiye kazandirilmasi olarak
nitelendirilebilir. Bu kullanimlar “rivayet, senedi acisindan =zayif bile olsa,
ulemanin/iimmetin kabuliine mazhar olmustur” bi¢giminde terciime edilebilir. “Muhtevasi

kabul edildigi zaman zayif bir hadisle amel edilebilir” diye de ifade etmek miimkiindiir.%®

Konuyla alakali sunu idrak etmek bu kavrami biraz daha kolay anlamaya yardimci
olabilir. Miitevatir haber disindaki haberlerin tamamui ictihadidir ve zan ifade eder. Bu
nedenle sahih hiitkmii verilen hadisler zahiren sthhat sartlarini tagiyor olsalar da s6ziin Hz.
Peygamber’e ait olmama ihtimali mevcuttur. Ayni sekilde zahiren zayif hilkkmii verilen
hadislerin de Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali mevcuttur. Bu nedenle fakihler
hadiscilerin zahiren sahih veya zayif hitkkmii verdikleri rivayetleri Hz. Peygamber’e ait
olabilme diislincesiyle amele uygun olup olmamasina gore degerlendirip ona gore hiikiim
vermeyi tercih etmisler, amele uygun gordiikleri zayif hadislere kabul telakkisi ile

yaklasmislardr.

Ihticac, kelime anlami olarak “delil getirme” anlamina gelmektedir.3* Miictehidler igin
hadisler Kur’an’dan sonra en onemli bilgi kaynagidir. Bu nedenle miictehidler ya
ulagtiklar1 bir hadise gore hiikiim vermek ya da var olan bir amele hadislerden delil
getirmek durumundadirlar. Bir miictehid zayif bir hadise dayanarak hiikiim vermis ise bu

o miictehidin o zayif hadisle ihticac etmesi anlamina gelmektedir. Hadisin zayif oldugunu

8  Kadir Giirler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartigmalari Arasinda Bir Coziim Yolu:

Telakki Bi’l-Kabtl”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy 22 (2012): 6-7.
8  Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi ibn Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Dimesk: nsr. M.
Ziheyr es-Savis, Suayb el-Arnatt, Abdiilkadir el-Arnait, 1964), 1I: 256.
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bilerek veya bilmeyerek hiikiim vermesi bu durumu etkilemez. Ayni sekilde miictehidin
bir hadisle ihticac etmesi onunla amel ettigi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla amel ile

ihticac kavramlari birbirine yakin anlamlari ifade etmektedir.

Ma‘milun bih kavramu ise liigatte “kendisiyle amel edilen” manasina gelen bir tabirdir.®
Osmanli donemi kanunnameleri i¢in yiiriirlikte oldugunu ifade etmek iizere ma‘milun
bih tabiri kullanilmistir.®® Istilah manast itibariyle zellikle sahabe ve tabiin donemlerinde
hiikmii uygulanmis hadise denilmistir. Gayr-i ma‘malun bih ise bunun ziddi olup
kendisiyle amel edilmeyen hadis demektir.” Ma‘malun bih kavramu rivayetler agisindan
bir sthhat degerlendirmesi olarak goriilmemelidir. Zira literatiirde merdud oldugu halde
ma‘mdlun bih rivayetler bulundugu gibi makbul oldugu halde gayr-i ma‘milun bih
rivayetlere de rastlamak miimkiindiir.®® O halde ma‘mulun bih kavrami igin sihhat
dereceleri farklilik arz etse de pratikte hiikmii uygulanmis hadislerdir denilmesi

miimkiindiir.%°

Amel kavramin mahiyeti ve yakin iligki igerisinde bulundugu bu kavramlardan sonra
arastirma igerisinde amel kavrami ile Hadis ilmi agisindan uygulana gelmesiyle zayif
hadisi destekleyen bir unsur/yontem, Fikih ilmi ac¢isindan da ulemanin edindigi bu zay1f

rivayetle hiikiim vermesi kastedilmektedir.
1.2.2. Amel ile Destekleme Yonteminin Ortaya Cikis1 ve Seyri

Amelin rivayetlerin kabuliinde bir kistas olarak goriilmesi sahabe devrine dayanmaktadir.
Sahabenin hadis rivayeti konusunda titiz davrandigi, rivayetleri kabulde sahit isteme,
yemin ettirme ve sadece amel edilen hadisin rivayet edilmesi gibi birtakim sartlar ileri

siirdiigii bilinmektedir.*® Hz. Omer’den nakledilen “Allah’a yemin ederim ki, amelin

8 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 210.

8  Halil Inalcik, “Kanunname”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), XXIV: 333.

8 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 179.

8  Makbul oldugu halde gayr-i ma‘mdlun bih olan hadislerle ilgili genis bilgi i¢in bkz.Hanifi Uguz,
“Makbul Olup Gayr-i Ma’milun Bih Olan Hadis Nevileri” (Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, Cumhuriyet
Universitesi, 2019).

Ma‘mulun bih kavraminin sthhat dereceleri haricinde bir degerlendirme 6lgiitii olarak kullanilmasina
dair bkz. Bekir Oziidogru, Hadis Anlam ve Amel: Ravi, Bolge ve Alimlerin Ameli Ozelinde Hadis-
Amel Iliskisi (Istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2021), 251-54.

Genis bilgi igin bkz. Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti (izmir: 1zmir ilahiyat Vakfi Yaymnlari,
2019); Mehmet Emin Ciftci, “Sahabenin Hadis Rivayeti ve Hadis Algis1”, Akademik Platform Islami
Arastirmalar Dergisi 3, sy 1 (29 Mart 2019): 42-53.
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hilafina hadis rivayet edeni sikistiririm.”™* sozli amelin ta sahabe doneminden beri

rivayeti desteklemede 6l¢iit oldugunu ortaya koymaktadir.

Tabiln doneminin baslarinda hadislerin uygulamadaki tezahiirlinii ifade etmek ig¢in
“slinnet-i maziye” (Aualll Laull), “siinnet-i cariye” (sl idl) gibi kavramlarin kullanildig
goriilmektedir.?? Yasayan, canli, kdim siinnet gibi anlamlara gelen bu kavram &rnegin Ibn
Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) tarafindan “Hz. Peygamber ve sonraki iki halife zamanindan
beri siinnet boyle gelmistir.”® diyerek kullanilmistir. Evzai’nin (6. 157/774) “Hz.
Peygamber’den siinnet boyle gelmis, ondan sonra bugiine kadar Miisliiman imamlar

9994

boyle amel etmislerdir.”" ifadesi de bu kavrami agiklar mahiyettedir.

Yasayan siinnet olarak ifade edilen siinnet-i maziyeye, imam Malik’in Muvatta’da “el-
emru inden4”, “el-amelu indena”, “ehlii’l-ilmi beledind”®® gibi ifadelerinden anlasilacagi
lizere amel-1 ehl-1 Medine olarak isimlendirilen bir kavrama doniismiis ve sistematik bir
fikhi delil haline biirinmiistiir. Her ne kadar bu kavram Malik’le 6zdeslesse de diger

mezhepler de bu delile miiracaat etmislerdir.

Sonraki dénemlerde ravinin rivayetine muvafik amel etmesi (amel-i miitevares) meselesi,
ozellikle re’y ekoliince de dnemli goriilmiis Hanefiler, bir ravinin kendi rivayetiyle amel
etmedigi veya rivayetin aksine amelde bulundugu durumlarda ravinin amelini esas
almislar ve rivayetleri de te’vil etme yoluna gitmislerdir.® Hatta amel-i miitevaresi
ihtilafl1 rivayetlerin tenkidinde bir kistas olarak gdrmiislerdir.®” Ancak Ebf Yusuf (6.
182/798) “silinnet-i maziye” ve “amel-i miitevares” gibi selefin uygulamalarinin da

senedli bir sekilde kaydedilmesi gerektigini sdylemekte ve bu hususta kaynak

9 Ebu’l-Fazl ibn Musa Kad1 Iyaz, Tertibu’l-Meddrik (Beyrut: Mektebetu’l Hayat, t.y.), I: 66.

%2 Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Mekhiil ed-Dimaski (6. 112/730), Hakem b. Uteybe (6. 113/731), Ata’
b. Ebi Rebah’in (6. 114/732) kullandig1 goriilmektedir. Bkz.Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe,
Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsar (Riyad: Mektebetii’r-riigd, 1409), I: 26, I1: 383, IV: 149, 340, VI: 280.

% ibn Ebi Seybe, V: 533.

% Yakub b. Ibrahim Ebu Yusuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzd’i (Kahire, t.y.), 46.

% Bazi 6rnekler i¢in bkz. Muvatta, “Ukal”, 15; “Akdiye”, 38; “Sryam”, 55.

%  Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi'l-usil, Il (Kuveyt: Kuveyt Vakiflar Bakanhg,

1994), 1II: 183-85; Serahsi, el-Usiil, 1I: 3-11; Ayrica bkz. Bekir Oziidogru, “Sthhat ve Delalet

Agcisindan Ravinin Rivayetine Muhalif Ameli”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18, sy 1

(2018): 131-64.

Haydar Hasan Han, “Hadiste Bir Kriter Olarak Uygulamanin Degeri: Amel-i Miitevares Kavram1”,

cev. Mehmet Ozsenel, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 3 (2001): 420.
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belirtmeden amele atifta bulunan Imam Malik ve Evzalyi (6. 157/774) tenkit

etmektedir.%®

Yusuf Acar’in su degerlendirmeleri de Tirmizi’nin amel kistasinin hadis edebiyatinin

olusumun dénemindeki yerine katkis1 bakimindan énemlidir;

“Ikisi disinda eserine aldig1 hadislerin tamamimin ma ‘muliin bih oldugunu ifade eden Tirmizi nin
bu ifadesine gére, Siinen’deki bir kismi uydurma oldugu ileri siiriilen bazi rivayetler de ddhil
olmak iizere sayilart 700’ bulan zayif isnadli hadis, yine Tirmizi'nin ‘baska vecihlerle rivayet
edilen hadis hasendir’ kurali geregince amel edilebilirlik niteligi kazanmis olmaktadir. O ‘baska
vecihlerin’ i¢erisine sahdbenin soz ve fiillerinin de dahil olduguna dair yeterli veri Siinen’de
mevcuttur. Tirmizi 'nin, yalnizca sahdbe neslinin degil, tabitin ve sonraki nesillerin uygulamalarin
da muteber amel igerisinde miitalaa etmesi, merfii rivayetlerin pesine ehl-i ilmin uygulamalarin
da ilave etmesi ve Kiife'yi de Mekke ve Medine gibi uygulamas: dikkate deger bélgeler arasinda
gormesi fevkalade onemlidir. Bu durum, Malik’in amelii ehli’l Medine ve Hanefilerin de el-
amelii’[-miitevdres dedikleri kistasin, hadis edebiyatimin olusum doneminde -en azindan Tirmizi

baglaminda- farkl: nitelikte de olsa nazar-1 dikkate alindigimn acik bir gostergesidir. %

Fakihlerin, 6zellikle de kurucu mezhep miigtehitlerinin muhtevasiyla amel edilen zayif

hadislerle ihticac etmesi, hadis¢ilerin de muhtevasiyla amel edilen zayif hadisleri rivayet

etmelerine sebep olmustur. Bu konu hakkinda Ayse Esra Agirakca Sahyar’in

degerlendirmesi su sekildedir:

“...Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel ictihatlarinda iimmetin tatbikatina oncelik
vermis, bu imamlar, tatbikata muvafik zayif hadislerin kabulii ve bunlar ile amel etmek konusunda
herhangi bir tereddiit gostermemigslerdir. Hadislerin rivayet ve tasnif donemlerinde yasayan bu
imamlarmm iimmetin uygulamalarina muvafik hadislerin sihhat durumlart iizerinde fazlaca
durmamis olmalarimin gerek bu imamlarin yasamis olduklar: dénemin ravilerini, gerekse hadis
tasnifinin hiz kazandigi sonraki donemlerin musanniflerini etkilemis olmasi muhakkaktir. Bu
etkilenme, fakihlerin ihticac ettikleri haberlere karsi hadis¢ilerin kayitsiz kalamamast yéniinde
agiklanabilir. Hadis imami ya da musannif, konu ile ilgili kanaatini belirtmek ya da goriisleri bir
araya getirmek amacuyla, ihticac edilen bir rivayeti ister istemez rivayet etmek durumundadir. Bu
nedenle, pek ¢cok musannef eserde timmetin tatbikatina ve ulemann i¢tihadina uygun olan zayif
hadisler rivayet edilmis, bir baska deyisle ilim adamlarinin zayif bir hadisin muhtevasi ile amel

etmeleri o hadisin rivayetine sebep olusturmugtur. "

98
99
100

Ebu Yusuf, er-Red ald Siyeri’l-Evza’i, 21, 46,77, 103.
Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, 64.
Sahyar Agirakea, Kiitiib-i Sitte ’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, 52.
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Tatbike uygun zayif hadislerle amel edilmesini uygun bulan alimlerden birisi de Hanbeli
alimlerinden Ibn Kayyim’dir (6. 751/1350). Ona gére Ahmed b. Hanbel, dliiye telkinde
bulunulmasini, mevcut tatbikat ile ihticac ederek miistahsen bulmustur. Yine ona gore,
konu ile ilgili rivayet edilen hadis sahih olmasa da mubhtelif asirlarda ve bolgelerde bu
yonde devam edegelen ve miinker goriilmeyen bir uygulamanin varligi, mevcut hadis ile

amel edebilmek icin yeterlidir.!%*

1.2.3. Amel ile Destegin Sithhat Durumuna Etkisi

Bir hadisin amel ile desteklenmesi halinde, hakkinda verilen zayif hiikmiiniin de degisip

degismeyecegi hadisciler arasinda tartisma konusudur.

Tirmizi (6. 279/892) rivayet ettigi bazi rivayetler hakkinda amelle ilgili, “/lim adamlari
bu hadisle amel hususunda icmd etmislerdir.”’, “Ehl-i ilm nazarinda uygulama bu hadise
goredir.”, “Falan kimse ya da sahdbeden, tabitiindan ve daha sonraki nesillerden pek ¢ok
ilim ehlinin goriisii de bu hadis yoniindedir.”, amel baglaminda bazi bolgelere atifla
“Mekke ehlinin ameli boyledir.”, “Medine ehlinin ameli boyledir.”, “Kiife ehlinin ameli
boyledir.”,“Hz. Peygamber’in ashabi, tdbiin ve onlardan sonraki ilim ehlinin
cogunluguna gore uygulama bu yondedir.” seklinde degerlendirmelerde bulunmustur.%?
Bu da Tirmizi’nin “amel”i zayif hadisi sthhat yoniinden destekleyen bir unsur olarak

gordiiglinii géstermektedir.

Hadiscilerin amele uygun zayif hadisleri rivayet etmeleriyle alakali olarak cariyenin iki
talaki bulundugu, iddet siiresinin de iki hayiz miiddeti oldugu hadisi’® {izerinden
fakihlerin amel ettigi bu hadisleri zayif olmasina ragmen tahric etmeleri fakihler gibi
hadiscilerin de amelin zayif hadisleri destekledigi diislincesinde olduklarini
gostermektedir. Tirmizi’nin mezklr hadis hakkinda: “Aise’den rivayet edilen bu hadis,
garib bir hadistir, Muzdhir b. Eslem rivayeti disinda merfii bir tariki yoktur. Muzdhir’in

ise bu rivayet disinda hadis naklettigini bilmemekteyiz. Ancak ashab ile Siifyan es-Sevri,

101 Muhammed b. Ebibekr el-Cevziyye ibnu’l Kayyim, er-Ruh fi’l-keldm ’ald ervihi’l-emvit ve l-ahya

(Beyrut, 1395), 13.

Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, 55-59.

103 {bn Mace, “Talak” 30; EbG Davad, “Talak”, 6; Tirmizi, “Talak”, 7; Darimi; “Talak”, 17. Bu hadis
ikinci boliimde ayrica degerlendirilmistir.
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Safii, Ahmed ve Ishak gibi dlimler bu hiikiim ile amel etmislerdir. "*** seklindeki ifadeleri
bu goriiste oldugunu agikca ifade etmektedir.

Musannef eserlerde yer alan bu tiir hadislerin sithhat durumlari ile ilgili olarak Sehavi (6.
902/1497), immetin kabul edegeldigi zayif bir hadisle, sahih olduguna hiikmedilerek
amel edilebilecegini beyan etmis!® bdylece bu hadislerin sihhatine hikkmetmistir. Suyiti
(6. 911/1505) de Sehavi’nin bu goriisiine paralel olarak, insanlarin kabul edegeldikleri bir
hadisin sahih bir isnadi1 olmasa da sihhatine hitkkmedilecegi yolunda goriisler bulundugunu

ifade etmistir.%

Hatib el-Bagdadi’ye (6. 463/1071) gore bir hadisin sahih olusu, o haberin Kur’an ve
miitevatir siinnetle Ortiismesi, iimmetin kabul telakkisi veya mucibince ulemanin amel
etmesi yollariyla da bilinebilir.%” Bu durumda amel karinesi ile desteklenen bir hadis

sahih olabilmektedir.

ibn Abdilber ise (6 463/1071) deniz suyu ile ilgili hadis hakkinda Tirmizi’nin
degerlendirmesini inceledikten sonra sunlar1 ifade eder: “Bu gibi isnada sahip olan
hadisler ehli hadise gore hiiccet sayilmaz, fakat bu hadis bana gore sahihtir. Ciinkii
alimler onu kabul ile karsilamiglar, onunla amel etmisler ve fukahddan hi¢ kimse de ona

muhalefet etmemigtir. 1%

Ibn Hiimam (6. 861/1456) da cariyenin iddeti hadisiyle ilgili zaafim belirttikten sonra
ulemanin bu hadis dogrultusunda amel ettigini ve bu sebeple hadisin derecesinin sahih

oldugunu ifade etmistir.1%®

Hanefi fakih ve ayn1 zamanda muhaddis olan Leknevi (6 1304/1886), su sozleriyle amel

ile desteklenen hadisin zayifliktan kurtulup “makbul” olacagini ifade etmektedir.

“Ibnii’l-Kattan, kendisiyle amel edilmesi yoniinde icma olusmus bir zayif hadisin sahih olup

olmayacagini arastirnigtiv. Hadis¢iler nazarinda meshur olan gériis, béyle bir hadisin bulundugu

104 Tirmizi, “Talak”, 7.

105 Sehavi, Fethu’l Mugis, 1: 288.

16 Suyati, Tedribii 'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi (Beyrut: Darii’1-kitdbi’l-Arabi, 1985), I: 67.

7 Hatib el- Bagdadi, el-Kifdye, 17.

198 {bn Abdilber, et-Temhid, XVI: 218.

109 Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi Ibn Hiimam, Serhu Fethu’l Kadir (Beyrut: Daru’l fikr, t.y.), III:
493,
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hal iizere kalmasidwr. Bu konuda onlarin temel kriteri yalnizca isnaddir ve senedinde zayif bir ravi
bulunan hi¢hir hadise sahih hiikmii vermezler. Bazilari ise amel ile takviye edilen hadisin
zayifiktan kurtulup makbul mertebesine yiikselecegini sdylemislerdir ki, génliinii isnada
kaptiranlara agir gelse de bana gore en uygun goriis budur. Kanmimca pratige/vakiaya itibar etmek,

teorik kurallara gore hareket etmekten evladwr. Zira kurallar, durumu hari¢ten anlasilamayan

seyleri temyiz icin vardir. Dolayisiyla vakianin dikkate alinmas: ve izlenmesi daha iyidir. "'

Imam Malik ve ibn Abdilber gibi Maliki fakihler, sahih bir isnad: bulunmayan bir hadisin,
muhtevasi ile iimmetin amel edegelmesi sebebi ile sihhatine hiikiim verilebilecegi
prensibini benimsemisken imam Safii bu tiir hadisler hakkinda sthhat hiikmii vermemis
ancak bunlarin makbul hadis seviyesinde olduklarini belirtmistir. Imam Safii’nin makbul
olarak addettigi zayif hadisler, ¢ogunlugun delil olmasi hakkinda ihtilaf etmedigi ya da
megazi alimleri gibi bir grup ilim adaminin ittifak halinde naklettigi rivayetlerdir. Bu
rivayetler kendisine munkati® bir tarikle ya da mechul raviler vasitasi ile ulasmis olsa da

Safii’nin, bu rivayetleri kabul ettigi bilinmektedir.}*

Gortildiigii gibi zayif hadisin amel karinesi ile desteklenmesi ya da takviye edilmesi
konusunda amel fonksiyonun hem fukahd hem de muhaddislerce destek/takviye
konusunda gériis birligi oldugu soylenebilir. Ihtilaf edilen nokta ise ref* meselesi yani
amel karinesinin zayif hadisin ilizerindeki zayiflik vasfin1 kaldirip sahid rivayetle
desteklenen zayif hadislerde oldugu gibi hadisi hasen mertebesine c¢ikarip
cikarmayacagidir. Safii’ye ve hadisgilerin ¢oguna gore meshur olan goriis, sihhat
hiikmiiniin degisimine dair bir yargida bulunulmadan hadisin “makbul” olacag: ifade
edilerek bu tartismalarda makbul kavrami ile ¢6ziim saglanmaya calisiimistir. Ummetin
ittifak halinde muhtevasini tatbik ettigi zayif rivayetler, makbul rivayet olarak
degerlendirilmeleri sonucu hasen hadis derecesine yiikselmeseler de kimi alimlere gore
aslinda zayif rivayet olmaktan kurtulurlar.!'? Nihai olarak isnad dis1 takviye
yontemlerinden amel, icma, telakki bi’l-kabdl gibi karinelerin sihhat durumunda bir
degisiklige sebep olmaksizin rivayetleri destekledigini “ma‘mulun bih” kavramiyla ifade

etmek daha yerinde olacaktir.

110 Ebu’l Hasenit Muhammed b. Abdi’l Hayy Leknevi, el- Ecvibetii'l Fadila (Haleb, 1964), 237.
U Sahyar Agirakea, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, 49-50.
112 Sahyar Agirakga, 56.
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Arastirma seyrince takviye yontemi olarak ifade edilen “amel karinesi” kavrami ile zayif
hadisin muhtevasiyla amel edilmesi, timmetin alimlerinin icmasiin bulunmast,
fakihlerin delil gostermesi, telakki bi’l-kabil ile yaklagilmasi gibi amel kavramiyla

yakindan iliskili etkenlerin kastedildigini yinelemekte fayda goriilmektedir.
1.2.4. Sahabe Ameli

Amel denildiginde sliphesiz Kur’an’in ve hadislerin ilk muhataplar1 olan sahabe
amelinden bahsetmek gerekecektir. Zira onlar ilk muhatap olmalari hasebiyle ayni
zamanda naslarin ilk uygulayicilart olmuslardir. Uyguladiklar1 ameller Hz. Peygamber’in
kontrol alani igerisinde oldugundan yanlis yaptiklarinda dogrudan veya dolayli olarak
uyarilmig veya diizeltilmislerdir. Bu nedenle gerek Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda
gerek hadislerin uygulanmasi konusunda sahabe uygulamalarinin yeri son derce 6nem arz

etmektedir.

Sahabe ameli kavrami, sdhabe hakkinda tesri igerikli kullanilan en kapsamli kavram
olarak ifade edilmistir.!*®* Bu sebeple sahabe ameli ile sahdbenin inan¢ ve diisiince
diinyalari, tatbikatlar, ictihatlar: ve hadis rivayetleri kastedilmektedir.'** Sahabenin Hz.
Peygamber’in sozlerinden ne anladigi, anladig: ile nasil amel ettigini bilmek sonraki
nesillerde de sahabe ve Medine ehlinin amelinin nasil anlasildigini ve ser‘i delil olarak

nasil kullanildigini1 anlamaya da imkan saglayacaktir.

Sahidbe ameli, sahibenin bizzat rivayetten anladig1 seydir.!’® Bunun yani sira Hz.
Peygamber’in ashabi ve iimmeti hakkinda sdyledigi “Ummetim hata/dalalet iizerine
birlesmez.”**® hadisi baglaminda farkli anlayislar ve ameller goriilse de fukaha
gerektiginde farkli sahdbe amellerinden birini tercih ederek sahabe uygulamalarina ve

sozlerine son derece dnem vermis ve hiiccet olarak kabul etmistir.**’

113 Mesut Bayar, “Siinnet Olarak Nitelendirilmesi A¢isindan Sahdbe Ameli”, Sirnak Universitesi Ilahiyat

Faliiltesi Dergisi, sy 2 (15 Haziran 2022): 207.
114 Rif'at b. Fevzi Abdulmuttalib, Tevsiku’s-Siinne fil-Karnis-Sanii’l-Hicri Essesehu ve Itticahatiihu
(Misir: Mektebetu’l Hinaneci, t.y.), 13.
Oziidogru, Hadis Anlam ve Amel, 95.
16 fbn Mace, “Fiten”, 9; Tirmizi, “Fiten”, 7.
17 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XXXV: 500-504.
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Satibi (6. 790/1388) ise amel kavraminin sahabenin hem rivayet ve ictihadlarini
icerdigine hem de siinnet olarak ifade edilebilecegine isaret etmektedir.}'® Bununla
birlikte sahabe ameli literatiirde daha ziyade onlarin igtihadlarimi ifade edecek sekilde

kullanilmistir. Bu yoniiyle sahabi kavli ifadesiyle benzerlik arz etmektedir.**°

Fikih usilciilerinin “sahabi kavli”!? delili ile kastettigi sahdbenin bir konudaki icmasi
veya ihtilafi, elbette amelleriyle iliskisiz degildir. Daha Once amel-icma iliskisi
baglaminda her icmanin bir amel oldugundan bahsedilmisti. Sahabenin bir meseledeki
uygulamasi usil-i fikih agisindan bir hiiccet degeri tasimaktadir. Fakat burada her
sahabinin her konuda aynmi sekilde amel etmedigini de ifade etmek gerekir. Zira her
sahabinin anlay1s ve idrak diizeyi farklilik arz edebilmektedir. Ornegin Cuma giinii gusil
almakla ilgili Abdullah b. Omer, Ebd Said el-Hudri ve Ebi Hiireyre’nin “Cuma namazina
gelen gusletsin.”, “Cuma giinii gusletmek farzdir.”” seklinde merfli ve mevkuf rivayetleri
vardir.'?! Buna karsin Hz. Omer, Hz. Aise ve Ibn Abbas’m konuya dair rivayetleril??,
onlarin cuma gilinii gusletmeyi farz olarak gérmediklerini, donemin sartlarindan veya

yapilmasi giizel olan islerden oldugunu gostermektedir.'?®

Sahabe hadis rivayetinde hadisle amel edilmesine ciddi 6nem vermistir. Bu durumu Kadi
Iyaz’mn (6. 544/1149) Tertibu’l Meddrik'te Hz. Omer’den nakletigi “Allah’a yemin

123 s5z7ii acgikca ortaya

ederim ki, amelin hilafina hadis rivayet edeni sikistirtrim.’
koymaktadir. Ayni eserin devaminda Ibn Ebi Hazm (6. 456/1064), Ebu’d-Derda’nin (6.
32/652) bir meselenin miizakeresi esnasinda “Ben de ayni seyi duydum. Fakat amel

bunun aksinedir*®® dedigini nakletmektedir. Bu da gdstermektedir ki sahabiler

18 Ebi [shak Ibrahim b. Misa el-Lahmi Satibi, el-Muvdfakat (Daru Ibn Affan, 1417), IV: 289, 294.

119 Bayar, “Siinnet Olarak Nitelendirilmesi A¢isindan Sahabe Ameli”, 207.

120 Sahabi Kavli ile alakal1 yapilan galigmalardan bazilari i¢in Bkz H. Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin
Hukiki Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy 4 (1991): 323-53;
Apaydin, “Sahabi Kavli”; Ibrahim Halil Demir, “Usilii’l-Fikihta Sahabi Kavlinin Kaynak Olmas1”
(Yiiksek Lisans Tezi, Sanliurfa, Harran Universitesi, 2012); Salih Erden, “Ebii Hanife nin Deliller
Hiyerarsisinde Sahabi Kavlinin Konumu” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Marmara Universitesi,
2018); Kamil Isik, “Islam Hukuk Metodolojisinde Sahabi Kavli” (Doktora Tezi, Konya, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2022).

121 Malik b. Enes, Muvatta’, “Cum‘a” 2, 4, 5; Buhari, “Cum‘a” 3, 5; Miislim, “Cum‘a” 3, 5.

122 Bkz. Malik b. Enes, Muvatta’, “Cum‘a” 3; Buhari, “Cum‘a” 2, 5; Miislim, “Cum-‘a” 3.

128 Bkz. Oziidogru, Hadis Anlam ve Amel, 70.

124 Kadi lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 66.

125 Kadi Iyaz, I: 66-67.
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duyduklar1 rivayetleri amel mizani ile tartmis, amel ile desteklenmeyen rivayetleri kabul

etme konusunda ihtiyatli davranmustir.
1.2.5. Bolge Ehlinin Ameli

Hz. Peygamber’in yetistirdigi sahabe neslinin Hz. Peygamber’den bizzat veya bagka bir
sahabi aracilifiyla duyduklari hadisleri tatbik etme gayreti i¢erisinde olmalar1 toplumda
zamanla bir ortak amel gelenegini ortaya c¢ikarmigtir. Ayn1 zamanda bu gelenegi bir
sonraki nesillere miras birakmak suretiyle de toplumun kodlarina yerlesmis bir ortam
olusmus, baslangici s6z/rivayet olan ifadeler pratik bir yasantiya doniismiistiir. Bu durum
Medine’de amel-i ehl-i Medine, Kufe’de ise amel-i ehl-i Kiife yahut Kifeli alimlerce

ma ‘ruf/meshur stinnet olarak ifade edilmistir.

Mekke, Basra gibi ¢esitli bolgelerde de sahdbe bulunmasina ragmen Medine ve Kiife’nin
temayiiz etmesinin temelinde Medine ve Kife ekollerini olusturan sahabilerin etkisini
sdylemek miimkiindiir. Sahabenin icerisinde Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘id gibi
re’yi sik¢a kullanan sahabiler oldugu gibi rivayetlerin disina ¢ikmayan Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer gibi sahabiler de bulunmaktaydi. Hz. Omer’in Abdullah b.
Mes‘tid’u Kiife’ye gédndermesinin ardindan Ibn Mes‘Gd ve onun gibi ilimde derinlesmis
sahabilerin olusturdugu ehl-i re’y ekolii Kiife’de Medine’dekinden biraz daha farkli bir
siinnet anlayis1 ortaya koymustur. Hem ortak hem de farkli yonlerinin oldugu Medine ve
Kife ehlinin amelleri sened agisindan zayif olan rivayetleri destekleme konusunda 6nemli
argiimanlardan olmustur. Ornegin Medine geleneginde yetisen Imam Malik rivayeti delil
alirken ravinin muvafik amelinin olmasina dikkat etmis eger ravi rivayetine muhalif
amelde bulunuyorsa bunu delil olarak kabul etmemistir. Aynm: sekilde Kiife geleneginde
yetisen Ebli Hanife de bu kritere dikkat etmistir. ?® Ote yandan amel hususunda Malik

Medine sehrini 6ncelerken Kife ehli fakihlerin amelini 6ncelemistir.
1.2.5.1. Amel-i Ehl-i Medine

Fakihlerin hikiim elde etme hususunda kullandiklar1 delillerden birisi de amel-1 ehl-1

Medine’dir. Medine halkinin dini uygulamalarini ifade eden bu tabir her ne kadar Imam

126 Oziidogru, Hadis Anlam ve Amel, 103-4.
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Malik (8. 179/795) ile 6zdeslesmis olsa da fakihlerin cogu bu delili kullanmislardir.*?’
Sahabe ve tabiin donemlerinde de amelin rivayetlerin degerlendirilmesinde énemli bir
yeri oldugu gériilmektedir. Sahabe ameli basliginda zikredilen Hz. Omer’in hutbede
“Allah’a and olsun ki amelin hildfina bir hadis rivayet eden kimseyi sikigtiririm.”
seklindeki ikazi, yine sahdbeden Ebu’d-Derda’nin goriisiiniin aksine bir hadis isittiklerini
sOyleyenlere kars1 “Ben de ayni seyi duydum fakat Medine ameli bunun aksi yondedir.”
diye cevap vermesi ve Malik b. Enes’in hocas1 Rebiatii’r-Re’y’in (6. 136/753) “Bin
kisinin bin kisiden nakli, bence bir kisinin bir kisiden nakline gore daha iyidir. ” seklindeki
ifadesi sahabe ve tabiin donemlerinde sadece rivayete degil, iimmetin uygulamasina da

bakildigin1 gdsteren bazi drneklerdir. 2

Muvatta ‘da genel olarak, varsa dnce ayetler, arkasindan hadisler ve eserler zikredilmekte

2 ¢

ve en sonunda da “el-emru’l-miictema‘ aleyh”, “el-emru inden

A% ¢¢
a

el-amel indend” gibi
ifadelerle adeta s6z konusu rivayetler tahlil edilmektedir. imam Malik’e gore, fakihin
kural olarak benimsedigi fikhi muhtevanin adina siinnet dendigi, bu silinnetin elde
edilmesinde hadis ile siiregelen uygulama ve toplumun veya alimlerin ittifakinin 6nemli

materyaller teskil ettigi tespiti yapilmaktadir.?®

Arastirmanin konusu acisindan amel-i ehl-i Medine’nin seri delil olma yoniinden ziyade
amelin zayif hadise etkisi {izerinde durmak daha isabetli olacaktir. Imam Malik’e gore
hadis rivayetinde de Medine ehlinin ameli esastir. Malik’in en c¢ok elestirildigi
hususlardan birisi de budur. Malik’in bu konuda “amelin rivayete iistiinliigii” prensibine
gore hareket ettigi gorlilmektedir. Malik, ameli esas alisinin sebebini agiklarken hocasi
Rebiatii’r-re’y gibi bir kisinin bir kisiden rivayeti yerine bir sehir ahalisinin nesilden
nesile toplu halde naklini daha sahih bir bilgi aktarim tarzi olarak gordiigiini
soylemistir.'® Malik’in meshur talebelerinden Abdullah b. Vehb (6. 197/813) ise sahih
olsa bile kisinin duydugu her hadisle amel edemeyecegi prensibini Malik sayesinde

ogrendigini ve bunun kendisi i¢in hayatl Ooneme sahip bir bilgi oldugunu ifade

121 Amel-i ehl-i Medine ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Halit Ozkan, “Hicri {1k Iki Asirda Farkli Sehirlerde
Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri” (istanbul, Marmara Universitesi, 2006).

128 fbrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DIA (fstanbul: TDV Yayinlari, 1991), III: 21.

129 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diistinmek, 61.

180 Kadi Iyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 46.
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etmektedir.’3! Buradan, Malik’in, giivendigi hocalardan almis olsa da her hadise aym
degeri vermedigi onun goziinde amelin destekledigi hadislerin ayr1 bir yerde durdugu ve
bu vasfi tagimayan rivayetlerin, sadece rivayet olmalar1 agisindan degeri oldugu sonucu

anlasilmaktadir.

Yine rivayetlerde ameli esas almasina dair Malik’in, “/bn Sihdb’dan bir¢ok hadis isittim,
ancak onlart bugiine kadar rivayet etmedigim gibi, bundan sonra da rivayet etmem.”
dedigi, sebebini soranlara ise “Ciinkii o hadislerle amel edilmemisti.” cevabini verdigi

aktarilmaktadir, 32

Malik’in bu soézlerinden anlasilmaktadir ki sadece rivayet ettigi
hadisler hakkinda degil, rivayet etmedigi hadisler hakkinda da ameli esas alarak tasarrufta

bulunmaktadir.

Goriildigl gibi Medine halkinin slinnetin yasanmasi noktasinda daha aslina uygun bir
yasant1 icerisinde olabilme diisiincesi, Imam Malik basta olmak iizere fakihleri ihticac
ederken Medine ehlinin amelinin verilen hiikkme uygun olup olmamasi konusunda delil
olarak kullanilmasini beraberinde getirmistir. Biitiin bunlarin yan1 sira Medine ameli ile
sadece Hz. Peygamber’in hadisleri kastedilmemis daha sonra sahabe amellerinin,

yoneticilerin, kadilarin uygulamalar1 da amel-i ehl-i Medine’ye dahil edilmistir.*3®

1.2.5.2. Amel-i Ehl-i Kiife

Kife gibi sehirlerin amelinin amel-i ehl-i Medine kadar smirlar ¢izilmis, belirli bir
sistematik icine yerlestirilmis hukuki bir kaynak haline geldigini sdylemek miimkiin
gorinmemektedir. Fakat bu durum, diger sehirlerde Medine’dekine benzer bir amel
telakkisinin bulunmadig1 anlamina gelmemektedir. Bu durum, amele atfedilen degerin bir

sehirden digerine farklilastigin1 gdstermesi itibariyle dikkate alinmalidir.

Medine’de yasamis sahdbe ve tabilin alimlerinin bilgi ve goriisleri, Medineli bir fakih i¢in
ne kadar onemliyse, Kifeli sahdbe ve tabiln alimlerinin goriisleri de Kifeli bir fakih

nezdinde o denli 6neme sahiptir. Bir konuda hiikiim verecegi zaman oncelikle kendi

181 Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld (Beyrut:
thk. Suayb el-Arnaut vd., 1983), VIII: 148.

182 Kadi lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 186, 189.

133 Halit Ozkan, “Hicri 11k Tki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin
Yeri” (Istanbul, Marmara Universitesi, 2006), 189.
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sehrindeki sahabe ve tabilinun goriislerine itibar eden Kifeli herhangi bir fakihin,
sehrinde yasamis hocalarinin goriislerine bagliligi, onlardan 6grendiklerine duydugu

saygiya isaret etmektedir.!3

Ebi Hanife gibi Kafeli bazi alimlerin hiikiim elde ederken bagvurdugu kaynaklar arasinda
zikredilen “kendi sehrine ulasan bilgi” ile kastedilen Kiife’ye yerlesen sahabeye ait
Ogretilerdir. Medine amelinin tistiinliigli diisiincesinin sahabe donemine kadar uzanmasi
gibi, Kiafe amelinin varlig1 ve iistiinliigii diislincesine dair ifadeler de ayn1 doneme isaret

etmektedir.

Seybani’nin Malik’e ve diger Medineli alimlere itiraz ederken sikc¢a bagvurdugu deliller
icinde “meshur siinnet” de yer almaktadir. Meshur siinnet Seybani’nin ifadelerinde bazen
“maruf”, bazen “miistefiz” bazen de “beyyin” olarak gecmektedir.!®® Kiofeliler icin
Oonemli goriilen “meshur slinnet” terimiyle kastedilen sey, fukahanin tamaminin veya

¢ogunun bildigi ve mucebince amel ettigi hadislerdir.

Bolge ehlinin amellerinin rivayet kabuliine dair etkisine su olay 6rnek verilebilir:

“Hz. Omer (r.a) bir Cuma hutbesinde secde ayeti okuyunca minberden inip cemaatle birlikte secde
etmis, baska bir Cuma giinii ayni ayeti okumasina ragmen secde etmemis, secde yapmaya
hazirlanan cemaate de bu ayetteki secdenin zorunlu olmadigimi séylemistir. Medineliler ‘Bizde

amel Hz. Omer’in ikinci uygulamasina goredir.’ derken Seybdni, ‘Bizde amel Hz. Omerin birinci

uygulamasina goredir.’ demektedir. "%

Gortildiigii gibi hem Medineliler hem de Kiufeliler aynmi tabiri kullanarak kendi
amellerinden bahsetmektedirler. Nihai oalrak Medine ehlinin uygulamalar1 Kife ehlinin
uygulamalariyla her zaman farklilik géstermedigi gibi her zaman da uygun diismemistir.
Bunda bolge alimlerinin kendi bolgelerindeki diisiince metodlar1 ve siiregelen pratik

uygulamalar etkili olmustur demek miimkiindiir.

184 Ozkan, 193.

135 Muhammed b. Hasen Seybani, El-Hiicce ald ehli’l-Medine (Beyrut: thk. Mehdi Hasan el-Kilani, t.y.),
II: 593-597.

1% Seybani, I: 288.
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1.3. Zayif Hadislerle Amel Meselesi

Zayif hadisle amel meselesi ilk donem ustlciilerinden itibaren tartisma konusu olmustur.
Allah ve Rasilii’niin emirlerine uyma noktasinda inanan insanlar1 baglayici kilan, bunun
icin ibadet eden ve yaptig1 amelleri Allah’a itaat ve Rasilii’ne ittiba olarak gorenler igin
karsilagtig1 rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini bilmek onem arz etmektedir. Zaten
tartismanin aslint da bu diisiince olusturmaktadir. Zayif diye nitelendirilen rivayetler Hz.
Peygamber’den sadir olmus mudur, olmamis midir? Zira Miisliiman i¢in amel/ibadet
diinyas1, 6nemli bir konum ifade eder. Bu 6nemli konumu Miisliimanin saglam temeller
tizerine kurmasi iktiza eder. Bunun i¢in zayif hadisler karsisindaki tutumlara girmeden

once hadislerin za‘finin tespitiyle ilgili birka¢ ctimle kurmak gerekecektir.

Zayif hadisle amel edilip edilmemesine karar vermeden Once hadisin zayif olup
olmadigini tespit etmek gerekir. Tirmizi’ye (6. 297/892) kadar hadislerin daha ¢ok sahih
yahut zayif seklinde iki kisimda degerlendirildigini, hasen hadis ayriminin Tirmizi’den
sonra yayginlik kazandigini ifade etmek miimkiindiir. Bu durum Tirmizi’den 6nceki
alimlerin hadisleri sahih veya zayif seklinde nitelendirmelerinin tekrar goézden
gecirilmesini gerektirebilmektedir. Ciinkii Tirmizi’den 6nce yasayan Ebl Hanife (0.
150/767) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimlerin bu takdirde zayif hadisle amele
dair gériislerinin yorumu degismektedir.’®” Fakat burada savunulan nokta sz konusu
edilen zayif hadisin aslinda hasen hadis olma ihtimalinin bulunmasidir. Dolayisiyla
onlarin  sozlerinden dogrudan zayif hadisle amel edilebilecegi manasinin

¢ikarilamayacag belirtilmektedir.'*®

Hadislerin zayifliginin tespiti konusunda dikkat edilmesi gereken bazi prensipler
mevcuttur. Bunlardan bir tanesi, hadislerin degerlendirilmesinin ictihadi olusudur.
Hadislerin sihhat veya za‘finda, ricalin sika olup olmadigi hususu dnemlidir. Ravilerin
durumu hakkinda verilen zayif veya sika, hadisler hakkinda verilen sahih veya zayif
hiikmii nihayetinde hilkmii veren alimlerin bireysel i¢tihadlarina dayanmaktadir. Birine

gore giivenilir olan bir ravi digerine gore zayif olabilmektedir. Ayni sekilde birine gore

187 Polat, Hadis Arastirmalari, 107. _ '

1% Muhammed b. Ebibekr el-Cevziyye Ibnu’l Kayyim, 'ldmu’l Muvakki'in an Rabbi’l Alemin (Musir,
1991), I: 25; Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli Ibn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi (Daru’l Melah,
1978), 259.
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zay1f olan bir hadis digerine gore sahih veya hasen olabilmektedir.*® Ancak burada -
alimlerin bireysel ictihatlari- ifadesi ile kastedilen keyfilik degildir. Alimlerin i¢inde
bulundugu devrin, ilmi arastirmalarmin smir ve imkanlar1 Olgiisiinde yaptiklar1 bir

arastirma sonucu ulastiklar1 degerlendirmelerdir.

Cerh ve ta‘dil ilmi ravilerin durumunu arastirmak igin olusmus bir ilimdir.}*® Cerhin
ta‘dile mukaddem olmasi, alimlerin miiteseddid yahut miitesahil olmasi gibi meseleler
tamamiyla verilen kararin ictihadi olusuna delalet eder. Dolayisiyla bir miinekkid alim
tarafindan zayif hilkkmii verilmis ravi ya da hadis hakkinda, bagkalarinin ne dediklerini de

arastirip ona gore karar vermek gerekmektedir.

Bir diger mesele hadisin bagka isnadlarinin arastirilmasidir. Zayif isnada sahip bir hadis
geldiginde hemen onun metninin de zayif olacagina hilkkmetmemek gerekir. Ciinkii o

metin bagka bir tarikten sahih olarak rivayet edilmis olabilir.

Zayif hadisin mertebelerinin de goz ardi edilmemesi gerekir. Zira biitiin hadislerin
za‘finin siddeti ayni degildir. Bu konu zayif hadisle amel edilip edilmemesi bakimindan
onemlidir. Baz1 alimler za‘fi siddetli olmayan zayif hadislerle amelin miimkiin olacagin
ifade etmektedir.!*! Ayrica za‘fi siddetli olmayan hadisler birbirlerini takviye etmek

suretiyle hasen li-gayrihi mertebesine ¢ikabilir ve amele elverisli olabilir.

Aktarilan bilgiler neticesinde zayif hadisle amelle alakali karara varilmadan 6nce hadisin
zaafinin tespiti yapilmalidir. Zaafiyetin tespitinde ise ravilerin durumunu 1yi aragtirmak
gerekmektedir. Bir diger dikkat edilecek husus hadisin bagka isnadlarinin arastirilmasidir.
Bununla birlikte zayif hadisin derecesini de goz Oniinde bulundurmak gerekecektir.

Aragtirmanin bu boliimiinde zayif hadis ile ilgili baz1 tutum ve goriislere yer verilecektir.

139 Polat, Hadis Arastirmalari, 109.

140 Cerh ve Ta‘dil ilmiyle alakali genis bilgi igin bkz. M. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve
Ta’dil [lmi) (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996).

141 Zafer Ahmed el- Osman Tehéanevi, Kavdid fi Ulimi’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2007), 115.
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1.3.1. Zayif Hadisle Amel Karsisindaki Tutum ve Goriisler

Zay1f hadisle amel konusu hem hadisgileri hem de fakihleri yakindan ilgilendiren bir
konudur. Hadisgilerin ve fakihlerin farkli tutumlar1 mevcuttur. Hadisgilerin gorevi hadisin
ve ravilerinin durumunu tespit etmektir. O hadisten hiikiim ¢ikarma isi fukahanin isidir.
Tabiri caizse fikih bir mutfaktir, fakihler ag¢1, hadisler malzeme, hadisgiler ise fakihlere
malzeme tagirlar. Hadisci, saglam malzemeleri secip asciya yani fakihe sunar. Ayni
metafordan devam edecek olursak malzemeyi segen kisi (muhaddis) ayn1 zamanda asc1
(fakih) olabilecegi gibi, as¢1 da (fakih) aym1 zamanda kendi malzemesini secebilir
(muhaddis olabilir). ilk donem fikihcilar1 ve bilhassa mezhep imamlar1 ayni zamanda

birer meshur hadisci idiler.'#2

Hadiscilerin ve fikihgilarin hadisleri degerlendirme metodlarinda farkliliklar olabilir.
Hadisciler, kendi kistaslarina gore hadisin kendilerine ulasip ulasmadigina bakarlar,
Ol¢iilerine uyanlart makbul uymayanlari merdad sayabilirler. Fikihgilar ise bir konuda
hiikiim verirken, delilleri yalnizca ilgili hadis degildir. Mesela hadisgilerce merdad
sayllan bir hadis metninin muhtevasi Islam’in genel kaidelerine, kiyas, istihsan,
cumhurun ameli, sedd-i zerai, umumu’l-belva, maslahat vs. gibi delil ve karinelerle
takviye ediliyorsa fakihler bu hadise uygun hiikiim verebilirler. Goriildigi gibi zayif
hadisler karsisinda iki grubun; hadisgilerin ve fakihlerin farkli tutum igerisinde

olduklarini s6ylemek miimkiindjir.

Zay1f hadislerle amel konusundaki goriisler iki grupta toplanmaktadir. Bunlar: Hicbir

konuda amel edilmez ve bazi sartlarda amel edilebilir seklinde siniflandirilmaktadir.

Yahya b. Main (6. 233/848), Miislim b. Haccac (6. 261/875), Ebu Bekr b. el-Arabi (6.
543/1148), Ebl Same (0. 665/1267), Celaluddin ed-Devvani (6. 918/1512), Sihab el-
Hafaci (6. 1069/1659) gibi alimler zayif hadisle hi¢gbir konuda mutlak olarak amel

edilmemesi goriisiindedirler.}** Ornegin bunlardan Ebfi Same, Ibn Asakir’i (6. 571/1176)

142 Ornegin Safii’nin er-Risdle isimli eseri igeriginde eli aldig1 konular itibariyle hem ilk fikih ustilii hem

de hadis usilii konularina yer veren ilk eser olarak degerlendirilmektedir. imam Malik ve Ahmed b.
Hanbel keza birer hadis eseri sahibi muhaddislerdir. EbG Hanife her ne kadar ehl-i rey olarak anilsa
da hadisciligi de kiigiimsenemez. Bkz. M. Abdurresid Nu’mani, Imam-1 A ’zam Ebu Hanife nin Hadis
Ilmindeki Yeri, gev. Enbiya Yildirim (Istanbul: Takdim Yayinlari, 2020).

43 Polat, Hadis Arastirmalari, 116.
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“Bu biiyiik hafiz, bu babda feddilu’l-a‘'mal hadislerinde tesahiil gosteren bazi ehl-i
hadisin ddetlerine kendini kaptirmistir. Halbuki bu, hadiscilerin muhakkikleriyle fikih ve

fikih usilii ulemdsina gore hatadir.”'** diyerek siddetle tenkid etmektedir.

Hayri Kirbasoglu da Alternatif Hadis Metedolojisi adl1 kitabinda zayif hadisle amel
hakkinda birtakim sartlara yer verdikten sonra, “Aslinda en dogru olan, bu sartlar
dahilinde de olsa zayif hadislere ne feddil ve tergib-terhib alaminda ne de ahkdam
konularinda elden geldigince basvurmamak, bundan kacinmaktir”* seklinde bir
degerlendirmeyle zayif hadislerle amel edilmesi konusunda temkinle yaklasilmasi

gerektigini ifade etmistir.

Zayif hadisle bazi sartlarda amel edilebilir goriisiinii savunanlar ise amellerin faziletleri
konusunda amel edilebilir, ahkam konularinda edilmez diyenler ve bazi sartlarda ahkam
konusunda da amel edilebilir diyenler olarak iki goriiste toplanir. Zayif hadisle amellerin
faziletleri konusunda amel edilebilir, ahkam konularinda edilmez diyenlerin ahkamdan
maksatlar1 helal haram hiikmiiniin verilebilecegi alanlardir. Yoksa mendub ve miistehab

hiikiimleri verilebilir.146

Ahkam konular1 disindaki fezaile dair konularda zayif hadisle amel edilir goriisiinii
savunurken hangi esasla hareket edildigini Ibn Hacer, su sekilde ifade etmektedir: “Eger
hadis hakikatte sahihse hadisin geregi yerine getirilmis olur. Eger hakikatte zayif ise amel
etmekle helal bir seyi haram, haram bir seyi helal kilma veya haklarin zayi olmasi séz

konusu olmayacag icin mahzur bulunmamaktadir. "4’

Goriildiigii gibi Ibn Hacer bu ifadeleriyle aslinda zayif hadisin aidiyet ihtimalini g6z
oniinde bulundurarak Hz. Peygamber’e ait ise gereginin yerine getirilmis olmasini, ait
degil ise de helali haram, harami helal kilmadig1 i¢in fezail konusunda amel etmenin bir

beisinin olmadigini ortaya koymaktadir.

144 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 343.

145 Hayri Karbasoglu, Alternatif Hadis Metedolojisi, 6. bs (Ankara: OTTO Yayinlari, 2019), 134.

146 polat, Hadis Arastirmalar:, 117.

1“7 Zafer Ahmed el- Osman Tehéanevi, Kavdid fi Ulimi’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2007), 93.
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Bazi alimlerin fezail konularinda miisamahali davranilip, zayif hadis rivayeti ve amel

edilebilecegine dair ifadelerinden bazilarini sdylece siralamak miimkiindiir:

Stifyan es-Sevri (6. 161/777), dinin helal-haram ifade eden onemli konularina dair
hadisleri alirken (amel ederken) dikkatli davranmay1 6giitlerken, helal-haram disindaki
konularda ise miisamahali oldugunu su ifadelerle izah etmektedir: “Haram ve helal
konularinda bu ilmi (hadis), ilimle meshur olan, hadislerdeki ziyade ve noksanlart bilen
otorite kisilerden baskasindan almaymiz. Bunun disindaki hadisleri diger seyhlerden

almanizda bir mahzur yoktur.”**® demistir.

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), “Edeb, mev ‘iza ve ziihd konularinda zayif ravilerden
rivayette bulunulabilir."**® derken Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813): “Rasiilullah'tan
(s.a.s.) haram, helal ve ahkam konularinda rivayette bulunursak isi siki tutar, isnadlarda
titizlik gosterir ve ravileri ¢ok dikkatli bir sekilde inceleriz. Faziletler konusunda ise

isnadlarda ve ricalde miisamahali davraniriz.”**° demistir.

Siifyan b. Uyeyne’nin (6 198/813) tutumunu ise “Bakiyye’'den -ki zayif bir ravidir-
Rastilullah in siinnetine dair hadisleri almayin. Sevap ve diger konulardaki hadisleri ise

»151

alabilirsiniz. ifadelerinden anlamak mumkiindur.

Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) ait “Bir hiikiim ihtiva etmeyen rekdik (kalbi yumusatan
seyler) hadislerinde miisamaha géosterilir. "% ifadesi ve Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/983)
“Tergib, terhib, ziihd ve adab konularinda, kizb ile itham edilmeyen ehl-i gafletin

153 seklindeki sozleri

hadisleri rivayet edilir. Kizb ile itham edilenlerin hadisleri ise atilir.
dinin temel esaslarina helal ve haramlara taalluk etmeyen konularda zayif hadis rivayet
etmenin ve onunla amel etmenin ilk donem alimlerince sakincali olmadig: diisiincesinde

olduklarii gostermektedir.

148 Ebd Bekir Ahmed b. Ali Hatib el- Bagdadi, el-Kiféye fi [lmi 'r- rivaye (Misir: Daru’l Kiitiibi’l Hadise,
1972), 212.

149 Tbn Receb, Serhu fleli 't-Tirmizi, 101.

150 Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, Fethu 'l Mugis, 1403, 267.

150 Hatib el- Bagdadi, el-Kiféive, 212.

152 Hatib el- Bagdadi, 212; Sehavi, Fethu’l Mugis, 267.

153 {bn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, 102.
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1.3.1.1. Fezaile Dair Konularda Zayif Hadislerle Amel

Fezaile dair zayif hadisle amel konusunda ulemanin ekseriyeti caiz oldugu
goriisiindedir.’® Ancak Ibn Hacer gibi bazi muhakkik alimler fezail konularinda da olsa
zayif hadisle amel edebilmek i¢in {i¢ sart ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki hadisteki
zaafiyetin siddetli olmamasi, ikincisi hadisin, Islam’in genel esaslaryla uygun olmasi
(ters diismemesi) ve amel ederken de hadisin siibutuna kesin bir sekilde inanilmamasi*>®

seklinde siralanabilir.

Zayif hadisle amel konusunda makalesinden ¢okga istifade edilen Salahattin Polat’in bu

lic sart ile ilgili degerlendirmesi su sekildedir.

“Dikkat edilirse goriilecektir ki birinci sartta sozii edilen za'fi siddetli olmayan hadis baska bir
tarikten gelmekle hasen olabilmeye uygun olan hadistir. Birinci sartta bahsedilen hadisle, hasen
li-gayrihi arasinda sadece tariklerinin sayist bakimindan fark vardir. Birisi tek tarikten gelirken
digeri birden ¢ok zayif tarikten gelmektedir. Kanaatimizce alimlerin ittifak ettigi birinci sart ¢ok

isabetlidir ve feddilde de olsa her zayif hadisle amel edilmeyecegini gdstermesi bakimindan

onemlidir. ~Lo8

Ibn Hacer gibi alimlerin 6ne siirdiigii bu sartlar ve Polat’in degerlendirmesinde bu sartlari
isabetli bulmasi gostermektedir ki zayif hadislerle fezail konusunda dahi olsa amel

edilirken dikkatli olunmas1 gerekmektedir.

Baz1 sartlarda ahkam konularinda da zayif hadislerle amel edilebilir goriisiine
gelindiginde, ahkam diginda fezail konularinda amel edilebilir hususunda ittifak oldugu
soylense de!®’ fezail igin ileri siiriilen sartlardan farkli olarak bazi sartlarla ahkamda da
amel edilebilecegini sOyleyenler olmustur. Fakat buradaki ahkamla kastedilen yine helal

haram disindakilerdir.

1% Genis bilgi icin bkz. Sahyar, “‘Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu
ve Geligimi”.

185 Ciinkii bu durumda Rasilullah’a (s.a.s.) sdylemedigi bir seyi isnad etme ihtimali vardir. Thtiyaten, bu
hadis Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikmamis olabilir diye diisiiniilmelidir.

156 Polat, Hadis Arastirmalari, 121.

157 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 340.
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1.3.1.2. Ahkéama Dair Konularda Zayif Hadislerle Amel

Ahkamda zayif hadisle amel konusundaki goriisleri Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari

isimli kitabinda su sekilde siralamistir:

Birincisi, farkli zayif hadislerle ya da bazi delillerle takviye edilen zayif hadisle ahkam
konusunda amel edilebilir. Za‘fi siddetli olmadik¢a zayif hadisler bir araya geldiginde

zaten artik bu hadis hasen li-gayrihl mertebesindedir.

Ikincisi, isnadlar1 zayif olsa bile muhtevasiyla {immetin amel edegeldigi hadislerle
ahkamda amel edilebilir. Nitekim hadisgilerin dl¢iilerine gore zayif sayilan bazi hadislerle
Islam’m ilk devirlerinden itibaren amel edilegelmistir. Bu durum “telakki bi’l-kabil”

ibaresiyle de ifade edilmektedir. Bu tatbikat hadis igin takviye unsuru olmaktadir. %

Ugiinciisii, ihtiyata daha uygun ise zayif hadisle ahkamda amel edilebilir. Ahkamla ilgili
bir konuda zayif hadisle amel etmek ihtiyata daha uygunsa zayif hadisle amel edilecegi
bazi alimlerce benimsenmistir. Ornegin, bazi alisveris ve nikah gesitlerinin mekruh

oldugunu belirten hadisler gibi hadislerle amel etmek miistehaptir, vacip degildir.**®

Son olarak, herhangi bir konuda zayif hadisten baska delil yoksa re’ye tercih edilerek
amel edilebilir.'®® Sayilan bu sartlara bakildiginda ahkam konusunda dogrudan zayif
rivayetle amel caiz goriillmemis, zayif hadisler ya kendilerini zayifliktan kurtaracak baska
rivayetlerle desteklenmesi, ya isnadi zayif olsa da amel karinesi ile desteklenmesi gibi

sartlar olustugu takdirde ahkamda delil olarak kullanilmasi 6ne stirtilmiistir.

158 Polat, Hadis Arastirmalari, 122.

1% Polat, 123.

160 «Zayif hadis re’yden evladir” goriisiiyle alakali bilgilere ileride “Fikhi Mezheplerin Zayif Hadisle
Amele Bakis1” adl1 boliimde deginilmistir.
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1.3.1.3. Miirsel Hadislerle Amel

Miirsel hadisin tarifi, zayif hadis g¢esitleri bagligi altinda zikredilmisti. Miirsel hadisle

6 162

amel konusundaki goriisler mutlak olarak amel edilmez,'®* mutlak olarak amel edilir,

ve bazi sartlarla amel edilir seklinde {i¢ grupta toplanmaktadir.
Ucgiincii goriisii benimseyenler de ileri siirdiikleri sartlar bakimimdan kendi aralarinda:

1. Sadece sahabe miirselleri hiiccettir.

Sadece tabilinun miirselleri hiiccettir.

Hicri ilk ti¢ asrin ravilerinin miirselleri hiiccettir.

Ancak sika ravilerden rivayette bulunmay1 adet edinen kisilerin miirselleri hiiccettir.
Hadis ilminde otorite olan imamlarin miirselleri hiiccettir.

Cesitli unsurlarla desteklenerek takviye goren miirseller hiiccettir.

Miirsel hadisler ahkamda degil, fezailde delil olabilirler.

e A o

Bir konuda miirsel hadisten baska delil yoksa miirselle amel edilir.}%® seklinde farkli

gruplara ayrilirlar.

Gortiildiigi gibi miirsel hadisler ile amel edilip edilmeyeceginde ravideki veya hadisteki
bazi 6zellikler goz 6niinde bulundurulmaktadir. Zayif hadisle amel hakkindaki goriislere
bakildiginda gerek fezail konularinda olsun gerek ahkam konularinda amel etmek belirli
sartlara baglanmis, alimler rivayetlerle gelisigiizel amel etmeye karsi durmustur. Bunun
nedeni ise Hz. Peygamber’e ait olmama ihtimali bulunan sdzleri ona isnad etmekten
kaginma titizligi gdstermeleridir. Bunun yaninda yine o rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait
olma ihtimali de gz oniinde bulundurularak biitiiniiyle de reddedilmeyip ihtiyath bir

sekilde amel etmenin yontemlerini sunmaya gayret etmislerdir.

161 Miirsel hadisle ameli mutlak olarak kabul etmeyenler arasinda: Ibn Abbas (6. 68/687), Said b.
Miiseyyib (6. 94/712), Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Main (6. 233/847), Ebi Hayseme Ziiheyr b.
Harb (6. 234/848), Ebl Bekr b. Ebi Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Buhari (6.
256/870), Miislim (6. 261/874) vd. sayilmistir. Bkz. Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden
Degeri, 110.

Miirsel hadisle ameli mutlak olarak kabul edenler arasinda: Ebti Hanife (6. 150/767), Siifyan es-Sevri
(6. 161/777), Evzai (6. 157/773), Malik b. Enes, Ebi Hasim, Tbn Kayyim (8. 751/1350), Ibn Kesir (6.
774/1372), Taberl (6. 310/922), Cessas (6. 370/980), Tahavi (6. 321/933), Amidi (6. 631/1233)
sayillmisir. Bkz. Polat, 110.

163 polat, Hadis Arastirmalari, 125.
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1.4.  Fikhi Mezheplerin Zayif Hadisle Amele Bakisi

Islam, bilim ve hukuk tarihinde siiphesiz fikhi mezheplerin ve kurucu mezhep
imamlarinin 6nemli bir yeri vardir. Onlar gelistirdikleri yontemlerle bir mezhep
sistematigi insa etmislerdir. Bu sistematik igerisinde elde ettikleri rivayet/malzemeleri

kendi yontemlerine gore slizmiis ve bunlardan hiikiim elde etmislerdir.

Islam’da bilginin iki tiir anlam ifade ettigini sdylemek gerekir. Bunlar, yakiniyat ve
zanniyattir. Delalet ve siibut yoniinden kati delillerle sabit olan hiikiimler yakin (kesin)
hiikiim ifade eder. Aymi sekilde delalet ve siibut yonlerinden zanni delillerle sabit olan
hiikiimlerde zan ifade eder. Ustlciilerin geneline gore Kur’an ve miitevatir haber yakin,

bunlarin disinda kalan —haber-i vahid- ise zan ifade eder.%*

Arastirmanin konusu olan zayif hadisler de haber-i vahid, dolayisiyla zanniyattandir.
Ictihadlar da zanniyattandir ve kisinin kendi cehdinin iiriiniidiir. Dolayisiyla burada farkl:
goriiglerin ve farkli sonuglarin olmasi tabii bir durumdur. Arastirmanin girig boliimiinde
kapsam ve amag basliklarinda da belirtildigi lizere ahkama dair zayif hadislerle amel
arastirmanin konusu olmasi hasebiyle i‘tikddi mezheplerin goriisleri kapsam dis1
birakilmistir. Bu baslikta zayif hadis hakkinda kurucu mezhep imamlarinin ve bazi

mezhep alimlerinin goriiglerine yer verilecektir.
1.4.1. Hanefilerin Zayif Hadisle Amel Hakkindaki Goriisleri

Hanefilerin zayif hadisle amel konusundaki goriislerini re’y ve kiyasa tercih baglaminda
ele almakta fayda vardir. Hanefi alimler, bir konuda herhangi bir nas varid olmugsa, nassi
re’y ve kiyasa tercih etmiglerdir. Burada 6nemli olan, Hanefilerin aynmi sekilde zayif

hadisleri de kiyasa tercih edip etmedikleri meselesidir.

Ebii Hanife’nin (6.150/767) zayif hadisleri kiyasa tercih ettigine dair birtakim rivayetler
bulunmaktadir. Ibn Hazm (6. 456/1064) el-Thkam fi Usili’l-Ahkam isimli eserinde Ebt

Hanife’nin zayif hadisi kiyasa tercih ettigine dair s6ziinii s6yle nakletmistir:

“Ebiu Hanife soyle demistir: ‘Rasitlullah’dan (s.a.s.) gelen miirsel ve zayif haber kiyastan evladr.
Béyle bir haber bulundugunda kiyas yapmak caiz degildir.’ Yine demigtir ki: ‘Sahdabe arasinda

164 Harun Isik ve Murat Serdar, Sistematik Kelam I (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 60.
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kendisine muhalefet edildigi bilinmeyen bir sahdbiden gelen rivayet kiyastan onceliklidir.’ Yine

demistir ki: ‘Keffaretler, hadler ve mukadderat hususunda kiyasla hiikiim vermek caiz
»2,165

degildir.
Zerkesi (6. 794/1392) ise, en-Niiket ald Mukaddimeti Ibnii’s-Saldh isimli eserinde, ibn
Hazm’dan, “Ebu Hanife 'nin zayif hadisin reyden evid oldugu goriisiinde oldugu

166

hususunda Hanefilerin tamami goriis birligine varmislardur. sOzlinii nakletmektedir.

Aliyyti’l-Kari (6. 1014/1605) de “Onlarin (Hanefilerin) kuvvetli goriisleri, zayif hadisi,

2167

cuiriitiilmesi muhtemel olan miicerret kiyasa tercih etmektir. sOziiyle Hanefilerin

goriigiinii ifade etmektedir.

Zayif hadisi kiyasa ve re’ye tercih goriisii disinda Hanefiler zayif hadisler arasinda
zikredilen miirsel hadisin de makbul oldugu kanaatindedirler. Hanefiler, hadiste inkitay1
zahirl ve batini seklinde ikiye ayirirarak miirsel hadisi zahiri inkita kapsaminda ele

almaktadirlar, 168

Miirsel haberlerden, sahdbe miirselinin makbul oldugu konusunda goriis birligi oldugu,
h. II. ve I11. asirlardaki miirsellerin Hanefiler nezdinde hiiccet oldugu ifade edilmistir.®
[si b. Eban (6. 220/835) gibi baz1 Hanefilere gore ise bu gruptaki miirsel haber
misnedden istlin goriilmektedir. Diger asirlardaki adil kimselerin miirsellerine gelince,

onlarin miirselleri hakkinda Hanefiler arasinda fikir birligi yoktur.*"

Miirsel haber, hadisgilerce zayif addedildigi i¢in fikih kitaplarinda yer alan bir¢ok miirsel

hadis, muhaddisler tarafindan zayif grubuna sokulmustur. Ancak Hanefiler, miirsel

165 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi ibn Hazm, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkdm
(Beyrut: Daru’l-Afiki’l-Cedide, t.y.), 54.

166 Bedriiddin Ebsi Abdillah Muhammed b. Cemaleddin Abdullah b. Bahadir Zerkesi, en-Niiket ald
Mukaddimeti Ibnu’s-Salah (Riyad: Edvau’s-Selef, 1419), 95.

167 Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Aliyyii’1-Kari, Mirkatii'I-Mefatih

Serhu Miskatii’I-Mesdbih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 3.

Batini inkitaya manevi inkita da denilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. H. Yunus Apaydin, “Hanefi

Hukukgularinin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkitd® Anlayist”,

EUIFD, sy 8 (1992): 159-94.

169 Tuyran, “Hanefi ve Maliki Usil Alimlerinin Miirsel Hadis Yaklasimi”, Tokat Ilmiyat Dergisi 2, sy 10
(Aralik 2022): 436.

170 Eb{i Bekr Muhammed b. Ebti Sehl Ahmed Serahsi, e/-Usiil, 1. bs (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l flmiyye,
1993), 360-63; Ali b. Muhammed Pezdevi, Usaul (Karagi: Matbaatii Cavid Press, t.y.), I: 173.

168
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hadisleri zayif telakki etmedikleri i¢in ihticac etmisler, hatta kendi seyhlerinden aldiklari

miirsel rivayetleri muttasil rivayetlerden daha makbul gérmiislerdir.’

EbG Hanife’nin yasadig1 ve mezhebin olusum doneminde uygulama olarak sahih- sakim
ayirimi olmakla birlikte, muhaddislerin 1stilahindaki anlamiyla zayif hadis tabirinin o
donemde heniiz ortaya ¢ikmamis olduguna da dikkat etmek gerekmektedir. Konuyla
alakali Mahmud Esad Erkaya’nin degerlendirmesi su sekildedir:

“Hanefiler zayif hadisi kiyasa takdim ederken muhtemelen hasen seviyesindeki zayif hadisi
kastetmemiglerdir Bununla birlikte Ebii Hanife nin kastetmis oldugu zayif hadisin neyi ifade
ettiginin tespit edilmesi de pek miimkiin géziikmemektedir. Cilinkii zayif terimi 1stilahi mdandsini
heniiz kazanmadigi icin Ebii Hanife 'nin yasamis oldugu dénemdeki zayif hadis ile daha sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan zayif hadis kavrami aymi degildir. Bundan dolayr daha sonraki
muhaddislerin zayf gordiikleri hadisleri Ebit Hanife 'nin zayif gérmemesi miimkiindiir. O halde

kesin olarak Hanefiler su hadisleri zayif oldugu halde kiyasa tercih etmiglerdir demek miimkiin

degildir."*"?

Goriildigu gibi Hanefilerin ve 6zelde Ebli Hanife’nin zayif hadisle amel hakkindaki
goriiglerini degerlendirebilmek i¢in ilk olarak zayif kavraminin o donemde terimsel halini
tam anlamiyla almadigini bilmek gerekmektedir. EbGi Hanife nin re’yden evla gordiigii
zayif hadis ile kastinin za‘fi siddetli rivayetler mi, heniiz terminolojiye bugiinkii
anlamiyla kazandirilmamis hasen hadis mi, yoksa yine bugiinkii anlamdaki zay1f hadisler
mi oldugunu bilmeden tam olarak zay1f hadislerle amel hakkindaki goriisiine vakif olmak
zordur. Yine hadis usilii eserlerinde bir zayif hadis cesidi olarak goriilen miirsel
hadisler'”® Hanefilerce zayif olarak goriilmemistir. Nihai olarak gerek EbG Hanife’nin
zay1f hadisi re‘yden evla gdrmesi, mezhebin diger alimlerinin de bu konuda goriis birligi
icerisinde bulunmasi ve miirsel hadislerle ameli caiz gérmeleri -heniiz zayif terimi
netlesmemis bir donemde olmus olsa da- Hanefilerin ilkesel olarak zayif hadisle amel

konusunda miitesahil olduklarini séylemeyi miimkiin kilabilmektedir.!"*

1 Erkaya, “Hanefi Fakihlerin Muhaddisler Tarafindan Zayif Hiikmii Verilen Hadisleri Kullanma
Nedenleri (el-Hidaye Ornegi)”, 30.

Erkaya, ‘“Hanefi Fakihlerin Muhaddisler Tarafindan Zayif Hiikmii Verilen Hadisleri Kullanma
Nedenleri (el-Hidaye Ornegi)”, 125.

Burada miirsel ile kastedilen sahdbe miirselidir.

Eb{i Hanife nin hadis anlayist ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife nin
Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Diyanet Isleri Bagkanligi, 2018).
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1.4.2. Malikilerin Zayif Hadisle Amel Hakkindaki Goriisleri

Maliki mezhebinin zayif hadisle amel meselesine yaklagimi Maliki alimlere gore farklilik
arz etmektedir. Maliki mezhebinin kurucusu olan Imam Malik’in (6.179/795) zayif
hadisle amel hakkinda dogrudan bir goriisiine ulasmak zor olsa da onun hadis
rivayetindeki ve rical tenkidi hususunda titizligi ulemaca malumdur.’”® Ayrica, Kur’an
ile haber-i vahidin celismesi halinde Imam Malik’in oncelikle Kur’an’in zahirine gore
davrandigi, siinnetin icma, Medine ehlinin ameli veya kiyasla takviye edilmesi yahut
miitevatir olmasi gibi durumlarda ise bununla Kur’an’in umumunu tahsis ve mutlakini
takyid ettigi bilinmektedir.1’® En meshur ve muteber sayilan el-Muvattd isimli eserindeki
hadislerin sthhati de gz 6niinde bulunduruldugunda ortaya ¢ikan sonu¢ Imam Malik’in
zayif hadis konusunda titiz davrandigr hiikiim istinbat ederken daha saglam delillerle

hareket ettigi kanaatine ulagtirmaktadir.

Ebi David (6. 275/889); Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve imam Malik
(6.179/795) gibi alimlerin miirsel hadislerle amel ettiklerini, bunun imam Safii’ye (5.

204/820) kadar siirdiigiinii soylemektedir.}”’

fmam Malik’in miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettigi kaynaklarda aktarilmaktadir.1’®

Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014) ise, Imam Malik’in miirsel hadisleri zayif addettigini
ve hiiccet olarak kabul etmediginil’® dile getirmisse de Imam Malik’ten nakledilen
meshur goriis, onun miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettigi yoniindedir.*®® Nitekim ibn

Abdilber (6. 463/1071), konu ile ilgili olarak su hususlar1 dile getirmistir:

175 Smain Khaldi, “Imam Malik ve Muvatta Adli Eseri” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Marmara
Universitesi, 2002), 29.

176 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), XX VII: 506.

17 Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebli David, Risdletii Ebi Davud ild Ehl-i Mekke ve gayrihim fi vasfi
Siinenihi (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, t.y.), 24.

18 [bn Salah, Uliimu 'l-hadis, 55; EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, et-Takrib ve t-teysir li ma rifeti
stineni’l-besiri’'n-nezir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 35; Tahhan, et-Teysir, 89.

179 Hakim en-Nisabiri, el-Medhal fi usili’l-hadis (Halep: Mektebetu’l-Ilmiyye, 1932), 12.

180 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd Kurtubi, el-Mukaddimat ve’l-mumehhidat (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), IIT: 327.
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“Imam Malik’in ve Maliki ashabimizin ¢ogunlugunun asil goriisii, miisned haberlerle ihticacda

bulunup amel etmenin gerekli goriildiigii gibi aynmi sekilde sika kimsenin miirsel rivayetleriyle de

ihticacta bulunmanin vacip ve onlarla amel etmenin de gerekli oldugu yoniindedir. ~181

Ibn Abdilber’den aktarilan bu bilgilere bakildiginda, imam Malik’in miirsel hadisi hiiccet
olarak kabul ettigi goriilmektedir. Fakat Malik, hadisi miirsel olarak rivayet eden ravinin
sika olmas1 gerektigini ifade etmis, ravinin sika olmasi durumunda, miirsel hadisle amel
etmenin vacip oldugu Maliki ashabi tarafindan da belirtilmistir. Kisaca Maliki

mezhebinde, ravi sika ise miirsel hadis ile de ihticac edilmesi gerekmektedir.'®2

Ebu David, at etinin yenilmesine dair biri ibaha ve digeri de nehiy bildiren iki merfa
hadis rivayet ettikten sonra, imam Malik’in tercih etmesine ragmen, nehiy bildiren hadis
hakkinda 4de Jeall s /uygulama bu hadise gore olmadigini soyler ve at etini yiyen sahabe
ve tabiin isimlerini zikreder.'® Burada goriilmektedir ki imam Malik nehiy bildiren hadisi
tercih etmistir, yani at etinin yenmesinin yasaklandig: tistelik amel ile de desteklenmeyen
zayif rivayete gore amel etmistir. Nihai olarak sihhat durumuna titizlik gostermekle
birlikte imam Malik konuyla ilgili baska rivayet bulamadig takdirde zayif hadisle amel

etmistir denilebilir.

Imam Malik disinda Maliki fakihlerden Ebsi Bekr b. el-Arabi (6. 468/542) hangi nev’iden
olursa olsun zayif hadis ile amel etmeyi mutlak olarak menetmistir.!® Yine ikinci
boliimde rivayet metnine ve degerlendirmelerine yer verilecek olan “Sen ve malin babana

aitsiniz. "% hadisiyle Malikiler amel etmistir.1%

Son olarak Maliki mezhebinin zayif hadisle amel hakkindaki goriislerinin imam Malik
ekseninde cereyan ettigini, EbGi Bekr b. el-Arabi gibi buna aykir1 goriiste olan Maliki

fakihlerin mezhebin genel goriisiinii yansitacak c¢ogunlukta olmadigini bu nedenle

181 Eb Omer Yasufb. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri el-Endelusi ibn Abdilber, et-Tembhid lima fi’l-
Muvatta mine’l-medni ve’l-esanid (Magrib: Vizaretu Umumi’l-Evkaf ve’s-Sutnil-Islamiyye, 1967),
I. 2.

182 Mehmet Turan, “Hanefi ve Maliki Ustil Alimlerinin Miirsel Hadis Yaklasimi”, Tokat [lmiyat Dergisi

10, sy 2 (30 Aralik 2022): 441.

Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Stineni”, 51.

184 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 343.

185 Eb{i Davad, Biiyt’, 79; Ibn Mace, Ticarat, 64

18 Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, 47.

183
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Malikilerin bagka rivayet bulunmadigi takdirde zayif hadisle amel edilebilecegi

goriisiinde oldugunu séylemek miimkiindiir.
1.4.3. Safiilerin Zayif Hadisle Amel Hakkindaki Goriisleri

Imam Safii (6. 204/820) er-Risdle’de bir hadis 1stilah1 olarak “Zayif Hadis” kavramini

«

kullanmamigtir. Fakat “...Sonra miirsel olarak rivayet ettikleri hadisin kaynak

»187

3

bakimindan zayif oldugunu gosteren pek ¢ok delalet mevcuttur.”*°" séziinde “zayif”

ifadesini kullanmistir. Bu ifadeden kastettigi sey “zayif hadis” olmasi kuvvetle

muhtemeldir. Kaynagin zayif olmasi séziiyle o hadisin zayif olacagini kastetmektedir. '8

Imam Safii’nin zayif hadisle ilgili goriislerini zayif hadis cesitleri {izerinden anlamaya
calismak daha kolay olacaktir. er-Risdle’de zayif hadisten kavram olarak bahsetmemis
olsa da bazi nevilerinden bahsetmistir. Onlardan birisi miirsel hadistir. imam Safii miirsel
ile munkati‘1 ayn1 anlamda kullanmis ve yazili literatiirde miirsel hadisi ilk tanimlayan
kisi olarak anilmistir.’®® Miirsel hadisin miinferiden hiiccet olmadig1 goriisiindedir.'*
Ancak o miirsel (munkati1‘) hadisin, bagka bir zayif miisnedle veya isnadi degisik baska

bir miirselle ya da sahabi kavliyle veya alimlerin bu miirsele muvafik fetvasiyla amel

edilebilecegi goriisiindedir.'%

Safii’nin terim olarak kullandig1 bir diger zayif hadis ¢esidi de “miidelles”tir. Safii haber-
1 vahidin hiiccet olmasi i¢in gerekli olan sartlar1 siralarken bu sartlar arasinda ravinin
miidellis olmamas1 gerektigini su sozlerinden anlamaktayiz: “Bir de o, karsilastigi
kimselerden isitmedigi seyleri rivayet eden ve Hz. Peygamber’den giivenilir ravilerce

yapilan rivayetlere muhalif seyler nakleden bir miidellis olmamalidir. %2

Ayrica Safii, “Hadiste ‘bana fiilan, fiilan kimseden rivayet etti.” soziinii kabul ederim.

Eger bunu soyleyen miidellis degilse. "% diyerek bu tarzda rivayet edilen miidelles

187 Ebii Abdillah Muhammed b. Idris Safii, er-Risdle (Misir: Mektebetu’l Halebi, 1938), 465.

188 fstemi, “Imam Safii’nin Kullandig1 Hadis Kavramlari (er-Risale Ornegi)”, 652.

189 Habil Nazlgiil, “Imam es-Safii’nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri” (Ankara, Ankara Universitesi,
1993), 207.

Mansur Koginkag, “Imam Safii ve Miirsel Hadis: Cagdas¢1 Yaklasimlara Dair Birka¢ Miildhaza”,
Hadis Tetkikleri Dergisi 9, sy 1 (2011): 119.

191 Safii, er-Risdle, 461.

19 Safii, 371,

198 Safii. 380.

190
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hadisleri kabul etmeyecegini ifade etmektedir. Fakat miidellis oldugu herkesce bilindigi
halde eger o kisi “Bana rivayet etti.” veya “Ben isittim.” tabirleriyle rivayet ederse bu

hadisi kabul edebilecegini soylemektedir.!%

Bunlarin yaninda diger saz/mahfuz, miidrec, miinker gibi hadis ¢esitleriyle alakali er-
Risadle’de kavramsal bir kullanim bulunmamakla birlikte iceriklerine dair bilgilere yer
verilmistir. Nihai olarak Safii’nin zayif hadisin bazi nevilerinden hareketle hiiccet olarak
kullanilmasina kars1 oldugu goriisiinde oldugu goriilse de bazi sartlar yerine getirildiginde
zayif hadis hiiccet olarak kullanilabilecegi sonucuna ulasmak miimkiindir. “Varise
vasiyyet yoktur.” hadisi hakkindaki “Hadisc¢iler bu hadisi sabit gormezler... Fakat amme
bu hadisi kabul edip amel ettikleri igin fukahd vasiyet ayetinin bu hadisle nesh oldugunu
belirtmislerdir **® seklindeki ifadeleri de amel karinesi ile desteklendiginde zayif hadisle

amel edilecegi kanisinda oldugunu agikca ifade etmektedir.

Ancak Safii mezhebi fakihlerinden Eba Sadme Abdurrahman b. Ismail (6. 665/1267) yine
Safii fakihlerinden Ebu’l Kasim Ibn Asikir’i (6. 571/1176) Receb aymin faziletine dair
ic hadisi zay1f olduklarina isaret etmeksizin imla etmis oldugundan dolay1 oldukga sert

bir sekilde elestirmistir.*%

Bakildiginda $Safii mezhebi igerisinde zayif hadisle amel noktasinda goriis birligi
oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir. Bu konu i¢tihadi bir mesele oldugu

i¢cin alimlerin mezhep icerisinde dahi farkl: fikirlerde olmalar1 tabii bir durumdur.
1.4.4. Hanbelilerin Zayif Hadisle Amel Hakkindaki Goriisleri

Zayif hadislerle amel hakkinda Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) dayandirilan bir goriise
gore ahkamla ilgili meselelerde baska bir hadis bulunmadig takdirde zayif hadisle amel

edilebilir. Bu goriiste olanlar “Zayif hadis kiyastan ve reyden eviadir.” demektedirler.

194 fstemi, “Imam Safii’nin Kullandig1 Hadis Kavramlari (er-Risale Ornegi)”, 654.

195 Safii, er-Risdle, 139 (No: 400), 142 (N0:403).
1% Eb{ Same’nin zay1f hadisle amel hakkinda -mutlak olarak amel edilmez- gériisiinde oldugu 1.2.2 nolu
baglikta ifade edilmistir.
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Dolayistyla Hanbelilerin zayif hadisle amel hakkindaki goriiglerini “zayif hadis reyden

evladir”!¥’ fikri ekseninde ele almakta fayda vardur.

Hanbeli mezhebinin imami1 Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in babasindan aktardigi
bilgiler'®® Ahmed b. Hanbel’in zayif hadis hakkindaki goriis ve tutumunu yansitmaktadir.
Ancak bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’in her 6niine gelen zayif hadisle amel etmedigi

bazi sartlar ileri siirdiigii de Hanbeli kaynaklarinda gegmektedir.1%

Hanbeli mezhebinin énde gelen alimlerinden ibn Teymiyye (8. 728/1328) Minhdcu’s

Stinne adli eserinde bu konuyla ilgili su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Bizim ‘zayif hadis reyden iyidir’ demekle muradimiz, metruk olan zayif degildir. Tirmizi 'nin
hadislerini hasen yahut sahih olarak nitelendirdigi hadislerle (Amr b. Suayb’in babasindan onun
da dedesinden) kabilinden sened ile varid olan hadislerle, Ibrahim el-Heceri hadisi gibilerdir.

Zaten Tirmizi'den evvel gelen muhaddislerin istilalhinda hadis, sahih ile zayif kisimlarindan

ibaretti. %%

Ibn Teymiyye basta olmak iizere bazi1 limler Ahmed b. Hanbel’in kiyasa tercih ettigini
sOyledigi zayif hadis ile aslinda hasen hadisi kastetmis olduguna dikkat ¢cekmislerdir.
Onlara goére Ahmed b. Hanbel’in amel edilebilir oldugunu ileri siirdiigii ve kiyasa tercih
ettigi hadisler batil ve miinker hadisler olmayip sahih ve hasen hadis ¢esitlerinden biridir.
Zira Ahmed b. Hanbel doneminde hadisler sahih, hasen ve zayif seklinde degil yalnizca

sahih ve zayif olarak iki mertebede degerlendirilmekteydi.?%*

Buradan anlasilacag tizere Ahmet b. Hanbel’in zay1f hadisle kastinin aslinda hasen hadis

olma ihtimali mevcuttur. Ahmet b. Hanbel’in zayif hadisle ilgili goriisi fezail ile ilgili

197 Ebd Hanife, imam Malik ve Safi'nin de zayif hadisi kiyasa takdim etmek konusunda Ahmed b. Hanbel
ile ayn1 goriiste olduklart ileri siiriilmiistiir. Bkz. Ibnu’l Kayyim, I'ldmu’l Muvakki'in an Rabbi’l
Alemin, 1: 31-32, 77.

1% Abdullah b. Ahmed: “Babama s6yle sordum: ‘Bir bolgede bulunan adam, bulundugu yerde meselesini
soracak ashabii’l-hadis ve ashabii’r-rey haricinde bir kimse bulamiyor. Ashabii’l-hadisten olan kisi ise
hadisin sahihini ve sakimini ayiramiyor ise bu héle diicar olmus kimse ne yapmalidir? Buna mukabil
babam dedi ki: Meselesini ashabu’r-re’y’e degil de ashabii’l-hadise sorar. Zira zayif hadis re’yden
daha kuvvetlidir.”Bkz. Ibnu’l Kayyim, I: 61.

19 Detayh bilgi igin bkz. Bekir Ugurlu, “Hanbeli Kaynak Metinlerinde Zayif Hadis Algisi” (Kayseri,
Erciyes Universitesi, 2023).

20 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye,
Minhacu’s-Siinneti 'n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye (Riyad: CaAmiatii’l-imam
Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1986), IV: 342.

21 Sahyar Agirakea, Kiitiib-i Sitte 'den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, 36.
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konular ve ahkamla ilgili meselelerde baska bir hadis bulunmadigi takdirde zayif hadisle

amel edilebilir seklinde oldugu kanaatine varilabilir.

Ahmed b. Hanbel zayif hadisle amel ederken ilgili babda bagska hadis ve sahabe fetvasinin
olmamasini, zayif hadisin kasten yalan sdyleyen ve yalan sdylemekle itham edilen bir
rAvinin rivayeti olmamasini sart kosmaktadir.?®? Bu durumda hadisin Rasilullah’a
nisbetinin sahih olabilme ihtimalinden dolayi, ihtiyaten zayif hadisle amel etmis fakat

boyle bir hadisi Rastilullah’mn kesin olarak sdyledigini ifade etmekten kagmmustir.?%

Hanbeli kaynaklarda Ahmed b. Hanbel’in soyle dedigi aktarilmaktadir: “Nebi’den
(s.a.s.) sahih bir isnadla, icerisinde bir hiikiim veya farz bulunan bir hadis gelirse bu
hiikiim ve farzla amel ederim, o hadisle Allah’a kulluk ederim, ancak Rastilullah’in bu
hadisi séyledigine sehdadet etmem. ’?** Ahmed b. Hanbel’in bu tavri, onun boyle bir hadis
icin kesinlikle Hz. Peygamber bdyle soylemistir seklinde bir tutum igerisinde olmadigini

gostermektedir.

Ahmed b. Hanbel’in goriislerinden sonra diger Hanbeli alimlerin de zayif hadisle amel
hakkindaki goriislerine yer vermek mezhebin goriislerini yansitmak adina Onem arz
etmektedir. ibn Teymiyye, “Bir hususta ser 7 delil bulunmadikca muhakkak su mesridur
veya miistehabtir seklinde hiikiim vermek caiz degildir. Ayni sekilde bu ser ‘i hiikiimleri
zayif hadisle sabitlemek de caiz degildir *® diyerek zayif hadise olan bakis agisin1 ortaya

koymaktadir.?%®

Hanbeli alim Kasimi (6. 1866/1914), zayif hadisin biitiinliyle zayiflik iizere devam
etmeyecegini ve zayif hadisin tariklerinin ¢ogalmasi gibi sartlar el verirse zayifliktan

kurtulup amel edilen hasen li-gayrihi derecesine ¢ikacagini savunmaktadir. Bu goriisiine

202 Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Usilu Mezhebi’l-Imdm Ahmed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,

1416), 304.

Ramazan Ozmen, “Ahmed b. Hanbel ve Zayif Hadis’le Amel Meselesi”, Yiiziincii Y1l Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 6 (2017): 9.

204 Rivayetler i¢in bkz. Muhammed b. Huseyn el-Ferra el-Bagdadi Ebi Ya'la, el-Udde fi Usili’l-Fikh,
III, c. V (Riyad: nsr. Ahmed b. Ali b. Seyr el-Mubaraki, 1414), I1I: 898; Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin
Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye, el-Miisvedde fi Usiili’l-Fikh (Kahire:
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, t.y.), 241.

205 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye, Mecmiiu
Fetava (Riyad: Memleketii’s-Suudiyyetii’l-Arabiyyetii, 1995), X: 408.

206 Ugurlu, “Hanbeli Kaynak Metinlerinde Zay1f Hadis Algis1”, 113.
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de Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Sehavi (6. 902/1497) gibi alimlerden nakiller yaparak kendi

gdriisiinii kuvvetlendirmektedir.?%’

Yine Hanbeli alimlerden Useymin (6. 1929/2001), “Allah’in farz kildigi oru¢ disinda
cumartesi giinii oru¢ tutmayiniz. Eger tiziim kabugu ve aga¢ dalindan baska bir sey
bulamazsaniz bile o giin onlari ¢igneyerek oru¢ tutmadiginizi gosteriniz.”?*® seklindeki
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde gegen bu hadisi Riydzu’s-Sdlihin serhinde ele
almistir. Boylece hadisin alimler arasinda ihtilafli oldugunu, yine hadisin zayif oldugunu
bunun i¢in amel edilemeyecegini seyhi Abdulaziz b. Ba’z’in da hadis hakkinda zayif, saz
ve amel edilemeyecegini, hadisin mensuh oldugu gibi bir¢ok kavlin s6z konusu oldugunu
bildirmistir. Yine Useymin, teyemmiim gibi diger konularda da bazi zayif hadislerle amel

edilemeyecegi bilgisini vermektedir.?%®

Bu bilgilerden sonra Hanbeli mezhebinin zayif hadisle amel hakkindaki goriislerinin
Ahmed b. Hanbel’in “Zayif hadis reyden evladir.” diisiincesi ekseninde gelistigini, buna
karsilik Ahmed b. Hanbel’in buradaki zayif ile kastinin aslinda hasen olabilecegini,
ihtiyaten amel edilmesini gerekli gordiigi hadislerin ise fezail tiiriinden olan zayif
hadisler oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunun yaninda ibn Teymiyye ve Useymin gibi
bazi Hanbeli alimlerinin ise zayif hadisle amel karsisinda daha sert bir tutum igerisinde

olduklar1 ifade edilebilir.

Bu boliimde zayif hadisin tanimi, ¢esitleri ve hilkkmii, amel kavraminin kapsami ve
yakindan iligkili diger kavramlar daha sonra amel karinesi ile destekleme ydnteminin
ortaya ¢ikisi, sahabe ve bolge ehli amelleri ve zayif hadisle amel meselesi ve mezheplerin
buna dair goriislerine yer verildikten sonra arastirmanin bir sonraki boliimiinde Kiitiib-i
Sitte igerisinde amel karinesiyle desteklenmis, zayif olmasina ragmen ma‘mulun bih olan

rivayetlere iligkin 6rneklere yer verilmeye gayret edilmistir.

27 Cemaleddin Kasimi, Kavd ‘idii’t-Tahdis min Fiiniini Mustalahi’l-Hadis (Dimesk: Matbaatii Tbn
Zeydin, 1353), 154-55.

28 Ebi Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned
(Miiessesetii’r-Risale, 1421), XXXXV: 7 (No: 27075).

209 Bkz: Eb( Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyméan Useymin, Fethu zi’1-Celali ve’l-
Ikram bi-Serhi BulGigi’l-Meram, thk. Subhi ibn Ramazan ve Ummii isra binti Urfe, (Byy.
Memleketii’l-Islamiyye li’n-Negri ve’t-Tevzi*, 1427/2006), 1, 378.
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IKINCi BOLUM

ZAYIF OLMASINA RAGMEN MA‘MULUN BiH OLAN
HADISLERE iLISKIN ORNEKLER

Arastirmanin birinci boliimiinde ma‘milun bih olan hadislerle kastin fukahanin hiikiim
elde ettigi/ihticac ettigi anlamina gelen hadisler oldugundan bahsedilmisti. Her ne kadar
bazi fakihler ilke bazinda zayif hadisleri ihticaca elverigsiz bulsa da goriislerini
temellendirmek i¢cin zaman zaman zayif hadisleri delil olarak kullandiklar1 goriillmektedir.
Buna karsin bazen de zayif hadisler lizerinden de goriislerinin olustugunu da sdylemek
miimkiindiir. Fakat fukahd zayif hadisin Kur’an’a ve Islim’in genel kaidelerine
uygunlugu, icma ve kiyasa muvafik olmasi, amel karinesi ile desteklenmesi,
mezheplerinin genel ilkeleriyle ¢elismemesi gibi hususlara dikkat etmek kaydiyla delil

olarak kullanmaktan ¢cekinmemislerdir.

Kiitiib-i Sitte eserleri genel anlamda her ne kadar sahih hadisleri toplamay1 hedefleyen,
yek@inuna oranla i¢erisindeki zayif hadis miktar1 az olan eserler olmus olsalar da bu durum
mezkiir eserlerin zayif rivayetlerden tamamen 4ri oldugu anlamia gelmemektedir.?!° Bu
nedenle sinirli sayida da olsa igerdikleri zayif hadislerin amel karinesi ile destek bulmasi
arastirma konusu olmustur. Bu boliimde Siinen-i Erba‘a igerisinde bulunan ve
amel/ihticac edilen zayif hadislere iliskin bazi Ornekler ve degerlendirmeler ele
alinacaktir. Bu tiirden hadislerin sayisi elbette daha da fazla olabilir. Burada konunun

anlasilmas1 amaclandigi i¢in 6rnekler sinirli tutulmustur.

210 Ornegin Kiitiib-i Sitte’den biri olan Tirmizi’nin Siinen’inde sayisi 700’ii bulan zayif isnadli hadis

bulunmakta kendisi de hadislerin sthhat durumu hakkinda bilgi vermekte ve ilim ehlinin amelinin o
yonde oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve
Tirmizi’nin Siineni”, 64.



2.1. ibadetlerle ilgili Ma’milun bih Olan Zayif Hadisler
2.1.1. “Kokusu, tadi, rengi degismedikce su temizdir.” Hadisi

Zayif hadis, amel ve icma iligkisi baglaminda karsilasilan rivayetlerden birisi suyun ii¢
vasfi degismedikc¢e temizleyici hiilkmiiniin bozulmadigina dair, farkli hadis kaynaklarinda
da gecmekle beraber?!! Siinen-i Erba ‘a’da Tbn Mace’nin (6. 273/887) Siinen’inde gegen
su hadistir:

3l panrhyany Gl e L) gt Aai Y Al &) 1(Gm) A 3505 06 06 ald dad i e

Ebi Umame el-Bahili’den: Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu:

“Rengi, tadi ve kokusu degismedikce su necis olmaz.”"*'?

Hadisin Ibn Mace’deki senedi: Mahmud b. Halid— Abbas b. Velid ed-Dimeski— Mervan
b. Muhammed— Rigdin b. Sa‘d— Muaviye b. Salih— Rasid b. Sa‘d— Ebti Umame el-
Bahili— Rastlullah (s.a.s.) seklindedir.

Hadisin suyun necis olmadigia dair “Suyu hicbir sey kirletemez.”?® “Su temizdir.”?%*
seklinde mutlak ifade igeren rivayetleri de vardir. Suayb el-Arnafit (5. 1437/2016), ibn
Mace’de gegen hadisi degerlendirirken 43315 4sxkhs 4sy, Lo Qe ¥) kismi harig “sahih
ligayrihi” oldugunu ifade etmis, isnadinin ise Rigdin b. Sa‘d’in zayif bir ravi olmasi
sebebiye zayif oldugunu, ulemanin bu hadisin muhtevasi hakkinda icmasinin oldugunu

belirtmistir.

99215

Ayrica Kiitiib-i Sitte’de “Buza‘a kuyusu”?!® ve “Kulleteyn”?!® hadisi olarak bilinen

rivayetler de mevcuttur. Ancak bu rivayetlerde suyun ii¢ vasfina yonelik bir ifade

21 Kiitiib-i Sitte disindaki kaynaklar1 ve hadis hakkinda detayli degerlendirme icin bkz. Oziidogru ve

Yilmaz, “‘Kokusu, Tadi ve Rengi Degismedik¢e Su Temizdir...” Rivayeti”.
22 bn Mace, “Taharet”, 76.
213 Darekutni, Siinen, 1/32 (No. 49, 50), Beyhaki, Siinen, “Taharet”, 268 (No. 1226)
214 Darekutni, Siinen, 1/30-31 (No. 46, 47), Beyhaki, Siinen, “Taharet”, 268 (No. 1228)
215 Eb{ Said el-Hudri’den nakledilen rivayette RasGlullah’a (s.a.s.), igine hayiz bezleri, kopek lesleri ve
kokmus malzemelerin atildigi Buza‘a kuyusundan abdest alinir mi, diye soruldugunda O, “Su
temizdir, onu hicbhir sey kirletmez.” demistir. Tirmizi, “Taharet”, 49
ibn Omer’den, Hz. Peygamber’e hayvan ve yirtici canavarlarin geldigi ¢oldeki suyun hiikmii
soruldugunda O, “Su iki kulle miktarina eristiginde pislik tutmaz/necis olmaz.” diyerek cevap
vermistir. Ibn Mace. “Taharet” 75 (No: 517)
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gecmemekte, aciklamalarindaki Tirmizi’nin {i¢ vasfa dair verdigi bilgi ise alimlerin

goriisii oldugu yoniindedir.?!’

Gerek Ibn Mace’de gerekse diger hadis kaynaklarinda “kokusu, tadi ve rengi
degismedikge” ilavesiyle rivayet edilen hadislerin senedlerinin tamamai raviler ve inkita®
nedeniyle zayif sayilmistir.?!® imam Safii (6. 204/820), bu ilavelerle rivayet edilen
hadislerin ehl-i hadis nezdinde sahih olmadigini “hadis ehline gore sabit degildir” 21
sozleriyle ifade ederken, Beyhaki (6. 458/1066) “kuvvetli olmadigini”?®°, Nevevi (6.
676/1277) “zayiflig1 konusunda ittifak oldugunu”??!, ibn Hacer (6. 852/1449) ise “zayif
oldugunu”??? sdylemislerdir. Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) tad1 ve kokusu degisen bir
suyun hiikmii soruldugunda bu konu ile alakali da bir hadisin olmadigini ancak bdyle bir

su ile abdest alinamayacagin ve i¢ilemeyecegini soylemistir.?>

Hadisin muhtevasinca Zahiriler hari¢??* siinni fikhi mezheplerin hepsi suyun ii¢ vasfina
dair rivayetlere yer vermis ve amel etmislerdir. Hanefiler, suyun ii¢ vasfiyla ilgili hadise
Imam Malik’in delil aldig rivayet olarak yer vermislerdir. Fakat onlar ilgili rivayetin
Buza‘a kuyusu hakkinda sdylendigini, orasinin da akarsu niteliginde oldugunu,
dolayisiyla akarsularin ii¢ vasfi degismedik¢e temiz oldugunu ifade ederler. Bu manada
Hanefiler, akarsularin ii¢ vasfi degismedik¢e temiz oldugunu, durgun sularin da sayet
hacmi kiiciikse icine diisen pislikten dolayr necis olacagi, biiylikse ve ii¢ vasfi

degismemisse temiz oldugu goriisiindedirler.?®

Malikilere gore tadi, kokusu ve rengi degismedik¢e su temiz olup suyun azlig1 ya da

coklugu fark etmemektedir. Delilleri ise “Gdkten suyu temiz indirdik "??® ayeti ve bahsi

A7 Tirmizi, “Taharet”, 49-50.

218 Rivayetin tarikleri hakkinda degerlendirme i¢in bkz. Oziidogru ve Yilmaz, “‘Kokusu, Tad1 ve Rengi
Degismedikge Su Temizdir...” Rivayeti”, 14-17.

219 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris Safii, fhtildfu’l hadis (Beyrut: Daru’l fikr, 1990), VIII: 612.

220 Ahmed b. Huseyn b. Ali Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve 'I-dsar (Pakistan: CAmiatii’d-dirasati’l-Islami,
1991), 1I: 82.

221 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Kitdbu’l Mecmii" (Beyrut: Daru’l fikr, t.y.), I: 110.

222 e]-Askalani Ibn Hacer, Fethu I-bdri Serhu Sahih-i Buhari (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), I: 343.

223 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni (Riyad: Daru Alemi’] Kiitiib, 1997), I: 38.

224 7ahiriler “Buzi‘a kuyusu” hadisinden dolay1 suyun kendisinde necaset bulunsa ve bu necaset suyun

kokusunu, tadin1 veya rengini degistirse bile su mutlak olarak necis olmaz, goriisiindedirler. Bkz.

Ebu’l-Ala Muhammed b. Abdirrahman Mubarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serh Cdami’i’t-Tirmizi

(Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l lmiyye, t.y.), I: 208.

Oziidogru ve Yilmaz, “‘Kokusu, Tad1 ve Rengi Degismedikce Su Temizdir...’ Rivayeti”, 24.

226 en-Nahl, 16/10.
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gecen rivayettir. Ibn Riisd (6. 520/1126), suyun ii¢ vasfiyla ilgili bilgiyi icma ile
iliskilendirmekte, sularin temizligiyle ilgili mezheplerin delil aldig1 rivayetlere yer

vermesine ragmen suyun ii¢ vasfini rivayet olarak degil icma olarak vermektedir.??’

Safii’nin hadis hakkindaki “hadisin zayiflig1 tizerinde ittifak edilmistir” degerlendirmesi
daha once verilmisti. Fakat Safii, suyun temizligi meselesini akarsu ve durgun su
baglaminda ele almis, suyun akarsu olmasi durumunda i¢ine diisen bir pislik nedeniyle
onun necis sayllmasini ancak bahsi gegen ii¢ vasfindan birisinin degismesiyle miimkiin
olacagini belirtmis, bununla beraber durgun sularin ise; karisan necaset tadini, kokusunu
veya rengini degistirmedik¢e temiz olan durgun su ve kendisine karisan her tiirlii
necasetle necis olan durgun su olarak ikiye ayrildigini, arasindaki farkin “kulleteyn”
rivayetine gore tespit edilecegini belirtmistir.??® Nevevi ise, Ebli Umame rivayetinin
zayiflig1 hakkinda icma edildigini, rivayetteki istisna bolimiin zayif, bas tarafinin ise
sahih oldugunu ve suyun {ii¢ vasfiyla ilgili icma oldugunu, dolayisiyla icmanin delil

alinacagini belirtmistir.?%°

Alimlerin rivayet ve konuyla ilgili icma hakkindaki degerlendirmelerine bakildiginda iki
sonuca ulagilabilir. Birincisi, bu zayif hadis icma ile desteklenerek kuvvet kazanmistir ki
bu konuda net bir goriis ve ifadeye rastlanilmamustir. ikincisi de hiikiimler hadise gore
degil icmaya gore verilmistir. Yani belirleyici faktor buradaki zayif hadis degil, immetin
tic vasfa dair icmasidir. Yukardaki degerlendirmelere bakildiginda ikinci goriisiin daha
tutarli oldugu sonucuna varilsa da icmanin veya imamlarin amelinin mezkir zayif rivayeti

sthhatini ref* etmeksizin manen destekledigini sdylemekte bir sakinca goriilmemektedir.
2.1.2. “Denizin suyu temiz, oliisii helaldir.” Hadisi

Amel karinesiyle desteklenerek ma‘milun bih olan rivayetlerden biri de tatli temiz su
bulunmadig1 takdirde deniz suyuyla abdest hakkinda soru soran sahdbiye Hz.
Peygamber’in “Denizin suyu temiz oliisii de helaldir.” seklinde cevap verdigi hadistir.

Hadisin Kiitiib-i Sitte’nin Siinen lerinde gegen rivayetleri su sekildedir:

227 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafid Ibn Riisd, Biddyetii I-miictehid ve nihdyetii’l muktesid
(Daru’l-Marife, 1982), I: 25.

228 Ebf Abdillah Muhammed b. idris Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l- Fikr, 1410), II: 8-9.

229 Nevevi, Kitdbu’l Mecmii’, |: 110-11.
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Stinen-i Erba ‘a’da gegen rivayete gore, EblG Hiireyre (r.a.) soyle isitmistir: “Bir adam
Peygamber’e (s.a.s.): Ey Allah’in Rasulii biz gemiye biniyoruz ve yamimizda az bir su
tastyoruz. Eger onunla abdest alsak susariz, deniz suyuyla abdest alalim mi? diye sordu.

Rastlullah (s.a.s.) buyurdu ki: ‘Onun suyu temiz, éliisii helaldir.””>°

Bu hadis sahabeden Ebi Hiireyre ve Cabir b. Abdillah’tan (r.a.) olmak {izere iki kanaldan
gelmektedir. Hanefi fakihlerinden Cessas’a (6. 370/981) gore, Ebli Hiireyre’den gelen

senedlerde Said b. Seleme adinda “mechul” bir ravi gegmektedir.?3!

Hanefiler bu senedle alakali olarak 1zdirab problemine dikkat ¢ekmis; gilivenilir bazi
ravilerin bu senedi, Said b. Seleme’den farkli naklettiklerini sdylemislerdir. Onlara gore
bdyle problemleri bulunan bir rivayete dayanarak (M‘ Kile &4292)%%2 avetinin tahsis

edilmesi caiz degildir.?*

Yine Hanefilerden Cessas, rivayet sabit olsa bile, “Iki olii bize helal kilindi: Balik ve
cekirge "?** hadisi geregince sadece baliga hamledilmesini miimkiin gérmekte “Denizin
Olusii helaldir.” ifadesinin Ozellikle su canlilarina tahsis edilmis olmayacagini dile
getirerek burada sadece “denizde 6len” hayvanlara isaret oldugunu, bu ifadenin ise zahiri
itibariyle denizde 6lmiis su canlilari kadar, buraya diiserek 6lmiis kara canlilarina da samil
oldugunu ifade ederek Hz. Peygamber’in bunlardan hicbirini kastetmedigini, kastinin,

diger deniz canlilar1 degil balik oldugunu iddia etmistir.?*®

230 Ibn Mace, “Taharet”, 38 (No: 386); “Sayd”, 18 (No: 3246); Ebli Davud, “Taharet”, 41 (No: 83);
Tirmizi, “Tahéret”, 52 (No: 69); Nesai, “Taharet”, 47 (No: 59), “Miyah”, 4 (No: 332). (;ébjg’den gelen
diger rivayette sorulan soru 6zetlenip mechul bir anlatimla hadis aktarilmusir. o= b_\.d\ o ‘}\A &e
e Jall chla Hsehall AN 10 QAT e G Jile

231 Ebd Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmu’l Kur’an (Beyrut: Daru’] Kiitiibi’l Ilmiyye, 1415), I:
130-31.

22 Maide, 5/3.

2% Hiiseyin Kahraman ve Mutlu Giil, “Deniz Uriinlerinin Hiikmii ve Bu Konudaki Ihtilaflarin
Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 61, sy 1 (31 Mayis 2020): 191.

234 Tbn Mace, “Sayd”, 9.

235 Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, 11: 601.
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Hadisgiler arasinda hadisin isnadiyla alakali ihtilaf bulunmakla birlikte hadisgilerin
isnadin1  sahih saymadiklart bu hadisi Tirmizi, Buhari’nin sahih saydigini
nakletmektedir.?®® Ibn Abdilber de “Hadis bana gore sahihtir ciinkii dlimler kabul

edegelmigtir. ">%" diyerek hadisle amel edildigini ortaya koymaktadirlar.

Goriildiigii gibi hadisin sithhati hakkinda hem fakihlerle hadisciler arasinda hem de
hadisgilerin kendi aralarinda ihtilaf bulunmaktadir. Ancak Ibn Abdilber’in de ifade ettigi
gibi alimlerin hadisle amel edegelmesi hadisin derecesi zayif dahi olsa kuvvetlendirmekte

ve fukahaca da amel edilmesini saglamaktadir.
2.1.3. Hurma Sirasi (Nebiz) ile Abdest Hakkindaki Hadis

Kiitiib-i Sitte Siinen’leri icerisinde Ebli David, Tirmizi ve Ibn Mace’de gegen ve
hadiscilerin ¢ogunlugunun zayif hiikkmii verdigi nebiz ile abdest hakkindaki hadis

sahabeden yalmz Ibn Mesid (r.a.) kanaliyla su sekilde aktarilmaktadir:

{J6 33080 3 e 505 V) Y 10 € sk Slaie () ALTAT O (L) U Ok & casiian 0 I e G
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238 ona dedi ki, “Yaninda

Ibn Mestid’dan gelen rivayette Rastlullah (s.a.s.) cin gecesinde
temiz (abdeste elverigli) su var midwr?” Abdullah, “Hayir, sadece bir kapta biraz nebiz
(hurma gswrasi) vardw.” dedi. Rastlullah, “Hurma giizeldiv, suyu da temizdir

(temizleyicidir).” dedi ve abdest ald1.2%®

Ibn Abbas’tan gelen diger rivayet ise &ncekine c¢ok yakindir ve Eb Daviid’da

gecmektedir:

% sida £lay Agha 3585 ;06 Ay 106 edligl L

2% Eba Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Ilelii I-kebir (Beyrut: Alemu’l Kutub, 1989), I: 41.

237 Leknevi, el-Ecvibe, 229-30.

238 Cin gecesinden kasit, Islam dinini 6grenmek igin Nusaybin cinlerinin Hz. Peygamber’in, yaninda
toplandiklar1 gecedir.

239 Tbn Mace, “Taharet”, 37 (No: 384-385); Tirmizi, “Taharet”, 65 (No: 88).
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“Rasulullah (s.a.s.) bana “Mataranda ne var?” diye sordu. Ben de “Hurma sirast
(nebiz)” dedim. O “Hurma giizel bir yiyecektir. Suyu da tdahirdir. Onunla abdest al”

dedi.?*

Hadis sahabeden yalnizca Abdullah b. Mestid’dan gelmektedir. Tariklerden birinde Ibn
Abbas, Ibn Mestid’dan aktarsa da Ibn Abbas teferriid etmistir. Diger tariklerde ise Ibn

Mestid’dan sonra “Amr b. Hureys’in mevlasi Ebl Zeyd” iizerinden devam etmistir.

Hadisi rivayet eden Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Ebt David, Tirmizi ve ibn Mace, hadis
hakkinda “zayif” degerlendirmesinde bulunmustur. Tirmizi, isnaddaki Ebl Zeyd i¢in
“ehl-i hadis nezdinde mechuldiir, bu hadis disinda bir rivayeti yoktur.” seklinde

degerlendirmede bulunduktan sonra bu hadisle amel hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Bu hadis yalniz Ebii Zeyd 'den ve Abdullah dan rivayet edilmistir. Ebui Zeyd hadisgiler tarafindan
mechul kabul edilir. Bu hadisten baska bir rivayeti de bilinmemektedir. Ilim adamlarindan bazilar:
swra ile abdest alinabilecegi kanaatindedirler. Sifydn es-Sevri ve digerleri bunlardandur. Kimi ilim

adamlart ise: ‘Sira ile abdest alinmaz’ derler. Safii, Ahmed ve Ishdk bu gériistedir. Ishdk diyor ki:

Bir kimse bu duruma diiserse abdest alip teyemmiim yapmasi hostur. »241

Imam Malik, EbG Yasuf, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in aralarinda yer aldig
cumhura gore hurma sirasi ile abdest almak caiz degildir. Su bulamayan kisi, yaninda
nebiz olsa dahi teyemmiim yapmalidir. imam Muhammed’e gére dnce nebiz ile abdest

alir, sonra teyemmiim yapar.24?

EbG Hanife’ye gore nebizle abdest alinmasi kiyasa gore miimkiin degildir. Cilinkii abdest
mutlak su ile caizdir ve nebiz, mutlak su degildir. Fakat Rastilullah’tan (s.a.s.) rivayet
edilen mezklr hadis sebebiyle istihsana gidilmis ve bununla abdest alinabilecegi
hiikmiine varilmistir.*® Eb(i Hanife’ye gore hurma nebizinden baska bir sey bulamayan
bir kimse onunla abdest alir, teyemmiim etmez. Ancak bununla birlikte teyemmiim almasi

miistehaptir.?** Ebti Hanife bu konuda kendisine ulasan hadisleri esas aldigm

240 Ebd David, “Taharet” 42 (No: 84);

241 Tirmizi, “Tahdret”, 65.

242 Mehmet Ali Aytekin, “Imam Ebd Hanife’nin Ibadetler Konusunda Yalmz Kaldig1 Baz1 Goriisleri ve
Bunlarin Tahlili”, Usil Islam Arastirmalar: 34, sy 34 (31 Ekim 2020): 63.

243 Serahsi, el-Usil, |: 88.

244 Biisra Yiiziigiildii Onder, “Ebd Hanife’ye gére alkollii iceceklerin mahiyeti ve hiikiimleri” (Yiiksek
Lisans Tezi, Konya, Necmettin Erbakan Universitesi, 2020), 45.
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belirtmektedir.?*® Eb( Hanife nin kiyasa aykir1 oldugu halde bu hadisle amel etmesi de
onun haberi vahidin kabulii hakkinda kiyasa uygunluk sartini ileri siirmedigini

gostermektedir.?4®

Yine Hanefi mezhebinden Ebl Yisuf, nebiz ile abdestin caiz olmadig1 goriisiindedir.
Tahavi de (6. 321/933) hadisin hem sened agisindan hem de nazar agisindan zayif

oldugunu belirtip Ebfi Yfisuf’un goriisiinii tercih eder.?4’

Goriildiigii gibi hadisin zayiflig1 hakkinda hadisgiler hemfikirdir. Hurma sirasiyla abdest
alinmasi ile ilgili fakihler ise ihtilaf icerisindedir. Ebli Hanife -baska su bulunamadigi
takdirde- kahkaha hadisinde oldugu gibi®*® kiyasa muhalif olmasina ragmen bu zayif
hadisle amel etmistir. Bu da hem Eb( Hanife’nin “Zayif hadis kiyastan evladir.” goriisiinii
destekler nitelikte hem de bir miigtehidin zayif hadisin muhtevasina uygun amel
etmesi/fetva vermesi o hadisin takviyesine neden olmasini gostermesi bakimindan

mithimdir.
2.1.4. Kadinlarin Nifas Doneminde Kirk Giin Namaz Kilmadiklarina Dair Rivayet

Zayif oldugu halde icma ile desteklenerek ma‘milun bih olmus rivayetlerden birisi de
Ummii Seleme’den (r.anha) rivayet edilen ve Kiitiib-i Sitte Siinen’leri igerisinde Ebii

David, Tirmizi ve Ibn Mace’de gegen su hadistir:

Gra o3 U A 5 At U8 cla i Gand ) ()l ke 62 o i ) &8 1l el al G
i)

245 ibn Abbas > ibn Mesiid kanaliyla gelen rivayet kastedilmektedir.

246 Metin Yigit, /lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebu Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet (iz
Yayincilik, 2013), 365-66.

241 Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu Medni’l-Asar (Beyrut: Daru’l

Kiitiibi’l ilmiyye, 2001), I: 125.

Kahkahanin namazi bozacagina dair rivayetler Siinen-i Erba‘a disindaki hadis kaynaklarinda

geemektedir. Bu boliimde d6zellikle Stinen-i Erba‘a’da gecen zayif rivayetler incelendigi i¢in mezkar

rivayet yer edinmemistir. ilgili hadis rivayetleri i¢in bkz. Darekutni, Siinen, I: 166; Beyhaki, Siinen,

I: 146.

248
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Ummii Seleme buyurdu ki: “Rasilullah’in (s.a.s.) doneminde logusa kadin kirk giin
namaz kilmaksizin evinde otururdu, yiizde meydana gelen lekeleri gidermek icin

yiizlerimize zagferan bitkisi siirerdik. **°

Ebti Daviid’dan nakledilen bir baska rivayette ise Miisse el-Ezdiyye (r.anha), Ummii

Seleme’ye sdyle sormustur:

sl om 1l S Gy Y i mpnl B (e sl A A ) 855 O coianall A
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“Hacca gitmistim, Ummii Seleme’nin huzuruna girdim ve: ‘Ey mii'minlerin annesi,
Semure bin Ciindub kadinlarin hayz giinlerindeki namazlarini kaza etmelerini emrediyor’
dedim. Bunun iizerine Ummii Seleme: ‘(Hayir) kaza etmezler, Rasilullah’in (s.a.s.)
kadinlar: lohusalikta kirk gece otururlar (namazi, orucu, terk ederlerdi de) Rasilullah

(s.a.s.) onlara lohusalik zamamndaki namazlarini kaza etmelerini emretmezdi’ dedi.”?>

Tirmizi hadisle alakali su degerlendirmeyi yapmistir:

“Bu hadis garibtir. Bu hadisi sadece Ebii Sehl, Miisse el Ezdiyye ve Ummii Seleme 'den gelen yolla
bilmekteyiz. Ebit Sehl’in adi ‘Kesir b. Ziydad 'dir. Muhammed b. Ismail diyor ki: ‘Ali b. Abdila ‘la
ve Ebii Sehl giivenilir kimselerdir.” Muhammed, bu hadisi sadece Ebii Sehl’in rivayetinden
bilmektedir. Peygamberin ashabindan tabiin ve sonraki donemlerin ilim adamlar: logusanin kirk
giin namazi birakmasi iizerinde goriis birligine varmislardir ancak bu stireden once temizlenirse
yikanip namaz kilmasi gerekir demektedirler. Kirk giinden sonra kan gériiliirse ilim adamlarinin
cogunlugu bu konuda ‘namazi terk etmez’ goriistindedirler. Fakihlerin cogunlugu bu goriistedirler.
Siifyan es-Sevri, Ibn Miibdrek, Safii, Ahmed ve Ishiak bu gériistedir. Hasen el-Basri elli giine kadar

temizlenmezse namazini elli giin bile birakabilir derken, Atd b. ebi Rebah ve Sa 'bi bu siireyi ‘altmis

giine’ ¢tkarmislardir. »251

249 Tbn MAce, “Taharet” 128; Ebfi David, “Taharet” 117 (No: 311); Tirmizi, “Taharet”, 139. (Bu hadis,
Tirmizi ve Ibn Mace’de: Nasr b. Ali> Succa’ b. Velid> Ali b. Abdila’la> Eba Sehl> Miisse b. el-
Ezdiyye; Eba David’da ise: Ahmed b. Yunus> Ziiheyr > Ali b. Abdil a’la> Ebt Sehl> Miisse b. el-
Ezdiyye senediyle gegmektedir.)

20 Eb( David, “Tahéret” 119 (No: 312). (Bu hadis ise Ebli Daviid’da: Hasen b. Yahya> Muhammed b.
Hatim> Abdullah b. Mubarek> Yunus b. Nafi’> Kesir b. Ziyad> Miisse el-Ezdiyye senediyle
geemektedir.)

1 Tirmizi, “Taharet”, 139.
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Suayb el-Arnait ise EbGl Davlid’da gegen her iki rivayet i¢in de “hasen li-gayrihidir,
isnadlar1 zayiftir”, Miisse i¢in “mechulu’l hal”dir, Darekutni’nin de (6. 385/995) onun
hakkinda “l =2 ¥ yani “onun soziiyle ihticac edilmez” dedigini nakledip, miitabi ve
sahid olarak getirilen rivayetlerin de isnadlarinin zayif oldugu degerlendirmesinde

bulunmustur.?®?

Tirmizi’nin degerlendirmesine bakildiginda, seneddeki sikintinin farkinda olmali ki, bu
yiizden icmA ve amel takviyesine vurgu yapma geregi duymustur.?®® Tirmizi’nin
degerlendirmesi ve fakihlerin -giin konusunda olmasa da- lohusa kadinin en az kirk giin
namaz kilmayacag1 kilmadiklarin1 da kaza etmeyecegine yonelik icmasina bakildiginda
sened agisindan zayif olan bu rivayetin mezkir karinelerle desteklenerek ma‘milun bih

oldugu soylenebilir.
2.1.5. Ciiniip Olmadik¢a Kur’an Okunabilmesi Hakkinda Hz. Ali Hadisi

Ciiniip veya hayizli olan bir kimsenin Kur’an okuyamayacagi konusunda ulema arasinda
goriis birligi bulunmaktadir. Bununla alakali Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilen
hadise gore Hz. Peygamber:

IRy Lind il ¥y il 55
“Ciiniip ve hayizli kimse, Kur’an’dan bir sey okumaz/okumasin.’>* buyurmustur.

Ancak ciiniipliik ve hayiz hali disinda abdestsizken Kur’an okunabilecegine dair farkli
yaklagimlar mevcuttur. Kimi alimler abdestsiz asla Kur’an okunamayacagini sdylerken
kimi alimler de Kur’an okunabilecegini ancak mushafa dokunamayacagini
sdylemektedirler.?®® Ciiniip ve hayiz hali disinda abdestsiz Kur’an okunacagma dair

rivayetlerden birisi de Hz. Ali’den (r.a.) gelen su rivayettir:

Hz. Ali, tuvaletten ¢ikip abdest almaksizin sadece ellerini yikamis ve Kur’an okumaya

baslamis bunu da su ifadelerle delillendirmistir:

22 Eba David, a.yer. I: 229

28 Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi nin Siineni”, 55.

24 Tirmizi, “Taharet”, 98.

25 Farkli yaklagimlar ve delilleri i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, “Abdestsiz Kur’an Okuma Meselesi”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy 1 (1993).
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“Rastilullah (s.a.s.), tuvalete gidip ihtiyacini gordiikten sonra ¢ikar, bizimle birlikte
ekmekle et yer, Kur’'an okurdu. Ciiniipliikten baska hi¢chbir sey, onu Kur’an okumaktan

alikoymazd. "*®

Tirmizi, Ibn Hibban (6. 354/965), Hakim (5. 405/1014), Begavi (6. 516/1122) gibi bazi
alimler bu hadisi sahih sayarken, Imam Safii ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi bazi alimler
ise muteber gormemislerdir. Tirmizi’nin degerlendirmesi su sekildedir: “Sahdbeden ve
tabiundan pek c¢oklari, Ali hadisinde ifade edildigi gibi, ‘kisi abdestsiz olarak Kur’an
okuyabilir, fakat mushaftan yalnizca abdestli iken okuyabilir” demislerdir. Sevri, Safii,
Ahmed ve Ishak da bu goriistedir. >’

Su‘be (6. 160/776) ve Buhari gibi pek ¢ok hadisci bu hadisin ravilerinden Abdullah b.
Seleme’nin ahir 6mriinde hafiza kaybina ugradigi, kendisinden bu hadisi rivayet eden
Amrb. Miirra’nin ise o zaman diliminde Ibn Seleme’yle miilaki oldugu gerekgesiyle zayif
bulmus ve bu hadisi rivayet eden baska birisinin de mevcut olmadigini ifade

etmislerdir.?®

Ibn Hazm ise bunun Hz. Peygamber’in kendine mahsus siinneti oldugunu, ciiniip
kimsenin Kur’an okumasinin yasak olduguna deldlet etmeyecegini sOyleyerek tevile

gitmektedir. 2%

Gorildigi gibi hadisin sihhati hakkinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Ancak
genel kani hadisin zayif oldugu seklindedir. Destekleyen baska bir rivayet de
bulunmamaktadir. Ancak sahdbenin uygulamasi bu durumu desteklemektedir. Ciiniip
olmadik¢a kisinin abdestsiz haldeyken mushafa dokunmamak kaydi ile Kur’an

okumasinda bir beis goriilmemistir.

256 {hn Mace, “Taharet”, 105; EbG Davad, “Taharet”, 88; Nesai, “Taharet”, 171; Tirmizi, “Taharet”, 111.

257 Tirmizi, a.yer. Ayrica Elbani de hadise zayiftir demistir.

258 Bkz. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, V: 99; et-Tdrihu’l-evsat, I: 203; Ibni’l-Carad, el-Miintekd mine’s-
stineni’l-miisnede, |: 34.

2% Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-Asdr (Beyrut:
Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2003), I: 103.
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2.1.6. Iki Namazin Arasim Cem‘ Etmekle Tlgili Hadis

Kiitiib-i Sitte’de Tirmizi'nin Siinen’inde gegen bir bagka zayif rivayet ise Oziirsliz yere
namazlarin cem‘ edilmesiyle alakali rivayettir. Fikhi mezheplerce de iizerinde ihtilaf

edilen bu konuyla ilgili hadis su sekildedir:
DN 5 e Ul (SN A i e AN G aad (a1 (Um) G o cilie il G

Tirmizi’nin Siinen’inde, Ebl Seleme Yahya b. Halef— Mu’temir b. Siileyman — Babas1
— Hanes — Ikrime — Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayette Hz. Peygamber: “Kim
oziirsiiz olarak iki namazin arasint cem’ ederse biiyiik giinah kapilarindan birine girmis

demektir.”**° buyurmustur.

Hadisin ravileri arasinda bulunan Hanes lakabli?®! ravi hakkinda Ahmed b. Hanbel
“metrukii’l hadis”?%?, Ebi Ziir’a ve Yahya b. Main “zayif’?®®, Buhari “onun hadisi
yazilmaz”, Nesai ve Darekutni de “sika degil” demistir.?5* Tirmizi ise hadisi rivayet eden
ravilerden Hanes’in hadis ehlince zayif olarak goriildiiglinii ve bu hadisin zayif oldugunu,
fakat alimlerin bu hadise uygun amel edegeldikleri i¢in sefer ve arafe disinda namazlarin
cem’ edilmeyecegini sdylemektedir.?®® Ancak Tirmizi bu gériisii yiiziinden bazi alimlerce

tenkid edilmistir.?6®

Fikhi bir konu olarak bakildiginda namazlarin 6ziirsiiz yere cem‘ edilmesi mezhep

imamlarinca ihtilafli bir meseledir. Yine ibn Abbas’tan rivayet edilen Hz. Peygamber’in

267

hicbir sebep yokken namazlari cem* ettigini bildiren hadis=‘ cem* taraftar1 olan imamlar

20 Tirmiz, “Salat”, 24.

%1 Asil ad1 Hiiseyin b. Kays’tir.

262 Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve ma rifetii r-
rical (Beyrut, 1988), 1I: 33.

23 Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, Mizanii’l-i tidal fi nakdi’r-rical.
(Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), I: 546.

264 Zehebi, I: 284-85.

%5 Tirmiz, “Salat”, 24 (I, 357).

26 By tenkitler i¢in bkz. Leknevi, el-Ecvibe, 228-29.

267 Miislim, “Miisafirin”, 6 (No: 705/50, 54); Nesai, “Mevagit”, 47 (No: 601, 602); Eb{i David, “Sefer”,
6 (No: 1210, 1211); Tirmizi, “Salat”, 24.
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icin bir delil teskil ederken, bu baslikta zikredilen 6ziirsiiz cem® etmenin biiyiik giinah

oldugunu ifade eden hadis de cem taraftar1 olmayan imamlar igin delil kabul edilmistir.2%8

Burada arastirma acisindan ilgilenilen durum, mezheplerin ihtilafindan ziyade onlara
kaynaklik eden bu zayif hadisin cem‘e taraftar olmayan bazi miigtehitlerce ma‘milun bih
olmasidir. Tirmizi’nin hadisi agiklarken kullandigi eH‘ dﬁ»‘ de 13 e Jaadls “Amel, ilim
ehli nezdinde bu sekildedir.” seklindeki ifade gostermektedir ki bir grup miigtehidin zay1f
hiikmii verilen bu hadisle ihticac etmesi, zayif hadisi destekleyen bir unsur olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.7. Namaz i¢cin Mekke’de Kerahetin Yoklugu Hakkinda Hadis

Bilindigi {izere namazin belirli bir sekilde vakitlere boliiniisii ayet ile sabittir.2®® Ancak bu
vakitlerin hangi zaman dilimleri oldugu Kur’an’da kismen ge¢mekte veya isaret
edilmektedir.?’® Namazlarin bes vakit olarak tayin edilmesi Hz. Peygamber tarafindan

gosterilerek aktarilmistir.

Hz. Peygamber’in, mi‘rac hadisesini miitakip gilinlerde Cebrail’in Kabe’de Hz.
Peygamber’e imamlik yapmak suretiyle bes vakit namazi kildirdigi, her bir namazin
baslangic ve bitis vakitlerini uygulamalariyla gosterdigi ve bunlar1 ayrica sozlii olarak da

acikladig su rivayetle aktarilmistir:

Ibn Abbas (r.a.) soyle demektedir: “Rasiilullah (s.a.s.) buyurdular ki: ‘Cibril bana, Kdbe de iki
kez imamlik yapti. Bunlarin ilkinde ogleyi, golge ayakkabi bagi kadarken kildi. Sonra, ikindiyi her
sey golgesi kadarken kildi. Sonra aksami giines battigi ve oruglunun orucunu agtigi zaman kilds.
Sonra yatsiyi, ufuktaki aydinlik kaybolunca kildi. Sonra sabahi safak sékiince ve orugluya yemek
yasak olunca lkildy. Ikincisinde 6gleyi, diinkii ikindinin vaktinde her seyin gélgesi kendisi kadar
olunca kildi. Sonra ikindiyi, her seyin golgesi kendisinin iki kati olunca kildi. Sonra aksami, énceki

vaktinde kildi. Sonra yatsiyi, gecenin iigte biri gecince kildi. Sonra sabahi, giin agarmnca kild:.

28 Genis bilgi icin bkz. Osman Sahin, “Ahkdm Hadislerinin Coklu Yontemle Anlasiimasi ve

Yorumlanmasi: Namazlarin Cem’i Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy 43 (28 Aralik 2017): 31-73. y )

29 Bz, Uishse WS Guiaball e &ulS3lall & (en-Nisa, 4/103.)

210 Bkz. en-Niir, 24/58; er-Rom, 30/17-18
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Sonra Cibril bana yénelip: ‘Ey Muhammed! Bunlar senden énceki peygamberlerin vaktidir.

Namaz vakitleri de bu iki vakit arasinda kalan zamandir!’ dedi. 211

Fukaha, bir¢ok konuda oldugu gibi namaz kilmanin kerih goriildiigii vakitler hakkinda da
ihtilafa diismiislerdir. Fakihlerin ihtilaf ettikleri meseleler kerahet vakitlerinin tayini ve
bu vakitlerde kilinmasi yasaklanan namazlarin tiiriidiir.?’? Fukaha giines dogarken, giines
batarken ve sabah namazinin farzi kilindiktan sonra giines doguncaya kadar, namaz
kilmanin mekruh olusu hususunda ittifak etmislerdir. Bunun yan1 sira Malikiler, ikindi
namazinin farzindan sonra da namaz kilmanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir. imam
Safii de bu dort vakte ilaveten Cuma giinii hari¢ diger gilinlerin zeval vaktinde de namaz
kilmanin mekruh oldugunu belirtmistir. Hanefiler de zeval vaktinde ve ikindinin

farzindan sonra namaz kilmanin mekruh oldugunu séylemislerdir.?"®

Imam Safii, Siinen-i Erba ‘a’da gegen su rivayete gore amel etmistir:

laiel ad g ol g Calda AT ) i ¥ ecalia v 5606 () Gl Gl aakad o) 504 G
& 3 J e

Cubeyr b. Mut’im (r.a.) dan Rasilullah (s.a.s.) dedi ki “Ey Abdumendf ogullari sizden
kim bu beyti tavaf ederse, gece veya giindiiz diledigi vakit namaz kilmak isteyen kigiyi

namaz kilmaktan alikoymasin! 1274

Hadisin senedleri incelendiginde hepsinde Cubeyr b. Mut’im’den Abdullah b. Babah—
Ebl Ziibeyr— Siifyan kanaliyla geldigi goriilmektedir. Sadece miielliflerin hadisi aldigi
raviler farklilik gostermektedir. Raviler icerisindeki Ebl Ziibeyr’in asil adi Muhammed
b. Miislim b. Tedrus’tur. Ancak senedde kiinyesi ile zikredilmis yani tedliste
bulunulmustur. Siinen sahiplerinden Ebi David, Ibn Mace ve Nesai hadisin isnadim

sahih goriirken?’®, Tirmizi hasen oldugunu belirtmis ancak ilim ehlince bu konunun

21 Miislim, “Mesacid”, 176, 179; Ebt Davud, “Salat” 2; Tirmizi, “Salat” 1.

212 Kerahet vakitlerinin tayini, delilleri ve mezheplerin goriisleriyle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Rifat
Yildiz, “Kerahet Vakitlerinde Namaz Kilinmas: Konusuna Usili Yaklasim”, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 42 (15 Aralik 2019): 57-82.

213 ibn Riisd, Biddyetii’lI-miictehid, 1: 101-02.

274 1bn Mace, “Tkadme”, 149; Eba Davad, “Menasik”, 53; Tirmizi, “Hacc”, 42; Nesai, “Menasik”, 138;
“Mevakid”, 41.

275 Suayb el-Arnaft tedlis siiphesinin oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ebi David, “Menasik”, 53.
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ihtilafli oldugunu ifade etmistir.2’® Ahmed b. Hanbel ise bu tedlisten &tiirii “siiphelidir”
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.?’’ Gériildiigii gibi hadisin sihhati hakkinda
farkli degerlendirmeler bulunmakla birlikte isnadinda tedlis bulundugu asikardir, bu

durum zayif hadis ¢esitlerinden miidelles hadise tekabiil etmektedir.

Imam $Safii, bu hadisi Mekke’de kerdhetin olmadigina delil gdstermis, ayrica Hz.
Peygamber’in ve bir¢cok sahabinin uygulamasini da 6rnek gostererek Mekke’nin yasak
kapsaminda olmadigini ispatlama yoluna gitmistir. Ornegin Safii, el-Umm’de burada
zikredilen hadisi verdikten sonra Rebi‘— Siifyan— Abdullah b. Ebi Lebid— Ummii
Seleme kanaliyla Rastlullah’1n ikindinin farzindan sonra kildigi iki rekat namaz hakkinda
sordugunu, Rastllah’in (s.a.s.) da “Aslinda ben bu iki rekat namazi 6¢gle vaktinde kilardim
fakat ogle vaktinde Beni Temim’den bir heyet geldi beraberinde sadaka zekat getirdiler
onlarla mesgul oldum. Simdi kildigim namaz iste o namazdir.” dedigini nakletmektedir.
Yine devamimda Muhammed b. Ibrahim et-Teymi’nin dedesi Kays’tan bir rivayeti delil
gostermistir. Kays soyle anlatmaktadir: “Sabah namazimin farzindan sonra iki rekat
kildigim bir esnada Rasilullah bana déndii ve ‘Nedir bu kildigin Ey Kays?’ diye sordu.

‘Ben de daha once kilamadigim sabah namazidwr.’ dedim. Sustu ve bir sey demedi.” %'

Imam Safii’nin normalde sabah namazinin farzindan sonra namaz kilmanin kerih
goriilmesine ragmen Kays’in namazina Hz. Peygamber’in ses ¢cikarmamasini, Mekke’de
kerahetin yokluguna delil olarak rivayet etmis oldugu goriilmektedir. Nihayetinde Imam
Safii’nin Mekke’de kerahetin yokluguna dair varid olan ve tedlis barindirmasi nedeniyle
baz1 alimler tarafindan zayif addedilen bu rivayetle amel etmesi hadise destek

kazandirmistir.
2.1.8. Secdeye Varirken E1-Diz Onceligine Dair Hadis

Namazda secdeye giderken once ellerin mi yoksa dizlerin mi konulacagina dair ihtilaf s6z
konusu olmustur, bunun nedeni ise Ebl Hiireyre’den ve Vail b. Hucr’dan gelen iki farkli
rivayettir. Eb Hiireyre’nin rivayet ettigi hadiste once ellerin konmasi1 gerektigi

belirtilirken, Vail’in hadisinde 6nce dizlerin konmas1 gerektigi ifade edilmistir. Vail b.

276 Tirmizi, “Hacc”, 42.
277 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 16774.
218 Safil, el-Umm, I: 174.
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Hucr’dan gelen ve Kiitiib-i Sittte’de Ibn Mace, Ebi David, Tirmizi, ve Nesai’de gecen

rivayet su sekildedir:

Vail bin Hucr’dan (r.a) sOyle rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.s.) secde ettiginde

dizlerini ellerinden dnce (yere) koyardi. Kalktiginda ellerini dizlerinden once

kaldirirdr.”?"™

Dért rivayet de Serik— Asim b. Kuleyb— Babasi— Vail b. Hucr kanaliyla gelmektedir,
sadece miielliflerin Serik’ten sonra hadisi aldiklar1 raviler farklidir. Elbani’ye gore (0.
1420/1999) hadisin isnad1 zayiftir. Tirmizi ise hadis hakkinda: “Hasan b. Ali’nin
hadisinde su fazlalik vardir: Yezid b. Harun diyor ki: Serik Asim b. Kuleyb 'den sadece bu
hadisi rivdyet etmistir. Bu hadis hasen garibtir. Serik’den baska bu hadisi rivdyet eden
bilmiyoruz. Ilim adamlarimin ¢cogunlugu bu hadise gére amel ederler ve secdeye giderken
dizlerin ellerden once konulmasi ayaga kalkarken de eller dizlerden dnce kaldiriimalidir
demektedirler."*®° degerlendirmesinde bulunmakta, seneddeki Serik’in zayifligim1 ve
baska da bir tarikinin bulunmadigini dile getirerek aslinda hadisin zayif oldugunu, fakat
“ilim ehlinin ¢ogunlugunun uygulamasi bu yondedir” soziiyle de amel ile takviye

neticesinde hasen derecesine ulastigin sdylemektedir.?8!

Ebli David’dan gelen baska bir rivayette ise Asim b. Kuleyb’in babasi dogrudan
Rastlullah’tan rivayet etmekte, “Secde ettiginde, dizleri ellerinden once yere degerdi.
Secdeye vardiginda, almini ellerinin arasina koyard: ve koltuklarini acardi.” seklinde

oncekine benzer ifadeler kullanilmaktadir.28?

Ebl Hiireyre— el-A’vec— Ebli Zindd— Muhammed b. Abdillah b. Hasen tariki ile gelen

diger rivayet ise sOyledir:

AR 00 43 pdanl s ¢ el 81550 UK &5 Y6 2081 350 1) 1 (L) 4 sy 06 06 G508 i G

219 Ebd Davad, “Salat”, 140; Tirmizi, “Salat”, 82; ibn Mace, “Ikime”, 19; Nesai, “Tatbik” 38, 93.
20 Tirmiz, “Salat”, 87 (No: 268).

2L Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi nin Siineni”, 54-55.

282 Eba David, “Salat”, 115.

68



Ebl Hiireyre’den rivayete gore Rastlullah (s.a.s.) “Biriniz secdeye vardiginda deve gibi

cOkmesin, dizlerinden once ellerini (vere) koysun?® buyurdu.

Buhari, Tirmizi ve Darekutni hadisle alakali illetli oldugunu belirtmislerdir. Seneddeki
Muhammed b. Abdillah b. Hasen hakkinda Buhari: “la yutaba’ aleyh”; ve “Eb{’z-

Zinad’dan hadisi isitip isitmedigini bilmiyorum” demistir.

Tirmizi, rivayet hakkinda “garip bir hadistir ve bu hadisi Eb(i’z-Zinad tarikinden bagka
bilmiyoruz” derken; Darekutni, “Abdiilaziz ed-Dareverdi, Muhammed b. Abdillah b. el-

Hasen el-Alevi’den onun da Ebii’z-Zinad’dan rivayette tek kaldigini belirtmistir.?3*

Hattabl (6. 388/998) Ebu Hiireyre’den rivayet edilen hadisle Vail hadisini soyle
kiyaslamistir:  “Vail’in hadisi bundan daha saglamdw. Bazi ilim adamlari bunun
neshedilmig oldugunu ileri siirmiislerdir.” Begavi ise (0. 516/1122) soyle sOylemistir:

“Ellerin dnce konacagin séyleyenler Ebu Hiireyre 'nin hadisini esas almiglardir. %

Kisinin secdeye giderken Once dizlerini, sonra ellerini, sonra da yiiziinii yere koymasi,
secdeden kalkarken de tam tersini yapmasi Safiilere, Hanbeli ve Hanefilere gore siinnet
olan uygulamadir. imam Malik EbG Hiireyre rivayetine gore amel etmektedir.?®® Bu
sebeple Malikiler de secdeye varirken ellerini dizlerinden once koyarlar ve kalkarken de

ellerine dayanirlar.

Sonug olarak zayif olan iki zit rivayet bulunan secdeye varirken 6nce ellerin mi dizlerin
mi konulacagma dair bu meselede belirleyici olan Tirmizi’nin yukarda “Ilim ehlinin
cogunlugunun uygulamasi bu yondedir.” sozleriyle ifade ettigi gibi cumhurun bu hadisle
ameli olmustur. Bagka tariki bulunmayan Vail hadisinin Tirmizi nezdinde hasen-garib

derecesine ylikselmesi amel karinesi ile desteklenerek olmustur.

283 Eb( David, “Salat”, 136, 137; Nesai, “Tatbik”, 38.

284 Muhammed b. Ebi bekr el-Cevziyye ibnu’l Kayyim, Zdadii'I-Medd fi Hedyi Hayri’l-Ibdd (Beyrut: :
Miiessesetii’r-Risale, 1415), I: 120.

25 Said Havva, El-Esas Fi’s Sunne - Hadislerle Hz. Peygamber’in Hayat: (Hikmet Nesriyat, 2004), II:

524,

EbG Muhammed el-Huseyin b. Mes’ud b. Muhammed b. el-Ferra Begavi, Serhu ’s-Siinne (Dimesk: el-

Mektebetii’l-islamiyye, 1403), I11: 134.

286
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2.1.9. Istifham Ayetlerinden Sonra Cevap Ifadeleri Kullanmakla Ilgili Hadisler

Kiitiib-i Sitte icerisinde hadisgilerce zayif olarak nitelendirilen ancak muhtevasiyla amel
edilen hadislerden bazilar1 da Kur’an’da Tin, Kiyamet ve Miirselat strelerinde gegen

istitham igeren bazi ayetlerden sonra tasdik ciimleleri kurmakla ilgili hadislerdir.

Hadis, Kiitiib-i Sittede Tirmizi ve Ebl David’un Siinen 'lerinde gegmektedir. Tirmizi’deki

rivayet sahabeden Ebl Hiireyre kanaliyla gelmektedir:

S e Ul g Ol [8 1 0il] {CmaSial) aSaL 0 il 11588 ) 505 ol 5 5 sk 158 e s ansn

fbn Ebi Omer— Siifyan— Ismail b. Umeyye— Bedevi (a‘rabi) bir adam— Ebi Hiireyre

rivayet ediyor:

“Kim ve’t-tini ve’z-zeytlin slresini okursa “Allah hiikmedenlerin en hdkimi degil mi?”

(Tin: 8) ayetini okudugunda “kesinlikle, ben de buna sahitlerdenim! desin.”%’

Ebt David’da gecen rivayet de sahdbeden Ebl Hiireyre araciliiyla Siifyan’a kadar ayni
ravilerden gelmektedir fakat hadisi aldigi ravi Abdullah b. Muhammed ez-Ziihr1’dir:

0k 5100 U i 205 G 5 i 5l 5 ol 208 Bl LB 50 30 30 (5 S s
([8 10] {CsaS\ad) aSA 0 Guill} 11 AT ) a8 ¢35 0l 280a 128 B2 7 o) A1) U5l 6
i O e ok D Gty ) a6 el o5 Al Y 158 g cfpm Bl (e D e Ul o kR
([50 M yall] {Erstaish 033 ad coldd cald (Al s (58 Bag o T 10l (40 AlLal] {5sal

Ebl Hiireyre’yi soyle derken isittim; Rastlullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Sizden her kim ve’t-
tini ve’z-zeytlin stresini sonuna kadar okursa ‘Allah hiikmedenlerin en hakimi degil
mi?’ (Tin: 8) ayetini okudugunda ‘bela ve ene ala zalike mine’s-sahidin (kesinlikle, ben
de buna sahitlerdenim!)’ desin. Kim 1a uksimu bi yevmi’l-kiydme s{iresini sonuna kadar

okursa ‘Peki biitiin bunlar1 yapan, oliileri diriltemez mi?’ (Kiyamet: 40) ayetine

27 Tirmizi, bu hadisin sadece bu senedle zikredildigini, senedde gecen bedevi adamim isminin

bilinmedigini ifade etmektedir. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 95.
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geldiginde ‘bela (evet)’ desin. Kim Miirselat Siresi’ni okudugunda ‘Artik bundan
(Kur’an’dan) sonra hangi soéze inanacaklar?’ (Mirselat: 50) ayetine geldiginde

‘amenna billahi (Allah’a iman ettik)’ desin.”?%

Muhakkik Elbani her iki rivayet i¢in de hiikmiiniin “zayif” oldugunu belirtmektedir.
Tirmizi ise hadiscilerin goguna gore hadisin zayif oldugunu ifade eder.?®® Hafiz ibn Hacer
ise Tirmizi’nin rivayeti i¢in Ebli David ve Kiitiib-i Sitte disindaki hadis kaynaklarinda
gecen diger tariklerin hadisi destekleyerek hasen seviyesine ¢iktigini ve fezailde amel

edilebilecegini ifade etmektedir.?*

Sozii gegen strelerin sonundaki ayet-i kerimeleri okuyan bir kimsenin hadis-i serifte
ogretildigi sekilde mukabelede bulunmas1 miistehaptir. Fezail alan1 igerisine girdigi i¢in
ciddi bir sorun teskil etmemektedir. Birinci boliimde fezaile dair zayif hadisle amel
edilmesinin cumhura gore caiz oldugu ifade edilmisti. Fakat namaz ibadeti igerisinde bu
ayetler okundugu zaman hadisteki sekilde mukabele etmenin hiikmii ilim adamlar

arasinda ihtilaflidir,

Hanefiler genel olarak namaz icerisinde Kur’an disi herhangi bir ifadenin namaz
bozacag goriisiindedirler. Ornegin namazda iken selam verene, haber verene, dua edene
hatden de olsa sozlii olarak karsilik vermek namazi bozar. Aksirana “Yerhamiikellah”,
oliim haberi alindiginda “Inna lillahi ve inna ileyhi raciun”, sevindirici bir haber
alindiginda “elhamdiilillah”, hosa giden bir sey duyuldugunda “siibhanallah™ gibi
durumlarda cevap verme niyetiyle karsilik verilirse Ebli Hanife ve Imam Muhammed’e
gbére namaz bozulur. Cevap verme kast1 olmazsa Ebli Ylsuf’a gore namaz bozulmaz.

Fatiha’nin sonunda “4min” demek ise istisna tutulmustur.?®

288 Hadisin devaminda su ifadeler yer almaktadir: Ismail (ravi): “Ben acaba bu hadisi nakleden kimse

yanilmig olabilir mi bir géreyim diye (bu hadisi o) bedevi adama tekrar okumaya basladim da (bana
soyle) dedi: ‘Ey kardesimin oglu, sen benim bu hadisi kafamda tutamadigimi mi zannediyorsun?
Vallahi ben altmis defa hacca gittim, tizerinde hacca gittigim her deveyi bile bilmekteyim.’” Eb
David, “Salat”, 4 (No: 887)

29 Nevevi, Kitdbu’l Mecmii’, IV: 67.

20 Aliyyii’l-Kari, Mirkatii’I-Mefatih Serhu Miskatii'I-Mesabih, 11: 586.

21 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘d b. Ahmed Kasani, Beddi u’s-sand i fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l [lmiyye, t.y.), I: 235.
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Son donem alimlerinden Omer Nastihi Bilmen (6. 1971), ilmihalinde su ifadelerle

belirtmektedir:

“Farz namazlarda okunacak dyetler miindsebetiyle namaz kilanin ‘ya Rabbi beni atesten sakla’

diye istiazede bulunmasi veya Allah’tan rahmet ve magfiret dilemesi mekruhtur. Yalniz basina

nafile kilan kimsenin bu sekilde dua etmesinde bir sakinca goriilmemektedir.”>®

Ancak Nevevi, imam Safii’den namaz icerisinde bu ayetleri okuyan kimsenin ister imam

ister cemaat olsun bu sekilde mukabele edebilecegi goriisiinii aktarmaktadir.?%3

Bunlarin disinda avam arasinda da ayetlerin manasina vakif olan bazi kimseler gerek
miinferiden gerek cemaatle namaz icerisindeyken ilgili ayetler okundugunda bu hadis
mucibince amel ederek hadiste buyrulan “.%” gibi ifadeleri kullanmaktadirlar.
Uygulamanin ge¢misten beri sinirlt sayida insan tarafindan da olsa uygulanmasi zayif

olarak kabul edilen bu hadisi destekler nitelikte oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
2.1.10. “Sebzelerin zekat1 yoktur.” Hadisi

Tirmizi’nin zayif olmasina ragmen “Ehl-i ilim nezdinde amel bu yondedir.” diyerek

rivayet ettigi hadislerden biri de Muaz b. Cebel’den (r.a) gelen su rivayettir:

Ali b. Hasram— Isa b. Yanus— Hasan— Muhammed b. Abdirrahman b. Ubeyd— Isa b.
Talha— Muaz

3o ed Gl 0 €080 @59\3\;;51\&5&4(%);@&\‘;3@;:«3? REPRS

Muaz (r.a.), Nebi’ye (s.a.s.) yazarak sebzelerin zekatinin olup olmadigini sordu. Cevap

olarak Hz. Peygamber: “(Sebzelerde) zekdt yoktur. ” buyurdu.?**

Tirmizi hadisin devaminda senedde ge¢en Hasan isimli ravi i¢in: “Hasan, Umdra 'nin
ogludur. Hadisg¢iler yaninda zayif kabul edilir. Su’be ve baskalari onu zayif saymislar
Ibn’iil Miibarek ise onun hadisini kabul etmeyip terk etmistir.” demekte ve isnadla ilgili

su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bu hadisin senedi pek saglam degildir. Bu konuda

292 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali (Semerkand Yaymcilik, 2013), 217.
28 Bkz. Nevevi, Kitdabu’l Mecmii’, IV: 66-67.
294 Tirmizi, “Zekat”, 13.
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Rastilullah’tan (s.a.s.) sahih bir hadis rivayet edilmemistiv. Bu hadis ise Musa b. Talha
vasitasiyla Peygamber’den (s.a.s.) miirsel olarak rivayet edilmistir. Ilim adamlar: bu

hadisle amel ederek sebzelerde zekat olmadigr goriisiindedirler. ">

Hadis Kiitiib-i Sitte disinda ibn Ebi Seybe nin Musannef inde, Darekutni ve Beyhaki’nin
Siinen’lerinde de 385 <l 3l yimdll b Gl veya diia 5 yimal) & ol “Sebzelerin zekat

yoktur.” seklinde gegmektedir.2%

Fukaha, toprak iiriinlerinin zekata tabi oldugunda ittifak etmis fakat hangi iirlinlerin
zekata tabi oldugu ve triinlerin nisap miktar1 hakkinda ihtilaf etmislerdir. Cumhura gore
belli dzellikteki iiriinler zekata tabidir. Imam Malik ve Imam Safii’ye gére meyvelerden
sadece hurma ve kuru iiziimde, diger iriinlerde ise gida cinsi olup depoda muhafaza
edilebilen iiriinlerde zekat vardir. Imameyn’e gore hububatta ve kalict yemisi olan
meyvelerde, Ahmed b. Hanbel’e gore ise Olciilebilen ve bozulmadan kalabilen tiim
iiriinlerde zekat vardir. Ayrica bu fakihler iiriinde bes vesk?®” nisabin1 sart kosmuslar, bu
nisaba ulagmayan iriiniin zekatin1 gerekli gormemislerdir. Ebti Hanife’ye gore ise
insanlar tarafindan ekilip dikilen tiim toprak iirlinleri 6sre tabidir ve bunun igin de bir

nisap s6z konusu degildir.?%®

Ebl Hanife disinda cumhiir ulema, toprak iirlinlerinin tamaminin zekata tabi olmayacagi
goriisiindedirler. Bunun sebebi ise Ebli Hanife disindaki alimlerin zekat1 bugday, arpa,
misir, hurma, iiziim gibi iiriinlere tahsis eden,?®® “bes veskten az iiriinlerde zekat
yoktur’®% hadisi ve burada zikredilen “sebzelerde zekat yoktur” gibi hadislerle ihticac

etmeleridir. Eb0 Hanife ise bu sayilan rivayetleri kendince makbul bulmamus, ilgili

Tirmizi, a. yer.

2% [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/372 (No: 10041); Darekutni, es-Siinen, 2/476 (No: 1907-8); Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, 4/218 (No: 7483).

Vesk: Hz. Peygamber devrinde Medine’de kullanilan kati madde 6lgegine verilen isimdir.

Aytekin, “Imam Ebd Hanife’nin Ibadetler Konusunda Yalniz Kaldign Baz1 Gériisleri ve Bunlarin
Tahlili”, 72.

29 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/370; ibn Mace, “Zekat”, 16; Darekutni, Siinen, 2, 480.

300 Malik b. Enes, Muvatta’, “Zekat”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/121; Buhari, “Zekat”, 32;
Miislim, “Zekat”, 1.
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301

ayetler™™" ve “Yagmur ile sulanan iiriinlerde onda bir, kova ile sulananlarda ise yirmide

bir zekdat vardir. %% hadisine gdre amel etmistir.

Goriildigi iizere alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, sebzelerin zekatinin olmadigma dair
hadiscilerce zayif goriilen bu rivayetle amel etmislerdir. Bu da zayif hadisin, alimlerin

303

amel etmesi®** ile desteklenmesi hususunda 6nemli bir drnektir.

2.1.11. Thram Yasagyla flgili “Vecc vadisinin avi ve agaclar1 haramdir.” Hadisi

Zayif olmasima ragmen bazi alimlerce ma‘mulun bih olan hadislerden biri de Vecc
bolgesinde avlanmanin haram oldugunu bildiren, Kiitiib-i Sitte icerisinde sadece Ebii

David’un Siinen’inde gecen su hadistir:

QA sk (B () i sk iy 350 e K1Y R 2 (n (Um) ) 5 g AT LT 006 0 g
Aaliac 3:635;‘;" Sy d\a(ﬁ ‘?gj’s Ol el A gy ol 355 -5 yiany Ga (JiELA & 5aa )

a5 jlian 3 catlall 4l g5 8 &lls 5 FEC RN

Zibeyr (ra.) dedi ki: “Rastlullah ile Liyye’den (Taif bolgesinin vadilerinden biri)
gelirken nihayet es-Sidre’ye vardigimizda, o el-karnu’l-esved’in (siyah tepe) kenarinda
durdu. Onun hizasinda durup karsidaki Nahb’e (T4if’in giineyinde kiiciik bir vadi) dogru
dondii. Biitlin insanlar gelip toplanana kadar bekledi. Sonra sdyle buyurdu: ‘Vecc'’in avina
ve dikenli agacina dokunmak Allah igin yasaktir, yasaklanmigtir.” Rastlullah bu

aciklamay1 Taif seferi ve oranim halk Sakif kabilesini kusatmasindan &nce yapmisgtir.”3%

Suayb el-Arnafit’un hadis hakkindaki degerlendirmesine gore hadisin isnadi®®

Eb(i Hatim er-Razi’ye 6. 277/890) senedde gecen Muhammed b. Abdillah b. Insin

zayiftir.

soruldugunda “Kuvvetli degildir.” ve “Hadisi arastirilir.” cevabin1 vermektedir. Buhari
ise et-Tdrih’inde bu hadisi zikretmekte “4de &% A ifadesini kullanmakta ve ravi

hakkinda “Hadisi sahih olmaz.” demektedir.3%

301 el-Bakara, 2/267; el-En’am, 6/141.

32 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/376; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/400; ibn Mace, “Zekat”, 17.

303 «Alimlerin ameli” ile ihticac etmenin kastedildigi daha 6nce Amel Kavrammin Diger Kavramlarla
Iliskisi bashiginda ifade edilmisti.

304 Eb( David, “Menasik”, 94

35 Hadisin Siinen-i Eb Daviid’da tek varyanti vardir o da: Hamid b. Yahya > Abdullah b. el-Haris >
Muhammed b. Abdillah b. Insan > babas1 > Urve b. Zubeyr > Zubeyr > Rastilullah (s.a.s.) seklindedir.

36 Eba David, “Menasik”, 94.
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Hadisle ilgili Hattabi nin yorumu su sekildedir:

“Hz. Peygamber’in Vecc'i yasak bélge yapmasinin, Miisliimanlarin faydasina olan hususlardan
koruluk/park olmasindan baska bir sebebini bilmiyorum. Bu hiikmiin belli bir siire i¢in uygulanip
daha sonra neshedilmis olma ihtimali de soz konusudur. Nitekim ac¢iklamanin ‘Sakif kabilesinin
kusatilmasindan énce yapilmig olmasi’ buna isaret eder. Kusatmadan itibaren diger yerler gibi
Taif de helal olmustur. Bilindigi gibi kusatma esnasinda askerler oramin agacindan, av

hayvanlarindan ve diger seylerinden istifade etmislerdir. Iste bu durumda, Taif bolgesinin helal,

mubah oldugunu gostermektedir. "

Hattabi’nin ifadelerine bakildiginda, hadisin sihhati hakkinda bir degerlendirmede
bulunmayip hadisin belli bir zaman aralig1 i¢in sdylenmis olabilecegi, kusatma bitince
hadisin mensuh oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Dolayisiyla hadisin subiitunu kabul ettigi

anlasilmaktadr.

Hadisteki av ve agac kesme yasagi ile ihram yasaklarinin kastedilmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Zira bahsi gecen Vecc bdlgesi hill bolgesi disinda kalmaktadir. Hz.
Peygamber’in Taif seferi doniisiinde Ci‘rane’de ganimetleri bollistligii ve umreye niyet

398 Thramliyken av yapmak agag¢ veya bitkiye zarar vermek yasaktir.

ettigi bilinmektedir.
Hattabi’nin de ifadelerinde yasagin gecici oldugu ifade edilmektedir. Bu durum ise

hadisin ihram yasag1 olarak zikredildigi ihtimalini gli¢lendirmektedir.

Polat’m Hadis Arastirmalar: isimli kitabinda Imam Safii’nin bu hadisle amel ettigine dair
bir bilgi mevcuttur.3%® Ancak bu bilgi i¢in kaynak zikredilmemistir. Hadis hakkinda Imam
Safii’nin net bir goriisiine ulasilamamakla beraber, Safii’nin ihramli veya ihramsiz fark
etmeksizin harem bolgesinde ve ¢evresinde avlanmanin haram oldugu goriisiinde oldugu
bilinmektedir. Hadisi bu goriistinii delillendirirken kullandig1 kanaati agir basmaktadir.
Bu durumda Vecc bolgesinin avi ve agaclarinin haram olusuna dair zikredilen zayif

hadisin Safii’nin ihticaciyla destek kazandigini sdylemek miimkiindiir.

307 Hattabi, Me ‘Glimii’s-Siinen, 11: 528-29.
398 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Onkal, “Ci‘rane”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), VIII: 25.
309 polat, Hadis Arastirmalari, 124.
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2.2.  Muamelatla flgili Ma‘milun bih Olan Zayif Hadisler
2.2.1. “Varise vasiyyet yoktur.” Hadisi

Zayif hadisin amel karinesi ile desteklenmesi konusuyla ilgili ilk akla gelen 6rneklerden
birisi €23} dua s ¥ “Virise vasiyyet yoktur.” ifadesiyle meshur olmus Siinen-i Erba ‘a’da
gecen bu hadistir. Miislim’in hi¢ yer vermedigi hadis, Buhari’de bab baslig1 olarak yer
almakta ancak baslik altinda hadis zikredilmemektedir.®'® Bu hadis, Kiitiib-i Sitte’de
dokuz yerde gecmekle birlikte Eb Umame el- Bahili, Amr b. Harice ve Enes b. Malik

olmak iizere ii¢ sahabiden gelen senedle zikredilmektedir.3!!

Eba Umame’den (r.a.) gelen birinci sened Abduvehhab b. Necde > ibn Ayyas > Surahbil

b. Miislim > Ebi Umame kanaliyla gelmektedir:
.;J\gzﬂmjm‘&;;gsdsgmam\ O sk () A O sy Canans

“Allah Tedla her hak sahibine hakkini vermistir. Bu sebeple, varise (varislerden biri

lehine) vasiyet yoktur. "'

Ikinci sened ise ibn Ayyas’tan sonra Ali b. Hucr ve Hennad kanaliyla gelmektedir ve

metin <= )3l dsa 5 M ifadesinden sonra devam etmektedir:
Baydadis A @ A el 38 sy ol jlaal () e 030l 435 le anhd 8 46 () 4 sk il
caylsl

Ebi Umame dedi ki; Rastilullah’1 veda hacci senesinde hutbesinde soyle derken isittim:

“Allah Tebareke ve Tedld her hak sahibine hakkini vermistir. Varise vasiyyet yoktur... '3

310 Bu durum Ibn Hacer ve Ayni tarafindan Buhari’nin sthhat sartlarina uymadig icin alinmadig1 seklinde

yorumlanmustir. Bkz.Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, V: 467; Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed
Bedrudddin Ayni, Umdetii 'I-kiri Serhu Sahih-i Buhari (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, t.y.), XIV:
38.
811 Bu hadis, farkli lafizlarla sahabeden Hz. Ali, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Amr ve Abdullah b.
Abbas’tan da rivayet edilmistir ancak bu rivayetler Kiitiib-i Sitte’de olmadig1 i¢in buraya dahil
edilmedi. Hadis ve senediyle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Yazici, “‘Varise Vasiyet Yoktur’ Hadisinin
Incelenmesi”; Kahraman, “Fikhi Hadislerin Rivayet Degeri Baglaminda ‘Varise Vasiyyet Olmaz’
Hadisinin Tahric ve Tenkidi”.
Ebt Davud, “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5.
313 Tirmizi, “Vesdya”, 5 (No: 2120).

312
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Amr b. Harice’den (r.a.) gelen birinci rivayet ise Kuteybe — Ebli Avane — Katade —

Sehr b. Havseb — Abdurrahman b. Ganm —Amr b. Harice tarikiyle gelmektedir:

5 1058 A (A8 (45 o el ()5 el il (005 L3l 5 U5 4l o Gl () G

L3 e Vs s A g3 (R el

“Peygamberimiz (s.a.s.) devesi tizerinde bir hutbe irad etti. Ben devenin boynunun
altinda idim. Deve gevis getiriyor;, agzimin kopiikleri omuzlarima akiyordu.
Peygamberimizin, hutbesinde, ‘Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Varise vasiyet

yoktur’ dedigini duydum. '

Amrb. Harice’den gelen ikinci rivayet ise ifade olarak diger li¢ gruptan biraz farkli olarak
yalnizca Nesai’de gecmekte ve Ismail b. Mesud — Halid — Su‘be — Katade— Sehr b.
Havseb — Ibn Ganm — ibn Harice tarikiyle rivayet edilmektedir:
(0=) 4 05ty 08 eJanl il )5 el g il )5 et e Gl Gabad (L) ) 0150 265 4
Ry i3l 55 3 el el (e AL ) (R LE 8 4 O bl 8
“Peygamberimiz (s.a.s.) devesi tizerinde bir hutbe irad etti. Ben devenin boynunun
altinda idim. Deve gevis getiriyor; agzimn kopiikleri omuzlarima akiyordu.
Peygamberimizin hutbesinde, ‘Allah her bir insan igin mirastan hakkini taksim etmistir.

O halde varisin vasiyyeti caiz olmaz.” %

Iki sahabeden de gelen rivayetlerin icerigi benzerdir. Tek fark ibn Harice hadisi nerede ve

ne zaman aldigini1 detaylandirdiktan sonra Rastlullah’in s6ziine yer vermistir.

Enes b. Malik’ten (r.a.) gelen sened ise Hisam b. Ammar — Muhammed b. Suayb b.

Sablr — Abdurrahman b. Yezid b. Cabir — Said b. es-Said — Enes seklindedir ve metin

hemen hemen aynidir.3!°

314 Tbn Mace, “Vesaya”, 6 (No: 2713); Tirmizi, “Vesaya, 5 (No: 2121); Nesai, “Vesaya, 5 (No: 3641,
3643).

315 Nesai, i‘Vesﬁyﬁ, 5z (36;42). ) o )

36 Coylgldday Y VI daa Csé @ I8 el 58 4 &) “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Dikkat

A9

edin varise vasiyet yoktur.” Tbn Mace, “Vesaya”, 5 (2714)
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Hadisin senediyle ilgili degerlendirmelere bakildiginda hadis iki sahdbiden de
rivayetlerinde tek kalmis onlardan rivayet eden raviler de kendi tabakalarinda tek
kalmistir.3'” Ancak bu iki senedin teferriidden baska problemleri de mevcuttur. Surahbil
b. Miislim ve Ibn Ganm hakkinda dikkate deger bir cerh olmasa da Sehr b. Havseb ve
Ismail b. Ayyas hakkinda dikkat edilmesi gerekmektedir.3!® Hadiscilerin hadisin isnadi
hakkindaki degerlendirmelerinin geneline bakildiginda bu iki ravi hakkinda cerh ifadeleri
kullanilmis ve hadislerinin alinmast tercih edilmemistir. Ornegin Tirmizi, Ismail b. Ayyas
hakkinda “Ister sikadan isterse sika olmayandan rivayet etsin, hadislerini almayn.”
seklinde elestiriler bulundugunu sdylemekte ancak ibn Ayyas’1 ehl-i Sam’in teferriidii
olarak degerlendirmis ve hadise hasen-sahih hiikmiinii vermistir.3!® Hadisin senedleri
genelde muttasil olmakla birlikte munkati‘, mu‘dal ve miirsel rivayetleri de vardir. Ancak
muttasil da olsa munkati® da olsa senedlerin tamaminda cerh edilmis raviler

bulunmaktadir.

Agiklamalara bakildiginda hadisin sened agisindan hem teferriid problemi mevcut hem
de seneddeki ravilerin durumlariyla alakali sikintilar goriilmektedir. Dolayisiyla bu
durum hadisin sthhati hakkinda hadisgilerin sartlarina gére zayif veya hasen seklinde
farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur.®?® Ancak hadisin muhtevasiyla amel edilmesi
ve ulemad nezdinde meshur olmasi hadisin sened kritiginin yapilmasina ihtiyac
duyulmadan bu hadisle ihticac edilmesine neden olmus miras hiikiimlerinin bahsedildigi

321

ayetin®*" neshine dahi yol agmustir.

317 Eba Umame'den yalmizca Surahbil b. Miislim, Amr b. Harice’den de yalnizca Abdurrahman b. Ganm

rivayet etmistir. Surahbil b. Miislim’den yalnizca Ismail b. Ayyas; Abdurrahman b. Ganm’dan da

yalmzca Sehr b. Havseb rivayet etmistir. Ismail b. Ayyas’mn alti ravisi olmasina ragmen Katade, Sehr

b. Havseb’ten rivayette yine tek kalmustir. Kisacas1 Ebi Uméame tariki {i¢ yerde, Amr b. Harice tariki

ise dort yerde ferd derecesine diigmiistiir.

Ismail b. Ayyas hakkindaki genis bilgi ve rivayetlerinden bazi &rnekler igin bkz. Eb Ca’fer

Muhammed b. Amr Ukayli, ed-Duafiu I-kebir (Beyrut: Daru’l Mektebet’il Ilmiyye, 1984), I: 88-90;

Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil (Beyrut: Daru ihyai’t-tursi’l-

arabi, 1952), II: 191-92; Zehebi, Mizan, |: 240-244.

319 Tirmizi, Vesaya, 5, (No: 2120).

320 Tirmizi bir 6nceki dipnotta belirtilen yerde hasen-sahih hiikmiinii vermistir. Beyhaki ise hadisin sekiz
farkli senedini zikretmesine ragmen “Bu hadis baska vecihlerden de rivayet edilmistir. Ancak bunlarin
higbiri kuvvetli degildir.” Seklindeki ifadesiyle hadisin zayif olduguna dikkat ¢ekmistir. Bkz. Tbn
Hisam, es-Siretii’n -Nebeviyye, 1V, 54-55.

821 en-Nisa, 4/11.

318

78



“Varise vasiyyet yoktur.” hadisi ile ilgili Imam Safii’nin degerlendirmesi son derece
onemlidir. Nitekim Safii “Varis icin vasiyet yoktur.” hadisi hakkinda: “Bazi Samlilar, bu
hadisi muttasil olarak rivayet etmistir; fakat hadis bilginleri, ravileri arasinda me¢hul
kimseler bulundugu icin, onu sahih olarak kabul etmemislerdir. Biz de, bu yiizden onu

munkati olarak rivayet ettik.’3??> demistir.

Yine Safii, munkati® ve miirsel rivayetlerle ihticaca sicak bakmamasima ragmen bu
hadisle alakali: “Soyledigim gibi, biitiin Magazi bilginlerinin rivayet ettigi Hz.
Peygamber’in ‘Miras¢rya vasiyet yoktur.’ hadisine dayanarak, mirasla ilgili ayetlerin ana
ve babaya ve kariya vasiyeti emreden ayetleri neshettigi kanaatine vardik. Bu hadis
munkati1* ise de biitiin bilginlerin onu icmd ile delil getirmis olmalar: kanaatimizi

kuvvetlendirmistir.*?® degerlendirmesinde bulunmustur.

Hanefi fakihlerinden Serahsi (6. 483/1090), el-Mebsiit’ta “Varise vasiyet yoktur.” hadisi
hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Bu, meshur hadistir. Ulema husn-i kabil ile karsilamis
ve bununla amel etmislerdir. Bize gore bu tiir hadisle Kur’dn’in neshi caizdir. Ciinkii

ulemanin husn-i kabil ile karsilayip kendisiyle amel ettigi hadis, Hz. Peygamber den

(s.a.s.) isitilmis gibidir."3?*

Sehavi ise iimmetin kabul gosterdigi zayif hadisin Kur’an’t neshi hususunda miitevatir

derecesinde oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

“Zayif bir hadis, itimmetin kabiliine mazhar oldugunda, sahih olan goriise gore
onunla amel edilir ve hatta sihhati kesin olan bir nassin neshi hususunda miitevatir
derecesinde kabiil edilir. Bundan dolay: Imam-1 Sdfii, ‘Varise vasiyet yoktur.” hadisi hakkinda séoyle
demistir: ‘Ehl- i hadis bunu hadis olarak ispat etmemis olsa da iimmetten kabiil gormiis ve iimmet
onun ile amel etmiglerdir. Hatta bu hadisi, telakkiden dolayr vasiyet ayetinin ndsihi

kilmislardr. 3%

Ibn Hazm’1 (6. 456-1063) goriisii ise su sekildedir:

322 Safii, er-Risdle, 139.

23 Safii, 142.

324 Ebd Bekr Muhammed b. Eb{i Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), XXVII:
143.

325 Sehavi, Fethu’l Mugis, 11: 153-54.
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“Miirsel veya ravileri i¢inde zayif biri olan bir hadis vadrid olsa ve biz, bu hadisle amel edilmesine
ve geregiyle hiikmedilmesine dair icma edilmis oldugunu gérsek, hi¢ siiphe etmeden kesin olarak

anlariz ki bu hadis sahihtir, kaffenin/herkesin nakliyle nakledilmis ve dhad kisilerin naklinden

miistagni olmustur. Tipki ‘Varise vasiyet yoktur.’ve diger hadisler gibi. 3%

Sehavi ve Ibn Hazm’in ifadelerine bakildiginda hadisin muhtevasiyla amel edilmesi,
telakki bi’l-kabdl ile yaklasilmasi senedi zayif bile olsa miitevatir bir haberi nesh edecek
diizeyde sahih gordiikleri anlagilmaktadir. Safii basta olmak iizere alimlerin
degerlendirmelerine bakildiginda hadisin sened yoniinden kusurlu oldugu kabul
edilmekle birlikte immetin kabul telakkisi, fukahanin hadisle amel etmesi, varise vasiyet
olmayacagi yoniinde icmanin olusmasi gibi karineler bu hadisi desteklemis ve hadisi

ma‘muilun bih kilmisgtir.
2.2.2. “Katil miras¢1 olamaz.” Hadisi

Zayif olmasmna ragmen alimlerce amel edilen hadislerden bir digeri Kiitiib-i Sitte
icerisinde Eb(i Daviid, Tirmizi, Ibn Mace’de ve Nesai nin es-Siinenii 'l kiibrd 'sinda gegen,
Hz. Omer (r.a.), Ebii Hiireyre, ve Amr b. Suayb’m dedesi tarafindan nakledilen su

rivayetlerdir:
Hz. Omer’den gelen rivayette Amr b. Suayb, Hz. Omer’den nakletmektedir:

Gy ha Y () (e L Had Ahe DAT8 AR U AN 0 e SAS B U G a0 508 e

"E pae A il 1358 (L) A sk il 80 sl AT 3 08 AL Faiilp el

Amr b. Suayb’dan rivayet edildigine gore: Miidlic ogullarindan Ebt Katade denilen bir

327 otuz cezea®?® ve kirk halfe3®

adam oglunu &ldiirdii. Omer kendisinden otuz hikka,
olmak tizere yiiz deve aldi. Sonra: “Maktuliin erkek kardesi nerdedir? Ben Rastilullah’tan

(s.a.s.) isittim, buyurdu ki: ‘Katil’e (maktuliin malina) varis olma hakki yoktur.””3*° dedi.

326 Tahir b. Salih Cezairi, Tevcihu n-nazar ile’l-usili’l-eser (Halep: Mektebetii’l-matb@iatii’l-Islami,

1995), I: 141-42.

Hikka: Ug yasim bitirmis dort yasina basmus disi deve.
Cezea: Dort yagini tamamlayip bes yasina girmis disi deve.
Halfe: On yasina girmis deve.

30 Tbn Mace, “Diyat”, 14.

327
328
329
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Ibn Mace’de sened: Ebli Kurayb ve Abdullah b. Said el- Kindi — Ebd Halid b. Ahmer —
Yahya b. Said — Amr b. Suayb — Hz. Omer seklindedir. Amr b. Suayb, Hz. Omer’i
gormedigi i¢in bu tarik munkat1® goriilmiistiir.>*! Ibn Abdilber ise “Bu hadisin miirsel
(munkati’) nakledildiginde ihtilaf yoktur, bundan dolayi rivayet munkat ‘dir’ 3%

demektedir.
Ebl Hiireyre’den gelen rivayet ise su sekildedir:
E 3 Y B 06 (Ga) A e B A G
Ebi Hiireyre’den, Rastlullah (s.a.s.) “Katil miras¢t olamaz.” **2 buyurdu.

Ebi Hiireyre’den gelen isnad; Ishak b. Abdillah — Ziihri — Humeyd b. Abdirrahman b.
Avf — Ebl Hiireyre seklindedir. Tirmizi, bu rivayetin sahih olmadigini, sadece bu
tarikten bilindigini ve Ishak b. Abdillah b. Ebi Ferve’yi Ahmed b. Hanbel gibi ilim ehli

kimselerin terk ettigini belirtir.33*

Amr b. Suayb’in dedesinden gelen rivayette ise diyetin detaylarina dair uzunca bir metin

gecer ve son kisminda:
G Q) & 5 3 4l Q) o 46058 G 5 40 280 & )5 80 JAL Gl (L) ) 0505 O

Rastlullah (s.a.s.): “Maktuliin varisi yoksa bile katil ondan (mirasindan veya diyetinden)
bir sey alamaz. Onun varisi, insanlarin kendisine en yakin olanidw. Katil, (6ldiirdiigii

kisiden) hi¢bir seye varis olamaz.” 3*® buyurdu.

31 Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen, 1X: 103.

32 ibn Abdilber, er-Temhid, XXIII: 436.

38 {bn Mace, “Diyat”, 14; Tirmizi, “Feraiz”, 17; Nesai, Siinenii'l-kiibra, VI: 121.

334 Tirmizi, “Feraiz”, 17.

35 Ebd David, “Diyat”, 19. Hadisin Kiitiib-i Sitte disindaki rivayetleri i¢in bkz: Malik b. Enes, Muvatta®,
“Ukal”, 10; Safii, el-Umm, VI: 36; San‘ani, Musannef: 402; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI: 279;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I: 423-4; Darekutni, es-Siinen, V: 168; Darimi, “Ferdiz”, 41. (Bu rivayet
Ibn Abbas’tan gelmektedir.)
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Muhammed b. Rasit — Siileyman b. Musa — Amr b. Suayb — Babast — Dedesi
isnadiyla nakledilen rivayet ise ravilerinden Siileyman b. Musa cerh edildigi i¢in zayif

sayllmistir. 3%

Bu konuda nakledilen rivayetler ekseriyetle zayif sayilmistir. Beyhaki, s6z konusu
rivayetin hadis ehline gore sabit olmayan (zayif) sekilde nakledildigini sdylerken®’ ibn

Abdilberr, bu konudaki isnadlarm hepsinin illetli oldugunu belirtir.3%

Eb{ Hanife, ibrahim en-Neh4i’den gelen bu rivayeti delil olarak kullanmis, imam Malik,
miirsel (munkat1®) olarak naklettigi Hz. Omer’den nakledilen merfii rivayeti esas almustir.
Imam Safii ise Malik tarafindan nakledilen rivayeti esas almis, pesinden ise “Ilim
ehlinden karsilastigim birgok kisiden ezberledigim sey.” ifadesini kullandig1 farkli bir

rivayetle bu rivayeti iliskilendirmistir. 33

Her haliikarda isnadi zayif olarak kabul edilen bu hadisle telakki bi’l-kabtl edilip fukaha
tarafindan amel edilmis, hatta miras ayetini tahsis edecek derecede kuvvet kazandigi

belirtilmistir.34

2.2.3. “Bosama hakki kocaya aittir.” Hadisi

Kiitiib-i Sitte’de gecen zayif olmasina ragmen ulemanin ekseriyetle ihticac ettigi
rivayetlerden biri de Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen su rivayettir:
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Ibn Abbas’tan rivayetle: “Bir adam Rasfilullah’a geldi ve Ya Rasilallah! Efendim

beni cariyesiyle evlendirdi sonra da benden ayirmak istiyor.” dedi. Rastlullah hizlica

336 Zehebi, Mizan, 11: 225.

387 Beyhaki, Ma 'rifetii s-siinen ve’l-dsar, 1X, 103.
338 bn Abdilberr, et-Temhid, XXII1, 437.

39 Oziidogru, Hadis Anlam ve Amel, 203-4.

340 Cessas, Ahkdmu’l Kur’'an, 1: 44.
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minbere ¢ikt1 ve dedi ki: “Ey Insanlar! Sizden biri kélesini cariyesiyle evlendirir sonra

da onlarin arasini ayirmak isterse bilsin ki bosama, onu nikahina alamin hakkidir. %

Bu hadis Ibn Mace’ye su senedle gelmistir: Muhammed b. Yahya — Yahya b.
Abdullah b. Bukeyr — Ibn Lehia — Misa b. Eyytb el-Gafigi — Ikrime — ibn Abbas.

Kiitiib-i Sitte igerisinde yalnizca ibn Mace’nin Siinen’inde gegen ve Ibn Abbas’tan
nakledilen bu hadisin ravilerinden Ibn Lehia (6. 174/790) isimli ravinin isnada zaid
olmasi ve cerh durumunun bazi alimlerce zayif olmasi®*? nedeniyle hadis zayif kabul

edilmistir.343

Hadis zayif olmasina ragmen fukaha bu hadisle amel etmistir. Hz. Peygamber’den beri
talak konusundaki fiili uygulamaya bakildiginda da uygulamanin bu ydnde olmasi
bosayan tarafin erkek olmasi da bu hadisi desteklemektedir. Bunun yan1 sira muhtevasiyla
amel edilmesi disinda Kur’an’daki bosama fiilinin erkeklere izafe edildigi ayetlerin de
isari olarak bu fiili destekledigi goriilmektedir. *** Yine bosama fiilinin kocaya ait

olduguna dair alimlerin icmas1 bulunmaktadir.3*°

Burada arastirma agisindan 6nemli olan nokta, kitap, siinnet ve icma delilleri ile sabit olan
bosama fiilinin kocaya nisbetinde siinnet delilini bir zayif hadisin olusturmasidir. Burada
zaylf hadisi destekleyen unsur elbette tek basina Kur’an’daki bosama ayetlerinin
erkeklere izafe edilmesi degildir. Amel karinesi baslig1 altinda zikredilen amelin bu yonde
olusu, fukahanin hadisle ihticac etmesi ve bu yondeki icma elbette zayif hadisin amel

karinesi ile desteklenmesine 6rnek teskil etmektedir.

341 Tbn Mace, “Siinen”, 1, 672.

32 Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, Leys b. Sa‘d ve Abdullah b. Vehb Ibn Lehia’y:

giivenilir bir ravi olarak gosterirken Nesai, Ebii Ziir‘a, Ibn Main, Ibn Adi ve ibn Ebii Hatim gibi cerh

ve ta“dil alimleri onu zay1f saymuglardir. Bkz: ibn Sa’d et-Tabakatii’l-Kebir V: 516

Ibn Mace’nin muhakkiki Suayb el-Arnafit hadisin serhinde Darekutni’nin Siinen’inde gegen bagka bir

tarikin bu hadisi desteklemesiyle hadisin hasen li-gayrihi oldugunu sdylemektedir. Bkz. ibn Mace,

Stinen, II1: 225.

34 Muhammed Avvame, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii (Istanbul, 1980), 106-9.

35 Bkz. Kasani, Beddi'u’s-sand i fi tertibi’s-gerdi’, III: 106; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve
Istilahat: Fikhiyye Kamusu (Istanbul, 1988), II: 175.

343
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2.2.4. Dortten Fazla Evlilikte Dordiiniin Tercih Edilip Digerlerinin Birakilmasi
Yoniindeki Hadisler

Hadis kaynaklarindaki rivayetlerden edinilen bilgilere gore Hz. Peygamber, Miisliiman
olmadan 6nce dortten fazla evli olan bazi sahabilerden®® istedigi dort hanimmi segip
gerisini bosamasini emretmistir. Bunlardan en meshuru olan Gaylan b. Seleme

hakkindaki rivayetler sunlardir:

Tirmizi’nin naklettigi, Abde — Said b. Aribe — Ma‘mer — Ziihri — Salim — Abdullah

b. Omer senediyle gelen rivayet su sekildedir:
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Ibn Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gére: “Cahiliyye doneminde Gaylan b. Seleme es
Sekafi’nin on karis1 vardi. Kendisiyle beraber hepsi de Miisliiman oldular. Bunun iizerine

Rasilullah (s.a.s.), dordiinii secip digerlerini birakmasini emretti.”®*’

Ibn Mace’nin naklettigi Hakim — Muhammed b. Cafer — Ma‘mer b. Rasid — Ziihri —
Sadlim —  Abdullah b. Omer senediyle gelen rivayette ise Gyl Géde X jbaresi

gecmektedir.3*8

Hadisin senedinde en ¢ok tartisma konusu olan ravi, hadisi hem merfi hem mevkuf

olarak, merfii hadisi de hem mevsitil hem de miirsel olarak rivayet etmesi®*® sebebiyle

346 Bu sahabiler, Gaylan b. Seleme, Haris b. Kays, Nevfel b. Muaviye, Urve b. Mes’id ve Safvan b.
Umeyye’dir. Bunlardan Gaylan ve Haris hakkinda rivayet edilen hadisler Kiitiib-i Sitte’de Tirmizi ve
fbn Mace’de yer alirken, diger {i¢ sahabiden Nevfel ve Urve hakkindaki rivayet igin bkz. Beyhaki,
Stinen, VII: 184; Safvan hakkindaki rivayet i¢in bkz. Beyhaki, Siinen, VII: 183, Darekutni, Siinen, I11:
269.

%7 Tirmizi, “Nikah”, 33.

38 ibn Mace, “Nikah”, 40 (No: 1128).

39 Yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 6 (01 Mart 2001): 12.
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Ma’mer b. Rasid’tir.®*® Merfii hadisin mevsil olarak rivayet edilmesini ise Buhari,

Miislim, Ahmed b. Hanbel gibi pek ¢ok alim hatali bulmustur.®®*

Hadisin tiim varyantlarin1 e/-Umm’de rivayet eden ve hadisin muttasil olarak geldigini
ifade eden Safii’ye gore hadis mevsil olarak da rivayet edilmistir. 2> Mevsul rivayet ise:
“Sakif kabilesinde on kadinla evli olan bir adam Miisliiman oldu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s.) kendisine hanimlarindan dordiinii yaninda tutmay:, digerlerini de

bosamay: emretti. > seklindedir.

Bir de mevkuf olarak edilen rivayet vardir o da su sekildedir:

“Hz. Omer zamamnda Gaylan biitiin hamimlarim bosadi ve malini da cocuklar arasinda taksim
edip dagitti. Gaylan i bu durumu Hz. Omer’e ulasti. Bunun iizerine Hz. Omer kendisine soyle
dedi: ‘Sanki seytan senin d&liim haberini isitip senin kalbine atmis ve belki de uzun

yasayamayacagina inanmigsin, Allah’a yemin olsun ki ya hamimlarina dénecek ve malint geri

alacaksin veya Ebii Rigal’in kabri recmedildigi gibi senin kabrini de recmedecegim. 354

Safii’nin hadisi muttasil gordiigii senedlerle tahric etmesini, hadisi sahih kabul ettigi
seklinde ifade edenler mevcuttur.®® Tirmizi de Safii’nin bu hadisle amel ettigini

belirtmistir.3%®

Hanbeli alimlerinden Miihenna, Ahmed b. Hanbel’e Ibn Omer’den aktarilan Gaylan
hadisi hakkinda sordugunu, bunun iizerine Ahmed b. Hanbel, hadisin sahih olmadiginm

fakat amelin bu hadise gore oldugunu belirtmektedir.’

Benzer bir rivayette Haris b. Kays hakkindadir. Eba David ve Ibn Mace’de ayn1 metin

ve ayni senedle gegmektedir:

350 Ma’mer b. Rasid aslinda sika olarak kabul edilen bir rAviyken, sonralari memleketinden baska yerlerde
hafizasindan yaptig1 rivayetler hatali kabul edilmistir. Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-Ta‘dil, VIII: 293-94; ibn Hacer, Telhisii’l-habir fi tahrici ehadissi’r-Rafi‘iyyi’l-kebir, III:
368; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, VI: 474 vd.

31 Bkz. Tirmizi, “Nikah” 33; Ibn Hacer, el-Isdbe, 111: 191.

%2 Safii, el-Umm, V: 53,175-77, VIII: 381.

33 Safif, IV: 281.

%4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 337.

35 Ozgelik, “Farkli Fikhi Hiikiimlerin Tezahiiriinde Hadislerin Rolii”, 1116.

36 Tirmizi, “Nikah” 33.

37 Ebi’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed ibn Akil, el-Vadih fi Usiili'I-Fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1420), V: 22.
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Haris b. Kays’dan demistir ki: “Ben (nikahlim olarak) yanimda sekiz tane kadin varken
Miisliiman olmustum. Bunu Nebi’ye (s.a.s.) anlattim. Rastlullah (s.a.s.); ‘Bunlardan

dordiinii (kendine) se¢ (digerlerini birak)’ buyurdu.””3%®

Beyhaki de ise buna ilaveten “Bunun iizerine kalmasin istediklerime gel, birakmay1

istediklerime de git dedim.” seklinde bir ifade ge¢cmektedir.3*

Haris’ten gelen rivayeti ondan yalnizca Hiimeyda b. es-Semerdel nakletmistir. Bu ravi ise
hadis rivayetinde taninmamaktadir. ibn Hibban haric ¢ogu alim onu zayif kabul
etmislerdir. Hiimeyda’dan da Ibn Ebi Leyla rivayet etmistir. O da ilim ehlince siddetli

tenkide maruz kalmistir. Dolayisiyla Haris’ten gelen rivayetler de zayif addedilmistir.>®°

Ibn Abdilber ise séz konusu rivayetlerin hem muttasil hem de miirsel varyantlarina yer
verdikten sonra kendi kanaatini sdyle belirtmistir: “Bu konuda rivayet edilen biitiin
hadisler illetli olup senedleri giiclii degildir. Ancak bu rivayetlere muhalif herhangi bir
sey de Hz. Peygamber’'den (s.a.s.) nakledilmemistiv. Dolayisiyla bunlarla amel etmek

Allahu dlem eviadir. %"

Icerik olarak birbirine benzeyen bu iki rivayetinde ortak noktasi dort esten fazlasmi
bosamalari1 yoniindeki ikazdir. Bu rivayetler dortten fazla kadinla evli olanin durumuyla
alakali verilen fetvalarin temellendirilmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu konuda en
onemli delil siiphesiz Nisa Stresi’nin ii¢iincii ayetidir.3®?> Ayetin manas1 hem dort ese
kadar hem de “ikiser, licer, dorder” seklinde anlagilmaya miisait oldugu i¢in bu konuda

ihtilaflar mevcuttur.3®3

Mezhepler arasinda goriilen ihtilaflarin temelinde hadislerin
sthhati hakkinda hadis¢ilerin tutumlar1 da yer almaktadir. Hadisin bazi alimlerce illetli ve

zayif sayilmasini da bahane ederek amel etmeyenler olmugsa da fikhi mezheplerin

%8 Ebd Davad, “Talak”, 25; ibn Mace, “Nikah”, 40.

39 Beyhaki, Siinen, VII, 183.

%0 Keskin, “Poligamiyi Dértle Smmirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, 15-16.

361 )I‘l?n Abdjlberr, et-Tembhid, XI!,/58. ) ) )

362 E‘j)} culi (hia LAl (a eﬁ IR PR PEE “Eger isterseniz o kadinlardan iki(ser), iig(er) veya
dort(er) nikahlayin.” Nisa, 4/3

363 Keskin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, 9.
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cogunlugu dort esten fazla evlenmenin haramlig1 konusunda bu hadisleri delil gostererek

icma edip amel etmislerdir. Bu da zayif olan bu iki rivayeti desteklemektedir.
2.2.5. Cariye Talakimin iki Iddetinin ise iki Hayiz Miiddeti Olduguna Dair Hadis

Kaynaklarda zayif olarak rivayet edilmekle birlikte ma‘mulun bih olan hadislerden biri
de cariyenin bosanmas1 ve iddet siiresi ile alakal1 olan, Kiitiib-i Sitte igerisinde Ibn Mace,
Ebt David ve Tirmizi’nin Siinen’lerinde gegen, Sahabeden ibn Omer (r.a.) ve Aise’den

(r.anha) gelen su hadistir:
laia 364 § 58 5 ¢l a8 (53U U () ol G Aliile (e

Aise, Nebi’den (s.a.s.) sdyle rivayet etti: (s.a.s.) dedi ki: “Kéle kadimn (cariye) talak:

ikidir, iddeti de iki hayiz siiresidir. "%

Hadisin Aise’den gelen sened; Ebti Astm — Ibn Ciireyc — Muzahir b. Eslem — Kasim

b. Muhammed — Aise seklindedir.
Tirmizi hadisle ilgili su degerlendirmeyi yapmistir:

“dise hadisi garibtir. Bu hadisi merfii olarak sadece Muzdhir b. Eslemin rivayetiyle biliyoruz. Bu
hadisin disinda Muzahir’in baska rivayet ettigi hadis bilmiyoruz. Rasilullah’in (s.a.s.) ashabindan

ve baskalarindan ilim adamlarinin uygulamas: bu hadise goredir. Siifydn es Sevri, Sdfii, Ahmed ve

Ishdk bunlardandir: ~366

Ebl David da hadisi rivayet etmis ve ardindan meghul oldugunu ifade etmistir. Elbani
ise zayif oldugunu sdylemistir.*®” Ebi Daviid’un meghul olarak addedip rivayet etmesinin

sebebinin Tirmiz1 ile ayn1 olma ihtimali mevcuttur.

Ibn Omer’den gelen sened; Muhammed b. Tarif ve Ibrahim b. Said — Omer b. Sebib el-
Musli — Abdullah b. Isa — Atiyye — Ibn Omer seklindedir.

M. Fuad Abdulbaki, Ibn Mace’ye diistiigii serhte ise sunlar1 séylemistir:

%4 bn Mace ve Tirmizi’deki ibn Omer’den gelen rivayette & 5 seklinde gegmektedir.

365 {bn Mace, “Talak” 30; EbG David, “Talak”, 6; Tirmizi, “Talak”, 7.
366 Tirmizi, “Talak”, 7.
37 Ebf David, “Talak”, 6.
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“Zevaid de soyle denilmistir: Bu hadisin senedinde bulunan Atiyye el-Avfi 'nin zayifligi hususunda
ittifak vardir. Ravi Omer bin Sebib el-Kifi de bunun gibidir. Bu hadisi Malik, el-Muvatta’da Ibn-i

Omer (r.a.) iizerinde mevkuf olarak rivayet etmistir. Nesdi hari¢, siinen sahipleri de bu hadisi Aige

yolu ile rivayet etmislerdir. »368

Goriildigi gibi hadisgiler hadisin zayif oldugu konusunda ittifak igerisindedirler. Ancak
Tirmizi’nin de ifade ettigi gibi ehl-i ilmin uygulamasi bu hadis ydniindedir. Ornek olarak

da Siifyan es-Sevri, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak’1 gostermistir.

99369

Hz. Omer’in de “Bosanmis kadinlar (iddet siiresi olarak) ii¢ kur* beklerler ayetini

hiir kadinlara tahsis edip, cariyeler i¢in bu siirenin yaris1 oldugu, ayrica bu hadise

dayanarak talakinin da iki talak oldugu gériisiinii benimsedigi ifade edilmektedir.3"

Malikiler hayiz gérmeyen cariyenin iddet siiresini, gocugun olusumu ancak {i¢ ayda net
bir sekilde belli oldugu igin ii¢ ay olarak kabul etmistir.3"* ibn Hazm ise iddet siirelerini
aciklayan ayetlerde cariyenin iddeti ile ilgili bir ayrimin bulunmamasindan dolay1

cariyenin hiir kadin gibi iddet bekleyecegini sdylemektedir.>’2

2.2.6. “Delinin bosamasi haric¢ her bosama gecerlidir.” Hadisi

[slam literatiirinde ma‘tah®”® olarak adlandirilan, halk nezdinde “deli”, “mecnin” veya
“zihinsel engelli” olarak isimlendirilen kisilerin miikellefiyetiyle ilgili akil saglig1 yerinde
olan Miisliimanlara gore bir takim esneklik tanindigir goriilmektedir. Bunun nedeni ise
Islam’da emir ve yasaklara kars1 miikellefiyetin sartlar1 arasinda Miisliiman olmak, akil
ve balig olmak gibi sartlarm bulunmasidir. islam hukukunda ma“tih kimseler icin hukuki
tasarruflarda belirli siirlamalar getirilmisti. Bu durum atehligin derecesine gore

degisiklik gostermektedir. Atehligin derecesine gore ya temyiz giliciinden tamamen

368 {bn Mace, “Talak”, 30.

369  e]-Bakara, 2/229

370 Mehmet Oztiirk, “Hz Omer’in Ictihatlarimin Fikhi ilkelerdeki Karsiigina Kisa Bakislar”, Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (01 Haziran 2014): 89.

3% Ebt Omer Yhsuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri el-Endelusi ibn Abdilber, el-Kdfi fi Fikhi
Ehli’l-Medine (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1992), II: 619-22; ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 1I:
77.

372 [bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, X:115-21.

313 Sozliikte “akll zayiflamak, eksilmek, bunamak, bir seye diiskiin olmak” anlamlarma gelen ateh
kelimesinin ism-i failidir. Bkz. Besir Goziibenli, “Ateh”, DIA (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1991).
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yoksun olan ya da miimeyyiz kiigiikler gibi sayilan ma‘tuhlara gore hiikiimler

degisebilmektedir.®"*

Ma‘tithun fiillerinden talak fiiline dair Buhari’de senedsiz olarak gecen®’®, ibn Mace’de

9376

bab baslig1 olarak bulunan ancak altinda “Ug kisiden kalem kaldirilds. rivayetine yer

verilen, Kiitiib-i Sitte’de yalnizca Tirmizi’de gecen hadis soyledir:
e e o il sl 53U V) it 33 88 1 (U) A U5 06 1085505 o G

Ebl Hiireyre’den rivayete gore, sOyle demistir: Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Her
vapilan talak gecerlidiv, ancak akli dengesi yerinde olmayamn yaptigi talak

gegersizdir. "

Tirmizi’ye bu hadis, Muhammed b. Abdil A’l1a — Mervan b. Muaviye — Ata b. Aclan —
Ikrime b. Halid — Ebl Hireyre senediyle gelmistir. Ancak Tirmizi, bu
hadisin Ata b. Aclan rivayeti disinda merf bir tarikinin bilinmemekte oldugunu, Ata b.
Aclan’n ise (zahibu’l-hadis) zay1f bir ravi oldugunu ifade etmektedir. Ancak ashabin ve
diger ilim ehlinin bu hadisin hiikmii ile amel ettigini, akli baginda olmayan kimsenin

talakin1 gecersiz saydiklarini ifade etmistir.

Elbette alimlerin hiikiim vermesinde yalnizca bu hadis degil, Hz. Aise’den rivayet edilen
“Uc kimseden kalem kaldirilmistir: Uyamincaya kadar uyuyandan, erginlik cagina
varincaya kadar ¢ocuktan ve akillamincaya veya ayilincaya kadar deliden.” hadisi de
etkili olmustur. Fakat yine de muhtevasiyla amel edilegelmesi ve fukahanin bu hadisin
muhtevasina uygun fetva vermesi, delinin bosamasi gecersizdir hadisini

desteklemektedir.

374 Ahmed Cevdet Pasa, A¢ciklamali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Istanbul: Hikmet Yaymlar1, 1978), 186-
87, 192 (mad. 944, 945, 978).

375 Buhari, “Talak”, 11.

376 bn Mace, “Talak”, 15.

877 Tirmizi, “Talak™, 15.
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2.2.7. “Alsveris yapan iki Kkisi anlasamadiklarinda gegerli soz saticinin soziidiir ya

da mal ve iicreti iade ederler.” Hadisi

Alisveriste muhayyerlik Islam hukukunun ilgilendigi dnemli konulardan biridir. S6zden
ibaret olan bir anlagsma neticesinde alim-satim gercgeklesir veya gerceklesmez. Alici ve
saticinin akde konu olan mali alip almama konusunda muhayyerligi yani vazge¢me hakk1
dogal olarak bulunmaktadir. Ancak bu muhayyerligin ne zaman bitip bitmeyecegi
konuyla ilgili rivayetlerin anlasilmasindaki farklilik nedeniyle degisiklik gostermektedir.

Nitekim Abdullah b. Omer’den (r.a.) gelen bir rivayete gore:
1G4S 51 858 Al sl Gasd) 10 sk (pa) 4 Jshey Cials 106 528 (1 (2

Rastlullah (s.a.s.) “Alisveris yapan her iki taraf da birbirlerinden ayrilmadiklar siirece

muhayyerdirler.”*'® buyurmustur.

Bu rivayet mucibince Ibn Omer’in bir alisveris yaptiginda hemen oradan ayrildigi yahut
biraz dolasip geldigi aktarilir.”® Bu da Ibn Omer’in hadisteki muhayyerligi bedenlerin
ayrilmasi olarak anladigin1 gostermektedir. Ayni sekilde hadisin sahabi ravilerinden Ebl

Berze de hadisi Ibn Omer gibi anlamis ve bu sekilde amel etmistir. %

Imam Safii, ibn Hanbel, Zahiri ve ehl-i hadis alimleri bu sahabilerin amellerini esas alarak

hadisteki muhayyerligin bedenen ayrilmak oldugunu ifade etmislerdir. 38

Ancak Ibrahim en-Nehai, “ayrilmadik¢a” lafzin1 sozlerin ayrilmas1 yani icap ve kabul

sOzlerinin bitmesi olarak algilamis, bedenen ayrilsalar dahi soz ile aligverisi caiz gordiigii

378 Malik, Muvatta, “Buy*” 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I: 455, VIII:173; Buhari, “Buya‘”, 19, 22,
42, 43, 44; Miislim, “Buyi*”, 43, 46, 47; Ibn Mace, “Ticaret” 17; Ebl Davad, “Buyf‘”, 51; Tirmizi,
“Buyi‘”, 26; Nesai, “Buya‘”, 4, 8, 9, 10.

379 Buhari, “Buyi‘”, 42; Miislim, “Buyt‘”, 45; ibn Ebi Seybe, Musannef, IV: 505.

380 Safil, el-Umm, 111: 4-6.

381 Buhari ve Miislim’in merfil rivayetten sonra ibn Omer’in ameline yer vermeleri rivayetleri bu sekilde
anladiklarinin bir gostergesidir. (bkz. Buhari, “Buy0”’, 42; Miislim, “Buyl”, 45); Tirmizl ise,
rivayetin bu sekilde anlasilmasmin daha dogru olduguna, ¢iinkii Ibn Omer’in rivayet ettigi seyin
anlamini en iyi bilen kimse olduguna deginerek Ibn Omer ve Ebti Berze’nin ameline dikkat ¢ekmistir.
(Tirmizi, “Buyi*”, 26).
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nakledilmistir.*® Bu goriis Kife’de yayginlik kazanmis olmali ki imam Muhammed, Eba

Hanife dahil tiim Hanefi fakihlerin bu gériiste oldugunu dile getirmistir.3®

Imam Malik de Muvatta’da merfii rivayete yer verdikten sonra, “Bu rivayet ma‘milun
bih degildir.”®* diyerek Medine’deki uygulamaya dikkat gekmistir. Imam Malik
ma‘mulun bih olan rivayetin ise Abdullah b. Mes‘tid’dan (r.a.) gelen su rivayet oldugunu

ifade etmistir:

GEALS 51 (385 Go 88 i 0 a2 (o 0 2 5hkia G S e i (0l 3 sl o ol G
40 N & (YT 5 ey Slia il ) 1 b3 Gl 05 Gl yley Sl 1 g (3 08 (&
Q) 3 0 Oy S 1O aih 0B ca sk Ge Al duony SIS S0 )

358 gl 351 & ol (3806 "gal 5 3T eglall 016 L AT ey il gl 5 i Lag s 015 ol

Abdurrahman (b. Abdillah b. Mes‘tid)’dan (r.a.): “(Babam) Abdullah b. Mes‘tid (ganimet
malindan humus olarak) emirlige ait kdlelerden birkag tanesini Es‘as b. Kays’a (r.a.) satt.
Sonra kolelerin bedelinde ihtilafa diistiiler. Ibn Mes‘0d: ‘Ben (koleleri) sana yirmi bine
sattim.” dedi. Es‘as da: ‘(Hayir) ben (kdleleri) senden ancak on bine satin aldim.” dedi.
Bunun iizerine Abdullah ona: ‘Istersen Rastilullah’tan (s.a.s.) isittigim bir hadisi sana
haber vereyim.” dedi, dedi: Es‘as da: ‘O hadisi ver.’ dedi. Ibn Mes‘liid: ‘Ben,
Rastlullah’tan isittim’, buyurdu ki: ‘Satici ile alici (satis akdinden sonra) ihtilafa diistip
aralarinda da sahid olmadigi ve satilan mal aynen durdugu zaman, (makbul) soz,
saticimin soziidiir. Ya da taraflar satilan mal geri ¢evirirler.” dedi. Es‘as: ‘O halde ben

satilan (koleleri) geri vermek goriisiindeyim.” dedi. Sonra kéleleri geri verdi.”38®

Farkli tarikleri bulunan hadisin zayifligina sebep olacak degerlendirmeler su sekilde
siralanabilir: EbG Daviid’da gecen sened, Abdurrahman b. Kays — Babas1 — Dedesi

(Muhammed b. Es‘as) — Abdullah b. Mes‘lid — Hz. Peygamber seklindedir.

382 Tahavi, Serhu Medni’l -Asér, IV, 13.

383 Muhammed b. Hasen Seybani, Muvatta -i Malik (Mektebetu’l Ilmiyye, t.y.), 277.

384 Malik, Muvatta’, “Buy™ 79.

385 Malik, Muvatta‘, “Buy’”, 80; Ibn Mace, “Ticaret”, 19; Ebu Davud, “Buyﬁ"’ 74 (No: 3511-2);
Tirmizi “Buyt*”, 43. (Ebl David rivayetinde ifade * dalidl & & O e 38 4 g Gl ezl A 1Y)
L’)SJL\.\.\ }\’ Tirmizi’de ise “O\SoES 3 MJJ»J\ ) d)m (PR 4.\44 i ol ub_uj\ alidl \J\” Sek]]nde
gecmektedir.
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Hadis Muhammed b. Es‘as’in Ibn Mes‘(id’la goriismemesi ve Abdurrahman b. Kays’in
babas1 ve dedesinin mechul olmas1 gibi nedenlerle zayif sayilmistir.*¥¢ Hakim ise hadisin

Buhari ve Miislim’in sartlarma uydugunu sdylemistir. %’

Bir diger tarik ise Ibn Ebi Leyla — Kasim b. Abdirrahman — babas1 — Ibn Mes‘ad
kanaliyla gelmektedir.®® Abdurrahman, hadisi ibn Mes‘tid’dan isitmedigi i¢in hadisin
munkat1® oldugu belirtilir.3®® Beyhaki ise Ibn Ebi Leyla’nin rivayetlerinin ¢ok vehme
diistiigii icin kabul edilmedigini, rivayetin de munkati* oldugunu soylemektedir.>*®
Tirmizi ise Avn b. Abdillah’in Ibn Mes‘0d’a yetismedigi icin bu rivayetin miirsel

(munkat1‘) oldugunu sdylemistir.>%!

Imam Malik, muhayyerlik sart kosuldugunda, alisverisin bu sarta bagli oldugunu bunun
disinda anlagsmazlik oldugunda saticinin séziine itibar edilecegini belirtmistir.3%? Bu

ifadelerden anlasildigina gore Malik, Abdullah b. Mes’ud rivayetini esas almaktadir.

Hanefi alim Cessas, bu rivayetin baslangigta haber-i vahid oldugunu sonra fakihlerin

telakki bi’l-kabiil edip amel ettikleri icin tevatiir mesabesinde oldugunu soyler.3%

Goriildiigii gibi Ibn Mes‘0id’dan gelen rivayet ibn Omer’den gelen rivayet kadar sahih
degildir. Buna ragmen Imam Malik ma‘mdlun bih olan rivayetin ibn Omer’in degil Ibn
Mes‘id’un rivayeti oldugunu sdyleyerek bu zayif hadisle amel etmistir. Bu da zayif
hadisin amel karinesi ile destek bulduguna dair 6rneklerden bir tanesi olarak karsimizda

durmaktadir.
2.2.8. Babaya Cocugundan Dolay1 Had Uygulanamayacagina Dair Hadis

Sihhati hakkinda tartisma bulunan ancak ilim ehlinin amel ettigi sohret kazanmis

hadislerden biri de sahidbeden Hz. Omer, Ibn Abbas, ve Siirekd’dan (r.anhum) rivayet

36 Eb{i Muhammed Abdillah b. Yusuf Zeylai, Nasbu r-réye li ehddisi’l-Hiddye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riyad, 1997), IV: 105.

37 Hakim en-Nisabri, Miistedrek, 11: 52.

388 [bn Mace, “Ticaret”, 19 (No: 2186); Ebti David, “Buyt‘”, 74 (No: 3512)

389 Zeylai, Nasbu r-rdye, 1V: 106.

30 Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen, VIII: 141,

R Tirmiz, “Buyd®”, 43 (No: 1270).

392 Malik, Muvatta ‘, "Buyi*”, 80.

393 Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, 1: 44.
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edilen, babaya ¢ocugunu oldiirmesi sebebiyle had cezasi verilemeyecegine dair rivayet

edilen su hadislerdir:
30 30 S Y 00 () A st el 06 SRR 0 ek (i

Hz. Omer’den, Rastlullah’in sdyle buyurdugunu isittim: “Cocugu(nu éldiirmesi)

sebebiyle babaya kisas uygulanmaz. %

Al 3l A0 (R Y 5 canliaall 8 30 A& Y 106 (Ua) ol e (il o G

Ibn Abbas’tan, Rastlullah sdyle buyurmustur: “Cezalar mescidlerde uygulanmaz! Baba

cocugu(nu oldiirmesi) sebebiyle éldiiriilmez. %

al e G A Y5 Al G OV A a dll Oy Eian 8 Tiad o Gl 3 3B L G

Stirekd b. Malik’ten: “Rasilullah ile beraber oldum, baba oldiiriilmesinden dolay

cocuga kisas yapar, ¢cocugunu oldiirdiigiinden dolayr babaya kisas uygulamazd. %

Hz. Omer’den gelen tarik Haccac b. Ertad — Amr b. Suayb — Babasi — Dedesi — Hz.
Omer seklindedir. Haccic b. Ertad’in tedlis yaptigi bu nedenle zayif oldugu

belirtilmistir. 3%’

Ibn Abbas tariki ise Muhammed b. Bessar — Ibn Ebi Adiyy — Ismail b. Miislim — Amr
b. Dinar — Tavus — Ibn Abbas seklindedir. Tirmizi, ismail b. Miislim’in zayif bir ravi
oldugu gerekgesiyle hadisi zayif saymistir.3%® Yine Tirmizi, Siireka tarikinin ise miirsel ve

muzdarib oldugunu belirtmistir.3%°

3 jbn Mace, “Diyat”, 22 (No: 2662); Tirmizi, “Diyat”, 9 (No: 1400).
3 jbn Mace, “Diyat”, 22 (No: 2661); Tirmizi, “Diyat”, 9 (No: 1401).
3% Tirmizi, “Diyat”, 9 (No: 1399).

397 Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, XII: 40.

3 Tirmiz, “Diyat”, 9 (No: 1401).

3 Tirmiz, “Diyat”, 9 (No: 1399).
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Hanefi fakih Tahavi, bu haberin ilim ehli nezdinde miistefiz oldugunu, ahad yolla gelse
bile sohretten dolay1 miitevatir derecesinde oldugunu sdylemektedir.*?° Cessas ise benzer

degerlendirmelerle rivayeti “Varise vasiyet yoktur.” rivayetine benzetmektedir.*%*

Leys b. Sa‘d (6. 175/791) rivayetin amel edilebilir oldugunu belirtirken Safii, bu rivayet
hakkinda “Ilim ehlinden birgok kisiden ezberledigim sey.” demistir. **2 Tirmizi de ilim
ehlinin amelinin bu yéne oldugunu séylemistir.*%® ibn Abdilber’e gore bu hadis, Irak ve

Hicaz ilim ehli indinde meshurdur.*%

Goriildiigii gibi hadisin insadlarinin ¢ogunun zayif olmasina ragmen ehl-i ilmin ameli bu
hadis yoniinde olmustur. Hadisin s6hret kazanmasi ve alimlerin hadisle amel etmesi,

sened bakimindan zayif goriilen hadisin desteklendigini gostermektedir.
2.2.9. Muéiz b. Cebel Yemen’e Gonderilirken Varid Olan “i¢tihad” Hadisi

Fakihlerin ictihadlarin1 delillendirirken en ¢ok kullandiklar1 delillerden biri Hz.
Peygamber’in Muaz b. Cebel’i (r.a.) Yemen’e gonderirken aralarinda gecen “ictihad

Hadisi” olarak sohret bulan su hadistir:

) 13l g o 311 Ll s g e ) JLa dlll Jgmy o) 1 0 Mae sl (40 e Jal (e il (e
daled - JE " e L_MS@QJ%Z}(JUU" - J\E bl s, ‘;.45\ -Ja "?;L.'agﬂd'a:)i: \.Jj‘;.:aﬁc_{.ﬁ" :JB ¢yl
sy Gy Sl Y 5 (o1 AgT8T 108 0 S (8 Y 5 Gm gy A (8 205 o 8" 28 ¢ ) s

A O gy T Ll ) gy gy (383 o) b el 1 JlE 5 5 500 b g ale Al La 4

“Rastlullah (s.a.s.) Muaz’t Yemen’e gonderdigi zaman ona sOyle dedi: ‘Sana bir dava
geldiginde nasil hiikiim verirsin?’ Muaz ‘Allah’n kitabi ile hiikkiim veririm.” dedi. Hz.
Peygamber, ‘Onu kitapta bulamazsan (nasil hiikiim verirsin)?’ diye sordu. Muaz ‘Allah’in
Rastli’niin stinneti ile hiikiim veririm.” dedi. Hz. Peygamber, ‘Allah’in Rasili’niin
stinnetinde de bulamazsan (Ne ile hiikiim verirsin)?’ diye sordu. Muaz ‘Re’yim ile ictihad

ederim ve bundan kaginmam.’ dedi. (Muaz diyor ki) Bunun iizerine Hz. Peygamber eli

40 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, V: 107.
401 Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, 1: 178.

402 Safil, el-Umm, VI: 36.

403 Tirmizi, “Diyat”, 9 (No: 1399).

404 Tbn Abdilber, et-Temhid, XXII: 441-42.
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ile gdgsiime vurarak ‘Rasilii’niin el¢isini Allah’in Rasilii raz1 olacak sekilde muvaffak

kilan Allah’a hamdolsun.’ buyurdu.”*%

Hadis kaynaklar1 i¢erisinde hadisin rivayet edildigi ilk hadis kaynaginin Tayalisi nin (0.
204/819) Miisned’i oldugu tesbit edilmektedir.*%® Kiitiib-i Sitte icerisinde ise Ibn Mace*’,
Ebt Daviid*®® ve Tirmizi’de*®® gegmektedir. Senedlerin ¢ogunlugunda bulunan “Muéz’m
ashab1” veya “Himsli akrabalari” seklindeki mechul kisiler nedeniyle hadisgilerin geneli

hadisi zayif bulmuslardir.*1°

Buhari, Su‘be — Ebli Avn — Mugire b. Su‘be’nin Yegeni el-Haris b. Amr — Muaz’in
Ashabi isnadi re’y ile ictihad konusunda merfli olarak nakledildigini, EbG Avn’in el-
Haris’ten rivayetinin sahih olmadigini (miirsel oldugunu) belirtmis ve sadece bu isnad ile
bilindigini belirtmistir.*!*

Tirmizi hadisi rivayet ettikten sonra “Bu hadis sadece bu senedle bildigimiz bir hadistir.
Isnad1 bana gore muttasil degildir.”**? degerlendirmesinde bulunmus, muhakkik Elbani

ise hitkkmiinii “zay1f” olarak degerlendirmistir.

Ibn Hazm ise rivayete “sakit” hiikkmiinii vermis, Buhari’nin yukardaki degerlendirmesini

nakletmis sonrasinda ise daha ileri giderek dinin kemale erdigini, Kur’an’da higbir seyin

405 Muaz hadisi, hadis, siyer, megazi, tarih ve fikih kaynaklar1 incelendiginde bir¢ok kaynakta

nakledildigi goriilmektedir. Hadisin Kiitiib-i Sitte haricinde 10 hadis kaynaginda daha nakledildigi
tespit edilmistir. Bunlar: Tayalisi, el-Miisned; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned; Abd b. Humeyd, el-Miintehab min miisned; Darimi, es-Siinen; Tahavi, Serhu miiskili’I-dsdr,
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir; Beyhaki, Marifetii’s-siinen ve’l -asdr; ibn Abdiilber, Camiu beydn il-
ilmi ve fazlihi. Detayh bilgi icin bkz: Ertugrul Tiilekoglu, “I¢tihatta mesruiyet arayislari: Muaz hadisi”
(Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Istanbul Universitesi, 2018).

406 Siileyman b. David Tayalisi, e/-Miisned, c. IV (Cize: Daru’l hicr, 1999), I: 454.

407 fbn MaAce’de gegen rivayet digerlerinden farklidir. Rivayet: “Hz. Peygamber beni Yemen’e
gonderirken soyle buyurdu: “Sadece bildigin seyle hiikiim ver. Bir mesele sana karisik gelirse agik
bir sekilde ortaya ¢ikincaya kadar bekle ya da onu bana yaz.” seklindedir. ibn Mace, “Mukaddime”,
8 (56).

408 Ebh David “Akdiye”, 11 (No: 3592).

409 Tirmizi, “Ahkam”, 3 (No: 1327-28).

410 Hadisi tashih etmeyenler: Buhari (5. 256/870), Tirmizi (6. 279/892), Ukayli (6. 322/934), Darekutni
(6. 385/995), Ibn Hazm (6. 456/1064), ibnii’l-Kayserani (6. 507/1113), Cizekani (6. 543/1148),
[bnii’l1-Cevzi (6. 597/1201), Ibnii’l-Kattan (6. 628/1231), Zehebi (6. 738/1348), Ibn Miilakkin (6.
804/1401), Elbani (6. 1420/1999) ve Suayb el-Arnalid (6. 2016) gibi alimler tarafindan sahih
bulunmamustir.

4“1 Muhammed b. Ismail Buhari, et-Tdrihu’s-Sagir (Beyrut: Daru’l-Marife, 1406), I: 304.

42 Tirmizi, “Ahkam”, 3.
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eksik birakilmadigini ifade eden ayetlerden drnekler vererek bu rivayetin agik¢a yalan ve

uydurma oldugunu vurgulamistir.**

Ibn Kayymm, hadisin mechul kisilerce nakledildiginden dolay1 zayif oldugunu, fakat
alimlerin ve herkesin bu hadisi kabul edip amel ettikleri i¢in sahih derecesine ¢iktigini

belirtmektedir.**

Aktarillan bu degerlendirmeler gostermektedir ki, hadiscilerin ekseriyetle zayif hiikmii
vermesine ragmen bu hadis ehl-i ilim nezdinde ¢ok meshur ve énemli bir konumdadir.**®
Zira rey’lerini bu hadise dayandirmaktadirlar. Fukahanin ihticac etmesi, immetin hiisn-i

kabulii gibi karinelerle desteklenmesi sebebiyle ma‘milun bihtir.

2.2.10. Muhtevasiyla Amel Edilmemesinin Hadise Destek Kazandirmayacagina Dair

Bir Ornek: “Akrabalarin birbirine sahitligi caiz degildir.” Hadisi

Uygulamanin, hadisin derecesini belirlemedeki etkisine dikkat ¢eken bir diger hadis,
Kiitiib-i  Sitte igerisinde Tirmizi’de gegen, akrabalarin birbirine sahitliginin caiz

olmadigina dair Hz. Aise’den (r.anhd) rivayet edilen su hadistir:

e 63 Y3 adslaa Vg s s dae Vg dua v IR BAER AS Y 1(pa) 4 Ok J8 16 Ale (e
B354 Y3 e¥ 5 3 ol s a4 cul) JAT 0l W5 e 5as V5 ey

Hz. Aise’den rivayete gore, soyle demistir: Rastlullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Hainlik
eden erkek ve kadwmn, bir Miisliimana zina iftirasinda bulunup ceza goren erkek ve
kadmin, Miisliiman kardesine kin besleyenin, yalanci sahitligi denenmis olanin, bir
ailenin hizmetgisinin o aile hakkindaki sahitligi ve azadli olusu veya akraba olusu siipheli

olan kimselerin sahitligi caiz degildir. "*'®

43 Tbn Hazm, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, VII: 112.

44 fbnuw’l Kayyim, I'ldmu’l Muvakki'in an Rabbi’l Alemin, 1: 175.

45 Muaz hadisiyle ilgili daha fazla degerlendirme igin bkz. Ertugrul Tiilekoglu, “Igtihatta mesruiyet
arayislari: Muaz hadisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Istanbul Universitesi, 2018); Demir ve
Aydogdu, “Hadis ve Fikih Usilii Alimlerinin Hadislerin Degerlendirilmesine Farkli Yaklagimlari
Uzerine Bir Inceleme”.

46 Tirmizi, “Sehadet”, 2.
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Ebt David ve Ibn Mace’de Amr b. Suayb’in dedesinden nakledilen rivayetlerde hadisin
bas tarafi aynen zikredilse de sondaki akrabalarin sahitligi gecerli degildir kismi

zikredilmemektedir.**’

Tirmizi hadis hakkinda “garibdir” demekte ve sebep olarak da hadis sadece Yezid b.
Ziyad ed-Dimisgki’nin rivayetiyle bilinmekte oldugunu, Yezid’in hadis konusunda zayif
oldugunu ifade etmekte ve hadisin kendisine gore zayif/garib oldugunu, fukahanin da bu

hadisin muhtevasina uygun amel etmedigini ifade etmektedir.*!8

Acar, Tirmizi’nin rivayeti destekleyen sahid rivayet bulunmasina ragmen bu hadisi zayif
olarak adlandirmasinin, amelin aksi yonde olmasindan bagka higbir gerek¢esi olmadigini
soylemektedir. Ustelik Yezid’in zayiflik derecesi Tirmizi’ye gore yesiru’d-da’ftir. Ciinkii
baska bir yerde sahit ve miitabattan da bahsetmeksizin ayni ravinin rivayetini dogrudan

“hasen garib” diyerek makbul addetmistir.*°

Sunu ifade etmek gerekir ki bu hadis, bu boliimde ele alinan zayif olmasina ragmen
ma‘milun bih olan rivayet Orneklerinin aksine, destekleyecek baska karineler
bulunmasina ragmen amel karinesi ile desteklenmedigi i¢in rivayet degerinde degisiklik
olmamistir. Bu da amel karinesinin rivayetlerin degerini belirlemede belirleyici bir

konumda oldugunu gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

47 Bz, 4l e jae (53 Y5 3Ly 8 25088 Y AUA Y oA Sles A5 Y (ibn Mace, “Ahkam”,
30.); 45l e yae (533 A3 W5 o) V5 AA Y5 CAA Bl 55A5 Wy ATIAY 5 (Al Bl 3
aa il bolals el JAY Ll 83 355 «adl e yasl) (535 (Eba Davad, “Akdiye”, 16 (No:
3600/3601) ’

Tirmizi: “bu hadisin manasini pek bilemiyoruz, bana gore sened yoniinden bu hadis sahih degildir. Bu
konuda ilim adamlar1 akrabanin akrabaya sahidligi caizdir derler. ilim adamlar1 babanin ¢ocuguna,
cocugun babasina sahidligi konusunda ihtilaf etmislerdir. ilim adamlarmin ¢ogunlugu babanin
¢ocuguna ¢cocugunda babasina sahidligini caiz gérmezler. Bazi ilim adamlar1 ise Adil oldugu durumda
babanin ¢ocuguna sahidligi caizdir derler. Aymi sekilde ¢ocugunda babasina sahidligi gegerlidir.
Kardesin kardese sahidliginde ihtilaf yoktur. Her akrabanin akrabasina sahidligi de gegerlidir. Safii
diyor ki: Aralarinda diigmanlik bulunan iki kisiden birinin digerine sahidligi adil de olsa caiz degildir.”
(Tirmizi, “Sehadet” 2.)

Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, 57.
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Sihhat acisindan yapilan taksim igerisinde sahih ve hasen hadisin sartlarin1 tasimayan
hadisler olarak tanimlanan zayif hadis, hadis ilminin olustugu ilk donemlerden itibaren
gerek rivayetiyle gerekse de amel boyutuyla tartisma konusu olmustur. Bu tartigmalarin
odaginda elbette Hz. Peygamber’e aidiyet problemi yer almaktadir. Ait degilse o zaman
hadis mevzi‘ olmakta ve rivayeti caiz goriilmemektedir. Rivayete cevaz veren alimler ise
Hz. Peygamber’e ait olma ihtimaline binaen cevaz vermisler, fakat zayifligini belirtmeyi

de sart kosmuslardir.

Bir diger problem ise zayif hadisin mahiyetinin ilk donemlerde net bir diizleme
oturmamis olmasidir. Hasen kavraminin heniiz 1stilahi olgunluga erismedigi bir donemde
hadislerin sihhati hakkinda makbul-merdud, sahih-sakim ya da sahih-zayif seklinde ikili
bir ayrim yapilirken elbette sahih olarak isimlendirilemeyen hadisler dogal olarak zayif
grubuna dahil olacaklardir. Alimlerin o dénemlerde zayif dedikleri hadislerin aslinda

hasen hadis olma ihtimalleri mevcuttur.

Amel boyutuna gelindiginde ise zayif hadislerle amel meselesi ayni sekilde ihtilaflar
barmdiran bir konudur. Zayif hadis denildiginde gesitleriyle birlikte diisiinmek gerekli
olup hangi ¢esidi ile ve hangi konularda amelin kastedildigi, dinin biitiin konularinda
zayif hadislerle amel edilip edilmeyecegi gibi hususlara cevap bulmak i¢in hadis¢ilerin
goriislerini inceledik. Ornegin Yahya b. Main (6. 233/848), Miislim b. Haccac (.
261/875), Ebl Same (6. 665/1267) gibi alimler zayif hadisle hi¢bir konuda ameli cdiz
gormezken Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Siifyan b.

Uyeyne (6 198/813) gibi alimler zayif hadisle amel konusunda miitesahil davranmislardir.

Fezaile dair konularda zayif hadislerle amel edilmesi ¢ok ciddi bir problem teskil
etmemigstir. Zira amel edildigi takdirde hadis Hz. Peygamber’den sadir oldu ise geregi

yerine getirilmis, Hz. Peygamber’den sadir olmadi ise de faziletli bir amel yapilmis olur.



Ancak ayni seyi ahkdma dair konular hakkinda sdylemek o kadar kolay degildir. Zira
ahkam denilen alan gerek diinyada gerekse de ahirette birtakim sonuglar dogurabilen bir
alandir. Bu nedenle alimler ahkama dair konularda zayif hadislerle ameli baz1 sartlara
baglamiglardir. Bunlari, bagka zayif hadislerle veya Kur’an gibi baska delillerle
desteklenmis olmasi, muhtevasiyla amel edilmesi, ihtiyata uygun olmasi, baska delil
yoksa kiyasa tercihen amel edilebilmesi seklinde siralamak miimkiindiir. Bu sartlar
igerisinde amel karinesi ile kastedilen olgular nelerdir? Fukaha zayif oldugunu bildigi bir
hadisle ihticac etmis midir? Herhangi bir hadis degerlendirilirken amel kriterine
basvurmak ne zamandan beri yapilan bir uygulamadir? Amel karinesi ile desteklenen bir
zayif hadis derece olarak da yiikselir mi? Bu sorulara cevap vermek i¢in oncelikle amel
kavramini bilmek gerekmektedir. Amel, bilin¢li yapilan bir eylem olmasi hasebiyle
fiillden farkhidir. Gerek ibadet alaninda gerek muamelét alanlarinda yapilan her is bir
ameldir. Hadisle amel denince ilk akla gelen muhtevasina uygun davranista bulunmaktir.
Bunun yani sira bir fakihin bir meselede zayif hadisi delil gostererek amel etmesi veya
verilen bir hiikkmii delillendirmek i¢in zayif hadisi kullanmasi o fakihin o hadisle amel
etmesi anlamina gelmektedir. Bu zaviyeden bakildiginda, alimlerin ortak karar1 olan icma
kavrami da amelle yakindan iliskilidir. icma’mn ameli de kapsayan iist bir kavram

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Amelin rivayetin kabuliinde ve uygulanmasinda ciddi bir etkisi bulunmakla birlikte, bu
yontem sahabe devrine kadar dayanmaktadir. Hz. Omer’e atfedilen “Amelin hilafina
hadis rivayet edeni sikigtirnrim.” Sozii, amelin ilk donemlerden itibaren rivayetlerin
kabuliinde bir kistas olarak goriildiigiinii gostermektedir. Daha sonraki donemde 6rnegin
Rebiatii’r-re’y’in ameli kastederek soyledigi “Bin kiginin bin kisiden nakli, bence bir
kisinin bir kisiden nakline gére daha iyidir.” seklindeki ifadesi, yine amelin imam

Malik’ten 6nce de kabul 6l¢iitli olarak kullanildigini gostermektedir.

Imam Malik ise yasayan siinnet olarak ifade edilen “siinnet-i maziye”ye yeni bir soluk

kazandirmis, Muvattd adl1 eserine aldigi rivayetlerde amele atifla kullandigi ifadeler daha

AAAAA

alimler amel-i ehl-i Medine’yi fikhi bir delil olarak kullanmislardir. Ayni1 seklide Abdullah
b. Mes‘ld ve Hz. Ali gibi sahabilerin yetistirdigi Kife ehli de kendi seleflerinin
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goriiglerine yer verirken ayni yolu izlemis ve bunu “amel-i miitevares” olarak

adlandirmislardir.

Zayif hadislerle alakali bir diger problem ise amel karinesi ile desteklendigi takdirde
sthhat durumunun degisip degismeyecegidir. Ibn Abdilber (6 463/1071), Sehavi (.
902/1497), Suyuti (6. 911/1505), gibi alimler amel ile desteklendigi takdirde sihhatine
hitkmedilecegini ifade ederlerken; imam Safii (6. 204/820) sihhatine dair herhangi bir
degerlendirme yapmaksizin hadisi “makbul” terimiyle ifade etmeyi tercih etmistir. Bizin
kanaatimize gore, baska tariklerle desteklendiginde zayif hadisin hasen seviyesine
yiikselmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii hadis rivayet teknigi acisindan
zaylf kalmig fakat uygulanagelmesiyle hem ulema nezdinde hem de halk nezdinde
makbul addedilmistir. ilk dénemlerden itibaren kullanilan “ma‘malun bih” kavrami bu

ithtiyaci karsilamaya yeterlidir.

Ibadet ve muimelat alanlarma bakildiginda zayif olmasina ragmen ma‘milun bih olan
rivayetler oldugu miisahede edilmektedir. Kiitiib-i Sitte’nin Cami leri igerisinde pek
rastlanmasa da Siinen 'leri igerisinde zayif hiikkmii verilen fakat icma, fukahanin ihticaci,
muhtevasiyla amel edilmesi gibi karinelerin desteklemesiyle ma‘milun bih olan hadisler
mevcutur. Bu hadislerden 6zellikle Siinen’inde gegenler hakkinda Tirmizi’nin (6.
279/892) “Ilim ehlinin ameli bu yondedir.” seklinde agiklamalar getirdigi goriilmektedir.
Ornegin “Kokusu, rengi, tadi degismedik¢e su temizdir.” hadisi, kadinlarin nifas
doneminde kirk glin namaz kilmadiklarina dair rivayet, “Varise vasiyet yoktur.” hadisi
gibi rivayetler amel-icma iliskisi baglaminda ma‘mulun bih olan rivayetlerdir. Bunun
yani sira hurma sirasi (nebiz) ile abdest, katilin miras¢1 olamayacagina dair rivayet,
ma‘tihun bosamasinin gecerli olmadig1 hadisi gibi rivayetler de amel-ihticac iliskisi

baglaminda destek bulmus rivayetlere drnek olarak zikredilebilir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse hadis kaynaklarinda makbul olup kendisiyle amel
edilmeyen hadisler mevcut oldugu gibi, sened agisindan gayr-1 makbul goriinen fakat
muhtevasiyla cumhurun amel ettigi ma‘milun bih hadisler de mevcuttur. Hadis
alimlerinin rivayete bakislarindan ve fakihlerin ihticac yontemlerinden anlagildigina gore,
hadislerle amelde sadece isnadla ilgili meselelerin degil, ¢esitli takviye yontemleriyle

birlikte pratik uygulamalarin da dikkate alindig1 goriilmektedir.
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