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OZET

Bu caligma, gosterinin, muhafazakar insanin zihinsel, sosyal ve kiiltiirel
diinyasinda nasil bir degisim ve doniisiim ortaya koydugunu anlama cabasindadir.
Gosteri, magara duvarlarina resim yapan insandan, sosyal medyaya fotograf ylikleyen
insana kadar bir var olma bi¢iminde tezahiir etmistir. Varolusunu goriinmek iizerinden
tanimlayan modern insan i¢in “teshir” bir zihniyet kalibi haline gelmistir. Imajin
hakikatle takas edilisinden, var olusun goriinmeye endeksli hale gelisine, niceligin
egemenliginin nitelige tahakkiimiine, panoptikon’un mahremiyetimize saldirisinin,
kendimizi teshir edisimizle yer degistirmesine, vasatligin ve siradanligin, derinlik ve
diisiince karsisinda bas taci edilisine kadar birgok nokta dindar muhafazakar insana
etkileri baglaminda ele alinip incelenmistir. Saklamak, korumak ve sahip ¢ikmak
saik’iyle hareket eden muhafazakar insanin, gosteri ve gosteris ¢aginda, inang, diisiince,
aile hayati, mimari, moda gibi, yasamin bir¢ok alaninda gorsel ve zihinsel bir teshiri
benimsemesinin temel dinamikleri ve mekana yansimalari anlasilmaya g¢aligilmistir.
Calisma, Afyonkarahisar ili arastirma evreninde, Kale, Erenler ve Yesil Yol mahalleleri
orneklem alaninda, etnografi ve entonomedoloji’nin, fenomoloji ve simgesel
etkilesimciligin ¢ergevesinin ¢izdigi, nitel bir arastirma yontemiyle gerceklestirilmistir.
Muhatazakar gosteriyi anlamak, genis kitlelerin yasam dinamiklerini, siyasal alana
yansimalarini ve icinde bulundugumuz toplumun hangi yonde ilerledigini, degisip

dontistiiglinii gormeye onemli katkilar sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gosteri, Muhafazakarlik, Mekan, Dindarlik, Teshir,
Gosteris



ABSTRACT

This paper strives an effort to comprehend to what extent change and
transformation the spectacle entails in the mental, social and cultural world of
conservative people. The spectacle itself has manifested in a form of existence,
beginning from the person painted on the cave walls towards the person who uploads
photos to social media. For the modern man, who defines his existence through
appearance, 'exhibition' has become a mentality pattern. This paper discusses various
perspectives, the exchange of image with the truth, the indexation of existence to
appearance, the dominance of quantity over quality, the replacement of panopticon’s
attack on our privacy by our self-exposure, the red-carpet treatment of mediocrity
against depth and thought, within the context of their effects on religious conservative
people. It endeavours to understand the essential dynamics through which the
conservative person, who acts with the motive of hiding, protecting and preserving,
adopts a visual and mental display in diverse domains of life such as belief, thought,
family life, architecture and fashion, and its reflections on the space. Our study was
carried out in the universe of Afyonkarahisar, the sample of Kale, Erenler and Yesil Yol
neighborhoods, through the qualitative research method, within the framework by
ethnography and ethnomethodology, and phenomenology and symbolic interactionism.
Understanding the conservative spectacle will contribute much to examining the life
dynamics of large masses, their reflections on the political domain, and understanding

the direction to which the society we live in is progressing, changing and transformed.

Keywords: Spectacle, Conservatism, Space, Religiosity, Display, Show off
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ONSOZ

Gosteri, teknigin imkanlariyla ortaya ¢ikmis olan yasam tarzinin zihinsel
uzantisidir. Insan, 6liim karsisinda var olusunu ispatlayabilmek igin bilinmeye ihtiyag
duymustur. Balballar, ihtisamli tapinaklar, taslara oyulmus hayvan figiirleri, yazi, kagt,
matbaa, radyo, televizyon, sanal diinya ve metaverse, iletisim gereksinimi yaninda var
olusunu ortaya koyma c¢abasin1 da kapsamaktadir. Gosteri, var olusunu goriinlir olmaya
baglayan zihnin tezahiiriidir. Bu bakimdan icinde yasamakta oldugumuz diinyay:
kusatmaktadir. Calisma, bu diinya igerisinde yasamini siirdiirmekte olan dindar
muhafazakar insanin, gosterinin emredici kurallarindan ne kadar etkilendigini, hangi
Olciilerde degisip doniistliglinli anlama ¢abasi tasimaktadir. Zira dindar ve muhafazakar
kendi ilkeleri iizerine bir yasam bina etme iddiasina sahiptir. Gosteri ise kendi
kurallarin1 koyan, degistirip doniistiiren bir zihin yapisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitel
arastirmanin imkanlarindan yararlanarak, derinlemesine miilakatlar ve birka¢ yila

yayilan saha ¢aligmasi neticesinde bu ¢atisma alanlarini tespit etmeye gayret ettik.

Bu calismami tamamlarken, muhabbetli, Ozgiirlestirici ve kolaylastirict
destegini hep yanimda hissettigim kiymetli danisman hocam Dog. Dr. Goksel Aymaz’a,
tez izleme jiirimde bulunmay1 kabul etme inceligi gosteren ve yabancist oldugum saha
calismas1 konusunda, fikirleri ve bakis acisindan ziyadesiyle, istifade ettigim degerli
hocam Prof. Dr. Serhat Giiney’e, gosteri diinyas1 ve muhafazakarlikla ilgili yeni ¢ikan
kitaplardan, sosyal medyada cereyan eden olay ve Orneklerden beni siirekli haberdar
ederek, kiymetli fikirleriyle, ¢aligmama Onemli katkilar sunan agabeyim Celalettin
Giines’e sonsuz siikranlarimi sunuyorum. Bu ¢aligmami, yazimi sirasinda diinyamiza
dahil olarak, onu giizellestiren, sanki yetistirmem gereken bir calismam yokmus gibi
geceleri yanima gelerek bana “Masa ve Koca Ay1” ¢izgi filmini izleten, giizel kizima ve
elbette her ikimizin sorumluluklarina sevgi ve muhabbetle katlanan, destegini hep

yanimda hissettigim kiymetli esime armagan ediyorum.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN YONTEMI, KONUSU VE TEMEL
MESELESI

Nietzsche, “Putlarin Alacakaranhg” kitabinda', diinyanin hakikat ile kurmus
oldugu iliskisinin giiniimiize kadar gelen kisa bir dykiisiinii anlatmaktadir. Baglangicta
hakiki diinya bilge, dindar, erdemli kisiler i¢in ulasilabilir bir diinyadir. Bu diinya
icerisinde yasayanlar, diinyay1 olustururlardi. ikinci asamada, diinya bilge, dindar ve
erdemli kisiler tarafindan da ulasilamaz bir yapiya biiriindli ama onlar i¢in vaat edilmis
bir yap1 halindeydi. Ugiincii asamada, hakiki diinya, artik vaat edilemez kanitlanamaz
ve ulasilamaz bir avuntu bir yiikiimliiliik haline doniismiistiir. Dordiincii asamada ise,
hakiki diinyaya ulasilamaz, ulagilmazlig1 i¢inde derinligine evrilip bilinemez haldeydi.
Besinci asamadaki diinya artik hicbir ise yaramayan ve ortadan kaldirilmasi gereken
clirlimiig bir fikir olarak tezahiir etti. Altinct asama da ise hakiki diinyay1 artik insanlar
elbirligiyle kaldirmislardir, geriye sadece goriiniiste ve imgesel bir diinya kalmistir.
Ama hakiki diinya ile birlikte bu goriinlisteki diinyada ortadan kaldirilmis
oldu.(Nietzsche, 2010, 5.24-25) Insanin gosteri ile temasi, iletisim ihtiyacinin bir sonucu
olarak tezahiir etmistir. Insan, var olusunu baska insanlara bildirmek ve kendini ifade
edebilmek icin her zaman bir dil/ kullanmistir. Magara duvarindaki resimler, insa
edilmis yapilardaki figiirler, tapinak ve ayinlerde kullanilan sembolik nesneler,
gosterinin bir iletisim formu olarak kendini gosterdigi ilk 6rneklerdendir. Yazi, kagit,
matbaa, fotograf, telgraf, telsiz, radyo, sinema, televizyon, internet, metaverse, ortaya
ciktig1 toplumlarda sadece iletisim agmi gelistirmemis, sosyal, zihinsel, toplumsal,
ekonomik ve siyasal hayat1 doniistiiren en 6nemli unsur olmustur. Bu anlamiyla iletisim,
insan hayatinin kurucu ogelerinden en Onemlisidir. Bizim c¢alismamiza yon veren
gosteri kavrami ise sadece bir iletisim formu degildir. Gosteri, ¢alismada sanayi
devrimiyle viicut bulmus kapitalizmin insan1 ve eylemlerini metalastiran zihinsel

degisim ve doniisiimiine atifta bulunmak i¢in kullanilmaktadir. Zira Baudrillard’a gore

" “Hakiki Diinya’nin Sonunda Bir Masal Olusu, Bir Yanilginin Oykiisii” bSlimii.



insanlar artik antik¢ag kurban torenlerindeki gibi tanrilarin gazabina ugramamakta,
medyanin 1siklar altinda yiiceltip 6ldiriilmek i¢in segilmektedir. Kameralar tipki bir
lazer gibi gergekligi kesip, bicip ayirmaktadir. Kisiyi o kadar ¢ok i¢ine davet etmekte ki
gerceklik ayni orada kaybolmaktadir. Izleyicilere ise ortacagdaki suclularin teshir

edilmesine benzer bir haz sunmaktadir. (Baudrillard,2011,s.53)

Gosteri bu baglamda calismanin temelini olusturmaktadir. Farkli inang ve
diisiinceden birgok insan gibi muhafazakarlar da yasamlarini gosterinin sekillendirdigi
bir atmosferde yasamaktadirlar. Insanin islemsel bir varlik haline gelmesinin bedelleri
vardir. Bir makine gibi sabit bir sekilde oturup ve sanki hareket etmeyen bir nesne gibi
kendisini sabitlemesi bu bagimliligin baslangicidir. Zihinsel ve fiziksel anlamda
sakatlanmig bir goriintii icerisindedir. Kontakt lensler, gozliikler sanki gérmeyen bir
tiiriin protezleridir.” (Baudrillard,1995,5.49-52) Gosteri Oylesine dikkat cekici ve kural
koyucudur ki insanlar, ruhsal varolussal yonleri bir yana kendi bedenleriyle bile ancak
onun koydugu kurallara uyabilirse barigmaktadir. Kisiler, “Kendi benlikleri hakkinda
pazar degerlerine gére bir yargiya varabilmektedirler.” (Adorno, Horkheimer, 2014,
s.277) Kendilik bilincinin ortadan kalkisi anlami, toplumlarimizi yonlendiren bir ilke
olmaktan ¢ikarmistir. Giinlimiizde anlam, herhangi bir uzantis1 olmayan bir bosluga
doniigsmiistiir. Anlam buharlasinca, anlam bunalimi1 da ortadan kalkmaktadir. O kadar
cok kaynaktan anlam {iretilmektedir ki talep yetersiz kalmaktadir. Nihayetinde ister
politik, ister kiiltiirel ya da egitici olsun amag kitleleri anlamin egemenligi altinda
tutmaktir. Lakin kitleler anlamin pesinde degildir onlarin arzu ettigi gosteridir.
(Baudrillard, 2010,s.10-17) Eco’ya gore de, gelecegin diinyasinda "goriinlir olmak" ve

"konusulmak" adma her sey goze alinacak. Biiyiik immiinolog ile baltayla annesini

2 Tipk: yapay zekanin, aklin bir protezi olmasi gibi, diisiinmeyi ve yagamay1 sanal bir alana
birakarak kendi zihnimizde tasavvur ettigimiz bir diinyanin gercekligine iltica etmekteyiz. Sanallik sadece
distmizda degil bizzat zihnimizde de kendine yer bulmaktadir. Gergekle imgenin karigtigi nokta tam da
burasidir. Dokunma yetenegimizi kaybettigimizden beri diinyay1 gozliiklerimizin sundugu pencerelerden
ziyaret etmekteyiz tiim gezilerimiz ziyaretlerimiz ve tecriibe edecegimiz alanlar 4K kameralarla bizlere
sunulmaktadir. Bir dagin zirvesinde bulunma eylemini ve tecriibesini oturdugumuz yerden bize yasattig

i¢in slikran duymaktayiz.



katleden geng, Afrika'da clizzam hastanesi kuranla maliyeyi en ¢ok dolandiran aym
oranda {inlii olacak. Bir giin sonra bakkal (ya da bankaci1) tarafindan taninabilmek adina

her sey mubah hale gelecektir. (Eco,2016, s.31)

Gosteri, imajlar ve goriintiilerin imbiginden damitilmig bir zihniyet ve bir
yasam formudur. “Nesnellesmis bir diinya tablosudur bu.” (Debord, 2012, s.10)
Gosteri, gercek diinyaya sonradan eklenmis bir siis degildir. Uretim tarzinin, sonucu ve
tasarisidir. Enformasyon, propaganda, moda, reklam, tiikketim aligkanliklar1 ve yasamin
her alaninda bir modelleme olarak karsimizda durmakta, bireyi kendi dongiisiinde
degistirip doniistiirmektedir. Gosteri, igerdigi bigim sayesinde sistemin hedeflerini
dogrulamaktadir. (Debord, 2012, s.9) Diinya basit imajlara doniismeye basladiginda,
basit imajlar diinyay1 anlama ve anlamlandirma enstriimanlarina doniismektedir. Gosteri
dilinin Oviip ylicelttigi her sey goriiniir, bilinir, elle tutulur olmalidir. Meta-bi¢cim
kendini nicel olanda ortaya koymaktadir. Niceligin alaninda kendine yer bulmaktadir.
Nitel olan1 gérmezden gelen yok sayan bu anlayis niceligin tahakkiimiine boyun eger.
(Debord, 2012, s.35-49) Goriiniir olmak Oylesine baskin bir deger olarak
alkislanmaktadir ki erdemlerimizden kolaylikla vazge¢meye haziriz. (Eco, 2016, s.36)
Nietzsche’nin degisiyle “Hakiki diinyayr kaybettigimizde goriintiiler diinyasini da
kaybettik.” (Nietzsche, 2012, s.21) Debord’a (2010, s.10-15) gore de kapitalist gdsteri
toplumu, tiim renkleri tiiketim kiiltlirlinlin birer miisterisi olarak damgalayan, zihnini,
bedenini, bos zamanin1 eglence endiistrisi ile tamamlamaya ve kapatmaya ¢alisan, bu
yaptiklarini1 gosteri kilifiyla insanlara i1yi bir segenek gibi sunan bir toplum yapisinin
adidir. Gosteri toplumunda kimlikler metalar iizerinden olusturulmakta, sosyal hayat
kisiyi kendine yabancilastirict unsurlarla dolmaktadir. Gosteri toplumu, meta fetigizmi
ve kisinin sahip olduklarmin kendi kimligine dahil olmasiyla ortaya ¢ikan kapitalist
toplumun bir diger adidir. Bu agidan gosteriyi, i¢inde bulundugumuz insanin zihin
yapisini, yasam tarzini, hayata bakisini, se¢imlerini dogrudan etkileyen degistiren

doniistiiren bir kavram olarak gormekteyiz.



Calisma, gosteri diinyasinin izlerini, dindar’ muhafazakar® insanin, toplumsal
ve zihinsel doniisiimii lizerinden okumaya calisacaktir. Gosteri kavrami ve tercihlerinin,
gorlniirlik, bilinirlik ve satafatin makbul goriilmedigi muhafazakar yasam tarzinda
nasil bir degisim ve doniisiim ortaya koydugu arastirmamizin temel meselesidir.
Korumak muhafaza etmekle, goriinmek teshir etmek arasindaki keskin ayrim, giindelik
yasam igerisinde dindar muhafazakar bireyi hangi tercihlere zorluyor sorusu
bakislarimizi muhafazakar yasamin gilindelik pratiklerine ¢evirmeyi zorunlu
kilmaktadir. Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki seriiveni ayn1 zamanda muhafazakar
yasam tarzinin degisim ve doniisiimiinii de ortaya koymaktadir. Zira modernlesen

Tiirkiye nin en 6nemli toplumsal katmanlarindan birini muhafazakarlar olugturmaktadir.

Bu toplumsal tabakanin kendini 6tekilestirilmis hissettigi zamanlarda esitlik,
ozgirliik, adalet gibi kavramlar etrafinda yogunlasan talepleri, giiniimiizde yakalanan
giic ve erkin vermis oldugu merkezilesme deneyimiyle farklilasmis ve degismistir.
Ortaya ¢ikan yeni konumla birlikte bilindik muhafazakarlik olgusu da degismis, talep ve
istekleri farklilagmistir. Kendini kabul ettirme ve var olus miicadelesi igerisindeyken,
degisen ekonomik ve siyasal sartlar sebebiyle toplumsal refleks ve egilimleri degismis

ve donligmiistiir. Korumact yapi yerini, egemen bir egilime birakmistir. Bu yapisal

* Dindar, Inandig1 inang ilkelerine bagli, dinin emir ve yasaklarina riayet eden, inancinin gereklerini
yerine getirmeye gayret eden kimse demektir. Bagli bulundugu dinin emir ve ilkelerini i¢sellestirip, dinin
ritiel ve pratiklerini sosyal hayatta da davraniglarinda sergileyen kisidir.(Ayverdi,2008, s. 726)
Dindarligy, ait oldugu dinin ibadet, inang, semboller, zihin ve davranis kaliplarini i¢sellestirmis, hayatina
bu ilkeler dogrultusunda yon vermeye g¢alisan, manevi yasantisiyla maddi diinyasini birlestirmeye ve

uyumlu hale getirmeye calisan birey anlagilmaktadir. (Ayverdi, 2008,s. 726, Kurt, 2009,s.2,)

A0

* Muhafaza etmek, korumak, saklamak anlamlarina gelen “muhafazakar” kelimesi Arapca kokenlidir.
Fransizca olan “conservateur” koruyucu kelimesinin karsilig1 olarak Tiirk¢ede kullanilmaya baslanmistir.
(Ayverdi, 2005,s. 215) 1800°lii yillardan itibaren Fransiz ihtilal’i ile literatiirde kullanilmaya baslayan ve
gecen her zaman diliminde gelisen bir ideoloji olma ozelligi tasiyan (Tiikel Paker, 2017,s. 16)
Muhafazakarlik, ideoloji olmanin 6tesinde bir duyus, diisiiniis ve tavir alis oldugu igin farkli goriis ve
yaklasimlarla bir araya gelebilme &zelligine sahiptir. Sozgelimi Tiirkiye o6zelinde “Islamci-
muhafazakarlik”, “gelenek¢i ve geleneksel muhafazakarlik”, “liberal-muhafazakarhik”, “devrimei-

muhafazakarlik” ve “milliyet¢i-muhafazakarlik” seklinde ortaya ¢cikmistir. (Tiirkoz, 2011,s. 41)



doniislim en iist muhafazakar seckinlerden, giindelik yasamin iligki aglarina kadar

sirayet etmis ve farklilagtirmistir.

Giindelik yasam pratikleri arasindaki bu degisimi en iyi gozleyebilecegimiz
mekan kent iligkileri igerisindeki bireyin eylemleridir. Zira bu alan biiylik muhafazakar
toplulugun en dipte yasamakta oldugu doniisiimiin izlerini bizlere sunmaktadir. Kentin
pragmatik diinyasi, gosteri ve gosterise imkan sunan atmosferi, muhafazakar bireylerin
toplumsal degisimine odaklanan bu g¢alisma i¢in Onemli bir referans noktasi
olusturmaktadir. K&y, kent ve tagra liggeninde hayatlarini devam ettirmeye ¢alisan
insanlarin muhafazakarlik, dindarlik ve siyasal erki okuma girisimleri c¢alismamizi
onemli kilmaktadir. Muhafazakar kimligi 6n planda olan Afyonkarahisar ili arastirma
evreni olarak bu ¢alismaya degerli katkilarda bulunmustur. Merkezileserek bir iktidar
Oznesi haline gelmis olan muhafazakar kesimin bir Anadolu kentindeki tezahiirlerini
gorebilmek imkanini bizlere sunmaktadir. Bu doniisiimiin sosyal hayattaki goriiniimleri,
derinlemesine miilakatlar ve goriismelerle, mekanla kurmus olduklar iligkiler de goz
oniinde bulundurularak ele alinip incelememistir. Iktidar giiciine, din ve kokene dayali
iliski ag1 da eklemlendiginde kamu kurumlarinda olusturulan giiciin yanin da ekonomik
bir gercekligi de goz oniline sermektedir. Muhafazakar topluluk, bazi kesimler i¢in kent
hayatinda bir tutunma, yiikselme ve var olma istegine karsilik gelmektedir. Cemaat,
parti, vakiflar, belediyeler bir yandan dayanigma agin1 ortaya koymay1 hedeflerken bir
yandan da muhafazakar habitus i¢in sinifsal ekonomik bir si¢cramayi beraberinde
getirmektedir. Muktedirlesen muhafazakarligin yansimalari, sosyal-psikolojik boyutlari,
elestirel ve kabullenici yaklagimlar1 saha igerisindeki goriismelerin alt metinlerinde

okunmaktadir.

Muhafazakar yasam tarzi i¢in bu doniisiimde, paradoksal bir ¢atisma ortamini
ortaya koyan unsur din ve hayatin her alanina yonelik emredici kurallaridir. Cilinkii din
her ne kadar keskin ve emredici kurallariyla miintesiplerini sinirlandirmis olsa da kisiler
tercihleri ve hayat standartlar1 s6z konusu oldugunda kendi yorumlamalarini 6n planda
tutma egilimdedirler. Bu durum saha igerisindeki bir¢cok goriismecimizin yakindigi ama
kars1 duramadigi bir gercekligi ifade etmektedir. Din, 6znel bir yorumlama alanina
karsilik gelmekte, bireyeler kendi yorumlama ve yargi giiclinli daha O6n planda

tutmaktadir. Bu durum bireyi din karsisinda 6zne konumuna yerlestirmektedir. inangla



bireysel 0zgiirliik alan1 bir ¢atigma ortami olusturmakta, kisi bu paradoks icerisinde

kendisine bir yasam alani agmak i¢in ¢aba sarf etmektedir.

Calisma, ii¢ boliimden olusmaktadir. Tk bdliimde bu arastirmay1 yapmaktaki
amacimiz, temel meselemiz, siirliliklari, evren, 6érneklem alan1 ve gergevesi ¢izilerek
aciklanmaktadir. Muhafazakarlarin, gosteri diinyasiyla kurmus oldugu temastan nasil
etkilendigi, degisip doniistiigii, temel dikkat alanimizi olusturmaktadir. Bu temas, bir
yandan toplumsal hayatin tamaminda etkili olan gosterinin tahakkiim edici giicline
vurgu yaparken, bir diger yandan da muhafazakarlarin, ilke, inang ve yasam pratiklerini

gosteri unsuru olarak aragsallagtirmalarin1 anlama ¢abasini, i¢inde sakli tutmaktadir.

Afyonkarahisar arastirma evreninde, farkli veriler sunacagini 6n goriismeler ve
saha tecriibelerinden edinmis oldugumuz Kale, Erenler ve Yesil Yol mahallelerini
orneklem alani olarak belirledik. Odak mekanlar, sembolik isaretler ve farkli sosyal,
siyasal, ekonomik, kiiltiirel guruplara dahil kisilerle bazen katilimli1 gozlem, bazen odak
gurup bazen de derinlemesine miilakatlarla, sorularimizin cevaplarin1 bulmaya ve analiz
etmeye gayret ettik. Yontem olarak belirlemis oldugumuz nitel arastirmanin bizlere
sunmus oldugu tiim imkdn ve yontemler (1. Derinlemesine Goriisme
/2. Yapilandiriimamis Gozlem / 3.Katilimct Gozlem- Katilimsiz Gozlem / 4.Yari-
Yapilandirilmis Gozlem /5. Yasam Ovykiisii / 6. Dokiiman Incelemesi) ¢alisma igerisinde
kendine yer bulmustur. Ozellikle derinlemesine miilakatlar, yapilandirilmis ya da yar
yapilandirilmis goriismekler, onemli katkilar sunmustur. Zira zihinsel doniisim ve
degisimi anlayabilmek i¢in gézlem yaninda uzun miilakatlara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ayrica bir topluluk, bir gurup, bir halkin yasamlarinin bilgisine sahip olabilmek ig¢in,
onlarla ilgili o tecriibeleri bizzat katilarak edinmeye c¢alisma ve bunlardan bir analiz
ortaya c¢ikarmak i¢in etnografi ve etnometodolojinin imkanlarindan da yararlanilmigtir.
Insanin diisiinme, eyleme, karar alma gibi yetilerini ve davranislarini ortaya
cikarabilmek i¢in multidisipliner bir calismaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Kisinin icsel
yapist duygular ile toplumsal hayat icerisindeki davranig kalibi arasinda, nasil bir

etkilesim olduguna odaklanirken de fenomoloji ve simgesel etkilesimeilik’ calismamiza

> Fenomenoloji ve simgesel etkilesimcilik mikro sosyolojik bakis acilaridir. Biitiin toplumsal

bilimler insan eylemlerini, yapip etmelerini merkeze aldiklar1 i¢in matematik ve fizik gibi doga



onemli katkilar sunmustur. Muhafazakar zihin diinyasinin gosteriyle kurdugu temastan
nasil ve ne yonde etkilendigini sorguladigimiz bu arastirmamizda, goriinenin Otesine
gecebilmek icin fenomoloji ve simgesel etkilesimcilik yaklasimlari ¢ok Onem arz
etmektedir.

Ikinci boliimde bu calismanin kuramsal yontem ve altyapisini olusturan temel
basliklar ele alinip incelenmistir. Ik olarak tarihsel bir perspektif ortaya koyulmustur.
Giliniimiiz muhafazakar diinyasinin temel dinamikleri ve degisim siirecini anlayabilmek
icin tarihsel arka planina bakma zorunlulugumuz vardir. Zira Tirkiye’de modernlesme
tarihten, siyasete, sosyolojiden iktisada, sanat tarihinden, iletisime kadar bir¢ok alanda
hem akademik hem de aktliel tartigmalarin merkezinde yer almaktadir. Ciinki
modernlesme olgusu hem Osmanli Devleti’nin yasadigi doniisiimde hem de Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin  kurulusundan itibaren izlenen politikalarda basat bir unsur
olagelmistir. Bu siiregte siyasal, ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel alanda yasanan her
tirli degisimin merkezinde modernlesme arzusunun giicli bir etken oldugu
goriilmektedir. Tirk modernlesmesinin son derece pratik ihtiyaglarin karsilanmasi
amactyla bagladig goriilmektedir. (Giindiiz, 2019, s. 14) Ozellikle Osmanli agisindan
modernlesmenin temel motivasyonu, Bati karsisinda geride kalmanin farkindaligiyla
devletin kurtarilmasi seklinde olmustur. (Dellaloglu, 2020, s. 190) Daha sonra, 19.
yiizyila gelindiginde hukuktan giindelik hayata kadar bir¢ok alan Bati’ya referansla
diizenlenir olmustur. (Budak, 2014, s. 13) Tiirkiye Cumhuriyeti, modernlesmeye siyasal

alanda baslayip, sonrasinda tiim alanlar1 i¢ine alacak sekilde genisletmistir.

bilimlerinden ayrilirlar. Toplum igerisinde yasayan bireyler i¢in ise durum farklidir. Ciinkii insanlarda
genis bir simgeler ve anlamlar alani vardir. Go6zlemlenemeyen her sey analizler ve anlamlar ¢ergevesinde
ortaya ¢ikarilir. Ornegin, bireysel bir davramsin 6n gériilmesi, ortalama ya da topluluk davraniginin
tahmin edilmesi anlamim1 tagimaz. Topluluk davranisinin 6n goriilebilmesi i¢in ¢ogu insanin, birgok
zaman, nasil ve ne sekilde tepki vereceginin bilinmesi gerekir. Sadece bireyin yapip etmeleri, biitiin
toplumu anlamamizi saglayamaz. Simgesel etkilesimciler ve fenomenologlar davranisi Snceden
kestirmeyi bilimsel sosyoloji yasalarini ortadan kaldirmak olarak degerlendirirler. Onlar, etkilesim
sirasinda insanlari anlami yeniden yaratici yaklagimla yorumlamasina agirlik verirler. (Wallance,2004,

5.15-20)



Tiirk modernlesmesi ve uygulamalar1 ele alinarak Tiirk modernlesmesinin
Ozellikleri, agiklanmaya c¢alisilmistir. Osmanli modernlesmesi ile Tiirk modernlesmesi
arasindaki devamlilik ve kopus ozellikleri ortaya konularak Tiirk modernlesmesinin
kapsam ve yontemi belirtilmistir. Dindar muhafazakar insanin zihin diinyasini
anlayabilmek i¢in bu degisim ve doniisiimiin izlerini siirme zorunlulugumuz vardir.
Ciinkii Tirk modernlesmesinin temeli tiim kurum ve kuruluslart ve sosyal hayati
kendisinden tevariis etmis oldugu Osmanli Devletine dayanmaktadir. Osmanli'nin
degisim siirecinde ise din basat bir roldedir. (Gole, 2000,s.125; Mardin, 2000,s. 10)
Berkes, (1978, s.9) modernlesme siirecimiz i¢in, anahtar kavram olarak ¢agdaslasmay1
(secularism) kullanmay1 tercih etmistir. Bunun sebebini ise dinin basat roliiniin
etkilerini ve laiklik teriminin Tiirkiye’de yiliklendigi anlamlarin farkli yorumlanisindan
dogan sorunlar1 ortaya koyabilmek olarak izah etmistir. Berkes, 1950’lilerde laikligin
sadece din devlet ayrimi gibi goriilmesine itiraz etmektedir. Kavramin kutsal ve
kutsallik dis1 (profan) degerlerin ¢atismasindan dogan sorunlarin bir toplami olarak

goriilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Aragtirmanin bir diger oOnemli bashigi olan muhafazakarlik ve dindar
muhafazakar zihniyetin sekillendirmis oldugu Tiirk muhafazakarligi kavrami toplumsal,
tarihsel, belirleyicileri 1s18inda ele alinip incelenmistir. Oncelikle kavramin kdkeni,
ortaya ¢ikmis oldugu cografya ve sartlar1 ele alinip degerlendirilmis, Bat1 diinyasinin
muhafazakar temelleri ve bakisiyla Tiirk toplumu igerisinde almis oldugu farkli hal ve
durumlar ortaya konmustur. Tiirk muhafazakarliginin farkli yonleri, degisim ilkesine
bakisi, dinle kurmus oldugu siki yapr ele almip incelenmis sonrasinda Tiirk
muhafazakarliginin, Tiirk modernlesmesindeki rolii elestirileri ve elestirilerin dayandigi
felsefi arka plani ortaya koyulmaya galisilmistir. Osmanli’dan Tiirk modernlesmesine
taginan gerilim alanlar1 isaretlenerek Tiirk muhafazakarhiginin beslenme kaynaklari
belirlenmeye c¢alisgilmigtir. Zira muhafazakarlik toplumsal ve ideolojik unsurlarin
yaninda ayni zamanda bir karakter ve durusa karsilik geldigi icin taniminda ve
anlasilmasinda muglaklik vardir. Bu bakimdan kavramin kdkeninden baslayarak, varlik
zemini olan aydinlanmaya, degisim ve istikrar konusundaki 1srarci tutumunun
dinamiklerine, muhafazakar zihnin prensiplerine kadar genel bir perspektiften ele alinip

incelenmistir. Tirkiye’de muhafazakarlik bagligina kuramsal, bir giris yapilmis,



ilerleyen boliimlerde bu baslik saha notlariyla tafsilatli bir sekilde genisletilmistir.
Muhafazakarligin teorik alt yapisini ortaya koyduktan sonra, Muhafazakarligin gosteri

cagiyla kurmus oldugu temasa dikkat ¢ekilmistir.

Muhafazakar toplumun degisim dinamiklerini ele alip, tarihsel perspektifini
ortaya koyduktan sonra gliniimiizdeki degisimini okumay1 onun iizerinden insa etmis
oldugumuz “gdsteri” kavrami tiim ydnleriyle incelenmistir. Insanligmm magara
tecriibesinden giiniimiize goriinme, bilinme ve ekranlar aracilifiyla artik varolussal bir
noktaya gelisine kadar ki siireci takip edilmis, gecirmis oldugu asamalar ele alinarak,
nasil bir zihinsel ve toplumsal doniisiime sebep oldugu irdelenmistir. Gosteri farkl
tezahiirlerle tarihin her déneminde karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin solenler, halk
ontlindeki infazlar, tiyatro gosterileri vb. ancak giiniimiizde varliga iligskin bir ideoloji
haline gelmistir. Bir sey ekranlardan uzaksa o sey insanlar nezdinde sanki hi¢ var
olmamis gibidir. Soziin diisiisiinden, makinelesmenin insan zihnine etkilerine,
modernitenin degistirici giicline, bu gelismelerin bir uzantist olarak seylesme ve aklin
aragsallasmasina kadar genel bir ¢erceveden gosterinin etkileri bu boliimde tartisilmig
ve incelenmistir. Muhafazakar gosteriyi anlayabilmek i¢in gosterinin mahiyetini,
nereden neset ettigini ve hangi istikamete dogru gittigini bilmek zorunlulugumuz vardir.
Ayni cagl paylasan tiim insanlar gibi muhafazakérlar da gosterinin sunmus oldugu

diinyadan etkilenmektedirler.

Kuramsal alt yapimizi olusturan Baudrillard ve simiilasyon kurami ele alip
incelenmis, muhafazakar gosteriyi neden Baudrillard’in simiilasyon kurami
cercevesinde aciklamak ihtiyact duydugumuzun sebepleri ortaya konulmus, gosteri
diinyas1 insami biitiin yonleriyle degerlendirilmistir. Anlamin yitimi, hakikatin yerini
alan imaj ve imge, ger¢egin simiilasyona donen yeni sureti, sanal gergekligin sinirlar1 ve
insant getirdigi yeni donem bu baslik altinda ele alip inceledigimiz bazi temel
basliklardir. Baudrillard’in simiilasyon kurami temelde, gergeklik, anlam ve hakikatin
ortadan kalktig1 bir diizeni anlatmaktadir. Gergegin ilkesinin ortadan kalkmasi ile yerine
hiper gercek simulakr yerlesmektedir. Bu boliimde anlaminin yitimi, niceligin nitelik
karsisindaki deger kaybi, aklin aragsallagmasiyla, fayda ve hesaplanabilirligin her
alanda kendini hissettirmesi ve bu siirecler sonunda bireyin zihin diinyas1 ve sosyal

yasaminda ortaya c¢ikan degisimler, doganin ve insanin ruhunu yitirilmesi anlamin1 da
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icerisinde tastyarak tartisilmaktadir. Diinya adeta kaosun igerisinde bir kurtulus
arayisindadir. Doga ve ona ait miras kiiglimsenirken modern bilime giden yolda
anlamdan uzaklasilmakta hatta vazgecilmektedir. (Adorno, Horkheimer, 2014 s.21)

66‘

Weber’in biiyli bozumu olarak tarif ettigi kopus Nietzsche’de’ “collesme” kavramiyla

karsimiza ¢ikmaktadir.

Yontem ve kuramsal alt yapiy1 ortaya koyduktan sonra {i¢iincii kisimda sahaya
giris, bulgular ve tartismalar boliimii baslamaktadir. Oncelikle, bu arastirmay1 yapmis
oldugumuz sahayr ve mekanin bize sunmus oldugu imkéanlar1 ortaya koyup
degerlendirdik. Calisma sahamiz olan Afyonkarahisar ili ve li¢ diigiim noktasini,
sahanin tarihsel ge¢misine kisaca degindikten sonra, Kevin Lynch’in Kent Analizi
yontemiyle ele alip incelenmistir. Kevin Lynch’in Kent imgesinin Unsurlar1 olarak
siralamis oldugu, “Yollar, Kenarlar/ Sinirlar, Bolgeler, Diigiim / Odak Noktalar: ve
Isaret Ogeleri” Afyonkarahisar’a uyarlanmis ve analiz edilmistir. Giristen, igiincii
boliime kadar olan alanlarda da yeri geldiginde saha verilerinden yararlanilmis olsa da
derinlemesine miilakatlarin, saha notlarinin, yapilandirilmamis goriismelerin, sembolik,
simgesel unsurlarin agirlikli olarak ele alindigi, analiz edildigi boliimler bu boliimden
itibaren daha yogunluktadir. Dindar muhafazakar insani tanimlarken din, 6nemli bir
tutamak noktas1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Secimlerin, olumlu ya da olumsuz
eylemlerin, tercihlerin, dogrudan veya dolayli olarak dayandigi temel ilkeler toplulugu
bizi dine ulagtirmaktadir. Saha bizlere, kendini az veya c¢ok dindar sayan tiim
goriismecilerimizde, dinin ya inang boyutunda ya kiiltiirel geleneksel boyutta, ya da

dinin toplumsal algis1 ve kullanilmast boyutunda temel Oneme sahip oldugunu

% Baudrillard’in diinyanin yansimasinin gercegin yaniltici giicii karsisinda iistiinliigiinii ortaya
koyarken esin kaynagi Nietzsche’dir. (Gane,2008, s.50) Collesme diye kavramsallastirdigimiz sey,
diinyay1 ve insanligimizi asagi doru g¢eken biitiin alanlardaki yozlagmayi anlatmayi amacglamaktadir.
Insanlar yozlagsmay1 bir ayricalik ve &zgiirlik olarak kabul edip benimsediklerinde ise yozlasma
ulagabilecegi en ug noktaya varmis demektir. Bu durumda aragsal akil devreye girer ve tiim kavramlar
altlist olmus yeni bir anlam kazanir. Ortak dil ve zemin ortadan kalkar. Anlamin agirligi, semboller ve
simgelere yiiklenir. Ornegin sayfalar boyunca uzayip giden siirlere, romanlara konu olmus ask,

anlagilmak i¢in bir kalp emojisinin insafina terk edilmistir.
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gostermistir. O bakimdan bu bdliimde dindar muhafazakar insanlarin dine bakisini, din

algisini, inanma ihtiyacini, saha verileriyle ele alip inceledik.

Bir roman yazarma, karakterin belli bir siire sonra kendini yazdirmasi gibi,
saha da kendi rotasini aragtirmaciya sunmaktadir. Calismaya, baslarken 6nemli goriilen
bazi konular arka plana gegerken, saha Oniimiize daha 6nemli ve goz ardi edilmis
meseleleri koyabilmektedir. Bu durum arastirmacinin kendi zihnindekileri dogrulatma
cabasmin da Oniine ge¢gmektedir. Bu bakimdan ¢alisma, sahanin isaretleri, insanlarin
bakis ve yorumlamalari, derinlerde saklamis olduklar1 gozlem ve hatiralar1 6n planda
tutularak olusturulmustur. Sahanin bize sunmus oldugu bir tasnif olan, dindar, islamci,
muhafazakar, miitedeyyin insan profilleri ve bakis acgilariyla muhafazakar gosteri ele
alinip incelenmistir. islamci sdylemin muhafazakarhiga olusturdugu alt yapi, mazi ve
nostalji paradigmasi, muhafazakar diinyanin siyaset, liyakat ve adalet konularindaki
itirazlari, milakatlar ve saha wverileri esliginde ele alinip degerlendirilmistir.
Muhafazakar diinyanin, gosteri ve gosterisle kurmus oldugu irtibat degerlendirilmistir.
Korumak, saklamak, anlamlarini i¢inde tasityan muhafazakarlik, gdsteriyle temasinda
ugradigr degisim ve doniisiimler, gosteris¢i dindarlik, dinin ekran temsili, niceligin
nitelik karsisinda almis oldugu yeni konum, simiilatif, duygusal dindarlik ve sekiiler

muhafazakarlik baglaminda ele alinip incelenmistir.

Muhafazakarligin toplumsal ve goriiniir yiiziine egilerek, muhafazakar kimlikle
toplumsal yasamda var olma bigimlerinin yansimalar1 ortaya c¢ikarilmistir. Kisilerin
kendi i¢ diinyasindaki din, dindarlik, muhafazakarlik algilar1 ancak kamusal alanda
gorliniir olmakta, ilkeleriyle pratikleri arasindaki fark ancak toplumsal yasam igerisinde
bariz bir sekilde kendini gostermektedir. Celiskiler ve catismalar, toplumsal yasamda
ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; tesettiir ve moda, gosterisci tiiketim, gdzetim, teshir,

seffaflasma, kamusal alanda goriiniir olan ¢atisma alanlaridir.

Caligma, tiim bu se¢im ve catisma alanlarini, sahanin sunmus oldugu veriler
1s181inda ve en iist seviyede katilimc1 ve goriismeciye ulasarak, farkli kiiltiir ve yas
araligindan goriismecilerle, mekanin ve simgesel etkilerinin 1s18inda anlamaya ve analiz

etmeye gayret etmistir. Muhafazakar zihniyet yapisinin yasamin farkli alanlarinda nasil
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tezahiir ettigi, inan¢ alani ve ilkeleriyle pratik hayat karsisindaki geliskileri ve bunun

nedenleri lizerinde durulmustur.

1.1.Arastirmanin Konusu ve Temel Problemi

Tirkiye’deki dindar muhafazakar zihniyetin mevcut sistem ve gosteri
diinyasiyla kurmus oldugu temastan nasil etkilendigi, degisip doniistiigii, temel dikkat
alanimiz1 olusturmaktadir. Dayanak noktast saydigi ana kaynakla, su an icinde
bulundugu hal arasindaki farklar ve doniisiim, muhafazakar bireyin diisiince diinyasinin
temel dinamikleri, sosyal hayatta hangi saiklerle hareket ettigi, modern diinya
karsisindaki ¢eliskileri, tutum ve davraniglari, saha bulgular1 1s18inda ele alinip
incelenmistir. Muhafazakar zihniyet yapisinin yasamin farkli alanlarinda nasil tezahiir
ettigi, inang alani ve ilkeleriyle pratik hayat karsisindaki celigkileri ve nedenleri
tizerinde durulmustur. Sirtin1 yasladigi inang ilkeleriyle, icinde var olmaya calistigi
sekiiler’ diinya ve kapitalist sistem arasinda sikisip kalmisligs, sartlara ve durumlara

gore ilkeler arasindaki geciskenlik, mevcudu muhafaza etmenin ¢ekiciligi, sorgulanmus,

7 Kavram, devir, ¢ag nesil gibi anlamlara gelen “saeculum” kelimesinden anlamini almaktadir.
Bu kelime ise “saecularis” —diinyaya ait olan- anlamindaki kelimeden tiiremistir. Ingilizce Fransizca
dillerine Tanrtya uyusmayan, diinyevi kurallarin gecerli oldugu bir hayat tarzi olarak girmistir. Kavramin
literatiire kazandirilmasinda Weber’in katkilar1 yadsinamaz. Kapitalizmin ortya ¢ikisiyla sekiilerlesmeyi
iligkilendirmig, “biiyli bozumu” ve “rasyonellesme” diye ifade etmis oldugu siireci diinyaya ait
meselelerin din ve mistisizmle degil, akil ve bilimin kesinligiyle ¢oziilecegi bir toplumsal kabul olarak
degerlendirmistir. (Akyiiz ve Capcioglu, 2012,s. 408-409; Altintag, 2005,s. 41-44). Etimolojik olarak
Latincedeki “saeculum” kelimesine dayanan sekiilerlesme giiniimiize kadar {i¢ farkli anlamda
kullanilmistir. Tlk olarak ftalyanca (secolo), Ispanyolca (siglo) Fransizca (siecle) dillerinde “Diinya,
yiizy1l, ¢ag” gibi anlamlarda kullanilmustir. Ikinci olarak, kilise, manastir hayatindan uzaklasip, diinyaya
yonelen din adamlari igin kullanilan seculer kelimesidir. Uciincii kullanim alani ise tarihsel bir siireg
icerisinde dinin toplumsal alanlarda referans noktasi oldugu zaman dilimlerinin azalmasini ifade

etmektedir.(Ertit, 2014,s.103)
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bu durumun geleneksel kusakla yeni kusak arasindaki ayrim ve farklarina odaklanilmis
catisma alanlar1 ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Gosteri her iki kusagi hangi baglamalar
da etkilemekte, hangi baglamda degistirip doniistiirmekte, diren¢ ve kirilma noktalari

nerde ortaya ¢ikmakta sorulari arastirilip sorgulanmastir.

Caligsma, igerisinde siklikla karsimiza ¢ikan “sekiiler diinya” terkibi, igerisinde
yargl tasimayan, bir tanimlamaya denk gelmektedir. Yargi, muhafazakar bakisla
degerlendirildiginde ortaya c¢ikmaktadir. Zira dindar muhafazakar birey i¢in diinya
zevklerine meyletmek ya da Oyle goriilmek hos goriilmemektedir. Kale altinda, ulu
camiye bakan meydanda ¢ay ocagi igsleten Hasan (35), konfor ve diinyevi hazlar pesinde

kosmanin sikintilarini “asri-saadetten” bir 6rnekle acikliyor:

“ Efendimiz (S.A.V) ince bir hasir iizerinde uyurdu, gece namaza
kalktiginda haswin izleri yiiziine ¢ikmis olurdu, bir giin bir bedevi meclise girip
onunla gortismek istedigini séyledi. Efendimiz elinde tepsi insanlara hizmet
ediyordu o swrada. Kimdir buramin efendisi deyince ‘Bu toplumun efendisi bu
topluma hizmet edendir.’ buyurdu. Simdi ben zengin birisi sayiimam ama rahatima
diiskiiniim agik¢asi. Ben nefsimi koreltmis olsam bile ¢cocuklara soz gegirmek zor.

Nefsi simartmamak gerektigini bildigimiz halde diinyaya ¢ok tapar olduk. Oysa

’

diinya geytamn oyun alani.’

Hasan, bos vakitlerinde kiigiik kitapligindaki hadisler, Peygamberin hayat1 ve
Kuran’1 okudugunu anlatiyor. Hayatinin diinyevilestigi noktalar onu rahatsiz ediyor. Bu
sorun saha igerisinde goriisme yaptigimiz tiim katilimcilarimizda az veya ¢ok
gozlemledigimiz bir durumdur. Bir yanda diinyanin konfor ve eglencelerinden
yararlanma istegi bir diger yanda, nefsi simarttigim1 diisiinmekten kaynaklanan bir
tedirginlik. Paradoks, giinahkarlik duygusuyla kendini disa vurmaktadir. Gosterinin
davet ettigi diinyayla, dinin davet ettigi diinya arasindaki makas acildikca bu duygu
daha da kendisini giiclendirmektedir. Calisma, dindar muhafazakarlarin iginde
yasadiklar1 toplumun gosteris¢i degisim dinamiklerini nasil degerlendirdigini anlamaya
caligmaktadir. Tevazuun tiiketime, riya ve gosterise, fanilik ve miilksiizliigiin her seye
malik olmaya, sosyal adaletin bencillige, sadeligin satafata, giizelligin zarafetin
kabaliga, mimari zevkin beton saltanatina doniismesine nasil baktiklarini ortaya koyma

¢abasindadir.
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Teshir ve gosteriscilik, gosteri diinyast insaninin temel, ayirici vasiflarindan
birini teskil etmektedir. Kendini ve varolusunu goriinmek ve bilinmek iizerinden
tanimlamaktadir. Kibir, riya, gosteris, inandig1 inang ilkeleri tarafindan yasaklanmis
olan muhafazakar bireyin aldigi konumun, sosyal hayatta ve giindelik yasam
tercihlerinde nereye dogru seyrettigi, cevabini arayacagimiz sorulardandir. Zira teshir,
artik bir yasam formu olarak tezahiir etmektedir. Bu bakimdan din ve inanig bigimi
onemli hale gelmektedir. Cilinkii muhafazakarlik iilkemizde ¢ogu zaman dindar insanin
bir sifati olarak kendine yer bulmustur. Oysa Fransiz devrimi sonrasinda Burke’un,
Osgood, Kirk, vd. metinlerinde ontolojik muhafazakarligin® tim toplumlar ve

kiiltiirlerde var olageldigini vurgulamislardir.

Calisma igerisinde izlerini takip edecegimiz temel sorumuz sudur: Gésteri,
muhafazakar insamin Zihinsel, sosyal ve kiiltiirel diinyasinda nasil bir degisim ve
doniisiim ortaya koymustur? Bu sorunu anlayabilmek ve analiz edebilmek i¢in ihtiyag

duydugumuz alt sorular ise sunlardir:

1. Gosterinin varlik zemini, insanin bilinme arzusu, mahremiyetin yitimi,
zihinsel seffaflagma, bir imaj nesnesine donen insanin gegirdigi bu degisim siireci nasil

gerceklesmigtir?

2. Muhafazakar bireyin diisinme ve eyleme faaliyetlerinin temelinde yatan

zihniyet yapisinin kokenleri ve ¢aligma bigimi nelerdir?

3. Muhafazakarligin uhdesinde barindirdigi miiktesebatin, modern dindar

muhafazakar insan tipine yansimalar1 nelerdir?

¥ Muhafazakérlarin “Asina olunam bilinmeyene, denenmisi denenmemise, gercegi gizeme, fiili olani olas
olana, simirlyr sinirlanmamiga, yakint uzaga, yeterliyi bolluga, elverisliyi miikemmele ve su anki giiliigii
hayali neseye tercih etmesi” sakin ama istikrarli degisimi benimsemesiyle dogrudan alakalidir.
(Qakeshott,2004,s.56) Oakeshott'un soziinii ettigi giindelik muhafazakarlik, hem bir karater yapist hem de
toplumlarin yasamlarint degistirip doniistiiren bir ideolojik yaklagim olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Muhafazakarlik, bilingli hale gelmis gelenekgiliktir. Clnkii muhafazakarlar, 6nceden "ontolojik
muhafazakarlar" iken, gelenegi kaybettiklerinde, onun farkina vararak bilingli, "modern" ya da

"entelektiiel/ politik muhafazakarlar"a doniismiislerdir.”(Giingérmez, 2004,s.12)
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4. Saklamak, korumak ve sahip ¢ikmak saik’iyle hareket eden muhafazakar
insanin, gosteri ve gosteris ¢aginda, inang, diisiince, aile hayati, mimari, moda gibi
yasamin bir¢ok alaninda gorsel ve zihinsel bir teshiri benimsemesinin temel dinamikleri

nelerdir?

5. Dindar muhafazakar insanin, inandig: ilkeleriyle hali hazirda yasamakta
oldugu ilkeleri ne kadar degisim ve doniislime ugramistir ve bu durum toplumsal

yasamda nasil tezahiir etmektedir?

6. Dindar muhafazakér insanin, modern diinyayla kurmus oldugu iliskideki

catigsmalar, zihin diinyasini, sosyal hayatini ve hayata bakisini nasil etkilemektedir?

7. Soyut maneviyatla, somut kapitalist diinya ve tiiketim kiiltiirii arasinda
sitkismis muhafazakar bireyin, gosteris¢i tliketimle kurmus oldugu iliskideki temel

etmenler nelerdir?

8. Medyada temsil ve teshir edilen dindarligin bu zihinsel degisim ve
doniistime katkisi nedir? Bu degisimin i¢inde yagamakta oldugumuz toplumun, niceligin

egemenligine dogru savrulmasina sundugu katki nedir?

9. Gosteris ve sekilci dindarlik, tek tiplesmeye, tiiketime ve faydaciliga nasil

bir varlik zemini hazirlamaktadir?

10. Para, gii¢ ve iktidar muhafazakar bireyin hayatini nasil sekillendirmistir?

1.2.Arastirmanin Amaci ve Sinirhihiklar:

Caligma, nitel aragtirmanin tiim imkanlarindan yararlanarak, sorularin cevabini
sahadaki verilerde aramig, alaninda yazilmis birinci kaynaklar taranarak kuramsal
cergeve olusturulmustur. Yaptigimiz bu calisma, gosterinin bir ideoloji olarak kendini
ortaya koydugu yonlerini, seyirlik bir alandan ziyade, zihniyet ve yasam tarzini

etkileyen bir unsur olarak kendini konumlandirdigi durumlari goriiniir kilmayi
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hedeflemektedir. Gorselligin yiikselisiyle, niteligin kaybolusunu gostermeye ve analiz
etmeye ¢alismaktadir. Hakikatin imaj karsisinda kaybolusunu, vasatlik ve siradanligin,
niteligi degersiz hale getirisinin sebeplerini aramaktadir. Dini yasaminin bir anlam
haritas1 olarak benimsemis olan dindar muhafazakar insanin bu gelismelerden ne 6l¢iide
etkilendigi degisip doniistiigii anlasilmaya calisilmaktadir. Sekiiler yasam tarzinin

dindar tercihleri doniistiirdiigli alanlara dikkat ¢ekilmektedir.

Sectigimiz Orneklem oOzelinde saha c¢alismalari, goézlem, derinlemesine
miilakatlar, odak gurup toplantilari, nitel arastirma verileri 1s18inda dindar muhafazakar
insanin gosteri diinyasi karsisinda nasil bir tutum benimsedigi, tercihlerini, begenilerini,
bedenini, mekani, tiikketim alanini, ne derece etkilemeyip doniistiirdiigiinii anlamay1

amaclamaktadir.

Calismamiz Onemini, birlikte yasamakta oldugumuz toplumun, gosteri ve
gosteris dolayistyla nasil bir zihniyet degisimi yagsadigina anlamaya yonelik ¢abasindan
almaktadir. Muhafazakar bireyin sosyal, siyasal, toplumsal anlam haritasin1 ortaya
cikarmaya yonelik ¢abasi bu ¢alismay1 6n plana ¢ikarmaktadir. Calismay1 6nemli kilan
husus, simiilasyonun golgesinde, imaj ve gosterinin illiizyonu igerisinde, kendini var
etmeye calisan hakikatin fark edilmesine, hayatimiza yon veren insan toplulugunun
sirtin1  yasladigr dinamikleri anlama, c¢oziimleme yolundaki gayretidir. Gosterisci
dindarligin mimariden modaya, siyasetten sanata hayatimiza yon veren bir¢ok
noktadaki etkilerini anlama ve ¢ozliimleme istegidir. Mevcudu korumadaki israr ve
diisiince yerine ikame ettigi duygudashigin toplumsal kutuplagsmaya, tek tiplesmeye veya

siradanlagsmaya hangi oranlarda etki ettiginin arastirilmasidir.

Muhafazakarlik, mekan ve gosteri kavramlari farkli baglamlarda farkl
noktalara acilan genis icerikli kavramlardir. Uc¢ kavrami bir baglam icerisinde
sinirlandirmak asil giigliigii teskil etmektedir. S6z konusu bu ii¢ kavram, ¢alismamamiz

boyunca muhafazakar gosteriye etkileri baglaminda ele alinip incelenmislerdir.
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1.3.Arastirma Evreni ve Orneklem Alani

Pargadan biitiinii anlayabilmek c¢abamiz dogrultusunda, Afyonkarahisar
arastirma evreninde, farkli veriler sunacagint 6n goriismeler ve saha tecriibelerinden
edinmis oldugumuz Kale, Erenler ve Yesil Yol mahallelerini 6rneklem alani olarak
belirledik. Odak mekanlar, sembolik isaretler ve farkli sosyal, siyasal, ekonomik,
kiltiirel guruplara dahil kisilerle bazen katilimli gozlem, bazen odak gurup bazen de
derinlemesine miilakatlarla, sorularimizin cevaplarin1 bulmaya ve analiz etmeye gayret
ettik. Kartopu modelinde oldugu gibi her goriisme baska goriismelerin kapisint agmustir.
Cesitlilik ve derinlemesine miilakatlarla anlama cabasi tiim arastirmamizin temelini

olusturmustur.

Ciinkii derinlemesine miilakat, sosyal diinyadaki toplumsal yasam igerisindeki
goriiniir birgok olgu iliski ve nesnenin ve baglantilarinin 6ziine inmeyi, bunlar1 detayl
bir sekilde kavrayip biitiinciil bir analiz ¢ergevesi olusturmayr miimkiin kilmaktadir.
Acik uglu sorular sorulmasi, karsidaki insanin yasam Oykiisiiniin dinlenmesi, her bir
soruda derinleserek baska sorularla zihin diinyasin1 anlamaya yonelik derinlemesine bir
cabay1 gerektirmektedir. Sorular hem kendisini tanima hem zihin diinyasin1 hem
giindelik hayatta yapip etmelerini hem de sosyo-kiiltiirel alanda edinmis oldugu
tecriibeleri aktarmasina imkan saglayacak sekilde ¢esitlendirilmistir.

(Kiimbetlioglu,2005, s.71)

1.4.Arastirmanin Yontemi

1.4.1.Nitel Arastirmanin imkénlar

Bu calismada amagcladigimiz sey nedir? Ciinkii amagladigimiz sey ayni
zamanda bizim yoOntemimizi de belirlemektedir. Dokunup sayabilecegimiz, oOl¢iip

degerlendirebilecegimiz bir alanda nicel aragtirmanin imkanlarindan faydalanmamiz
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kuskusuz c¢ok isimize yarayacaktir. Somut bir gerceklik ya da sayilar iizerinden
calismay1 rasyonel bir netlife ulastirmamiz miimkiindiir. Insanin inanglari, zihniyet
yapisi, bu yapimin giindelik hayata ve yapip etmelerine yansimalari, algi diinyasinin
anlasilmasi, sembolik alandaki kod ve anlam yiiklemeleri, -Ornegin giyim kusam, sag
tarzi, yiiziik, arma, tugra, mimari yapi- gibi alanlarda sadece nicel arastirmanin
imkanlar1 yeterli gelmeyecektir. O bakimdan nitel arastirmanin goriisme, gozlem, icerik
analizi, yagsam Oykiislii gibi veri toplama tekniklerini kullanarak, gilindelik hayatin
icerisinde olaylar1 biitiinciil ve gergekei bir bicimde degerlendirebilmek, bireylerin algi
ve zihin diinyalari anlayabilmeyi 6ncelemekteyiz. (Yildirim ve Simsek, 2008, s. 39)
Zira bir olgu ve olaya yonelik derinlemesine biitiinciil bir analiz ancak ¢oklu bakis

acilariyla elde edilebilir. (Yildirim ve Simsek, 2008,s. 28).

Mekanik bakis agisinda insan pargalara ayrilarak ve bdliinerek anlasilmaya,
davraniglarinin nedenleri ¢oziilmeye calisilmaktadir. Sozgelimi psikoloji disiplini
yirminci ylizyll boyunca bir¢ok laboratuvar ¢alismalari deneysel yontemler yoluyla
insan ruhunu ve davraniglarini agiklama gayreti icerisinde olmustur. (Capra, 1992,s.
196) Nitel aragtirmalarda teknik bir yaklasim 6n planda tutulmamaktadir. Sayisal
veriler ve istatistikler daha az kendine yer bulurken sozlii miilakatlar ve analizler daha
on plana ¢ikmaktadir. Nitel aragtirmacilar baglami onemserler, baglam olaylar1 agik
hale getiren temel unsurdur ve toplumsal yapiy1 birbirine iliskilendirir. Bu baglamlar
cergevesindeki analizleri fevkalade 6nemli gormektedirler zira sorunlar1 ve meseleleri
icerisinde gelistigi degerlerden ayr1 tutmazlar. Ciinkii bir sorunun baglami ayn1 zamanda
onun ¢oOziimiinii de i¢inde barindirmaktadir. Nitel arastirmacilar meseleleri dogal
ortamlarinda anlamayi, ¢6zmeyi, degerlendirmeyi On planda tutarlar ve bunlar

yorumlayarak anlamlarini ortaya ¢ikartmak ¢abalar1 vardir.

Nitel aragtirma yoOntemi, arastirmaciya esneklik saglamakta, arastirmasinin
tasarlanmasi, analiz edilmesi ve gergeklestirilmesi asamasinda bu esneklik daha da
derinlesmesine imkan sunmaktadir. Gelisen yeni durumlara gore, farkli bakis agilari
ortaya koyma, arastirmanin kurgusunda ve tarzinda degisiklikler sergilemek nitel
arastirmanin Oziinii olusturmaktadir. Ayrica, yeni kesifler ve yeni ufuklara kapi

aralayacak bir yontem olmasidir. Uzerinde calisilan bir konuya yeni pencereler agmak
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kesfedici 6zelliginin bir sonucudur. (Neuman, 2012, s. 224-28) Nitel arastirma, insanin
kendine yolculugudur. Kendi sirlar1 ve smirlarim ¢ézmeye calismak konusunda bir
derinlesme cabasidir. Iginde yasamis oldugu toplumsal sistemlerin derinliklerini
anlayabilmek ¢ozebilmek amaciyla gelistirdigi yollarindan birisidir. (Ozdemir,

2010,s.326)

1.4.2.Veri Toplama Yontemleri

1.4.2.1. Arastirma Probleminin Belirlenmesi

Arastirma probleminin belirlenebilmesi i¢in lizerinde caligilacak alanla ilgili
Onemli bir literatilir taramasi yapilir ve saha ile ilgili bir calisma alani varsa oralarda da
detayli bir inceleme 6n goriisme yapilir. Konuyu ve problemi somutlastiracak hale
getirebilmek i¢in hem literatiir taramasi, okumalar, analizler hem de sahada birebir
goriigmeler yapilarak problemin arastirilabilirligi, incelenebilirligi de Olc¢lilmektedir.
(Yildirim ve Simsek, 2008,s. 85) Giddens’e gore de biitiin arastirmalar bir arastirima
sorununa odaklanir. Bu durum bazen olgusal bir bilinmezlik alanidir. Toplumsal
siirecler ve ya kiiltiirler hakkinda bilgimizi artirmak ve anlamak c¢abasini igermektedir.
Iyi bir arastirmaci, sadece bilinenleri gdzlemekle kifayet etmez o meseleyi farkli
acilardan anlayabilmek ic¢in bulmaca olan sorular olusturur. Zira bir bulmaca “sadece

malumat yoklugu degil fakat anlayisimizda ki bir bosluktur.” (Giddens,2012, s.114)
1.4.2.2. Kuramsal Cercevenin Olusturulmasi

Kuramsal ¢erceve, problemimizi ele alip analiz edip tartisma yapacagimiz bir
kavram seti olusturma cabasidir. Arastirma ¢er¢evemizi bilimsel bir zemine oturtacak
ve onu anlasilabilir ve kanitlanabilir noktaya tasiyacak unsur kuramsal cergeve
asamasidir. Bu agsamada arastirmaci yapilan 6nceki ¢alismalar1 daha detayli bir sekilde
inceleyip eksik olan yonleri ve agilmasi gereken yonleri ele alip inceler ve gelecege
yonelik yeni bir projeksiyon ayarlar. Kavramlarin ve terimlerin dogru yerlere

yerlestirilmesi arastirma agisindan son derece dnemlidir.
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1.4.2.3. Arastirma Sorularinin Yazilmasi

Arastirma sorusunun ayrintili bir sekilde ortaya konulmasi, arastirilacak
konunun da dagmikligini bertaraf ederek bir biitlinlilk igerisinde sunulmasinm
saglayacaktir. Arastirma sorusu, ¢erceveyi, orneklemin biiyiikliigiinii ve analiz alanin
belirleyecek temel unsurdur. Arastirma sorusu ortaya ¢ikarilirken literatiir taramalar1 ve
saha On gorlismeleri etkili olmaktadir. Arastirma sorusu bir nevi arastirilan konunun

somut bir sekilde ortaya konulmasini gerektirir.(Y1ildirim ve Simsek, 2008,s. 86)
1.4.2.4. Arastirma Evreni ve Ornekleminin Belirlenmesi

Nitel arastirmalarda konu birincil dereceden goriismeler ve gozlemler {izerine
yapilmakta oldugundan, c¢aligilacak alan ve saha ile alakali 6n bilgiler ve literatiir
taramas1 fevkalade oOnemlidir. Arastirmanin problemine ve O&zelligine gore saha
belirlenir. Biiyiikligii ve kiigiikliigii problemin yapisina gore belirlenen bir durumdur.
Nicel arastirmalarda olan sayr istiinliigli ve genis alan ilkesi, nitel arastirmada
derinlesme ilkesi ile kargilanir. Cogu nitel arastirmada derinlemesine meseleye girmek,
analiz etmek sayisal cogunluktan daha 6nemlidir. Temel aragtirma yontemleri kisaca: 1.
Derinlemesine Goriisme /2.Yapilandirilmamis Gozlem / 3.Katilime1 Gozlem- Katilimsiz
Gozlem / 4.Yari-Yapilandirilmis Goézlem /5.Yasam Opykiisii / 6. Dokiiman

Incelemesidir.

1.4.3. Etnografi ve Entonomedoloji ile Sahaya Bakmak

Etnografi, bir topluluk, bir gurup, bir halkin yasamlarinin bilgisine sahip
olabilmek icin, onlarla ilgili o tecriibeleri bizzat katilarak edinmeye c¢aligma ve
bunlardan bir analiz ortaya ¢ikarma g¢abasidir. Bir insan toplulugunu tanimak, kuskusuz
dogadaki herhangi bir canli ya da dogal olusumu incelemekle kiyaslanamaz.
Matematiksel ve kesin sonuglarin alinabilecegi bir alan degildir. Insan bir davranis:
yapist geregi, birbirinden bagimsiz yiizlerce sebepten dolayr yapabilir. On dokuzuncu

yiizyilin baglarinda antropologlar, diinyanin gesitli cografyalarindan kendilerine ulagan
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bilgileri masa baginda isler ve kendilerine ulasan veriler kadar bir alan icerisinde analiz
eder ve ¢esitli yargilarda bulunurlardi. Oteki halklarin yani etnos’un bilgisi gelen
bilgilerin ve duyumlarin esliginde bir analize tabi tutulurdu. Zahmetli ve mesakkatli bir
cabayi i¢inde barindirsa bile bugiinden bakildiginda kiigiimsenen bir siiregtir. Aslinda
bugiin arzulanan sey hem sahanin toz ve topragina bulanmak, hem de masa basinda bu
verileri en objektif sekilde degerlendirip analiz edebilmektir. Sosyal-Kiiltiirel
antropologlar arasindaki sorun genellikle arastirmay1 yapan kisinin de duygular1 olan bir
insan olmasiyla iligkilendirilmektedir. Aragtirmaci aragtirmasina kendi duygularin1 da
katacak midir? Katmasi, aragtirma ic¢in hangi yonde bir etki olusturacak? Objektif
olmak insani olan tiim yo6nlerin torpiilenmesi anlamima mi1 gelmektedir? Etnografik bir

arastirma yiiriitiirken bu tiirden sorular karsimizda durmaktadir.

Bronislaw Malinovski, Britanya’da antropolojinin onciisii sayilan bir isimdir.
Trobriand Yerlileri iizerine yapmis oldugu arastirma antropoloji disiplininin klasik
calismalarindan sayilmaktadir. Calismasinda nesnel ve tarafsiz bir tutum igerisinde
goriinen Malinovski, 6zel giinliikleri ortaya ¢iktiginda aslinda “Buradan nefret ettigi
icin bir an once ayrilmak istedigini” yazmistir. Tiim o nesnel analizler aslinda boylesi
0znel bir ruh hali i¢erisinde ortaya ¢ikmisti. Bu ve benzeri olaylardan ortaya ¢ikan biiyli
bozumu sonucunda etnografik calismalarda, antropologun yazdiklarindan ¢ok, ne
yasadig1 ve hangi tecriibeleri, edindigi konusuna daha fazla 6nem verilmektedir.(Atay,

2016,s. 10-11)

Kuskusuz Afyon 6zelinde yapmis oldugumuz c¢aligma Malinovski’nin yerliler
tizerinde yapmis oldugu calismaya benzemez. Zira tanidik bildik bir cografyada ve hali
hazirda dahil oldugumuz bir topluluk {izerinde ¢alisgmamizi gergeklestiriyoruz.
Antropoloji agisindan baktigimizda bilmedigimiz bir kiiltlir ve alanda m1 daha derine
inebiliriz, yoksa bildigimiz bir topluluk mu daha kapsamli bir ¢alisma yapmamiza
miisaade eder? Farkli bir kiiltlir icerisinde algilarimiz ve dikkatimiz daha agiktir.
Farkliliklar dikkatimizi olumlu yonde etkileyebilir. Eger uzunca bir siire inceleme
firsatimiz olmadiysa gordiiglimiiz yasadigimiz tecriibelerden kestirme sonuglar ¢ikarma
riskini de artirir. Bildigimiz ya da en azindan asina oldugumuz bir toplulugu incelerken

olaylarin sebep sonuglarini ¢ok daha iyi analiz etme potansiyelimiz vardir. Ama bu kez
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de asina olmanin getirmis oldugu gozden kagirma, dikkat ve ilgi odagina girmeden
kaybolma tehlikesi vardir. Ornegin tez siirecimizi tamamladigimizda gdziimiiz metin
tizerinde o kadar ¢ok dolasmistir ki artik her hangi bir hatay1 fark edebilecek durumda
degilizdir.

O yilizden bagka bakislarin yardimina muhta¢ oluruz. Bir ¢alisma disiplini
icerisine  girmemissek yukarda sOylemis oldugumuz durumun ger¢eklesmesi
muhtemeldir ancak calisma zaten bir dikkat unsuru olarak arastirmacinin zihninde —
hatta bazen uzaklastirmaya ¢aligsa bile- canli bir sekilde durmaktadir. Arastirmact
katilim en st noktaya ¢ikmaktadir. Gidilen her mekan, aligveris yapilan her diikkan,
cay ocaklarinda gecirilen vakitler, sokakta, mahalledeki degisim doniisiim, {liniversite
gencligiyle kurulan iletisim, giinliik dort dolmugla gidilen is silirecinde dolmus Oniine
yazilmis olan yazilarin gayri ihtiyari her giin fotografinin ¢ekilmesi vb. faaliyetler

stirekli bir dikkatin canli oldugunu gostergesidir.

Elbette arastirma giinliilk yasamin tesadiiflerine terkedilerek yapilmig degildir.
Zira ele alman bir kavramin, bir zihniyet doniligiimiiniin izlerini giinlik yasam

icerisinden tesadif eseri toplayabilmek c¢ok giictiir. Bu bakimdan nitel arastirma

? Calismamiz igerisindeki tiim fotograflar, tez kapsaminda, saha arastirmalar siirecinde ¢ekilmistir.
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stirecinin bizlere sunmus oldugu veri toplama yollarinin tamamindan yararlanilmistir.
Bizler i¢in en 6nemli olan1 ise derinlemesine miilakat yontemidir. Bazen yapilandirilmis
bazen yar1 yapilandirilmis bu goriismeler, insan1 ve zihniyetini ortaya sermek ve analiz
etmek bakimindan son derece Onemlidir. Gosteri ve muhafazakarlik gibi iki temel
kavrami1 mekanin ortaya koymus oldugu verileri de ekleyerek anlamaya ve analiz
etmeye gayret ettik. Calismayr temellendirdigimiz temel kuramsal baglam, gosteriyi
okuyup anladigimiz, sinirlarini ¢izdigimiz, zihniyet yapisini anlamaya calistigimiz, nasil
davranis kaliplarina dokiildiigiinii gérebildigimiz Baudrillard ve simiilasyon kuramidir.
Bu kuram, muhafazakar habitus bize ne sdyler, aligkanliklari, donilisiimii nasil bir
zihinsel degisim ortaya koymustur sorularini anlamamizi kolaylagtirmaktadir. Elbette
yeri ve baglaminda bir¢ok kuramsal yaklasim da calisma igerisinde kendine yer
bulmustur. Ornegin Lefebvre, mekanimn iiretimi, Veblen, gdsterisci tiiketim, Weber,
biiyli bozumu, Debord, gosteri toplumu, Byung Chul Han, teshir ve seffaflasma vb.
kavramlar da calismaya katkida bulunmustur. Ele almis oldugumuz konunun ¢ok
yonliiliigli multidisipliner bir ¢abayr gerekli kilmistir. Sosyoloji, felsefe, psikoloji,
antropoloji, din bilimleri, iletisim bilimleri gibi bir¢gok alan c¢alismaya katkilar

sunmustur.

“Bizi kuramlarimizdan tanimalisiniz.” diyen Harvey’in (2013, s.10) isaret ettigi
gibi, metodoloji yolumuzu ¢izerken felsefe amacimizi ortaya koymaktadir. Felsefe bizi
yonlendiren diimen mekanizmasini olustururken, yontem amaca dogru bizi ilerleten
giicii temsil etmektedir. Kuram ortaya ¢ikmadan tutarli ve akile1 bir agiklamayi
bekleyemeyiz. Mills, sosyolojik muhayyileyi bireylerin hem ig¢sel yasamlari hem de
toplumsal meselelerini derinden kavrayabilmek olarak tanimlamaktadir. Bu yapiya
sahip olan birey kendini anlamasinin ancak kendi ¢ag1 i¢inde ve kendi toplumunda
nereye denk geldigini anlamasiyla miimkiin olacagini bilecektir. Sosyolojik muhayyile
tarth, kiltlir, toplumsal yap1 ve birey arasinda kurulan bir anlam kopriisii insa
etmektedir. Sosyolojik muhayyileye Harvey, iki yeni kavram daha ekler: “Mekansal
biling” ve “Cografi muhayyile”. Bu muhayyile bireyin yasamina etki eden mekan ve
yerin ne anlama geldigini, birey, guruplar, kurumlar arasindaki iliski ve islemlerin
mekan tarafindan nasil etkilendigini analiz etmeye yardimci olmaktadir. (Harvey,2013,

5.28)
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Garfinkel, etnometodolojiyi pratik eylemlerin incelenmesi olarak degerlendirir.
Giindelik yagamin, kisisel ifadelerin, sanatsal ve giinliikk hayatin muhtemel edinimleri
gibi pratik ve gilinliikk akisin incelenmesi, gézlenmesi ve oralardan bir anlam ¢ikartma
faaliyetidir. Etnometodologlar, insanlar1 kendi gergeklikleri icerisinde degerlendirirler,
kendi gergeklikleri ile bir diizen ve sekil verme yoluyla anlamlandirmaya c¢aligirlar.
Sembollere verilen anlamlar da bu alanda 6nemlidir. Ciinkii 6znel ifadelerin kaynagini
anlayabilmek, arka planindaki gergeklige ulasabilmek icin bu yola ihtiyag¢ vardir. Gorsel
ifadelendirmeler giinliik yasam igerisinde bir dizin olusturur, gostergeler sosyal
hayatimizda 6nemli bir yer tutmaktadir. Hem bireyi hem toplumsal hayat icerisinde
yasamis oldugu kosullar1 anlayabilmek i¢in s6z, eylem ve goriintiiniin vermis oldugu

imkanlardan yararlanmak gerekmektedir. (Poloma, 1993,s. 244-45)

Thomas P. Wilson, yorumsamaci paradigmayi simgesel etkilesimcilik ve
etnometodolojinin 1s18inda formiile edip disiplinler arast kullanima sunmustur. Bu
yaklagima gore her sosyal gerceklik, arkasinda baska bir sosyal gercekligi tagimakla
pasif bir sekilde duran bireye aktif bir rol oynatmaktadir. Toplum igerisinde edimsiz bir
sekilde davranmadig1 ve sosyal etkilesimin kendi basina yorumlanan bir durum gibi
anlagilmamas1 gerektigi diisiincesine dayanmaktadir. Bu paradigmada kisinin her bir
sosyal durumu kendi ¢ercevesinde degerlendirilmeli, kendisinden hangi roliin
beklendigi, hangi roliin atandigi ortaya cikarilmali ve kendisinin de hangi yonelimde
oldugu belirlenmelidir. O bakimdan sosyal bilim arastirmacist yorumcu olmak
durumundadir. (Kartar1, 2017, s.207) Insanlarin, seyleri ve gerceklesecek olaylari
anlama bicimleri ve algilayislar1 ve bu algilayislar1 lizerinden bu bicimi bir eyleme
doniistiirme siirecleri etnometodolojinin temel ilgi alanlarindandir. Bu anlamlandirma
siirecinde her birey kendi bakis acis1 ve degerlendirmesi Olciisiinde ifadeler kullanirlar,
bu bireysel ifadeler birey i¢in giinlilk yasamin siradan rutini teskil etmis olsa da

arastirma alani i¢in bir kilavuzluk 6rnegi sergiler. (Wallace ve Wolf, 2004,s.311)

Toplumsal siirecleri sekillendiren giinliik pratik modellerdir. Bu baglamda
aragtirmacilar, insanlarin davraniglart ve yapip etmeleri ilizerine ortaya koyduklar
incelemelerde bircok seyi halihazirda bulundugu sekliyle kabullenmeye meyillidirler.

Bu da nesnellik ve gergeklikten uzaklastirmaktadir. Garfinkel, bu konuyla ilgili olarak
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juri miizakeresi ornegini verir: Bir mahkemede sanikla ilgili karar verecek olan jiiri
tiyeleri tiim edinmis olduklar1 donanim ve bilgi birikimi yaninda, asil tecriibeyi hayat
icerisinden ve kisisel tutumlarindan saglamaktadirlar. Toplumsal gergekligi
sekillendiren tiim eylemler ve davraniglar, aslinda genis bir baglam igerisinde
gerceklesmektedir. Jiiri iiyesi Ornegindeki gibi jiiri {yeligi yapan kisi gecmis
deneyimlerinden ve toplumsal 6n kabullerden kendisini tamamen uzaklastiramaz.
Gegmis deneyimler kendisine Onciilik ve kilavuzluk etmektedir. Burada eylem,
gecmisten gelen bir siireklilige sahiptir. Ancak bu deneyimler ve siireklilik alani, bir
siiphe alan1 degil, genis baglantilar1 ifade edecek bir alandir ve her yapip etmelerimizde

gecmisten gelen bir kilavuz oldugunu bize hatirlatmaktadir. (Poloma, 1993, s. 246)

Kabul edilmis ve hazir bulunmus séylemleri sorunlu bulan Grafinkel, bunlar
bir mesele olarak ortaya koyar ve 6grencisine yaptirmis oldugu patlak teker deneyinde
bu gergegi ifade eder. Arabasinin lastiginin patladigini séyleyen denege Ogrencisi:
“Arabamin lastigi patladi da ne demek?” diye sordugunda karsidaki denek kizar
Ofkelenir. Ciinkii halihazirda onun anlamis oldugunu kabul etmektedir ve diyalogun bu
kabul {izerinden yiirlimesi gerektigini diigiiniir. “Lastigin patlamasi demek lastiginin
patlamas1” demektir diyerek bunda anlagilmayacak ne var yaklasimi sergilemektedir.
Bu 06rnek, hazir 6n kabullerimiz {izerine bir anlam diinyas: insa etti§imizi ortaya

sermektedir. (Turner, 2003, s.421-422)

1.4.4. Fenomoloji ve Simgesel Etkilesimcilik ve Giinliik Hayat Pratikleri

Simgesel etkilesimcilik, Herbert Blumer’in Man and Society’de yazmis oldugu
bir makalede ortaya koymus oldugu bir kavramdir. Blumer, bir toplum icerisindeki
insanlarin sahip olduklar1 ortak simgeler ve anlayislar takimi olarak degerlendirilmistir.
Simgesel etkilesim aslinda sosyal ve psikolojik bir bakis acisidir. Kisinin ig¢sel yapisi,
duygulari ile toplumsal hayat icerisindeki davranig kalib1 arasinda, nasil bir etkilesim
olduguna odaklanmaktadir. Coziimlemenin asil kismi insanlar arasindaki kiigiik

iligkilerden analizler ¢ikarmak {izerinedir. Toplumda yasayan bireyler kendilerine etki
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eden unsurlar karsisinda pasif varliklar degil kendi yapip etmelerini yorumlayan,
degerlendiren, analiz eden, tanimlayan varliklardir ve ayn1 zamanda kendi hayatlarini
insa ederken toplumsal hayat1 da insa etmektedirler. Simgesel etkilesimcilerin Onciileri
olarak “Robert Park, Georg Simmel, William Isaac Thomas, Charles Horton Cooley,
John Dewey ve George H. Mead "1 sayabiliriz.” (Wallance, 2004, s.197)

Muhafazakar zihin diinyasinin gosteriyle kurdugu temastan nasil ve ne yonde
etkilendigini sorguladigimiz bu arastirmamizda, goriinenin Otesine gecebilmek ig¢in
fenomoloji ve simgesel etkilesimcilik yaklagimlari ¢ok 6nem arz etmektedir. Tirkiye
0zelinde muhafazakarligin dogrudan din ile iliskilendirildigi akilda tutulursa, dindar
bireyin diinyasina girebilmek, hayata ve olaylara bakisini anlayabilmek i¢in de bu bakis
acisina ihtiya¢ duymaktayiz. Eliade (1990, s.8-9) fenomenolojinin, dini olgularin ve
bulgularin yap1 ve anlamlarini inceleyen bilginleri ihtiva ettigini, “kiiltiirel tagraliligin™
asilabilmesi ic¢in dillerin mukayeseli ve derinlemesine ele alinip incelenmesi
gerekliligini vurgulamistir. Din, bilinen bir tiir kiiltiirel sekilleri, etnolojik unsurlar
kucaklarken, arastirmaci onu sadece politik ekonomik ve sosyolojik muhtevasi i¢inde
ele alip incelememeli, daha icten anlamaya gayret etmelidir. Zira *“ Dini doneler derin

’

anlamini ancak kendine has referans plaminda teldakki edildigi zaman gosterebilir.’

(Eliade, 1990 5.3)

Insan1 ve yapip etmelerini anlamaya calismak ve onu yorumlamak toplum
bilimi kuramcilarinin temel ¢ikis noktalaridir. Kuramcilar insani ele alirken, insan
davraniginin tahmin edilebilir oldugunu diistinenler ile insanin 6ngoériilemez olmasini
one c¢ikaranlar olarak birbirinden ayrilirlar. En belirgin karsithik noktalaria
baktigimizda, islevselcilik ve akilsal secim, simgesel etkilesimcilik ve fenomenoloji
kuramlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. S6z gelimi Holmes, insan davranislarinin farkl
nedenleri vardir ve bu nedenler ilke olarak tamami ile agiklanabilir noktasindan hareket
eder. Insan davranisinin birgok farkli yonii olsa da zevkleri, segimleri, yapip etmeleri,
onceden anlasilmaktan uzak olsa da Holmes evrensel ilkeler ve insan tabiatiyla insanin
anlasilacagin1 one siirer. Aymi gorlis islevselcilik de de karsimiza c¢ikmaktadir.
Durkheim, Parsons ve Merton davranisi agiklarken temel gii¢ ve ihtiyaglarin toplumun

belirgin degerlerinin 6zel normal takimini, 6nceden bilinebilir bir normal olarak kabul
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ederler. (Wallance, 2004, s.15-20) Toplumun sayisiz ufak sentezlerden olustugunu ifade
eden Simmel bu durumu sdyle anlatir: Insanlar sokakta birbirleri ile goz gdze gelirler,
birbiriyle selamlasirlar. Kiskanirlar, aralarinda iletisim kurarlar, yemek yerler,
birbirlerinden sever ya da sevmezler, yasam tarzlar1 ve bakis agilari, onlar1 birbirine
baglar ya da iter. Bir adam bir sokaga girer ve oradan bir adres sorar, bir kadin sabah
baskalar1 i¢in giyinir, siislenir sokaga ¢ikar. Yeni yetme bir gen¢ okulundaki kiz igin
saclarma jole siirer, insanlar arasinda bilingli ya da bilingsiz, gegici ya da kalici
sonuglar1 olan biitiin hareketler, insanlar1 siirekli birbirine baglar. Iste burada
gorinmeyen gizli bir etkilesim vardir. Toplumun atomlar1 burada birbirine temas
etmektedir. Burada toplum hayatinin gizemli bir gercekligi saklidir. Toplumun biitiin
renkleri biitiin dokular1 esnekligi sokakta ve hayatin igerisinde artmaktadir. (Simmel,

wolf, 1978, s.1-10)

Fenomenoloji siirekli bir yorumlama ilkesine dayanir onlara gore toplumsal
yasamimiz ve diinyamiz, deneyimlerimiz, toplumsal etkilesimlerimiz nesnel
gercekligimiz olmayip, zamanla insa ettigimiz ve ortaya c¢ikardigimiz bir siirectir.
Dolayisiyla bu siirecteki tiim meselelere sabit bir anlam yiiklemek, bizleri yaniltici
sonuclara gotiirecektir. Simgesel etkilesimcilere gore, tiimdengelimci akil yliriitme
basite indirgemeci bir yoldur ve kisiyi ve toplumu anlamakta yetersiz kalmaktadir. Oysa
oncelikle bir durumu gozlemleyip anladiktan sonra, neler olup bittigi adim adim
timevarim yontemi ile degerlendirilmelidir. Bu acgidan, katilimli gézlem insanlarin
belirli durumlarda olaylar karsisinda nasil tepki verdikleri, neler yaptiklari, hangi
anlamlar1 ¢ikardiklari, noktasinda 6nemli olmaktadir ve bu anlamlar sayesinde bunlar
birlestirilerek daha biiyiik bir anlam analizine ulasilabilmektedir. Tiimevarimsal kurami
benimseyen toplumbilimciler genellikle niceliksel veri toplama yoOntemlerinin
uzagindadirlar. Simgesel etkilesimciler de niceliksel yoOntemlerin, arastirmact ile
arastirilmakta olan hayat alani arasinda bir mesafe koydugunu 6nemli anlam unsurlarin
g6z ard1 etmeye doniisebilecegini ifade ederler. Onlar davranisin arkasindaki anlami ve
insanlarin neden o davranisa dogru siiriiklendigini daha fazla 6nemserler. Sebeplerini ve

neticelerini anlayarak o alanda derinlesmek isterler. (Wallance, 2004, s.15-20)
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Cooley’ye gore insanlarin zihinlerinde olusturmus olduklari imgeler, anlamlar
ve analizler toplumun somut gercekligini olusturmaktadir. Toplumbilimin asil amaci da
bunlar1 gozlemlemek, anlamak, yorumlamak ve analiz etmektir. (Cooley, Wallance,
2004,s 201) Mead’in “benlik” goriisleri simgesel etkilesimcili§in  esasin
olusturmaktadir. Mead, benligi sadece diirtiilere maruz kalan ve yeri geldiginde yanit
vermeye c¢alisan edilgin bir alic1 yap1 olarak degil, hareket eden dinamik bir organizma
olarak goriir ve tanimlar. Benlik ona gore, bir aktordiir, benlik kiiltiiriin biinye
kabuliinden ya da toplumsal yapiya eklemlenmesinden ¢ok daha 6te bir durumdadir.
Daha ¢ok bu durum toplumsal bir siirece isaret etmektedir. Bu Oyle bir etkilesim
siirecidir ki, orada birey bir aktor olarak'® iginde hareket etmekte oldugu ve deveran
eden siireci kendisi belirler, yoOnetir ve meselelerle ilgili kendi yorumlariyla
yorumlamasini yapip baska aktorleri de etkiler. Farkli rollere biiriinen aktdr bu roller
vasitasiyla kendisine hitap eder ve bunlardan ¢ikardigi anlamla, kendisi ile toplum
arasinda bir etkilesime girer. Burada etkin ve yaratici olan aslinda benliktir. Benim

eylemlerimi belirleyen, toplumsal ya da kiiltiirel psikolojik stirecler degildir.

Birbirinden bagimsiz olan nesneler ve seylere anlam veren benligin kendisidir.
Benlik, disaridaki nesneler arasinda ayrim yapar, siniflandirir ve onlardan bir anlam
cikarir. Ornegin, yenildigi zaman bir gida nesnesi olan domates, bir eylem araci olarak
birine atildiginda 6fke ifade eden bir nesne olabilir. Bir yerde birey domatesi yemek i¢in
kullanirken, baska bir yerde bir eylem aracina doniismiistiir. Ama asil olan sudur ki
domates esas itibariyle bunlardan hi¢ biri degildir. Birey onu kullanmaya baglamadan
once sadece bir “sey”dir. (Mead, Wallance,2004,s. 202- 205) “Simgenin anlami, bir
hareketin yalniz ilk ogesi oldugu icin degil, hareketin biitiiniine bir isaret oldugu icin
Mead’in jest (gesture) tanimindan ¢ikmistir.” Ornegin, sigara icen birisi, sigara paketine
dogru bir hamle yaptiginda, bu jest, davranis, sigara igmeyen birisi i¢in anlamlar
icermektedir. Sigara igmeyen kimsenin oday1 terk etmesi, pencereyi a¢gmasi onu

uyarmast ve arkasindan gelebilecek tiim davranislar1 igerisinde barindirmaktadir.

' Gofman, (2012, s.33) “Giindelik Yasamin Sunumu”, adli eserinde, bir kimsenin belli bir gozlemci
kiimesi oniinde siirekli bulundugu siire boyunca gergeklestirdigi ve gozlemciler iizerinde biraz da olsa

etkisi olan tiim faaliyetleri anlatmak i¢in "performans" sdzcliglini kullanir.

29



Sadece o jest boyle bir siireci baslatmaya yeterlidir. Burada, sigara paketine uzanmak,
sadece bir davranis kalibi, bir jest olmaktan ¢ikip anlamli bir simge haline doniisecektir.
Mead’e gore boyle icsellestirilmis simgeler ¢ok onemlidir. Zira bir toplumsal gurubun,
biitiin bireyleri i¢in ayni anlami tasimaktadir. Tiim bireyler oradaki sembolden ayni
anlami ¢ikarip ona gore davranmaktadir. Tepkilerini ona gore ayarlamaktadir ve ortaya

cikan tavir aslinda simgesel bir okumadir. (Mead, Wallance,2004,s. 209)
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2. KURAMSAL CERCEVE

2.1. TURKIYE’DE CAGDASLASMA VE TOPLUMSAL
DEGIiSiM

2.1.1.Modernlesme Kavramina Genel Bir Bakis

Modern kavrami, hemen simdi anlamima gelen Latince‘deki “modernus”
kelimesinden tiiretilmistir. Hristiyan diinyasinin 5. ylizyildaki dénemini Romali ve
pagan gecmisinden ayirmak i¢in kullanilmis bir kavramdir. (Kizilgelik, 1994,s. 87)
“Ancak modernin bugiinkii anlami ile ilk kullanildig1 anlam1 arasinda tam bir karsitlik
bulunmaktadir. Her ikisinde de modern “eski”den “yeni’ye gecise veya “yeni olan”a
isaret etmistir ancak ilk kullanildiginda eski diinya karanlik, putperest olarak nitelenmis
ve yeni ile Hiristiyanligin egemen oldugu diinya kastedilmistir. Bugiin kullandigimiz
anlamda modern ise ilk modernin yadsinmasi iizerine kurulmustur, diger bir ifadeyle,
onceki moderndeki yeni, yani ortagag, “yeni” modernligin eski diinyasi bi¢imine
doniismiistiir. Bu agidan, modern teriminin temelinde, ortagagda “yeni” ancak gelenege
uymayan’1 karalamak i¢in kullanilan ‘modernitas’ teriminin de bulundugu sdylenebilir.”

(Bagce, 2004, s.5)

Modernlesme kavraminin yaygin kullamimia bakacak olursak terim
endiistrime ve kentlesmeyi politik ve etik bireyciligi, karmagik bir is boliimiinii liberal
faydacilig1r ve toplum sdzlesmesi teorisini kapsayan kapitalist bir pazar ekonomisinin
hakim oldugu toplum tipine isaret etmektedir. (Hollinger, 2005,s.4) Tarim
toplumundan, sanayi toplumuna dogru gegisin bir tanimlamasi olarak karsimizda duran
modernlesme kavrami, sehirlesmis kitle iletisim ve araclarinin gelistigi dinamik bir
yapiy1 tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Toplumsal hayatta uzmanlagmay1 beraberinde
getiren modernlesme, toplumun geleneksel degerlerinden soyutlanip yeniden dizayn
edildigi bir ortami anlatmaktadir. (Arslan ve Yilmaz, 2001,s.94) Dilimizde c¢agdas

sOzcligli ile karsilanmakta olan modern terimi sabit ve degismeyen bir dis gergekligi
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dile getirmekten uzaktir. Degisen ¢ag ve ¢agin gerektirdikleri kavramin igerisini de
degistirip doniistiirmektedir. Her ne kadar igerik degismis olsa da modern kavrami hep
Kendinden onceki ¢ag ile eskiden yeniye gecisin arasindaki sinir1 ve yaklagim tarzini
ifade etmek icin kullanilmistir. Sosyal bilimler i¢in ise reform, Ronesans siireglerinin
sekillendirdigi, baslangici 16. Yiizyilla kadar giden bir doneme isaret etmektedir.
(Demir, 1997, 5.16)

Bu bakimdan modernizme bir baslangic ve bitis ¢izgisi koymak miimkiin
degildir. Genis bir tarih araliginda tanimlanan modernizm siirecinde ¢ok kapsamli
toplumsal degisikliklerin bu kavramin sekillenmesine imkan sundugunu sdylemek daha
dogrudur. Modern terimi farkli anlamlarda kullanilmig olsa da giinliikk dilde en ¢ok
rastlanan iki anlamu i¢inde barindirmaktadir. Bunlardan birincisi, modern kelimesi en
yeni ile eski olan arasindaki bag1 bize isaret etmektedir. ikinci kullaniminda ise modern
ve modernlesme tabiri gelismislik ilerleme ve yeni gelismelerin ve modanin sunmus
oldugu yasam tarzini ifade etmektedir. (Hollinger, 2005,s.10) II. Diinya Savasi sonrasi
ozellikle Amerika'da sosyal bilimlerde ilerlemeci ve pozitivist bir paradigma 6n plana
cikmistir. Bu paradigma daha ziyade batili olmayan toplumlarin ilerleme ve gelisim
stirecine odaklanmistir. Modernlesme kurami olarak dile getirilen bu paradigma siyasal,
toplumsal ve iktisadi diizeyde geleneksel yasamdan modern hayata dogru peyderpey bir
gecisi Ongdrmiistiir. Tktisadi alandaki modernlesme dis yatirimlarin devreye girmesiyle
sosyal hayatta deger ve davraniglarin batiya ait deger ve davranislarin benimsenmesiyle
siyasal alanda ise parlamenter demokrasinin uygulamaya koyulmasiyla
gerceklesecektir.  Modernlik, Bacon ve Descartes'le baslayan modern felsefeden,
Galileo ile baglayan modern bilime kadar farkli entelektiiel gelismeleri ve kiiltiirel
cabalar1 kapsamaktadir. Felsefede bu donem, aydinlanma gelenegini, teknolojik
yiikselisi, ekonomik orgilitlerin yeni bir form kazanmasimi igermektedir. (Marshall,
1999, s. 261) Modernlesme kuramini analiz eden iletisim bilimciler ise kitle iletisim
araglarinin modernlesme siireci iizerindeki etkilerine odaklanmiglar, gelismis ve
gelismekte olan ya da az geligsmis llkeler iizerinden kitle iletisim araglarinin yaygimligi
ve modernlik sonuglari {izerinden agiklamalarda bulunmus, baglantilar kurmuslardir. Bu
kuramcilara gore modernlesmenin itici giicii ve ol¢iitii kitle iletisim ve kitle iletisim

araglaridir. Bu araclar sayesinde gelismekte olan ya da az gelismis lilkelere batili
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degerler tasinacak ve boylece o topraklarda modernlesmeyi olusturacaktir. Bu goriisiin
pratikteki en 6nemli uygulayicisi Birlesik Devletler enformasyon biirosu olmustur. Oysa
medya Amerikan dis politikasin1 ve Amerikali is ¢evrelerinin yatirim firsatlarini
korumak amaciyla diger iilkelerde meydana gelmesi muhtemel toplumsal degisiklikleri
denetimi altina alma cabasini bir parcast olmustur. Medya'ya elestirel bakarak analiz
edenler i¢in ABD degerlerinin diger iilkelere yayilmasi bir kiiltiir emperyalizmi ya da
elektronik somiirgecilik olarak adlandirilmaktadir. (Schiller,1993,s.72-73) Emile
Durkheim (1858-1917), Modernizmi ve modern diinyanin kurumlarini endiistriyalizmin
etkisi altinda incelemistir. Modern toplumsal yasamin hizli bir sekilde degisen karakteri
aslinda doganin endiistriyel amagh kullanimi yoluyla iiretimi, insan gereksinimlerine
gore bicimlendiren karmasik is boliimiiniin canlandirict etkisinden kaynaklanmaktaydi.
Endiistrilesme ayn1 zamanda insanin dogaya istahla saldirip onu tiikketmesine yol acan

bir kargasa ve anomiye yol agmaktadir. (Durkheim, 1992,s. 258)

Bugiin insanlik uyku mahmurluguyla riiya gorme seriiveni arasinda kalmis
gibidir."" Kesinlik asla ulasamadig1 bir zirve haline gelmistir. Eski ¢aglarda duygular,
orta ¢ag kurumlari, kutsanan teknolojiyle beraber yeni bir medeniyet kurma
telagindadir. Varolusumuzu hakikatimizi idrak edemedigimiz icin tedirginlik i¢indeyiz.
Gin gectikge kendimiz ve hayatin diger unsurlar icin tehlike arz eden bir noktaya

gelmis durumdayiz. (Wilson,2012, s.15)

1 Diinyanin biiyiistiniin bozulmasi doganin ve insanin ruhunu yitirmesi anlamini da igerisinde tagir.
Diinya adeta kaosun igerisinde bir kurtulus arayisindadir. Doga ve ona ait miras kiiglimsenirken modern
bilime giden yolda anlamdan uzaklagilmakta hatta vazgecilmektedir. Bilimsel elestiri bile neden
sorusunun uzagina diismekte, son felsefi kavram hayatimizdan peyder pey ¢ikmaktadir. Her konuda arzu
edilen netlik neden sorusunu yadsimaktadir. (Adorno, Horkheimer, 2014 s.21.) Modern diinya
"kontroliimiizden ¢ikmuis bir diinyadir.” Giddens’e gore (2010,s.41) Insanligimizi insan olusumuza higbir
dahli bulunmayan seyler oniinde kurban etmekteyiz. insanlik bir riiyanin ortasinda uyanmis, riiyanin
ayartici istihasiyla diinyanin kaosu arasinda bocalamaktadir. Zihinler bir muglaklik icerisinde, kesinlik
hayatimizdan uzaklasmis durumda. Mekan ve zaman algist her gecen diin degismekte ve

torplilenmektedir. (Wilson,2012, s.15)
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Giddens’e gore, modernite insan miidahalesine agik, onun edimleri ve
eylemleriyle yerlesik tutumlar1 degisebilecek bir diinya fikrini, ekonomik kurum ve
fikirlerin, Pazar ekonomisi ve endiistriyel iiretimin karmasik bir bilesimini, demokrasi,
insan haklar1, ulus devlet siyasal kurum ve kavramlarin hayatimizi girisini temsil
etmektedir. (Giddens , Pierson, 2001, s. 83) Giddens, ayrica toplumsal denetim
gozetleme ve enformasyonun kontrolii, savagin bir endiistri alanina ¢ekilerek kontrolii,
doganin endiistri elinde doniistimii, kapitalizm ve rekabetci sistemin emek ve sermayeyi
degistirip doniistiirmesini de modernligin bazi temel boyutlar1 olarak siralamaktadir.

(Giddens, 2004,s. 61-68)

Modernlesme siireci ile ilgili ayirt edici ii¢ tarihsel asama ortaya konmustur:
Bunlardan ilki, 14. yiizyildan baglayarak 18. yiizyila kadar uzanan dénemi kapsar. Bu
dénem modern yasamin dinamiklerini olusturan bazi gelismeleri i¢inde saklamaktadir.
Sozgelimi artan niifus ve sanayilesme tarim alanlarinda caligarak hayatin1 idame
ettirmeye calisan biiyiik gruplari sehirlesme silirecine mecbur birakmis, sehirler yasamin
yeni merkezi haline gelmistir. Buradaki yasam hem giivenlik sorunlarini, hem bireysel
yasam1 hem de siyasal ve iktisadi canliligin hizlanmasi sonucunu getirmistir. Sosyal ve
entelektiiel hareketlilik ayrica aligverisi daha uygun bir zemin sehirlesme siirecinin bir
sonucu olarak kendini gostermektedir. Bu durum ayni zamanda geleneksel yasam
tarzlariin ve dislince sistemlerinin ¢oziilmesi deger sistemlerinde farklilasma ve

degismeyi de beraberinde getirmistir.

Modernlesme siirecinin gelisimindeki ikinci asama ise Fransiz lhtilali ile
yasanan doniim noktasi ile baslamaktadir. Thtilal ve ardindan gelen yeni siyasi olusum
yeni siyasal kurum ve yaklasimlarin yerlesmesinde oOnemli bir kirilma noktasi
olusturmustur. Bu donem bugiinkii anlamda Vatandashik ve temel medeni haklar
tarihinin de baslangic1 sayilmaktadir. Ugiincii asamada ise, bat1 diinyasinda yaklasik 600
yillik bir donemde biiylik savaslar miicadeleler ve siyasal ¢alkantilarla ortaya ¢ikan
toplumsal kurum ve diisiince sistemlerinin Ozellikle 2. Diinya Savasindan sonra
diinyanin her yanina yayilarak, egemen olmaya basladig1 bir noktaya isaret etmektedir.
Bu donemde modernlesme siireci, kiiresel diizeyde yayilmis ve modernizm bir diinya
kiiltiiri haline gelmeye baslamistir. (Demir, 1997, s.14-15) Modernizm bireyin

sorgulama ve elestiri yeteneklerini gelistirmesi baglaminda kiiltiirel bir doniisiim projesi
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ortaya koymustur. Bu agidan modernizm diigiinsel bir cabadir. Yasayis tarzi ve
uygulama yoOniiyle modernizm bu kurumsal igerigin 18. yiizyildan itibaren yaygin ve

basat bir bi¢imde siyasal ve toplumsal yasamda etkili olmasidir.(Y1ldirim, 2010,s.705)

2.1.2. Tiirkiye’nin Modernlesme Siireci

Tiirk modernlesme'? siirecinin tarihsel seyrine baktigimizda 1839 Tanzimat
Fermani ile basladigini 1856 Islahat Fermani, 1876 1 Mesrutiyet, 1908 2. Mesrutiyet
1923 Cumbhuriyetin ilam1 ve 1950 ¢ok partili doneme gegisle devam ettigin
gorebiliriz. Tanzimat Fermani’ndan cumhuriyetin ilanina kadar olan siirecte
batililasmanin sadece maddi unsurlar ve teknoloji ile smrli tutulmasi gerekliligi 6n
plandadir. Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlar1 kimlik, kiiltiir, gelenek ve ahlaki
koruyarak gelisme yoniinde bir tavir sergilemislerdir. Bu diislincenin miicessem hali
olan Ziya Gokalp (2006, s.13) bu siireci  ““ Insan toplumlarimn biitiin fertlerini
birbirine baglayan yani kisiler arasindaki wyumu saglayan kurumlar (hars) kiiltiir
kurumlaridir bu kurumlarin tamami o cemiyetin (harsini) kiiltiiriinii olusturur. Bir
cemiyetin iist tabakasini baska cemiyetlerin iist tabakalarina baglayan kurumlar ise
Medeni kurumlardir. Aym tiirden olan bu gibi kurumlarin tamami medeniyet uygarlik

adim verdigimiz biitiinii olugturur.” diyerek izah etmektedir. Cumhuriyetin ilanindan

2 Bagce’ye gore, kavram, “Tiirkiye gibi doniisiim siirecindeki toplumlarda oldukga esnek
bicimde kullanilmakta ve agiklayiciligimi biiylik 6l¢iide yitirmektedir. Tiirkiye’de hem bati dillerindeki
Ozgilin terimlerle hem de eski ve yeni Tiirk¢e’deki karsiliklariyla kullanildigr i¢in kavram kargagasi
artmugtir; bu nedenle, kullanilan terimler izerinde bir uzlasma saglanmis degildir. “Modern”,
“modernlik”, “modernite”, “modernizm”, “postmodernizm”, “postmodernite”, ‘“modernlesme”,
“cagdaslhik”, “cagcllik”, “cagdaslasma”, “asrilik”’, “asrilesme”, “muasirlagma”, “batililik” veya
“batililasma” gibi degisik kullanim bigimleri bu karmasikligin bir isareti sayilabilir. Ingilizcede kullanilan
“modernize” fiili toplumdan g¢ok kurumlar ve teknikler igin kullanilirken, Tirkiye gibi iilkelerde
toplumun modernize edilmesi ya da modernlestirilmesi sz konusu olmaktadir. Bu agidan modernlesme,
daha dogrusu modernlestirme -kimileri tarafindan olumlu, kimileri tarafindan olumsuz- bir toplumsal

miihendislik projesi olarak goriiliir.” (Bagce, 2004,s.7-8)
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sonraki siirecte ise bu bakis acis1 yerini Bati ¢izgisinde kiiltiirel, sosyal, siyasal alanlarda
keskin ayrimlar ve radikal degisikliklere birakmistir. Batililasma, bu siirecte bir devlet
politikas1 olarak degerlendirilip ele alinmis ve uygulanmaya konulmustur. (Kahraman,

Keyman, 1998,s.83)

Tirk modernlesmesinin gelisim ve kurumsallasmasinin genel hatlariyla
Cumhuriyet donemi ile baglatilmasi egilimi yaygin bir kanaat olarak kendini gostermis
olsa da saglik hukuk, egitim ve askeri alanlarda Osmanli Devleti'nin Batiy1 6rnek alarak
baslatmis oldugu reform ¢abalar1 modernlesme siirecinin ilk adimlar1 olarak kabul
edilebilir. Cumhuriyet dncesi baglayan degisim ve doniisiimleri gormezden gelerek Tiirk
modernlesmesini anlayabilmek pek miimkiin gériinmemektedir. Tiirk modernlesmesinin
temeli tim kurum ve kuruluslari ve sosyal hayati kendisinden tevariis etmis oldugu
Osmanli Devletine dayanmaktadir. Osmanli'nin degisim siirecinde ise din basat bir
roldedir. Zira Osmanli Devleti tarih boyunca Islam dininin giicii ve egemenliginin
yayilmasi i¢in silirekli bir miicadele halinde olmus higbir zaman Batiyla iligkisini
kesmemistir. Yiikselme déneminde ise kendisini muzaffer olarak Batidan iistiin saymis
bu donemde batidan bir takim Orneklikler alinmasi bir sorun teskil etmemistir.
Duraklama ve gerileme donemlerinde devlet yonetimi askeriye ve sosyal hayattaki
zafiyetlerin sebepleri arastirilmis ve Batinin 6n planda olmus oldugu gelismeler
incelenerek farkli alanlarda degisim ¢abalar1 kendini gostermistir. O ¢abalarin ilki askeri
alanda yapilmistir. Osmanli Devleti i¢in modernlesme, Batili gibi olmadan yenilmislik
psikolojisini agabilmek ve teknigin imkanlariyla ¢cagi yakalayabilmek ¢abalari icerisinde

kendini gostermistir. (Akgiil, 1999,s. 125; Lewis, 1993,s. 13; Mardin, 2000,s. 10)

Tiirkiye'nin son iki ylizy1l yil igerisindeki yenilenme ve degisme cabalarinin
asamalarint goz Oniine sermek i¢in kaleme aldigin1 ifade ettigi, “Tiirkiye'de
Cagdaslagma” adli eserinde Berkes,(1978,s.9) anahtar kavram olarak ¢agdaslasmay1
(secularism) kullanmay1 tercih etmistir. Bunun sebebini ise dinin bagat roliiniin
etkilerini ve laiklik teriminin Tirkiye’de yiiklendigi anlamlarin farkli yorumlanigindan

dogan sorunlar1 ortaya koyabilmek olarak izah etmistir. Din ve devlet gelenegindeki
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farkhiliklar ve dilimizde tam karsiligi bulunmayan kavram anlasilamadigi igin'’
anlagsmazliklara yol agmistir. Berkes’e gore bu anlagsmazliklarin temelinde iki husus
onem arz etmektedir. Bunlardan ilki, Hristiyanlik inancindaki din devlet geleneginin
Islam inancina ayn1 sekilde uyarlanabilecegine olan inang, ikincisi ise, laikligin Islam
toplumlar1 i¢in asla uygun olamadigini, Misliman toplumun dokusuyla asla

uyusmayacagini savunan goriistiir. (Berkes, 1978, 5.20)

Osmanli 1slahatlarinin istikametini anlamaya 6zel ihtimam gdstermis olan
Berkes, 1950’lilerde laikligin sadece din devlet ayrimi gibi goriilmesine itiraz etmekte
ve kavrami kutsal ve kutsallik dis1 (profan) degerlerin ¢atismasindan dogan sorunlarin
bir toplam1 olarak goriilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bati toplumlarinin laiklesme
stirecinde devletin dinle arasina mesafe koymasinin laikligin sadece bir yoniine isaret
ettigini vurgulayan Berkes, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel 6gelerin de din ile arasina
mesafe koymasinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ona gore, “Laiklik toplumsal yasamin
cesitli alanlarimin en iistiin kural ve deger olciileri sayilan din kavramlarindan
kurtarilmasindan baska bir sey degildir.” (Berkes,1984,5.25-26) Osmanli tarihindeki
degisim ve yenilesme adimlarinin aslinda ayn1 zamanda din oOlgiitlerinden de bir
ayrilmaya isaret ettifini vurgulayan Berkes, Osmanlida din ile toplumun, din ile
devletin, uyumunu saglayan, sisteme mevcut bir zemin olusturan unsurun “gelenek”
oldugunu belirtmistir. Gelenek, devlet ve toplum yapisinin isleyisindeki en temel faktor

olan seriat1 da kapsamaktadir. (Berkes,1984, s.22)

Osmanli 6nce geri kalmighgimin farkina varmig, Tanzimatla birlikte reform
cabalarimi zorunlu gormiistiir. (Saribay, 2015,s. 262) Siirekli biiyliyen sinirlarin
genisleten bir devlet iken, artik toprak kaybetmesi ve smirlarinin geri ¢ekilmesi bu
durumun bir ispati olarak kendini ortaya koymustur. Bu bakimdan ilk yenilik

cabalarinin askeri alanda ortaya ¢ikmis olmasi anlagilir bir durumdur. (Akdogan, 2002,

" Berkes, Tiirkiye’de gelenegi olan bagimsiz bir bilim zihniyeti ve dilinin kurulamadigini, bu sebeple de
bilimin toplumsal meseleleri ele alip tartisacak olgunlukta olmadigini ifade etmektedir. Sorunlara
rasyonel ¢oziimler bulabilmek ic¢in hurafelerden arinmis bir zihin ve bati birikimlerinden istifade
edebilecek, sorunlarimiz belirleme ve ¢dzmede kullanabilecek entelektiiel bir bilince ihtiyacimiz

oldugunu vurgulamaktadir. (Berkes,1942,s 271)
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75; Canatan, 2008,s. 46) Berkes, Tanzimat sonras1 Tiirkiye tarihini bireysel ozgiirliikler
ve iilke bagimsizligini saglayabilmenin miicadelesi olarak gérmektedir. Bu iki amaca
ulagtiran glic ise Kemalist devrimin, devrimci adimlaridir. Bu siire¢ hem devlet
yonetimindeki ikiligi ortadan kaldirmis hem de daha 6nce baslamis olan laiklik siirecini

son asamaya tasimistir. (Berkes, 1984, s.24)

18. yy. baglarinda Osmanli yoneticilerin geleneksel diizenle uzlasmaz yanlarini
fark  edislerini  Berkes, laiklesme  dogrultusundaki ilk adimlar  olarak
degerlendirmektedir. Devleti giliclendirmek igin yeni yollar arayisi geleneksel yapi
disindaki diinyada yeni ve daha faydali seyler olabilecegine dair inanci ortaya
cikarmistir. 18.yy basglarinda Fransa’ya el¢i olarak gonderilen Yirmisekiz Celebi
Mehmet’in raporlart yeni diinyaya dair ilk olumlu izlenimlerin baslangicidir. Matbaanin
iilkeye gelisiyle Seyhiilislamin din dis1 yazilar1 yaymnlama izni vermesi ayni zamanda
gelenek ve din alaninin diginda bir bilim ve diisiince alaninin varliginin kabuliidiir. Bu
durumu, laiklesme siirecimizin bir baslangic noktas1 olarak goéren Berkes, eski yeni
kavgasiin bu donemde basladigini, diinyevi meselelerin dinle ¢atismasinin da yine bu
donemde kendini net bir sekilde ortaya koymus oldugunu belirtmistir. Din iilkiisiiniin
devlette en st ilke ve deger konumunun yikilis1 geleneksel yapinin da yikilmaya
basladiginin habercisi olarak degerlendirilmektedir. Lale devrinde baslayan laiklesme
yolundaki ilk adimlar geleneksel yapinin yaninda yeni bir insan, yeni bir egitim ve yeni
bir diisiince biciminin dogmasima sebep olmustur. Ugiincii Selim ile birlikte eger yeni
bir diizen yaratilacaksa model ve kaynagin Bati oldugu konusunda devlet adamlari
genel olarak birlesmistir. Bu donemde padigsahin devlet adamlarinin goriislerini 6zgiirce
ifade etmesini saglamaya caligmasi, danismanlari i¢in kurumlar kurdurmasi, mutlak gii¢
sahibi padisah ya da kutsal halife niteliklerinde 6nemli bir takim zihinsel degisimlerin
de ortaya cikmasina sebep olmustur. Fransiz devrimini, Osmanli'daki azinliklarin ve
farkli dini toplumlarin Avrupa devletlerince siyasal amaglarla kullanilmasini ve yine
devrim oOncesinde Avrupa'da Osmanli teokratik yapisina karst bir zihinsel savas
acilmasin1 da Osmanli'daki laiklesmeyi hizlandiran dis unsurlar olarak ifade etmektedir.
Bu dis etkiler zaman igerisinde Miisliiman Hristiyan ve Yahudilerin Osmanli'da ayni1

statiide esit vatandaslar olarak kabulii ile somutlagsmistir. (Berkes, 1984,s.34)
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Mardin'e gore de Tanzimat Donemi batililasma hareketlerinde azinliklara ve
gayrimislimlere taninan haklar yaninda, ekonomik, askeri, alanlarda yapilan reform
hareketlerinin 6nii agilmistir. Kendi igerisinde sorunlar yasayan ve ¢ikmaza giren sosyal
hayat toplumsal katmanlar arasinda bir takim ¢eligkilere ve ayriliklara kap1 aralamistir.
Yapilan reformlar yetersiz kalmustir."* Tanzimat fermanmin yetersiz kalmasi neticesinde
Batinin da baskisiyla Islahat Fermani yaymlanmistir. Esitlik ilkesi geregince din farkini
ortadan kaldiran Islahat Fermani1 her zaman ayricalikli olan Miisliimanlarin toplumdaki
itibarim1 sarsmistir. Zira aradaki fark kaldirilmis esit vatandaslik ilkesi getirilmistir.
Boylece Miisliimanlar imtiyazli bir sinif olma 6zelligini kaybetmistir. (Mardin, 1991,
s.16-17) Avrupa'daki yasam tarzi diislinceler gelismeler ve fikirler Tiirk cografyasinda
hizl1 bir sekilde kabul goérmiis 6zellikle geng niifus Bati kiiltiirii karsisinda kendilerini

geri kalmus'> bir sistem igerisinde gérmeye meyilli olmustur. (Mardin,1991, s.98) Bu

'* Osmanli'min gerilemesine neden olarak goriilen idari alandaki hatalarin telafisi, Almanya’da
ortaya c¢ikan ve devletin cikarlari diger biitiin ¢ikarlardan iistiin goren, siki merkeziyet¢i olan
Kameralizm diisiincesini benimsemekten ge¢mekteydi. Kameralizm sayesinde, dagilmak {izere olan
Osmanli Devleti’nin bir arada tutulabilecegine inanilmistir. Bu diisiinceye gore dnemli olan akademik
bilgiler {ireterek, sorunlara uygun sekilde ¢oziimler getirebilmek, halkin egitim seviyesini, ekonomik
refahint Ust diizeye ¢ikarmaya ¢aligmaktir. Gii¢lii devlet, giiglii halk sinifi ilkesine dayanmakta olan bu
sistemle karsilagan Osmanli Devleti'nde dis politikadan sorumlu olan devlet biirokratlar1 bu disiincenin
kendi idari yapilarina uygulandigi takdirde Osmanli Hanedanlhiginda bir ilerleme yasanacagini ve
hatalarin telafisinin bu sekilde giderilebilecegini ifade etmisler ve Kameralist sistemi Osmanli'da
uygulamaya baglamislardir. Osmanli’da diplomatlarin adim atmasi ile baslayan Kameralist diislince

zamanla degisime ugramis ve 6zgiirliikk¢li anlayisin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. (Mardin, 1991, s.84)

'> Osmanli'nin gerilemesine neden olarak gériilen idari alandaki hatalarin telafisi, Almanya’da
ortaya ¢ikan ve devletin c¢ikarlarmi diger biitiin ¢ikarlardan {iistiin goren, siki merkeziyet¢i olan
Kameralizm diislincesini benimsemekten ge¢mekteydi. Kameralizm sayesinde, dagilmak f{izere olan
Osmanli Devleti’nin bir arada tutulabilecegine inamilmistir. Bu diisiinceye gore onemli olan akademik
bilgiler tireterek, sorunlara uygun sekilde ¢oziimler getirebilmek, halkin egitim seviyesini, ekonomik
refahint st diizeye ¢ikarmaya caligmaktir. Gii¢li devlet, giiglii halk sinifi ilkesine dayanmakta olan bu
sistemle karsilagan Osmanli Devleti'nde dig politikadan sorumlu olan devlet biirokratlari bu diisiincenin
kendi idari yapilarmma uygulandigi takdirde Osmanli Hanedanliginda bir ilerleme yasanacagini ve

hatalarin telafisinin bu sekilde giderilebilecegini ifade etmisler ve Kameralist sistemi Osmanli'da
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kiiltiirel degisim ayn1 zamanda tepkiyle de karsilanmustir. Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yok
edilmis oldugu ve ilerleme yolunda insanlarin kendi Kkiiltiir ve degerlerinden
geleneklerinden kopmus olduklari tartismasi ortaya atilmistir. Mardin, ise eski kiiltiirtin
ve gelenegin yok sayillmis oldugu diislincesine katilmaz ona gore batililasma yolunda
geemis, gelenek tevariis edilmis, ¢aga uygun sekilde Osmanli kiiltiir ve degerleri
yeniden yorumlanmustir. ikinci Mahmut'un tahta ¢ikmasindan itibaren ortaya ¢ikmis
olan modernlesme ¢alismalar1 kapsaminda Batidan her alanda faydalanmak s6z konusu
olmusken Ittihat ve Terakki doneminde Batinin hangi ydnlerinden faydalanmanin daha
uygun olacag tartismalar1 baslamistir. Mardin'e gore asil énemli olan Batidan alinan
kiiltiir, fikir, diistince ve askeri unsurlardan Osmanli'nin nasil faydalanmaya calistig
siirecidir. Hangi noktaya dogru tasidig: siirecin nasil basladigi nasil karar verildigi ve
sonu¢ olarak nasil bir hedefe ulasildigi meselesi ¢ok daha onemlidir. (Mardin,1991,

5.12-18)

Tiirk modernlesmesi, Osmanli doneminde agirlikli olarak askeri alanda yapilan
yeniliklerle kendini gdstermigken, Cumhuriyet Doneminde ise modernlesmeyi tasiyan
ve yonlendiren giicii elinde bulunduran aydinlarin ¢abalar1 sayesinde siirecini devam
ettirmistir.(Demir, 2004,s. 225) Bu bakimdan aydinlar Tiirk modernlesmesi i¢in énemli
bir role sahiptirler. Osmanli'nin son dénemlerinde Aydimlar dnciiliigiinde Islamcilik
Tiirkeiiliik baticilik gibi fikir akimlar1 ortaya c¢ikmustir. Devleti kurtarmak ve eski
giiciine yeniden getirmek amacini giitmektedirler. (Akgiil, 1999,s. 117; Giirler, 2010;s.
40; Sentiirk, 2006,s. 163)

Miisliiman kalarak modernlesme fikrini ortaya atan Fazlur Rahman Islam ile
birlikte modernlesmenin miimkiin oldugunu ve Batiy1 her yoniiyle almayip kendimize
ait bir modernlesmeyi gerceklestirebilmemizin miimkiin oldugunu savunmustur. Gokalp
ise i¢inde bulunulan sikintidan uzaklasabilmek ve rahata ulagsmak i¢in bir sentez
olusturmak gerektigi fikrindedir. “Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak” eserinde bu

fikirlerini somutlagtirmistir. Ona gore bir devletin kurtulusa ermesi i¢in bir millet

uygulamaya baglamislardir. Osmanli’da diplomatlarin adim atmasi ile baglayan Kameralist diigiince

zamanla degisime ugramis ve 6zgiirliik¢li anlayigin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. (Mardin,1991, s.84)

40



ideolojisi olmalidir. O bunu Tiirk¢iiliigiin Esaslart seklinde ortaya koymaktadir.
Cumhuriyetin ilami ile birlikte bir ideoloji olarak benimsenen vatandaslar fikrinden
sonra Tiirkliik islamlik ve g¢agdaslik diisiincesinden vazgecen Gokalp daha ziyade
caligmalarini Tiirkliigilin esaslarina yonlendirmistir. Sait Halim Paga ise Gokalp ile ayn
fikirde degildir. Batinin asil bizden alacagi seyler oldugunu, bizim ise onlardan higbir

sey almamiza gerek olmadigin1 savunmaktadir. (Sentiirk, 2006,s. 153)

2.1.3.Tiirkiyede Az Gelismislik ve Zihniyetin Degisime Etkileri

Cumhuriyet Tiirkiye’sini lilkemizde meydana gelen toplumsal degismeler
acisindan bir “gecis toplumu” olarak tanimlayan Tiitengil (1977, s.7-9) ge¢is halindeki
Tiirkiye toplumu iki 6nemli goriintii sunmaktadir. Birincisi, tarim toplumundan, sanayi
toplumuna gecis, ikinci olarak da, kirsal yapidan, kentsel yap1 ve isleyise yonelmedir.
Kiray ise Tiirk toplum yapisin1 incelerken on planda tutmus oldugu zihniyet
meselesinin yani sira zaman ve mekani bu degisimin Olciitleri olarak kabul etmistir.
Sanayilesme ve kent hayatmin gelismesi, topraga bagli olan kdy hayatinin ¢oziilmesi,'®
demografik yapidaki hareketlenme, gbo¢ olgusunun toplumsal yapt ve bireye
yansimalari, kent i¢inde ya da tasrada yasam ve onun getirmis oldugu psikolojik

sorunlar ve yasam miicadelesi Kiray’in zaman ve mekandaki degisim Odlgiitlerine

o Koy ve kent sosyolojik farkliliklar iceren yerlesim alanlaridir Titengil’e goére, koy

yerlesiminin temel karakteristigi koydeki iktisadi faaliyetlerin insan iliskilerinin insan ve doga arasindaki
iligkilerin tarim ve toprak temeli iizerinde ortaya ¢ikmis olmasidir. Buna karsilik kasaba ve kentlerde
hakim olan iktisadi faaliyetler igtimai iliskiler ticaret ve sanayi kesimleri daha on plandadir. (Tiitengil,
1967,s6-7) Kdyiin sosyal yapi sorunlar1 Tiitengil’e gore, insan ve tabiattan kaynaklanmak {izere iki
sekilde tezahiir etmektedir. Bunlar ayirt edilemeyecek kadar i¢ ice ge¢mis sorunlardir. Insanla yakindan
ilgili sorunlarin basinda hizli niifus artis1 gizli igsizlik ve kdyden kente go¢ gelmektedir. Kdydeki insanin
saglik ve egitim sorunlar1 da 6nemli konular olarak 6n planda durmaktadir. Tabiat ve toprakla ilgili
sorunlarin baginda ise topraklarin miilkiyeti, tarama aligverisi alanlarin durumu, tarimda makinelesmenin

ve gelisen ulagtirmanin sonuglar1 6n planda durmaktadir.(Tiitengil, 1969,s.56)
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karsilik gelmektedir. Cumhuriyetin ilk yillarinda koklii bir degisim yasayan Tiirkiye
tizerinde dis miidahaleler, siyasal gii¢ler, harpler ve ekonomik krizler toplumsal yapiy1
sekillendirmede etkili olmustur. Toplumsal hayattaki bu hizli1 degisim tarim alanindaki
teknolojinin gelisme gdstermesi, Okiliz ve sabandan traktoriin tarim hayatina girmesi,
sehirlesme ve sanayilesme faaliyetleri, 1950'lerin Tirkiye toplumunda degisiminin
isaretleridir. (Kiray, 1998, s.7) Koy hayatin1 anlayabilmek ve analiz edebilmek ig¢in
koyliilerin birbirleriyle olan iletisimleri, akrabalik baglari, toprakla kurduklar iligkiler,
dini ritiieller ve ibadetlerindeki yansimalari, ekonomik ve iktisadi yonelimlerini bir

arada okuyup degerlendirmek gerekmektedir. (Aksit, 2012,5.85)

Berkes, Anadolu cografyasinin cekirdegini olusturan kodylerdeki yapiyr soyle
anlatir: Is boliimii basittir. Koylerde bakkal, kasap, firin olmayip sadece tarim ile
geciren insanlar bulunmaktadir. imamlarin neredeyse hicbiri iicretli olarak ¢alismaz.
Beslenme agirlikli olarak hububat {izerinedir. Seker pahali oldugu igin az
kullanilmaktadir. Sadece bazi zengin ailelerde 6zel giinler i¢in degerlendirilir. Evler
topraktan yani kerpictendir. Yoksulluk ve sehre ulasimin zorlugu sebebiyle koy
evlerinde masa, sandalye, karyola gibi esyalar ¢cok fazla bulunmamaktadir. Catal, kasik,
gramofon dikis makinesi gibi Triinler ise sadece varlikli kisilerin evlerinde
bulunabilmektedir. Radyo cok az evde bulunur. Evlenmelerde dini nikah yeterli
goriilmektedir. Gerek biirokratik islemlerin fazlaligi, gerekse sehre ulasimin zorlugu
hiikiimet nikdhmin yayginlagsmasini Onlemektedir. Hiikiimet dairelerindeki resmi
islemlerin azlig1 sebebiyle kdyliilerde soyadi uygulamasi yerlesmemis olup lakaplarin

kullanimi1 yaygindir. Bosanma nadir goriilmektedir.(Berkes,1942,5.33-48-89)

Koydeki ekonomik faaliyetinin temeli hububat tarimidir. Koylii, modern tarim

aletleri, 1slah edilmis tohum ve giibreden mahrumdur.'” Tarimsal faaliyetlerini kara

"7 Berkes,(1941,s.8) kdyiin uygar diinyaya katilabilmesi i¢in tarimda makinelesmeyi, saglik hizmetlerinin
kalitesini artirarak iicra noktalara kadar ulastirabilmeyi 6nemli gérmektedir. Bu bakimdan toplumsal
ilerleme Bereks’e gore, ekonomik gelisme, gelenek ve uygarligin bir potada toplanmasiyla miimkiin
gortinmektedir. Koyiin sehirle temasi, sanayilesmenin kdye niifuzu, tarimda makinelesmenin getirdigi

verimlilik toplumsal ilerleme ve gelismeyi ileriye tasiyacaktir.
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saban, yaba Okiiz, manda, tirpan ve insan kuvveti iizerinden yapmaktadir. Uriin
alabilmesi ve iirlin verimliligi yagmura baghdir. Sulamadaki yetersizlik iiriin verimliligi
konusunu tesadiiflere birakmistir. Koylerde dogum ve o6liim orani yiiksektir. Cocuk
oliimlerine bir sebep arama anlayisi s6z konusu degildir Ekonomik faaliyetlerin temelini
olusturan tarim isgiicli gerektirdigi i¢in genis aile ve ozellikle erkek evlat onemli hale
gelmektedir. Disartya gé¢ nadiren goriilmektedir. Koy icindeki aligverislerde paranin

roliinden ziyade imece usulii 6n plandadir. (Berkes,1942,5.56)

Kiray, 1950'lerden sonra koylere ait seylerin degiserek piyasa ihtiyacini
karsiliyor olmasini klasik anlamda koyliiliikten uzaklagildig1 sekilde yorumlamistir. Bu
tavrr gelistiren kisilerin koylii degil ciftci oldugunu belirtmektedir. Bu kanaatini
Amerika'da yasadigi donemde karsilastigi koyli ciftci benzerligine dayandirmaktadir.
1950 ve 1960'lh yillarda kdyden kente goc ile sanayilesme ve topragin kullanimi
noktasinda yapisal bir degisim yasanmistir. Kent eski koOyliiniin uyum saglama
cabalarina sahitlik ederek o da kendi icerisinde degisim yagamistir. Tiirkiye'de topraktan
kopma hiz1 ve sanayilesme dolayistyla icretli yasamanin getirdigi yeni yasam bi¢imine

hizl bir sekilde gecilmemistir. (Kiray, 2006,s. 318)

1950’lere kadar koyliiler niifusun ¢ogunlugunu olusturuyordu. Bu tarihten
sonraki tarim alanindaki degisim kdy niifusun da doniistimiinii baglatmistir. Kiray koy
halkinin  6zelliklerini siralarken, tarimda makinelesme yerine ilkel yontemlerin
kullanildig1, akrabalik ve aile baglar1 kuvvetli olan, dini yasamin giindelik pratiklere
hakim oldugu bir demografik yapist vurgulamistir.degisim geleneksel kurumlar ve
degerler iizerinde de etkili olmustur. Iletisim ulasim, sigorta sirketleri geleneksel ticari
iligkileri degistirmis, ilk kez bu kurumlarda calisan yonetici sinifla birlikte maasla
gecinen beyaz yakali bir is¢i sinifit ortaya ¢ikmustir.(Kiray, 2006,s. 330) Geleneksel
yapidaki aga sehre gidince, onun biraktig1 yere iicretli isci ve modern bir girigimci
gelmistir. Aga toplumsal bir giic ve iktidar temsil etmektedir. Yeni girisimci bu gii¢ ve

iktidarin yerine talip olmustur. (Kiray, 2006,s. 89)

43



Koyl kent ile tanistiginda siyasi ya da dini yapi tarafindan desteklenmediginde
zorlu yasam igerisine girmistir. Diizensiz go¢ gecekondulagsmayr zorunlu kilmais,
gecekondulagma ise apartman yasamiyla arasinda bir tabakalagsmaya yol agmistir. Koyli
ucuz is giicii olarak hizmet vermeye baglamis, kazandigiyla yasamini idame
ettirebilmesi ¢ok zor olmustur. Ev kirasina gii¢ yetiremeyen koylii i¢in tasimacilik bir is
kolu olarak ortaya c¢ikmistir. (Kiray, 2006,s. 330- 333) Koyli kente uyum
saglayabilmek i¢in biiylik ¢caba sarf ederken eski enformel iliski aglarin1 da devreye
sokmaya calisir. Koyliiniin kente uyumu, calisma aligkanligi, is tutus sekli kentsel
yasamin diizenini de etkiler.'® (Kiray, 2006,s. 334) Berkes gibi Kiray da kalkinmayu,
koyliiliigh geride birakip, sehirlesmis, iletisim, ulagim, sulama, tarimda makinelesme

unsurlariyla agiklamaktadir. (Hinderlink ve Kiray, 1970,s. 10)

Kalkinma sorununu, az gelismisligin sebeplerini ortaya koyarak agiklamaya
calisan Tiitengil, acisindan baktigimizda birbirinden farkli birgok unsurun bir araya
geldigini gérmemiz miimkiindiir. Tiitengil bu sebeplerden bazilarini soyle siralar:
Kaynaklarin kithg ya da yeterince kullanilmamasi, tabiattan gelen giicliikler ve
engellemeler, sosyo-kiiltiirel giicliikler, gelisme i¢in yeterli olmayan bir niifus artisi,
toplumlar1 derinden etkileyen biiyliik degisimlerin disinda kalinmasi, teknoloji ve
organizasyonda geri kalmislik, dis giiclerin yararma isleyen bir iligkiler agi, gelismede
yer alan insan ve madde kaynaklarinin uygun sekilde kullanilmamasi. Bu sebeplerin
ortak yani ise sinir ¢izme, engelleme, gelisimden alikoyma ve zaman i¢inde duraklatma
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum toplum, mekan, iligkiler ve tarih agisindan
degismektedir. (Tiitengil,1970,s.13) Tiitengil’e gore az gelisme sosyal ve iktisadi bir
durumdur biitlin az gelismis iilkelere baktigimizda belirli hususlar dikkat ¢ekmektedir.
Iktisadi ve sosyal sartlar, niifusun hizli artisgim kiskirtmakta ve artirmaktadir. Meveut
iktisadi ve sosyal sartlar ihtiyaci karsilamaya yetecek her tiirlii gelismeyi engelleyici
yonde bir etki yapmaktadir ve bu celiskiler az gelismis iilkeleri birtakim agmazlar ve

cikmazlarla kars1 karsiya birakmaktadir. (Tiitengil,1963,s.159)

'8 Kiray, bu etkilesimi Stokholm-Rinkeby’de bulunan Tiirkler iizerinden agiklar. Hemesehrilik iliskileri
sayesinde kendi milletinden olanlarla iliski kurmuslar ve kendilerini toplumsal hayatta izole etmislerdir.

(Kiray, 2006,s. 335)
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Kiray, azgelismislik baglaminda Tiirk toplumsal yapisi igerisinde dini yapiy1 da
incelemistir. Dini, azgelismisligin bir miisebbibi ve gelisme 6niinde engelleyici bir gii¢
olarak degerlendiren bazi kesimlerden farkli diistinmektedir. Din ve gelisme iligkini
kaderci bakis agisinin etkileri baglaminda da degerlendirmistir. Gibb ve Bowen’1
referans alarak Islam’in dogmatik bir yapida olmadigim ifade etmistir. (Hinderlink,
Kiray,1970, s. 199) Kirsal bolgelerde yapmis oldugu arastirmalar da az gelismisligin
din ile ilintili olmadigin1 vurgulamistir. (Hinderlink, Kiray,1970,s. 212) Kiray, ise kendi
toplumunun anlasilmasmi, diger toplumlarla yapilacak kiyaslamalarin sihhatine
baglamaktadir. (Kiray, 1999,s. 117) Gelismenin 6nilinde engel olarak goriilen bir husus
ise Kiray’inda elestirel yaklastigi degerler sisteminin kutsanmasidir. (Kiray, 1999;s.

117)

Ulgener, ise ¢aligmalarim zihniyet meselesi iizerine yogunlastirarak cevap
aramaya ¢alismistir. Ulgener’e gore zihniyet: “Diinyaya ve diinya iliskilerine kars1 bir
tavir alig!” tir. zihniyet, hangi yonde duruyorsa, o yolda kabul edilmis degerlerin ve
ilkelerin dogruluguna gerek kendini gerek baskalarini inandirmak i¢in verilen cabayzi,
ezberlenmis tekrarlanan kural ve kaidelerin toplamini ifade etmektedir. (Ulgener,1983,s.
14) Ulgenere gore Dogu ve Batinin ilerleme ve gelisim seyri iki farkli zihniyet yapisini
icinde barindirmaktadir. O bakimdan az gelismisligin nedenlerini Batili bir bakisla
cozemeyecegimizi ifade etmektedir. Az gelismisligimizin nedenlerini kendi zihin
yapimizda aramamiz gerektigini vurgulayarak, Weber etkisinde kalarak toplumu
anlamaya calisan bir¢cok Tiirk aydinligindan ayrilmaktadir. Zira ona gore modern bir
toplum olamayigimizin nedeni sadece batida olup bizde olmayan bazi seyler degildir.

Toptanci yarg ve fikirlerin karsisinda durmaktadir.(Sayar,1998,s 101)

Toplumun sorunlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip iki terim, durgunluk ve
kapaliliktir.  Ozellikle 16 Yiizyildan sonra Tiirk toplum yapisina bakildiginda bir
durgunluk ve kendi igine kapanma gozlemlenmektedir. Uretmeyen, yeni bir sey ortaya
koymayan ve bu durumdan rahatsiz olmayan bir toplum yapisi ortaya c¢ikmistir.
Ulgener, bu durumdan yola cikarak tasavvuf ve tarikatlardaki yapiyr Orta Cag esnaf

topluluklartyla karsilastirilmigtir.  Ulgener, esnaf sinifimin  toplumsal kalkinmaya
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katkilari 6verken, ge¢irmis oldugu zihniyet degisimini de esnaflagsma ve ortagaglasma
kavramlariyla elestirmistir. Her iki kavram da Ulgener’in tezleri agisindan 6nemli bir
yere sahiptir. Ulgener’e gore, iktisadi ¢dzdiirmemizde etkili olan insan profili rahat
yasamanin verecegi haz ve zevkin yabancisi olmamakla beraber bu hedefe ulasma
konusunda acele etme ve calisma ve telagtan hoslanmayan yolunu gelenek ve otoriteye
baglayarak ¢izmeye ¢alisan disariya kapali ve en nihayetinde isinde ve hesabinda gotiirii
insan tipidir. Gelecege yoOnelik bir kaygi ve plant bulunmayan, yasaminin tiim
sorumlulugunu Allah’a havale eden bir insan tipi. Hayir ve serri kaderci bir yaklagimla
izah eden tek diize bir yasam tarzi. Bati’da kapitalist yagsam tarzinin tam tersi yoniinde
ilerleyen bir insan tipolojisi. (Ulgener, 1981,s, 200) ifade etmek gerekir ki Ulgener,
iktisadi meselelere, insan unsurunun goz ardi edilerek salt bir meta ve para akisi,
formiiller ve rakamlar olarak bakilmasmi elestirmektedir. Tiim matematiksel
baglantilarin temelde ruh ve mana tarafi ile doldurulacak unsur yani insan olmayinca
tek bir anlam1 kalmayacaktir.(Cagman,2016,s.108) Ahlak ve zihniyet ikilisi, biitiin
kiiltiir diinyamizin kaderini tayin edecek ikili bir tabaklagsmanin ¢ikis noktasini bize
gostermektedir. Altta politik yapisi temel degerleri ile ortagaglasmis bir diinyanin iktisat
ahlaki ve zamanla onun {istiine gelip duracak olan ikinci bir tabaka ¢oziilme devri
zihniyeti. (Ulgener, 1981,s.21) Farkli diinyalarin kavramlari olan iktisat ve din ayni
minval {izere ilerledigi zaman bir problem ¢ikmamaktadir. Orta ¢agda dinle ekonomi
arasinda baglant1 kurmak sasiracak bir durum degildir. Zira diinya hayati ahirete yonelik
bir hazirlik olan din arasinda bir deger uyusmazligi yoktur. Asil sasirtict olan
kapitalizmle dinin yan yana yiiriime gayretidir Zira tamamen maddi kazanca ve bu
diinyaya yonelik bir anlayis olan kapitalist zihniyet ile temelinde diinyay1 yalnizca obiir
diinyanin bir hazirlik donemi olarak goéren din anlayis1 arasinda kokli birliktelik
sasilacak bir unsurdur. Bu zihniyet tiikketmeyi ve rahathigi 6n plana koymus olan,
tiretmeyi ve sorumlulugu ise baska insanlarin sirtina yliklemis olan bir karakter yapisin

ortaya koymaktadir. Ulgener, 1983, s.14)
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2.1.4. Cagdaslasma, Laiklik ve Sekiilerizm

Berkes, Tiirkiye'nin son iki yiiz yil igerisindeki yenilenme ve var olma
cabalarini dinin diinya isleri ile ayrilmasi olgeginde degerlendirmis, diisiin diizeydeki
goriiglerinin yardimi ile meseleyi incelemek maksadiyla “Tiirkiye'de Cagdaslasma”
adli eserine ortaya koymustur. Tarihsel olaylar cumhuriyete gelisin 6n sartlar1 olarak
oynadiklar roller agisindan ele alinmis, son iki yiiz yil i¢inde igeride ve disarida olan
olaylarin zorunlu olarak Cumbhuriyet rejiminin gelmesi dogrultusunda gelisme
gosterdigi ifade edilmeye calisilmistir. Osmanli Devleti'ndeki din ve devlet iliskilerinin
incelenmesi s6z konusu oldugunda sekiilerizm teriminin laiklikten daha kapsayici ve
Osmanli yasam prati§ine daha uygun oldugunu ifade etmistir. Buna gore Osmanh
devlet rejimi Batidaki din geleneginden farkli bir seyir izlemektedir. Bu agidan Din
devlet iligkisi devlet kilise ayrimi meselesi degil “kutsallasmis gelenek
boyundurugundan kurtulma” sorunu olarak ifade etmistir. Geleneksel yapidaki kati
kurallar karsisinda zamanin gereklerine uyan kurallar1 ortaya koyma anlamina gelen
sekiilerizmin cagdaslasmanin tam karsiligi olarak en uygun terim oldugunu ifade
etmistir. (Berkes, 1978, s.16) Berkes’e gore, din toplumsal degisme ve gelismelerin
gerisinde kalinca da ya bu gelismeleri reddetmek ya da kendi i¢ine kapanarak kapali bir
sistem i¢ine hapsolmak yolunu tercih etmistir. Din diinya islerinde gidebileceginden
fazlasina gittigi zaman kurallastirma cabalar1 yiiriimez olur, bigimsellik ve sekil 6n
plana cikar. Hristiyanlikta da bu durum bu sekilde goriilmiistiir. Bu i¢e kapanma ve
hapsolma sonucunda din, yeni toplumsal degisme ve gelismelerle karsilasinca bunlari
thata edemez ve denetleyemez hale gelir. Bu durumda her sorunu ¢o6ziimleyebilen din,
bir sistem olmaktan ¢ikip kapali dar bir sistem olmaya razi olur. Degisme konusunda
esnekligini yitirir ve bdylece ne kadar incelikli tefsirler yapilirsa yapilsin diinya

sorunlarini1 ¢c6zme konusunda geride kalmis demektir. (Berkes, 1984, s.20-21)

Literatiirde farkli anlamlar ve agiklamalarla dile getirilmeye calisilan
sekiilerlesme kavraminin 6ziinde agiklamaya yarayan ii¢ 6zellik bulunmaktadir. Bunlar,
“rasyonellesme” “farklilasma” ve “bu diinyaya ait olmalidir.” Herhangi bir toplumda bu

tic 6zelligin hakim olmasi o toplum 6zelinde sekiiler bir yagsamin etkilerini gosterdigini
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bizlere ifade etmektedir. Bu cer¢evede inanglara ait kurumlar ve yargilarin 6nemi
azalirken bilim ve bilimsel verilerin dikkate alindigi bir yapinin ortaya g¢ikmasi
gozlenmektedir. Kurumsal degisim ve farklilagsma ile birlikte din artan oranda siyaset,
ekonomi, toplumsal alandan uzaklagmakta ve yalitilmaktadir. Din toplumsal alanda
giindelik yasami diizenleyen pratik ve deger iireten merkezi yapt olmaktan
uzaklagmaktadir. “Sekiilerizasyon teorisinin ¢ekirdegi” olarak siyaset bilim, ekonomi
gibi alanlarin dinden ayrismasi ve her kurumsal yapinin kendi 6zerk mantigi icin de
isleyisine isaretle kurumsal farklilasmayr dile getirmektedir. (Kirman 2005,s.54,
Casanova, 2014,s. 12 ) Taylor ise sekiilerlesmenin unsurlarini, dinin kamusal alandan
peyder pey c¢ekilmesi ve inang ve giindelik patiklerde gozle goriilebilen diisiis olarak
belirlemektedir. Ayrica inang ve ritliellerin giindelik yasamda degisen baglamini da
onemli bir sekiilerlesme belirtisi olarak dikkatlerimize sunmaktadir. Bu anlamiyla
sekiilerlik, Tanrinin sorgusuz sualsiz hiikiimranlik stirdiigii toplum yapisindan, inang ve
Tann ilkesinin segeneklerden bir segenek iistelikte zor bir segenek oldugu toplum

yapisina geg¢isi temsil etmektedir. (Taylor, 2014,s. 5)

Sekiilerlesmeyi kutsal ve profan ayrimiyla aciklayan Durkheim, iki kavrami
birbirinin zidd1 olarak ele almaktadir. Kutsal inang ve ritiieller biitiinii olarak
tanimlanmaktadir. Dogalistii oldugu i¢in kutsal tapinmaya ve saygiya layik olandir.
Profan ise siradan, giincel, zamanli olay ve siirecleri ifade etmektedir. Durheim’e gore,
din toplumsal hayatta insanlarin ihtiyaglarin1 gideren temel bir unsurdur. Bu yoniiyle
din tiim toplumlarda islevsel bir yapiya sahiptir. Anlam, aidiyet, kimlik ve yapisal

islevler dinin temel fonksiyonlaridir. (Aron, 2000,s. 278 Wallace and Wolf, 2002,s. 56,)

Berger, sekiilarizasyon kavramiyla kiiltiirel ve toplumsal alanlarin dini sembol
ve kururmlarin egemenliginden ¢ikarildig: bir siireci ifade etmektedir. S6zgelimi devlet
ve kilisenin ayrimi, kilise arazilerinin devlet tarafindan alinigla eigim faaliyetlerinin
kilise egemenliginden c¢ikarilmas: gibi alanlarda bu ayrim net bir sekilde kendini
gostermektedir. Sekiilerizm kiiltiirel alanda etki ve sembolleriyle somut doniisiimlerden
cok daha fazlasini ifade etmektedir. Edebiyat sanat ve felsefe gibi alanlarda dini igerigin
ortadan kalmasi, bilimin 6zerk ve sekiiler bir bakis agisin1 benimseyerek yiikselisi bu
alanlardaki etkisini ortaya koymaktadir. Ona gore toplum ve kiiltiirde oldugu gibi

bilincin de sekiilerasyonu s6z konusudur. (Berger, 2011,s.197)
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Sekiilerlesmeyi “diinyanin biiyiiden arinmasi” ifadesiyle sosyoloji literatiiriine
Weber’in kazandirdigr ifade edilmistir. (Attas, 2003,s. 42) Entellektiielizasyon ve
rasyonalizasyonun artmasi, hesaplanamaz gii¢lerin hayattan uzaklagmasi ve her seyin
Olciilebilir, denetlenebilir olmasi demektir. Bu da diinyanin "biiyiisiiniin bozulmast"
demektir. Esrarengiz giiclerin hayata dokunmadigi, teknigin ve hesaplamalarin tiim
gizemlerin yerini aldig1 bir diinyadir bu. Siirekli tamamlanma c¢abasinda olan insan,
yarim yasamaya mahkimdur. Biiyii bozumu teknigin ilerleme olarak sunulan, aklin
hesaplayan ve aracsallasan yOniine vurgu yapmaktadir. (Weber, 2003,s.212-214)
Weber, niceligin egemenligini bize haber vermektedir. Akilcihigim' diinyasinda her sey
Olgiilebilir ve sayilabilir durumdadir. Diinyanin akilcilasmasiyla  verimlilik,
ongoriilebilirlik, hesaplanabilirlik, insan teknolojisinin yerine insansiz teknolojinin
gectigini, denetim ve akilciligin akildisiligi gibi sonuglarin ortaya c¢iktigini ifade eder.
Verimlilik amaca uygun yasamay1 ve en uygun araglari segebilmeyi, ongoriilebilirlik ise

tilkketici konumundaki bireyin, ne zaman ve neyle karsilasacagini her zaman bilmesini

1 Max Weber (1864-1920), ise teknoloji ve biirokratik 6rgiitlenmede rasyonellesmeyi basat
kavram olarak ele almaktadir. “Simdi goriiniirde hangi grup zafer kazanmirsa kazansin, ontimiizde
rengdrenk ¢icekler degil buz gibi bir karanlik ve sert kutup gecesi var.” diyen Weber, aklin fayda ve
hesaplanabilirlige ayarlandigi, biiylisii bozulmus diinyay1 agiklarken dort farkli tiirde akileilik ortaya

koymustur:

Pratik akilcilik, Giinlik yasamlarini en ideal sekilde siirdiirmeleri i¢in insanlarin aradigt

diinyevi bir formdur.

Kuramsal akilcilik, zihinsel bir ¢abadir. Pratik eylemler geride kalmig soyut kavramlar devreye

girmistir. Hakikate ulasabilmek igin bir arayis ve ¢abasi vardir.

Tozel akilcilik, degerler ve bu degerlerin yonlendirilmesi bu asamada kendini gostermektedir.

Toplumsal degerleri secebilecek analiz edebilecek bir diisiinme bi¢imidir.

Formel akilcilik, Evrensel ilkelerin tebariiz etmeye basladigi alan isaret etmektedir. Evrensel
kurallar, hukuk, diizenlemeler seklinde ortaya c¢ikar. Bati toplumun ayirt edici ayrimi formel
akilciliktir. Weber bu akileilik tiirlerini tasnif etmis farkli katagorilere ayirmis olsa da Bati toplumun

formel akilciligini demir kafese benzetmekten de uzak durmamustir. (Ritzer, 2000, s.89)
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ifade etmektedir. Insan rasyonel bir sisteme dahil olarak, teknolojinin belirsizlikten uzak
her seyi hesaplayan ve denetleyen diinyasina adim atmaktadir. Insanin olmadig1 her
durum, makinelerin insan tizerindeki denetimini artirmaktadir. Akilciligin akildisiligi,
modern insanin akli hesap ve faydaya indirgedigi kisir diinyasini anlatmaktadir. Yani bu
sistemler, i¢inde calisan ya da bu sistemlerin hizmet ettigi insanlarin temel insanligini,

aklini inkar etmeye hizmet ederler. (Ritzer, 2000,s. 105-118).

Miisliman {lkelerde ise sekiilerlesme farkli sekilde tezahiir etmistir.
Modernlesme ¢abalarindan dini anlayis zarar gormemis ancak giindelik yasamdaki
pratikler etkilenmistir. Dindarlik, geri kalmishik, koylilik, gelenege korii koriine
baglilik baglaminda degerlendirilmistir. Tirkiye’nin modernlesme deneyimlerini
emsalsiz olarak tanimlamak miimkiindiir. Zitliklar icerisinde bu siireci devam
ettirebilmistir. Geri-ilkel, ilkel-modern gibi zitliklarin kesisim noktas1 olarak
izlenebilmektedir. (Altintag, 2005,s.180, Gole,2010,s. 46) Berkes, Osmanli’da Lale
Devrinden baglayarak bir takim yeni fikirler ve uygulamalarin ortaya ¢ikisini bir
baslangic noktas1 olarak degerlendirmektedir. Osmanli devlet yapisi gelisim ve
degismeleri yorumlayabilmek i¢in isaretler sunmaktadir. S6zgelimi Osmanli devleti din
hiikiimranliginin egeme oldugu bir yapida degildir. Devlet maslahati her zaman 6nde
gelmistir. Ulema, ruhban bir toplulugu temsil etmez, gorevlidir. Ruhani bir otoritenin
temsili s6z konusu degildir. Ulema, ancak devlet giicliniin zayifladigi donemlerde devlet
ve diinya islerinde s6z sahibi olmustur. Osmanli yonetimi ne teokratik ne de feodal bir
yapidadir. Osmanli’da ¢agdaslasma silirecinin izlenebilecegi yol din den ziyade
gelenektir. Berkes, degismezlik (Nizam-1 Alem), kanun-1 kadim (Tanrmi koydugu
diizen), ve padisahi (Peygamber degil Tanrinin halifesi) Osmanli’nin gelenek unsurlar
olarak siralamistir. (Berkes, 1978, s.27-35) Tiirkiye’de sekiilerlesme tarihi “batililasma”
tarithi olarak adlandirilabilirken (Ardogan, 2010,s. 320) Tanzimat, Islahat Fermanlar1 ve
1869 Maarif Nizamnamesi ile Miisliman ve Gayrimiislimlerin ayn1 okullarda egitim
gorecek olmasi sekiilerlige giden adimin ilk icraati olarak goriilmektedir. (Tosun,

2008,s. 229)

Berkes Tanzimat doneminin, laikligin Tirkiye'deki gelisim siirecini ifade

etmesi bakimindan 6nemli bir asama olarak vurgulamaktadir. Bu donemle birlikte
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Osmanli 1slahatlarinin yiizeysel yapisi ortadan kalkmis toplumsal yasamda degisimler
kendini gostermistir. Tanzimat ile birlikte devletin yapisi ve kurumlar1 bir doniistim
siirecine girmis, dini miiesseseler diginda kalan yeni kurumlar ortaya ¢ikmistir. Boylece
Cumbhuriyet donemine kadar siirecek olan bir ikilik devreye girmistir. Bu silirecten
sonra dini esaslar ile batili degerlerin uyusup uyusmayacagi sorunu ortaya c¢ikmis
aydinlar ve devlet adamlar1 bu noktada uzlagsmaci bir tavir ortaya koymuslardir. Tiirk
toplumsal yasaminda maddi inkilaplar ortaya c¢iktikca, manevi medeniyet kaideleri ile
stirekli bir ¢atigsma kendini gostermistir. Berkes’e gore, Cumhuriyetin tercih edilmesiyle
hayatin biitlin alanlarinda dinin koydugu naslardan uzaklasilarak hayatin kendinden ve

icatlarindan miilhem diizenleme imkanlar1 ortaya ¢ikmistir. (Berkes,1943,s.35)

Berkes, II. Mahmut donemini tazimatin ilk asamasi olarak kabul etmektedir.
II. Mahmut déneminde diinya Isleri (Sadrazam) din Isleri ise (Seyhiilislam) nezdinde
strdiriilliirken artik nazirlar eliyle yiiriitiilmeye baglanmigtir. Biirokrasinin ortaya
cikisiyla bireysellikten ayrilmis bir yonetim ve hizmet kavramina yaklagilmistir. Gerek
ordunun laiklesmesi, gerek laik okullarin genislemesi bu donemde ortaya c¢ikmis
medresenin bu alandaki etkinligini azaltmistir. Tanzimat ile birlikte dinlerin ve halkin
esit oldugunun kabul edilmesi, Ozgiirlik ve adaletin devami i¢in yeni kanunlar
cikartlmasi, yeni bir toplum ve devletin ilk isareti olarak degerlendirmistir.

(Berkes,1984,5.35-40)

Mardin de Miisliiman toplum ile bati toplumunun farkliliklarma dikkatimizi
cekmekte iki toplumun kiyas kistaslarinin farkli bir sekilde ele alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Zira Islam toplumlarinda degerlerin yerine normlar ge¢mektedir.
Insan, giinlik yasaminda kisisel planlarini biraz daha geri planda birakip toplum
normlarina gore hareket eder. Dolayisiyla bdyle bir ortamda yasanan buhranlar Batili
bir kisinin ¢6zdiiglii sekilde olmayacaktir. 1959°da 11 milletin 6—14 yaslan arasindaki
cocuklart iizerinde yapilmis bir arasgtirmada sorulan, "siz nesiniz?" (What are you?)
sorusuna, Islam toplumlarinda yetisen cocuklar cevaplarinda dinsel bir nitelik
zikretmislerdir. Mardin, anket calismasmin sonuclarindan hareketle Islami kiiltiiriin
bireyleri nasil bu derece Islamlastirdiginin {izerinde durulmas: gerektigini belirmistir.

Fakat bu konuda yapilmis ¢ok fazla arastirma olmadigindan Erikson’un, kimlik
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geligtirme siirecinden hareketle varsayimlarda bulunarak durumu izah etmeye

calismistir. (Mardin,1992, s.80)

Mardin, Islam toplumlarinda kisinin kendisine bir kisilik imal etme siirecinde
dinin Bati’dakine gore, daha cok etkili oldugunu diisiinmektedir. Erikson modeli
acisindan bu diisiincesini ele almaya calisan Mardin’e gore benzer oOzellikte olan
bunalimlarin ¢dziim yollar1 her toplumda farkli sekiller almaktadir. Toplumsal yap1 ve
kiiltlir bu ¢6ziim yollarina yon vererek kisiye farkli imkanlar sunmaktadir. E. Ericsson’a
gore dogumdan Oliime kadar gegen siirecte insan yasami sekiz gelisim evresine
ayrilmaktadir. Insanin topluma faydali birey olabilmesi, kendini gergeklestirebilmesi bu
evreleri saglikli sekilde atlatmasiyla miimkiindiir. Ericsson’un giivene kars1 giivensizlik
olarak ele aldig1 ilk gelisim evresi yeryiiziindeki tiim insanlarin ortak gelisim evresi
olarak kabul edilmekte ve bu evrede ¢ocuga temel degerler asilanmaktadir. ikinci evre
olan bagimsizliga karsi utang ve siiphe evresinde, Islam toplumu cesitli sebeplerle diger
toplumlardan ayrilmaktadir. Islam’in gerektirdigi ilkeler geregi kiside bu evrede
bagimsizlik duygusundan ¢ok utanma duygusu gelisir. Ummet anlayisina sahip olmak,
kisinin kendi 6zgiir iradesinden ¢ok toplumun iradesine sahip olmay1 ve topluma gore
utanmay1 veya bagimsiz olmayi gerektirmektedir. Dolayisiyla bu donemden itibaren
kiside gelistirilen utanma duygusuyla birey, toplumun hos karsilamayacagi tutum ve
davraniglarda bulunmaktan korkar, utanir ve ¢ekinir. Mardin, bu durumu daha iyi ifade
edebilmek i¢in “takiyye” kavramini kullanmaktadir. Bu evreden sonra sirasiyla
giriskenlige karsi sucluluk duyma, basariya karsi asagilik duygusu, kimlik kazanmaya
karst rol karmasasi evreleri gelmektedir. Kimlik evresi yaklasik olarak bireyde bulug
cagina denk gelmektedir. Bu donemde, ¢ocuk, kimlik bunalimi sorunuyla kars1 karsiya
gelmekte ve arayis igine girmektedir. Bu evrede Islam dininin gerektirdigi kisilik
yapisina uygun olarak kimlik bulma endisesiyle birey kendi hemcinslerinin toplumdaki
gorev ve sorumluluklarina gore kendisine sekil vermeye calismaktadir. Mardin’e gore
onemli olan bir hususta bireyin yetistigi ortamda saygi duydugu veya sevdigi biriyle
kendini 6zdeslestirmesidir. islam toplumlarinda saygi duyulan veya sevilen Kisinin
giinliik hayatinda abdest almasi, namaz kilmasi veya diger dinsel davranislar1 ¢ocugu da

o davranislar1 sergilemeye itecektir. Boylelikle Islami hayatin gerekleri hakkinda
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bilgilerinin ¢ogunlugunu kendisini 6zdeslestirdigi kisi veya kisilerden alacaktir.

(Mardin,1992, s.85)

Belli gelisim donemlerinde yerine getirmekle sorumlu oldugumuz gorevlerimiz
vardir. Bu donemlerdeki kimlik kazaniminin saglikli olabilmesi i¢in kisilerde denge
saglanmalidir. Dolayisiyla Mardin’in lizerinde durdugu konulardan biri de “denge”
olmustur. Her birey dogdugu andan itibaren dolayli ve asamali sekilde kimlik kazanimi1
icin denge kontrolii saglamaktadir. Kisilerin sahsiyetlerinin dengesini saglamanin yolu
bireyin kendine has, kendine 06zgli kisilik olusturmaya calismasiyla elde edilir.
Cocukluk ve bulug donemini saglikli sekilde atlatip sonraki donemlere ulasan birey
asamal1 olarak Islam dini, toplumda 6rgiitlenme sekillerinden bazilarini kabul etmez.
Mardin bu orgiitlenme sekillerinin Durkheim'in ikincil yap1 olarak tanimladig: fertle
devlet arasinda kalan kuruluslar oldugunu ifade eder. Islam toplumlarinda Batida
oldugu gibi fert ve devlet arasina giren kuruluslar yoktur. Dolayisiyla bu yapilarm Islam
toplumlarinda olmayist pek ¢ok problemi beraberinde getirmektedir. Bu durum insanlari
bu kuruluslarin yerini dolduracak bir arayisa sevk eder. Bati’da ikincil yapilarin
tistlendikleri bu fonksiyonu Islam toplumlarinda {immet yapis: iistlenmektedir. Ummet
1yiyl emreder ve kotiiyii yasaklar. Dolayisiyla disa dogru doniik olan insan, herhangi bir
konuda ne yapmasi gerektiginin cevabini toplum normlarinda arar. (Mardin,1992, s.76-
80) Islam toplumunun iimmet¢i yapisin1 sosyolojik acidan ilk inceleyen Gardet’tir.
Gardet’e gore Islam toplumlarmi cemaat haline getiren bir bag mevcuttur ve her
Miislimanda bu cemaat bilincine ve degerine rastlanir. Cemaat bilinci, Bati
Avrupa’daki ikincil yapilarin Tiirk toplumunda temsil eden yapisal unsurdur. Mardin’e
gore ulema geleneginin olmamasi bir eksiklik oldugu gibi Tiirkiye’yi, din adamlarinin
kurumsal destek imkan1 bulduklari iran ve benzeri iilkelerden ayirt eder. Islam dininin
yaygin oldugu Tiirkiye’de, ulemanin olmayisi insanlarin din hakkinda kendi beyanlarini
olusturmalarina neden olmustur. Dolayisiyla din konusu hakkinda fikir sahibi olmayan
kisilerinde bilgi sahibi olduklarini iddia ederek din alanina yonelmelerine yol agmistir.
(Mardin, 1992, s.162) Mardin, toplumda olusan gruplasma ve sinif ayrimlarinin olusum
stirecinde her bireyin kendine kimlik edinmesinin dnemli rol oynadigini belirtmektedir.
Bireyde olusan kimlik bilinci toplum igerisinde kisinin hangi grupta, hangi sinifta veya

hangi konumda yer alacagina olanak saglamaktadir. Mardin, Islami inanglari ile diger
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inang ve davranislar arasinda ki uyumluluk diizeyini analiz edebilmek igin Izmir ilinde
bir is¢ci grubuna diizenledigi anket sonuglarindan hareketle degerlendirmelerde
bulunmustur. Ankette politikacilarin dindarlik diizeyinin 6nemli olup olmadig,
deneklerin kendilerini Izmirli, geldigi yerin bir adami, Miisliiman, is¢i veya Tiirk olarak
m1 gordiikleri, gelecekten beklentileri, icerisinde yasanilan toplumu nasil algiladiklari
gibi sorular yer almistir. Arastirma verilerine bakildiginda ankette yer alan isgilerin
yaklasik ylizde kirki sosyal kimligini Miislimanlik’tan aldigin1 belirmistir. Ayrica
politikacilarin dindarlik diizeyinin 6nemi hakkinda agirlikli olarak “miihim ve ¢ok
mithim” seklinde yanitlamiglardir. Yasanilan c¢evreyi nasil algiladiklart sorusuna ise
cogunluk din kardesi cevabini1 vermistir. Onemli olan islam toplumunda birlikte namaz
kilabilmektir. Bu diisiinceyle birlikte “insanin arkadaglarinin dindar olmas1 énemlidir”,
“cocuklara din egitimi verilmelidir”, “mahalle insanin ahlakin1 kontrol eder” seklinde
tutarli baz1 davraniglarda gelmektedir. Mardin, is¢i grubuna uygulamis oldugu anket
sonuglarina gore insanlarin kendisini Miisliman olarak gérmesiyle birlikte inanglarinin
da tutarli olduklar1 ve Islam’in toplum iizerinde etkili oldugu sonucuna varmistir.

(Mardin, 1992, s.16)

2.1.5. Tiirkiye’de Muhafazakarhk

Muhafaza etmek, korumak, saklamak anlamlarina gelen “muhafazakar”
kelimesi Arapga kokenlidir. Fransizca olan “conservateur” koruyucu kelimesinin
karsiligr olarak Tiirkcede kullanilmaya baslanmistir. Canlilarin var olma iggiidiisii
onlar1 korumaci bir yapiya biriindiirmektedir. Degisim ¢ogu zaman yasam igin bir
tehdit olarak algilanmaktadir. insan da kendi varligmi, kiiltiiriinii, tarihini korumay1
yasamini siirdiirebilmenin bir gerekliligi olarak kabul etmektedir. Yok, olma ve tarih
sahnesinden silinmeye kars1 gelistirmis oldugu refleksi tarih ve gelenek olarak
kodlamaktadir. Muhafazakarlik yeni karsisinda geleneksel olani, denenmis ve kabul
edilmis olan1 6n planda tutma egilimidir. Yeni olana kars1 ¢cikmaktan ziyade geleneksel
olani, gecmisin mirasint  topyeklin  sahiplenme c¢abasidir. Muhafazakarlik

“rasyonellesmis gelenekcilik” olarak karsimiza c¢iksa da her iki kelime ayni anlama
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isaret etmemektedir. Gelenek degismeyen her donem varligini koruyan bir biitiini
temsil ederken, muhafazakarlik degismek durumunda kalmis gelenegin -6lii orflerin-
tiim unsurlariyla sahiplenilmesi ve savunmasidir. Muhatazakarlik degisime kapali degil

ancak toptan doniisiime tepkilidir. (Yilmaz, 2003,s. 323, Bora, 2007,s. 53)

Aydinlanma diisiincesinin gelisimi ve burjuva sinifinin gerceklestirmis oldugu
devrimler neticesinde muhafazakarlik, Avrupa’da “Kita Avrupasi Muhafazakarligi” ve
“Anglosakson Muhafazakdrhigi” olarak kendini gostermistir. (Ozkan, 2016, s.3-5)
Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi Muhafazakarlik kavraminin
literatlirde yer almasinin sebebi olan ii¢ gelismedir. Temelinde rasyonalizmin oldugu
aydinlanmaya, pek cok yenilesme hareketinin Onciisii olan Fransiz devrimine ve
toplumsal yapiyr koklii bir sekilde degistiren sanayi devrimine duyulan tepkilerin bir
durus ve ideoloji olarak tezahiiriidiir. (Safi, 2007,s 31, Tekin, 2004,s. 86) Kapitalizmin
getirmis oldugu sosyal, kiiltiirel ekeonomik degisime bir karst durus refleksidir. Bu
kars1 durus, “yeni olanin mutlak reddi anlamina gelmeyen” geleneksel agidan toplumda
yer edinenin de Onemini modern kosullarda korumaya calisan olarak

degerlendirilmektedir. (Bora, 2005, s. 54)

Muhafazakarlik, iilkemizde bir kavram olmaktan ¢ikip sifat haline gelmis ve
kullanimi 6yle yayginlasmistir. Falanca kisi muhafazakardir dedigimizde zihnimizde
nasil bir profil canlanmaktadir? Ulkemizde yukarida drneklerini vermis oldugumuz
muhafazakarlik tiirlerinin disinda sadece belirli bir toplumsal inan¢ gurubunu
tanimlayan sifata donilismiistiir. Durumsal ve ontolojik muhafazakarlik agisindan
baktigimizda biitiin inang¢ ideoloji ve irklar arasinda rahatlikla izlerine rastladigimiz
muhafazakar duyus ve tavir, lilkemizde agirlikli olarak Miisliiman dindar insan profilini
tanimlamakta kullanilmaktadir. Kavram, {ilkemizde de muglakligin1 korumaktadir.
Anlam1 hangi agizdan c¢iktigina, hangi baglamda kullandigina gore degisebilmekte,
olumlu ve olumsuz kisvelere biiriinebilmektedir. Ornegin sanat camiasindan birisi ¢ikip
“Ben biraz muhafazakar biriyim.” ag¢iklamasimi yaptiginda, inancina, dogruluk ve
diiriistliigiine, ahlaki yonlerine vs. kisaca bir takim erdemlerine vurgu yapmak

istemektedir ama ayni muhafazakarlik bir baska agizda, ilkesizlik, ikiytizliliik,
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tutuculuk, gericilik anlamlarint yiliklenmektedir. Yukaridaki ac¢iklamadaki ‘biraz’

kelimesi kavrama net bir tanimlama yapmamizi giiglestirmektedir.

Kavramanin -saha tecriibeleri igerisinde- dindar kelimesiyle es anlamda
kullanildigin1 akilda tutacak olursak, kisi nasil biraz dindar olabilir? Sonuna ¢ogul eki
koyarak kullandigimiz kelime sadece inangli olanlar1 m1? Ibadet ve dini ritiiellerini
yerine getirenleri mi? Haftada bir Cuma namazina gidenleri mi? Ya da hi¢ birisiyle
ilgisi olmayip “ezan ve bayraga laf sodyletmem” diyenleri mi kapsamaktadir?
‘Muhafazakarlar’ diye basladigimiz bir yargi ciimlesinde kastettigimiz muhafazakar
kim? Yine sahada, yapilandirilmis, yar1 yapilandirilmis ya da yapilandirilmamis
goriigmelerimin neredeyse tamaminda kendilerini muhafazakar ve dindar olarak
tanimlayan ve muhafazakar camiaya agir elestiri getirenlerin de yukaridaki yargi
climlesinde ayni kategoride zikredilmesi bir paradoks degil midir? Siyasal
muhafazakarligin gerek diinya gerekse iilkemizdeki seyrini incelemek, tasnif etmek
analiz etmek kolaydir. Ciinkii elimizde sdylemler, eylemler, yazili metinler mevcuttur.
Durumsal muhafazakarligin ana karakteristik ¢izgilerini belirlemeye c¢alismak da bir

noktaya kadar miimkiindiir.

Muhafazakar diisiince icerisinde din olgusu, davranislari biinyesinde toparlayan
bir cat1 islevi gormekte ve din bagmma bir yoniiyle dnem verme olarak karsimiza
cikmaktadir. (Bora, 2007,s. 58) Kiiltiirel ve durumsal muhafazakar 6rneklerin yaninda
dindar muhafazakarlar i¢in Tanr en iist ilke olarak yegane miikemmel ve doru olandir.
Dolayisiyla gercek bir diizen ve otoriteyi de ancak o saglayabilir. Din ve inang¢ bu
noktadan sonra sadece metafizik alanla sinirli kalmayip, fizik aleme de nizam vermeye
calisan bir unsur olarak kendini konumlandirir. (Safi, 2007,s. 93) Dinin muhafazakarlar
icin 6nemi bireysel olarak sunmus oldugu imkanlardan ¢ok toplumsal diizene katkisi
sebebiyledir. Dini sagladigi bu diizen toplumsal kurum ve kontroliin bir sigortasidir.
Toplumu birlestiren, bir arada varligini siirdiirmesini saglayan temel bir unsurdur. Din
gercek egitiminde kaynagidir. Hem hayat hem de sonrasina hazirlar. Bu baglamda aile
de onemli bir noktadadir. Tolumun c¢ekirdegini temsil ederken verecegi iyi egitim
sayesinde gelenegin ve toplumsal yagsamin devamin saglayacaktir. (Tekin, 2004, s. 87-

94)
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Ulkemizde muhafazakarligin smirlarmni ¢izmek, kurallarmi, duyus ve tavir alis
bigimlerini degerlendirmekteki temel zorluk dogrudan dinle iligkilendirilmis
olmasindandir. -Kuskusuz bu iliskilendirmede, din temelli bir yonetim anlayisinin
hiikiim siirdiigii uzunca bir tarih sathasini gézden uzak tutmuyoruz- Din kurallar1 belirli
ve keskin c¢izgilerle ortaya konmus bir kitaba sahiptir. Bir muhafazakar1 hangi teraziye
vurarak degerlendirecegiz? Sozgelimi faiz sekiiler yasam tarzi i¢in bir sorun degildir.
Ben muhafazakarim(dindarim) diyen birisi i¢in sorun teskil eder mi? Yoksa “biraz
muhafazakar” olmak, diger davranis kurallarina -ki sonsuzdur- tabi olabilmenin Oniini
mi agmaktadir? Muhafazakarlik bir marka gibi sekilsel bir durum mudur? Yerine ve
zamanina gore bir degisebilen bir yapt midir? Sorularimiza cevap bulabilmek icin 6nce
Tiirk muhafazakarligin1 bu giinlere getiren temel degerlere kisaca bir goz atmakta yarar
vardir.

Tiirk muhafazakarligini sekillendiren basat rol nizam kavraminin hakim bir
kod olarak zihinlerde bulunmasidir. Kavram bir¢ok antik imparatorlukta oldugu gibi
Osmanli imparatorlugunda da kurucu 6gedir. Gogebeligin belirsizligin uzaginda, sehir
hayatt medeniyet miiesses nizam diisiincelerini ¢agristiran, diizenli akip giden
geleneksel bir hayat tarzinin ifadesidir. (Ogiin, 2006, s.540) Tanzimat’tan giiniimiize
Osmanli toplumunda giindeme gelen reform hareketleri “muhafazakar modernlesme”
olarak adlandirilmaktadir. inkilaplar sonrasinda Tiirk muhafazakarlign Osmanli dénemi

muhafazakar yapisindan kesin ¢izgilerle ayrilmistir.(Bora, 1997, s.16)

19. yilizyildan itibaren toplumda modernlesmenin getirdikleri degisim ve
doniisiimlerine kars1 bir takim tepkilerin oldugu rahatlikla gdzlenebilmektedir. Ornegin
Ahmet Mithat Efendinin yazilari, yine ayni déonem Tiirk romanlarindaki 6zenti hayatlar,
tiketim, adetler dil ve {slup konularma baktigimizda hesaplagsmay1 ve itirazlar
gorebiliriz. Modernlesmeye direnis baska bir acidan da modernlesmenin nasil
ehlilestirilebilecegi meselesini de ihtiva etmektedir. Nitekim Tiirk modernlesmesini
yonlendirecek projelerde drnegin Geng Osmanli ya da Jontiirk projelerinde bu direnisi
gormek miimkiindiir. Modernligin degisimlerini ya hali hazirda elimizde bulunanlardan
ya da {stii kiillenmis eski tecriibelerden bulmak arzusu barizdir. Miiesses nizam
kendisini tamir ve tedavi edebilecek kudrettedir. Ister Ali Suavi ister Namik Kemal’in

yazilarma bakalim her ikisinin de modernligi Islami ya da ser’i kurallar1 seferber ederek
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karsilama egilimin de olduklarini gorebiliriz. Eskiyi elimizde tutamiyor ve yeni ile de
intibak kuramiyorken modernizm karsisinda nasil tavir takinabiliriz? Sorusu donem ig¢in
fevkalade bir 6neme sahiptir. Bu soruyu yine énemli iki soru takip etmistir. Ilk olarak
“Modernizmi nasil megrulagtirabiliriz?” Ikinci olarak “Modernizmi nasil disipline
edebiliriz?” Bu iki sorunun zihinsel gerilimi igerisinde kalan paternalist modernistlerin
karsisinda iki ana segenek tebariiz etmistir. Biri politik nitelikli cumhuriyet¢i tez, digeri
tarith gelenek kiiltiir temelli muhafazakar tez. Bu iki tezin hem c¢atisip hem
uzlasabildigini akilda tutmak gerekir. Ismail Hakki Baltacioglu, Peyami Safa, Ali Fuat
Basgil gibi yazar ve diisliniirlerin yazdiklarina bakarsak Tiirk muhafazakarliginin DP

AP ¢izgisinde sag bir hareket oldugunu gézlemleyebiliriz. (Ogiin, 2006, s.541-42)

“Muasirlagmayr sadece Avrupa tekniginin kabulii manasinda” benimseyen
Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar adli eserinde modernizm karsisindaki hayal
kiriklig1 ve cgaresizligi Sebiliirresad muharirlerinden M. Semseddin’in “Zulmetten Nura”
adli kitabinda yazdig1 su pasajla dikkatimize sunmaktadir: “Garba verdigimiz kiymet,
medeniyete gosterdigimiz istiyak, gecirmis ve gecirmekte oldugumuz felaketlerle
karsilastiritlinca ne act bir hayal sukutuna ugradik! Kendi aslimizi, mahiyetimizi, irfan
nuruyla parlayan faziletli mazimizi unutarak garbin miitefessih medeniyetini gizleyen
miisa’sa setreye meftun olusumuz kadar affedilmeyecek bir cinayet mi vardwr? Bizi

diigtiren ne idi” (Safa, 2010,s.13)

"Muhafazakar modernlesme" tasnifinin izlerini siirecek olursak, Osmanli'nin
son donemlerinde, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik adma s6z sdyleyen fikir beyan
eden diisiiniirlerin siyasetin merkezinden konustuklar1 kabul edilir. Daha sonra modern
Tiirkiye’nin kurucu elitleri, Kemalist devrim o6zellikle Islamci muhafazakar kanadi
merkezden koparip kenara atmistir. Tirk modernlesmesinin bu yeni yliziinde
muhafazakarlik, dini diisiince ve Islamcilik olarak kurgulandi. Ummet bilincinden millet
bilincine ge¢meyi hedefleyen bir devrimde, Islamc1 akimin "ancien regime" yandaslig

ve gericilik olarak nitelendirilmesi anlasilmaktan uzak degildir. Tiirk muhafazakarlig:*’

* Tiirkiye’de donemsel sartlar goz oniine alindiginda dért Muhafazakarlik hali ortaya
cikmaktadir: “1.  Kemalist muhafazakaritk 2. Milliyet¢i  muhafazakarlik 3. Dinsel
muhafazakarlik. 4. Dinsel-milliyet¢i ya da milliyetci-dinsel muhafazakarliik” (Ernur,
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devrimle Fransa’da oldugu gibi bir miicadele igerisine girmemistir. Gerek nizam ve
kurumlar konusu gibi ortak zeminler gerekse de kendinde miicadele giiclinii gérmeyisi
gibi sebepler dolayisiyla topyekin bir miicadeleye girismemis uzlasma yollarini
aramistir.  Tirk muhafazakarhigmin bu konformist tavrini, "politik iktidarsizligin
kabulii" seklinde yorumlar Cigdem.(1997,5.46) Peyami Safa, Mustafa Sekip Tung
(1886-1958), Hamdullah Suphi Tanridver (1885-1966), Ismail Hakki Baltacioglu
(1886-1974)3, Hilmi Ziya Ulken (1901-1974), Miimtaz Turhan (1908-1969) Tiirk

muhafazakarliginin ana-damarini olusturmaktadir. (Dural, 2005, s.196-99)

Muhafazakarligin eylem diinyasi enine boyuna diislintliip tartisilmis ve
muhafaza edilmeye deger seylerin bir listesi ¢ikarilmis degildir. Liste biraz muglak
kavramlarla sembollestirilmis ve kodlanmistir. Toplumsal ve siyasal meselelerde
olaylara verilebilecek birgok tepki aslinda ge¢misten tevariis edilmistir. “Sermayenin
dislileri altinda diinyanmin birikimi 6giitiiliirken, muhafazakar ¢evrelerden iig tiir tepki ve
miidahale ¢ikiyor.” diyerek Ogiin, (2011,s.15) iilkemizdeki muhafazakar zihin yapisini
ve tepkisini soyle tasnif eder: “Bunlardan en yaygim yaziklanma, Ikincisi endiseli,
takintili bir korumacilik, tictinciisii i¢inin icerigi bosalmig bir birikimi, bambaska islerle
islevsellestiren, seylestiren, daha beteri mallastirarak sermayeye geri doniistimiinii

yapan bir restorasyonculuk.” (Ogiin, 2011, s.15)

Tiirkiye’de muhafazakarlik Bati diinyasinda gecirmis oldugu evreler
yiiklendigi anlamlardan farkli olarak tezahiir etmistir. Aydinlanma, Fransiz devrimi,
sanayilesme siireci gibi unsurlarin etkisinde ortaya g¢ikan muhafazakarlik kavrami
Tiirkiye’de modernlesme hareketleriyle goriiniir olmus, Cumhuriyetin ilaniyla birlikte
modernlesme siirecine bir kars1 durus ya da topyeklin degisime bir tepki olarak kendini
ortaya koymustur. “Tiirkiye'de ¢ogu zaman igerik olarak geleneksellige ve dindar
olmaya isaret eden bir anlama sahip olan bu ideoloji farkll sosyal yapilarda farkl

anlamlandirmalarla kendini géstermistir. Su¢layict bir anlamla “gericilik”, psikolojik

Geng,2015,5.27) Kemalist muhafazakarlik terkibinde bile “dini tonlart daha agir basan
goriiniimler alabilmis” (Ogiin,2011,5.15) olmas1 tam da ifade etmeye ¢alistigimiz, iilkemizde

muhafazakarlikla din arasindaki kopmaz baga vurgu yapmaktadir.
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bir anlamla “tutuculuk”, sosyolojik bir icerikle “irticacilik” ve siyasal bir tavir sekli
agisindan da “yobazlik” kavramiyla bir araya getirilmistir.” (Paker, 2017,s. 68)
Cumhuriyet sonras1 Tiirk muhafazakarligi irdelendiginde degisimin tabandan degil de
yukaridan asagi dogru olmasi Tiirk muhafazakarliginin seyrini etkilemistir. (Sidal,

2010, s. 47)

Tirk muhafazakarliginin bu seyrini genel anlamiyla {i¢c safhaya ayirmak
miimkiindiir. Cumbhuriyet donemi muhafazakarligi diyebilecegimiz ilk donem de
kiltlirel bir yapida oldugunu ve Kemalizm’in ortaya koymus oldugu degisikliklerle
uzlagsma cabalar igerisinde oldugu ifade edilebilir. Peyami Safa, A. Hamdi Tanpinar
gibi isimler bu dénemi temsil etmektedir. Ikinci dénemde ilk dénemki dlgiilii sdylem
terk edilmis, anti-komiinist bir tavir icerisinde daha saldirgan bir tutum sergilemistir.
Necip Fazil’m &én planda oldugu bu dénemde muhafazakarlik Islamci bir ideoloji
goriintlisiinii vermektedir. 1980’11 yillardan sonra kendini gosteren tigiincii donemde ise
artik teknoloji ve kapitalizmin imkanlarinin kendi gelisim siirecine dahil edildigi,

Islamilestirerek kulland1 bir dSnem ortaya ¢ikmustir. (Mollaer, 2016, s. 232)

Cumbhuriyet devrimlerinden hosnutsuz olan muhafazakarlarin bu tavirlar1 ¢ok
partili yasam siirecine kadar devam etmistir. Bu siire¢ sonrasinda muhafazakarlar belli
sinirlar dahilinde mesru bir siyasal kimlikle ortaya ¢ikabilmis, biirokrasi ve kiiltiirel
alanlarda kendini gdstermeye baslamistir. Ozellikle MTTB, Yeniden Miicadele Dernegi
ve Ilim Yayma Cemiyeti gibi kurumlarla kendini ifade edebilecegi platformlara sahip
olmustur. Bu gelismeler icerisinde en 6nemlisi “Milli Goriis” olusumunun siyasette yer
edinmesiyle gerceklesmistir. (Akgaoglu, 2018, s. 34-39) 1990’larda Milli Goriis siyasi
alanda sigrama yapinca bu sigrama ile beraber, faizsiz bankacilik, MUSIAD, TV
kanallari, gazeteler, dergiler, tesettiirii temele alan giyim markalari, yalitilmis site hayati
ve Ozel egitim kurumlar1 kendini gostermistir. (Aydin ve Tagkin, 2014). Tirkiye’de
Milli Gériis hareketinin kurduklari partiler cogu kez kapatilmistir. Bdylece Islamcilik,
muhafazakarlik ayrimi 2001 de kurulan Ak Parti ile muhafazakdr demokratliga
dontigmiistiir. Bu yeni siyasi yapi, Tugal’in deyimi ile mevcut siyasi diizenle barisik
neo-paternalist muhafazakarliga evrilmistir. (Akgaoglu, 2018, s. 15-19) Ak Parti’nin
kurulus asamasi agisindan 28 Subat siireci de onem arz etmektedir. Refah Partisinin

Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasiyla sonuglanan siire¢ Milli Goriis hareketi
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icerisindeki ayrigsmanin da sebebi olarak gosterilmistir. (Tirkodz, 2011, s. 92) Ak Parti
kendisini icinden ¢ikmus oldugu hareketten ayirarak, islamciliktan uzaklasip demokrat
muhafazakarlifa gecis yaptig1 iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. Ak Partiye gore muhafazakar
bir parti de radikal olmayan uzlasmaci bir degisimden yana olabilir. (Belge, 2003, s.
100) Ak Parti kurulusunda agik ve net olarak siyasal anlamda bir kimlik beyanindan
kacgimirken 2003 yilinda Yalgin Akdogan’in kaleme aldigi Erdogan’in da 6ns6z yazdigi
kitapta “Muhafazakar Demokrasi” vasfi parti nezdinde 6n plana ¢ikmistir. Erdogan’in
“Ben Islamci degilim, muhafazakarim!” ifadesi ilk yillarda belirgin olarak partinin

kimligini yansitan 6nemli bir gostergedir. (Fedayi, 2004, s. 151-156)

Ak Parti’nin bu yeni yaklasimi, muhafazakar kesimin algi ve yasama tarzinda
onemli degisimleri beraberinde getirmistir. Iktidara gelmesiyle birlikte piyasa
ekonomisine itirazlar geri plana ¢ekilmis, modern yasamin imkan ve kurumlarina kars1
olan kat1 tutum esnetilmistir. Laiklik din ve vicdan 6zgiirliigli kavramlar1 yeniden ele
alinip yorumlanmis ve bu duruma gore diizenlenmeye c¢aligilmigtir. Muhafazakar
kesimin gerek muktedirlesen, zenginlesen kismi gerekse de toplumun genis kesimine
yayilan tabani1 degisimin farkli tonlarim tecriibe etmeye baslamistir. S6zgelimi, begeni
ve zevkler donilisimii baslamis, kilik kiyafette, oturulan mekanlarda, evlerdeki
mobilyalarda, dini yorumlayis biciminde, sosyal ve kiiltiirel alanlarda bu degisim
kendini gostermistir. Ice kapamk c¢ekimser goriintii ortadan kalkmis, muhafazakar
sOylem ve eylem daha goOriiniir olmustur. (Akgaoglu, 2018, s. 43-45) Ak Parti
Tiirkiye’de genclige yonelik heterojen bir yapiy1 olusturmaya calisirken bir yandan da
milli ve yerel alanda getirmek istedigi diizen i¢in var olan statilkoyu degistirmeyi
amaglamaktadir. Bunun i¢in bir yandan da ge¢cmise 6zlemle Osmanli’ya atif yaparak
karmasik bir yapr goriiniimiinde durmakta bir yandan da kardeslik, sevgi, yardim ve
komsuluk gibi kavramlar iizerinden farkli sdylemler gelistirmektedir. (White,

2013,5.258)

Kamusal alandaki denetimin azalmasiyla ortaya ¢ikan rahatlama, ekonomik,
sosyal ve siyasal hayattaki degisimler goriinlirligli arttirmistir. Siyasal alandaki
farklilasma zaman igerisinde sosyal hayati da degistirip doniistiirmiistiir. Konser
salonlari, plajlar, festivaller, kutsal sehirlere romantik turlar gibi alanlarla bireysel bir

yorumlama ve yasama deneyimine evrilmistir. Muhafazakar kalarak, diinya ile temas
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kurma, konfor ve imkanlarin1 kendine benzeterek yararlanma seklinde bir degisim
siireci kendini gostermistir. (Bayrak, 2011,s. 26) Degisimin en somut kendini gosterdigi
alan olan kilik kiyafet, moda, tiiketim gosteris gibi alanlarda farklilasma kendini daha
net bir sekilde gostermistir. Geleneksel yapt ya da dinin emirleri moda ¢ergevesinde
yeniden yorumlanmistir. Egitimli sehirli muhafazakar kizlarin siyasette, medyada varlik
gostermeye basladigl bir donemdir. Modern yasamin imkan ve secenekleri geleneksel
kodlarin 6niine ge¢mistir. Tiirkéz, 2011,s. 121, Tikel Paker, 2017,s. 129 ) “1980’den
sonra Islami kesimde giyim ve kusamda moda kavraminin kendini gdstermesi ve “tekbir
giyim” firmasi ile goriinen renkli ve canli giysilerin dini yasam tarzlarinda yer edinmesi

dikkat ¢ekicidir.” (Avcei, 2018, s. 83-88)

Ulkemizde muhafazakarligin dinle kurmus oldugu bu derin bag hangi saikler
sebebiyledir? Bu durum tek basina maneviyata duyulan bir arzudan mi, yoksa dinin
yasamin her alanini diizene sokan kurumsallagsmis yapisindan mi kaynaklanmaktadir?
Din toplumsal birlik ve biitiinliigli saglayan, sakin ve istikrarlt bir yasam vadiyle ¢cok
daha 6nemli hale gelmektedir bir muhafazakar i¢in. Radikal dini hareketlerden, laik
sekiiler yasam tarzini benimseyen insanlardan ¢ok daha fazla hosnutsuz olusu onun
fundamentalist bir dinciligin pesinde olmadiginin énemli bir kanitidir. Muhafazakarlara
gore din, metafizik meselelerin ¢oziimii kadar ahlak problemleriyle de ilgilidir.
Metafizik meselelerden daha ziyade diinyevi kismina yonelik olan ahlak meselelerine
daha meyilli olduklarin1 sdyleyebiliriz. Din ve ahlaki mezcetmis kavram maneviyattir.
Maneviyat, seriat gibi sert ve kati hiikiimler vazetmez. Daha pratik islevleri olan ahlak
boyutunu o6ncelikli hale getiren bir islev goriir. Ogiin’e gore, (1995, s.573-81)
muhafazakarlik kutsali bilir ama kutsallastirmayr tanimaz. Muhafazakar kiiltiir
kavramlastirmasi bu diinyay1 anlamanin degil, kendi dogrultusunda ona direnmenin bir
yoludur. Muhafazakar din politika iligkisini tamamen toplumsal ve ahlaki diizeyde
cizmeye calisir. Dinin diizen saglayict yoOniiniin 6n planda oldugunu sdylememiz
gerekir. Muhafazakar zihin diinyasi iyl hayat adina tiiketim metalarin1 kutsallastiran
kiiltiirel tutum ve davranislarin yayginligini Muhafazakar davadan sapma olarak goriir.
Ancak, bir yandan da devletin sekiilerlesmesini 6ziinde olumlu bulur. Devlet kurulus
ilkeleriyle dinden kopuk olmadiktan sonra ve dindar yagami yasaklamadiktan sonra bir

problem teskil etmez.
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Gosteri rahatlikla ilkenin Oniine gegmekte, iyisi kotiisii olmaz diye kutsanan
reklam insan onurunu da ¢ok gerilerde birakmaktadir. Ornegin ilke “sag elin verdigini
sol elin bilmemesi” gerektigi lizerineyken, din ve mukaddesata siirekli vurgu yapan bir
belediye baskani engelli bir vatandas i¢in alinmis elektrikli sandalyeyi, medya ve halk
huzurunda kurdele keserek verebilmektedir. Vatan gazetesinde “sevap kampanyasi”

basligiyla ¢ikan haberde:

“lyiliklerde kat kat sevaplar”, “Giinahlardan yiizde 100 arinma imkédni”
bu yazilar Ramazan dolayisiyla Besiktas Miiftiliigii tarafindan Besiktas
genelindeki 15 noktaya asilan afislerin tistiindeki yazilar. 11 ayin sultani ve ibadet
ve sevap ayi olarak nitelendirilen Ramazan ayina vatandagslarin dikkatini ¢ekmek
icin ilging bir uygulamada Besiktas Miiftiliigiinden geldi. Besiktas’taki 15 farkl
noktaya asilan afis iizerindeki “Ramazan geldi. Degerlendirin. Iyiliklerde kat kat
sevaplar, giinahlardan yiizde 100 arinma imkdm” yazilarla Ramazan afisinden
daha ¢ok bir banka kampanyasi ilanini andiriyor. Besiktas Miiftiiltigii Personel Sefi
Hiiseyin Celik konuya iliskin sunlari séyledi: “Fikir Besiktas Ilce Miiftiimiizden
¢ikti. Vatandagslarin dikkatini Ramazan ayinin onemine ¢ekmek igin boyle bir ilan
hazirlattik. Ilam ilk kez hazirlathgimizda iizerinde ‘Ramazan geldi. Iyiliklerde kat
kat sevaplar, giinahlarda yiizde 100’e varan indirimler. Bu firsati kagirmayin”
seklinde hazirlatmistik. Ilce Miiftiimiiz bu ilam aleni banka reklami gibi oldugunu

soyleyerek yumusatilmasini istedi ve ortaya su anki ilan ¢ikti.” (Vatan,2010)

Var oldugu ifade edilen ilkeyle eylem arasindaki uyumsuzlugu gostermesi
bakimindan yukaridaki 6rnek Onemlidir. Din ilkesel anlamda karsisinda durdugu
kapitalizmin bir metar gibi pazarlanmaktadir. SOylem pragmatik sonuglariyla
degerlendirilmis cagrisim ve anlam derinligi g6z 6niinde bulundurulmamistir. Mollaer
bir bagka ornege dikkatimizi ¢gekmektedir: Miiteahhit Ali Agaoglu, “Agaoglu, Maslak
1453 ile Yeni Bir Cag Aciyor” reklami ve “Cumhuriyet tarihinin en biiyiik gayrimenkul
projesi” ibaresiyle pazarlanan Maslak 1453 projesi mahallenin ve mazinin anlam
diinyasini1 ortadan kaldiran bir iz diistime denk gelmektedir. Miskin’in loser’a cihat’in
kapitalist girisime evrildigi bu siireg, bagka bir imgeyle sdylersek, “mahalle”nin de her
yandan kusatildig1 ve gitgide ortadan kalktigi gelismelerin pargasidir. (Mollaer, s.17)
Yeni muhafazakarlik, bir liimpenlesmedir. “Liimpenlesmedir, ¢iinkii ilkeler, reel politik

gergekgilik, giinliik hayat¢ilik, hedonizm, egreti ¢ocukluk, iktisadi akilcilik, teknolojizm
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ve benzerlerinden yeni bir hayat kurma iradesi ¢ikmiyor. Bu sadece radikalligin

imkanlarimi boguyor.” (Ogiin,2011,s.24)

Yiiksek binalar, biiylik bir Avm, gelisim ve ilerlemenin sembolii olarak
selamlanabilir hele de igerisinde gilizel bir mescit barindirtyorsa. Tiirkiye’deki yeni
muhafazakar yasam tarzina ve zihin diinyasna baktigimizda celiskilerle dolu bir
manzarayla karsilasmaktayiz. Bir yanda sirtin1 yaslamis oldugu temel ilkelere sembolik
anlamda kusursuz bir itaat bir diger yanda ise kapitalist diinyanin tliim nimetlerinden
pervasizca yararlanmaya calisan pragmatist bir tavir ve durus kendini gostermektedir.
Mubhafazakar ve dindar bir biiyii bozumu yasanmaktadir diyen Kose’ye gore, dinin
temelde iki kutsali vardir. Bunlardan birincisi o dine mensup olanlarin yasam ilkelerini
belirleyen vahiy ve vahyi onlara ulastiran peygamberdir. Bunlar {izerindeki sonradan
yapilmis yorumlar 6zii itibariyle kutsal degildir. Modern zamanlara kadar da bu
tiretimlerde kutsal addedilmis ve imanla iligkilendirilmistir. Tabiri caizse kara kapl
kitaplar olusmus ve sorgulamaya miisaade etmemistir. I¢inde bulundugumuz c¢agda
birey olusunu ortaya koyan kisi sorgulamaya ve eski metinleri yeniden ele alip analiz
etmeye baslamistir. Yeni nesil dindarlar diyebilecegimiz bu yapidaki insanlar ge¢misin
yiikiinli omuzlarinda tagimak istememektedir. Dine sonradan yiiklenen ve din gibi

algilanan seyleri ayiklama ¢abasi icerisindedirler. (Kose,2021,s.14)

Tekin'e gore, (2011, 51-53) dindarlar, sosyal yasam igerisinde dini formdaki
bir¢ok yapinin igerigini ve 6ziinii diinyevi referanslarla doldurarak, goriiniiste dini ancak
0z ve mahiyeti itibariyla diinyevi olan bir alan dizayn etmis olmaktadirlar. Baska
bakislarin  denetimine agilmig bir yasamin, yaratici tarafindan denetlenmesi
diisiincesinin zayifladig1 savunulabilir Barbarosoglu’na gore (2006, s.15-16) goren,
goriinen hiyerarsisindeki asil nokta ise goriinen kisinin, zevk, estetik ve sohret
anlaminda biitiin yonleriyle denetime acgik gozlenmeye, denetlenmeye ve sorgulanmaya
acik hale gelmis olmasidir. Dindar bilincin diinyasinda, bunu yapabilecek giicte ve buna
muktedir olabilen yegane gili¢ Tanridir. Taht bulunan evlerin yapildigi, gosterigin 6n
plana alindigt ve alafranga semtlerin tercih edildigi giiniimiizde yeni olusan
muhafazakarlik unsurunun aslhinda “merkez-cevre” iligkisince ¢ok da “cevreyi” temsil

etmedigi goriilmektedir. (Mollaer, 2016, s. 43-44) Inanci muhafaza etmekle birlikte
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yenilige de acik olmanin yollarmi Ozal’in agtigin1 vurgulayan Sezik’ e gore, Ozal,
Inancin rasyonel olmanin &niinde bir engel olamayacagii ifade etmis, liberal
ekonominin temellerini atmis, faizsiz bankaciligin ortaya ¢ikisina katkilar sunmus,
toplumsal alginin degismesine onemli katkilar sunmustur. (Sezik, 2013, s.319) ortaya
cikan yeni muhafazakarligin degisimi ilerlemeyi yok saymayan hatta bunlara herkesten
cok onem verir gorilinen, eski degerleri ya da onlarin bir kopyasini her zaman sakli1 tutan
bir yapida tezahiir etmistir. (Erler, 2007, s. 127) Bu yeni muhafazakar yaklasim her seyi
Islamilestirerek kullanma ve modern diinyada bdyle bir konumla kendini gdsterme
egilimi sergilemistir. Anavatan, Ak Parti gibi sagc1 muhafazakar partiler bu degisim ve
doniistimii hizlandirmiglar, kapitalizmin dini yasamla ortiisebilecegi fikrini belirgin hale

getirmislerdir.

2.1.6. Muhafazakarh@in Alt Yapisi Olarak: islameihk

Belli bir hiyerarsi cercevesinde iliskilerini siirdiiren Osmanli Hanedanliginin
ozgiir diisiince anlayisim benimsemesi, Ibrahim Miiteferrika araciliiyla getirilen
matbaay1 ve daha sonrasinda kitap ve gazete kullanmaya baslamasindan sonra hoca-
talebe, padisah-halk arasinda yasanan itaatkar iliski yapisinda farklilasmalar meydana
gelmistir. Bunun sonucunda 6zgiir, hiirriyetci bir yaklagimin benimsenmeye baslamis ve
bunun sonucunda hiyerarsik yapisinda sarsmalar meydana gelmistir. Matbaa, kitap,
gazete gibi kiiltiirel degisiklige etkisi olan kaynaklarin yayginlik kazanmasiyla halk,
diisiince ve fikirler iiriitmeye, tirettigi bu fikirleri kullanmaya, yanlis bilgileri tespit edip,
bu bilgilerin ortadan kaldirilmasina katki saglamistir. Mardin, 6zgiir diisiince yeni fikri
hareketlilik konusunda matbaa ve kitap kiiltlirline biiyilk 6nem atfederek kitaplarin,
farkli eserlerin halk arasinda yayginlik kazanmasiyla otorite olan kisiden alinan kati
bilgi yerine okuyarak anlatma metodunun yayginlik kazandigini belirtmistir.
Dolayistyla kitap ve matbaa 6zgiir diisiinmeye katki sagladigi gibi edebiyat alaninin da
yayginlik kazanmasinda rol oynamistir. Bu durum Osmanli yonetiminde fermanlarin

imzalanmasina neden olmustur. Ozellikle de Tanzimat Fermaninin imzalanmasi
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Osmanli halkinin kendi kiiltiirel degerlerinden uzaklagsmasina neden olmustur. Bu
sebeple ileride Islami degerleri tekrardan yasatma cabasina girilmistir. Bu caba ileride
Islamcilik kavrami ve Islamcilik hareketinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. (Mardin,
5.85-90) Islamcihigin tarihsel seyrine baktigimizda bir koruma ve korunma refleksi
oldugunu sdyleyebiliriz. Modernlesme karsisindaki maglubiyet ve geri kalmislik hissi
kendi cevherini 6n plana ¢ikartma, onu tanitma ve o cevherden bir toplumsal ekonomik
ve siyasal bir hayat ortaya g¢ikartma cabasi igermektedir. Gegmisin vermis oldugu
giiven, yerini maziyi anlatmaya ve oradan hareketle bugiin de yapilabilecegi hissiyatina
birakmistir. Inanilan dinin toplumsal, sosyal ve siyasal hayatinin tamamim kapsayacak
sekilde bir yontem olarak kullanilabilecegini, tamamen bu alanlar1 ihtiva edebilecek bir
yasantiya imkan sagladigini ongérmektedir. Buradaki gerilemenin sebeplerini dinde
bulmak hem ge¢misle aciklanamamakta -zira aymi din, ge¢miste ihtisamli donemler
yasanirken de vardir- hem de ontolojik olarak bir kayma ve kirilma yagatmaktadir. Eger
din geri birakiyorsa bu varolussal bir kirilmaya sebebiyet verecektir. ‘Bu bakimdan
sorun dindarlarin anlayis zihniyet ve yasayis bigimdedir’ formiilii ¢ok daha 6n planda
tutulmus, tembelligin, ataletin toplumun dini okuyus bi¢iminden, hayatt okuyus

biciminden kaynaklanan bir eksiklige baglanmistir.

Islamcilik, 1924 Halifeligin ilgasma kadar olan déneme baktigimizda 1856'da
Islahat Fermaninin ilan1 ve onun toplumsal yapidaki degisim ve doniisiimiine kars1 bir
tepki olarak kendini gostermistir. Bu ilk donemindeki temel motivasyonu, dinin 6ziine
donmeye calismak ve yasadigimiz hayati Islamlastirma ¢abalari  oldugunu
soyleyebiliriz. 1940'larin sonundan 2000'li yillara dogru uzanan siirecte Islamcilarin,
yeni bir misyon yeni bir toplum olusturma ve devlet, devletin kurumlar1 baglaminda,
Islamciligin temellerini atma ayn1 zamanda toplumu Islamlastirma ve Islam'm emrettigi
hiikiimler cercevesinde bir nevi ideal bir toplum olusturma diisiincesinin 6n planda
oldugunu gormekteyiz. 2000'li yillarin sonuna baktifimizda kabugunu kirmaya ¢alisan
ve diinya ile kiiresel sistemle entegre olmaya ama ayni zamanda geg¢misten ve
gelenekten getirdigi yapiyr muhafaza etmeye calisan ve bu ikisi arasindaki paradoksu
yasayan bir donem oldugunu gérmekteyiz. Bir yandan dinin 6zline doniis ve kurumlari,
toplumu ve toplumsal yasami Islamlastirma cabasi ama bir diger yandan gogulculuk,

toplumsal insiyatif, bireysellesme, refah ve liikksiin getirmis oldugu arzu ve istekler, giic

66



ve iktidarin vermis oldugu hiikmetme ve degistirme istegi, para ve giiciin getirdigi
yasam standartlarindaki degisim ve bunlarm gecmisten gelen Islam'la, dini yasant1 ile

gelenekle catismasi catismanin odagini teskil etmektedir.

Kara’ya gore modernlesme, Islam diinyasi igin elde edilecek “namevcut” ile
zaten halihazirda elde olan “mevcut”un takas edilmesine dayali garip bir alisverisi
i¢inde barindirmaktadir. Cagdas Islam diisiiniirleri ve Islamcilar tiim edinmis olduklar
kiiltiirel miras ve tevariis ettikleri dini kaynaklardan, Islam'in toplumsal yapisindan su
veya bu sekilde siipheye diismiis olmalar1 muhtemeldir. islamcilar soyle bir agmaz ve
paradoksla karsilasmuslardi: Islam, &zii geregi gerilemenin maglubiyetin sebebi
olamazdi oysa bilhassa oryantalistler tam aksine Islam'm bunlarin sebebi ve kokeni
oldugunu savunmaktaydilar. islam ilim, mantik ve akil dinidir. Miisliimanlarin ‘kiiffar’
karsisinda ezilmeleri, Islam beldelerinin istila ve isgal edilmesi gercek Miisliimanliktan
ve Islam'dan tevelliit etmis bir sey olamazdi. O halde bu duruma baska bir ¢oziim
bulmak icap ederdi. Burada bulunan ¢dziim, kabahat Islam’in kendisinde degil, onu
hakkiyla yasamaktan uzak olan Miisliimanlardadir ¢6ziimii devreye girmistir. Ecdat
Islam1 hakki ile yasadigr icin zaferden zafere kosmus, bizlerse Islam'i yanlis
anladigimiz igin ve hayatimiza gergek Islam'1 tatbik edemedigimiz i¢in bu asagilamalara
maruz kalmistir.(Kara,2001, s.34-35) Arslan’a gore, Miisliimanlar tarihteki birgok
topluluk da oldugu gibi sikintilar ve zorluklarla stnanmislardir. Hagli savaslari, Mogol
Istilas1 gibi her seyi yakip, yok eden sorunlarla karsilasmislar ve buradaki
maglubiyetlerini kendilerindeki eksikliklere bularak Allah'a yonelmis ve yollaria
devam etmislerdir. Ancak modernitenin giici, Islam diinyasina ulastiginda
Miisliimanlar, tarihlerinde daha once yapmadiklari bir seyi yapmaya kalkarak
maglubiyetlerin sebebini kendinde bulmak yerine, bu kez bagka yerde arayacaklardir.
Ve ilk kez, maglubiyetin sebebini kendilerinde aramak yerine, dinlerinde arayip onu

tartisma konusu yapacaklardir. (Arslan, 2013, s.20)

I[slam diinyasinda ve hassaten Osmanli'min merkezinde ortaya cikan bu
maglubiyet ve kaybetme gerilimini bugiinden ge¢mise bakarak anlayabilmemiz pek
kolay degildir. Zira uzunca bir siire zaferler kazanmis, meydan okumus bir yapinin yeni

imkanlar ve zemin ile miicadele edememesi ve zafer kazanirken kullanmis oldugu ilay
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kelimetullah ugruna parolasinin artik gegerli olmadigini kabullenmesi ve yanlishgin
nerede oldugunu tespit edebilmesi kolay olmamistir. Dini sOylemlerle, devletin sdylemi
arasindaki bu birlesik yap1 devlet kaybedince dinin de kaybetmis olmas1 gibi bir durumu
ortaya c¢ikarmistir ve miicadele bu alan iizerine yogunlagsmistir. Giiniimiiz siyasi
sdyleminde ki “iimmetin kalbi” olma, biz kaybedersek biitiin Islam diinyas: kaybeder
diisiincesini bu noktadan degerlendirebiliriz. Bizim disimizdakileri dis giicler olarak
tanimlayip siirekli tedirgin bir iliski kurma bi¢imimizin arkasinda gizli ve agik bu
paradigmanin yattigin1 dile getirebiliriz. Elbette Islamci bir yaklasimda dile getirilen bir
bakis acis1 degildir. Bu ancak koken itibariyle dini ve bayragi yere diistirmemek ve
batililar karsisinda kiiclik diismemek tlizerine kurulu bir diizendir ve giincel sdylemde,
batililara kars1 bir istiinlik kurmaya calismak ve kendi yaptigimiz bir {irlinii
dogrularken ve giizelligini anlatirken bile batili referanslardan Ornekler vermek bu
gecmisten gelen duygudasligimizin bir 6rnegi olarak durmaktadir. Beka sorununun su
an en dnemli meseleyi teskil etmesi de ayni baglamda degerlendirmek miimkiindiir. Zira
alimmis olan yenilgi bir komplekse doniismiis ve yeniden varolusumuzu ortaya

koyabilmek i¢in o darbogazdan ¢ikmamz gerektigi yoniinde bir inanca evrilmistir.*!

Tiim bu gelismeler Islamci sdylemin odagina iki noktay:r yerlestirmistir.
Birincisi, bu kuvvetli selin onlinde durulamaz varligimizi korumak ve var kalabilmek
icin bir sekilde onun ahengine uymali ve kendimize benzeterek en azindan onunla
birlikte yiirlimeliyiz, seklindedir. Bu kabul ayni zamanda Avrupalilagmanin mesru
zeminini de olusturmustur. [kinci yaklasim ise, ara da agilan mesafeyi izl bir sekilde
kapatabilmek icin yapilmas1 gerekenleri acil, pratik ve faydaya yonelik hizli bir sekilde

yapmak diisiincesidir. Bu durum ise kendisi kalarak yenilenme kanallarini dumura

2! Meri¢ bu haleti ruhiyeyi soyle ifade eder: “Kit'alar: ipek bir kumas gibi keser bicerdik.
Kelleler damlardi kilictmizdan. Bir biz vardik cihanda, bir de kiiffar... Zafer sabahlarmm kovalayan
bozgun aksamlar. Ihtivar dev, mazideki ihtisamindan utanwr oldu. Sonra utang, unutkanhiga birakt
yerini, "Ben Avrupalyyim" demege basladi, ‘Asya bir ciizzamlilar diyaridwr.” Avrupali dostlari, aciyarak
baktilar ihtivara ve kulagina: ‘Hayw delikanli’, diye fisildadilar, ‘sen bir az-gelismissin.’”
(Merig,2005,5.62)
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ugratmis, bir derinlesmeyi, dini, felsefi bir zeminin insa edilmesini zorlagtirmistir.(

Kara, 2001, s.37)

Shayegan, Miisliimanlarin ge¢irmis oldugu bu darbogaz: “tarihin randevusunu
kagirmak” olarak ifade etmektedir. Ciinkii onlarin zihinlerinde tasavvur ettikleri diinya
ile diinyanin kendi i¢erisinde bulundugu durum arasindaki mesafe acilmistir. “Tagradaki
tatil son bulmus” arada gegen zaman igerisinde diinya baska bir hiiviyete biirlinmiistiir.
Shayegan icine diisiilen durumu, bir yandan ¢ag1 yakalayabilmek, eksigi giderebilmek
adina tekniginin imkanlarindan sonuna kadar istifade etmeye c¢alismak ama ayni
zamanda teknigin getirmis oldugu yontem fikir ve ahlaki tamamen reddetmek
kahramanligi, bir yandan seriatin tiim emirlerine itaat eden dini biitiin bir Miisliiman
olma ama bir diger yandan ise girisimci bir kapitalist, is kovalayan bir teknokrat ve
belki atesli bir milliyetci olmak diye tanimlamaktadir. Iki diinya arasinda sikisip kalmus,
paradokslar ve agmazlarla kendine bir yol bulmaya c¢alisan, dindar Miisliiman zihnini
“yaral1 bir biling” olarak tarif etmektedir. Dlinyanin gecirmis oldugu evreler ve geldigi
yerle bu biling arasinda bir bosluk olugsmaktadir. Tamamlanamayan ve eksik kalan bir
bosluk. Bati teknik, bilimsel, altiist oluslar ve degisiklikler sonucunda ortaya ¢ikan
farkli Paradigmalarla kendini yenileyerek bu siireci devam ettirmistir. Ancak bu bilincin

Oyle bir serliveni yoktur. (Shayegan, 2012, s.14)

Giiltekin, kendi Islamcilik seriivenli anlatirken degisim ve déniisiim halindeki
bir diinyay1, yasami, toplumsal hayati sadece sabit yorumlardan ibaret dini yaklasimla
nasil halledebilecegimizi pek diisiinmiiyorduk diye tarif eder. Kendi diisiincelerinin,
iilkede yolsuzluklar, adaletsizlikler, birtakim haksizliklar, egitim ve ekonomide aksayan
yonler oldugunu, bunun sebebinin de dinden uzaklasilmasi, Miisliimanlarin atil duruma
gelmis olmasi, Allah korkusunun yok edilmis olmasi, dolayisiyla da insanlarin ahlaki
noktalardan uzaklasmis olmasidir diye agikladiklarin1 vurgulamaktadir. Bu yaklasima
gore, Insanlar, eger Allah'tan korkmus olsalardi, yolsuzluk yapmazlar, kul hakki
yemezler, adaletsizlik yapmazlardi. Bu yiizden de bir dini terbiye ve dini ahlak 6n
goriilmekteydi. Giiltekin'e gore Islamciligin sorunlara derinlikli bir ¢dziim &nerisi

bulunmamaktaydi. (Giiltekin, 2022, s.24)
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Miisliiman bireyi ¢epecevre kusatan bu caresizlik duygusunu anlatirken

Shayegan, sézlerine soyle devam eder:

“Atalarimin bana biraktigi mirasla diinyanmin bugiinkii hali arasinda bir
kopukluk oldugunu el yordamiyla hissediyorum. Tipki ¢élde ayni kumun durmadan
yer degistirerek olusturdugu oynak kumullar gibi. Ayni sorulara hep ayni cevaplar
ctkar. Sanki ne kadar uzaga gidersem gideyim, aym baslangic noktasina

varryormusum gibi.” (Shayegan, 2012, s.16-17)

Topgu’ya gore bir kisir dongii yasanmaktadir, ¢iinkii dini yasam 6ziinli ruhunu
yitirerek, donuklagmistir. Ruhu canlandirmasi gereken, insani agkin bir varlik haline
tasimas1 gereken din, bir kurallar ve emirler silsilesi haline gelmistir. Bir kisim
muhafazakarin arzu ettigi sey ise dinden ziyade diinya selameti ve konforudur. Oyle ki
o konfor ahirette de aranmaktadir. (Topgu,1999,5.93) Islamcilign modernlesmenin bir
cocugu olarak tarif eden Ismet Ozel 26 yillik kose yazarhi@: seriivenini noktaladigimi
bildirdigi son yazisin1 tamamlarken, islamcilarin geldigi noktaya bir sitem ve itiraz
olarak “Ben sizin durdugunuz yerden tedirgin oldum baska bir yere gidiyorum” diye
kendini ifade etmistir.  “Icinde yasadigimiz cag Islim' arayanlarin onu ancak
kitaplarda, Miisliimanlart arayanlarin onlart ancak mezarlarda bulabildigi bir
cagdir.”(0zel,2003) diyerek kaynaktan uzaklasmis ve i¢i bosalmis dindarliga bir
génderme de bulunmaktadir. Ciindioglu’na gore de Islamcilik, somut siyasal hedeflere
odaklanmis, siyasallagsmis bir yapidir. Genis kitleler nezdinde kiigiik bir azinliktir.
Seslerinin daha ¢ok duyuluyor olmasi ve belirleyici unsurlar olarak, ortaya g¢ikiyor
olmalar1 onlarin kalabalik bir topluluk oldugu anlamina gelmemektedir.(Ciindioglu,

2021, 27:20)

Islamcilik Bati hegemonyasina karsi bir direng noktas1 ve yerli bir ideoloji
olarak kendini konumlandirmistir. Seyyid Kutub'un Hilal yayinlar tarafindan basilmis
oldugu “Din Dedigin Budur” kitabryla terciime eserler seriiveni baslamistir. Ozellikle
Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi isimlerin eserlerinin terciimesiyle Tiirkiye'de Islam’m
siyasal boyutu ve Tevhid ilkesi ilizerinden kitaplar basilmaya baslamistir. Yine ayni

donemde Necmettin Erbakan siyasal islamciligini Parti baglaminda siyaset sahnesinde
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temsil etmeye baslamistir. iran Islam Devrimi, Afgan cihadi, Filistin hareketleri yine

Islamcilik diisiincesini besleyen Temel unsurlardandir.

Elbette yeni bir yasam tarzi, yeni bir siyasal hareket, yeni bir ideoloji ortaya
koyarken sanatsal ve edebi boliimii de olmak durumundadir. Ozellikle 1980 sonrasi
basilan ve genis kitleler tarafindan biiyiik bir heyecanla karsilanan hidayet romanlari
serisi bu agidan O6nemlidir. Bu romanlar, edebi ve sanatsal degerlerinden ziyade
icerisinde tagidigr mesajlar sebebi ile 6n plana ¢ikmakta ve okuyana duygusal bir tatmin
vaat etmektedir. Bir nevi muhafazakar Miisliiman geng, kendi yasam tarzin ilk kez bir
roman karakteri olarak karsisinda bulmakta ve onunla 6zdesim kurmaktadir. Bu
romanlarin en dnemlilerinden bir tanesi Hekimoglu Ismail'in Minyeli Abdullah (1968)
romani ve yine ikinci olarak 6n planda olan roman Sule Yiiksel Senler ‘in 1970'te
yazmis oldugu ve daha sonra sinemaya da aktarilan Huzur Sokagi romanidir. Hikaye
alaninda Rasim Ozdendren, Mustafa Miyasoglu nun eserleri 6n plana ¢ikmaktadir.
Sezai Karakog, Erdem Beyazit, Cahit Zarifoglu, Nuri Pakdil siir ve diisiince alaninda 6n
plana ¢ikan isimlerdir. Kiitiiphanelerde ayrica Mevdudi, Muhammed Ikbal, Ali Seriati,

gibi diisiiniirlerinde eserleri yer almakta bu hareketi ve diislinceyi beslemektedir.

Necip Fazil ve Biiyiik Dogu, Nurettin Topcu ve Hareket, Sezai Karakog ve
Dirilis Nuri Pakdil Edebiyat, Rasim Ozdendren, Cahit Zarifoglu ve Mavera gibi
dergiler etrafinda toplanan gencler, buralardan hem sanat edebiyata dair bilgiler
edinmekte hem de siyasal Islamciligin ideolojisini, tecriibe etmektedirler. Vakiflar ve
dernekler de yine bu hareketin 6nemli tasiyic1 kolonlarin1 olusturmaktadir. Milli Tiirk
Talebe Birligi siir yarismalar1 tiyatrolar, siir okuma geceleri, toplantilar ve etkinlikler
baglaminda ilk akla gelenlerdendir. Ilim Yayma Vakfi, Imam Hatip Mezunlar1 Dernegi
(Onder) gibi kuruluglarda yine bu baglamda hareket etmektedir. Akincilar Dernegi
konferanslar diizenlemekte, Akinci dergisinde Rasim Ozdendren'in, Erdem Beyazt,
Akif Inan ve Cahit Zarifoglu gibi isimlerin yazilar1 ve siirleri yer almaktadir. Daha
sonraki donemlerde Yedi Iklim, Cuma, Yériinge Gergek Hayat gibi dergiler bu alandaki
calismalarin iistlenmislerdir. Milli Genglik Vakfi Necmettin Erbakan'in yonlendirmesi

ile 1975 wyilinda kurulmustur. Bu hareketin yazili basindaki temsilcisi ise Milli
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Gazetedir ilk ¢iktig1 yillarda Ismet Ozel, Sezai Karakog, Osman Turan, Sadik Albayrak

olmak tizere 6nemli isimler gazetede kose yazarligi yapmustir.

Mekanlar, sosyal medyanin bir mecra olarak ortaya ¢ikmadigi zamanlarda ¢ok
daha etkili ve genglerin toplandig1 goriislerini fikirlerini 6nemsedigi kisilerle bir arada
bulunabildigi ve yol haritasini ¢izebildigi yerlerdi. islamc1 muhafazakar gelenekte de
bircok sehirde, farkli dergi, vakif ve mekanlar iizerinden hareket kendisini canli
tutmustur. Sozgelimi edebiyatgilarin Istanbul’da bulusma mekani olan Beyazit’taki,
Beyaz Saray kitapgilar c¢arsist Marmara Kiraathanesi, Kitabevi yayinlari, Beyan
Yaymlar1 dnemli ugrak yerleri olmuslardir. Mavera dergisinin Ankara'da, Esat pasa
Caddesi'nde agilan Edebiyat dergisi biirosu, akabe yaymevinin ve Hece dergisinin
mekanlari, Zafer Carsisi'nda Akabe, iktibas, dergisi Eskisehir'de Atasoy Miiftiioglu'nun
mekanlari, Bursa'da Sur, Denizli'de Hicret, Kayseri'de Akebe, Van'da Vakif Kitabevi,
Adana'da Davet ve Sadirvan kitapevleri, Kahramanmaras'ta Andirin postasi o dénem
Islami hassasiyeti olan genclerin bulusma ve toplanma noktalari olmus fikir ve

goriislerini ifade edebilecekleri yazili matbuatin 6nemli temsilcileri olmuslardir.

Yusuf kaplanin yaptig1 dirilis sohbetleri, sabah namazi devrimleri, Hiidayi
Vakfi, Anadolu Genglik Dernegi, ahenk semai kahvesi ve Abbara, Mim Cafe,
Nevmekan gibi kafeler giiniimiiz genglerinin bulusma noktalar1 haline gelmistir. Hayati
Inancer, Emin Yildirim Nurettin Yildiz, Osman Nuri Topbas, Omer Tugrul Inancer
YouTube'da sohbet videolar: izlenen takip edilen hocalar arasindadir. Online olarak
devam eden Yusuf Kaplan'm yénettigi medeniyet tasavvuru Okulu IDE, ILEM, Klasik
Diisiince Okulu gibi platformlar sosyal medyada Serdar Tuncer'in olusturdugum My
Mecra, Sahn-1 Seman Medresesi, Cayhane Muhabbetleri, Hayalhanem, fikriyat.com gibi
siteler muhafazakar genclerin takip ettigi mecralardir. (Kaplan, 2021, s.75)
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2.2.MUHAFAKARLIGI TANIMLAMAK

2.2.1. Kavramin Kokeni

Dil sosyolojisinin temelini olusturan Macar sosyolog Karl Mannheim,
“Gazetedeki bir yaziyr oniime aldigimda, bana bu yazi ‘muhafazakar’, bu yazi ‘ilerici’
dedirten sey nedir? Bunun bir ‘dil’ oldugunun ayirdina hemen varmamiz gerekir.”
(Baker, 2006, s.103) vurgusu, muhafazakarligin bir tarz, tslup, bir yasam formu
oldugunu isaret etmektedir. Bu yoniiyle ele aldigimiz birgok kavrami rahatlikla
insanligin bir arada yasama tecriibesine kadar gotiirebiliriz. Zira medeniyeti, insanin bir
baska insanla, kurallar1 belli bir yasam tarzini benimseyisine kadar gotiirebiliriz. Celiski
suradan ortaya c¢cikmaktadir, bir yandan 6n kabullerden arinmak istiyoruz bir yandan
tanimlamaya ihtiyacimiz var. Insan ve yapip etmeleri 6n kabullerin uzaginda ancak
tanimlayamadigimiz kavramsallastiramadigimiz bir seyi nasil yorumlaylp analiz

edebiliriz? Nasil kiyaslariz ve ondan nasil bir anlam ¢ikarip literatiir olusturabiliriz?

Muhafazakarhigi tanimlamadaki zorluk bir vaziyet alig, bir zihinsel durus
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum her doktrin, ideoloji ve siyasal, sosyal yap1
igerisinde izlerini gormemizi agiklamaktadir. Her diislince ve ideolojinin
muhafazakarini bulmak miimkiindiir. Su kabma gore sekil alir, muhafazakarlikta
bulundugu ortam, toplum, inan¢ ve ideolojiye gore sekil almakta, izler tasimaktadir.
Kadinlar ve erkekler diye basladigimiz ciimlelerimizin akibetine benzemektedir
muhafazakarliktan s6z etmek. Hangi kadin ya da kadinlar? Hangi erkekler? Muglak bir
zeminde, ge¢mis tanimlar, tarifler ve yargilar 1s18inda bir kavrami bir toplulugu
tanimaya calismak zahmetli ve zor bir ¢abadir. Bu sebepten dogrudan sahaya inip bizzat
kendilerinden dinleyerek bir sonuca varmak, anlamaya calismak en azindan kavramin

tizerinde gezen sis bulutlarin1 dagitmaya sebep olacaktir.

Britanya' da 1945 sonrasi sekiiler muhafazakarligin en 6nemli temsilcisi olarak
kabul edilen Oakeshott "On Being Conservative” adli makalesinde c¢esitli
davraniglarirnizin  muhafazakar egilimlere sahip oldugunu One siirerek ontolajik

muhafazakarliga giindelik hayattan 6rnekler verir. Kisi balik tutmak icin oltayr yeniden
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icat etmez ya da bir marangoz aligkin oldugu kendi alet ve edavatlarin1 kullanmaktan
keyif duyar. Evimiz yanarken var olan eski yangin sondiiriiciimiizii kullaniriz, alisildik
kurallara, teamiillere uyariz. Kullandigimiz araglarla ilgigli tutumumuz, davranislarimiz
icin de gegerlidir. Bildigimiz yoldan gitmek hzili ve giivenli varig tahiit etmektedir. Bu
yiizden gilinliik hayatimizda denenmis olanin konforundan ayrilmak istemeyiz.
(Glingdrmez,2004,s.12-13) Hepimiz anlam diinyamizi olusturacak bir takim tutumlara
sahibizdir. “Vaziyet alisitmiz” gorlsler arasindan kendimize bir goriisii yakin
bulusumuzla belirlenmektedir. Hadiseler karsisindaki tutumumuz bilingli ya da bilingsiz
durdugumuz yere isaret etmektedir. Bir kisiye kendini neden muhafazakar olarak
tanimladigini sordugumuzda, kendi basina kara vermektense, bir yol gostericiye ihtiyag
oldugunu sdylediginde burada bir ideolojiden ziyade vaziyet alis oldugunu

sOyleyebiliriz. (Mardin,2012, s.13)

Muhafazakar 6z biling, bir programa degil, bir tavra, hayat karsisinda analitik
olmayan somut durusa dayanir. Muhafazakarlik, liberalizm, sosyalizm veya fagizm gibi
sinirlart keskin cizgilerle cizilmis bir ideoloji degildir. ideolojilerde var olan keskin
cizgelere sahip degildir. Bu bakimdan muhafazakarligin saf bir ideoloji mi? Yoksa
yasanan hadiseler karsisinda bir vaziyet alis, bir tavir olup olmadig1 kavramin tezahiir
edisinden beri tartisilagelmistir. Farkli iilke ve toplumlarda farkli formlarina rastlaniyor
olmas1 bu tartigmalar1 dogrular niteliktedir. Sirtin1 giiclii kurumlara dayamis -ki devlet
bu bakimdan en 6nemli unsurdur- diizen ve istikrar1 saglamis bir toplum igerisinde
huzur icerisinde yasama arzular1 genel bir yargi halinde iletile gelmistir. Ne liberallerin
Ozgiir toplum diisiincesi ne sosyalistlerin esit toplum hayalleri s6z konusu degildir.
Muhafazakar diisiince incelendiginde dogrudan bir gelecek tahayyiilii ve iitopyasinin
olmadig1 sdylenebilir. (Mollaer ve Oztiirk, 2006, s.50) Ancak gecmisin ihtisamli bir
doneminin, gelecegin diinyasini sekillendirdigi bir hayalini de sakli tutar. Keskin
cizgiler burada ortaya cikmaktadir. Yiceltilen donem ve sahislarin kusursuz, koti
goriilenlerinse seytanlastirilmast bu nostaljik tarih algisina dayanmaktadir. Hayal
diinyasinda iitopik lakin yasam sahasinda pragmatik ve realist bir yapr ortaya

cikmaktadir.
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Muhafazakar terimi, siyasal anlami ile Once Fransizcada ortaya cikmistir.
Restorasyon doneminde goriiniir hale gelen terim ilk ifadelerini 1818’de Chateaubriand
tarafindan kurulan bir gazeteye, bor¢ludur. Ingiltere’de ilk kez J.W. Croker’in Ocak
1830°daki bir makalesinde goriiliir. Terim, ayni siralarda Almanya’daki siyasetin
giinliik sozciik dagarcigina girmistir. Kelimenin kendisi de bir sosyal kamusal hayat
yasamis ve bir¢ok iilkede birgok baska sozcligiin Oniine gelerek ona yeni anlamlar,
anlam belirsizlikleri ve yan anlamlar eklemistir. Ingiltere’de -conservative-
muhafazakar sayginlik tasiyan bir sézciiktiir. Buna karsin Fransa’da Chateaubriand'nin
muhafazakarligit uzun omiirlii olmamistir. Sézclik genel itibariyle gerici bir tavra,
asagilayici bir yan anlama evrilmistir. Genel ilke olarak tarihgiler, muhafazakarligin
dogusunu karsi-devrimci ilk biiylikk metinlerin yayinlanmasi ile baslatirlar. Fakat
“Morton Auerbach klasik diisiinceye kadar uzamr ve muhafazakdrlarin arasina
Cicero’yu, Saint- Augustin'i, Thomas More’'u vb. dahil eder. Muhafazakarligin
kurucusu olarak Burke gésterilir’, fakat bazilari onu liberallerin arasina koyarlar.
Bunun tersine, genellikle liberal olarak nitelendirilen Tocqueville, M.R. Kirk ve M.R.
Nispet tarafindan muhafazakdarlarin arasina yerlestirilir.” (Benetton, 1991, s.7-8)
Ingilizce karsiign “Conservatism” olan kavram Latince “conservare”den tiiretilmistir.
“Korumak”, “oldugu gibi muhafaza etmek” veya “statiikodan yana olmak™ anlamlarina
gelir.(Marshall,1999,5.512) Muhafazakarlik, Fransa’da ortaya ilk c¢iktiginda
“reaksiyonculuk/tepkicilik’’, “tutuculuk’’ ve “yeni olana karsi gelmek” anlamlarinda

kullanilmistir. (Glingdrmez, 2004, s. 15)

Muhafazakarligi tam olarak idrak edebilmek i¢in Oncelikle onun modern bir
diislinlis, tarz oldugunu akilda tutmali ayrica modernlesmenin seyrine gore sekiller

aldigin1 da unutmamalidir. Muhafazakarlik, kapitalist modernlesmenin sosyal, siyasal,

2 “Muhafazakarhgmn felsefi bir gerceklilik olarak varhigi Fransiz Devrimi
iizerine Burke’lin kaleme aldig1 “Reflection on the Revolution in France” isimli ¢aligmasini
kaleme aldigi 1790 yilina kadar dayanir. Edmund Burke muhafazakarligin temel eseri
olarak sayilan Fransiz Devrimi {izerine kaleme aldig1 bu ¢alismasinda, gelenegin, mevcut
kurumlarin 6nemi ve evrimsel degisimini savunarak, soyut diisiincelere, bireycilige ve

yapay bir sekilde diizenlenmis siyasal sistemlere kars1 ¢ikmistir.” (Akinci, 2009, s.137)
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kiiltiirel hayatin anlam ve deger haritasina yapmis oldugu degisim, doniisiime bir itiraz
bir baskaldiridir. Yeni olana kosulsuz bir itiraz igerisinde degildir. Kadim ve ezeli
olanin yeni karsisinda bozulmasi deforme edilmesine bir itirazdir. Mannheim’in,1927
Ifadesiyle “kendisi hakkinda bilingli hale gelmis, rasyonellesmis gelenekgiliktir.”
So6zgelimi aydinlanmaya itiraz1 her seyi akil ve kuramla degistirebilecegine olan sinirsiz
inancidir. Akla degil ama rasyonel aklin her seyi en iyi sekliyle degistirip
dontistiirecegine olan inancina karsi ¢ikmaktadir. Tevariis edilen kadim gelenegin bir
anda alasag edilip tecriibe edilmemis yeniyle takasini mantiksiz bulur.(Bora,2003 s.54)
“Asli ve degismez olana dair 1srari ile, her tarihsel-toplumsal degisim karsisinda baska,
‘Veni' bir sabiteyi arag¢sallastirabilmesindeki pratik-pragmatik tutum.” (Cigdem 1997,
s.34), muhafazakarligin dinamigini olusturan paradokstur. Bu paradoks muhafazakar
zihinde bir met-cezir hali ortaya ¢ikarmaktadir. Gelenekler hem buradadir hem de
orada. Bir yanda ge¢misin miras1 bir diger yanda simdi ve gelecek zamanin belirsizligi.
flkinde derin bir rahatlama digerinde ise hazin bir umutsuzluk duygusu beklemektedir
muhafazakari. Gelenegin temsil ettigi pratik ge¢mis ve onun simdiki zaman zihniyeti
muhafazakarlar agisindan hayli genis ve kullanigli bir alan sunmaktadir. (Ogiin, 2006,

5.555)

Muhafazakarlik kelimesini bir sifat olarak almayr teklif eder Kirk,
“Muhafazakdarligin On Prensibi” adli makalesinde. Ciinkii kabul gormiis ortak bir
muhafazakar model yoktur ve yapist geregi ideoloji kavramini reddetmektedir.
Muhatazakarlik bir karakter yapist bir zihin durumu, toplumsal diizene bir bakis
seklidir. Ne bir din ne bir ideoloji olarak adlandirabilecegimiz muhafazakarligin bizlere
ilkelerini sunan bir kutsal kitab1 ve Das kapitali yoktur. Her donem ve durum i¢in tayin
edebilecegimiz bir muhafazakarlik modeli yoktur. Ancak temel ilkelerinin neler
olabilecegine dair bir¢ok yazar ve diisliniirlin analiz ve dngoriileri onu anlamamiza 151k
tutmaktadir. (Kirk,2008,s.243) Duyus ve sezis kuvveti aklin oniindedir. Hissiyat karar
ve tercihleri belirleyen 6nemli bir unsurdur. Meri¢’in, “Yigin diigiinmez, mdruz kalwr.
Nezleye yakalanir gibi tutulur bir fikre. Atesi yiikselince arslanlasir, nébet gecince her
mukaddesi unutuverir” (Merig,1993,5.109) diye ifade ettigi bir zihin yapisina sahiptir.

Var olan denenmis ve tecriibe edilmis oldugu i¢in “risksizdir”.
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Kavrama ytiklenen anlamlar1 dort kategoride toplamak miimkiindiir:

“I-Pratik/giindelik muhafazakdrliktir. Giindelik deger ve kurumlarin
degismesine karsi duyulan siiphe ile ozdeslesir. Bir doktrin ve ideoloji degildir,
bilingsiz ve yansitici tutumdur. 2- Siyasal muhafazakarlik, pasif ve bagimli bir
muhafazakdrliktan ziyade alternatif bir siyasal ideolojidir. 3- Esnek bir ideoloji
olarak muhafazakdrliktir. Belli bir inang ve doktrin olmaktan c¢ok, miza¢ ve
diistince tislubudur, 4- Yontem olarak muhafazakdrlik. Her tiir ideoloji ve
doktrinle eklemlenen, kendinden ¢ok oniine geldigi ideolojiyi niteleyen, onlari
muhafazakdrlastiran bir tutum ve yontem olarak muhafazakdarliktir. (Koni ve

Torun 2013,s.184-186)”

Ergil’in (1986, s.270) yapmis oldugu bir bagka smiflandirma da ise

muhafazakarlik kisilik egilimi ve durumsal olarak iki kategoride incelenmektedir.

Kisilik egilimi olarak muhafazakarlik: kendiliginden ya da toplumsal kiiltiirel
kosullanmayla ortaya c¢ikan bir direnme temayiilidiir. Gelenegin giiniimiize
tagidiklarinda meydana gelen kopuslara ve kokli degisikliklere karsi kendiliginden
ortaya ¢ikan bir reflexsif tutumdur. Bu yoniiyle her toplulukta,, iilkede karsimiza
cikabilecek bir tutum tavir alis ve miza¢ Ozelligidir. Muhafazakdr mizacin temel
ozelliklerine baktigimizda, “I/-Adet ve geleneklere baglilik 2-Duraganlik ve istikrar
arayist 3- Beklenmeyen, olagan disi ve diizensiz olana karsi duyulan tedirginlik ve
korku 4- Ait oldugu sosyal sinifa asirt bagliik. Onlara her konuda benzesme ¢abasini
gorebiliriz.” Yalnizca giivenlik ve diizen arayisindaki muhafazakar bir toplulugun can
sikict olacagint ifade eden Rossiter zamanla zalimlesecegini ve hatta ¢oziilmeye,
c¢okmeye mahkum olacagint vurgularken aksi bir durumunda tamamen kaos ve
kargasaya sebebiyet verecegini sdylemektedir. Ne yasa ne diizen ne bilgi ve birikimin
saklanmasi, ne is bolimii olmayan orgiitsel yapinin desteklenmedigi bir toplulugun da
ayakta kalamayacagini, bu mizacin toplumsal yapr igerisindeki dinamikleriyle
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir. (Rossiter, 1968, s.290.akt. Ergil, 1986,
s.270)

Durumsal muhafazakdrlik ise kisinin toplum igerisinde durdugu yer, ait oldugu

grup, statiisii gibi temel belirleyici unsurlarin ortaya ¢ikardigl yasam tarzini ve formunu
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korumaya ve devam ettirmeye ¢alismasidir. Icinde bulundugu durumu degistirebilecek
her tiirden radikal eyleme karsi tereddiit ve kuskuyla bakmasidir. Clinkli degisime
namzet radikal, asirlardir yavas yavas tebariiz eden toplumsal yasami yeniden kurmaya
talip olacaktir. Kendi yerlesik diizeni igerisinde yasamini devam ettiren ¢iftci, esnaf,
zanaatkar toplumsal yasama ve ekonomik alana yapilan her yenilestirici, degistirip,
dontistiiriicii eylemin kendi yapip etmelerini anlamsiz kilabilecek bir sonuca dogru
gotiirmesi endisesi tasimaktadir. (Ergil,1986,s.270) Muhafazakarligin temel degerlerini
Cecil ise soyle Ozetler : “I. Dinin onemi, 2. Reform adina kisilere haksizlik yapilmasi
tehlikesi, 3. Riithe ve gorev ayrimlarimn gercekligi ve arzu edilebilirligi, 4. Ozel
miilkiyetin dokunulmazligi, 5. Toplumun bir mekanizmadan ziyade bir organizma

oldugu goriisii, 6. Ge¢migle kurulan siirekliligin degeri.” (Ziircher, 2006, s.40)

Muhafazakar diisiincenin temel dinamiklerini siiflandirmaya calistig
“Gericiligin Retorigi ’nde Hirschman muhafazakar sdylemi ¢ergeveleyen li¢ tezden séz
eder, “tehlikeye atma tezi, aksi tesir tezi ve bosunalik tezi”. Toplumsal kazanim
sayilabilecek bircok yenilige bu sdylemler gercevesinde karsi g¢ikilmistir. Bireysel
ozgiurliikler, siyasal ozgilirliikkler, demokrasinin yiikselisi gibi konulara diizeni ve
istikrar1 tehlikeye atma velev ki degisim gerceklesmis olsa bile hedeflenenden tersi
sonuglar verebilecegi ve netice itibariyle de beyhude bir caba igerisine girilmis

olacagina inanilmaktadir. (Mert, 1997 ,5.58)

2.2.2. Muhafazakar Zihnin Prensipleri

“Muhafazakarlara gore, bilinen seytan bilinmeyen seytandan evladwr.” (R.Kirk)

1. Muhafazakarlar, siireklilik arz eden ahlaki bir diizenin varligina, bu diizen
sayesinde toplumsal yasamin sulh ve selamet icerisinde akip gidecegine inanmaktadir.
Ne ahlaki ilkeler, ne de insan tabiati degisir. Ahenk ve uyum bu diizen sayesindedir.
Ahlaki diizene olan inancin ¢okiisii, 20. Yiizyilda bedeli ¢ok agir 6denen bir durumdur.

Kadim, geleneksel ahlaki diizene alternatifler bulma adina, sirf kendi c¢ikarlarini
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diisiiniip toplumu miikemmel bir sekilde kontrol edeceklerini sanmiglardir. Ahlaki bir
diizen, sagduyulu ve adil bir toplum, muhafazakar toplumun idealidir. Insanin dinsel
icgiidiisii toplumsal diizenin temelidir. Tanr1 tiim bu diizeni saglayan biitiin varolusun

kaynagidir.

2. Muhafazakarlar, geleneklere, teamiillere ve devamliliga inanirlar. Gelenek
insanlar1 bir birine baglayan ve onlar1 huzur igerisinde yasatan en 6nemli unsurdur.
Devamlilik olmaksizin birey ve toplum saglikli bir sekilde var olamaz, kald1 ki hukukun
temeli de teamiiller ve devamliliktir. Var olan diizeni yikarken yerine koyacagimiz seyi
belirleyememigsek nereye ulasabiliriz? Aliskanliklariyla ve tecriibeleriyle yasayabilen
insanoglunu ge¢misinden radikal bir kopusla ayirdigimizda hayatla arasina acgmis
oldugumuz ugurumu neyle kapatabiliriz? Burke’lin animsattig1 ihtiyath degisim ihtiyaci,
muhafazakarlarin zihninde yer etmistir. Degisim tedricen olursa kabul edilebilir. Fransiz

devrimini elestiren Burke “Bir devrim, makul ve iyi olana gotiiren en son kaynaktir.’

demistir.

3. Muhafazakarlar ge¢mis tecriibeler ve aligkanliklarin, insanin diinyay1 taniyip
tasnif etmesinde, ilerleyerek gelistirmesinde fevkalade onemli olduguna inanmaktadir.
Burke’lin ifade ettigi lizre, birey aptal ama insanlik akillidir. Kolektif akil ve tecriibe
bireyin bakis acisindan ¢ok daha ileride bir vizyon sunar kisiye. Miikemmel olmayan
insan1 toplumsal huzura ve bilgelige eristirecek olan bu ortak hafizadir. “Bireyler

unutkandir, ama ailenin hafizasi vardwr.”

4. Muhafazakarlara gore kusursuz olan Tanridir. Insan eksik ve yarimdir ancak
kemal yoniinde miicadelesini siirdiirebilir. Insan dogasi zaaflar ve kusurlarla
cevrelenmistir. Miikemmel olmayan insandan, miikemmel bir toplumsal diizen
beklenemez. Everende askin bir diizen, dogal yasa vardir. Bu yasalar toplumu oldugu
kadar, vicdanlar1 da yonetmektedir. O bakimdan adalet yiiksek ahlaki hakikatlere uygun
hareket etmektir. Iyi ve kotii, insanin “dinsel i¢giidiisiiyle” kavrayabilecegi ve ona gore

tavir takinabilecegi bir konudur.

Akil ve mantik yoluyla hakikate varmak pek miiskiildiir. Ancak Tanrisal akil

ve vicdanin vermis oldugu dogal ve moral diizenin ilkelerine uygun davranmak gerekir.
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Diinya, tek basmma bir insan aklmin ihata edebileceginden daha
karmasiktir. Muhafazakarlarin toplum i¢in makul bir sekilde timit edebilecekleri sey,
kotiiliiklerin ve acilarin kaginilmaz olarak i¢inde bulundugu, 6zgiir ve adil bir diizenin
varligidir. Diinyanin ve masumiyetin biiyiisii bozuldugunda, akla miikemmellik payesi

verildiginde 20. Yiizyil diinyasinin nasil cehenneme g¢evrildigi tecriibe edilmistir.

5. Muhafazakarlar 6zel miilkiyetin 0zgiirliiglin en 6nemli unsuru olduguna
inanmaktadirlar. Miilkiyet 6zel ellerden ¢iktiginda, devlet her seye sahip olur. Oysa
medeniyet 6zel miilkiyet kurumu iizerine insa edilir. Insanoglunun temel amaci daha
fazla tiiketmek degildir. Onemli olan toplumu ayakta tutacak olan iktisadi zeminin
varligidir. Girisimciligin, bagimsiz c¢alismanin ve kazancin pratik ve vazgecilmez
giivencesi oldugu icin bireysel ozgiirlikk kutsanir. Miilkiyet ile 6zgilirlilk arasindaki

kopmaz bag buradan gelmektedir.

Toplumsal istikrarin saglanabilmesi icin 6zel miilkiyetin yaninda iki kaynak
daha vardir. 1.Din 2.Sosyal hiyerarsi ve 6nderlik. Din, igerik ve kaynagi sorgulanmayan
her zaman ve her kosulda bagvurabildigimiz degismez ilkelere dayanmaktadir.
Degisimle basi dertte olan muhafazakar i¢in sirtin1 degismez ilkelere yaslamanin 6nemi
biiyiiktiir. Ayni ilkelere inanan insanlarin varliglysa ona gii¢ vermektedir. Sosyal
hiyerarsi ise tarihsel kokeni zora dayanmis olsa bile hak ve sorumluluklarin giivencede
olmasi, yoOneten yoOnetilen ayriligimin siirdiiriilebilmesi, otorite gibi toplumsal
stirekliligin ogelerini i¢inde tagimaktadir. Yiizyillar boyunca sosyal hiyerarsi hem
siyaset hem de Kkiiltirel ve toplumsal yasamda, yetenekleri, becerisi, bilgi ve
tecriibesiyle belirginlesmis bir liderlik olgusu ve kadrosu yaratmistir. Bu kadronun

onderlik ederek diizen ve istikrar1 saglamasi ve kaosa meydan vermemesi dnemlidir.

6. Muhafazakarlar i¢in, diizen, istikrar ve ihtiyatli yasam son derece dnemli
oldugundan iktidar insanlarin hirs ve ihtiraslarim1 sinirlandirmali ve 6zgiir ve rahat
yasamalarini kontrol altina almalidir. Siyaseten ifade etmek gerekirse iktidar, bir sahsin
istedigi seyi, vatandaslarinin isteklerini dikkate almaksizin, yapabilme yetisidir.
Hilkkmetme ve iktidar olma giiciinii her birey kendisinde hissederse anarsi ortaya
cikacaktir. Anarsiyi tiranlik ve oligarsi takip eder. Iktidar1 devirerek halki dzgiirlestirme

hevesiyle yapilan devrimlere bakildiginda, iktidarin hicbir yere kaybolmadig1 sadece el
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degistirdigi ve hatta bazen eski rejimden ¢ok daha zulmeder hale geldigi tecriibe
edilmistir.  Kanunlarin  uygulanmasi,  kisitlamalar,  smirlamalar,  kontroller

muhafazakarlara gore diizen ve 6zgirliiglin gereklilikleridir.

Bireyler arasinda ya da ge¢mis ve gelecek arasinda baglarin kurulamadigi ya
da yitirildigi durumlarda tek miimkiin amag tiirii sahsi, kisa vadeli ve bencilcedir. Bu
ortamin dogal sonucu da kaostur. Geleneksel smirlamalar olmazsa insanlar Onii
alinamaz ihtiraslar ve taskinliklarla bas basa kalirlar. Siyaset catisan iradelerin

karmasasi haline gelir.

7. Muhafazakarlar makul ve mutedil bir ilerlemeden yanadirlar. Suyun onii
tikanip beklemeye basladiginda batakliga donmeye baslayacaktir. Siireklilik ve degisim
ikisi yan yana ylriimeli toplumsal biinyeyi diri tutmalidir. Siireklilik ve ilerleme ideal
toplumsal degisim icin gerekli olan unsurlardir. Ani degisimler, tepeden inmeci
yaklasimlar bu siirekliligi kesintiye ugratacagi icin endise vermekte, tepkiyle

kargilanmaktadir.

8. Muhafazakarlar i¢in toplum diizeni akli, mantiksal degil islevseldir. Mevcut
diinya ve diizen miimkiin olanlarin en iyisidir. Sosyal hayattaki farkliliklar, esitsizlikler
mevcut dogal yapinin bir pargasidir. Muhafazakar zihinde siyaset olanin sanatidir bu
acidan da f{itopik bir yaklasim igerisinde degildirler. Siyasetin yasama dogrudan
dokunmasi, degistirmesi, doniistiirmesini arzu ederler. Bu yoniiyle pragmatisttirler. Bir
pragmatist i¢in korkutucu olan toplumu ve insan1 bastan asagi degistirme vadinde olan
devrimdir. Degisim hissettirmeden olursa giizeldir.(Kirk,2008, s.243-250, Ozipek,2004,
s.5-8, Ergil, 1986, s.275-284)

2.2.3. Muhafazakarhgin Cekirdegi: Degisim mi? istikrar m?

Edmund Burke’iin ifadesiyle “degisim, varligimizi siirdiirmemizin vasitasidir.”
Mubhafazakar kisi degisimi yok saymaz, onun kaygisi diizen ve istikrarin bozulmasi ve

gelecegin kaosa teslim olmasidir. Insan viicudunun kendini yenilemesi gibi devlet ve
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toplum da zaman zaman eski usullerini atip yararl yeniliklere yol agmak zorundadir.
Kendini yenileyemeyen viicut 6lmeye baslamistir. Oniine set ¢ekilen su, devinim devam
etmezse kokusmaya baglayacaktir. (Kirk, 2005, s.13) Yasamin dogasi degisimi
kaginilmaz kilmaktadir. Hepimizin farkinda olarak ya da olmayarak boyun egdigimiz
degisim kanunu, kuskusuz tabiatin en gii¢li kanunundur. Varligmi devam
ettirebilmesinin en 6nemli aracidir. Bu diizen icerisinde bizler ne yapabilir? Insan
aklinin yapabilecegi sey degisimin hissedilmeyecek sekilde peyder pey gerceklesmesini
saglayarak beklenen yararlar1 ani doniisiimiin sakincalarindan kurtarmak olabilir.

(Burke, 2005, s.27)

Aslinda muhafazakarlar dogal seyrinde isleyen bir degisimden yanadir. Her ne
kadar muhafazakarlik bir degisim karsitligi gibi gosterilse de bu durum onu yasamayan
bir organizma haline getirecektir. Peki, yasamayan bir organizma varliginm1 nasil
stirdiriir? Ciiriimeye, yok olup gitmeye mahkiim degil midir? O bakimdan tamamen ve
korii koriine bir degisim isyant makul goriinmemektedir. Toplum saglikli bir sekilde
devam edecekse bu ancak kendi seyrinde siiren dogal bir degisimle miimkiindiir. (Bora,
2008, s.100) Muhafazakarlarin degisim karsisindaki tepkisi aslinda hayatin eylem
boyutuna tepkisi ile esdegerdir. Onlar eylemsizligi sabit ve dengeli bir diizeni
aramaktadirlar. Derinden istedikleri bu diizen duygusu onlar1 her tiirden eylemin

uzagma ¢ekmektedir. Eylem yeni degisimlere gebedir. (Ogiin, 2006, s. 565)

Muhafazakarlarin = “Asina olunani bilinmeyene, denenmisi denenmemige,
gergegi gizeme, fiili olani olast olana, sinirlyyr simirlanmamisa, yakint uzaga, yeterliyi
bolluga, elverisliyi miikemmele ve su anki giiliisii hayali neseye tercih etmesi” sakin
ama istikrarli degisimi benimsemesiyle dogrudan alakalidir. (Qakeshott, 2004, s.56)
Oakeshott'un soziinii ettigi glindelik muhafazakarlik, hem bir karater yapis1t hem de
toplumlarin yagamlarini1 degistirip doniistiiren bir ideolojik yaklasim olarak karsimiza
cikmaktadir.  Muhafazakarlik, bilin¢li  hale  gelmis  gelenekgiliktir.  Cilinkii
muhafazakarlar, onceden "ontolojik muhafazakarlar" iken, gelenegi kaybettiklerinde,
onun farkina vararak bilingli, "modern" ya da "entelektiiel/ politik muhafazakarlar"a
dontismislerdir.”(Glingérmez, 2004, s.12) Muhafazakar insan tipolojisini sOyle ortaya

koyar Ciindioglu:
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“ Muhafazakarligin en temel karakteristigi biraz da yaygin olandan,
verlesmis olandan, her daim olagelenden yana segcimde bulunmakla nerdeyse estir.
Kisacas1 muhafazakdrlik dogru ve gercek olani korumamin adidw: bir tir
garanticilik... Olani sirf oldugu icin ve bir kez daha olabilecegi i¢in onaylama...
Onay sayisimin artmasinin sagladig hiz ve hazla sirtint olup bitene dayama... Evet,

bir tiir herkeslesme.” (Ciindioglu,2010:1)

“Olami, sirf oldugu icin ve bir kez daha olabilecegi i¢in onaylama” mevcut
durumu kutsallagtirir, istikrar ve diizen c¢agrisi yaparken aymi zamanda kokli ve
derinden bir yozlasmaya da kap1 aralamaktadir. Mevcut yapinin hata ve kusurlar1 daha
yiice sebepler nedeniyle gormezden gelinebilmekte, ilkesizligi ilke edinme riski
kacinilmaz olmaktadir. Platon’un magarasinda zincirlerine meftun insan profili bir kez
daha ete kemige biirlinmiis haliyle karsimiza ¢ikmaktadir. Lakin disaridaki diinyadan
habersiz oldugu i¢in bulundugu yeri sahiplenmez, aksine disariy1 tedirgin edici buldugu

diizeni ve istikrar1 bozabilme potansiyeli tasidig1 i¢in korkutucu bulur.

Muhafazakarligin arzu etmedigi degisime uyum saglamasi sasirtict
gelmemelidir. Firsatlar1 degerlendirmek ve faydali olan seyleri yerine getirmek i¢in bazi
ilkelerden taviz verilebilir. Ozellikle pratik politikada daha biiyiikk amagclar ve idealler
icin toplumun faydasi insanliga hizmet ve daha iyi glinler géormek icin degisime
doniisiime uyum saglanabilir. (Ogiin, 2006, s. 577) Bir baska acidan Baker’in ifadesiyle
muhafazakar, ge¢misin tiim degerlerini kosulsuz sartsiz iistlenen degil, sahip oldugu ve
icinde yasamakta oldugu diinyayr gelecek kusaklara dayatmak isteyen biridir.
Cocuklarinin kendi inandig1 degerler dogrultusunda yasatmak isteyen bir babanin
halidir muhafazakarlik. Ge¢misin yiiceltilmesi ayn1 zamanda gelecek ve bilinmeyene
duyulan endisenin bir disavurumudur. (Baker, 2006, s.103) Muhafazakarlarin
degisimden hoslanmayan, bildik olandan yana olan tavri eskiyi arzu ettigi i¢in degildir.
Tarihi geriye ¢evirmeye ¢alisan verili bir ana yapisip kalan bir zihin yapisidir. (Cigdem,
2001, s.37). Elbette muhafazakarlik eline gecirdigi her seyi biriktirme istiyakinda olan
bir hasta zihin degildir. Degisim karsisindaki ihtiyath tutumu ve koruyup kollama
icgiidiisiiniin kokleri derindedir. Manheim’in (1966, s.99) muhafazakarlig: tanimlarken
kullandig1, “Bilingli hale gelmis gelenekg¢ilik” ifadesinin de anlami burada ortaya
cikmaktadir.
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Muhafazakarlar agisindan gelenek neden bu kadar 6nemlidir ve degisime karsi
ihtiyatli tutum nereden kaynaklanmaktadir? Bunlardan ilki gelenegin dinle yakinda
iliskisidir. Ikinci temel nedeni ise gelenek savunuculugunun ardinda yatan
muhafazakarlarin deneyim yolu ile elde edilmis bilgiye verdikleri 6nemde yatmaktadir.
Gelenege baglilik, gelenegin bilgelik, birikim ve tecriibeyi sinesinde barindiriyor
olmasiyla ilgilidir. Hayatin biitiin alanlarindaki tecriibelerin tevariis edildigi bir alandir.
Kurum ve normlarin kaynagidir ve bir insan aklinin tek basina toparlayabilecegi bir
birikimin ¢ok oOtesindedir. (Erdogan, 2004,s.5). Peki, gelenegi yasamakla gelenegi
yeniden inga etmek arasinda nasil bir fark vardir? Geleneksel diizen de var olan
degistirilmedigi gibi varligi da bir sorgu konusu degildir. Muhafazakar zihin onu
yeniden insa etmeye kalktiginda, diinyevilesmis bir toplum anlayisiyla birlikte hareket
etmektedir. Gelenegin insas1 bilingli bir cabayla ortaya ¢ikacaktir. (Insel, 1989, s.42)
Damuitilan tecriibe, yeniligin estirdigi bir riizgara feda edilmek istenmez. Muhafazakar
diisiincede Onyargi biitiin bilginin, anlamanin ve duygularin damitilmasidir. Damitma
yoluyla gelenek ve deneyim, toplumda canli ve yasanilir kilmakta ve gelecege olan

timitleri gliclendirmektedir. (Akkas, 2004, s.126).

2.2.4. Muhafazakarh@in Varhk Zemini

Muhafazakarligin sadece bir seyleri oldugu gibi muhafaza etme kaygisindan
tezahiir ettigini sOyleyebilir miyiz? Eger bunu sdyleyebiliyorsak ve bu ¢izgiye bagl
kalirsak statiikoya baglilik, degisim korkusu sebebiyle muhafazakarlik biitiin zamanlara
ait bir sey olurdu ve ¢ok cesitli bicimler alirdi. Kavrami eski Roma’dan Sovyet
Rusya’ya Afrika kabilelerinden, Uzak Doguya kadar bir¢ok iilkeye rahatlikla
uygulayabilirdik. Bu yoniiyle kavram siyasal fikirler tarihi agisindan tahlil ve analize
uygun olmayacaktir. Oysa muhafazakarlik kavramsal anlamiyla modern zamanlarda
ortaya ¢ikan ve ona karsi olan fikri ve siyasal bir harekettir. Temelde anti moderndir.
Doktrin Avrupa uluslarinin geleneksel siyasal ve toplumsal diizenini savunmak ig¢in

olugsmustur. Bu tanimlamalar ve analizler bize muhafazakarhigin farkli yaklasim ve
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tiirlerinin oldugunu dogrudan gostermektedir. Muhafazakarligin fikri ve siyasal tarihi

aslinda bir biriyle yan yana yiirlimiistiir.

Muhafazakar doktrinin i¢ine dogmus oldugu olaylar, Burke ve takipgilerine
gbre Avrupa tarihinin dokusunda bir kopukluk olarak beliren bir biiyiik olaya, Fransiz
Devrimi’ne kars1 bir tepkiden dogmustur. Bu konudaki ilk ¢alismalar mevcut kosullarin
ortaya koydugu ve devrimci firtinanin siipiiriip attig1 seylerin lehine yazilan miicadele
metinleridir. Devrimin ortaya koymus oldugu ilkeleri reddediyor, insanin dogasina
aykir1 buluyorlardi. Gegmisten gelen yiice degerlerin tiiredi fikirler ve diisiincelerle yok
edilebilecegi kaygisi bu direnisin altinda yatan en onemli temel sebeplerden biriydi.

(Benetton, 1991,s.10-11)

Muhafazakarligin bir diisiince akimi olarak dogup, bicimlenisinde {i¢ tarihsel
olgu 6nemli rol oynamustir. Birincisi, Fransa ve bircok iilkede yerlesik diizeni yikarak
yenilesme akimlarina onciilik eden Fransiz devrimi. Ikincisi, toplumsal siyasal
yasamdaki emek, sermaye, iiretim ve zihin diinyasim1 koklii degisikliklerle dontistiiren
sanayi devrimi. Uciincii olarak da, rasyonalizmi temel felsefe olarak belirleyen, akli,
diinyay1 okuma ve anlamada temel Onciil olarak alan, gelenegi ve ge¢cmisin degerlerini
tahkir etmeye meyilli aydinlanma hareketidir. Bu ti¢ tarihsel siire¢ toplumsal yasamda
onemli kirilmalara degisim ve doniisiime kapi aralarken bir diger yandan ge¢mis kurum
ve degerleri yok etmeye caligmigtir. Muhafazakarlik iste tam da bu noktada kendini
gostermistir. Toplumun 6nemli bir boliimiiniin icine diistiigii kargasa ve kaos ortamina,
istikrar ve gelene8in erdemlerini ylicelterek itiraz etmis hatta bagkaldirmistir.(
Ergil, 1982 s269) “Goriinen o ki, devrimcilik eylemis, muhafazakarlik “eylenen” ve
“eyleyen” iizerinden konusmugstur. Devrimcilik muhafazakdrliga bir tepkiden dogmadi,
tam tersine muhafazakdarlik devrimcilige tepkiden dogdu.” diyen Ogiin (2011,s.13)

Mubhafazakarlik yapip eyleme diinyasinda ne muhafaza edebilmistir? Sorusunu da ekler.

Muhafazakar siyasi ideolojinin ortaya ¢iktig1 yiizyilin alametifarikast “Akil

Cag1” olarak anilmasidir.”® Rénesans ve Reformun rehberliginde ilerleyen felsefe, asil

> Filozoflara gore akil sagduyu ile esanlamliydi, Voltaire, “Son birka¢ yilda Avrupa’min semalarinda

patlayan 1518in " sagduyunun 15181 oldugunu sdyler. Akilcilik, ¢ogu zaman filozoflarin siyasi ve ekonomik
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pratik somut sonuclarmni bilim ve teknikteki hizli gelismeler ve elbette akabinde
bunlarin sebep oldugu sosyo-ekonomik kiiltiirel degisim doniisiim ile bu ylizyilda
verecektir. (Ozipek, 2000,s.4)Bu donemde insan, evrensel baglayici ilkelere, herkesi
kapsayan mutlak davranig Olgililerine daha az bagimli hale gelmistir. Kendi koydugu
kurallar disinda baska bir sinirlamaya ihtiya¢ duymayacak kadar 6zgiir hissetmektedir
kendisini. Birey biitiin mitolojiyi omzundan atmis, kendini 6zgiir hissetmeye baglamis
lakin hareketleri otomatiklesmis se¢imleri 6nceden belirlenir hale gelmistir.
(Horkheimer, 2010, s.122) Ancak aklin kilavuzlugunda yeni diinyalara yelken agma
hayali, devrimle dokiilen kan, hayal kiriklig1 ile siiknete ererken aydinlanmanin
terkisinde getirmis oldugu felsefi ve toplumsal degisim doniisiime itirazlar daha yiiksek
sesle dillendirilmeye baslanmistir. Hizli ve ani bir doniisiimiin karsisinda tedrici
degisimi savunan, gecmisin mirasinin, gelenegin kurumlarin yok edilmesinin felaketle
sonuc¢lanacagina inanan, toplumsal kurumlarin yok edilmesinin, sekiilerlesmenin,
birliktelik icindeki toplumsal yapinin asinmasinin toplumu ¢dkertecegine inanan
mubhaliflerin isyanlari, itirazlar1 ortaya koymus olduklari birikim, muhafazakarligin

dogusunu ve giiniimiize kadar tasinan tartisma ve birikimin membaini olusturmaktadir.

(Ozipek, 2000, s.4)

Muhaftazakarlik 6l¢ii ve diizeni kabul etmeyen diisiinceleri, reddeden ve uygun
bulmayan bir yapidir. Insanlar i¢giidii ve sezgilerini mantigin karsisinda gegerli araglar
olarak kullanirlar. Yaygin olan, paylasilmis, denenmis davranis kaliplarinin bir ¢esit akli
temsil ettigine inanirlar. Bu akil ise herkes tarafindan elde edilebilir ve giinliik hayat
mantik siizgecinden gecirilerek yasanabilir. Devrim ve diizen degistirici unsurlara, bu
arayiglara alternatif bir yoldur bu. Muhafazakarlik evrensel akilcilik karsisinda bir
miicadele igerisindedir onu reddetmek yerine akil karsitligini yerlestirmek niyetinde
degildir. Aklin imkanlar1 kullanilir ancak kutsanmaz. (Ogiin,1997, s.122) Daha geriye
ve koklere ulasma gayesi bir nevi bozulmamis bir kaynak arayisinin sonucudur. Bu
acidan bakildiginda yenilik, devrim, inkilap, gecmisi geride ve golgede birakarak yeni
bir yol ve rota ¢izmeye davet etmektedir bizleri. Bu tehlikeyi Takis, soyle ifade eder:
“Adeta oliiler, dirileri yonetmektedir.” (Takis, 2004, s.2)

goriislerini bigimlendirmistir. Insan dogas1 bu filozoflara esas itibariyle rasyonel gériinmiistiir. Mucizeler,

gizemler rasyonel diizeni engelleyen unsurlar olarak tebariiz etmistir. (Baumer, s.8, Alatl1,2010,5.917)
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Muhafazakar digiincenin varlik sebebi aydinlanma diisiincesine getirmis
oldugu elestiri ve karsi durusta saklidir. Zira muhafazakarlik bir durus ve sdylem
biitlinliigii olarak, yeninin eskiyi goriiniir kildigina inanilan bir tepkiden dogmustur.
Gelenegin, aydinlanmaci aklin hilkmedici giicline karsi savunulmasi, gelenegin bir
dogma, dnyargi olarak yaftalamasina bir itiraz olarak ortaya ¢ikmistir. Bir tarz, durus bir
yasam sekli olarak ¢ok eskilere gotiirsek de bir ideoloji ve doktrin olarak aristokrasinin
giicliniin azaldigi, kilise hiyerarsisinin zayifladigi, aristokrasinin giiciiniin azaldig1 17.
Ve 18. Yiizy1l Avrupa’sinin bir zemin hazirladigini sdyleyebiliriz. (Benetton, 1991,s.7-
8) Aydinlanma,™ felsefeyi, toplumsal degisim ve doniisiimlerin hizmetine sunabilen
diisiiniirlerin, diisiinme bicimi olarak karsimiza cikmaktadir.”® Felsefe, kavramlarin,
kitaplarin diinyasindan toplumsal ve siyasal hayatin diinyasmna girmistir. Felsefe

siyasallagarak diinyay1 doniistiiriicii bir anlam kazanmistir.(Timugin, 2008 s.12)

Kita Avrupasi aydinlanmaci filozoflarin o donemki fikir ve goriislerini kisaca
tasnif etmek kuskusuz donemin net bir resmini ¢izebilmemiz i¢in faydali olacaktir. Bu

filozoflar1 diisliniirleri bir araya getiren temel bazi unsurlar vardir. Bunlardan ilki

* Bir kavramin hakkim vererek anlayabilmek i¢in onun derununa niifuz etmek zorunlulugumuz vardr.
Insanligin olusturmus oldugu ortak hikdye, sebepleri sonuglari birbirine baglamaktadir. Tipk1
muhafazakarligi anlayabilmek i¢in aydinlanmayi1 bilmemizin gerekliligi gibi. Kavramin geriye dogru
izlerini siirerken ¢ogu zaman nereye kadar gidecegimizi kestiremeyiz. S6zgelimi aydinlanma diislincesini
tarihsel baglami disinda s6zciik anlamiyla ele alanlar kaynaklarini bulmak i¢in ¢ok eski zamanlara inmek
gereksinimi duyarlar. Kugkusuz tarih insanligi bir adim yukari ¢ikarmaya ¢alisan, iginde bulundugu
toplumu aydinlatmaya ¢aligan diisiince kahramanlartyla doludur. O bakimdan her diigiinceyi ancak kendi

baglaminda ele alirsak dogru olarak kavrayabiliriz.

3 “Tarihin dinamikleri goz oniinde tutuldugunda, XVIIL yiizyil, bir bakima Avrupa’'mn yiizyihdr.

Diisiincenin, akla ve bilime dayanarak, eski diizene, yani feodaliteye ve onun degerlerine silahlarini
amansizca dogrultup saldiriya gegisi de, bu yiizyilda ve Avrupa’da olur. Bu koklii yenilesme,
“Aydinliklar” diye adlandirilir ve Avrupalidir o.”(Tanilli, 1994, s.10) “Kisacas: Aydinlanma, temelini
Ingiltere’ye, derinlesmesini Almanya’ya, séylemini ve itici giiciinii ise Fransa’ya bor¢lu olan bir tarihsel

olgudur.” (Ewald, 2013,s. 16-17).
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ototmizm diinyay1 veya toplumu kendi kendine diizenleyen bir makine veya bir cihaz
olarak gorme egilimi idi. Bu dislince bazilarin1 toplumlarin dizayn edilebilecegi
bazilarmi1 da kendi haline birakilmasi durumunda kendini gelistirebilecek bir sistem

oldugu yargisina siiriiklemistir,

Ikinci olarak, aydimlanmaci filozoflarn aklin giiciine sarsiimaz inanglar1 ve
yegane bilgi kaynagi olarak onu en tepeye yerlestirmelerini sdyleyebiliriz. Bu durum
ayni zamanda gelenegi hurafeyle Ozdeslestirmeye ve ge¢misten gelen atiflar1 tahkir
etme ve kiiciimsemeye yol agmustir. Ugiinciisii, ilerleme fikridir. Insanligin ve toplumun
ara sira duraklamalarina ragmen iyi ve dogruya dogru miitemadiyen ilerlemekte
olduguna inancgtir. Dérdiinciisii, merhamet, yani zorbaligin, vahsiligin, kotiiliiglin insan
tabiatinin kaginilmaz sonucu olmadigina, toplumun yanlis inang ve organize olmasindan
kaynaklandigina duyulan inanctir. Bu fikir insanin dogustan kotii olmadigr daha ¢ok
tabular asa olarak bos bir sayfa oldugunu vurgulamaktadir. Besincisi, iyimserlik. En iyi
ifadesini Condorcet de bulan ve Voltaire’in Candide adl1 eserinde alaya almig oldugu bu
iyimserlik, olanla olmasi diislenen arasindaki gerce§i ortaya sermektedir. Alfincisi,
metodolojik bireycilikir. Kisilik ve kimlik arizi durumlardir. Toplumun temel unsuru
bireydir ve birey lizerine bir sifat almaksizin Robinson Crusoe gibi yasayabilir. Oziinde
insanlar farkli degildir, degisen sartlar ve ortamlardir. Son olarak ise ilahi olanin
bilginin ve hakikatin kaynag: olamayacag inanci yatmaktadir. Insan akli uyanmustir,
artik inanglara ritliellere ihtiya¢ yoktur.(Daives, 2005, s.7) “Bu hareketin amaci,

insanlari, onyargi, mit ve hurafenin, temsil ettigine inanilan ‘eski diizen den kurtararak,

aklin diizeni ne sokmaktir. ”(Cigdem, 2001, s.13)

Amerikan muhafazakarhiginin {inlii teorisyeni Russel Kirk The Comnservative
Mind From Burke to FEliot Adli eserinin 0nsoziinde “Modern anlamda bilingli
muhafazakarlik,1790°a Reflections on the Revolution in France’in yaymlanisina kadar
tezahiir etmedi.” Diye degerlendirir ve ayni tarihlerden giiniimiize radikalizmin hangi

gerekcelerle toplumun geleneksel diizenine saldirma egiliminde oldugunu soyle siralar:

1.Insanin miikemmelligine, toplumun smrsiz ilerlemesine ve
gosterilecek ¢abayla diinyanin ¢ok daha iyi bir yer olacagina duyulan kesin

inang.
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2.Gelenegi tahkir edip kiiglimserken akli kutsallagtirma. Aklin,
giidiiniin materyalist determinizmin ge¢misin ve gelenegin bilgisinden ¢ok
daha iyi kilavuzluk edecegine duyulan giiven. Resmi din reddedilirken bir

takim ideolojiler ve akil onun yerine tayin edilir.

3.Politik aymi yiizeye getirme, diizen ve imtiyaz kinanir.

Uygulanabildigi kadar demokrasi temel idealdir.

4.Ekonomik ayni diizeye getirme. Miilkiyet haklar1 6zellikle toprak
miilkiyeti radikaller icin siipheli bir seydir. (Kirk, 2005, s.142)

Aydinlanmay1 tek bir kelime ile ifade etmek istesek, onu en uygun kelime
“belirsizlik” olacaktir. Bunun iki ana nedeni vardir: Bunlardan ilki, aydinlanmanin,
akl1®® getirdigi noktada bireyin ortadan kalkis, ikinci ise, aydinlanmanin 6zne ile dogay1
birbirinden net ¢izgilerle ayirmasidir. Doga iizerinde kurulan egemenlik, hem insanin i¢
dogasinin hem de doganin egemenlik altina alinmasi ile sonuglanmistir. (Dellaloglu,
2010, s.86 ) Muhafazakarlik agisindan aydinlanma neden 6nemlidir? Onu bu denli
merkeze yerlestiren hi¢ kuskusuz aydinlanmanin en iist noktaya koydugu akildir.
Aydinlanmada ifadesini bulan felsefi doniisiimiin odaginda yer alan temel deger veya
kendisinden hareketle yepyeni bir diinya kurulabilecek dayanak noktasi ise insan
aklindan bagka bir sey degildir. Aydinlanma akli ge¢misi yok etmek isteyecek kadar
ceberut, halki tiim mistik degerlerinden kopartacak kadar realist, her seyin zihinlerinde
tasarladiklart minvalde gergeklesecegini diisiinecek kadar romantik ve naiftir.
Muhafazakarlik temel tezini, siyasal ideolojisinin felsefi omurgasini insa ederken

aydinlanma aklinin karsit1 bir akil anlayisina dayandirmistir. (Niemeyer, Gay, Outram,

2 “Aydinlanma, sagkin ¢aresiz insanin ellerinden tutup ayaga kaldiracak, ona kendilerinin birer efendi
oldugunu 6gretecekti. Diinyay1 sezgisel mistik unsurlarin elinden alip, mitleri yok edecek ham hayalleri
bilginin giiclii elleriyle yok edecekti. Lakin tamamen aydinlatilmis bir yeryiizii bu giin felaketin izlerini
tasimakta, aklin kullanilabilir bir nesneye doniistiiriildiigiinde aragsallastiginda nasil pragmatik bir unsur
haline geldigini hepimize 0&gretmektedir.” (Adorno,Horkheimer,1995, s.19) Aragsallasan akil,
korlesmistir. Diistinmekten ¢ok kabul etmeye yonelmistir. (Horkheimer, 1998,s.66-69)
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Ozipek, 2017,5.29)

Muhafazakar diislince, insan dogasini temel almaktadir. Bu durum dini ve
felsefi acidan iki sekilde tezahiir etmekte ortak bulustuklar1 nokta ise insanoglunun
yaratilisindan getirdi eksiklik dolayisiyla yanilabilir olmasinda birlesmektedir. Zaten
Hristiyanlik inancima gore insanoglu tasidigi ilk gilinah sebebiyle miikkemmellige
erisemez. Clnkli miikemmellik tanridadir. Muhafazakarlar felsefi olarak sosyal ve
siyasi sorunlarinin kokenini insanoglunun dogasinda aramaya meyillidir. Sosyal ve
siyasi meselelerin ¢Ozlimii ve yeniden insasi konusunda akli dncelemezler. Yaratilis
bakimindan eksik olan insanoglunun 6ngériilemeyen bazi1 davranislarina karsi dnyargi
ve tarihi koyarak ge¢mis ve gelenegin giliciine inanarak insan dogasini ehli
degistirebilecegini savunur. (Akkas, 2004, s.3) Bu durum akli yok saydiklar1 anlaminda
degildir kuskusuz, gecmisi, tarihi ve gelenegi gormezden gelen ve sadece gelecegi insa
etmeye c¢aligan akla karsi bir itirazdir. Aydinlanma aklina kars1 Onyargi gelenek ve
aligkanliklar1 savunan muhafazakar diigsiincenin gelenegi 6n plana ¢ikarmasinda insan
eyleminin temelini teorik aklin degil gelenek, onyargi ve alisgkanliklarin olusturmasi
diisiincesi vardir. Yasam Kkiiltiiriinii ortaya gikaran pratik akil goz ardi edilemez. Onyarg1
korii korline bir diistinceye saplanmak degil kusaklar boyu siiren tecriibenin bilgi ve
birikimin damitilmasi ile ortaya ¢ikmis ve yasamimizi kolaylastiracak olan bilginin
adidir. Onyarginin ne kadar uzun bir tarihi gegmisi varsa ve ne kadar genis bir toplum
kesimi tarafindan yaygin olarak paylasilip kullanildiysa, o Olclide degeri vardir.
Aydimlanma aklinin aksine geg¢misi ve gelenegi pesinen silmek reddetmek yerine,
ondaki caglarin verdigi gizli hikmeti kesfetmeyi bilmek ondan gerekli bilgileri

alabilecek cesarette olmak gerekir. ( Ozipek, 2004, 5.52)
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2.3. GOSTERI CAGI

“Gosteri, sonugta uyuma arzusundan baska bir sey ifade etmeyen, zincire

’

vurulmus modern toplumun gordiigii kotii diistiir. Gosteri bu uykunun bekgisidir.’

(G.Debord)
2.3.1. Gosteri

2017 yilinda yapilan bir kesfe gore, diinyanin bilinen en eski magara resmi,
“Endonezya’min Sulawesi Adasi’nda bulundu. Koyu kirmizi asi boyasiyla c¢izilmis
resmin basrol oyuncusu, en az 45 bin 500 yasindaki bir visaya yaban domuzu.”(Atlas,
2021) Gosterinin farkl tezahiirlerini ilkel kabilelere kadar takip edebilmek miimkiindiir.
Bazen, korkulan bir nesneyi resmetmek, bazen, bilgi ve iletisim unusuru olarak
kullanmak, bazen toplu ayin ve ritiillerde, bazen, toplum 6niinde bir cezalandirma ve
itaat unsuru olarak kullanma, bazen so6len ve davetlerde giic erkiyle, tanigma
yakinlagsma, likks ve satafatla davetlilere bir gili¢ gosterisi olarak, bazen tiyatro ve
kutlamalarda, gosterinin farkli yansimalarini gérmek miimkiindiir. Gosteri, kelime
anlaminin ger¢ek kullanimiyla boy gostermistir geleneksel toplumlarda. Ona bu giinkii

anlamini kazandiran, 6nemli 6lgiide kapitalizmdir.

Giliney, geleneksel toplumlarin gosteriyle kurmus oldugu temasi analiz
ederken, gosterinin modern algilarla degismemis, sadece gosteri unsurlarini iginde
tastyan formunun, kendisine sahne olan kent mekanlariyla, iktidar iliskilerine
dikkatimizi c¢ekmektedir.  Zira geleneksel toplumlarda gosteri, merkezi iktidarn
uhdesinde barindiran, giiclii bir iktidarin otoritesini yansitmakta ve bu giiciin
inisiyatifinde bir hiyerarsik dagilimla kendini sergileyebilmektedir. Kentlerin kamusal
alanlarin da sergilenen bu gosteriler, gosteriye sahitlik edenlere, katilimdan ziyade biat

ve itaate 1zin veren pasif bir izleyici rolii sunmaktadir.( Giiney, 2019, s.6)

Zihnimizde olusturmus oldugumuz imaj ve vizyonu oncelikle goziimiizle davet
ettiklerimiz olusturmaktadir. Gorerek edindiklerimiz hem gercekligimizi olustururken

hem de gercegi sekillendirip bozabilmektedir. Gorme yetimiz olmasa diinya
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tasavvurumuz nasil olurdu? Ellul, (2012, s.7) Bu durumu sdyle ifade eder, dniime
bakiyor agaci ve denizi goriiyorum. Etrafima bakiyorum, sahil seridini kum tepelerini
algilayabiliyorum. Zihnime kaydedilmis imajlar, etrafimi kusatan diinyay1 tanitiyor.
Gorme ve tasnif yetenegimle evrenin merkezindeyim. Imajlarla bir anlam haritas: ortaya
¢ikartyorum. GOrme bana bir evren inga eder. Ayni zamanda dostu diismani tanimlayan
bir imkan sunar. Banan ulasan her imaj baska imajlarla birleserek diinyayr anlama,

algilama ve anlamlandirmama yardim eder.(Ellul, 2012, s.8-10)

"Hayalet" anlamina gelen specter da ayni sekilde "gérme" kokiinden gelir,
spectacle sozciigii ile ayn1 kokten tliremistir. Spectacle'in iki anlami vardir, birincisi
"gosteri", lkincisi ise gosterilen seyi daha net gorebilmemizi saglayan "gozlik".
Ekranlari, zihinlerimizi, kiiltiiriimiizii bir hayalet gibi kusatan goriintiiler ayn1 zamanda
bir ayna gibi yasamlarimizi yansitmakta, kendimizi bir sahneden seyredebilme imkan
sunmaktadir. Kendi gorsel yanlimizla tanisiriz. (Sanders, 2010, s.147)  Gosteri,
insaniin zihin yapisini sekillendirir ve ona nasil davranmasi konusunda seffaf gibi

" . 27 e ; oo y
duran zorlayict Oneriler sunar.”" Bize kendi ger¢ekligini sunan bir aynadir ekranlar.

7 Gosterinin hayatlarimizi sekillendirme ve yénlendirme giiciinii Neil Postman, Televizyon
Oldiiren Eglence kitabinin girisinde Orwell’m /984’ii ile Huxley’in Cesur Yeni Diinya ’sini karsilastirarak
anlatir. Postman, Orwel’in totaliter yonetimler altinda eziyet ¢eken insanina karsilik, Huxley’in higbir
goriinlir baskiya maruz kalmaksizin, kendi irade ve istegiyle varligini, hakikatini, yasamim yok eden
insaninin daha sahici ve isabetli bir 6ngdrii oldugunu dile getirir. Simiilasyon ve gosteri ¢aginda
Huxley’in hayal ettiginin ¢ok 6tesinde bir gelecege dogru seyrettigimizi hem gdsteri ¢agi insan1 hem de
dindar muhafazakar insanin degisim ve doniisiimii agisindan ele alip inceledik. Orwell kitaplarin, sanatin,
insant insan kilacak seylerin baskici yonetimler tarafindan yasaklanmasindan korkuyordu. Huxley’in
endisesi ise kitaplarin yakilip yok olmasi degil aksine onlara ulagsmanin ¢ok daha kolay olacagi ama
onlara kimsenin ulagsmak niyetinde olmayacagi bir diinya ongdérmekteydi. Orwell bilginin tekelde
toplanarak enformasyonsuz kalmaktan, Huxley ise enformasyon bollugu igerisinde bilgiyi kaybetmekten
endise duyuyordu. Orwell bilgi ve hakikatin gizlenerek bizlere ulagsmayacagindan, Huxley ise hakikate
erisme istegimizin bizlerden almacagindan, Orwell o6zgirliiglimiizii kaybedebilecegimiz fiziksel bir
esaretten, Huxley, ozgirliigiimiizii bile isteye teslim edebilecegimiz bir bilgisayar, televizyon, cep
telefonu karsisinda saatlerimizi harcayabilecegimiz 6nemsiz islerle 6miir tiiketen bir kiiltiir olmamizdan
korkuyordu. Rasyonalistler ve 6zgiirliikgiiler tiranliga ve zorbaliga kars1 direnmeyi hesap etmislerdi ancak
insanin ¢ilginca eglenme acligini gérmemislerdir. Huxley Cesur Yeni Diinya’sinda bu noktaya deginir.

Orwell nefret ettigimiz, korktugumuz seylerin bizi zorla degistirecegimden korkarken Huxley bizim
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Aynayt kendi i¢inde incelemeye kalkistigimizda, gorlip kesfedebileceklerimiz ancak
onun lizerine yansiyanlardir. Seyleri derinden kavramak istedigimizde elimizde ancak
yansimis bir imaj bulunur. (Megill, 1998, s.2) Yansimalardan miitesekkil ama dokunup
derununa niifuz edemedigimiz bir gerceklik alani. Imaji hakikate, tasviri aslina,
goriiniisii 0ze tercih ettigimiz bir diinyada yasamaktayiz. Yanilsamanin kutsallig
hakikatin gercekliginin ¢ok oniindedir. Yanilsama hakikatin agirhiginmi tasimadigi igin
mutluluk verici ve cezbedicidir. (Debord, 2012, s.34) Goriinmek ve bilinmek
duygumuzu tatmin etmek noktasinda aynalardan ¢ok daha 6nemli bir yere sahiptir
ekranlar. Biitiin insanlar, dogal olarak bilmek isterler. Bilinmek sanki var olusumuzu
kendimize yeniden bildirme eylemidir. Var olanlari bilebilmek igin ise goérme
duyumuza muhtaciz. Gérme duyusunun faydalari disinda, bize zevk veren bir yani

vardir.

Gormeyi diger her seye tercih ederiz. Bunun nedeni, goérmenin, biitiin
duyularimiz i¢inde bize en fazla bilgi kazandirmasi ve seyler arasindaki birgok farki
gostermesidir. Gorme sayesinde hayata dahil olur ve onu degistirip doniistiirme ¢abalari
icerisine gireriz. (Aristotales,1996, s.75) Bagkalar1 tarafindan taninma ve bilinme
arzusu insan olmaktan ayrilamaz. Benliginin farkinda olan kisi ger¢eklik ve kimlik
hissini ortaya serebilmek ve buna kendini inandirmak ic¢in goriilmeye ve bilinmeye
ithtiyac1 hisseder ama ayni1 zamanda 6tekinin varligi, varligina ve kimligine bir tehdit
olarak goriir.( Laing, 2012 s.112) Bu taninma dylesine onemlidir ki, herkes hayati
pahasma onu elde etmeye hazirdir. Bagka insanlarin 6nemi kisiyi taniyabilmeleridir.
Hay bin Yakzan gibi bir adanin ¢ocugu olarak gézlerimizi hayata agmis olsak, baska
insanlarin varligindan mahrum kalisimiz kendi varligimizi tanima noktasinda da engel
teskil edecektir. Persona'nin (kisi) kokeni "maske" anlamina gelir ve birey maske
araciligiyla bir rol ve sosyal kimlik edinir. (Agamben, 2017, s.61-62) Maskedeki
tehlike bir zaman sonra 6rtmiis oldugu yiize galebe calmasidir. Dogal seyrinde akip
giden rollerimiz bu amaca matuf degildir. Yasamin igerisinde kendiliginden belirir.

Sozgelimi anne, O0gretmen, es vs. liglemesinde oldugu gibi. Asil mesele maskeler

sevdigimiz, hoslandigimiz ve isteyerek kendisine dogru gittigimiz seylerin mahvedeceginden korkuyordu.

(Postman,1999,s.8)
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arasinda her kisi kendi goriintiisiinii aramaya basladiginda ortaya ¢ikmaktadir. “Varim,
buradayim degil, goriiliiyorum, bir imajim, bak bana, bak! Narsisizm bile degil bu, sig
bir disadoniikliik, herkesin kendi goriiniisiiniin menajeri haline geldigi bir tiir reklamci
safligi. ”(Baudrillard, 1995, s.27) “Goriinen sey iyidir, iyi olan sey goriiniir” ilkesine
bagli bir yasam tarzin1 benimsemekteyiz. Gosteri kendisini kusursuz ve tartisilmaz
olarak en iistte konumlandirir. Tiim giizellikleri ve iyilikleri uhdesinde barindirmaktadir.

(Debord, 2012, s.13)

Gosteri insanlar1 bir zeminde bulusturmay1 birlestirmeyi vaat eder. Lakin bu
birlesme ayr1 ayr1 olanlarin bir aradaligidir. Toplumun bir parcast olarak gosteri, biitiin
bakis ve diisiinceleri bir satihta toplayan unsurdur. Bu satih vasati yakalayabildigi veya
ona dontistiirebildigi bir seviyedir. “Genellestirilmis ayrilik” toplumsal birlesme diye
alkisladig1 seyin ayr1 ayr1 bir araya getirme halidir. Siradanlik, cehalet ve bos vermislik
baglaminda bir araya getirdikleri sanal diinya ve medyanin sundugu gibi sahte bir
mutlulukta birlesmektedir. Gdsteri ayr1 olan seyleri birlestirir ama ayri olarak birlestirir.
Gosteri ve kapitalizm i¢ ice gecmis bir yapiyr teskil etmektedir. Kapitalist toplum tiim
renkleri, tiiketim kiiltiiriiniin birer miisterisi olarak damgalayan zihnini ve bedenini, bos
zamanini eglence endiistrisi ile tamamlamaya ve kapatmaya ¢alisan, bu yaptiklarini
gosteri kiliftyla insanlara 1yi bir segenek gibi sunan bir toplum yapisinin adidir. Gosteri
toplumunda kimlikler metalar iizerinden olusturulmakta sosyal hayat ve giindelik yasam
pratikleri kisiyi kendine yabancilastirici unsurlarla dolmaktadir. Meta fetisizmi ve
kisinin sahip olduklarinin kendi kimligine dahil olmasiyla ortaya ¢ikan kapitalist bir
toplumun bir diger adidir gosteri toplumu. (Kose, 2010, s.339-342) Patron ve calisani,
Ogretmen ve Ogrencisi ayni seyleri izleyip haz duyabilmekte, ayni sosyal medya
platformlarin1 paylasmakta, is¢iyle emekg¢i arasindaki bu yakinlagma sinifsal ayrimi
ortadan kaldirmadigi gibi, hem insanlar1 belli bir siradanlikta toplamakta, hem de
sistemi yiiriitenlerin istek ve arzularinin alt kesimler tarafindan bir doyum unsuru olarak

ne kadar benimsendigini gostermektedir. (Marcuse, 1990, s.14)

Gosteri, imaj ve goriintiilerden ortaya ¢ikan bir zihniyet ve yasam formudur.
Gosteri, mevcut tiretim tarzinin hem sonucu hem tasarisidir. Enformasyon, propaganda,

moda, reklam, tiiketim aliskanliklar1 ve yasamin her alaninda bir modelleme olarak
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karsimizda durmakta, bireyi kendi donglisiinde degistirip doniistiirmektedir. Diinya
basit imajlara doniismeye bagladiginda, basit imajlar diinyay1 anlama ve anlamlandirma
enstriimanlaria doniismektedir. Gosteri niceligin egemenligini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Gosteri dilinin 6viip yiicelttigi her sey goriiniir, bilinir, elle tutulur olmalidir. Nitel olani
gormezden gelen yok sayan bu anlayis niceligin tahakkiimiine boyun eger. (Debord,
2012, s.35-49) Gosteri biitlin ideolojileri uhdesinde barindiran bir ideoloji gibi sunar
kendini. Toplumsal, siyasal, kiiltiirel bir¢ok alanda kendisini s6z sahibi gibi addeder.
Gosteri hegemonik baskisiyla hakikatle imaj arasindaki farkliliklar1 ortadan kaldirip
kendini degismez mutlak hakikat gibi sunma egilimdedir. Edilgen bir tutum igerisinde
kalan birey siirekli kendine biiyiilii ¢ikislar aramaktadir. Iste bu arayis onu ¢ilgin bir
tilketiminde kucagina itmektedir. Dongii boyle baslar. Eksigini kapatmak icin sigindig
liman ayn1 zamanda kendisinden de uzaklastiran bir gemiye doniismektedir. Gosteri ve
tiketimle varolusunda eksik kalan unsurlar1 tamamlamaya g¢aligmaktadir. (Debord,
2012, s.157) Gosteri ¢ag1 insan1 bakmak ve diisiinmekten ziyade bakilmak ve goriilmeyi
daha zahmetsiz bulmaktadir. Bagka bakislardan sakinabilecegimiz sey sayist her gecen
giin azalmis, teshir etmek bile en azindan bir tuhaflik olarak adlandirilmaktan
uzaklagmigtir. Zaten mevcut teknoloji yasamlarimizi her an bir teshir nesnesi gibi
kullanmaktadir. Disartya adim attigimiz andan itibaren gizli kameralarin agmna
takilmisiz demektir. Issiz bir dag basinda bile bir uydu alicisinin insafina terk edilmis
vaziyetteyiz. Insan herhangi mahrem bir aminin milyonlarm izleyebilecegi bir canli
yayinda izleyebilme endisesiyle yasamaktadir. Eskiden muhtemelen bir polis
denetimiyle yasanabilecek baski simdilerde cep telefonlarimizla rahatlikla
yapilabilmektedir. Bir adim sonrasi ise sanal bir kameranin zihnimizde yer etmis
olmasidir. Yapip etmelerimizi hep o itkiyle yapmaya baslamamiz ve bir {irlin reklami
bir sov programi ya da melodrami yiiksek bir dizi gibi hayatimizi yagamaya devam
ediyor  olusumuz,  alicilarimizi  yuttuumuzun  birer  gostergesidir. (

Baudrillard,2012,s.42)

Teknolojinin kendilerine ulagsmadig1 bazi insanlar, fotograf makinesinin, kendi
varliklarimin  bir pargasint ellerinden alacagi korkusu duymuslardir. Ruhlarinin
fotografta hapsolmasindan duyulan bir endisedir. Fransiz fotograf¢i, karikatiirist, roman

yazari, Nadar 1900'de, ¢cok uzun siiren bir dmriin sonunda yayinladig: hatiralarinda,
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Balzac'in da fotografinin ¢ekilmesine karst benzer sekilde 'belli belirsiz bir lirkiintii'
hissettiginden bahseder. Balzac'in bu konudaki agiklamasi Nadar’a gore soyleydi: Her
beden katmanlarla derinlige sahiptir. Bu yiizden her daguerre (fotografik goriintii elde
etme ) islemi, odaklandigi bedenin katmanlarindan birine el koyacak, onu ¢ekip
cikaracak ve tiiketecektir. insan ruhu iizerindeki goriinmez o ince zar tabakasindan her
biri bu islem sonunda yok olacaktir. Insan1 pornografik bir ¢iplakliga doru itecek, her
tiirden giz ve gizemi uzaklastiracaktir. Ozellikle bdylesi bir iirkiintiiye kapilmis olmak
Balzac'iln mizacia son derece uygun goriinmektedir. Zira fotograf bir romancinin
zihnini somutlastirarak ortaya sermektedir. (Sontag, 2008 s.180-187) Gergek diinyay1
ortadan kaldirdigimizda elimizde goriintiiller diinyas1 kalmaz. “Hakiki diinyay:
kaybettigimizde goriintiiler diinyasini da kaybettik.”*® (Baudrillard, 2012, 5.21) Gergege
duyulan hiirmet ve ihtiyacin azaltilmasi yalanin ve imajin kabul edilebilir ve hatta
alkiglanabilir bir nitelik kazanmasina sebep olmustur. Tepkiyle karsilagsmayan yalan ilk
once kamuoyunu yok etmis, fikrini ve sesini duyurma ihtimalini ortadan kaldirmistir.
Kesintisiz bilgi akis1 bilgisizligin ve manipiilasyonun kaynagi haline gelmistir.
Varligiyla yoklugu arasinda hayatimiza hicbir etkisi olmayan ne kadar sey varsa
giindemimiz olmus, var olusumuzu ve var kalisimizi derinden ilgilendiren meseleler

rafa kaldirilmistir. (Debord, 2000, s.176)

* Bagrollerini Leonardo Di Caprio ile Kate Winslet’in oynadigi, Sam Mendes’in

“Revolutionary Road” (2008) adl1 filminde: Neden birden Paris’e gitmeye karar verdiklerini soran deliye,
sanirim kendimizden kagiyoruz cevabini alir. Bunun {izerine kadinin kocast da “Yalniz kendimizden degil
umutsuz bir bosluktan kagiyoruz” der. Deli de “Bir¢ok insan yasadigi boslugun farkindadir ama
umutsuzlugu sezebilmek, cesaret ve bilgelik ister” diye cevaplar. (Ciindioglu, 2012, s.146) Gosteri ¢agi
insan1 umutsuz bir bosluk icerisinde neyi, ni¢in yaptigini sorgulayabilecek bir yasamdan uzaktir. Yasamin
ve ¢alismanin temel amaci, kiginin baslangi¢ta olmadigi kisi olmasidir. Her giin bir seyler ekleyerek
yasam1 zenginlestirebilmek farkli yollar1 ve pencereleri fark edebilmek hayatimizi anlamli kilan
unsurlardir. Yolda olmak varmaktan daha degerlidir. Oyun, sonundan habersiz oldugumuzda bizi
kendisine ¢eker. Bir kitab1 okurken ya da bir filmi izlerken sonunu &nceden bilmek zevk ve sevkimizi

azaltacaktir. Bu yiizden arays yiiriidiikge agilmaktadir.(Foucault, 2001, s.2)
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2.3.2. Séziin Diisiisii

Insanin, anlam ve anlamaya bakan yonii, anlatmak isteginin de kaynagm
olusturmaktadir. Insan, tiirlii sekillerde kendisini ifade etmeye calisan “dil sahibi” bir
canlidir. Homo sapiens yaklasik 50000 yildir yeryiiziinde yasamaktadir, oysa bildigimiz
ilk el yazis1 veya ger¢ek yazi M.O. 3500 yillarinda Mezopotamya'da yasayan
Siimerlerin gelistirdigi ¢ivi yazisidir. Insamin dili yaziya dokmesi hayli uzun bir zaman
almistir. (Ong, 2013, s.103) Yaz1 dili goriiniir kilmadan evvel sozel bir iletisim devam
etmistir. Homeros’tan sanal medyaya tiim iletisim tarihi, insanligin yeni bir dil
olusturma ¢abasini ortaya koymaktadir. Insanmn oldugu her yerde muhakkak bir dil ve
iletisim s6z konusudur. Dilin temeli sestir. Tarih boyunca konusulan binlerce dilden
sadece 106 tanesi edebiyat {iretebilmis, diger o©nemli bir kismi ise yaziya
gecirilmemistir.(Siertsema, 1955,Kroeber, Edmonson, 1971,323, Mallery, 1972,
Stokoe, 1972, Ong,2013, s.19).

Insan diisiinen anlayan ve anladiklarindan yeniden bir anlam iiretip iletmek
isteyen bir varliktir. Saussure’iin de isaret ettigi gibi, “Yazumin biricik varlik nedeni dili
gostermektir.” (Saussure, 1998, 5.56) Insan duygu ve diisiincelerini iletmede her zaman
etkin bir yol bulmustur. Magara duvarlarina ¢izdikleri, hiyeroglif tabletler, harflerin bir
aradaligindan dogan yazi, resim giliniimiiz kitle iletisim araglarinin var oldugu cabay:
gostermektedir. (Cavalier, 2004, s.15-16) Wittgenstein’a gore dil yoktur zaten her “var”
insan i¢in dil i¢inde dogar. “Dilimin smirlar1 diinyamin smirlarim1 gosterir” derken
vurguladigr sey tam olarak budur. Bir sey var olabilmesi ic¢in dilin imkan simniri
icerisinde kendisine bir varlik zemini bulmalidir. Zira dilin smirlarindan ¢ikamayiz.
Diinyayr mantikla analar ve acgiklariz. Dolayistyla mantigimizin sinirlarint belirleyen
aynt zamanda diinyamizin smirlarini da belirlemektedir. Diisiinemedigimiz sey
zihnimizde bir yansima olusturmaz, disiinemedigimiz seyi ayni zamanda ifade

edebilmemiz de miimkiin degildir. (Wittgenstein, Hadot, s.17-21-22)
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Dil, anlami paylastigimiz bir aligveris, bir ¢agri bir miibadeledir. Ne sadece
kuru bir iletisim faaliyeti ne de bilgi malumat sunan bir enformasyon formudur.
Bilgisayar da sayisiz veriyi sunar lakin dilin imkanlarma sahip degildir. Konusanin
sesine kattig1 ahenk tonlamalar, vurgular ve kelime cesitliligi veriyi bir anlama ve
hakikate doniistiiren sihirdir. Canlilar diinyasinda konusabilen tek tiir olan insandir. Ses
diger canlilarda da mevcuttur. Acilarin1 hazlarini ifade edebildikleri kendilerine ait bir
ifade bigimleri vardir. Sozgelimi kuslarin sarkilar1 hayatimiza bir anlam ve renk
katmaktadir. Ama dil sadece ses Obeklerinden degil ayni zamanda bir anlam ve
diisiinceden beslenir. Bu yiizdendir ki hakliyla haksizi iyiyle kotiiyli gostermeye
anlatmaya da yarar. Konusup anlasabilen insan tolumu ve kenti kurar boylece.

(Aristotales, Agamben, 2013, 5.16)

Cagdas dilbilim felsefesi ekollerinin miintesiplerinin birlestigi bir ortak nokta
vardir, insan ara¢ gerecler yapip alet kullanabildigi i¢in degil s6z soyleyebildigi i¢in var
olabilmis insan olabilmistir. Ne kavgasi ne dik yliriiyiisii, ne avciligi degil konusmasidir
onu insan kilan. Toplumu ve medeniyeti olusturabilmek i¢in bir hafizaya, mirasa ve
iletisime ihtiya¢ vardir. Gelecek kusaklara tecriibelerini aktarabilen insan bir dil sahibi

oldugu i¢in yapabilmistir bunu. (Sanders,2010,s.13)

“Konusma, bizi ayiran sinirsiz boslugu doldurur. Ancak farklilik, hi¢bir
bi¢imde ortadan kalkmaz. Dil, ¢agrisimlarla ve imalarla isler. O, kendisini, temel
yapist zarif, saglam ve yogun, simirsiz 6l¢iide ince bir oriimcek aginin merkezine
yerlestivir. Bu ag, merkezinden uzaklasirken, her yone iplikler saldigr ug
noktasinda i¢ tutarliligini kaybedinceye kadar genisleyerek gerilir.” (Ellul, 2012,
s.21-24)

Modern dilbilimin babasi Ferdinand de Saussure, her tiir sozel iletisimin
oncelikle konusma temeline dayandigini hatirlatmis, modern arastirmacilarin bile inatla
yaz1 dilini temel dil sayma egilimine isaret etmistir. Yazi, Saussure'iin deyisiyle "Ayni
anda hem faydali, hem yetersiz, hem de tehlikelidir”. (Ong, 2013,s.17 ). “Yetersiz ve
tehlikeli” bulunma halini Platon, Phaidros diyalogunda, yazinin Misir tanrist Thoth
tarafindan icat edilip Firavuna sunuldugunda, Firavunun pek c¢ok acidan bu yeni kesfe

siddetle itiraz ettigini, en dnemlisi de bilginin ehil olmayan kisilerin eline diiseceginden
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korktugunu ifade eder. Diislince resim gibi bir siiklitu i¢inde tagimalidir. Diislince ortaya
sacildiginda elden ele dolasan ve degersizlesen bir duruma diisecektir. idrak edemeyen
insanlarin elinde yanlis anlasilacak ya da hi¢ anlasilmayacaktir. Bilgiye ulasmak bir
emek ve ¢aba gerektirmelidir. Simgelerin temsil ettigi ger¢ek bilinmiyorsa yapilan ugras
bir zaman israfidir ona gore. (Fazlioglu, 2015, s.74) ¢iinkii dilin 6zii de sembollerden
olusmaktadir. Dil bir kod agma siirecidir. Var olan seyin bir temsilidir. (Zerzan,

2013,.12)

Phaidros'ta Platon, Sokrates’ten hareketle, yazinin insani olmadigini, gergekte
sadece insanin zihninde var olan diislinceyi zihnin disinda kurmaya ¢alistigin1 soyler,
yazinin bellegi ¢iiriittiigiinii sdyler. Elbette ayni s6z, bilgisayar i¢in de gegerlidir. Hesap
makineleri, zihni zayiflatir, ¢ocuklarin kendi akliyla yapmalar1 gereken isi iistlenir.
Platon'un yaziya getirdigi bir baska elestiri ise, yazili kelimenin konusma gibi gercek
insanlar arasinda bir s6z aligverisi yaratamamasidir. Yazi, edilgendir, tipki bilgisayar
gibi. (Ong,2013, s.98-99) Hindistan'da Vedalar bize hala sdyle der: “Biitiin tanrilar
keldma dayamir, tiim hayvanlar ve insanlar, tiim yaratiklar kelamda yasar... Kelam,
ilahi diinyanmin merkezidir.” "Gergek yasamin dokusu icine yedirilmis nasihatler
bilgelige doniisiir. ” SozIu kiiltiirlerin masalcilari, modern yazil kiiltiirlerin yitirdigi bir
kavram olan bilge insan konumuna gelirler. Her kabilenin bir masalciya, her masalcinin
da bir kabileye ihtiyact vardir, ¢iinkii dikkatle dinlenmedigi siirece anlatilan Oykiiler

fazla 6nem tasimaz. ( Sanders, 2010,s.11-16)

Ingilizce "siir" anlamia gelen poem sdzciigii eski Ibraniceden gelir ve sozciigii
sozcligiine c¢evrildiginde "cakillarin {izerinden akan suyun sesi" demektir. Sair, siirini
her seferinde yeniden yazar sozel kiiltiirde, edindigi yeni izlenimler yeni hisler de
goriiniir olur. Anlatilan her bir dykii akip giden suyun sesi gibi yeni ¢agrisimlarla
doludur. Dinleyen de kendi payma diiseni alirdi hafizasina. Tekrar tekrar dinleyerek
zihnine yerlestirirdi sozciikler, hemen, buharlasip havaya karisacagi i¢in can kulagiyla
dinlerdi. Bu bakimdan Soézellikte bir seyi harfiyen hatirlama yoktur. So6zlii kiiltiir bellegi
bir depo gibi kullanmak niyetinde degildir. Ozanlar bile bir halk meclisinde irticalen
siirlerini okurlar, hatirda kalan1 zaman igerisinde kayit altina alinir. Masallar ve

mesellerde sairin, hikaye anlaticisinin o anki gercekligiyle sunulmustur. Kiyas yapacak

99



bir kayitta mevcut degildir. (Sanders, 2010,s. 22-26) Bu giin, sozlere, kelimelere
yalnizca kendilerini destekleyen bir gorsel delile sahip iseler inanma egilimindeyiz.
Gériinmeyen sey sanki hi¢ var olmamistir. Imajlarla dile getirilmeyen sey her ne olursa
olsun, bize gore, ciddi 6neme veya varliga sahip degil gibidir. Giinlimiizde imajlar,
tecriibe, ideoloji ve duyumuzun besinleridir. (Ellul, 2012, s.20). So6z, hakikat sorunu
alanma aittir. Birey, yalnizca dil yoluyla hakikat hakkinda sorular sorabilir ve bu
sorulara cevap verme tesebbiisiinde bulunabilir. Ote yandan, imaj, gerceklik alanina
aittir. O, higbir sekilde, hakikat diizeniyle ilgili herhangi bir seyi tasimaz. O, goriiniis
veya harici davranig disinda higbir seyi kavrayamaz. O, ruhsal bir tecriibeyi, adalet
ihtiyacim, kisinin en derin duygularinin tanikligini nakledemez veya dogruya taniklik
edemez. (Ellul, 2012, s.38) Artik yasadigimiz gosteri ¢aginda goriintii gergegin kendisi
haline gelmistir, bu agidan gergegin imgesini i¢cinde muhafaza edemez. Her sey
saydamlasmis bir gerceklik igerisinde sanki higbir sebebe bagli kalmaksizin var
olmaktadir. Gergegin pargalanmis yapisini teknoloji kendi igerisinde biitiinlemeye
caligsa da anlam bu birliktelikten uzaklasmistir. Gosteri gergegi ortadan kaldirmakta ya

da perdelemektedir. ( Baudrillard,1995,s.16-18)

2.3.3. Gosteri Cagi insaninin Dogusu

“Giil nedensizdir, ¢icek actigi icin ¢icek agar. Goriinmeyi dert etmez.”(H.
Lefebvre)

2.3.3.1. Gosteri Caginin Altyapisi: Makine

Baudrillard’in (1995, s.57) “Insan miymm, makine mi?” Sorusu, pamuk
ipliginin makinede biikiilmesinden giiniimiize teknolojinin nasil bir degisim doniisiim

gecirdigini gérmemizi saglamaktadir. Ciinkili geleneksel yapida is¢i makine karsisinda
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bir konum edinebilmekteydi. Makine onu yabancilastirmis karsisinda konumlanmasina
sebep olmustu. Yeni teknolojiler ise ekranlar, goriintiiler, cep telefonu, bilgisayar akilli
ev sistemleri, adeta bir kontak lens gibi bedenimize eklemlenmis entegre bir yapiyi
olusturmaktadir. Peki, fiziksel diinyada yapmis oldugu doniisiimler disinda insanin
mahremiyeti ve maneviyatini nasil bir noktaya evirmistir? Teknik bu alanda da
eylemleri tekelinde bulundurmakta, kendi sundugu imkanlar ¢ercevesinde bir 6zgiirliik
alan1 birakmaktadir. Her tiirden insani faaliyet onun sansiir ve denetimi ve sundugu
imkanlara dahil olmustur. (Ellul, 2003, s.433) Teknigin tasarlamis oldugu evrende bir
hesap makinesi ayn1 6zveriyle kapitalist bir sisteme de sosyalist bir sisteme de hizmet
edebilir. Kendini konumlandirmis oldugu ideolojiler {istii yapisiyla onlar

kiiciimsemektedir. (Habermas,1993, s.40)

Goethe Weimar'dan Marienbad'a, Roma'dan Tivoli'ye gittiginde, Horatius'un
kullandig1 teknik aragtan, yani atli arabadan baska bir sey kullanmamuisti. Sezar,
savasini bu tasit teknigi ile yapmisti, Napolyon da dyle. Atli araba, bu bulus asagi
yukar1 dort bin yillikti, 1830 yilina kadar esash bir degisiklige ugramadan kalmistt ve
bu zamana kadar biitlin tasitlarin 6niinde geliyordu. Ama 1830'1a 1870 arasinda ilk
demiryolu sistemi kuruldu. Bu bakimdan doért on yilda, 6nceki dort bin yildan daha fazla
degisiklikler oldu. Deniz tasitlarinda buharli gemide onceki en son Onemli bulus
yelkenli gemi idi, bu da o kadar eski idi ki, tarihten 6nceki binyillara degin uzanir.
1807'de ilk buharli gemi yapildi. 1792 yilinin sonlarina dogru Avrupa pazar ve
sergilerinde ilk kez Ingiliz makina iplikleri sunuluyordu, Pamuk ipligi basit bir is gibi
gorlinse de bu giin sanayi devrimi dedigimiz alanin hareket ettirici giliclerinden biri
saklidir ardinda. Bu giic geleneksel el isinden toplu halde iiretime gegisin bir
baslangicidir aynt zamanda. Makine, ihtiyactan fazlasini {retilebilecek bir imkan
sunmus bu da yeni pazar arayisini kaginilmaz kilmistir. Makine devreye girmis el isiyle
yapilan seylere karsi iistiinliiglinii ilan etmisti. Bilgisayarin bilgi depolamaktaki ve
saymadaki marifetine benzer bir {istlinliiktii bu. Derinlesmeyi digsarda tutan ama ¢oklu

kopyalarini iiretebilen.(Freyer, 2014, 5.26-27)

Sesler ve goriintiilerden uzak bir odaya terk ederek insani tecrit etmek ve

hapsetmek bir ceza yontemi olarak kadim zamanlardan beri kullanilagelmistir. Gosteri
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diinyasinin tecridi ise sessizligin yoklugudur. Sessizligin korundugu alanlar isgal
edilmis, tiiketilmis, goriintiiniin de eslik etmesiyle birlikte bir zihinsel taciz alanina
donlismiustiir. GOriintli ve sesten azade kuytu orman serinligi giderek daralmakta,
bakirligi daha c¢ok kazanma istahindaki kapitalist zihnin insafina terkedilmis
durumdadir. “Sessizligi onurlandiran Wittgenstein, sessizlikle iliskimizi yitirdigimizi
sezinlemisti.” (Zerzan, 2013, s.72) Oswald Spengler, bu bin yilin simdiye degin ki
insanlik tarihinde "en ¢ok degisen" bir donem oldugu goriisiinii ileri siirmiistii. Spengler,
bununla, bu binyilda baslamis olan biiyiik kavimler gogciinii belirtmek istiyordu.
Makineyle insanlik bagka bir ivme kazandi gelisim ve degisim hizinda. Makine ve
teknolojinin dokunmadigi hi¢bir alan kalmamistir. Kamusal alan, 6zel alan, siyasal alan,
toplumsal alan, kitle iletisim ve gosteri alanlar1 dahil bir¢ok yasam alanina miidahale
etmis degistirmis doniistiirmiistiir. Modern enddistri bir ¢1g gibi geliserek, her alanda bir
taarruz baslatmistir. Hayata dair her alan, ahlak din gelenek cinsiyet vs. etkisi altinda
kalmis, her tiirden smir gegilmistir. Sermaye olusturmus oldugu bu sélenin keyfini
cikarirken is¢i emegiyle arasinda agilan farki ve yabancilagsmayi anlamaya ¢alismistir.

(Bergman, 2013, s.125)

Marcuse, Weber elestirisinde s0yle bir noktaya varir, teknik akil kavrami belki
de dogrudan ideolojidir. Teknik her alanda kendi sdylemini davranis kaliplarini ve hatta
inanma bi¢imini sekillendirmektedir. Hesaplayan, dl¢en bir iktidar kurmustur kendisine.
Belirli ama¢ ve misyon sonradan eklenmemis bizzat yapisinda zaten mevcuttur.
(Habermas, 1993, s.34) Teknik akil, dayatan, tek tiplestiren, gordiiglimiiz her seyi kendi
kalibinda yeniden kopyalayan bir yapiya sahiptir. Her yeni yasam tarz1 kendi kurallarini
da icinde tagimaktadir. Teknik gii¢c bireye yeni bir iktidar alan1 da agmistir. Kendi ¢ikar
ve amaglar1 dogrultusunda iktidarin1 kullanabilmek i¢in karsisindaki bireyleri bir
makinenin carklar1 gibi gorebilmektedir. (Thompson, 1998, s.29) Makinenin anti sosyal
yapisi, sadece ilerlemeye odakli karakteri, daha ¢ok ve seri halde kazanma arzusu insani
sOmiiriinlin en u¢ noktalarina yonlendirir. Nitelik ve ustaliktan ¢ok nicelige yonelisi,
say1 ve kalib1 6n plana ¢ikarigi calismada ‘gosteri’ kavraminin ruhunu olusturan en
onemli unsurlardir zira gosteriyi teknik aklin onciiliik ettigi, kapitalizmin cergevesini
cizdigi, dijital asiriliklara uzanan gosteri ¢agini betimleyen bir kavram olarak ele

almaktayiz.
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Ellul, diinyamiz1 ortaya cikaran kapitalizm degil makineydi derken her seyin
temeline yerlestirir ‘O’nu. Kendisi i¢in hazirlana ortamda insani olmayan bir diizen
kurmustur. 19.ylizyilin toplumsal sarsilmalarla dolu diizensizliklerinin en Onemli
sebeplerinden birini teskil etmistir. Yeni kurulacak diizenin temellerini elinde
bulundurmaktaydi. Bu agidan makine kendi sitemine uymayan seyleri devirmek
konusunda tereddiit etmemistir. Sosyo-politik diizen, ticaret sistemi, inan¢ ve kiiltiir
alan1 onun dokunusuyla farkli hiiviyetler kazanmislardir. Her seyi kusatan teknik,

mekanik bir diinya bilincidir.( Ellul, 2003, s.15-16)

Teknigin pratik aklin icinde sekillendigi dort ana tipi oldugunu vurgular
Foucault, (2001, s.27):

“ 1. Nesneleri tiretip, doniistiirmemize veya kullanmamiza imkan veren

tiretim teknolojileri.

2. Simgeleri, degerleri, ya da anlami kullanmamiza imkdn veren isaret

sistemleri teknolojileri.

3. Bireylerin hareket tarzini belirleyen, hiikmiine boyun egdiren ve onlari

nesnelestiren iktidar teknolojileri.

4. Bireylerin kendi bedenleri ve ruhlar, diigiinceleri ve varolus bigimleri

tizerinde, kendilerini doniistiirmelerini saglayan benlik teknolojileri”

Nietzsche “Mesgul Insanlarin Temel Eksikligi” isimli aforizmasinda, mesgul
olanlar daha biiyiik bir mesguliyet eksikligiyle mustarip olduklar1 i¢in tembeldirler.
Mekanigin ahmaklig1 6niinde dagdan asag: yuvarlanan bir tas gibi yuvarlanmaktadirlar.
Ifadelerine yer verir. Cok farkli mesguliyet tarzlar1 vardir. Mekanigin ahmakligimi takip
eden mesguliyet ara vermek bakimindan fakirdir. Makine duraklayamaz. Bilgisayarin

ahmaklig1 tereddiit etme noksanligindan gelmektedir. ( Han, 2017, s.38)

Makine her ne kadar cansiz ruhsuz ve diisiinme yeteneginden uzak olsa da,
hayatin akisin1 yonlendirme degisip doniistiirme konusunda fevkalade etkili olmustur.
Arag kendi ahlakini, usuliinii yapip etme seklini beraberinde getirmistir. Cag onu devam

ettiren makineler agindan bagimsiz diisiiniilemez. Agemben’e gore, bir ad1 kimligi ve
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kisiligi olmaksizin sadece numaralandirilmig bir say1 ve beyinden ibaret olan ve tipki
Auswitch stirglinii gibi kalabaliklar arasinda kaybolmus yasami ancak potansiyel bir
suclu muamelesi goren cagdas insanin biyometrik verilerden ve DNA’sindan bagka
tanimlayic1 unsuru kalmamistir. Seri numaralariyla bir makineyi andirmaktadir. Insan
diisiinceleriyle eserleriyle yapip etmeleriyle tanimlanmak yerine biyometrik verilerin ve
DNA'nin insafina terk edilmistir.”’ icinde insani barindirmayan kisiliksiz bir kimliktir
yeni kimlik. (Agamben, 2017,5.68) Festinger, Pepitone ve Newcomb, Milgram,
Zimbardo gibi sosyal psikologlar bu yeni kimlige, kimlik belirsizligi adin1 vermislerdir.
Ornegin, Zimbardo’nun Stanford hapishane deneyi de, kisilerin mahkiim veya gardiyan
rollerine atanmasi sonucu o Kkisilerin kendi kisiliklerini yitirip, kimlik belirsizligi
yasadiklarina ve sadistce davrandiklarina dair somut bilgiler sunmaktadir. (Kagitcibasi,

2014, 5.83)

Insanoglunun makineyle iliskisini ilk ¢ag insanmin hayat1 kolaylastirmak igin
basvurdugu alet edevat siirecine kadar gotiirebiliriz. Glinlimiiz diinyasindaki fark ise
artik makinenin kullanilan bir ara¢ degil dogrudan muhatabimiz olmasi, bir zihniyet ve
yasam formuna evrilmesi ve insanin da bu makinelesmeden paymi almasidir. Goz
retinamizdan bizi tantyor olmasindan gizli bir haz duyuyor olsak da evimizin kapisinda
kaldigimizda derdimizi anlatabilecek bir dil olusturmus degiliz. Sosyal iligkilerde
kaybettigimiz ilgi ve alakayi, insanlarla kuramadigimiz iletisimi makinelerle destekleme
egilimindeyiz. Makinenin bizi tamiyor olmasi varolusumuza bir ispat olarak
degerlendirmekte eger o biiylik bellek dijital verilerimi kaydetti ve sakliyorsa asla
unutulmam dislincesiyle mutlu olmaktayiz. ATM’lerden turnikelerden c¢arsida ve

pazarda gezerken siirekli bizi gozetleyen kameralardan kendi garajimizi agan akill

¥ “Oysa hayatim olgular degildir, hayatim, diisincemdir.” diyen Flaubert (2010,s.13)
hayatlarimiza ¢okecek olan kuraklig1 ¢ok 6nceden fark etmistir: “Céle donmiis bir diinyada hala dolanan
birka¢ insan birbirine seslenecek; birbirine dogru gidecek ve kendisinden korkarak dehset icinde
gerileyecek ve olecek.” (Flaubert, 2010, s.23) Col, begeniler alkislar, kalabaliklar, ekranlarla sehrin
icerisine gelmisse ruhlarimizi dinlendirecek bir magara siikiinetini nereden bulabiliriz? Jung (2015,
s.117) “Eskiler ruhlarini bulmak icin ¢ole gittiler. “Ruhum beni ¢éle, kendi benligimin ¢éliine yoneltiyor.
Ruhumun bir ¢6l oldugunu, ¢orak, tozlu ve susuz bir ¢él oldugunu diisiinmemigtim. Benligim neden bir

¢ol” der.
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sisteme, ¢ipli kimlik kartlarimiza kadar her alanda taninmak bilinmek ve deger gormek
hosumuza gitmektedir. Bir internet sitesinde kendi ismimizle hitap edilmek, kendi
adimiza bir profil agmak kendimize ait bir alan olusturdugumuz izlenimi vermekte
sokaklarda bulamadigimiz ilgi ve alakayi internet sayfalarimin dijital sokaklarinda
aramaya yoOnlendirmektedir. (Agamben, 2010, s.69) Makinelerin sanal olarak
adlandirilmasi1 sebepsiz degildir. Diisiinme eylemi askiya alinmis hatta yok farz
edilmistir. Jogging yaparken kosulmadig gibi, bilgisayar karsisinda da diisiinmez insan.
Beynini bedenini kosturdugu gibi isletir. Bu bakimdan gelecek kusaklar igin
ozgiurliikten bahsetmek pek giictiir. Zira gelecek nesiller metaverse diinyasinin 1siltili ve
sanal yollarinda biraz daha dolasabilmek i¢in kendilerini koltuklarina sabitleyecek

diinyay1 zihinlerinde yasayacaklardir.

2.3.4. Gosteri Caginin Kurucu Unsuru: Modernite

Modernite trettigi kitle iletisim araglarindan ayr1 diisiiniilemez. Zihinleri,
secimleri, kurumlar degistirip doniistiiren temel sebeplerdendir. Bazen dogrudan bazen
dolayli degisim kendini gosterir. Kitaplar ve metinler modern ¢ag dncesinde fevkalade
onemli bir konumumdaydi, elden ele dolasan el yazmasi kitaplar kiiltiirel mirasin da
tastyicist konumundaydi. Okuryazarlik seviyesinin sayili oldugu akilda tutuldugunda,
bilginin belli makamlarda islendigi ve saklandigi barizdir. Diinya c¢apinda basili
materyaller Gutenberg’ten bu yana katlanarak artmistir. Matbaa modern ¢agin, devletin
ve kurumlarin ortaya ¢ikisinda basat rol oynamistir, lakin asil etkiyi genis kitlelere
ulasabilen basim araglar1 ve elektronik iletisim bu siireci ¢ok daha hizlandirmistir.
Haber bir mekana siirli kalmaktan kurtulmustur. (Giddens, 2010, s.41-.42) icatlar ve
kesifler kendilerinden sonraki gelismeleri etkilemis toplumsal hayatin akisini1 koklii bir
sekilde degistirmislerdir. Matbaa, topculuk, a¢ik deniz seferleri biiylik teknik
devrimlerdir. Fakat bunlarin hig birisi kendiliginden ve hizli bir sekilde ortaya ¢ikmamais

aksine toplumsal geligsmelerin bir sonucu olarak yavas yavas belirmistir. Top barutu,
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pusula, kagit, ipek bdcegi, matbaa. Icatlar bir herhangi bir gurup ya da devletin
tekelinde kalmamis ihtiya¢ duyan tiim topluluklara ulagsmislardir.(Braudel, 2017, s.354)
Modern donemi hazirlayan unsurlar, iiretim, depolama, dagitim gibi alanlardaki degisim
ve doniistimler teknigin ilerleyisiyle dogrudan ilgilidir. Bu gelismeler sayesindedir ki
sembolik bi¢imler formlar daha 6nce goriilmedik boyutlarda yeniden fiiretilip pazarda
sunulabilen alinip satilabilen bir metaya donlismiistiir. Cogaltilabilirlik iletisim
medyasinin  ticari temelini  olusturan temel Ozelliklerinden birisidir. Medya
endiistrilerindeki ¢ogu devasa icadin ticari amaglara yonelik ¢ogaltma kapasitesinin
artmasiyla dogrudan bir baglantist bulunmaktadir. (Thompson, 2019, s.25-40) Her sey
teknigin sinirlar1 igerisindedir. Insanin hayatim1 kolaylastirabilmek icin yapmis oldugu
tim faaliyetleri bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Matbaa, barut, deniz
seferleri gibi genis kesimleri etkileyen degisimler oldugu gibi tarlani siirlilmesi i¢in
agactan yapilan bir pulluk, bir saban, bir kii¢lik kdprii de biiyiik degisimlerin tetikleyici
olan unsurlardir. (Braudel, 2017, s.221)

Insan, yarin1 inga etmeye ¢alisirken aslinda kendini de yasamin bir halkasina
dahil etmekle mutmaindir. Yarmlar yani gelecek, yeni baslangiclar sunmaya elverisliyse
yasamaya deger hale gelmektedir. (Bauman, 2013, s.19) Insan dogadaki akisa uygun
olarak bu ilerleyisini kadim zamanlardan beri siirdiirmektedir. Biiyii bozumu, insanin
her seyi hesaplayip kontrol edebilecegi diisiincesiyle baslamaktadir. Kullandigindan
fazla {retebilme giicli, emegini ortaya koyanla emeginin {riinii arasindaki
yabancilasmanin baslama noktasidir. Weber’e gore, (2003,s.212-214) ilke olarak
insanin her seyi hesaplayarak denetleyebilecegini bilmesi diinyanin "biiyiisiiniin
bozulmas1" demektir. “Bitis cizgisinin kosucuyla birlikte ilerledigi bir kosu™ olarak
tanimlar Bauman gosteri ¢agi insaninin i¢inde bulundugu durumu. Ona gore kisi
sahiplendigi bir benligi kendi benligine tercih etmektedir. Bu bireyin kaybolusu
demektir. Yasadigimiz yeni kosullar bireyin kaybolusunu kolaylastirmakta ve hatta

tesvik etmektedir. (Bauman, 2013, s.18)

Gegmisteki herhangi bir koylii, "yash ve yasama doymus" olarak dlmiigse, bu,
yasamin organik cevrimi icinde yer aldigindandir. Oysa uygar insan, "yasamdan

yorulabilir" ama "yasama doyamaz". Yapip etmelerimizle aramizdaki mesafeyi ifade

106



edebilmek i¢in Weber bir Kizilderiliyle modern insanin durumunu ele alir. Bir kabile
insan1 kullandig1 alet edevatla ilgili her tiirlii bilgiye sahiptir. Modern insan ise ise
gitmek icin kullandig1 aracina yabancidir. Entellektiielizasyon ve rasyonalizasyon
bilgimizin artmasi1 degildir. Isterse insanin her an &grenebilecegi bilgisi ya da inanci
demektir. (Weber, 2003,s.212-214) Modern olmak paradoksal olarak par¢alanmishigin
ve bolinmisligiin birligidir.”® Bir yandan ilerleme, gelisme, diinyayr ve kendimizi
degistirip doniistiirme vaadi sunarken, bir diger yandan tiim mirasimizi yok etmekle

tehdit etmektedir. (Berman, 2006,s. 27)

Gosteri, goriinmek, bilinmek, goriiniir olmak i¢in ¢aba sarf etmek, semboller,
simgeler insanligin magara tecriibesine kadar gitmektedir. Ama bizim burada zihin
yapisini anlamaya calistigimiz gosteri insanin izlerini moderniteyle birlikte takip etme
zorunlulugumuz vardir. Zira insanin makineyle kurdugu temas, sanayilesme, seri
tiretim, pazar ihtiyaci, ele aldigimiz gosteri ¢agi insaninin sekillenmeye basladigi
zemindir. Modernite kavrami, feodalizm sonrasi Avrupa’da tebariiz etmis, 20. Yiizyil
ile birlikte tiim diinyay1 etkisi altina alan kurumlar ve davranig bicimlerini ihtiva

etmektedir. Sanayilesmis bir diinyaya karsilik gelmektedir. Sanayilesme terimini iiretim

5

% Bu parcalanma ve bolinmiisligii, Usta hikdyeci Cehov(1986, s107), “Rocild’in Kemani’
adli hikayesinde soyle dile getirmistir: “Ama o bu firsatlart kagirnug, higbirini yapmamisti. Ah ne
zararlar, ne zararlar! ... Hayat hicbir seye yaramadan bosu bosuna gegcmis, oniinde hicbir sey

kalmamusti; arkasina bakinca da zararlardan baska bir sey gormiiyordu.”

Ionesco ise, “Biitiin ge¢cmisim gecivordu goziimiin éniinden; bir ruh perisanligi goriiniimii,
vahasiz bir ¢ol. Urpertici bir ¢ol demek daha dogru olur.” Diye ifade eder “Yalniz Adam’(1974,s.28)
adli eserinde kahramanin agzindan. Ionesco’nun Yalniz Adam’t toplumdan kagan, insanlar arasina
karigmak, katilmak istemeyen bir insanin kendi kendisiyle hesaplasmasidir. “Ne ¢ok kagirilmis firsat!
Ama i¢imde sevgi vardi. Ruhumun magaralarinda, kodeslerinde, kuyulu zindanlarinda... Kilitli... Kapilar

kapaliydi ve anahtar bende degildi.”

Gongarov’un dliimsiiz eserinin bagskahramani olan Oblomov’un kendi kendisiyle ¢ekismesinin
ve hesaplasmasinda ayni caresizligi gérmekteyiz: “Yarim kalmis bir adam oldugunu, kendi hayatinin
yolunu agir bir kaya parcasiyla tikanmus, daracik, zavallr bir kegiyolu gibi gériiyordu.” (Gongarov,2006
5.96-97)
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stireclerinde maddi giiclin ve makinelerin yaygin kullanimini igeren toplumsal iliskileri
anlatmak ic¢in kullanmaktadir. Aslinda sanayilesme modernitenin kurumsal bir
eksenidir. Ikinci énemli husus ise, hayatin, is giiciiniin metalasmasini saglayan bir meta
tiretimi sistemi olarak anlasilan kapitalizmdir. Bu iki nokta modern hayati ortaya
¢ikaran kurumlar ve davaramis sekillerini etkilemis ve donistirmiistiir. (Giddens,
2010,s.29) Modernite Harvey’e gore, ( 2012, s.7-8) demokratik, ya da otoriter olsun
“yaratict yikim”la 1ilgili olmustur. “Saint-Simon kaynakli ve Marx’in igtenlikle
benimsedigi alternatif modernlesme - moderniteden ziyade modernlesme- teorisi hi¢bir
toplumsal diizenin zaten var olan durumunda kuluckada bulunmayan degisimleri
gerceklestiremeyecegini soyler. “Yumurta kirmadan omlet yapamazsiniz,” der eski bir
deyim, bir bicimde eskiyi hiikiimsiiz kilmadan ya da hatta yok etmeden yeni toplumsal
diizenlemeler yaratmak imkdnsizdir. Eger modernite terimin bir anlami varsa, bu anlam
varatict yikimin bazi karar anlarini isaret eder.” Modernite, ve modernitenin ortaya
cikarmig oldugu kurumlar, birey ve toplumu, kokli degisimlere zorlamistir. Bu
degisimler bireyin benligini de dogrudan ilgilendirmektedir. Zira sadece fizik alana ait

bir degisme degil aksine zihinsel bir degismeyi de kapsamaktadir.

Ik defa 5. yiizyilda Latince “modernus” bigiminde Hiristiyan donemi, Romali
ve pagan ge¢misten ayirmak i¢in kullanilmis olan, modern terimini (Cevizci, 2002,
s.715) Biz bu ¢aligmada sadece bu giinii birlikte paylastigimiz insanlar1 degil sanayi
devrimi sonrasinda tebariiz eden, pozitivist, rasyonalist, kapitalist insan1 da kapsayacak
sekilde kullanmaktayiz. Bu giinili yagsayan ve bu giline etki eden insanin zihin diinyasinin
alt yapisini anlamaya caligmaktayiz. Yasamda aldig1 kararlar tiim yapip etmeleri bizlere

bu siireci zorunlu kilmaktadir, zira insan eylemlerinde ortaya ¢ikmaktadir.

Baudelaire ilk olarak 1855 tarihli “Modern ilerleme Fikrinin Giizel Sanatlara
Uygulanmasi Uzerine” adli denemesinde sadece modern ilerleme fikrini degil, modern
diisiiniis ve hayati biitiiniiyle kotiilemek icin bildik reaksiyoner retorigi kullanmaktadir:
“Seytandan kacarcasina uzak durmak istedigim, pek revacta olan bir hata daha var.
“ilerleme” iilkiistinden soz ediyorum. Bu karanlik fener - bu modem fener tiim bilgi
nesneleri iizerine bir kargasa akini yagdiriyor) yasami, 6zglrliigii, elimizden alan tarihi

bile net bir sekilde gormemiz engelleyen bu ihanet 151811 sondiirmeyi teklif etmektedir.

108



Bu yilizden der Baudelaire, gidip bir Fransiz’a ilerlemenin ne oldugunu sorsaniz,
elektrik, gaz lambasi, buhar diyecektir. Baudelaire,31 bu durumu bir zavallilik olarak
degerlendirir. (Berman,2013,s.190-191) Guenon’a gore pratik amaglar ve kar giiden bir
yapiya dogru insanlig1r doniistiirmekte ve dolayisiyla biitlin bigimleriyle "pragmatizm"

her alanda hakikatimizi teskil etmektedir. (Guenon,1999,s.85)

“Akil Tutulmasi” adli eserinde Horkheimer (2010,s.81) aklin bigimsellesmesi
olarak gordiigii bu durumu “seylesme™? diye kavramsallastirir. Seylesmenin, baslangici
orgilitlenmis toplumun ilk kurulusuna kadar gotiiriilebilecek bir siirectir. Ancak insan
faaliyetinin biitiin iirlinlerinin metaya doniismesi ancak sanayi toplumunun dogusuyla
gerceklesmistir. Eskiden aklin, otoritenin, dinin, yerine getirdigi islevler ekonomi aygiti
tarafindan yerine getirilmekte, bir seye deger bigen ve alinip satilabilir olabilmesini
saglayan pazarin imkanlaridir. Somut fayda hasil edilmeyen her sey gereksiz degersiz
ya da liikstiir. Uretkenlik paraya tahvil edilebiliyorsa degerlidir. Bir gelir getiren, fayda
saglayan ugrast alanlari iiretkenlikle taltif edilmektedir. Ornegin Horkheimer’in vermis

oldugu 6rnegi ele alalim. Beethoven'in Eroica senfonisini diisiinelim. Konser izleyicisi

3! Sair moderniteyle elimizde kalam karsilastirdiginda “karanlik fener” ifadesini kullanmaktadir. Tipki
modern insanin agmazlarini, gosteri diinyasinin insanliimizi nereye tasiyabilecegini carpici bir dille
anlatan Black Mirror (kara ayna) dizisinde kullanilan metafor gibi, aym1 ‘biiyli bozumuna’ ayni
‘¢ollesmeye’ ayni ‘buharlagsmaya’ dikkatimizi ¢ekmektedir. Zira modern insan faydaci bir bakis agisiyla
esyay1, insani, isleme, 8lgme degerlendirme gayreti icerisindedir. Olgiilen, hesaplanan ve tartilan seyleri,
yani kisacast maddi seyleri kapsayan bilimin diginda bagka bir bilimi hesaba katmamaktadir. Ciinkii
niceliksel goriis agis1 ancak bunlara uygulanabilmektedir.

3* Seylesme, modern bireyin igine dogru her giin biraz daha siiriiklendigi varolugsal bir yoksunluk halini
almistir. Sanal diinya tiim gizem ve merak duygumuzu vasatlik diizeyinde bir somiiriiyle elimizden
alirken, temasaya layik bulunmayan tiim yasamlari degersizlestirmistir. Yetersizlik hissinin pesimizi
birakmayiginin asil sebebi potansiyelimizi gergeklestirme konusundaki eksikligimiz degil, her an her
yerde istedigimizi elde edebilecegimiz bir potansiyelimiz olduguna yonelik asilsiz inancimizdir. Yasam

P33

koclarmin(!) ifade ettigi “uzan al” yaklasimi uzanip da alamadigimiz her seferinde yetersizlik ve aptallik
duygusunu ic¢imize yerlestirmektedir. Onca uzman goriisii arasinda kendimize bir yol secebilmek her
gecen giin zorlagsmaktadir. Veriler arasinda kaybolmamiza sebep olan “enformatik cehalet” bu siireci daha
da hizlandirmaktadir. Modern birey adeta bir sahte bilgedir. Bilge oldugu i¢in 6grenmeye ihtiyaci yoktur,
sahte oldugu i¢in de bilmediginin farkinda degildir. Her meseleyi ii¢ sloganik ifadeyle ¢dzebilecegine

olan inanci tamdir. Sarsilmaz bir durusla karsimiza ¢ikist, sirtin1 yasladigi dogmalarina kusursuz

bagliligindandir.
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eseri ancak tanitimi yapilan brosiiriin kilavuzlugunda dinleyebilir. Aslinda bir sanat
gorevi ifa edilmektedir. Eserle temas etmekten, orada bulunmak, goriilmek ve bir gérevi
yerine getirmis olmanin tatminliyi daha 6nemli hale gelmektedir. Seylesme, sanati
oldugu seyden uzaklagtirmakta ve hatta olmay1 arzu etmedigi bir agmaza siiriikleyip
birakmaktadir. Bir metaya doniistiiriilen sanat alinip satilabilir ve harcanabilir bir {irline
dontismektedir. Sanat ruhlara hitap edecek tiim unsurlardan soyutlanmis, dogruluktan da
uzaklagmistir. Diinyanin ve insanin ne olduguna yonelik yargilar1 ortadan kalkmis, hafif

bir nostalji unsuruna evrilmistir.

Oysa her sey notalarda yazilidir ruhumuzla temasi ¢ekilmis sanat, bize
dokunamadigi i¢in doniistiirme, canlandirma, 6niimiize yeni kapilar agma 6zelligini de
yitirmis, toplumsal statiimiize hizmet eden bir metaya doniismiistiir. Zira sadece sanat
degil zihinsel her tiirden konu pratik alanin hizmetine girmis, boliimleri ve kurallariyla
bir ticarethane goriintiisii vermektedir. (Adorno,1951, s.23) Bu durum tam da
Weber’in, “hayat kiirelerinin” ama¢ ve ara¢ olarak bilinen her seyin, Olglilebilen
hesaplanabilir bir alana doniiserek rasyonallesmesine denk gelmektedir.”” (Schroeder,
1996, s. 166). Habermas’in, (2007,s. 33) deyisiyle rasyonellesme toplumsal alanin
rasyonel karar verme Olgiitlerini 6ne alarak, yasamanin diger tiim alanlarina sirayet
edecek bir noktaya gelmektedir. Yasam tarzina dokunan modernizm, isletisim ve
ulagimdaki teknik gelismeler, her alanda endiistrilesme temayiilii icerinde bir toplum
insa etmektedir. Amac olan seyler aragsallagtirilmig, aklin Slgiileri faydanin haz veren
yonlerine ayarlanmistir. Akil faydaya ulasabilmek icin bir hesap makinesi dercesine

indirgenmigstir. Yeni tiketim araglart Weber’in akilcilagtirma kuramiyla diisiintildiigii

3 Rainer-Maria Rilke’nin Yedinci Eleji’sinin su dizeleri bu durumun trajikligini ifade
etmekledir: “Diinyanin gizemli doniisiimlerinden nasibini alamayanlar hep olur. Ne olmus olan aittir
onlara, ne olmasi yakin olan. Ciinkii en yakin olan bile uzaktir insanlar igin.” “Ne olmus olan aittir

’

onlara, ne olmast yakin olan” ciimlesi, Holderlin’in kopus diye adlandirdigi seyi, Nietzsche nin
collesmesini cagristirmaktadir. “Ciinkii en yakin bile uzaktir insanlar igin” kararsiz bir bekleyis ve
tedirgin bir gelecek kaygisi arsinda sikigip kalmistir. Olmus olan ve olacak olandan bile uzakta bir
yagamdir. Gosterinin her tlirden etkisine rahatlikla uyum saglayabilecek bir yapidadir. (Benslama,

2005,5.91-92)
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zaman “kutup gecesi’, “buz gibi karanlik” ve “sert” gibi ifadeler biiylisii bozulmus,

soguk, karabasan gibi bir goriintii tasimaktadirlar. (Ritzer, 2000,s. 89)

Simmel de modern yagamin koklii sorunlarinin, kiiltiirel tarihi mirasin, egemen
gic ve iktidarlarin tahakkiim edici gilicline karsi, bireyin bireyselliginin ve
bagimsizligin1  koruyabilme c¢abasindan dogdugunu ifade etmektedir. Insan bu
uzlagmazligr bedensel var olusu icin dogayla verdigi o ilkel miicadele zamanlarindan
tevarilis edinmistir. 18. Yiizyil insan onurunu erdemlerini, koruyabilmek ve miidafaa
edebilmek icin her tiir tasalluttan korumaya gayret etmistir. 19. Ylzyil insan
Ozgurliigiiniin yan1 sira bireyselligini 6n plana ¢ikaran kazanimlarini tegvik etmistir.
Nietszche bireyin kendi yasami i¢in vermis oldugu miicadeleyi insan olusun ilk sarti
olarak ortaya koymustur. Hepsi temelinde bireyin toplumsal-kiiltiirel-iktisadi zeminde
kaybolmamasi ve kendini var edebilmesi i¢in verilmis bir miicadeledir. (Simmel,
2014,s.84) Modernlik kutsal olan her ne varsa hayatimizin digina atilmasi degildir
aksine metafizik ¢ileciligin yerini diinyevi ¢ileciligin almasidir. Biiyiisii bozulmus
diinyanin bir yaris1 bu diinyevilesme cabasiyken diger yarisi bireyin varolusuna bir

cagridir. (Touraine, 1995 5.50)

Burjuvazinin hayatimizda simdiye degin takdire sayan, onur duyabilecegimiz
tim glizelliklerin tizerindeki haleyi aldigii, rahip, doktor, sair gibi farkli branslarin
tamamini Gicretli bir is¢iye doniistlirdiigiinii vurgular Marx. Biiyii bozumu modern insan1
her tiirden korku ve titremeden uzaklastirmis, onu durdurabilecek herhangi bir unsur
birakmamistir. Fayda ve cikar s6z konusu oldugunda pervasizca her seyi yikip
gecebilecek tehlikeli bir 6zgiirliigiin sinira tagimistir. (Berman,2013,s.160-161) Her
seye ulasabilme her seyi yapabilme potansiyeli icerisinde diinyay1 yok edebilmeyi de
tasimaktadir. Her tiireden haz ve eglenceyi ayaklarimiza sermis gibi davranan bu ¢ag
“senliksiz bir ¢cagdir”. Bir kuliibe bir cemaate dahil olmayan birey icin lilks ancak
izlenebilir ve heves edilebilir bir seydir. Gosteri, uzun siire ayakta kalamayan seyleri
sever, yerine bir bagkasini koyabilmek icin. Degerli olan gerceklik degil reklamidir.
(Debord, 1996 s.57) Modern yasam, zihnimizi geride birakan hiz, kaos ve kargasayla
dolu mega kentler, emegin erisemedigi tiiketicilik, mimarisi ortadan kalmis yeni

sehirler, faydayr kutsayan zihin yapisiyla devasa bir unutkanliga doniismektedir.
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Elbirligiyle savunulacak degerler ve ortak bir hayatin anlami erozyona ugramis
kaybolmustur. (Connerton, 2012,s.15) Pascal insan mutsuzlugunu odasinda sessizce
nasil oturabilecegini bilmemesine baglar. Marcus Aurelius diinyay1 ve diinyevi seyleri
bulutlardan izliyormus gibi gérmemizi Onerir. (Bauman,2013, s.29) zira gilinlimiizde
bizleri daha iyiye dogru tasiyabilecek doniim noktalarindan mahrumuz. Caresizlik son
siniria geldiginde bile umabilecegimiz bir kaybolustur. (Adorno, Horkheimer, 2014,

5.291)

2.3.5.Baudrillard ve Simiilasyon Kurami Baglaminda Muhafazakar

Gosteriyi Anlamak

Otuzlu yillarin basinda cekilmis olan, Pragli Ogrenci, Alman disavurumcu
ekoliiniin 6nemli yapitlarindan sayilan bir sessiz filmdir. Baudrillard, “Tiiketim
Toplumu” kitabinda, filme atifta bulunarak, insanin kendi ger¢eginin bir imaja
doniismesi ve imajin artik gergegin tahtina oturmasini, filmdeki yoksul gencin ruhunu -

tipk1 Goethe’nin Faust’undaki gibi- seytana satmasi iizerinden agiklamaya ¢aligir.

Bu 6grencinin Prag’in kenarindaki bir kir meyhanesinde oldugu siralarda,
yakinlar da yiiksek sosyetenin her zaman yaptig: tiirden eglenceli bir siirek avi cereyan
etmektedir. Bu avda, gayet iyi giyimli ve zengin bir beyefendi seklinde beliren seytan,
geng adamin odasina gelerek bir pazarlik yapar. Ogrenciye aynadaki imgesiyle degis
tokus etmek iizere bir yigin altin teklif eder. Ogrenci kabul eder, seytan aynadaki
yansimay1 bir parsomen kagit gibi kivirarak cebine koyar uzaklasir. Bu giinden sonra
Ogrenci ele gegirdigi para ve giicle basaridan basariya kosar ama aynalardan saklanir
daima. Ama bir giin ete kemige biiriinmiis olarak kendisini goriir. Kendisiyle ayni
yerlerde dolasan, kendisiyle agik¢a ugrasan ikizi, onu izlemekte ve ona rahat yiizii
gostermemektedir. Bu kendi imgesidir. Onla miicadelesi devam eder ancak bu yorucu
ve korkutucudur. Aynada belirdigi bir an silahin1 ¢ikarip ates eder, imgesi buharlasip
kaybolurken, kendi sakagindan da kanlar akmaktadir. Vurdugu aslinda kendisidir.

Ciinkii fark ettirmeden, onun yerine imgesi canli ve ger¢ek olmustur. Kendimiz i¢in bir
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perspektiften mahrum kaldigimizda, kimligimiz buharlagsmakta ve kendimize
yabancilagsmaktayiz. Ruhunu bir meta gibi satiyor olmasi da emek ve eylemleri
arasindaki yabancilasmaya dikkat ¢ekmektedir. Her sey Olgiiliip, tartilabilir, alinip,
satilabilir bir hale gelmistir.(Baudrillard,2017, s.245-247) Simiilasyon34 kavrama,
Baudrillard’in yasadigimiz post modern diinyanin ger¢ek bir toplum olusturmaktan
ziyade, semboller ve imajlarin gergegin yerini almaya ¢alistig1 bir diinyay1 anlatmak
i¢cin kullandig1 bir kavramdir. ( Cevizci, 2012, s. 1281) Kisinin hasta degilken hastalik
belirtileri vermesine benzetmektedir simiilasyon kavramini. Baudrillard’in ifade ettigi
gibi, gergekligin kaybi fiziki bir kayda isaret etmemektedir. Aksine zihinsel ve anlamsal
bir kaybolusa dikkat ¢ekmektedir. Gergek, varligint siirdiirmiis olsa da ilkesi ortadan
kalkmustir. (Baudrillard,2015, s.14)

Muhafazakar gosteriyi anlamak i¢in sahaya indigimizde goriismeler,
gostergeler, yapmis oldugumuz miilakatlar, insan hikayeleri, bizim ayni zamanda
metodoloji ve kuramsal altyapimizi da olusturabilecek zemini ortaya c¢ikarmistir.
Muhafazakar dindar bilincin zihnindeki diinya hayatiyla, Baudrillard’in simiilasyon

kuramu birgok noktada értiismektedir.*

Platon’nun magara alegorisindeki gibi bir golgeler alemi ve idealar alemi
ortaya c¢cikmaktadir. Muhafazakar gosteriyi anlayabilmek icin, dini algi ve yasama
pratiklerini sordugumuzda ortaya ¢ikan diinya algisi, 6te diinyanin, gercegin basit bir

kopyasi, hatta Baudrillar’in ifadesiyle sdyleyecek olursak simulakridir. Bir taklit ve

34 «Simulakr: Bir gergeklik olarak algilanmak isteyen goriintim.

Simiile etmek: Gergek olmayan bir seyi ger¢ekmis gibi sunmak, gostermeye ¢aligmak.

Simiilasyon: Bir arag, bir makine, bir sistem, bir olguya 6zgii isleyis bigiminin incelenme, gosterilme ya
da aciklanma amaciyla bir maket ya da bir bilgisayar programi aracilifiyla yapay bir sekilde yeniden

iiretilmesi.” (Baudrillard,2011b,s.7)

3% “Baudrillard’in terminolojisindeki, anlamin yitimi, simiilasyon diizeni, simgesel degis tokus,
seffaflasma ve mahremiyetin yititmi, gosteris¢i dindarliga itirazlar noktasindaki; tiiketimin
merkezilesmesi, dinin ve Tanrmmin kullanimi, 6ze doniis istegi, niceligin nitelige tahakkimii vb.

yaklagimlar muhafazakar zihin ve diinyasin1 anlamay1 kolaylastirmaktadir.”
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kopyalamanin ¢ok Otesinde, gercegin yerini alan bir yapidadir. Zaten muhafazakar
bilince gore insanlarin bu diinyaya bu kadar meyletmesinin sebebi onu gercek
sanmalarindandir.®® Baurdillard’a gore, tanrinin varhigindan kuskulanmaya, saf, masum
inan¢ indirgenmeye baslandigi anda inanmak, artik bir édev ve sorumluluk alanina
doniismektedir. Diigsel alana yonlendirdigimiz gergeklik, buharlasip ortadan
kaybolmaktadir. Bizlere de bu gerceklige inanma gorevi kalmistir. Bundan bdyle sadece
inanmak zorundayiz. (Baudrillard,2015,s. 15) Anlam ve nesnel gerceklik yerini her
seyin defaatle yeniden canlandirilabilecegi, teknik anlamda somut hale gelebilecegi
biitiinsel bir gergeklige birakmaktadir. Biitiinsel gerceklik, diisselligi dislayan bir
unsurdur. Zira Dbiitiinsel gergekligin  diistince ve diis giici ile bir ilgisi

yoktur.(Baudrillard,2015,s. 14)

“Tanrinin hayattan cekilmesi, bizleri gercekle bas basa birakmistir. Peki,
gercekte hayatimizdan cekilirse ne yapacagiz?” (Baurdillard,2015,s. 17) diye soran
Baudrillard, bu soruyu, “hakikatten yoksun bir diinyada hakikatin yerini biitiinsel
gerceklik almistir’™’ diye cevaplamaktadir. Bir zamanlar, askin olana diiskiinliik ve
temayiil varken, simdi gerceklik diglanmis gibidir. Askinlik, yukar1 dogru yiikselisi
sembolize ederken, bugiin asag1 dogru inisi gostermektedir. Yasadigimiz diinyada,
siradanlik ve vasatlik her yanimizi sarmistir. Lakin bu kez kurtulusumuz c¢ok giigtiir.
Gergek diinya kaybolurken goriiniimler diinyasini da elimizden almistir. Gosteri ¢agi
insanlart da bu dinyay1 “Bu  bir diinya degildir” diyerek yadsiyabilir.
(Baurdillard,2015,s. 22) Gergegin ilkesi ortadan kalkinca, bunun yerine yapay es

® “Diinya hayati gecici ve énemsiz, ahiret hayati ise kalici ve degerlidir. (en-Nisd 4/77, et-Tevbe
9/38, er-Ra‘d 13/26). O halde miimin, kalici ve degerli olan dhiret hayatini, fani ve yalanci, diinya
hayatina daima tercih etmek zorundadwr. Diinya hayati, yagmurla biten ve yeseren, sonra da bir afetle

yok olup giden bitkiler gibidir.” (Yiinus 10/24, el-Kehf 18/45)(TDV,2022)

*7 Baudrillard’a gore, yasadigimiz simiilasyon evreninde, dijitallik, bu diinyaya ait metafizik
ilkenin adidir. DNA ise bu evrenin temel yap1 tasidir. U¢ basamakli simiilakr diizeni iste bu sekildedir.
Varliklar, varolus siireci icerisinde yer alan sifir ve birden olusan ikili bir sisteme aittir. Anlami ortadan

kaldiran gosterge, iste bu DNA ve islemsel simiilasyon sistemidir. (Baudrillard,2016, s.100)
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degerlerini olusturmaya c¢aligmistir sistem. Sanallik, burada devreye girmektedir.
Gergegin yerini almaya namzet bir yapida karsimiza ¢ikmaktadir. Sanal dedigimiz sey
gercegi boliip pargalayan, bir yagmaci ve gercegin izlerini yok eden bir avcidir. Sanal
gerceklik ise, gergekle kedinin fareyle oynadigi gibi oynamakta, ger¢egin soyutlanmasi
ve biitiinlesmesi siirecinde nihai asamay1 olusturmaktadir. Sanallik, artik insanlardaki
Ote diinya diisiincesini de ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii sanal, bu diinyada kendi
kendisinin yerini almakta ve bu diinya igerisinde tipki bir oteki diinya imgesi

olusturmaktadir. (Baurdillard,2015,s. 22)

Insanlik yeni bir baslangicin dogusuna sahitlik etmektedir. Dijital déniisiim,
sanayi devriminin olusturdugu kirtlmanin c¢ok o&tesinde sonuglar dogurmaktadir.
Sanallik yasadigimiz hayatin bir alternatifi olma roliinii tistlenmeye ¢aligsmaktadir. Artik
sanallik, internetin imkanlariyla sinirli bir alan degildir. Kullandigimiz sanal araclari ve
etki alanlarin1 sadece kullanildiklar1 mecralarda arayamayiz. Zira kullandigimiz, maruz
kaldigimiz ya da gordiiklerimiz bakis agimizi ve algilama bi¢imimizi etkilemektedir.
“Sanalin temel ézellikleri: Icine gomiilme, ickinlik ve amindaliktir.”(Baurdillard,2015,s.
28) Gergegin, sanal gerceklikle klonlanmas1 ve dogal diinyanin yerine yapay ve teknik
bir diinyanin konulmasi ile ilgili varsayimlardan bahsedilebilir. Bu durumda, diinya bir
illiizyon diinyasidir ve herhangi bir hakikat ve 6liimle degis tokus etmek olanaksizdir.
Simiilakr, hakikatin yoklugunu gizlemektedir. Eskiden bize sunulanlar, Tanr1 ya da,
biiyiik bir giiciin liitutkarliklariyla sunulurdu ve biz de ona kurban verirdik. Ama simdi
simgeler aleminde, bize sunulan yasam karsisinda sunabilece§imiz higbir seyimiz

kalmamistir. (Baurdillard,2015,s. 28-29)

Insanlarin zihinlerinde bir inang imgesi olmakla birlikte nasil bir gercege
tekabiil ettigini anlamak c¢ok gii¢, muglak bir durum olarak kendisini gostermektedir.

Hasan’1n itiraz1 bu belirsiz yapiyadir:

“Hocam, Allah askina séyle bir etrafina bak, insanlar sence oteki
diinyaya inamyorlar mi? Her seyimiz yalan dolan olmus. Oteki diinyaya inanan
insan ahiretten korkan, oliimden korkan, hesaptan korkan insan, bu kadar serbest,
bu kadar basima buyruk yasayabilir mi? Adam burada esnaf, bes vakit camiden

ctkmiyor ama sanki din ile diinyayr aywmig gibi -hani bunun miicadelesini de ¢ok
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verdik ya 28 Subatlarda falan- davramiyor. Zaten biz dinle diinyayr ayrilmisiz,
laiklige niye karsi ¢iktigimizi da anlamis degilim. Adam, dini, diinyasina hig
karigtirmiyor. Oraya gidip namazim kilyyor buraya gelip haksizligina devam
edebiliyor. Bundan iyi diinya ayrimi olur mu? Oteki diinya inancimiz oldugunu da
ben artik ¢ok diisiinmiiyorum acikgasi, ¢tinkii insan 6yle olsa korkar, bu yaptig

seyleri bu kadar rahat yapamaz.”

Baudrillard, simiilasyon evrenini zihnimizde tasavvur edebilmemiz igin
Borges’in masalindan bir &rnek sunmaktadir. imparatorlugun hizmetindeki haritacilar,
cizdikleri haritayla i¢inde bulunduklari imparatorlugun sinirlarini birebir kaplayacak
boyutlara sahip, dev bir belge elde ederler. Cokmeye baslayan imparatorlukla birlikte,
par¢alanmis, eskimis bu haritayla c¢olde karsilasan insanlar vardir. Harita ile
imparatorluk, birbirinin gergekligi igerisinde eriyip yok olmaktadir. Bu masal
simiilarklarin  gizli ¢ekiciligine sahiptir. Haritanin gergek imparatorlugu temsil
edememesi gibi simiilasyon kavrami da harita {izerindeki bir toprak, bir referans, bir toz
sistemi ile iligkilendirilemez. Bir koken ve gerceklikten uzak modeller vasitasiyla ortaya

konmasina hipergercek yani simiilasyon denilmektedir.

Bu acidan bakildiginda, harita oncesinde ya da sonrasinda bir toprak pargasi
yoktur. Kendi gergekliginin, simiilakrin1 6n plana koymakta ve gercegin yerini alan
toprak sonra gelmektedir. Masaldaki gibi, karsimiza ¢ikacak olan yikintilar ve harabeler
haritaya degil gercege, ¢colde karsimiza gikacak olan kalintilar ise imparatorluga degil
¢Ole donmiis bir gelecege ait olacaktir. Gergekle, gercegin simiile edilmis modellerini
birbiri lizerine bindirmeye c¢abalayan ¢agdas simiilatorler de buna benzer dayatmaci bir
yaklagim sergilemektedir. Ancak yeni diizende, ne harita vardir, ne de toprak. Bu ikisi

arasindaki kesin ayrim ortadan kalkmistir. (Baudrillard,2011,s.13)

Baudrillard, Disneyland’daki evreni simiilasyonun bir 6rnegi olarak oniimiize
cikarir. Disneyland’1 ne gercek, ne de sahte bir diigsellik alani olarak tanimlamaktadir.
Burasini, gergegi yeniden ortaya cikarmak amaciyla, tasarlanmis bir ikna makinesi

olarak degerlendirir. (Baudrillard,2011,5.30) Gergegin yerini alan simiilakra® bir 6rnek

*¥ Baudrillard, tiim hayatin bir veriye doniismesi, gercekligin klonlar1 sayesinde yok edilmesini

kusursuz cinayet olarak tanimlamaktadir. Bu durum, hizlandirilmis diinyanin ¢oziilerek dagilmasidir.
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de Loud ailesidir. 1971 yilinda Amerikan televizyonunda yayinlanan bir sov
programinin parcgasidir. Loud ailesi ile yedi ay araliksiz ¢ekimler siirdiiriilmiis, aile
higbir senaryo yer vermeksizin dogal ortaminda gozlemlenmis, kameralar g¢ekim
yapmis, 300 saatlik bir film elde edilmistir. Bir ailenin yasamis oldugu dramlar, acilar,
keyifli anlar hi¢ birisi atlamadan oldugu gibi el degmemis bir sekilde seyirciye

ulastirilmistir. Program bittikten sonra, ebeveynler bosanmis ve aile dagilmustir.

Program seyircisine, ger¢ek hayattaki rontgencilik yaparak alacagi hazzin ¢ok
daha Otesini vaat etmis ve bunu sunmustur. Buradaki mesele mahremiyetin ya da
ahlaksizligin 6n plana ¢ikmasi degil, s6z konusu olan sey hiper-gergekligin kendini
sunumudur. Insan1 dehsete diisiiren bir gercekligin yarattigi, iirpertidir. insan1 hem
kendisinden uzaklastiran, yabancilastiran hem de ait olmadigimiz bir gergeklige c¢ok
yaklagtirarak bakis acimizi anormallestiren bir saydamlig1 tecriibe ettirmistir. Gergegi
hiper-gercege doniistiirmiis, mikroskobik simiilasyonun sundugu bir hazzi, insanlara

yasatmistir .(Baudrillard,2011,s.51-52)

Baudrillard’a gore, burada kaybolan ve ortadan kalkan seyin adi metafiziktir.
Bundan sonra varlikla goriiniimleri, gercekle ise gercek kavramina 6zgii yansima, yani
metafizik olmayacaktir. Gergegin kavramla, hakikatin de diissel olanla beraberligi
ortadan kalkmustir. Ciinkii simiilasyon evrenin bir uzantisi, genetik minyatiirlesme
denilen seydir. Gergek, artik minyatiir hale gelmis, bellekler, matrisler, hiicreler,
kodlamalar, modellerle iiretilmektedir. Bu sayede ise sonsuz sayida yeniden iiretimi ve
kopyast miimkiin olabilmektedir. Bundan sonra rasyonel bir gerceklik ihtiyag
alanimizda olmayacaktir. Zira gercek, negatif ya da ideal siireclerle kendini ortaya
koyabilecek  yapida  degildir. Artik  elimizdeki islemsel bir  gercektir.
(Baudrillard,2011,s.13)

(Baudrillard,2006,s.40) Oyle ki gergeginin yerine konumlanan, bir imaj s6z konusudur. Gergeklik ilkesiz
bir sekilde var olmaya c¢aligmaktadir. Gergekligin ortadan kaybolusu fiziki (nesnel) degil, metafizik
(zihinsel) anlamdadir. Depolanabilen, saklanabilen ger¢eklik kendini ortadan kaldirmistir. Diislerimiz
arzularimizi  yansimast olmaktan ¢ikmustir. Zira diis kendini sunmadan goriintlisii Onlimiize

gelmektedir.(Baudrillard, 2012,s.14-24)
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Simiilasyon ve simiilakrlar diinyasi, gergegi bir tarafa birakip, yalnizca kendi
kendinin yerine gegebilen bir seydir. Bu diinyada, Tanr1 bile simiile edilebilmektedir.
Tanriya olan inang, gostergeler diinyasina kaymistir. Iginde yasadigimiz diinya ve
sistem, sanki yercekiminin etkisinden kurtulmus gibi devasa bir simiilakra
dontigmektedir. Boslukta sallanan, burada yasamakta oldugumuz ve tecriibe etmekte
oldugumuz sey, gercek dis1 bir sey degil bir simiilakrdir. Nerede baslayip nerede bittigi
bilinmeyen, gonderenden yoksun bir simiilakr. (Baudrillard,2011,s.20) “Gizlemek, sahip
olunan seye sahip degilmis gibi yapmak, simiile etmek ise sahip olunmayan seye
sahipmis gibi yapmaktir.” Simiile etmek gercegin yerine gecen bir sahtelik ve —mig-
gibi yapmak degildir. Herhangi bir hastaligi yokken hastalik belirtileri gosteren kisi
simiile eden kisidir. O yiizden bu kisiye ne hasta, ne de degildir denilememektedir.

(Baudrillard,2011, s.16)

Baudrillard imgenin gercekle kurmus oldugu iliskiyi dort asamali bir model

uzerinden incelemektedir:

Birinci asamada, Imge gergegin bir yansimasi, bir aksi olarak kendini
konumlandirmaktadir. Bu asamada sadece bir taklit ve yansitma goérevi gérmektedir.
Birinci asama da olumlu bir hiiviyete biirlinmektedir. Ciinkii burada bir tiir ayin gorevi

ile gercegi resmetmekte, gercekle arasinda bir iletisim kurmaktadir.

ITkinci asamad,, ise gercekligi degistiren, déniistiiren ve gizleyen bir duruma
karsilik gelmektedir. ikinci asamada Imge, negatif bir nitelige biiriinmiistiir. Ciinkii
hakikatin iistiinli 6rten kotii bir biiyii gibi gercegi gizlemekte, degistirmekte ve baska bir
gerceklik alani ortaya ¢ikarmaktadir.

Ugiincii asamada, ise artik gercekligin yerini almaya dogru ilerledigini ve
kendisini, ger¢ek gibi sunma egiliminde oldugunu goézlemleyebiliriz. Bu durumda artik

gercegi degil gercekligin yoklugunu da gizleyen bir asamaya gelmistir imge.

Dordiincii asamada, ise gerceklikle tamamen iliskisi kopmus ve kendi
kendinin bir simiilakr’1 haline gelmistir. Imge, kendi simiilakrnin gergekligini yansitan
bir unsur haline gelmistir. Dordiincii durumda imge artik, bir goriintii diizeninde degil,

simiilasyon diizenine dahil olmustur. Bir seyleri gizleyen, Orten, arkasina saklanan,
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gostergeler asamasini gecmis, gosterilecek bir seyi kalmayan ve kendini hakikat gibi
sunan bir noktaya varmistir. Artik kopya degil, kendi kopyasinin gercekligidir.
(Baudrillard,2011,s.21) Derinlik, hakikatin izlerini bulabilecegimiz o eski derinlik
degildir artik Baudrillard’a gore, ¢iinkii 19. Yiizyilda, anlam yiiceltilip goriiniimler yok
edilmistir. Buna karsin 20. yiizyilda tam tersine anlam ortadan kaldirilmistir. Bugiin ise
artitk ne anlami1 ne de goriinlimleri anlayabilecek bir yapidan uzaktayiz. Dil anlami
belirtmek yerine, anlamin yerini alan bir yapidadir. (Baudrillard, 2014, s.12) Goriiniim
Oziinde torensel bir eylemdir. Kisinin, hakikate olan meyli gibi goriinlise de tutkusu
vardir. Goriintii fark edilmek i¢in baska gozlerin varligina muhtagtir. Zeka diislincenin,
sir ise hakikatin yansimalaridir. Bu bakimdan diisiince goriiniis gibi torensel bir yapi

icermez. (Baudrillard, 2014,s.17)

Toplumsalin asilip gecilmesi toplumsali asan ve ona benzer bir seye ulasan
kitledir. Sessizlik, tepkisizlik gibi olumsuz yonleri igerisinde barindiran yeni bir
toplumsallik 6rnegi sergilemektedir. Toplumsallik, bu noktada amaglar1 tersine geviren
bir tepkisizligi evrilerek, kendini yok etmeye yonelmistir. Bu durumda gercek, hiper-
gercek yararina ortadan kaybolmaktadir. Hakiki olandan daha c¢ok, gercek ve hakiki
olan seye simiilasyon denmektedir. Varlik, yokluk yararina degil onu asip gecen bir sey
yararini ortadan kaybolmaktadir. Devinim ve hareket hiz ve hizlandirma yontemi ile
ortadan kaldirilmaktadir. Cinsellik, baski, sansiir ve ahlak tarafindan degil, pornografi
tarafindan ortadan kaldirilmaktadir. Hiper-gerceklik, ger¢egi yok etmektedir.
(Baudrillard,2011a,s.12)

Baudrillard’a gore, insanin deger yasasindaki ve zihin diinyasindaki
degismeler, hayatin1 ve hayata bakisin1 da derinden etkilemektedir. Ronesans’tan bu
yana deger yasasinda ciddi kirilmalar ve degigsme anlar1 ortaya ¢ikmistir ve bu anlar bir
simiilakr diizen olusturmustur. Ronesans’tan, sanayi devrimine kadar ki klasik alan ve o
alanm1 belirleyen bicim kopyalama olarak kendini gostermistir. Bu durum, sanayilesme
donemine geldiginde, egemen bi¢im ve iiretim olarak ortaya cikmistir. Giinlimiiz
diinyasinda ise, yazilim ve kodlarla anlasilabilen deger yasasi, simiilasyon olarak
kendini ortaya ¢ikarmistir. Bu siralamaya gore ya birinci asamada simiilakr, dogal deger

yasasina belirlemekte, ikinci asamada ise simiilakr artik ticari bir deger yasasi olarak
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tezahiir etmektedir. Ucilincii asamada ise, yapisal deger yasasi tarafindan

belirlenmektedir. (Baudrillard, 2014,s.10)

Baudrillard’a gore, Benjamin, kopyalama ve yeniden liretim ilkesinin temel
Oonermelerini ilk tartisan, ilk ortaya koyan kisi olmustur.”” Yeniden iiretim siirecinin, asil
sanat eserinin ruhunu ortadan kaldirdigin1 buharlastirdigini, statiisiinii degistirdigini
ortaya koymustur. Benjamin yeniden de 6gretimi sanat {izerinden ele almistir. Ancak,
bugiin maddi iiretimin birgok unsurunun, bu evrene ait oldugunu bilmekteyiz. Once
Benjamin, sonra da McLuhan, {iretken bir gii¢ olarak degil, bir bi¢cim, bir form, bir arag
yeni bir anlam iiretim mekanizmasi olarak gormiislerdir. Teknik, yalnizca firetilen
mesajin degil, emek giiciiniin de Oniine gegmistir. Benjamin ve McLuhan’nin burada
gérmiis olduklart sey, asil etkilenen unsurun yeniden iiretimin kendisi oldugu ve onun

icinden, gelmis oldugunu fark etmeleridir. (Baudrillard,2016, s.97-98)

Benjamin’e gore, yeniden iiretilebilir olmak, tim zamanlar i¢in gegerli bir
durumdur. Insanlar iiretmis olduklari seyleri yeniden yapabilmislerdir. Bazen alistirma
yapmak isteyen Ogrenciler, bazen usta eserlerin yayginlagsmasi ve bagkalarina da
ulagmast icin bu yontem degerlendirilmistir. Bazen de, kazang icin yeniden iiretim

ortaya konmustur. Ancak, sanat eserinin teknigin imkanlariyla, yeniden tiretimi yeni bir

%% Baudrillard’in, diinyanin yansimasinin gercegin yaniltici giicii karsisinda tistiinliigiinii ortaya
koyarken esin kaynag1 Nietzsche’dir. (Gane,2008, s.50) Nietzsche, geleneksel Hristiyan inang sisteminin
¢ozilip kayboldugu diislincesini Tanri’nin 6liisii ile bizlere duyurmustu. Tanrinin 6limiinden sonra
acilan boglukta yerini neyin dolduracagi Nietzsche’nin de ve ondan sonra gelenlerin de iizerinde
durduklar1 ve degerlendirdikleri bir konudur. Weber'e gore, biz giderek artan bir akilcilik ve ussallasma
diinyasinda yasamaktayiz ama buradaki akilcilik teknik ve araglarla ilgili bir akilciliktir. (Stauth,
Turner,2005, s.27.) Nietzsche, kendi iginde kapandigr magarasindan uzaklari 6nceden gorerek, acisini
¢ektigi, hakikatini kavradigt ve ¢ok diisliniilmiis oldugu i¢in basit bir sey soyliiyordu: "Col biiyiiyor". Bu
s6z bize ¢oliin genisledigini, ¢oliin iizerinde neredeyse hicbir canliya yasama hakki tanimayan yakici
gercegini vurgulamaktaydi. Col devasadir, heybetlidir ama bir kisirligi ve verimsizligi de ifade
etmektedir. Collesmeye katki saglamamak, bireysel ozgiirliigiimiizii kullanmakla ve baska ozgiirliik
alanlarmin varligina saygiyla miimkiindiir. Ozgiir diisiince baskilanamaz, devlet ruhlara saldirdiginda

siddet uygular bu yiizden (Lordon,2013,s. 9)
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olgudur. S6zgelimi, fotograf makinesi ile birlikte insan, resmin yeniden iiretim siireci
icerisinde insana yiiklenen sorumluluklarindan kurtulmus, bu sorumluluk, yalnizca
vizorden bakan goz tarafindan iistlenilmistir. Yeniden iiretim siireci, sanat yapisinda
bulunan biriciklik ve buradalik ilkesini ortadan kaldirmistir. Bu iiretim, tipki simiilasyon
stirecinde oldugu gibi, sanat yapisi ile hakikat arasinda baglantiy1 koparmakta ve sanati
kendi baglamindan uzaklastirmaktadir. “Yapitin 6zel atmosferi” nin ortadan kalkmasi,
onu olmadig1 bir seye ¢cevirmektedir. Benjamin, (2002,s.50) Nesnenin ¢evresini saran
kabuktan ¢ikariimast ve 0Ozel atmosferinden uzaklasmasinin, belli bir zihniyet ve
algilama diizeyini belirttigini ifade etmektedir. Bu atmosferin, ¢agimizdaki ¢okiisiini,
kitlelerin glinlimliz yasami ile baglantili iki olgu {izerinden tartismakta ve
temellendirmektedir. Kitleler giiniimiizde, nesneleri gerek insani, gerekse uzamsal
acidan “yakinlastirmaya” yonelik bir tutku igerisindedir. Her olgunun biriciklik 6zelligi,
yeniden iiretim yoluyla asilmak istenmektedir. Bu iki istek birbiriyle yarigir derecededir.
(Benjamin, 2002, 50-56) “Yakinlastirma istegi” Baudrillard terminolojisinde
miistehcenlik, seffaflasma ve trans hale gelme durumuna isaret etmektedir. Biriciklik
6zelliginin ortadan kalkmasi ve kaybolmasi ise simiilasyon evrenine ilk géndermedir.
Bu durumu  “Hepimiz simgesel olarak trans-seksiieliz”’(Baudrillard,1995, s.25) diye
ifade eden Baudrillard sanatin ve sanat {izerine sdylemin her yerde hizla ¢ogaldigini

ama sanatin ruhunun yok oldugunu ifade etmektedir.(Baudrillard,1995, s.19)

Baudrillard’a gore, tim Ozgiirliikleri tiikettigimiz ve bir Ozgiirlesme
simiilasyonu igerisine girdigimiz bir donemi yasamaktayiz.  Hayallerimizi ve
itopyalarimizi  gerceklestirme umudu elimizden kayip gittigi i¢in ekranlarin
simiilasyonlar1 igerisinde hiper-gercek bir yasam kurmaya, gayret etmekteyiz. Hicbir
sey olumlu bir 6liim de yok olmamaktadir. Tam tersine, ¢ogalarak, artarak, seffaflik ve
doygunlukla kokii kazinma yoluyla ve bir simiilasyon salginiyla ortadan kalkmaktadir.
Oliimle yok olma bi¢imi yerini dagilma ve savrulma ile kaybolma bigimine birakmistir.(
Baudrillard’a gore, (1995, s. 9-11) anlamin yitimi ve simiilasyon her seyi birbirinin
yerine gecebilir duruma getirmistir. S6zgelimi politika, gosteri diinyasi iginde, cinsellik,
reklamcilikta eriyip kaybolmaktadir. Bu alanlarda estetize edilerek goriiniir
kilinmaktadir. Genellesen her kategori ve her durum 06zgiirliigiinii yitiren bir noktaya

erismekte ve diger alanlar tarafindan, emilip yok olmaktadir. Ornegin, eger her sey
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politik hale gelmigse hicbir sey politik degildir. Zira politika kelimesinin anlami1 ortadan
kalkmistir. (Baudrillard,1995, s.14) Artik istenen ve aranan sey giizellik ya da cazibe
degil, goriintidiir. Yasadigimiz gosteri ¢aginda her birey kendi goriintiistini
aramaktadir. Kendi varolusunu ispat edebilmek, ancak toplum igerisinde ve goriintiiler
aleminde boy gostermekten gegmektedir. Varim, ben bir varligim, bir insanim sdylemi
yerini, Iste buradaymm, bir imajim sdylemine birakmistir. Artik herkes kendi

gortintistintin menajeri haline gelmistir. ( Baudrillard, 1995, s. 27)
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3. BULGULAR VE YORUMLAR

3.1. SAHAYI TANIMAK, MEKANI ANLAMAK

Toplum pargali bir yap1 gibi goériinse de, yakindan bakildiginda birbirlerini
hareket ettiren carklara benzer. Nitel bir aragtirma i¢in sahaya inmek, toplum katmanlari
arasindaki bu baglantiy1 ¢ozebilmek i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Lakin sahaya
girmekteki en biiylik zorluk, sahaya nereden girebilecegimizi dogrudan
kestirememekten kaynaklanmaktadir. Eger belirlenmis tek bir mekan ya da ayni guruba
giren bir mekanlar toplulugu varsa isimiz nispeten kolaylagsmaktadir. Aksi halde
elimizde bir ka¢ kavram ve karsimizda bir sehir durmakta ve hangi kapisindan girsek
bizi nereye ¢ikarir kestirmekte zorluk yasamaktayiz. Ayrica elimizdeki kavramlarin
cevabini tek bir mekinda bulabilmemiz de hayli glic bir durumdur. Her birimizi
etkileyen gosterinin, genelde dindarlik olarak algilanan muhafazakarlik {iizerindeki
etkilerini anlamaya caligmak, daha genis bir ¢alisma alanini zorunlu kilmaktadir. Farkl
gelir seviyesine ait mekansal ortamlar1 paylasan insanlarin goriisleri farkli midir? Geng
kusak ve cami cemaati aym konuda nasil diisinmektedir? Universite gengligi ve halk
arasinda goriis farkliliklar1 var midir, varsa hangi noktalarda tebariiz etmektedir? Bu ve
bunun gibi sorular saha igerisinden farkli 6rneklem mekanlarina ihtiyacit ortaya

cikarmustir.

Bu calismada muhafazakarlik ile ilgili elde etmis oldugumuz veriler ve
bulgular ve de bulgular {izerinden ulasmis oldugumuz yargilar bir siirece tekabiil
etmektedir. Zira toplumsal hayat devinim iginde olup, yasam devam etmektedir ve her
bir olay her bir gelisme toplumsal yasami degistirmekte doniistiirmekte farkli sonuglara
ulagilmaktadir. Calisma  2016-2023  yillar1  arasinda  Afyonkarahisar ilinde
muhafazakarligir anlamaya, degisim ve doniisiimlerini dogrudan saha iizerinden analiz
etmeye odaklanmustir. Oncelikle sahanin kisaca tarihsel yapisina bir gdz atmakta yarar

vardir.
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3.1.1.Sahaya Tarihsel Bir Bakis

Afyonkarahisar’in Bes bin yillik bilinen tarihi, milattan 6nce ii¢ bin yillarina
kadar gitmektedir. Hititler, Frigler, Yunanlilar, Romalilar ve Bizanslilarin bu
topraklarda hiikiim siirdiigii bilinmektedir. Ayrica Kurtulus Savasi'nin kesin zafere
ulastigi Kocatepe'de gergeklestirilen biiyiik taarruza ev sahipligi yapmus, Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin temellerinin atilmasinda 6nemli bir katkiya sahiptir. Yerlesimi bu
cografyada toplayan temel unsur olan volkanik o6zellikli daglar arasinda 226 metre
yiikseklikte konik bir tepe olan kale, simgesel bir degere sahiptir. Ayrica donemin
sartlar1 igerisinde korunma ve barinma ihtiyacini gideren yapisi sebebiyle tercih edilmis
ve kent Kale etrafinda sekillenmistir. Kale, savunmaya ve korunmaya uygun yapisi
sebebiyle, Hititlerden bu giine kadar insanlar tarafindan kullanilmis, ii¢ kat sur

cevrilerek daha da korunakli hale getirilmistir. (Afyon Bel. 2022)

Fotograf 2. Afyonkarahisar / 1908-1934
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WoARL . Afion Nazxz Masses.

Fotograf 3. 1908 / Afyonkarahisar
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Hititler, Hapanuva, Romalilar ve Bizanslilar Akroinon , Selguklular, Beylikler

ve Osmanlilar Karahisar-i Devle, Karahisar-i Sahip adimni vermislerdir. Ismini, sehrin il

smirlart iginde M.O. ikinci yiizyilldan giiniimiize dek yetistirilmekte olan hashas

bitkisinin 6zsuyu anlamindaki Opium kelimesinden almistir. “Bolge, ozellikle Roma ve

Bizans donemlerinde Frigya sicak sularindan dolayr da Frigya Salutaris (Sifali Frigya)

olarak adlandirilmistir.” (Afyon, k.t.b., 2022)

Sekil. 1. Afyonkarahisar Kenti Imar Plami (1914)
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3.1.2. Kevin Lynch Baglaminda Bir Kenti Okumak

Lynch, ne kadar siradan alelade bir yap1 da olsa, onlara bakmak insanlara 6zel
bir haz ve zevk verir diye tarif ettigi kenti, mimari eserde oldugu gibi uzamdaki bir yap1
olarak gormektedir. Uzamdaki kent, mimari bir eserden farkli olarak, genis capli bir
inceleme ve arastirmayr gerekli kilmaktadir. Algilanabilir olmasi i¢in bireyin onu
kesfetmesi gerektirmektedir. Bu bakimdan kentin tasarimi, devam eden dinamik bir
sanat siirecidir. “Kent her zaman kesfedilmeyi bekleyen bir dekor ve yapiya sahiptir.” O
yapty1 deneyimleyebilmek icin kesfetmek, yollarinda yiiriimek, carsilarinda gezmek,
insanlart ile temas kurmak zorunlulugumuz vardir. Zira kent yapilariyla dekoruyla ve
olusturulan yasam alaniyla bir biitiinii temsil etmektedir. Ge¢cmis ve gelecek o
sokaklarda somutlagsmis bir haldedir. Kentin durumu dinamik bir siire¢ oldugu igin

degisen ve doniisen bir yapidadir. ( Lynch, 2021,s.1)

Mumford’a gore, insan hayati iki dongii etrafinda gidip gelmistir, hareket ve
yerlesme. Hayatin tiim yiizeylerinde canlilar ya giivenlik yerine hareketliligi ya da
macera yerine yerlesikligi segmektedir. Bazen istiridye gibi sabit konumuna tam uyum
saglayarak hareket kabiliyetlerini yitirirken bazen de gbé¢men kuslarin arayisina
girmektedir. Insan da dinlenme, barinma, gida ve giivenlik unsurlarin1 tamamlayabilirse
yerlesmeye elverislidir. Biriktirme ve miilk edinme buradan baslamaktadir. Bir daga
benzetilerek insa edilmis musir piramidinin Onciilii olarak kabul edebilecegimiz
magaralar bigimleri ve amaglariyla kentin nihai gelisimini etkilemislerdir. “Yuva ve
anne” olgusu neolitik ¢ag tariminin tim asamalarima damgasini vurmustur. Cikan
bulgulardan anlasildig: tizere kadin ve yuva i¢giidiisii ve ¢abasi ilk kdylerin kurulusunun
temel tas1 olmustur. Toprag: ¢apalayan, yabani tiirleri 1slah eden, ilk sepet dren, kap
kacak yapan anne i¢in kdy bir yuva, cocuklarini besleyip biiyiitebildigi kolektif bir
yerlesim yeriydi. (Mumford,2007, s.16-24)

Lynch gore de, zihinde olusmus iyi bir ¢evresel imge kisiye duygusal olarak
giiven duygusu sunmaktadir. Kisi dis diinya ile uyumlu bir yap1 igerisinde oldugunu

hissetmekte ve evindeki, yuvasindaki tanidigi sicaklik hissini sokaginda ve caddesinde
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de bulabilmektedir. insanlarin alismis olduklari mekéanlar1 terk etmeme egilimi bu
yoniiyle de degerlendirilebilir. ( Lynch, 2021,s.5) Insanin siirlihig ayni zamanda
baskasina ihtiyaca doniismektedir. Bir yandan 6zglirliik ve yalnizlik ihtiyaci, bir diger
yandan toplumsala duyulan ihtiyag. Ancak mekanla iligkili degisimler, uzak unsurlarin,
yerel etkinliklerine karigan etkileri, icinde yasadigimiz diinyanin mahiyetini
degistirmektedir. Giddens,’a gore (2010, s.236) diinyay1 degistirmek ve donistiirmek

siirecinin izlerini en 1iyi takip ettigimiz alan mekanin ingas1 ve iiretimidir.

Harvey, A4si Sehirler kitabinda iinlii kent sosyologu Robert Park'in su sozlerine
yer verir: Insan kendi mekanini, sehrini insa ederken aslinda bir yandan da kendini insa
etmektedir.  Arzularim1 yerine getirecek bir alan acarken, ayni zamanda kendi

hapishanesini de 6rmekte ve iginde yasamaya mahkiim olmaktadir. (Harvey,2013 s.43)

Nasil bir sehir istedigimiz sorusu, benligimiz, karakterimiz ve yasam tarzimizla
dogrudan ilgilidir. Nasil kimseler olmak istedigimiz, arzuladigimiz yasam tarzi
toplumsal iliskiler, dogayla kurdugumuz iliskiler ve hangi estetik ilkelere sahip
oldugumuz meselelerinden ayri diisiiniilemez. Oyleyse sehir, barindirdig1 kaynaklara
erisim hakkindan c¢ok daha oOte bir seydir. Sehri arzularimiza goére degistirme,
dontistiirme ve yeniden ortaya koyma hakkidir bu. Kolektif bir ruhla yapabilecegimiz
bir doniisiime isaret etmektedir. Aslinda bir hak olmas1 yaninda ayn1 zamanda biiytik bir
sorumluluktur. Evimizin dis cephesi i¢in uygun buldugumuz renk sadece kisisel
miilkiimiize degil mahallemizin de yapisina bir degisiklik yapmaktadir. Miistakil binalar
igerisine bir gokdelen insa etmek nasil bir etki olusturur diisiinmek gerek. (Harvey,2013
s.43-44) Kent baskalariyla tamistigimiz ve hayatimizi bagka hayatlarin ahengine
uydurmak zorunlulugu hissettigimiz yerdir ayn1 zamanda. Sadece bir zorunluluklar
alan1 degil baska yasamlar ve bakis acilar1 arasinda ehlilesti§imiz incelik ve nezakete
daha derinden ihtiya¢ duydugumuz yerdir. Bu bakimdan kent, Sennet’in ifade ettigi
gibi, sehir hayati igerisinde bir birimizi anlama ve yasama becerisi i¢in bir okul
zorundadir. Baskalariyla tanismamiz sayesinde insanlar1 anlar, onlar i¢in ve kendimiz
icin 6nemli olan seyin ne oldugunun ayirdina variriz. Bagka insanlar1 bir tehdit unsuru

olarak degil, bir farklilik ve ¢esitlilik olarak goriiriiz. (Sennet, 1999,s.16)
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Kent Lynch’e gore, farkli simif ve diizenden, farkli yapidan binlerce
milyonlarca insanin algilayabildigi zevk alabildigi yasadigi ve zorluklarmi
deneyimledigi bir sahadir. Bir kentin sabit mimarisi kadar, orada deveran eden devingen
insan yapist da fevkalade onemlidir. Zira kentin ¢ehresini ve mimarisini degistiren,
doniistiiren orada yasayan insanlardir. Kent icerisinde birey, sadece seyirci olarak
kalmamakta, ayn1 zamanda gosterinin bir parcasi olarak sahnede yer almaktadir. Kent
devasa yapisiyla imgelemde biitlinciil bir sekilde yer almamakta, herkes kendi yasam

alanindan hareketle, kenti okumaya, algilamaya ¢alismaktadir. ( Lynch, 2021,s.2)

Bir mekan nasil okunur? Nasil analiz edilir? Tiim insanlara agilabilecek bir
kodu var midir? Mesaj, kod gibi methumlar bir mekan1 ortaya ¢ikarmasa bile {iretilen
bir mekanin anlasilmasi ve analiz edilmesine katki sunmaktadir. Nietzsche, zaman
icerisinde ortaya ¢ikan ve doganin kendiliginden tekrar eden dairesel yapisinm
vurgulamisti. Hayat igerisindeki her olus, bir miicadele sonucunda kendine bir yer
edinebilmektedir. Bir apartmanin odasindan, bir sokaktan, caddeden, pazar ve ticaret
merkezinden s6z edildiginde neyin kast edildigini hepimiz biliriz. Bu kelimeler mekéan1
ayirt eder, tasnif eder ve mekéansal bir pratige doniistiiriir. Bu terimlerin ¢agrisim yaptigi

bir kod ortaya ¢ikar ya da zihin inga eder. Ortaya ¢ikan bir mekén sistem insasidir.

Insan iiretir degistirir doniistiiriir, peki doga iiretir mi? Doganin iiretimi bir
katki ve dahli bulunmaksizin bir yaratim seklindedir. insanin sergilemis oldugu diisiince
ve emek burada kendiliginden bir yapiya donlismektedir. Bir giil, bir meyve, bir agag
uriin degildir. Kendine ait bir kendilik bilincine sahip degildir. Doga genis bir dogum
alan1 olarak her biri tlizerinde biriciklik tasiyan yaratimlar gerceklestirir. Bir birine
benzeyen {irlinler bile bir seri tiretim degildir. Bir giil aga¢c ya da at nevi sahsina
miinhasirdir. "Seyler" dogar, biiyiir ve olgunlasirlar, solar ve oliirler. ( Lefebvre,2014,

5.46-52)

Lynch’e gore, insanin hi¢ bir iz tasimayan ¢orak kumlarda, ugsuz bucaksiz
denizlerde, vahsi ormanlarda ya da buzullarda yon bulunabilecegine dair birgok
ornekler mevcuttur. Oralarda da denizin, giinesin, yildizlarin, kuslarin, agaglarin
renkleri ve okunabilir isaretleri mevcuttur. insan orada da yolunu bulabilmek igin

doganin kendisine sunmus oldugu bu isaretleri okumay1 6grenmektedir. Lynch’e gore
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“okunaklilik” bir kenti anlamakta fevkalade 6nemli bir unsurdur. Okunakliliktan kasit,
kentin mimarisi ve yapisi araciligiyla, farkli kesimlerinin taniyacagi tutarli bir doku
icerisinde diizenlenece8i tabi bir yapidir. Bir kitap sayfasinin, tabii bir sekilde
okunmasini saglayan isaretler gibi semboller ve doku, gorsel olarak kavranabilir
uzamda yer alabilir olmalidir. Bdylece okunakli bir kent, sinirlari, yollari, digim
noktalar1 ile ayirt edilebilen bitiinliikli bir dokuya karsilik gelmektedir. ( Lynch,
2021,s.3-4)

Insan topluluklarmin sosyal hayat igerisindeki siiregelen akisini anlayabilmek
icin onu ¢epegevre kusatan, tercihlerini, sinirlarini, zevklerini, korunma ve barinma
icgiidiilerini de i¢inde tastyan mekanin dogasini anlamaya muhtaciz. Mekanin mahiyeti
bizi, felsefi bir sorgulamanin i¢ine siiriikler. “Mekdni mutlak bir kavram olarak ele
alirsak, maddeden bagimsiz bir kendinde sey haline gelir. Géreli mekdn goriisiinii
tercih edersek, birbirleriyle baglanti halindeki nesnelerin varligi sayesinde var olan, bu
nesneler arasindaki bir iliski olarak anlamamiz miimkiindiir.” Mekanin dogasina
yonelik sorulan sorularin cevabi kuramsal bir bakis acisindan c¢ok pratik hayattan
cikmaktadir. Bu bakimdan mekan nedir? Sorusu yerini farkli insanlarin yapip etmeleri,
mekan1 okuma ve kavramsallastirmalart ne yondedir? Sorusuna birakiyor.

(Harvey,2013 s.20-33)

Cevresel imgeyi olusturan iki unsur séz konusudur, gézlemci ve etrafinda
dinamik bir sekilde takip edebildigi ¢evresi. Bu siire¢ iki yonli islemektedir, ¢evre
kendi i¢inde degisip doniisiirken gozlemci de uyum ve kabiliyeti dogrultusunda ve
amaclar1 dogrultusunda cevresinde gordiiklerini seger, kategorilere ayirir, diizenler ve
anlamlandirir. Anlamlandirma bireyin imgesinde kurmus oldugu diinyasidir. Bazilarini
disarida birakirken, baz1 imgeleri daha 6n plana ¢ikarmaktadir. Yasanilan g¢evredeki
uzun streli tanisiklik sonrasinda hafizada kimlik ve yap1 kazanmis olarak biitlinciil bir

imge ortaya ¢ikmaktadir. (Lynch, 2021,s.7)

Mekanin bireyin hayatina ve sosyal yasantisina dogrudan etki ettigini
gbzlemleyebilecegimiz en Onemli alanlardan birisi de kale etrafinda toparlamis olan
eski kenttir. Yapilar ahsap ve en fazla iki katli, sokaga acilan sekilde diizenlendiginden

burada yapmis oldugumuz goriismeler, oncelikle sokagin varligini hissettirmektedir.
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Sokak, kentin betonarme binalarla kapli diger alanlarindan farkli olarak canli ve
yasayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sokakta oynayan ¢ocuklar Lynch’nin,
ifade ettigi gibi kendisini disarida degil kendi yuvasinda ve evinde hissetmektedir.
Ciinkii yan komsu ve diger komsu uzun siiredir orada bulunmakta (devamlilik) ya da
yeni gelmis olan kisi tanisarak, konusarak ve komsuluk iligkileri ile sokaga yani o
bliyiik aileye dahil olmaktadir. Mekanin yapisi, i¢ ice ge¢misligi, her mekanin 6zerk
durumu, sosyal iliskileri dogrudan etkilemektedir. Ancak buradaki degisimde sakinleri
tarafindan eskiye oranla elestirilmekte ve eskiye duyulan nostaljik bir bakis kendini
hissettirmektedir. Bunlardan birisi kap1 Oniinde torunlari ile beraber oturan Salih (75)
amcadir. O sokakta 60 yilin1 gecirmis olan Salih amca, sokagin ve c¢evresindeki
mahallelerin ve kentin hafizasim1 zihninde tutmakta her kdseyi detaylariyla ve tarihleri
ile hatirlamaktadir. Kent onun i¢in sadece bir yasam alanindan ziyade hafizasinda sakl

tuttugu bir alana karsilik gelmektedir.

“Gengligimde Afyon bu sokaklardan ibaretti. Ashinda yavrum herkes
birbirini tamr, selamlasir birbiriyle iyi giinde kétii giinde iligki icerisinde olurdu.
Su yukari taraflar, Hidirlik taraflar: ancak avianmaya gittigimiz yerlerdi. Oralarda
evler yoktu. Hidwrlik senlikleri diizenlenirdi, hatta ben yengenle o senliklerde
tamstim. Ay 15181 altinda sarkilar tiirkiiler sabaha kadar devam ederdi. Sokaklar ve
caddeler evimiz gibiydi. Diistiigiimiizde hemen yani basimizda bizi yerden
kaldiracak bir komsumuz bulunurdu. Zaten aileler de birbiriyle siirekli goriisen
yvapida oldugu icin, hem giiven ortami hem de insanlarla iligkiler gayet iyi bir
durumda olurdu. Simdi, ¢ok siikiir mahallemiz yine o isleri devam ettirmeye ¢alissa
da televizyon, telefon derken kendi evine c¢ekilip birbirinden habersiz yasamayt
bizlere de ogretmeye basladi. Eskiden ramazan ayinda neredeyse evde iftar
edemezdim her giin bir komsu, her giin bir arkadas, simdi bir ay icerisinde 3-5

iftar yapabilirsek bunu kar sayiyoruz.”

Mekéan, yapiyr ve iliskileri anlamlandiran bir kimlik kazanmaktadir. Lynch,
kimlik, yap1 ve anlam olarak cevresel imgeyi iic bilesen halinde acgiklamaktadir.(
2021,s.9) Bir imge oncelikle konum ve nesnenin tanimlanmasinda kendini ortaya
koymaktadir. Boylece diger konular ve nesneler arasinda bir yer tutmasini, bir ayri
varlik olarak kabul edilmesini saglamaktadir. Bu durum o nesneye ve yapiya bir kimlik

olusturmaktadir. Orada bulunmasi ve diger nesnelerle ve mimari ile kurmus oldugu yap1
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o nesne igerisindeki ve o yapi igerisindeki kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Buradaki
kimlikten kasit baska nesnelerle bir arada bulunma ve aynilasma degil, tam tersi
tekilligini 6n plana ¢ikarmaktir. imge gbzlemci ile nesnenin anlam ve uzamsal iligkisini
de icermelidir. Anlam sebebiyledir ki gbézlemci o nesne ile irtibatim1 ayarlamakta,
zihninde okunabilir bir imge halinde tasnif edebilmekte ve ona gore On plana

cikarmakta veya gormezden gelmektedir.

3.1.3. Kevin Lynch’ te Kent Imgesinin Unsurlar

“Mimarlik biitiin bir ¢evrenin goriiniir kilinmig bicimidir.”(S. Langer)

Imgelenebilirlik Lynch’in, kent okumasinda &nemli bir yere sahiptir.
Imgelenebilirlik: “Herhangi bir gézlemcide giiclii bir imge yaratma olasiligi tasiyan
fiziksel objenin niteligidir.” Imgeyi olusturan temel unsurlar, bigim, renk ve
diizenlemelerdir. Etraftaki nesnelerin ve mimarinin yalnizca gérme duyusuna degil
diger duyulara da bagl olduklarini, bagli olduklar1 bu durumun ise okunaklilik ve
goriintirliik olarak ifade edildigini vurgulamaktadir. (Lynch,2021,s.10) Lynch, kent

imgesini olusturan unsurlari, bes madde etrafinda toplamstir:

3.1.3.1. Yollar

Yollar, gozlemcinin gerek aligkanliklar1 sebebiyle, gerekse ihtiya¢ duydugu
ulagma istegi sebebiyle kullandig1 alanlardir. Kentin tiim noktalarini birbirine baglayan
ulagim aglaridir. Yollar, sokaklar, toplu tasima alanlari, kanallar ve demiryollar1 6rnek
olarak verilebilir. Yollar, bircok insan zihninde imgesel bir yapi olarak kendisini
gosterir. Kisi, bu yapilar sayesinde kent imgesinin haritasini zihninde tasiyabilir. Aliskin
oldugu bir kentte, herhangi bir yardima ihtiya¢ duymaksizin, zihnindeki bu imgeleriyle

birey hareket edebilir. Insanlar hareket halindeyken kenti gdzlemleyebilir ve bu yollar
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tizerinden c¢evresel Ogeleri algilayarak bir kent imgesi olusturabilirler. Gozlemciler,
kenti belirli yollar ve aralarindaki iligkilere gore algilamakta ve bu baglantilari, kenti
taniyanlar ¢cok daha iyi olusturmaktadir. Kenti aciklarken kiiclik isaret Ogelerine
bagsvurma egilimi gostermektedirler. Zira onlarin  kentle tanmigikligi  yollarin
baglantisindan 6te, detay oOgelere dogru kaymistir. Yollarin karakteristik yapisi, yol
imgesinin de Onemini gili¢lendirmektedir. Ulastigi anlama ya da kentin 0zel

olusumlarina yakinlig1 sebebiyle de degeri artan bir husustur. (Lynch,2021,s.52-58)

~k

1.GAZLIG CADDESI

2.0RDU BULVARI
3.KADINANA CADDESI
4.KURTULUS CADDESI
5.ATATURK BULVARI

6.YESIL YOL CADDESI

Sekil. 2. Afyonkarahisar, Yollar

Kiiciik kentlerde, kentin odak noktast ¢cogu zaman kent meydaniyla Ortiistiigii
icin tim yollar ve diizen ona gore ayarlanmakta, kent meydanma yakin olmak bir
avantaj gibi goriildiigii icin mesken ve igyeri kiralar1 artmakta, sehir bir nevi kendini o
noktaya dogru ayarlamaktadir. Bu durum yukaridaki 6rnekte de kendini gostermektedir.
Tiim yollar eski kent ve sonradan olusan yerlesim yerlerinin kesisim noktasindaki kent
meydanina ¢ikmaktadir. Kentin kurulusuna yon veren kale, bu giin de bir odak noktas1
olarak tiim kenti sekillendirmektedir. Oyle ki kaleyi dogrudan goremedigi icin, “kale

goriinmez” diye bir mevki ve durak ismi mevcuttur.
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3.1.3.2. Kenarlar/ Sinirlar

Kenarlar1 genellikle iki farkli alani birbirinden ayiran sinirlar olusturmaktadir.
Yollar gibi algilanmayan dogrusal unsurlardir. Kenarlar gézlemciler agisindan ulasim
icin kullanilmayan dogrusal ogelerdir. “Kiyilar, demiryollari, gelisme bélgesi sinirlart
ve duvar, kenar dgelerine ornektir.” Buradaki ogeler, birincil derecede koordinat
eksenlerinden ¢ok ikincil referans alanlar1 gibidirler. Bu 6geler pek cok kisinin yon
bulmakta kullandig1r temel smirlart belirlemektedir. S6zgelimi ana hatlar1 su veya
duvarlarla belirlenmis kentlerde iki kenar 6geleri yollar kadar olmasa da pek c¢ok insan
icin 0onemli olusumlardir. Kenar ve smir Ogeleri bazen sert gegislerle saglandigi gibi
duvarlar, su yollari, demir yollari, bazen de birbirine gegisi saglayan yumusak gegcis
sunmaktadir. Sinir bir nevi evlerin bitimindeki son noktayla kendini gostermektedir. Bu
bakimdan ¢ogu kenar 6gesi, ayirict engeller olmaktan c¢ok birlestirici baglanti1 yerleri
olma ozelligi de tagirlar. Bazen de kenar ogelerini yollar

olusturabilmektedir.(Lynch,2021,s.

HIDIRLIK TEPESI

Sekil. 3. Afyonkarahisar Kenarlar ve Sinirlar
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“Akar¢ay, Afyonkarahisar’in en onemli akarsuyudur. Afyonkarahisar-Aksehir
arasinda Kuzeybati-Giineydogu dogrultusunda uzanan yaklasik 130 km uzunlugunda,

20 km genisliginde bir ¢okiintii havzasidwr.” ( Kivrak, Uygun, Kalyoncu,2012,s.28)

Hidirlik tepesi ve Akargay dogal bir smir alanim1 olusturmaktadir. Kale
etrafinda kurulan eski kent i¢in en 6nemli sinir Hidirlik tepesidir. Korunakli bir havza
olusturmakta giivenlik ve bir arada bulunma ihtiyacim1 karisilmaktadir. Lynch’nin de
ifade ettigi gibi bolgeler, smirlar, diigim noktalar1 zaman igerisinde degisip
dontisebilmektedir. Zira kentlerin degisimi uzun zaman da almis olsa kendi i¢inde
dinamik bir siiregtir. S6zgelimi Hidirlik tepesini ve arkasini av alani olarak tarif eden,
yukarida sunmus oldugumuz Salih amca 6rneginde oldugu gibi smirlar ve bolgeler
degisebilmektedir. Su an Hidirlik tepesi arkasinda yeni bir bdlge olusmustur. Salih
amcanin av i¢in gelmis oldugu bakir doga ve agaclarin yerinde korunakli siteler
mevcuttur. Ayn1 durum Akargay icin de gegerlidir. Asagidaki fotografta net bir sekilde
gozlenebilecegi gibi dnceden bir sinir1 temsil eden mekan, artik ¢evresinde olusan

yerlesim yerleri ve aligveris merkezleri ve otellerle yeni bir kavsak noktasi ve yeni bir

bolgeyi olusturmaktadir.

Fotograf.4. Akarcay
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3.1.3.3. Bolgeler

Bolgeler, kentin diger oOgelerine gore, daha biiyiik alanlarina karsilik
gelmektedir. Ortak karakteristik bir 6zellige sahip olup, icten algilanabilir ya da bazen
icinden ve yanindan gecilebiliyorsa digsal referans olarak kullanilabilir alanlardir.
Bolgeler, genellikle iki boyutu alanlar olarak algilanir, gbzlemci bu alanlarin igine
girdigini hisseder ve bu alanlar ortak 6zellikleri sebebiyle tanimlanabilir yapidadirlar.
Bu karakteristik yap1 bireyin bellegindeki kent imgesini olusturan en 6nemli unsurdur.
Bolgeler, hangi kentin bolgesi olduguna gore de degisiklik arz etmektedir. Bolgeler
karakteristik yapisiyla diger alanlardan ayrilir. (Lynch,2021,s.52-74)

Sekil. 4. Afyonkarahisar Bolgeler
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Lynch, bolgeyi karakteristik ozellikleriyle diger yerlerden ayrilan biiyiik
alanlar olarak tarif etmektedir. /.Bdlge, kentin en dnemli simgesi ve isaret unsuru olan
Kale ¢evresini kapsamaktadir. Bu bolge kentin kurulmus oldugu bolgedir. Dolayisiyla
tarihi eserleri, ¢arsilari, evlerin ahsap mimarisi, sokaklari, hamamlari, kapali carsilari,
tarihi ibadethaneleriyle diger 3 bolgeye gore en karakteristik yapiya sahip bolgesidir.
Tarihi evler ve sokaklarin tamamen korunmus olmasi ve hali hazirda sadece turistik bir
gezi mahalli olmayip, insanlarin igerisinde yasamasi bolgeye, modern hayat igerisinde
bir acik hava miizesi izlenimi vermektedir. Vaktiyle odak noktasi konumunda olan
bolgenin bilhassa yukari kisimlari artik kentin sinir ve kenar bolgesine karsilik

gelmektedir. Selguklu ve Osmanli donemi eserlerinin yogunlukta oldugu bolge bizim

saha arastirmalarini yaptigimiz ii¢ bolgeden en 6nemlisine denk gelmektedir.

Fotograf 5. Ulu Camii’nin Yaninda Bir Sokak

2.Bélge, gegmisle cumhuriyet donemi sonrasinda ara gecisi temsil etmektedir.
1.Bolgeye yaklasan yukari kesimlerde yine eski yapilar, mimari eserler yer alirken,
asagilara dogru mimari ve sokaklar modern kent hayatinin gereksinimlerine gore dizayn
edilmistir. Bolgeyi tam ortadan ikiye bolen Yesil Yol Caddesi ¢alismain 2. Bolgesini
olusturmaktadir. Gelenek ile modern yasamin kesisim noktas1 diyebiliriz. Unlii marklar

ve kafelerin agirlikta oldugu, cogunlukla dgrencilerin tercih ettigi mekanlardir. 3. Bélge,
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ismiyle durusunu ve aidiyetini ifade etmektedir, Uydu Kent. Onceleri bir smir ¢izgisi
olan Akarcay’in etrafinda sekillenmis, kendisini ana kent cografyasindan uzaklastirmis,
yeni bir sehir ve sehirlesme iddiasi tasiyan mekandir. 4. Bolge, aslinda Afyon sehir
merkezinin bir parcast degildir. Afyonkarahisar’a bagli Eskisehir yolu iizerindeki
Erenler koyii. Koyl adeta kiiciik bir 6grenci sehri haline getiren unsur, tam karsisina
konumlanmis olan {iniversitenin varhgidir. Ilging olan, hizl1 bir kentlesme soku yasamis
olan kdyiin varligin1 bu ortama ragmen devam ettirmesidir. Bir yanda kiigiik toprak
evler, firinlar, yollarda yayilan kaz ve tavuk siiriileri, aksam eve donen biiyiikbas
hayvanlar, bir diger yanda birden yiikselen devasa bir bina, hemen yaninda {inlii bir
burger restorani, hemen yaninda kafeler, zincir marketler, ATM’ler. Calismain 6grenci

ayagindaki goriismelerinin bir¢ogunu burada gerceklestirdik.

Fotograf. 6. Erenlerden Bir Kesit

Geleneksel yapiyr muhafaza ederken, modern yasamin imkanlarindan istifade
edebilmek konusunda Erenler’de farkli 6rnekler bulmak miimkiindiir. Ottoman Cafe
bunlardan biridir. Ismiyle milliyetgi, muhafazakar bir cagrisima kapi aralarken,
Ingilizce telaffuzuyla yazilarak modern bir hava vermek ve genglerin ilgisini ¢ekmek

gibi bir amag¢ gozetilmistir. Farkli baglamdaki bir diger 6rnek ise Erenler mezarliginin
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karsisindaki Chucky’nin Korku Evi’dir. Anadolu’nun herhangi bir kdylinde gérmeyi

beklemedigimiz bir mekandir.

=

Ylormani

| I M ———

Fotogra. 7. Erenler Mahallei

3.1.3.4.Diigiim / Odak Noktalar:

Diiglim noktalari, baz1 temel karakteristik 6zelliklerin yogunlastigi, sdzgelimi
yol kavsaklari gibi noktalardir. Bazen, kent imgesinde kavramsal olarak kiiciik bir
noktaya tekabiil etmis olsalar da, biiyiilk meydanlar ve tim merkez bolgesini kapsayan
biiyiik alanlar olabilmektedirler. Diglim noktalari, gozlemcinin kente ulasmasini
saglayacak olan stratejik alanlar ve bir alandan diger bir alana gegerken kullanmis
oldugu yogun odak noktalaridir. Odak noktalar: kentin niivesini olusturan temel
unsurlardir. Bir bolgenin, faaliyet merkezini olustururlar. Sembolik anlamlar1 vardir ve
bu etkileri mekanin kendisine de yayilmis vaziyettedir. Dogal olarak bu gibi alanlar hem
bir yol kavsagi, gecis giizergdhi, hem de bir toplanma alan1 ve faaliyetlerin siirdiigii
sehrin kalbinin attig1 yerlerdir. Bireyin kent simgesindeki temel unsurlara karsilik

gelmektedir. (Lynch,2021,s.52-81)
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Sekil. 5. Diigiim ve Odak Noktalar

Kentin niivesini olusturan unsur kuskusuz kale ve ¢evresidir. Ulu camii kentin
eski meydanina yapilan sehrin en biiyiilk camisidir. Afyon ulu camii kalenin hemen
yaninda, 1272 tarihinde, tamami1 ahsap yapida insa edilmistir. Cami 6nii, genisce eski
kent meydanina sahiplik etmektedir. Zamanla asagi dogru genisleyen kentin yeni
merkezini Gedik Ahmet Paga Camii (imaret) ve kiilliyesi sekillendirmektedir. Anit park
ve Zafer miizesi de sehir merkezini olusturan unsurlardir. Park Afyon ise 2016 yilinda
tamamlanan ve bircok yolun birlestigi merkezi kavsakta yer alan kentin en biiyiik

aligveris merkezidir.

Calismain saha notlarmi topladigi ti¢ 6nemli odak noktasi bulunmaktadir.
Gedik Ahmet Pasa Camii ve Kiilliyesi, Mevlevi Camii ve c¢evresi, Ulu camii ve

meydani.
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Fotograf. 8. Ulu Camii ve Kale

3.1.3.4.1.Ulu Camii

Anadolu Selguklular: tarafindan (1272-1277) tarihinde yaptirilmistir. Banisi
Sahipata Nusrediddiin Hasan’dir. Agacgtan imal edilen kirk siitun iizerine bina
edilmistir. U¢ kapist vardir. Catisi bakirdandir Mimar: Emir Hact Bey dir. Selcuklu
doneminin onemli orneklerindendir. (Afyon k.t.b,2022)

Fotograf.9. Mevlevi Camii’nden Bir Kesit
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3.1.3.4.2 Mevlevi Camii

“Halk tarafindan “Tiirbe” ve “Mevlevi Camisi” olarak anilmakta olan yapi
yikildiktan sonra, 1844°’te Abdiilmecit tarafindan yeniden yaptirilmistir. 1905 ’te
1. Abdiilhamit’in emriyle yanan Mevlevihane yeni bir onarimdan ge¢mistir. Konya'dan
sonra Mevlevilik geleneginde ikinci swrada yer almaktadir. Camii, kesme tastan

vapilmistir. Tek serefeli bir minaresi vardir. Matbah, Semahaneve ¢ilehanesiyle biiyiik

bir mevlevihanedir.” (Afyon k.t.b,2022)

nlard:

Hz. Meviana

Fotograf. 10. Mevlevi Camii Giris Kapisi ve Kale
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3.1.3.4.3.Imaret(Gedik Ahmet Pasa) Cami

“Sadrazam Gedik Ahmet Pasa tarafindan 1472 °de yaptirilmistir. Bu yiizden
camii sadrazamin adiyla anilmaktadir. Mimar: Ayaz Aga’dir. Tek serefeli bir minaresi
vardir. Cinilerle kapl, yivli burma bi¢imindedir. Nakislar: Abdiissamedoglu Hasan
tarafindan yapilmistir.” (Afyon k.t.b,2022)

3.1.3.5. isaret Ogeleri

Kentin belirleyici digsal referans noktalaridir. Kenti daha iyi taniyanlar, isaret
ogelerini bir referans sistemi ve bir rehber olarak kullanma egilimindedirler. Cogu
zaman kolaylikla tanimlanabilen ve gz oniindeki fiziksel unsurlardir. Bir diikkan, bir
isaret levhasi, bir dag, bir bina, bir tarihi yap1 gibi goriildiigiinde hemen farkliligi
acisindan tanmabilen ve imgesel haritada kose taslar1 olarak durabilecek temel
unsurlardir. Bu yoniiyle isaret 6geleri her tiirlii pratik kullanigh sabit bir yolu, yonii
sembolize etmektedir. Uzak mesafelerden ve bir¢ok agidan goriilebilirler, bazen de kenti
kaplayan dag sirasi gibi uzak alanlardan kendini gosterebilirler. Bu belirgin isaret
Ogeleri yaninda yerel isaret 6geleri de mevcuttur ve bunlar gézlemci, yollardan giderken
kendisini gdstermektedir. Ornegin isaret levhalar1, agaclar, kap1 kollari, diikkkan onleri
buna benzer kentsel detaylar bu gruba dahil olmaktadir. Bu yapilar, yapilarin kimliginin

anlasilmasinda ipucu olarak goriilebilir. (Lynch,2021,s.53-87)
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Sekil.6. Afyonkarahisar Isaret Ogeleri

Afyon volkanik, kayalik cografyasi sayesinde kent igerisinde ve disinda her
noktadan rahatlikla goriilebilecek isaretlere sahiptir. Kent merkezindeki sirali ii¢ kayalik
tepe, yon bulma ve kent imajin1 zihne kodlama konusunda yardimer olmaktadir. Kale,
bu kayaliklarin en yiikseginde yer almaktadir. Lynch, kentin kilavuzluk, rehberlik yapan
belirgin referans ogeleri olarak tanimladigi isaretlere en uygun mimariden birisi de
minarelerdir. Yiiksekligi ve konumu sayesinde kent okumasinda onemli bir yere

sahiptir.

Fotograf. 11. Kale, Sarikiz, Ciritler Kayahg
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Kent merkezindeki imaret camii ve bahgesi, ayni yol iizerindeki Anit park da
onemli isaret unsurlarindandir. Milli miicadelenin basariya erdirilmesindeki 6nemli rolii
nedeniyle Afyon’da baslatilan direnisin sembol ismi olan Mustafa Kemal Atatiirk

anitlar da onemli isaret noktalarini temsil etmektedir.

Fotograf.12. Biiyiik Taarruz Sehitligi ve Baskomutan Mustafa Kemal
Atatiirk Amit1

Fotograf. 13. Amit Park, Zafer (Utku) Anit1
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Afyonkarahisar, geleneksel ve modern mekan ayriminin keskin oldugu bir
kenttir. Geleneksel mimarinin hakim oldugu eski mahalleler yeni kurulan “uydu
kentler” karsisinda gettolasma egilimi sergilemektedir. Goriismelerimiz esnasinda
gelenek ve geleneksel degerler kutsanirken bir yandan da modern yasamin getirmis

oldugu konfor alani ulasilmasi gereken bir yiikselme hedefi olarak durmaktadir.

Bu bakimdan liiks siteler, uydu kentler modern yasam bigimlerine katilmanin
bir yolu olarak degerlendirilmektedir. Bu sakli yasama alanlari, giivenli demir
parmakliklarla dis diinyadan ayrilmakta, restoranlari, spor kompleksleri, kresleri,
sinemalariyla kisiye kendini 6zel hissettiren bir ayricalik sunmaktadirlar. Kentten ayri
olsa da onun imgeleriyle tanimlanabilmekte, o kentin veya bagka bir kentsel motifin

imgesel diizeyde™ tastyiciligini iistlenebilmektedir.

Mesken siikiinet bulunacak yer olmaktan ¢ikip metalagmaktadir. Muhatazakar
kesim de imkanlar1 nispetince yasam alanlarinin metalagan bigimlerine dahil
olmuslardir. Tiikketim kiltiiriiniin emredici istekleri muhafazakar kesim tarafindan
icsellestirildikce giyimden, gidaya, dinin sunumundan, mekan tercihine kadar bir ¢ok
alan metalagmakta, tiiketim pazarinin bir nesnesi konumuna indirgenmektedir. Bu Pazar
yeni bir kimlik insasinin da zorunlu olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Mesruiyet dinden ¢ok
piyasanin emredici kurallarma giiclinii almaktadir. Diger alanlardaki degisim gibi liiks,
pahali konut da Islami bir metaya doniismiistiir. Muhafazakar kesim ayni zamanda
kendi igerisinden ¢ikmis olan ayricalikli yasam alanlar1 sakinlerine bir takim elestiriler

getirmektedirler. “Komsusu agken tok yatan bizden degildir™*' diisturuyla baslayip,

%0 Harvey’e gore, “Insan yapimi cevrelerin, i¢inde yasayanlar icin nasil anlam kazandigim anlamaya
ihtiyacimiz olduguna dair gelisen bir farkindalik vardir. Ornegin binalarin icleri, toplumsal diizenin ve
onun i¢inde siiregeldigi varsayilan toplumsal siireglerin dogas1 hakkinda birgok isaret verir. Levi Strauss,
ilkel bir kiiltiirde, biitiin bir kdyiin mekansal diziliminin, o topluma ait mitolojileri ve degisik gruplar
arasindaki toplumsal iligkileri nasil yansittigin1 géstermistir. Lowenthal ve Prince de benzer sekilde, her
devrin kendi ¢evresini sekillendirerek mevcut sosyal normlar1 yansittigina dikkat ¢ekmislerdir. Kent bir
biitiin olarak, sekilden ¢ikmis modern haliyle bile, hdla bu simgesel niteligini korumaktadir. Eger
mekansal bigimi anlamak istiyorsak, ilk dnce bu bi¢imin simgesel niteligini anlamamiz gerekir.” (Harvey,

2003; 35-36)

*! Hadis, Hakim, Miistedrek, 4/183, no: 7307
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yardimlagsma, dayanisma baglaminda devam etmektedir. Lakin zenginligin konfor
alaniyla yeni tanisan muhafazakarlarin kendilerini hakli ¢ikarici yanitlart mevcuttur bu
durum karsisinda. Zekatini fitresini sadakasii diizenli bir sekilde verdigini, hayir
hasenat1 yaptigini, kalbinin miisterih oldugunu vurgulamakta, lilkks ve konforunun bu
noktadan sonra sorgulanmasimi  anlamsiz  bulmaktadir. Oysa  Cansever’e
gore,(2016,5.16) “Islam mimarisi, malzeme ve teknolojilerin kullanilmasi ile ilgili
olarak bu 6zel diislincelerin yan1 sira modern konfor anlayisina benzer yani olmayan ve
amaclar1 hazci (hedonistik) kavramlardan tamamen farkli olan biyo-sosyal taleplerin
Islami bir degerlendirmesinin ve hususi sosyal ihtiyaglarm iiriiniidiir. Mimari, Islam’da
insanin Allah hakkindaki suurunun, varligin kutsal karakterinin catisini olusturur.
Allah’in iradesine teslim olmak insanin iki cihandaki saadetine giden tek yoldur. Bu

tutum, onun, tabandan tavana kainata bakmasini miimkiin kilar.”

Mekéanin sekiilerlesmesi bir zihniyet degisimini de beraberinde getirmekte,
geleneksel mekan algisinda ilahi alemi hatirlatma, kisiye acziyetini gosterme gibi
unsurlar ortadan kalkmakta, devasa binalarin heybeti takdirle karsilanmaktadir. Her
seyin akiskan, gecici ve tekdiize hale geldigi modern kent yapilari, metafizik bir
askinliga, inanc1 merkeze alarak zamani, mekani ve hayatin ritmini belirlemeye c¢alisan

geleneksel sehir yapisina asina degildir.

Dindar muhafazakér orta smifin oturdugu evlerde bazen sembolik nesnelerle
inang¢ vurgulanirken, bu yasam tarzindan uzaklasildigi ve misafir profili degistigi oranda
gizleme egilimi kendini gostermektedir. Bir hat ya da ebru tablosu.(varlikli bir aileyse
orijinal, degilse kopyas1) Yere serili duran ya da kenarda katlamis bir seccade. Masa
tizerinde duran tesbihler. Kitapliktaki kuran ve dini eserler, kiiciik bir Kabe maketi ya da
semazen biblosu. Diyanet takvimi, ya da Islami dernek ve vakiflardan birisine ait
takvim. Kitapligin yaninda duran rahle. Misafirlere siirmek i¢in giil, igde, cuma riizgari
isimli esanslar. Ev igerisinde giinliik kiyafetlerle oturma, kizlarin ev igerisinde de
basortiilii olmalari, yakin akraba disinda kadin erkek ayri odalar da oturma, yemek ve
cay saatlerinin namazlara gore ayarlanmasi, televizyon da ilk bes numaraya yerlesen
ulusal kanallarin ardindan haber kanallari, belgesel kanallar1 ardindan dini guruplarin

kanallari, sabah namazina kalkabilmek i¢in ¢ok ge¢ kalinmadan uyunmasi. Yemeklerin
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agirliklt olarak toplu yenilmesi gibi hususlar temel belirleyici unsur olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Modern mimari fiziksel farkliliklar1 ortadan kaldirdig: i¢in dindar muhafazakar
ailenin evini igerden gordiigiimiizde ancak bir fikir edinebilmekteyiz. Bazen konut
projelerinin ve uydu kentlerin sosyal ayristirmay1 artirdigini savunan goriismecilerimiz
olmustur. Dinin mabedin birlestirici giicli mekanin metalasmasiyla bir sinifsal tstiinlik
ve tabakalagmay1 beraberinde getirdigi ifade edilmektedir. Bu durum sadece ayrisma
degil ayn1 zamanda zihinsel ve fiziksel bir doniisiimii de beraberinde getirmektedir.
Ornegin bu durum bilhassa dindar yasamin merkezinde yer alan mahremiyeti tehdit
eder. Ciinkii bu mahremiyet anlayisi, bireyin kendisinden baslar. Evine, sokagina,
giyimine, odasina, sehrine ve iilkesine dogru halka halka genigler. Tiim mekanlarina ve
eylemlerine Ol¢ii olusturur. Yeni mimari diizenin ortaya ¢ikardigi mekanlar arasi
saydamlik, acik mutfak, dekorasyon trendlerinde kalin perde yerine Fransiz ince
tillerin, kullanilmas1 ve biiyiilk pencerelerin yapilmasi, dindar muhafazakarlarin

mahremiyet algisin1 degistirmektedir.

Goriinmeyen seyin bir deger tagimadigi gosteri caginda mekan ve beden teshiri
bir zorlayiciliga ihtiya¢ duymamaktadir. Teknigin imkanlari, disartya tamamen kapali
muhkem evlerin igerisini tiim diinyaya acabilmektedir. Mimarideki degisim, bazen
maneviyata bakis agisint da degistirmektedir. Sozgelimi geleneksel eski Afyon
evlerinde bir hat tablosu dini igerigi sebebiyle duvarda asili dururken, “ultra liks” bir
site igerisinde koltuk renkleriyle ayni tonda devasa bir kanvas tablo olarak dekorasyona
hizmet etmektedir. Oniinde ¢ekilecek selfiler icin bir arka fon olusturmaktadir. Ev ici
diizenlemelerde de modern ve gelenekselin bir arada bulundugu ayrmtili diizenlemeler

muhafazakar yagam bi¢ciminin yuva imgesini degisime ugratmaktadir

Salih ise bu konut modelinin neden Islami ritiiellere uygun bir sekilde

diizenlenmedigini sorgulamakta, bigimsel elestiriler getirmektedir:

“Neden evlerimiz bize uygun tasarlanmiyor. Babam yagsl, hasta, abdest
alirken ayagini lavaboya kaldirmakta zorlaniyor. Gegen giin yikilip kalmis. Dindar
insanlarin evinde neden bir abdest alacak lavabo tasarlanmaz mesela. Bu basit bir

durum degil ki. Giinde en az beys kere yaptigimiz bir ibadet.”
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Yasam alanlarinin muhafazakar estetik bakisi ile yeniden diizenlenisini yeme-
igme mekanlarindan, alisveris merkezlerine, tiniversitelerden hastanelere, kadar bir¢ok
alanda gozlemek miimkiindiir. Yeni yapilan binalar da siteler de Osmanli Selguklu
motiflerinden izler kullanilmakta, kap1 girislerine gosterisli bir tugra koyulmaktadir.
Gosterisgi dindarlik mimari alanda da kendini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Mekan ve tasarimda kendini gosteren dindarlik, insan iligkileri ve komsuluk hukukunu

kapsamamaktadir.

Varlikli yasamla dinden uzaklasilmasi arasinda dogrudan paralellik kurulmasi
bir 6n yargiy1r da iginde barindirmaktadir. Zenginlik ve parayla kendi kimliginden
uzaklagsma egilimi gosteren insanlar genellikle ortak bir zemini paylagmaktadirlar.
Gosterisgi muhafazakarlar i¢in bu zemin dini, kimligini koruyucu bir hale gibi
tastyip(ekonomik, siyasal) giinliik yasamini kendi arzu ve istekleri dogrultusunda
diizenleme seklinde tezahiir etmektedir. Zihniyet degisimi, yeme i¢me
aligkanliklarindan, giyim tercihlerine, mekanin insasindan, dindarligin yasam sekline
kadar bir¢cok alani etkilemektedir. Nazmi amca (65) eski Afyon’un kenarlarinda kalan
Cavusbasi mahallesinde miitevazi miistakil evinde oturuyor. Namazlar1 kilmak icin
indigi ulu cami avlusunda tanistik. Degisen yasam kosullarinin dayatma ve

zorlayiciligindan sikayetei:

“Eskiden kolonya kullanmazdik alkol var diye, salam tiirii seyler
vemezdik ne karistigini bilmiyoruz diye, aym anda sofrada bir¢ok ¢esit oldugunda
utamir ¢ekinirdik israf oluyor mu diye. Bakkaldan alinan ¢ay seker gibi gidalarin
disinda kendi tarlamizdan hayvanimizdan elde ettigimiz iirtinler olurdu soframizda.
Simdi bir sabah kahvaltisina bakiyorum hepsi market iiriinii. Cocuklar, torunlarin
diinyast ¢ikolata, cips kola gibi i¢inde ne oldugunu bilmedigimiz yiyeceklerden

’

olusuyor.’

Nazmi amcanin aile igesindeki saygi ve hiyerarsiyi belirleyen ilging bir tespiti
vardl. “Eski evlerde aile reisinin yeri belli idi. Iki divamin ortasinda baskosede bir
konumu vardi. Simdi bu oturma guruplari, mobilyalar bu diizeni bozdu. Bir de bizim
eski evlerde iki oda arasinda agik bir pencere olurdu duvarda, béylece hem ayri

otururduk kadinlarla hem de birbirimizin sohbetine dahil olurduk.”
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Dindar bir aile igerisinde ve bir kOy ortaminda biiyiidiiglinii vurgulayan

Cagr1,(20) ise mekanla kurdugu iligkiyi anlatirken:

“Universiteye ilk geldigimde kafe tarzi yerlere gitmeye cekinirdim.
Zihnimde gece kuliibii gibi bir seyler canlamrdi. Simdi dyle olmadigint biliyorum

ama yine de kendimi iyi hissedecegim mekanlar: segiyorum. Ben aksam namazimi

>

kilip geliyorum dedigimde yadirganmayacak bir mekani...’

Cagri, mabetle iligkisini koparmamis ama dinin en énemli mimari mekani olan
mabet arttk Tanri’nin ihtisamini1 veya Ote diinyayr yansitmaktan uzaklasarak inang
turizminin bir mekani, yasllarin sosyallesme ihtiyaglarina karsilik veren, hayatin
merkezinden kopuk bir simgesel anlami yiliklenmistir. Mabedin hayatin merkezinden
uzaklagmig olusu, dinin modern toplum igerisindeki roliine iliskin 6nemli bir okuma

imkan1 saglamaktadir.
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3.2.MUHAFAZAKAR DIiNDARLIGIN TEMELLERI

3.2.1.inanma Ihtiyacinin Unsurlar:

“Insanin bir Tanrist olsun da onu kullanmasin miimkiin miidiir ?” (R.M.Rilke)

Giddens, Hindistan'm Kuzey Bengal bolgesinde yasayan 5 cocuk annesi
Monica Besera’nin hikayesini anlatarak baslar din konusundaki tartismalarina. Monica
Besera, Olimiinden Once misyoner dernegindeki rahibeler tarafindan kutsanmak
amaciyla, onlar1 ziyaret etmistir. Midesinde, kendi deyimiyle tibbin ¢aresiz kaldigi, kotii
huylu bir tiimdr vardir. Rahibe Teresa’nin 6liimiinden tam olarak 1 yil sonra 5 Eyliil
1998 yilinda yoksul, hasta insanlara yardimindan dolayr Nobel &diilii ile
odiillendirilmistir. Rahibeler, Teresa’nin kutsanmis madalyonunu, Besera’nin midesi
lizerine koyarak dua etmisler tiimor bir gece igerisinde kaybolmustur. Katolik kilisesi
tarafindan, gonderilen doktorlar ve misyoner derneginde bulunan rahibeler tarafindan
yasanan sey bir mucizedir. "Hindistan Bilim ve Akilcilar" toplulugu'nun kurucusu
Profesor Ghosh’a gore ise tedavi mucize diye anilan zamanda kendisini gostermistir. (

Giddens,2012, s.579)
Goriismecilerimizden Tugba (25) da farkl: bir dini tecriibesini aktarmaktadir:

“Bilirsiniz Kdbe'ye gidildiginde ilk karsilasma ami tiim Miisliimanlar
arasinda oOzel bir éneme sahiptir ve o ilk goriismede yapilan dualar, kalpten
gecirenler, yerine getirilir diisiincesi ve inanci hakimdir. Ilginctir, ben ilk umre
ziyaretinde, Kabe'yi gordiigiimde hicbir sey hissetmedim ve sanki beni seytanin
cagirdiklarindan  birisi miyim? Diye endiseye kapildim. Insanlar etrafimda
agliyorlar, dualart diyorlar ama ben éylece baka kaldim. Kabe deki bu donukluk
tam 5 giin siirdii. 5 giin oncesi persembe gecesiydi. Hi¢ unutmuyorum riiyamda
sehit olan agabeyimi gordiim ve yarin seninle birlikte olacagim oniinde ben
olacagim dedi. Sabah uyandigimda, o gece anne ve babamin da aym riiyayi

gordiigiinii  birbirimize anlattik, sahitlik ettik. Birbirimizden farkli noktalarda
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uyumustuk. Ve o giin hacer-iil Esved de dogru gitmeye calistigimda -ki kadin
olarak oraya ulasmak ¢ok zordur- o kalabalik icerisinde oniimde yollar, sanki
riiyamda gordiigiim gibi agilmakdaydi ve hi¢ bir ¢aba sarf etmek sizin oraya kadar
ulastim. Orayla kurdugum temas aminda farklh bir his yasadim ve sanki kalbimin

kapilari agildi. Nerede oldugumu, kim oldugum ve ne yapmam gerektigini net bir

>

sekilde icimde hissettim.’

Giddens’a gore, sosyologlar dini metafizik ve kusatici gergekligin, anlam ve
amac¢ duygusunu saglayan ritiieller ve inanglarin, genel olarak paylasilan, bir kiiltiirel
dizgesi olarak tanimlamislardir.(Durkheim1965, Berger 1967, Wuthnow 1988) Bu

tanimlama {i¢ 6geyi karsimiza ¢ikarmaktadir:

1. Din™, kiltiiriiniin bir bi¢imidir: Kiiltirin genel o6zelliklerine
baktigimizda, dini yapmnin da, aym yaklasimlar1 icerisinde tasidigini
gbzlemlemekteyiz. Insan topluluklar1 arasinda kimlik yaratan, ortak degerler,
inanglar, gelenekler, kurallar, diisiinceler toplulugudur. Dini yapida da bu

ozellikleri géormekteyiz.

2. Din, ibadetler, ayinsel ydntemler iceren inanglar: iginde
barmndwrir: Tuim dinlerde ibadetler, inananlar: tarafindan ortak bir duygu ve ruh
diinyast olusturur. Aymi yone yonelmis olmanin, verdigi giici ve grup
psikolojisini igerisinde barindirir. Bu 6zel faaliyetler ile kendisini daha iyi bir

noktada konumlandirir.

* Din kelimesi, etimolojik agidan ele alindiginda Arapca kokenli bir kelimedir. Arapgada
‘deyn’ kelimesinden tiiremis oldugu genel kabul goriir. Din kelimesi ise yiikiimliiliige karsi gelmektedir.
Belirli bir zamanda, 6denmesi gereken bor¢ anlamindadir. Buradan hareketle dinin belli yiikiimliiliikkler
karsisinda, bunun 6denmesi ve kurallarinin konmasi anlami tasidigini sdyleyebiliriz. Zamanla kelimedeki
bu semantik anlam, yerini bagka anlamlara birakmigtir. Hiikiim, ferman, durum, ydnetme, ydnetilme,
itikat, tapinma gibi anlamlar din kelimesi icerisinde kendisine yer bulmustur. Kur'an'da 13 yerde
“yevmiddin” gibi 6zel bir tanimlamayla karsimiza ¢ikar. Ceza ve hesaplagma anlamlari da icinde tagir.
Burada Latince karsiligina baktigimizda religio kelimesidir. Etimolojik agidan “relegere” itina ile

muamele etmek, digeri religare bir seye bagh kilmak anlamlar tasimaktadir. (Ozemre, 2007, 5.12)
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3. Din amaghlik duygusu yaratir: Din kiiltiiriinde, sdzgelimi egitim
sistemi bile bazen sunamadigi motivasyonu, biiyilk bir giigle saglar.
Inananlarina, tam bir teslimiyet hayata tutunmalarin1 ve hayattaki amacin
gosterir ve bu amag inananlar1 bir arada tutan unsurdur. Bir kiginin toplumsal
hayat icerisinde anlamlandiramadigi, eksigini hissettigi, gii¢ getiremedigi ne
kadar durum varsa, hepsini toparlayan, kendi a¢isindan agiklamalar getiren,
temel bir unsurdur. Amagcli birey i¢in hayati, daha iyi yasama, daha iyi motive
olma ve daha basarili bir sekilde siirdiirme imkani sunmaktadir. (Giddens,2012,

5.580)

Muhafazakarlik konusunda gormiis oldugumuz muglaklik, dinin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Din muhafazakarliktan farkli olarak belli
bir kitabi, kurallar1, kaideleri netlesmis sinirlart ve ¢izgileri belli bir alandir. Lakin insan
yagsami1 Oylesine cesitli ve insanoglunun zihinsel idraki dylesine farklidir ki -tiim diinya
dinlerine de baktigimizda bunu zaten gormekteyiz- farkliliklarin ¢ikmasi farkli
anlayislarin tezahiir etmesi kacinilmaz olmaktadir. Farkli dinler i¢in bu anlasilabilir bir
durumdur. Clinkii temel inan¢ dinamikleri onlar1 bdyle bir anlayisa siiriikleyebilir ancak
ayn1 inang kiltlirii igerisinde, sdzgelimi Miisliimanlar arasinda, fanatizmden, tasavvufa
giinliik yasamdaki farkliliklardan, ibadet etme bic¢imlerine kadar bir¢ok farklilik

oldugunu gozlemlemekteyiz.

Muhafazakarlik da gérmiis oldugumuz kisinin kendi ve ¢evresini makbul sayip,
karsisindaki muhafazakar toplulugu elestirme seklinde tezahiir eden durum, dini inang
ve yasama bi¢imlerinde de kendini gdstermektedir. Herkes, dogru dini bir baskasina
anlatma gayreti icerisindedir. Cemaatler, gruplar dini inanis sekilleri bakimindan bazen
birbirinden ¢ok u¢ noktalarda ayrilmaktadirlar. Elbette dini yorumlamada diinyevi
ihtiras ve arzularin da araya girdigini belirtmek gerekir. Ciinkii yasamak istedigimiz
hayata, dinin kurallar1 bazen engel koymaktadir. Bu durumda karsimizda iki secenek
vardir. Ya kendimizi dinin disinda konumlandiracagiz ki bu habitustan ¢ikabilmemiz
cok kolay degildir. Cocuklugumuzdan, ilk genglik yillarimizdan, aile ortamimiz, sosyal
cevremizden bizi ¢cepegevre kusatan bir atmosferdir. Bu atmosferden uzaklasmak kolay

degildir, clinkii ayn1 zamanda, varligin inkar1 anlamima da gelebilecek bir husus
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karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da ikinci yone yonelmeyi gerektirir ki dinin anlagiimasi
anlaminda, onun yeniden yorumlanmast ve ona kendi zevklerimizi, kendi
yasayamadiklarimiz ve yasamak istediklerimizi de ekleyebilecek bir anlam bulma
cabasidir.  Biliyoruz ki insan, kendisine bir delil aradiginda bunu herhangi bir
kaynaktan c¢ikarabilen bir yapidadir. Burada da dinin algilanisi ve yasanis bi¢imi
kendini gostermektedir. Yasanan din ve inanilan din ayrimi, yani kaynaktaki din ve
kisinin yasamaya c¢alistigi din arasindaki farklilik geg¢misten bu yana hep var

olagelmistir.

Alper, (2002, s.155) “Imanin Psikolojik Yapisi”, adli eserinde, bir yaraticiya
inanma diisiincesinin kisiye psikolojik anlamda ciddi bir destek sagladigini ve onemli
bir motivasyon kaynagi oldugunu vurgulamaktadir. Giigliikler ve zorluklar karsisinda
bir ¢ikis yolu arayan bireye uzanan, bir el oldugu fikri onu rahatlatmakta giivende

hissettirmektedir.

Hanife Hanim (43) kocas1 kaza yaptiginda iki ¢ocuguyla nasil ortada kaldigini
ve nasil biiyiik bir tedirginlik, caresizlik igerisindeyken dinin kendisine el uzattiginm

anlatiyor:

“Din beni ¢ok ayakta tuttu. Cok zorluklar yasadim, ¢ok sitkintili
donemler gordiim. Esim kaza gegirdi, iflas ettik bir¢ok sikintili donemlerde okuyup
tifleyerek dualar ederek ve bunun bir imtihan oldugunu diisiinerek zamanimi
gecirdim. Eger inancim olmasaydi ¢ok zorlamwrdim. Hatta inanmayanlar bu
konuda nasil davranyorlar bilmiyorum. Belki soyle bir soruda gelebilir, iste
Miisliiman olup intihar eden yok mu? Evet, béyle bir durum vardw ama hangi
duygudan veya nasil bir psikolojiden hareket ettigini bilmiyorum. Benim igin

fevkalade 6nemliydi dinim ve inancim.”

Neden inanmaya ihtiya¢ duyariz sorusu farkli toplumlara, farkli cinsiyetlere,
yas farklarina, zenginlik ve statii durumlarina ve daha bir¢ok etkene gore degisebilen
Ozellikler gostermektedir. Bircok sosyal bilimei, din bilimci, edebiyatci, diisiiniir,
inanma ve inan¢ duygusu lizerinde diisiinmiis analizler yapmistir. Weber, Durkheim,
Simmel, Eliade, Freud Jung, Nietzsch, Rousseau, Tolstoy, Katka, Van Gogh, Marx, her

biri farkli alanlarda diisiinen eserler veren bircok isim, dinin gerek toplumsal, gerek
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bireysel gerekse ruhsal, yonleri iizerinden yorumlar yapmis, analizler ortaya

koymuslardir

Peker,(2014,5.76-82) insanin bir dine ve tanriya inanma istegini, bireyi dine

yonlendiren unsurlar1 sdyle siralamistir “Din Psikolojisi” adli eserinde:
3.2.2. Modelden Ogrenme

Her insan, bir aile igerisinde dogmaktadir. Ailesi onun koruyan kollayan,
yuvast oldugu gibi, ayn1 zamanda karakter, fikir ve diisiince diinyasini sekillendiren bir
havzadir. Ozellikle gocuklarda iki, alt1 yas aras1 olan dénem taklidin ve 6grenmenin en
yogun oldugu doénemdir. Cocuk bu donemde aile igerisinde dini 6geleri 6grenir ve rol
modellerinden taklit eder. Yapilan aragtirmalarda dini inanglar noktasinda, ailenin,
ebeveynin en iist seviyede etki ettigini gostermektedir. Ornegin Avustralya'da 800
liniversite 6grencisi arasinda yapilan ¢aligma %55'lik gibi bir oranda ebeveynlerin ve

ailenin bu konudaki 6nemini ortaya sermistir.

Saha igerisindeki derinlemesine miilakat siirecimizde katilimcilarimiza sormus
oldugumuz sorulardan bir tanesi de dini bilgileri ve tecriibeleri hangi kaynaktan
ogrendikleri yoniindeydi. Bizim yapmis oldugumuz arastirmada modelden 6grenme ve
aile faktorlinlin Avustralya'da yapilan arastirmadan c¢ok daha yiliksek oldugunu
belirtmeliyim. Bunda aileye itaat, baglilik ve aile atmosferinin lizerimizdeki etkilerinin
farkli olmasi etkili olmus olabilir, Tirkiye iizerinde, yasadigimiz din iizerinde, onun
baglilig: iizerinde agiklanabilecek sonuclar, sorgulama kiiltiirlimiizden ziyade biat ve
itaat kiiltiiriine yakinligimiz, ataerkil bir toplum igerisinde olmanin vermis oldugu,
bastaki aile reisine uyma ve itaat etme davranistmizin daha giiclii olmasi, icinde
bulundugumuz habitusun, farkliliklar tasimayan homojen yapist ve etrafimizda
gordliglimiiz insanlarin ayn1 dine olan inang ve yatkinliklar1 etkili olmus, olabilir.
Ibadetlerimizde, -6rnegin teravih, cuma namazi gibi- bir arada bulunma, topluca yapilan
ibadetlerin —Cuma, teravih ve bayram namazlarinda oldugu gibi- diger dini ritiieller
tamamen yerine getirilmemis olsa bile geleneksel olarak yapiliyor olmasi, gibi
sebeplerden bazilar1 olabilir. Gorlismecilerimiz, dini ve dindarligi ailelerinden

ogrendiklerini agirlikli (%90) olarak ifade etmislerdir. Ailelerinden dindarlik konusunda
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ve dini yasamak konusunda herhangi bir baski gérmediklerini de yine ayn1 oranda ifade

etmislerdir.

“Genelde dini ve tasavvufi eserler okumayt severim arada roman, hikdye ve
tarihi kitaplar olsa da hayatimin merkezinde okuma anlaminda dini igerikli kitaplar én
plandadir” diyen Esat(24) iktisat boliimiinde okuyor. “Cok fazla savrulma yasanan bir
ortamda yasiyoruz, o bakimdan dini icerikli kitaplari, bir koruma kalkani olarak da
gortiyorum. Zihnimi, fikvimi korumak i¢in onlara ihtiya¢ duyuyorum.” diye ifade ediyor
kendisini.  Ikinci bir sansi olsa Avustralya, Yeni Zelanda'da yasamak istedigini
anlatiyor. “Zaten 16 bin niifuslar1 var ve ¢ok genis bir cografyadalar. Tiim kaygilardan,
kabuslardan, krizler ve savaglardan uzaklasip sessiz sakin yasamayi isterdim.” diye
anlatiyor durumunu, zaten servet-i Fiinun yazarlar1 da oralara gitmeyi istermis” diye de

ekliyor. Dindarlig1 ve dini yasantisini sordugumda:

“Dini yasama konusunda ailemden asla baski gormedim. Tam tersi,
bizde sozgelimi kiiciik yaslarda oru¢ tutulmasim ¢ok fazla aileler istemez ama
bizde gizli sakli tutmak istegi ¢ok daha on plandaydi. Saniyyorum aile ve atmosfer
iyi bir sekilde zihnimizde izlenim bwraktiginda, bir baskiya gerek kalmaksizin,
ortama ait olmak, ortamda yer almak icin insan, daha da fazla dine sariliyor.
Iftarin heyecani, bereketi, oradaki mutluluk ben dylesine sarardi ki Ornegin sahura
kalkmak icin onlardan gizli saat kurardim. Sahur, zaten bash basina ayri bir
eglencedir ¢ocukluk yaslarinda, insanlar gece vakti kalkip kahvalti yapiyorlar,
yemek yiyorlar. Bu, bir ¢ocuk diinyasi igin yani nasil desem fantastik geliyor. Belki
o yaslarda anne babamizi mutlu etmek ve kendimizi de ailemiz icerisinde iyi bir
konumda gormek istiyoruz. Bunu tam olarak bilmiyorum ama asla bir baski soz
konusu olmadi. Cocukluguma dair bir ammi hatirlattimz. Ornegin  bana
kizdiklarinda veya kizdiracak bir sey yaptigimda namazdan sonra haberleri olsun
istiyordum. Anne babam namaz kildiklarin da, daha yumusak davrandiklarin,
ofkelerinin azaldigini kesfetmistim. Eger babama bir sey séyleyeceksen bunu cuma
namazi éncesinde ayarliyordum. Araya cuma namazi girdigi icin de hem bir vakit
girmis oluyordu hem de namazin etkisiyle muhtemelen o yapmis oldugum yanls
gormezden geliniyor ya da istegim ¢ok daha ¢abuk yerine geliyordu. Bunu o

>

vaslarda kesfedip kullandigimi hatirliyorum.’
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3.2.3. Giigsiizliik ve Caresizlik

Insan yasami bazi zorluklarla cevrelenmistir. Insan akli ve diisiinsel
fonksiyonlariyla son derece giiclii bir varlik iken, felaketler, depremler, kazalar ve
oliimler karsisinda biiyiik bir ¢aresizlik hissetmektedir. Her seyin kendi elinde olmadigi
gercegini act bir sekilde kavramaktadir. Paranin, statiiniin, zenginligin ¢dzemeyecegi bu
giigsiizliik anlarinda insan, kendini emniyete alma, bir yere siginma ve her seye giicii
yeten bir varliga inanma ihtiyaci hissetmektedir. Tehlikeli durumlarin insan1 Tanriya
yonlendirmesi sozii burada karsilik bulmaktadir. Kur'an'da da insan sikintili ve tehlikeli
durumdayken Allah'a yalvarip yakardi ama tehlike gectikten sonra ise Allah'in unuttugu

vurgulanmaktadir.”

Freud’da farkli baglamlar igerisinde insanin bu acziyetine dikkatimizi
cekmektedir. Freud'a gére dinin kdkeninde, kendi disindaki doga giigleri ile kendi ig¢inde
dogustan getirdigi giicler ile bas etmek zorunda olan insanin acizligi yatmaktadir. Bir
yandan doganin getirmis oldugu ve giiciimiiziin yetmedigi olaylar karsisindaki
acziyetimiz, bir yandan da kendi i¢imizdeki inis ¢ikislar ve hayati anlama, yorumlama
cabas1 icerisinde diistiigiimiiz c¢aresizlik, Freud'a gore, dini sarilmamizin en temel
sebebidir. Dini bir yanilsama olarak adlandiran Freud'a gore bu bir cocukluk ihtiyacinin
deneyimlenmesidir. Cocuk, giicii yetemeyen ve zorda oldugu konularda, babaya
siginma ihtiyaci hisseder, korunma, barinma ve giivenlik duygusunu orada arar daha
sonraki siireglerde yetiskin birey bu c¢ocukluk deneyimine bagvurarak dini inanca

yonelir.

B fnsamin bagsina zararl bir sey geldiginde yan iistii yatarken veya otururken ya da ayakta iken hemen

bize dua etmeye koyulur; onu zararli durumundan kurtardigimizda ise -sanki bagsina gelen zarar
gidermeye bizi ¢cagirip yalvarmamus gibi- inkdrciliga doniip yoluna devam eder, haddi asanlara iste bu
sekilde yaptiklar: giizel gériinmektedir. ”( Yunus,12)

“Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir, sonra ona katimizdan bir nimet verdigimizde, “Bunu

ancak bir bilgi sayesinde elde ettim” der. Aksine o nimet bir imtihandwr ama ¢oklart bunu bilmez. ”(
Ziimer, 49)
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Freud, bir adim daha ileri giderek, dinin sadece bir yanilsamadan ibaret masum
bir serliven olmadigini, tehlikeli bir yap1 oldugunu da vurgulamaktadir. Tarih boyunca
isbirligi icinde oldugu birgok ¢lirlimiis insani kurumlart kutsamasi ve insani
yanilsamaya inandirmasiyla, elestirel diisiinceyi ve insanin zekasimi gerilettigini
savunmaktadir. Insanm elestiri giiciiniin zayiflatmasi ve aklmin sekteye ugratmast,
Freud'un dine kars1 en temel itirazlarini olusturmaktadir. Bir baska itirazi ise, ahlaki ¢ok
kaygan bir zemine oturtmus olmasidir. Eger ahlak normlari tanrinin emirlerine

dayaniyorsa, tanriya duyulan inanca bagli olarak ayakta kalir ya da yikilir gider.

Freud'a gore akil ve zgiirliik birbirini tamamlayan miitemmim ciizlerdir. insan
sigindig1 babacan Tanr1 yansimasini birakip, dzgiirlestiginde baba evini terk edecek, bir
cocuk gibi, kendi ayaklar1 lizerinde duran ve aklini kullanan bir yapiya erisecektir.
Dinle yetkiye baglilik konusunu da bir bag olarak goriir Freud. Siirekli siginma ve itaat
etme duygumuz iktidarlara bas egmeyi de beraberinde getirmektedir. Eger, 6zgiir
diisiinceye ulasabilirsek, yetkenin baskisindan da kurtulabiliriz, diisiinmeye cesaret
etmek suretiyle yetkenin egemenliginden kurtulmus oluruz.(From, 2010, s.20-25 ) Jung,
din konusunda ve dine bakis hususunda Freud’un karsiti bir sdylem igerisindedir.
Jung’a din Rudolph Otto’nun da ifade ettigi gibi “Tanrinin varligini hissetme” bir tiir
ozel duygusal deneyimdir. Ister bilingalti, ister Tanr1, ister baska bir biiyiik gii¢ olsun,

insanin bir inang nesnesine baglanmasini anlamli bulmaktadir.(From, 2010, s.27-28)

Freud, dini yiiceltenlerin arglimanlarin1 sdyle siralar: Giliglii ve adil bir tanri
fikri insanlarin zihninden silinirse, uygarligin tiim kurallarindan azade hissederek
simnirsiz bir ozgiirlik alnina adim atacaklardir. Bu da kural tanimaz bir topluluk
doguracaktir. Velev ki dinin gergegin kapsami icerisinde olmadigini kabul etmis olsak
bile bunu kendi i¢cimizde sakli tutmaliyiz. Bir¢ok insan ancak din sayesinde bu hayata
katlanabilmektedir. Karsiliginda daha 1yi bir sey sunmadan ellerinden dini almak onlari
tam anlamiyla bir bosluga diisiirecektir. Zira insanlarin bilimle tatmin olmayacak istek

ve gereksinimleri vardir. (Freud, 2000, s.47)

Freud, bu su¢lamalara itiraz eder, Dinin hiikiimferma oldugu donemlerde
insanlarin mutlu ve huzurlu oldugu savi kuskuludur, “Daha ahlakli olmadiklar1 ise

kesindir.” Zira insanlar her donemde kendi faydalar1 i¢in dini kullanmanin bir yolunu
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bulmuslardir. “Her ¢agda ahlaksizligin dinden aldigi destek, ahlakin aldigindan az
olmamistir.” Insan dini doktrinin her ifade ettigini sorgulamadan kabul etmeye
basladiginda akli zayiflamada, muhakeme giicii ortadan kalkmaktadir. (Freud, 2000,

$.52-66) Freud, sozlerine s0yle devam eder:

“Bizim tanrimiz Logos ¢ok giiclii bir tanri olmayabilir ve belki de kendi
oncellerinin vadettiklerinin ancak kiiciik bir boliimiinii yerine getirebilecektir.
Bunu bilirsek onu tevekkiille kabul edebiliriz. Bu durumda diinyaya ve yasama olan
ilgimizi yitirmeyiz, c¢iinkii biz sizin sahip olmadiginiz bir destege sahibiz. Biz,
bilimsel ¢alisma yoluyla diinya ger¢egi hakkinda, sayesinde giiciimiizii
arttirabilecegimiz ve yasamimizi diizenleyebilecegimiz bazi bilgiler kazaniimasinin
miimkiin olduguna inaniyoruz. Eger bu inang bir yanilsama ise, o zaman biz de

sizinle ayni durumdayiz demektir.” ( Freud,2000 s.76)
Ahmet, ise dinin ve dindarligin algilamisindaki ‘yanilsamadan’ sikdyetcidir:

“Bizim swifta namaz kilan iki ii¢ kisiden birisiyim.” diye baslyor
sozlerine, Simdi oyle bir kamplagsma durumuna girmisiz ki, ufak tartismada
karsimdaki, sizler diye baslyor konusmaya. Peki, ne var bu sizler kelimesi
icerisinde: Taciz eden seyhten tut da, vurgunculuk yapan holding sahibine kadar,
gosteris meraklisi hammefendiye kadar, iktidardaki bakanin ugakta sampanyast,
Mekke'de ki ihramina kadar, ¢ocuklara taciz eden vakif géreviisine kadar, para
caldigimi, kul hakki yedigini, hrsizlik yaptigimi diisiindiigii ne kadar sembolik
anlamda sakalli, tesettiirlii varsa hepsinin vebali giinaht benim boynumda sanki.
Bunlarla sanki aymi evde yasiyoruz, sanki bir kabilenin iiyesiyiz. Evet, dogru din,
bir din kardesligi sunar, lakin bu durum her zaman aymydi. Ornegin,
Peygamberimiz doneminde de boyleydi zaten, Ki olan da vardwr, zaafi olan da
vardiwr, kotii olan da vardir, dini istismar eden de vardir, kendi amaclar
dogrultusunda kullanmak isteyen de vardwr. Bu sadece bizim inang sistemine 0zgii
mii? Hayw, tiim dinlerde, tiim ideolojilerde bu insan profilini gormek hi¢ de zor
degildir. Lakin bu kutuplasma ortaminda ‘siz’ derken bana tiim yanls isleri icine
alan bir zihin yapisiyla hareket etmis oluyor. Simdi boyle bir zihin yapisinda benim

konumum nasil giizel bir yerde olabilir ki? Ben, nasil kendimi anlatabilirim?
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3.2.4. Bir Varhga Baglanma Ihtiyaci

Insan yarim kalmisligini, tamamlayabilmek i¢in duygular1 ve eylemleri ile ve
varhiginin tiim giicliyle ¢aba sarf etmek zorundadir Erik From’a gore. Bir diisiinceye,
amaca, Tanriya ya da yiice bir glice baglilik, insandaki tamamlanmamiglik ihtiyacinin
bir karsiigidir. From’a gore, Insanin kendi yoniinii bulma ¢abasi, tapmma ihtiyacina
duydugu istek dogasindan kaynaklanmaktadir. Ona gore insan, daglara, agaclara, altina,
glimiise, putlara, azizlere, ya da seytana baglanabilir. Ulusuna, irkina, siifina, partisine,
paraya, ya da basariya kapilabilir. Inanci onu yiiceltir ya da asagilara ¢eker, ya sevgiyi
ortaya ¢ikarir, ya da yikici bir etki olusturabilir. Aklin giiciine etki edebilir, ya da akli
felce ugratabilir. Buradaki mesele, From’a gore, dinin, insanin gelisimine katkida
bulunup, bulunmadigi, onun giiciinii ve yeteneklerini, insani yonlerini agiga cikarip

¢ikarmadigi sorusundadir.(From,2010, s.35-36)

Tugba (25) Insan, sorgulamaya basladiginda inang ashinda bir gereklilik
olarak kendini géosteriyor. Neden buradayim? Neden yasadim? Neden 6liim var?
Bu hayatin bir anlami var mi? Sorulart bizi dogrudan inang noktasina gotiirtiyor.
Eger inancim olmasa, ornegin éliim ve otesine bir cevap bulamayacagim ve bu,
vasadigim hayattan da zevk almami engelleyecek bir unsurdur. Benim igin, sadece
bu diinyayr yasiyor olmak, sadece bu diinyadaki zevkleri ve sorumluluklar biliyor
olmak, yeterli gelmiyor. Ciinkii oniimiizde duran ve tek hakikat olan éliim orada
bizi bekliyor. Onu yok sayarak yasamak, agikcast sahtekdrlik gibi geliyor bana.
Dini konularda ve ibadetler konusundaki hassasiyetim, son bes yida ¢ok daha
farkly bir noktaya dogru evrildi. Neden bes y1l? Diye kendisine sordugunda: 24
Agustos 2016 tarihinde Benim abim sehit oldu. Insan béyle biiyiik ve derin bir act
yasadiginda samirim hayati anlama ve algilama kapasitesi de farklilasiyyor daha
derinden hissetmeye bagliyor ve diinyanmin gegiciligi oliimiin karsimizda durusu ¢ok
net kendini hissettiriyor. Anadolu'daki deyisle bir musibet bin nasihattan evladir
soziimde oldugu gibi yasadigimiz bazi zorluklar bize bambaska kapilar agiyor. O
siiregten sonra diinya ile aramdaki mesafeyi daha iyi ayarla da mu diigiiniiyorum.”

diye ifade ediyor.
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3.2.5. Akil Yiiriitme ve Zihinsel Tatmin

Kisiyi dine yoOnelten sebeplerin basinda varolusunu agiklama gayreti
gelmektedir. Bu ¢aba, sanat, felsefe, edebiyat ve tiim diisiince diinyasinda kendini
hissettirmistir. Insan, diisinen bir varlik olarak, hayati anlama ve sorgulama
asamalarinda tatmin edici cevaplar bulmak ister. Bu cevaplar1 buldugu yer aslinda onun
yasamda yoniinii belirleyen inanci, ideolojisi ya da yoludur. ki yokluk arasinda, neden
bir varligin oldugu diisiincesi, nereden gelip, nereye dogru gittigimiz sorusu, neleri bilip
neleri bilemeyecegimiz sorusu insan zihnini mesgul etmistir. insanm varolusunun
anlamini bilmek ister, buna, dinin aciklamalariyla da ulagsmak isteyebilir, her hangi bir
dine ihtiyag duymaksizin da bu ¢abay1 gerceklestirebilir. Din, binlerce yillik gelenegi,
inanan1 ve hazir ‘formiilleriyle’ genis halk kitleleri nezdinde daha oncelikli bir yer

tutmustur.

Fatih okumalarmi diger kitaplardan ziyade Risale-i Nur Kiilliyatina
yonlendirdigini ¢iinkii asrimizin bir karanlik ve imani noktada bir kaybolus, bir ¢okiis
¢agl oldugunu, iman elden giderken de diger seylerle ugrasmanin gaflet olabilecegini

ifade ettikten sonra inanci ile ilgili soyle bir akil yiiriitmeyi ortaya koyuyor:

“Simdi kar giiden birisi olarak goriinmek istemem ama din, éliimden
sonra bir hayat olmasa bile, benim hayatimi, bu diinyada giizellestiriyor zaten. En
onemlisi yasadigimiz zorluklar karsisinda saglamis oldugu giiven ve tatmin
duygusu benim icin son derece onemlidir. Ayrica ahirette, odiil ve ceza sistemi
oldugunu varsayarsak -ki ben buna zaten iman ediyorum- inanmayanlar igin bunu
soyliiyorum, bu benim alabilecegim bir risk degil acgik¢asi. Cehennem atesinde
yanmak ya da orada anlatilan, bir¢ok ceza, sonsuz azap, sonlu bir diinya igin
degecek bir sey degil. Ben bu diinya ile nasil olsa basa ¢ikabilirim ama oteki taraf
ve oliimden sonrast igin bana bir inang, bir ideoloji bir seyler soylemeli ama
yapmiyor. Bunu da ancak din soyleyebiliyor. Aklimi kullandigimda da boylesine
muhtegem sanat barindiran bir eserin sanat¢isiz olmasi, bir yapani var edeni
olmamasi, bana hi¢ mantikli gelmemistir. Cevremize baktigimizda, kendiliginden

olan ne var ki? Bunu gaz ve toz bulutlarimin ¢carpismast olarak agiklamaktansa bir
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Allah'in varligi ¢ok daha beni tatmin etmektedir. Elbette bilimsel agiklamasi benim
inancima engel degil, onu da bilirim, sebepleri de bilirim. Samrim aradaki fark su,
sebepleri yaratan, daha tist bir sebebin olduguna inaniyorum ben. Sonucgta su

oturmusg oldugumuz sandalye bile kendiliginden var olup buraya gelmis degildir.”
3.2.6. Korku

Insandaki korkular kaygiya dogru evrildikce, bir cevap bulma ve tatmin olma
duygusu en st seviyeye c¢ikmaktadir. Bireyin korkusu, ¢ozebilecegi konular
tizerindeyse, bu durumun {tstesinden gelebilmesi kolaydir. Ancak, birdenbire agir bir
hastaliga yakalanan kiginin korkusu ¢ok daha derindir. Sosyal yasam igerisindeki bazi
kaygi ve korkular bireyin giiciiniin lizerinde bir yapiya sahiptir. Kisi herhangi bir ¢aba
ve gayreti ile o kaygisim giderememektedir. Béyle bir durum da, Insanlar, korkulu anlar
da kendini emniyette ve giivende hissedebilmek igin, daha yiice bir giice ihtiyag

duymaktadir.

Ayse hanimla (45) orgii ipleri sattig1 kiigiik diikkaninda tanistik. Masasinda
Tolstoy’ un “Icimizdeki Seytan” kitabi duruyordu. Ilgimi ¢ektigini goriince kiiciik
dolaptaki diger kitaplarint da gosterdi. “Siirekli bir yogunluk yok, bos zamanlarimda
kitap okumak dinlendiriyor beni” diyor. Vaktinde iki yillik bir boliim bitirmis ama o
alana yonelmemis. Buradaki “6zgiirliigiimii hicbir seye degismem” diye ifade ediyor
kendini. Gegen yil diikkdn1 yanmis, suan da kendisi de agir bir hastalikla miicadele

ediyor.

“Basima gelen bu felaketlerde, bu imtihanlarda, eger dini inancim
olmasaydi kesinlikle yikilip giderdim. Diinyamin imtihan diinyast oldugunu hepimiz
biliyoruz ama acilar ve zorluklarla karsilastigimizda hemen sendeliyoruz. Benim
icin de kolay olmadi. Bazen her sey iist iiste gelip insanin hayatini karartiyor. Ama
O’na siginmaktan baska elimizden ne gelir? Din benim icin Allah'a aidiyet alanmdir
ve oradaki aidiyet beni kesinlikle her konuda ozgiir kilmaktadwr. Din aslinda, beni
ayakta tutan temel unsurdur. Bu bakimdan din aslinda beni fevkalade giiclii
kaliyor. Gerek psikolojik anlamda, gerek toplumsal anlamda, din beni
zenginlestiriyor. Zorluklar karsisinda insan tutunacak bir dal, siginacak bir liman
artyor ama bu 6yle her seye giicii yeten, her seyi degistirme giicii olan bir varlik

olmali.”
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Sevda,(40) muhafazakar bir aileden geliyor. Universite yillarinda tesettiire
girmis. “Daha Once kimsenin gonliinii etmek icin ya da c¢evremin direktifleri

dogrultusunda kapanamazdim” diye agikliyor durumunu ve sdyle devam ediyor:

“Din benim igin kesinlikle bir konfor alani degildir. Tam tersine, dindar
bir sekilde yasamaya c¢alistigimda, etrafindaki insanlar tarafindan tuhaf
karsilanabiliyorum. Bu sadece sekiiler kesim ile alakali bir sey degil tam tersine
ayni camiye gittigimiz, ayni secdeye bas koydugumuz insanlar arasindan daha
fazla ¢ikiyor. Ciinkii inang farklhiliklart ve anlayis farkhiliklar: burada kendisini
gostermektedir. Insanlar, yasamina dini uydurmak yerine dini yasamlarini

uydurmay tercih ediyorlar.”

3.2.7. Oliimsiizliik Arzusu

Yukaridaki paragrafta Fatih'in dile getirdigi: “Ben bu diinya ile nasil olsa basa
¢ikabilirim ama Oteki taraf ve dliimden sonrasi i¢in bana bir inang bir ideoloji bir seyler
sOylemeli” yorumu, aslinda kisinin, 6liimden sonra da bir oliimsiizlik duygusuyla
miicadele ettiginin bir gostergesidir. Varligim1 her daim koruyup, muhafaza etmeye
calisan insan i¢in, yagsaminin bir yerde kesilecegi ve ondan sonra hi¢ var olmamis
olacagi diisiincesi onu korkmaktadir. O yiizden de, Oliimsiizlik duygusu ilk c¢ag
insanlarindan bugiine kadar bir¢cok toplumda, bir¢ok toplulukta kendisini gdéstermistir.
Bazen, esyalar1 ve hizmetgileri ile mezara giren yoneticilerden, bazen Cin’deki Toprak
askerler (Terracotta Ordusu) de oldugu gibi kendisi i¢in devasa bir ordu kuran
hiikiimdarlara kadar oliimsiizliik duygusu insanin en temel arzularindandir. Sadece
oldiikten sonra yasamak degil, biz dldiikten sonra da eserlerimiz ve yaptiklarimiz
tizerinden kendimizi yasatmak olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.** Muhammet

Furkan(27) :

# «“Toprak Askerler veya Terracotta Ordusu, Cin’in ilk imparatoru Qin Shi Huang‘n (MO 259 — 210)
ordularini tasvir eden pismis toprak heykellerden olusan bir koleksiyonudur. Terracotta Ordusu, Cin’in ilk
Imparatoru Qin Shi Huang’in imparatorluk saray1 veya yerleskesinin bir mikrokozmosu olarak insa edilen

¢ok daha biiyiik bir nekropoliin (yaklasik 98 km?) pargasi olup imparatoru 6liimden sonraki yagaminda
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“Oliim gibi bir gercek varken, sadece diinyayr mamur etmek icin
calismak bana oldum olast mantikli gelmedi. Diinya, oliim karsisinda son derece
anlamsiz bir yer haline geliyor. Sonugta, ben oldiikten sonra diinya tamamen
degisik bir ortamda olsa beni ilgilendiren bir durum yok. O ac¢idan da oradaki
¢izgiyi agsmak ancak inancim sayesinde miimkiin oluyor. Oysaki inancim bana
oliimsiizliigii vadediyor, sonsuz bir hayati bana sunuyor. Bu durum beni elbette

daha 6zgiir ve daha ¢ok diinyadan lezzet alan bir insan haline getiriyor.”

Goriismecilerimizin din ile kurmus olduklar: irtibattaki temel arglimanlari,
dinin hayatlarma dahil ettigi “anlam’a” duymus olduklar ihtiyactir. “/nsanin Anlam
Arayist “kitabinda Dr. Frankl, soyle veya boyle ¢esitli acilar i¢inde kivranan hastalarina
bazen “Neden intihar etmiyorsunuz?" diye sorar. Aldig1 cevaplar yasama bir anlam
atfederek tutunmaya ¢alistiklarin1 géstermektedir. Kimisi ¢ocuklarina duydugu sevginin
onu yasama bagladigindan, kimisi yeteneklerinden, kimisi yapacagi 6nemli islerinden,
anilarindan bahsetmektedir. Bedenin yasamsal belirtilerden uzaklastigi anlar da bile
insanlar incecik umutlara sarilmakta ve hayatlarina bir anlam ve umut katarak gii¢
kazanmaya c¢alismaktadirlar. Ciinkii “Yasamak icin bir nedeni olan kisi, hemen her
nasila dayanabilir.” (Frankl, 2009, s.7-10) Yasamin anlami, kisiden kisiye siirekli
degisen bir siirectir. Yeni oOgrendiklerimiz edindigimiz tecriibeler bu degisimin
sebebidir. Bizler ge¢misin mirasiyla gelecege dogru yasayan varliklariz. Bu bakimdan
hicbir insan ve kaderi baska bir yasamla kiyas kabul etmez. Bazen hayatin1 degistirmesi
icin harekete gegmesi beklenirken bazen de degistiremeyecegi seyler hususunda edilgin
bir tutum igerisine girebilir. Cevresindeki yasamin hareketliligi ve emredici

sorumlulugu kendi yasaminin 6znesi olmak durumundan kisiyi ¢ikarabilir.

Insan hissi, vicdani ve akli yapisiyla bir biitiindiir. Onunla ilgili sorulacak
sorularin cevabi igerisinde bu ii¢ unsuru tasimalidir. Zira Insamin yalnizca duyusuna
agwrlik veren yanitlar hayvanilige, yalnizca duygusunu éne ¢ikartan yanitlar mistiklige,

valnizca aklimi onemseyen yanitlar ise vahsilige neden olmustur. Anlamlandirma

korumak amactyla MO 210-209 yillarinda imparatorla birlikte gémiilen bir cenaze sanati tiiriidiir.”

(Oztiirk, 2022)

163



yetisini kaybetmek aslinda hayati da kaybetmektir. Karanliga dogru yasamak insanin
iistesinden gelemeyecegi bir sey oldugu icin, bu yetiyi kaybettiginde bunalima girmesi
kagimilmaz hale gelmektedir. Anlamlandirma yetisini kaybeden birey varolusunu
ortadan kaldirmaya meyletmektedir. Tipki kisiler gibi kiiltlirler ve milletler de anlam

haritalarini1 kaybettiklerinde kaybolmaya baslamaktadirlar. (Fazlioglu, 2015, s.11-16)
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3.3. MUHAFAZAKAR TESHIR, GOSTERISCi DINDARLIK

3.3.1. Muhafazakar Dindarhgm Toplumsal izdiisiimleri

1900'lerin basindan baslatip hatta biraz daha oncesine gidip 1960-70 ler ve
bilhassa 1980 sonrasi Iran Devrimi ve tecriibeleri sonrasi, kendini daha da net bir
sekilde hissettirmeye baslayan Islamcilikla alakali dinden ve Islam'dan uzaklastigimiz
icin basimiza bunlar geliyor yaklasimin da, yanlislik, “dinin kendi yapisinda degil
I[slam'm yasams tarzindadir” fikri sadece belli bir donemde Islamcilara has bir
sOylemmis gibi algilamak bizi yaniltabilir. Zira yapmis oldugumuz goriismelerde bu
minvalde birgok aciklamaya sahitlik ettik. Ciinkii islamcilik ile ilgili yazilan yazilara
baktigimizda, analizleri ve degerlendirmeleri inceledigimizde sanki bu sdylemler
geemiste kalmis ve gegmiste yapilan hatalarin bir 6zrii mahiyetinde anlatilmaktadir.
Eskiden boyleydik ama zaman igerisinde degisim ve donlisim yasandigr igin artik

bambagka diisiiniiliiyor gibi bir diisiince yapisinin hakim oldugunu sdyleyebiliriz.

Hasan Ali’nin (60) dini ve toplumsal yagam1 yorumlayis1 bizlere bu yaklagimi

gostermektedir:

“Yavrum bu zelzeleler, seller, yangwnlar, afetler hep ahir zaman
alametleri. Bunlar zamaminda eski kitaplarda hep yazilmig, soylenmis, seyler.
Ahlaksizlik, fuhsiyat arttikca bu felaketlerin artacagim eski kitaplarimiz hep
soylemisler. Digerlerine tabii ki soziimiiz yok ama biz Miisliimanlar nasil bir
yasayis icerisindeyiz asil mesele bizim igin bu. Bizim kendimize bakmamiz
gerekiyor her seyden dnce. Biz, yasam bi¢imimiz ile ¢ok fazla batiya benzedik,
Avrupali gibi yasamay: bir maharet saymaya basladik. Oysaki bizim kaynaklarimiz
belli, inandigimiz din belli, eger oziimiize, kaynaga donmezsek daha ¢ok basimiza

isler gelir. Aradigimiz her sey Kur'an'da vardir yeter ki biz bakmasini bilelim.”

Bu bakis acisinin kendi iginde soyle bir tutarlilifi mevcuttur. Eger inandigim

din diinyami, yasadigim hayati, sosyal hayati, lilkemi daha giizel hale getirmeyecekse
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neden inanityorum Oyle bir dine? Eger bunlar1 yapamiyorsa bu inangli birisi olarak dinde
sorun gormek, Tanr1 da sorun gormektir ki dindar bir bilincin bdyle bir durumu
ziyadesiyle tehlikeli bulacag1 agiktir. Kadir-i mutlak ve her seye giicii yeten Tanrinin
yasami dilizenleyememesi, kendisinin var ettigi varligin, yasam tarzini dogru
yonlendirmek konusunda acziyet gostermesi, inanan bir biling i¢in bir paradoks, bir
agmazdir. O bakimdan bu sorunu en kolay halledebilecek yontem, dindarlarin hakiki
dini yasamadiklar1 ydniindedir. Bu durum, sadece islamc1 gelenekle agiklanabilecek bir
durum degildir. Sadece sekil degistirerek baska forumlar igerisinde hareket ederek
devam etmektedir. Bazen i¢ine modern sOylemler karisabilir, bazen kisisel zevk ve
arzular karisabilir ama 6ziinde inanglh bir birey, diinyanin ancak hakiki bir inang ve

Tann tarafindan diizelt ile bilecegini diisiinme egilimindedir.

Oysa saha bize farkli veriler sunmaktadir. Elbette o yillardaki yenilmislik ve
savunma psikolojisi yerini bagka boyutlara birakmis olsa da, daha 6zgiivenli bir yap1
gormiis olsak da, oOzellikle gencler arasindaki sdylem anlaminda, dine glivenme
anlaminda ve dinin toplumsal hayati ve ahlaki yapiyr diizenleyip, toparlayicilig
diisiincesi anlaminda farkliliklar ¢cok fazla degildir. Simdi, gengler arasindaki sdylemde
ki en 6nemli fark, eksikligin siyasal boyutla tamamlanacag1 diislincesinden uzaklasma
fikridir. Eksiklik daha ¢ok dinin yasanmamasiin nefs ve gilinah baglaminda
degerlendirilmesidir. Ileri yastaki goriismecilerimiz arasinda siklikla duydugumuz dava
sOylemini gencler arasinda azaldigini gozlemlemek miimkiindiir. Ayn1 sekilde devleti
ele gecirme, devletin kurumlarinda gii¢lii bir sekilde kendini ifade etme diislincesi de
daha “diinyevi” alanlara kendini birakmis durumdadir. Gengler dedigimiz toplulugun
yirmi yillik muhafazakar bir partinin iktidarinda yasadiklarimi da goz ardi etmemekte
fayda vardir. Gengler -agirlikli olarak iiniversite gencligi- o siireci zaten yasadiklar1 ve
kendi ifadeleri iizerinden sdyleyecek olursak, bir¢ok alanda iyi bir izlenim almadiklari
yoniinde ciddi elestiriler getirmekte, liyakat, adalet, tiiketim, liiks ve israf konularinda
caligmain ilerleyen boliimlerinde gorecegimiz ciddi elestiriler ortaya koymaktadirlar.
Belki bu yoniin denenmis olmasi, goriilmiis olmasinin da etkisiyle asil meselenin insani
diizeltmek, ahlaki diizeltmek ve bir yanlig araniyorsa bunu siyasal anlamda ki
eksikligimizden degil, nefsimiz ve insan olusumuzdaki eksikliklerimizde aramaliyiz

yaklasiminin daha 6n planda oldugunu gérmek miimkiindiir. Yine saha igerisinde
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goriismiis oldugumuz gengler arasinda sdylem olarak agir bir siyasal ve dini yaklasim
gorlirken 6zel hayatina dogru sorular evrildiginde bireysellik, 6zgiirliik, kendi istekleri
ve kendi yasamlar1 s6z konusu olmakta, hukuk, adalet, liyakat konusunda evrensel
ilkelerle goriisler paralellik arz etmeye baslamaktadir. Akli 6n planda tutma ve
sorgulama egiliminin, gengler arasinda ¢ok daha On planda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Itaat ve biat Kkiiltiiriiniin azalmis olmas1 gengleri yorumlayan bazi
goriismecilerimiz agisindan olumsuz bir yaklasimla degerlendirilmektedir. Bireysellik,
cemaatten kopus elestirilmektedir. Cemaatten kopus konusunda bazi1 goriismecilerimiz
15 Temmuz hadisesini, pandemi siireci ve kapanmalart da sorumlu tutmaktadir.
Yaklasik 2 yillik bir siiregte Cuma namazi dahil, higbir namazin cemaatle kilinmadigi

ve insanlar1 cemaat olma fikrinden uzaklastirdig: goriisiinii dile getirmektedirler.

Osman (45) gecmisle bu giinii kiyasladiginda o cemaat ruhu ve dava suuruna

duydugu 6zlemi dile getirmektedir:

“Simdi buradan geriye baktigimda o yillar: biraz giiliimseyerek, biraz da
ozleyerek andigimi ifade etmeliyim. Biraz hayalci tarafimizin 6n planda oldugunu
kabul ediyorum ama diinyanin mevcut durumu, icinde yasadigimiz kapali ortam ve
sadece kendi kaynaklaruimizdan beslenme, arkadas c¢evremizdeki ayni goriise
mensubiyet, bizi ister istemez bir alana kanalize etmekteydi. Bir yandan da inanmag
olmanin samimiyeti kendini gosteriyordu. Cok daha birbirine bagl, sayguli,
birbirini koruyup, kollayan bir yapi vardi. Aslinda biraz azinlik psikolojisi
otekilestirilmis, kenara atimis insan psikolojisi oldugunu simdi goriiyorum.
Amcam ve babam Refah Partisi i¢in ¢ok ¢alisan insanlardi mesela. Hatta unutmam
koyde kiiciik bir odaya televizyon koymuslardr ve VHS kasetlerden Sevki Yilmaz,
Hasan Hiiseyin Ceylan konugmalar: dinletiliyor ve amcam kendi finanse ettigi -ki
oyle bir maddi varligi da yoktu bu arada -¢ay dagitiyordu gelenlere, ikramlarda
bulunuyordu. Sozgelimi bu ¢aba icinde herhangi bir maddi unsur ve beklenti
barindirmayan bir ¢abaydi. Tamamen samimi tamamen toplumun ve tilkenin ancak
bu yolla bir noktaya gelebilecegini inanmuig bir insanin yapabilecegi bir faaliyet bu
aslinda. Yine o donem Minyeli Abdullah filmi yeni ¢ikmigti. Ya tabi insanlarin
boyle herhangi bir yerden izleme firsatlart yok. O filmi de orada izlemistik ve
gercekten biiyiik bir heyecan dalgast olusturdugunu insanlarin gozlerinde

gorebiliyordum. Orada yaganan haksizliklar, oradaki hukuksuz tavirlar bir nevi
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herkesin kendi yasaminda o6zdesim kurdugu bir durumdu. Sonra bu faaliyetler
stirerken ki anlattigim 89- 90, 90'li yularin basi jandarma baskimi olmustu evde
acele ile dini yayinlar ve bu kasetleri babamla birlikte sakladigimizi ortadan

kaldirdigimiz hatirlyyorum. dini yaywlar dediysem de Seyyid Kutup, Mevdudi, Ali

>

Seriati belki Gazali gibi miielliflerin eserleri yani.’

Islamcilik {izerine onemli calismalara imza atmis olan Kara, (2001,s.50)
Islamc1 sdylemenin bazi tutamak notlarim1 belirlerken su hususlara dikkatimizi
cekmistir: Islamc1 sdylem gerek icinde bulundugu dénem, gerek igerigi bakimindan
modern, ideolojik ve sekiiler bir sdylemdir. Islam diinyasmin biitiin fikri firkalarima
mensup “maglup bir neslin" aydinlarinca insa edilmis ve siirdiiriilmiistiir. Soylem,
icerisinde gelenekei, ihtiyaca binaen modernist 6geler tasiyabilir. Soylemi giiclii kilan
temel unsur Islam tarihi boyunca Miisliiman topluluklar1 ayakta tutacak giiclii ifadeleri
dile getirmis olmasidir. S6zgelimi ilayr kelimetullah, kiifre karsi cihad, nefse karsi
miicadele, zalimlere kars1 miicadele, biitin iimmet ve Miisliimanlara yonelik
yardimlasma ve dayanigsma, Cennet’e dogru giden yollar ve onun anahtar1 olan sehadet,
tim bu unsurlar Miisliimanlar1 bir arada tutmaya ve hareket etmeye iten temel

sebeplerdir.

Islami sdylemde ki bir baska nokta Bati ile kurulan iliskiler ve paradokslar
agidir. Bir yonden batili iddialara ve Islam'a yoneltilen elestirilere kendi gergevesinden
cevap vermeye calisan bir grubun varligi ortadayken, diger yandan iki tiirlii refleks
gelismistir. Birincisinde Islam giizel ve dogru olan her seyi icerir. Kendi disinda bir
giizellik ve hikmet gordiiglinde ise onu almak i¢in istifade etmek ve yararlanmak icin
miicadele eder. Bir diger boyutu ise Avrupa'ya ve batiya dair giizel olan ne varsa
aslinda bizden ithal edilmistir yaklasimidir ki Avrupa'yr Avrupa yapan degerler, akil,
bilim, teknoloji, demokrasi, adalet, bunlar halihazirda Islam'da zaten var olan ve
gecmisteki belli kaynaklar vasitasiyla batiya ulagsmis olan temel unsurlardir. Bir nevi

Avrupa'y1 aydinlatan Islam'dir yaklagimidir.

S6z konusu bu yaklagimi, batili birgok aydin, diisiiniir ve filozofun aslinda arka
planda Miisliiman olduguna dair deliller bulunmasi ve kitaplar nesredilmesi, bu

cerceveden anlasilabilir ve bu bakis acisinin halihazirda da mevcut bulundugunun bir
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gostergesi olarak goriilebilir. Bir yaniyla kiyasiya elestirilen Bati’nin 6nemli isimlerini
Miisliiman yapma gayreti, kendi i¢inde biiyiik bir paradoks tagimakta, bir diger yaniyla
da bu alanlardaki kompleks ve eksikligi, ortaya koymaktadir.

Uzun Carsi'nin ¢ikisindaki, kasaplar carsisinda ¢alisan Ali(30) de Batililasma
ve Avrupalilasma konusunda sikayet¢idir. Cebinden giimiis imamesi sarkan tesbihi ve
gomleginin arasindan goriinen boynumdaki cevseni ile bir yandan onilindeki kusbasi eti
dograrken, bir yandan da iceride bulunan ii¢ kisilik miisterisiyle dolarin yiikselisi ve
Batililarin oyunlar iizerine sinirli bir sOylev vermektedir. Miisteriler dagildiktan sonra
diikkanin 6niine koydugu iki tabure iizerinde yapmis oldugumuz sohbette Ali, “ Tiirk i,
icerden gelen tiirkii sesine gonderme yaparak, Miisliim Giirses ve Neset Ertas dinleyen
ezan ve bayraga sonsuz saygist olan kigi olarak” tarif ettikten sonra, genclerin Bati
hayranligi, TikTok uygulamasindaki eriyip heba olan yasamlari, TV dizilerindeki
bozulmalar, kendi kiiltlirimiizii ve dilimize unutarak baska kiiltiirlere meyledisimiz,
konularindaki bir¢ok goriislerini heyecanla aktarirken bizim tarihimizin, kiiltiirimiiziin,

Bati ile uyusmayacagini vurguluyor:

“Avrupa'min kapisinda bekleyip duruyoruz Sanki bizi Avrupa Birligi'ne
alacaklarmis gibi zaten Avrupa Birligi dagilyyor, Biz kendi 6ziimiizii kendi toremizi
unuttuktan sonra zaten Batililasmis oluyoruz. Insamn yiiregi, akli kendi iilkesinde
olmali bana gore. Ayagi bu topraklara sabit basmali. Ondan sonra okuyor mu?
Ogreniyor mu? Kendi bilecegi is. Hi¢ bir degeri kiiltiirii, gelenegi, kalmamus bir

tilkede ¢ok zengin olsan ne olur ki?”
Muhammet Furkan(27) onlardan biri:

“Kendimi dindar olarak tammliyorum. Muhafazakarligi ¢cok olumlu
bulmuyorum hatta. Islam dinine ve yapisima da ¢ok wuygun diistiigiinii
diigtinmiiyorum.” diye ifade ediyor kendini, ** Ciinkii muhafazakdritk mevcut
durumu muhafaza etmek ve gelismeye kapali olmak gibi anlamlar ¢agristiriyor
acgtkeast ben de. Bu agidan muhafazakarlik kavramini kendime bir hakaret olarak
da kabul ettigimi soylemeliyim. Zira bu tamimlama da dindar insanlar iizerine

yapistirilmig olumsuz bir etiket olarak goriiyorum”.
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Ciindioglu’na, gore de Tiirk siyasetinde muhafazakarlik AK Parti ile birlikte
bir jargon olarak girmistir. Onun yoOnergesini, programini, hazirlayan yolunu c¢izen
think-tank kuruluslar, ideologlar1 tarafindan ortaya atilmis ama kendilerince de ¢ok
ciddi anlamda benimsenmemis ve belki de anlasilmamis bir yapidir siyasette
muhafazakarlik. Toplumsal anlamda muhafazakar durus ve tavir elbette vardir, ama
bizim iilkede muhafazakar parti olmaz. Zira muhafazakar olmayan parti zaten yoktur.
Ama séz konusu olan siyasetse, din kesinlikle siyasetle yan yana ilerleyebilen bir

yapidadir. Doguda dinle siyaset higbir zaman ayrilmamustir. (Ciindioglu, 2021, 27:20)

Sadi’nin(40) goriisleri de Ciindioglu ile oOrtiismektedir. Muhafazakarligin

sadece dindar kesime ait bir kavram gibi degerlendirilmesinden rahatsizlik duymaktadir:

“Ulkemizde nedense muhafazakdr deyince, dindar insanlar anlasiliyor.
Oysa soyle bir diistindiigiimiizde muhafazakar olmayan grup, kurum parti ya da bir
yapi var mi ki? Siyasete baktigimizda da bu boyle aslinda, evet AK Parti kendi
ismini deklare etmis bir vaziyette muhafazakar demokrat diyerek ama Ana
muhalefet partisi muhafazakadr degil mi sizce? Kendi goriiglerinden, inanglarindan
taviz verebiliyor mu? Onun disina cikabiliyor mu? Gegmisten getirmig oldugu
mirasint asip yeni bir dil ortaya koyabiliyor mu? Ya da en basiti onca se¢im
maglubiyetinden sonra koltuklar ve isimler degigebiliyor mu? Bu muhafazakarik

degilse nedir?”

Esat(23) ise Muhafazakarlik kavrami altinda, dindarligin yipratilmasindan

sikayetcidir:

“Bana gore dindar kavrami biraz kirlenmis bir kavram olarak duruyor.
Dusarida kendimi 6yle ifade etmek beni rahatsiz ediyor. Bazen agikcast farkl
anlamlar c¢agristirdigi icin o yiizden de sosyal hayatta muhafazakar kavramin

kullanmayr daha uygun goriiyorum.”
Hanife (43) ise:

“Ben her iki tanimi da(Islamci, muhafazakdarhk) kullanmak istemiyorum
ashinda, hele su Islamci denilen tammi hi¢ kullanmak istemiyorum. Sadece

Miisliimamim demek bana kafi geliyor. Bazi tarikatlara gére cilbap giymem
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gerekiyor. Onlara gore giyinik ¢iplagim, bir de sekiiler kesim var, onlara gore de

’

yobaz cahil biriyim.’

Dikkat edilirse her ii¢ goriiste de kavramlar net bir sekilde sinirlart belli ve
icerigi doldurulmus halde degiller. Tam aksine burada sozii gegen kavramlar, kisilerin
onlar1 nasil gordiigiine gore degisebilmekte, doniisebilmektedir. O bakimdan da kendi
konumlaniglar1 kavrama nasil bir anlam yiikledikleri ile dogru orantilidir.
Muhafazakarhigin gegirdigi siirecler, ilk ¢ikis noktasi ve hangi asamalardan gecerek,
hangi tlkelerde, nasil anlamlar kazanarak bu giine geldigini daha onceki boliimlerde
ifade etmistik. Burada yapmis oldugumuz analizler ve sdylemler saha igerisinde
goriismelerimizin bir sonucu olarak kendini gostermektedir. Zira kavramlar ve saha her
zaman birbiriyle ortiismemektedir. Bizim kavramlar iizerinden bir anlam yiikleme ve o

anlam {izerinden meseleyi tartismamiz, yanlis sonuclara ulasmamiza kap1 aralayacaktir.
Mustafa, (40) sloganik Islamciligy, trajikomik bir anis1 iizerinden anlatiyor:

“Bizim bir Bedri Abi vardi. Vakfa gelir giderdi ara swra. O zamanlar
radikal hareketlerden dolayr biraz iceri girip ¢itkmishigr da vardi. Dini keskin
yvasamaya ¢alisan adamlardandi desem, sanirim anlasilir. Bu bir hafta sonu geldi,
toparlamin diigiine gidiyoruz dedi. Belki 20-30 ¢ocuk variz, kamyon kasasina
dolduk. Sonucta diigiin, eglenceli bir yerdir. O da basimizda kamyon kasasinda,
koye giriyoruz, gelini almak i¢in ama kahrolsun Amerika sloganlariyla. Yani soyle
bir manzaray zihninize tahayyiil edin, 20-30 ¢ocuk kahrolsun Amerika diyerek bir
diigiin konvoyu igerisinde kiiciik bir kdye giriyor. Bu animi ne zaman hatirlasam

istemsizce giilerim.”

Eylip (38) de sekilci dindarliga itiraz etmektedir. Muhafazakarligi, kendi

zihninde, ilkelerden ziyade bagkalar1 i¢in yasamak olarak kodlamistir:

“Muhafazakarlik  dediginize  kisisel  bir —amm  aklima  geldi.
Muhafazakéarhik kavarami zihnimde o olayr canlandirtyor. Universiteyi bitirip,
askere gidecegim yil saclarimi uzatmistim. Sanirim bir¢ok dindar, muhafazakar
gencgte sa¢ uzatma istegi ozellikle tiniversite yillarinda bir ozgiirlesme ve kendini
ifade etme bicimine dogru doniisiiyor. Kendimize ait bir karar almak ve kendi

mahallemizde gérmedigimiz bir sekil ve tarza biiriinmek hosumuza gidiyor. Ama
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ben kiigiik bir kéyde yasiyordum. Kéye gittigimde babamla, saglarimi kestirmem
yoniinde ciddi bir tartismamiz oldu. Oysa bir hafta sonra askere gittigimde zaten
keseceklerdi. Ama o arada bile temel bir kaygi vardi. Disaridakiler, el ne der
kaygisi. Bana gore muhafazakdrlik boyle bir sey. Inandigimiz degerlerin yasak
saymadigt bir seyi bile, baskalari icin yasak saymak, sekilci bir dindarlik.”

Dindarlig1 kisinin kendi inancini diledigi gibi yasama oOzgiirliigii olarak
tanimlayan Giltekin,(2022,s.22) dindarligin toplum tarafindan genel olarak olumlu
goriinen yanina isaret etmekte ve bu yoniiyle barig¢r diirlist daha saygili ahlakli bir
anlayis1 cagristirdigint vurgulamaktadir. Muhafazakar ailelerin ¢ocuklarinin, farkli
yollara saplamasi, kotii aligkanlik edilmemesi ve yanlislara diismemesi yoniinde bir
sigorta olarak goriildiigiinii ifade etmektedir. Inancin ideolojiye ddniisme noktas: ise
dindarligin bu sicakligini ve barig yoniinii elinden kaybetmesine ve daha gatigmact bir
hal almasina neden oldugunu sdylemektedir. Zira inang ideoloji boyutuna evrildiginde
taraftar bulma, baskalarini ikna etme ve bu goriisii bagkalarina dayatma, egilimi 6n
plana ¢ikmaktadir. Ideoloji, hayat: anlama, algilama ve nasil bir iilkede yasanacak
sorularina kendi dogrular1 gercevesinde cevaplar vermektedir. Ideolojik hale gelen bir
yapt inanilan gorlsler etrafinda kenetlenmekte, bu ideolojiye uymayan kisiler

otekilestirilmektedir.

Muhafazakar gengler arasinda de ben hem dinimi, en iyi sekilde yasar en iyi
sekilde, ibadetlerimi yerine getiririm ama ayn1 zamanda da sosyal hayattan kopmadan,
kendimi var edebilirim diisiincesinde olanlar, varoldugu gibi, {niversiteye geldiginde
sinifta tek basortiilii oldugu icin basortiisiinii ¢ikarip buradaki sorunu kendince ¢ozmeye
calisan Gamze gibi gencler de mevcuttur. Gamze, Gilizel Sanatlar Fakiiltesinde 1. sinif
Ogrencisi, bu durumu uzaktan degerlendirmeye c¢alistigimizda, zihnimizdeki
aligkanliklarla, aile tarafindan baski gordigl ve ilk 6zgiirlestigi anda, firsatin1 buldugu
anda, basortiistinii ¢ikardigr ya da mevcut siyasal iktidarin bazi faaliyetlerinden sikildigi
ve kizdig1 icin tepkisel olarak hareket ettii gibi sorular zihnimize gelmekte, dyle
analizler duymay1 beklemekteyiz. Lakin Gamze, gayet sakin boyle istedigi igin,
kendisini daha rahat hissettigi icin boyle davrandigini ifade etmektedir. Herhangi bir
siyasal ve dini anlam yiiklemeksizin 6zel bir tercih olarak agiklamaktadir. “Eger ilerde

veniden ihtiya¢ hissedersem tekrar kapanmayr da diisiinebilirim” yorumunda
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bulunmaktadir. Aslinda bu cevabiyla bizler i¢in, saha aragtirmasinin 6énemini bir kez
daha ortaya koymaktadir. Zira uzaktan bakarak, zihinlerimizdeki sablonlar ve kodlarla
toplumu analiz etmeye basladigimizda, zihnimizdeki diinyayr dogrulatmak ve kendi
Oznel c¢ikarimlarimizi ve anlamlari karsimizdaki olaylara ya da kisilere aktarmaya

calismak kaginilmaz olmaktadir.

“Eger ailemden herhangi bir kisi bana kapanmam yéniinde uyarida
bulunsaydi, ben asla tesettiire girmezdim. Ciinkii bana bir seyler dikte edilmesini,
kesinlikle kabul edemem. Oyle bir yapim yoktur tam tersini yapardim hatta.” diyen

Tugba(25) sozlerine sdyle devam ediyor:

“Arkadas se¢imimde, dini yapi kesinlikle énemli. Hatta gecen giin bu
durumu kendi aramizda da konusmustuk, Kizli erkekli, bir gurup arkadagla birlikte
Bursa gezisi yapmistik. Birlikte camileri gezdik. Evet sinifimizda bir¢ok goriisten,
ideolojiden insanlar var ama biz aym goriis etrafinda toplanmis insanlar
birbirimizden daha keyif alyyoruz, ama bu diger arkadaslar: otekilestirdigimiz
anlamina gelmiyor elbette. Oyle bir seyi asla yapmam.” diye kendini anlatiyor
ve nasil bir lilkede yasamak isterdiniz sorusuna ise, yine 6n kabulleri geride

birakarak bakmamizi gdsteren bir cevap veriyor:

“Nasuil bir iilkede yasamak isterdim? Ashnda ilk kuruldugu gibi kalmuis
olsaydi Atatiirk ilke ve inkilaplari ile devam ettigi sekliyle ve o ilk kurucu meclisin
kurdugu sekli ile devam etmis olsaydr bu hosuma giderdi. Din ve devlet isleri ayrt
bir sekilde olsaydi iyi olurdu. Insanlar bu konuda laikligi yanhs anliyorlar bence,
eger gercek anlamda laiklik uygulanirsa, dinimizi ¢ok daha giizel, ¢cok daha rahat

yasariz. Bu anlamiyla o ilk haliyle olmasini isterdim.”

Kizl erkekli bir gurup farkli bir sehre gezmeye gitmek de muhafazakar diinya
icin Onemli bir degisim noktasina isaret etmektedir. Zira toplum din ve ahlak
konularinda miisahhas alanlara daha fazla bir ihtimam gosterme egilimdedir. Ornegin
iyl bir insan olmak, hakkaniyetli davranmak, baskalarinin hakkina riayet etmek gibi
meseller, vicdani bir alana hasredilirken, sembolik somut yasak ve giinahlar daha 6n
planda kendine yer bulmaktadir. Tugba’dan 20 yas daha biiylik olan Hanife

(43) gegmisle bu giin arasindaki ayrimi daha net gormemizi saglamaktadir.
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“Tabii eskiden kiz arkadag noktasinda veya erkek arkadas noktasinda bir
baski vardi. Annem, bizim sokaga ¢itkmamizi bile istemezdi. Kafeye falan gidecegim
dedigimde bir kere ¢ildirmisti. Onun zihninde kiz ancak bir isi oldugunda disart
¢tkabilirdi ya da beyi ile beraber ¢ikabilirdi. Ama bizim simdi bir oglumuz var ve
onun sevdigi bir kiz var. Hatta daha iki giin once iste arabayr verdik, kizin evi
uzakti eve onu birakmast igin. Biz simdi daha farkl davraniyoruz dogru mu, yanls

mi? Bilmiyorum ama bizim bakis acimiz eskiye nazaran farkli.”

Muhafazakar sdylemin altyapisini, Islamci sdylemin olusturdugunu sdylemek
saha izlenimlerine bakarak miimkiindiir. Islamc1 sdylem bir birliktelik, bir ideoloji ve
bir iktidar hayali etrafinda olusmus bir dava suuruyla bir arada bulunan dernek vakif
benzeri yapilarla bu birlikteligi per¢inleyen bir yapidayken, dindar muhafazakar sdylem
bir hal ve tavra karsilik gelmektedir. Saha 6zelinde sdyleyecek olursak hayatina dini
unsurlarin az ya da ¢ok yon verdigi- ama ideolojik boyutu sadece secimlerden se¢imlere
muhafazakar, sag bir partiye oy vermekten ibaret olan-, ama i¢indeki s6ylem itibariyle,
agirlik olarak Islamci bir diisiiniis ve dile sahip bir yapidadir. Zaten muhafazakarlik,
Islamcilik, dindarlik birgok zaman birbiri yerine kullanilan, birbiri yerine ifade edilen
kavramlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Muhafazakarlik tasnifi daha ¢ok entelektiiel
diinya tarafindan, bir toplulugu, bir grubu anlatmak icin kullanilmakta, sahada, kendi
iclerinde, ise muhafazakarlik bir aidiyet unsuru olarak ¢ok fazla dile getirilmektedir.
Hatta tam tersi kim olduklar1 ve nasil olduklar1 bilinmeyen sevilmeyen ve tenkit edilen
bir topluluga karsilik gelmektedir. Cogu zaman kendisini muhafazakar gibi tanimlamak
istemedigi gibi, muhafazakarlik kavramimi dogrudan hakaret olarak kabul eden

goriismelerimiz de saha ¢alismalarimiz sirasinda karsimiza ¢ikmustir.

Dindar gengler modern hayatin gerekleriyle dinlerinin emirlerini uzlastirarak
yasama egilimdedirler. Bu durum hangi tarafin agir bastigina gore sekil
alabilmektedir. Geleneksel yapi igerisinde belli bir yas {istli dindarlarin tiikketim, moda,
siyaset, adalet vs. gibi konulardaki goriisleri, birbirine daha yakinken gencler arasinda
farkli ayrimlar kendini gdstermektedir. Gengler s6z konusu oldugunda iki ana ayrim
goriilebilir, bir kism1 geleneksel dini motiflerin, ¢ok daha zengin oldugu ailelerde
yetismis ve agirlikli olarak da cemaat ortamlarinda, belli kontroller ve belli amaglar

dogrultusunda sosyal yasamini siirdiirmiis genclerdir. Ornegin kiz arkadaslar1 olmayan
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ve bunu uygun bulmayan ibadetlerini, ekseriyetle diizenli bir sekilde yapan, genellikle
haftada bir sohbete katilan belli bir aidiyet ve ¢evre mensubiyeti olan eglence ortamlari
ve kafelerden uzak, Afyon &zelinde sdylersek daha ziyade, Imaret ¢ay bahgesi gibi
ayrimin net oldugu ve belli kesimden insanlarin bir araya geldigi mekanlari tercih eden,
okuma yoniinden daha gii¢lii, nefsi terbiye etmenin ¢ok daha dnemli oldugunu, ahlakin
cok daha 6nemli oldugunu diislinen, savunan ama ayni zamanda nefisle ¢ok daha biiyiik
bir miicadele igerisinde olan genglerdir. Zira gosteris c¢aginin tim imkanlar1 ve
cezbedici davetleri ile karsilasmakta olan ve her birinden siyrilmaya kurtulmaya
calisirken tokezleyip ayni zamanda bir giinahkarlik psikolojisini de i¢inde barindiran ve
sekiiler diinyaya uyum saglamaya c¢alisan, diger genclerden nispeten sayica daha az bir
topluluk oldugunu ifade edebiliriz. ** ikinci gruba dahil olan muhafazakér gengler su an
halihazirda goriiniir olan sosyal medyada, Instagram'da, Twitter'da, konserlerde gormiis
oldugunuz i¢inde yasadigi diinya ile daha biitiinlesmis bir yapidadir. Catismalarini kendi
icinde, gerek torpiileyerek, gerek iistiinden atlayarak veya vazgecerek ¢ozmeye calisan,
yasadig1 hayatla inandig1 din arasinda bir koprii kurmaya calisan veya bu durumu ¢ok

Oonemsemeyen bir topluluk olusturmaktadir.

3.3.2. Thtisamh Mazi ve Nostalji Paradigmasi

Saha icerisinde yapmis oldugumuz goriismelerde, bilhassa 40 yas iizeri
katilimcilarimiz da ge¢mis ile kiyas ¢ok 6n planda durmaktadir. Her birinin bu konuda
bir hikayesi, bir analizi ve bir elestiri noktas1 vardir. Ciinkii onlar icin artik yasamis
olduklar1 hayat, bir tecriibbe alan1 haline gelmistir. Gengler, igine dogmus olduklari

diinyay1 ve bugiine kadarki yasantilarin1 ele alip bagka {ilkelerle kiyaslarken, 40-50 yas

# “Iskenderpasa cemaatine bagl evler (tasavvufi yon 6n planda) ve Anadolu Genglik Dernegi(siyasal
Islame1 gelenek &n planda) ne bagh evlerdeki genglerle ¢ay ve Afyon lokumu esliginde yapmis oldugum,
uzun gece sohbetleri ve 5-6 aylik siirecteki, siirekli irtibat sonucunda edinmis oldugum izlenimlere

dayanmaktadir buradaki gortisler.”
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tizeri katilimcilarimiz  zaten o tecrilbbeyi kendi hayatlarinda bulduklart igin

kiyaslamalarini da kendi yasamlar1 lizerinden yapmaya daha meyillidirler.

Mahir amca (70) eski bir Refah partili. Uzun yillar hac malzemeleri satan
kiigiik bir diikkan isletmis. Geg¢mis yillardaki dava ve dayanismayr anlatirken ¢ok

heyecanlaniyor:

“Erbakan hocam Afyon'a gelecek dediler. Biz o zamanlar Dinar’a bagh
bir kéydeyiz. Tabii simdiki gibi haberlesme, vesaire de bu kadar yaygin degil.
liceye giden arkadaslar parti binasindan, parti baskamindan bilgileri altyorlar.
Tabi biz de biiyiik bir heyecan ve cosku ile hemen ellerimizde bayraklar, koyde kit
kaynaklarla bir araba kiraladik, heyecanla yollara dokiildiik. Bir nevi parti icinde
yaptigimiz faaliyetler, bizim davamiza olan baghligimizin ispatiydi. Ciinkii orada
yaptiklarimiz, Miisliimanlarin daha saygin ve daha iyi yasamalarina sebep olmak
icindi. Miting alaminda herkes birbiriyle selamlasir, benzetmek gibi olmasin ama
sanki hac taymigiz gibi bir birliktelik yasardik. Namazlar cemaat ile kilinir, hangi
grubun i¢ine dahil olursak sohbetler edilir, Tiirkiye'nin gelecegine yonelik umutlu
sozler séylenirdi. Simdi bugiinden geg¢mise baktigimda Bazen aklima su soru

gelmiyor degil biz davayr ve kurtulusu neden hep siyasette politikada aradik? ”

Bugiin hala o dava devam ediyor mu? Soruma Oyle keskin bir bakisla cevap
verdi ki bakisin gostergebilimsel analizini yapabilmek ciddi bir ¢aba gerektirir. Aslinda
bu yaklasimlar da muhafazakar insan kimliginin ge¢mis ile kurmus oldugu bagi ve
gecmise yoOnelik 6zlem ve nostalji barindiran, analiz noktasini da yakalayabilmemiz
miimkiindiir. Ge¢mis bir muhafazakar zihinde higbir zaman bitmis ve geride kalmis bir
zaman olarak yer almaz. Hatta 6yle ki su andan ve gelecekten daha onemli unsurlar
gecmiste bulunur. Elbette bu sorumlulugu {izerinden atan bir yaklagimda
sergilemektedir ama gegmise giizellikler yiiklemek ve tiim olumlu faaliyetleri gegmis
tizerinden okumaya ¢alismak bugiinkii yenilgiyi de ferahlatmakta ve yeniden baslamak

i¢in belki de bir imkan olusturmaktadir. Hakan’a (43) gore:

“Basortiilii kiz ya da dindar gen¢ dediginde tamimi ¢ok belliydi bu
insanlar ne yapar ne yapmaz ¢ok bilinirdi ve ona gore davramilird: ama simdiye
baktigimda bir muglakhk bir belirsizlik séz konusu yasadigimiz hayatta bu

soyledigim seyler tammlayict unsur olmaktan ¢ikmis vaziyetteler. Ornegin bir
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otobiis yolculugunda Yanmmizdaki koltuktaki kisiyle bende Imam Hatipliyim
ctimlesine kurdugumuzda yiizde 80-90 oraminda aminda tamsmis olurduk. Bir
potansiyel enerji ve hepsinden onemlisi samimiyet vardi Cegenistan Bosna i¢in
geceler diizenler onlara yardim toplardik baskalart i¢in calismak hizmet etmek bize
giizel gelirdi sonra yasadigimiz siiregler bu giizellikleri elimizden aldi para
konusunda giic konusunda iktidar konusunda Arzu ettigimiz seyler onlarla

tamsmaya bagladigimizda Ben imtihani kaybettigimizi diistintiyorum.”

Gegmis analizlerinde degisim ve donilisim olarak ifade edilen noktalarin
bircogu, gosterinin alanina girmektedir. Sag, sakal, salvar, basortiisii 6zel ve
mahremiyet alanlari, genglerin televizyon karsisindaki degisim ve dontigiimleri, aile ve
ahlak yapisindaki yipranma olarak degerlendirilen hususlar filmler ve dizilerdeki
Ozendirilen hayata itirazlar, temel cergceveyi olusturmaktadir. Muhafazakarlarin gosteri
ile kurmus olduklar1 iligki derin itirazlar ve gizli hayranliklar, seklinde devam ede
gelmistir. Bir yandan muhafazakar refleks bilinmeyene, yeni olana ve yeni olanin ortaya
¢ikaracagl imkan ve sinirlara itiraz ederken bir diger yandan teknolojik gelismeler ve
icinde bulunan ortam, kendilerini o tarafa dogru egmektedir. Hayat1 kolaylastiran
unsurlar karsisinda veya hayata keyif katan -6rnegin televizyon- gibi unsurlar karsisinda
bu degisim kendini gostermektedir. Televizyonun yayginlasmis oldugu Seksenler

doneminde eve televizyon almamak bir takva 6l¢iisii olarak kendine yer bulmustur.

Ornegin Ahmet’in (45) bu alandaki anilar1 hayli renkli. Hem kitle iletisim
araglarinin Anadolu’daki ilk etkisine gondermeler yapiyor hem de dindar bir bakisin

kitle iletis araclariyla kurmus oldugu iliskileri bizlere sunuyor:

“Televizyon bizim koye yeni geldiginde sadece birka¢ evde
bulunmaktaydi. Ondan once, radyonun gelisini de babamdan dinledigimiz
hikdyeler iizerinden ogrenmistik. Radyosu olan kisiler evinin penceresine radyoyu
birakarlar -bir nevi kamusal Yaywncilik yaparak- insanlara miizik ve haber
dinletirlermis. Hatta annemler pencere Oniine toplanip bant tiyatrosu
dinlediklerinden bahsederler. I[htiyarlarin kéye radyo ilk geldiginde yapmis
olduklar itirazlar komik hikdyeler olarak anlatilirdi. Radyodan haberler ilk
duyuldugunda, bir Ihtiyar amca da “Ankara'dan o adamin sesini aliyor da, bizim

surada havlayan kopegin sesini niye almiyor” diye itiraz etmis ve oradakileri
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giildiirdiigii soylenirdi. Ben ilkokula giderken televizyon artik bir¢ok evde
yvayginlagmisti. Arkadaslarim okulda ¢izgi filmler den dizilerden bahseder, biz
heyecanla dinlerdik. Bazen 10-15 kisilik ¢ocuk grubu, ozellikle hafta sonlari, ¢izgi
film izlemek i¢in kamsunun evine dolustugumuzu bilirim. Hatta ev sahibi salterden
elektrikleri kapatip elektriklerin gittigini séyleyerek evden uzaklastirdr bazen
bizleri. Babam o donem televizyona en ¢ok itiraz eden kisilerden bir tanesiydi aile
ve ahlak yapumizi bozacagindan ve bos vakit gecirmeye sebep oldugundan soz
etmekteydi. Dindar bir yapisi vardi babamin, koyde sevilir, sayilirdi. Cocuklara
Kur'an ogretirdi. O yiizden cocuklugum boyunca bizim eve televizyon alinmadi,
halen de televizyonumuz yoktur. O zaman, bunu ¢ok anlamis degildim ama simdi
geriye doniip baktigimda, aslinda iyi bir sey yaptigini goriiyorum ¢iinkii hakikaten

cocuklugumuzu dogada sokakta oynayarak ve eglenerek gegirdik.”

“Yuva ozlemi acis1” olarak tip bilimi ve Bati diislincesinde uzun zamandir
bilinen nostalji terimi ilk olarak Isvicreli hekim Johannes Hofer, tarafindan isvicreli
parali askerlerin aileden uzak yuva 6zlemlerini anlatmak i¢in kullandigi bir terimdir.
Nietzsche’nin diinyasinda ise Tanrinin biraktigi bosluk, yuva 6zlemi olarak tezahiir
etmektedir. (Stauth, Turner 2005, s.28) Stauth, Turner, nostaljinin epistemolojik olarak
dort bileskesi oldugunu ve bu dort bileskenin klasik toplum biliminin ve giiniimiizdeki
modern toplum biliminin temel 6gelerini ve metafizigini sagladigini vurgulamaktadir.

(Stauth, Turner,2005,s.68)

Birinci asama, tarihin bir kayip olarak degerlendirilmesi, diinyanin, insana
huzur veren bir vaha oldugu, altin ¢agdan uzaklagsma diisiincesi s6z konusudur. Bu
acidan degerlendirildiginde, glinlimiiz modern toplumlarinin ilerlemeden ziyade daha da
gerilemeleri s6z konusudur. Gelecek yalnizca ¢okiisiin bir sonucu degil siddetlenerek
devam edecek bir siireci oldugu umutsuzluk tarihidir. Bu tipki Weber'in, gelecegin

buzlu karanliginin kutup gecesi olacagini sdylemesi gibi bir durumdur.

Nostaljik paradigmanin ikinci asamasinda, biitiniin ve ahlaki keskinligini
yitirildigi duygusu On plana ¢ikmaktadir. Bu duyguya gore, bir zamanlar toplumsal
iligkiler ve kisisel deneyimlerin en {ist seviyede yasandigi, tiim degerlerin yok oldugu ve
cokiise ugradigi bir donem olarak diisiiniilmektedir. “Bu nostaljik izlek, kapitalist

endiistrilesme, kirsal cemaatlerin ¢okiigii, bilimsel bilginin serpilmesi ya da toplumsal
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vapinin giderek farklilasmasi ve karmasiklasmast gibi birtakim ¢ok yikict toplumsal
stireglerin, her seyi kaplayan dinsel ve kutsal degerler kubbesini zayiflattigina vurgu

vapan gii¢lii bir diinyevilesme kurami icerir.”

Nostaljik paradigmanin iigiincii asamasinda ise sahici toplumsal iliskilerin
cokmesi ve bireyin ortadan kalkmasi, bireysel 6zelligin gerilemesi kavramlart 6n plana
cikmaktadir. Kisi yitirilen toplumsal birlikteligin sonucunda, kurumsal tahakkiime

terkedilmektedir.

Nostaljik paradigmanin son bileseninde ise yalinlik, basitlik, kendiliginden ve
sahteciligin getirilme duygusudur. Birey, sadece biirokratik, yonetimsel anlamda degil,
ayni zamanda kendi duygusunun 6zgiirce disavurumu anlaminda bile giindelik hayat
icerisinde bile kendini yansitamamaktadir. Sistem, kendi disindaki unsurlar tarafindan
ortaya serilmektedir. Bu durumda birey, tiiketim kiiltliriiniin ¢emberi igerisinde
hapsolmus ve o diinya tarafindan yonlendirilen, tiim yapip etmeleri bu diinya tarafindan

denetlenen, bir unsur haline gelmistir.(Stauth, 2005, Turner, s.64-68)

Hidayet (65) Emekli 6gretmen gencglik yillarinda hareket dergisi okuyan ve
Nurettin Topgu'nun sdylemlerinden fikirlerinden etkilenmis birisi. “ Topgu bana gére
icinde bulundugumuz yozlasma ve ¢ikmazi en iyi analiz eden ve gozlemleyen
diistintirlerden birisiydi. Dinin ruhunun ve oziintin yitip sadece seklinin kaldigi
hareketsiz, atil bir geleneksel yapiya doniistii, bu niceliksel yapi sayesinde kullanima
elverigli oldugu, sadece bir odiil ceza sisteminin insanlara sunulup dinin insani ve
toplumu harekete gegirici ve ruh saglayici tasavvufi kokenlerinden koparildigi gergegini

)

cok giizel anlatmuis ve ifade etmistir.’

O yillardan bahsederken faaliyetlerden dergilerin etkilerinden konferanslardan,
yiirliylislerden, miicadele ve pankartlardan bahsederken hala o heyecan gozlerinde var.
O yiizden tafsilath bir sekilde anlatiyor gec¢irmis oldugu yillari. Onlar da bize aym
zamanda kisisel bir baglamda Islamciligin seyrini gdsteriyor. Her hikdye bir parcayi
tamamliyor aslinda. Ileri yaslardaki goriismecilerimizle ile yapmis oldugumuz
miilakatlarin sohbetlerin neticesi en nihayetinde bir muhakeme ve degerlendirme

noktasii gelip dayaniyor. Hem ge¢misteki heyecan ve dava suuru iizerine anlattiklar
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hem de bugiin ile kiyaslamalari, eksi ve artilar1 analiz etme istekleri kendiliginden

ortaya ¢ikmaktadir. Hidayet anlatimina s6yle devam ediyor:

“O yillarda olup bugiin olmayan sey nedir diye sorarsaniz samimiyet
heyecan ve inanmislik derim yapmis oldugumuz faaliyetleri asla bir faydaya bir
ikbal hirsina yenik diiserek yapmadik. Gergekten toplumu ve icinde yasadigimiz
hayati degistirecegimize doniistiiriicii evimize ve daha giizel hale getirecegim de
inancumiz vardi. Bugtinden geriye baktigimda o giinkii séylemlerimizin bir¢ogunun
ashinda gerceklesmis oldugunu goriiyorum. Basortiisii eylemleri ve bagsértiisiiniin
serbest birakilmasi, Ayasofya'min a¢ilmasi, Taksim'e Cami yapimasi... Evet, onlar
sembolik seylerdi belki ama basértiisii disinda hareketin bir ivme kazandigin ve
bir noktaya dogru geldigini gosteren isaretlerdi bizler icin. Aymi zamanda bugiin

bunlarin yapilmis olmast Islamciliga ve Miislimanhga ne katmistir meselesi

’

ontimiizde durmaktadir.’

Fotograf. 14. Mehter Takim Esliginde Cigkofteci Acihisi. (Kurtulus
Caddesi)
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Fotograf.15. Abdiilhamid Han Alt Gegidi

Yukaridaki iki kare nostaljik paradigmayr 6rneklendirmektedir. Baglamindan
koparilmig, bir milliyet¢ilik anlayist karsimiza cikmaktadir. Degerlerin kullanimi
konusunda, bizlere baz1 ipuglar1 vermektedir. Ust bir deger, daha alt bir degere hizmet
etmektedir. Padisahin ismi degerli bulundugu igin taltif edilmek ve saygi gostermek
amactyla bir mekana verilmek istenmistir. “Altgecite” verilmis olmasi padisah ismini
yiicelmis midir? Aymi sekilde magaza agilislar1 icin mehter takiminin getirilmesi,

diigiinlerde semazenlerin kullanimi, bu degerler karmasasini 6rneklendirmektedir.

Fotograf. 16. Mevlevihane Yolunda Elektrikle Donen Semazen Heykeli
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Aydin, ecdat edebiyatini, Tiirkiye'de demokrasinin yiirliylisiinii zayiflatan
unsur olarak degerlendirmektedir. Cok gii¢lii padisahlara ve onlarin kisisel iktidarlarinin
giiciine dayanan bir bagar1 hikayesi, insanlarda ihtiya¢ duyulan kurtarici lider imgesini
beslemektedir. Beklenti tiim erki elinde bulundurup, bununla iilkeyi ¢ok ileri noktalara
gotiirmeyi basarabilecek giiclii lider modelidir.(Aydin, 2021) Bir muhafazakar igin
gecmis, her zaman ihtisamli degildir. Ozellikle kisinin kendi ge¢misi sdz konusu
oldugunda durum degismektedir. Zira uzak gec¢misi, i¢inde var olmadigimiz igin

kutsamak ya da kinamak kolaydir.

Mustafa (40) ile Imaret Camii avlusunun, hemen yanindaki c¢ay ocaginda
tamistik. Ogretmen olarak gorev yapmakta, ara sira tarihi mekanlari, camileri tiirbeleri
gezdigini ifade ediyor. Edebiyata, dini eserlere merakli, roman okumay1 ¢ok seviyor.
Hatta edebiyat okusaydim diye, hayiflandigi da oluyor. Anadolunun bir il¢esinde
ortaokul ve liseyi okumus. Kdyden gelmis okudugu ilgeye. “O zamanlar imkdn yoktu,
devlet, kalmak icin herhangi yurt imkani sunmazdi, vakiflar ve cemaatler iistlenirdi bu
faaliyetleri. Acikcasi onlar da, olmasa okuyamazdik. Bunlari da soylemek
durumundayim Bulundugum yerde, samimiyetle Allah rizast i¢in hizmet eden insanlar
oldugunu da gordiim, onlarla da tamistim, -zaten bana goére, bu hareketler, oyle
insanlar sayesinde devam ediyor- ama bir yandan da oradaki imkanlardan istifade
etmek igin toplanmis olanlar da vardi. Bu sanmirim hichbir zaman gerek kiiciik, gerek
biiyiik degismiyor. Birileri samimiyetle davranirken birileri de kullanmak i¢in ¢caba sarf
ediyor dini.” diye o yillar1 anlattiktan sonra, ama yasadigimiz her sey de ¢ok giizel
degildi diye ifade ediyor kendini. O yillar1 anarken, “eger kitaplarla irtibat kurmamais

olsaydim, -camiyi gostererek- su an farkl bir konumda olurdum” diye anlatiyor.

Mustafa’nin gegmise yonelik ilging hikayeleri oldugunu 6grendigimde onunla
farkli zamanlarda birka¢ kez daha goriisme imkanimiz oldu. Ben, bir arastirma cabasi
icerisindeyken, O da dertlesecek birini bulmanin giizel oldugunu ifade ediyor. Zira
buraya geleli bes yil olmasina ragmen, ¢ok fazla konusabilecegi, oturabilecegim arkadas
ortam1 kurmadigini, bos zamanlarinda, camiler, tiirbeleri gezdigini, eski Afyon'un ona
huzur verdigini anlatiyor. Ozellikle Mevlevihane’nin serin taslarina sirtin1 yaslayip,

uzunca oturmay1 ve tefekkiir etmeyi seviyor. Elbette bir arastirmaci i¢in de diisiinen,
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sorgulayan birini bulmak fevkalade Onemlidir. Mustafa ile miilakatlarimiz sohbet

formundaydi ve zaten samimiyeti de buradan ortaya ¢ikti.

“Ailemden dini konuda herhangi bir baski gormedim ama imam hatip
ortaokul ve lisesinde okurken o siire boyunca dini bir yurtta kaldim. Orada mesela,
namaz konusunda cok ciddi baskilar vardi. Belletmen abilerin acikcast bazen,
dovdiiklerine de sahitlik etmistim. Ornegin Ramazan ayindaki bir ammi hig
unutmam ve bende travmatik bir etki olusturdugunu da séyleyebilirim. Ciinkii
hayatimda ilk kez, kitaplarda, romanlarda okumug oldugum falakanin 30-40 tane
¢ocugun oniinde uygulandigina sahitlik ettim. Kaldigim yurtta bir kisim ogrenciler
de hafizlik yapiyorlardi. Onlar okullarimi bir yil erteliyorlardi. Orada hafizliga
calisan arkadaslar, farkly camilere sabah namazindan sonra mukabele okumaya
giderlerdi. O giinde nobet¢i olan arkadas, hafizlik yaptiran hocayr kaldirmay
unutmug. Dolayisiyla mukabeleye ge¢ kalmis oldular. Bu su¢u nedeniyle, biiyiikce
bir mescidimiz vardi. Tiim arkadagslarin gozii oniinde ayaklari havaya gelecek
sekilde falakaya yatirldi ve goziimiiziin oniinde doviildii. Bunun din adina
yapilyor olmasi, sonradan aklima her geldikce biiyiik bir ofkeye sebebiyet verir.
Bazi arkadaslarla, daha sonra karsiastigimda, hafizlik bir yana tamamen
yasantilarint degistirmislerdi. Zorlayarak yapilan seyler hayatimizda ancak bu

kadar etki edebiliyor.”

Mustafa her iki anisim1 da anlatirken, ellerinin titredigi dikkatimi c¢ekmisti.
Muhafazakarlarin durumuna dair genel degerlendirmeler yaparken konu 6zel anilara
dogru evrildiginde ses tonu da farklilasti. “O yular: ¢ok giizel anmadigimi tahmin

etmissinizdir. ” diyerek konugmasini stirdiirdii:

“Yine o yillara dair iki mesele hep aklima gelir. Emekli hocalardan
olusan bir topluluk vardi. Yani boyle, ihtiyar heyeti gibi, yonetim kurulu gibi bir
topluluk. Siirekli onlara hizmet ederdik, et alip firinda tava yaptirirlard: ve biz onu
oraya tasirdik, onlar yerlerdi ama biz yemekhanede yaklasik alti yil boyunca
kahvaltida, biiyiik mavi varillere doldurulmus ve beklemekten bozulmus zeytin
yverdik. Bunu ofkemden dolayi, o giinlerdeki yasadiklarimdan dolayr su an
abartarak anladigimi diisiinebilirsiniz elbette. Her giin sabah, ekmek yarim ekmek
ve o zeytin vardi, tiim kahvaltimiz oydu. Cok az istisnai olarak yumurta yedigimiz

hatirlyyorum. Bir de sesim giizel oldugu i¢in, hafiz arkadagslarla beraber mevlitlere
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giderdik. Insanlar 6lmiis olan yakinlar: icin 3. Giinii, bazen 15 giinii, bazen 40.
giinti bir Mevlit okuttup yemek verirlerdi. Bizler de orada program yapardik,
arkadaglar Kur'an okur ben ilahi okurdum. Sonra ¢ikista har¢lik nevinden paralar
dagitilirdr ama o paralar da bizden toplamirdi. O giinlerde ¢ok ihtiyacimiz oldugu
icin sanwrim bunu da hi¢ unutmadim. Bu da hep icimde durur hatirladikca kizdigim

’

sinirlendigim hatiralardandir.’

3.3.3. Muhafazakar Diinyadan itirazlar: Siyaset, Liyakat, Adalet

Said (35) Muhafazakar kesimin siyasal egilimlerini analiz ederken, gecmisi ve

toplumsal yapiy1 yeterince ¢oziimleyemedigimiz kanaatindedir:

“Bizim aile Milli Goriis geleneginden gelir ve dogal olarak da AK Parti
kuruldugunda, o gelenegin bir devami olarak, dogrudan o saflarda yer aldik.
Ciinkii 1950'lerden bu yana devam eden, bir Miisliiman davast vardir. Bu durum
aslinda Miisliimanlarin, kendi iilkelerinde var olma miicadelesidir. Miisliimanlarin,
icinde yasadigl iilkede yok sayiimasi, hatta daha agik ifade etmek istersek adamdan
sayilmamasi, kurumlarda okullarda, dogrudan ya da dolayli olarak sevilmemesi,
diglanmast gibi bir siire¢ yasanmustir. Ve bu stire¢ bizi bdyle bir noktaya
getirmistir. Evet, geldigimiz noktada ¢ok ciddi elestirilerimiz var ve ben agik¢asi
son se¢imlerde oyumu o yénde kullanmadim. Lakin sunu farkindayim bu iilkede
onemli bir kesim muhafazakar kodlari ¢ozme konusunda ¢ok basarisiz. Bu halk
dinini yasamayabilir, ¢cok dindar olmayabilir, hatta soyle séyleyeyim cami ile hi¢
irtibati olmayabilir, tam ziddina bir hayat yasayabilir. Lakin bunu isteseniz de
istemeseniz de bayrak ve din konusunda, ciddi bir hassasiyete sahiptir. Bunu
entelektiiel anlamda marazi bulmak veya zihinleri calismiyordu ya addetmek
meseleyi ¢ozmez. Su an hali hazirda sozgelimi ekonomik krize ragmen AK Parti'nin
yine tilkenin en biiyiik partisi olmasini nasu agiklayabiliyorsunuz? Bunu ¢cok merak
ediyorum mesela, bu sadece halkin kafasimin ¢alismamasi, cahil olugu, beyinlerinin
vikamasiyla ve dinin istismart vesaire gibi konularla anlasilip gecilebilecek bir

mevzu mudur?”’
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Said'in zihni muhafazakar kodlar1 anlamadan bir seylerin anlasilamayacagi ve
bu iilkede bir degisim yapilamayacagi konusunda ¢ok net durumda. Muhafazakarlarin
gecmisle kurmus olduklari bagi, onlarin bir yasam enerjisi olarak goriiyor. Ve bu
durumu, Bati karsisindaki yenilmislik, caresiz kalmishiga karsi, bizde eskiden ¢ok
giicliiydiik, diinyaya nizam verirdik diiglincesinin, bir rahatlama, bir siginak, bir liman
oldugunu diistiniiyor, halk nezdinde en azindan. Din konusu ise muhafazakar zihnin
yasamis oldugu bir havza, yapip etmelerinde karar vermelerinde, se¢imlerinde, karsi
cikislarinda, gizli veya agik muhakkak bu dini kodlar etkili olmaktadir. Hatta dyle ki,
bazen neyi nigin yaptiginin farkinda olmaksizin ¢ogu aktarilarak gelmistir ve onun
gerekleri yapilarak devam edilir. Baktigimizda ibadet konularinda da bu durum aslinda
cok da farkli degildir. Her bir muhafazakar, dini konulardaki meseleleri derin ilmihaller,
fikih, hadis, tefsir, kitaplari, Kur'an meali, okuyarak ulagsmaz. Aslinda bir teamiil vardir.
Aligilagelmis bir gorevler ve sorumluluklar silsilesi vardir. Ramazan geldiginde orug
tutulur, kurban bayrami geldiginde kurban kesilir, ezan okundugunda namaz kilinir,
gibi. Burada da aslinda geleneksel bir Islam yasantis1 ve muhafazakarligi &ziindeki
geemisi oldugu gibi devam ettirme hissiyati oldugunu gérmek miimkiindiir. Hatta bu
durum entelektiiel muhafazakarlar tarafindan elestirilir ve gelenekgi bir Islam olarak
goriilme egilimindedir. Okumadan, diistinmeden sadece bir tapinma halinde yasanmasi
Islam’dan ziyade gelenekgiligin 6n plana ¢iktig1 bir durum olarak degerlendirilir. Birgok
Miisliiman aydin bu meseleler iizerinde kitaplar yazmis ve diisiincede {liretmistir. Ama
din, oyle varolussal bir noktadadir ki onu ¢ektigimizde geride bir sey kalmaz. Hayat
anlamin yitirir, diye degerlendiriyor Said, muhafazakarlarin durumunu. O yiizden de
din iizerinden, yani hayatinin temel anlami {izerinden, bir meseleyi tartisma konusu
yapmak, varolusunu ortaya koyan bir mesele karsisinda tarafgirlik olusturmak, onlar

sikica kenetlemeye yeter bir durumdur.

Hiiseyin’in (28) itiraz1 ise tiim muhafazakarlarin, dindarlarin ayni homojen

yap1 igerisinde eritilmis olmasinadir:

“Neden sadece gériinen insanlar: dlgiit olarak aliyorsunuz? Sosyal
medyada surda burda. Cok fazla goriiniir olan, bir seyler yapan, o insanlari kendi
temsilcim olarak gormiiyorum. Insanlar twitter’da her giin, bikip usanmadan aym

konulart konusan yazan kisileri, bak iste muhafazakarlar béyle diigiiniiyor, bu
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zihniyette diye yaftaliyorlar. Bir dindarin, muhafazakarin mahallesinden bile

ge¢memis, kalkmis ahkdm kesiyor.”

Yapip etmelerinin temelinde ve zihinsel kodlarin arka planinda dini anlayis

bi¢cimi dogrudan etkili olmaktadir. Cars1 esnafindan Yusuf (55):

“Hocam benim iy yerimde ¢alisan insamin dindar olmasini tabii ki
isterim. Ciinkii bizim inandigimiz din, bizim tamdigimiz dindar ahlakl, diiriist, isini
iyi yapan, liyakatli insandir. Bizim inandigimiz din de dindart boyle tarif eder. O
yiizden de hem bir birlik olusmast hem de giiven zemininde bir is yapabilmem i¢in
kisinin benim diikkamimda dindar bir yapida olmasini énemserim. Son donemde
sanki dindar olunca liyakatli olamaz gibi bir yanls anlayis da yerlesti maalesef,
bunu da tabii ki bizim dindar dedigimiz insanlar yaptilar sag olsunlar. Ben dyle
diistiinmiiyorum ama eger kisinin karakter yapisi stkintiliysa dindar da olsa dinsiz

de olsa fark etmez o zaten ahlaksizdwr.”

Her dini yapi, siyasetle iliski icerisinde olmustur, ancak siyasal Islam bu
anlamda bir netlige kavusmus degildir diyen Aydin, AK Parti iktidarmnin sdylemini, Iran
[slam Devrimi sonrast1 ve Misir'daki Miisliman Kardesler o6rnegi iizerinden
degerlendirerek Islamci bir sdylem olmadigi kanaatine ulasmaktadir. Bu bakimdan
Tiirkiye'de yasanan her tlirden olumsuzlugu sekiiler bir okuma ile sadece siyasal
I[slam'in sucu olarak gdrmeyi hatali bulmaktadir. Zira bugiin Tiirkiye'de etkin olan
siyasal Islam’in dili degildir. Onun icin ortaya c¢ikarmis oldugu tiim eksikliklerin,
Islamciliga boca ediliyor olmasi bir haksizlik olarak karsimiza cikmaktadir. AK
Parti'nin milliyet¢i, mukaddesat¢i, muhafazakar sozlerine bakarak dindarlar1 ve
Islamcilig1 kategorize etmenin, her iki taraf igin de haksizlik oldugunu vurgulamaktadir.

(Aydin, 2021)

Nureddin, (41) tarih boliimiinden mezun olmus, askerlik vazifesi sonrasi
yiiksek lisansin1 da tamamlamis, bir kac yil, 6zel okullar, sozlesmeli 6gretmenlik
yapmis, bir yandan da akademiye giris i¢in bagvurularda bulunmaktadir. Bir yandan
muhafazakar ve sekiiler diinyayr analiz ederken bir diger yandan biiyiik toplumsal

olaylarin fert 6lgeginde nasil karsilandigina da 151k tutmaktadir.

186



“Simdi agik¢asi, her Miisliimanin malum partilerin mensubuymus gibi
davramilmasindan, boyle yaklasilmasindan, sakalli, takkeli, bagortiilii, birisi
goriildiigiinde hemen bir yerle irtibat kurulmasidan, hakikaten yorulmug
vaziyetteyiz. Bu sekil iizerinden bir konumlandirma yapmak meselesi aslhinda yeni
degil maalesef. Ben liseyi bitirdigim de, -98-99 yullari- malum 28 Subat siirecini
yasamistik. Herkes tarafindan nasil goriiniiyor bilmiyorum ama o yillar bizim igin
fevkalade karanlik kasvetli umutsuz yillardi. Simdi mesela, Twitter'da, gazetelerde
YouTube'daki yorumlarda goriiyorum, bir kesim icin de icinden gectigimiz dénem,
benim tipki 28 Subat'ta yasadigim duruma benziyor. Ben belki onlari tam olarak
idrak edemiyorum nasil hissettiklerini ama o giin de bizim duygularimiz oyle
santyorum ki hissedilmeye bile calisilmamistir. Ciinkii o ydnde hi¢ bir ¢aba
gormedik. Doguda bir iiniversite kazanmistim, oraya ilk vardigimda, basértiilii
kizlarin basortiisii tizerinden peruk takarak gezdiklerini gérdiim. Bu durum bende
oyle bir sarsict bir travma olusturdu ki lavaboya gidip hiingiir hiingtir agladim ve o
gtinti hayatim boyunca hi¢ unutmadim. Oradaki ¢aresizligimi, oradaki yalnizligima,
oradaki hi¢chbir seye yaramiyormus gibi duran halimi. Maalesef, geldigimiz noktada
bakiyorum, birbirimizin acilarina ve farkliliklarina karsi duyarsiz yapidayiz. Eger
bir sorun varsa, ¢oziilmesi gereken bir mesele varsa, bana gére en onemli
sorunumuz budur. Kime yoniimiizii donsek herkes kendini bu vatamin ger¢ek sahibi
olarak tamimlyor. Kendisi gercek sahip olduguna gore bir de sahte sahipler ve

sahiplenmeye ¢alisanlar dogal olarak ortaya ¢ikiyor.”

Saha igerisinde ki neredeyse tiim goriismelerimde 6zellikle, tanimlanamayan,
muglak muhafazakarlara karsi bir muhalefet havasi ¢ok baskin bir sekilde kendini
gostermektedir. Sanki goriismecinin bazen bunu, kendi i¢inden gelmese de yapmak
egiliminde oldugunu goriiyoruz. Yasanan aksakliklarin sorumlusu ben degilim demek
gibi bir istek ya da kendi dindar kimligini, tasvip etmedigi muhafazakarlardan ayirma
istegi olarak okuyabiliriz. Hanife Hanim, konusmasinin bir yerinde “Yanlis

1

anlamazsaniz AK Parti'liyim” diye bir cliimle kurmustu mesela. Nureddin,
muhafazakarlarin  igerisinde, muhafazakarlardan soyutlanma istegini  sdyle

acgiklamaktadir:

“Ben muhafazakdrlarin son on bes, yirmi yildaki durumuna bakiyorum,

Evet, 28 Subat siireci ve ondan sonra yasananlara baktigimda, fiziki bir
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magduriyet kendisini gosteriyor. Bu durumu ¢ok can alici bir sekilde yasadik. Tkna
odalari, fislenmeler, bati ¢alisma gruplari... Ama daha sonra baktigimizda ise
ruhsal bir magduriyet basliyor. Bu sefer de kendisi gibi olmayan ama muhafazakar
kimligi ile is yapan insanlardan ¢ekinme ve utanma siireci basliyor. Evet, ben de
kabul ediyorum, bir kistm orta yolcu insanlar ve her donemde gemisini yiiriitmek
icin kiliktan kiliga girebiliyor. Ama burada séziinii ettiklerimiz muhafazakar,
dindar kimligiyle ortaya c¢ikip, oyle tammip ardindan giic ve parayla tiim
ilkelerinden vazgecenlerdir. Tabi burada bir soruyu da sormamiz gerekiyor. Daha
once ilke ve inanglart var miydi? Ve ne kadar onlara sahiptiler? Bu da ayri bir
tartisma konusu tabii ki ama bir kistm muhafazakdarlar da var ki onlar dahil

olmadiklart bir grubun cezasim édiiyorlar.”

Bu calismada, yaptigimiz miilakatlarda karsimiza ¢ikan ve cevabini aradigimiz
onemli sorulardan bir tanesi de sudur: Eger, yirmi yillik bir muhafazakar iktidar s6z
konusu olmasaydi, muhafazakarlarin degisimi hangi yonde olurdu? Bu soru ortada
durmakta ve herkes kendi ¢ercevesinden cevaplandirmaktadir. Muhafazakar diinyadaki,
birtakim bozulmalar, bir takim dejenerasyonlar sadece siyasal bir agiklama {izerinden
okunabilir mi? Kitle iletisim araglari, dijital degisim, doniisiim, sosyal hayattaki denge
ve donilisiim, diinyaya ac¢ilmak ve kiiresellesme, bilgiye ulasmaktaki kolaylik, vesaire
durumlan karsisinda muhafazakarlik degisik donligmeyecek miydi? Farklilagmayacak

miydi1? Tartigmaya agik sorular olarak ortada durmaktadir.

Sila Nur’un (27) itiraz1 da ¢6zlilme ve savrulmanin sadece muhafazakarlar

uzerinden okunmasinadir:

“Toplumsal ahlaki ¢okiintiimiiziin tamaminmi, muhafazakdrlarin iizerine
yikarsak sorun ¢oziilmiis olacak mi acaba?  Bence bu soruyu ¢ok onemli
buluyorum. Tamam, biz alistik zaten her olayda, her yanlista, hdalihazirda mevcut
bir muhafazakar iktidar olmasi sebebiyle, aym yolda yiiriimesek dahi payimiza bir
seyler diisiiyor. Ovyle ki ¢ogu zaman is, parti meselesinden de ¢ikip dine saldiriya
ve din tizerinden elestirilere geliyor. Tamam, bunu da kabul ettik. Eger siyaset,
dinle yola ¢ikarsa, din de bir elestiri konusu olur dogal olarak lakin sanki tiim her
sey cok diizgiin igliyor, sanki hepimiz ahlaki olarak, vicdani olarak, ¢ok iyi bir
yoldayiz ama bunu engelleyen muhafazakdrlar gibi bir bakig a¢isini anlamiyorum

ben. Neden topyekin bir kendimize gelme siirecine benimsemiyoruz? Asil
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meselemize odaklanmiyoruz? Once ciiriimiisliigiimiizii kabul ederek baslayabiliriz

’

mesela.’

Tiirkiye'deki, iic temel mesele nedir? Diye sordugumuzda, ilk olarak dinin bir
siyaset unsuru olarak kullanilmasi, ikinci olarak, egitim sistemindeki siirekli degisim,
doniisiim ve sabit bir noktaya oturtulamamis olmasi ve {igiincii olarak da esprili bir dille
beni polis yapmamalar1 diye, acikliyor Tugba (25) yasadigi hayal kirikliklar1 ve

adaletsizlikler sebebiyle karamsar oldugunu ifade ediyor:

“Yasadigim hayattan ¢ok memnun oldugumu soyleyemem. Bireysel
anlamda da toplumsal anlamda da adalet kavraminin, hayatimizdan kaldirildig
bir ortamda nasil bir giiven zemini ve nasil bir mutluluk olabilir ki zaten? Her sey
yerli yerinde olmadigt icin de siirekli bir kosturmaca ve yaris icerisinde olmaktan
yorgun diismiis vaziyetteyim. Kendimi séyle izah edeyim: Ogretmen olabilmek icin,
onlarca sinava girmem gerekiyordu her sene yeniden yeniden kazanamadigim icin
de ozel bir kurumda ¢alismaya basladim. Tam bir emek somiirtistiydii. Daha ¢ok is
vapmak durumunda kaldigimiz halde, daha az para ve karsiligint alamadigimiz bir
ticretle ¢alisiyorduk. Bu da elbette ki insani, maddi agidan oldugu gibi manevi
agidan da ¢okerten bir seydi. Bir de kisi kendini kullaniimis hissediyor. Sonra
polislik gibi bir hayalim oldugu icin yeniden iiniversiteye hazirlandim ve 4 yillik
tiniversite bitirmem gerekiyordu, yine bir¢ok sinavlara girip ¢iktim. Simdiye kadar
3 kez polislik sinavlarina girdim ama miilakatlarda farklh sebeplerden dolayt

’

elendim.’

Sule(25) nin itiraz noktasi ise insanlarin adeta bir 6grenilmis caresizligi ilke

olarak benimsemis olmalarinadir:

“Insanlar neyin ne oldugunu, ashnda gayet iyi biliyorlar. Yapilan
haksizliklarin, kul hakki oldugunu da biliyorlar ama alisimis bir durum haline
getirilmis. Eger, devlet kapisina girilmesi gerekiyorsa, o kapi illaki ¢alinacak
diisiincesi hakim. Insanlar da bu sanki alisilmis oldugu icin yapilabilir bir seymis
gibi kanmiksanmis vaziyetteler. Oyle olunca da ilkeler, giinliik hayatta pratik
faydalarin arkasinda kalyyor maalesef. Din gibi giiclii bir uyarict ve korkutucu
unsur bile insanlar1 tutmaya giic yetiremiyor. Insanlar adeta kélelestirilmis bir

vaziyette, diisiinmeden, sorgulamadan yagstyorlar.”
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Asim hoca, kiiciik bir camide imam. Toplumun ilkelerden uzak bir vasatlik
igerisinde eriyisine iiziildiiglinii ifade ediyor. Kendi ifadesiyle, bilhassa, muhafazakar
kesimin, savrulma ve c¢oziilmesinden rahatsiz. Dinin siyasetten, ticarete fayda ig¢in
kullanilmasindan rahatsiz. “Rahatsizliklarimi alenen dile getirdigim icin sikintim eksik

olmuyor.” diye dile getiriyor durumunu.

“Yasadigimiz toplumdan memnun degilim. Ilim, irfan iizerine kurulu bir
toplum degiliz. Diistince iizerine kurulu bir toplum degiliz ve ahirette hesaba
cekilecegimiz unutarak yasayan bir toplum haline gelmisiz. Adalet, Egitim,
ekonomi, gelir adaletsizligi bunlari temel problemler olarak gériiyorum.
Liyakatsizlik, tabii ki en temel problemlerden. Hac miilakatlarinda sartlarim ve
puanlarim ¢ok yiiksek olmasina ragmen elendim. Belki goriiglerimiz sebebiyle,
belki, farkli sebeplerle ama oyle usulsiiz bir sekilde yapildi bunlar. Eskiden,
Marx’in din afyondur séziinii elestirirdim ama yapilanlar: ve yasananlart goriince

aslinda pek de haksiz degilmis diyorum.”

Muhammet Furkan (27) temel ilkelerin siyasal sebeplerle kullanisli hale

gelmesinden sikayet etmektedir:

“Adalet ve liyakatin olmamast dindar bir geng¢ olarak beni en ¢ok
rahatsiz eden unsurlarin basinda geliyor. Ciinkii iktidar, bir nevi sadakat satin
alarak birisine bir is veriyor ve yeri geldiginde onu kullanmaya ¢alisiyor ya da en
azindan onu, bir oy potansiyeli olarak goriiyor. Hatta bu sadakat meselesi, sadece
kamuya is¢i alimlarinda degil ozel sirketleri inceledigimizde de karsimiza
ctkmaktadir. Yani iist mevkileri igsgal eden insanlar, kendilerine problem
ctkartmayan insan modelini seviyorlar. Tam itaat, ne dersem amnda yapilsin
diistincesinde bir yapida var bana gore. Temel ilkeleri su dedigimi yapsin ve dogru
ve yanlist asla sorgulamasin yaklasimi tizerine kurulu. Bana gére en tehlikeli nokta
tam da budur. Diisiinen ve sorgulanan insanlar sevilmedigi gibi susturulmaya

calisildigini da diistiniiyorum. Onlar ayak bagi olarak gériilmekteler.”

Goriismelerimiz de sOyle bir durum dikkatimi ¢ekmisti. Goriismecilerimiz
tarafindan, 6nce Ofke ile ve biraz da sitemle muhafazakarlara yonelik cok ciddi
elestiriler getiriliyor, ardindan bir sakinlesme ami geldiginde, aidiyetin de getirmis

oldugu gorev bilinci ile bir dengeleme politikas1 giidiiliiyor. Bir diger sebep ise, tim

190



muhafazakarlar1 aym1 kefeye koyarak tartmamak endigesinden kaynaklaniyor.
Goriismeciler, hepsi i¢in bunu sdylemiyoruz hakkiyla yasayan, gayret eden, hizmet
eden, caba sarf eden, bir¢ok insan var, birgok dernek var, bir¢ok iyi insan var, lakin
bizim derdimiz onlarla degil, bizim adimiz1 kullanarak, bizi karalayan, bizi koétiileyen,
toplum nezdinde, topyekin bizi sorumlu kilanlarla alakalidir yaklasimi sergilediklerini

sOyleyebilirim.

Ornegin, genclerle bir dgrenci evinde, odak gruplarla sohbet havasinda
yapmis oldugumuz bir goriisme esnasinda, herkes, kendi baktig1 cerceveden elestiriler,
analizler yapti sonra, iclerinden Enes (22) “Peki bu elestirdigimiz insanlar kimler?
Onlari nasil tammlayacagiz?” Sorusunu yoneltti. Bu soru, orada oturanlara, kendimizi
disarida tutarak, birilerini su¢clamak kolaydir, su¢luyu disarida arama kisiyi rahatlatir ve
insana bir sorumluluk yiiklemez gibi anlamlar1 i¢inde barindiran bir soruydu. Bu soruya
orada bulunanlardan Hamit (23): Muhafazakar bir iktidar oldugu i¢in, yapilan her
yanlisgin  muhafazakarlarin hanesine yazildigindan Dbahsetti, bir digeri ortada
muhafazakar gibi goriinen insanlarin aslinda sirf iktidar imkanlarindan yararlanmak i¢in
ortaya ¢ikmis olan her devrin insanlar1 oldugunu, iktidar degistiginde, onlarin da aninda
degisecegini vurguladi. Bir digeri, agirlikli olarak belli bir diisiincesi, fikri olmayan ama
geleneksel anlamda muhafazakarligi c¢agristiran insan profilinin ¢ok daha fazla
oldugunu ifade etti. Bir digeri ise, kendi tanidigt muhafazakar arkadaslari, esi, dostu
arasinda bdylesi insanlarin pek bulunmadigii, gayet ahlakli ve erdemli insanlar

olduklarini, kendi ailesi ve akrabalari iizerinden orneklerle anlatmaya calist.

Sinan(24) Veterinerlik Fakiiltesi 4. Simif 68rencisi. Sinan’in ses tonunda hayal
kirikligindan ziyade, bir 6tke tonu se¢mek miimkiindi. “ Hocam Twitter ¢ikti da, kim
kimdir biraz da onu 6grendik aslinda. Sosyal medya, internet imkanlari, ¢ok sevdigimiz,
deger verdigimiz, dava adami gibi gordiigiimiiz insanlarin foyasim da ortaya ¢ikartti
aslinda. Ne kadar basit diistinebildiklerini, mesajlart  nasil  kigisel hale
getirebileceklerini, birbirleri ile nasil kavga ettiklerini gordiigiimiizde altini ¢izerek

okudugumuz kitaplarinda ¢ok bir anlami kalmadi maalesef.”

Abdurrahman (37) Kamu Yonetimi mezunu, okulu bitireli birkag y1l olmus,

kendi tabiriyle “miizmin igsiz”, bransiyla ilgili olmayan, 6zel bir firmaya, is bagvurusu
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icin gelmis. Bu gegici siirede, daha 6nce kendisinin de kalmis oldugu, bu vakif evinde*®
Ogrencilerle birlikte kaliyor. Yas1 ve farkli insanlarla temas ettigi issizlik slirecinin de
etkisiyle hayat tecriibesi, kendi tabiriyle hayat yorgunlugu genglerin ilerisinde. “Belki
de icinden ge¢mis oldugumuz siirecim en Onemli ve can yakict ozelligi tabirimi
bagislayin boyumuzun o6lgiisiinii almis olmamiz diyebilirim.” yorumuyla basliyor

sOzlerine ve sdyle devam ediyor:

“Hadi, ge¢cmis donemini bir kenara biraksak bile, 1950'lerden bu yana
yogun bir sekilde devam eden Islamcilik kiiltiirii, muhafazakar anlayis, yillarca
yvapilan mitingler, toplantilar, iktidar yiiriiyiisleri, acilan vakiflar, yazilan kitaplar,
hinglar ve dfkeler en nihayetinde inandigimiz degerleri iktidara tasimak amact
giidiiyordu. Oncelikle zaman béyle bir amacin ¢ok degerli olmadigimi bize gosterdi
ilk olarak. Yapildiginda her seyin tamamlanacagim diisiindiigiimiiz bu geylerin, o
kadar onemli olmadigimi gésterdi. Sozgelimi yillarca, zincirler kirisin Ayasofya
acusin sloganlaryla mitingler diizenledik ki bir kacina ben de katilmisimdir.

Zincirler karildi ve Ayasofya agildi, ne degisti simdi hayatimizda? ”

“Durumumuz Game Of Thrones'taki taht oyunlarina benziyor adeta.
Yasadigimiz siirecinin adi aslinda muhafazakarliktan ziyade bir orta yolculuk ve
sagciliga dogru kaymig durumda. Adnan hocamin kedicikleri masallah ingallah
kelimelerini elimizden aldi. Dini kullanarak menfaat elde eden herkes bir kavrami,
bir anlami yok ediyor maalesef. Bakin Tiirkiye'de yasadigimiz seyi biz siyaset,
ideoloji, din falan saniyoruz. Bu diipediiz kabilecilik. Bizim kéyde muhtar
secimlerinde, ne kadar kotii ahlaksiz da olsa se¢im giinii geldimi kendi kabilesinin
adamina verir. Clinkii husumet, kutuplasma gii¢ savasina doniismektedir. Sonra da

senle birlikte elestirmeye baslar. Suan ki durumumuz tam olarak budur.”

Fazlioglu’nun ifadesiyle, "Degerlerimiz eylemlerimizde bir fark yaratmiyorsa,
-muhafazakarlikta oldugu gibi- riyakarhk iireten bos-inang olmaktan éte bir anlamlart
voktur." Saha bizlere muhafazakarlarin aidiyet hissiyle bagli olduklar1 kurum, alanlar
bir cok noktadan elestirdikleri ve rahatsizlik duyduklarini net bir sekilde gostermektedir.

Uzaktan homojen bir topluluk olarak goérmeye meyilli oldugumuz muhafazakarlarin,

% Jskenderpasa(hakyol) cemaatine bagl bir ev.
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yakindan incelendiginde ¢ok farkli goriislere sahip oldugunu gérmekteyiz. Toplumsal
sorunlarla esit sekilde miicadele ederken, sirf giyim kusamlar1 ya da dini yasayislari
sebebiyle hi¢ irtibatlar1 olmayan insanlarla ayni kategoride degerlendirilmekten de

rahatsizlik duymaktadirlar.

3.3.4. Gosteri Caginda, Gosterisci Dindarhk

“Gelenek, dlmiislerin yasayan ruhudur, gelenekgilik ise yagayanlarin olmiis

ruhudur.” (J.Pelikan)

Gosterisci dindarligin anahtar kavrami, siiphesiz gosteristir. Gosterig dini
terminolojideki, riya kelimesinin karsiligidir. Gormek, sezmek, farkina varmak,
anlamak, dile getirmek gibi anlamlar1 ihtiva eden “Raa” kokiinden tliremistir.
Davraniglarin, teshir etmek ve gostermek icin sergilenmesi, yapilan seylerin, baska
insanlarin goriip degerlendirmesi i¢in yapilmasi ikiyiizliilik ve igten pazarligi da i¢inde
tagiyan bir anlamlar kiimesi olusturmaktadir. Gosterme ve gorme arasinda karsilikli bir
iliski s6z konusudur. Gosteris, baska insanlarin gorsellige verdikleri deger iizerinden
kendine bir alan agmaktadir. Goriinene ve niceliksel olana deger vermek, gosteriyi ve
gosterisi on planda tutmakta, yapilan davraniglarim temeline yerlestirilmektedir.
Debod’un(2010,s.16) “Gdriinen sey iyidir iyi olan sey gériiniir” tarifi gosteriyi anlamak

bakimindan 6nemli bir tutamak noktas1 sunmaktadir. (Okumus, 2017, 5.29-30)

Barbarosoglu’na (2006,s.10) gore, goriinerek varligini ispat etme anlayisi,
kendisini teshir ederek var oldugunu ve burada oldugunu kanitlama ihtiyaci geleneksel
diinyadan uzaklagsmanin da bir gostergesidir. Zira geleneksel yapida, géren ve goriinen
iligskisinde tistiinliik goriinende degil gorendedir. Kainatin sahibi ve mutlak gii¢ sahibi
Allah herkesi ve her seyi gorendir ama kendisi goriinmeyendir. Goren ve goriilen
arasindaki bu geleneksel iliski, fotograf makinesinin ortaya ¢ikmasi ve fonksiyonlariyla
ortadan kalkmistir. Fotograf makinesinin objektifinin bir goz olarak degerlendirilmesi

halinde -ki {stelik sadece gormekle kalmayip, ayni zamanda bunu hafizasinda
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saklayabilme 6zelligi de s6z konusudur- bu andan itibaren goren ve goriilen arasindaki
denge bozulmustur. Zira modern diinyada, var olma bi¢imi, goriinme seklinde tezahiir
etmektedir. Kitle kiiltiir{iniin iiretim ve tiiketim faaliyetleri arasina sikismis ve bir dongi
icinde deveran eden insanin, fark edilme ihtiyaci varolugsal bir noktaya ¢ikmistir. Hatta
kisinin kendi diinyasinda kalmas1 ve kendi diinyasinin kendine yeter olmasi, saglikli bir

durum sayilmamaktadir. (Barbarosoglu,2006,s.15-16)

Gosteri ¢agi, gozlerimizi siirekli agik tutmaya zorunlu kilmaktadir. Gozlerimizi
kapatmak, gorlntiiler, illiizyonlar, imajlar ve simgelerden wuzaklasarak kendi
varligimizda temas kurmanin 6nemli yollarindan birisidir. Gorlinmek ve bilinmek kendi
varligimizi arka plana atmak pahasina yapilan bir eylemdir ¢cogu zaman. Ciinkii orada
asil olan, gosterilen yoniimiizii ¢ikartmak ve bizden goriintii bekleyen kisilere, onlarin
tasavvurlarinda oldugumuz gibi kendimizi sunabilmektir. Barthes de fotografin sessiz
olmas1 gerektigini savunur. Yaygaraci fotograflarda bir dl¢li ve miizik sorunu bulur.
Ona gore, fotograf goriinmek ve bilinmek iizerine kendini 6ne atmamalidir. "Goriintii
icin gerekli kosul, gormedir" demis Janouch, Kafka'ya, Kafka da giiliimseyerek
yanitlamus: "Biz nesneleri aklimizdan ¢ikarmak icin fotograflariz. Oykiilerim gézlerimi

kapatmanin bir yoludur." ( Barthes, 1996, s.57)

Goren, goriinen hiyerarsisindeki bir baska nokta ise goriinen kisinin, zevk,
estetik ve sOhret anlaminda biitiin yonleriyle denetime agik gbzlenmeye, denetlenmeye
ve sorgulanmaya agik hale gelmis olmasidir. Dindar bilincin diinyasinda, bunu
yapabilecek gilicte ve buna muktedir olabilen yegéne glic Tanridir. Baska bakislarin
denetimine acilmis bir yasamin, yaratict tarafindan denetlenmesi diislincesinin

zayifladig1 savunulabilir. (Barbarosoglu,2006,s.15-16)

Dini yasantinin, modern diinya ile temasinda karsimiza g¢ikan {i¢ Ornekten
bahseder Kose (2021, s.11) “Yeni nesil Mehdi’yi beklemek istemiyor” baghkh
roportajinda: Islami moda, Islami bankacilik ve yesil pop. Hepsinin hayatin iginde
alanlar oldugunu, ilk kelimelerin dini iki kelimelerin ise modern yagsama ait olduklarini
vurgulamaktadir.  Yasam igerisinde, din de modern hayat da karsiliklt olarak
birbirlerine etkilemekte degisip doniistiirmektedir. Aslinda bu durum degisimin

kacgiilmaz bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira “Degiserek devam etmek, devam
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ederek degismek” hayatim dogasinda vardir. “Ben gelenegi savunan birisiyim ama
kutsallaragtirilmis gelenegin boyunduruguna razi degilim.” diyen Kose, iginde
yasadigimiz ¢agdaki Miislimanlarin durumunu, Ashab-1 Kehf (Magara arkadaslari)
uykusuna benzetiyor. Kose, “Beseri ve tabiat ilimlerinden ayirdigimiz bir din
tasavvurunu yasamaya calismaktayiz, bunun adi belki de biiyilkk kopus olarak
adlandirilabilir. Sekiilerlesme ideolojisinin aradig1 seyde 6zii itibariyle bu kopus idi
zaten. Miisliimanlar olarak biz de bu kopusa riza gosterdik.”(Kose,2021,s.14) diye

yorumluyor dindarlarin i¢inde bulunmus olduklari durumu.

Sude Naz (26) modern hayat icerisinde muhafazakarlarin arada kalmisligina
dikkatimizi ¢ekmektedir. Faydaci bir yaklasimla, dinin imkanlarindan yararlanmak ama

kendi arzular1 dogrultusunda yasamak istediklerini vurgulamaktadir:

“Bir buguk, iki sene dncesine kadar aldigim iiriinlerin markali olmasina
ozen gosterirdim. Onlarin bana ekstra bir deger kattigin diigiiniiyordum. Sonra,
kendimi yeterince degerli hissetmedigimi ve degeri buralardan aradigimi fark
ettim. Bu sebeple de markadan uzaklagtim diyebilivim. Muhafazakar insanlar dinin
kurallarina  gore degil, kendi kurallarina gore yasamaya ¢alisiyorlar.
Muhafazakarlart kendi bildigini dayatan kisiler olarak tamimlyyorum. Sozgelimi,
ciibbe veya ¢arsafa sanki olmazsa olmaz bir noktadan bakiyorlar. Oysaki bunlar
cesitlilik. Insanlarin farkli giyinmesine karsi degilim, lakin bana kendi giyim
tarzlarimi ve diisiincelerini dayatmalarina karsiyim. Zaten tesettiirde de belirleyici
olan unsur artik, din degil modadir. Herkes gonliinden gectigi gibi yasamak ama

dinin konforundan da faydalanmak istiyor.”

Goriiniis, kilik kiyafet tizerinden dindarlik ve modernlik ayrimina Kiligarslan,
sOyle itiraz etmektedir: “Bizimki gibi iilkelerde modernlik “naylon ¢orap modernligi”,
dindarlik da “ciibbe-salvar dindarligi”dir. Oysa modernligin kilikla kiyafetle, sekille
semaille ilgisi olmadig: gibi dindarligin da ciibbe ve salvarla dogrudan bir ilgisi yoktur.
Bunlar giindelik tercihlerdir ve ciibbesiz biri ¢ok iyi dindar olabilecegi gibi, salvarli bir

ddem de tickagitcimin teki olabilir. ”(Kiligarslan, 2022)

Muhammed Furkan da (27) kendini ve dini yasantisin1 gosteri unsuru olarak

kullanmayr dogru bulmadigini, sanki bir pazarlama yontemi gibi hissettirdigini
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vurguluyor. Starbucks'ta oturmaktan hoslaniyor. Kahve konusundaki ince ve derin
bilgilerini anlatarak basgliyor konusmamiza. Demlenme usullerinden, barista ile yapilan
konusmalardan, hangi kahvenin nasil bir lezzet ve tat verdiginden uzun uzun ve keyifle
bahsediyor. Bu tarz mekanlara, daha c¢ok prestij ve gosteris i¢in gelen insanlar
oldugunu, kahvenin inceliklerinden ve lezzetinden haberdar olmadiklarin1 ama sadece
orada bulunmanin reklamini yapmak istediklerini ifade ediyor ve sozlerine sdyle devam

ediyor:

“Dini sembolleri kullanmayr sevmiyorum, sanki kendimi din tizerinden
pazarliyormusum, gibi hissettiriyor bana. Ornegin yiiziik takmay: ¢ok istekliydim
tiniversite yularimda ama herkeste gérmiis oldugum tugrall, ayetli yiiziiklerden
sonra biraz sogudum agikcasi. Karsimdaki insana daha tamsmadan kendimi bu
semboller iizerinden anlatmak ya da kanitlamak bana, basitlikmis gibi geliyor. Ben
davranislarimla tavirlarimla Miisliimanligi mi muhafazakarligr mi yansitmayr daha

cok tercih ediyorum. Oyle bilinmesini de daha ¢ok istiyorum.”

Gosteris, kacinilmaz olarak maskeli bir yasami 6n plana ¢ikarmaktadir. Zira
baska insanlara, oldugumuz gibi degil de kendi zihnimizde tasarladigimiz insani
sunabilmemiz i¢in bu kaginilmaz bir sonugtur. Ozellikle sosyal medya platformlar: bu
yOoniimiizli ortaya koyabilmek i¢in son derece uygun bir ortam sunmaktadir. Bir profil
fotografiyla insanlarla temas kurdugumuz bir ortamda, sahte bir isim ve sahte bir
profille kendimize istedigimiz hayati satin alabilmekte ve istedigimiz gosteriyi oynaya
bilmekteyiz. Gosteri, gosteris ile bulustugu noktada yalan bir yasam kendisini ortaya
koymaktadir. Zira birey kendi i¢inde sunmus oldugu kisi olmadiginin farkindadir ve bu

Ikili bir kisilik olusturmaktadir.

Mart 2021 de Japonya'dan ulasan bir haber, maskelemenin sadece tavir ve
davraniglar ilizerinden olmadigini, gelisen teknolojiler sayesinde fiziksel goriiniime de

ulastigini bizlere gostermektedir. Haberde:

“Japonya'da viral olan kadin motorcunun 50 yasindaki bir adam oldugu
ortaya ¢ikti. Twitter'da @azusagakuyuki adli kullanici, son dénemde, yarig
motosikletiyle verdigi pozlarla 20 bini askin takipgiye ulasmisti. Motosikletin
arkadan c¢ekildigi fotograf, iyice yakinlastirildiginda, aracin aynasinda fotografi

196



¢eken kisinin yansimasi goriiniiyordu. Yansimada goriinen kigi orta yash bir
erkekti. Admin Zonggu oldugu égrenilen motorcu, FaceApp adi verilen fotograf
diizenleme ve yiiz degistirme progranmint kullandigimi soyledi. 50 yasindaki adam,

"sosyal medyada tinlii olmak icin béyle bir sey yaptigim" belirtti. ”(NTV,2022)

Gésteriyi, gosteris ve riya' baglaminda, dini bir terminoloji ile ele alip
inceleyen Okumus, gosteris ve buna bagli olumsuz oOzelliklerin, fertten baslayip
topluma, toplumdan ferde karsilikli bir iligkisi oldugunu vurgulamaktadir. Zira gosteris
kelimesinde, bir gosteri bir kendisini sunma s6z konusu olmak da, dogal olarak da bu
gosteriyi ve gosterisi izlemesi gereken insanlarin varligi ortaya ¢ikmaktadir. Fert ve
toplum bu anlamda birbiriyle karsilikli iletisim icerisindedir. Dinlerde asil olan samimi,
gosterigsiz, thlash bir dindarliktir. Gosteris¢i dindarligin ise, hakiki dindarligin, samimi
dindarligin karsisinda “yapay bir dindarlik” oldugunu vurgulamaktadir. (Okumus,2017
s.17)

“Yapay dindarlik” Baudrillard’in dinin yerini alan, simiilakr ve simiilasyon
diizenini hatirlatmaktadir. Ciinkii Baudrillard, kendisini din gibi sunan ve din gibi
belirtiler veren bir tanr1 ve din simiilasyondan bahsetmektedir. Bir kopya degil, aslin
yerine gecmis ve hakikati olmustur. Insanlarin inanmakta oldugu sey aslinda, bu
simiilasyon diizeni iken hakikatine inandiklarin1 diistinmektedirler. Sanatta, edebiyatta,
modada, giinliik hayatta karsilastigimiz durum, dini yasantida da daha bariz bir sekilde
kendini gostermektedir. Ciinkii dini yasantida 6diil ve ceza kavramlari, Tanr1 kavrami,
Ote diinya kavrami, somutlastirilabilir gercekler degildir. O bakimdan simiilasyon

diizenine ¢ok daha fazla uyum saglayabilecek bir yapidadir.

Stauth ve Turner’a gore, insanlar kendilerini toplumsal iliskilerin kaosundan
ve hayatin zorluklarindan kurtaracak “bir kutsal degerler ve pratikler kubbesine” ihtiyag

duyarlar. insanoglu yapis1 geregi, kaostan, diizensizlikten ve toplumsal kargasadan uzak

47 «Spzlitkte “gdrmek” anlamindaki re’y kokiinden tiireyen riya (rid’), hadislerde ve ahlaka dair eserlerde
-stim‘a (sohret pesinde olma) kelimesiyle birlikte- “sayginlik kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi
amagclarla kendisinde iistiin 6zellikler bulunduguna baskalarini inandiracak tarzda davranma” geklinde
aciklanir”. (TDV, 17.7.2022) “Vay haline o namaz kilanlarin ki, Onlar namazlarinin 6ziinden uzaktirlar.

Onlar halka gosteris yaparlar.” (Maun 4-5-6)
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durmaya meyillidir. Anlamsizlik ve kargasa ile sadece entelektiiel yaklasimla bas etme
yetisine sahip degildir. Buradan varacagimiz sonug¢ toplumsal yasamin dinamikleri
geregi insanin dinsel bir varlik olmas1 durumudur. Insanlarin ¢ogu, nihilizm tehdidini
kaldirabilecek yapida degillerdir. Bir sebep sonug¢ zincirine siginacak, bir liman, bir
aray1s, kolay ve anlasilir cevaplara ihtiyaglar1 vardir. Berger ve Luckmann, toplumsal
yapinin farklilastigi “cogulcu hayat bigimleri diinyasi’nda yasamakta oldugumuzu
savunmuslardir. Bu ¢ogulcu yasam, dinsel kiiltiir igerisinde, insanlara se¢im yapmak
konusunda zorlamalar yapar ve dinsel diinyanin olgu sagligi konusunda, sorgulamaya
acik bir hale getirir. Dinsel durum, adeta kiiltiirel metalarin sergilendigi bir market
durumuna yaklagsmaya baslar ve burada sergilenen dinsel nesneler cesitlilik ve
farkliliklarin da bir sonucu olarak sahicilik 6zelligini yitirmeye baglarlar. (Stauth,
Turner 2005,s. 81-82) Stauth, Turner (2005,s.84) gére bu ¢ogulcu diinya, iki yan1 keskin
kilica benzemektedir. Ahlaki olarak parcalanmis ve boliinmiis bir diinyayi, tecriibe
ediyor olusumuzdan dolay1, ahlaki tartismalar1 hangi teraziye vuracagimiz, hangi anlam
ve yetkiye sahip olacagimi belirleyecegimiz kapsamli bir ¢erceveden yoksunuz.
Farklilasmanin ortaya ¢ikardigi diinyevilesme, modern toplumun, geleneksel kiiltiirtinii

zayiflatmistir.

Lasch’a (2006, s.25-30) gore, narsist yapidaki bireyin, s6hret olma, begenilme
ve takdir edilme hissi 6n planda oldugu i¢in, bu noktaya ulastirabilecek her tiirden araci
amag¢ olarak kullanmasi kolaydir. Kendi iglerindeki doldurulamaz boslugu abartili
gosteris unsurlariyla kapatmaya caligmaktadirlar. Mutlu olmak bir ihtiyag olarak tezahiir
ederken, mutlu gériinmek ¢ok daha 6nemli hale gelmektedir. Abartili u¢ noktalarda ki
cizgilerde gelip giden kendini sevme ve nefret etme tavirlari, abartili bir toplumsal

yasama doniistiigiinde, gosteris duygusu hakim hale gelmektedir.

Gosteriscilik ve narsizm, dindar kisilik modelinde birlestiginde bir catisma
alanm1 kacinilmaz olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bir yanda inandigi ve hayatim1i devam
ettirmek tlizere kendisine yol gosteren ilkeler de tevekkiil etmek, gosteristen uzak
durmak, riyakarlik sayilabilecek her tiirden faaliyetten uzaklagsmak, reklam ve kendini
on plana cikartma faaliyetlerinden imtina etmek gerekliyken, bir diger taraftan da

gosteri caginda, kendini gosterme egilimi zorlayic1i bir ihtiya¢ halinde ortaya
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cikmaktadir. Bu durum, ibadet ve degerlerini 6n plana ¢ikartmak, baska insanlara
yapmis oldugu hayir ve hasenati reklam etmeye calismak, dindarligin1 olabildigince
gorliniir kilarak, bu goriiniirliikk {izerinden bir kimlik insa etmek, dini sembollere asiri
diskiinliik, yiiziik, cevsen, sarik, ciibbe gibi kendi bulundugu toplumsal yapiya ve inang
yapisina gore sembollerden yararlanmak ve bundan ayri bir haz duymak ya da

faydalanmak seklinde tezahiir edebilmektedir.

3.3.5. Dinin Ekran Temsili: Ara¢ Mesajdir

“Tanrt ikinci bir muz olarak sunulmaktadir.” (N.Postman)

Postman, dinin islevsel, kullanigli bir fayda aracina doniismiis halini rahip
Terry ornegi iizerinden anlatmaktadir. Ulkemizde, 6zellikle sosyal medya platformlari
lizerinden ayni amaca hizmet eden bircok vaiz ve hocayr bulmak zor degildir. Bir
yaniyla diinyayr kurtarmanin ferahligini, obiir yaniyla 6teki diinyada kazanglar elde
etme, cennet ve hurilerle dolu bir ortami vadetmektedir. Postman, rahip Terry’nin TV
ekranlarindan izleyiciye ikili bir anlasma ve karsilikli bir kazang sundugundan
bahsetmektedir. Bir yandan, Isa'y1 6grenerek onlar1 dogru yola ikna etmeye calisirken
bir diger yandan, banka hesaplarini nasil daha fazla artirabilecek erinin yollarini
anlatmakta ve bu konuda ogiitler vermektedir. Izleyiciler bu yoniiyle hem manevi
doyum yasarken, hem de dinin asil amacinin refah igerisinde ve Konfor alani igerisinde
yasamak oldugunu diisiinmektedirler. Ona goére ekranlardan sunulan din anlatilarinda
baslica rol vaizindir. Vaiz, bir nevi kendi sovunu yapmakta ve bir eglence programi
format1 kullanmaktadir. Bu yoniiyle din ritiiellere, teolojiye, ruhsal arinmaya yer
vermeyen diger eglence programlarinda oldugu gibi izlerken zevk ve tatmin sunan bir

enstriiman haline gelmektedir. (Postman,2010, s.130-132)

Ekranlar, gorsellige dayali bir eglence kiiltiirline hizmet etmektedir. Sosyal
medya ve internet kaynaklari, TV yapimlari, diziler, tiim alanlara baktigimizda insana

haz veren eglendiren bir ortam sunmak egilimindedir. Zira televizyonda izlenme
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oranlari, reklamla dogrudan orantilidir. Ayn1 durum, tiklanma sayist ile dijital diinyada
da gecerliligini korumaktadir. Hatta dijital diinyada bir sinir olmadig1 i¢in, bu alanda
daha pervasiz davranabilmekte, ekran Kkarsisindaki kisiyi c¢ekebilmek ig¢in tiim
numaralarii kullanmaktadir. Mcluhan’in “mesaj aracin kendisidir” sdyleminde oldugu
gibi bdyle bir yap1 icerisindeki ortamda dini anlatmaya ¢alismak da kuskusuz iginde
bulunulan sisteme uyumay1 gerektirmektedir. izleyiciyi c¢ekebilmek igin farkli ve
olabildigince ilgi cekici bashklar atmak, her giin yeni bir olayla, ortaya ¢ikmaya
caligmak, stiidyoda kullanacagimiz materyaller, giyim-kusamimizdaki farkliliklar,
sOylemimizdeki belagat ve sesimizdeki sertlik tonlar1 tamamen karsimizdakilerin

beklentilerini karsilamaya yonelik bir ¢caba sergilemeyi gerektirmektedir.

Postman, (2010, s.135) dini bir sohbet izlerken, tek bir tusla tamamen diinyevi
bir alana ve hatta anlatilanlarin zittina bir goriintliye ge¢cmemizde televizyonun
eglenceye doniik konumuna dikkatimizi ¢ekmektedir. Televizyon iizerinden sdyleyecek
olursak, uhrevi konulardan bahsedilirken araya giren reklamlar ve orada gordiiklerimiz,
icinde bulunulan atmosferi iyi bir sekilde tarif etmektedir. Sosyal medya
platformlarinda bir sohbet dinlerken, ansizin araya giren reklam nerede bulundugunuzu

size hatirlatmaktadir.

Halit,(33) Internetin sonsuz pencereleri karsisinda, muhafazakar gencin icinde

bulundugu durum ve atmosferi ve giinahkarlik psikolojisine dikkatimizi ¢ekmektedir:

“Internet, bircok insamn icinde sakladigi, baskalarina gostermedigi
taraflarini ortaya ¢ikaran bir platform ashinda. Biz dindar, muhafazakar gengler
icin durum, daha da vahim bir hale gelmekte maalesef. Bilhassa cinsellik
konusunda, evlilik sarti oldugunu da diisiiniirsek bir bocalama ka¢inilmaz
olmaktadir. Bir yandan merak duygusu, ogrenme duygusu ve haz duygusu ile o
tarafa dogru meylederken bir diger yandan agwr bir giinahkdrlik psikolojisi
etrafimizi sarmaktadir. Bu arkadaglar arasinda konusulan bir konudur, lakin genel
giindem igerisinde pek yer almaz. Belki daha sonraki nesiller, ara gegisteki bizim
kusak gibi bu konularda bocalama yasamayacak. Su an baska konularda da
genclerin ¢ok daha rahat olduklarimi, gériiyoruz. Bazen arkadas grubunda Islam"

ve Miisliimanlari yasamanin en zor zamaminda mi denk geldik? Diye espri
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yaptigimiz olur. Bunca uyariciyla, geng adam karsilasiyor, temas ediyor ama ayni

’

zamanda kesin bir sekilde de uzak durmasi gerekiyor ilkeleri geregi.’

Ramazan'in, (25) sikayetleri de mevcut sistemin kendi sartlarin1 dayattigi ve

orada var olmak i¢in o sartlar1 asgari uyum istedigini bizlere gostermektedir:

“Bazen sohbet dinlemek icin YouTube'a girdigim oluyor. Izliyorum,
bazen sohbetin tamamini da bitiriyorum. O bittikten sonra, yanda ¢ikan ve beni
davet eden goriintiiler herhangi birisine tikladigimda, artik ka¢ saat kalacagima
orasi karar vermeye basliyor. Iyi bir sey yapmak icin girdigim ortamin bedelini,
dinledigim sohbetin on kati kotii gériintiiler, bos isler hayatima hi¢bir katkist
olmayan seylerle, vakit gecirmekle odiiyorum. O zaman bu durum, elbette beni ve
etrafindaki bir¢ok arkadasi da rahatsiz ediyor. Kendi irademizi kullanamamak...
Oysaki din, bir irade egitimidir aslinda ve Tasavvuf bir nefis terbiyesi ogretmeye
gayret eder bizlere ama bu ¢agda nasil yapabilecegimizi, nasil iistesinden

gelebilecegimizi acik¢asi bircogumuz bilmiyoruz.”

Necati, (45) baba olmanin sorumluluguyla, daha farkli bir ag¢idan yaklasiyor

meseleye:

“Tiirkiye'nin  giderek muhafazakarlasugim, dindarlagtgini  falan
soylediklerinde, bana komik geliyor acikcasi. Zira kendime, etrafimdakilere
baktigimda, ¢ocuklarimizin bile bize ait olmadigimi goriiyorum. Yani onlara
ulagamiyoruz, onlarla temas kuramiyoruz, onlar iletisimimiz yok. Onlarla
kurabilecegimiz dili bilmedigimiz igin ve dijital diinyamin diline sahip olduklar
icin, sozel olarak onlara Allah'tan, kitaptan bahsetmek, ahlaktan bahsetmek bir
anlam ifade etmiyor. Bu ¢ok onemli bir sorun ashinda su anda, bu sadece kusak
catismast ile aciklanabilecek bir durumda degil. Bu olsa olsa kusaklararast
kirmadir. Iki kusak birbirini tammiyor ve nasil yaklasacagini da bilmiyor. O
yiizden bu durum béyle devam ederse birakalim dindarlasmayi, mevcut yapuyt bile
muhafaza edebilmek cok giic goriiniiyor bana. Imam Hatip ortaokula giden kiiciik
kizim K-pop sevdalisi. Benim dini konularda bahsettigim mesajlardan, daha biiyiik
bir coskuyla ¢ikan sarkilarim takip ediyor. Bir defteri var, Korece kelimeler

ogrenmis, resimler, fotograflar, ¢ikartmalar koymus oraya. Benim onu anlamam
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¢ok zor. Bir sanat¢iyi sevmesini, miizik dinlemesini kastetmiyorum, buradaki ayri
bir bagimlilik ama nedir mesela? Onu ¢ézemiyorum. Bu durum, daha oncekilerin

tecriibe ettigi bir sey degildi ornegin.”

Gosteri tercihleri acik bir alan gibi kendisini sunmus olsa da aslinda arka
planda gizli bir baski ve cebir sz konusudur. Bu durum, tipki kapitalizmin segme
Ozgiirliigiine benzemektedir. Tiiketim toplumunun gerek moda, gerek toplumsal
begeniler gibi alanlarda neyi segecegimizi belirlemesi gibi gosteri diinyast da,
onlimiizde duran se¢enekler varmis gibi hareket etmekte ve onlar arasindan birini segme
zorlulugu olusturmaktadir. Sundugu eglence ve haz karsisinda belli bir bagimlilik ve
itaati gizliden gizliye yapisi geregi bizden istemektedir. Sosyal medya hesaplarinda
dolasarak kendimize oradan bir diinya kurmanin maliyeti o alana giinlilk 6nemli bir
mesaimizi ayirmamiz gerektigidir. Telefona uzanan el bize aittir lakin itaat ettiren,

aslinda gosterinin gizli giictidiir.

3.3.6. Nicelikten Nitelige Muhafazakarhk

Simiilasyon ve simiilakr diizeni icerisinde nitelige yer vermeyen bir diizene
sahiptir. Hakikatin yerine ge¢mis olan imaj ve imge kendisini hakikat gibi sunmaktadir.
Nicelik de tipki simiilakr gibi kendisini niteliin 6niinde konumlandirir ve onun yerine
gecer. Gosteri diinyasinda var olabilmek ve 6n plana ¢ikabilmek i¢in goriiniir olanin,
yani niceliksel olanin alanma girilmis olunur. Cilinkii gosteri, goriineni takdir eder, 6n
plana ¢ikarir. Guenon,(2012, s.68) gore, kisilerin yasamlarindaki nicelik, nitelige {istlin
gelmeye basladiginda, hayatlari basit bir ¢izgide birlesmeye baglayacaktir ve ayni ¢izgi

tizerinde zevkler diisiinceler istekler belirecek ve bir tekdiizelik ortaya gikacaktir.
Ornegin Hasan, dinin sadece kabuk kisminin anlasiimasindan sikayetcidir:

“Simdi etrafimiza baktigimizda bir siirii dindar insan goriiyoruz. Mesela,
az ilerideki Ulu camiye girsek, namazinda niyazinda bir¢ok insanla karsilasacagiz.

Ama din caminin disina ¢tkmiyor. Sanki su anki yasantimizda ibadetlerimizi yerine
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getirip, ondan sonra kendi bildigimiz yasama dontiyoruz. Dinin ozii kaybolmusg
durumda. Eger 6yle olmasa, dini giizel ahlak olarak anlayabilsek, trafikte, sokakta,
caddede her yerde isaretlerini goriirdiik. Bakin sizle simdi ulu caminin tistiinden,
Hidirliga dogru ¢iksak, orada sehrin tek dinlenme yeri olan mesire alanimin cam

kariklart ve ¢oplerle dolu oldugunu gorecegiz. Bizim toplum agirlikli olarak dindar,

’

muhafazakar bir toplum. Kegke dindarligimiz sokaga da yansisa.’

Islamcilik diisiincesindeki 6ze doniis fikrinin, farkli tezahiirlerini sahada bircok
gorismemizde gozlemledik. Toplumsal yasamdaki aksayan bircok yon s6z konusu
oldugunda, dinin sekilci bir sekilde yasandigi ve Oziine inilmedigi, sadece bir
gosteristen ibaret oldugu yoniindeki elestirirler 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle, tiiketim,
liiks, satafat tesettiir, moda konular1 s6z konusu oldugunda bu ¢ikarimlar daha da
artmaktadir. Bir bagka boyutu ise dindarligin sadece goriiniir meselelerle anlasilip, kalp
ve ahlak tarafinin ihmal edilmesi yoniindeki elestirilerilerdir. Ogrenci evinde
tanistigimiz Sinan (24) da onlardan birisi, sabah namazlarini mahalledeki camide
kildigimi ve arkadaslariyla beraber diizenli olarak Evrad-1 Serif okudugunu ifade eden
Sinan, sekilcilik ile ugrasmayip 0zii anlamaya c¢alismasini tasavvufi yasamina
baglamaktadir. Tasavvufun insani incelttigini, hakikatleri daha net bir sekilde ortaya
koydugunu, sekilciligi birakip, 6zii yakalamaya yardimer oldugunu, biitlin insanlari esit
gorme ve onlara hizmet etmenin en Onemli vurgusu oldugunu, kisiyi bos islerden
uzaklastirip hayatin gerceklerine hakikatine yonlendirdigini vurguluyor ve suan

muhafazakarlarin i¢inde oldugu durumu nefs mertebeleriyle izah ediyor.

“Hepimiz toplumsal hayatimizda baktigimda cennetin tapusunu elimize
almus da biiyiik bir giivenlik icindeymigiz gibi yastyoruz. Dini inancimiz dolayisiyla
sanki iyi insan olma siirecimizi tamamlamisiz ve baska insanlart da iyi insan olmak
icin ¢ekmeye calisiyoruz. Tebligdeki yanlislarumizin basinda belki de bu geliyor.
Kendi nefsimizi gérmeden, baskalarindaki kétiliigii gérmek. Oysa tasavvufta
baskalarindaki kotiiliigii ancak kendi nefsimize varsa gorebiliriz inanci hakimdir.
Kisi kendisini diger insanlardan iistiin gérdiigiinde bu olmamislik olarak ifade
edilir. Icki, tesettiir, sakal ciibbe gibi goriiniir meseleler ile ugrasmak, kalbi
diizeltmek, insanlara hizmet etmek, giybet ve dedikodudan uzak durmak ve iyi insan
olmak gibi temel ozelliklerinin oniine ge¢mis durumda. Asil stkinti da bana gore

buradan ortaya ¢ikmakta, nefs-i emmare ile yasarken, kendimizi sanki nefsi
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mutmainne ne de saniyoruz. Oysaki nefsimizin tiim emrettiklerini tiim isteklerini
biiyiik bir cosku ile yerine getirirken orada Miislimanlhigimizi askiya aliyoruz.
Giinah ¢ikartmak gibi, ya bir sadakayla, ya da kilacagimiz bir ka¢ rekdt namazla

yapmis oldugumuz kétiiliikleri temizliyoruz, nefsimize gore yasayip, cennetti de

>

kaybetmek istemiyoruz.’

Sinan’nin, ifade etmis oldugu durum nicel olanin, baskin bir sekilde
hegemonyasini ortaya koyarak, her tiirden niteligi tahakkiimii altina almasiyla alakali
bir durumdur. Nitelik ortaya c¢ikabilmek i¢in bir emek, caba ve gayret gerektirirken,
nicelik goriintiiyii kurtarmakla kifayet edebilecektir. Debord, big¢imin ortaya koyup
gelistirebilecegi seyin nicel olanin alani oldugunu vurgular ve bu durumun  “Nitel olani
dislayan ve nicel gecise boyun egen”*® (Debord, 2000, s.49) bir yapiyla kendini ortaya
koyacagmi ifade eder. Nicel alan, Ol¢iip tartilmaya ve aragsallalistirilmaya miisait bir
alandir. Kazanca yonelik faydaya donlismesi bakimindan da bigim, son derece
onemlidir. Degerler maddi fayda alanina ait degildir. S6zgelimi 1yilik, faydasini i¢inde
sakli tutmaktadir onu bir bicime doniistiirerek alip satmaya ve kar elde etmeye
calismayiz. Fatma'nin Zikirmatik ile ilgili anis1 bu alan1 daha iyi anlamamiza imkén

tantyacaktir:

“Biliyorsunuz zikirde belli sayilar vardir ve bu sayilar énemsenir. Ben
yeni ¢iktiginda, sanmirim liseye gidiyordum. Zikirmatikler yavas yavas
yayginlasmaya baslamisti. Kiiciik el igcinde kaybolan yapisiyla, aslinda basit bir
sayag gibi bir seydi. Kiiciik bir iki diizenleme ile ve bir anlam yiikleyerek Zikirmatik
diye bir kavram ortaya ¢ikarilmisti. Muhtemelen sizler de otobiislerde teyzelerin

elinde o kiiciik cihazdan gérmiissiiniizdiir. Once heveslenerek aldigim bu kiiciik

* Niteligin bizden istedigi emek ¢aba ve sabir rahathgma alisigimz vasathgmn

hitkimranliginda kaybolup gitmektedir. Sistemin akist ve devami igin birey mekanik bir digliye
indirgenmektedir. Ozgiin olmak belli bir kalib1 reddetmeyi iginde bardirdig: igin siradan olmak daha
kullanima elverislidir. Konumu ne olursa olsun calisanin basarisi, makine duyarlilifiyla akisa yapmis
oldugu katkiyla olgiilmektedir. Hatta diyebiliriz ki niteliksiz olmak “yiikselme ve is basarma(!)”
konusunda bize daha biiyiik imkanlar sunmaktadir. Zira Deneault’a gore (2015) Toplumun istedigi gibi
olmak, oyunbozanlik etmemek, ¢ikarlara hizmet eden tiim yollar1 yiirinebilir bulmak ve yalanlar,

hilelerin baskinligiyla yozlasmis bir toplum ve kurumlar iiretmek demektir.
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cihaz, sonra distindiikce ¢ok sagma gelmeye basladi. Allah't anmayr sanki bir
hesap meselesi gibi sayiya, élgiiye bindirmis oluyorduk ve bu alan bir kar alanina

cevrilmig oluyordu. O yiizden zaten ¢ok kullanmadim.”

Debord’a, niteligi dislayan niceligin sadece kendi egemenligini ortaya koyup,
0zden uzaklasacagini, gosteri dilinin alkisa layik gordigii, takdir ettigi davranislarin
niceliksel oldugu ve niteligi gérmezden geldigini vurgulamaktadir. Meta bigimin
gelistirdigi seyin nicel alana dahil oldugunu, nitel olan1 dislayan bu gelisme neticesinde
ise niteligin boyun egdigini ifade etmektedir. (Debord,2012, s.49) Hakikatin sadece
sayilarak, olgiilerek, istatistik degerleri ile anlasilmayacagin1 vurgulayan Postman ise,
“Psikologlarimiz, sosyologlarimiz, ekonomistlerimiz ile diger ¢agdas biiyiiciilerin pek
cogu hakikati ya sayilarla anlayabilecek ya da hi¢ anlamayacak durumdadirlar.”

(Postman,2010, s.33) diye bu duruma itiraz etmektedir.

3.3.7. Duygusal (Simiilatif) Dindarhk, Sekiiler Muhafazakarhk

Allport, dini ¢ocukluktan, yetiskinlige olgunlagmakta olan bir siire¢ olarak
tanimlamaktadir. Cocukluk evresinde igsellestirmedigi dini pratikleri, ritiielleri
uygulamakta bilin¢g seviyesine geldiginde ise, bu uygulamalarin arka planindaki
hakikatleri anlama, yolunda bir ¢aba sarf etmektedir. Bu baglamda dindarlik tiirlerini
olgunlasmis ve olgunlagmamis dindarlik seklinde siniflandiran Alport, i¢sel ve dissal
dindarlik olarak da buradaki siniflandirmasini detaylandirilmistir. (Holm, 2004, s.115)
Allport, i¢sel ve digsal dindarlik olarak iki kategoriye ayirdigi dindar siniflandirmasi,
aslinda iki zit kutbu isaret etmektedir. Dindarlik tipolojisine gore dissal dindarlik,
biriyin dini ve dindarligin1 kendi faydasi ve ¢ikarlar1 dogrultusunda bir arac¢ olarak
kullanmas1 ilkesine dayanmaktadir. Aslolan dinin yasamis sekli ruhaniyeti ve
maneviyati1 degil sosyal ve giinliikk hayatta sagladigi faydadir. (Allport,2004,s.13)
Dissal dindarlik modelinde din, davranislarin ve hayatin belirleyici unsuru olmadig:

icin, kisi tercihlerine dayanarak ve amagclarina ulasmaya c¢alistig1 faydalar ugruna dini
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bir ara¢ olarak kullanabilmektedir. Din, bireyi sekillendiremezken, birey dine kendi

istedigi sekli vermektedir.(Hokelekli,2003, s.76)

I¢sel dindarlikta ise, kisi dine, yasaminin bir amac1 ve varolusunu agiklayan bir
unsur olarak bakmaktadir. Din ve dini yasanti, ruhuna, bedenine zevk vermektedir.
Dinin ilkelerini igsellestirerek, o dogrultuda yasamaya ve mutlulugu, iyi bir insan
olmay1, o dogrultuda bulmaya c¢aligmaktadir. (Holm, 2004, s.116) Din, i¢sel dindarlar
icin temel bir ihtiyactir.*” Onu herhangi bir seyle takas edip degistiremez. Digsal dindar,
dinden faydalanmaya c¢alisirken igsel dindar, dini yasami kolaylastiran ve anlamlandiran
bir unsur olarak gdérmektedir.(Hokelekli,2003 s.76) “psikolojik ihtiyaglar dini” veya
“fonksiyonel din” olarak da adlandirilan dis giidiimlii dindarlik ilkeler ve degerleri
birinci derecede dnem siralamasina koymaktan uzaktir. Bireysel tercihler ve kisisel

amaclar daha 6nemlidir. (Kalig,2022)
Fazlioglu’na gore (2022) din duygusu insanda {i¢ sekilde tezahiir etmektedir:

Mitolojik din: Halkin dinidir. Halk mitolojik inanir, resimsel inanir. Bu, dogal
ve islevsel bir durumdur. Herkes idrak seviyesince, kendi penceresinden bakar. Tanrinin
ona 0diil, ceza, bal, siit, huriler verecegini diisiiniir. Odiil ve cezasi da somut bir
sekildedir. Kendi i¢inde bir netlik barindirir. Kavramsal ve muglak meseleleri, inancin
icerisine dahil etmez. Tkincisi, vicdani dindir: Kisinin dini, ilkelerden uzaklastirilmis
bir sekilde, bireysel tercihleri ve faydasi i¢in kullanmaya ¢alistigi, dl¢iiyii kendi icinden
referans alan ve dini bir konfor ve rahatlama alani olarak hazirda bulunduran bir
yaklasimdir. Sunacagi cennet ve faydalar yoniliyle de kar elde etmeyi amaclayan,
ahlaksizlig1 ve acimasizlig1 endise duymaksizin hayatina dahil edebilen ve kendi i¢inde
aciklayabildigi her seyi, kamusal alanda rahatlikla yapabilen ve kendi kendini en iyi

kandirabilen insanlardan miitesekkil bir inan¢ bi¢imidir. Kapitalizmin bir marifetiyle

49 “Tesel dindarligin Miisliimanliktaki en 6nemli kavram ihlastir. Thlas, Sozliikte “armnmak, saflasmak,
kurtulmak” maénasindaki huliis/halds kokiinden tiiretilmis olup ‘bir seyi, igine karigmis ve degerini
diistirmiis olan baska seylerden temizleyip arindirmak, saflagtirma’ anlamina gelen ihlas kelimesi, terim
olarak “ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah i¢in yapmak” demektir.”
(Ragib el-Isfahani, Miifredat, “hls” md.; Lisanii’l-‘Arab, “hls” md.; Gazzali, IV, 379-380). TDV,
17.7.2022)
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dini kamusal alandan uzaklastirip vicdanlara hapseden bir bireysellik igerisine
yerlestirmeye calismasidir. Bir yandan baris deyip, bir yandan insanlar katletmek, bir
yandan insan haklar1 deyip, bir yandan silah liretmek, kavramlar ziddina doniismiis
durumdadir. Bir diger yap1 ise teolojik dindir: usul ve kavramlar iizerinden belli bir
zemine oturan, diislinceyi ve idraki 6n planda tutan tiim yasananlarin neden sonucunu
anlama cabas1 icerisinde olan daha kavramsal ve olaylarin arka tarafindaki hakikati
¢ozmeye calisan bir anlayistir. Vicdani dini, ahlaksizligin kaynagi olarak gordiigiinii
ifade eden Fazlioglu (2022) bu anlayisin ve dilin dini bir temele dayanmadigi makul bir
cerceveye oturmadigmi ifade etmektedir. Ornegin kisi bes vakit namaz kiliyor hak
yiyor daha sonra gidip kendini temizliyor, giinah ¢ikariyor. Boylece vicdani olarak

kendisini rahatlatiyor. Vicdani din, sorumluluk gerektirmeyen bir konfor alanidir.

Mehmet Zahit (32) Vicdani (duygusal) dinin, toplumsal tezahiirlerine itiraz

ediyor:

“Okumayi, gezmeyi ve kitap okumayr seviyorum. Popiiler ve ¢ok satan
kitaplardan olabildigince uzak durarak, klasikleri okumayr tercih ediyorum.
Tasavvufi eserlere is 6zel bir ilgim var. Tasavvuf, benim diinyadaki arayisima bir
cevap olarak karsima ¢ikan bir alandi. Piyasadaki hocalara baktigimizda, genelde
yvasaklar: 6n plana ¢ikarp korkutmay: tercih ediyorlar. Oysaki yasaklar, helaller
bellidir ve yasak olan seyler hi¢ de oyle ¢ok degildir. Sadece odiil ve ceza
mekanizmasint kullanarak insanlart bir seylere yonlendirmeye calisiyorlar. Bu
durumda beni tabii ki rahatsiz ediyor. Cennet, sanki bir mesire alam gibi tasvir
ediliyor ve insan sadece bu ddiiller icin birtakim iyilikleri yapiryormus gibi bir
hissiyat uyandiriyor. Oysaki insamn, daha farkl bir arayisi daha yiice bir amaci
olmasi gerekir. Tasavvuf, bize dort kapt sunuyor: seriat, tarikat, hakikat, marifet.
Biz hep birinci basamakta, odiil-ceza olan basamakta oyalaniyoruz, ruhumuzu
gelistirmek ve kendimizi var edebilmek icin bir c¢abadan wuzak duruyoruz.

>

Hocalarim korkuyla yonlendirme ¢abasina ¢cocuk¢a buluyorum.’

Kose, Tiirkiye'nin modernlik ve dindarhigi cagdaslikla muhafazakarlig
bulusturan bir orta yolu tercih ettigini ancak son donemde bazi dindar kesimlerin
Islam'a sanki Hristiyanligin ortagagin yasatmak istediklerini vurgulamaktadir. Bu

gruplar sanki din, insanogluna diinyay1r zehir etmek icin varmisg gibi bir algi
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olusturduklarini, dini ¢agin ve sehrin disina atmaya ¢alistiklarini ifade etmektedir. Bu
gruplar bilim ve akil kelimesinin uzaginda olmayi 6nemli bir nisane olarak kabul
ettikleri gibi Islam’t bir getto dini haline getirmeye calismaktadirlar. Tiirkiye'yi
Ortadogululastirma ve Tirk aklinm1 Araplagtirma ihtiyaci hissetmekte, dini kendi dar
dehlizlerine kapatip yasama arzusu i¢indedirler. Dini, nefes alip veren bir yap1 olmaktan

uzaklagtirarak, bir kabile dini haline getirmeye ¢alismaktadirlar. (Kose,2021,s.12)

Tugba, (25) “Diiz bir dindar olmak istemiyorum. Neyi, ne i¢in yaptigimi
bilmek ve ona gére yasamak asil istegim.” diye ifade ediyor durumunu. “Ornegin
kitabimiz Kur'an'da neler yazdigini 6grenmek ve ona goére yasamak istiyorum. Namazla
kim ile bulustugumu anlamadan sadece bir namaz kiliyor olmanmin ¢ok degerli

olmadigimi diigiiniiyorum.”

Fazlioglu’'na (2022) gore ise, Tiirkiye'de Islami diisiinceye baktigimizda en
temel meselelerimizden bir tanesi aklin ve diisiinmenin temel ilkelerini bir kenara
birakarak ¢ok fazla kutsallagtirmaya yer ayirmis olmamizdir. Kutsallastirilan sey artik
diisiincenin konusu olmaktan ¢ikar. Dogal olarak ait olunan, dahil olan bir alandir.
Diislince ve idrakin korunmadigi bir yap1 zaten dagilmaya ve savrulmaya miisait bir
yapidadir. Korku da buradan kaynaklanmaktadir. Bagka diisiincelerle temasta eriyip yok
olma kaygisi idrak seviyesine gelmemis bir diisiince yapisini bize gostermektedir.
Istidlali akilla ancak toplumsal bir yasam insa edilebilir. Nedir temel ilkeleri?
Kavramsaldir, nedenseldir, yontemseldir ve elestireldir. Sozgelimi sempozyumlar
diizenleniyor. Saygiya mazhar olmus biiyiik yazarlar, miitefekkirler mutasavviflar,
vesaire hakkinda ama higbirisi aslinda bir elestiri konusu yapilmiyor. Tam tersi
sempozyumda toplanip, sanki bir ayinde bir araya gelmis gibi kutsanip geg¢iliyor. Eger
birisi elestiri konusu yaparsa da tepki ile karsilaniyor. Bu tavir o diigiiniiriin, yazarin
fikirlerini ve diislincelerini ¢ogaltmak yerine onu yikayip, temizleyip kenara birakmak

gibi bir yone dogru gitmektedir.

Edinmis oldugumuz deger yargilarimiz1 digina ¢ikmak ve bagka diisiinceler ile
temas etmek, cogu zaman sancili bir durumdur. O bakimdan kendi mahallemizde
yasamak, kendi bildigimiz degerler sistemi igerisinde hayatimizi devam ettirmek,

kendimize benzeyen insanlarla birlikte oturup kalkmak, kendi kabilemizin konfor ve
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rahatligl icerisinde gilivenli bir yasami tercih etmek daha kolay bir yol olarak
gorilmektedir. Naim’in, (35) bu konudaki ifadeleri meseleyi daha iyi hiilasa etmemizi

saglayacaktir.

“Universiteyi doguda bir ilde okumustum, oraya ilk gittigimde bir cemaat
evinde kaldim. Su an hdlihazirda devam eden ve faaliyetlerini siirdiiren bir cemaat.
Tabii cemaat kelimesi de farkli anlasilmalara sebebiyet veriyor ozellikle 15
Temmuz sonrasi. Oysaki bizler igin temiz, diizenli, ibadetlerimizi yapip, kotii bir
ortama diismeden kalabilecegimiz bir ortam demekti. Ideolojik bir boyut kesinlikle
aklimizda bile yoktu, kaldi ki bir¢ok yapida da her ne kadar, devlette, kamuda iyi
bir yerlere gelme diisiincesi olsa da bir ideoloji ve siyasal bir hareket noktasinda
cabalart olmadigini soyleyebilirim ozellikle Anadolu'da. Kaldigim evde belli
kitaplar okunurdu, ben okuldaki derslerimizin de yénlendirmesi ile Afsar
Timugin’in Diistince Tarihi kitabimi almigtim. Kalin bir kitap, tizerinde kocaman
bir Marx’n fotografi Weber, Freud vesaire isimlerin fotograflari vardi. Masamda
duruyordu, o kitap dolayisiyla elestirilmis, bos islerle ugrasmakla itham
edilmistim. Bir de ¢ekince ve korku vardi. Sanki Marx, oradan ¢ikip hepimizi ele
gecirecekti, icindeki diisiinceler zihinleri bulandiracak karistiracakti. Ne zamandur

diistinceden ¢ekinir hale geldik bilmiyorum?”

Topcu, insanlarin sadece ge¢miste yasamasi ve gegmis otoritelerin zihinleri
isgal etmesini, iistatlar otoritesi olarak tanimlamakta ve bu durumu, idrak ve suurun,
diismanligina siingiilii nébetgilik yapan bir unsur olarak degerlendirmektedir. Bu zihin
hapishanesinden ¢ikabilmek i¢in de, Descartes’in, sunmus oldugu temel kaideyi 6l¢ii
olarak almay: teklif etmektedir. “Bizzat, kendimiz tarafindan aranip, dogrulugu
kendimizce tahkik edilmemis higbir fikri dogru diye kabul etmemek.” ilkesinin
zihnimizi gecmis otoriteler tasallutundan kurtarabilecegini ve 6zgiir birakilacagini ifade
etmektedir.(Topcu, 1999, s.85) Dostoyevski de Karamazov Kardesler romanindaki,

dindar karakteri Alyosa’nin agzindan, kutsallastirarak yok etmeye itiraz etmektedir:

“Insanlar peygamberleri kabul etmez, onlar: éldiiriir, ama aci ¢ekerek
olenleri severler, yok ettiklerini kutsallagstirirlar. Sen durmadan, doymadan
herkesi, her seyi sev, bundan dogan coskunlugu, heyecant her zaman ara. Topragi

seving gozyaslariyla islat ve bu gézyasini sev. Coskunlugundan ¢ekinme, ona deger
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ver, ¢unkii bu, Tanrimin seckin kullarina bagisladigi  bir nimettir.”(

Dostoyevski, 1993, 5.430)

Sayar, eyleme ge¢meksizin sadece sloganlarla ve sosyal medyadan sunulan
mesajlarla yasanmaya ¢alisilan dini ve dindarh@ “vicdani istirahat” olarak
tanimlamakta ve bunu moral narsizmle agiklamaktadir. Moral narsizmde ne yaptigin,
nasil eylem igerisinde bulundugun ve eylemlerinin sonucundan ziyade, neye inaniyor
gibi goriindiigiin seni tanimlamakta ve iyi kilmaktadir. Onemli olan iyi bir seyler
yapmaktan ziyade, duygusal anlamda iyi hissetmektir. Slogan, yasanilan hayatin 6niine
gecmistir. Bu agidan narsizm kisiye sunlar1 sdyler, biliylik bir sevkle dile getirilen
goriigler, sikilmis yumruklar ve ¢okga c¢ikan seslerle ortaya serilen giiriiltiili fikirler,
seni hakli kilar ve baska bir eylemde gerektirmez. Herhangi birisine iyilik yapmak, bir
yarasina merhem olmak yerine, biiylik ve iddiali s6zler sdyleyerek gonlii tatmin etmek

daha iyidir. (Sayar, 2021, 5.79)

Asim hoca, (52) “Din sadece ritiieller boliimii ile ibadet béliimii ile
anlasilmaya baslanmis Oysaki gen¢ adam, dinin yardimsever kismini, a¢i doguran

kismini, insanlara yardim eden kismini maalesef gérmiiyor, ya da gosteremiyoruz.’

diye ifade ediyor bu konudaki fikirlerini.

Dini dipsiz bir kuyuya benzettigini ifade eden Kose’ye gore, (2021, s.12) bizim
dindarimiz, illaki kuyunun dibini bulmak istiyor. Halbuki bizim kuyuyla aramizda
kuracagimiz iligki herkesin bakracini, kirbasini ihtiyact oraninda doldurup bagkasina bir
imkan ve izin verebilmesidir. Oysaki bazi cemaat ve gruplar kuyunun basini tutmay1 ve
koyunun sahibi olmay1 kendilerine hak olarak gérmektedirler. Oyle olunca da
bagkalarina, suyu ancak kendilerinin verebilecegi vahametine kapilmaktadirlar. Bu
durum onlar1 hir¢inlastirmaktadir. Etraftaki diger gruplara “bizim arkamizda iktidar
var” sOylemiyle kendini tanitirken, iktidar s6z konusu oldugunda da ise “bizim

arkamizda Allah var” argiimanlarina sarilmaktadirlar. Kendi icine kapali sdylemleri,

dini radikalelestirmekten bagka bir amaca hizmet etmemektedir.

Bir muhafazakarin degisim ve doniisiimiinii ve hangi istikamette gittigini

anlayabilmek i¢in, hareket ettigi temel dinamikleri, zihinsel 6n kabulleri ve hayatina

210



yon veren temel ilkeleri anlama zorunlulugu kendini goéstermektedir. Muhafazakar
gosteriyi anlayabilmemiz i¢in, “gdsteri” alaninda insanlarin ortak oldugunu fark
etmekteyiz. Sosyal medya, tiikketim, dijital diinya, televizyonun kullanimi, modanin
hayata tesiri gibi noktalarda ortak bir zemin olusturuldugunu ve bu konuda fazladan bir
itiraz olmadigin1 gérmekteyiz. En azindan katilimcilar ve yaptigimiz goriismeler bu
bilgileri bize sunmaktadir. Ancak zihni doniisiimii ve olaylara vermis oldugu tepkileri
anlayabilmemiz i¢in, onu ¢epecevre kusatan ve hareketlerini bir baslangi¢ noktasi sunan
dini anlayis ve algilayis bicimi bizler icin son derece Onemlidir. Dini meseleleri
irdeliyor olusumuz, genel bir gerceve olusturmak kaygisindan ziyade, bireysel anlamda
kisileri dogrudan etkileyen, karar verme mekanizmalarini dogrudan yonlendiren, bir
unsur olmasi sebebiyledir. Normlari, dogru ve yanliglar1 ve segimlerini vurdugu terazi
dini algilayis bi¢cimi ve din dilidir. Nasil bir idrak ve nasil bir din anlayis1 hakimse, onun
tezahiirlerini toplumsal hayatta yasamakta ve tecriibe etmekteyiz. Oregin duygusal
dindarlikla kendini ortaya koyan bir muhafazakar, dini sadece vicdani bir rahatlama
unsuru olarak kullanip, sosyal hayatini sekiiler unsurlarla dizayn etmektedir. Duygusal
ve vicdani bir se¢imler biitiiniine, rasyonel yaklasmak ve aklin temel ilkelerine vurarak
anlamaya c¢alismak bizi sonugtan uzaklastiracaktir. Zira duygular duruma ve sartlara
gore degisip, doniisebilen, farkli durumlarda, farkli sonuglar ortaya cikarabilen bir
yapidir. Sozgelimi ekonominin iyi gitmemesi ve ekonomik sikintilar gibi rasyonel
gercekligi olan bir hususu, duygusal dindarlik baglaminda anlamaya galistigimizda
¢cozebilmemiz gli¢lestirmektedir. Zira orada duygulara hitap eden baska bir kavram,
olay ve siire¢ devreye girdiginde rasyonel zincir kirilmakta ve sloganik imge ve imaja

dayal1 husus ¢cok daha 6n plana ¢ikmaktadir.
Sule (40) meseleyi daha kisisel boyutta ele alip degerlendiriyor.

“Insanlar yanhgs: bilmedikleri, anlamadiklar: icin degil nefislerine
hos geldigi icin uygun buluyorlar ve yapryorlar bana gore. Ciinkii ben
cevreme baktigimda da -ki muhafazakar insanlardan olusmus bir ¢evre-
onlarla konustugumda dile getirdikleri bir¢ok elestiri séz konusu. Bu
yoniiyle gayet iyi farkindalar, hatta ayet ve hadisle orneklendirerek sizlere

bu konulari agiklayabilirler. Gerek kul hakki, gerek komsu hakki, gerek
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insanlarin sosyal hayattaki birbirlerine karst tavir ve davranislari... Ama
giindelik yasamda soylediklerinin tam tersi yoniinde tavir alabiliyor.
Sozgelimi  trafikte rahathikla insanlarin  hakkina girerek gidebiliyor,
komsuluk iliskilerinde komsusunun rahatsiz edebiliyor, eger ¢ocugu ise
girecekse onda liyakat onemli olmaktan ¢ikip hatirla bir referans ¢ok daha
onemli hale gelebiliyor. Bu durum sanirum tiim tilkece ortak sorunumuz.
Muhafazakarlarin daha fazla dikkat ¢ekmesinin sebebi ise tiim bu yanlis
eylemleri yasaklayan bir inang sistemlerinin olmasi ve kendilerinin bu
ilkelere bagh yasamak istediklerini ortaya koymus olmalar: sebebiyledir.
Konusma ve séylemde hepimiz ¢ok iyiyiz Lakin konustuklarimizi yagamayi

)

pek beceremiyoruz sanirim.’

Simiilatif dindar, "baska insanlarin beklentilerini yansitan bir aynalar
toplulugu" dur sadece. ( May, 1997, s.17) kendine ait olmayan hayallerin beklentilerin
pesinden gitmektedir. Bedeni ve ruhu bagkalarinin hizmetine itaat ederek olmadigi bir
kisiye doniismektedir. Harekete gegirme, bir amaca yonlendirme ve yiirliyecegi yolu

tayin etme esir almanin kurucu unsurudur. (Lordon,2013,s.23)

May, (1997,s.16) Kendi klinik deneyimlerine ve meslektaslarinin gézlemlerine
baktiginda yirminci ylizyilin ortasinda bireyin esas probleminin 'bosluk' oldugunu ifade
eder. Insanlar ne istediklerini bilmedikleri gibi ne hissettiklerini de bilmekten
uzaklagmislardir. Kararsizlik, kaos ve kendi hayatlarini hiilkmedemeyisleri neyi ni¢in
istediklerini bilemeyisleriyle dogru orantilidir. Insanlar siirekli tamamlanma ihtiyaci
icerisindedir. Gligsiizliikk ve caresizlik duygular igerisinde savrulurken anlamsiz bir
bosluk icerisinde hissediyorlar. Hiisranla biten agk iliskileri, mutsuzlukla siiren
evlilikleri, bir ¢izgide ilerleyemedikleri is hayatlar1 bir boslugun avcunda sallaniyor.
Kendi eksikliklerini tamamlamayan toplumdan ve aileden nefret bashiyor. Bir adim

sonrasi ise kurban psikolojisi.

Gosteri, Imaj, sembol ve sloganlar goriinenin pesindedir. Kendisini ve

varolusunu gostermek evresindedir. Goriinenin arkasindaki hakikat ile ilgilenmekten
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ziyade halihazirdaki vaka ile ilgilenmeyi daha 6nemli gdrmektedir. icinde bulunan
halden, kar elde edebilmek fayda saglayabilmek ve bir {list basamaga cikabilmek
cabasindadir. Muhafazakar gosteride ise eger bir birey, sloganik diisiinmeye, resimlerle
ve bir takim duygusal normlarla hareket etmeye basladiginda gosteri ile ortak bir
noktada kesismektedir. Niceligin alaniyla gosteri birlikte yiiriimektedir. Diisiinmeden
uzak duygudaslik, meselelerin nasil oldugundan ziyade ne sekilde olduguna
yonelmektedir. Zira nasil ¢oziimlenecegi, nasil bir sonuca bagli olacagi s6z konusu
oldugunda, biitiinciil ifadeler, biiyiik yargilar ve temel kabuller bir cevap vermekten
uzaktir. Diisincenin alan1 kendisini gosterdigi i¢in o sahada donanimli bir yap1 s6z
konusu degilse reddetme, karsi ¢cikma ve temel kabulleri lizerinden yok sayma ve bir ist

asamasi olarak da siddete meyil kendini 6n plana ¢ikaracaktir.

Duygusal dindarlik, aslinda bireye bir din simiilasyonu sunmaktadir.”® Tipki
3D gozliiklerini takip, oyunlar igerisinde kendilerine bir tatmin ve zevk unsuru saglayan
insanlar gibi din de gozliik takarak girilebilecek ve kendi istegimizle secebilecegimiz
sartlardan seceneklerden olusan bir alan halinde kendini gostermektedir. Bazilarini 6n
plana alirken, bazilarin1 gormezden gelmek, bazilarin1 yok saymak, zevk ve konforunuz
ve fayda icin bazi temel hususlari tamamen atlayarak gecmek ve hedefe odakli bir
sekilde tiim bunlar1 yapmak gibi bir sonuca dogru insam1 gotlirmektedir. Toplumsal
yasamimizda muhafazakarlarin ¢eliskilerinin dile getirildigi tiim alanlara bu gerceveden

bakmak bizlere bazi ipuglari sunacaktir. Ilkelerle, yasam pratikleri arasinda gériilen

%0 Kendimizi bir aynaya doniistiirdiigiimiizde neye baktigimiz fevkalade 6nem arz etmektedir.
Aynamiza yanstyan, mobilya reklamlari, kullanima hazir uzman goriisleri, kilo verme basarilari, milyon
basamakli taksitlerle alinabilen bir araba sevdasiysa eger, varligimizi sahip olduklarimiza endeksli bir
hale getirmigsek eger, katilarak yasamanin rahatligi konforu ve cehaletiyle mutluyuz demektir.
Kalabaliklar arasindaki cehalet ve herkes zaten bu yolda yiiriiyor rahathigi, kisiye sorgulanamaz bir
katillm saglarken, her seyi bilmenin mutmainligi ve O6zgilivenine kavusturur. Ayna degerlendirme
yapamaz, diisiinemez ve analiz edemez, duygulart1 yoktur. Aynayi ele alip inceledigimizde
gorebilecegimiz seyler ancak iizerinde yansittiklaridir. Derununa niifuz eylemek istedigimizde elimize

aynadan bagka bir sey gegmez.”(Megill,1998,s.2)
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husus tipk1 bir oyun simiilasyonunda ki din algis1 gibi, kisinin kendi segenekleri ve
duygusal durumuyla ortaya c¢ikmaktadir. Secenekler ortaya c¢iktiginda, ilkelerin
baglayiciligi ortadan kalkmakta ve din bir enstriimana doniismektedir. Tanr1 inanci,
evirip ¢evirip yonlendirebilecegimiz kullanigh bir arag olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendi oyunumuzu daha faydali hale getirip kazanabilmek ve basarabilmek igin

kullandigimiz bir enstriiman haline gelmektedir.

Fazlioglu’na gore, (2022) salt degerler lizerinden olusturulmus bir dilin ii¢
ozelligi: Ozciidiir, mutlak sabiteleri vardir ve aksiyomlari ¢ok fazladir. Aksiyomun gok
fazla olusu, teorinin Oniindeki en biiyiik engeldir aynm zamanda. Ozcii diisiince, ¢ok
biiyiik tiimel yargilara varir. Ozcii, tiimel ve kesin diisiinceye bagh bir yapi tartismaya
ve elestiriye kapalidir. Ayni zamanda indirgemeci ve catismaci bir yapt kendini
gostermektedir. Bu durum ise siddeti beslemektedir. islam diinyasmin su anki icinde
bulundugu hal, bu sdylediklerimizi anlayabilece§imiz bir deney alanidir adeta.
(Fazlioglu, 2022)

Abdiilkadir (60) bey carsi esrafindan giingérmiis hatir1 sayilir bir esnaf.
Konusmamiz muhafazalarin sdylem ve eylemleri arasindaki uyumsuzluga gelince bir

ansini lizerinden degerlendiriyor:

“Bizim eski mahallede bir salim dayi vardi. Diikkdn komsusu sayiliriz.
Miibarek nefsine diiskiindii biraz. Esnafla pek anlasamaz, en ufak mesele de sorun
¢tkarrdi. Lakin her yil umreye gitmeyi de ihmal etmezdi. Bu durum bana rahmetli
babamin bir hikdayesini hatirlatir. ‘Adamin biri vaktiyle hacca gitmeye karar
vermig demis komsularla bir helalleselim. Yan komsuya gitmis. Komsu ona demis
ki su ¢aldigin keciyi getir once, sonra da bu zamana kadar sagdigin siitii de hesap
edelim deyince adam bakmus is uzayacak. Biletimi aldim helal etsen de gidecegim
etmesen de demis ¢ekmis gitmis’. Bizim durumumuz da biraz buna benziyor.
Camide “Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat”, is kesemize, nefsimize gelince kallavi bir

kapitalist.”

Baudrillard’a gore de, Tanrisal giicii, imgelerle yeniden canlandirmaya ¢alisan
bir simiilasyon evreninden bahsetmekteyiz. Simiilasyon imge ve imaja dayali bir Tanr1

imaj1 ve gorsel teoloji ortaya koydugunda ilahi gii¢ hala yerli yerinde durmakta midir?
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Yoksa o giiciin yerine kendisini ikonlagtiran bir simiilasyon mu? S6z konusudur.
Ikonoklastlar -kutsal imgeleri yok eden insanlara verilen ad.-ikonlarm Tanr
diisiincesini insanlarin zihinlerinden atip, oraya kendilerinin yerlesecegi ve bos bir tanri
inancina kapilacaklar1 endisesini tagimaktadirlar. Tanrinin aslinda var olmadigi
simulakrdan baska bir sey olmadig: diisiincesi inananlarin zihnine yerlesmis olacaktir.

(Baudrillard,2011b, s.18)

Insan, kul hakki yiyerek, riisvet olarak, yolsuzluk, haksizlik ve hukuksuzluk
yaparak dindar olabilir mi? Bu sorunun cevabina teolojik din agisindan baktigimizda
muglak degildir. Aksine kesin ve net kurallart ve baglayict unsurlar1 vardir. Lakin
duygusal dindarlik, vicdani dindarlik her sey benim igimde, benim kalbimde bitiyor,
diyerek kendisini her seyin merkezine oturtan, normlar1 iyi ve yanlisi kendi iginde
ortaya cikaran, kendi kendisini referans alarak yasayan, bir birey icin elbette
mimkiindiir. Tipki hapishaneye giren insanlarin karsisindakilere siirekli sugsuz
olduklarini ikna etmeye ¢aligmalarina benzer psikolojik bir yapiy1, duygusal dindarlikla
da gdérmemiz mimkiindiir. Yapmis oldugu faaliyetlere kendi mantik Ol¢iisiinde bir
aciklama bulmasi giic degildir. Bazen insanlara hizmet i¢in yapiyordur, bazen, hayir
hasenat da bulunuyordur, bazen o faaliyetiyle {immete ve Islam'a biiyiik emekleri vardir,
cabasi aslinda kendi nefsi icin degil, toplumu, iilkeyi, ezan1 ve bayragi daha yukarilara
cikarabilmek i¢indir gibi sebepler buz zihin yapisina eslik etmektedir. Tiim bu sebepler
gosterisci muhafazakar bir yapr i¢in is eyleme, harekete ge¢gme ve birbiriyle celisen

hareketleri ayn1 anda yapabilmek i¢in 6nemli bir zemin olusturmaktadir.

Tekin'e gore, (2011, 51-55) dindarlar, sosyal yasam igerisinde dini formdaki
bir¢ok yapinin igerigini ve 6ziinii diinyevi referanslarla doldurarak, goriiniiste dini ancak
0z ve mabhiyeti itibariyla diinyevi olan bir alan dizayn etmis olmaktadirlar. Bu durumu,
iyi gorebilecegimiz alanlardan bir tanesi de Islami televizyon kanallar1 radyolar ve
gazetelerdir. Bu kanallar, Islami kimlik altinda, kendi icerisinde bir kutsallastirmay1 da
sagladiklar1 i¢in yanlis bir haber veremezler, yanlis bir reklam sunamazlar algisi
olusmakta ve orada boy gosteren herkesin ayni ilkeler ve ayni amaglar dogrultusunda

devam ettigi diisiindiirmektedir.
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Kiigiik diikkdninda lokum, hashas, kaymak gibi Afyon’a ait yoresel iriinler
satmakta olan Salim'in (45) gecmisle ilgili bir anisi, Misliiman algisinin ve
Miisliimanligin medya tlizerinden nasil kullanildigini bizlere anlatmakta ve yukaridaki

paragrafi dogrular niteliktedir.

“1989 yiliyd: yanimiyorsam. Abim ve dayim o zamanlar Islami gazete
diye tabir ettigimiz ve kése yazarlarim biiyiik bir coskuyla okuyup sozlerine kulak
verdigimiz, gazetede yayinlanan bir siipiirge reklamina kupon biriktirmislerd;.
Biriktirdikten sonra iistiine bir de 150 lira, yanls hatwrlamiyorsam yatirmalar
gerekiyordu. Boylece siipiirge uygun bir fiyata evlere ulasacakti. Lakin tiim sartlart
yerine getirmelerine ragmen o giin bugiindiir hala o iki siipiirgenin gelmesini
bekliyoruz. Elbette, siipiirgeden daha biiyiik hayal kirikhigi, soéziine sohbetine
giivendigimiz Islami gazete dive andigimiz gazetenin béyle bir sey yapmis
olmasiydi. O giinden itibaren, isminde, reklaminda Islami unsurlart kullanan,

ticari yapilara hep siiphe duymusumdur.”

Dijital gosteri caginin, her ihtimalin olabilirligini i¢inde barindiran sosyal
yagami simiilatif dindarlikla bulustugunda ortaya tiim ihtimallerin gergek olabilecegi,
degerlendirilebilecegi bir yasam alan1 dogurmaktadir. Dinde kurallar kati, keskin ve
siirlari belirli iken, dijital gosteri caginda ve simiilasyon diinyasinda her sey birbirinin
yerine gegebilmekte ve kavramlar ilkeler muglaklagmaktadir. Chul Han’nin, (2017,s.59)
“seffaflagsma” diye ifade ettigi nokta, olaylarin objektif bir sekilde i¢inin goriindii,
herkese agik ve esit bir diinyadan ziyade, lizerinden ortii kalkmis ve tamamen farkl

amaglarla kullanilabilir bir hakikat alanina isaret etmektedir.

Baudrillard’m, -mis gibi yapmak- dedigi sey, Islamilestirme kavraminda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Islami degil ama Islami olandan daha gergek ve hayati kapsayici
bir unsur olarak kendini var etmektedir. Birey, simiilatif din ekseninde istedigi sekilde
davranmak, arzularinin dogrultusunda hareket etmek ve sekiiler diinyanin tiim
imkanlarindan yararlanmak istemekte ayni zamanda da dinin mesrulastirici giiclinii
oraya aktararak bireysel arzu ve isteklerinin referans noktasi haline getirmektedir.
Alkolsiiz sarap deneyimleri, Islami evlilik siteleri, Zemzem Tower da Kibe manzarali

selfieler, Cuma, bayram, mevlit mesajlari, Ayasofya cami icerisindeki namaz selfieleri,
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cami igerisi diigiin fotografi c¢ekimleri, tesettiirlii mayo ve Islami tatil segenekleri,

Simiilatif dindarligin farkli tezahiirleri olarak okunabilir.

Dinin, geleneksel referanslar1 da duygusal din baglaminda, bireyselleserek,
kisisel istekler noktasinda konumlandiginda, dini ilkeler ancak bireyin yasaminda bir
tatmin unsuru olarak yer almaktadir. Simiilatif dinin kendisi, bir tilketim nesnesi haline
gelmistir. Insanlar oradan, yasantilar1 o istikamette olmasa bile, iyi insan olma, dogru
yol iizerinde bulunma, insanligin hizmetinde olma, gibi temel deger ve erdemleri satin

alip, tiiketebilmektedirler.

Bekir, (45) “Almanya'daki amcaoglu Islami holdinglerden bir tanesine
zamaninda epeyce yiiklii bir miktar yatirimda bulunmustu. Maalesef siire¢ icerisinde,
hepimizin takip ettigi gibi bir daha alma sansi olmadi. Bizim amcaoglu simdi hangi

banka daha ¢ok faiz verir diye arastirmasini yapiyor.” diye yorumluyor esprili bir dille.

Atay, postmodern toplumda, dinin geleneksel ve modern doneme kiyasla,
yeniden one ¢ikarak, postmodern donemin temel unsurlarindan olan tiiketim kiiltiiriinde
metalastigin1 dile getirmektedir. Zira geleneksel toplumda din sosyal hayat hayati
sekillendirmede onemli bir unsur olarak hayatin merkezinde yer almaktadir. Modernite
de ise bu merkezi konum ortadan kalkmustir. Dinin giderek zayiflayacagi ve toplumsal
hayat1 yonlendiren bir unsur olmaktan ¢ikacagi yoniindeki fikirler genelde bu doneme
aittir.  (Atay,2004,s.86) Lakin postmodern diinya dini, kullanima miisait, alinip
satilabilir degerlendirilebilir bir meta olarak yeniden ve giiclii bir sekilde karsimiza

cikarmustir.

3.3.8. Muhafazakar Kimlikle Var Olmak: Tesettiir ve Moda

Gole, hayatin1 din c¢ercevesinde yasamak isteyen bireylerin kamusallikla,
dindarlig1 Miisliimanlikla, modernligi bir arada yasayabilmenin imkénlarini aradiklarini
ifade etmektedir. Bu arayis her ikisinin de anlamim1 degistirip donistiirmekte,

birbirlerinden almis olduklar etkilerle farklilastirmaktadir. Geg¢miste, dindar kimlik
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toplumsal ve kiiltiirel alanin kendisine ayrilmayan boliimiiniin derinine niifuz etmeye
basladiginda, -6rnegin iiniversiteler plajlar, konser salonlari, aligveris merkezleri, hatta
eglence yerleri- sekiiler kesim tarafindan ismi konulmamis olsa da bir rahatsizliga
sebebiyet vermistir. Sanki kendilerine ait bir takim alanlar bu insanlar tarafindan gasp
edilmektedir. (Gole, 2012,5.46) Arslan'a gore Miisliimanlar takriben 17. yilizyildan
itibaren modern diinyanin gii¢lerini tecrilbbe etmeye basladiklari, bu tarihten itibaren,
uzun soluklu bir miicadeleye girismislerdir. Bu siireci hem anlamaya hem de
anlamlandirmaya ¢alismislardir. 300 y1l1 asan miicadelenin sonunda, Miisliiman zihni ve
cografyast modernitenin bir parcasi olmaktan kurtulamamustir. Siirekli bir hesaplasma
halinde oldugunu diisiinen Miisliimanlar, i¢in de icerik olarak, 6z olarak modernitenin
kavramlariyla diisiindiikleri gercegi ortadadir. Bilhassa 18. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren, moderniteyle hesaplasmaya ¢alisan insanlar yerli ¢6ziim arayislarina
girmiglerdir.  Ama bu durum ashnin  koti  bir  taklidinden  Gteye

geememistir.(Arslan,2013 s.17)

Dinin kamusal alanda goriiniirliigliniin artmasi, Miisliimanlarin modernlesme
siirecini hizlandirmaktadir Bekarogluna gore (2008,5.76). Sekiiler yasam, Islami ¢izgi
ile ayn1 potada yasanarak tecriibe edilmeye c¢alisilmaktadir. Bu siire¢ aidiyetler ve
kimlikleri de degisim ve doniisiime ugratmaktadir. Insanlar kendilerini dindar, ayni
zamanda modern, laik ve sekiiler olarak tanimlayabilmektedir. Giyim kusam konusunda
bir yandan dini hassasiyetler akilda tutulurken, diger yandan estetik ve ¢ekici goriinme
unsurlar1 da devreye girmistir. Bu durum, dini geleneksel formu ile yasamaya c¢alisan

insanlar nezdinde bir yozlasma ve bozulma olarak anilmaktadir.

Kiibra Nur’a (25) gore ise, muhafazakarlarin birgok alanda kendilerini
gostermeleri muhafazakarhigin arttiginin bir gostergesi degildir. Muhafazakar, dindar
yapiy1 dogru okuyamadigimizi, niceliksel ¢ogalmanin sembolik ve sloganik bir anlami

oldugunu, nitelik anlaminda ise i¢i bosalmig bir dindarlik yasadigimizi vurgulamaktadir.

“Ben muhafazakdr bir iktidar oldugunu diisiinmiiyorum agikg¢ast. Ciinkii
muhafazakdarlik, parantez icine alinmis bir vaziyette yasaniyor. Yapilanlara,
faaliyetlere baktigimda, gerek atamalar, gerek faiz konusu, gerek Igbt’yi savunma

ve yayginlastirma konusu, dinde dogrudan yeri olmayan bir¢ok konu, segim
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kaygilariyla  yumugatiliyor, etrafindan dolanip  yok sayiliyor. Dindarlik,
muhafazakdrlik sadece siyaset alaminda degil sosyal hayatta da giderek azalan,
eksilen bir sey olarak goriiyorum. Ciinkii insanlar dini bir gosteris unsuru olarak
kullanmaya ¢alisiyorlar, en ufak bir yarduimi sergilemeler, Kabe'den fotograf
atmalar, miibarek gecelerde kendilerini ¢cok dindar géstermeler, cuma mesajlart vs.
baktigimizda i¢i bosalmis bir muhafazakdarlik gormekteyiz. Hi¢ korkulacak bir

durum yok muhafazakarlar artmadi tam tersine hatirr sayilir bir olgiide azaldi.”

Patrick Haenni, Piyasa Islam kitabinda, dis diinya ile kiiltiirel ve sosyal
anlamda biitiinlesmeye c¢alisan dindar bireylerin, dini farkli bir sekilde yeniden
yorumlama c¢abasi igerisine girdiklerini, Bati ile entegre ya da en azindan ona uyumlu
yapilar insa etmeye calistiklarini, bunu hem diisiiniip, hem de fiziksel olarak ortaya
koyduklarmi vurgulamaktadir. Ornegin moda ve tesettiir konusunda kadimnlar, sadece
tesettiirli 6n plana ¢ikarmamakta, kumasin kalitesi, gorseli ve tarz1 da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ayni1 sey islami miizik diye alan miizik tiiriinde de kendisini
gostermektedir. Marslardan ibaret bir yap1 degil, New Age rap, pop ritimleri ig¢inde

barindiran miizik eserleri 6n plana ¢ikmaktadir. (Haenni,2011,s.18)

Moda, giizelin kendinden ge¢mis bir halidir Baudrillar’a®’ gbre. Hangi yOne
gittigini bilmeden hareket etmektedir. I¢inde tasidig estetik anlamsiz ve derinliksiz bir
bicimdir. Tipki televizyonun gerce§in kendinden ge¢me biciminde oldugu gibi
simiilasyon, gercegin kendinden ge¢mis bir bi¢imidir. Ekranlara yansiyan tiim olaylar,
akislar, reklamlar, bagka bir sey diisiinmemize izin vermeyecek sekilde tahakkiim
kurmaktadirlar. Siireklilik iliskisi gézlimiizii oradan uzaklastirmamiza engel oldugu gibi
kendi gercekligini de bize sunmaktadir. Reklamlar1 tiiketen insanlar, zihinsel bir
tilketimin i¢inde kaybolmaktadirlar ve bunun sonucunda, marka denilen igeriksiz ve

bi¢imsiz bir gercekligin siirina uzanmaktadirlar. (Baudrillard,2011a, s.10) Yasadigimiz

! Modanin giizelden daha 6tede bityiileyici bir tarafi vardir. Moda tiim deger yargilarindan
ayrisan bir yapida oldugu igin ayartma giiciine sahiptir. Her tiirden degistirme, doniistiirme, giiciine sahip
yapis1 estetigi gerilerde birakmistir. Bu durum ise modanin ahlaki yapilan uzak bir yapida oldugunu
gosterebilir ¢linkii estetik bigim, her zaman giizel ve ¢irkin ayrimint i¢eren bir ahlak anlayisi tarafindan

belirlenmistir. (Baudrillard, 2011a, s.9)
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cagda kimlige ilintili her sey moda tarafindan degistirilip doniistiiriilebilmektedir.
Bunun en temel nedeni ise tiim bi¢gimlere ait olduklar1 kokenleri unutturabilmesi, onlari
yineleme ve tekrara mahkim edebilmesidir. Moda, modern hayat ve 6liim karsisinda
anlamsizlig1 ortadan kaldiran seydir. Her seyin yok olup gidebilecegi diisiincesinden
dogan umutsuzlugu ortadan kaldirilirken, Bir kez 6liip ortadan yok olan her nesne ve
bicimin yeniden tasarlanip huzura ¢ikabileceginin kanmitini sunmaktadir moda.
(Baudrillard,2016, s.154) Modanin kimlik insa etme giiciine, Davis (1997,5.18) sdyle
isaret eder, sozgelimi giines gozliikleri tasarimlar1 ve yeni modelleri ile goziin islevini
kendi iizerlerine almak isterler. Bakistaki yumusak ya da sert, capkin ya da ciddi, zayif

ya da sevecen tarz giines gozliiklerinin sekil ve tasarimina birakilmistir.

Ornegin basortiisii ve tesettiirdeki degisimler, bir gdriismecimin (Seyda,38)
ifade etmis oldugu baglama modelleri -ki farkli modeller o kisinin yasam tarzina dair
onemli bilgiler iceriyormus- moda ve trendlere uyum, ¢ok uzaktan fark edilebilen canli
ve satafatli renk ve tarzlarin se¢imi, doksanli yillarda, ilahiyat fakdiltesi yilliklarinda
gérmiis oldugumuz bol ve genis parddsii ve esarp modellerinin yerini silim fit ve basi
tam kapatmayan modellerle yer degistirmesi gibi gelismeler ¢ok daha dikkat ¢ekici bir
sekilde kendini gostermektedir. Seyda basortlisii modellerini anlatirken sunlar ifade

ediyor:

“Basortiisii bana gore dinin alamindan modanin alamina dogru hizla bir
gecis yapmistir. Oyle olunca da belirleyici olan trendlerdir. Farkli basértiisii
modelleri var ornegin. Sadece markasina gore degil baglama tarzina gore de
degismekte. Birincisi dinin emrinin 6n planda tutuldugu bol ve uzun modeller var.
Topuz vs. bas yukar: doru kaldwilmaz, geleneksel diiz bir modeldir. Genellikle koyu
ve gri tonlar hdkimdir. Basortiisiiyle yeni tanmisan genglerin tercihi ise sal
modelidir. Daha salas ve baglamast daha kolay oldugu icin genellikle tercih
edilmektedir. Bir bagkasi tarafindan stilize edilen model ise genellikle diigiinlerde
ve onemli giinlerde tercih edilmektedir. Bizim buradaki diigiinlerde de kuafore
gidip basortiisti yaptrmak hayli zamandir revagta. Eger bu modeli giinliik hayatta
da tercih ediyorsa zengin ya da onemli biri oldugu kanmisina varabiliriz.
Cumhurbaskanimizin esinin kullandigi modeli de bu kategoride degerlendirebiliriz.
Bir baska model markalt ve spor tarzdir. Bu modelde saglar tam kapanmaz. Son

olarak, geleneksel modeli benimseyen bagortiiliilerin  “stkma bas” diye
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tammladiklart bone tarzindaki model vardir. Bu modeli benimseyenler genellikle

bedensel tesettiirii pek onemsemezler. Bu agidan, digerleri tarafindan agilma

’

isteginin son safhast olarak degerlendirilirler.’

Tiirkiye'de tesettiir modast 1990 sonrasit Ozellikle kendini hissettirmistir.
Tesettlir modas1 beraberinde elestirileri, tartismalar1 getirmis olsa da saha izlenimleri
igcerisindeki goriistiigiim kadin katilimcilarimizdan, ozellikle ilk genclik yillar1 bu
donemlere denk gelenler tesettiir konusundaki giyim kusam anlaminda sinirli yapidaki
imkanlara deginmislerdir. “Bizim payimiza diisen annelerimiz babaannelerimiz gibi bir
ortlinme sekli olmustur.” diyen katilimcilarimizin sayis1 hayli fazlaydi. Giilnihal (35)
Ilahiyat mezunu ve yiiksek lisansin1 tamamlamis bir ev hanimi. Kendi kapanma
macerasini anlatirken o donemde tesettiir giyim sektoriiniin yetersizliginden sikayet
etmektedir. Tesettiir giyim konusunda neredeyse hicbir sey olmadigini, diger giyim
tarzinin da bir gen¢ kiza yakisan tarzda olmayip onu oldugundan ¢ok daha yash

gosteren bir form oldugunu ifade etmektedir.

“Ben 12 yasinda kapandim, ortaokul ogrencisiydim. Ailem dindar,
muhafazakdr bir yapida oldugu icin bu zaten olmasi gereken bir durum gibi
karsilanmaktayd:. Kapanma konusunda bir baski gérdiigiimii séyleyemem. Ben de
ortam igerisinde biiyiidiigiim i¢cin bunu gayet dogal bir sekilde benimsemigtim.
Lakin benim sorunum, giyecek kiyafet bulamamakti. O dénem tesettiirliilere yonelik
bir giyim tarzi olmamasi ¢ok ilging. Ulkemizde bunca bagsi kapali insan var.
Ashinda sirf bu durum bile bagértiiliilere, geleneksel bir hayat modeli bicildigini
gostergesi gibi gelir bana. Yani yazma, salvar, uzun pardosiiler... Bunlari ifade
ederken elbette tesettiir modasi basligi altinda, tesettiirii ortadan kaldiran giiniimiiz
kiyafetlerine de ¢ok sicak bakmiyorum. Benim ifade etmek istedigim genclik
yillarimizda bu alanda bir bosluk oldugu ve bu boslugu da tesettiir modasint da

icinde barindiran o firmalarin doldugu gercegidir.”

Gorligme  silirecimizdeki kadin  katilimcilarimiza  baktigimizda  tesettiir
konusunda geleneksel yapidan ayrilarak, tesettiiriin sadece bir {iniforma gibi
anlasilmamasi, cerisinde sadece namus, Iffet gibi kavramlari barmdiran bir giyim
modeli olmamasi, bireysel tercihlerinde kendini yansitt1 kisilikli bir yapiy1 tercih etme

durumu da s6z konusudur. Bir baska yoniiyle de modern diinyaya bir bagkaldiri,
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kiyafetimle, tesettiiriimle ben kamusal alanda da var olabilirim, tesettiirim buna engel

degildir, soylemi de kendini gostermektedir.

Giilnihal, tesettiiri sadece Ortlinmek olarak degil, glizel bir ahlakla
ahlaklanmak olarak tanimlamaktadir. Basortiisii konusunda, gelecege dair ongoriilerini

siralarken, farkli bir bakis agis1 sergilemektedir:

“Tesettiir ve bagortiisii meselesi yakin gelecekte bana gére bambagska bir
seyir izleyecek. Bunu okudugum okullarda, arkadas ¢evremde ve toplumsal hayata
baktigimda rahathikla séyleyebiliyorum. Zaten sizler de halihazirda sosyal hayat
icerisinde, basortiisii disinda bir tesettiirii kalmamis kadinlara baktiginizda bu
gozlemi rahatlikla yapabilirsiniz. Geleneksel ya da birtakim toplumsal baski
unsurlari sebebiyle basini kapatanlar tamamen acilacaklardir diye diistiniiyorum.
Ctuinkii bagortiisii, bir yiik gibi onlarin omuzlarinda. Gosteri ve gérsellik, sosyal
medya, Instagram ve oralara atilan fotograflarda bir eksikligi temsil etmeye
baslamis vaziyette. Hatta geleneksel ve kati dindar ailelerde bile, kiiciik geng
kizlarin, iiniversite oOgrencilerinin, tamamen bas agik olarak yasadiklarim
gozlemleyebilirsiniz. Bagortiisiinii, ilkeleri ve dini inanglar: sebebiyle takanlar
disinda digerleri artik takmayacaktir. Bana gore bunun isaretlerinde goriiyoruz
zaten ve bence bu olumlu ve giizel bir durumdur. Ciinkii farkli noktalardan elestiri
aldigimiz  konular hep buralardan karsimiza gelmektedir. Insanlar ozgiirce
tercihlerini yapabilsinler ve bagortiisii de bir ilke ve durus sebebiyle takildig

>

anlasilsin. Bu ¢cok daha degerli ve dnemli bir meseledir.’

Popiiler ve gosteris¢i dindarlik 6n plana ¢iktiginda, gosteriyi kendi yasantisina
uyarlama s6z konusu olmaktadir. Burada kisinin tercihleri 6n plana ¢ikmakta ve din bir
tercih alan1 olarak tebariiz etmektedir. Gosteri ¢aginin, dindar bireye sundugu en 6nemli
nokta, kat1 ve kurallar1 degistirilmez olarak goriilen dinin, degisip, doniisebilecegi,
kendi ve arzu ve istekleri ¢ergcevesinde farkli sekiller alabilecegi konusunda onu ikna
etmis olmasidir. Din bir tercihler alani olduktan sonra, hayatlar1 yonlendirici ve
tahakkiim edici etkisi ortadan kalkmaktadir. Gerek tesettiir alaninda, gerek faiz
alaninda, gerek kul hakki alaninda din, vicdani ve duygusal bir tercih noktasinda ise,
emredici niteligini yitirmis, seceneklerden bir segenek olarak orada yerini almig

olmaktadir. Islevi ise gegmis ve geleneginden kopmanin ¢ok ¢abuk gerceklesemeyecegi
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dindar birey i¢in, kalbi ve gonlii teskin eden, yasadigi hayati mesrulastiran ve cenneti

arka plan1 atmadan, yasama konforunu saglayan bir alana karsilik gelmektedir.

Hatice (42) Hanim tesettiirle kamusal alanda var olmanin ge¢cmis de bu kadar
kolay olmadigini ve genglerin o siirecleri bilmedigi icin daha rahat davranabildiklerini

vurguluyor:

“Basimu orttiigiimde ailem ve arkadaglarim dalga gecmisti. Tam 28 Subat
donemine denk gelmisti ortiinmem. Fadime Sahin’nin bonesiyle, tesettiiriiyle, boy
gosterdigi bir dénem ve korku iklimi. O donem arkadaslarimla konsere gitmigtim,
arkadagslarim biraz utanarak benim yanimdan uzaklasmiglardi. O dénem bir animi
da hi¢c unutmam: Kiz Meslek Lisesine gidiyordum. Bir giin, Hoca kapida, elinde
makasla bekliyordu. Kizin basindan basortiistinii ¢ekip, elindeki makasla kesmisti.

O sahne nasil etkilemigse birkag kez riiyama da girmisti.”

Siyasal Islam'dan ziyade, kiiltiirel Islami hareketin, toplumsal yapr igerisindeki
temel dinamikleri daha c¢ok belirledigini vurgulayan Géle, bu yeni filizlenen Islami
hareketi devrimci sol hareketlerin merceginden okumanin yetersizligini de ifade
etmektedir. Bu yeni hareket, kadinlarin yeni toplumsal aktoérler olarak kendilerini ortaya
cikarttiklari, kamusal alanda Islami farklilik, 6zel hayatin sergilenmesi, basortiisii ve
tesettlirin farkli bir konum almasi, ahlaki ve dini konulardaki 6nem verilen noktalarin
farklilasmasi, cinsellik ve gdvdenin siyaset alanina girmesi, gibi konular yeni Islami
hareketi belirlemekte ve farkli bakis acilar1 benimsemeyi gerektirmektedir. Celiskiler,
ekonomi politigin alanindan ziyade, kiiltiirel politik alanda tezahiir etmektedir. Modern
yasam ile yeni Islami kesim arasindaki hassasiyet, temel ¢atisma alanin
olusturmaktadir. Miisliiman toplum, laik devlet iliskisinden uzaklasilarak, Islamc,
modernist ¢eliskisi daha ¢ok kendini hissettirmektedir. Artik catigma bu alanda ortaya
cikmaktadir. Agirlikli olarak, giindelik yasam big¢imleri, zevk tanimlari, kadin erkek
iliskileri, bedenin sosyal medyada ya da gilinliik hayatta sergilenisi, evlerin ve i¢
mekanlarin nasil kullanildig1 ve dekore edildigi, gibi konular yeni hareketin temel

catisma alanlarini olusturmaktadir.(Go6le,2013, s.11)

Universite de arastirma gdrevlisi olarak gorev alan Seyda Nur’un tespitleri,

Gole’nin isaret ettigi noktalar1 dogrular nitelikte:
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“Nedense herkes bize rol bigebiliyor, herkes bize akil verebiliyor, zengin
olma ve basarili olma haklarimiz yok. Eger basardiysak, kesin bir problem vardir.
Tesettiirlii kizlar giyimlerini, ne muhafazakar kesime begendirebiliyor ne sekiiler
kesime. Muhafazakdr kesim, elinde mercegi cinsel arzu nesnesi oluyor muyuz?
Diye taramadan gegiriyor, sekiiler kesim modaya uygun bulmayp pagoz ilan
ediyor. Kimse de demiyor ki, bu insanin giyimi beni ne ilgilendirir. Youtube daki
sakally amcalara bakacak olursak, din erkeklerin harem dairelerini diizenleyen bir
miiessese. Cennete gidiyor kendince, yine akly fikri hurilerde. Samirsiniz koskoca
dinin, kadin bedenini sarip kapatmaktan baska bir amact yok. Maalesef sosyal
mecrada din, herkesin kendi sovunu yapacagi bir alana doniigmiis. Bazen merak
ediyorum, dindar olmayan insanlar bu goriintiileri izleyip hakkimizda ne

diistiniiyorlar acaba?

Tesettlir dinin gdsteri ve gosteris alanina tekabiil eden bir konum isgal
etmektedir. Dindar bireyin, dini yap1 igerisindeki diger ozellikleri, -yardimseverlik,
kalbi temizlik gibi- goriiniir bir yap1 barindirmazken, tesettiir dogrudan bir simge ve
sembol olarak kimlik inga etmektedir. Gosteri ¢aginda goriinmek ve bilinmek hayati
derecede Oneme sahip oldugu icin tesettiiri de kendi cercevesinde degistirip,
dontistiirmesi kaginilmaz hale gelmektedir. Sosyal medya platformlarinda, kisilerin
kendi hayatlarini ortaya koyduklar bir ortamda, tesettiirlii birey orada var olma arzu ve
istegi ile ilkelerinin sunmus oldugu yasaklamalar arasinda bir ¢eliski yasamaktadir. Bu
celiski ‘bildigi halde yapmamak’ seklinde ifade edebilecegimiz Festinger'in Biligsel
Celiski Kurami®* da karsimiza getirmektedir. Elbette buradaki durum sadece tesettiirlii
hanimlar1 ilgilendiren bir celiski degildir. Tiim dindar bireylerde kendi tavir ve
yasantisina gore bu celiski karsimiza ¢ikmaktadir. S6zgelimi dovme yaptirmak isteyen
bir gen¢ de ayni durumu tecriibe etmektedir. Ya da sosyal medya hesabindan, esini ve
cocuklarii ve gecirmis olduklar tatili gdstermek isteyen birisi de ayni1 ¢eliskili durumla

karsilagsmaktadir. Bu durum, moda da liiks tiiketimde, goriinlir olmakta, hayatim birgok

>? “Festinger'e gore eger kisinin sahip oldugu bir inang, bilgi ya da tutum yine o kisinin sahip oldugu bir
bagka inang, bilgi ya da tutumla celisirse, bu iki inang, bilgi ya da tutum arasinda bilissel ¢eligki vardir.
Kisiyi rahatsiz eden tutarsizlig1 ortadan kaldirmak ya da azaltmak igin kisinin kendine ve bagkalarina

kars1 6ne siirdiigii makullestirici nedenler bulmasi durumudur.” (Kagit¢ibasi,2014 s.169)
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farkli noktasinda kendini gdstermektedir. Ilkeler agir basarsa gosteri diinyasim

reddetme, aksi durumda kendine gore ¢coziimler bulma yollar1 ortaya ¢ikmaktadir.

3.3.9. Liiks Ve Takva Arasinda, Gosterisci Tiiketim

Veblen, 1899'da yayimlanan “The Theory of The Leisure Class” (4ylak Sinifin
Teorisi) adli kitabinda, tliketimin gosterisle, toplumsal smiflar arasindaki iliskisine
dikkatimizi ¢ekmigtir. Ust siniflarin, zengin ve miireffeh yasamlarma &ykiinerek,
kendilerini var etmeye calisan ve yasamlarini bu smif grubuna benzemeye calismakla
degerli goren, insanlarin diinyasina odaklanmis, gosterisin ekonomik ve sosyal hayatta

nasil motive edici bir gii¢ oldugunu gostermeye ¢alismistir.

Toplumsal tabakalasma, dikey hareket imkanini da ortadan kaldiran bir yagam
sunmakta yani statiiniin, giiciin dogustan tayin edildigi ve bu tayin edilen statiiniin
degistirme imkani olmadigi ya da ¢ok az oldugu toplumlarda, tiikketimin gosterisci
yapist kacinilmaz hale gelmektedir. Zira simniflar, sinifsal liks ve satafat ve toplum
icinde var olan zenginlige bakarak kendini tayin etme ve konumlandirmaya kapi

aralamaktir. (Ercan, 1998,s.128)

Bu durum giinimiizde, kitle iletisim araclari, dijital diinyanin imkanlar1 ve
kiiresellesmenin ortaya ¢ikartmis oldugu yakinlagsma ile birlikte kiiltiirel hegemonya
biitiin smiflar1 agip, diinyanin takip ettigi belli bir gosteri sinifinin ortaya ¢ikmasina
imkan saglamistir. Gosteri sinifina dahil olmak, medya s6z konusu oldugunda hatirli
tanidiklarin sunmus oldugu imkéanlarin 6nemini ortaya koymaktadir. Lakin dijital
diinya, sosyal medyanin imkanlari, buradaki sinifsal ayrimi1 da ortadan kaldirmis, asagi
tabakadan gelen birisi kendi yapip etmeleriyle gosteri diinyasinda ¢ok iist noktalara
cikabilecek bir konuma gelmistir. Bu da gosteriye baska bir perspektif ve anlam
katmistir. Veblen'nin, ifade ettigi gibi sadece iist tabakada ki insanlara, kendini
benzetme diisiincesinden tiim engelleri yikan gosteri diinyasinda artik kendi kendisine

benzemeye c¢alisan, kendini putlastirma gayretinde olan insan topluluklar1 ortaya
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¢ikmaktadir. Elbette genis kitleler i¢in moda, medya ve internet imkanlarinin sunmus
oldugu, gosteri diinyasinin standartlar1 belli oranlarda gecerlidir. Moda ve markalar
adim1 almis oldugumuz gosteri sinifina dahil olmak i¢in 6nemli bir basamak gorevi
tistlenmektedir. Kisi o marka tigortii giyerek bir sinifa ve bir statiiye dahil olmakta,
toplum igerisinde kendisini ayirmakta, gosteri sinifina dahil olarak gosterisci tiiketim

alanina da girmektedir.

Veblen’nin ifade ettigi gibi, glic ve iktidar gosterisi i¢in servetin, varligin,
coklugu oOnemlidir, ancak yeterli degildir. Zira sahip olunan glic ve servetin
sergilenmesi ve teshir edilmesi de gerekmektedir. Saygiyr olusturabilecek kanitlart
insanlara sunmadiktan sonra onu kendi elimizde bulunduruyor olmak yeterli degildir.
Bu gosteris, hem karsindaki insanlara kisiyi tanitirken ayn1 zamanda kisiye de igsel bir

tatmin sunmaktadir .(Veblen, 1995, s.49)
Betiil giiniimiiz gosteri sinifinin tahakkiimiinden sikayetcidir:

“Tesettiirle modayr nasil bir araya getirebildik? Hala anlayabilmis
degilim aslinda. Bir tanesinin ilkeleri farklyyken, dini bir altyaprya sahip iken, bir
digeri tamamen diinyevi alana hizmet etmektedir. Elbette burada soylemeye
calisigim sey Miisliiman gen¢ kizlar, giizel ve zarif giyinmesin olarak
anlasiimamalidir. Nasil bir giiciin etkisi altinda kalirsan, onun kurallari gegerli
olmaya baslar. Ilke olarak ortiinmek icin din yerine modayr sectigimizde bu
vaptigimiz eylemin adi tam olarak ne oluyor? Bunu ben anlayamiyorum. O
bakimdan zaman zaman toplum icerisinde elestiri konusu olan tesettiirlii
uyusmayan moda furyalarini gérmemiz kaginilmaz hale gelmektedir. Peki, insanlar
elestirilerinde haksizlar mi? Bence degil. Ciinkii neye inaniyorsan, onun gibi yasa

’

diyorlar.’

Betiil'in itiraz1 Veblen’'nin ifade etmis oldugu bir baska noktay:1 da dikkatinize
sunmaktadir. Prestij ve tanmabilirlik ihtiyacim1 karsilamak i¢in yiiksek fiyath iirlin
cekici hale gelmekte ve kendisini, ait olmayr arzuladigi statiiye c¢ikarmaktadir.
Kuskusuz giiniimiizde herhangi bir ayrim yapilmaksizin, biitiin toplum tabakalar
tarafindan gosteris¢i tiiketime dair bir istek ve ihtiya¢ kendini gdstermektedir. Herkes

kendi bulunmus oldugu imkanlar neticesinde bu alanda kendini gdstermeye gayret
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etmektedir. Ciinkii Veblen’in, diinyasindan farkli olarak cesitlilikler bir yandan
artarken, bir yandan da dijital platformlar insanlari kendini sunma ve gosterme
noktasinda cesaretlendirmis vaziyettedir. Bugiin YouTube kanallarina baktigimizda,
bircok Anadolu kadininin YouTube’da sayfasi oldugunu ve kendi hayatlarin1 oradan
cekerek paylastiklarint gormemiz miimkiindiir. Eskiden gosterisci tiiketim {ist orta sinifa
ait bir kabul edilme ve takdir edilme duygusuna karsilik gelirken, glinlimiizde gosteris

ve gosteri her alanda yayginlasarak, tiim insanlar1 ayn1 ¢ercevede toplamuistir.

Orcun'un(2008, s.100) ifadesi ile kabul edilme ve takdir edilme, batililasma
seriivenindeki Tiirkiye Ozelinde de kendini gostermistir. Eski donem Romanlarinda
siklikla rastladigimiz bir tipolojidir. Ne tam Batili olabilmis ne de Tirkliigiinii tam
olarak yasayabilen alafranga bay ve bayanlardan olusan bir topluluktur. Ozelliklerine
baktigimizda, eglence giyim ve fiziksel olarak, kendilerini benzetme cabalar1 6n plana
cikmaktadir. Kendilerini, i¢inde bulunduklar1 toplumda farkli bir konuma yerlestirme

cabalar1 ve gosterige dayali bir batililasma 6zlemi seklinde kendini gostermistir.

Gosteri diinyas1 ve gosterisci zihin yapisinin etkiledigi bir diger nokta ise
muhafazakar kiiltiirdeki yardimlagma ve dayanmigsma geleneginin azalmis olmasi ve
insanlarin bireysel yasam alanlarina daha ¢ok ¢ekilmis olmalaridir. Halis(38) bu konuya

dikkatimizi ¢ekmektedir.

“Etrafima baktigimda dindarlar elbette ki degisiyor. Biz esnaf oldugumuz
icin ekonomik boyutunu ¢ok daha yakindan gorvebilme imkdni buluyoruz.
Yardimlasma, sadaka zekdt bunlar zor gelmeye basladi artik. Tipki Peygamberimiz
donemindeki miisriklerin dedigi gibi benim kazandigim paray: niye bir baskasina
vereyim anlayisi maalesef giderek hdakim olmaya bagladi. Elbette yardimsever
insanlarumiz, gayretli insanlarimiz yok degil ama bu alandaki ciddi bir zihniyet
doniisiimiinii ben gecen yillardaki tecriibelerimden zaten gorebiliyorum. Insanlar
karsiliksiz bir sey vermek ve karsiliksiz yardim etme konusunda ¢ok tedirginler.
Burast  Afyon kiigiik yer, iki ii¢ kath apartmanlarda oturuyoruz, inanin
komsularimizin derdi ile tasariswyla dertlenmeyi birakin heniiz iletisim kurmus
degiliz. Kurdugumuz iletisim bayram, Cuma, kandil mesajlari. Oysaki ‘Komsusu

acken tok yatan bizden degildir.” buyuruyor peygamberimiz.”
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Halis, daha ¢ok, kazanma, biriktirme ve miilk edinme kaygisinin 6n planda
oldugunu, dinin sunmas1 gereken birtakim erdemlerin ise arka planda kaldigini iiziilerek
vurguluyor. Tiiketim toplumuna uyum konusunda muhafazakarlarin hi¢ de kenarda
kalmadigini hatta ¢ok daha 6n planda oldugunu ifade eden goriismecilerimiz de hayli
fazlaydi. Onlardan biri olan Zeynep Hanim (40) sdylemden eyleme ge¢cmeyen dini

yasantiy1 elestirmektedir.

“Simdi yoldan gegen dindarlart c¢evirip sorsak hepsinden ‘‘israf
haramdwr” ciimlesini hemen duyariz. Lakin bu sadece kelimede kalmis bir ilke
halinde duruyor. Bakiyyorum arkadaslarima, aileme, ashinda hi¢ de ihtiyacimiz
olmayan bir¢ok iiriin birgok teknolojik tiriin, giyim kugsam konusunda bir¢ok tiriin
fazladan evimizde bulunuyor. Benim dikkat ¢ekmek istedigim bir diger husus da
bazen imkansizligi tevekkiil gibi gostermeye ¢alistyorlar. Ashinda imkani olsa en ug
noktalara kadar gotiirecek o yasami. Liiks ve satafata kizma sebebi kendisinin
neden ulasamadig ile alakali. Ornegin kimse cok param olursa insanlara yardimci
olacak, soyle bir harekette bulunurum, soyle bir kuruma bagislarim diisiincesinde

degil.”

Ulgener de toplumsal tabakalasmanin gelir ve adalet dagilimidaki
dengesizligine isaret etmektedir ancak Veblen’den farkli olarak spesifik bir topluluk
tizerinden bunu agiklamaktadir. Ona gore ¢oziilme devri insanimiz, karakter ve yapi
itibariyle tiiketime yonelik yatkin bir egilim sergilemektedir. Giici ve kuvveti
nispetinde bolluk igerisinde yasama istegi temkin ve kanaatin oniine ge¢gmektedir. Bir
lokma, bir hirka yolunda belli bir 1srara sahip olanlar bile, kendi kiigiik diinyalarinda bas
basa kaldiklarinda liiks ve satafata diiskiindiirler.(Ulgener,1981, 5.64)

Ust tabaka, dzellikle yonetici sinifi, liiks ve satafat icerisinde yasamay1 zatinda
hakli bulmakta ve bunun gereklerini yapmaktadir. Hanedan, statii ve riitbe sahibi
insanlar i¢in bolluk igerisinde yasamanin kapilar1 agik olmustur, orta ve ortadan asagisi
i¢in bdyle bir imkan s6z konusu olmadigindan Ulgener’e gore burada tasavvuf devreye
girmis ve o baglamda bir statii yiikkleme ve bu statii iizerinden bir tiiketim unsuru ortaya
cikarmistir. Tekke ve zaviyeler Ozellikle tasraya dogru cikildik¢a, a¢ ve yolda
kalmislarin karinlarin1 doyuran, siirekli kazanlarin kaynadigi ve insanlara hizmet etme

diisturlar1 olan mekanlardir. Lakin bir yaniyla tevekkiil ve teslimiyet felsefesiyle hareket

228



edilirken, bir diger yandan tarikat basamaklarin1 yukar1 dogru ¢ikarak, gecim derdinden
uzaklagsma ve bu isi asagidaki miiritlere birakmak gibi bir siirecte kendini gostermistir.

(Ulgener, 1981, 5.64-67)

Weber, John Wesley'in bu konu hakkindaki s6zlerini dikkat cekici bigimde
aktarmaktadir: Wesley soyle yazmustir: "Korkarim ki, zenginligin arttigi yerde dinin
icerigi aym dlgiide azalmistir. Bu yiizden de dinin big¢imi oldugu gibi kalirken, ruhu

yvavas yavas yok olmustur.” (Weber, 1999, s.151).

Weber'e gore 17. Yiizyil dinle ve dini yasamla dopdolu bir donemi kapsarken
arkasindan yerine 6zel bir burjuva meslek ahlaki yerlesmistir. Arkadan gelen ve
takipgisine biraktigt miras ise her seyden Once riyakarliga varan bir para kazanma
bilincidir. Ayrica adil olmayan servet boliisiimiinden ve diinya nimetlerinin esit bir
sekilde dagitilmayisinin Tanrinin inayeti ve takdiri oldugu bu donemde vurgulanmistir.
Her sey tanrinin kontroliinde oldugu giiveni, insanlart hem o tarafa yonlendirirken hem
de ikna etmistir. Calvin, birgok kez tekrar edilen ifadesinde bunu dile getirmisti: "Halk,

fakir kaldigy siirece, Tanrrya bagl kalir.” (Weber, 1999, 151-152).

Veblen’de dinin aragsallagtirilarak farkli amaglara hizmet etmesine, koleje
giden gencler iizerinden bir ornek getirmektedir. Koleje giden genclere atletizm ve
dinsel etkinlikler birlikte sunulmakta ve genclere basarili olmanin yoluyla, dinin yolu
ayni kulvarda gosterilmektedir. Young Men’s Christian Assoeiation (Geng¢ Hristiyan
Erkekler Birligi) ya da Young People’s Society For Christian Endavour (Geng Hristiyan
Calisma Birligi) Gibi kurumlarin temel amaci ve Veblen’e gore pratik dini yaymaktir.
Buradaki sportif faaliyetler dinin yayilmasi ve tanrimin liitfuna ulasabilmek i¢in birer

araci olarak kabul edilmektedir.( Veblen,1995, 5.202)

Kose’ye gore, icinde yasadigimiz hayatin her alanini metalastiran bir anlayis
egemen olmus durumdadir. Din de bu yapidan etkilenmis, nasibini almistir. Din marketi
denilen bir pazar ortaya cikarilmis ve bu pazarda kendilerini dinin sahibi olarak
gorenler, dini alinip satilabilir, kar elde edebilir bir metaya doniistiirmiislerdir. Elbette
bu durum, dinin kutsiyeti ruhaniyeti ve maneviyatti ve samimiyetini ortadan

kaldirmakta, bir ticarethane goriintiisii sunmaktadir. El Kindi dokuzuncu yiizyilda bu
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konuda: Bir seyin ticaretini yapan, onu satar sattigi ise artik kendisinin degildir. Din
tiiccarligr yapan kisi de dinini kaybetmistir. diye ifade etmistir. Buradaki metalasma,
dinin maneviyatina zarar verdigi icin, dualar yakaris olmaktan ziyade talimata, vaaz
kiirstileri de samimiyetle yapilan sohbetlerden ziyade azarlama ve yargi dagitma

yerlerine donlismektedir. (Kose, 2021, s.12)

Tevfik Fikretin ifadesiyle “Her nimeti, her fazli, hep esbab-1 rehdyr gékten
dilenen” rehavete kapilmis bir teslimiyet Ulgener’e gore cevherini, 6ziinii kaybetmis,
sadece kabuk kismi ile kalmis, dolayisiyla kliselerle ayakta kalmaya g¢alisan bir yapi
sergilemektedir. Bireysel anlamda da devlet yapist anlaminda da bu teslimiyet farkli
degildir. Yukaridan bir seyler bekleme istegi ve aligkanligi ayni zamanda otoriteyi
teslimiyeti de beraberinde getirmektedir. Calismak, didinmek daha yukar1 tirmanmak ya
da basarmak kelimeleri anlamsizdir. Mevcut ile iktifa etmek tevekkiil olarak dile

getirilmis ve eldekine raz1 olmak, bir erdem olarak sunulmustur. (Ulgener,1981 s.74)

“Rasit (45), Afyonun kuzeyine diiser, Tazlar kasabasinda dogup
biiyiidiim. Babam, namazinda niyazinda dindar bir adamdi. Bizleri de dyle
yetistirdi ¢ok siikiir. Lakin dogup biiyiidiigiim ortamdaki asirt teslimiyet beni hep
rahatsiz etmistir. Bos vermisligin adimi teslimiyet koyup, gelene agam gidene
pasam demeyi marifet sanmisiz. Biz Allah’t hasa kendi memurumuz saniyoruz.
Sunu ver Allah'tm, sunu soyle yap Allahtim, bir nevi kendi sorumluluklarimizdan
kagmann bir sonucu haline getirmisiz. Tevekkiil ve sabirla bir yagam stirdiigiimiizii
diigtiniirken tembellik ve rehavete kapildigimizi unutmusuz. Sanki bizim Elimizden
bir sey gelmiyor ve gelmeyecek. O bakimdan her ne sorumlulugumuz varsa O’na
yoneltmisiz ve kusurlarimiz sebebiyle de kendi iizerimize bir pay diigmiiyor

’

boylece.’

Ulgener, kurumsallasmis tasavvufta, feodal bir yapmm niivellerini
bulunmaktadir. Usttekilerin ge¢imini saglayabilmek igin alttakilerin ¢alismak zorunda
olduklar1 manevi bir sistemdir. Islam'da her bir bireyin kendi rizkini temin igin ¢aligmak
zorunlulugu, veren elin alan elden {istliin oldugunun bildirilmesine ragmen ve ruhbanlik
sinifinin yasak olmasina ragmen seckinci bir siif ortaya ¢ikmistir. Bir diger yonii ise,
iist mertebelere gelmis kisilerden seriatin bazi zorlayici hususlarinin  kaldirilmis

olduguna dair bilgilerdir. Zihniyet diinyamiz1 sarmis olan yavaslik ve agirlik hususunda
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da bu bakis agisinin etkili oldugunu savunmaktadir. I¢i bosalmis kavramlardan birisinin
de tevekkiil oldugunu vurgulayan Ulgener, tevekkiilii onemli kilan ruh ve mana tarafi
ortadan kaldirilinca geriye rehavet ve tembellikten miitesekkil bir yapinin ortaya

ciktigim ifade etmektedir. (Ulgener, 1981, 5.68-72)

Muhammet Furkan (27) dinin herhangi bir alanda, baska amaclara hizmet

etmesine itiraz etmektedir:

“Ben sadece dinle devletin degil, dinle ticaretin de ayrilmasini istiyorum
miimkiinse. Temel ilkeler anlaminda eger ahlakly bir insansak bunu vurgulamaya,
insanlarin gozlerine sokmaya ihtiyacimiz da yok demektir. Ticari isletmemize
verdigimiz dini isimle, dini séylemimizle, dini bir reklam araci ve ticaret malzemesi
haline getirmis oluyoruz. Bu Miisliiman oldugumuzu degil, din iizerinden ticaret
yvaptigimizin bir gostergesidir. Mesela Ben o6zel bir firmada c¢alistyorum, dini
hassasiyetleri olan bir firma, ismini vermeyeyim ama ¢ok siki ¢alistigimiz giinler

oluyor, mesaiye kaldigimiz giinler oluyor, parasal olarak karsiligi olmasi gereken

seyler konusunda patronumuz Allah razi olsun diyor gegiyor. Oysa parami verse

Allah da razi olacak ben de.”

Fotograf.17. Yonca Alt1 Camii(1840) ve Altindaki Biifeler
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Hayriinnisa (30) :

“Dini kavramlarin sirketlere, diikkdnlara verilmesi eskiden beri beni
rahatsiz etmigtir. Naksiyem diiriim var mesela, bir de gecen cadde de gezerken
‘Menzil Shop’ diye kiiciik bir diikkan gordiim. Nedir simdi bu? Tipki bizim
muhafazakdarligimiza benziyor. Bir yamimizla Miisliimanligi elden birakmadan,
diger yammizla da her seye acik olabilmek gibi bir sey. Aslinda bu durum sadece
muhafazakdr soylemde yok. Mesela az illerimizde Park Afyon var Su Park
kelimesini hayatimizdan ¢ikarsak iilkemizdeki biiyiik A.V.M'lere baska ne isim
verilebilirdi bilemiyorum. Park Hayat hastanesi var yine Izmir yolunda. Her yere
uyabilen, her seye yakisan ve bizi kaliteli ve yabanci gosteren bir yapi seviyoruz
samirim.  Kompleksimiz burada da karsimiza ¢ikmakta, mesela, hastane
isimlerimize olabildigince ismini telaffuz edemeyecegimiz Ingilizce isimler

buluyoruz.”

Veblen, aylak simifi yasam tarzim1 tanimlarken alameti-farikalari olarak
gosterigle israf  etmeleri ve iiretken siirecten uzak durmalarini
belirtmektedir.(Veblen,1995, 223) Burada kullanilan aylaklik s6zciigii, tembellik ve bos
vermislik anlamindan ziyade, zamanin iiretken olmayan kullanimina karsilik
gelmektedir. Calismanin degersiz bir unsur oldugunu diislinen aylak yapidaki kisi,
maddi acidan issiz bir yasami temin edecek riistii oldugunu kanitlamak ister. Ve bunu
bir iiretkenlik unsuruyla degil, parasinin giicii ile yapabilecegi fiziksel ve gosterise
yonelik unsurlarla ¢ézmeye calisir .(Veblen,1995, s.53) Gosterisci aylaklik, zaman,
emek ve mal israfini iginde barindirmaktadir. Her ikisi de sahip olunan gii¢ ve serveti
teshir etmeye yonelik bir caba icermektedir.(Veblen,1995, s.78) Sozgelimi hem kendi
niifuzunun, zenginliginin fazlaligi, hem de bagka insanlarla daha fazla temas icerisinde
olusu gibi etkenler dolayisiyla gosterisi tiiketimin daha fazla emrinde oldugunu ileri
sirmektedir. Veblen, bu baglamda, saygin bir goriintii verebilmek i¢in, kentlilerin
koyliilerden daha miisrifce yasamak durumunda olduklarini ifade eder. (Veblen,1995,
s.80)
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Merve (29) gosterisei tiikketim icerisinde kendini kaybeden insani, karakter

lizerinden tanimlamaya c¢aligmaktadir:

“Universitede okurken yurtta birlikte kaldigim oda arkadasim, ¢ok
zengin bir aileden de gelmemesine ragmen, burslarimi biriktirip pahalt markalar
almaya c¢alisiyordu. Bu konudaki uyarilarimiza da hi¢ kulak asmazdi. Kendisini
oyle daha havali hissediyordu samirim. Iginde bulundugu arkadas ortaminda kotii
hissetmemek i¢in yeme, i¢cmesinden ayirdigi parayla, hatta iki aylik bursuyla ancak
bir tigort alabiliyordu. Bu durum beni hep rahatsiz etmistir. Bagislaymn beni ama
kisinin baskalart igin, onlar tarafindan begenilmek icin bu derece hayatindan
feragat etmesini bir karakter zafiyeti olarak goriiyorum. Kendi kendine yetebilen
bir insan, once kendine saygi duymasini da o6grenmelidir. Acikcast tesettiirlii
olunca bu durum beni daha da rahatsiz ediyor. Pahali marka bir esarp alabilmek
icin para biriktirmek ya da tesettiir modasina uyabilmek icin géosterilen ¢abalar

¢ok beyhude geliyor bana. Din, sadeligi ve tevazuu bize tavsiye ederken yasantimiz

’

tamamen mevcut hayatin ilkelerine gore devam etmekte.’

Gosterinin muhafazakar kesimi en ¢ok etkiledigi alanlarin basinda gosterisci
tiketim gelmektedir. Saha igerisinde yapmis oldugumuz goriismelerin bir¢ogunda,
goriismecilerimiz bu konudan sikayet etmektedir. Moda, marka, tiikketim aligkanliklar
konularinda kendilerini smirlandiramadiklart ya da gozlemledikleri muhafazakar
insanlarin bu konuda etkiye ¢ok acik olduklarini ifade etmektedirler. Liiks yasamin
imkan dairesinde herkesin arzusu oldugunu, paranin ve imkanlarin paylagimindan
ziyade konfor alanini iyilestirmek i¢in kullanilmak istendigini vurgulamakta ve sikayet

etmektedirler.

Ornegin Naci(45) ev almak icin kredi cekmek ihtiyaci hissettigini ama
gonliiniin de rahat olmadigin1 vurgulamaktadir. Naci, bir ilkokulda miistahdem olarak
calismakta ve 4 cocugu var. Esi caligmiyor. Kendi tabiriyle hayata tutunmaya ve
cocuklara elinden geldigince giizel bir hayat sunmaya ¢alistyor. Bu durumun ¢ok da
kolay olmadigini biliyor ve dualarimda kimseye muhta¢c etmemesi i¢in Allah'a

yalvardigini ifade ediyor:

“Hocam benim 6yle para pulda goziim yok. Biiyiiklerimizin dedigi gibi

diinyada mekdn ahirette iman. Kira derdinden yoruldum, yillar icerisinde biraz
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birikim de yapabildik. Her ayda ¢eyrek altin, yarim altin ama yetmiyor. Elbette ki
simdi faizsiz bankalardaki kredileri, digerlerini arastirip soruyorum. YouTube'dan
bakiyorum hocalarin kimisi olur diyor kimisi olmaz diyor. Aslida ne yapacagimi

bilmiyorum yani ev iginde ahiretten olmak da istemiyorum.”

Debord’a gore, (2012,5.9) Gosteri, televizyon ve reklam alanindan ibaret bir
diinya degildir. “Gosteri bir imajlar toplami degil, kisiler arasinda var olan ve
imajlarin dolayimindan gecen bir toplumsal iligkidir.” Gosteri sadece seyirlik bir alana
ait bir tiyatro degil ayn1 zamanda bir kilise atmosferidir. “dini yansimalarinin maddi
olarak yeniden insasidir.” (Debord, 2012,s.11) Modern toplumun bir zenginlik olarak
sundugu efendilere itaat, teknolojinin, insan ve doga iizerindeki hegomanyasini gosteri

diinyasinin ¢ercevesini ¢izmektedir.

Yusuf (25) muhafazakar diinyanin liks ve israf karsisindaki tutumunu
elestirirken, kutuplasmanin, kusurlarin gérmezden gelinmesine verdigi sebebiyete

dikkatimizi ¢cekmektedir:

“Satafat ve gosteris ¢ok onemli sorunlarimizin basinda geliyor bana
kalirsa. Insanlara tasarruf zamam deyip, liiks harcamalar, hediyeler, liiks
arabalara binmeler, kutlamalar, liiks iftarlar, dogal olarak insanlarin da canim
stkryor, huzursuz ediyor. Din adina hareket edilip, arkasindan yapilan seyler
tamamen zit oldugunda, bu ciddi bir tepki ile karsilasilyyor. Bu tepki, eylemsel
anlamda bir sonuca doniistiyor mu? Bundan emin degilim. Neden boyle oluyor diye
bazen diisiindiigiim ve sorguladigim oluyor. Samirim ‘6teki’ korkusu daha baskin
ctkiyor. Evet, bizimkiler de yanhs yapiyor ama onlar ¢ok daha biiyiik yanhslar
vaparlar tedirginligi ve korkusu siirekli iclerinde duruyor. Benim tamdiklarim ve

konusmalarindan ¢ikardigim sonug¢ bu.”

Barbarosoglu’'na  gore, satafat ve  goOsterisin, tehlikeli  bulunarak
yasaklanmasinin, haram sayilmasinin sebeplerinden birisi de, bu sekilde davranarak
insanlarin kendi yasamlart ile diger insanlarin yasamlar1 arasinda bir ugurum, bir mesafe
ortaya ¢ikarmis olmalaridir. Biitiin din ve ahlak anlayislarinda, satafat ve gosteris insani
diger insanlardan soyutlayarak baska bir noktaya tasidigi i¢in yasaklanmistir. Lakin tiim

bu yasaklamalar ve engellemelere ragmen, ¢okiis donemlerinin bariz 6zelligi, satafat,
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gosteris ve kendini ortaya serme tavirlari dir. Bu donemlerde, kendilerini oldugundan

farkli gosterme istegi en iist seviyeye ¢cikmaktadir.(Barbarosoglu, 2006,s.84)

Muhafazakar diinyada hangi yas gurubuna gitsek orada farkli yansimalarini
gormemiz miimkiin olmaktadir. S6zgelimi Ayla, yirmi yasinda, dijital diinya icerisinde
dogup biiylimiis bir geng. Kendisi ile ailesi arasinda uyumsuzluklar oldugunu, hayati
yasamak ve anlamlandirmak konularinda farkl diisiindiigiinti soyliiyor. Sosyal medyaya
diiskiin oldugunu ama fotograf ve video paylasirken icin pek rahat olmadigini

vurguluyor.

“Benim iki ablam da basortiiliidiir. Hepsi de namazinda niyazinda
ailemin sevecegi tarza etrafimizdakilerin sevecegi tarzda insanlardir. Abim de ayni
sekilde o yapiya uygun yasamaktadir. Ama ben drnegin basortiisii takmiyorum.
Ailemden bir baski gordiigiimii soyleyemem elbette ama yine de o ¢eliski, o aile
sohbetlerindeki bakislar veya farkly yorumlamalar sebebiyle kendi igcimde
hissettigim o duygu beni rahatsiz ediyor. Elbette dini anlayisim olarak
elhamdiilillah Miisliimanim ama biraz daha rahat yasamak, ozgiir olmak ve kendi
irademi kullanmak istegim séz konusu. Tiim bunlari yaparken de sinirt asmamak

istiyorum. Tabii ki iki arada bir kalma durumu beni de rahatsiz ediyor.”

Marcus’a gore ise gosteri, “din bulutlarini” dagitmamis, aksine “diinyevi bir
tabana demirlemistir.” Bu diinyevi taban, -6zellikle 1950 den sonra- hayatin her alanini
kontrol altinda tutmaya calisan ve toplumlart kendi istedigi istikamette doniistiiren
modern kapitalizmdir. Bir gosteri olarak kapitalizm, dnce bedensel ve fiziksel alandaki
ihtiyaglara odaklanmis ve somut nesneler iizerinden kendini ortaya c¢ikarmistir. Bu
adimi bittikten sonra, ruhun arzularma yonelmistir. Tek tek kadin ve erkeklere
yonelerek 6znel begeni ve yasam tarzlarima el koymus, duygularnn ve diislinceleri
metalastirip, cogaltip, fiyatlandirarak siiriime hazir hale getirmistir. Bu 6zel tasarlanmis
metalar, nesnel bir begeni kilifiyla, kisilerin varliklarina ilistirilmis ve statiistinii belirler

hale gelmistir.(Marcus, 1999,5.119)

Ebrar (25) Okulu yeni bitirmis issiz halinden dert yandiktan sonra, kiiciik bir

azmligin hayatinin tim muhafazakarlara mal edilmesine kizmaktadir:
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“Muhafazakarlar, sadece televizyonlarda gormiis olduklart muhafazakar
kesim haberlerinden o6grenen bir kesim, benim mesela Afyon’dan kalkip
Maldivier’e tatile gittigimi falan zannediyorlar. Hayir, yani tatil oldugunda
koyiimiize gidiyoruz. Sanki her yerde, muhafazakar topluluk, liiks ve satafat icinde.
Oyle olsa yiizde doksani Miisliiman sayilan bir iilkede ekonomimiz bu durumda
olmazdi herhalde. Azinlik ve kiiciik bir topluluk, icerik olarak nasil bir dini yapiya
tekabiil ettiklerini de acikcast ben bilmiyorum. Hep dindar miydilar? Yoksa dinin
pazart hoslarina gitti de dostlar alisveriste gorsiinler hesabi mi buradalar?

>

Bilemiyorum.’

Ebrar, sozlerine sdyle devam ediyor: “Bir diger husus ise sanki iyi yasamak, iyi
bir seyler yapmak, iyi bir arabaya binmek muhafazakar kesimde yasayan herhangi bir
insanin hakki degilmis gibi davramiliyor. YouTube'da falan sakalli bir agabeyimizin
altinda liiks marka bir araba gérseler, ya da bir tesettiirlii hanimin, hemen bir bu nasil
dindarlik elestirisi kendini gosteriyor. Evet, ben de farkindayim, Miisliiman ¢ok parasi

olsa bile israf edemez. Buradaki soru iyi bir arabaya binmek isvaf midir?”

Ebrar’in ifade etmis oldugu nokta, dindar bilingte bir giinahkarlik psikolojisi
icerisinde tezahiir edebilmektedir. Diinyevi konfor ve zevk alaniyla ilgili kurulacak

iliskide 6l¢ii nedir? Bu durumu Muhammet Furkan (27) sdyle ifade ediyor:

“Bu yasak ve giinah psikolojisi, bizi dyle bir noktaya getiriyor ki megru
zevkleri alirken bile kendimi giinahkdr hissedebiliyorum. Sanki zevk almak veya bir
seylerden keyif duymak ¢ok biiyiik bir hataymus, giinahmis gibi bir hissiyat
icerisinde yastyorum. Bu durumun en onemli sebebi bana gére, insanlar
yonlendirmeye ¢calisan hocalarin ve bu alanda kitap yazanlarin eksiklikleri ve dini
vanhs algilayislart. Bu bizleri de derinden etkileyen bir husus. Dinde yasak diye
sunulanlar, ashinda sadece bir élgii simirint belirliyor ama su anda sanki sakal,
clibbe, salvar, bunlardan uzak olursak tesettiirlii degilmisiz, dindar bir yasantimiz
yokmus gibi bir anlam ¢ikarilabiliyor. Bu kesinlikle yanlhs. Allah'in koymamus
oldugu yasaklar, bazen hoca efendiler tarafindan konulabiliyor. Bu da iyi niyetli
bir ¢aba olarak sunuluyor. Bu durumu, bir annenin, ¢ocugum parmagini prize
sokar diye koskocaman bir odayi kapatmasina benzetiyorum. Coziim ¢ok daha
basitken, ¢cok daha ozel bir ¢oziim gerektirirken tiim odayt kapatmak ve yasaklamak

dinde de maalesef karsimiza ¢ikan bir durum.”
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Saha igerisinde yapmis oldugumuz goriismelerde, ozellikle genglerin en ¢ok
rahatsiz olduklar1 ve bocaladiklar1 bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir, diinyevi alanla
nasil iligski kurulacagi meselesi. Zira bir yandan ac1 ¢eken timmet cografyasi, bir yandan
diinyevi hazlarin kisiyi yasak ve giinaha davet etmesi, bir yandan dmriinii Miisliimanca
yasama c¢abasi, bir yandan goriinen ve goriinmeyen diismanlar, bu konudaki zorlugun
birkag sebebi sadece. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi olan, Tarik’in (24) sozlerinde de ayn1

tedirginlikleri gormek miimkiindjir:

“Gegen giin bir arkadasla konusuyorum, ya bir tatile gitsek diye fikir
yiirtitiiyoruz, otuz bin lira ¢ikar falan diye hesap yapiyoruz. Arkadagim bana doniip
dedi ki, “Tatile gidene kadar, umreye gitsene”. La havle, ikisi ayr sey mi? Bu
durumlara baktik¢a, bizim bilgiden cok Irfan'a ihtiyacimiz oldugunu gériiyorum.
Sanki Peygamberimiz doneminde hi¢ megru bir zevk, bir insani unsur yasanmamis
gibi davraniyoruz. Oysa Medine sokaklarinda esi ile yarig yaptigini, esiyle beraber
bir diigiin izledigini, sevdigi yemekleri vs. kitaplardan ogreniyoruz ama biz
dindarligi insani olan alandan ¢ekip ¢ikartmaya ¢alismisiz bir nevi. Miizigi bile
surada, yakin zamana kadar haram olarak biliyorduk neredeyse. Bu agidan bir
samimiyetsizlik ve bilingsiz bir tapinma hali maalesef kendini gostermektedir.
Materyalist, maddeci bir yapiya biiriinmiis olduklarimi  gériiyorum. Oysaki

baktigimizda en maddeci olan seytanin kendisidir.”

Diisiince ve siyaset alanin1 “bos kapilar ve sloganlarla vurusulan bir arena”
olarak degerlendiren Ulgener, tasvir ettigi bu tiyatro kralligi'n1 bizlere tarif ederken
kimsenin ne dedigini idrak etmedigi, kalip ve kliselerle dolu bir ¢ag: tecriibe etmekte
oldugumuzu vurgulamaktadir. Mana ve hakikati kenarda birakarak, bas dondiirticii bir
slogan yaris1 igerisine girmis oldugumuzu, kitle iletisim araglarinin bu siradanlagsma ve

vasatlasmayr>® yayginlastirmaya hizmet ettigini vurgulamaktadir. (Ulgener, 2006, 5.215)

>3 Platon insan ruhunu niteleyen iki 6nemli yeti oldugunu bildirir: Akil ve isteme. Lakin akil
isteme ve tutkunun sinirsizligina yenik diistiigiinde {iglincii bir yoniimiiziin ortaya ¢iktigini vurgular: 6fke.
(Platon,2017,s.141) Platon ii¢ pargali ruh anlayisim1 Phaidros Diyalogu’nda dile getirirken bir siiriiciiniin
kullandig at arabas1 metaforunu kullanmaktadir. Siiriicii atlar1 dogru yol iizerinde tutmak c¢abasindadir.
Burada huysuz at, akla karsi duyusal hazlara yonelimi, uysal at ise akli ve iradeyi temsil etmektedir.

Atlarin siiriiciisii ise bilgeligi saglayan akilli ruhtur. (Platon,2017, s.53-54) Platon sahip olduklarimizi
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3.3.10. Muhafazakar Sineptikon: Gozetim, Teshir, Seffaflasma

Insan, mahremiyeti dzgiirliigiiniin bir sembolii oldugu i¢in yiizyillar boyunca
bu kadar degerli bulmustur. Esirler, mahkiimlar ve koleler bu haktan mahrum
kalmuslardir. Insanlarin savasma ve savunma eylemlerine baktigimizda da kendi evini
yuvasini lilkesini yani mahrem ve 0zgiir alanin1 koruma i¢giidiisii oldugunu gorebiliriz.
Latincesi intimus olan mahremiyet, “en i¢”, anlamina gelmektedir. Tiim toplumlar,
mahremiyet alanin1 diizenleme egilimleri sergilemislerdir. Bunu kendi kiiltiir kodlar1
icerisinde ger¢eklestirmislerdir. (Bilgin, 2003, s.225) Kisiye 6zii ve kimligini koruma ve
kisisel 6zgiirliik alan1 saglamas1 bakimindan mahremiyet son derece énemlidir. insanin
toplumsallagsmaya duydugu ilgi yalnizliga duydugu ihtiyaci ortadan kaldirmamaktadir.
Lakin yasamakta oldugumuz gosteri caginda insanlik belki de ilk kez kendi 6zgiir
iradesiyle mahremiyetinin duvarlarini yikmakta, goriiniir olmayan1 yok farz etmektedir.
Bauman, kendini toplumun goézleri 6niine sermeyi, toplumsal varolusun segkin ve daha
ulagilabilir, muhtemelen de etkin bir diizeyine tasiyan itiraf¢i toplumundan s6z etmekte.
Bagka bir ifadeyle, insanlik tarihinde ilk kez, gézetlenenler islerini kolaylastirmak icin

casuslariyla igbirligi yapiyor ve bu sebekede bir tiir tatmin giidiisii buluyor zira bir cani

varolusumuza ilistirmemeyi teklif eder lakin insan miilk edinmedigi seyi disarda tutmaktadir. Miilk
edinme diisiincesi, bir noktadan sonra somut seylerin diinyasindan ¢ikip tiim alana yayilmaktadir. Bilim,
din, dostluk, agk vs. biitiin sahalar miilk edinildiginde kullanigli hale gelmekte, her tiirden tasarruf
yetkisine sahip olunmaktadir. Endiiliijjansla cennetten arsa satin almaktan, cennetteki huriler i¢in canli
bomba olmaya, atilan imzayla esinin tiim haklarin1 satin aldigini diisiinen zihne kadar tiim bu vakialar
hayati miilk edinmek iizere okuyan bir bilincin iiriinleridir. ‘Olii canlar’’ miilk edinen Cicikov’un
diinyasidir bu. Biiyiisii bozulmus diinyada atlar siiriiciisiiz kalmis, huysuz at tiiketici bir el tarafindan
siirekli kirbaglanmaktadir. Artik neyin bilindiginin bir dnemi kalmamistir. Onemli olan o bilginin miilk
edinilebilmesidir. Diinyanin nesnelere doniistiiriilmesi, her seyin hesaplanabilir olmas1 hayati bir faydalar
silsilesine ¢evirmistir. Bir malzemeye evrilen diisiince vasatin arzusuna gore dizayn edilmektedir. Net,
yanligsiz ve hakikati igerisinde barindirmayan bir diisiince. Eger bir kenara atilmak istenmiyorsa
ortalamay1 yakalamasi ve alkisa layik hale gelmesi fevkalade onemlidir. (Adorno, Horkheimer, 2014,

5.375)
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ya da bir geri zekali olarak var olsalar bile, bu varoluslar1 birilerince goriliiyor.
(Eco,2016, s.40) Bir veri dijital havuza diistiigii andan itibaren bize ait olmaktan
uzaklasiyor ve bilinmeyen bir anaonimlik igerisinde kaybolmaktadir. Mahrem olan her
sey sanal kamunun huzurunda yapilmakta ve kamunun tiikketimine hazir halde
beklemektedir. Unutturmak ve kaybetmek miimkiin olmadig1 i¢in sonsuza degin orada
cagrilmasimi beklemektedir. Baudrillard, bu duruma “gingene laneti” adin1 vermistir.

(Bauman, Lyon,2016,s.35)

Iceriye erkeklerin giremedigi kina, diigiin torenlerinde fotografcilik yapan
Hanife Hanim (44) geng¢ kizlar igin siislenme ve giizel goriinmenin Oneminden
bahsettikten sonra, teknoloji karsisinda mahremiyeti korumanin giicliiglinden

bahsetmektedir:

“Muhafazakar kesimin kizlar: bu 6zel giinlerinde kendilerini prenses gibi
gormek istiyorlar. Dogal olarak da stislenme, makyaj, sa¢ yapum gerekiyor. Hatta
son yularda bagértiisii yaptirmak diye de bir sey var. Kuafére gidiliyor ve
bagortiisii siisleniyor. Bunlari yapinca da baska erkeklere goriinmemesi icap
ediyor. Ise orda ben ve benim gibi kadin fotografcilar devreye giriyor. Boylece hem
keyfince egleniyor hem de dinin yasakladigi seyleri yapmamus oluyor. Lakin eskiye
gore cep telefonlarimin yayginlagmis olmast bu durumu da giderek imkdnsiz hale

getiriyor.”

Herkes, her zaman gozetime agiktir. Hiikiimetten, kurumlardan ve hatta
kisilerden saklanabilecek hicbir sir kalmamistir. Mahremiyetin yitimi i¢in hiikiimetlere
gerek de kalmamistir. Kisi sosyal medya hesabindan sadece fiziksel bir teshirle
yetinmiyor ayni zamanda en mahrem duygu ve diislincelerini de ifsa etmekten
cekinmiyor. Hanife hanimin Ornegi mahremiyeti korumaya yonelik bir ¢abayi
gosterirken, saha igerisindeki goriismecilerimiz bu hassasiyetin 6nemli dl¢lide ortadan

kalktigini, hatta tam tersine dondiiglinii vurgulamaktadirlar.

Zeynep(45) hanim bir kamu kurumunda memur. Tesettiirle ise gitmesi problem
teskil edince gorevine ara vermis. Mahkemeler, uzun ugraslar sonunda yeniden donmiis.
Gecmisle giiniimiizii kiyasliyor ve mahremiyetin neden hep kadinlar {izerinden

degerlendirilen bir unsur olmasina itiraz ediyor:
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“Sunu kabul edelim degistik ve doniistiik. Bu belki de kag¢imilmaz bir
durumdu. Biz liseye giderken, pardosii altindan pantolon giydik diye elestirilirdik.
Diigiiniin iizeriniz boydan boya kapali bir karig goriinen pantolon dolayisiyla
‘hafif” kabul ediliyorduk. Simdi slim fit kot pantolon iizerine takilan basortiiyii bile
yadirgamiyoruz. Peki erkeklerimiz? Dini hassasiyetleri sebebiyle c¢alisan kizla
evlenmezler, diigiinlerini olabildigine sade — hatta icinde hi¢ eglence
barindirmayan- sekilde yaparlar, bol pantolon, gémlek ya da takim elbiseyi tercih
ederlerdi. Eslerini, cocuklarini agwri bir hassaiyet ve mahremiyet igerisinde
saklarlardi. Bircogunun diigiin fotograflarinda bile, geline sarilarak verilmis bir
poz yoktur. Simdi ask kokulu Kudiis turlari, cinsiyet ogrenme partileri, Mekke 'de el
ele selfiler... Herkes icin ayni seyi soyleyemem elbette ama genel durum bu sekilde.

Asirt korumacuiktan, kendi kendilerini sergileyen bir doniistiim hali.”

Oysa Yiiksel’e gore, mahremiyete elimizden alan birinci tehdit kaynagi,
kisinin kendisini ortaya sermesi yani ifsa etmesidir. Ozellikle sanal diinya ile bu ifsa
bambagka bir boyut kazanmistir. Bir diger baslik ise kisinin merak egilimidir. Baska
hayatlar, bilinmezlikler, kapali alanlar bir merak konusu ve bilme istegi mahrem alanlari
tehdit etmektedir. Ugiincii nokta ise hem bireysel merakin dogurdugu gdzetleme istegi
hem de kurumlarin ve devletin kontrol amaciyla yapmis oldugu gozetim mahremiyete

bir saldir1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. (Yiiksel, 2003, s.183-184)

“Sare (25) : Hayatimin halka acik olmasina hicbir zaman istemedim
actkcasi, mahremiyet o6nemli bir seydir. Ciinkii insanlarin yatak odalarindan
fotograf paylastigi bir ¢agda yasiyyoruz ve bunu yapan sadece digerleri degil,
muhafazakdr insanlar da bu akima kendini kaptirmig vaziyetteler. Tesettiir
konusunda da sosyal medyada, tesettiir kombinleri yapan influencer’larin geng
kizlart ¢ok ciddi oranda etkiledigini diisiiniiyorum. Ornegin simdi sac¢i biraz

gostererek bag baglama gibi bir yontem var mesela.”

Gozetimden s6z edebilmemiz igin kisinin mahrem alanin1 muhafaza etmesi
gereklidir. Eco, su soruyu sorar, insanlar gercekten de mahremiyeti 6nemsiyorlar mi1?
Bir zamanlar mahremiyet i¢in en dnemli tehdit dedikoduydu. Oysa simdi en siradan bir
animizin milyonlar tarafindan goriilebilme olasiligiyla yasamaktayiz. Her bireyin bir

deger ve kimlik krizi yasadigi, kendisini tanimlamak i¢in referans noktasina nereden
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temin edecegini bilemedigi akigkan toplum denen olgu nedeniyle sosyal agidan
onaylanmanin tek yolu, bedeli ne olursa olsun "kendini géstermek" varligini gériinmeye
bor¢lu olmak gibi bir yamlsamaya inandigi bir gercektir.”* Eskiden aralarindaki
anlagmazliklar biiyiik bir 6zenle gizleyen karikocalar ise giiniimiizde canli yayinlarda,
alkiglar arasinda gerek zina yapan gerekse aldatilan kisi rollerini oynuyorlar, trende
yanimizda oturan yolcu telefonda yiiksek sesle konusurken ve eltisi hakkindaki
diisiincelerini veya mali miisavirinin yapmasi1 gerekenleri herkesin duymasina izin
verirken, sorusturmaya alman saniklar skandal dalgasi gegene kadar goézlerden irak
tagraya c¢ekilecegine, kimselerin bilmedigi diirlist kisi olmaktansa taninmis bir hirsiz
olmayt yegliyor ve dudaklarindaki giiliimsemeyle halk Oniinde daha fazla boy
gosteriyor. (Eco,2016, s.40-41)

Yunanca pan ve optikon kelimelerinden tiiretilen ve her yeri gdren yer
anlamina gelen panaptikon kavrami Jeremy Bentham tarafindan ortaya atilmstir..
Bentham panaptikon’u diinyay1 yeniden insa eden ahlaki bir mimari olarak tasarlamistir.
Pnaptikon Onermesi goézetim kavramini entelektiiellerin diinyasina sokustur. 20.
Yiizyilin ortasinda Michel Foucault modernitenin temellerini panaptikon’la aciklama
cabast dikkatleri bu kavrama daha ¢ok yoOnlendirmistir. Modern iktidarin denetim
mekanizmasi1 olarak kullanir bu kavrami. Her nan gozetlenebilir bir hapishanede
gardiyandan bagimsiz bir yasam yoktur. Gii¢ ve iktidar her seyi goren g6z olarak
denetim ve takip halindedir. Giiniimiizde ise bir gardiyana ihtiya¢ duyulmaksizin takip

edebilecegi sayisiz teknik donanim mevcuttur. (Bauman, Lyon,2016,s.23)

> Gosteri, hepimizi reddetmeye mecalimiz olmayan bir vasathkta birlestirmektedir. Collesen
diinya, temel hayvani ihtiyaglarimizi karsilamayi taahhiit etmekte, bizi insan kilan taraflarimizi ise
torpiileyerek bir vasatlikta bulusturmaktadir. Zira vasathigin iktidarinda, orta yolculuk bir ilke olarak
belirmektedir. Ortalama olan kural koyucu olarak her daim sahnededir. “Uyusturan bir devrim” kendini
gostermektedir. Muglak, yer degistirebilen kanaat ve fikirlerle her daim merkezi isgal etmemizi &giitleyen
bir devrim s6z konusudur. (Deneault,2015) Birdrnek yasamlarimizda bu ortalamanin izlerini takip
edebilmemiz pek kolaydir. Oysa Epiktetos (1989, s.52) itiraz eder bdyle bir yasama *“ Gomleginin bir teli
nasil biitiin diger tellere benziyorsa éylece sen de aleldde insanlara benzemek istiyorsun! Nigin bana

baskalart gibi olmami tavsiye ediyorsun? O zaman sadece iplik olacagim, kadife olmayacagim.”

241



Panaptikonu unuturken yeni ve perspektifsiz bir panaptikonun kapisi
aralamaktadir. Sanal, dijital panaptikon bireylere Ozgiir oldugu hissini vererek
secenekler sunan ve bireyi kendi istegiyle gozetleyen bir yapida karsimiza ¢ikmaktadir.

(Bauman, Lyon 2017, s. 67)

Bentham’in, panoptikonundaki mahktimlar izole bir yasam igerisindedir. Oysa
dijital panaptikon sakinleri, sanal aglarla siirekli birbirine baglanmakta ve her an
iletisim igerisinde olmaktadirlar. Gozcii kulesi ortadan kalktig1 i¢cin gbzetlenme hisside
yok olmustur. Bu panoptik pazar her tiirden teshir ve sergilemeye agiktir. Her sey bir
veriye doniismektedir. Tim kavram ve diisiinceler ayni sey haline gelmektedir.(Han,

2017, 5.68-72)

Panaptikon bireyin arzusu disinda zorlayici bir gézetim esasina dayanmaktadir.
Oysa sineptikon ¢ogunlugun azinhgr izleyebildigi, kisilerin kendini ifsa edebildigi,
zorunlu bir gézetim konumundan ¢ikip kendi arzusuyla hem gozeten hem goézetlenen
olabildigi bir siirectir. Sosyolog, Thomas Mathiesen tarafindan 1997 yilinda ortaya
atilan kavram sosyal medya, kitle iletisim araglar1 ve dijital evrenin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Sanal mekan, her bireyi izleyen ve izlenen konumuna getirmistir. Ve

bu siireg i¢erisinde fiziksel bir zorunluluk barindirmamaktadir. (Toktas, 2012, s.33)

“Kamile (33) : Amcam Konya 'min kiiciik bir kasabasinda ¢ifigi. Yengem
de tarlada, takimda calisan, cocuklarina bakan bir ev hanimi. Yakin kasabada bir
kadin Youtube kanali aciyor. Iste giinliik yasantisim, yaptigi yemekleri falan
paylastigi amator bir kanal. Youtube girerseniz bir¢ok kanal oldugunu goriirsiiniiz.
Aysegiil iin hayati, Feride’'ni koy hayati vs. gibi. Yengem de merak etmis baslamis.
Amcam firtinayr koparmis, olmaz oyle is diye. Tabi yengem gizli sakli devam etmiy.
Sonugta amcam bilgisayar: agmasin bilmez. Sonra izlenme sayisi artip Yotube 'dan
ilk para hesaba yatinca isler degisti. O esip giirleven amcam gayet anlayisii
olmaya basladi hatta yengem daha iyi ¢ekim yapabilsin diye telefonunu degistirdi.
Sosyal medya bizim koyii bile boyle degistirdiyse gerisini varin siz hayal edin.”

Modernite “Kati olan her seyin buharlastigi” donemin de Otesine gegerek
akigkan bir hal almistir. Toplumsal yapilar bir par¢alanma ve dagilma siirecine

girmisken, yerine ayn1 hizla yeni bi¢cimleri yerlesmektedir. Gozetilebilir, denetlenebilir
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yeni bir toplum insa ediliyor. Ornegin Deleuze, gozetimin bir agacin biiyiimesinden
ziyade, sarmasik gibi kivrilarak yayildigi ve her yeri kapladigi toplumlar1 “kontrol
toplumu” olarak tarif etmistir. Bedenlerimiz dahil her tiirden varlik bir veri kopyalarina
doniismiistiir. Temel Ozelligi parcalanma ve belirsizlik ve dagilma olan bir siirece
girilmigtir. Gézetim diinya ¢apinda ulus devletleri de asarak akiskan yapisi sayesinde
her yere ulasabilmekte ve denetleyebilmektedir. Dijital teknikler ve istatistik veriler
yeni bir giivenlik anlayisin1 giindemimize getirmistir. Hareket eden her seyi takip. Uriin,
bilgi, sermaye vs. her sey izlenerek birer veriye doniistiiriilmektedir. Gozetleme ve
gozetlenme hali, asimetrik degildir. Sadece erk sahipleri degil, her birey bu gozetleme

ve gozetlenme imkanini elde etmis durumdadir. (Bauman, Lyon,2016,s.14-19)

Byung Chul Han’da (2017, s.69) kontrol toplumuna dogru evrilen bu dijital
takipten endise etmektedir. Zira bu top yeklin gozetleme, seffaf toplumu, kontrol
toplumuna donistirmektedir. Bu toplumda, herkes birbirini kontrol etmektedir.
Glniimiiz dijital panaptikonu, Bentham’in panoptikon’undan farkli olarak ahlaki
kaygilar1 bir tarafa birakarak bireyi bir ekonomoik somiirii nesnesine doniistiirmektedir.
Boylesi bir toplum cemiyet olma ve birlikte yasama kiiltiiriinii de kendi elleriyle yok

etmektedir.

Cemaatin yitimiyle kazandigimiz sey sadece ‘ag’dir. Cemaat bizi koruyup
kollar giiven ve aidiyet sunar. Elbette ag da smnirlar yoktur, ilk bakista sinirsiz bir
Ozglirlik hissi verir ama norm ve kurallari olmayan bu alanin ayn1 zamanda
Ozgiirliglimiizii nasil kisitlayacagimi  bir anda nasil toplum tarafindan ling
edilebilecegimizi ve uygunsuz bir videomuzu nasil sonsuza kadar orada saklandigi ve
her zaman goriinebilir oldugunu anladigimiz da 6zgiirliiglimiiziin verinin kontroliinde
oldugunu da gorecegiz. "cevrimici" ve "cevrimdis1" olmak iizere iki evrene hapsolmus
sekilde bir yasam var 6nlimiizde. Her biri kendi kurallar1 ve igeri olan iki evren arasinda
yasamaktayiz. “Twitter, Facebook, Foursquare vb. sayesinde kendinizi insanlara daha
mi yakin yoksa daha mi uzak hissediyorsunuz?’ sorununa cevabimiz: ‘Uzak oldugum
insanlara daha yakin hissediyorum ama yeterince yakin oldugum insanlara da daha

iB3}

uzak hissettiriyor’”. Goriinilirde birbiriyle ¢elisen iki gercegin yan yana var oldugu bir
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paradoksun i¢inde yasiyoruz. Sosyal medya bizi ayn1 zamanda hem yakinlagtirtyor hem

de uzaklastiriyor. (Bauman, Lyon,2016,s.51-52)

Gozetimin sorun oldugu zamanlar1 geride birakip teshir toplumuna dogru
evrilmis durumdayiz Han’ gore. Teshir toplumunda her 6zne kendi reklam nesnesidir.
Bu bakimdan daima bir iiriin gibi reklam1 yapilmali ve hep g6z onilinde olmalidir. Her
sey sergi degeriyle ol¢iiliir. sergileyebilecegimiz ne varsa ortaya dokiilmeli hatta sergiye
acik olmayan seyler bile sergilenir hale getirilmelidir. Han’1n ifade ettigi gibi teshir
toplumunda her sey sergilenmeye miisait bir metadir. Pornografik yapisi seffalasmanin
otesinde, hicbir gizem ve gizlilige yer birakmamaktadir. Tim smurlar yikilmig, tiim

ilkeler ortadan kaldirilmistir. (Han, 2017, s. 27-28)

Abdullah(24): “Su an dinimi, dindar oldugumu herhangi bir sembol ve
simge ile belirtmekten kacginiyorum. Miimkiinse gizliyorum diyebilirim. Ortaokul,
lise yularima baktigimda o zamanlar tuglah yiiziikleri hevesliydim. Ciinkii o
yvaslarda ait olmak ve ait oldugumuz seyi baskalarina da kanitlamak istegimiz
oluyor. Goriinmek ve bilinmek o ¢aglarda c¢ok daha dnemli oluyor sanmirum.
Ornegin okuldan eve bazen takke ile gelirdim. Kendimce bundan bir zevk
duyardim. Kimligimi dzgiirce sergiledigini diisiiniirdiim. Ama simdi, iiniversite
hayatinda gizlemeyi tercih ediyorum. Ornegin namaza giderken bile namaza degil
de bir isim var oraya dogru gidiyorum diyorum. Istiyorum ki yaptigim giizel seyler,
faydali seyler ortaya ¢iktiginda bunun arka plaminda din ve dindar bir geng olmasi

’

su an daha ¢ok hosuma gidiyor.’

Adorno, kendi benliginden siyrilip bir pazarlama nesnesine doniisen insan
profilini tarif ederken, kitle kiiltiiriinii hayat1 pahasina onaylayan birey ayn1 zamanda
tekellesmis bir diinyanin kapisindan igeri girebilmek i¢in bir bilet edinmis olur, diye
vurgular. Bedensel Olgiiler, makyaj ve kozmetigin dokunusu, ebedi genclik iksirleri,
Insan1 incecik gdsteren diyetlerle dolu bir programin toptan kabuliidiir bu. Yeni adet ve
gelenekler Ogrenilmeli ve ona gore yasanmalidir. Bu seckin diinyaya gecis kendi
varligimizdan feragat ederek yapilabilirse degerlidir. Cebre ve boyun egmeye itaatimiz
bizim uyum sertifikamizin kalitesini belirleyen unsurdur. Uyum rasyonel bir eylem
haine gelince uyumsuzluga kapi1 aralayan davranislar kotiilenmektedir. (Adorno,

Horkheimer, 2014, s.384)
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Gilinlimiiz toplumu artik Foucault’nun bahsettigi, bir disiplin toplumu degildir.
Gozetim toplumundan seffaflik ve teshir toplumuna dogru bir gegis s6z konusudur.
Seffaflik uzaktan bakinca bir objektiflik ve 6zgiirliigii icinde tagiyor gibi goriinse de
daha ¢ok tiim degerlerin istiinii Orten seyin cekip alinmasina karsilik gelmektedir.
Seffaflagsma niteligi ortadan kaldirirken nicel bir siradanligi ve aynilasmay1 beraberinde
getirmektedir. Dijital gili¢ tiim birey ve toplumu degistirip doniistiirmekte ayni

kaynaklardan beslenen ve ayni tepkileri veren bir y1gin haline getirmektedir.

Aynilasma ve siradanlasma aymi zamanda farkli fikir ve goriislerin bas
diismanidir. Bunu sosyal medya platformlarindan ¢ok rahatlikla takip edebilmemiz
miimkiindiir. Otekini kabul etmeyen ve disarda birakan bu yap1 toplumu tek
tiplestirmekte, aynmi siradanliga talip olmayanlar1 ise Otekilestirmektedir. Teshir ve
seffaflik toplumu, gizliligi ortadan kaldirdig: i¢in, ayn1 zamanda siyasal sorgulamay1 da
ortadan kaldirmaktadir. Hakikat ve goriiniisten kopuk, bir boslugu tanimlamaktadir
seffaflik toplumu. Bu boslugun fark edilmemesi i¢cin de veri ve enformasyon yigini
ortaya serilmektedir. ( Han, 2017, s.12-17-23-61) Modern cag ve aygitlar1 insanin
mahremiyet ve Ozel alan ihtiyacimi tecritle takas etmistir. Kent hayatindaki fiziksel
tecrit, iletisim kanallar1 yoluyla zihinsel bir tecrite de kap1 aralamaktadir. Ancak Iletisim
araglarinin tecrite, yalnizca zihinsel anlamda yol actig1 fikrine Adorno ve Horheimer,

’

“Aydinlanmanmin Diyalektigi” adli kitaplarinda itiraz ederler: her yanlar iletisim

aglanyla cevrili “Bu insanlar kolektif i¢inde tecrit edilmiglerdir.” (Adorno, Horkheimer,

2014, 5.292)

Kent, birey i¢in bir yalitilmislik duygusu sunarken ayni zamanda gosteri igin de
bir sahne islevi gormektedir. Tecrit arttikca, teshire duyulan istek de artmaktadir.
Mahremiyet smirlarinin bile isteye ortadan kaldirilmasi da bu fikrimizi destekler
niteliktedir. Mahrem mekan, magaranin sunmus oldugu temel insani ihtiyaglara cevap
vermenin ¢ok oOtesinde artik bir teshir mekanina donlismektedir. Kamaralarin yatak
odamiza cevrilmesi bir zorbalik sonucu degil bir davetle ger¢eklesmektedir. Mekanin
teshiri elbette sadece kendi hanelerimizle smrli degildir. Prestij mekanlar
diyebilecegimiz yerlerde bulunmak ve oralardan goriintii verebilmek de gosteri ¢agi

insan1 i¢in fevkalade onem arz etmektedir. Her sey neyse ayni zamanda “o” degildir.
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Mekan sadece mekan, giyim sadece giyim, hatta diisiince sadece diisiince degildir.
Insanlik gostergebilim ve sembolizmi gerilerde birakan bir anlam kaymasmi
yasamaktadir. Anlami insan hayatina katmaya talip olan din de, bu savrulmadan
etkilenmektedir. Din ve dindarligin teshirine Omer (30) hem itiraz etmekte hem de

magduriyetini dile getirmektedir:

“Eskiden olsa dini ve dindarliginizi sergilemek bir teblig unsuru gibi
geliyordu bizlere. Kendimizi gostermek, sanki Islam'in bir temsilcisiymigiz gibi bir
duygu veriyordu. Lakin su an icinde yasadigimiz toplumda, dindarligimi gizlemeyi
tercih ediyorum ben acikcasi. Ciinkii her sey gosteris ve reklam odaklr bir hale
gelmis, insanlar kendi dinlerinin ve inan¢larinin da reklamini yapip oradan da bir
seyler kazanmak ve kendilerine oradan bir prestij saglamak pesindeler. Bir baska
boyutu ise -bircok arkadasimdan da acgikcasi bunu duyuyorum- yani sizin
dindarliginiz bu mu? Yaklasimina maruz kaliyoruz. Basimizda muhafazakar bir
iktidar var ve onun yapmis oldugu her yanlhs hareket bizim hesabimiza kesiliyor.

Bu yonden de gizlemeyi tercih ediyorum.” diye ifade ediyor kendini.

Hamza ise, (33) “Gegen bir arkadasim Tiirkiye'deki muhafazakarlarin
durumunu Kanal 7'nin durumuna benzetti. Ikisi de bir dava suuru ve askla yola
ctkmisti, insanlar samimiyetle bir araya gelerek bir iilkiiyii, bir davay yiiceltmeye
calisiyorlardr ama Kanal 7 geldigi noktada su an sadece Hint dizileri yayinliyyor.”
diyerek mevcut durumu ironik bir dille elestirmektedir. Saklamak muhafaza
etmek ilkesiyle hareket eden muhafazakarlar, saha izlenimlerine gére gosteri ve
gosteris alanina hizla girmislerdir. Bu hiz ve birden o6zgilirlesme hissi, dini

bagliliklar1 arka plana itmis ve bir savrulmaya zemin hazirlamigtir.
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SONUC

Tiirkiye'de yasayan ve dindarligini 6n planda tuttugunu ifade eden bir¢ok insan
icin temel dinamik sekiilerlesme yoniindedir. Saha verileri ve gozlemleri de bu yargiy1
dogrulamaktadir. Maddi istek ve heveslerle desteklenen bir yeni hayat arayis1 bunun en
onemli gostergelerinden birisidir. Miisliiman, dindar bireyler ve 6zellikle de gencler
kendi yasamlarini dinin kural ve kaidelerine uydurmak yerine, dini yasami kendi istek
ve arzularina adapte etmeye caligsmaktadirlar. Gorlintirligii nedeniyle genisledigi
varsayllan dindarligin merkezinde ruhani ve manevi ihtiyaglar degil kamusal alanda
dislanmis ve Otekilestirilmis olmanin vermis oldugu yeniden saygin olarak kendini
gostermek ve diinyevi hayattan hak etmis oldugu diinyalik talebini almak i¢in dini bir
firsat olarak goérmek yer almaktadir. Bir inan¢ ve davayr daha yukarilara calisma
isteginden ziyade kendi diinyasini mamur edebilmek icin dinin saglamis oldugu
imkanlardan istifade edebilmeyi daha 6n planda tutmaktadir. Bu yeni dindarlik, 6teki
diinyaya ve gelecege dair olmaktan ziyade buraya ve simdiye aittir. Dolayisiyla
muhafazakar bireyin 6zellikle toplumsal yasamin belirleyici unsurlarinin dine degil de
evrensel kurallara uymasi gerekliligini savunusu anlagilabilir bir durumdur. Yasaminin
temeline dinin ilkelerini al(a)mayan bir toplulugun, dindar goriinerek yasamaya
calisirken birtakim paradokslar igerisine diismesi kacinilmaz hale gelmektedir. Bir
yandan faiz ve tlirevlerine karsi olurken bir yandan yeni ev ve araba i¢in bu imkani
makul hale getirebilecek imkanlar1 aramakta ve bulmaktadir. Bir yandan tesettiirle
kendini ortme ve gizleme istegini ortaya koyarken, Obiir taraftan gosteri diinyasinin
sunmus oldugu imkanlar ve goriilmenin cezbedici diinyasindan uzak kalamamaktadir.
Sekiiler muhafazakéar diinyada catigmalar ve paradokslarin ¢ok olmasinin temelinde
ideallerle ilkeler, yasam ile pratikleri arasindaki farklardan dogmaktadir. Postmodern
kiiresel zihin yapisindan etkilenerek ve onun i¢inde bi¢cimlenerek ortaya ¢ikan dindarlik
anlayisi, kapitalizm ve tiiketim toplumu ile uyumlu bir dindarlhik Ornegini
igsellestirmeye calismaktadir. Din, diinyevi arzulara ulasmak icin aragsallastirilarak 6z
ve iceriginden uzaklastirilmakta, dindar profilin sunmasi beklenen 6zellikleri ortadan

kalkmaktadir. Genglerle yapmis oldugumuz goriismeler hakim Sekiiler diinyaya entegre
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olabilmek i¢in birtakim dini ilke ve degerlerinden taviz verebildiklerini onlar1 yok
saydiklarin1 ya da bile isteye terk ettiklerini bizlere gostermektedir. Aidiyet ve bir
aradalik istegini belirleyen unsur mevcut toplumsal yap1 oldugu igin otekilestirilme ve
uzaklagmaktansa fark edilmeden 6zgilirce yasamak daha 6n planda tutulmaktadir. Aile
ve ¢ocuklar arasinda acilan mesafe inan¢ ve gelenek cercevesinde olusturulmaya
calisilan kimlik insasinin fayda, 6zgiirliik ve gelecek baglaminda yeniden sekillenmis

olmasiyla daha da agilmakta ve catismalar kacinilmaz hale gelmektedir.

Nasil bir ililkede yasamak istersiniz sorumuza verilen cevaplar igerisinde dinin
egemen olarak hakim oldugu bir Tiirkiye 6zlemi katilimcilarimiz arasinda ¢ok az
kendine taraftar bulabilmistir. Dindar bir zeminde yasamak isteyenler ise
siyasallasmamis, ideoloji haline gelmemis bir maneviyat1 kastettiklerini ifade
etmislerdir. Istedikleri dindarlik daha ¢ok insanlar1 iyiye dogruya gétiiren, ahlaki ve
vicdani olarak belli bir erdem seviyesine yiikseltmeye yarayan bir dindarlik algisidir.
Sanilanin aksine kiiciik bir azinlik disindaki dindar kesim dinin siyasete alet
edilmesinden hosnutsuz oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir. Islamcilik
sdyleminde karsimiza cikan devlet ve kurumlarini ele gegirerek dini Ihya etme
cabalarini. Sekiiler muhafazakar kesim igerisinde gérmemiz neredeyse imkansizdir.
Yeni muhafazakarlik, dindarlikla sekiiler yasamin i¢ i¢e gegtigi ve birbiriyle farklh
baglamlarda etkilesim kurdugu muglak bir zemine dogru evrilmektedir. Ornegin,
Diyanet Isleri Bagkanligi'min toplumun dini hayatim diizenleme islevi bazi
katilmcilarimiz tarafindan sekiilerlesmeye hizmet etmektedir. Modern diinyanin
imkanlariyla dinin ilkelerinin bir arada bulunmasi ve ortak bir zemini paylagmasi i¢in
yapilan ¢abalar cogu zaman dinin bir tavizi ile sonuglanmaktadir. Bu fikri savunanlara
gore, devlet dini aragsallagtirarak kullanabilmekte ve kendi ideolojisi ve siyaseti
dogrultusunda dindar bilinci etkileyebilecek kararlar alabilmektedir. Ciinkii devlet
kurumlan araciligiyla dini yeniden tanimlamakta makul ve makbul olan dini ortaya
koymakta ve insanlardan buna uymalarii istemektedir. Kisilerin tarikat ve cemaatlere
yonlenmesinde kendi yollarin1 bulma isteginin yaninda, kendi hakikatlerini ve
inandiklart dinin 6ziinii yasama arzulari, diger sosyal ve siyasal sebeplerin yaninda

onemli bir sebep olarak yer almaktadir.
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Tiirk modernlesmesi icerisinde muhafazakarlar, geleneksel degerlerini ve dini
kaidelerini kendi 6zel alanlarina ¢ekerek orada yasamaktan ziyade ekonomik sosyal ve
siyasal alanda modern hayata katilimlariyla gerceklesmeye c¢alismislardir. Kurmus
olduklar1 siyasal partiler kitle iletisim organlari, is adami Orgilitlenmeleri, dini tatil
secenekleri, tesettiir modasi, katilim bankalari, sekiiler yasami islamilestirerek
yasamaya c¢alisma isteklerinin birer tezahiiridiir. Kuralina uydurarak arzu ve istekleri
tatmin etmeye yoniinde kendini gosteren bu durum igsel bir sekiilerlesme anlayisini da
beraberinde getirmektedir. Bu durum, farkinda olunmadan degisen bir zihniyet yapisi ve
yasam tarziyla beraber hareket etmektedir. Bireysellesme, rasyonellesme, tiiketim ve
faydacilia meyilli bir zihin yapist kendini bu atmosferde gostermektedir. Zihniyet
degisimindeki farklilasma Oncelikle tepkisel bir karsilik bulurken, daha sonra kabul
asamasina ge¢mekte ve bundan sonra ilkeler bu kabullere goére yeniden
diizenlenmektedir. Degisim gerek maruz kalinan baskilar gerekse de yasanan
etkilesimler sonucu insan haklari, 6zgiirliik, demokrasi gibi evrensel degerlerle tanisma,
onlar1 anlamaya calisma ve arkasindan da bunlar igsellestirme siireci ile devam
etmektedir. Boylece bu ilkeler kimliginin bir parcasi haline gelmektedir. Dinin
siyasallasarak ortaya koymus oldugu tim aksakliklar eksiklikler ve hatalar algisal®

kirilmalara yol agmaktadir.

Toplumsal yasamdaki goriiniirlik ve var olma talebi tiim bir degisimlerin
zeminini olusturan ortak bir alana isaret etmektedir. Alternatif modernlesme ve
sekiilerlesme arzular1 yasanilan hayatim eksik ve hatalarini mesrulastirict bir zemine
tasimaktadir. Yapisal, kurumsal ve bireysel olarak ii¢ farkli sekilde kendini ortaya
koyan sekiilerlesme Tazimattan Cumhuriyete ve oradan giinlimiize kadar gelen siirecte

etkilerini ortaya koymustur.

% Algmmiz aklmizin haritasidir.  Gozlerimizi agtigimiz bu diinyada oniimiizde hazir
buldugumuz dogrular ve yanlislar elimizden tutup bize yiirlimeyi 6gretenlerin hayati algilayis bigiminden
ibarettir. Zihnimizi haritalandiran bilgiler, el yordamiyla yasami anlama ve anlamlandirmaya
basladigimizda da yonlendirmelerine devam etmektedir. Insanim, istahla saldirdigi seyler var olusuna
ortak olmaya baslamisken, sonunda usanip, mekanizmalar1 hakkinda hicbir sey bilmedigi yontemleri,

nesneleri ve fikirleri tiiketmeye koyulmaktadir.
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Saha igerisinde yiiz yiize goriismeler ve derinlemesine miilakatlarla yapmis
oldugumuz c¢alisma bizlere, muhafazakar kesimin sessiz ve koklii bir degisim yasadigini
gostermektedir. Sosyal medya ve ekranlar oOniindeki degisimleri fark etmememiz
kolaydir ama bir Anadolu kentinde bu degisimin izlerini siirmek zahmetli bir ¢abay1
gerektirmektedir. Zira bu degisim, semboller, simgeler yorumlanarak ve elbette
derinlemesine goriismeler yapilarak anlasilabilmektedir. Nitel arastirmanin ¢ok yonlii
analiz yOntemleri, goriinenin arkasindakini kesfedebilmemizi kolaylastirmaktadir.
Sokaklar, caddeler, tabelalar, giyim tercihleri, vakit gecirilen mekanlar, bos vakit ve
eglence kiiltiirii, kullanilan sembol ve simgeler, kullanilan dil ve iislup, ibadethaneler ve
¢evresinde olusmus vakit gecirme alanlari, toplu ulasim araglarindaki ortam, arag ici ve
disindaki yazilar, iiniversite ve hemen karsisindaki kdy i¢ine kurulmus yerlesim alani,
kent meydanlari, diigiim ve odak noktalari calismaa farkli bulgular sunan mekan ve

ortamlardir.

Yaklasik alt1 y1l boyunca tiim bu mekanlar ve alanlar bir arastirmaci dikkatiyle
gezilmis, vakit gecirilmis, analiz ve yorumlamalar yapilmistir. Bir kenti okumaktan
daha zor olan sey, i¢inde yasayan, farkl statii ve siniflara ait insanlar1 okuyabilmektir.
Kent gibi insam1 tanimak ve derinlerine niifuz edebilmek i¢in de emek ve zaman
gerekmektedir. Her gériisme calismay1 bir bina gibi 6rmektedir. Gdsteri ve gosteris
toplumun tamamini etkileyip doniistiirdiigli gibi muhafazakar kesimi de degistirmis ve
doniistiirmiistiir. GOsterinin degisim giicli muhafazakar birey lizerinde daha ¢ok kendini
gostermektedir. Zira bir sembol olarak fark edilebilen kiyafetler, sosyal hayati
diizenleyen kural ve ritiieller, inang¢ ilkelerinin emredici dili ve {iislubu gdsterinin

sekilsel ve zihinsel izlerini daha bariz kilmaktadir.

Etnografik nitel arastirma derinlemesine bir inceleme, analiz ve miilakat
gerekli kilmaktadir. Uzaktan baktigimizda homojen bir topluluk gibi degerlendirdigimiz
muhafazakar kesim, incelendikge ¢ok farkli ayrimlarla birbirinden ayrildig:
goriilmektedir. Ev hanimi, 6grenci, ¢alisan, yash gibi dort kategori bile kendi iginde
farkliliklar barindirmaktadir. Ornegin telefon kullanimi anne ve evin babaannesi igin bir
iletisim araciyken, evin 6grencisi i¢in bir yasam alanidir. Bagka bir 6rnege gectigimizde

ise tam tersi sonuglarla karsilasmak miimkiindiir. Anne Tiktok diinyasina kendini
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birakmis, facebook tanigsma guruplarinda aktif iken 6grenci, annesini dijital diinyanin

tehlikelerine kars1 uyarmaktadir.

Gosteri ve dijital donilisim hayatlar1 uzaktan yorumlayabilme liikstimiizii
elimizden almistir. Masa basindan yapilan analizlerin 6n planda oldugu diinya ortadan
kalkmistir. Muhafazakar insanin tavir ve davraniglari, bagli bulundugu dini ilkeler, ait
oldugu gelenek ve ani degisimlere kapali olmasi sebebiyle, diger kesimlere gore daha
On goriilebilir durumdaydi. Saha tecriibelerinin bize vermis oldugu inceleme ve izlenim,
cok fazla 6n gorillemez bir sekle doniismiis olmalaridir. Ozellikle genglere dogru
inildik¢e bu degisim potansiyeli artmaktadir. Goriismecimin ifade ettigi gibi “eskiden
bir otobiise binildiginde yan koltukta oturan kisiye ben de imam hatipliyim denildiginde
tanigsmanin yilizde doksani tamamlanmis olurdu” lakin muhafazakarlar arasinda da bir
bliyli bozumu yasandigi ilkeler, degerler, yasam pratikleri arasinda bir karmasanin
hakim oldugu soylemi bir¢cok goriismemizde karsimiza ¢ikan bir sonug¢ olmustur.
Mubhafazakarhigim  arttigi  yanilgist  sekli  sembollerin  goriiniir  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Cilinkii tiim goriismecilerimiz, i¢i bosalmis, sekilci bir dindarliktan,

sekiiler diinya igerisinde tiim farkliliklarin eriyisinden sikdyet etmektedirler.

Muhatazakarlar i¢inde bulunmus olduklar1 gosteri cagiyla nasil irtibat
kurabileceklerini sorgulamaktadirlar. Bir yandan inanmis olduklar1 ilkelerinin
zorlayiciligy, bir diger yandan gosteri diinyasinin cezbedici zorlayiciligi kendini ortaya
koymakta ve bu iki dongii arasinda nasil bir yol sececegini muhafazakar birey
kestirememektedir. Bu durumu din, saglik, ekonomik siyaset ve toplumsal yasama
iliskin tiim alanlarda gorebilmek miimkiindiir. Muhafazakar {iiniversite gengligi ile
yapmis oldugumuz goriismelerde onlarin hayati daha rasyonel zeminde anlamaya
calistiklar1 ve Oyle bir hayat kurmay1 arzu ettiklerini gozlemleyebiliyoruz. Zira ileri
yaslardaki gorlismecilerimize oranla daha az siyasal ve ideolojik tutumlar1 vardir. Bu
durum aslinda o yastaki genglerde genel olarak gozlemleyebildigimiz bir husustur.
Belki ¢ok fazla siyasal yasam igerisinde olduklarindan, anne-babalari, sokak, cadde,
televizyon her yerde siyaset konusmasindan usandiklari igin, belki de bireysel
Ozgiirliiklerine eski kusaklara gore daha fazla deger verdikleri i¢in o alana ¢ok fazla

girmek istemediklerini gormek miimkiindiir. Hayatla ilgili beklenti ve isteklerine
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baktigimizda da muhafazakarligm alt yapisim olusturan siyasal Islamcilikta gdrmiis
oldugumuz ideolojik ve sloganik sdylemlerden uzaklar. Daha ziyade bireysel anlamda
yasamlarmi diizenleyebilecekleri, daha kisisel isteklere sahipler. Hukuk ve
demokrasinin iglemesini Onemli bulmakta, adalet, liyakat ve yeterlilik konusunda
hassasiyet gostermektedirler. Ciinkii kendilerinin de o mecrada olduklarini ve o
siireclerle sinanacaklarinin da ayni zamanda bilincindeler. Goriigmecilerimizle
yaptigimiz konugmalar1 inceledigimizde dini bir devlet modeli ya da tamamen dinin
hakim oldugu bir toplumsal yap1 Ozlemi gengler arasinda neredeyse hic dile
getirilmemektedir. Daha c¢ok yasamlarini insanca diizenleyebilecekleri ortak bir
zeminde bulusabilecekleri bir diinyayr istediklerini sdyleyebiliriz. Gosterinin
aynilastirict giicii, genclerin yagam tarzlar ve gelecek beklentileri konusunda daha bariz

halde kendini gostermektedir.

Genglerle yapmis oldugumuz derinlemesine miilakatlarda, kutuplastirici dilden,
kutuplastirict tavirdan, bir arada yasadiklari insanlarla catisma icerisinde olmak
istemediklerinden bahsetmektedirler. Ayni zamanda kendilerinin de Gtekilestirilmesi ve
toplum disina itilmesine de itirazlar1 vardir. Gengler arasindaki goriismelerimizde
tiniversite gengligi ile okumayan gencler arasinda da bazi farklar gozlemleyebilmek
miimkiindiir. Universitede genglerin, bir ortak yasam, farkliliklar ile temas etme ve bir
arada yasama kiiltiiriinii tecriibe ettiklerini ve bu agidan daha genis bir perspektiften
bakabildiklerini soyleyebilmek miimkiindiir. Cay ocaklarinda, diikkkanlarda, parklarda
ve sokaklarda karsilastigimiz yerel halktan gengler, zaman zaman giyim kusamlari,
ellerindeki tesbihler, boyunlarina takmis olduklar1 cevsenler ve her seyden 6nemlisi de
sdylem anlamindaki farkliliklar ile digerlerinden ayrilmaktadir. Ozellikle siyasal
konulardaki daha keskin, kat1 bir tutum ve hakim sdylem iizerinden bir fikir insa etme
on plana cikabilmektedir. Bununla birlikte gosteri, gencleri Debord’un (2010, s.14)
ifade ettigi gibi ayr1 ayr1 da olsa birlestirmektedir. Sosyal medya platformlari, kullanilan
islup, izleme ve tiketim aligkanliklar1 gibi konularda ortak bir zemini

paylasmaktadirlar.

Saha calismasi igerisinde dikkatimizi ¢eken bir baska konuda yas ile

muhafazakar sdylem arasindaki paralelliktir. Ozellikle belli bir kusak ve yasa ait
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goriismelerimizle yapmis oldugumuz miilakatlarda biitiinlikli bir sdylem birligini
sagladiklar1 goriilmektedir. Neredeyse Ogretilmis denilebilecek oranda ciimlelerin ve
sergilenen yaklagimin benzer olmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu durum dile getirilen fikirlerin
icsel olarak hazirlanmasindan ziyade disaridan hazir olarak alindigi yoniinde bir algi
olusturmaktadir. Elbette tiim goriismelerimiz ve katilimcilarimiz i¢in bu tespiti yapmak
miimkiin degildir. Lakin biiyiik cogunlukla goriismelerimiz bu soylediklerimizi dogrular
niteliktedir. Geg¢misle kiyas, toplumsal ahlakin ¢okiisii, ortak diismanlarla miicadele,
iilkenin imkanlarinin kullandirilmamasi, sanal ve dijital diinyaya itirazlar, genglerin ve

bilhassa kizlarin1 giyim kusamlarina itirazlar ortak konusma zeminini olugturmaktadir.

Saha igerisindeki goriigmelerimiz, muhafazakar diinyanin arka planin
olusturan, temel ilkelerini belirleyen unsurun din oldugunu gdstermektedir. Lakin
agirlikli olarak itiraz noktalari, dinin kullanimi, 6ziiniin bozulmus olmasi ya da
insanlarin dini hakkiyla yasayamamasindan kaynaklanan toplumsal sorunlar kiimesidir.
Din, kisiyi zorluklar karsisinda ayakta tutan bir giic merkezi olarak goriilmektedir.
Hayatin gii¢ yetirilemeyen sikintilar1 ve zorluklariyla miicadele etme siirecinde siginilan
bir liman olarak deger verilmektedir. Bazen bir konfor alani, bazen insanin kendisini iyi
hissetmesini saglayan manevi bir gii¢ merkezi, bazen de diinyevi kosullarda kisiyi daha
istte tasiyan aragsallagmis bir kabilecilige karsilik gelmektedir. Dinin 6ziine uygun ya
da bozulmus haliyle insan hayatinda bulunmasinin bir énemi olmaksizin muhafazakar

biri i¢in dogrudan ve dolayli olarak din 6nemli bir etkiye sahiptir.

Tim insanhigl degisime zorlayan gdosteri, elbette calisma Ozelinde ele alip
inceledigimiz  dindar muhafazakdr insanin da diinyasin1 degistirmis hatta
doniistiirmiistiir. Muhafazakarlar makul ve mutedil bir ilerlemeden yanadirlar. Suyun
onli tikanip beklemeye basladiginda batakliga donmeye baslayacaktir. Siireklilik ve
degisim ikisi yan yana yiirimeli toplumsal biinyeyi diri tutmalidir. Geleneklere,
teamiillere (adetlere) ve devamliliga inanirlar. Gelenek insanlari bir birine baglayan ve
onlar1 huzur igerisinde yasatan en O6nemli unsurdur. Devamlilik olmaksizin birey ve
toplum saglikli bir sekilde var olamaz, kaldi ki hukukun temeli de teamiiller ve
devamliliktir. Insanimn dinsel iggiidiisii toplumsal diizenin temelidir. Tanr1 tiim bu diizeni

saglayan biitlin varolusun kaynagidir. Toplum ruhsal bir biitiindiir. Muhafazakarlara
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gdre kusursuz olan tanridir. Insan eksik ve yarimdir ancak kemal yoniinde miicadelesini
siirdiirebilir. Akil ve mantik yoluyla hakikate varmak pek miiskiildiir. Ancak Tanrisal
akil ve vicdanin vermis oldugu dogal ve moral diizenin ilkelerine uygun davranmak

gerekir. Diinya, tek basina bir insan aklinin ihata edebileceginden daha karmasiktir.

Muhafazakarlarin gosteri ile kurmus olduklar iliski derin itirazlar ve gizli
hayranliklar, seklinde devam etmektedir. Bir yandan muhafazakar refleks bilinmeyene,
yeni olana ve yeni olanin ortaya ¢ikaracagi imkan ve sinirlara itiraz ederken bir diger
yandan teknolojik gelismeler ve i¢inde bulunan ortam, kendilerini o tarafa dogru
egmektedir. Hayat1 kolaylagtiran unsurlar karsisinda veya hayata keyif katan unsurlar
karsisinda bu degisim kendini gostermektedir. Zihniyet degisimi baglaminda, dinin bir
faydacilik unsuru bir ara¢ olarak kullanilmasina da goriismecilerimizin hepsi itiraz
etmektedir. Yanlighigina inandiklar1 ve sdylem olarak da goriismelerimiz sirasinda
kendilerinin ifade ettikleri s6zgelimi liiks, satafat, bir yerde is bulma gibi baz1 konularda
kendilerinin de o yollara tevessiil edebildiklerini ifade edebiliyorlar. Dinin kullanilmas1
ve siyaset alanina c¢ekilmesi ile alakali rahatsizliklarini dile getirdikleri durumlarda da
yine buna benzer bir yaklagim sergilenmektedir. Siyasal anlamda ayn aidiyeti devam
ettirmelerindeki temel iki sebep, digerleri geldiginde daha iyi olacagina yonelik bir
kanaatlerin olusmamis olmasi ve yasam tarzina yeniden miidahale edilebilecegini

duyulan korkudur.

Baglam ve ilkelerinden kopuk bu dindarlik ¢esidini simiilatif din olarak
calisma igerisinde kavramsallastirdik. Dindar muhafazakar icin din hayatim
yonlendiren ve yoneten en dnemli unsurdur. Calisma igerisinde dine yapmis oldugumuz
referanslar, genel bir ¢erceve olusturmak kaygisindan ziyade, bireysel anlamda kisileri
dogrudan etkileyen, karar verme mekanizmalarin1 dogrudan ydnlendiren, bir unsur
olmasi1 sebebiyledir. Normlarini, dogru ve yanliglarini belirleyen unsur, dini algilayis

bi¢cimi ve din dilidir.

Baudrillard, kendisini din gibi sunan ve din gibi belirtiler veren bir tanr1 ve din
simiilasyondan bahsetmektedir. Bir kopya degil, aslin yerine geg¢mis ve hakikati
olmustur. Insanlarin inanmakta oldugu sey aslinda, bu simiilasyon diizeni iken

hakikatine inandiklarini diisiinmektedirler. Sanatta, edebiyatta, modada, giinliik hayatta
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karsilastigimiz durum, dini yasantida da daha bariz bir sekilde kendini gostermektedir.
Goriismecilerimizin, muhafazakar diinyaya yapmis olduklar1 elestiriler ve saha
izlenimlerimiz bizleri bu sonuca ulagtirmaktadir. Bir yanda din ve dindarlig1 en fist
seviyede savunan ama diger yandan tamamen ilkelerden uzak, arzularinin imkan ve
istekleri dogrultusunda yasamina devam etmekte olan insanlar toplulugu ortaya
cikarmaktadir. Din duygusal, vicdani alana ¢ekildiginde aragsallagsmakta, bir konfor ve
rahatlama alanina doniismektedir. Toplumsal hayatta yapmis oldugu yanlislar1 aklayip,
diizeltebilecegi, vicdani olarak kendini rahatlatabilecegi bir rahatlama unsuruna

evrilmektedir.

Saha icerisinde muhafazakar diinyadan sikayetlerin bir¢oguna baktigimizda, alt
yapisinda duygusal dindarlik unsurlarin1 gérmekteyiz. Bu ¢er¢evede yapmis oldugumuz
calisma dindar muhafazakar kesimin inanmis oldugu ilkelerden uzaklastigi, mevcut
sistemle uyumlu, niceliksel degerlerin daha o©n planda tutuldu bir yasami
benimsediklerinin isaretlerini, gostermektedir. Gelecek on yillarda mevcut yasam
kosullartyla daha fazla entegre bir hayati benimseyeceklerini 6n gorebiliriz. Bu
entegrasyon sadece zihinsel anlamda degil giyim, kusam ve sekli unsurlar baglaminda
da saglanacaktir. Ornegin bir goriismecimizin ifade ettigi gibi “yakin gelecekte zaten bir
bagortiisii sorunumuz kalmayacak. Tesettiirlii anneler ve kizlari tizerinden baktigimiz da
bu meseleyi anlayabilecegimizi” dile getirmisti. Muhafazakar kesimdeki beklenti ise bu
dibe dogru siiriiklenisin, bir ayrisma ve saflasmayla sonuclanacagi yoniindedir.
Toplumsal baski azaldig1 ya da hissedilmedigi oranda insanlar bireysel tercihlerini 6n
plana alacak ve diinyay1 farkli bir bakis acisiyla yeniden kesfedeceklerdir. Sekiiler
hayatin istek ve konforundan istifade edip kimligini de sloganik unsurlarla da olsa
muhafaza edebilmek diisiincesinin zamanla ortadan kalkacagini 6n gorebiliriz. Zira
Baudrillard’in ifadesiyle, ilkesi ortadan kalmis olan seyin, gergekligi de ortadan
kalkmaktadir. Tiirkiye’de muhafazakar yasamin goriinlir olmasi, muhafazakarligin
arttig yanilgis1 olusturmus aksine, elestirdigi sekiiler diinya icinde erimektedir. Bu
bakimdan dindarlar i¢in muhafazakarlar, dini ve dindarlig1 temsil edemeyen, onu bozup
kendi emelleri i¢in kullanan, tanim1 muglak, insanlar topluluguna karsilik gelmektedir.

Saha igerisinde ki neredeyse tiim goriismecilerimiz, muhafazakarlar tanimlamasini, tiim

255



elestirilerini  yonelttikleri, kendileri disindaki bir topluluga atif yapmak icin

kullanmislardir.

Saha 6zelinde ele alip inceledigimizde goriismecilerimizin de en ¢ok dikkat
cektigi husus muhafazakarlarin ilkeleriyle yasam pratikleri arasina mesafe koymus
olduklar1 yoniindedir. Ozle, goriinen yasanan sey arasinda irtibat koptugunda
Baudrillar’in da ifade ettigi gibi yasam bir kopyadan ziyade, kendi gercekligini
olusturan bir simulakra doniismektedir. Gosteri, Imaj, sembol ve sloganlar gériinenin
pesindedir. Kendisini ve varolusunu gostermek evresindedir. Goriinenin arkasindaki
hakikat ile ilgilenmekten ziyade halihazirdaki vaka ile ilgilenmeyi daha Onemli
gormektedir. i¢inde bulunan halden, kar elde edebilmek fayda saglayabilmek ve bir iist
basamaga cikabilmek cabasindadir. Muhafazakar gosteride ise eger bir birey, sloganik
diisiinmeye, resimlerle ve bir takim duygusal normlarla hareket etmeye basladiginda

gosteri ile ortak bir noktada kesismektedir.

Calisma, gosterinin gosteris boyutundaki tezahiirlerine saha igerisinde daha ¢ok
elestirel bir yaklasim sergilendigini ortaya koymustur. Gorlismecilerimiz bir
muhafazakarin israf ve gosteris icerisinde yasamasini elestirmekte, bu yasamini
sergileme ve teshir etme egilimini ise gorgiisiizlik olarak tanimlamaktadirlar. Bir
yonden tiim muhafazakarlarin sanki bir liiks ve satafat icindeymis gibi gosterilmesine
itiraz ederken, bir diger yandan muhafazakar kesim olarak sunulan bu insanlarin ne
kadar muhafazakar ve dindar olduklar1 sorgulanmaktadir. Her biri muhafazakar kesim
igerisinde anilan goriismecilerimizin savunma refleksinden ziyade elestirel {islubu daha
on plandadir. Bazilari muhafazakar iktidar sebebiyle hak etmedikleri bir hesabin
cezasint Odediklerini vurgularken, bazilar1 muhafazakarlar1 diinyevi zevkler ve konfor
alanina hapsolmak ve dinin emirlerinden ¢ok nefslerinin ydnlendirmeleriyle
yasadiklarin1 vurgulayarak elestirmektedir. Muhafazakar insanin catismasi su sebeple
ortaya ¢ikmaktadir, bir yanda inandig1 ve hayatin1 devam ettirmek iizere kendisine yol
gosteren ilkeler de tevekkiil etmek, gosteris ve riyakarliktan uzaklagmak, reklam ve
kendini 6n plana ¢ikartma faaliyetlerinden imtina etmek gerekliyken, bir diger taraftan
da gosteri ¢aginda, kendini gdsterme egilimi zorlayici bir ihtiya¢ halinde kendini

gostermektedir. Bu durum, ibadet ve degerlerini 6n plana ¢ikartmak, baska insanlara
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yapmis oldugu hayir ve hasenati reklam etmeye c¢aligmak, dindarligin1 olabildigince
gorliniir kilarak, bu goriiniirliikk {izerinden bir kimlik insa etmek, dini sembollere asiri
diskiinliik, yiiziik, cevsen, sarik, ciibbe gibi kendi bulundugu toplumsal yapiya ve inang
yapisina gore sembollerden yararlanmak ve bundan ayr1 bir haz duymak ya da

faydalanmak seklinde tezahiir edebilmektedir.

llkelerle, yasam pratikleri arasinda goriilen farklilasma tipki bir oyun
simiilasyonundaki din algis1 gibi, kisinin kendi segenekleri ve duygusal durumuyla
ortaya c¢ikmaktadir. Secgenekler ortaya c¢iktiginda, ilkelerin baglayiciligi ortadan
kalkmakta ve din bir enstrimana donlismektedir. Tanr1 inanci, evirip gevirip
yonlendirebilecegimiz kullanighi bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi
oyunumuzu daha faydali hale getirip kazanabilmek ve basarabilmek i¢in kullandigimiz
bir enstriiman haline gelmektedir. Sekiiler yasamin konforu ve yeniliklerinden
yararlanmak ve Miisliimanca yasama istegi, siire¢ ic¢erisinde inancin vicdani, duygusal

alana dogru cekildigi, sekiiler yasam tarzinin 6n plana ¢iktig1 bir seyir izlemektedir.
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