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ETiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu
Yiksek Lisans/Doktora/Sanatta Yeterlik tezinin bizzat tarafimdan ve kendi

sozcliklerimle yazilmis orijinal bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin calismalarindan faydalandigimda bu c¢alismalarin ilgili
boliimlerini dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bi¢imde atifta
bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha dnce herhangi
biryerde yayimlanmigsa bunu da acgikca ifade ederek gosterdigimi;

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak
tizere) atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dizerek verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek

belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitlin sonuglarina katlanacagimi

kabul ederim.

Imza

Eyiip GUR






ONSOZ

Kitabi dinler, ustl-ii selase dedigimiz tevhid, niibiivvet ve ahiret inancindan
miitesekkil {iclii sacayagi lizerine oturur. Tevhid ve ahiret inancina yonelik saglikli
bilgi niibiivvetle tesis edilmis, Allah-insan, insan-evren arasindaki iliski peygamberler
araciligiyla saglanmistir. Bu agidan bakildiginda peygamberler, Allah’a kullugun
esaslari 6grettigi gibi diinyada huzur igerisinde yasamanin kurallarini da tanzim
etmistir. Iste i1ahi mesajin teblig ve taliminde bu denli fonksiyoner bir gérev icra eden
niibiivvet miiessesi, ilhadi hareketlerin hedefinde yer almistir.

Islam cografyasinda niibiivveti inkar fikri, Berdhime, Siimeniyye gibi akimlar,
Ebd Isa el-Verrak (5. 247/861) ibnii’r Ravendi (6. 301/913), Ebtbekir er-Rézi (6.
313/925) gibi filozoflar tarafindan yuritilmistiir. Bunlar, niibiivveti inkar fikrini,
aklin yeterliligi ilkesi lizerinden temellendirmislerdir. Hz. Peygamber’in niibiivvetine
kars1 yiritilen ilhad disiincesi ise, agirlikli olarak yahudiler ve hiristiyanlardan
gelmigtir. Kutsal kitaplarindaki bazi isaretlerden hareketle bir peygamber beklentisi
icerisine giren yahudiler, peygamberin kendilerinden gelmedigini goriince
kiskangliklarinin  neticesi olarak Hz. Peygamber’in niibiivvetini  kabule
yanagmamiglardir. Ayrica yahudiler, kendi dinlerinin nesh olamayacagi tezinden
hareketle yeni bir peygamberin gonderilemeyecegi diisiincesiyle Hz. Peygamber’in
niibiivvetine kars1 ¢ikmiglardir.

Islam diisiincesinde niibiivveti red fikrine kars1 niibiivveti miidafaa tezi, basta
Mu’tezili kelamecilar olmak iizere, Ehl-i siinnet kelamcilar1 ve bazi Islam filozoflart
tarafindan savunulagelmistir. Ilerleyen dénem igerisinde niibiivveti ispat delilleri
toplanarak delailii’n-niibiivve tiirii eserler olusturulmustur. iste hicri besinci yiizyil
alimlerinden Maverdi’nin, niibiivvetin ahkamini agiklama ve niibiivvet etrafindaki
stipheleri izale ederek bu kurumu savunma amach olarak telif ettigi 4 lamii 'n-niibiivve

1simli eser, delailii’n-niibiivve tiirli i¢erisinde dnemli bir konum isgal eder.

Maverdi, s6z konusu eserinde Oncelikli olarak niibiivvete yonelik inkar
hareketlerini bir problem olarak ortaya koymustur. Akabinde onlarin inkar

gerekeelerini iptal edecek akli ve felsefl izahlar getirerek niibiivvet kurumunu ispat



etmeye calismistir. Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar edenlere karsi ise, miicize
rivayetleri ile cevap vermistir.

‘Maverdi’ye Gore Niibiivvetin Ispat1” isimli calismamizi giris ve ii¢ ana boliim
olarak tasnif ettik. Giris boliimiinde tezin amaci, konusu ve 6nemi izah edilmis,
niiblivveti ispat sadedinde yazilmig delaili’n-niibiivvet edebiyati ve A ’lamii’n-
niibiivve’nin bu tiir igerisindeki yeri hakkinda bilgi verilmis, ayrica Maverdi’nin
hayati, ilm1 ve biirokrat kisiligi tanitilmistir.

Tezin birinci bdliimiinde, islam diisiincesinde niibiivveti inkar hareketleri ve
ilhada kars1 olusan niibiivveti ispat ¢alismalari tizerinde yogunlagilmistir. Caligmanin
ikinci boliimiinde niibiivvetin tanimi, vahiy, teklif, teblig gibi niiblivvet konusunun alt
basliklarina temas edilmis, Maverdi’nin niibiivveti ispat metotlar1 izah edilmistir.
Calismanin son boliimiinde ise Maverdi’nin niibiivvet savunmasinda kullandigi
arglimanlar miitalaa edilmistir. Bu baglamda niibiivvet kurumuna kars1 ¢ikanlarin
inkar gerekceleri tespit edildikten sonra, Maverdi’nin niibiivvet miinkirlerine verdigi
cevaplar miizakere edilmistir.

Ders doneminden baslayarak tez konusunun tespiti ve ¢calismanin sekillenerek
hitima ermesine kadar gecen siiregte, her tiirlii katki ve yonlendirmeleri ile destek
saglayan danisman hocam Dog¢ Dr. Ahmet CELIK’e tesekkiir ediyorum. Ayrica
calismalar esnasinda bilgi ve tecriibeleriyle katki saglayan Prof. Dr. Hiiseyin YILMAZ
ve Dr. Ogretim Uyesi Erkan BULUT hocalarima siikranlarimi sunuyorum. Ders
doneminde tecriibelerinden istifade ettigim Prof. Dr. Metin BOZKUS hocama
tesekkiir bor¢luyum. Uzerinde calistigim Arapca metinlerin anlasilmasinda ve tezin
belli bir asamaya gelmesinde bilgi ve tecriibelerinden ¢okga istifade ettigim fakat d6mrii
vefa etmeyerek rahmeti Rahman’a kavusan ilk danigmanim Prof Dr. Mehmet BAKTIR
hocama rahmet diliyor, ilmi katkilarinin sadaka-i cariye hitkmiinde olmasini Allah’tan
niyaz ediyorum. Bu arada yogun caligmalarim esnasinda ithmal ettigimi diisiindiigiim
esim ve ¢ocuklarima da gosterdikleri hosgoriiden dolay1 ayrica tesekkiir ediyorum.

Eyiip GUR
Sivas, 2023

Vi



ICINDEKILER

ONSOZ...oiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiti ettt e s e e e e e e e e v
ICINDEKILER. ... vii
KISALTMALAR. ..o e xi
L /22 xiii
ABST RACT ... XV
IR S ... 1
1. Arastirmanin KOnuSU..........ooiiiiii i, 1
2. AraStIrmanin AIMNACL. ........ccooieeiiieeeiieeeiteeeeiteeeeiteeeeiteeeereeeereeeerreeeeaaeeereeesneeas 2
3. Arastirmanin OnemMi..........o.oiuiuiiei it 3
4, Arastirmanin YONTEIMI. .......oiiinttt ittt et e 5
5. Delaili’n-niibivve Edebiyati...........cccoiiiiiiiiiiiii e 6
6. Delaili’n-niibiivve Edebiyatinda Maverdi’nin A ’ladmii ‘n-niibiivve’sinin Yeri.15
7. Maverdi’nin Hayat: Ilmi Kisilii ve ESerleri.ccueeeuereeenereneeeereneeeeennnens 19
BIRINCI BOLUM.....ccciiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiienecccccccnteteeee s 29
1. iISLAM DUSUNCESINDE NUBUVVETIN iSPATL......cccccvvvnerrnnnnnnnnn. 29
1.1. Islam Diisiincesindeki [1Thad Hareketleri................cccoevviuiiniinninnnn.., 29
1.2. Niibiivveti Inkar Akimlar1 ve Inkarctlar....................coooiiiiiiinn.. 34
121, Ber@hTme......oouiiniiii i 34
N 111115311 A T PP 37
1.2.3. Eb 182 el-Verrak.......ocoiiiiiiiiiiiiieiiiiiiiii e 38
1.2.4. Tbnt’r-RAVENd. ..ot 40
1.25. EbGBekirer-Razi..........coooiiiii 43
1.3. Inkarc1 Akimlara Kars1 Niibiivveti Ispat...............cocoocoiiiiiiiin, 46
1.3.1. Niibiivvetin Mlcizeyle Ispati..............ccocoviiiiiiiiiiiiiiiiiiei, 48
1.3.2. Niibiivvetin Kur’an’m I’caziyla Ispati..........................c 53
1.3.3. Niibiivvetin Kurumsal ve Olgusal Yoniiyle Ispati..................... 60
TKINCI BOLUM...ccuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinssseseeeeeeceeeesssssssssssen 65

Vil



2. MAVERDI’DE NUBUVVET TASAVVURUNUN DIiNAMIKLERI......... 65

2.1, Kavramsal CerCeVe. .. .o.uiittiiit it i et e 65
2.1.1. NUblvvetin Tanimi..........oooiiiiiiiii e 65
2.1.2. Vahiy-Niibiivvet Tliskisi...........coooiiiiiiiii e, 69
2.1.3. Niibiivvet-Teblig Tliskisi..........cocooiiiiiiiiiiiee e, 77
2.1.4. Nebevi Teklifin Konumu.............ooooiiiiiiiiiiiiiiie &3

2.2. Maverdi’de Yontem
2.2.1. Maverdi’de AKil Nazariyesi.......ovvvuriiiniiiiiiiieiieiieeneaannnns 88
2.2.2. Maverdi’de Bilgi TUrleri............ooooiiiiiiiiiiiii e, 94

2221 AKIE Bl v 95
2.2.2.2. Haberi Bilgi......coooiiiii 100
UCUNCU BOLUM....uuitiiiiiiiieiieiieeieeteerneeneesneenesneesesneesnessssnsennes 105
3. MAVERDI’DE NUBUVVET SAVUNMASL.......ccetteeeririiirnnnneeeeenn. 105

3.1. Maverdi’ye Gére Niibiivveti Inkar Akimlart...........................oc 105

3.1.1. Niibiivveti inkar Akimlarinin iddialar1 ve Maverdi’nin Iddialara
Cevaplart ... e 109

3.2. Maverdi’de Kurumsal Olarak Niibiivveti Ispat............................... 114
3.2.1. Insanin Maslahat1 ve Peygamberin Gerekliligiyle Ispat .............. 115
3.2.2. Vahyin Hakikatiyle Ispat................coooiiiiiiiii, 119
3.2.3. Peygamberin Sahsiyeti Uzerinden Ispat................................. 120
3.2.4. Micizeyle ISpat............ccooiiiiiiiiiii 121
3.2.5. Maverdi’de Micizelerin Tasnifi..............coooeiiiiiiiiiiiiiin.. 125

3.3. Maverdi’de Hz. Muhammed’in Niibiivvetine Isaret Eden Deliller......... 130
3.3.1. Peygamber Beklentilerinin Niiblivvete Delaleti........................ 131
3.3.2. Hz. Muhammed’in Nesebinin Niibiivvete Delaleti..................... 140

3.3.3. Viladet Oncesi ve Sonras1 Harikulade Olaylarin Niibiivvete
Delaleti. ... 146

3.3.4. Onceki Peygamberlerin Tebsirinin Hz. Muhammed’in Niibiivvetine

Delaleti (Besairu’ n-niiblivve)..........ocovviiiiiiiiii e, 158
3.3.4.1. Tevratta Hz. Musa’nin Besareti.......................ooiiini 159
3.3.4.2. Hz. Musa ile Hz. Isa Arasindaki Peygamberlerin Besareti.....162

viii



3.3.4.3. Incil’de Mesih’inBeSAreti. ... ..ococoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenes 172
3.3.5. Kur’an I’cazmin Niibiivvete Delaleti........o.overeeiniiieieieiinn., 175

3.3.6. Hz. Muhammed’in Sahsinda Goriilen Micizelerin Niibiivvete

DIl ..ot 192

3.3.6.1. Hz. Muhammed’in Diigmanlardan Korunmasi ve
Basarisina Yonelik Micizeler................ocoveiiiiiiinnnnn. 193

3.3.6.2. Hz. Muhammed’in Fiillerindeki Miicizeler

(HissT MUCIZEICT). ..o 201

3.3.6.3. Hz. Muhammed’in Konusmalarindaki Micizeler
(Haberl MUCIZEIT). ... i 212
3.3.6.4. Hz. Muhammed’in Dualarindaki Mdcizeler.................. 222
3.3.7. Hz. Muhammed’in Ahlaki Faziletinin Niibiivvetine Delalet.........237
3.3.7.1. Hz. Muhammed’in Suretindeki (halki) Kemalati............ 238
3.3.7.2. Hz. Muhammed’in Ahlaki (hulk?) Kemalati..................240
3.3.7.3. Hz. Muhammed’in Sozlerindeki Fazilet....................... 247
3.3.7.4. Hz. Muhammed’in Fiilerindeki Fazilet....................... 252
3.3.8. Diger Varliklarla {lgili Miicizelerin Niibiivvete Delaleti.............. 259
3.3.8.1. Hayvanlarla Ilgili Micizeler.......................cccoeeinnn. 260
3.3.8.2. Agagclar ve Cemadatla Ilgili Micizeler........................ 264
3.3.8.3. Cinlerle Ilgili MOcizeler................oovveiiiieiiiiiieeinn, 269
SONUG . .. e 279
KAYNAKCA .. e 283






a.g.e
a.g.m
mad.
a.mlf.

a.s

bk.

cev.
ts.
Hz.

nr.

TDV

cev.

s.a.v.
vb.
vd.
yay.
y.y.
r.a.
VI.
nsr.
thk.
a.k.
b.y.
y.y.

KISALTMALAR

: Ad1 Gegen Eser
: Ad1 Gegen Madde
: Madde
: Ayn1 Miellif
: Aleyhisselam
: Bin. Ibn
: Bakiniz
: Cilt
: Cevire
: Tarihsiz
: Hazreti
: Numara
: Vefati
: Tuirkiye Diyanet Vakfi
: Ceviren
: Sayfa
: Sallellahu Aleyhi Vesselam
: Ve Benzerleri
: Ve digerleri
: Yayinlar
: Yayin Yeri Yok
: Radiyellahu Anh
: Varak
: Nesreden
: Tahkik eden
: Ayn1 Kaynak
: Basim yeri yok

: Yayim yeri yok

Xi



Xii



OZET

Eyiip GUR, Maverdi’ye Gore Niibiivvetin Ispati, Doktora Tezi, Sivas
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Sivas, 2023.

Niibiivvet, Allah-insan arasindaki iletisimi, beser bir el¢i araciligiyla, saglayan
bir kurumdur. Allah, niiblivvetle vahyini insanin idrak seviyesine indirgemis, boylece
hem vahyin anlasilmasi hem de yasanmasi saglanmistir. Beser bir varligin, Yaraticidan
mesaj almasinin keyfiyetini idrak edemeyen veya akli kutsayarak vahyi gereksiz goren
Berahime gibi bazi ilhadi hareketler niibiivvet kurumunu reddetmislerdir. Inkar
hareketlerine kars1 niibiivvetin gerekliligini savunan islam diisiiniirleri, niibiivveti ispat

etmek amaciyla delailii’n-niibiivve tiirii eserler ortaya koymuslardir.

Calismamizda merkeze aldigimiz Maverdi’nin A’lamii’n-niibiivve adl1 eseri,
peygamberlik kurumunu savunma amaciyla yazilmis deldilii’n-niibiivve tiirii bir
eserdir. A’lamii’n-niiblivve basta olmak iizere Maverdi’nin diger eserleri ve niiblivveti
ispat sadedinde yazilmig klasik ve aktiiel eserlerden hareketle Maverdi’ye Gore
Niibiivvetin Ispat1 adiyla tezimizi sekillendirdik. Oncelikle iizerinde ¢alistigimiz bu
eser, delailii’n-niiblivve tiirlinde yazilmis birinci el Arapga bir kaynak oldugu icin
eserin konumuzla ilgili boliimlerinin dilimize aktarimini yaptik. Ug béliim halinde
kategorize ettigimiz ¢alismamizin giris boliimiinde ¢aligmanin amaci, konusu ve
metodunu ortaya koyduk. Tezin birinci béliimiinde Islam diisiincesinde niibiivvete
kars1 olusmus ilhad akimlarim ve Islam diisiiniirlerinin bu akimlara kars1 yaptiklari
niibiivveti savunma yontemlerini izah ettik. Ikinci béliimde Maverdi’nin iislibu ve
onun niibiivvetle ilgili kullandig1 temel kavramlari miitalaa ettik. Calismanin son
boliimiinde ise, Maverdi'nin genel olarak niibiivvet kurumunu, 6zel olarak da Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispatlamak amaciyla ortaya koydugu arglimanlari

mizakere ettik.

Maverdi’nin, niibiivvet kurumunun ispatinda, akil agirhikli bir metot
kullandigini; Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatinda ise, mucize rivayetleri

tizerinden niibiivvet dogrulmasi yaptigin1 tespit etik. Calismada Maverdi’nin

Xiii



niiblivveti ispat anlayigin1 ortaya koyarken tasviri bir yontem; niibiivveti ispat
amaciyla eser vermis diger miiellifler arasinda onun konumunu tespit ederken

yorumlayici bir yontem tercih ettik.

Anahtar Kelimeler: Maverdi, Niibiivvet, Delailii’n-niibiivve, Hz. Muhammed

Micize
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ABSTRACT

Eyiip GUR, “The Proof of Prophethood,” according to al-Mawrdi, Ph.D. thesis,
Sivas Cumhuriyet University, Institute of Social Sciences, Program of Basic Islamic
Sciences, Sivas, 2023.

Prophethood (Nubiiwat) is an institution that enables communication between
humans and Allah through a mortal messenger. Allah has brought His revelation
(Wahi) down to the level of human cognition through the prophethood and thus helped
revelation to be understood and practiced. Sure, apostate (Mulhid) movements like
Brahmanism, which cannot comprehend the condition of a mortal being getting
messages from the Creator; or revere reason and regard. revelation (Wahi) as
unnecessary, have rejected the prophethood institution. Islamic scholars, who have
defended the necessity of prophethood against apostate movements, have produced
works like Dala’il al-Nubiiwah (the proofs of prophethood) to prove prophethood.

al-Mawrdi’s work, 4 ‘lam al-Nubiwah, which is at the center of our study, is a
type of Dala’il al-Nubiwah, and it was written to defend the prophethood
institution. We have shaped our thesis under "The Proof of Nubiiwah according to al-
Mawrdi" based on the works of al- Mawrdi's 'A ‘lam al-Nubiiwah' being the foremost,
and also moving from classical and contemporary works written to prove the
prophethood.

First, since this work we are studying is a primary Arabic source written as a
type of Dala’il al-Nubiuwah, we have translated the book's parts related to our topic.
The introduction part of our study is categorized into three parts: we present the study's
purpose, subject, and method.

In the first part of the thesis, we explain the Mulhid movements formed against
the Nubuwah in Islamic thought and the methods Islamic scholars used to
defend Nubawah. In the second part, we examine al-Mawrdi's style and the basic
concepts he used related to Nubiawah. In the final part of the thesis, we discuss al-
Mawrdi's arguments to prove Nubuwah, specifically the Nubiiwah of the Prophet

Muhammad.
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In the study, we have chosen a descriptive method in presenting al-Mawrdi's
understanding of proving Nubiwah and an interpretative method for determining his
position among other authors who produced works to prove Nubiiwah. We discovered
that al-Mawrdi used a reason-based method to ascertain the Nubiwah institution. We
have also realized that he used miracle narratives in the Nubiawah of the Prophet
Muhammad.

Keywords: al-Mawrdi, Nubawah, Dala’il al-Nubiiwah, Prophet Muhammad, Miracle
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Uluhiyyet, niibiivvet ve mead Islam diisiincesinin iizerine bina edildigi ii¢lii
sacayagidir. Insanlik tarihi boyunca Tanr1 inanc1 hep olagelmis, ahiret inanci en ilkel
topluluklar dahil olmak tizere, Tanri’nin varligin1 kabul eden biitiin din ve diisiince
sistemlerinde varlik gostermistir. Ustil-ii selasenin ikinci ayagi, niibiivvet inanct hem
bir dine inananlar ve hem de inanmayanlar tarafindan, iizerinde en fazla tartismanin

yapildig1 bir inang¢ alan1 olmustur.

Niibiivvetin varligina tehdit olusturan unsurlar, akli kutsayan Berahime ve
onlarin fikri ortaklar1 materyalist filozoflardir. Berahime Allah’in varligini ve birligini
kabul etmekle birlikte, akla tanidig1 sinirsiz yetki dolayisiyla niibiivveti kismen veya
tiimiiyle inkar ettigi iddia edilen Hint menseli bir topluluktur.! Iste bu inkar gruplarinin
saldirisina maruz kalan niiblivvet kurumunun Maverdi 6zelinde ispati, ¢alismamizin
ana eksenini olusturacaktir. Daha c¢ok fikih, ahlak ve siyaset felsefesiyle istigal eden
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi (6.450/1058), islam
diisiince tarihinde telif eserlerin verildigi donemde yasamis, devlet igerisinde
blirokratik gorevlerde bulunmus, yazdigr siyasetnamelerde devlet adamlarina
tavsiyelerde bulundugu gibi gerektiginde elestirel bir dil kullanmaktan ¢ekinmemistir.
Eserlerinde daha ¢ok fikihg1 yonii ile bilinen Maverdi, A lamii 'n-niibiivve? adli eseri

ile kelamci ve tarihg¢i kimligi ile 6n plana ¢ikmistir. Niibiivvete kars: felsefi tenkitlerin

! Ebl Bekir Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, Kitabii t-temhid, (Beyrut: el-Mektebtii’s-Sarki, 1907),
126; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, A’ldmii’'n-niibiivve, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye 1986), 19; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-Endiiliisi, el-Fas! fi’l-milel
ve'l-ehvd’ ve 'n-nihal, ¢ev. Halil ibrahim Bulut, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yaynlari, 2017) 1/336; Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd, thk, Ahmet Abdurrahim
Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire, Mektebe Sikafeed-Diniyye, 2009), 242-246; Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Tabsiratu’l-edille fi usiili’d-din, thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: Mektebetii Ezheriyye,
2011), 2/666-668; Ebii’l-Feth Tacuddin Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, thk. Emir Ali Mehna - Ali
Hiiseyin Fair (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 601-602; ilhan Kutluer, Akil ve Itikad (istanbul: 1z
Yayincilik, 1996), 69.

2 Eserin Misir ve Istanbul’da yazma niishalar1 bulunmakla beraber, Kahire ve Beyrut’ta ii¢ farkli nasir
tarafindan matbuati yapilmistir. Ayrica Beyrut’ta Halid Abdurrahman el-Ak’in, yaptigi tahkik
caligmasinda, eserin fasillarina izah ve agiklamalar getirilerek basliklar konulmus, ayet ve hadislerin
tahrici yapilmistir. Bk. Maverdi, A lamii 'n-Niibiivve, thk. Halid Abdurrrahman el-Ak (Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1414/1994).



yoneltildigi bir donemde yazilan bu eser genelde niiblivvet kurumunun, 6zelde de Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin imkan ve ispatin1 akli ve nakli delillerle izah etmistir. Eser
bir giris, yirmi bir bab ve bu bablarda kendi i¢inde ¢esitli fasillardan olugmaktadir.
Maverdi, eserde genel olarak niiblivvetin imkani, ispati, peygamberlere olan
ihtiyag, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin akli, hissi micizeler ve ahlakiyla ispati,
niibiivveti inkar edenlere reddiye gibi konular ekseninde peygamberlik kurumunun

gerekliligini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Biz, yapacagimiz bu arastirmada niibiivvetin ispatt meselesini, Maverdi
baglaminda irdeleyip bu alanda yazilmis diger eserlerle birlestigi noktalar1 ve onlardan
farkliligini gézden gecirdikten sonra giinlimiiz bilim diinyasinin hizmetine sunmaya

calisacagiz.

2. Arastirmanin Amaci

Tanr1, niibiivvet ve ahiret semavi dinlerin ii¢ temel esasidir. Tanri’’nin ve
ahiretin varlig1 noktasinda ittifak eden semavi din miintesipleri, peygambere ve onun
getirdigi mesaja iman konusunda ayni1 birlikteligi siirdiirememislerdir. Kelamcilar ve
Islam filozoflar gelistirdikleri metotlarla Allah’in varligini materyalizm, darvinizm ve

pozitivizm gibi ateist akimlara kars1 ispat etmenin ¢abasi i¢inde olmuslardir.®

Bu alanda yapilan ¢aligmalar mutlak ateizmin olmadigini gostermis; tevhit
inanc1 noktasinda olmasa da Allah’in varlig1 konusunda goriis birliginden s6z etmek
miimkiindiir. Bu nedenle bugiin, deizm gibi baz1 felsefi akimlarin hedefinde ulthiyyet
degil niibiivvet vardir. Ciinkii Allah’in mesajinin insanlhiga ulastirilarak hayatin,
Yaratict’nin muradina uygun tarzda sekillenmesinde niiblivvet vazgecilmez bir

kurumdur. Bu nedenle kelamcilar, niibiivvetin ispatinin gerekliligine isaret etmistir.*

Niiblivvet kurumunun 6nemini ortaya koyma sadedinde Maverdi, 4 lamii n-
niibtivve nin mukaddime boliimiinde eseri yazma amacii sOyle izah etmektedir;

“Inat¢1 ve gururlularin siiphelerini gidermek igin niibiivveti ispat etmek bize vacip

3 Bekir Topaloglu, Kelama Giris (Istanbul: Damla Yayinlari, 1993), 38.
4 Abdiilhalim Mahmut, Deldiliin 'n-niibiivve (Kahire: Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, 1991), 7.

2



oldu; bu muhtasar kitab1 hakki agiklamak, bazi sirlart agiga ¢ikarmak, niiblivvetin
delillerinin sihhatini ortaya koymak, siiphecilerin siiphelerini izale etmek igin
yazdim.”® Dolayisiyla yapacagimiz bu ¢alismada bizim oncelikli hedefimiz,
Maverdi’nin bu diislincesini kritize ederek niibiivvet etrafinda ortaya atilmis siipheleri
gidermek, peygamberin ortaya koydugu yasam tarzinin her zaman ve zeminde
vazgecilmez bir ihtiya¢ oldugunu beyan ederek, dinamizmini devam ettirmeye katki
saglamak olacaktir. Bununla birlikte Hz. Peygamberin niibiivvetini kabul etmeyen
inkar hareketlerinin delillerini iptal, onun Peygamberligi’nin lizumunu Kur’an-1
Kerim, hadisler, 4 lamii n-niibiivve ve diger geleneksel ve ¢agdas eserlerden ilham

alarak giincel ve bilimsel bir dille ortaya koymak bizim 6zel amacimiz olacaktur.

Ayrica bu calismada niibiivveti ispat konusunu, birinci el kaynak bir eserden
dogru olarak belirleyerek degerlendirmeyi ve sistematik olarak giiniimiize aktarmay1,
bu yoniiyle de delail tiirli eserlere bir yenisini ekleyerek bilimsel bir katki saglamay1

amagclamaktay1z.

3. Arastirmanin Onemi

Niibiivvet, Yaratici ile yaratilan arasindaki iletisimin gergeklestigi bir elgilik
kurumudur. Allah’in aracisiz bir sekilde mesajlarini insanlara iletmesi miimkiin
olmakla birlikte beserin fizyolojik ve psikolojik yapist buna uygun degildir. Bunun
icin Allah, insanin kendi cinsinden sectigi beser bir el¢iyi, vahiyle desteklemek
suretiyle peygamber olarak gorevlendirmistir. Ayeti kerimenin, “De ki: Yeryiiziinde
yerlesip dolasan melekler bulunsaydi elbette onlara da peygamber olarak gokten bir
melek gonderirdik.”® ifadesi, gonderilen vahyin hem daha iyi anlasiimasi hem de
peygamberin Ornek alinarak onun hayat tarzinin, yasam alanina yansitilmasini
hedeflemektedir. Diger taraftan insanlar kendi akliyla esya ve olaylar hakkinda 1yi,
kotii, faydali, zararli, adalet, zuliim gibi bir deger yargisinda bulunur, fakat insandaki
sevgi, nefret, Onyargi gibi i¢giidiiler aklin sagduyuyla karar vermesini engelleyebilir.

Bazen de akil, esya ve olaylarin kiinhiine vakif olamadig1 gibi 6zellikle ahiret hayati,

5 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 3.
6 el-Isra 17/95.



taabbudi alan ve gayba miiteallik konularda sz soylemekten uzaktir. iste bu sahalarda
olusacak boslugu doldurmak, dini teblig ve tebyin etmek, insanlig1 inzar ve tebsir

etmek i¢in Allah bir liituf olarak peygamberler gondermistir.

Insanlik ulasmis oldugu medeniyet seviyesini peygamberlerle yakalamistir. Bu
meyanda meshur Alman Sairi Goethe’nin (6. 1832), “Biz Avrupa milletleri medeni
imkanlarimiza ragmen Hz. Muhammed’in son basamagina kadar ¢iktig1 merdivenin
daha ilk basamaginda bulunmaktayiz. Siiphe yok ki bu yarista hi¢c kimse onu
gecemeyecektir.”’ tarzindaki ifadeleri hem niibiivvet miiessesesinin hem de Hz.
Peygamber’in sundugu mesajin, insanhigin ulastigi seviyeye biiyiik bir katki

sagladigina isaret etmektedir.

Maverdi, A’lamii’n-niibiivve’de insanliga bir liituf olarak sunulmus olan
peygamberlik kurumunun liizumunu, “aklin kavradigina ek olarak, Allah iistiin bir
akilla muttasif kildigy, islerin hikmetini ve akibetini idrak edebilen, giizel ahlaka sahip,
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davraniglarinda istikamet iizere olan kullar1 araciligiyla murat etti.” ifadeleriyle

anlatmustir.

Genel olarak niiblivveti iki grup insan tipolojisi reddetmistir. Siradan insan gibi
cars1 pazarda gezip-tozan, yiyip igen, sikint1 ¢eken bir peygamber tasavvuru yerine
olaganiistii gii¢lerle donatilmis, gaybi bilen insaniistii bir el¢i beklentisi i¢inde olanlar,
niiblivveti kabule yanagmamuislardir. Bu anlayis, “Allah, peygamber olarak bir melek
gondermeli degil miydi?”® diyerek beser bir varligin, Allah ile iletisimini idrak
edememistir. Diger grup ise, Allah’in varligin1 kabul etmekle beraber, akla tanidiklari
siirsiz yetkiden dolayr niiblivveti kurumsal olarak gereksiz goren Berahime gibi
firkalar, Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913-14) ve Ebilbekir Razi (6. 313/925) gibi

diistiniirlerdir.

Peygambersiz bir din, o dinin muhataplarina ulastirilamayacak, ulastirilsa bile
anlagsilamayacak, o dinin kutsal kitab1 da yasamdan uzak bir teori kitabi halinde

kalacaktir. Iste bu acgidan niibiivvet konusu iizerinde ¢alismak, peygamberligin

7 Saban Dégen, Resiilii Ekremdeki Essiz Ahlak (Istanbul: Genglik Yaymlari, 1997), 24.
8 Maverdi, A’1amii’n-niibiivve, 19.
9 el-Isra 17/94-95



lizumunu anlatmak i¢in glinlimiiz insanmin idrakine hitap edecek yeni metotlar

gelistirmek onem arz etmektedir.

4. Arastirmanin Yontemi

Akademik bir aragtirmada yontem degil yontemlerin kullanilmasi, anlatilan
konunun pek c¢ok boyutunun kritik edilmesine imkan verecegi gibi problemi
monotonluktan kurtartp konunun dinamik bir anlatimla sunulmasina firsat
saglayacaktir. Bu nedenle yapilan bir arastirmada segilen konuya goére yontemler
farklilasacaktir.’® Sadece iizerinde calistigimiz bilim dalinin yontemlerinden daha
ziyade yeri geldiginde diger bilim dallarimin metodolojisinden istifade edilmesi
gerekmektedir. Mesela imanin toplum psikolojisi lizerindeki etkisinin incelendigi bir
konuda psikoloji, din psikolojisi ve sosyoloji bilim dallarinin; Kur’an merkezli
calismalarda tefsir bilim dalinin, kelamla ilgili kavramlarin analizinde edebiyat ve

belagat bilim dallarinin yontemlerine ihtiya¢ duyulmaktadir.

“Maverdi’ye Gore Niibiivvetin Ispati” baslikli bu calismada, dncelikli olarak
kelam ve Islam mezhepler tarihinin, ilahiyat alanindaki diger bilim dallarinin ve sosyal
bilimlerin arastirma yontem ve teknikleri esas alinmistir.! Bu minvalde, ¢alismanin
birinci ve ikinci boliimlerinde, Maverdi ile kadim gelene§in mezcedilmesi tarzinda ¢cok
boyutlu unsurlar yer aldig: i¢in akli ve mantiki izahlar1 gerektiren “yorumlayici

yontem”, kullanilmigtir. Bu baglamda niibiivvete karsi onlarin tezleri ve niibiivveti

10 Kelam alaninda yapilan akademik calismalar1 dort ana baglik altinda tasnif edebiliriz; Kur’an
merkezli caligmalar, kelam tarihi ¢aligmalar1 (mezhep, sahis, eser veya konu odakli), edisyon kritik
caligmalar1 ve giincel meselelerin ele alindig1 ¢aligmalar. Bk. Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalari
Uzerine Diisiinceler (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2004) 66-73; Mustafa Sinanoglu, “Tiirkiye’de Son
Doénem Kelam Caligmalari: Gelenek ve Modernite Arasinda Bir Arayis”, Modern Dénemde Dini
Ilimlerim Temel Meseleleri (istanbul: ISAM Yaymlari, 2007), 130-134; Recep Ardogan - Veysel
Kasar, “Kelam TIminde Arastirma Yontem ve Teknikleri”, Isidm [limlerinde Arastirma Yéontem ve
Teknikleri, ed. Recep Ardogan (Istanbul: iklim yaymnlari, 2018), 133-145.

11 Kelam biliminde uygulanan yontemler; Yorumlayici yontem: Bu ydntem, semantik tahlili, baglam
incelemesi, akil yiiriitme, sonu¢ ¢ikarsama, yorumlama ve degerlendirmeye dayalidir. Betimleyici
(tasviri) yontem: Bir konu etrafindaki goriisleri oldugu gibi agiklamaktir. Sorun etrafindaki ittifak
edilen ve ihtilaf edilen yargilar tespit edilip; bilinenler agikliga kavusturulup, genellemeler yapilarak
¢oziim iiretilir. Bk. Ardogan — Kasar, “Kelam {lminde Arastirma Yontem ve Teknikleri”, 133-145.
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savunanlarin antitezleri ortaya konulmus, 6zelde Maverdi’yi genelde diger kelamcilar

ve delail miielliflerini niiblivvet savunmasina iten sebepler tartigilmistir.

Calismanin son boliimiinde “tasviri bir metot” kullanilarak, Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ispat amaciyla A’lamii’n-niibiivve igerisindeki miicize rivayetleri,
konusuna gore tasnif edildikten sonra Maverdi’nin iktibasina uygun olarak verilmis,

s0z konusu rivayetlerin niiblivveti ispattaki yeri tartisilarak bir sonuca varilmistir.

Aragtirmamiz, klasik bir eser iizerinden ivme kazandigi icin, A’lamii’n-
niibtivve 'de kullanilan kavramlarin etimolojik ve terimsel anlamlari, Arapga liigatler
ve kelam eserlerinden istifade edilerek verilmistir. Metin ¢oziimlemelerinde literal
okuma yerine, anlam odakli okumalar yapilmis; yazarin iddialarmin tutarliligi, bu
iddialarin kelamcilar ve delail miiellifleri icerisindeki yeri tespit edilmeye calisilmistir.
Diger taraftan bir miiellife ait diisiincenin dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin
fikirlerin ortaya konuldugu sosyo-kiiltiirel sartlarin ve baglaminin iyi tespit edilmesi
gerekir. Bu nedenle klasik metin okumalarinda “fikir-hadise irtibatinin”'? kurulmasina
dikkat edilmistir. Mesela A ’lamii’n-niibiivve’de Hz. Peygamber’in niibiivvetini
dogrulama amagli olarak ele alinan rivayetlerin bir kisminin senetsiz, mevzi ve ahad
haber tiirtinden olmasini, baglamiyla beraber okumak daha gergekei olacaktir. Cilinkii
Maverdi’nin yasadigi dénem, deldil ve hasiis tiirii eserlerin yazildig1,® zayif
rivayetlerin olabildigince kullanildig1 bir doneme denk gelmektedir. Dolayisiyla klasik
bir metin olan A4 'lamii’'n-niibiivve nin dogru anlagilmasi i¢in tarihi arka planinin géz

ardi1 edilmemesi gerekmektedir.

5. Delailii’n-niibiivve Edebiyati

Kozmik evrende (afak) ve insanin kendi varliginda (enfiis) her daim tezahiir

eden deliller ve bozulmamus fitrat, Allah’m varliginimn en biiyiik isaretleridir.* O halde

12 Fikir-hadise irtibatinin kurulmasi hakkinda bk. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Giintimiiz Siiligi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 12-20.

13 Ebll Nuaym el-isfahani ve Ahmet b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin Deldilii n-niibiivve isimli eserleri ve
Kadi Abdiilcebbar’in Tesbit-ii deldili 'n-niibiivvesi ayn1 doneme rastlayan benzer tiirdeki eserlerdendir.

14 el-Fussilet 25/53.



O’nun varligmin ispati, dini bir problem teskil etmez.!® Bu nedenle Islam
diisiincesinde isbat-1 vacib calismalarindan daha ziyade, isbat-1 niibiivveye yonelik

calismalarin daha fazla etkinlik kazandigini soyleyebiliriz.*®

Bu baglamda niibiivveti ispat diislincesinin tarihsel seriivenine baktigimizda bu
sahadaki ¢alismalarin, Islom toplumunda bir literatiir olusturacak kadar yogunluk
kazanmasinin nedenleri daha iyi anlasilacaktir. Hz. Peygamber’in ilk muhataplari

niibiivvetin delillerini toplama ihtiyac1 hissetmemislerdir.!’

Hz. Peygamber’in
gozetiminde yetisen sahabiler arasinda deger yargilarinin safiyetini korumasi ve

Kur’an’la karisir endisesi, onlar1 niibiivveti ispat diisiincesinden uzak tutmustur.

Restliillah’1n vefatin1 miiteakiben, dncelikle devlet bagkanligi etrafinda ortaya
cikan tartigmalar, ardindan iimmet icerisindeki fitne hareketleri ve savaslar, toplumu
pargalamaya baslamis; fetihlerin artmasi ve terciime faaliyetleriyle birlikte Islam’in,
Hint, Yunan ve Farisi diisiincesiyle tanismasinin akabinde Islam cografyas1 heterojen
bir kimlik kazanmustir. Neticede islam topraklarinda yayginlasan ilhad hareketleri,
niibiivvet basta olmak iizere Isldm’in temel esaslarina yonelik siiphe, red ve inkar

hareketlerini olusturmustur.

Bu baglamda niibiivvetin delilleri toplanarak, zindik hareketlere cevap
verilmis, siipheler izale edilmis ve iiretilen sahih bilgilerle tartismalarin Oniine
gecilmesi hedeflenmistir.® Bu noktada hem ifsat edici siiphelere kars1 niibiivveti ispat
eden delilleri hem de bu sahada olusturulmus olan miidevvenat: ifade etmek icin
delailii’n-niiblivve tiirii literatiire dahil olmustur. Delaili’n-niibiivve, sozliikte yol

gostermek, kilavuzluk yapmak, anlamindaki delilin® cogulu “delail” ile peygamberlik

15 Mahmut, Deldiliin 'n-niibiivve, 7.

16 Hicri 2. yiizyildan itibaren yazilmaya baslayan bu minvalde on dért farkli isimdeki eserler, niibiivvetin
ispati mevzusunu farkli boyutlariyla ele almaktadir. Ayrica islam toplumundaki ilhad hareketlerinin
etkileri, Allah’1n varligindan daha ziyade niibiivvetin imk&nina yonelik olmustur. Bk. Abdurrahman
Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’'l-Islam (Kahire: Sina li’n-Nesr 1945), 10.

17 Eba Osman Amr b. Bahr Mahbib el-Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, Resdilii Cdhiz, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Hubeyte 1411/1991), 3/221-231.

18 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/221-231; Maverdi, A lamii ‘n-niibiivve, 19.

19 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab
(Beyrut: Daru’l-sadr, 1414), “delail”, 11/247-24; Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-
Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin ve l-uliim (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1/793; Ibrahim
Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasid (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “delail”, 294.
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manasindaki “niibiivvet” kavramlarindan olusan bir terkiptir. Kavram terim olarak bir
peygamberin gosterdigi micizeleri, peygamberligine isaret eden harikulade olaylari
konu edinen, peygamberin getirdigi ilkeleri ilmi tahlillere tabi tutarak bunlarin ilahi
kaynakli oldugunu, o peygamberin de hak peygamber oldugunu ispatlamayi

amaclayan eserleri ifade eder.

Delail tlizerine eser yazan miiellifler, Hz. Peygamber’in dogum 6ncesinden
Oliimiine kadar hayatina dair her seyi delail kapsamina almislardir. Béylece muayyen
bir sarta bagli kalmaksizin Restliillah’in niibiivvetini ispat eden her delil ve
dogrulugunu anlatan her burhan, delailii’n-niibiivvenin kapsam alanma girmistir.?
Delail yazari Abdiilhalim Mahmutun (6. 1978) deyimiyle, Restliillah‘in faziletli

hayatin1 anlatan her sahih kitap birer deldil mesabesindedir.??

Buna gore Hz.
Peygamber’e isnad edilen mucizeler de niibiivvetin birer isareti ve delili olmasi
acisindan delail igerisinde zikredilmistir.® Peygamberlerin dogruluguna delalet etmesi
yoniiyle her micize delail sayilirken, her delail micize olarak kabul edilmez. Diger bir
tabirle peygamberin sundugu mesaj, benzerini getirmekten aciz birakiyorsa micize;
onlarin sidkina isaret ediyorsa delildir.?* Hasan Ziyaeddin Itr, mlcize kavrami
Kur’an’da gecmedigi halde, hadisgilerin delail ve a’lam terkiplerini Kur’an’dan
iktibas ettiklerine dikkat ¢ceker. Bunun i¢indir ki delailii’n-niibiivve, Kur’ani birer terim

olan ayat, burhan ve sevahid® kavramlariyla da ifade edilir.?°

Kelam ve hadis literatiiriinde, delailin disinda isaretler ve alametler anlaminda

a’lam,?’ deliller manasinda ayat ve sevahid,?® meziyetler ve iistiin 6zellikler anlaminda

20 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Ankara ISAM Yaynlari, 2008), “Delailii’n-
niibiivve”, 69; Yusuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/115-117.

2l Hasan Ziyaeddin Itr, Niibiivvet-i Muhammed fi’I-Kur ’dn (Halep: Daru’n-Nasr, 1973), 235-236.

22 Mahmut, Deldilii 'n-niibiivve, 7-8.

23 Itr, Niibiivvet-i Muhammed fi’l-Kur 'dn, 235-246.

24 Ebli Hatim er-Razi, A lamii 'n-niibiivve (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003), 147; Itr, Niibiivvet-i Muhammed
fi’l-Kur’an, 235.

% Brding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed 'in Peygamberligi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2007), 79.

2 Itr, Niibiivvet-i Muhammed fi’I-Kur 'dn, 235.

27 Tbn Manziir, “alm”, 12/419-420; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin ve 'l-uliim, 2/216:

28 Ton Manzir, “shd”, 3/241; Mustafa vd., “shd”, 496.
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hasais;?° burhan ve delil mukabilinde hucec®® kavramlari da niibiivvetin delillerini
ifade etmeye matuf olarak kullamlmistir.3 Delail yazarlari, niibiivvetin delillerini
sadece bir kavram flizerinden anlatmak yerine, konunun baglamima goére mezkir

kavramlardan birisini tercih etmislerdir.3?

S6z konusu kavramlar, bir taraftan niibiivvetin delili ve isareti mukabilinde
kullanilirken, bir baska yonden de niibiivveti ispat sadedinde yazilan delaili’n-
niibiivve tiirii eserlere isim olmustur. Ortak 6zelligi Hz. Peygamber’in niiblivvetini
ispatlamak olan bu tiir eserlerin isimlendirilmesinde ittifak saglanamamis; bazi
manalara yeni ad bulma ve konuya yeniden bir aktiialite kazandirma amaciyla

miiellifler tarafindan olusturulan eserler, farkli isimlerle adlandirilmistir.®

Delail edebiyatini olusturan eserler, a’lamatii’ n-niibiivve, delailii’n-niibiivve ve
hasais seklinde tarihsel bir siire¢ ge¢irmistir. Hz. Muhammed’in, peygamberligini
ispatlayan her sey baslangicta a’lamatii’n-niiblivve diye tabir edilmis, bu sahadaki
rivayetlerin bir araya toplanmasi ve alt basliklar altinda tasnif edilmesi ile birlikte
delailii’n-niibiivve ilmi dogmustur.3* Kronolojik olarak hicri iigiincii asrin ilk yarisinda
niiblivveti ispat sadedinde yazilan a’lamii’n-niibiive’nin disinda “aldmatii sidki’r-
rustl”, “ayatlii’n-nebi”, “isbatii’r-rusul”, “el-hucec ve’r-rusul” isimleriyle de eserler

verilmis;® aym yiizyihn ikinci yarisindan itibaren ise bunlari, “el-hucec ve’n-

29 {bn Manzir, “hss”, 11/247-249.

30 fbn Manzir, “hucec”, 2/228; Mustafa vd., “hcc”, 156-157.

31 Eb(i Hatim er-Razi, 4 ldmii ’n-niibiivve, 147-169; Itr, Niibiivvet-i Muhammed fi’l-Kurdn, 235.

%2 Eb{i Hatim er-Razi, Onceki kutsal kitaplarda Hz. Peygamber’in niibiivvetini tebsir eden haberleri
delail; onun dogumu esnasindaki olaylar ile hayvan ve cemadatin konusmasi gibi bir takim mucize
haberlerini a’lam kavramiyla anlatmistir. bk. EbG Hatim er-Razi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 149-151, 154-
155, 57-166. Maverdi micizeyi delail; Rasuliillah’m kendi sahsindan kaynakli haberleri a’lam;
hayvan, bitki ve cemadatla ilgili haberleri, ayat; gelecekten haber veren olaylari, inzar; 6nceki
peygamberlerin, Hz. Muhammed’in tebsirine dair verdigi haberleri, besdir kavramiyla tabir etmistir.
Maverdi, A’ldmii’n-niibiivve, 168-169, 116, 106, 118. Beyhaki, delail, esar, ayat ifadelerini
kullanmistir. Bk. Ebli Bekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, thk. Abdii’l-Mu’di el-
Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1408/1988) 7/290-292, 2/471, 2/351. Siiyfti, Hz.
Peygamber’in hususiyetlerini ve faziletlerini delail, hasais ve ayat kavramlariyla izah etmistir. Bk.
Celaleddin es-SiiyQti, el-Hasdisii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/116, 117, 200.
Buhari, “bab-ii alaimatii’n-niibiivvet-i fi’l-Islam” bab basligini kullanmugstir. Tbn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-bari, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamdi (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fehdii’l-Vataniyye, 1421),
6/673-674; Itr, Niibiivvet-i Muhammed fi’l-Kur’dn, 235.

33 Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semdili (Istanbul: Damla Yaynlari, 2009). 22.

% Semsettin Kiris, Beyhaki ve Deldilii’n-niibiivve si (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi 2009), 11.

% Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 79.
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2 G

niiblivve”, “delailii’n-niibiivve”, “emaratii’n-niibiivve” isimli delail tiirii eserler takip

36

etmistir.”° Bunlarin  yaninda, delailii’n-niibiivve edebiyati {izerine yapilan

calismalarda, eserleri ifade etmek icin on dort farkl: istilahtan s6z edilmektedir.’

Delailii’n-niibiivve konusu baslangicta siyer ve hadis kitaplari igerinde gesitli
bablar altinda ele alinmis, bu anlamda ibn Ishak (6. 151/768) “alamatii’n-niibiivve”
baslig1 altinda delailii’n-niibiivve kavramini ilk defa literatiire dahil eden miiellif
olmustur.® A’lamii’n-niibiivve adiyla telif edilen en eski eser Abbasi halifesi
Me’ mun’a (6. 218/833);%° Delailii’n-niibiivve adiyla telif edilen ilk eser ise, Ebu Ziir’a
er-Razi’ye (6. 264/877) aittir.®® Kelam literatiiriindeki ilk delail tiirii eserlere
Mu’tezile’nin onciiliik ettigi goriilmektedir. Mu’tezile’den Dirar b. Amr’in (0.
200/815) Isbatii’l-ilm ale n-niibiivve ve isbatii r-rusiil adli eseri, niibiivveti ispat
babinda kaleme alman ilk miistakil eser olarak kabul edilmektedir.** Besr b.
Mu’temer’in (8. 210/825) el-Huccetii fi isbati n-niibiivve’si*? Ali b. Muhammed el-

Medaini’nin (5. 228/843) Ayatii n-nebi’si** bu sahanm ilkleri arasinda yer almaktadr.

Delail edebiyatin1 olusturan eserler, miielliflerin kullandiklar1 delilin tiirli ve
muhtevalara gore genel olarak iki ana grupta toplanabilir.** Miielliflerden bir kisn
rivayeti one ¢ikarirken, bazilar1 da nakille birlikte akli izahlara agirlik vermek suretiyle

niibiivvet savunuculugu yapmislardir.®® Ibn Kiiteybe (6. 276/889),% Firyabi (6.

36 Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed 'in Peygamberligi, 80.

87 Bk. Abdullah Kése, Deldilii n-niibiivve Eserlerinin Ozellikleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 11-15.

38 Ebli Abdillih Muhammed Ibn Ishak, es-Siratii’n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2004), 294.

%9 Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, e/-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayimnlar1 2019), 356: Selahaddin el-Miineccid, Mu 'cem, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Cedid 1982), 63.

40 Semsiiddin es-Sahavi, el-I’ldn bi t-tevbih limen Zemme ehli t-tarih, thk. Salim b. Gitir b. es-Salim
(Riyad: Daru’s-Samii, 1438/2017), 285; Miineccid, Mu cem, 63.

4 fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 566; Miineccid, Mu cem, 63; Yavuz, “Delaili’n-Niibiivve”, 9/115-117.

42 Miineccid, Mu cem, 84; Tonii’n-Nedim, el-Fihrist, 314.

4 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 314: Miineccid, Mu cem, 63.

44 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii'n-niibiivve, gev. M. Serif Eroglu - Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig1 Yayinlar1 2017), 30; Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed ’in
Peygamberligi, 82.

4 Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, 9/115-117.

6 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 246: Miineccid, Mu cem, 63.
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301/913),* Ebu’l-Kasim Ahmet et-Taberani (8. 310/971),*® Ebti Nuaym el-Isfahani (6.
430/1038),*° Ahmet b. Hiiseyin el-Beyhaki (8. 458/1066)°° gibi miielliflerin,
Delailii n-niibiivve adiyla kaleme aldiklar1 eserler rivayet tiiriiniin 6rnekleridir.>* Bu
tarzda eser veren miielliflerin ortak 6zelligi, ehl-i hadis miintesibi olmalaridir. Telif
edilen eserlerde micizenin niiblivveti ispat keyfiyetine girilmeden Hz. Peygamber’in
hissi micizeleri, Kur’an’in i’cazi, Ehl-i kitapla yapilan tartigmalar, Peygamberimiz’in
gelecekten haber vermesi gibi konu bagliklar1 altindaki rivayetlerle niibiivvetin

hakikati dile getirilmistir.

Niibiivvet etrafinda yapilan akil eksenli tartismalara kelamcilar onciiliik etmis;
bu kapsamda tedvin edilen eserlerde hem micizeye akli bir izah getirilirken, hem de
insanligin ulastig1 tecriibe, niibiivvet olgusu, Peygamberimiz’in ahlaki, Kur’an’in
1’caz1 gibi konular c¢esitli akil yiirlitmelerle niibiivvete isaret olarak kullanilmistir.
Mu’tezili kelamcilardan Cahiz’in (6. 255/869) Hucecii’'n-niibiivvesi,®® Kadi
Abdiilcebbar’n (8. 415/1025) Tesbit-ii deldili n-niibiivvesi;>® Sii alim Ebt Hatim er-
Razi (6l. 277/890)°* ve ahlak bilimcisi Es’ari kelamcist Maverdi’nin A ldmii n-

niibiivve 5i;%° Es’ari kelamcisi Fahreddin er- Razi’nin (6. 606/1210) Niibiivvat 1,

47 Sahavi, eseri miicizat icerisinde zikreder. Bk. Sahavi, el-I’ldn, 290; Miineccid, Mu 'cem, 64.

48 Sahavi, el-I’ldn, 285.

4 Otuz bes fasildan olusan eser, Hz. Peygamber’in niibiivvetini dogrulayan delail, mfiicize, hasiis
rivayetlerinin isnadlariyla bereber tasnif edildigi delail tiiriidiir. Miellif rivayetlerin sihhati ile ilgili
aciklamada bulunmaz. Bk. Ebi Nuaym Isfahani, Delailii'n-niibiivve, thk. Dr. Muhammed Ravvas
Kal’aci - Abdiilber Abbas (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986), 14; Sahavi, el-I’14n, 285.

50 Matbu niishalar1 bulunan eser, Hiiseyin Y1ldiz vd. tarafindan Tiirk¢eye kazandirilmis, Semsettin Kiris
tarafindan iizerinde doktora ¢alismasi yapilmistir. Eser, mucize rivayetleri tizerinden niibiivveti ispat
sadedinde yazilmis delail tiirii eserlerdendir. Sahavi, el-I"ldn, 285.

51 Miineccid, Mu cem, 63-64; Kiris, Beyhaki ve Deldilii 'n-niibiivvesi, 14.

52 Bk. Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/221-231.

53 Eser akli ve nakli delillerle Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat gayesiyle yazilmis delilii’n-niibiivve
tirii eserler arasinda yer alir. Eser, “Mucizlerle Hz. Peygamber’in Hayati” ismiyle Tiirk¢eye
¢evrilmistir. Bk. Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii 'n-niibiivve, 30.

54 [Ihadtyla meshur Ebd Bekir er-Razi’nin, niibiivvetin inkér diisiincelerine kars1 akli delillerle niibiivvet
savunusu yapilan matbu bir eserdir. Bk. Miineccid, Mu ‘cem, 62; EbG Hatim er-Razi ile EbG Bekir er-
Razi oldugu iddia edilen bir miilhid arasinda gegen tartisma i¢in bk. Mahmut Kaya, Felsefe Risaleleri:
Ebii Hatim er-Razi (Istanbul: T. C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 268-323.

55 Maverdi’nin ifadesiyle niibiivvetin ahkamini anlamak, niibiivvet etrafindaki siipheleri izale etmek
amaciyla yazilmis akli ve nakli delillerle niibiivveti ispat eden matbu niishalar1 bulunan bir eserdir.
Bk. Miineccid, Mu 'cem, 63.

% Razi’nin, el-metalibii’l-dliye adli eserinin sekizinci bolimii niibiivvete ayrilmistir. Eserde niibiivveti
inkar edenler, niibiivvetin ispati, mucize, sihir-biiyl gibi konular iglenmistir. Bk. Fahreddin er-Razi,
el-metalibii’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahiye, Erisim: 03 Aralik 2022, 868-923.
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Selefiyye alimlerinden Ibn Teymiyye’nin (61. 728/1328) Niibiivvat 1;>" Bakillani’nin
(6. 403/1013) el-Beydn’1,”® bu grubun onemli eserlerinden bazilaridir. Maturidi
kelamcilardan Cafer b. Muhammed el-Miistagfiri (6. 432/1041) ve Alaeddin Mogultay
b. Kilig’m (6. 762/1361) telif ettikleri Deldilii'n-niibiivve® adli eserleri ile Ahmed
Midhat Efendi’nin Begdir-i sidk-1 niibiivvet-i Muhammediyye’si delail edebiyatina
katki sunan eserlerdendir. Ayrica Islam filozoflarindan Kindi’nin (8. 252/866) Risdle
fi tesbiti’r-rusiil ve Ibn Sina’nin (6. 428/1037) Risdle fi isbati 'n-niibiivvdt 1, niibiivveti

ispat amacina hizmet eden eserler arasindaki yerini almaktadir.®

Son donem miielliflerinden Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (6. 1954),
Mevkifu’l-akl ve’l-ilmi ve’l-dlim adli eseriyle niiblivvet miidafaasinda etkin rol
oynamistir.! Dr. Fadil Salih SAmiri’nin, Niibiivvet-i Muhammed; Hasan Ziyaeddin
Itr’in, Niibiivvet-i Muhammed fi’l-Kur’adn; Abdulhalim Mahmut’un (6. 1978)
Deldilii n-niibiivve ve Yusuf b. Ismail en-Nebhani’nin (8. 1932) el-Burhdnii’l-
miisedded fi isbadti niibiivveti seyyidind Muhammed®® isimli eserleri, delailii’n-
niiblivveye katki sunan son dénem eserleridir.

Ayrica son yillarda, niibiivveti ispat sadedinde yapilan ¢ok sayida doktora
calismasi, delailii’'n-niibiivve literatiiriniin aktiialite kazanmasinda Onemli bir
fonsiyon icra etmektedir. Bu baglamda Salih Sabri Yavuz’un, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet®® Vecihi Sénmez’in, Insanligin Niibiivvet Anlayisi ve Ebu'l Muin en-Nesefi

ile Seyfuddin el-Amidi'nin Niibiivveti Ispat Metodlar,® Halil ibrahim Bulut’un,

57 Niibiivvetin hakikati, peygamber gondermedeki hikmet, mucize, kehanet, niibiivvetin delilleri,
Bakillani ve Es’aiyye’ye elestiri vb. konularm islendigi hacimli bir eserdir. Bk. Takiyyiiddin Tbn
Teymiyye, en-Niibiivvdt (Medine: el-Camiatii’l-islamiyyetibi’l-Medineti’l-Miinevvera, 2000).

%8 Eserde Hz. Peygamber’in sidkina delalet eden mucizelerin hakikati, keramet ve mucize arasindaki
farklar, mucizenin vasiflari ve ahkami anlatilmaktadir. Bk. Eb{i Bekir Muhammed b. Tayyip Bakillani,
el-Beydnani’l-fark beyne’l-mu ‘cizat ve’l-kerdmat ve’l-hiyel ve’l-kehdne ve s-sihr ve 'n-ndrencat, nst.
Yusuf Miikarisi el-Yasti (Beyrut: Mektebetii’s-Ser’iyye, 1958); ilyas Celebi, “el-Beyan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/25-26.

%9 Selahhaddin el Miineccid, eseri A ’ldmii ‘n-niibiivve olarak zikreder. Bk. Miineccid, Mu cem, 63-65.

8 Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, 9/115-117.

61 Mustafa Sabri, Mevkifi'l-aklve l-ilmi ve’l-alim (Halep: Tibai Bedri Thyai’-1-Kiittiibi’-Arabiyyeti
1900), 160. Ayrica bk. Mustafa Ozvarinli Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayisi (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

62 Miineccid, Mu cem, 62-85.

63 Bk. Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995).

84 Bk. Vecihi Sonmez, Insanligin Niibiivvet Anlayist ve Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Seyfuddin el-Amidi nin
Niibiivveti Ispat Metotlar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

12


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-beyan--bakillani
https://islamansiklopedisi.org.tr/besair-i-sidk-i-nubuvvet-i-muhammediyye

Niibiivveti Ispat Acisindan Hissi Mucizeler,®® Semsetttin  Kiris’m, Beyhaki nin
Deldilii n-niibiivvesi,’®® Fadil Aygan’in, Hz. Peygamber'in Niibiivvetini Kanitlama

7 ibrahim Halil Erdogan’m, Niibiivvetin ispati

Acisindan  Besairii'n-niibiivve
Baglaminda Fahreddin er-Razi'min ['cazu'l-Kur’dn Gorigii® Mikail Ipek’in,
Mu'tezile'nin  Niibiivvet Savunmasi®® Ibrahim Toprak’in, Hz. Muhammed'in
Niibiivvetine Delil Olan Insani Ozellikler™ isimli doktora tezleri delailii'n-niibiivveyi

glinlimiize tasiyan ¢aligmalardandir.

Delailii’n-niibiivve edebiyat1 {izerine yaptigimiz agiklamalar sonucunda, Islam
diistince tarihinde miiellifleri delail tiirii eser vermeye iten iki sebepten soz edebiliriz.
Oncelikli olarak miiellifler, yazdiklartyla Hz. Muhammed’e olan muhabbetlerini
tezahiir etme gayreti igerisine girmislerdir.”* Ikinci olarak da cesitli felsefi akimlar
tarafindan niiblivvete yapilan saldiriy1 red ve bertaraf etmeye ¢alismislardir. Ayrica 3.
yiizyildan itibaren kaleme alinan bu eserler, Hz. Muhammed’in sahsinda niibiivvetin
vazgecilmezligini aciklama, peygambersiz bir dinin insan hayatinda etkili
olamayacag1 ger¢egini anlatma ve diinya-ahiret saadetinin ancak bir peygamberin

rehberliginde kazanilacagi hakikatini sunma noktalarinda etkili mesajlar vermislerdir.

Diger taraftan s6z konusu kazanimlarinin yaninda, rivayetlerin haber teknigine
ve delaile yiiklenen misyonun keyfiyetine yonelik tenkitlerin varligi bilinen bir
gercektir. Hicri 3 ve 4. Yiizyildan itibaren baslayan delail tiirii eserlerdeki rivayetlerin

aksine erken donemlerdeki kaynaklarda bu denli micize rivayetlerinden

2000).

65 Bk. Halil Ibrahim Bulut, Niibiivveti Ispat A¢cisindan Hissi Miicizeler (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001).

% Bk. Kuris, Beyhaki nin Deldilii n-niibiivvesi adl1 Doktora Tezi.

67 Bk. Fadil Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama Ac¢isindan Besairii’n-Niibiivve (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011),

68 Bk. Ibrahim Halil Erdogan, Niibiivvetin ispati baglaminda Fahreddin er-Razi'nin I'cazu'l-Kur'an
Goriisii (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017).

8 Bk. Mikail Ipek, Mu tezile 'nin Niibiivvet Savunmasi (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

70 BK. ibrahim Toprak, Ibrahim Toprak, Hz. Muhammed’in Niibiivvetine Delil Olan insani Ozellikler,
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

™t Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayata Farkli Bir Yaklasim”, Diyanet [Imi
Dergi 1I: Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) -Ozel Sayi- (2003), 33-66; Thsan Arslan, “Risalet
Beklentisi ve Hz. Peygamber’in Dogumu Esnasinda Meydana Gelen Olaylarin degerlendirilmesi",
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7 (2018), 239-295.
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bahsedilmemistir.”? Nitekim Dihlevi’nin, delail, hasais ve a’lam yazarlari, birinci ve
ikinci tabakada bulamadiklar1 rivayetleri, daha sonraki donemlerde bulmak

istemislerdir”’

ifadeleri, bu minvaldeki rivayetlerin amacini anlatmasi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Miieliflerden bazilar1, Hz. isa ve Musa’nin micizelerine dykiinmiis,
Kur’an’da ni¢in onlarin hayatlar1 ve mucizleri anlatiliyor da Hz. Muhammed’in
miicizeleri anlatilmiyor, diyerek bu boslugu doldurmak istemislerdir.”* Bu dogrultuda
hareket eden bazi miiellifler tarafindan Israilogullarinin menkibeleri, sahabe ve

tabiinin sozleri ile karistirilarak merfii hadis formuna sokulmak suretiyle rivayet

edilmistir.

Netice olarak selefin samimiyetle ortaya koydugu delail tiirii eserleri, toptanci
bir bakis acistyla hepsini red ya da kabul tarzinda okumaktan daha ziyade uzlastirmaci
bir metotla okumanin daha yerinde olacagi kanaatindeyiz. Delail eserlerinderinde
zay1f ve uydurma rivayetlerin varlig1 bir gercek olmakla birlikte, niiblivvete yonelen
zindik hareketler karsisinda bu yondeki eserlerin, islevsel bir fonksiyon icra ettigi
gercegi de unutulmamalidir. Diger taraftan deldilin sadece miicizelerden ibaret
olmadigini, niibiivvetin kurumsal ve olgusal yoniiniin de delailin bir unsuru oldugunu
gbz 6niinde bulundurmak gerekir. Ilk donemlerde miicize iizerinden yapilan niibiivvet
savunusunun, bugiin peygamberin iistiin ahlaki ve 6rnek sahsiyeti iizerinden yapilmasi
delail edebiyatinin dinamizmini koruyacaktir. Boyle bir metot delail edebiyatin1 hem
daha giincel tutacak hem de Hz. Peygamberi, olaganiistii ve gizemli bir hayatin i¢inden
alarak tisve-1 hasene odakli bir konuma yerlestirmeye katki saglayacaktir. Bu minvalde
Fasl diisiintir Cabiri, niiblivvetin ispatini anlatmak icin kullanilan delailii’n-niibiivve
kavram1 yerine, “ez-Zahireti’l-Kur’aniyye” tabirini kullanmay:r daha uygun
gormektedir. Ona gore, ‘“ez-Zahiretii’l-Kur’aniyye” kavrami, “delailii’n-niiblivve”
terkibinden daha kapsamli, daha giincel ve ¢aga daha uygundur.”™ Aslinda Cabiri’nin

bu ifadeleri peygamberi; insani, toplumu, kiiltiirii, dogay: etkileyen ve medeniyetler

72 {srafil Balc1, Hz. Peygamber ve Miicize (Ankara: Anakara Okulu Yaynlari, 2013), 136.

73 Sah Veliyyiiddin ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga, cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yaymcilik,
1994), 1/496.

"4 Balc1, Hz. Peygamber ve Miicize, 141.

> Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal ild’I-Kur dni’l-Kerim (Beyrut: Merkezii’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye, 2006), 23.
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insa eden bir boyuta tasimaktadir.”® Eger niibiivvetin ispatin1 sadece miicize rivayetler
tizerinden yaparsak, peygamberligin insani ve toplumu sekillendiren yoniinii goz ardi
etmis oluruz. Zaten peygamberin diirlistliigii, 6rnek sahsiyeti hi¢ ispata gerek
kalmadan yasanmig tarihi bir olgu oldugu bilinen bir gercektir. Bu tarihsel olgu
tizerinden delailii’n-niibiivveye katki sunmak peygamberin kitlelere anlatilmasinda

daha etkili olacagi kanisindayiz.

6. Delailii’n-niibiivve Edebiyatinda Maverdi’nin A’ldmii’n-

niitbiivve’sinin Yeri

Sozliikte alamet, isaret manasina gelen “alm” kelimesinin g¢ogulu olan

7 ile niibiivvet kavramlarindan miitesekkil a’lamii’n-niibiivve terkibi, genel

“a’lam
olarak niibilivveti, 6zel olarak da Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmek amactyla
yazilan delailii’n-niibiivve tiirii eserlerdendir. Kronolojik olarak delailii’n-niibiivve

isimli eserlerden 6nce kaleme alinmstir.”®

Literatiirde “delail” ve “a‘lam” isimlerinin miiteradif oldugunu kabul edenler
olmakla birlikte”® kelamcilar umimiyetle a’lamii’n-niibiivve®® tabirini, muhaddisler

ise delaili’n-niibiivve® terkibini kullanmiglardir.®?

Maverdi’nin 4 'lamii 'n-niibiivve ’si, tabakat yazarlarinca her iki tabirle de ifade
edilmistir. Buna gore, tabakat miielliflerinden Subki (6. 771/1370) eser i¢in Deldilii n-
niibiivve,® Taskopriizade (6. 968/1561), A’ldmii’n-niibiivve ismini kullanmistir.

Taskopriizade, Maverdi’nin bu eserini, bir ilim dali olarak gordiigii “Emarati’n-

6 Erkan Baysal, “Muhammed Abid El-Cabiri’de Niibiivvetin Ispati, i‘Caz ve Ummillik”?, Bingdl
Univeristesi Ilahiyat fakiiltesi Dergisi 8 (2016), 123-156.

7 fbn Manzir, “alm”, 12/419-420; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, 2/216:

8 Erding Ahatli, Muhaddislere Gére Peygamberlik Delilleri, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999), 50.

9 Eb(i Hatim er-RAazi, 4 ‘ldmii 'n-niibiivve, 1/148; Mahmut, Deldilii 'n-niibiivve, 8.

8 bk. Ebu Hatim, A’lamii’n-niibiivve’si ve Maverdi’nin A’ lamii n-niibiivve’si bu tiiriin en giizel
Ornegidir.

81 bk. Beyhaki, Ibn Kuteybe, Ebi Nuaym Isfahani, Ebu’l-K4asim Isfahani ve Firyabi gibi muhaddislerin
eserleri delailii’n-niibiivve diye martf olmustur.

82 Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed ’in Peygamberligi, 82.

8 Ebii Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakdtii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmad Muhammed et-Tanahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulvu (by.: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr,
1413), 5/267.

15



niibiivve” tlirtine Ornek olarak gosterirken, en faydali ve en giizel eser olarak
vasiflandirmistir.3* Son donem tabakat miiellifi Hayreddin Zirikli (6. 1976) ve
Delali’n-niibiivve yazar1 Selahaddin Miineccid (6. 2010) eseri, A ’lamii’n-niibiivve

ismiyle tanitmislardir.®®

A ‘lamii 'n-niibiivve, peygamberligin delilleri konusunda yazilan eserlerin tertip
giizelligi, delillerinin kuvvetli olusu ve ifadesinin kolaylig1 bakimlarindan en degerlisi
kabul edilmis ve sonraki devirlerde ayni sahada kaleme alinan kitaplara kaynaklik
teskil etmistir.2® Ebu Abdullah el-Kurtibi, Camiii’l-Ahkdmi’l-Kur’an adli eserinde,
Yisuf en-Nebhani (0.1932) , Hiiccetulldh ‘ale’l- ‘dlemin fi mu ‘cizdtiseyyidi’l-miirselin

diye bilinen eserinde 4 ’lamii n-niibiivve’den nakillerde bulunmuslardir.®’

A’ldmii’n-niibiivve nin muhakkiki Halid Abdurrahman el-Ak, esere yazdigi
mukaddimede, Rasiliillah’in niibiivvetinin isaretleri anlaminda “a’lam-1 niiblivvatihi”
terkibini; onun micizelerinin delili anlaminda “delail-i macizetihi” tabirini kullanarak
eser hakkindaki kanaatini belirtir.®® Aslinda muhakkikin bu tabirleri hem eserin
icerigine hem de Maverdi’nin mevzuyu izah etme baglamina uygundur. Nitekim
Maverdi’nin, miicize rivayetlerini delail tabiriyle; niiblivvetin ahkamina yonelik
konular1 a’lam kavramiyla ifade etmesinin sebebi bu olsa gerektir. Buradaki a’lam
ifadesi, niibiivvete isaret olan ve akilla izah edilen her tiirlii delil i¢in kullanilmaktadir.
Delail ise, harikulade olaylari anlatan rivayetleri ifade eder. Netice olarak iki boliimden
olusan A ’ldmii’n-niibiivve nin birinci bolimiini —akli ve felsefi izahlarin 6ne ¢iktig
boliim- a’lam-1 niibiivve ismiyle ifade etmenin; eserin ikinci bolimiinii ise —
niibiivvetin miicize rivayetleriyle dogrulandigi1 boliim- delailii 'n-niibiivve kavramiyla

isimlendirmenin hem literatiire hem de eserin muhtevasina daha uygun olacagi

kanaatindeyiz.®

8 Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, Mifidhiis-sadde ve mifidhii’s-siydde (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1405/1985), 1/297-298.

8 Hayreddin Zirikli, el-A ‘lam, (by. Daru’l-ilm, 2002), 4/327; Miineccid, Mu cem, 63.

8 Yisuf en-Nebhani, Hiiccetullih ale’l-dlemin fi mu cizdti seyyidi’l-miirselin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1417/1996), 201; Ahmet Saim Kilavuz, “A’lamii’n-niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1989), 2/339.

8" Ebu Abdullah Kurtibi, Cdmiii I-Ahkédmi’l-Kur ’an (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1427/2007), 20/194;
Nebhani, Hiiccetulldh ale’l-alemin, 201.

8 Maverdi, A lamii n-niibiivve (Tahkikli), 16.

8 Maverdi, miicizeleri delail, niibiivvetin ahkamini a’1am kavramiyla ifade etmistir.
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Maverdi’nin kendi beyanina gore, 4 lamii’n-niibiivve iki ana konuyu ihtiva
etmektedir. Birinci boliim, genel olarak niibiivvetin ispatina tahsis edilirken, ikinci
boliim, niibiivvetin ahkdmimna ve Hz. Peygamber Ozelinde niibiivvetin ispatina
ayrilmistir. Yirmi bir Bab’a taksim edilerek islenen konular, kendi i¢inde cesitli

fasillara boliinmistiir.

A’ldmii ’'n-niibiive nin biiyiik bir béliimiinde Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
ispat1 islenmektedir. Maverdi, Hz. Muhammed’in niiblivvetinin ispat1 baglaminda,
onun dogum Oncesi hayatindan baslayarak kronolojik siraya gore, harikulade olaylara
ait haberleri, bolimler halinde sunmaktadir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in ahlaki,
ismeti, vahyin baslangici, Islom’in tedricen istikrarli bir sekilde yayilmasi gibi
hususlarla peygamberlik, kurumsal ve olgusal olarak temellendirilmeye c¢aligilmigtir.
Eserde Kur’an’in i‘cazina kapsamli bir boliim ayiran Maverdi, i’cdz1 lafiz, mana,
cezalet, tehaddi, gelecekten haber verme gibi yirmi bir vecihte ele almakta, Hz.
Muhammed’in micizelerini ise fiili, kavli, haberi, hayvan ve bitkilerle ilgili mdcizeler
baslig1 altinda degerlendirmektedir. Ayrica gecmis peygamberlerin tebsiri,
peygamberliginden cinlerin haberdar olmasi, dogumundan o6nceki ve dogumu
esnasindaki harikulade olaylar1 da onun niibiivvetinin delilleri arasinda zikretmektedir.
Buna ilaveten Maverdi, Restliilldh’in immiligini ve onun getirdigi seriatin tekamiil
ederek, diger hukuk sistemleri tarafindan 6rnek alinacak boyutta gelismesini, onun

niibiivvetinin igaretleri arasinda saymaktadir.

Maverdi, A’ldmii’n-niibiive’de niiblivveti ispat ederken iki farkli yontem
kullanmaktadir. Genel olarak niibiivvet kurumunu ispat ederken onun metodu, bir
kelam yontemi olan cedel diger bir tabirle akli ve felsefi izahlardir. Bu nedenle
Maverdi, umlimi olarak niiblivvetin ispatinin istidlali bir delille yapilacagin1 beyan
etmektedir.”! O, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatin1 ise, kendisinin giiclii kanitlar
olarak tabir ettigi mucize rivayetleri iizerinden sekillendirmektedir.®? Ona gore

mucizeleri muhtevi rivayetler; miitevatir, miistefiz, karine ile ahad haber ve karineden

% Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 3-4.
91 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 5-6.
92 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 52.
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soyutlanmig ahad haber olmak iizere dort kisimdir. Maverdi bu dortlii tasnifati,

risaletin haberleri olarak gostermektedir.®®

Maverdi, eserini nasil bir iklim icerisinde olusturmustur? Ya da A’lamii’'n-
niibtivve nin bu tiirde yazilan diger eserler icerisindeki konumu nedir? Mesela
kendisiyle ¢agdas Beyhaki’nin (6. 458/1066) on bir bolimden olusan Deldilii'n-
niibiivvesi, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispat amaciyla telif edilmis, hadis ve siyer
kitab1 mesabesindedir.** Bu tiirde yazilan diger bir eser, kendisinden bir bucuk asir
once yasamis Ebl Hatim er-Razi’nin (6. 277/890) A4 ’lamii 'n-niibiivve isimli telifatidir.
Ismaili daisi Ebii Hatim’in bu eseri, peygamberlik miiessesesini tenkit ettigi iddia
edilen ilhadi ile taninmig Ebi Bekir er-Razi’nin goriiglerinin yanlisligini ortaya
cikarmak, peygamberligi akli delillerle ispat etmek amaciyla, cedel ve miinakasa
teknigiyle hazirlanmis bir eserdir. Bu tiir icerisinde Maverdi’'nin eserine en fazla
benzeyen eser Kadi Abdiilcebbar’in Tesbitii deldilii’'n-niibiivvesi’dir. Zira onun bu
eserinde hem akli hem de nakli deliller kullanilmistir.®® Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin
delillerini, Hz. Muhammed’in risaletiyle baslatir. Eserde Hz. Peygamber’in dogum
oncesi ve dogumu esnasindaki olaylar bu deliller arasinda zikredilmez. Ciinkii Kadi
Abdiilcebbar irhasata dair harikulade olaylar1 niibiivvetin isaretleri olarak kabul
etmez.%® Maverdi ise, niibiivvetin delillerini Hz. Peygamber’in dogum oncesiyle

baglatir.

Muhtemelen Ebl Hatim er-Razi’nin, tercime faaliyetleri sonucunda
miisliimanlarin, slam dis1 kiiltiirlerle karsilasmasinin yogun oldugu bir donemde
yasamasi, ilhad hareketlerine karst savunmaci bir pozisyonda bulunmasi ve
miisliimanlarin cogunlugu tarafindan heteredoks kabul edilen®” bir ekoliin miintesibi
olmasi, kendisinin cedelci ve miinakasacit yoniiniin gelismesine sebep olmustur.

Sonugta Eb(i Hatim’in sosyolojik ve psikolojik faktoriin etkisini eserine yansittigi

9 Maverdi 4 'ldmii 'n-niibiivve, 85.

% Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 5-19. Eser, Hz. Peygamber’in kronolojik hayatina gére niibiivvetine
delalet eden haberleri tahdis etmistir Beyhaki, diger peygamberlerin kisith sayidaki sayidaki hissi
micizelerine dikkat ¢ektikten sonra, Hz. Peygamber’in bine yakin mucizesinden bahseder.

% Kaya, Felsefe Risaleleri: Ebii Hatim er-Razi, 268-323.

% Abdiilcebbar, Tessbitii deldilii 'n-niibiivve, 30.

9 Ebi Hatim er-Razi, bir Ismaili daisidir.
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goriilmektedir. Beyhaki’ye gelince onun hadis ilminde 6ne ¢ikmasi, kendisini siyere
yonlendirmistir. Mezheplerin olgunlasma doneminde yasayan Maverdi ise fikihgi,
ahlak ve siyaset bilimciligi ve devlet adamligi kimliginden dolay1 daha mutedil bir
tutum iginde bulunarak eserini telif etmistir. Diger taraftan Maverdi’nin eserinde yer
yer ortaya koydugu cedel ve miinakasada, Mutezile, Sia ve Ehl-i slinnet ikliminin
yogun oldugu Basra-Bagdat kiiltiir havzasinda yetismesinin etkisinin oldugu

sOylenebilir.

7. Maverdi’nin Hayat1 IImi Kisiligi ve Eserleri

Asil adi Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri olup, giil suyu
(maii’l-verd) isiyle istigal eden babasmin meslegine nispetle maruf olan Maverdi®®
364/974 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir.®® Maverdi, Ebii’l-Hasen kiinyesiyle

taninmus, Safii fakihi olmasi'® hasebiyle “es-Safii” nisbesiyle meshur olmustur.%

[k tahsil hayatma Basra’da Mu’tezili alim Saymeri’den (6. 386/996) fikih
tedris ederek baslayan Maverdi,'%? 398/1008’de Bagdat’a gegerek vefat edinceye
kadar orada ikamet etmistir.'®® Maverdi, Hicri 450/1058 yilinda Rebiiilevvel ayinm
sonlarinda 86 yaslarinda Bagdat’ta vefat etmis, rivayete gore cenaze namazini
ogrencisi ve meshur tarih¢i Hatib el-Bagdadi (6 463/1071) kildirmustir. Akabinde

Makberetu Bab1 Harb mezarhigina defnedilmistir.*%4

Maverdi, Islam cografyasmmn tarih, ilim ve kiiltiir havzalarindan biri olan

Bagdat’ta tefsir, hadis, fikih, fikih usulii ve edebiyat alanlarinda donemin alimlerinden

% Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a ydn

ve enbdii ebnd i ’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900), 3/282; Semsiiddin Muhammed

b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnaud (by.: Miiessesetii’r-

Risale1405/1985), 18/ 64; Taskopriizade, Mifidhii s-sadde, 1/298.

% Ebli Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin ibnii’s-Salah, Tabakatii’l-fukahdi’s-Safi ‘iyye, thk.

Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 2/636; Subki, Tabakdt, 5/267;

Taskopriizade, Mifidhii s-sadde, 1/298.

10 fbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydan ve enbdii ebnd’i’z-zamdn, 3/282; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld,
18/64.

101 Celaleddin es-Siiyti, Tabakatii'I-Miifessirini’I-Isrin, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetu
\ehb, 1396), 83.

192 Subki, Tabakdt, 5/268; Taskopriizade, Mifidhiis-sadde, 1/298; Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/180-186.

103 Zehebd, 4 ‘lamii 'n-niibeld, 18/65; Subki, Tubakdt, 5/267-268; Taskopriizade, Mifidhii 5-sadde, 1/298.

104 {bnii’s-Salah, Tabakatii’l-fukahdi’s-Sdfiiyye, 2/637; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A yan, 3/284.
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ders alarak tahsilini ikmal eder. Bu kapsamda Bagdat’ta, es-Seyh Ebti Hamid el-
Isferayini (6. 406/1016) ve Hanefi fikih¢1 Kudtri’den (8. 428/1037) fikih; imam Ebd
Muhammed el-Bafi’den (6. 398/1007) edebiyat ve dil;'® Hasan b. Ali el-Cebeli (6.
413/1022), Muhammed b. Adi el-Minkari (6. /?), Muhammed b. Mualla el-Ezdi (0.
412/1021), Cafer b. Muhammed b. Fadl el-Bagdadi (6. 484/1091)1% ve Abdullah b.
Muhammed el-Buhari’den (6. /?) hadis okumustur.!’” Ulasabildigimiz tabakat
kitaplarinda Maverdi’nin kelamcigindan s6z edilmemistir. Bununla birlikte A’lamii’n-
niibiivve’nin miiellifi Halid Abdurrahman, Maverdi’yi Es’ari kelamcis1 olarak

tanitir,108

Basra ve Bagdat’ta tedrisatin1 tamamlayarak ilmi derinlige ulasan Maverdi, bir
taraftan cesitli alanlarda telif eserlere imza atarken, diger taraftan da ders okutarak
cevresinde bir Ogrenci kitlesi olusturmustur. Kendisinden ders alan ve alaninda
yetkinlesen 6grencilerinden one ¢ikanlar sunlardir: Talebelerinden en miitemayiz olani
hadis, siyer ve tarih alaninda belirginlesmis Tarih-i Bagdat isimli on dort ciltlik eserin
miellifi Hatib el-Bagdadi’dir. Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (482/1089), Ebli Said el-
Kuseyri (494/1101), ve Ebu’l-Fadl Ahmed b. Hasen b. Hayr(in (6. 497/1103)
kendisinden hadis okuyan Ogrenciler arasinda yer alir. Siyer ve garibul-hadis alimi
Abdiilmelik b. Ibrahim b. Ahmed Ebu’l-Fadl el-Faradi el-Makdisi (6.489/1096) ve
Muhammed bin Ahmed bin Abdulbaki (6. 494/1101) Maverdi’den fikih okuyan
ogrencilerdendir. Ayrica Ebl Amr en-Nihavendi (6. 497/1103) Ebu’l- Ebi’l-izz
Ahmed b. Ubeydullah el-Ukberi (6. 526/1132), Ahmed b. Muhammed Ebu’l-Abbas

el-Ciircani (6. 482/1089) Maverdi’nin tedrisatindan gegmistir. 1%

Farl1 ilm1 disiplinlerde ¢ok sayida eser veren Maverdi’nin, asil 6ne ¢iktig1 alan

ise fikih, siyaset ve ahlak felsefesidir.

105 Subki, Tabakdt,5/269; Burhan Siimertas, ‘Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uytn Adh Tefsiri’, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, (2008), 28/31-64.

106 7ehebi, A ‘lamii 'n-Niibeld, 18/ 68-69.

197 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Besar Ivad el-Ma’rir (Beyrut: Dar-u Garbi’l-Islami,

1422/2002), 13/587; Subki, Tabakdt, 5/268; Mehmet Evkuran, “Maverdi’nin Diisiince Diinyas1”, ed.

Bayram Ali Cetinkaya, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni (Istanbul: Insan Yaynlari, 2015), 5/1197-

1222.

198 Maverdi, A ldmii ‘n-niibiivve ‘nin (Muhakkikin mukaddimesi), 21.

109 Zehebi, A ‘lamii’'n-niibeld, 18/68-69; Sabri Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Havi’l-Kebir’ Adl1 Eseri”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999), 473.
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Eserleri

1. el-Ahkdmiis-sultaniyye: Tiirkge’nin disinda gesitli dillere ¢evrilmis,!*°
siyasal yapi, yonetim, kamu hukuku, devletler hukuku, iktisat, hilafet gibi konulari
miindemi¢ ve Maverdi’nin doguda ve batida taninmasin1 saglayan bas yapitidir. Eser
hilafet-imamet teorisi ile ilgili aciklamalarla baglayarak hilafette liyakat ilkesine dikkat
cekilmekte ve halife olarak secilecek kiside aranan nitelikler iizerinde

durulmaktadir.** Eser iizerinde doktora ve yiiksek lisans ¢alismalar1 yapilmustir.}*?

2. Edebii’d-diinydve’d-din: 1slam ahlakin1 anlatan ve Tiirkce’ye terciime
edilmis olan bu eser,'!® bir taraftan Grek felsefesi ve Fars hikmetinin izlerini tasirken
diger taraftan Islam fikhinin birikimleriyle olusturulmus edebi bir iislupla ifade edilmis

Maverdi’nin en meshur miidevvenat: arasinda yer alir.*'4

3. Kavaninii’l-vizare ve siydsetii’l-miilk (Edebii’l-vezir).*® Eserde vezirligin
tanimi, ¢esitleri, nitelikleri, yetkileri, sorumluluklar1 ele alinmakta ve bu makamda

bulunanlara dgiitler verilmektedir.!1®

4. A’lamiin n-niibiivve: Bu tezimizin ana eksenini olusturan Delailii’n-niibiivve
tiirli bir eserdir. Eser hakkinda, ilgili boliimlerde aciklamalar yapildig: icin, burada

Tagkopriizade’nin, ‘niibiivvetin ispatt konusunda bir¢cok kitap yazildigin1 ancak

110 Ali Safak tarafindan el-Ahkamu’s-Sultaniyye: Islimda Hilafet ve Devlet Hukuku adiyla Tiirkce’ye
terciime dilmistir.

1 ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn, 3/282; Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, 18/64; Taskopriizade,
Miftahii s-sadde, 1/297-298; Kallek, “Maverdi”, 28/180-186; Evkuran, ‘“Maverdi’nin Diisiince
Diinyas1”, 5/1197-1222.

112 bk. Yahya Solmaz, Ahkdm-1 Sultdniyye Tiirii Eserlerde Yiiriitme ve Yarg: Erkleri (Mdverdi, Ebii Ya'ld
ve Ciiveyni Ornegi) (Ankara: Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020); Mehmet Birsin, Mdverdi 'nin Devlet Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosya Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004).

113 Bergamali1 Cevdet tarafindan Tiirkge’ye terciime edilen eseri Yasar Caliskan giiniimiiz Tiirkge’sine
aktarmigtir. Ayriva Selahattin Kip ile Abidin Sénmez ve Ali Akin terciimeleri de vardir.

114 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yan, 3/282; Taskdpriizade, Miftdhiis-sadde, 1/298; Kallek, “Maverdi”,
28/180-186.

15 fbn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn, 3/282; Zehebi, A ‘lamii'n-niibeld, 18/ 65; Subki, Tabakdt, 5/269;
Taskopriizade, Miftdhii s-sadade, 1/298.

116 Bk, Maverdi, Kavdninii'l-vizdre ve sivasetii’l-miilk, thk. Ridvdn Seyyid (Beyrut: Daru’t-Tallati li’t-
Tibaa ve’n-nesr, 1979); Yahya Solmaz, Ahkam-1 Sultdniyye Tiirii Eserlerde Yiiriitme ve Yarg: Evkleri,
16.
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hicbirinin A ’lamii 'n-niibiivve kadar giizel ve faydali olmadigini ifade eden’ sozlerini

vermekle iktifa edecegiz.!!’

5. el-Havi’l-Kebir: Eser Safii mezhebi furt fikhi1 alaninda kaleme alinmus, farkl
mezheplerin gorislerine delilleriyle yer verilmekte ve bu deliller elestirilerek Safii
mezhebince kabul edilen goriis savunulmaktadir. Bu yoniiyle “ilm-i hilaf” eseri
ozelligini tagimaktadir. Maverdi akli ve nakli delilleri, sahabe ve tabiin kavillerini,
farkli mezheplerin goriislerini arz etmis, meseleleri ortaya koyarken de agik ve anlasilir

bir iislup kullanmistir.**®

6. el-Tknd: Abbasi halifesi Kadir-Billah’in istegi iizerine Maverdi’nin, el-Havi

adli eserinin kisa bir 6zeti mahiyetinde sayilan muhtasar bir fikih kitabidir.1*°

7. en-Niiket ve’l-uyiin (Tefsir-i Maverdi): Kur’an’1n biitiin ayetleri yerine, bazi
ayetler tefsir edilmis; ayetlerin niiz{ll sebepleri ve niizll yerleri, muglak kelimelerin
izahy, kiraat farkliliklar1 ve ayetlerden ¢ikarilan fikhi hiikiimlere de yer verilmistir. Eser

hem rivayet hem de dirdyet tefsir 6zelligi tagir.1?°

8. Nasthatii’l-miiliik: Maverdi bu eserinde tarih, kurumlar tarihi, hukuk, siyaset
sanat1 ve devlet yonetimi ile ilgili konulardaki goriislerini dile getirmektedir.?

9. Teshilii n-nazar ve ta ‘cilii z-zafer:*** Maverdi’nin ydnetim ve siyasetle ilgili

bir eseridir.}?®

Maverdi’nin s6z konusu eserlerine bakildiginda, yasadigi donemin en gozde

ilim merkezleri olan Basra ve Bagdat’ta edindigi ilm1 derinligini eserlerine yansittig1

117 Tagkopriizade, Miftahu s-sadde,1/298; 2/551.

18 bn Hallikan, Vefeydtu'I-a yan, 3/282; Taskdpriizade, Miftdhii s-sadde, 1/298; Erturhan, “Maverdi ve
‘el-Havi’l-kebir”, 3/471-490; bk. Ibrahim Ilhan, Ebu'l-Hasen el-Mdverdi'nin el-Havi'l-Kebir Adl
Eserinde Fikih Metodolojisi, (Ankara: Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Tezi, 2021).

119 Ebii Abdullah Sihabuddin Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, thk. Thsan Abbas,
(Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1414/1993), 5/1956; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yin, 3/282;
Taskopriizade, Miftdhii s-saade, 1/297-298.

120 fbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 3/282; Taskopriizade, Miftahii’s-sadde, 1/297-298; Murat Oral,
Maverdi ve Ibnu'l-Cevzi'nin Tefsir yaklasimlarinin Mukayesesi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2018).

121 Bk. Mustafa Saribiyik, Maverdi'nin Nasihatii’l Miiluk'u ve Siyasi Goriisleri (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996).

122 Hamevi, Mu 'cemu’l-udebd, 5/1956; Zirikli, el-A’ldm, 4, 327.

123 Maverdi, A4 'lamii n-niibiivve (Muhakkikin mukaddimesi), 24.

22



goriilmektedir. Ayn1 zamanda bir biirokrat olarak, devlette iist diizey gorevlerde ilim
adami olarak galigmalar yapmis, kritik devlet gorevlerinde bulunmustur. Biiveyhiler
doneminde kadilkudat gorevine getirilmis kendisine akda’l-kudat (yargi sisteminin
basinda bulunan gorevli) sifati uygun goriilmiistiir.*?* Halife ile melikler ve sultanlar
arasindaki siyasi gerginlikleri gidermek i¢in arabuluculuk gorevini iistlenmis; Sii
Biiveyhi yoneticileri ve Abbasi halifesi ile olan girift ve sikintili iligkilerin ¢oziimiinde

Maverdi bir denge unsuru olarak rol almustir.}?

Maverdi, Abbasilerin gili¢ kaybettigi, fetihlerin durdugu ve hilafetin merkezi
Bagdat’in Biiveyhogullar1 ve Selguklular’n etkisiyle sii-slinni gelenegin, fikri, siyasi
karmaganin etkisinde kaldig1 bir donemde yetismistir. Boyle bir ¢alkantili ortam siyasi
olarak kirilmalara sebep olsa da aslinda diisiinsel bir zenginligi de beraberinde
getirmektedir. Diisiiniiriimiiz teoride edindigi entelektiiel derinligini, kadi, siyaset
bilimci ve bir biirokrat olarak halife ve devlet bagkanlari arasinda arabuluculuk gorevi
iistlenmek suretiyle, pratik bir zeminde uygulama firsat1 bulmustur.!?® Bu anlamda
Abbasi halifeleri yaninda itibar kesbetmis olan biirokrat Maverdi, halife Kaim-
Biemrillah (6. 467/1075) tarafindan Biiveyhi emirleri Celaliiddevle (435/1044), Ebt
Kalicar (6. 440/1048) ve Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’e (6. 455/1063)27 génderilen
heyetlerde yer almistir. Celaliiddevle’ye ‘meliku’l-muliik’ unvanmin verilmesi
diisiiniildiiglinde, diger ilim adamlar1 fetva verirken Maverdi red yoniinde goriis beyan
etmistir.'?® Bu hareketiyle Maverdi, devlet baskanlarindan gelebilecek tehdit veya
itibara aldiris etmeden tamamen ilmin namusunu koruyarak 6rnek bir davranisa imza
atmistir. Nitekim onun bu tavri, Celaliiddevle nezdinde de itibar gormiistiir. Ancak
daha sonra kendisinin ‘akda’l-kudat’ unvanini alip'?® bu unvani vefat edinceye kadar

kullanmast ise akrani olan ilim adamlari tarafindan tenkit edilmistir.**

124 Hamevi, Mu’cemu’l-udebad,5/1955; Hayreddin Zirikli, el-4’ldm, (by. Daru’l-ilm, 2002), 4/327.

125 Hamevi, Mu cemu 'l-udebd,5/1956; Evkuran, “Maverdi’nin Diisiince Diinyas1”, 5/1197-1222.

126 Eykuran, “Maverdi’nin Diisiince Diinyas1”, 5/1197-1222.

127 7ehebi, A ‘lamii 'n-niibeld’, 18/64; Subki, Tabakat, 5/271.

128 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem, thk., Muhammed Abdiilkadir AtA-Mustafa
Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 1412/1992), 15/265; Hamevi, Mu cemu’l-
Udebd,5/1956.

129 Hamevi, Mu cemu’I-Udebd,5/1955; Zirikli, el-A’lam, 4, 327.

130 Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Stu dies On The Civilation Of Islam, Princeton, New Jersey,
151-165. Calisanin terciimesi igin bk. Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Kadir Durak vd.
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Maverdi’nin tenkide tabi tutuldugu diger bir mesele onun Mu’tezili olarak
itham edilmesidir. Yapilan biitiin ithamlarin menseini, ibnii’s-Salah’mn (5. 643/1245)
goriisii olusturur.® Fakat Ibnii’s-Salah, bu ithami dogrudan kendisi yapmaz -Allah
onu affetsin Mu’tezili olarak itham edilir- diyerek onun hakkindaki iddianin gerekgesi
olarak sunlar1 soyler: “O ihtilaf edilen ayetlerin yorumunda bazen Ehl-i siinnetin
goriisiine bazen de Mu’tezile’nin goriisiine yer verir, fakat bir agiklamada bulunmazdi.
Kimi zaman Mu’tezile’nin fasit goriisleri lizerine konu bina ettigini ve o goriisleri
tercih ettigini gérdiim. Bununla birlikte onu mutlak bir Mu’tezili olarak isimlendirmek

99132

de dogru degildir.

Ibnii’s-Salah, onun i’tizalle ithamina sebep olacak bazi ayetlerin tefsirinden
ornekler verir. Maverdi, “Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarini
diisman kildik...”**® ayetindeki W ifadesini, “onlarin diisman olduklarina hiikmettik”
ve “onlar1 diismanliklar: iizere biraktik, diismanliklarina mani olmadik” tarzinda iki

134 bnii’s-Salah, ayete getirilen bu aciklamanin, zararli bir

farkl1 yorumla agiklar.
yorum oldugunu, ilim ehlinin bdyle bir yorumda bulunmayacagini, burada gizli bir
1’tizalin bulunduguna dikkat ¢eker. Kanaatimizce ayetin ikinci yorumunda Maverdi,
seytanin verecegi vesvese karsisinda kul, hiir iradesiyle serbest olmali diisiincesinden
hareket ederek Mu’tezile’nin ‘kul iradesinde 6zgiirdiir,” anlayisina uygun bir agiklama
getirmistir. Yine kader meselesinde Méverdi, Basralilarin genel kanaatine muvafakat
ettigi diisiincesiyle Mu’tezili olmakla itham edilir.*® Maverdi, “Gergekten biz, her seyi
bir 6l¢ii ve dengede yarattk.”'® ayetindeki o\&x ifadesini “noksanlik ve ziyade
birakmadan her seyi yarattik” ve “Onceden geg¢mis bir hiikiim ve kesin bir karar”
anlamlarinda tefsir etmistir.'®" Bu ikinci yorum, Mu’tezile’nin kadere verdigi “beyan,

9138

hiikiim”**° anlamlarina uygun diigser. Dolayisiyla Maverdi, Mu’tezile’de oldugu gibi

(Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), 167-182.

131 ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Safi iyye, 2/636; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessirun, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1433/2012), 90.

132 Tbnii’s-Salah, Tabakdtii’I-fukahdi’s-Safi ‘iyye, 2/636; Subki, Tabakdt, 5/270; Zehebi, Siveru a ‘ldmi n-
niibeld, 67.

133 ¢]-En’am 6/112.

134 Maverdi, Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, ty), 2/157-158.

135 Subki, Tubakdt,5/270.

136 e]-Kamer 54/49.

187 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin,5/4 20.

188 Abdiilhamit Sinanoglu, “Islim Diisiincesinin Ik Ozgiirliik¢ii Hareketi Mu’tezile’nin Kader
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kaderi hiikiim olarak yorumlamistir.!3® Bununla birlikte Ibnii’s-Salah, Maverdi’nin her

konuda Mu’tezile gibi diisiinmedigini, Mesela halku’l-Kur’an meselesinde onlara

WEnae ag) e S (e aei b L ayetindeki &ids

142

muhalefet ettigini ifade eder.}*® Ciinkii

ifadesini yaratmak olarak degil, inzal edilmek olarak yorumlamaistir.

Maverdi hakkindaki ithami devam ettirenlerden birisi de Ibn Hacer (6.
852/1449) dir. iddiasini ibnii’s-Saldh’m goriisiine dayandiran ibn Hacer sdyle der:
“Kendisi sadiiktur; fakat Mu’tezili diisiincelere sahip oldugu bilinmektedir, bununla
birlikte mutlak manada ona, Mu’tezili isminin verilmesi de dogru degildir.” Ayrica Ibn
Hacer, Maverdi’nin, ahkamin belirlenmesindeki akil/seriat tartismasinda Mu’tezile’de
oldugu gibi akla onciiliik verdigini soyler.'*® A’lamii’niibeld adl1 eserinde Zehebf,
[bnii’s-Salah’a nispet ederek Maverdi hakindaki i’tizali ithamina katilmistir.'** Ayrica
Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), onun, fur(ida parlak bir Safii alimi oldugunu
sdylerken, usulde Mu’tezili olduguna dair kendisine bilgi ulastigim ifade eder.!®®
Hayreddin Zirikli (6. 1976), Mu’tezile’ye meylinin oldugu bilgisini paylasir.4°
Miistesriklerden Ignaz Goldziher (6. 1921) ise Maverdi’yi, “Mu’tezile’nin, Ehl-i

siinnete en yakin cizgide sayilmas1 gereken biiyiik hukukgu...” olarak tanitmigtir.*4

Cagdas tefsircilerden Adnan Muhammed Zarzur, Maverdi’'nin tefsirini
Mu’tezili tefsir kategorisinde siniflandirir. Zarzur’a gore Maverdi, tefsirinde Mu’tezili
bir yontem izlemis; mezhebin goriisiinli agikca beyan etmemis, bazen ibarede isareten,
bazen de bir ayetin tefsiri ile ilgili olarak okuyucunun 6niine bir¢ok vecih sunmak
suretiyle Mu’tezili metodu uygulamistir.’*® Mesela, “...Miittakiler igin yol

99149

gostericidir. ayetine yonelik ti¢ farkli yorum getirmistir. Buna gore o miittakileri,

Anlayisy,” KSU.Ilahiyat fakiiltesi Dergisi 7 (2006), 69-92.

139 Murat Oral, “Maverdi’nin Mu’tezili ithammin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2017), 231-258.

140 Subki, Tabakdt,5/270.

141 g|-Enbiya 21/2.

142 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin,3/436.

143 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 95.

144 Zehebi, A ’lamii 'n-niibeld, 18/67.

15 Hamevi, Mu cemu’lI-Udebd,5/1955.

146 Zirikli, el-A‘1am, 4, 327

147 Burhan Siimertas, “Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uytin Adl1 Tefsiri,” 31-64.

148 Adnan Muhammed Zarzur, el-Hdakim Ciisemi ve menheciihii fi tefsivi’l-Kur dn (Dimesk: Miiessetii’r-
Risale, 1391/1971), 143-144.

149 e]-Bakara 2/2.
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haramdan sakinanlar, Allah’in cezalandirmasindan sakinip, rahmetini umanlar.
Ucgiincii olarak da sirk ve nifaktan kac¢manlar -Maverdi, bu goriisiin fasit oldugunu
belirtir- olarak yorumlar.®® Maverdi’nin tefsirinden bdyle bir yorumu iktibas eden
Adnan Zarzur, “Iste bu Mutezile’nin metodudur; her goriisii ortaya atar; bazen
2151

muhalefet eder, bazen de muvafakat, bazen agik olarak anlatir, bazen gizli

ifadeleriyle Maverdi’ye kars1 1’tizal ithamini dillendirir.

Goriildugi gibi Maverdi hakkindaki Mu’tezili ithamina iligkin biitiin goriisler,
aym kaynaktan beslenmektedir. Hemen hemen biitiin miielliflerin bdyle bir iddiayz,
ifadeyi hi¢ degistirmeden Ibnii’s-Salah’in ibareleriyle anlattiklar1 goriilmektedir.
Goldziher harig zikrettigimiz kanaatlerin higbirisi Maverdi’yi bir Mu’tezile miintesibi
olarak tanimlamaz. ithamin menseini olusturan isim Ibnii’s-Salah bile mutlak olarak
Mu’tezili isimlendirilemeyecegini ifade etmistir. Ithamin temelinde, onun, tefsirinde
farkli gortisleri serdetmesi ve bunlar igerisinde Mu’tezile nin anlayiginin da bulunuyor
olmasi yatmaktadir. Aslinda miictehidlik mertebesine erisen Basra’da rey ekoliinden
etkilenmis olan Maverdi’nin, Mu’tezili ve Siinni bazi1 goriisler arasinda tercihte
bulunmas tabii karsilanmalidir. Ote yandan Maverdi, kul i¢in aslah olan1 yaratmanin
Allah’a vacip oldugunu savunan Mu’tezile’yi, bu diistincesinden dolay1 akl1 hiikiimleri
152

esas alarak peygamberin seriatin1 iptal eden Berdhime ile esdeSer goriir.

Maverdi’nin, Mu’tezileye yonelik boyle bir ithami, onun, Mu’tezili olamayacaginin en
acik delilidir.

Diger taraftan kritik vazifelerde gorev almis, Sii-Stinni gibi birbirine zit
geleneklerin bulundugu bir ortamda uzlastirmaci rol iistlenmis biirokrat bir alimin,
Mu’tezili bir ithamla zan altinda tutulmasinda bdyle bir roliin varlig1 sebep olmus
olabilir. Nitekim nassa Oncelik veren hadiscilerin, akli miilahazalarla farkli goriisleri
benimseyen alimlere i’tizal ve teseyy( ithaminda bulunmasi siradan bir durum
degildir.'® Bununla beraber Maverdi’nin ilk egitim dénemini gecirdigi Basra, cok

farkli akimlarin ve diislincelerin bulustugu daha ¢ok Mutezili-Hanefi rey geleneginin

150 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, 1/68.

181 Zarzur, el-Hékim Ciisemi ve menheciihii fi tefsivi’l-Kur'dn, 143-144.
152 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 15.

198 Kallek, “Maverdi”, 28/180-186.
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hakim oldugu zengin bir entelektiiel merkezidir.'®* Ona yapilan Mu’tezili ithamda,

akilc1 bu gelenegin etkisinin varligi da yadsinamaz.

Maverdi’nin, mezhebi aidetiyetine gelince, onun, fiirida Safii oldugu pek ¢ok
tabakat miiellifi tarafindan dile getirilmektedir.'®® Ustlde ise, Mezhebi aidiyetten daha
ziyade mezhepler iistii bir noktada konumlandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
onun metodu, iizerinde fikir beyan ettigi bir konuyla ilgili ulagabildigi biitiin goriisleri
serdederek kendisinin kanaat belirtmemesi tarzinda belirginlik gosterir. Bununla
birlikte Maverdi’nin, niibiivvetle ilgili konularin ¢ogunda Es’ari mezhebi ile mutabik
kaldigini sdyleyebiliriz. Mesela teklifi mala yutak, niibiivvetin tevkifiligi, aklin araz
oldugu, ilmin tanimlanmasinda Eg’arilerde oldugu gibi ‘idrak’ kavramini merkeze
almasi, onun Eg’arl bir kelamci oldugu izlenimini vermektedir. Ayrica A4’lamii n-
niibiivve’nin muhakkiki Halid Abdurrahman, kendisinden Es’ari kelamcisi olarak s6z
etmektedir. Ote yandan Maverdi’nin, tevhidin ve niibiivvetin akli bir istidlal ile
bilinebilecegini,’®® peygamberin gerekliligini Allah’in hikmeti ve kulun maslahati,
baglaminda degerlendirmesi, dini meselelerde akli belirleyici olarak gdérmesi onu

Maturidi ekole yaklastirmaktadir.

Mezheplerin tesekkiil edip teolojik yapilarinin oturdugu bir donemde yasayan
Maverdi, kendinden 6nceki birikimi firsata ¢evirerek siyaset teorisi gelistirmis, Safi
mezhebinde miictehid statiisiinde bir fakih olsa da'®’ Basra’daki, Mu’tezili-Hanefi
gelenekten de etkilenmis; boylece farkli mezhepler arasinda tercihi caiz gorerek
mezhep bagnazligina karsi tavir almistir. Yeri geldiginde devlet bagkanlarinin
goriislerine muhalefet ederek, elestirel bir bakis agist gelistirirken, ilmin itibarim

158

korumus, Allah’in halifesi yerine Restliillah’in halifesi anlayisimi™° ikame etmek

suretiyle de ruhban bir anlayisa karsi olmustur.

1% Evkuran, “Maverdi’nin Diisiince Diinyas1”, 5/1197-1222.

155 Hamevi, Mu cemu’l-Udebd,5/1955; Subki, Tabakdat 5/270.

156 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 5-6.

157 Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Havi’l-Kebir’ adl1 Eseri”, 473.

158 Maverdi, el-Ahkdmii s-sultdniyye, (Kuveyt: Mektebetii Dar-u Ibn Kiiteybeti, 2008), 22.
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BIiRINCIi BOLUM

1. ISLAM DUSUNCESINDE NUBUVVETIN iSPATI

1.1. islam Diisiincesindeki Ilhad Hareketleri

Arapca “lhd” kokiinden tiireyen ilhad, sozliikte sapmak, sasirmak, yonelmek,
tahrif etmek, kuskuya diismek, haktan donmek, miinakasa etmek, zulme meyletmek,
Allah hakkinda siipheye diismek gibi anlamlara gelmektedir.! Terim olarak ilhad ise,
“Allah’in varlig1 veya birligini, dinin temel esaslarini inkar etmek, bunlar hakkinda
siipheye sebebiyet vermek ve dini kurallar1 hafife almak” seklinde tanimlanir.? Mutlak
manada ilhad, Tanr1’y1, niibiivveti, 6ldiikten sonra yeniden dirilmeyi reddeden bir
durum arz ederken; Tanr1’y1 reddetmemekle beraber, hayatinda Tanr1 yokmus gibi
davranmak ve toplumda kabul gbren yaygin tanr tasavvurlarini benimsememek de
izafi ilhad olarak kullanilmaktadir. Bu manada ilhadla itham edilmek, genelde dini
olmaktan ziyade politik sebeplere isnad edilen bir suclamadir. Bu gerekgelere
dayamlarak ilhadla suglanan kimseleri hem Ortacag Avrupa’sinda hem de Islim
diinyasinda gérmek miimkiindiir. Kilisenin gii¢lenip dini hayati1 kontrol altina almaya
ve otoritesini hissettirmeye calistig1 devirlerde heretikler, yani zindiklar ortaya
cikmistir. Emeviler doneminde, 8. asirda bu tiir hareketlerin yayginlik kazanmasi da

yine ayn1 politik gerekcenin bir {iriiniidiir.3

Kur’an-1 Kerimde ilhad, mutlak bir inkarcilig1, sapiklig1 ve din disina ¢ikmay1
ifade eder. Buna gore ilhad, cahiliyye ahlakinin karekteristlik bir 6zelligi olarak* bu
toplumun, Kur’an’a kars1 durusunu ve ondan yiiz ¢evirmesini ifade eder.® “En giizel

isimler Allah indir; bu giizel isimlerle O 'na dua edin, O ’nun isimleri hakkinda dogru

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibii’l-Kur 'dn, thk. Saffin Adnan ed-Davidi (Sam: Daru’l-Kalem,
1412), “Ihd”, 737; ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, "Ihd", 3/288-289; Mustafa vd., “lhd”, 816.

2 Ismail Cerrahoglu, “ilhad Kelimesinin Anlam1 ve Memleketimizdeki Ilhad Hareketleri”, Isidmi
Arastirmalar 5 (Ekim 1987), 5; Mustafa Sinanoglu, “Ilhad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1 2000), 22/90-92.

3 Kutluer, Akil ve Itikad, 11; Ismail E. Eriinsal, “XV-XVI. Asir Osmanli Zendaka ve Il1had Tarihine Bir
Katk1” Osmanli Arastrmalar: (2004), 130.

4 Kur’an Yolu (Erisim 19 Agustos 2022), el-Fetih 48/26.

5 Kutluer, Akil ve Itikad, 11; Sinanoglu, “Ilhad”, 22/90-92.
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inangtan sapanlari kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekecekler!™
Keza “Ayetlerimiz konusunda gercekten sapanlar bizden gizlenemezler. Bu durumda
atese atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet giinti huzurumuza) giivenle gelen mi?
Istediginizi yapin! O, yaptiklarinizi kuskusuz gormektedir.” Seklindeki ifadeler, ilhadin

Kur’an’daki kullanimin1 yansitmaktadir.

Islam diisiince tarihinde ilhaAd hareketleri, miilhid, dehri, dehriyye, zindik,
zendeka gibi kavramlarla ifade edilmistir. Miisliiman diisiiniirlerin eserlerine yansiyan
dehriyye sozciigli, ateist ve materyalist diisiince akimlarini ifade eder. Uzun zaman,
sonsuz zaman anlamlarma gelen dehr,® alemin ve zamanin baslangicinin ve sonunun
olmadigi, varliklarin “mutlak zaman” tarafindan degisime ve olusuma tabi tutuldugu
iddiasindadir.’ Dehriyye kavrami, hem ilhAdiyla tanmmis sahislarin olusturdugu bir
felsefi akimi1 hem de cesitli felsefi akimlardaki inkarc1 tezleri ifade eder.'® Dehriligin
en karekteristlik 6zelligi, zaman ile maddeyi ezeli kabul ederek semavi dinlerin ortak
paydas1 olan ulihiyyet, niibiivvet ve ahireti inkar etmesidir.!! Evrendeki olus ve
bozulusu tabiat kanunlariyla agiklayan dehriyye, ilahi sifatlari, zaman ve madde gibi
varliklara izafe eder. Kur’an’da, “Bir de soyle demektedirler: Bu diinya hayatimizdan
baska bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi éldiiren ise zamandan baskas: degildir."?
ayeti, Allah’1, yeniden dirilmeyi ve ahireti inkdr eden'® materyalist bir diinya
gdriisiiniin cahiliyye toplumundaki varligina isaret etmektedir.’* Bugiin Aydinlanma
akimmin asirn din karsiti tutumunun sonucunda ortaya c¢ikan materyalizm ve

pozitivizm gibi ateist akimlar1 da dehrilik kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.®

6 el-A’raf 7/180.

" el-Fussilet41/40.

8 {sfahani, “dhr”, 319; Ibn Manzir, “dhr”, 4/292-294;

% Necip Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, (Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
Yaynlar1 1994), 56.

10 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari
1994), 9/107-109.

1 Ebii’l-Feth Tacuddin Sehristani, el-Milel-ve 'nihal (Halep: Miissesetii’l-Halebi, ts.), 3/79-80

12 e]-Casiye 45/24.

13 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 5/266.

14 Ebtt Hamid Gazzali, el-Munkiz mine 'd-dalal, ¢cev. Hilmi Giingdr (Ankara: Madrif Basimevi, 1960),
27-28; Necip Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, 56.

15 Hasan Kurt, “Semantik A¢idan Dehri Kavrami ve Keldmcilarin Dehrilere Bakis1”, Sakarya
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006),111-139.
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Eski Fars kiiltiiriinden alimip Arapgalastirilarak,® ahireti, tevhidi ve niibiivveti
inkar1 anlatmak icin istimal edilen kavramlardan birisi de zindik terimidir.}” Onceleri
Mazdek ve Manicilige inanan nur ve zulmet® telakkilerini kabul edenlere zindik
denirken, zamanla kavram anlam genislemesine ugrayarak Allah’a veya herhangi bir
dine inanmadig1 halde bu durumunu gizleyen, zamanin ebediligine inanan,
peygamberlik miiessesesini ve kitab1 kabul etmeyenler ile resmi din ve mezhep

anlayisina muhalif olanlar i¢in kullanilmaya baslamastir.*®

Inkar olgusunun Isldm cografyasindaki baslangici ve gelisimi diger
medeniyetlerden farkli olmustur. Greklerdeki ilhad anlayisi, “ayn1 mekdnda mukim
olan pasif tanrilar1” ifade ederken, Nietzsche’nin (6. 1900) “tanr1 61dii,” slogan1 Bati
kiiltiiriiniin tanr1 telakkisini yansitir. Isldm diinyasindaki ilhad ise niibiivvetin ve
peygamberin gereksizligini savunan bir inkar akimidir.?® Grek inanci, yaratan ama,
yarattigina miidahale etmeyen deist tanr1 inancini, Bati diigsiincesindeki ilhad hareketi
ise dinsiz ve tanrisiz ateist bir akimi temsil eder. islam toplumundaki inkarcilik,
ulthiyyetten daha ziyade peygamber ve niiblivvet diislincesini hedef almistir.
Dogrudan Allah’in varligin1 hedef alan bir inkar hareketinin, miisrik Arap toplumunda
hayat bulmasi olagan degildir. Cilinkii Arap miisrikleri gokleri, yeri, giinesi, ay1 yaratip
idare edenin Allah olduguna inaniyorlardi.?X Bu nedenle Allah’m varligim inkar
etmeyen Islam toplumundaki miilhidler, Allah’in keldmin1 (vahyini) insana ulastiran
Allah ile kul arasindaki bagin (niibiivvet) islevselligini yok etmeye caligmislardir.?? Bu
anlayisin dogal bir sonucu olarak niibiivvete yonelen inkar hareketlerine kars1 Islam
kiiltiirlinde delailii’n-niibiivve ve isbatii’n-niibiivve tiirii eserlerin ortaya c¢iktigini

sOylememiz miimkiindiir.

16 Ebii’l-Hasen b. Ali el-Mes 0di, Muriicu z-zeheb ve maddinu’l-cevher, thk. Kemal Hasen Mer’i
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1425/2005), 1/191-192.

7 fbn Manzir, "zndk", 4/102; Mustafa Oz, “Zindik’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari 2013), 44/390-391.

18 Mes 0di, Muriicu z-zeheb, 1/191-192.

19 Muhammet Hekimoglu, Abbasi Dénemi Arap Edebiyatinda Zindiklik (H.133-442 /M. 750-1050),
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 5. Ayrica bk. Kutluer,
Akl ve Itikad, 13-16.

2 Bedevi, min Tarihi’l-ilhdad fi’l-Islam, 7-8.

2L Ankebiit 29/61; Yinus 10/31; Mii'mintin 23/84-89; 'Ankebiit 29/63; Lokman 31/25; Ziimer 39/38;
Zuhruf 43/9, 87.

22 Bedevi, min Tdrihi’l-ilhad fi I-Islam, 8.
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[1hadi akimlarm, IslAm toplumuyla tanismasi, hicri 2. asirda fetihlere paralel
olarak gerceklesmistir.?® Abbasiler déneminde baslayan terciime hareketleri ile pagan
inanglarinin  misliimanlarla bulugsmast ilhddin yayilmasina katki saglamistir.
Fethedilen topraklarda bir taraftan Mazdek ve Mani inancindan neset eden edebi,
siyasi ve fikri olarak Islam inanclarini tehdit eden muhalefetin yaninda, Emeviler’in
uygulamalarini protesto eden ve esitligi savunan Arap karsiti mevali hareketleri, eski
Fars ve Hint kiiltiiriine ait huldl ve tenasiih gibi ritiieller, ilhadin Islam cografyasinda

yasama alani bulmasinda etkili olmustur.?*

Islam diinyasinda niibiivveti inkar eden ibnii’r-Ravendi (8. 301/913), Ebubekir
er-Razi (6. 313/925) gibi isimler, ilhadla itham edilen bilinen simalardir.?® Islam
diisiincesinde ilhad daha dogrusu zindik ithamina maruz kalanlarin bir ayagini da ilah1
sifatlar1 reddeden kelamcilar olusturmaktadir. Bu baglamda Allah’in kelam sifatimi
inkar ettigi icin zindik addedilip 6ldiiriilen ilk kelamci1 Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)
kabul edilmektedir.?® Kur’an’m mahlik oldugu diisiincesini Ca’d’dan tevariis eden
Cehmiyye hareketinin kurucusu Cehm b. Saffan (6. 128/745-46) ise, Allah’in zatinin
disinda sifatlarin1 kabul etmediginden dolayr ilhadi kelam hareketinin Onciisii
sayllmistir. Cehmiyye, Kur’an’in yaratilmis oldugu, Allah’in, ezelde konusmadigi
sOyleminin savunucusu olarak kabul edilmis, miintesipleri Allah’in diismani1 kafir ve
zindik olmakla itham edilmistir.?” Yine Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) de?®
Kur’an mahltktur dedigi i¢in kafir ve zindiklikla itham edilen kelamcilar arasinda yer
alir. Kur’an’a nazire yazma ciiretkarliginda bulunan Farsl miitercim ve katip Ibnii’l-

Mukaffa (8. 142/759) zindikligiyla maruf olmus en meshur kisilerdendir.?® Abbasi

28 Taylan, Din Felsefeleri, 55-56; Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2012), 162

24 Kutluer, Akil ve Itikad, 13-15.

2 Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’l-Islam,10; Kutluer, Akil ve Itikad, 24.

% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhiri ve’l-
a’lam (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 3/218; Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’I-Islam, 44-45.

27 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed Ibn Ebi Ya’la, Tabakatii’l-Handbile (Beyrut: Daru’l
Ma’rife, ts.), 1/32; Serafttin Golciik, “Cehm b. Saffan”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/233-234.

8 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2002), 7/532-534.

29 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 3/910.
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Halifesi Mehdi doneminde (6. 775-785) sair Bessar b. Biird (6. 167/783-84) ile sair ve
edip Salih b. Abdiilkuddis (6. 167/783) de zindiklikla itham edilip ldiiriilmiislerdir.

Kelamcilardan zindiklikla itham edilenlerin itham gerekgesi, “ilahi sifatlar
inkar1 ve Kur’an’in yaratilmiglig1” disilincesi etrafinda sekillenmistir. Aslinda
Mu’tezili kelamcilara yapilan zindik ithaminda, Islam’in temel esaslarini iptal veya
yok sayma gibi bir diisiince yoktur. Bundan daha ziyade ilahi kelamin yorumuna
yonelik bir itham vardir. Dinsizlikle suglanan miilhid filozoflar ise, Tanr1’nin varligini
inkar etmemis, mticize, niibiivvet ve vahiy gibi bazi dini ilkelere itiraz edip akla dayali
bir teizmi savunmuslardir.3® Nitekim Abdurrahman Bedevi’nin, yukarida Arap
ilhadinin “peygamber 61dii,” formatina doniistiigline yonelik tespiti, bu tezi destekler
mahiyettedir. Bu durum Tanri’nin inkarmnin, daha dogrusu mutlak anlamda bir
ateizmin imkan dahilinde goriinmemesinin bir neticesidir. Bu nedenle niiblivvetin
inkari, glinlimiiz materyalist ve pozitivist akimlarindan daha ziyade deist anlayislara
karsilik gelmektedir. Tanri’’min varligini inkara iknal ve miidellel bir sebep
bulamayanlar, niibiivveti inkar etmek suretiyle peygambersiz, kutsal kitapsiz bir din
thdas ederek eglencesine, hayat tarzina miidahele etmeyen pasif ve islevsiz bir
Tanr1’nin varligina kapi aralamaktadirlar. Haddizatinda Allah’in bireysel ve toplumsal
hayata miidahalesi hep peygamberler ve kutsal kitaplar araciligiyla gonderdigi
seriatlarla olmustur. O halde peygamberi inkar, Allah’in yasa koyucu vasfini inkar
demektir. Boyle bir anlayis, bu yetkiyi Allah’tan alip akla vererek, akla giivenle dini
sorumlulugu reddetmeye, miinkeri miibah gérmeye, dini hafife alan bir duruma
ulasmustir.3 Diger taraftan ilhadi akimlarin toplumsal hayata yénelik tahrip edici
etkisiyle inananlarin dini degerlerden uzaklasmasi hedeflenmistir. Bu minvalde ilhadi
diistince, icki ve kumarin mubah addedilmesi, kadin ve erkekler arasinda mutlak esitlik

ve eglence ortamlarinda, plajlarda ihtilati tecviz eden bir sosyal hayat dngérmektedir.3®

30 Mustafa Oz, “Zindiklik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/390-391.

3t Mehmet S. Aydin, sldm Diisiincesinde Felsefe (Istanbul: Selguk Yaynlari, 1994), 203.

32 Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’l-Islam,10-11; Yavuz, Islim Diisiincesinde Niibiivvet, 162.

3 Muhammed Resid Riza, Mecelletii’I-Mendr (Kahire: Idaratii Mecelletii Menar, 1929), 30/621.
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1.2. Niibiivveti Inkar Akimlar1 ve Inkarcilar

Islam cografyasinda hareket alan1 bulan ilhad akimlarinin hedefinde, niibiivvet
oldugu bilinen bir gergektir. Bunlarin, Allah’in varligi noktasinda hemen hemen
itirazlarinin olmadig1 bir gergek olsa da Allah’in elgisini ve mesajlarint yersiz

gormeleri kendilerini ilhaddan kurtaramamustir.

Islam diisiince tarihinde niibiivveti inkar diisiincesiyle 6zdeslesmis Berahime,
Siimeniyye, miilhid olarak bilinen Ebd Isa el-Verrak, Verrak’in talebesi Ibnii’r-
Ravendi ve dehri olarak marGf olmus Ebl Bekir er-Razi niibiivvet olgusuna ve Hz.
Peygamber’in niibiivvetine itiraz etmiglerdir. Yahudi ve hristiyanlar ise 6zel olarak Hz.

Muhammed’in niibiivvetine karsi ¢ikmislardir.
1.2.1. Berahime

Hind kaynakli Berhdm ismiyle meshur olan kisiye tabi olanlarin olusturdugu
ve niibiivveti inkér fikrinin sembolii kabul edilen toplulugun ismidir.®** Berahime,
Allah’1n varligin1 ve alemin huddsiinii kabul eden tek tanrici bir inanc1 benimsemekle
birlikte, ekser ulemaya gore niibiivveti tiimiiyle inkar eden, bazi ulemaya gore de

peygamberlerin bir kismimi kabul edip bir kismini reddeden ilhad hareketidir.®

Berdhime’nin mensei noktasinda bazi iddialar s6z konusudur. Onlar1 Hz.
Adem’e nispet edenlerin yaninda, ismindeki ¢agrisimdan dolay: “Hz. Ibrahim’e intisap
edenlere verilen isimdir.” diyen gériisler de vardir.®® Pezdevi ise Berdhime’den Hz.
Idris, Hz. Nuh ve Hz. ibrahim’in disindaki peygamberleri kabul etmeyenler olarak s6z
eder.®” Bununla birlikte Hind kiiltiiriindeki sosyal statiilerden biri olan Brahmanizm’e

ircA eden ve Islam-Hindu inanglarinin diyalogunu yansitan diisiince akimi olarak

% Bakallani, Kitdbii t-temhid, 126; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19; Ibn Hazm, el-Fas! 1/336; Ciiveyni,
Kitabii'I-Irsad, 242-246; Nesefl, Tabsira, 2/666-668; Sehristani, el-Milel ve’'n-nihdl, 601-602;
Kutluer, Akil ve Itikad, 69.

35 Bakillani, Temhid, 104; Maverdi, A 'ldmii ‘n-niibiivve, 19; Tbn Hazm, el-Fasl, 1/336.

% Bakillani, Berahime’yi hem biitiiniiyle niibiivveti reddeden hem de kismen kabul eden bir firka olarak
iki grupta miitalaa eder. Kismen kabul edenleri de sadece Hz. Adem’in niibiivvetini kabul edenler veya
sadece Hz. Ibrahim’i peygamber olarak kabul edenler” diye iki firkaya ayirmaktadir. Bk. Bakillani,
Kitdbii t-temhid, 104. Maverdi ve Sehristini bu iddialarin saz oldugunu ileri siirerek
reddetmektedirler. Bk. Maverdi, 4 lamii 'n-niibiivve, 19; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, 601-602.

87 Pezdevi, Usiili'd-din, 95.
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gorenler de bulunmaktadir.®® Birini (6. 453/1061) ise Berahime’yi, Hristiyanlikta
oldugu gibi Tanr1’y1 zat ve sifatlartyla yaratiklar gibi diisiinen “Brahma, Naryana ve
Rudra” isimli sahislarin teslisinden olusan bir grup olarak tanitir.*® Bununla beraber

tenasiih ve hulul, Berahime’nin en temel inancidir.*°

Sirazi (6. 470/1077), niibiivvetin reddine yonelik diisiincelerin fikir babasinin
Ibnii’r-Ravendi oldugu, onun kendisine gelebilecek tehditlerden dolay: bu sdylemleri
Berahime’ye soylettigini ifade etmektedir.** Imam Maturidi’ye gore ise niibiivveti
inkar diisiincesinin arkasindaki isim Ebu Isa el-Verrak olup, Verrdk’a kars1 niiniivvet

savunusu yapan kisi Ibnii’r-Ravendi olmustur.*

Islam diisiince tarihinde Berahime’nin kimligi ve diisiinceleri konusunda
birbirinden farkli goriisler olmakla birlikte, onlarin aklin yeterliliginden hareketle
niiblivvetin iptaline dair fikirleri savunduklar1 konusunda genel bir kani vardir.

Berahime’nin bu iddialar1 su sekilde vermek miimkiindiir;

1. Aklin yeterliligi ilkesi: Akil, Allah’in insanlara verdigi en 6nemli nimettir.
Insan, akil sayesinde Allah’1, O’nun verdigi nimetleri, emir ve nehiyleri bilir. Vahiy,
akla mutabiksa peygamberin daveti gereksizdir. Peygamberin getirdigi, akla

muhalifse, o zaman onun getirdikleri abestir. O halde peygamberlik lizumsuzdur.*?

2. Teklife yonelik elestiriler: Islam Peygamberi, aklin kabul edemeyecegi kotii,
cirkin bir seriat getirmistir. Namaz, gusiil abdesti, hacda seytan taglama, Kabe’yi tavaf,
sa’y aklin ¢irkin gordiigii hiikiimlerdendir. Kabe’nin siradan bir evden, Safa ve

Merve’nin diger cografi mekanlardan farki nedir ki onlara kutsiyet atfedilsin?** Allah

38 Kutluer, Akil ve Itikad, 69.

% Sonmez, Insanhigin Niibiivvet Anlayisi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Seyfuddin el-Amidi’nin Niibiivveti
Ispat Metotlari, 197.

40 Giinay Tiimer, “Brahmanizm ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari
1992), 6/329-333.

4 Norman Calder, “Berahime: Literal Yap1 ve Tarihsel Gergeklik”, gev. Siilleyman Akkus, Marife
Dergisi 3/1 (Bahar 2003), 181-194

42 Maturidi’nin verdigi cevaplar igin bk. Eb Mansir el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu
(istanbul: ISAM Yaynlar1, 2016), 284-306. Ayrica bk. Calder, “Berahime: Literal Yap1 ve Tarihsel
Gergeklik”, 181-194.

4 Bakillani, Temhid, 102; Ciiveyni, Irsdd, 242-246; Nesefi, Tabsira, 2/661; Sadiiddin Mes‘ad b.
Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, thk. Abdurrahman Umeyra,
(Beyrut: A’lamii’1-Kiitiib, 1998), 5/9.

4 Ciiveyni, Kitdbii l-irsad, 242-246; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 5/10; Bedevi, min Tarihi I-Ilhad fi’l-
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emir, nehiy ve fiillerin iyi veya kotii oldugunu insana bildirmistir. Teklif i¢in insana
verilen akil kafidir. Bunun diginda teklif i¢in bir sey gondermesi, hikmet degil, sefehlik

olup, Allah bundan miinezzehtir.*®

3. Micizeler ve peygamberlere yonelik elestiriler: Kur’an’in i’caz iddasi,
yersiz bir varsayimdir. Araplar agisindan gegerli olsa bile acemler acisindan belagat ve
fesahat iddiasinin tutarli bir tarafi yoktur. Meleklerin Bedir’de yardima gelmesi de akil
kar1 degildir, Bedir’de yardima gelen melekler, Uhud’da peygamberin sikintiya
diistiigii anda neredeydiler? isra olayi, harikulade bir olay diye sunulamaz; ¢iinkii
Mekke’den Beyti Makdis’e bir gece gidip gelmek aradaki mesafenin yakinligi
dolayistyla miimkiindiir. Ayrica micizeler, haber sihhati agisindan da sikintilidir; ¢ok

sayida anlatilan bu olaganiistii olaylarin dogru olmasi kabul edilemez.*

Peygamberler insan tiirlindendir; esit iki insanin birbirine iistlin olmasi1 anlagilir
bir sey degildir. Peygamberin diger insanlardan Allah nezdinde bir imtiyazi m1 var da
timmetin anlamadig1 seyi o anliyor? Eger tabiatiistli bazi1 6gretilerle diyorsaniz, akilda

tabiatiistii 6gretinin yeri yoktur.*’

4. Allah’in hikmeti agisindan elestiriler: Yarattig1 her seyde hikmet sahibi olan
Allah, ezeli ilmi ile inanmayacagini bildigi bir kimseye peygamber gondermez. Allah
abes bir is yapmayacagma gore onun peygamber gondermesi imkan dahilinde
degildir.*8

Anlagilan o ki Berahime’nin niibiivveti hedef alan elestirileri, akla verilen
siursiz yetkinin neticesi olup, biinyesinde celiskiler barindirmaktadir. Sadece akli
bilgiyi kabul etmek hayati miisdhade aleminden ibaret zannetmektir. Gorlinen
diinyanin 6tesinde bir alemin varliginin idraki derin bir bilgi birikimini gerektirmez.
Yaratici bir Tanr’nin akli verdigini kabul edip, O’nun peygamber géndermesini kabul

etmemek bir ¢eligkidir. Dolayisiyla peygamber gondermesi abes olan bir Tanri’nin

Islam, 120-121; Kutluer, Akil ve Itikad. 70.
4 Nesefi, Tabsira, 2/661; Teftazani, Sehrhu’I-Mekdsid, 5/10.
4 Bedevl, min Tarihi ‘I-ilhad fi’l-Islam, 97,108.126.
47 Bakillani, Temhid, 102-130; Nesefi, Tabsira, 2/661; Kutluer, Akil ve Itikad, 71.
48 Bakillani, Temhid, 102; Taftazani, Serhii'l-Mekdsid, 5/8.
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insana akil vermesi ve vahiy gondermesi de abes goriilebilir. Boylece Berahime sadece
niibiivvet kurumunu reddetmekle kalmiyip, Kur’an-1 ve onun kapsam alaninda
bulunan vahyi sorgulamaktadir. Kur’an’in tutarsiz bir kitap, vahyin gereksiz oldugunu
iddia ederek beserle iletisim kurmayan, onlara gerektigi zaman miidahale etmeyen,
sadece yaratma fiilini icrd eden deist bir tanr1 anlayisina kapi aralamaktadir. Diger
taraftan micize, melek, ruh gibi metafizik aleme ait olan1 devre dig1 birakarak varligi
sadece maddeden miitesekkil goren materyalist bir tanr1 tasavvurunu Ongoérmiis

olmaktadir.
1.2.2. Siimeniyye

Islam kaynaklarinda siimeniyye veya siimeniyye*® diye telaffuz edilen
Hindistan kokenli Stimeniyye niibiivveti inkar akimlarindan biridir. Siimeniyye’nin
mengei ve kimligi konusunda birbirinden farkli rivayetler mevcuttur. Semeniyye’y,
bazi kaynaklar, Hindistan’da Stimenat putuna tapanlarin olusturdugu grup,® bazi
kaynaklar ise Budizm’e inananlara verilen isim®! olarak tanitmaktadir. BirGini’ye gore
Stimeniyye, Hindistan’da Berahime’nin disinda, onlara bugzeden halk tabakasina
yakin ve Buda’ya bagli ikinci bir gruptur.®? Sehristani bu gruptan, Buda (biidde) ehl-i
diye soz etmektedir. Ona gore, biidde dogmayan, yemeyen, igmeyen ve dlmeyen bir
sahistir.>®> Maturidi, Siimeniyye’yi dehriyye icerinde miitalaa ederken,® Harezmi

onlar, sabiilere nispet etmektedir.>®

Alemin kidemine ve tendsiihe inanan, ahireti, 6ldiikten sonra dirilmeyi
reddeden, bes duyu organlarinin bilgisinin disindaki bilgileri kabul etmeyen®®

Siimeniler’in, Budasef adinda bir peygamberinden s6z edilmektedir.®” ibnii’n-Nedim

49 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, thk. Fethullah Halif (Iskenderiyye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, ts), 152;
Nesefi, Tabsira, 2/664; {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1073-1074.

% Ahmet Giig, “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1 2010),
38/132-133.

51 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 64; 1pek, Mu tezile 'nin Niibiivvet Savunmasi,78.

52 Ebii’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahkiku ma Ii’I-Hind (Beyrut: Ilmii’1-Kiitiib, 1403),
19.

53 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, 3/96-97.

54 Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, 152.

5 Muhammed b. Ahmed Harizmi, Mefitihu I-uliim, thk. Ibrahim Ebyari (Beyrut: Ilmii’1-Kiitiib, ts.)
55.

5 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 253

5" Harizmi, Mefatihu 'l-uliim, 55.
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bu peygamberin, tabiilerine haram olan1 yasakladigini ve seytana karst koymayi
dgrettigini beyan etmektedir.’® Oyle anlagiliyor ki Siimeniler duyu organlari ile elde
edilen bilgiden baska bir bilgiyi kabul etmediklerinden niibiivveti de redetmislerdir.
Stimeniyye, niibiivveti aklen imkan dahilinde gormez; onlardan bir grup sadece Hz
Adem’in, bir gup da Hz. ibrahim’in peygamberligini kabul etmekdedir.*® Ebu’l-Muin
en-Nesefi’ye gore ise Stimeniyye, haberi bilgiyi kabul etmedigi i¢in peygamber

gondermenin bir faydasinin olmayacagini diisiinmektedir.®

Islam kaynaklarinda Siimeniyye’nin bir taraftan niibiivvete kars1 oldugu, diger
yonden de Budaseft adinda bir peygamberlerinin oldugu yoniinde birbirine zit iKi
kanaat mevcuttur. Anlasilan o ki burada kendisinden peygamber diye soz edilen kisi,
Allah’in el¢isi anlamindaki bir peygamber olmayip, miintesiplerine yol gosteren,

onlara ahlaki ilkeleri anlatan mistik kisilerdir. &
1.2.3. Ebi s el-Verrak

Eba Isd el-Verrak (6l. 247/861) Islam diisiincesinde ilhadin sembol
isimlerinden biri kabul edilir.? Dogum yeri kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Bagdat’a geldigi, inisli-¢cikisli gizemli hayatinin biiyiik bir bolimiinii burada ge¢irdigi
bilinmektedir. Kaynaklar onu, baslangigta Mu’tezili bir kelamc1,®® akabinde Sia’ya
intisap edip Gulat-1 Sia lehine kitap telif eden dai,% ilerleyen donemlerde de

Maniheizm’e katilip orada diialist diislinceleri yaymaya c¢alisan bir miilhid olarak

58 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1073-1074.

% Pezdevi, Usiliddin, 95

60 Nesefi, Tabsira, 2/664.

61 Mehmet Emin Bars, “Samanizm’den Tasavvufa Saman’dan Sifi’ye/Veli’ye Degisim/Déniisiimler”,
Tiirkbilig Dergisi 36 (2018), 167-186; ipek, Mu tezile 'nin Niibiivvet Savunmast, 78.

62 Abdiilemir el-A’sem, Tdrihu Ibni 'r-Rdvendi el-Miilhid, (Beyrut: Darii’l-Mafaki’l-Cedide, 1978), 15-
16; ipek, Mu tezile nin Niibiivvet Savunmasi, 81.

8 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.

6 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin, ¢cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 118; Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii 'n-niibiivve, 682.

38



tamtir.®® Bazi kaynaklarda ondan, Mu’tezile’den sonra Mecisilige ilhak eden bir

zindik diye sdz edilir. ® Ibn Nedim ise, kendisini zindik sair olarak anlatir.®”

Eba Isa el-Verrak’mn hayatinda Ibnii’r-Ravendi nemli bir yer isgal eder. Her
iki isim de Hz. Peygamber’e dil uzatan, peygamberleri yalanlayan zindik ve miilhid
olarak bilinir.?® Bu nedenle Eb Isa el-Verrak dgrencisi Ibnii’r-Ravendi’yi ilhAdin igine
diistirmekle itham edilmis, 6grencisiyle birlikte Kitabii z-ziimiirriid diye bilinen sapkin

kitabi yazmustir.%°

Maturidi, Kitabii t-Tevhid’ de, Ziimiirriid’ de asil inkarci fikirlerin sahibinin EbG
Isa el-Verrak oldugunu, ayn1 eserde Ibnii’r-Ravendi’nin hocasina reddiye yazdigini,
Verrak’in ise, icerisindeki inkarci fikirler ile birlikte eseri ona isnad ettigini ifade
etmektedir.’® Hatta Maturidi, Ziimiirriid’deki Kur’an’in i’cdzina, ahad yolla geldigine,
micizelere ve niibiivvete yonelik bithtanin Verrak’a ait oldugunu, eserde bu iftiralara
cevap veren niiviivveti ispat etmeye calisan kisinin ise, Ibnii’r-Ravendi oldugunu

beyan etmektedir.”

Kitabii’z-Ziimiirriid, igerisindeki niibiivvete ta’n eden ifadeler nedeniyle her iki
miilhid tutuklanarak sorgulanmus, ibnii’r-Ravendi kacarak bir yahudinin yanina

sigimus, Verrak ise hapsedilerek orada dlmiistiir.”

David Thomas, Ebu Isa el-Verrdk’la ilgili ithamlarin muhaliflerinden
kaynaklandigini, kitaplarinin tam olarak yayginlasmadigi icin onun hakkindaki

diisiincelerin mubhalifleri tarafindan yazildigin1 sdyler. Thomas’a goére, onun

8 Verrak’1n niibiivete yonelik elestirilerinden dolayryi, Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 284-306.

8 Vecihi Sonmez, “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Ibnii’r-Ravendi ve Niibiivveti Inkar
Diisiincesi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar
Yayinlari, 2017), 271-279.

67 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.

% Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii n-niibiivve, 754.

8 Kutluer, Akil ve Itikad, 54.

™ flhan Kutluer’in tespitlerine gore Ismaili daisi Sirazi, Ziimiirriid’i, Mecalisii’l-miieyyidiyye adli
eserinde nesreder. Ziimiirriid’deki, niibiivetin hem ibtaline hem de iskatina yonelik ifadelerin
oldugunu goren Sirazi, niiblivveti ispat eden pasajlar1 ¢ikararak, kendi ispat diislincelerini oraya
eklemigtir. Dolayistyla Ziimiirriid niibiivveti ta’n eden bir eser oldugu gibi, ayn1 zamanda niibiivvete
saldir1 niteligindeki fikirleri ciiriiterek ispat eden bir eserdir. Bk. Kutluer, Akil ve Itikad, 55.

"I Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 284-306.

2 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.
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Islam’daki yeri tam olarak tespit edilemese bile hayatmin sonuna kadar Sii oldugu

sdylenebilir.”
1.2.4. ibnii’r-Ravendi

Islam diisiince tarihinde hicri 3. asrin en meshur miilhidi olarak bilinen sima
Ahmed b. Yahya b. Ishak er-Ravendi’dir.”* Ibnii’r-Ravendi’nin, ilmi hayat: hakkinda
fazla bir malumat yoktur; hatta dogum ve 6liim tarihi bile kesin olarak bilinmemekle
beraber;”® Katip Celebi (6. 1067/1657), onun hicri 301°de vefat ettigi bilgisini
paylasirken,’® Paul Karaus, iiciincii asrin baslarinda dogdugunu bu asrin ortalari veya

sonuna kadar yasamis olabilecegini ifade eder.”’

Horasan’in Merveriiz’® kentinde baslayan, Bagdat’ta tamamlanan inis ve
cikislarla dolu bir hayat seriiveni gecirmis olan Ibnii’r-Ravendi’nin yasaminda iic
temel kirilma noktasi bulunmaktadir. Birincisi Bagdat’ta Mu’tezill diisiinceye
katilarak ilmi vukifiyet kesbettigi donem, ardindan Sii-Rafiz1 gelenege intisap ve son
olarak hocast Eba Isa el-Verrak’m da tesiriyle inang sistemlerine savas agan miilhid
bir karekter. Bazi kaynaklar onu, lanetlen, makam-mevki, para ve itibar kazanmak i¢in
zindik fikirleri kalemiyle savunan bir miilhid; baz1 kaynaklar da fikirlerinden istifade
edilen bilge birisi olarak olarak tanitir.”® Gizemli bir hayat gegirmis olan filozofun bu
halini ibnii’n-Nedim soyle dzetler: “Giizel ahlakli, haya sahibi, goriisleri mutedil,
kelamda akranlar1 arasinda ileri seviyede, kelamin biitiin inceliklerine vakifti. Sonra
basina gelen bazi seylerden dolay1 bu durumunu birakti. Zira ilmi, aklindan fazlaydi.
Mutezili ¢evreden dislanmasinin psikolojisiyle hayatinda kirilmalar oldu. Kitaplarinin

cogu kiifiir doludur. Bunlar1 Eba Isa el-Yahadi el-Ahvazi i¢in yazmis, bu adamin

73 Fuat Aydin, “Eb Isa el-Verrak™ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari
2013), 43/59-60.

" Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’l-Islam, 89.

> Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’l-Islam, 91.

76 Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin, thk. Seyyid Sihabiiddin el-Hiiseyni el-Mer’asi (Beyrut: Dar-u Thyau’t-
Tiirasli’l-A’rabi, ts), 1423.

7 Paul Karaus, “Ibn al-Ravandi,” MEB Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988),
9/639.

"8 Tbnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 570; Ipek, Mu tezile nin Niibiivvet Savunmasi, 83.

" Taylan, Din Felsefeleri, 63.
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evinde Olmistiir. Fakat hayatinin sonlarma dogru tévbekar olmus, hatalarini itiraf

etmis, ez-Ziimiirriid ve Damig adli eserlerine reddiyeler yazmistir.”®°

[bnii’r-Ravendi, ilmi ve fikri gelisimini Mu'tezile icerisinde kazanmus,
akranlar1 igerisinde kelamda ileri seviyeye ulasmis, derin ve 6zgilin bir kelamci
olmanin verdigi 6zgiiven ve Mu’tezill anlayisin, akla ve 6zgiir diisiinceye tanidigi
imkanla, miintesibi oldugu mezhebin prensiplerine ve 6nde gelen alimlerine karsi
elestiri getirince Mu'tezile’den dislanmustir.8t Rafizi-Sii diisiincenin igerisine dahil
olup kovulma psikolojisinin de etkisiyle Cahiz’in (6. 255/869) Mu'tezile’yi dven
Fadiletii’l-Mu'tezile eserine karst Mu'tezile’ye reddiye mesabesinde Fadihatii’l-
Mu ‘tezileyi yazmustir. Bu eseriyle filozof, Mu’tezile-Sia karsilastirmasi yaparak bir
taraftan Mu'tezile aleyhtarligin1 gostermis, ayn1 zamanda da yeni dava arkadaslarina
kendini ispatlamistir. Bunun yaninda muhacir ve ensar1 levmeden, Sia’y1 ve imameti
oven Kitdbii’'l-imame adl eseri kaleme alan Ibnii’r-Ravendi,®? bir Sii daisi oldugunu
taclandirmustir. Ibnii’r-Ravendi’nin bu eserine reddiye kabilinden Mu’tezile’nin 6nde
gelen isimlerinden ve kendisiyle cagdas olan Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913)
el-Intisar adli eserini kaleme almistir. Hayyat bu serinde Ibnii’r-Ravendi’yi, tevhidi,
risdleti inkar eden, Hz. Peygamber’e ve onun yolundan gidenlere dil uzatan,

Mu’tezile’ye iftira eden, bircok eser kaleme almis bir miilhid olarak tanitir.3®

Ibnii’r-Ravendi’nin hayatindaki asil olumsuz degisim, hocasi Eba isa el-
Verrak’1n etkisiyle olmustur. O, Verrak dncesine kadar Islam diisiince ekolleri arasinda
gel-gitler yasamigken, bu birliktelikten sonra ilhadi fikirleriyle dine ve kutsala savas
acmistir.®* Ona isnad edilen niibiivvete acik bir saldir1 niteligindeki eseri Kitdbii z-
Ziimiirriid,®® alemin ezeli oldugu ve hatta yaraticinin olmadigini iddia ettigi Kitdbu -

Tdc ve Kur’an’m geliskilerle dolu bir kitap oldugunu resmeden Kitdbii 'd-Damig® adli

8 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.

8 Tbnii’n-Nedim el-Fihrist, 570; Karaus, “Ibn al-Ravandi,” 9/639.

8 Ebii’1-Hiiseyin Hayyat, Kitabu I-Intisdr, thk. Niberc, (Kahire: Matbaatii ve Kiitiibii’l-Misriyye, 1925),
1-3; Tlhan Kutluer, “Tbnii’r-Ravendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1 2000), 21/179-181.

8 Hayyat, Kitabu I-Intisdr,1-3.

84 Karaus, “Ibn al-Ravandi”, 9/639.

8 Hayyat, Kitdbu I-Intisar, 1-3; Bedevi, min Tarihi’l-ilhdad fi ’[-Islgm, 91: Karaus, “Ibn al-Ravandi”,
9/639.

8 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.
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eserleri Ibnii’r-Ravendi’nin ateist, miilhid, dehri ve niibiivvet karsiti bir zihni
savrulmanin icerisine girdigini gdstermektedir. ibnii’r-Ravendi, bu eserlerinde vahyi
yok sayarak insan aklimi tek bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Ona gore iyi veya
kotiiyli bilmede akil, vahye ihtiya¢c duymadan kendi kendine yeterlidir; vahiy akli
destekleyecekse, bu abestir; aklin getirdigi hiikme aykir1 bir hiikiim veriyorsa bu
durumda da vahiy batil, peygamber de goz boyayicisi bir sihirbazdir.®’

Filozof ibnii’r-Ravendi’nin, Mu'tezile’yi ta’n eden diisiinceleri, mezhebin ileri
gelenleriyle giristigi karsilikli miinakasanin ve oradan dislanmanin {iriinii oldugu
diisiiniilerek tolere edilse de ultihiyyete ve niibiivvete saldir1 niteligindeki eserleri,
onun ilhadla suglanabilmesi i¢in yeterli bir gerekcedir. Hayyat’a gore bu eserler, onun
tevhidi, niibiivveti iptal etmek ve Rasuliillah’a kiifretmek suretiyle ilhadin1 ortaya
cikaran karinelerdir.%®

Islam diisiiniirlerinin ekserisi tarafindan menfi addedilen Ibnii’r-Ravendi
hakkinda hiisnii sehadette bulunan, en azindan onun i¢in ilhadi gerekli gérmeyen
alimler de vardir. Matiirldi, Kitabii t-Tevhid’inde, Kitabu z-Ziimiirriit’teki niiblivveti
nakzeden fikirlerin Eba {sa el-Verrak’a ait oldugunu, buna karsin niibiivveti ispat eden
diisiincelerin ise Ravendi’ye ait oldugunu beyan etmektedir.® Buna ilaveten Sii
miiellif Seyyid Serif Murtaza (6. 436/1044), Ravendi’nin, ilhadi fikirlerini igeren
eserlerinin tasviri oldugunu, konuyla ilgili rivayetleri anlattig1 bu fikirlerin higbir
sekilde kendisine nispet edilemeyecegini ifade eder.’® Ona ait oldugu iddia edilen
Isbdt-1 rusil ve nakdii’z-ziimiirriid adli eserler gergekten Ravendi’ye aitse, karsimiza
iki ihtimal ¢ikar; ya Ravendi’nin niiblivveti reddeden diisiincenin i¢inde bulunmadigi
ya da Ibnii’n-Nedim’in dedigi gibi filozof énceki yazdiklarindan ve diisiincelerinden
pisman oldu onlar1 reddeden eserler kaleme ald1,! s6z konusu bu eserler de onun

pismanliginin bir {irlinii olabilir.

Ibnii’r-Ravendi’nin diisiince grafigini eserlerine bakarak kesin sekilde

belirlemek giictiir. Onun fikrl macerasinda en ciddi problem, kendisine nispet edilen

8 Hayyat, Kitabu I-Intisdr, 1-3; Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd fi’I-Islam,100-101.
8 Hayyat, Kitabu I-Intisdr,1-3.

8 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 295-306.

9 Kutluer, Akil ve Itikad, 63.

% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 570.
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eserlerin gergekligiyle bunlarin muhtevalar1 konusunda yogunlasmaktadir.%? Miistakil
olarak eserleri giinlimiize ulasmadigindan, filozofun eserini kitabina alan miiellifler ya
eksik ya da mezhebi saiklerden dolayr medh ve zemm duygulariyla hareket ederek
diisiincelerini aktarmislardir. Dolayisiyla Ibnii’r-Ravendi’nin dogumuyla beraber
baslayan iizerindeki sis perdesi, dldiikten sonra da onunla ilgili hakikatin ortaya
cikmasina engel olarak kalacak; bazilarina gore niibiivvete dil uzatan miilhid,
bazilarina gore niibiivvet savunucusu, bazilaria gore de Sii daisi olmaya devam etse
de alimlerin ¢ogunlugu nezdinde, Islam diisiincesindeki ilhad hareketlerinin fikir

babasi oldugu gercegi degismeyecektir.
1.2.5. Ebi Bekir er-Razi

Ortacagin 6nemli kiiltiir havzalarindan Rey sehrinde diinyaya gelip Horasan,
Bagdat gibi ilim merkezlerinde tedrisatin1 ikmal eden Ebu Bekir er-Razi (6. 313/925)
tabiat felsefesinin kurucularindan sayilan ve tiptaki yetkinliginden dolay: da islam
diinyasinin  Calinos’u {invaniyla tanmmis hekim-filozoftur.®® Cok sayida eser
vermesine, eserleri dogu ve bati liniversitelerinde yillarca okutulmasina ragmen, onun
hakkindaki bilgi kendi eserlerinden daha ziyade ikinci ve ii¢lincli kaynaklardan

ogrenilmektedir.%*

Literatiirde kendisinden genellikle miilhid ve zindik diye s6z edilen filozofun
ilhadla suglanmasi, onun, Tanri-alem tasavvurundaki geliskiler ve peygamberlik
kurumunun gereksizligine yénelik goriislerine dayanir. Iste bu yiizden onun felsefi
doktrini gelenek kuramamis, bilim diinyasi onu daha ¢ok tip ve kimya alanindaki

basarilariyla  tanimistir. %

Razi'nin, "Bari/Yaratic1", "kiilli nefs", "heyiila",
"hala/bosluk" ve "mutlak zaman"dan olusan bes ezeli ilke Ogretisi, Allah'tan bagka
ezell kabul etmesi dolayisiyla elestirilmis, hatta dinden c¢ikmis oldugu bile ifade

edilmistir. O, alemin ezeli bir zamanda yaratildigin1 beyan ederek Islam’in ulthiyet

92 Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”, 21/379-381.

% fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 942-943; Bedevi, min Tarihi’l-ilhad fi’l-Islam, 235; Taylan, Isldm
Diistincesinde Din Felsefeleri, 66.

% Hiiseyin Karaman, “Bir Biyografi Denemesi: Ebli Bekir Er-Razi”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/6 (Subat 2004), 101-128.

% Mahmut Kaya, “EbG Bekir Razi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Yayinlari, 2007), 34/479-487; Seyfi Kenan, "Hekim-filozof Ebu Bekr er-Razi Bir Miilhid
miydi?", DIVAN: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 1 (2001), 187-197.
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anlayisina muhalefet ederken tabiat¢i felsefenin savunuculugunu yapmistir. Filozof
nefsin arinmasi, huzura kavusmasi i¢in de bilgiyi duyular, deney ve gozleme
indirgemek suretiyle, vahyi bilgiyi hige sayarak kitabi dinlerin niibiivvet anlayisina

ters diismiistiir.%®

Réazi’nin ilhadla suglanmasinin diger bir gerekgesi ise, onun niiblivvet
anlayisidir. Onun niibiivvet nazariyesinde, akil esastir; ¢iinkii akil iyiyi, kotiiyt, giizeli,
faydaliy1, zararliy1 kavrayabilme, islerin sirlarina vakif olma ve yaraticiy1 idrak etme
noktasinda Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir.®’ Ismaili daisi Eba Hatim er-
Razi’nin (6. 322/934) A’lamii 'n-niibiivve adli eserinde isim vermeden miilhid diye
muhatap aldig1 kisinin EbG Bekir Razi oldugu iddia edilmektedir.®® S6z konusu
tartismada Ebl Bekir Raz1’yi tohmet altinda birakan iddialar sunlardir: “Akil, iyi ile
kotiiyii ayirmada en biiyiik mevhibedir. Dolayisiyla insanlardan bazilarinin peygamber
secilerek onun diger insanlardan tistiin tutulmasi Allah’in hikmetine yakigsmaz. Allah
mesajini akil yoniinden esit olan insanlarin tiimiine bildirmesi gerekirdi. Bu anlayzs,
insanlart miimin-kafir diye siniflara ayirarak insanlar arasinda savaslara kapi aralar,
bdylece insanlarin 1slahi i¢in gonderildigi iddia edilen peygamberler insanligin
felaketine sebep olur.”®® Kur’an’in nazim, fesihat ve belagat bakimdan i’cizini da
kabul etmeyen Razi, micizelerin goz boyamadan baska bir sey olmadigini ifade
eder.® Filozof, giiniimiize ulasmayan Mehdriku l-enbiya ve hiyelii’l-miitenebbin adl
eserinde dini degerlere ve kutsala saldirgan tutumunu siirdiirerek ilhadim1 daha da

ileriye gotiirmiistiir, 1

Rézi’nin vahyi ve niiblivveti inkar ettigi ifade edilen sdylemlerinin yaninda
onun Hak dine olan inancini vurgulayan veriler de mevcuttur. Mesela, Tibbu 'r-rithani
adli eserinde ahlaki reziletlerden bahseden Razi, yirmi boliime ayirdigi eserinin son

boliimiinde “6liim korkusu” baslig: altinda akilli kimsenin, ka¢inilmaz olan 6liimden

% Taylan, Islam’da Din Felsefeleri, 69.

9 Bedevi, min Tarihi 'l-ilhad fi’l-Islam, 235.

98 Bedevi, min Tarihi’l-ilhdad fi’l-Islam,237.

% Eba Hatim er-Razi, 4 lamii’n-Niibiivve (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003), 15-20; Bedevi, min Tarihi’l-
ilhadfi’l-Islam, 237-238.

100 K raus, “Razi”, 9/644.

101 Mahmut Kaya, “Eba Bekir er-Razi ile Eba Hatim er-Razi arasinda Gegen Tartisma”, Istanbul
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi Prof. M. Nihat Cetin Hatira sayisi, (1995), 52-75.
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korkmamas1 gerektigini ifade ettikten sonra Hak Din’in, faziletli kimselerin 6liimden
sonra daha iyi ve mutlu bir hayata gececeklerini miijdeledigini beyan eder.1%? Ayrica
Ismaili daisi Eba Hatim er-Razi’nin, miilhid diyerek tartistig1 kisinin Eb Bekir er-
R4zi olup-olmadig1 noktasinda siiphelerin varligindan da bahsedilir.2%® Eba Bekir er-
Razi’nin din anlayisini reddetse de felsefi goriislerini begendigini sdyleyen Bir(ni ise,
gencliginde Razi’nin eserlerini ve felsefl diisiincesini sevkle okuyup 6grendigini
sOyleyerek filozofun bilimsel basarisin1 ve diisiince Ozgiirliigline bakisini takdir

etmistir.'%

Ebi Bekir er-Rézi, velid bir aragtirmact olmasina karsin gerek ¢agdaslari ve
gerekse sonraki donem alimleri tarafindan yeterli ilgiyi gérememistir. O hep ug
noktalarda dolasmig, deist ve materyalist tanri tasavvurundan dolayr Islam
filozoflariyla da ters diismiis, ferdi ve toplumsal 1slah i¢in felsefeyi tek ¢ikar yol olarak
gorerek ve akla verdigi asir1 giivenden dolay1 vahyi ve niiblivveti dikkate almayarak
Islam akidesinin ii¢ temel riikniinden birini iptal etmeye ¢alismistir. Bu anlayis onun
Islam diinyasinda miilhid olarak taninmasina ve ilmi kisiliginin de gereken degeri

gérmemesine sebep olmustur.

Berahime, Siimeniyye gibi gruplar ve Ebi Isa el-Verrak, ibnii’r-Ravendi, Eba
Bekir er-Rézi gibi isimler akla yiikledikleri sinirsiz yetkinin neticesi olarak niibiivvet
kurumunu reddetme egilimi igerisinde olmuslardir. Inkarci kisi ve gruplarin Allah’in
varligina yonelik itirazlar1 olmasa da O’nun yetkin sifatlarina kars: itirazlarinin oldugu
aciktir. Cilinkii niibiivvet Allah’in keldm sifatinin bir tezahiiriidiir, dolayisiyla
niiblivvete karst olmak ayni zamanda Allah’in kelam sifatina yonelik itirazi da
beraberinde getirmistir. Bununla birlikte s6z konusu kisi ve gruplara isnad edilen inkar
diisiincelerine, ikinci ve tiglincii sahislarin eserlerinden hareketle ulasildigindan, onlara

yoneltilen ilhad ithami slipheli durum arz etmektedir.

192 Ebii Bekir Razi, et-Tibbu r-rithdni, thk. Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiessesetii Metaliatii’l-Islami
1378), 123; Kenan, “Hekim Filozof Ebu Bekr er-Réazi Bir Miilhid miydi?”, 196.

103 Kraus, “Razi”, 9/644.

104 M. Usmanov, “Ebl Bekir Razi’nin Felsefi Mirasinin Incelenmesiyle lgili Kaynaklar”, ¢ev. Figani
Beyler, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11 (Nisan 2017), 307-318.
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1.3. inkarc1 Akimlara Kars: Niibiivveti Ispat

Niiblivvet, duyu organlar1 ve akilla elde edilmesi miimkiin olmayan bilgilerin
insanlara ulastirilmasini saglayarak onlarin diinya ve ahiret saadetini tesis etmeyi amacg
edinen araci bir kurumdur. Allah, kendi katindaki mesajlari, fiziki aleme niibiivvetle
aktarir. Bu bakimdan niibiivvet, gaybi bilgileri icermesinden dolay1 melekiit aleminin;

besere hitap etmesinden dolay1 da sehadet aleminin bir unsurudur.

Allah’m beser bir el¢i vasitasiyla diinya ile iletisimi, niibiivvet araciligi ile
gerceklesmistir. Yaratici, basta iman ve ibadet olmak iizere, siyasi, hukuki, sosyal ve
ekonomik alanlara dair ilke ve esaslarini, kendi muradina uygun bir sekilde insanin
kendi cinsinden bir el¢inin Ornekliginde pratige doniistiirmiistii. Bu yilizden
peygamberler, vahyin merkezinde yer aldiklarindan peygambersiz ilahi bir kitap ve
dinin diisiiniilmesi imkansizdir.% Liituf ve ihsn sahibi olanin, teklifte muhatap aldig
varhig1, kendi yol gostericiliginden mahrum birakmamasi, hikmetinin bir geregidir.1%
Ayrica Yaratict’nin taninmasti, kulluk vazifesinin idrak edilmesi, beseri tecriibenin elde
edilebilmesi, esyanin sirlarina vakif olabilmek, baz1 meslek ve sanatlarin elde edilmesi

icin peygamberin varlig1 kaginilmazdir.*%’

[1ahi olandan beseri olana dogru intikal eden bilgi akisinin mahiyeti insan
acisindan yeterince idrak edilemediginden dolay1 bazi grup ve kisilerce niiblivvet ve
vahiy gereksiz goriilmek suretiyle inkar edilmistir. 1lhad hareketlerinin temelinde
yatan basgat faktor, aklin kendi kendine yeterli goriilmesi ilkesidir. Bu hareketlere gore
akil, Yaraticr’y1 tanima ve esyanin hakikatini idrak etme noktasinda yeterlidir,
dolayisiyla Allah’in peygamber ve vahiy gondermesi abesle istigal etmektir, bu durum
Allah’m hikmetine aykiridir. Miilhidlerce vahyin ve niibiivvetin kabul gérmemesinin
diger bir gerekcesi de onlarin gaibi sahide, uhrevi olan1 diinyevi olana, ilahi olani
beseri olana kiyas etmeleridir. Bu sebepten dolayidir ki Kur’an-1 Kerim’de ifade

edildigine gore onlar, Allah elgisinin bir beser olmasina sasirarak, Allah’in bir

105 Serafettin Severcan, “Peygamberlik Anlayislari ve Hz. Muhammed”, Bilimndme 1 (2003), 229-250.
106 e]-A‘raf 7/43.
107 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 271-283.
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peygamber olarak melek gondermesi,'® peygamberin istediginde Allah ile goriismesi
gerektigini tasavvur ediyorlardi. Diger bir deyisle onlar gdip alemine ait olanin,

el¢isinin de gaip aleminden bir varli§in olmasini bekliyorlardi.

Tarih boyunca insanlar, Allah’in varligi ve birliginden daha ziyade
peygamberligin imkan1 noktasinda siiphe icerisinde olmustur.!®® islam filozoflarinin
disindaki filozoflarin ¢ogunlugunda, tabii din fikri kabul gordiigiinden olsa gerek,
niibiivveti inkar vardir.*1? Deist bir anlayisin sonucu olarak evrene karismayan bir tanr
anlayis1 ve bilime atfedilen kutsiyet, vahyi ve niibiivveti inkara gotiirmiistiir. Bu
nedenle deizm, niibiivveti inkarin bir sonucudur.*!! Ciinkii deistin yaratic1 bir Tanr1’nin
varligina bir itiraz1 yoktur. Deist, her an yaratan alim, kadir, miirid ve kullartyla vahiyle
iletisim kuran bir Allah yerine, yaratip birakan, bir peygamberle insanliga miidahale

etmeyen pasif bir tanrry1 benimser.'!?

Islam diisiince tarihinde niibiivvete yonelik ilhad hareketleri, fetihlerle birlikte
Islamiyet’in hizla yayilmasinin neticesi olarak 2. yiizyildan itibaren, 6zelde Hz.
Muhammed’in niibiivvetini, genelde de niibiivvet miiessesesini inkadr ederek bazi
elestiriler ortaya atan kisilerce yiiriitilmeye baslamis, zamanla bu konuda kitaplar
yazilmistir.!'®* Bununla beraber Berahime tarafindan niibiivvetin kurumsal varligina
iliskin itirazlar giindeme gelmistir. Buna karsi, niibiivvetin kurumsal gerekliligi ve
diinyada tiretilecek olan beseri tecriibenin niibiivvet bilgisini anlamsiz ve gereksiz

kilamayacag: tespiti, kelam tarafindan 1srarla vurgulanmistir.*#

Niibiivvet etrafinda olusturulan siliphe ve itirazlar saptanarak onlara karsi ispat
metotlar1 gelistirilmis, yapilan ¢alismalar baslangigta niibiivvete yapilan elestirilere

cevap sadedinde olmustur. Daha sonraki donemlerde niibiivvetin ispat1 baglaminda,

108 e]-fsra 17/94.

199 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 200.

110 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii (Ankara: Akgag Yayimlar1,1997), 55-
64.

1 Aydn, Din Felsefesi, 140.

112 Hijsameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1
1994), 9/109-114.

13 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/286-291.

114 Galip Tiircan, “Kelamda Niibiivvetin ispat1”, Dini Arastirmalar 9/25 (Mayis-Agustos 2006), 217-
235.
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delaili’n-niiblivve, a’lamii’n-niibiivve, besairii’n-niibiivve isimleriyle maruf olmus
miistakil eserler kaleme alindig1 gibi, bazi miiellifler konuyu cesitli kelam eserlerinin
niibiivvet bahsinde islemislerdir.*'® Hemen hemen biitiin kelamecilar, niibiivveti micize
lizerine bina etmislerdir. Bunlara ek olarak peygamberimizin ahlaki, ismeti, sireti,}*®
niiblivvetin toplum ve kiiltiirle iliskisi dikkate alinarak akli, nakli ve tarihi veriler

1s131nda peygamberlik kurumunun miidafaas: yapilmistir.!t?

Bu baglamda farkli zaman dilimlerinde c¢esitli miiellifler tarafindan
benimsenen ispat yontemlerini, bir biitiinliik arz etmesi agisindan {i¢ ana baslik altinda

degerlendirecegiz.
1.3.1. Niibiivvetin Miicizeyle Ispat

Micize, kudretin ziddi, gii¢siiz anlamindaki “acz” fiil kokiinden miistak ism-i
fail olup, sozliikte Aciz ve giigsiiz birakan anlamindadir. Aciz birakan hakiki manada
Allah olmasima ragmen miicize, mecizi manada peygambere izafe edilmektedir.!!8
Kur’an’da micize mukabilinde “dyet”, “beyyine”, “burhan”, “sultan”, “hak” ve
“furkan” kavramlar1 kullanilmaktadir.'*® Keldm terimi olarak ise “inkarcilara karsi
peygamberin dogrulugunu ispat etmek i¢in Allah’in yardimiyla adetin hilafina ortaya

95120

konulan bir 1s seklinde tanimlanmustir.

Allah elgisi oldugunu iddia eden bir kimsenin insanlar tarafindan kabul
edilebilmesi i¢in dogruluk ve giivenirliginin nasil bilinecegi ya da kanitlanacagi
meselesi dikkate deger bir husustur. Niibiivvet ve vahyin, duyularla algilanamayan ve

diger insanlarin tecriibe edemeyecekleri gaybi bir olgu olmasi hasebiyle, bunun

15 yysuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/115-117.

116 Nesefi, Tubsira, 2/703-714.

117 Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal il I-Kur dni’l-Kerim (Beyrut: Merkezii’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye 2006), 37.

118 Ebli Bekir Muhammed b. Tayyip Bakillani, el-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu’cizét ve'l-kerdmat ve’l-
hiyel ve’l-kehdne ves-sihr ve’n-ndrencdt, ngr. Yusuf Miikarisi el-YasOi (Beyrut: Mektebetii’s-
Ser’kiyye, 1958), 27; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’d-din (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 170;
Nesefi, Tabsira, 2/689; Ibn Manzir, “acz”, 5/369; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/11; a.mlf., Serhii’l-
Akdid, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1 1991), 307.

119 Halil Ibrahim Bulut, “Miicize”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2005), 30/352-356.

120 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/9; a.mlf., Serhu’l-Akdid, 296; Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbiit-
Ta rifdt, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “el-Mu’cize”, 215.
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dogrulanabilmesi i¢in birtakim akli veya hissi delillere ihtiya¢ vardir. Bu nedenle
gercek peygamber ile sahtesini ayirt etmek, peygamberin insanliga sundugu mesajlarin
dogrulugunun miisahede edilmesini saglamak, niibiivvete itiraz edenlerin delillerini

cliriitmek icin bir takim kriterler ve ispat yontemleri gelistirilmistir.'?!

Evreni yaratan Allah, yaratmanin her an devam ettigini beyan etmis,'?* bu
isleyisi siinnetiillah denilen bazi kurallara baglamistir. Nadiren de olsa, evrendeki bu
isleyis, bizzat Allah’in muradiyla ihlal edilmektedir. Iste Allah’in sevdikleri i¢in
uyguladigi bu anlik ihlallere miicize denmektedir. Buna gore micize, insanlarla Allah
arasindaki iletisimin, sadece bazi ritiieller iizerinden gergeklesen bir isleyis olmayip,
bunun yaninda sevgi lizerinden yliriiyen farklt bir iletigim tarzinin da olabilecegini
ortaya koymaktir. Bu nedenle micize, Allah inancinin hemen devaminda peygamber

inancinin tesisinde oldukca 6nemli bir konuma sahiptir.*?®

Kelamda miicize, peygamberin niibiivvetini ortaya koyan kesin bir delil olarak
kabul edilmistir.'** Harikulade bir olayin peygamberin dogruluguna kanit olabilmesi
icin bazi sartlar1 biinyesinde tasimasi gereklidir. Kelamcilara gére micizenin en
belirgin 6zelligi, ilahi bir fiil olmasidir.'?® Diger taraftan miicize, niibiivvet iddiasi
tastyan olaganiistii bir durum arz etmelidir.*?® Olaganiistii olay bizzat, iddia sahibinin
iddiasma isaret edecek tarzda meydana gelmeli,'?’ inkarcilar1 benzerini getirmekten
aciz birakmalidir. Iste bu yoniiyle micize sihir ve biiyiiden ayrilir.1?® Micizeyi diger
olaganiistii olaylardan ayiran baska bir husus da, miicizenin peygamberlik iddias1 ve
tehaddi ile ortaya konulmasidir. Boylece hem mucizenin irhastan farki ortaya ¢ikarken

hem de peygamberlik iddiasinda bulunan birisinin 6nceki bir peygamberin miicizesini

kendisine nispet etmesinin oniine ge¢ilmis olur.'?® Peygamberin elinde gerceklesen

121 Recep Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, Sistematik Keldm, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilimsel
Arastirma Yaynlari, 2019), 207-226.

122 er-Rahman55/29.

123 Muzaffer Barlak, Keldmda Niibiivvet Tartismalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2018), 237-238.

124 Nesefl, Tabsira, 2/696; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 5/9.

125 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, thk. Mahmud Omered-Dimyadi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
Imiyye, 1998), 8/246; Ilgili ayetler icin bk. er-Ra’d13/38; el-Mii’min 40/78.

126 Teftazani, Serhii’l-Akdid, 307; Mehmet Baktir, “Cahiz'in Niibiivvet Anlayis1”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 257-268.

27 Maturidi, Kitdbu’I-Tevhid, 189; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/12.

128 Nesefl, Tubsira, 2/688; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 8/248.

129 Fahreddin er-Razi, Muhassal, cev. Esref Altas, (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2019), 186.
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130 v

harikakulade olay, iddiaya mutabakat arz etmeli, iddia sahibini yalanlamamali e

niibiivvet iddiasindan sonra zuhur etmelidir. 13

Filozoflarin micize anlayislarina baktigimizda; onlar, miicizeyi peygamberin
zatindan kaynaklanan bir fiil olarak goériirler, zira peygamberlerde maddenin 6ziine
etki yapacak bir gii¢ vardir.*? Islam filozoflarinin niibiivveti kozmoloji anlayislari,
micizeyi de niibiivvet telakkileri cergevesinde sekillendirdigi goriilmektedir. Onlara
gore alem, Allah’tan zorunlu olarak siiddir etmistir. I1k siidir eden varlik, akl-1 evveldir;
akl-1 evvelden semavi cisimler, semavi cisimlerden de sufli alem ile ulvi alemi
birbirine baglayan faal akil siidiir eder. Faal akil vahiy melegi Cibril’dir. Iste niibiivvet
insanin faal akilla ittisalinden hasil olur. Peygamberler bu iletisimi Allah’in kendilerine
dogustan verdigi {istiin yetiler sayesinde gergeklestirir. 1** Onlara gére, miicize dogal
akist inkitaya ugratmayan peygamberlerin dogustan getirdigi hayal giiclinii ortaya
koyan ve onlarin fiili nevinden bir delildir. Bununla birlikte islam filozoflarindan
Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037, miicizeyi, peygamberin ayirt edici
ozelligi olarak géﬁirken;134 Ibn Riisd (8. 595/1198), akil ile kavranmazsa micize, baslh
basina peygamberligin delili olamaz yoniinde kanaat belirtir.1®

Bat1 diistincesindeki miicize telakkisinde, olgusal olarak miicize benimsenmis,
birbirinden farkli micize tanimlar1 gelistirilmistir. Meseld Spinoza (6. 1677),
micizeyi, “alisiimadik olagandisiliklar,” olarak tanimlamis, micizenin tutarsiz bir
kavram oldugunu iddia etmistir. David Hume’un (6. 1776) felsefesinde miicize, “dogal
yasalarm ihlali,” seklinde tarif edilmistir.*®® Son dénem batili filozoflardan Richard
Swinburne’in biitiin tanimlar1 harmanlayarak genel bir micize tanimlamasi gelistirdigi

goriilmektedir. Buna gore miicize, Tanr1 tarafindan meydana getirilen, dini yonii de

130 Nesefl, Tubsira, 2/706; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 5/12.

181 Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 25-26; Ciircani, Serhu ’I-Mevakif, 8/248

132 Fahraddin Isfarani, Serhu 'n-Necat li-Ibn-i Sind, thk. Himid Naci Isfahani (Tahran: Silsiletii Intisarat
Enciineni 1880), 537.

133 Eb(i Nasr Muhammed Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uytini’l-mesail)” ¢cev. Mahmut Kaya,
Islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2003), 117-126; Henry Corbin,
Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Tletisim Yayncilik, 1994), 306.

134 Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, “Ilahiyyat”, thk. el-Eb Kanvati — Said Zayid, es-Sifd
(Kahira: el-Hey’etii’l-Ammeti li-Sufini’l-Mutabiati 1380/1960) 442.

135 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 222-223; Ismail Erdogan, “Islam Filozoflarina Gore

Niibiivvet ve Mucize”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 426-450.

1% Richard Swinburne, Mucize Kavrami, ¢ev. Aydin Isik (Istanbul: iz Yaymcilik, 2009), 38.
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olan olaganiistii bir olaydir. Richard, mlcizeyi meydana getiren Tanr1’y1, Yahudi,
Hiristiyan ve Islam dininin va’z ettigi her seyi bilen, irade eden ve giicii yeten bir Tanri
olarak vasiflar. Micizenin dini bir 6neme haiz olmasi ise, diinyanin nihai diizenine
katki saglayan bir olay seklinde anlasilmalidir. Richard’e gore, micizenin doga
olaylarin1 asmasi, doga olaylariyla tenakuz olusturan degil, aksine onu tamamlayan bir
unsur olup, ilahi planin bir pargasidir. Bu durum onun miikemmel bir gayeyi

hedefleyen dini bir olay oldugunu gosterir.**’

Islam filozoflar1 ve materyalist filozoflar disindaki batili filozoflar micizeyi
kozmolojik diizenin bir pargasi olarak algilamig; micizenin Tanr1 tarafindan
gercgeklestirildigi, olaganiistii bir olay oldugu noktasinda kelamecilarla ayni diislinceyi
paylasmiglardir. Su kadar var ki, Islam filozoflar1 micizeyi peygamberle
iligkilendirerek, niibiivvetin gereklerinden gormiisler; batili filozoflar ise evrenle
iligkilendirerek evrendeki ilahl nizamin tamamlanmasini saglayan bir unsur olarak

anlamiglardir.

Kelamcilar, micizeyi genel olarak akli, hissi ve haberi olmak {izere ii¢
kategoride degerlendirmislerdir. Hiss1 miicize, somut verilere dayanan, duyu organlari
ile miisahede edilen harikulade olaylardir.’® Farkli bir tabirle kainatta ciri olan
stinnetiillah1 askiya almak suretiyle bir olayin somut bir sekilde ortaya konulmasidir.
Hissi miicizenin niibiivvete delaleti noktasinda keldmcilar arasinda bir mutabakat
olmakla birlikte,’*® Hz. Peygamber’e nispet edilen hissi miicizelerin ahad bir tarikle
rivayetinden dolayi, kesin bilgi ifade edip/etmeyecegi noktasinda ihtilaflar vaki
olmustur.**® Maturidi, Cahiz, Gazzali, Fahraddin Razi gibi alimler hissi mficizenin

niiblivvete delaletini kabul etmekle beraber tek delil olamayacagini belirterek akli

137 Swinburne, Mucize Kavrami, 33-44.

138 Nureddin es-Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 1991), 108-110; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi usili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Seka
(Kahire: Matbaatii Daru’t-Tazaiin, 1986), 2/85.

139 Hasan Muhammed, Mevridi z-zam ’dn fi ulivmi’l-Kur’an, 99; Bulut, Niibiivveti Ispat A¢isindan Hissi
Micizeler, 174.

140 Ebi Bekir Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, /’cdzii’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmet Sakar (Misir:
Daru’l-Maarif 1954), 10; Maverdi A lamii n-niibiivve, 76; Nesefi, Tabsira, 2/690; Razi, Muhassal,
187; Muhammet Resit Riza, el-Vahyii’l-Muhammedi (Beyrut: Miiessesetii 1zzeddin, 1452), 112-115;
Sabir Hasan Muhammed, Mevridi’z-zam’an fi ulimi’l-Kur’an (Bombay: Daru’s-Selefiyye,
1404/1984), 99; Bulut, Niibiivveti Ispat A¢isindan Hissi Miicizeler, 174.
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istidlallere basvurmuslardir.** Materyalist filozoflar akil ve fizik kurallar1 agisindan

142

hissi mlicizenin miimkiin olamayacagini*** iddia ederken; miitekaddimiin kelamcilarin

ekserisi, her ne kadar hissi micizeler ahad yolla gelseler de yekun olarak tevatiir

derecesine ulastiklaridan niibiivveti ispatta kullanilabilecegini benimsemislerdir.'43

Haberi micize, peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahiylere dayanarak,
gelecege dair verdikleri gayb haberleridir.}** Hz. Peygamber’in, Kur’an’a istinaden
Bizanslilar’mn, Iranlilar’t yenecegini haber vermesi,’*® Islam’m doguda ve batida

146 sonradan aynen gergeklesmesi haberi

yayilacaginin Onceden haber verilip
micizelere ornek teskil eder. Peygamberlerin gelecekten haber verdikleri bilgiler
vahiy sayesinde oldugundan niibiivvetin bir kanit1 olarak kabul edilmektedir. 4’

Akll micize, insanlarin aklina hitap eden méanevi micize veya bilgi miicizesi
olarak da bilinen, akil yiiriitmeyi esas alan muhataplarini rasyonel kanitlarla bas basa
birakan sosyolojik, psikolojik, epistemolojik, kiiltiirel ve tarihsel gerceklerden olusan
unsurlarm tiimiidiir.1*® Diger micizeler peygamberin yasadig1 sosyolojik ortama hitap
ederken akli miicize zaman ve mekanla simirli olmayan micizelerdir. Kelamcilarin
ittifakla benimsedikleri Kur’an’in, Hz. Muhammed’in en biiyiik akli micizesi oldugu
gercegidir. Hz.Peygamber’in {immiligi'*® ve Kur’an’mn inzal donemindeki sosyal ve
kiiltiirel sartlar dikkate alindiginda, Kur’an’in lafiz ve manasiyla benzeri meydana
getirilemeyecek miciz bir kitap oldugu daha 1yi anlasilacaktir. Onun tiim zaman ve
mekanlar i¢in gecerliligi sabit, akla hitap eden bir micize olmasi, Kur’an &gretisini
teblig eden peygamberinin niibiivvetinin evrenselliginin en iyi gostergesidir.

Peygamberler, gonderildigi toplumun sosya-kiiltiirel hayatina, teknik ve
sanatsal gelismisligine uygun tarzda micizeyle desteklenmistir. Hz. M{isd zamaninda

sihir ve biiyii yaygin oldugu icin “asa ve beyaz el miicizesi”,**® Hz. Isa devrinde tip

11 Yavuz, “Niibiivvet”, 33/286-291.

142 Mustafa Sinanoglu. “Diger Dinlerde Mucize”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/286-291.

143 Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 26;Nesefi, Tabsira, 2/718.

144 S4bhni, el-Biddye, 106; Bulut, “Mucize”, 30/350-352.

145 er-Rim 30/1-4.

146 Byhari, “Menakib”, 25.

147 Razl, Muhassal, 188.

148 RAZ1, el-Erbaiin fi usili'd-din, 2/85; Bulut, “Mucize”, 30/352-356.

149 e]-Ankebut 29/48.

150 Bkz. el-Bakara 2/60; el-A’raf 7/117; Taha 20/22; en-Neml 27/12.
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biliminin revagta olmasi, “Oliileri diriltme, korleri ve alaca hastaligini tedavi etme
micizeleri”,’® Hz. Muhammed doneminde edebiyat zirvede oldugu icin kendisine,
fesahat ve belagat yoniiyle aciz birakan Kur’an mdcizesi verilmistir. Bu nedenle,

i’cazii’l-Kur’an niibiivvetin delilidir.%2

Micizelerin peygamberlerin gonderildigi kavmin zihin diinyasina ve kiiltiirel
kodlarina hitap etmesi peygamberin ve mesajlarinin benimsenmesine zemin hazirlar.
Diger yonden meydan okumanin o toplumda kabul goren ve bilinen deger yargilarina
yapilmasi, deyim yerindeyse onlara, iste su konularda sizin en mabhir kisilerinizin
sOyleyecek bir seyleri varsa cevap versinler, denilmektedir. O halde toplumun en bilge
kisilerinin bile giigsiiz kaldig1 tehaddi karsisinda ya vahyin mesajin1 kabul edecekler,
ya da “Biz ancak atalarimizi iizerinde buldugumuz seye inamriz.”*>® diyerek
bagnazliklarinin esiri olarak inkarlarina devam edeceklerdir. Aslinda micize teklifin
son asamasidir. Akil ve iz’an sahibi insanlar, micizeye gerek kalmadan salim aklin
geregine uyarak peygamberin davet ettigi “hayat verici cagriya”'®* uyarlar. Tknai
deliller ve micize karsisinda inanmayan toplumlara ise, ilah1 takdirden baska yapacak

bir sey kalmayacaktir.
1.3.2. Niibiivvetin Kur’an’mn I’caziyla ispati

Glicii yetmemek, yapamamak anlamindaki “acz” fiilinden tiireyen “i’caz”

gii¢siiz ve Aciz birakmak manasinda bir mastardir. '

Terim olarak 1’cazii’l-Kur’an, risalet davasinda Araplarin ve sonraki nesillerin
Kuran-1 Kerim’e tehaddide bulunmaktan aciz olduklarini ortaya ¢ikarmak suretiyle
Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogrulugunun acgiga cikarilmasidir.’®® Kur’an’mn
lafzindaki 1°caz, inzal donemindeki Arap diline vakif olan ediplerin anlayisina hitap

ederken, manasindaki 1’cdz ise, biitlin akli selim ve ilim sahibi insanlarin ve Arap

151 Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.

152 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/221-231; Baktir, “Cahiz'in Niibiivvet Anlayis1”, 257-268.

153 Bakara 2/170; el-Lokman 31/21.

154 e]-Enfal 8/24.

155 {sfahani, “acz”, 547-548; Nesefi, Tabsira, 2/689; Tbn Manzir, “acz”, 5/369; Teftazani, Serhu -
Mekdsid, 5/28; Mustafa vd., “acz”, 585.

16 Menna’ Kattdn, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Mektebetii’l-Vehbete, ts.), 250; Hasan
Muhammed, Mevridi’z-Zam’dn fi uliimi’l-Kur’an, 97.
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olmayanlarin zihinlerine hitap ederek Kur’an’in evrensel bir kitap oldugunu ortaya

koymaktadr.!®’

Hz. Muhammed’in son peygamber olusu, davasinin kiyamete kadar gecerli
olmasini gerekli kilmaktadir. Onun niibiivvetini tasdik eden micizenin de sadece inzal
donemine hitap eden degil, tiim zamanlardaki insanlar1 ikna eden bir i’caz giiciine
sahip nitelikte olmasi icap eder.®® Bu nedenle kelamcilarin ekserisi, Hz. Peygamber’in
niibiivvetini, Kur’anin miucizeligi lizerine insd etmislerdir. Bakillani’nin, “diger
peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 sozler, niiblivvetlerine delil olmadigi icin, o
peygamberler hissi miicizeye ihtiyag¢ hissetmisler. Hz. Peygamber ise Kur’an disinda
hérici bir micizeye muhtag degildir.”**® tespiti, Hz. Muhammed’in, niibiivvetinin
dogrulanmasinda Kur’dn’in tek basma yeterli oldugunu gostermektedir. Nitekim,
“Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette

99160

inanan bir topluluk icin onda rahmet ve ibret vardir. ayeti bu gercegi agikca teyit

etmektedir.

Hz. Peygamber’in muhataplari, “Bu olsa olsa eskilerden nakledilmis bir
sihirdir. Bu, insan séziinden baska bir sey degildir.”'® diyerek Kur’an’a beser sozii
yakistirmasinda bulunmuslardir. Bu minvalde Kur’an’a siir, sihir ve dncekilerin masali
gibi vasiflar1 isnad etmislerdir.!®? Kur’an kendi diliyle, miciz bir kitap oldugunu en
st perdeden miisriklere meydan okumak suretiyle asama asama yapmistir. Meydan

okumanin {i¢ asamada gegtigi goriilmektedir. 53

1. Birinci asamada, "De ki: "Yemin ederim, bu Kur’an in bir benzerini ortaya

koymak i¢in ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya

157 yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/403-406.

1%8 Abdiilhalim Mahmut, Deldiliin 'n-niibiivve (Kahire: Daru’1-Kiitiibii’1-Misriyye, 1991), 220.

159 Ebiibekir Bakillani, I’cazii’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmet Sakar, (Misir: Daru’l-Maérif 1954), 11-12.

160 e]-Ankebut 29/51.

161 el-Miiddesir 24-25.

162 Celaleddin es-Siiy0ti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur an, thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetii Hanci, ts.),
4/3.

163 Sonmez, Insanhigin Niibiivvet Anlayist, 319.
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n164

koyamazlar."**" ayetiyle muhataplardan Kur’an’in bir benzerini getirmeleri istenilerek

tehaddide bulunulmustur.

2. Ikinci asamada, "Yoksa, Onu kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger
dogru iseniz Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi yardima ¢agirin da siz de onun gibi

nl65

uydurulmug on sure getirin. ayetiyle, meydana okuma Kur’an’in misline degil,

sadece on suresine indirgenmistir.

3. Meydan okumanin {i¢iincii agsamasiyla, madem onun benzerini ya da on
suresini getiremiyorsunuz, sadece bir suresini getirin denilerek adeta onlarin
acziyetleri ifsa edilmistir. "Yoksa onu (Muhammet) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger
sizler dogru iseniz Allah 'tan baska, giiciiniiziin yettiklerini ¢cagirin da hep beraber

onun benzeri bir sure getirin."*%®

Kur’an, meydan okuma karsisinda aciz kalanlara, “De ki: "Yemin ederim, bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek

167

olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar. ifadeleriyle bunun asla miimkiin

olamayacagini hatirlatmistir.

Islam alimleri, Kur’an'in Hz. Peygamberi dogrulayan bir micize oldugu
konusunda hem fikirdirler.!®® Ancak onun hangi yoniiyle miicize oldugu, insanlara
nasil meydan okudugu hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. I’cAzin bir cok yénii
zikredilmekle beraber bunlart iki kisimda miitalaa etmek miimkiindiir. 1. Lafiz ve

islupta i’caz, 2. Muhteva ve mana zenginligi yoniinden 1’caz.

1. Lafiz ve uslupta i’caz: I’cazin bu y&nii biitiin insanliga hitap etmekle beraber
daha ¢ok Kur’an’in niizili donemindeki sair ve ediplere meydan okumaktadir.
Lafizdaki 1’caz, kelam biliminin kurumsallasip ekollestigi donemde belagat, fesahat,

nazm kavramlar etrafinda tartigilarak belli bir olgunluga kavusturulmustur.

164 e]-fsra 17/88.

165 Hyd 11/13.

186 Yunus 10/ 38.

167 el-Isra 17/88.

168 Semseddin Ahmed Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’4ane’l-Azim keldmullahi’l-kadim”,
Mecmiiu resdili’l-allime Kemdlpasazade, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Darul-Liibab 2018), 171;
a.mlf., [’cdziil’Kur’an, thk. Adil Giryani (PDF: y.y, ts.), 9.
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Kur’an’in dil yoniinden benzeri meydana getirilemeyecek bir kitap oldugu
tezine dayanan bu ilkeye gore Kur’an, Arapga’daki biitiin anlatim sanatlarini en ileri
tarzda blinyesine almis, ayni konular1 farkli tisliplarla dile getirmesine ragmen dil
kusurlarindan tamamen arinmis, manalar1 kulaga hos gelen lafizlarla anlatmis, konular
farkli olsa bile edebi istiinliigiinii daima korumus, kelimeler, i¢inde yer aldiklari
climleyle uyum saglamistir. Kelimelerin belli bir 6l¢ii ve dizayn igerisinde bulunmasi
anlamina gelen nazim meselesinde de Kur’an, benzeri asla meydana getirilemeycek
bir ustlinliige sahiptir. Kur’an’in fesdhat ve belagat acisindan Arap ediplerinin
erisemeyecegi boyle bir iistiinliik tagimasi ve nesirle siir disinda farkli bir tisliba sahip
bulunmasi, onun hata yapmayan ve her seyi bilen Allah’in kelami oldugunun

gostergesidir. 1%

Islam toplumunun, fetihler ve terciime faaliyetleri neticesinde gayri Islami
kiiltiirlerle tanigmasiyla beraber, miilhidler tarafindan Kur’an’in dil ve iislubuna
yonelik tenakuz iddialar1 ortaya atilinca, 6zellikle Mu’tezili kelamecilar tarafindan,
benzeri meydana getirilemeyecek tarzda miiciz bir kitap oldugu gergegi dillendirilmis,
bu sahada eserler kaleme alinmustir. I’cdz1 dil ve lafiz yoniinde arayan alimlerin
basinda Cahiz gelmektedir. Cahiz, Nazmii’I-Kur’an adli eseriyle lafzi i’caza onciilitk
etmistir.}’® Rummani (5.384/994), en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur an adl1 eserinde i’caz1 yedi
veche ayirmis, Kur’an’mn belagat inceliklerini i’cdzdan kabul etmistir.!’! Eg’ari
alimlerden dilci Hattabi (6. 388/998), I’cdzii’l-Kur’an adli eseriyle, lafzi i’cAzin
yaninda psikolojik i’cAza dikkat ¢ekmistir.”!’> Daha sonraki dénemlerde Bakillani
(0.403/1013), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Abdulkahir el-Ciircani (0.
471/1078-79) gibi alimler 1’cazii’l-Kur’an meselesini ileri bir seviyeye tasimislardir.
Bakillani, /’cdzii’l-Kur’an isimli eserinde, lafizdaki {istiinliigii, gaybi haberleri ve

peygamberlerin siretini i’cazdan saymustir. 1’3 Mu‘tezili KAdi Abdiilcebbar, el-Miigni

169 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, 41/403-406. Ayrica bk. Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, 5/28; Abdulkerim el-
Hatib, I'cazu’I-Kur an (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1974), 367.

170 Bakqllani, I'cdzil-Kur 'an in Mukaddimesi,9; Hatib, I'cazu’l-Kur an, 367.

1 Bakalland, I’cdziil-Kur’an’in Mukaddimesi, 12; Muhammed Mustafa Miislim, Mebdhis fi i’cdzi’l-
Kur’dn (Riyad, Daru’l-mislim, 1416/1996), 49.

172 Ebj Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi, “I’cazii’l-Kur’an”, Seldsii resdil
fi i’cazi’l-Kur’an er-Rummdani ve’l-Hattdbi ve Abdiilkahir el-Ciircani, thk. Halfulldh Ahmed -
Muhammed Zeglil Selam (Mekke: Daru’l-Maérif, ts.), 70.

178 Bakillani, [ 'cdzu’I-Kur 'dn, 48-51; Miislim, Mebdbhis fi i 'cdzi’l-Kuran,77-78.
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fi ebvabit-tevhid ve’l-adl adli eserinde i’cAzi, Kur’an’in fesdhatinde aramis;’
Abdiilkahir el-Ciircani ise, Deldilii’l-i’cdz inda lafiz, mana ve nazm biitiinliigline
dikkat ¢ekmistir.”® Ciircani’ye gore lafiz, anlatmak istedigimizi, ifadeye doniistiiren
harf ve sozciiklerden ibarettir. Diger bir deyisle lafizlar, vermek istedigimiz mananin
sablonlaridir.}’® Kanaatimizce Ciircani, bu ifadelerle asil olan keldm sahibinin murad:
manalardir, lafiz ve nazm ise maksada gotiiren araclardir, demek istemektedir. O halde
Allah’in muradmin iyi anlagilabilmesi ic¢in araclarin da saglam olmasi gereklidir.
Ciircani’nin anlatmak istedigi gercekligi Cabiri, “Kelamcilar ve Kur’an’in lafzi
yoniiyle ugrasanlar, mana ve maksatlar1 fazla dikkate almadilar. Boylece Kur’an’in
177

vermek istedigi bireysel ve toplumsal ahlaki makasid lafiz ugrunda heba edildi.

sOzleriyle dile getirmeye ¢alismistir.

Kelamcilarin  biiyiik  bir ¢ogunlugunun Kur’an’in  benzeri meydana
getirilemeyecek tarzda dil ve edebi yonden i’cdzini benimsemelerine karsilik,
Mu'tezili alim Nazzidm (6. 231/845), i’caz1 sarfe ile agiklamaya calismistir.!’”® Bu
teoriye gore, Kur’an’daki i’caz, belagat ve ve fesahatta degil, sarfede aranmalidir. Arap
ediplerinin, Kur’an’a muarazada bulunma imkani1 oldugu halde Allah, onlardan bu
giicii almak suretiyle onlar1 muarazada bulunmaktan engellemistir.!’”® Eger Allah,
kullarini onlarda yarattig1 bir engelleme ve acizlikle yani distan bir miidahale yolu ile
buna mani olmasaydi, onlarin Kur’an’in benzerini meydana getirmeye giicleri

yetebilirdi.'®

Sarfenin Onciileri Nazzam ve Rummani olsa da teorinin Mu'tezile mezhebince
sahiplenildigi goriisii kabul gérmiistiir. Bununla beraber Kadi Abdiilcebbar gibi bazi

Mu’tezililer ve bunun yaninda Bakillani, Abdiilkahir el-Ciircani, Teftazani, Nesefi gibi

174 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (by.: ed-
Daru’l-Misriyye, ts.), 16/318-322.

175 Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, thk. Mahmut Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii’l-Hanici,
2009), 410-4118; Miislim, Mebdhis fi i ‘cazi I-Kur dn, 97.

176 Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, 410-415; Enver Arpa, “I'cazii'l-Kur 'an Konusuna Farkl1 Bir Yaklasim”,
A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 97.

177 Muhammed Abid Cabiri, Biinye akli’l-a rabiyye, (Beyrut: Merkezi Dirésetiil’l- Veiiddeti’l-Arabiyye,
1986), 106.

178 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’l- Islamiyyin, cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar1,2019), 330; Nesefl, Tabsira, 2/744-745.

19 Bakillani, [ cdziil-Kur ’an 'in Mukaddimesi,8; Topaloglu - Celebi, “Sarfe”, 271-272.

180 B’ ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 330.
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Ehli siinnet kelamcilar1 sarfeye yonelik elestiriler getirerek teoriyi reddetmistir.!8t

Boyle bir iddia dogru kabul edildiginde Kur’an’imn, “De ki: Yemin ederim, bu
Kur’anin bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve cin bir araya gelip birbirine destek

olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar. "%

ayetiyle meydan okumasimin bir
anlam1 kalmayacak, ‘haydi bir benzerini getirin’ cagrisi havada kalacaktir. Allah’in bir
taraftan miisrikleri muarazaya davet etmesi, diger taraftan da onlarin elini kolunu
baglayarak s6z sOyleyemeyecek duruma diismelerini saglamasi tezat bir durumdur.
Ayrica Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin dedigi gibi sarfeyi savunanlar, kendi mezhebi
goriigleriyle de celigki icerisine girmistir. Kulun fiilinin yaratilmasini, insanin
kendisine nispet edenler, sarfe diigiincesini benimsemekle, fiillerin yaratilmasini
Allah’a izafe etmis olmaktadirlar.'®® Inzal déneminde bazi miisriklerin gizlice Kur’an
dinleyerek ondan etkilendikleri bilinmektedir. Eger Kur’an dil ve iislibuyla miiciz
olmasaydi, miisrikler hayranliklarin1 dile getirmezlerdi. Sayet edebi yonii ve
muhtevasi itibariyle Kur’an’in benzerinin ortaya konulabilecegi ileri siiriiliirse,
Restlullah’in niibiivveti temel dayanagindan yoksun birakilmis olur ve yalniz sarfe
nazariyesi, onun tek kanit1 haline gelirdi.'®*

2. Muhteva ve mana zenginligi yoniinden i’cdz: Kur’an’in dil ve lafzindaki
1’cazimin disinda birgcok i1’caz vechesinin oldugu kelamcilar arasinda genel kabul
gormistiir. Bu baglamda, Kur’an’in gaybi haberler vermesi, tesri sahadaki tistiinliigi,
insan psikolojisine etkisi, ayetlerinin ilmi gelismelerle uygunluk icinde olmas1 gibi
etkenler, Kur’an’m muhtevasina yonelik i’caz vecihleri olarak dne gikar.'8®

Kur’an’in, gegmiste yasanmis veya gelecekte yasanacak olgu ve olaylardan
haber vermesi, gelece§e yonelik verdigi bilgilerin varid oldugu gibi vuku bulmasi

Kur’an’in gaybi i’cAzindandir. Putperst Fars Imparatorlugunun, Ehl-i kitaptan olan

Rumlar tarafindan maglubiyeti,'®® Bedir muharebesinde miisliimanlarin galip

181 Bakillani, /'cdzii l-Kur 'an, 43-44; Abdiilcebbir, el-Mugni, 16/318-322; Ciircani, Deldilii'I-i'cdz,
614-615; Nesefi, Tabsira, 2/744-750; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/28.

182 e]-sra 17/88.

183 Nesefi, Tubsira, 2/744-750; Murat Serdar, “Kelam’da Delailu’n-niibiivve Baglaminda I’cazu’l-
Kur’an Meselesi”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2006), 27-50.

184 yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlari,

2009), 36/140-141.
185 K emalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 171.
186 er-Rim 30/1-5.
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gelecegi,'®” Mekke’nin fethedilecegi'® gibi haberlerin, Kur’an’in verdigi bilgiye
uygun bir sekilde tezahiir etmesi bu gercegin kanitidir. iste bu sebepten olsa gerek,
Nazzam, Rummani, Bakillani, Maverdi gibi bir¢ok alim gaybi haberleri i’cazin
vechinden saymislardir. '8

Kur’an’in i’céz vecihleri igerisinde psikolojik i’cdz denilince akla ilk gelen
isim, Hattab1’dir. Hattabi’ye gore Kur’dn’in insanda biraktig1 etki, higbir nazim ve
nesirde ne goriilmiis ne de duyulmustur.!®® Nitekim iman etsin, etmesin Kur’an’n,
okuyanlar ve dinleyenler iizerinde biraktig1 tesir ve psikolojik etki, nazil oldugu
donemlerden beri bilinmektedir. Bu sebeple miisriklerin gizlice Kur’an dinlemeleri,
dinledikten sonra onun etkisi altinda kalarak dost meclislerinde onun tesir giiciinii
anlatmalari, onu dinleyenlerden bir kisminin gerek ge¢cmis zamanda ve gerekse
modern zamanda Isldm’1 segmesi tarihen sabit olmus gerceklerdendir. Okuyanin
bikmamas1,’®! mii’minlerin goniillerine biraktig1 istiyak ve muhabbet'®? Kur’an’m
psikolojik icazindandir. Hz. peygamber’i &ldiirmek igin yola ¢ikan Omer’in (r.a)
onunla adeta yeniden dirilmesi, Kur’an’in onun ruhunda biraktig1 tesir giiclinden baska
bir sey degildir. Ferid Vecdi, ¢cok derin diisiinmeye ve arastirmaya gerek duyulmaksizin
Kur’an’mn bir ruh oldugunu ifade etmistir.!% Ciinkii Allah Teala soyle buyurmustur:
“Iste sana da, emrimizle, bir ruh(kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola
eristirecegimiz bir nur yaptik.”'%* Bu itibarla Kur’an, insan cesedinde bulunan ruha
tesir etmekte, ruhun mahiyetinde bulunan duygu, arzu, his ve kisaca onun psikolojisi

tizerinde etkin rol oynamaktadir. Ferid Vecdi, Kur’an’in bir ruh olmasim ifade eden

yukaridaki ayetin tek basina, Kur’an’in i’cazi i¢in yeterli oldugunu sdyledikten sonra,

187 ¢]-Al-i imran 3/13.

188 ¢]-Fetih 48/27.

189 Bk Bakillani, £ 'cdzii ’I-Kur an, 43; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 106.

190 Hattabi, “I’cazii’l-Kur’an”, 70.

191 ez-Ziimer 39/23.

192 ¢]-Enfal 8/2.

193 Tbrahim Halil Erdogan, “Niibiivvetin Ispat1 Baglaminda Kur’an’m Psikolojik I’caz1”, Kader Keldm
Arastirmalar: Dergisi 15/2 (2017), 402-420.

194 5-Sird 42/52.
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cinlerin ve insanlarin benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalarint bu ruha
baglamistir.1%°

Insanlarin kiyamete kadar ihtiya¢ duyduklari itikad, ibadet, ahlak ve ahkamla
ilgili hiikiimleri bildirmesi, hiikiimlerin hikmet ve maslahata uygun olmasi, caglar
otesi bir kanun vazetmesi Kur’an’mn ilahi bir keldm oldugunun gostergesidir. 1%

Kur’an’in hem fizik hem metafizik varlik ve olaylar konusunda verdigi
bilgilerin isabet kaydetmesi de onun i’cdzindandir.'®” Bu anlamda son yiizyilda
dillendirilen ve i*caz-1 ilmi diye tabir edilen Kur’anin bilimsel i’cazi, giinlimiizde ateist
ve materyalist akimlarin yikici etkisi karsisinda, miinkirleri aciz birakan bir fonksiyon
icra etmektedir. Ciinkii Kur’an’daki bilimsel gercekler, Kur’an’in Allah kelami
oldugunun acik delilidir. Giiniimiizde Kur’an-1 inceleyerek miisliiman olan bilim
adamlarinin, Islam’1 tercih etmelerinde, Kur’an’mn bu yoniiniin &nemli bir etken
oldugu inkar edilemez bir gercektir.®® Bilim gelistikce, Kur’anin hakikatleri daha iyi
anlasiimaktadir. Onyargidan uzak, insaf ve sagduyu sahibi akil, bu gergekler karsisinda
hayranligimi dile getirmektedir. Bir kitap, miladi altinci yiizyilda, ¢aglar 6tesindeki

bilimsel gerceklerden haber verdiyse, bu, ancak onun vahiy mahsulii oldugunun

kanitidir.
1.3.3. Niibiivvetin Kurumsal ve Olgusal Yoniiyle Ispati

Kelamecilarin ekserisi, niibiivvetin ispatini, micize iizerine bina etmis,'®® bu
baglamda kelam metinlerinde miicizenin gergekligi bir problem olarak ele alinmis,
miicizenin imkanini iceren tespitlere yer verilmistir.2% Genel kanaat bu yonde olsa da
hissi micizelerin ahad yolla rivayeti, Hz. Peygamber’e hissi micize verilmedigi

diisiincesi, Nazzam’in Kur’an 1’cazina karsi sarfe teorisi, miicizelerin inzal donemine

19 Erdogan, “Niibiivvetin Ispati Baglaminda Kur’an’in Psikolojik 1’caz1”, 15/2, 402-420.

196 Nesefi, Tubsira, 2/741.

97 Yavuz, “I’caziil Kur’an”, 41/403-406. Cagdas miifessirlerden Mustafa Miislim i’cdz1,; i’cazii’l-

beyani, i’cazii’t-tesri, i’cazii’l-gaybi, i’cazii’l-ilmi seklinde dort grupta miitala ederek kadim gelenekteki

i’caz vecihlerini 6zetlemistir. Bk. Miislim, Mebdhis fi i 'cazi’l-Kur’dn,121.

198 Veysel Giilliice, “Kur’an’da Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Bilimsel Tefsirde Usiil (Aktif
Yayinlari, 2007) adl1 eserden istifade ile hazirlanan teblig.

199 fmamii’l-A’zam Eba Hanife, Serhu’l-Fikhu’l-Ekber, haz. Abdiilkerim Settan, (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Hanefiyye), 34; Hiiseyin Ziyaeddin el-Itr, Niibiivveti Muhammed fi’l-Kur’dn (Halep:
Daru’n-Nasr, 1393/1973), 235

200 Tijrcan, “Kelamda Niibiivvetin Ispat Sekli”, 217-235.

60



hitap ettigi gibi argiimanlar, kelamcilar1 niibiivveti dogrulamada farkli ispat yollarina
itmistir.

Daha peygamberligin baslarinda, olaganiistii olaylara gerek kalmadan toplum
hafizasindaki niibiivvet beklentilerini, daha dogrusu Hz. Muhammed’in gergek
peygamber oldugunun isaretlerini gormek miimkiindiir. Varaka b. Nevfel’in ilk vahiy
geldiginde Tevrat ve Incil’den edindigi bilgiyle Hz. Peygamber’in niibiivvetini tashih
etmesi,?®! Habes Krali Necasi’nin miisliimanlara ev sahipligi ederek onun niibiivvetini
dogrulamasi, dost ve diigman tarafindan Hz. Peygamber’in giivenilir kabul edilmesi,
diismanlarinin  bile emanetlerini  Muhammedi’l-Emin’e teslim etmesi, savas
sonucunda esirlere iyi muamele, Hz. Peygamber’in kendisine siiikast diizenleyenleri
bagislamasi, Mekke’nin fethinde en azili diismanlarim1 bile affetmesi, rahmet
peygamberi vasfi, son peygamber olusu?®? gibi vasiflar, ancak bir peygamberde
bulunabilecek 6zellikler olup, Hz. Peygamber'in niibiivvetinin, dini-tarihi arka planini
bize sunmaktadir. Buradan hareketle su kanaati belirtmemiz yerinde olacaktir. Hz.
Peygamber, risaletinin baslangicinda getirdigi seriati insanlara harikuldde olaylar
gostererek ve meydan okuyarak onlar1 imana davet etmemistir. Cahiliyye toplumunun,
saddet toplumuna doniistiiriilmesi olagan seyrinde gergeklesmistir. Peygamberlerdeki
bu vasiflar, akla hitap ederek cagdas egitim metotlarinda da 6zellikle vurgulanan rol
model bir peygamber algis1 olusturmak suretiyle her seviyedeki insan1 ikna etmede
etkilidir. Micize ise peygamberin ¢agrisinin son asamasi olup, her tiirlii agik delile
ragmen inanmayan kimsenin hislerine hitap etmek suretiyle onu iknaya zorlar.

Kutsal metinler, tarihi kalintilar, Kabe ve Mescid-i Aksad gibi mekanlar,
insanligin ulastig1 tecriibe, niiblivvetin gercek bir olgu oldugunu dogrulamaktadir.
Niibiivvet, tarihte fiilen vuku bulmus bir kurumdur. Niibiivvetin yas1 insanligin yasiyla
esittir. Bu nedenle peygamberlerin varligi tevatiirle sabit bir gercekliktir. Filozoflarin
tarihte yasadigi, ne kadar gercek bir olgu ise peygamberlerin varli§i da o derece
gercektir. Insanlarin saadetini gdsteren ilimleri ve giizel fiilleri vahiyle peygamberler

getirmistir.2%3

201 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (istanbul: Irfan Yayincilik 1991), 82.
202 e]-Ahzap 33/40.
203 Ebij’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille
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Insan ontolojik, psikolojik ve epistemolojik olarak eksik bir varliktir. Onun bu
eksiginin ikmal edilmesi, Allah’in lituf ve merhametinin bir geregidir. Bu vazifeyi
kendine has bazi vasiflarla muttasif kilinmis kimseler yerine getirir. “Nitekim
aranizdan size bir peygamber goénderdik: O size dyetlerimizi okuyor, sizi aritip
temizliyor, size kitabi ve hikmeti Ogretiyor, yine size daha once bilmediklerinizi
ogretiyor."?** ayeti ilahi yardimin ancak peygamberler aracigiyla ulastirilacagina
isaret eder.

Kelamcilar, micizenin disinda niiblivveti ispat yoOntemi olarak “Hz.
Muhammed’in ahlaki yetkinligi, sireti, miicadelesindeki basarisi, kutsal kitaplarin
onun niibiivvetini miijdelemesi, Hz. Peygamberin nesebi, kavmi ile ilgili 6zellikler,
Kur’an-1 Kerim, insanligin ulastig1 tecriibe, dillerin 6grenilmesi,” gibi argiimanlar
niibiivveti olgusal nitelikleri ile ele alan dogrulama metotlar1 olarak kullanmislardir.?%
Maturidi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi micizenin disindaki niibiivveti dogrulama
tekniklerini “akli micize” diye tabir eder.?® Cahiz, biitiin ahlak giizelliklerinin Hz.
Peygamber'in sahsinda cem edilmesini, niibiivvetin kamiti olarak gormiistiir.2%’
Fahreddin Rézi, 6rnek siretin, glizel ahlakin, seriatin hepsinin bir kiside cem edilmesini
niibiivvetin yegane delili olarak sayar.?®® Bunun yaninda Razi, niibiivveti ispat icin
miicize ile yetinmemek gerektigini, “Burhan-1 limmi”nin?® niibiivveti ispatta akla en
uygun yol oldugunu ifade eder.?!? Ona gore insan pratik ve teorik gii¢lerini bu seviyeye
ulagtirarak erisir. Bu giigler, peygamberlerin sahsinda meczedilerek doruga ulasir.
Es’ari, mucizeye ek olarak Hz. Peygamber’in dogrulugunu tasdik eden insanda hasil
olan zorunlu bir ilmin varligini, 6nceki peygamberlerin tebsirini ve Kur’an’in 1’cazim

niibiivveti ispat sekli olarak goriir.?? Gazzali, Allah’in insana niibiivvetten bir parca

olarak verdigi uyku halini niibiivvetin bir delili olarak sunar. Ona gore insan, dokunma,

fi akaidi’l-mille, thk. M.Abid Cabiri (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Viiddeti’l-Arabiyye, 1998), 179.

204 e]-Bakara 2/151.

205 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/221-231.; Nesefi, Tabsira, 2/720.

206 Nesefi, Tabsira, 2/720.

207 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/221-231.

208 Razl, Muhassal, 187.

209 bk. Bekir Topaloglu, “Burhan-1 limmi”, 50. Burhan-1 limmi: {lletten malule, eserden miiessire istidlal
surtiyle olusan delildir.

20 Yavuz, [slam Diisiincesinde Niibiivvet, 205.

211 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Fiirek, Makalatii's-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, thk. Ahmed
Abdiirrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sikafe ed-Diniyye, 2005), 182-185.
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gorme ve isitme duyularinin verilerini akliyla idrak eder, fakat bunlarin 6tesindeki
gaybi gelecekle ilgili hadiseleri akliyla idrak edemez. Insan bunlar1 ancak niibiivvet
hassesi olarak kendisine verilen riiya halinde idrak eder. Ciinkii uyku ve riiya biitiin
insanlarca kabul edilen ortak bir tecriibedir. Uyku ve riiya halinde insan fizik alemden
uzaklasarak, normal sartlarda ulasilamayacak bir tecriibeye sahip olur.?'?

“Ey Peygamber! Sen bundan once bir kitaptan okur degildin ve elinle de yazi

yazar degildin; dyle olsaydin batili savunanlar siipheye diiserlerdi.”*'®

ayeti, Hz.
Peygamber’in ne bir kitap okudugunu ne de yazdigini beyan eder.?!* Edebiyatta
zirveye ulagsmig miisrikler bile Kur’an’in meydan okumasi karsisinda aciz kaldilarsa,
timmi bir kisinin bdyle miciz bir kitap olusturmasi hi¢ miimkiin degildir. Bu olgu
karsisinda Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik etmekten baska bir yol

gbziikmemektedir.

Mu'tezile mezhebinin 6nemli isimlerinden Kadi Abdiilcebbar Tesbitii
delailii’n-niibiivve adli eserinde Hz. Peygamber’in hayatindan tasviri bir iislupla
sundugu kesitleri, onun niibiivvetinin en acik delili olarak gosterir. Hz. Peygamber’in
hicbir kimseden yardim almadan din ve inanglar1 batil ilan ederek onlara meydan
okumas1 Kadi Abdiilcebbar’a gore, niiblivvetin baska delili olmasaydi bu delil yeterdi.
Abdiilcebbar, bu durumu sdyle tasvir eder: Rasuliillah, miisrik, Hiristiyan Yahudi,
Mecisi inanglarini, onlarin babalarini, degerlerini ayiplayarak adeta hepsini tahrik
etmistir. Onlar, Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in yanip tutusuyorlar, fakat caresizlik
icinde kalip bir sey yapamiyorlardi. Onlarmm bu c¢aresizlikleri, ‘yavrulari
oldiirtildiiglinden dolay1, 6ldiireni parcalamak i¢in yanip tutusan yirtict hayvanin,
oldiirene bir sey yapmamasr® gibidir. Iste Hz. Muhammed’in bdyle bir durumda
korunmasi, ancak onun gercek peygamber olmasiyla aciklanabilir. Ayrica Kadi
Abdiilcebbar’a gore, diger peygamberler, rublbiyyeti ve niibiivveti bilmeyen
immetlere gonderildigi halde Hz. Peygamber’in, putperest, mead: inkar eden, kan

doken gururlu bir kavmi ihya etmek i¢in génderilmesi, inananlarin her tiirlii iskenceye

212 Gazzali, el-Munkiz mine 'd-daldl, 67-68; Barlak, Keldm da Niibiivvet Tartismalari, 47.
213 el-Ankebut 29/48.
214 Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/64.
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ragmen Resiliillah’1 benimsemesi, fetihlerle Islam toplumu bolluga kavustugu halde

Resiliillah’n fakir gibi hayat yasamas1 énemli bir niibiivvet delilidir.?*

Boylece Islam diisiincesinde niibiivvetin varligma yonelik siipheleri gidermek
ve niibiivveti midafaa etmek amaciyla gelistirilen ispat metotlarini, “Micize,
Kur’an’mn 1’caz1, Kurumsal ve Olgusal” olmak iizere ii¢ bashk altinda izah etmis
olduk. Caligmanin ilerleyen boliimlerinde niibiivveti ispat meselesi bir drneklem
lizerinden anlatilarak mevzii somut bir nitelik kazanacaktir. Delail geleneginin revagta
oldugu bir zaman diliminde yasamis Safii Fakihi Maverdi’nin A 'lamii 'n-niibiivve adli
eseri merkeze alinarak niibiivveti ispat mevzisunun daha iyi anlasilmasina katki

saglanacaktir.

215 K adi Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii n-niibiivve, 48-60.
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IKiINCi BOLUM

2. MAVERDI’DE NUBUVVET TASAVVURUNUN DIiNAMIKLERIi

Beseri bir kurum olan niiblivvet meselesi fikihgi, siyaset ve ahlak bilimci
kimligi ile marGf Maverdi tarafindan, koruma ve savunma amagli olarak ele
alinmaktadir. Bu nedenle onun niibiivveti konu alan A ’lamii n-niibiivve adli eseri,
inkarc1 akimlara karsi niiblivveti ispat sadedinde telif edilmistir. Eser, bir kelam
eserinden daha ziyade deldil tiiriinde yazilmig niibiivvetin delillerini anlatan bir
calismadir. Niibiivvetin delillerinin yaninda Maverdi, kelam literatiiriinde niibiivvetin
alt baglig1 olarak anlatilan nebi-restil kavramlari, vahiy ve niiblivvet, teklif gibi bazi
konular1 da izah etmektedir. Iste bu nedenle bizim, “Maverdi’de Niibiivvet
Tasavurunun Dinamikleri” bashgiyla ifade etmeye calistigimiz sey, Maverdi’nin
mezkilr konulara yaklasimini ve onun, niibiivvet kurumunun ispatinda kullandig delil,

medldl, istidlal, akil gibi kelam yontemini ortaya koymaktir.

2.1. Kavramsal Cerceve

2.1.1. Niibiivvetin Tanimi

Allah’tan aldig1 mesajlar1 insanlara ulastirmak suretiyle Allah ile insan arasinda
bir nevi el¢ilik kurumu olan niibiivvet, “nbe” veya “nbv” kokiinden miistak mastardr.
Niibiivvetin hemzeli olarak okunan “nbe” kokiinden tiiredigi goriisiinii esas alirsak,
haber vermek, haber getirmek anlami; hemzesiz olarak “nbv’ kokiinden geldigini
kabul edersek kavram, makami ve deeri yiiksek olmak anlamma gelmektedir.®
Aslinda peygamberin konumu ve yaptig1 vazife dikkate alindiginda, niibiivvetin her

iki fiil kokiinden tiiredigini sdylemek imkan dahilinde goéziikmektedir. Ciinki

! ibn Fiirek, Makaldtii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 181; Isfahani, “nbe”, “nby”, 788-789; Maverdi,
A’lamii n-niibiivve, 34; Imam Eba Yusr Muhammed Pezdevi, Usili ‘d-din, thk. Hens Bitir Lans, (Kahire:
El-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2003), 229; Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, (Medine:
El-Camiatii’l-Islamiyyeti bi’l-Medineti’l-Miinevvera, 2000), 717-719; Teftazani, Serhu I-Mekdésid, 5/5-
6.
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peygamber haber getirdigi gibi hem bu haberi aldig1 makamin sahibinin yiiceligi ve
hem de diger insanlara nispeten bu elginin, Allah nezdindeki statiisii buna delalet
etmektedir.? Kur’an’in ve siinnetin beyani da Allah’m, varliklarin en yiicesi, O’ndan
gelen haberin, sézlerin en giizeli, peygamberin de insanlarin en faziletlisi olduguna

isaret etmektedir.

Peygamber kavramina karsilik olan diger bir kavram “restl” kelimesi olup,
“rsI” kok fiilinden tiireyerek gondermek, yonetmek, sevk etmek, gibi anlamlarda
kullanilir.* Fiil tedricilik, yavas yavas yapma anlamini da tasimaktadir ki vahyin
tedricen niizilliine telmih vardir.® Kavram, iletilen sdz/mesaj manasmi tasimakla
birlikte, daha ¢ok mesaji ileten elgi karsiliginda kullanilmaktadir. Bu nedenle resiil,
hem vahyi inzl eden melegin® hem mesajin kendisinin hem de vahyin inzal edildigi
peygamberin’ ortak adi olarak kullanilmistir.® Terim olarak ise ‘Allah’m vahiy yoluyla
ogrettigi mesajlari, O’nun emir ve nehiylerini insanlara ulastirmakla gorevli’®

anlaminda kullanilmaktadir,°

Nebi ve reslll kavramlar1 iizerine yapilan etimolojik degerlendirmede, nebi
kelimesi bilinyesinde “asma, hareketlilik ve siireklilik” anlamlarin1 barindirirken, restl
kelimesinde “durgunluk, agirdan alma, yavaglik” anlamlar goze ¢arpmaktadir. Bu
kavramlarin semantik analizi, nebi ve resiiliin oynadigi role de yansimistir. Nebilerin
tarthte oynadiklar1 rol, bozulan toplumlar: siirekli olarak islah etme, saibelerden
temizleme ve arindirma seklinde tezahiir ederken, restliin oynadigi rol ise, yeni seriat
ve din ingd etme bunlar1 da uzun ve tarihsel araliklarla durgunluk, tedricilik ve yavaslik

icinde gerceklestirme tarzinda kendini gostermistir. Nitekim restllerin sayisal olarak

2 Barlak, Keldm 'da Niibiivvet Tartismalari, 14.

3 Seyfiiddin el-Amidi, Gayetii I-merdm fi [Imi’l-Keldm, thk. Ahmet Ferid el Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kitabii’l-Iimiyye, 2004), 272.

4 Isfehani, “rsl”, 852-853; Ibn Manzir, “Rsl”, 11/281-285; Nesefi, Tubsira, 664; Ciircani, “rsl”, 111.

5 Barlak, Keldmda Niiviivvet Tartismalari, 17.

6 et-Tekvir 81/19.

" el-Ankebit 29/31.

8 {sfahani, “rsl”, 852-853; Ziilfikar Durmus, “Islam Diisiincesine restil-Nebi Ayrimi-Kur'an Baglaminda
Elestirel Bir Yaklasim”. Diyanet IImi Dergi, 44/3, (2008), 49-72.

% er-Ra’d 13/40; es-Stira 42/48.

1 ibn Fiirek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 180; Pezdevi, Usili’d-din, 229; Yavuz,
“Niibiivvet”, 33/279-285.
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azlig1 da bu gergege isaret eder. Buna gore nebiler mevcut sartlara gére gérev yapan

1slahatgilar, resiller ise yavas ama koklii izler birakan inkilapgilardir.tt

Kur’an-1 Kerim’de, nebi ve resil kavramlarinin es anlamli oldugunu gosteren
ayetler'? oldugu gibi bu kavramlarin farkli peygamberleri anlattigini gosteren ayetler
de vardir.® Resil ve nebi kavramlari iizerinde séz sdyleyen miiellifler, diisiincelerini
ilgili ayetlere dayandirarak bu kavramlarin, es anlam ya da farkli anlam ifade ettigi
yoniinde kanaat belirtmiglerdir. Bu anlamda Maverdi’nin temas ettigi birinci goriise
gore restl ve nebi kavramlar1 etimolojik olarak farkli olsa da mana olarak ayni seyi
ifade eder; her resil, nebi; her nebi, restldiir. Hz. Muhammed hem nebi ve hem de
restl olarak bu diisiincenin en tipik 6rnegidir.’* Genellikle Mu’tezili diisiiniirler, nebi
ve resll kavramlariin miiteradif oldugunu kabul ederler. Allah’in kendisine vahiy
verdigi ve kendilerini yiiceltip iistiin kildig1 kimseler hem nebi hem de resildiir.™®
Peygamberin makaminin yiiceligi ve haber almasima istinaden nebi; onun elgilik
yapmast yani vahyin tasiyicisi olmasina nispeten de restl tabiri kullanilmaktadir.

Maverdi’nin dile getirdigi diger bir kanaat ise, nebi ve resil isimlerinin farkl
niteliklere haiz peygamberleri ifade ettigi yoniindedir.'® Maverdi’ye gore, nebi ve
restliin birbirinden farkli olduguna delalet eden ii¢ anlay1s vardir.!’

1. Restl, kendisine melegin vahiy getirdigi el¢i, nebi ise kendisine riiyada
vahyedilendir. Bu diisiince bircok Ehl-i slinnet kelamcist tarafindan savunula

gelmistir. 18

11 Ali Mebrik, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, gev. Muhammed Coskun (Istanbul: ilim Yurdu
Yayincilik, 2014), 34.

12 g]-Bakara 253,285; Al-i Imrén 3/79; el-Ahzab 33/40.

1 Hac 22/52; el-A’raf 7/157, 158; Meryem 19/51, 54.

14 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 34; a.mlf., en-Niiket ve 'l-uyiin, 4/34, 35.

15 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013), 2/428. Ayrica bk. Pezdevi, Usiili 'd-din, 229.

16 Maverdi, A ’ldmii 'n-niibiivve, 34; a.mlf., en-Niiket ve 'l-uyiin, 34-35. Ayrica bk. Tbn Fiirek, Makaldtii ’s-
Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 181; Pezdevi, Usiili'd-din, 229.

Y Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 34; a.mlf., en-Niiket ve 'l-uyiin, 34-35.

8 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 34; Pezdevi, Usili'd-din, 229; Taftazani, Serhii’'l-akdid, 36; Muhammed
A’la b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin ve’l- ‘ulim, (Beyrut:
Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1/360.
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2. Restl bir immete gonderilen, nebi ise belirli bir immete gonderilmeyen yol
gostericilerdir. Diger bir tabirle nebiler, ahlaki kurallar ihdas ederek onlara 6rnek olan
peygamberdir.

3. Maverdi’nin, Cahiz’1n goriisii olarak sundugu tigiincii yaklasima gore resil,

bir seriat ve ahkdm ortaya koyan, nebi restllerin koydugu seriati muhafaza edendir.*®

Ehl-i slinnet kelamcilar1 basta olmak {izere ¢cogunlugun benimsedigi diisiince,
nebi restl tabirlerinin farklilik arz ettigi yoniindedir.?® Yapilan tariflere gore, resil
kendisine bir kitap verilen; nebi ise peygamber oldugu halde, kendisine mahsus bir
kitap indirilmeyen fakat insanlar1, kendisinden dnce gelen seriatla amel etmeye ¢agiran
kimsedir.?! Maturidi mezhebinden Pezdevi’nin (6. 493/1100) yaptig: tarifte ise resil,
Allah’in, kendisine Cibril’i génderdigi, kendi seriat olan ve kavmini Islam’a davet
eden el¢i olarak tanimlanirken; nebi Allah’in kendisine Cebrail’i gondermedigi,
kendisine 6zgii bir seriat1 olmayan, fakat insanlar1 Islam’a davet igin Allah’tan ilhAm

alan ve bunu riiyada géren kimse olarak tanimlanir.??

Maverdi, nebi resll kavramlarinin farkli peygambere isaret ettigini, “ismin
farkli olmasini miisemmanin da farkli olmas1™ diislincesine dayandirarak aciklar. Bu
telakki, beraberinde efdaliyyet (iistiinliik) tartismasini getirmektedir Bu noktada
Maverdi, “meleklerden segilen elginin, nebi degil de resil diye isimlendirilmesini, %3
restl peygamberin nebiden {istiin olduguna delil olarak sunar.?* Ayrica resuliin, bir
timmete onderlik etmesi, onlara kutsal bir kitapta miindemi¢ kanun ve seriat getirmesi,
onun mesuliyetinin agirhigmi gosteren bir isarettir. Insanligin dini tecriibesi, dinlerin

ancak kutsal kitaplarla ayakta durabilecegini gostermektedir. Kitap sahibi olmayan bir

nebinin, din ¢er¢evesindeki rolil ise, uyari ile sinirli kalacaktir. O halde nebinin rolii

19 Maverdi, A4’lamii’'n-niibiivve, 34; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5-6; Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-
Siiniin ve’l- ‘uliim, (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1/359-360.

2 ibn Fiirek, Makdaldtii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 181: Abdiilkahir el- Bagdadi, Usili'd-din,
(fstanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 154.

21 Ebii’]-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki t-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kitabii’l- Arabi, 1407) 3/164; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, 718-719; Teftazani, Serhu I-
Mekasid, 5/5-6.

22 Pezdevi, Usili’d-din, 229.

28 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 34; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, 1/360.

24 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 34.
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adeta kendi ¢aginin sinirlarini asamamaktadir. Buna karsilik resiliin rolii tarihsel

siireklilik agisindan ¢agini asan bir din kurucusu roliidiir.

Bununla birlikte nebinin Allah’tan haber getiren, restliin ise haberi insanlara
ulastiran olarak tanimlanmasinin bir sonucu olarak; nebinin Hakk’a, restliin ise halka

yonelik olmas1 hasebiyle, nebinin daha iistiin oldugunu ifade eden goriisler de vardir.?®

Nebi ve resil peygamberler arasindaki efdaliyet tartismasinin, pratik degerinin
olmayacagi malumdur. Aslinda her iki vasfa sahip peygamberin de Allah tarafindan
vahye muhatap olmalari, bu tartigmalar1 bitirecek ¢ikis noktasidir. Haddizatinda
Allah’mm hem resile hem de nebiye vahyetmesi her ikisinin de Allah katindaki
konumuna isaretidir. Allah’in, el¢isini muhatap alarak kendisine vahyetmesi; hem
mesajin biiyiikliigline hem de o mesaj1 melekten alan peygamberin biiytikliigiine dair
bir karinedir. Iste burada mevziinun daha iyi anlasilacag: diisiincesiyle peygamber

vahiy iliskisini agikliga kavusturmak yerinde olacaktir.
2.1.2. Vahiy-Niibiivvet Tliskisi

Vahiy “vhy” filinden mastar olup sozliikte “acele emek, gizli ve fisiltiyla
sOylemek, isaret etmek, ilhdm etmek, yazmak, telkin, emretmek, kalplere ilka etmek”

gibi anlamlara gelir.”?’

Vahiy Allah’1n, mahlikat ile yaptig1 6zel bir iletisim tarzidir. Bu iletisim, genel
olarak peygamberlere yonelik olmakla birlikte, peygamber disindaki insanlar ile diger
canli cansiz varliklar1 da kapsamaktadir.?® Ciinkii biitiin varliklarin yaratilis gayelerine
uygun olarak sevk idare edilmeleri, Allah’in onlara verdigi bir tiir vahiy olan ilham ile
gerceklesir. Su kadar var ki canli cansiz varliklara bildirilen vahiy, onlarin hayatlarin
idame ettirebilmelerini saglayan silinnetiilldhtan ibarettir. Peygamber disindaki

insanlara yapilan vahiy (ilham) ise, kapali olmasi ve her salih kisiye gore farklilik

%5 Mebrik, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, 36.

% Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, 1/360.

21 isfahani, “vhy”, 858-860; Ibn Manzir, “vhy”, 15/380-382; Ciircani, “Vahy”, 248; Mustafa

Abdiirrezzak, ed-Din ve’l-Vahy ve’l-Islam (Halep: Daru’1-Kiitibi’l-Arabi, 1364/1945), 44-45.

28 Abdiilgaffar Aslan, Kur’'dn’'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2000), 276-277. Diger
varliklara vahyetmekle ilgili ayetler igin bk. Insana yapilan vahy, el-Kasas 29/ 7; bal arisina yapilan
vahy, en-Nahl 16/68; yeryiizii ve gokyiiziine yapilan vahy, el-Zilzal 99/5; el-Fussilet 41/12.
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gdstermesi nedeniyle dini bir sonu¢ dogurmaz.?® Peygamber s6z konusu oldugunda
ilhdm, aracisiz bir vahiydir.*® Zaten kelam literatiiriinde vahiy dendiginde, Allah’in
emir ve buyruklarinin peygamberlere iletmesi olarak anlasilmaktadir.’! Bu durumda
vahiy bir tiir kelamdir. Allah, kendi iradesini dil araciligiyla bildirmektedir.>? Allah’n
kelam sifatinin bir tecellisi olarak melek vasitasiyla peygamberin kalbine birakilan
bilgiler, kavrama déniistiiriilerek ifade edilir. Bu bazen Ibranice bazen de Arapca

seklindedir.®

Vahye muhatap olmak, peygambere ait bir vasiftir. Bu nedenle Zemahseri,
“Gayb1 O bilir, gaybini kimseye a¢maz, ancak el¢i olarak sectigi kimse miistesna.”*
ayetini, “Allah, gayb alemindeki bilgiyi, niibiivvet gorevini yapmasi i¢in sectigi
peygambere vahyeder, veli olarak nitelenen mii’min kullar da dahil olmak {izere,

peygamber olmayan hi¢ kimse vahye mazhar olamaz.”®

anlaminda yorumlar.
Peygamberligin gerekliligi, ayn1 zamanda vahyin de gerekliligini ortaya koymaktadhir.
Insanliga mal olmus evrensel gerceklikler, peygamberlerin getirmis olduklari
vahiylerin mahsuliidiir®® Bu durumda vahiy, niibiivvetin isaretlerinden kabul

edilmektedir.

Peygamberlik tarihi boyunca inkarcilar, gayb alemindeki bir mesajin suhtd
alemine iletilmesinin keyfiyetini anlayamayarak niibiivvete itiraz etmistir. Kur’an,
inkarcilarin niibiivvete itiraz gerekcesini sdyle izah eder: “Iclerinden bir kisiye,
‘insanlart uyar ve iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri bulundugunu miijdele”

diye vahiy géndermemiz insanlar igin sasilacak bir sey midir? Bir de inkdr edenler

2 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 23. Ayrica Maturidi, Ibn Riisd ve Mu’tezili Ebti Hasim gibi alimler de

ilhAmin kesin bilgi ifade etmedigini sdyler. Bk. ilyas Celebi, Isldm Inancinda Gayb Problemi (Istanbul:

M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1996 167-169.

% Hiiseyin Atay, Kur dn’da Bilgi Teorisi, (Istanbul: Furkan Yaynlari, 1982), 34.

81 Ciircani, “Vahy”, 248.

32 Toshihiko 1zutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ts.), 176.

3 Tbn-i Sina, “Tevhidin Hakikati ve Niibiivvetin Ispat1 Uzerine”, Isldm Filozoflarindan Felsefe

Metinleri, gev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003),

317; Nesefi, Tabsira, 1/435.

34 ¢l-Cin 72/26.

%5 Zemahseri, el-Kessdf, 4/632-633; Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve

Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018), 200.

% Musin Cevadi, Akil Terazisinde Vahiy ve Niibiivvet, gev. Sedat Baran (istanbul Onséz Yayncilik,

2017), 26.
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“bu, kuskusuz apacik bir biiyiicii’ demektedirler. >’ Bu sebeple inkarcilar, mahlikun
Halik’la iletisime geg¢mesini hayret verici bularak, bu durumu niiblivvete kars

olmalarinin gerekgesi olarak sunmaktadirlar.

Allah-insan arasindaki iletisim tarzi, hayret verici bulunsa da aslinda bdyle bir
iletisim; vahyin, beserin seviyesine indirgenerek onun anlayisina sunulmasindan
ibarettir. Kur’an-1 Kerim, “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile
yahut perde arkasindan ya da bir el¢i génderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde
olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”’%® ayetiyle Allah-insan
arasindaki iletisimin keyfiyetini beyan etmektedir. Maverdi, ayetin isaretine muvafik
olarak niibiivvet iddiasinda bulunan nebinin vahiy almasini, “Allah’1n vasitasiz kelam
5,39

etmesi, melek araciligiyla hitap etmesi ve nebinin riiyasinda kalbine ilka edilmesi

seklinde ii¢ tarzda gerceklesecegini ifade etmektedir.*°

1. Allah’1n vasitasiz kelam etmesi: Herhangi bir araci kullanmadan dogrudan
peygamberin kalbine ilka edilen s6z ve manalardir. Vahyin bu tiirii ilham, kalbe ilka
etmek tarzinda ve uykuda tezahiir edebilir.*! Vahiy dogrudan bildirildigi icin,

peygambere mesajin isittirilmesi ve kavratilmasi seklinde gergeklesir.*?

Allah’1n, Hz. Musa’ya agacin arasindan konusmasi, miragta Hz. Muhammed’e
verilen mesaj, bu nevi vahye 6rnek teskil eder. Vahyin bu tiirliniin niteligi noktasinda
ithtilaf s6z konusu olsa da Allah’tan oldugu izdirari olarak bilinir. Boylece Allah’in
kendisine vahyettii peygamber, insanlara iletmek iizere Allah’tan aldigini, zorunlu

bilgilere benzeyen kesinlikte ve riihi bir yolla algilayip kavrar.*®

3" Yunus 10/2.

38 e5-Shirad2/51.

39 Maverdi, A’ldmii’'n-niibiivve, 29; a.mlf., en-Niiket ve’l-uyiin, 5/212; Elmalili Muhammed Hamdi

Yazir, Hak Dini Kur ’én Dili (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar, 2021),

4/864-865; Mustafa Abdiirezzak, ed-Din ve’l-vahy ve'l-Islam (Halep: Daru’l-Kiitibi’l-Arabi,

1364/1945), 52-54.

40 Maverdi, 4 ’lamii ‘n-niibiivve, 29.

41 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 5/212; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/864-865; Abdiirezzak, ed-Din
ve’l-Vahy ve’l-Islam, 52-54.

2 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-/nsdf, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Misir: El-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2000.), 114.

4 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 30; Ibn Hazm, el-Fasl fi 'I-milel (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 5/13.
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Vahyin vasitasiz bildirilmesi tefekkiir, nazar ve istidlal ile elde edilen bir bilgi
degil, nebinin irddesi disinda onun kalbine atilan bir sézdiir. Bu durum peygamberin
vahiy alirken pasif bir konumda oldugunu gosterir. Béylece vahyin gelis slirecinde
beseri unsur devre dis1 kalmis, gelen mesajin tamamen Allah kelami oldugu ortaya
cikmistir. Aslinda vahyin bu sekilde iletimi, “o dncekilerin masallaridir, peygamber

onlarin masallarini anlatryor’** tiiriinden iftiralara verilebilecek bir cevap niteligi tasir.

Maverdi, peygamberlerin vahiyle zorunlu bilgiye ulagsmasi meselesi iizerinde
cikarsamalar yaparak, onlardan Allah’1 tanima (marifetullah) teklifinin
diisiip/diismeyecegine yonelik iki goriisiin varligina isaret etmektedir. Birinci goriise
gore, peygamberlerde hasil olan zar(ri ilim, beser kelam1 disinda bir kelam oldugu i¢in
onlar, Allah’1 tanimaya yonelik teklifin muhatab1 olmazlar. Ciinkii peygamberler,
zorunlu olarak Allah’in varliginin bilgisine zaten ulagmis oluyorlar. Maverdi’nin

9945

“kelam (vahiy) bilgisi, Allah’1 tanimaya gotiiriir”* ifadesi ise, eser varsa miiessir de

olmak zorundadir, kabilindendir.

Maverdi’nin ileri siirdiigii diger goriise gore peygamberler, beser kelamiyla
konustugundan Allah’in varligina yonelik zorunlu bilgiye vakif olamadiklart igin,
teklife muhatap olurlar.*® Boylece Maverdi, peygamberlerde hasil olan Allah’1 tanima
bilgisinin istidlali olduguna isaret ediyor. O halde istidlali bilgi, beserin akli eylemini
gerekli kildig1 i¢in, peygamberlerin de istidlal ederek marifetullaha ulasma

yiikiimliiliigii bulunmaktadir.*’

2. Vahyin el¢i vasitasiyla bildirilmesi: Allah’in, peygamberlere el¢ilik eden
melekler vasitastyla hitap ederek bildirimde bulunmasidir. Allah’tan melege yapilan
bilgi akisinda Cibril’in bilgisi, izdirari olarak hitab1 dinlemek suretiyle tezahiir eder.*®

Vahyin bu tiiriiniin bilgisi, bilgi degeri agisindan digerlerine gore daha ileri seviye ifade

4 el-Kalem 68/15; el-Mutaffifin 83/13.

4 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 30.

46 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 30.

47 Maverdi’nin 1zdirari bilgi tanimi, bedihi ve istidlali olmak iizere ikiye ayrilir. Bk. Maverdi, 4 ldamii n-
niibiivve, 5.

48 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 31; a.mlf., en-Niiket ve l-uyiin, 5/212; Yazir, Hak Dini Kur’an, 4/864-
865.
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etmektedir. Ciinkii vahyin peygambere intikalinde elgilik yapan melek hem teblige

vasita hem de Allah ile peygamber arasinda bir sahittir.*®

Cibril, vahiy getirmeden once peygamberin Allah’1 tanima bilgisi istidlali bir
bilgidir. Melekler acik mucizeleri getirdikten sonra ise, onlarda hasil olan bilgi izdirari
ilim olur.®® Iste bu sebeple peygamberler vahye muhatap olmadan once Allah’t
tefekkiir, nazar ve istidlal yolu ile tanirlar. Tibk1 Hz. Ibrahim’in Allah’a ulagmak i¢in
nazar ederek fikri asamalardan ge¢mesi®® bu kabil bir bilgiye ulasma cabasinin
sonucudur. Kanaatimizce vahyin peygambere teblig edilmesinden sonra peygamberde
hasil olan bilginin 1zdirari olmasi, meydana gelen bilginin beser bilgisi olmaktan ¢ikip

ilahi bir 6gretiye donligmesinden olsa gerektir.

Vahyin melek aracililigiyla inzélini anlayamayan asir1 tenzihgi bir yaklagim
icerisinde olanlar, ilahi kelamin, “isitilen bir hitap ya da indirilmis bir melek
elgiliginde” tenzil edilmesine, Allah’a cismani bir konum atfedildigi diisiincesiyle
itiraz ederler. Allah’a cismanilik atfetme kaygisinda olanlara karg1t Maverdi: “Allah’in
cisim olmamasi, cismani varliklara hitabina engel degildir. Dolayisiyla O’nun besere
vahiy gondererek cismani varliklarla iletisim kurmasi, Allah’1 cisim boyutuna
indirgemez. Ayn1 sekilde Allah’in kudretiyle hitabini, beseri birer uzuv olan kulagin

dinlemesine, kalbin anlayisina sunmasi da caizdir, diyerek reddeder.>

Vahyin mezk(r tarzda tenziline itiraz eden bu anlayis, hem vahyin inis
sekillerini ortaya koyan ilgili ayete,® rivayetlere,>* hem de tarihi gergeklere uymaz.
Hz. Musa’ya yapilan vahiy, Allah’in, peygamberine keldm ederek ona isittirmesi
seklinde gerceklesmistir. Melegin vahiy getirmesi ise, Allah ile beser bir peygamber

arasinda yapilan elgilik tarzinda vuka bulmustur. Vahyin her iki tiiriinde de Allah ile

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn, 4/364-865; Muhittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler (Ankara:
Kitabe Yayinlari, 2013), 160.

50 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 30.

5 el-En’am 75/79.

52 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 23.

53 es-Stird 26/15.

5 bk. Hazret-i Aise, Rasiliillah’a, “Ey Allah’in restlii! Sana vahiy nasil geliyor?” diye soruldugunda

sOyle buyurmustur: “O, bazen ¢ingirak sesini andiran bir ses gibi gelir ki, vahyin bana en agwr gelen

sekli budur. Allah Tedld’nin dedigini kavrayip ezberledigimde, melek benden ayrilir. Bdzen de melek

bana bir insan siiretinde gelir. Benimle konusur soyledigini hemen kavrarim.” Buhari, “Bed’u’l-Vahy”,

1-2; Miislim “Fedail”, 87.
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peygamber ve melek arasinda ontolojik bir birliktelikten s6z edilmesi miimkiin
degildir. Aradaki birliktelik epistemolojik bir iletisimden 6teye gegmez. Dolayistyla

Allah’a cismanilik atfediliyor diislincesinin tutarl bir tarafi yoktur.

Allah’mn zatin1, O’nun sanina yakismayan s6z ve fiillerden uzak tutmak, tenzih
ilkesinin bir geregidir. Bununla birlikte Yaratici ile beserin ontolojik farkliligi O’nunla,
hadis olan varliklarin iligki i¢esinde bulunmasina engel degildir. Hayatimizda bu
iliskinin tezahiirleri her an devam etmektedir. Boyle bir endiseyle hareket ettigimizde,
hadis varlikla keldm etmek Allah’1t cisim boyutuna indirgiyorsa, hadis varhigi
yaratmak, ona rizik vermek, Oldiirmek, diriltmek de Allah’1t cisim boyutuna

indirgeyecektir.

El¢i araciligiyla gelen vahiy, Kur'an ve Kur'an dis1 vahyin her ikisini de
kapsayacak surette genis bir anlama sahiptir. Bu konuda farkli goriisler olsa da Hz.
Peygamber’e, Kur’an disinda vahyin geldigi ekser ulemanin goriisiiyle sabittir.>®
Bunun i¢indir ki Maverdi, melegin peygambere, peygamberin de kavmine getirdigi
mesaj1, Kur’an ve Kur’an harici vahiy olmak tizere iki grupta tasnif eder. Ona gore
melek, mesaj1 peygambere lafziyla getirirse Kur’an; lafiz yerine gegen bir sey olursa
mesaj, Kur’an harici bir vahiydir. Nasil ki peygamber, kavminin lisantyla onlara mesaj

veriyorsa, melegin Rabb’inden tasidig1 sey de ancak peygamberin lisaniyla olur.>®

Gortldiigii izere Kur’an vahyinin lafzan m1 yoksa ma’nen mi tenzil oldugu
tartismasinda Maverdi’nin, Kur’an’in melek tarafindan peygamberin lisaniyla ve lafzi
olarak vahyedildigi goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Maverdi, “Ne peygamber
icin ne de melek i¢in lafzin yerine gegen baska bir hitap sekli yoktur. ” ifadeleriyle lafiz-

mana tartismasindaki konumunu agikca ortaya koymaktadir.®’

5 Abdiirezzak, ed-Din ve’l-Vahy ve’l-Islam, 62. 1lgili tartismalar icin bk. Hayri Kirbasoglu, Isldm
Diistincesinde Stinnet, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 273-280; Biinyamin Erul, “Hz.
Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Isldmiydt 1
(1998), 55-72.

% Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 31.

57 Safii fakihi Zerkesi, Kur’an’in Cibril’den Hz. Peygamber’e nakliyle ilgili ii¢ goriisten sz eder. 1.
Kur’an’mn lafiz ve mana olarak Hz. Peygamber’e Cibril tarafindan nakledildi. 2. Cibril Kur’an’1
manastyla Hz. peygambere Ogretti, Peygamber onu Arapga olarak lafiz haline getirdi. 3. Cibril
Kur’an’1i, manasiyla Peygamber’in kalbine ilkd etti, Peygamber de Arapga olarak ifade etti. Bk.
Burhaneddin Zerkesi, el-Burhdn fi uliimil’I-Kur'dn, thk. Muhammed Ebulfadl Ibrahim (Halep: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1376/1956),1/229-230; SiiyGti, el-Itkdn, 1/157.
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Ayrica Maverdi, Kur’an vahyinin disinda, ikinci bir vahiyden s6z ederek
stinnet vahyine isaret ediyor. Maverdi’nin, lafzi vahiy/Kur’an harici vahiy ayrimi,
tefsir ilminde, Kur’an vahyini ifade i¢in “vahy-i mevliiv”’, Kur’an disindaki vahyi ifade
etmek icin “siinnet vahyi” veya “gayr-i metliiv vahiy” tabirleri kullanilir.® Béylece
vahiy genel bir ifade olarak hem Kur’an’a ve hem de Kur’an dis1 ildh1 mesaja tekabiil
etmektedir. Kur’an disi1 vahiy, Kur’an’in tebyinine yonelik peygamberin yaptigi

tasarrufatin bitiiniine samildir.>°

Maverdi, peygambere Kur’an disinda verilen (vahy-i gayri metluvv) emir ve
nehiy yiikiimliigii getiren vahyi; sarih ve miicmel olarak ikiye ayirmaktadir.
Peygamber, melekten 6grendigi sarih bilgileri nazar ve istidlalsiz immetine Ogretir.
Cesitli manalara ihtimali olan vahiy veya miicmel vahiy ise, kendisinden neyin murad
edildigi ya bir delille ya da hitaptaki bir karine ile bilinir. Miicmeli acikliga
kavusturacak olan delil ya aklidir ya da tevkifidir. Akl olan bedihi olup, hitabi
muhataba ulagtirmakla maksat hasil olur. Tevkifi delile gelince, ibadetlerde oldugu
gibi, burada akli bedéhatin bir etkisi yoktur. Bu vahiy, Allah’tan, Cibril’e nasil
iletildiyse, herhangi bir degisime ugramadan peygambere, peygamberden timmete

aym sekilde intikal eder.®°

Maverdi fakih ve miifessir nosyonunu konusturarak siinnet vahyinin niteligi
tizerinde degerlendirmeler yapiyor. Hz. Peygamber’in, Kur’an’in tebyini ve
tatbikatina yonelik tasarufatlarin1 vahiy kategorisinde degerlendirerek, onun yorum ve

uygulamalarina baglayicilik agisindan kat’1 bir nitelik kazandiriyor. Bunun da tesinde

58 Bagceci, Peygamberlik ve Peygamberler, 160; Biinyamin Erul “Kur’an Dis1 letisim (Vahy-i Gayri
Metluv)”, Kur’'an Siinnet Iliskisi Kur’an’da Risdlet ve Siinnet’in Tesri Degeri ed. Biinyamin Erul
(istanbul: KURAMER Yayinlari, 2020), 249-284.

5 Imam Maturi de Zuhraf suresi 43. ayetten hareketle bu konuya deginerek Kur’an disinda emir ve
nehiyleri, namaz, zekat gibi ibadetlerin nasil ve ne sekilde yapilacagini, Kur’an’da agiklanmayan helal
ve haram hiikmiiniin ancak vahiyle miimkiin olacagini izah eder. Buna gore Maturidi, Hz. Peygambere
teblig edilen vahyi; O’na inzal edilen Kur’an vahyi, Kur’an’daki helal ve haramlar1 a¢iklayan beyan
vahyi ve insanlar arasindaki anlagsmazliklarin ¢6ziimiinde agiklama getirme seklindeki ilham-itham
vahyi olarak {i¢ kategoride degerlendirir. Ebli ManstGr Matiiridi, 7e vildtu’l-Kur’dn. ngr. Bekir
Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2007) 13/251-252.

80 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 31.
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Hz. Peygamber’e verilen bu yetki, bizzat Kur’an’in isaretiyle Allah tarafindan

verilmektedir.®!

3. Vahyin uyku esnasinda riiyada vuk( bulmasi: Sadik riiyalar dogrudan veya
bir melek vasitasiyla peygambere ilka edilir. Bazi peygamberlerin gérdiigi riiyalarin
gerceklesmesi,®? sadik riiyanin bir tiir vahiy olduguna delalet eder. Hz. ibrahim'in oglu

Hz. Ismail'i rilyasinda bogazlarken gordiigiinii anlatan ayet®

ile Hz. Yusuf'un basindan
gececek olaylarin isaretini veren rityadan bahseden ayet,® bu vahiy tiiriiniin siibtitunun
delilidir. Peygamber Efendimiz’in, vahiy siirecinin baslangicinda sadik riiyalar
gdrmesi ve riiyalarinin net bir sekilde gergeklesmesi;®® Hz. Aise'nin, ifk hadisesiyle
ilgili olarak Hz. Peygamber'e gosterilecek bir riiya ile séz konusu iftiradan beraat

etmeyi umdugunu belirtmesi®® bazi riiyalarm vahiy mahsulii olduguna isaret

etmektedir.

Miiminlerin annesi Hz. Aise, Peygamber Efendimiz’in ilk vahiy tecriibesini
soyle anlatmaktadir: Hz. Aise (ra) anlatiyor: “Allah Resali"niin (sav) ilk vahiy almaya
baslamasi1 uykuda dogru riiya (rliya-1 sadika) gérmekle olmustur. Onun istisnasiz biitiin

rityalar giin gibi gercek cikardu...”®’

Maverdi’ye gore sadik riiya, peygambere vahyin verilis tarzlarindan biri olup,
peygamberin bu iddiasinin kabul gormesi i¢in riiyasinin bir¢ok defa dogrulanmasi
gerekir.%® “Sizin en dogru riiya gorenleriniz, en dogru séyleyenlerinizdir.”"® hadisi
peygamberlerin riiyasinin sadik olduguna delalet eder. Sadik riiya, ‘rii’ya-y1 saliha’
olarak da tabir edilir. Hz. Peygamber, bu tiir riiyay1, ‘insanin metafizik diinya ile olan

iliskisi ve oradan aldig1 miijdeleyici bilgi ve isaretler’ anlamina gelen miibessirat™

61 ¢]-Bakara 2/129, 151; en-Nisa 4/59, 105; Muhammed 47/33; et-Tevbe 9/103; el-Cum’a 62/2; el-Maide
5/67.

62 el-Fetih 48/27.

83 es-Saffat 37/102.

64 Yusuf 12/4.

% Buhari, "Bed'ul-vahy" 1

% Buhari, "Megazi" 34; Miislim, "Tevbe" 56.

67 Buhari, “Ta"bir” 1.

68 Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 31.

8 Miislim, “Riiya”, 6.

 Buhdri, “Ta ‘bir”, 5; Tirmizi, “Rii'yda”, 2-3.
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tabiriyle niteleyerek niiblivvetin sona ermesinden sonra da devam edecegini beyan

etmektedir.”?

Maverdi, gelenege uygun bir sekilde sadik riiyanin niibiivvetin bir parcasi
oldugunu kabul etmekle beraber, rityanin dogurdugu sonug¢ agisindan mutedil bir yol
takip ederek; ser’i bir hitkkmiin neshi, ihdas1 veya iskatinda riityanin bir fonksiyonunun
olmayacagmi ancak salih amele tesvik etme noktasinda kullanilabilecegini ifade

eder.”?

Vahyin ii¢ farkli yol ile peygambere intikalinin keyfiyetini miizakere eden
Maverdi; Kur’an vahyi ve Kur’an disi vahiy ayrimiyla Kur’an’in tebyininde Hz.
Peygamber’in baglayici rolii oldugunu ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in Kur’an-1
aciklama ve tatbik etme roliinden 6nce teblig rolii vardir ki, bu rol peygamberligin
olmazsa olmaz sart1 kabul edilmektedir.”® Haddizatinda vahyin islevsellik kazanmast,

ancak teblig vazifesinden sonra gerceklesir.
2.1.3. Niibiivvet-Teblig fliskisi

Sozliikte bildirme, agiklama, ulastirma, yetistirme, bitistirme, gotlirme, tagima
gibi anlamlara gelen teblig’* terim olarak Allah’in emitlerini ve yasaklarini herhangi
bir ekleme ve cikarma yapmadan oldugu gibi insanlara ulastirmak, bildirmek ve
aciklamaktir.”® Ciinkii teblig ilahi mesajlarin, seckin bir beser eliyle insana

ulastirilmasini saglayan 6zel bir iletisim tiirtidiir.

Teblig, niiblivvetin vazgeg¢ilmez unsurudur. Vahye muhatap olmak ve vahyi
insanlara ulagtirmak peygamberlik makaminin hem bir sonucu ve hem de niibiivvet
miikellefiyetinin geregidir. Allah, restliine vahyi indirdigi anda onun i¢in teblig

zamani tayin edilmis olup peygamber hicbir gecikmeye mahal vermeden teblig

™ {lyas Celebi, “Riiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),

35/309-310.

2 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 31.

73 bk. Al-i imréan 3/20; Maide 5/92, 99; A’raf 7/62-68; Ra’d 13/40; ibrahim 14/52; en-Nahl 16/35, 82;
en-Nlr 24/54; Ankebit 29/18; el-Ahzab 33/39; Yasin 36/17; es-Stra 42/48; el-Ahkaf 46/23; et-
Tegabilin 64/12.

7 [sfahani, “blg”, 144-145; ibn Manzfir, “blg”, 8/419-420.

5 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, ts), 313; Ahath, Peygamberlik

ve Hz. Muhammed’in Peygambeligi, 31.
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yapmakla miikelleftir.”® Bunun i¢indir ki “Once yakin akrabalarimi uyar.”’" ve “Ey
peygamber! Rabb’inden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’nun
mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktiv. Siiphe yok ki Allah

9578

kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.”'® ayetleri, teblig vazifesini yerine getirmenin

peygamberligin vazgecilmez sart1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Peygamberler, tebligle miikellef tutulduklari vahyi Oncelikle kendileri
benimser, bireysel ve ailevi hayatlarinda tatbik eder, vahiy kendilerini tenkit bile etse’®
onu topluma bildirmekten geri durmazlar. Onlar, teblig gorevini icra ederken her tiirlii
tehdit, alay, kinanma ve siirgiin edilmeye kars1 boyun egmez, sabrin en giizelini ortaya
koyar,®® tebligin hedefine ulasmasi igin oliimii bile gdoze alarak bu konudaki
kararliliklarin1 gosterirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim bize, teblig vazifesini yliriitme

ugrunda canlarini feda eden peygamberlerin oldugu bilgisini haber vermektedir.8!

Maverdi, davalart ugrunda tehdit edilen peygamberlerin, tehditler karsisinda
gosterecekleri tavri ve kelamcilarin bu meselede nerede durduklarini tartigmaya agar.
Bu baglamda Maverdi, “Peygamberler teblig yaparken siddetli bir iskence ya da biiyiik
bir zarar gorecekleri korkusuna kapilsalar yine de vahyin mesajin1 ulagtirmakla
miikelleftirler. Boyle bir durumun olmasi halinde, onlarin tebligi terk ve tehir etme gibi
bir 6ziirleri bulunamaz. Ciinkii peygamberler, diger insanlarin miikellef tutulmadiklari
mesakkatli gorevleri yapmaya miikellef oldugu gibi makamin yiceligi de

82 seklinde kanaatini beyan

mesakkatlere kars1 gogiis gerecek giicli gerektirmektedir.
ettikten sonra, eziyet ve zarar1 asan 6ldiiriilme tehdidi durumunda tebligin konumu ne
olmalidir? Sorusunu aydinlatmaya calismaktadir. Buna gore, “Eger teblig yaparken
Oliim korkusu varsa; peygambere tebligin gerekli olup olmadig1 noktasinda farkl

goriisler bulunmaktadir. Bazilar tebligde emre itibar ederek, oldiiriilse bile tebligin

6 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 34.

" es-Suara 26/214.

78 el-Maide 5/67.

" Ummii Mektiim olay1 bk. Abese, 80/1-12; Bedir eserlerinin serbest birakilmastyla ilgili ayet el-Enfal
8/67-68.

8 flgili ayetler i¢in bk. Yasin 36/18; el-Enbiya 21/68-70; el-Ankebiit 29/24; el-Gafir 40/26; Meryem

19/46; ed-Duhan 44/20-21; es-Suara 26/116; Nuh 71/5-9; el-Kamer 54/9-10.

81 ¢]-Bakara 2/87; Al-i imran 3/21

82 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 34.
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yerine getirilmesi gerektigine dikkat ceker. Fakat tebligle beraber emniyetli olmak
emredilirse, 6liim korkusu oldugunda teblig gerekmez.”®® Oldiiriilme korkusunun
disinda teblige bir yol bulunur, fakat teblig emredilmezse; bu durumda o6ldiiriilmeye
kars1 emniyetli yolun agiklanmasi gerekir. Eger 6liim korkusunun baglamasiyla
diizenli teblig emredilirse; o zaman emredildigi seyin hepsini teblig edinceye kadar

Yiice Allah onu éldiiriilmekten korur. Ciinkii Allah dinini ikmal edene kefil olur.34

Maverdi, “dinini ikmal edene Allah kefil olur” diisiincesini, “Ey Rasil!
Rabbinden sana indirileni tebig et. Eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamaus
olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete

"85 ayetiyle miidellel hale getirir. Bdylece Maverdi, Allah’in

erdirmeyecektir.
korumasimi, odldiiriilmekten korumak olarak yorumlamistir.®® Fahreddin Razi de
“Allah’in korumasin1” dldiiriilmekten korumak seklinde tefsir etmis, peygamberlerin

oldiiriilme disindaki biitiin bela ve sikintilara katlanlanmasi gerektigini ifade etmistir.®’

Insanlik tarihi boyunca gonderilen peygamberlerin, zAlim ve miitekebbir
krallar karsisinda bile korkusuzca tek baslarina miicadele etmeleri, yapilan 6liim ve
siirgiin tehditlerine kars1,%¢ onlara, vahyin hakikatlerini en ufak korkuya kapilmadan
duyurmalari, tebligdeki acik emrin bir sonucu olsa gerektir. Maverdi’nin “tebligle
beraber emniyetli olmak emredilirse” serhini diigmesi, tebligden vazgegmeye yonelik
bir isaret olmaktan daha ziyade, hem “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.”®

ayetinin bir geregi hem de tebligde uygun zaman ve zeminin gozetilmesine dikkat

¢eken bir ifadedir.

Her tiirli tehdide ragmen peygamberlerin asli vazifesi olan tebligden
vazgecmemesi gereklidir. Bu vazife yerine getirilirken en uygun ortam, uygun bir
metot ve muhatabi etkileyici bir dil tebligin basariya ulasmasinda énemli faktordiir.

Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’in inzal siirecinde uygulanan tedricilik, tebligde

8 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 35.

84 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 35.

8 Maide 5/67.

8 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 2/50.

87 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-Gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-A’rabi, 1420), 12/399-400.

8 Dediler ki: Ey Su’ayb! Dediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz. Hem biz seni aramizda zayif goriiyoruz.
Eger kabilen olmasaydi, seni tasa tutardik. Zaten sen bizce itibarli biri degilsin.” Hud 11/91.

8 el-Bakara 2/195.
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uygun sartlarin ve ortamin gozetilmesi gerektigine isaret eder. Bu iletisimin amacina
ulagsmast i¢in, Kur’an-1 Kerim ve siinnet bize tebligin iislubuna dair bir cergeve
cizmistir. Mesela, “Rabbi’nin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en
giizel yontemle tartiy. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en
ivi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir”® “Ey Peygamber! Sen
insanlar icin kolaylik ve hosgorii yolunu sec, iyi olani emret, cahillere aldirmal”®
ayeti kerimeleri, tebligin dili ve metodu hakkinda bir metodoloji sunmaktadir.??> Bu
baglamda Maverdi, tebligin metodu, teblig yapan peygamberde bulunmasi gereken

vasiflar ve tebligdeki gayeyi agikliga kavusturacak muteber bes sarttan s6z

etmektedir.®®
Bunlar;

1. Sidk: Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsede yalan nefyedilmelidir.
Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 haberin tebliginde ve teklifin yerine getirilmesinde

yalandan uzak kalmakla yiikiimliidiirler.*

Maverdi’nin beyan ettii bu hususlar, peygamberlerde bulunmasi vacip olan
sidk ve ismet sifatlarinin geregidir. Onlar 6zellikle ser’i islerde, dini hiikiimlerin teblig
edilmesinde ve timmetin irsadi ile ilgili konularda yalan sdylemekten ve kasten giinah
islemekten masumdurlar.*® Dogruluk ve diiriistliik biitiin insanlar i¢in vazgegilmez bir
vasiftir, hele peygamber s6z konusu olunca dogruluk bir zorunluluga doniisiir. Bu
durum onlarin tasidiklari sorumluluklarin ve Hakk’a davet eden ornek sahsiyetler
olmalariin bir geregidir. Clinkii Allah, vahye herhangi bir halel gelmemesi i¢in, onlar1
0zel olarak se¢mis, peygamberlerdeki ahlakin, yiice bir ahlak oldugunu onaylamistir.
Peygamberler, se¢ilmis kullar olarak vahyi insanlara bildirmekle beraber, iistiin

meziyetleriyle de toplumlara onciiliik ederek onlar1 yonlendirir. Onlarin hayat pratigi,

%en-Nahl16/125.

% el-A’raf7/199

%2 Furat Akdemir, “Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlar1 ”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 1 (2018), 51-84.

9B Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 32.

9 Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 32.

% Teftazani, Serhii’l-akdid, 302; Sablni, Sablni, el-Biddye, 114-115.
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teblig ettikleri vahiyle uyum icindedir.*® “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin.”

“Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak
vakalardik. Sonra onun can damarm koparirdik. Higbiriniz buna mani
olamazdimiz.’®® Selindeki Kur’ani ifadeler, Hz. Peygamber’in 06zelinde biitiin

peygamberlerin sidk sahibi olmalar1 gerektigine vurgu yapar.

2. Emanet: Peygamberler, yerine getirmekle memur olduklar1 vahyin
gizlenmesinin caiz olmayacagmi bilerek hareket eder. Onu gizlemek risaletin

gereklerine manidir.%

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 mesajlarin muhataplara ulastirilmasinda ve
uygulanmasinda vahyi gizleme, vahye herhangi bir ilave veya eksiltme yapmadan,
karsilastiklar1 zorluklara, kinanma ve alay edilmeye aldiris etmeden risalet gérevlerini

100 {lahi diistir, insan dogasmin kaldiramayacagi psikolojik veya

yerine getirirler.
toplumsal kinamaya ve alaya sebebiyet veren sosyolojik niteliklerde olsa bile
peygamberler, vahyin mesajini en ufak siipheye mahal vermeden teblig etmekle ve
uygulamakla yilikiimliidiir. Meseld Zeyt b. Harise ile Zeynep b. Cahs’in bosanma
hadisesinden sonra Zeynep’in, Hz. Muhammed ile evliligi,’** “Muhammed, evlatlig
ile evleniyor,” saibesine ve kinamasina ragmen Hz. Peygamber’in bu olay1 anlatan
ilah1 vahyi hayatinda uygulamasi ve insanlara duyurmasi bunun en tipik 6rnegidir. Hz.
Aise’nin, “eger Restliillah Kur’an’dan bir seyi gizleseydi, Ahzap 37. ayeti gizlerdi1%2

ifadesi dikkat ¢ekicidir.

3. Ismet: Peygamberlerin, muhatabim kendisinden uzaklastiracak, nefret
ettirecek s6z ve davranistan kaginmasi elzemdir. Ciinkii tabiilerini nefret ettirmeme
adina, Allah onlar1 kabaliktan korumustur.!®® Allah, Hz. Musa’ya, Firavun gibi azgin

ve zalim birisisine bile yumusak davranmak gerektigini emretmektedir.'%

% el-Kalem 68/4; et-Tevbe 9/128;el-Anzab 33/6: Hid11/75,87,62.

9 el-Kalem 68/4.

% el-Hakka 69/44-47.

9 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 32.

100 e]-Maide 4/67.

101 e]-Ahzab 33/37.

102 Byhari, “Tevhid”, 22: Miislim, “Iman”, 287.

103 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 32.

104 "Firavun'a gidin. Ciinkii o azmistir. Ona yumusak soz sdyleyin. Belki giit alir yahut korkar." Taha
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Peygamberler, davalarinin kabul gérmesi ve goniillerde taht kurabilmeleri igin,
itici ve nefret ettirici bir dil yerine yumusak, sevgi odakli ve kucaklayici bir dili
merkeze alarak mesajlarini iletirler. Onlar sadece dostlarina degil diismanlarindan bile
bu af ve rahmet dilini esirgemez. Ciinkii onlar, canli cansiz tiim varliklar i¢in birer
rahmet elcileridir.!%® “Sen onlara sirf Allah i Litfettisi merhamet sayesinde yumusak
davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi.
Onlar affet, onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de
Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”*% Ayeti kerimesinin
niizGliiniin sebebi olan Uhud Savasinda, misliimanlarin yenilmesine neden olan bir
gurup sahabinin, Peygamber’in emrine itaatsizlik karsisinda bile Hz. Peygamber af
yolunu tutmus, nefret ve kinama dilinden uzak durmustur.®” Uhud Savasinda hatalari
affedilen sahabilerin, bu olaydan ders alarak bir daha ayni hataya diismedikleri
goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in bu tavri neticesinde birgok kimsenin miisliiman

oldugu da rivayet edilmistir 1%

4. Tebyin: Peygamber’in tebligindeki hitabin, muhatabin anlayisina ve tebligin
amacina uygun hale getirilmesi 6nem arz eder. Hitap anlasilmayacak tarzda kapali ve

karisik olmamalidir. Aksi tadirde hitaptaki kapalilik teklifin diismesine sebep olabilir.

Maverdi’ye gore miibelligin kullandig: lafizlar iki kategoride degerlendirilir.
Mefhiim, zahiri ile neyin murat edildigi bilinen miistakil ifadelerdir. Tebligde bu
lafizlar kullanildiginda, herhangi bir agiklamaya ihtiyag hissetmeden mana kolaylikla
anlasilir. Miibhem, cesitli yardimci1 etkenler ve karinelerle veya sem’i bir delille

(vahiy) anlasilabilen ifadelerdir. 1%

Tebligden maksat, muhatabin goénliine dokunarak onun {izerinde olumlu
degisikliklerin olmasin1 gerceklestirmeye caligmaktir. Bu acidan neyi anlatacagimiz
onemli oldugu kadar, nasil anlatacagimiz da 6nem arz eder. Hz. Peygamber’in

muhataplarinin ihtiyacina gore konusmasi, tebligde neyin anlatilmasi gerektiginin

20/43-44.
105 ¢]-Enbiya 21/107.
106 Al-i fmrén 3/159.
107 Taha 20/44.
108 Kur'an Yolu, 1/700-705.
109 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 32.
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ipuglarin1 verirken onun, “insanlara akil seviyelerine ve anlama kapasitelerine gore

hitap edin!!? hadis-i serifi de teblig dilinin niteligine isaret eder.

5. Temsil: Peygamber, teblig ettigi emir ve nehiylere itaat etmenin gerekliligini

bilerek hareket eder.!! itaat, dini bir viictibiyet mi yoksa akli bir zorunluluk mudur?

Aslhinda Allah’a, peygamberine ve resiliin getirdigi emre itaat, dini bir
yukiimliliiktiir. Akil ise, teblig edileni agiklamaktadir. Bu durumun genel gergevesini,
“Resulullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz ¢evirenlere gelince seni onlara

bek¢i olarak gondermedik.”'*?

ayeti belirlemektedir. Allah restliiniin gérev ve yetkisi
sadece vahyi teblig etmekten ibaret degildir. Bunun yaninda onun, iimmete 6rnek
olmak, vahyi aciklamak, gerekli goriilen yerlerde bosluklari1 doldurmak ve yeni olusan
Islam toplumuna (iimmet) liderlik etmek gibi sorumluluklari vardir. O bir soz
sOylediginde veya bir sey talep ettiginde Allah’in muradina uygun davraniyor,
Allah’n, kullarina bildirmek istedigini bildiriyor, yapilmasi gerekenleri onlardan talep

ediyordu. 1?3

Hasili Maverdi’nin bu cabalarinin gayesi, miibelligin mesajinin muhataba
kolay ve anlasilir bir sekilde iletilebilmesine matuftur. Ciinkii peygamberin teblig
vazifesi, siradan bir mesaj gibi sadece vahyi iletmekten ibaret degildir. Vahyi ta’lim ve
tefsir, miicmeli tebyin gibi tebligdeki kapaliligi giderecek ve daha anlasilir hale
getirecek sorumluluklart da vardir. Muhatabin zihninde ve gonliinde tesir birakabilmek
icin tebligdeki hitabin anlasilir, agik se¢ik olmasi, ifadedeki kapaliligin, farkh
anlamlara ¢ekilmesinin oniine gecilmesi elzemdir. “O peygamberleri apag¢ik delillerle
ve kutsal metinlerle génderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin
ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarici kitabi indirdik.”*'* ayeti Hz.

Peygamber’e kendisine indirilen vahyi tebyin miikellefiyeti getirmektedir.

2.1.4. Nebevi Teklifin Konumu

110 Eb Davud, “Edeb”, 23.

1 Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 32.
112 en-Nisa 4/80.

118 Kur'an Yolu Tefsiri, 2/ 99-101.
114 on-Nahl, 16/44.
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Bir seye diigskiin olmak, bir isi giigliigiine ragmen {istlenmek, bir kimseye
yapilmasi zor olan bir isi yliklemek, bu isin yapilmasini o kisiden talep etmek
anlamlarma gelen teklif, “klf” kokiinden tiireyen bir mastardir.'*® Terim olarak ise
Sar?’in miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasini istemesi yahut onu yapip
yapmama arasinda serbest birakmasidir.!'® Maverdi teklifi, seriatte varid olanmn
kullugu gerektirmesi*'’ diye tanimlar. Allah’in kullarma gonderdigi emir ve nehiy
iceren her mesaj kullugu ilzam eder. Yaraticinin seriat gondermesi, ylikiimliligi
beraberinde getirir. Bu olay, niibiivvetle gergeklesir. Seriat niibiivveti, niibiivvet de

seriat1 tasdik eder.

Maverdi’ye gére teklifin gayesi “Insanin ser’i hiikiimleri diisiinmesini ve dine
tabi olmasini saglamak, yaratilis amacini ve akibetinin ne olacagini hatirlatarak kati
kalplerin husiunu temin etmek, rihi dinginlige eristirmek, tefrikaya yol acan
ihtilaflart gidermek, iyiligi ve hayri tesvik ve akibetindeki cezadan kokutarak serre
engel olmaktir. Iste halkin 1slahi bunlarla miimkiin olacak, mesru olan dine bunlarla
ulasilacaktir”*'® Hasili, teklifle yapilan hitab, insanin aklina, kalbine ve duyularina
dokunarak, adeta insani ilah1 bir egitim potasindan ge¢irmektedir. Bu egitimden gecen
insan gonliini aritip, akli aktiviteler yapmak suretiyle Rabbi’ni hatirlayacak, hayatin
amacini, ahiretin kaginilmaz oldugunu kavrayacak; iyilikleri yapma, kotiiliiklerden

uzaklasmada sebat gOsterecektir.

Teklif konusu kelam literatiiriinde, Cenab-1 Hakk’in gii¢ yetiremeyecegi bir
seyle kulunu yiikiimli tutmasmin (teklif-i malad yutdk) aklen miimkiin olup

olmamas,**®

ilm-1i ilahiyyeye ragmen insanin sorumlu tutulup tutulamayacag, teklifin
kula hitdbinda aklin m1 yoksa naklin mi esas alinacagi gibi problemler etrafinda

sekillendigi goriilmektedir.

115 {sfahani, “klf” 438; Ibn Manzir, “klf”, 9/307.

16 Zekiyyliddin Sa’ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, ¢ev. Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari,

1990), 200.

17 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 15.

118 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 15.

119 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/385-387.
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Maverdi, teklif meselesini kelamcilar, fakihler ve usulciiler agisindan

degerlendirmektedir. Buna gore;

1. Eg’ariler, problemi, Allah’1in mesieti ekseninde degerlendirerek, kula teklifte
bulunmay1 Allah’in iradesine baglamislardir. Teklifin temellendirilmesinde ise nakli

esas almiglardir.

2. Mu’tezili anlayis problemi salah/aslah ilkesi ¢ercevesinde anlayarak, kula
teklifte bulunmay1 Allah’a vacip addetmislerdir. Ayrica teklifin temellendirilmesinde

nakil degil akil esas alinmalidir.

3. Maverdi, isim vermeden bazi fakihler ve baz1 kelamcilarin da teklifi, kulun

faydasi (aslah) lizerinden sekillendirdigini ifade eder.

4.  Fikth  usulclileri  mevzuyu, ahkamii’s-ser’iyye  baglaminda

sekillendirmislerdir.!?® Maverdi’nin bu yaklasimlarini sdyle kritik edebiliriz.

Teklifte akla itibar eden Mu’tezile, hikmetin geregi olarak aslah olam
yaratmanin Allah’a vacip oldugunu savunur. Problemi salah-aslah ilkesi ekseninde
degerlendiren Mu’tezile, Allah’in kuluna teklifte bulunmasimi aklen vécip
gormektedir. Aksini diisiinmek ise insanit basibos birakmaktir, bu da hikmete
aykiridir.'?! Maverdi’ye gore, Mu’tezile’nin bu diisiincesi akli hiikiimleri esas alarak
peygamberin seriatini iptal eden Berdhime’nin ifsat eden anlayisindan bagka bir sey
degildir. Mu’tezili diisiincenin temel saiklerinden biri, hiisun ve kubhun fiillerin
0ziinde var oldugunu iddia eden yaklagimdir; sem’i bir dayanaga ihtiyac hissetmeden
akil, bunlar1 bilebilir. Yani sorumlugun illeti akildir.*?? Iste bu diisiinceye istinaden
Mu’tezile, Allah’in peygamber géndermesini vacip addettigi i¢in, kulun miikellef
kilinmasin1 aklen giizel olarak goriir. Yine teklif, masiyeti bilinen kimseye
yoneltildiginde, giizeldir; bdylece ona sevap isleme firsat1 verilmistir.'>®> Eger Allah
insant tekliften yoksun biraksaydi, onlar1 masiyetlere yonlendirmis olurdu. Bu nedenle

kulluk miikellefiyeti insana yiiklenince, onlara yol goOstermek i¢in peygamber

120 Bk, Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 15-16.

121 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 15; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’I-hamse, 336-340.

122 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, 2/340; Ciiveyni, el-Irsad, 258.

123 Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, 15. Ayrica bk. KAadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/340;
Ciiveyni, el-Irsad, 258.
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gondermek bir zorunluluktur. Allah’in, peygamber gondermeksizin insan1 miikellef

kilmast ise “teklif-i ma 13 yutdk’tir,” bu da Allah i¢in diisiiniilemez.1%*

Mu’tezili anlayisin teklifin temellendirilmesinde akli esas almasi, bazi
cikmazlar1 beraberinde getirmektedir. Evvela aklin insanlarin hak ve maslahatlarin
adaletli bir sekilde diizenlemesi miimkiin degildir. Ciinkii insanin egosu, insanlar
arasindaki kin, digmanlik, sevgi ve nefret duygulari, aklin sag duyulu diistinmesine
engel teskil eder. Maverdi’nin de ifade ettigi gibi aklin 6tesinde, herkese esit mesafede
duran bir 0gretiye ihtiya¢ vardir. Bu 0n yargisiz ve tarafsiz o6greti de ancak teklifi
sekillendiren vahiyle miimkiindiir. Diger taraftan beser, kendi maslahatlarini ve
haklarini tevzi eden birisi olmadan bunlari diizeltme noktasinda ittifak saglayamaz.
Insanin akli arizalar1 ve menfaatleri ortak bir aklin olusmasima engeldir.!?® Boylece
Maverdi, teklifin illeti akil m1 yoksa nakil mi tartismasinda tercihini nakil yoniinde
kullanmak suretiyle hem Mu’tezile’yi hem de Berdhime’yi reddederek Es’arilerin

goriisinden yana tavir almaktadir.

Teklifin temellendirilmesinde ikinci kanaate gore iyilik ve kotiiliik, fiillerin
zatinda olmayip, Allah’in beyanindan dolay: fiillere ilismistir, dolayisiyla teklifin
sebebi ser’idir. Allah bir fiili emrederse hasendir; yasaklarsa o fiil kabihtir. Fiillerin
durumlari hakkinda bildirim olmadan kisinin kétii fiillden kaginmasi, 1y1 fiili yapmasi
beklenemez.'?®® Bu fikrin dogal sonucu olarak kendisine vahiy bilgisi ulasmayan
kisinin sorumlu tutulamayacag diisiincesi, Es’arf dgretinin esaslarindandir.*?’ Bununla

birlikte aym Es’arf anlayzs, teklif meselesini Allah’mn mesieti'?® ekseninde anlayarak,

teklif-i mala yutik’a cevaz vermektedir.'?°

124 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/422; Abdulhamit Sinanaoglu-Recep Ardogan (ed.),

Niibiivvet ve Medeniyet (Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlar1, 2017), 160.

125 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 15.

126 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 15; Ciiveyni, el-Irsad, 258; Razi, Muhassal, 180.

127 Ebi Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018),
157.

128 Maverdi’nin Allah’in mesieti ifadesiyle anlatmak istedigi Es’ari keldmcilardir. Ciinkii Es’ariler
Allah’mn fiilleri fayda veya maslatati gibi illetlere bagimli olmayip, Allah’in dilemesiyle filer
gerceklesir. Mesela peygamber gondermede Eg’ariler hikmet ve maslahat eksenli bir niibiivvet yerine,
Allah dilemis, peygamber gondermistir, der. Teftazani, Serhul-Akdid, 293.

129 Bakillani, Temhid, 294; Gazzazi, el-Iktisad fi’l-i tikdd, 149; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/98.
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Teklifi mesiet merkezli anlayan Eg’ari kelamcilarin yaklasiminin temelinde
mutlak manada muhtar, malik, kadir ve alim olan Tanr1 tasavvuru bulunmaktadir. Bu
bakis agisina gore Allah miilkiin sahibidir, milkiinde diledigi gibi tasarruf ederek
diledigini, diledigine teklif eder. Bu diisiincenin bir yansimasi olarak malik olan Allah
kuluna gii¢ yetiremeyecegi fiilleri de yiikleyebilir. Dolayisiyla teklif-i mala yutak

caizdir.

Fikihgilarin, hikmet-maslahat eksenli yaklagimi onlarin, hayatin pratiklerinden
hareket ettiklerinden olsa gerektir. Allah, bireysel ve toplumsal maslahat1 gozeterek
insana hitapta bulunur, Sari’nin emrettigi her sey kulun faydasina, yasakladigi her sey
de kulun zararinadir. Fayday1 6ne ¢ikaran bu yaklagimdan dolay: fikihgilar, “teklif-i
mala yutdk”™ olumlamazlar. “Allah kimseye gii¢ yetiremeyecegi seyi teklif etmez.”*®
Ciinkii kulun gii¢ yetiremeyecegi bir emre muhatap olmasi, onun faydasina olan bir
hitap degildir. Boyle bir hitap Allah’in hikmetine de aykiridir. Kanaatimizce bu
yaklagim tarzi, Allah-mahlikat iliskisinde hikmeti esas alan Hanefi-Maturidi
gelenegin, Tanr1 tasavvurunun tezahiiriidiir. Her ne kadar Hanefiler aslah meselesinde

Mu’tezile ile bulussa da onlar, Mu’tezili ekolde oldugu gibi Allah’a bir viiclbiyet

atfetmezler.'3!

Maverdi’ye gore, ayn1 zamanda usul-ii fikih’in bir konusu olan teklif, Allah
hakki ve kul hakki olarak emir ve nehiyleri igeren ser’i bir sorumluluktur. Sari
tarafindan emredilenler; vacip ve mend{p olmak iizere ikiye ayrilir; Vacip, yapilmasi
gerekli olanlar; mendup ise yapilmasi evla olanlardir. Yasaklananlar da mekruh ve
mahzir olmak tlizere ikiye ayrilir. Mahzir, terki vacip olan; mekrih terki evla olan
amellerdir. Teklif bir yoniiyle itaat edilmesi gerekeni emretmek, masiyeti nehyetmek
suretiyle Allah hakkina; diger bir yoniiyle de kullarin hakkina taalluk eder ki, beserin
maslahatin1 ve Allah’in rizasimi kazandirmaya yonelik olarak $ari tarafindan takdir

edilmis haklar ve akitlerdir.'® Bunlarin disinda yapilmasi da terki de esit olan

130 ¢]-Bakara 2/286.

181 Sablni, el-Biddye, 141; Muzaffer Barlak, “Kelam Geleneginde Tanr1 Tasavvurlar1”, Sitematik
Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2019), 128.

132 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 15.
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miibahlar vardir ki; Maverdi, mubahin, teklife dahil edilip edilmemesi noktasinda

ihtilafin varligma dikkat ceker. 133

Aslinda Isldam hukukunda, Maverdi’nin isaret ettigi, hakkinda yasak ve emir
bulunmayan biitiin fiiller miibahat kapsamindadir. Bu saha hukukun sekillenmesinde
Sari tarafindan insanlara birakilan, onlar i¢in bir kolaylik ve rahmet vesilesi olan ¢ok
genis bir alandir. Sari’nin yasakladigina dair bir hitab1 olmadiktan sonra “esyada asil
zamanin ruhuna uygun ahkami ihdas ederek doldurur. Su da var ki kavramin semantik
anlamindan hareketle ibahay1, her fiili mesrulastirmaya yonelik basibosluga sebebiyet
veren bir serbestlik alan1 gormekten daha ziyade Allah’in, insanin aklina verdigi deger

olarak gérmek hikmete daha uygun olacaktir.

Goriildugi tizere Maverdi, teklif konusunu kelam, fikih ve fikih ustlii gibi ilmi
disiplinler yoniiyle degerlendirmistir. Buna gore kelamcilar mesieti, fakihler ve bazi
kelamcilar maslahati, wusilcliler ser’i ahkdmi merkeze alan bir yaklasim
gostermektedir. Boylece fikih¢ilarin, hayatin pratiklerini baz aldiklari, kelamcilarin
ilahi iradeyi gozettikleri, usulciilerin ise S$ari’nin hiikiim koyucu yoOniinii One
cikardiklart gorilmektedir. Zengin bir miiktesebata sahip olan Maverdi, teklif
konusunu izah sadedinde, fakihlerin ve ustlciilerden iktibas yaparken Safi fakihlerinin
gorislerine atif yaptigini kendisi beyan etmekte, kelamcilarin goériislerine bagvururken
Es’ari keldmimin goriisiinii yansittigi anlasilmaktadir. Cilinkii kelami meselelerin
analizinde Eg’ari ekoliin ilahi iradeyi 6nceleyen bir Tanr1 tasavvuruna sahip oldugu

bilinmektedir.13*

2.2. MAVERDI’DE YONTEM

2.2.1. Maverdi’de Akil Nazariyesi

Sézliikte menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak gibi anlamlara gelen'®

akil kavraminin, terim olarak ortak bir tanim1 yapilamamis; kelamecilar ve filozoflar,

138 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 17.
134 bk. Barlak, “Kelam Geleneginde Tanr1 Tasavvurlari”, 121-125.
135 {sfahani, “Akl”, 577-578; ibn Manzdr, “Ak1”, 11/458-459; Ciircani, “AkI”, 154; Tehanevi, “AkI”,

88



icinde bulunduklar1 mezhebi paradigma ve bakis agilar1 dogrultusunda farkli tanimlar
gelistirmislerdir. Bununla birlikte “engellemek™ ifadesi, diger anlamlara yon veren en
temel manadir. Ornegin insanin “akil” olarak vasiflanmasinda, kendini kotiiliiklerden
ve nefsani arzulardan engellemesi goz oniine alinmistir.**® Bu baglamda akil kelimesi
baslangigcta baglamak ve yasaklamak anlamlarinda kullanilmig, zamanla anlam
genislemesine ugrayarak bilgiyi anlayacak kuvve ve bu kuvve sayesinde elde edilen
ilmi ifade etmek icin kullamlmistir.’®” Kelamcilar aklin mahiyeti ile ilgili
tartismalardan daha ziyade, esyay1 anlama, algilama, esya arasinda iliski kurma ve
kiyas yapma yetenegi gibi aklin islevselligi iizerinden mevzuyu anlamaya

calismislardir, 138

Maverdi’ye gelince, onun akil telakkisini 4 lamii n-niibiivve, Edebii’d-diinyd
ve’d-din ve Teshillii n-nazar adl1 eserlerinde etraflica bulmak mimkiindiir. Maverdi,
isim belirtmeksizin kelamci, filozof, sair ve ediplerin akil tanimlarini “baz1” sigasiyla
verdikten sonra, kendine uygun bir tanimlama yaparak diisiincesini ayet, hadis ve siirle
destekleyerek anlatir. Onun standart bir akil tarifi yerine, islenen konu baglaminda
meseleyi degerlendirdigini miisahede etmekteyiz. Daha dogrusu Maverdi, kavramsal
bir akil tanimindan daha ziyade, aklin fonksiyonlar1 ve medlalii ispattaki delil degerini
ortaya koymaktadir.

Bu minvalde Maverdi, “varliklarin hakikatini bilme”,**® “gerekliligiyle bilgiyi

ifade eden, nazar ve istidlal ile elde edilen olay ve olgularin sirlarmin bilinmesini

s 140

saglayan”,'® ve “zar(iri olarak idrak edilenleri bilme”%!

gibi tanimlardan hareketle
akli, bilme eylemini gergeklestiren bir yeti olarak gormektedir. Bilme eylemini

merkeze alarak onun ortaya koymaya ¢alistigr akil tanimlamalarinin, daha onceki

2/194.

1% Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/238-242.

187 Abdiilbaki Giines, Kur ’dn’da Islevsel Akla Verilen Deger (Istanbul: Ahenk Yayinlari, 2003), 11-12.

138 Kamil Giines, Isldm Diistincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas: Bakilléni ve Kddi Abdiilcebbdr’da

Keldmullah Ornegi (istanbul: insan Yayimnlari, 2003), 419.

139 Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta’cilii z-zafar fi ahldki’l-miilk, thk. Muhy Hilal Serkan - Hasan Saati
(Beyrut: Daru’n-Nehda el-Arab, ts), 11-13; Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din (Beyrut: Daru’l-
Minhac, ts), 42.

140 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 5.

141 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 43.
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Es’ari miielliflerin yaptig1 tanimlarla benzerlik gosterdigi sylenebilir. Ornegin, Es’ari,
aklin ilim oldugunu, akli olmayanin ilminin de olmayacagini ifade eden bir tanim
yaparken,'#? hemen hemen kendisiyle ¢agdas Ciiveyni ise akl1, zaruri olanlarin bazisim

bilmek tarzinda tanimlar.14®

Maverdi, bazi kelamcilarin, “akil, zar(ri ilimlerin hepsidir” seklindeki
tanimini, kapali bularak elestirir. Boyle bir tanim ona gore, hem icmali hem de ihtimali
blinyesinde barindirir, halbuki tanimda asil olan ihtimal ve kapaliligin giderilmesidir.
Maverdi, s6z konusu tanim yerine “akil, zarri olarak idrak edilenleri bilmektir.”44
formundaki tarifin daha yerinde olacagini1 beyan eder. Onun lisanindaki zarGri olan
bilgiler; dis duyularin idrakiyle olusanlar ve bedihi olanlardir. Gérme, duyma,
koklama, tatma ve dokunmayla hasil olan veriler, dis duyularla elde edilen zorunlu
bilgilerdir. Iki z1ddin birlesmesinin muhal oldugu, ikinin birden biiyiik oldugu gibi

insan nefsinde baslangigtan itibaren var olan bilgiler ise bedihi bilgilerdir. Ona gore

duyu verilerini ve zaruri olarak bilinen hususlar1 algilayan her insanin akli tamdur.!%®

Akil zarlri olarak idrak edilenleri bilmektir, ifadesiyle Maverdi, ancak aklin
idrak alanina giren zorunlu bilgileri tanima dahil etmis olur. Burada ifade edilen akil,

her insanda asgari diizeyde bulunan ve insan sorumlulugunun illeti kabul edilen akildir.

Maverdi’nin, “varliklarin hakikatini bilme” ve “gerekliligiyle bilgiyi ifade
eden, nazar ve istidlalle elde edilen olay ve olgularin sirlarinin bilinmesini saglayan”
formatindaki akil tanimlari ise, aklin istidlal ederek bilgi {ireten yoniinii 6ne ¢ikarir.
Buna gore akil, duyu organlarinin idrak ettiklerini bilgiye doniistiiren fitri bir yetenek;
delilleri anlayan, degerlendiren kavramlar ve argiimanlar insa eden islevsel bir

fonksiyon icra eder.!4

Maverdi’nin akla yiikledigi misyon, sadece bilme eylemiyle sinirl degildir,

onun akil telakkisinde, aklin iyiyle kotiiyti, hakla batili, glinahla sevabi ayiran yakin

142 Tbn Fiirek, Makaldtii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, 299.

143 Ciiveynt, el-Irsdd, 23.

144 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 43.

145 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 43.

146 Michael Peterson vd., Akil ve Inang: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire
yaynlari, 2021), 101.
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derecesinde temyiz giicii,'*” vasfi da vardir.!*® Bu baglamda Maverdi, aklin icra ettigi
fonksiyonlar1 sdyle ifade eder: “Faziletin, dinin ve miikellefiyetin esasi, edebin ve
diinyevi islerin temel dayanagi, diinya ahkaminin diizenleyicisi, farkli gayeleri ve

goriisleri uzlastiran ve kulluk vazifesinin yerine getirilmesinde 6l¢ii koyandir.”4°

Boylece Maverdi, akla ¢cok fonksiyonlu bir misyon bicmektedir. Miikellefiyetin
temel kaynagi olmasi hasebiyle teklifin muhatabi ancak akli olanlardir. Maverdi’nin,
ahlakin ve diinya islerinin temel kaynagi ve diinya ahkaminin diizenleyicisi ifadesiyle,

aklin tesri yoniine isaret ettigi kanisindayiz.

Maverdi, akil ile elde edilen delilleri (hucecu’l-akl), dinin temel kaynaklari i¢in
asil hilkmiinde goriir. Nitekim tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi dinin usilii ile dinin emir
ve yasaklari ancak akil ile elde edilen deliller yardimiyla bilinebilir.!*® iste bunun
icindir ki din, yalnizca aklen zorunlu veya aklen caiz hiikiimler getirmis, aklin yanlis
goriip reddettigi higbir hiikiim getirmemistir.’>! Bu nedenle salim akilla, sahih naklin
catismasi miimkiin degildir, eger goriiniliste bir catismanin varligi s6z konusu olursa,
bu bir takim akli zafiyetlerden kaynaklanan bir durumdur.®® Diinya ahkaminm
diizenlenmesinde, hem aklin hem de seriatin ihdas ettigi hiikiimlerde aklin belirleyici
olarak goriilmesi,’> dini meselelere akil agirlikli bu yaklasimiyla Maverdi’yi, bu
konularda nakle agirlik veren miintesibi  oldugu Es’ari-Safi  gelenekten

uzaklastirmaktadir.

Onun ortaya koymaya calistig1 nazariyede akil, garizi (icgiidiisel) ve miiktesep

olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.™®* Bir insan igin “akilli” dendiginde asgari de olsa

147 Maverdi, Teshilii 'n-nazar, 11-13; amlf., A ’lamii 'n-niibiivve, 5.

148 Akilla ilgili benzer tanimlar1 Maturidi, Ibn Haldun gibi 6nemli miielliflerde de gérmek miimkiindiir.
Maturidi, akli, iyiyi kotiiden ayiran, varligin bilgisini tasnif eden, bunlardan sonuglar ¢ikaran kuvvet
ya da nurani latif cisim olarak tanimlar. Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 116; ibn Hald{in ise akli, insam
hayvandan ayiran alamet-i farika, bilinenden bilinmeyenin ¢ikarilmasi olarak tanimlar. ibn Halddn,
Mukaddime, 654.

149 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve 'd-din,42.

150 Oliver Leman, Ortagag Isldm Felsefesine Giris, ¢ev. Turan Kog (Kayseri: Rey Yaynlari, 1992), 194.

151 Leman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, 177; Mehmet Birsin, “Ebu’l Hasen el-Maverdi’nin Bilgi

Anlayis1”, Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi (INITOSS), 8/1, 36-76.

192 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, nst. Abdurrahman Muhammed b. Kasim (Medine:
Miicemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1925), 9/279.

158 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve 'd-din, 42.

154 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 42; Ayrica benzer tamimlar igin bk. Ibn Fiirek, Makdalatii’s-Seyh
Ebi’l-Hasen el-Es ari, 300.
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zorunlu bir ilme sahip oldugu anlasilir.®® Garizi akil, insana dogustan verilen ve onu
diger canlilardan ayiran hakiki yetidir. Bu akil, kullugun esasi, teklifin gerek¢esi, nazar
ve istidlal yoluyla elde edilmis bilgilerin de temel dayanagidir. Bu her insanda standart
olarak var olan tabi, garizi, fitri ya da vehbi olarak isimlendirilen temel akildir.*>®
Garizi akilda fazlalik ve eksilme yoktur. insanin akill diye isimlendirilmesi, kisiliginin

kemale ermesi garizi aklin neticesidir.*’

Aslinda Maverdi’nin garizi akilla anlatmak istedigi, herhangi bir egitime tabi
tutulmadan Allah’in yaratilista insanogluna bahsettigi olay ve olgular algilama,
kavrama ve hiikiim verme giiciidiir. Baslangigta higbir diislincenin, ¢evresel faktoriin
etkilemedigi fakat etkilenmeye agik bozulmamis, saf fitrat diye de ifade edebiliriz
garizi akl. Garizi akla, fitrat hadisinde!® ifade edilen tiim insanligin bu donanim
icerisinde yaratildig1 dogustan verilen mevhibe demek de miimkiindiir. “Fazlalik ve
noksanlik yoktur.” ifadesiyle Maverdi, kanaatimizce garizi akildaki yalinligi, asgari

diizeyde herkesin belli yetenek ve yatkinliga sahip oldugunu anlatmaktadir.

Miiktesep akil ise, garizi aklin kullanilmasi neticesinde nazar ve istidlalle elde
edilen akildir. Bu akil, diistinme, kavrama, degerlendirme ve tecriibeyle beslenerek
gii¢lenir, aksi takdirde de zayiflar.’®® Bes duyu, sezgi, tecriibe, deney ve gozlemden
elde edilen veriler miiktesep akilla bilgiye dontstiiriiliir. Miiktesep akilla elde edilen
bilgi, dogustan getirilen bilgiden ayr1 diisiiniilemez. Ciinkii garizi bilgi asil oldugundan
onun kendi kendine yeterli olmasi miimkiindiir. Kazanilmis bilgi ise fer’i’dir, fer’in
viicud bulmasi icin ashin varligi kaginilmazdir.!®® Bu nedenle miiktesep akil,

calismayla elde edilir, pratik ile gelisir. 16

Birey ve toplumun saglikli siyaset icra etmesi, isabetli fikirlere ulasmasi
kazanilmig aklin {rlintidiir. Maverdi’ye gére miiktesep akil; heva, sehevi arzu gibi

diisiinmenin Oniinde bir mani bulunmadik¢a tecriibe, basiret, zekanin c¢ok

155 Mehmet Dag, “Es’ari’de Bilgi Problemi”, Isldmi Ilimler Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 97-114.

1% Henry C. Link, Dine Déniis, gev. Omer Riza Dogrul (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1949), 104.
157 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 42.

158 Byhari, “Cenaiz”, 92; Ebi Davud, “Menakib”, 24, “Siinne”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

1% Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zemmu’I-Hevd, thk. Mustafa Abdulvahid (b.y.: y.y., ts.), 10.

160 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 7.

161 Maverdi, A 'ldmii n-niibiivve, 7; Edebii’d-diinyd ve 'd-din, 42.
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kullanilmastyla artar ve bdylece tam bir kadmil akil gergeklesir. Bu nedenledir ki
Araplar, yaslilarin tecriibeleriyle oviinmiis; filozoflar da tecriibeyi edep olarak

gormiislerdir.'®2

Akli, bir taraftan garizi akil ve miktesep akil olarak iki kategoride
degerlendiren Maverdi, diger yonden de s6z konusu kategorik akil arasindaki insicama
dikkat c¢ekerek, miiktesep akildan ayr1 garizi aklin, faziletten soyutlanmis, rezileti
artmis ahmak gibi olacagina isaret eder.'® Boylece akil ve ahlak arasinda bir bag kuran
Maverdi, sadece dogustan getirilen akilla yetinilerek nazar, istidlal, tefekkiir yollariyla
gelistirilmeyen aklin diimura ugrayacagini, sonecegini, toplumsal ahlaka zarar
verecegini anlatmaktadir. Dogustan kalp, goz, kulak gibi i¢ ve dis idrak vasitalarina
sahip olup da bunlar kullanmayanlar sadece aklen degil, ahlaken de kinanmaktadir.
Bunun i¢indir ki Kur’an, aklini isletmeyen kimseleri sagir, dilsiz ve kor olarak niteler.
Hatta onlar1 yaratiklarin en asagist konumuna indirger.'®* Bununla birlikte aklin
kullanilmastyla, dogast geregi sinirsiz kabul edilen miikteseb aklin artis1 fazilettir.
Miiktesep akildaki ziyadelik, olay ve olgular1 idrak etmedeki bilgelik, zandaki isabet
giicii ve bilinmeyenden hareketle bilineni ortaya ¢ikarmak suretiyle tezahiir eder.'®® Bu
nedenle akil, bilginin kendisi olmaktan daha ziyade tecriibelerden yani yasam

siireciyle beslenen bir yapiya sahiptir.16®

Akl ile ilgili diger bir mesele de aklin cevher mi, araz m1 oldugu yoniindedir.
Kelamecilar ve filozoflar arasinda bu problem tartigilmis; Es’arilerin ekserisi aklin araz
oldugunu benimserken, Maturidiler genel olarak akli cevher kabul etmislerdir. Nazzam
disinda Mu’tezililer, aklin araz oldugu yéniinde kanaat belirtmistir.®’ Islam
filozoflarina gore ise, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden,
maddi olmasa da maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak

kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak dnermelerde bulunan, kiyas

162 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 45-51; a.mlf., Teshilii 'n-nazar, 11-13.

163 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 41-58.

164 e]-A’raf,7/179.

165 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 45-51.

166 Giines, Isldm Diistincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas: Bakillini ve Kadi Abdiilcebbdr’da
Kelamullah Ornegi, 418.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,

1989), 2/246-247.
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yapabilen gii¢” demektir.1% Akl1 cevher veya arazlik agisindan degerlendirmeye tabi
tutan Maverdi, aklin araz oldugu yoniinde kendi kanaatini belirtip, cevher
olamayacagma dair delillerini serdeder. Varligin hakikatini idrak eden latif bir
cevherdir, diyen filozoflarin bu iddialarini su gerekcgelerle reddeder: Cevher varligini
kendi basina hissettiren seydir, eger cevher olsaydi, akilli diyebilecegimiz bir kisiye
ihtiya¢ hissedilmezdi, halbuki akilli insan bulunmadan aklin mevcudiyeti iddia
edilemez. Bununla beraber akil, idrak, arzu, lezzet, elem gibi canlilik vasfi tasiyan

arazdir. Bu sebeple akil olmadiginda idrak miimkiin degildir.*®°

Akil, insanin diinyada var olus misyonunu belirleyen ilahi bir nimet olarak,
insana verilmis fitri yeti ya da bu fitri yetinin kavrama, diisiinme ve degerlendirme gibi
kabiliyetlerle gelismesi sonucu elde ettigi malumatlar biitliintidiir. Boylece akil hem
ilahi bir vehbiligi hem de beseri bir kesbiligi ifade etmektedir.!”® Aklin fitri (gariz?)
yonii, Allah’a imana giden yolun temel tasi, kesbi yonti ise istidlal ve tefekkiir yoluyla
gelisen boyutunu anlatir. Kesbi akil ne kadar gelisirse gelissin, vahyin miitesabih
kapsamina aldig1 metafizik konulara, tefekkiir, istidlal ve gaibi sahide kiyaslamak gibi
yollarin hicbiriyle ulasamaz.'’* Bu nedenle aklin ¢ekim alanini asan malumat: insana
bildirecek, akli arizalarin kisiye verecegi zararlari izale edecek, yaraticiy1 tanima ve
kullugun yollarim 6gretecek ikinci bir bilgi kaynagina ihtiya¢ vardir ki, bu kaynak
vahiyden baska bir sey degildir. Bu bilgi kaynaginin insana ulastirilmasi, onun
anlayisina sunulmasi ancak niiblivvetle gercek bulur. Bu anlamda Maverdi her ne
kadar, aklin 6nemini vurgulayan degerlendirmeler yapsa da netice de gercek iyi ve
kotiinlin tanimlanmasinda sem’1 bilgiyi dnceleyerek vahyin vazgecilmezligini ortaya

koymustur.
2.2.2. Maverdi’de Bilgi Tiirleri

Tiirk¢e’de bilgi diye ifade edilen, sozliikte marife, idrak etme, inag, tecelli gibi

anlamalara gelen ilim'’? kavraminin, iizerinde ittifak edilen bir tanim1 yapilmamustir.

168 Bolay, “Akil”, 2/238-242.

169 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, 43.

170 Mehmet Sait Regber, Islam, “Din ve Cagdas Durum”, Isldmiydt 7/4 (2004), 19

1 Yasin Pisgin, Kur dn’a Gére Akil ve Akilciligin Kur’dn Tefsirine Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 20.

172 Sabiini, el-Biddye, 55; Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
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173 Bazilar1 6zneyi (suje), bazilar1 nesneyi (obje), bazilari da obje-siije iliskisini dikkate
alarak bilgi tarifi yapmislardir. Mu’tezile bilgiyi, inang olarak anlamak suretiyle, bilgi-
inang arasinda fark gormemistir.’* Es’ariyye’nin, “ma’limun oldugu gibi idrak

edilmesi,”*"®

ve Maturidilerin “mezktirun acik hale gelmesini saglayan bir sifat”’®
seklindeki ilim tanimlar1 kabul gormiis, bu tanimlar daha sonra gelistirilen ilim

tanimlarina onciiliik etmistir.

Bilgiye kaynaklik eden unsurlar kelam literatiiriinde duyular, akil ve haber
olmak iizere ii¢ grupta anlatilir.”’ Bununla birlikte Islam diisiincesinde &zellikle
mutasavviflar ilhami da bilgi kaynaklar igerisinde gormiis olsalar da bu anlayis,
kelamecilar icerisinde kabul gérmemistir.!’® Maverdi, bilginin kaynaklarini teamiile
uygun bir sekilde akil, duyular ve haber olarak kabul eder. Ilhamu ise, bilgi olusturan

bir arag olarak kabul etmez.

Maverdi, bilginin bilinen bir tanimini yapmamis'’® fakat onun akil iizerine
yaptig1 aciklamalarindan hareketle bilgiye bakis agisin1 anlamak miimkiindiir. Onun

bilgi tasnifatini1 genel olarak akli bilgi ve haberi bilgi olarak ikiye ayirabiliriz.
2.2.2.1. AKIi Bilgi

Maverdi, akli, sonuglar1 ile (miicebince) ilim elde edilen sey olarak tanimlar.
Akli, bilme eyleminin merkezine yerlestiren Maverdi’ye gore delil, medliliin bilgisine
ulastiran ve akilla bilinen seydir.?® Akil bilgi degil bilgiyi elde eden aragtir. Daha
dogrusu delilden hareketle aklin elde ettigi sey bilgidir. Onun anlatmak istedigi akli
bilgi, hakki batildan, sahihi fasitten, miimkiinii miimteniden ayiran hadis bilgidir.

Boyle bir ilim, miidellel oldugu i¢in kesinlik ifade eder.

Yayinlari, 2015), 42.
178 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 39.
174 Nesefi, Tabsira 126; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 43.
175 Bakillani, et-Temhid, 11; Civeyni, el-Irsid,12-16; Seyfiiddin Amidi, Ebkdru l-efkdr, thk. Ahmed
Muhammed el-Mehdi (Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-visaka’l-kavmiyye, 1423/2002), 1/75.
176 Nesefi, Tabsira, 1/137.
17 Sabhni, el-Biddye, 55-56; Teftazani, Serhu ’l-akdid, 105.
178 pezdevi, Usili’d-din, 8.
17 Mehmet Birsin, “Ebu’l Hasen El-Maverdi’nin Bilgi Anlayis1”, Inénii Universitesi Uluslararast
Sosyal Bilimler Dergisi (IN1IJOSS) 8/1, (2019), 36-76.

180 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 5.
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Maverdi, akli bilgiyi 1zdirari ve iktisabi diye ikiye ayirir.!8!
1. Izdirari flim

Zar(ri ilim olarak da tabir edilen 1zdirari ilim, aklin ilk olarak idrak ettigi,
dogrulugunun kanitlanmasinda delile ve istidlale ihtiya¢ hissetmeyen apacik
bilgilerdir. Ornegin, biitiin parcalardan biiyiiktiir, dnermesindeki hiikiim, hicbir delile
ihtiya¢ hissetmeksizin zihinde hasil olan seydir. Herhangi bir akli ¢aba, nazar ve
istidlal icinde bulunmadan,’®? insanin irdde fonksiyonu olmadan, Allah’in kisinin
nefsinde yarattig1,"®® kulun ihtiyacina bagli olmakla birlikte kudretinin disinda olan
184

ilimdir.*** Vasitasiz bilgi de denilen zarGri ilim, Allah’in kanunuyla kayitli olup

hakkinda siiphe hasil olmaz.1%

Maverdi’ye gore, Allah’in birligi gibi hilafi miinkiin olmayan sey zaruri ilimle
bilinir. Niibiivvet iddiasinda bulunmak gibi hilafi miimkiin olan sey ise aklin istidlali
ile bilinir. Maverdi dis duyu (hiss-i zahir) ve i¢ duyuyla beraber haberi bilgiyi zarari

bilginin kapsam alaninda griir. Bu ilmi elde etme noktasinda havas ve avam esittir.'%

Yaratilisin geregi olarak insanda asgari diizeydeki bu ilim, sorumlulugun da
sebebidir. Insan hicbir egitimden ge¢mese de kendisinde hasil olan zorunlu ilim
sayesinde, Allah’1n varligina ulasma, yasantisini idame ettirme, tehlikelerden korunma
gibi aktiviteleri gerceklestirir. Maverdi 1zdirari bilgiyi, Edebii’d-diinya ved din adli
eserinde zahir his ile elde edilen bilgi ve i¢ duyularla sahip olunan bilgi diye iki sekilde

tasnif ederken, 4 'lamii 'n-niibiivve 'de zahir his ve miitevatir haber diye ikiye ayirir:

Zahir his ile elde edilen bilgi: Saglam ve agik duyularla elde edile bilgiler bu
tire ornek olusturur. Bu bilgi mahiyet bilgisi niteligindedir. Bes duyu dedigimiz
bakma, duyma, tatma, dokunma ve koklama duyulariyla elde edilen bilgiler zahir
hissin kazanimidir. Bes duyu vasitasiyla bu hisleri idrak eden kisi, akilli kisi olarak

adlandirlir. 87 f¢ duyularla elde edilen bilgi, bir ikiden kiigiiktiir, iki ziddin bir arada

181 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 5; Amidi, Ebkdru’l-efkr, 1/80.

182 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 5. Ayrica bk. Ibn Fiirek, Makdlatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, 299.
183 Bakallani, Temhid, 7; Sabani, el-Biddye, 55.

184 Ciiveynti, Irgdad, 22.

185 Bakillani, Temhid, 7; Ciiveyni, Irsdd, 23.

188 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 5-6; a.mlf., Edebii’d-diinyd ve’d-din, 43.

187 Bagdadi, Usili 'din, 8-9; Maverdi, Edebii d-diinyd ve d-din, 43; Ciiveyni, Irsdd, 21; Amidi, Ebkdru’I-
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bulunmasi muhaldir gibi bedihi bilgilerdir. A¢lik, susuzluk, seving, hiiziin duygular
da bedihi bir bilgidir.®® Akli melekesi saglam olan kisi, bu tiir bilgiye sahip olmak

suretiyle akl1 tam kabul edilir.*®

Miitevatir haberle idrak edilen bilgi: Yalanlanmayacak bir sekilde yayginlasan
bir haberle olusmus bilgidir.!®® Maverdi, aklin miitevatir haberle elde ettigi bilgiyi,

kesin bilgi oldugu icin, taklidin caiz oldugu hususlarin disinda tutmaktadir.*!

2. Iktisabi ilim

Aklin ilk olarak idrak edemedigi, nazar ve istidlal yoluyla elde edilen;
arastirma, deney, gozlem, mukayese, sentez gibi akli bir ¢aba ve faaliyet neticesinde
kesbedilen bilgidir.'*? Diger bir tamimla insanmn kendi gayret ve iradesiyle sebeplere
tevessiil ederek Allah’in kulda meydana getirdigi bilgi tiiriidiir.’®® Ciinkii bu bilgi,

akilla hemen idrak edilmez, delil talep ederek itiraza yonelmek miimkiindiir. Bunun

icin iktisab ilmi kat-i olabildigi gibi zanni de olabilir.

Burada nazar kavrami, genel olarak iktisabi bilgiye ulagtiran diisiinme faaliyeti
ve diisiinme siirecini ifade etmek icin kullanilirken; istidlal kavrami, delilden harecketle
baska bir sonuca ulasma faaliyetini anlatmaya matuftur.'®* Bakillani ve Bagdadi kesbi

ilmi, nazari ilim olarak ifade eder.!®®

Maverdi 6gretisinde, Allah’in zat ve sifatlar1 hakkindaki bilgi, iktisabi bilginin
kapsamina dahil edilmistir. Allah’in sanatinin eserleri nazar ve istidlal yolu ile
kavrandiginda, O’nun zat ve sifatlar1 daha iyi idrdk edilmis, hikmetindeki

miikemmellik daha iyi anlasilmis olur.!®® Hz. Ibrahim’in, Allah’1 tanima arayisi'®’

efkdr, 81; Birsin, “Ebu’l Hasen El-Méaverdi’nin Bilgi Anlayis1”, 36-76
188 Bagdadi, Usiili’din, 8-9; Amidi, Ebkdru l-efldr, 81.
189 Bagdadi, Usiili 'din, 8-9; Maverdi, Edebii’d-diinyad ve 'd-din, 43; Ciiveyni, Irsdd, 21.
190 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 6.
191 Birsin, “Ebu’l Hasen el-Maverdi’nin Bilgi Anlayis1”, 36-76.
192 Bakillani, Temhid, 8-9; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 5; Ciiveyni, Irsdd, 21; Amidi, Ebkdru’l-efkdr,
83.
198 Sabini, el-Biddye, 55.
194 Adem Y181, Klasik Fikih Usiiliinde Bilgi Anlayisi, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 111-118.
19 Bakillani, Temhid, 8; Bagdadi, Usali 'din, 9.
196 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 9.
197 el-En’am,74-82.
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yolunda ulagtig1 zihni tekdmiil Maverd1’nin ortaya koymaya ¢alistig1 diislincenin tipik
bir 6rnegidir.
Maverdi, iktisabi bilgiyi, aklin tefekkiirii ve ¢abasi ile kesbedilenler ve sem’1

hiikiimler ile elde edilenler olmak iizere ikiye ayirir.

Akil yoluyla elde edilen iktisabi bilgi, zaruri ilimden istidlal edilerek elde
edilen ve akli bir delil ile istidlal edilen bilgi diye iki kategoride degerlendirilir.
Ornegin tevhid bilgisi, ziddinin diisiiniilmesi caiz olmayan, zarri ilmi de iktiza eden
ve ayn1 zamanda bedihi bilgiden hareketle istidlali de gerektiren iktisabi bir ilimdir.*%
Ikincisi ise akli bir delil ile istidlal edilerek ulasilan bilgi tiiriidiir. Bir delilden hareketle

akli tefekkiir ve caba ile kazanilan, istidlali kesbi bir bilgidir.1%®

Maverdi, niibiivvet miiessesesinin ispatinin akli bir delil kabul edilen zarGri
ilimle mi yoksa istidlali bir ilim ile gergeklesecegine dair ihtilaflara dikkat c¢eker.
Sonugta gerek zartri ilim ve gerekse istidlali ilimden her ikisi de akli birer ilim kabul
edildigi icin, niibiivveti ispatta onun kullandig1r delilin, akli bir ilim oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunun yaninda Maverdi, ilham1 bilgi kaynagi olarak kabul edenleri,
“bunlar akli istidlali, bilgi kaynagi olmaktan ¢ikarip ilhami, tevhid ve niiblivveti ispat
etme kaynagi olarak kabul etmislerdir” ifadeleriyle tenkit etmis ve onlarn,

95200

“...kendisiyle aklettikleri kalpleri olsun ayetindeki, ‘aklettikleri kalbi’ ibaresini

ilhAm olarak yanlis yorumladiklarini ifade etmistir.2%! Halbuki Onlarm bu diisiinceleri,

7202 ayeti ve “Kur’dn’in gergek oldugu kendileri icin

“Ey akil sahipleri ibret alin,
apagik belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi
hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar igin) yeterli degil midir?”
ayeti sebebiyle fasittir.2%® Ciinkii mezkir ayetler ser’i bilginin kaynag: olarak ilhami

degil nazar ve istidlali esas alir.

198 Bakillani, Temhid, 8-9; Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 5.

199 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 5; Sabhni, el-Biddye, 55.

200 ¢]-Hac 22/46.

201 Maverdi, Havi'l-kebir, thk., Ali Muhammed Mi’vaz- Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1419/1999), 16/53.

202 ¢]-Hagr 59/2.

203 Maverdi, Havi’l-kebir, 16/54.
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Akilla elde edilen iktisabi bilgiyi iki kategoride tasnif eden Maverdi’nin
degerlendirmesine gore, Allah’in varligt ve birligine herhangi bir delile ihtiyag
hissetmeden insan fitratinda dogustan bulunan izdirari ilimden hareketle, kiiciik akli
tefekkiir ve istidlal ile ulasilabilir. Boylece Maverdi, Allah’in varliginin zorunlu ve
bedihi bir ilimle bilinebilecegine isaret etmek suretiyle, tevhid bilgisinin fitri bir bilgi
olduguna dikkat ¢ekmis, dolayisiyla Hanefi-Maturidi ekoliiniin Allah’in varligin
akilla bilmenin kisiye vacip oldugu®* goriisiinden yana tavir almis olmaktadir. Diger
yonden o, niibiivvet iddiasinin dogrulanmasinin, ancak bir delil iizerinden istidlal
edilerek yapilabilecegini iddia eder. Bununla Maverdi’nin, Allah’in varligi ve birligi
delile ihtiyag hissettirmeyecek kadar ayan beyan ortadadir, niibiivvet iddias1 ise Mesela
mucize gibi bir delil ile ancak dogrulanir, demek istedigi kanaatindeyiz. Ciinkii

95205

Maverdi’nin, “tevhid asildir, niibiivvet ise fer’dir, ifadeleri, ‘asil, delile ihtiyag

hissetmez ama, fer olan bir delille ispatlanir’, anlamindaki bir gergegin ifadesidir.

Maverdi’nin iktisabi bilgi tanimlamasinda bu bilginin ikinci onciiliinii sem’1
hiikiimler olusturmaktadir. Ona gore, sem’l hiikiimler dayanagini, resiile itaatin
gerekliliginden alir. Akli hiikiimlerde nakil sart olmasa da sem’i hiikiimlerin
anlasilmas1 ve itaati gerektirmesinde akil sarttir.?®® Boylece Maverdi, sem’i
hiikiimlerin baglayiciligini rasyonel bir saikle aciklamaya ¢alisiyor. Bu anlayisa gore
akil, bir agidan nakli vuziha kavustururken farkli bir agidan da nakli uyulmasi gereken

bir emir telakki eder.

Maverdi’ye gore, sem’i hiikiimler, teabbiid ve inzar olmak iizere iki gesittir.
Teabbiid, emir ve nehiyler; inzar ise va’d ve vaiddir.?%” O, sem’i hiikiimleri bir fakih
dakikligiyle agiklamaya calisarak meseleye fikhi bir boyut kazandirmaktadir.
Maverdi’nin, sem’i hiikiimlerden bir kismini, dinin emir ve nehiylerine tekabiil eden
“taabbiid” kavramiyla aciklamasi, bu hiikiimlerin bir yoniiyle Allah’a kullugu ifade
eden ibadetler ve muamelattan miitesekkil biitiin bir ameli ahkam1 i¢cermesi, bir bagka

boyutuyla da bunlarin hikmetinin ancak vahyin bildirmesiyle anlasilabilecegine isaret

204 Kemaleddin Ahmed el-Beyazi, Isaratii'l-Meram min ibardti’I-Imam Ebi Hanife (Beyrut: Ddru’l-
Kiitiibii'I-Ilmiyye, 2007), 41.

205 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 5.

206 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 7.

207 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 7-8.
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ettigi kanaatindeyiz. Ciinkii teabbiid kavrami her iki manaya da miindemigtir. Naklin
diizenledigi diger hiikiim, uyarma diye Tiirk¢e’ye ¢evrilen inzar kavramidir ki
Maverdi, “inzar” ifadesini va’d ve vald mukabilinde kullanmaktadir. Va’d ve vaid,
Allah’mn 1y1 veya kotii kullarina ahiretteki durumlariyla ilgili va’di’dir. Farkli bir
ifadeyle inzar bir peygamberin tebliginde, bir s6z ve fiilin cennet miikafatin1 ve
cehennem cezasini gerektirdiginin bilinmesidir.?%® Bunlarin keyfiyetini ancak Allah

bildigi i¢in va’d ve vaid, sem’1 hitkkiimlerden say1lmistir.?%

Fetret ehlinin sorumlulugu meselesini inzar-taabbiid boyutuyla tartismaya agan
Maverdi, ‘bu durumdaki bir kisinin taatine sevap, isyanina ceza tereddiip eder mi?’
Sorusu etrafindaki muhtelif goriislere kendi kanaatini belirtmeden deginir. Birinci
goriise gore, kendisine peygamberin tebligi ulagsmayanlar sevap veya giinaha miistehak
olur. Bu konuda ileri siiriilen diger kanaat, ehl-i fetretin taat ve isyani sevap ve cezay1
gerektirmeyecegini ifade eder. Ugiincii bir yaklagim ise, fetret ehlinin ddiile miistehak

olacag1, nimetlerin de liituf oldugu yoniindedir.?%

Maverdi teabbiid ve inzar kavramlari iizerinden baz1 ¢ikarimlar yapiyor. Buna
gbre peygamberler, teabbiid ve inzar1 diger bir ifade ile Allah’a kullugu ve ahirete
miiteallik eden hukuku bir araya getirdiginde, bagka bir seye ihtiyag duymadan seriat
(din) tam olur. Eger bir peygamber sadece teabbiid dedigimiz emir ve nehiylerden
olusan ser’i hiikiimleri getirip, daha 6nce de inzar, bagka bir nebi tarafindan teblig
edildiyse, her ikisinin getirdigi teabbiid ve inzarla seriat ikmal edilmistir.?!! Béylece
peygamberler, bir taraftan dinin flirunu yani ser’l ahkami beyan ederken, diger
yonden de cennet ve cehenneme gotiirecek s6z ve fiillerin neler oldugunu insanlara
bildirerek onlara karsi inzar gorevini yapmis olmaktadir. Méaverdi sem’1 hiikiimlere
yonelik bu siniflandirma ile, sorumlulugu teabbiid ve inzar seklinde iki beyani bulunan

risalete baglamaktadir.?'?

2.2.2.2. Haberi Bilgi

208 Birsin, “Ebu’l Hasen el-Maverdi’nin Bilgi Anlayis1”, 36-76.

209 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 8.

210 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 8.

211 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 7-8; Birsin, “Ebu’l Hasen el-Maverdi’nin Bilgi Anlayis1”, 36-76.
212 Birsin, “Ebu’l Hasen el-Maverdi’nin Bilgi Anlayis1”, 36-76.
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Maverdi’nin, bilginin ikinci kaynagi olarak kabul ettigi haber, miistefiz haber,
tevatiir haber, karine ile ahad haber, miicerred ahad haber olmak {izere dort kisimda

miitala edilir.?13

Kelamda kullanilan miistefiz haber yayginlasarak s6hret bulmus nakilleri
anlatirken, hadis ilmindeki miistefiz rivayet, tarikleri cogalan hadisin gittik¢e
yayginlik kazanmasini ifade eder.?!* Hanefi usulciiler, meshur haberi miistefiz diye
tabir ederler. Buna gore meshur veya miistefiz, senedin ravi sayisi her tabakada ticten

asag1 diismeyen fakat tevatiir seviyesine de ulasmayan hadistir.?*

Yine kelamda kullanilan miitevatir haber ile hadis literatiiriinde kullanilan
miitevatir hadis de farkli baglamlari ifade eder. Buna gore miitevatir kavrami, kelamda
yalan sdylemeleri miimkiin olmayan bir grup tarafindan siibut bulmug haberleri
anlatmak igin kullamlirken,?!® hadis literatiiriinde ise hadisin senedinde yalan
sdylemeyecek kadar ¢ok sayida ravinin naklettigi hadisi ifade etmek igin kullanilir.?!
Mesela kelamda Hz. Muhammed’in niibiivvetini, mucizeleri ve tarihsel rivayetleri
anlatan kavram, miitevatir haberdir.?*® Bu anlamda Kadi Abdiilcebbar, tevatiir haberin
Kur’an’n icaz1 ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat baglaminda ele alindigini ifade

etmistir.?t®

Maverdi, ehl-i ilim nezdinde miistefiz haber ile tevatiir haberin miiteradif kabul
edildigini beyan etmektedir. Bununla birlikte onun kendi kanaati, ismin farkli olmasi,
miisemmanin da farkli olacagi diisiincesiyle bu iki haberin ayr1 miitalaa edilmesi
yoniinde olmustur. Maverdi’'nin anlayisinda miistefiz haber, muhbiri iyi veya koti
olabilen, avam-havas herkes tarafindan kavranabilen ve siipheye mahal vermeyen

haber olup, haber teknigi agisindan da en giivenilir ve en agik haberdir. Miitevatir haber

213 Maverdi 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 85; a.mlf., Havi’l-kebir, 16/85.

214 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymlar1, 2017), 163;
Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2006), 32/135-136.

25 Yiicel, Hadis Usulii, 163.

216 Ciircani, Ta 'rifdt, 66; Sabini, el-Biddye, 55.

27 Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4/1 (2006), 154.

218 Erdemci, “Kelam [lminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 154.

219 KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (b.y.: ed
Daru’l-Misriyye, ts.), 15/317.
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ise, baslangigta (sahabe tabakasinda) ahad olmakla birlikte daha sonraki tabakalarda
(tabiln ve tebau’t-tabiin tabakasi) yalan iizerine birlesmesi miimkiin olmayan bir

saylya ulasan haberlerdir.??

Miistefiz haber izdirari bilgiyi, tevatiir haber ise istidlali bilgiyi hasil eder.

Ciinkii ifadada, nazar ve istidlal yok iken tevatiir, nazara ihtiyac hisseder.??!

Maverdi, miitevatir haberin baglangicta ahad olma kriterine sahip olmasi
nedeninden olsa gerek, onu miistefiz haberin gerisinde bir konuma yerlestirmektedir.
Fakat o, bu iki haber tiirii arasindaki farklar zikrederken, miistefiz haberi amagsiz,
miitevatir haberin amaca yonelik oldugunu beyan eder. Buna gore miistefiz haber
aralarinda higbir ortak payda olmayan kalabaliklarin verdigi haber, miitevatir haber ise
bir amaca matuf olarak verilen haberlerdir. Ayrica Maverdi, miistefiz haberde ravilerde
adalet sartt aramazken miitevatir haberde haber verenin adaletini sart kosar. Bu
durumda Maverdi’nin, miistefiz ve miitevatir haber arasindaki, ehem-miihim
kategorisinde haber verenlerin ¢oklugunu baz aldigini sdyleyebiliriz.

Maverdi’nin haber tasnifatinda yer bulan ahad haber ise, bir kisinin ya da yalan

ve hata iizerine birlesmeleri miimkiin olan az sayida kisilerin verdigi haberdir.?%2

223 g’lamii 'n-niibiivve 'de

Maverdi, Havi’l-kebir’'de ahad haberi ii¢ kisma ayirirken,
ahad haberi, bir karine ile bilinen ahad haber ve karineden soyutlanmis ahad haber diye
ikiye ayirir. Ona gore karine ile bilinen ahad haber, ilim ifade eden haber olup bes

kisma ayrilir;
1. Dogrulugu peygamberlerin haberleriyle tasdik edilen kesin haberler.

2. Ummetin, haberin dogrulugu iizerinde icma ettigi haberler.

220 Maverdi 4 ’ldmii n-niibiivve, 85; a.mlf., Havi l-kebir, 16/85.

221 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 87; a.mlf., Havi’l-kebir, 16/87.

22 Buna gore, 1. Ahbaru’l-muamelat, giinliik hayatla ilgili haberlerdir. 2. Ahbaru’s-sehadat, zina
sucunun siibut bulmasi gibi sahitlikle ilgili haberlerdir. 3. Hz. Peygamber’in siinnetleri ve ibadetler
hakkindaki haberlerdir. Maverdi’ye gore ahad haberle amel konsunda ihtilaf olsa da cumhir ulema
bunlarla amelin vacip oldugu goriisiindedir. Maverdi de bu goriisii benimser. Bk. Maverdi, Havi’l-
kebir, 16/86.

22 Maverdi, Havi’l-kebir, 16/86.
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3. Kendisiyle amel edilen ve haberin makbil olduguna dair hakkinda icma

bulunan haberlerdir. Bu durum, haberin dogruluguna delildir.

4. Cok sayida kisi tarafindan bizzat miisahede edilen, muhbiri inkar
edilemeyecek kadar yayginlasan haberdir. Haberin bu vasfi, haberin sihhati ve

muhbirin dogruluguna delildir.

5. AKli bir delil ile birlikte olan haberlerdir. Bu haber akla muvafakat ettigi icin
haber, sadik; ortaya ¢ikardigi bilgi de hakikattir.

Maverdi’nin literatiiriindeki diger ahad haber tiirii ise, haberin dogruluguna
delélet eden bir karineden soyutlanmis haberdir. Bu tiir haber zann1 gerektirdigi i¢in
ilim ifade etmez. Fakat ahad haber, ayn1 manaya delalet eden farkli haberlerle takviye

edilirse, bu haber de tevatiir derecesine ulasmis olur.?%*

Maverdi’nin anlatimindaki haber tiirleri, onun Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispatta  kullandig1 delillerdir. A ’lamii 'n-niibiivve’nin  ikinci bolimiinde Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin ispatin1 bu deliller iizerine insa edildigi goriilmektedir.
Ona gore bu nakli deliller, ilim ifade ettigi i¢in niiblivvetin birer isareti ve ispati

mesabesindedir.

Gortldiigii iizere Maverdi’nin niibiivveti ispatta kullandig: deliller hem akli
hem de naklidir. Onun kullandig1 deliller, mevzinun icerigine baglh olarak degisiklik
arz etmektedir. O, bazen Mu’tezile ve filozoflar1 aratmayacak kadar akli 6n plana
cikarmig, bazen de hasais yazarlarmin bile eserlerine almadigi zayif ve uydurma
rivayetleri delil olarak kullanmistir. Din ve diinya ahkaminin belirlenmesinde akli
mihenk tas1 (6l¢cti koyan) olarak gormiis; 1yilik ve kotiiliigiin tantmlanmasinda ise nakli
bilgiyi esas alarak Es’ariyye’nin yaninda yer almistir. Yine Maverdi, “idrak”
kavramini merkeze alarak akil tanimlamasi yaparken ve aklin araz oldugunu sdylerken
Es’ari kimlik tasimistir. Tevhid ve niibiivvetin bilinmesinde ise, akli istidlalden hareket

ederek Maturidi ekolden yana tavir almistir.

224 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 88-89.
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UCUNCU BOLUM

3. MAVERDI’DE NUBUVVET SAVUNMASI

3.1. Maverdi’ye Gére Niibiivveti inkar Akimlar

Tarih boyunca ilhad ve inkar akimlar1 doneminin sartlar1 ¢ergcevesinde farkl
isimlerle varligmi hissettirmistir. Inkarcilik, bazen Tanr’nin yoklugu, bazen ahiretin
yoklugu, bazen deist harekette oldugu gibi Tanr1’nin acziyeti lizerinden kurgulanmus,
son tahlilde ilhad niibiivvetin gereksizligine yonelmistir. Abdurrahman Bedevi’ye gore
ilhad hareketi antik ¢agda, ‘ilahlar 6ldii’ tarzinda, aydinlanma déneminde Nietzsche
(6. 1900) ile birlikte ‘tanr1 6ldii’ seklinde formatlanmis, Isldim diinyasinda ise,
‘niibiivvet diisiincesi, yani nebiler 6ldii’ formuna doniismiistiir.! Hz. Peygamber
0zelinde niiblivveti inkar edenlere baktigimizda; miisrikler, onun siradan bir beser
olmasi1 hasebiyle, yahudiler ise kiskangliklarinin bir yansimasi olarak peygamberin
kendi kavimlerinden olmamasi nedeniyle Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar yoluna

gitmislerdir.

Daha o6nceki boliimlerde ilhad hareketlerinin niibiivvete yonelik elestirileri
miizakere edildigi i¢in bu bolimde Maverdi 6zelinde, meseleyi irdeleme yoluna
gidilecektir. Maverdi’nin, niibiivveti inkar akimlarini; niibiivvet kurumunu inkar
edenler ve Hz. peygamber’in niibiivvetini inkar edenler olmak iizere iki ketegoride ele
aldig1 goriilmektedir.? Bu baglamda Maverdi, niibiivvet kurumunu reddedenleri ii¢

gurupta miitalaa eder.

1. Dehri miilhidler: Alemin kidemi ve doganin yaraticiligini iddia ederek elciyi
gondereni inkér etmek suretiyle, niibiivveti de inkar eden gruptur.® Alemin ciizlerinden

her birinin kadim olduguna inanmak, dehriyyenin en belirgin 6zelligidir.*

Y Bedevi, min-Tdarihi’l-ilhad fi’l-Islam, 7; Kutluer, Akil ve Itikad, 29; Ahath, Muhaddislere Gore
Peygamberlik Delilleri, 21-22.

2 Bk. Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19, 34-35.

8 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 19; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, 3/79-80; Gazzali, el-Munkiz mine'd-

Dalal, 28-29.

4 Sehristani, el-Milel-ve nihdl, 3/79-80
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Dehri anlayis, niibiivveti inkardan once, Yaratici’y1 yok saymaya yonelik bir
tutum i¢indedir. El¢iyi gonderen makami yok saydiginizda, elgilik kurumundan sz
edilemez. Bu nedenle Allah’in peygamber gondermesini s6z konusu etmek, ancak

O’nun varligini benimsedikten sonra miimkiin olur.’

2. Berahime: Kendilerini “Behram™’a nispet eden, Allah’n birligini ve alemin
O’nun tarafindan yaratildigini kabul eden, fakat niibiivveti reddedenlerdir. Maverd1’ye
gore Berahime’nin kimligi hakkinda; sadece Hz. Adem’in peygamberligini kabul
edenler, sadece Hz. Ibrahim’in peygamberligini kabul edenler ve genel olarak
niibiivveti inkar edenler, tarzinda ii¢ iddia vardir. ® Fakat hem Maverdi ve hem

Sehristani ilk iki idday1 saz olarak niteler.’

Berahime’nin kimligi ve diisiinceleri konusunda birbirinden farkli goriisler olsa
da bu grubun en belirgin vasfi, aklin yeterliligi ilkesinden hareketle niibiivvetin iptalini
savunmaktir. Ne oldugu tam bilinemeyen, Hint menseli gizemli bu toplulugun yaratici
bir Tanr1 fikrini kabul edip, O’nun vahiy ve niibiivveti reddeden, pasif bir Tanr1

anlayisini temsil ettigini soyleyebiliriz. &

3.Ugiincii grup olarak Maverdi, felsefecileri, zahiren olmasa da sozleriyle
niibiivveti iptal edenler arasinda zikretmektedir. Ona gore, "riyazette kemal derecesine
ulaganlar” Rabbani bilgilere de vakif olduklar1 i¢in niiblivveti inkéar diisiincesine
meyletmiglerdir. Maverdi bu ifadesiyle kimi Kkastettigini belirtmemektedir.

Muhtemelen filozoflar ve asir1 stfiler bu gruba dahildir.®

Islam diisiince tarihinde, Islam filozoflarina ilhad ithaminda bulunan en énemli
sahsiyet Gazzali’dir. Zira o, Tehdfiitii 'I-feldsife adl eseriyle Islam filozoflarini on yedi
konuda bidatle itham etmis, lic meselede tekfir etmistir.’® Yine Osmanli devri

miiderrislerinden Hocazadde Muslihuddin Efendi’nin (6. 893/1488) Tehdfiit line,

5 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 272.

6 Bakillani, Temhid, 131; Maverdi, A lamii n-niibiivve, 20.

" Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 19; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 3/79-80.

8 Bakillani, Temhid, 126; Ciiveyni, Irsdd, 352-353. Nesefi, Tabsira, 2/689; Bedevi, min Tarihi’l-ilhdd
fi’l-Islam, 165-167.

® Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 20; Sonmez, “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Ibnii’r-Ravendi
ve Niibiivveti Inkar Diisiincesi”, 271-279.

10 Gazzali'nin fiozoflan tekfir dili i¢in bk. Gazzali, Tehdtii’l-feldsife, thk. Siileyman Denya (Kahire:
Darul’l-Maérid, ts.), 80 vd; a.mlf., el-Munkiz mine’d-dalal, 28-29
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Kemalpagsazade’nin (6. 940/1534) yazdig1 Tehdfiit Hdsiye’sinde filozoflar tenkit
edilmistir.!*, Bunun yaninda Maturidi, Semarkandi ve Fahreddin er-Razi gibi alimler
de filozoflarin, peygamberlere iman ettiklerini ifade etmelerine ragmen yaptiklari
yorumlarda dolayli olarak niibiivveti inkar ettiklerini ileri siirmiislerdir. Kelamcilara
gore, filozoflar1 niibiivveti inkar etmeye gotiiren sebep, onlarin, Allah’1t micibiin bi’z-
zat (herseyi yapmaya zorunlu) kabul edip, kaindtin ondan siidir ettigini
savunmalaridir. Halbuki kelam alimleri nezdinde, Allah faili muhtar olup, bunu inkar

eden, niibiivveti inkar etmis kabul edilir.*?

Niibiivvetin kurumsal varligina yonelik inkar hareketlerini dehriyye, Berahime
ve filozoflar olarak zikreden Maverdi, Hz. Peygamber’in sahsinda onun niibiivvetini

inkar edenleri dort grupta miitalaa etmektedir. 3

1. Yahudiler, yeni bir dinin seriatlarinin neshine yol agacagi endisesinden
dolayt Hz. Muhammed’in peygamberligine itiraz etmektedirler. Bu yiizden
yahudilerin ¢ogunlugu neshi kabul ezmezler. Seriatlarinin nesh edilmeyecegine dair
bazi tezler ileri siirerler. Onlarin bir kismi neshi aklen nefiy yoluna giderken, bazilari
da aklen kabul etse de Hz. Musa’nin, “ebediyen cumartesi giiniine tutunun” sdziinden
dolay1 ser’an dinlerinin neshine yanasmazlar.!* Maverdi, tarihi veriler Hz. Musa’nin
seriatinin Onceki seriatlart neshettigini gostermektedir, bu nedenle Hz. Musa’nin
seriatinin da neshedilmesi imkan dahilindedir, diyerek yahudilerin bu tutumlarim

yanliglama yoluna gider.

2. Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar eden bazilar1 da “Muhammed, ancak
Arap kavmine gonderilmis bir peygamberdir” diyerek onun peygamberliginin

evrenselligine kars1 ¢ikmislardir.'®

11 Kemal Sozen, Ibn Kemdl de Metafizik (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001), 28-29.

12 Sonmez, “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Ibnii’r-Ravendi ve Niibiivveti Inkér Diisiincesi”,
271-279.

18 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 50.

14 Maverdi, A’ldmii'n-niibiivve, 50; Ibrahim Bayram, “Neshin Varhigmi Inkar Yoluyla Hz.
Muhammed’in Niibiivvetini Reddeden Yahudilere Ciiveyni’nin Cevaplar1”, Ihya Uluslararast Islam
Arastirmalar: Dergisi 8/1 (Bahar 2022), 212-239.

15 Maverdi, 4’lamii 'n-niibiivve, 51; Ciiveyni, Irsdd, 339.
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Maverdi’ye gore bu itiraz da kendi iginde celigkilidir. Boyle bir iddiay:
dillendirenlerin, onun peygamberligine itirazlar1 yoktur. Hz. Muhammed’in
peygamberliginin sabit olmasi, onun soziinlin de dogrulugunu gerektirir. Nitekim o,
biitiin insanlara gonderildigini’® ve son peygamber oldugunu beyan etmistir.
Dolayistyla Hz. Muhammed’in dogrulugu siibut bulduguna goére onun, ‘tiim insanlara
gonderilen son peygamber’ olduguna dair sozii, onlarin bu itirazin1 delilden yoksun

birakmaktadir.?’

3. Hz. Muhammed’in niibiivvetine yapilan diger bir itiraz, “Muhammed, hi¢bir
seriata bagli olmayan putperestlere gonderilmis bir peygamber olup, Yahudi ve

Hiristiyan seriatina gére yasayanlara gonderilmemistir.” seklinde formiile edilebilir.'8

Maverdi, ‘Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etmis birisinin, onun peygamberligini
benimsemesi inkardan daha Onceliklidir’ diyerek bu tezin de butlanin1 ortaya

cikarmustir.

Bir peygamberin niibiivvetini kabul edip, kendilerinin peygamberi olarak
benimsememek abes bir durumdur. Hele bu peygamber ben biitiin insanliga
gonderildim, diyorsa ve onun sidk sahibi olmas1 peygamberliginin bir sart1 ve geregi
ise, onu kendi peygamberi olarak benimsememek tenakuzdur. Diger taraftan Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul edenler nezdinde, ona verilen vahiy de zimnen
kabul edilmis olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in tiim insanlia

gonderilen bir elgi oldugunu kesin ve agik bir dil ile ilan etmistir.!®

4. Bazilar1 da “Bir seriatin diger seriat ile neshi caiz olsa bile Muhammed
Peygamber degildir; ¢iinkii o, Musa ve Isa’nin micizesi gibi dogrulugunu kabule
mecbur edecek zorlayict bir milcize getirmemistir” diyerek onun niibiivvetine karsi

olmuslardir.?°

16 Buhari, “Teyemmiim”, 1, “Salat”, 56; Miislim, “Mesacid”, 3; Nesai, “Gusul”, 36; Darimi, “Salat”,
111.

17 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 51.

18 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 51; Ciiveyni, Irsdd, 339.

19 es-Sebe 34/28; en-Nisa 4/79.

20 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve’d-devle, thk. Adil Niiveyhid (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide,
1393/1973), 48-51; Maverdi, A lamii ‘n-niibiivve, 51; Ciiveyni, Irsad, 339; Amidi, Gayetii'l-merdm fi
ilmi’l-kelam, 341; amlf., Ebkdru’l-efkdr, 4/68. Bayram, “Neshin Varligim1 inkar Yoluyla Hz.
Muhammed’in Niibiivvetini Reddeden Yahudilere Ciiveyni’nin Cevaplar1”, 212-239.
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Hz. Peygamber’in niiblivvetine yonelik bu itirazlarin, yahudilerden ve
hristiyanlardan geldigi asikardir. Nitekim Ciliveyni de Hz. Peygamber’in niibiivvetini
inkar edenleri li¢ grupta miitalaa ederek, inkarcilarin yahudi ve hristiyanlar oldugunu
beyan eder.?’ Onlardan bazilari kutsal kitaplarindaki isaretlerden dolayr Hz.
Peygamber’in niibiivetini inkar edemediginden, ¢ikis yolu olarak neshin imkanini
aklen ve ser’an kabul etmeyerek dinlerinin baki kaldigini ileri siirerler. Boylece Hz.

Peygamber’i, Araplar ve putperstlerin peygamberligine indirgerler.

3.1.1 Niibiivveti inkar Akimlarimin iddialar1 ve Maverdi’nin iddialara

Cevaplan

Niibiivveti inkar akimlarin1 Berahime, dehriyye ve filozoflar olarak ii¢ gruba
ayiran Maverdi, bu ekollerin iddialarini, aklin yeterliligi ilkesi {izerine
temellendirdigine dikkat ceker. Dolayisiyla bir peygambere gerek kalmadan akil
onlarin getirdigi bilgileri ihdas etme yetisine sahiptir. Bununla beraber niibiivvet
inkarcilar1 arasinda ihtilaf vaki olup, tutarli bir uzlas1 saglanamamaktadir.?? Simdi sdz
konusu iddialar ve Maverdi tarafindan bu iddialara verilen cevaplar1 miizakere etmek

yerinde olacaktir.

1. Iddia: Peygamberin getirdigi seyin liizimunu akil da beyan ettigi icin,
Allah’1n niibiivvetle bunu a¢iklamaya ihtiyac1 yoktur.?®

Bu iddiaya yonelik olarak Maverdi’nin cevabi: Aklin cevazina hiikkmettigi sey,

peygamberin onu vacip kilmasina engel degildir; eger akil bir seyin viicibuna

hiikmettiyse, peygamberin getirdigi buna engel olmaz, aksine onu tekit eder.?*

2L Ciiveyni, frsdd adl eserinde, Hz. Peygamber’in risaletini inkar edenlerden bir boliimiiniin neshin
miimkiin olmadigini, ikinci toplulugun, onun mucizelerini reddettigini, bir diger grubun ise son
peygamberin niibiivvetini Araplar ile sinirlandirdigini belirtir. Bu noktada gruplardan ilkini,
Yahudilerin ¢ogunlugu, {igiinciisiinii ise yine bu din mensuplarindan olan Iseviyye’nin teskil ettigini
kaydeder. ikinci grup igin 6zel bir isim zikretmez.Bk. Ciiveyni, frsdd, 339; Bayram, “Neshin Varligint
Inkar Yoluyla Hz. Muhammed’in Niibiivvetini Reddeden Yahudilere Ciiveyni’nin Cevaplar”, 212-
239.

2 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20.

2 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20; Ayrica benzer iddialar icin bk. Bakillani, Temhid, 128; Abdiilcebbar,
Mugni, 15/125-127; Nesefi, Tabsira, 2/679; Teftazani, Serhii'l-Mekdsid, 5/7.

2 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 20. Ayn1 iddiada Bakillani, hiisun-kubuh agisindan meseleye yaklagarak,
bunlarin ancak bir peygamberin seriatiyla agiklanabilecegi yoniinde cevap vererek mezhebi
paradigmaya uygun hareket etmektedir. Bk. Bakillani, Temhid, 128. Maverdi ise aklin ve naklin
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Dolayistyla akil ve nakil birbirinin alternatifi degil, birbirinin tamamlayanidir.
Bununla beraber akil, peygamberin mesajindan miistagni degildir.?® Akil insanlarmn
gereksinim duyduklar1 biitiin maslahatlar1 gerceklestiremez; gidalari, ilaglardan ve
zehirden ayirt etmenin yolu agiklanmasaydi, insan onu denemeye cesaret edemez,
insan bedensel ihtiyaclarinin karsilayamaz, kendi kendinin devamini saglayamazdi.
Ayrica cennet-cehennem gibi ahirete miiteallik meseleler ile vasiflari ancak vahiyle

bildirebilecek teabbudi konular aklin imkan sinirlarini agar.®

Bir olay ve olgunun hakikatinin iki farklt makam tarafindan onaylanmasi, onun
gercekligine engel teskil etmek sOyle dursun aksine dogruluk derecesini artirir. Vahyin,
akli bilgilerin eksigini ikmal etmesi, gerektiginde onu teyit etmesi, dogruyu
yakalamada isabetli bir yol demektir. Meselenin diger bir boyutu, aklin tek basina
yeterli olabilecegini savunmak ya insanin aklina ariz olan unutma, hata etme, yanilma
gibi vasiflardan habersiz olmak?’ ya da akli kutsamaktir. Bu yiizden akil kendini sik

sik yanilmaktan koruyan, kendini dogrulayan bir kilavuza ihtiyac hisseder.?

2. Iddia: Kabul etmeyecekleri bilindigi halde Allah’in onlara peygamberler
gondermesi hikmete aykiri, abes bir durumdur. Maverdi bu savi, “tevhidi kabul
etmeyen insanlar oldugu halde, tevhide delélet eden deliller gondermesi nasil abes

9929

degilse, Allah’in peygamber gondermesi de abes degildir,”~” ifaderiyle reddeder.

Boyle bir iddia kendi igerisinde celiskilerle doludur. Maverdi’nin de ifade ettigi
gibi peygamberin, niibiivveti kabul eden ve etmeyenlere gonderildigini sOylemek,
vakia olarak niiblivvetin gercekligini zimnen kabul anlamina gelmektedir. Hem
niiblivvetin imkanini inkar etmek hem de peygamberin gonderildigi gercegini kabul

etmek, ictima-i ziddeyni gerekli kilar ki bu da mantiken batildir.

birbiriyle ¢elismeyecegi yoniinde bir cevap verir. O hiisun kubuh meselesine hi¢ deginmez, fakat
teabbudi konularda aklin tek basina yeter olamayacagini da ifade etmekten geri durmaz. Burada
Maverdi’nin yapmak istedigi muhatabin argiimanlariyla kendisine cevap vermektir ki bu yontem
kelamda “hasmi kendi deliliyle ilz&m etmek,” olarak bilinir.

% Maverdi, A’lamii’'n-niibiivve, 20. Ayrica bk. Abdiilcebbar, Mugni, 15/125-127; Barlak, Keldmda
Niibiivvet Tartismalari, 230-231.

26 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 276-277; Bakillani, Temhid, 104-121; Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 20.

21 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 279-280.

2 Vecihi, Insanligin Niibiivvet Anlayisi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Seyfuddin el-Amidi’nin Niibiivveti
Ispat Metotlar1 217.

29 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 20. Ayrica bk. Bakillani, Temhid, 128; Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, 5/7.
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“Kabul edilmeyecegi bilindigi halde nigin uyariliyor” ifadesi tam bir cebri
tutumdur. Bu anlayis, Allah’in bilgisinin, kullarin iradelerinin hangi yonde pozisyon
alacagimi belirleyecegi tezini destekler. Dogrusu akli ulvilestiren bu grubun, kulu
riizgar oniinde yaprak mesabesine indirgeyen bu bakis agisi, insan akil ve iradesini yok
sayan bir anlayist besledigi gibi aslinda s6z konusu grubun savundugu diisiince

sistemiyle de ¢elismektedir.

3. Iddia: “Her peygamberin getirdigi farkli farkli olup, birbirini nakzediyor;
sonrakiler 6ncekileri neshediyor. Akli hiikiimlerde ise, tenakuz ve nesih yoktur” tezine
kars1 Maverdi, dini hiikiimlerin inang ve ibadet boyutuna dikkat ¢ekerek, bu anlayisi
reddediyor. Buna gore peygamberler, tevhid ve Allah’in sifatlar1 gibi dinin inanca
miiteallik hiikiimlerinde ihtilaf etmemis, bilakis ayni seyi farkli ifade ve metotlarla
sOylemistir. Maverdi, bu reddiyesine su tezi de ilave eder, diistincedeki farklilik, aklin
delil olarak kullanilmasina engel teskil etmedigi halde, peygamberlerin seriatlari
arasindaki ihtilaflar, onlarin getirdiklerinin huccet ve delil olmasina nigin engel

olsun?%°

Aslinda bu iddiay1 Kur’an-1 Kerim nakzetmektedir; peygamberlerin getirdigi
dinlerin temel esaslar1 ayni olup,® farklilik gibi gériinenler ise insanlarin bakis agilari
ve tahrif etmeye meyyal diisiincelerinden kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in biitiin
peygamberlerin getirdigi din Isldm olarak adlandirilmistir. Peygamberlerin getirdigi
seriatlar ise, birbirinden farklilik gostererek®? toplumlarin yasam tarzlarim diizenleyen
temel ilkeleri belirler. Bu ilkelerin, peygamberin yasadigi zaman-mekan, hitabettigi
toplumun sosya-Kkiiltiirel ve ekonomik yapisina gore degismesi dogal bir durumdur.®
Aksi halde farklt zaman ve mekén igerisinde yasamis insanlarin ayni ilkelere

uymalarin1 beklemek insan dogasina aykir1 bir tutumdur.

Peygamberler arasindaki ihtilaftan s6z edenler, akli bilgiler arasindaki
farkliliklar1 unuturlar. Insandaki kin, diismanhk, sevgi, nefret ve 6n yarg1 gibi

psikolojik etkenler ile sosyal, ekonomik ve kiiltiirel statiiler, farkliliklar1 kamgilayarak

30 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 21.
31 es-Stird 42/13.

32 e]-Maide 5/48.

% Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikid, 169.
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aklin kotiiye kullanilmasina sebebiyet verir. Dogrusu burada amag, farkliliklarin
kaginilmasi gereken bir deger oldugunu anlatmak degil, niibiivveti inkar diisiincesiyle,
kars1 tarafi suclayanlarin tutarsizliklarini ifade etmektir. Bununla beraber farkliliklar,
zenginlik kabul edilip, elestirel analizler yapma ve problem ¢ozme gibi akli yetileri

gelistirerek biiylik bir sinerjiye doniistiiriilebilir.

4. Iddia: Niibiivvet gaybi bilgiye ulastiran saglikli bir yol degildir. Ayrica
micizeler, dogal olmayan bir seyin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu iddiaya karsilik Maverdi,
miucizeler, zaten normal durumun disina ¢ikilan Allah’in fiilleridir, normal olanla,

harikulade olan micizeler sayesinde temyiz edilir, diyerek cevap verir.3*

Micizenin en temel vasfi harikulade bir olay olmasidir. Bu 6zelliginden dolay1
mucizede, kars1 tarafa benzerini yapma konusunda bir meydan okuma vardir.>® Allah,
insanlar i¢in koymus doldugu siinnetulldhi, onlar agisindan farkina varilmayacak
sekilde degistirerek elcisinin gercek peygamber, getirdiklerinin hak oldugunu teyit
eder. Zaten elinde micize ger¢eklesen peygamberin de iddiasi bu yondedir. Gergegin
bu sekilde biliniyor olmasina ragmen niibiivvet muarizlarinin, miicizenin olaganiistii
bir olay olmasindan dolay1 yaptiklar itiraz, malumun 1lamindan bagka bir sey degildir.
Fahreddin Razi’nin Muhassal’daki, “micize, zaten olagan dis1 bir seydir;
peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi de olagandis1 bir fiille baskasindan tefrik
edilir*®® ifadeleri, bu diisiinceyi destekler mahiyettedir.

5. Iddia: Niibiivvete itiraz edenlerden bazilarmn iddias1 sudur; adetin disina
¢ikan micizenin ortaya koydugu seyin benzerini, sihirbazlar da izhar etmektedir, bu
nedenle miicize nebilerin dogruluklarinin delili olamaz.®” Maverdi, bu itiraz1 ret
mahiyetinde sOyle soyler: “Sihir, bazt maharetli kimselerin, hile yapmak suretiyle

cahilleri aldattig1 bir islemdir, micize ise, akillar1 bile sagkina ¢evirir. Diger taraftan

sthre Ogretim yoluyla ulasilir ve sihri yapana muarazada bulunmak miimkiindiir.

3 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 21; Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 4/68.

5 Amidi, Ebkdru l-efkdr, 4/68.

% Razi, Muhassal, 185.

37 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 22; Ayrica bk. Abdiilcebbar, Mugni, 15/125-127; Eba Bekir Muhammed
b. Tayyip Békillani, el-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu cizat ve l-keramat ve’l-hiyel ve 'l-kehdne ve s-sihr
ve 'n-ndrencat, nsr. Yusuf Miikarisi el-Yasti (Beyrut: Mektebetii’s-Ser’kiyye, 1958), 56-59; Amidi,
Ebkaru’l-efkar, 4/69; Nesefi, Tabsira, 2/663.

112



Micize sadece sahibine 0zgiidiir, hi¢ kimse ona muarazada bulunamaz. Musa’nin (as),
asasmin yilana doniismesi micizesinde, sihirbazlarin karsilik veremeyip secdeye

kapanmasi, micizeye muaraza edilememesinin en tipik 6rnegidir.*

Maverdi’nin bu teze itirazim {i¢ noktada toplamak miimkiindiir. Buna gore,
sihrin hedef kitlesi cahillerdir, bunlar1 ikna etmek i¢in gii¢lii delillere ihtiya¢ yoktur,
bazi maharetleri kullanmak yeterlidir. Mucize, herkese hitap etmek suretiyle, en
yetenekli kisileri bile hayrete diisiirerek onlar1 ya ikna eder ya da 6n yargilariyla bas
basa birakir. Maverdi’nin ikinci itirazi, sihrin 6grenilebilir olmasi esasina; ii¢lincii
itiraz1 ise sihre muarazada bulunulabilecegi ilkesine dayanir. Zaten micizeyi sihir ve

biiyiiden temyiz eden de miicizeye muarazanin yapilamamasidir.*

Aslinda sihir ve biiyii herhangi bir amagtan yoksun aldatma, géz boyama, zarar
vermeye matuftur. Ikna etmek, insanin yararina hizmet etmek gibi bir hedefi yoktur.
Maverdi’ye gore, tamamen hile ve ¢ikar iizerine kurulu bir eylemin, gayesi sadece
insanlarin saadeti ve hidayetine yonelik*® olan ilahi bir fiille karsilastiriimasi “kiyas

maal farik” bir durumdur. Ciinkii fer’ (sihir), asl’a (mficize) esit degildir.*!

Maverdi’nin reddettigi mezkir iddialarin, niibiivvetin imkanindan daha ziyade,
niiblivvetin gereksizligine ve miicizenin keyfiyetine yonelik oldugu goriilmektedir. Bu
iddialarda olgusal olarak peygamberlik kurumu ve micizeler kabul ediliyor, fakat
niiblivvetin islevi reddediliyor. S6z konusu iddialar1 dile getiren anlayisin, delillerinin
tutars1z ve kendi kendini nakzeder konumda oldugunu sdylemek zor degildir. Hatta
onlarin itirazlarinin, peygamberi gonderenin fiiline yonelik oldugu goriilmektedir.
Mesela micizelerin varligina yonelik iddialar, peygamberden daha ziyade, micizeyi
peygamberin elinde var eden Allah’in yaratma eylemine yapilan bir itirazdir. Cilinkii
harikulade bir olayda peygamberin rolii, o fiile mahal olmak ve fiilin, kendi
peygamberligine kanit olmaktan ibarettir. Micizede asil olan Allah’in, en akil
kimseleri bile boyle bir fiile karsilik veremeyecek derecede aciz bir duruma

diistirmesidir.

8 Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 22; Amidi, Ebkdru I-efkar, 4/68-69.

39 Maverdi, A ldamii n-niibiivve, 22. Ayrica bk. Nesefi, Tabsira, 2/664; Razi, Muhassal, 185.
40 bn Haldun, Mukaddime, 2/655-656.

41 Maverdi, A 'ldmii 'n-niibiivve, 22. Ayrica bk. Bakillani, el-Beydn, 56-59.
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3.2. Maverdi’de Kurumsal Olarak Niibiivveti ispat

Zat ve sifatlar1 bizim idrak kapasitemizi asan varligin kelaminin anlagilmasi da
aklimizin ve duyularimizin sinirlarini zorlar. Acziyetimizi bizden daha iyi bilen Allah,
kendi vahyini bizim seviyemize indirgemek i¢in mesajin1 beserilestirerek
gondermistir. Iste niibiivvet, diinya ve ahiret saadetimizin teminati olan vahyi
beserilestirme aracidir. Gayb alemine ait olanin, miisahede alemine hitap eden tarzidir.
Allah’in mesajin1 bizim anlayis smirlarimiza indirgemesine ragmen, Berahime ve
dehriyye gibi bazi miilhidler, niiblivveti ve dogal olarak vahyi kabule yanagsmayarak
inkdr yoluna gitmislerdir. Basta kelamcilar ve Islam filozoflar1 olmak {izere,
Miisliiman diisiiniirler, niibiivvet miinkirlerinin bu tutumlarina karsi, niibiivveti ispat

yontemleri gelistirmistir.

Tezimizin birinci boliimiinde niiblivveti ispat yontemlerini, miicize, i’caz ve
niiblivveti kurumsal ve olgusal yoniiyle ispat seklinde ii¢ baslik altinda ifade etmistik.
Bu béliimde mezkir yontemler icesinde Maverdi’nin niibiivveti temellendirmeye
yonelik yaklagimlarini izah etmeye calisacagiz.

Maverdi, niibiivveti temellendirirken iki farkli yontem kullanmaktadir. Genel
olarak niibiivvet kurumunu ispat ederken onun metodu, bir kelam ydntemi olan cedel
diger bir tabirle akli ve felsefi izahlardir. Zaten Maverdi umiimi olarak niiblivvetin
ispatinin istidlali bir delille yapilacagmi beyan etmektedir.*? Hz. Peygamber’in
niiblivvetini ispatta ise Maverdi, giiclii kanitlar olarak gordiigii micize rivayetleri

iizerinden konuyu sekillendirmektedir.*®

Maverdi’nin, kurumsal olarak niibiivveti temellendirdigi argiimanlar1 su
sekilde ifade etmemiz miimkiindiir.

1. Insanin maslahati ve peygamberlerin gerekliligi.

2. Vahyin hakikati.

3. Peygamberlerin sahsiyeti.

4. Mucizeler.

42 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 5-6.
43 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 52.
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3.2.1. insanin Maslahat1 ve Peygamberin Gerekliligiyle Ispat

Maverdi, niibiivvetin saglam bir zemin {izerine oturtulmasi i¢in, daha 6nce zikri
gecen siiphelerin iptalini* onceledikten sonra niibiivvetin tesisini gerekli gormektedir.

Ona gére bu yol, niibiivvetin ispatinin delilidir.*®

Boylece niibiivvet etrafinda
olusturulan siliphelerin izale edilmesinin akabinde, niiblivvetin gercekligi ortaya

cikarilmistir. Onun yaptigi bu yonteme “sebr ve taksim metodu” diyebiliriz.*°

Maverdi, oncelikli olarak peygamberligin ispatini, niibiivvetin insana sagladigi
maslahat ve peygamberin gerekliligi ilizerinden okuyarak, adeta insanin diinya ve
ahiret saadetinin saglanmasi ancak bir peygamberle miimkiin olur, diisiincesi
tizerinden tezini sekillendirmektedir. Boylece Maverdi, herkesin anlayabilecegi bir
dille, “Iste bu fayda ve maslahatin yollarmi dgretebilmek bir peygamberin varligimi

zorunlu hale getirir.” diyerek ispata yonelik gerekgelerini sdyle sunar.

1. Niiblivvet, umimi maslahattir: Allah’mn, kullarin1 kendisinde fayda olan
seylere irsad etmesi, O’nun nimetidir. Bu nedenle akillarin idrak edemedigi konulari
teblig amaciyla peygamber géndermek umumi maslahattir.*’ Bu maslahatin geregi
olarak peygamberler, gonderildikleri toplumlarda, ahlaki, adaleti, insanca yasamay1
tesis etmis; zuliim, ¢irkinlik ve insafsizligm dniine gegmistir. Insanlik, peygamberlerin

ornekliginde vahiyleri pratige doniistiirmiis, birlik ve diizen onlarla saglanmustir.*8

Toplumsal hayatta adalet ve diizenin saglanabilmesi, insanlarin kendi cinsinden
bir irsad edicinin bulunmasini gerekli kilar. Beserin en akillilari, en yeteneklileri bile,
din ve diinya islerinin tanziminde bir miirside ihtiya¢ duyar. Ciinkii insanlarin
maslahatlarini yerine getirmede insan akli yetersiz kalir. Bunedenle insanlara, Allah’in
birligini, kullugu ve ahireti hatirlatan, hayirl islere tesvik eden, serden sakindiran bir

peygamberin varhg: gereklidir.*®

4 Bk. “Niibiivveti Inkar Akimlarinin iddialar1 ve Maverdi’nin Iddialara Cevaplari” baghkl1 boliim.

4 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 22.

46 Sebr ve taksim igin bk. Gazzali, el-Tktisad fi’l-i tikdd, 29; Emine Ogiik, “Kelamda Istidlal Yéntemi”,

Sitematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2019), 78.

47 Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 22; Nesefi, Tabsira, 2/671; Ahmet Kog, Din egitimi agisindan Kur’an-1
Kerim’de tebsir kavrami, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 4 (1997), 159-184.

48 ol-Fatir 35/24; Ali imran 3/164.

9 Nesefi, Tabsira, 2/673; Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 4/68-70; Sonmez, Insanhigin Niibiivvet Anlayisi ve
Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Seyfuddin el-Amidi nin Niibiivveti Ispat Metotlart 258.
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2. Niibiivvet tebsir ve inzar i¢in gereklidir: Peygamberler, mahlikat arasinda
ilfet peyda olsun ve hak gerceklessin diye; hayra tesvik icin cennetin bir 6diil,
kotiiliikleri engellemek i¢in de cehennemin cezalandirma aract oldugu haberini
getirir.®° “Ey Ehl-i kitap! “Bize ne bir miijdeleyici ne de bir uyarici geldi” demeyesiniz
diye peygamberlerin arasi kesildigi bir donemde size gercekleri aciklamak iizere
elcimiz gelmisti. Iste size miijdeleyici de uyarict da geldi. Allah her seye kadirdir,”™*
ayeti kerimesi, Eh-i kitabin sahsinda, tiim insanlara itiraza agik bir kap1 birakmama
adina, peygamberlerin tebsir ve inzar i¢in gorevlendirildigi gercegini ortaya koyar.
Insan nefsinde hem iyilige hem de kétiiliige meyyal olmak vardir.>?> Akil, nefsin
emrettigi sehvetin tuzagna diismekten®® belli oranda insam1 koruyabilmekle birlikte
onu zarara siiriikleyecek bilgisizlik iginde de olabilir. Iste burada peygamberlerin
getirdigi vahiy, insani siifli arzularin esiri olmaktan uzak tutacak yegane kurtulus

recetesidir.

3. Sadece niiblivvetle Ogretilen maslahatlar: Bazi hikmetler vardir ki
Ogretilmesinde akli yetiler sinirli kalir, bunlarin faydalari ancak peygamberler cihetiyle

anlasilabilir.>

Allah’1 sifatlariyla tanima, ibadetler ve yapilis sekilleri, ahiret hayati gibi
taabbudi inan¢ ve davranislar, ancak Allah’in bildirmesiyle maraf olur. Kiilli ilim
sadece Allah katinda oldugundan insanlarin ihtiya¢ duydugu tiim bilgi ve hikmetler,
peygamberler araciligtyla insanlara ulagtirilir. Diinya hayatinin megsgaleleri, sikinti, ac1
ve 1zdiraplardan dolay1 insan akl1 hakikati kavramada Aciz kalur. Iste burada vahiy onun

imdadina yetisir.>®

Gazzali, peygamberin gerekliligini doktor-hasta metaforuyla agiklar. Ona gore
peygamber tipk1 yaninda iki cesit ila¢ bulunan bir doktor gibidir. Ilaglardan birisi zehir,
digeri sifadir. Peygamber, iyilesmeye vesile olan ilaci hastaya bildirendir. Allah, iman

ve itaatin onu felakete siiriiklenmekten kurtaracak bir ilag gibi oldugunu, bunu da

50 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 22. Bk. Bakillani, Temhid, 128; Teftazani, Sehu 'I-Akaid, 294.
51 el-Maide 5/19.

52 es-Sems 91/8.

53 Yusuf 12/53.

54 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 22; Bakillani, Temhid, 121; Sablni, el-Biddye, 103.

55 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 279-280; Bakillani, Temhid, 121.
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peygamberin haber verdigini bildirir. Ona gore kaginilmasi ya da yapilmasi gerekenleri

bildiren peygamberler, tasdik eden ise akildir.>®

4. Dogru bir Allah tasavvurunu ancak din ortaya koyar; din ise, Allah’in

gonderdigi Rasiillerle tashih edilir.>’

Kanaatimizce Maverdi, peygambersiz dinin olamayacagini, dinlerin en temel
esast olan tevhid inancinin ancak peygamberlerin tebligiyle ikame edilecegi gercegini
anlatmak istemektedir. Her ne kadar niibiivveti inkar edenlerin, Tanr1 inanciyla bir
sorunu olmasa da ger¢cek manada bu inanci 6greten ve tevhid miicadelesini verenler
peygamberler olmustur. Yaratici bir ilahin varligi, ‘O’nun, evren ve insanla olan iliskisi
ve ahlaki ilkeler, bir peygamberin vahyiyle gerceklik kazanir.>® Ayrica zamanla
bozulan tevhit inancim1 gonderilen peygamber tesis eder. Aksi halde her toplumun

kendi kiiltiirel kodlarina gore Tanr1 tasavvuruna sahip olmasi kaginilmaz olur.

5. Akillar kibirlenip tefrikaya sebebiyet verirken, peygamberler birlestirici
olur: Alimlerin ortak tecriibesi gostermistir ki, insan akli bazen kibirlenir, bu yiizden
farkl akil sahipleri hak ve hakikati kavramada ittifak saglayamazken peygamberlerin
teblig ettigi Allah’a itaat, insanlar1 birlestirir. Ciinkii inananlar, ayn1 inan¢ ve dava
ugrunda bir araya gelir.>® Bununla birlikte insanlar, akliyla varliklarin1 devam ettirecek
ithtiyaglar1 6grenir fakat bunlarin paylagiminda onlarin arzu ve istekleri sinir tanimadan
her seyi kendisi i¢in almaya calisir. Iste biitiin bunlar insanlar arasinda ¢irkin
dalagmalara sebebiyet vermektedir. Eger din, insanlarin her biri i¢in belirlenmis
standart haklar tanzim etmeseydi, bozuk niyetli insanlar hepsine el koyacak, bu durum
diismanlik ve kinlere yol acacakti. O halde nimetlerin paylasiminda adaletli dlgiiler

koyacak, kavganin dniine gececek, tertip ve diizen getirecek bir dine ihtiyag vardir.®

Ayrica aklin kibirlenmesi, insanin haddini bilememesi ve Aacizligini

unutmasidir. Acziyetinin farkina varamayan insan, Allah’a kullugu diisiikliik olarak

5 Gazzall, el-Iktisad fi’l-i tikdd, 141-142.

5" Maverdi, 4’ldmii 'n-niibiivve, 22; Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, 214.

5 Emre Dorman, Din Neden Gereklidir? (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2015), 133-135.

59 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 22.

80 Nesefi, Tabsira, 2/672-678; Sénmez, Insanligin Niibiivvet Anlayisi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi ile
Seyfuddin el-Amidi’nin Niibiivveti Ispat Metotlart, 252.
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goriir. “Rabbiniz soyle buyurdu: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim. Bana kulluk
etmeyi kibirlerine yediremeyenler, asagilanmis olarak cehenneme gireceklerdir!”®

Nemrut ve Firavun, Allah’a kars1 kibirlenmenin en tipik 6rnegidir.

Kibir, cehalet karanligindan kurtularak tenvire giden yolun engelleridir. Cilinkii
kibirli insan, ben bilirim egosuyla hareket ederek, daha fazla yanilmaya baglar.
Maverdi’nin “kibirlenen akillar, hakki kavramada ittifak saglayamaz” ifadelerinin,
‘her akil sahibi ben, en iyisini bilirim egosuyla hareket edip, her birisi farkli bir fikri
dillendirir’ tarzinda okunmasi miimkiindiir. Allah’a kulluk, kibirden uzaklastirarak
tevazuyu celbeder, sonucta cedelllesme yerine birlik, herkesi kapsayan maslahat hasil

olur.

Maverdi, niibiivvetin ispat1 olarak gordiigii maslahati miindemic¢ bes delili
acikladiktan sonra, bu ispat yonteminin, dakik bir istidlal ile hikmete en uygun yol
oldugunu ifade ederken, ayn1 zamanda akil merkezli bir metot oldugunu da ortaya
koymaktadir. Kanaatimizce Maverdi, “peygamber, maslahat, hikmet” diye formiile
edebilecegimiz ispat yontemiyle, ‘Allah, basibos birakmadigi insanin diinya ve ahiret
saadetini saglayacak bir rehberi, yeryiiziindeki hikmetini gerceklestirmek igin
gondermis, bu nedenle peygamberin varligi kagmilmazdir’ ifadeleriyle
Ozetleyecegimiz diisiinceyi ortaya koymaya calismistir. Boylece Maverdi, insanin
fayda ve maslahatin1 saglayacak peygamberin varligini, Allah’in hikmetinin geregi
olarak gdrmek suretiyle, Maturidi ekoliiniin hikmet eksenli peygamber tasavvuruna

uygun hareket etmistir.®?

Bunun yaninda akil nimeti hem vahyin anlamasilmasinda ve hem de diinyevi
saadetin saglanmasinda insana kilavuzluk eder, fakat ona Allah’a kullugun yollarini,
ahiretin hallerini 6gretemedigi gibi insanligin ortak saadetini saglayacak bir huzur
iklimini gerceklestirmede yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla genel bir maslahatin

kaynag1 vahyin tasiyicisi peygamberlerdir.

61 e]-Mii’min40/60.
82 Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 294; Barlak, “Kelam Geleneginde Tanri Tasavvurlar”, 127-128.
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3.2.2. Vahyin Hakikatiyle Ispat

Peygamber’in gonderilmesini umumi maslahat olarak goéren Maverdi, bu
peygamberin vahiyle desteklenmesini de niiblivvetin siibltunun delili olarak
gormektedir.®® Buna gére, hikmetinin bir geregi olarak ihdas edilen niibiivvet, Allah’in
kelam sifatinin  bir tezahiiridiir. Peygamberin Ornek sahsiyeti, niibiivvetin

gercekliginin ifadesi, vahiy de bir peygamberin varliginin dogal bir sonucudur.

Niiblivvetin miimkiin bir gerceklik oldugu, “isitilen bir hitap ya da indirilmis
bir melek elgiliginde Allah’in kullarina gonderdigi peygamberlere vahyetmesiyle
sabittir.”® diyen Maverdi, niibiivveti ispatta, bir peygamberin varligiyla ona farkli

sekillerde indirilen vahyin hakikatini esas alarak diisiincesini sekillendirmektedir.

Vahiy bu iki yoldan birisiyle peygamberlere verilmek suretiyle onlarin
niiblivveti kanitlanmis olmaktadir. Diger bir deyisle vahiy gonderiliyorsa bu vahye
muhatap olan elginin, niibiivveti inkar edilemeyecek bir vakiadir. Ibn Riisd’iin, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini dogrulayan en biiyiik delilin Kur’an oldugu, farkli kanitlara
ihtiyag duymadigi® seklindeki beyaniyla, Maverdi’nin peygamberin niibiivvetinin
kaniti, onlara indirilen vahiydir, ifadesi ayni diisiincenin farkli sdylemlerle dile

getirilmis halidir.

Niibiivvet ve vahiy birbirini tamamlayan unsurlardir. Buna gore bir besere
vahyin gelmesi onun peygamberliginin en biiyiik delilidir. Bu yiizden vahyin varligi
niibiivvetin; niibiivvetin varligi da vahyin ispati i¢in bir delildir. Nasil ki Hz.
Peygamber’in niiblivvetinin en esaslt delili, Allah’in kelam sifatinin tezahiirii olan
Kur’an ise, peygamberlerin niibiivvetinin delili de kendilerine gelen vahiydir. Ciinkii
vahiy, Allah’in besere hitabidir; bu hitap insanlardan ancak seckin kullara yapilir ki

onlar da peygamberlerdir.®

8 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 25; Gazzali, el-Iktisdd fi l-i tikad, 104.

64 Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, 23.

% Tbn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi’l-akdidi’l-mille, 179-180; Cabiri, Medhal, 144-145.

86 Maverdi, 4 'ldmii n-niibiivve, 25; Kemalpasazide, Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-
azim kelamullahi’l-kadim”, Mecmiiu Resdili’I-Allaéme Ibn Kemal Pasa, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul:
Darul-Liibab, 2018), 173.
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3.2.3. Peygamberin Sahsiyeti Uzerinden Ispat

Niibiivvet, Allah’in kendisini vahiyle gonderdigi bir peygamberin varligiyla
sabit olmaktadir. Niibiivvetin sihhati de o peygamberin dogruluguna ve ona itaatin
gerekliligine delalet eden ii¢ muteber sartla gergeklesir.®” Daha dogrusu Maverdi, s6z
ettigi bu U¢ sartin gerceklesmesi halinde hem peygamberin niibiivvetinin
ispatlanacagint hem de ona itaat etmenin gerekli olacagini beyan etmektedir.
Maverdi’nin, niibiivveti temellendirirken esas aldigi bu ilkeleri; peygamberin
sahsiyeti, peygamberin micize izhar etmesi ve mucizenin nitelikleri diye 6zetlemek

mumkindiir.

Niibiivvet iddiasinda bulunan nebinin, kendisinde bulunmasi caiz olan®
sifatlara haiz olmasi elzemdir. Onun peygamberlige ehil, konusmasinda sidk sahibi,
fazileti zahir, halinin kamil olmasi sliphe gotiirmez bir gercektir. Kendisinde bir
noksanlik veya yalan zahir olursa, giivenirligini kaybedeceginden niibiivvete ehil

olamaz.”®

Niibiivvetin gerceklesmesi i¢in en dnemli ve belki de olmazsa olmaz kural,
onlarin sahsiyetinin peygamberlik ehliyetine sahip olmasidir. Bu kural tesis edilmeden
peygamber olunamadigi gibi, miicize gostermek, vahiy almak gibi 6zelliklere de sahip
olunamaz. Ciinkii peygamberin hem Allah’a hem de insanlara giiven vermesi gerekir.
Allah’a giiven vermekten hali olana, Allah vahiy emanetini nasil teslim edecek?

Insanlara giiven veremeyen bir elgi onlara nasil érnek olacak?

Peygamberler, sosyal statiisii, akli melekeleri ve ekonomik durumu farkl
biiylik kitlelere ornek olabilen ve onlar1 ikna ederek pesinden siiriikleyen Ornek
sahsiyetlerdir. Onlar, 1lahi vahyin birinci muhatabi olduklar i¢in peygamberlik biiyiik
bir nimet oldugu kadar, diger insanlara isabet etmeyen en zorlu ve sikintili islerin

muhatab1 olmas1 acisindan da biiyiik bir kiilfettir. Kiilfet karsisinda imtihani

67 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 25.

8 Maverdi, “sidk” sifatim peygamberlerdeki caiz olan sifat olarak ifade etmektedir. Halbuki Ehl-i
siinnetin genel kanaati “sidk™ sifatin1 peygamberlerde bulunmasi gereken vacip sifatlar igerinde
miitalaa etmektir. Bk. Teftazani, Serhu 'I-Akdid (Muhakkikin dipnotu), 303.

89 el-En’am, 6/33.

0 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 25; Sabiini, el-Biddye,114.
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kaybetmemek i¢in dogruluk, fazilet, sabir, glivenirlik, adalet gibi akla gelebilecek
biitiin giizel huylarda onlarin zirve sahsiyetler olmalari hem davalarinin basariya
ulagmas1 ve hem de kendilerine verilen vazifenin hakkiyla yerine getirilebilmesi i¢in

kaginilmazdir.

Peygamberler, Allah adina vazife yaptiklari igin O’nun destegini daima
hissederler. Maverdi, peygamberlerin en biiylik dayanaginin Allah oldugunu ifade igin
Peygamberimiz’in su rivayetini delil olarak getirir: “Resuliillah, Halid b. Velid’i baz
Arap bélgelerine, Islam’a davet icin génderdi. Onlar dediler ki: Ey Halid, bize
Muhammed’i vasfet. O da veciz mi yoksa uzun olarak mi deyince, veciz dediler: Bunun

iizerine Halid soyle dedi: O Allah i el¢isidir. El¢i de gonderenin giiciine dayanir.”"

Ayrica peygamberlerin 6rnek sahsiyetleri, onlarin niiblivvetinin isaretleridir.
Peygamberler akli melekeleri, biyolojik ve psikolojik yonleriyle niibiivvete ehil
olduklart gibi sergiledikleri 6rnek ahlaki sahsiyetleriyle de en giizel niimunedir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in ahlaki, immiligi niibiivveti ispatta kelamcilar arasinda delil

olarak kullanilmistr.
3.2.4. Miicizeyle ispat

Micize, teklifin cari oldugu bir zamanda, niiblivvete mukérin, peygamberin
elinde Allah’in fiili olarak gerceklesen hariikulade olaylardir. Micizede itibar
olaganiistii olanadir, ¢ilinkii dogal olan dogruya da yalana da samildir, olaganiistiiliik
ise, ancak dogru soyleyenlere hastir. Peygamberlerin iimmetlerine delil olmasi
micizeler yoluyla gerceklestigi i¢in Allah micizeyi risaletin dogruluguna delil

y:':lpmlsur.72

Micize, niibiivvetin imkan dahilinde oldugunu, peygamberlik iddiasinda
bulunan kimsenin gercek peygamber oldugunu ve iddia sahibinin getirdigi mesajlarin
dogrulugunu kanitlayan bir Olcektir. Gaybtan alinan kudretle asa ejdarhaya
dontisiiyorsa, Allah’1n sézleri de gaybtan alinip baskalarina ulastirilabilir. Eger miicize

vuki buluyorsa vahiy de vuka bulur. Bdylece micize, vahyin gerceklestigini

I Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 25.
2 Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, 25. Ayrica bk. Bakillani, el-Beydn 27, Bagdadi, Usiili’'d-din, 170;
Nesefi, Tabsira, 2/688-699; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/11.
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ispatlamaktadir. Peygamberler miicize izhar etmekle lisan-1 hal ile muhataplarina sunu
ifade ediyor: “Sozlerimin dogrulugunun delili Allah’1n, hayret verici isler yapmam i¢in
insan kudretinin {istiinde bir kudreti bana vermesidir.” Bu durumda peygamberin
sozlerinin dogrulugu hakkinda herhangi bir siiphe kalmayacaktir.”®

Micize, Allah’1n elgisini desteklemek ve onun peygamberligini ispatlamak i¢in
dogal akisin belli bir siireligine kesilip muhataba tehaddide bulunmaktir. Micizeyle
peygamber, iste benim niibiivvetimin ve niiblivvetle beraber getirdigim vahyin delili
budur, der. Muhatap da muarazada bulunamayacagina gore ya peygamberin davetini
kabul edip teslim olacak ya da bagnazliginin tesirinde kalarak daha da azginlasacaktir.
Bunun i¢in miicize hasmi, yapamayacagi seyle karsi karsiya birakmaktir. Bu agidan
bakildiginda micize, kulun hidayeti i¢in ilahi rahmet kapisini, ona aralamaktir. Diger
bir tabirle Allah, peygamberinin elinde inanmamanin Oniindeki biitiin engelleri
kaldirarak adeta kuluna micizeyle psikolojik bir yaptirim uygulamaktadir.

Harikulade bir olaymn peygamberin dogruluguna kanit olabilmesi i¢in bazi
sartlar1 tasimas1 gereklidir. Bu sartlar dikkate alinarak gercek nebi ile nebi olmayanin
birbirinden ayirt edilebilmesi miimkiin olur. Iddia sahibinin dogruluguna delil
olabilecek standart olgiitler olmasaydi, niiblivvet konusunda karisikliga sebebiyet
verecek ihtilaflarmn varligi kagmnilmaz olurdu.’* Iste burada Maverdi, micizede
bulunmasi gereken vasiflardan hareketle cedel metoduyla bazi ¢ikarimlar yapmaya
calimaktadir.

Bu baglamda Maverdi’ye gore miicizenin olmazsa olmaz 6zelliginden birisi,
ilahi kudretin bir tezahiirii olarak peygamberin elinde gerceklesmesidir. i1ahi kudretin
eseri olmasi, onu sihir ve biiyliden ayirirken; peygamberin elinde gergeklesmesi de
micizeyi keramet ve irhastan tefrik eder. Harikulade olmas1 ise, miicizenin yalanci
birisinin elinde gergeklesmesini engelleyen bir unsurdur.”

Micizenin diger onemli bir vasfi, sadece peygamberin dogruluguna delil

olmasidir. Mati bir kimse bile olsa peygamberin disinda hi¢ kimsenin dogruluguna

8 Cevadi, Akil Terazisinde Vahiy, 76-84.

™ Ciiveyni, Irsad, 307-316; Razi, Muhassal, 186; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 295; Muhammed b.
Abdulkerim Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-keldm, (Bagdat: Mektebetii’l-Miisna, ts.), 423.

> Maverdi, A’ldmii 'n-niibiivve, 26; Bakillani, el-Beydn 30; Razi, Muhassal, 186; Bagdadi, Usili 'd-din,

171; Nesefi, Tabsira, 2/695-696; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/11.
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delil olamaz. Maverdi, bu 6nciilden hareketle, “Tanrilik iddiasinda bulunan bir kimse,
harikulade bir s6z veya fiil gosterse, bir topluluk da onun yalanciligini ortadan kaldiran
bir miicize olduguna kani olsa” seklinde muhtemel bir iddia ileri siirer. Bu iddiaya
kars1, “bu durum onda mevcut olan yalani ortadan kaldirmaz, ¢iinkii yalanla boyle bir
iddia bir arada bulunmaz” diyerek’® miicizenin ancak niibiivvete kanit olabilecegini
ortaya koymaktadir.

Diger taraftan Maverdi, rubibiyet iddiasinda bulunan bdyle bir yalancinin
micize izhar etmesinin, alimlerin ¢ogunluguna gore de kabul gérmedigini ifade eder.
Ciinkii rublibiyyet iddiasi, biiytik bir ciiriim ve iftiradir. Yalancinin niiblivvet iddiasi ne
kadar batil ve ciiriik bir iddia ise ilahlik iddias1 batil olmaya daha layiktir. Boylece
Maverdi, hitkmiin fesadindan hareketle diger bir hiikmiin fesadina hiikkmetmektedir.”’

Peygamberin, micize ikrar1 niibiivvete davettir. Bu ikrar, el¢inin, siradan bir
el¢i degil, Allah elgisi oldugunu ilan etmektir. Micizeyi niibiivvetin bir sifat1 olarak
goren Maverdi, bir dil bilgisi kuralin1 hatirlatircasina, sifatin (mdcize), mevsufun
(niiblivvet) Oniine gecemeyecegini, yani micizenin peygamberlik iddiasindan 6nce
olamayacagmi ifade eder. Zaten kelam literatiirinde peygamberlikten onceki’®
harikulade olay, olgu ve fiiller irhas olarak nitelenir.”® Irhasi, micizeden tefrik eden
Maverdi, onu peygamberlik dncesi gerceklesen ve niibiivvetin {lizerine tesis edildigi

80

harikulade olay olarak goriir.®® Micizede tehaddinin olmasi ve peygamberlik

iddiastyla beraber olmasi, onu irhastan ayirir.%!

Maverdi, miicizenin niibliivvet iddiasina bitisik olmasi tizerinden bazi okumalar
yapar. Buna gore, eger niibiivvet iddias1 miicizeye tekaddiim eder, ondan sonra da
micize vuka bulursa bu birliktelik i¢in yeterlidir. Bu nedenle niibiivvetin, miicizeye

tekaddiimii olmazsa olmaz bir kuraldir. Hemen hemen miicize iizerinde konusan biitiin

6 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 29.

" Maverdi, A lamii n-niibiivve, 30. Boyle bir istidlal yontemi biitiin keldmcilar ve dzellikle Mu’tezile
tarafindan siklikla kullanilnugstir. Bk. Ogiik, “Kelamda Istidlal Yontemi”, 80.

8 Meryem 19/30.

8 Ciircani, “irhas”, 17.

80 Maverdi, A4 ’ldmii n-niibiivve, 25Maverdi’nin irhasa yonelik bu ifadelerinin benzerini, Bagdadi ve
Teftazani’de de gérmek miimkiindiir. Bk. Bagdadi, Usili'd-din, 171; Teftazani, Serhu’l-Mekasid,
5/12.

81 Beyazizade, [sdretii’I-meram, 312.
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miiellifler iktirAn kavramini tanimda kullanmuslardir.®? Ciinkii peygamberin iddiasi,
kendisine elgilik gorevi verildigi andan itibaren baglar. Bu meselede aslolan miicizenin
niibiivvetten sonra izhar edilmesiyken, niiblivvetle birlikte sadece bazi insanlara izhar
edilmesi halinde; Maverdi, bu noktada micizeye sahitlik edenlerin tevatiir sayisina
erismesi, haberin de yayginlasmasi gerektigini sart kosar. Eger micize, tevatiir
derecesinde bir sayiya ulasmazsa baskalari i¢in delil olmasa da micizeyi gorenler icin
delil olur.®

Diger taraftan zaman veya mekan uzakligindan dolayr peygamberlerin
delillerini goremeyen ve micizeye sahit olamayan insanlarin tutumunun nasil olmasi
gerektigini degerlendiren Maverdi, “gaib olan, hazirdan; sonraki gelen, o zamanda
yasayandan Ogrenir; bu suretle, peygamberleri dogrulayan deliller, haber-i tevatiirle
bilinmis olur ki, zorunlu ilmin ger¢eklesmesinde tevatiir gozle gormek gibidir, ortaya
¢tkan bilgi de iginde yalan olmayan ve sekke maruz kalmayan bir hakikattir®* diyerek
micizeye dinamik bir 6zellik kazandirmaktadir. Boylece sonraki nesillere tevatiirle
ulasan olaganiistii olay, meydan okuma iddiasin1 devam ettirecek, o micize elinde
gerceklesen peygamberin niibiivvetinin  hak oldugu dogrulanacaktir. Ayrica
Maverd1’nin mucizenin sonraki nesillere iletilmesinde, tevatiir sayisina ulagsma sartini
ileri stirmesi de mucizeyle hasil olacak bilginin dogrulugu agisindan 6nemli bir

gerekgedir. Bu nedenle duyulan her bilgi miicize diye nakladilmeyecektir.

Bu derece olaganiisti Ozelliklere sahip bir olayr, bir insanin
gerceklestirebilmesi miimkiin degildir, ancak Allah’in yaratmasiyla gergeklesir. Allah
bunlar1 herkesin elinde degil de peygamberlik iddiasinda bulunan beserin elinde
gerceklestiriyorsa, o gercek peygamberdir, getirdikleri de hakikatin kendisidir. Bu
kriterlere sahip olan micize, elbette ki elinde gerceklesen peygamberin niibiivvetinin
kanitidir. Aslinda micizeyi kabul ederek peygamberin niiblivvetini tasdik etmek,
micizeyi yaratan ve el¢iyi gonderenin kadir, alim, murid bir varlik oldugunu kabul ve

tasdik etmektir.

82 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 26; Ayrica bk. Bagdadi, Usili'd-din, 171; Nesefi, Tabsira, 2/695-696;
RAZi, Muhassal, 185; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 5/11. Beyazizade, Isaretii’l-merdm, 312.

8 Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 26.

84 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 29.
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3.2.5. Maverdi’de Miicizelerin Tasnifi

Bazi kelamcilar micizeyi fiilin tiiriine gore, Allah’in giicii dahilinde ve
insanlarin giicii altinda gergeklesenler olmak iizere iki grupta tasnif etmistir. Boyle bir
ayrimu, ilk yapan kelamci1 Cahiz olup, onun yaptig1 bu tasnif biitiin Mu’tezile’ye tesmil
edilmistir.%® Cahiz tasnifatini, miimkiin, miimteni ve muhal kavramlar1 {izerine insa
etmistir. Buna gore Cahiz, insanlarin giicli altinda gergeklesen fiiler i¢in miimkiin
kavramini kullanmis; miinteni ve muhal kavramlarini ise Allah’in fiileri ig¢in
kullanmistir. Cahizin ifadesinde miinteni, insanlardan menedilmis fiilere, muhal ise,

yaratilmislardan gelmesi imkéansiz olan fiillere tekabiil etmektedir.®®

Fiilin tiirline gore yapilan micize siniflandirmasi Ehl-i siinnet kelamcilarda da
goriilmektedir. Keldmcilardan bir kismi siniflandirmayi, fiill micize ve insanlarin
giiciiniin engellenmesi anlamida men’i miicize kavramlariyla ifade etmis;®’ bazilari,
gayri-mutat ve alisilmis fiilerden Aciz birakan tarzinda gruplandirmis;® bazilar da
harikulade fiiller ve adi fiiller (siradan/alelade fiiller) seklinde formalize etmistir.®
Aslinda bu minvalde yapilan micize siniflandirmalarinda miiellifler, ayn1 diisiinceyi
farkli kavramlarla ifade edilmeye calismistir. Bu gelenek icerisinde Maverdi’nin
tasnifatinda mdcizeler, “insan kudreti dahilinde olanlar ve kudreti asanlar” seklinde

gruplandirilmis, bu tiirde on farkli miicizeden s6z edilmistir.

1. Oliileri diriltmek, bedenleri yaratmak gibi insan kudretini asan cinsten
olanlar; bunlarin az1 da ¢ogu da micizedir. Ciinkii O’nun kudretinde az ne ise, ¢ok da

odur.

Tehaddi 6zelligi tasiyan bu minvaldeki micizeler, hi¢bir sekilde beserin gii¢
yetiremedigi olaganiistii olaylardir. Miicizenin tiim vasiflarin1 kapsayarak, muhataba

itiraz hakki tanimayacak kadar iddiay1 destekler. Hz. Salih’in devesi,”! Hz. Isa’nin

8 Meliha Bilge, Mu tezile’de Mucize (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 64.

% Bilge, Mu tezile’de Mucize, 64-65.

8 bn Fiirek, Makdlatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 182-183; Bakillani, el-Beydn 24; Bagdadi,
Usiili’d-din, 172; Sehristani, Sehristani, Nihdyetii'I-Tkdam, 423-424; Bulut, Hissi Miicizeler, 44.

8 Nesefi, Tabsira, 2/690.

8 Kemalpasazade, “Fi hakikati’l-mficize ve delaletiha ala sidki men iddea’n-niibiivve”, 138.

% Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 26; Bakillani, el-Beydn, 29; Abdiilcebbar, Mugni, 15/262.

%1 A’raf 7/73: HOd 11/64.
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oliileri diriltmesi, alacaliy1 iyilestirmesi® bu tiire Ornektir. Muhatabin aklia ve

hislerine hitab eder, etkili bir ikna giicline sahiptir.

2. Kisa bir miiddet uzak bir yere ugmak gibi insan kudreti dahilinde olanlar,

olaganiistii nitelikte oldugu icin micizedir.*®

Micizelerin bu tiiri, etki gilicli noktasinda ihtilaftan hali degildir. Baz1
kelamecilar, bu minvaldeki micizelerin muhataplari ikna etmede digerlerine gore daha
etkili oldugunu ifade ederken,® Bakillani, bu tiir micizelerin 6liileri diriltmek gibi
etkili olamayacagimi soyler.®® Denizi yarmak, bir dag1 baska bir yere tasimak ve bir
yerden bir yere ugmak gibi micizeler insan giicii dahilinde olsa da bunlar, ancak
Allah’m peygambere verdigi ek bir giicle yapilabilecek tiirdendir. Bu nedenle boyle

harikulade bir fiili gorenler, kolaylikla onun peygamber olduguna kani olurlar.%
3. Gayb olaylarin1 haber vermek gibi insan bilgisinin disina ¢ikan micizeler.%’

Haberi micizeler diyebilecegimiz gaybi bilgi ve olaylar, insan bilgisini ve
giiclinii asar niteliktedir. Bu micizeler, bazen gelecekten haber verme tarzinda vuku
bulur. Hz. Muhammed’in, Kisra’nin yikilacagmni,®® Bizanshlar’in Farisiler’e galip
gelecegini bildirmesi®® bu tiir micizelere 6rnek teskil eder. Bu minvaldeki micizeler
kimi zaman da Kur’an’in, inzar ve ibret amaciyla hatirlatma yaptig1 peygamber

kissalari niteliginde olabilir.1%

4. Insan kudretine dahil olan cinsten olsa da nev’i olarak beser giiciiniin iistiinde

olan olaylar, miicize sayilir. Ornegin Kur’an-1 Kerim, cins olarak kelim mesabesinde,

nev’i olarak da insan giiciinii asan bir konumdadir.'%

%2 Ali Imran 3/49; Maide 5/110.

9 Maverdi, 4 lamii’'n-niibiivve, 26. Insanlar bir alet edavat yardimiyla ucarlar ama aletsiz ugabilmek
miimkiin degildir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/262.

% Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 26; Gazzali, el-Iktisdd, 130-131; Sehristani, Nikdyetii'I-Tkdam, 423-424.

% Bakillani, el-Beydn, 12-20.

% Bilge, Mu tezile’de Mucize, 67.

% Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 27.

9 Buhari, “Menakib”, 25.

% er-Riim 30/1-4.

100 Sabind, el-Biddye, 111.

101 Maverdi, A’ldmii’n-niibiivve, 26. Mitezile, halku’l-Kur’dn gergevesinde sarfeyi benimseyerek
Kur’an’1, insan giicii dahilinde ger¢eklesen mucizeden kabul eder.
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Maverdi, mantikta kullanilan bes tiimelden cins'® ve nev’i'®® kavramalariyla
harikulade bir olayr mantik sadedinde acgikliyor. Kelam etmek cins olarak, beser
gliciinlin yapabildigi bir eylemdir, fakat Kur’an gibi bir kelamda bulunmak nev’i
olarak insan giiciinii asan bir ameliyedir. Insanlar kelam etme fiillerine sahipken,
Kur’an gibi bir kelim meydana getirmekten Acizdirler.® Insan bir aletle gii¢ yetirme
imkanina sahip olmakla beraber, yine de keldm etmekten aciz kaliyorsa, bu durum
onun, micizevi bir olgu oldugunun gostergesidir. Daha dogrusu, imkanlar ig¢erisinde
bile Kur’an’in benzeri bir keldm yapamayan insan, haddini bilip gii¢ ve kuvvetin

sahibinin elgisine teslim olmak zorunda kalir.

5. Tohumdan ekinin ¢ikmasi, hastaligin iyilesmesi gibi insan fiillerinden olup
da beser kudretini asanlar. Miizmin (sliregen) hasta vaktinden once iyilesir, ekin
vaktinden Once hasat edilirse, micize sayilir. Clinkii olay, beser kudretinin disina

ctkmistir. 1%

Maverdi, tabiatta cari olan olaylara isaret ederek, sadece niibiivveti ispat

gayretinde kalmayip, ayn1 zamanda Allah’1in sinirsiz kudretini anlatmak istemektedir.

6. Konusma yetisine sahip birisinin konusamamasi, katibin yazmaktan aciz
olmast gibi insan giicii dahilinde olup da onu yapmaya gii¢ yetirememe durumu: Bu
nitelikler acize has oldugundan dolay1 micize olur. Ciinkii o kendi aczini yakini olarak

bilir, onun acziyeti baskasindan dolay1 degildir.1%

Beser bazi fiilleri yapabilme istitaatine sahip oldugu halde, o fiilleri
yapamiyorsa bunun cesitli sebepleri olabilir. O ondaki psikolojik durumu, hastalik,
unutma gibi birgok etken kisiyi fiili gerceklestirmekten hali bir duruma diisiirebilir.

Hatta giinliilk hayatta ¢okga rastladigimiz, bu nasil yapilamaz diye saskinligimizi

102 «Ag1l, nevileri ihtiva eden mahiyet” anlamindaki cins, mantikta tiimel varlik veya kavramlar ve
bunlar arasindaki iligkiyi ifade eden bes kiillinin ilki ve en kapsamli olanidir. bk. Hasan Katiboglu,
“Cins”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/20-21.

103 Nevi, cinsin altinda siralanan ve cinsin 6z bakimindan kendisine yiiklendigi seydir. bk. ilhan Kuluer,
“Nevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/51-57.

104 Bakylland, el-Beyan, 23; Sehristani, Nihdyetii I-ikddm, 423

105 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 27.

106 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 27.
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gideremedigimiz gegici durumlarin cereyan ettigini gdormekteyiz. Iste bu sebeplerden

dolay1, boyle bir acziyetin micize olmadig1 kanaatindeyiz.

7. Hayvanin konugmasi, cansizin hareket etmesi; eger onu ¢agirmak ve isaretle
olursa bu mdacizedir. Adeti delse de c¢agirma ve isaret olmadan olursa micize
degildir.1%

Kurdun ¢obanla konusmas1,}%® devenin sahibini, Hz. Peygamber’e aglayarak
sikdyeti gibi'® hayvanlarin ve cansizlarin dile gelmesine dair Peygamber
Efendimiz’den gelen ¢ok sayida rivayet vardir. Bununla birlikte Maverdi, bu
minvaldeki haberleri, miicize kapsaminda degerlendirerek eserine almis, fakat
hayvanin konugsmasini, ¢agirma durumu oldugunda micize olarak kabul
etmememistir. Kanaatimiz o dur ki Maverdi, bu olayin, hayvanin egitilmesi gibi insan

unsurunun etkisiyle ger¢eklesebilecegini diisiinmesinden dolay1 bu sonuca varmstir.

8. Bir seyi mutat zamaninin haricinde ortaya ¢ikarmak; kigin yaz meyvesini,
yazin kig meyvesini izhar etmek gibi eger bunlarin zamaninin haricinde bekletebilme

imkani varsa, o zaman mucize olmaz, aksi halde miicizeden sayllur.110

Meyvenin zamaninin haricinde bekletilme imkani olmasit durumunda insan
miidahelesi devreye girdigi i¢in olay, olaganiistii olmaktan ¢ikmaktadir.

9. Ortaya ¢ikmasi1 bagka bir sebebe dayanmiyorsa, suyu fiskirtmak veya

fiskiran suyu kesmek mutad olan1 deldigi i¢in micizedir.!'!

Peygamber Efendimiz’in parmaklarindan fiskiran sudan yiizlerce sahabenin

12 jeme suyu ihtiyacim giderdigine''® dair gelen rivayetler, bu

abdest aldigina,’
micizeyi neredeyse tevatiir derecesine ulastirmaktadir. Maverdi, “baska bir sebepten

kaynaklanmiyorsa” ifadesiyle, “6rnegin suyun akitilmasi, insanin etkisiyle olusan bir

107 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 27

108 Byhari, “Fezailu’l-Ashab”, 8, “Enbiya”, 50; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 13; Tirmizi, “Fiten,”, 19.

109 Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 6/26-27.

10 Maverdi, A lamii’n-niibiivve, 26. Nesefi’nin miicize tasnifati, Maverdi’nin bu yorumuna pareleldir.
Bk. Neseri, Tabsira, 2/690.

1 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 26.

112 Buhari, “Vudd”, 32, 46, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedail”, 45, 6.

13 Miislim, “Ziithd”, 74; Imam Ahmed, 1/251.
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enerjiyle saglaniyorsa, enerjiyi kestigimizde sudaki hareketlilik durmaktadir,” gibi bir

etkiyi anlatmaya caligmaktadir.

10. Bereket micizeleri: Az bir yiyecekle ¢cok sayidakilerin doyurulmasi ve az
suyla cogunlugun sulanmasi; bu durumu yasayanlar hakkinda micize olsa da bagkalari
icin micize degildir.** Zaten kelamcilarm ekserisine gore, Hz. Peygamber’e verilen
harikulade fiillerin biiylik ¢ogunlugu tehaddi amaci tasimaz; bunlarin bazilar
mii’minler i¢in nusret, sikintili ve zor anlarda motivasyon kaynagi ve itminan meydana

getiren ilahi yardimlardir.!*®

Hendek savasi esnasinda, iki avug¢ hurmayla herkesin doyurulmasi,’'® az bir
siitle ¢cok sayidaki sahabenin doyurulmasi hadiselerinde oldugu'!’ gibi Peygamber

Efendimiz’in hayatinda anlatilan bir¢ok rivayet mevcuttur.

Maverdi, yaptig1 micize tasnifinde bu iddialarin her birisinin, bazi ihtilaflar
olsa da niibiivveti ispatta esit hiikkiimlere sahip oldugunu, bu micizelerden herhangi
birisini izhar edenin niibiivvet iddiasin tasdik edecegini ifade eder. '8 Maverdi’nin bu
yondeki micize tasnifatinda; Allah’in giicli dahilinde olanlarin micize olmasinda
ittifak vardir, zaten micize Allah’in fiilidir, besere izafe edilmesi mecazidir. Beserin
giicii dahilinde olan micizelere gelince, bu miicizeler, insan unsuru dahilinde olup;
Allah’in bir engellemesi tarzinda olduysa Allah’in giiciiniin miidahelesi oldugu i¢in
micizedir.!'® Fakat insan unsurunun etkisiyle meydana gelen bir acizlik séz konusu
ise, bunlar miicizeden addedilmez, ¢iinkii bu durumlar anlik olabildigi gibi kisiye 6zgii

acizlikten de kaynaklanabilir.

14 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 28.

1S Bulut, Niibiivveti Ispat A¢isindan Hissi Mucizeler, 32. Ayrica ilgili ayetler i¢in bk. Al-i imrén 3/123-

127; el-Maide 5/112-115; el-A’raf 7/160; el-Ahzab 33/9.

Y6 Buhari, “Serike”, 1, “Cihad”, 123; Miislim, “Tman” 44, 45.

17 Buhari, “Rikak”, 17; Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 36.

118 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 28.

119 Mesela sarfe bu tazdan bir mucizedir. Mu’tezile, Kur’an’1 insan giicii dahilinde goriirken, Maverdi
cins olarak insan giicii dahilinde olarak gorse de nev’1 olarak Allah’in giicii dahilinde goriir.
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3.3. Maverdi’de Hz. Muhammed’in Niibiivvetine isaret Eden

Deliller

Maverdi’nin niibiivvete yonelik inkar hareketlerini, “niibiivvet kurumunu inkar
edenler ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar edenler” seklinde iki grupta miitalaa
ettigini ve her gruba farkli metotlarla cevap verdigini ifade etmistik. Bu boliimde Hz.
Peygamber’in niibiivvetini inkar edenlere karst Maverdi’nin, onun niibiivvetini ispat

sadedinde kullandig1 rivayetleri ortaya koymaya calisacagiz.

Hz. Muhammed’in niibiivvetinin delillerle ispatlanmasinin gerekliligini ifade
eden Maverdi’ye gore, ispata yonelik olarak getirilecek delillerde, {i¢ muteber sart
aranmalidir. Bunlar, delil getirenin niteligi, medliliin hitkmii ve deliligin vasfidir. Delil
getiren, akli kullanarak medlilii yani peygamberin niibiivvetini veya onun sidkini ispat
etmelidir. Delil ise delil getirenin kullandig1, medldlii ispat eden kanitlardir. iste s6z
konusu bu kanitlar, micizelerdir. Baz1 miicizeler onun niibiivvetinin kesin kaniti, bazi
micizeler ise, belli bir arastirmadan sonra gii¢lii kanit durumuna gelir.!?® Maverdi,
giiclii kanitlar olarak gordiigii mucizeleri muhtevi rivayetleri; miitevatir, miistefiz,
karine ile ahad ve karineden soyutlanmis ahad haber olmak iizere dort grupta tasnif

etmistir.

Boylece Hz. Peygamber’in niibiivvetini, micize lizerinden kanitlamaya calisan
bir cok ulema'® gibi, Maverdi’nin de micizeler {izerinden okumalar yaptigi
anlasilmaktadir. Ona gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi hususunda ¢ok sayida
micize tahakkuk etmis, miicizelerin tezahiirii hasil olmus, bu yonde verilen haberlerin
gercekligi ortaya ¢ikmigtir. Hz. Muhammed’in, Musa ve Isa Peygamberler gibi hissi
micizesi mi var da peygamber olsun? diyenlere kars1 Maverdi, miicizenin yoklugu
sOyle dursun ‘Hz. Muhammed’in peygamberligi miicize yoniinden en stimulliisii, yol

ve ayricalik bakimindan en agig1, ilahi destek bakimindan en ¢ok olanidir’ derken'??

120 Maverdi, 4 ’ldamii 'n-niibiivve, 52.
121 Fahraddin er-Razi, Nihdyetii’l-ukiil fi dirdyeti’l-usiil, thk. Said Abdiillatif Fide (Beyrut: Daru’z-
Zehain, 1436/2015), 3/345.

122 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 52.
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bir anlamda mdcizeleri, niibiivveti inkar edenleri peygamberligi kabule zorlayan ikna

edici kanitlar ve peygamberligin sahitleri olarak gérmektedir.

Maverdi, ‘A’lamii n-niibiivve ’sinde, Hz. Peygamber’in dogum 0&ncesinden
baslayarak kronolojik siraya gore, kendi tabiriyle ‘risalet delilleri’ olarak gordiigii
harikulade olaylara ait haberleri, boliimler halinde sunmaktadir. Onun, Hz.
Muhammed’in niibiivvetini ispat baglaminda ele aldig1 micize rivayetlerini; “Hz.
Muhammed’in nesebi, niibiivvetten onceki halleri, ahlaki, ondan sadir olan s6z ve
fiiler, miistecab olunmus dualari, savaslarda Allah tarafindan korunmasi, 6nceki
peygamberlerin tebsiri, gaybi haberler, agaclarin, cansiz varliklarin ve cinlerin

peygamberlige sehadeti” bagliklari altinda bablara ayirarak naklettigini sdyleyebiliriz.

Maverdi, haberi tahdis ederken, bazen merfi formda senet kullanmis, kimi
zaman ‘bazilar1 dedi ki,” ifadesiyle kimi zaman da senedsiz olarak haberi aktarmistir.
Her faslin baglangicinda mukaddime niteliginde birkag¢ ciimle ile konuya giris yapmis,
gelisme bolimlerinde rivayetleri genellikle yorumsuz vermistir. Sonu¢ boliimiinde
cedel teknigini kullanarak akla gelmesi muhtemel sorular1 sorduktan sonra,

muhatabinin yanlisligini ifade ederek bazen kendi kanaatini beyan etmistir.

Maverdi’nin eserine aldigi micize rivayetlerini, “Maverdi’de Hz.
Muhammed’in Niibiivvetine Isaret Eden Deliller” ana bashgi altinda cesitli alt
basliklara ayirdiktan sonra haberleri manen vermeye ¢alisacagiz. Her boliim sonunda
haberlerin sihhat tenkidini hadis¢ilere birakmakla birlikte niiblivveti ispat baglaminda

degerlendirmesini yapacagiz.
3.3.1. Peygamber Beklentilerinin Niibiivvete Delaleti

Hz. Isa’dan sonra insanlik Adeta bir fetret ddnemi yasayarak ilahi vahyin tenvir
edici ikliminden mahrum kalmisti. Bu nedenle gerg¢ek dinin unutulup etkisini
kaybettigi donemlerde Allah’in liitfu, hidayet vesilesi ve hayir dnciisii olarak pes pese

3

peygamber gondermesi'?® yeryiiziinde cari olan realite ve degismeyen Dbir

stinnetullahtir.

123 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 272.
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Insanlarin fitrattan uzaklasip karmasanm hakim oldugu tiim zamanlarda,
yeryliziinde kurtulusu gergeklestirmek iizere gelecek bir kurtarict beklentisi hep
olagelmistir. Beklenen kurtarici, yeryiiziinii Tanr1’nin muradina uygun hale getirerek
evrenin sakinlerinin, huzur ve refah icinde yasamalarini saglayacaktir. Dinler tarihi
arastirmalart da gostermistir ki, bir kurtarici beklentisi, isimleri farkli olsa da en ilkel
kabile dinlerinden, diinyada genis kitlelere ulasmis beseri ve semavi biitiin dinlerde

varligini hissettirmistir.1?

Yaratici’nin diisiinen insanlara verdigi akil, ancak kii¢iik hadiseleri ¢ozmede
hatirlatict ve uyarict olarak one c¢ikar. Fakat biiyiik ve spesifik hadiseler vuku
buldugunda, Allah niibiivvetle bu olay ve olgular1 tecdid etmistir. Bunun i¢indir ki
Allah, tarihin hicbir devrinde insanlari kendi haline birakmamis, ne zaman bir

hatirlatictya ihtiyag oldugunda onlar1 bir peygamberle desteklemistir.!?°

Hz. Peygamber’in dogumundan 6nce hem Ehl-i kitap alimlerinin hem de
Araplar’in bir peygamber beklentisi icerinde oldugu bilinmektedir. Yahudi ve
hiristiyanlarin yakin bir zamanda yeni bir peygamberin gelecegini kutsal kitaplarin
ilgili boliimlerinden 6grendikleri malumdur. Fakat Araplar’in, bir peygamber
beklentisi i¢erisinde olmalar1 hangi bilgiye dayanmaktadir? Maverdi, “toplumun akil
kimseleri kutsal kitaplardan okuduklar1 ve Arap kahinlerinden 6grendikleri gizemli

99126

bilgilerden hareketle bu durumu ifsa etmislerdir ifadesiyle Araplar’in niibiivvete

dair bilgi kaynaklarini bize sunmaktadir.

Maverdi, beklenen peygamberin vasiflarini anlatirken, Yahudi ve Hristiyan din
adamlari, Ehl-1 kitaptan miisliiman olanlar, hanif inanci lizere yasayanlar, Arap
toplumunun akil kimseleri ve kdhinlerin goriis ve diisiincelerini ihtiva eden rivayetleri
kullanmustir. Rivayetlerin Ibn Hisam (8. 218/833), ibn Sa’d (6. 230/845), ibn Kiiteybe
(6. 276/889) Taberi (310/923) gibi ilk donem tarih ve siret yazarlarinin eserlerinden
iktibas edilerek hadis teknigi agisindan metin veya rical tenkidine tabi tutulmadan

verildigi goriilmektedir.

124 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek: Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar: (Istanbul: iz
Yayinlari, 2003), 62.

125 en-Nahl 16/36.

126 Maverdi, 4 ’ldamii 'n-niibiivve, 140.
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Bu baglamda Maverdi’nin sundugu rivayetler sunlardir:

Hz. Peygamber’in yedinci gobekten dedesi Ka’b b. Liiiy b. Galib’in'?’ kendi
donemindeki su uygulamasi, beklenen peygamberin davasi ugrunda cektigi ¢ileleri
ortaya koyma sadedinde dikkat ¢ekicidir. Buna gére Ka’b b. Liieyy, her cuma insanlari
toplar, “Siz su hareminize (Kabe’ye) son derece saygi gdsteriniz, ona simsiki sariliniz.
Yakinda onun hakkinda biiyiik bir haber gelecek, peygamberlerin sonuncusu kerim bir
peygamber oradan ¢ikacaktir. Vallahi ben ona isiten kulak, goren gz, tutan el, yiiriiyen
ayak, asil1 kirba olur; onun davet nidasina sevinerek kosardim” dedikten sonra, “keske,
kavminin haktan saparak onu yardimsiz biraktiginda, ona destek olmak icin onun
davetine sahit olsam”*?® beyitlerini terenniim ederdi. Yine ibn Kuteybe, Eba Kerb ibn
Es’ad el-Hamiri’nin, Restliillah gonderilmeden yiiz sekiz sene dnce onu miijdeledigini
(iman ettigini) ve bu ilanini, “Ahmed’in Allah’in el¢isi olduguna sahitlik ederim ki

9129

eger Omriim onun donemine yetisirse ona yardimci olurdum misralarinda dile

getirdigini rivayet eder.

Ubeydullah b. Ciirhiimi’nin rivayeti, ayn1 gergege 1sik tutar. Yemen Krali
Tubba’b. Hassan b. Tubba’**° Yesrip’e gelir, yahudilerden ii¢ yiiz elli kisiyi ldiiriir ve
oray1 harap etmek istediginde yahudilerden yaslh bir adam ona giderek, iltifat ve
ovgiiden sonra bu sehri yikmaya gii¢ yetiremeyecegini, ¢iinkii Ismailogullarindan bir
nebinin Beytli’l-haram’dan, bu sehre hicret edecegini sdyler. Tubba’ bundan
vazgecerek bu yahudi ve yaninda bilgin bir yahudiyle Mekke’ye gider, Kébe’yi ortiiyle
giydirir ve orada alt1 bin kurban kesip insanlara yedirir.3! Tubba’y1 Yesrip sehrini

harap etmekten vazgeciren saik, Hz. Ismail’in soyundan bir nebinin orada yasayacagi

127 Kureysliler aribe giinii Hz. Peygamber’in sekizinci ceddi KA’b b. Liieyy’in etrafinda toplanarak

onun sohbetini dinlerlerdi. Bu sebeple Ka’b arlibe giiniine, “toplanma giinii” manasina gelmek iizere

cuma admi vermistir. bk. Mustafa Fayda, “Artibe”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1991), 3/422.

128 Eb{i Nuaym el-Isfehani, Delailii n-niibiivve, 89-90; Maverdi, A lamii n-niibiivve, 140.

129 Eb(y Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Kitdbu I-madrif, thk. Servet Akkase

(Kahire: Daru’l-Maarif, ts), 631.

130 Tubba’, Yemen krallarinin {invani veya peygamberlere isyan ettikleri icin Kur’an’da helak edildigi
ifade edilen Yemen’de yasayan bir kavmin ad1. Krallarin birbirine tabi olmasindan dolay: tabi olanlar
anlaminda Tubba’ denilmisti. bk. Ibn Manzir, “tubba”, 3/30-31; Omer Faruk Harman “Tubba”,
Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41/455-456.

131 tbn Kuteybe, el-Madrif, 635; Maverdi, A’lamii ‘n-niibiivve, 140-141.
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bilgisidir.}®? Buna istinaden Maverdi, Hz. Ismail’in soyundan baska bir peygamberin
gelmedigini ifade ederek bu nebinin, Hz. Muhammed’den baskasi olamayacagi

bilgisini paylasir.

Hisam b. Urve’den rivayetle Hz. Aise, “Mekke’de yasayan bir yahudinin, Hz.
Muhammed’in dogdugu gece Kureysliler’in bulundugu topluluga gelerek, bu gece
sizden iki omuzu arasinda peygamberlik alameti bulunan bir nebi diinyaya geldi,”
dedigini haber verir. Kureysliler, evlerine ulastiklarinda Abdullah b. Abdulmuttalib’in,
ismi Muhammed olan bir ¢ocugunun dogdugu haberini alirlar. Cocugu Amine’den alip
yahudiye gotiiriirler. Cocuga bakan yahudi, orada bayginlik gegirir. Ayildiktan sonra,
“Ey Kureys! Allahi niibiivvet, Beni Israil’den gitmistir, hiikiimranlik size gegecek, bize

oyle bir darbe vuracaksmiz ki, onun haberi dogudan batiya kadar ulasacaktir” der.!%

Yahudilerle ilgili farkli bir rivayette, cahiliye doneminde Hz. Hatice’nin
aralarinda bulundugu bir bayram giinii, Kureys kadinlarinin bir yerde toplandiklar
sirada bir yahudi, “Ey Kureys kadinlar toplulugu! iginizden bir nebinin gelmesi
yakindir, sizden hanginiz ona yarimci olabilirse, geregini yapsin” der. Allah bu

temenniyi gergeklestirir, Hz. Hatice ona ilk inanan olur.'**

Hz. Muhammed’in niibiivvetini tebsir eden diger bir rivayet onun
cocuklugunda amcas1 Ebi Talip’le birlikte Sam’a yaptig1 Rahip Bahira olayidir. Hz.
Muhammed’in dedesi, o sekiz yasinda iken vefat etmis, torununun bakimini Eba Talip
tistlenmisti. EbG Talip Sam’a ticaret i¢in giderken yegenini beraberinde gotiiriir.
Onceki kitaplara vakif olan Rahip Bahira, Hz. Muhammed’in iizerinde dolasarak ona
golgelik saglayan bir bulutun onu takip ettigini goriir. Akabinde Ebt Talip’le goriiserek
niibiivvet miihrii ve diger emareleri miisahede edince Ebu Talip’e, ‘cocugu yahudi ve
hristiyanlardan koruyun, o alemin efendisi olacaktir, hepsine nebi olarak
gonderilecektir,” der. Ebl Talip, bunlar1 nereden biliyorsun? dediginde Bahira, ‘onu

golgeleyen bir bulut, elma gibi niibiivvet miihrii ve diger sifatlara haiz olmasinin

182 Thsan Arslan, “Risalet Beklentisi ve Hz. Peygamber’in Dogumu Esnasinda Meydana Gelen Olaylarin
degerlendirilmesi", Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7 (2018), 239-295.
138 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 141; Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Me’miin

Muhammed Said (Beyrut: Daru ibn Kesir,1431/2010), 3/43.
134 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 142.
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yaninda, agaglarin ve meskenlerin ona secde ettigini gordiim, bunlar ancak

peygamberde bulunan vasiflardir’®® diyerek cevap verir.

Hz. Peygamber’in gencliginde Sam’da bir ticaret kafilesinde sahit olunan su
olay da onun niibiivvetinin bir delilidir. Kureys icerisinde 6rnek ahlaki ile taninan Hz.
Muhammed’e Kureys el-Emin ismini vermis, Hatice b. Huveylid onun diiriistliigiine
sahit olmustur. Hatice, Sam ticaretine giden Hz. Muhammed’e mallarini satmasi igin
teslim eder. Kolesi Meysere’yi de yanina katar. Ticaret kafilesi, manastirdaki
Hiristiyan din adamina ugradiginda rahip, ancak nebilerde bulunabilen Allah’in bazi
ikramlarinin, Hz. Muhammed’de zuhurunu goriir. Rahip, Meysere’ye bu kim?
Meysere: O, Kureysli bir adam diyerek cevap verir. Bunun {izerine rahip, o nebidir,
der. Meysere dondiiglinde rahip olayini, gdlgelik yapan bulutu miisahede ettigini,
Muhammed’deki essiz biiytikliigii ve bu ticarette elde edilen iki kat kazanci1 Hatice’ye
anlatir. Meysere’nin onun hakkindaki hiisnii sahadetini duyan Hz. Hatice, Hz.
Muhammed’le evlenmeyi arzular. iki taraf arasinda yapilan goriismelerden sonra
evlilik, Hz. Muhammed yirmi bes, Hz. Hatice kirk yasindayken Ebu Talip veya Hamza

ile Hz. Hatice’nin amcas1 Huveylid arasinda gegen bir torenle gergeklesmistir. '

Maverdi, Hz. Muhammed’in niibiivvetini miijdeleme sadedinde Hiristiyan
rahibi ve Yahudi bilginlerinden nakledilerek yukarida anlatilan anektotlari, niibiivvetin
belirlenmesinde ilk tamklar mesabesinde goriir. iki farkli din mensubunun aym
sOylemi dile getirmeleri, Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugu ger¢eginin
ifadesidir. Maverdi’ye gore, Ehl-i kitaplarca vasiflanan Resuliillah ile ilgili 6zellikler
isabet kaydetmis ilahi uyarilardir.'®” Rivayetler, mevsik olmasa bile dile getirdikleri
hakikatler zahirde gerceklesmistir. Maverdi’nin dilinde ifadesini bulan, “niibivvetin
ilk taniklar1” ve “ilahi uyarilar” ibareleri, bu rivayetlerin vahiy mabhsiilii olduguna

isaret eder. Her ne kadar yahudi ve hristiyanlarin kitaplar1 bozulmaya maruz kalsa da

135 Ebi Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001),1/127-130; Ibn Hisam, es-Siratii nebebiyye, 1/204-207; Maverdi,
A’lamii ’n-niibiivve, 142-143.Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 2/24-25;

186 fbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 1/130; Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, 146-147. Olaym farkli
varyantlar ile ilgili olarak bk. Tbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/213-214; ibn Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.),
2/280-281. Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 2/66-67; ibn Kesir, el Biddye ve 'n-nihdye, 3/ 462-463.

87 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 142.
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bunlar icerisinde tahrifattan vareste olarak siiziiliip gelen vahiy kirintilarinin olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Rivayetler ile vuk(l bulan olaymm mutabik olmasi da bu
tanikligin gercek olmasi ihtimalini gili¢lendirmektedir. Peki bu rivayetlerin, olayin
gergeklesmesinden sonra uydurulmasi, ihtimal dahilinde olamaz mi1? Boyle bir ihtimal
her zaman miimkiindiir, fakat hem Kur’an-1 Kerim hem de sahih siinnet, Ehl-i kitap in
Hz. Muhammed’in niibiivvetini dogruladigini,®® Hz. Peygamber’in, diger
peygamberleri tasdik edici oldugunu,®®® yahudi ve hiristiyanlarin, Resaliillah’1 kendi
cocuklarini tamdiklar1 gibi tanidiklarini,'®® peygamberin kendilerinden gelmedigini
gordiiklerinde ise kiskangliklarindan &tiirii onu inkr yoluna gittiklerini beyan eder.4!
Bununla beraber Hz. Peygamber’in, Islim’a davet siirecinde yahudi ve hristiyanlarla
yaptig1 sozIlii miinakasalarda, onlarin kutsal kitaplarinda niiblivvetinin tebsir edildigine
dair ifadelere yer verildigine isaret ettigi bilinmektedir.1*? Ornegin Hz. Peygamber’in,
Necran hristiyanlartyla yaptigr tartismada onlart miibaheleye davet etmesi,
Necranlilar’in buna yanasmamas1,'*® yahudilerin Hz. Peygamber’le yaptig1 tartismada
onun niibiivvetiyle ilgili boliimleri Tevrat’tan okumamalar1'** gibi rivayetler, hem

siyer ve hem de hadis kaynaklarinda zikredilmektedir.

Maverdi, Ehl-i kitabin, Hz. Muhammed’in niibiivvetine yonelik sehadetini
verdikten sonra, onun dogup biiylidiigli, sosyal ve kiiltiirel yapinin goriis ve
diisiincelerine atifta bulunan rivayetleri serdetmektedir. Bu baglamda risaletten 6nce
Mekke’de yasayan haniflerin de bir peygamber beklentisi iginde oldugu bilinmektedir.
Bunlar arasinda cahiliye doneminde hanif dini iizere yasamis olan Hz. Omer’in amca
oglu Zeyd b. Amr b. Nufeyl’in,'*® Hz. Muhammed’in niibiivvetine yonelik tebsirini
zikredebiliriz. Zeyd beklentisini sdyle anlatir, “Ismailogullar’indan, Abdulmuttalip’in
cocuklarindan bir nebi bekliyorum. Ben onu géremesem de ona iman eder, tasdik eder,

nebi olduguna sahitlik ederim. Eger dmriin uzun olup da sen ona yetisir, onu goriirsen

138 es-Saff 61/6.

139 es-Saff 61/6.

140 o]-Bakara 2/146; el-En’am 6/20.

141 ¢]-Bakara 2/89.

192 Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kamitlama A¢isindan Besdirii 'n-Niibiivve 100.

43A1-i imran 3/61.

144 Ahmed b. Hanbel, 7/ 64.

145 Halit Ozkan, “Zeyd. b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44/316-317.
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benden seldm soOyle. Senin icin gizli olan, onun vasiflarini sana haber verecegim,
dedikten sonra sunlar1 terenniim eder, ‘Ne uzun ne de kisa boyludur. Sagi ne az ne de
coktur. Géziinde siirekli kirmizilik vardir. Tki omuzu arasinda peygamberlik miihrii
bulunur. Ismi Ahmed’dir. Bu sehirde dogacak ve yine bu burada peygamber olacaktir.
Sonra kavmi, getirdigi seyi kotii gorerek onu, buradan g¢ikaracaktir. Bu sebeple
Yesrib’e hicret edecek ve dini orada yayilacaktir. Sakin onun dininden gafil olma!
Ciinkii ben, Ibrahim’in dinini aramak i¢in pek ¢ok beldeyi dolastim. Bu beldelerde
kendisi ile konustugum yahudi, hristiyan ve mectsiler, ‘aradigin din yakinda
gelecektir, o peygamberden sonra baska bir peygamber de gelmeyecektir,” dediler.”14®
Bozulmamis fitratinin sesini dinleyerek hak din arayisina giren Zeyd b. Amr’in, s6z

konusu ifadelerini Maverdi, Hz. Muhammed’in niiblivvetinin besaretinden kabul

etmektedir.

Hz. Muhammed’in peygamberligini ¢esitli riiyalar ve kahinlerin yaptig1 riiya
yorumlar tizerinden de kanitlamaya ¢alisan Maverdi, bu konuda su rivayetleri 6rnek
olarak verir. Ebu Seleme b. Abdurrahman b. Avf anlatiyor, “Allah Kisra'nin yanina bir
melek gonderdi. Kisra saraym bir odasinda bulunuyor ve yanma girilmiyordu. Ogle
sicaginin bastirdigl ve Kisra’nin kaylile uykusuna yattig1 bir vakitti. Tam bu sirada
melek elinde bir asa ile gelip basinin ucuna dikildi. Sonra melek: 'Ey Kisra! Ya inanir
miisliiman olursun ya da bu asay1 kiracagim (devletini yikacagim)’ dedi. Bunun
tizerine Kisrd: 'Hayir, birak kirma,' dedi. Melek, yanindan ayrildiktan sonra Kisra,
muhafiz ve haciblerini yanina ¢agird1 ve 6fkelenerek, 'bu adami igeriye kim soktu?'
diye sordu. Onlar: 'Bizim yanimizdan kimse ge¢gmedi ve onu da gérmedik,' diye cevap
verdiler. Ertesi y1l ayn1 vakitte melek yine geldi, 'ya inanip miisliiman olursun ya da
bu asay1 kiracagim,' dedi. Kisra yine, 'hayir, birak kirma,' dedi ve daha d6nce oldugu
gibi muhafiz ve haciplerini tekrar azarladi. Ugiincii y1l melek tekrar geldi ve Kisra'ya,
'inan1p miisliiman olacak misin yoksa bu asay1 kirayim mi1?' diye sordu. O yine, 'hayir,

birak kirma,' dedi. Bu defa melek asay1 kirdi, sonra yanindan ayrildi. Iste bu asanin

146 Maverdi, A’ lamii n-niibiivve, 147-148; Eba Muhammed Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimesk, thk.
Omer b. Garramete el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 19/504; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihdye, 2/529-535; Ozkan, “Zeyd. b. Amr”, 44/316-317.
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kirilmastyla Kisra'nin saltanati yikildi, ayaklanan Farslilar ile oglu tarafindan kendisi

oldurulda.

Bu minvalde Maverdi’nin anlattigi diger bir olay ise, Hz. Peygamber’in
dogumu sirasinda gergeklestigi iddia edilen Kisrd’nin saraylarinin sarsilmasi,
siitunlarmin kirilmasi, mecisilerin atesinin sénmesi, Save géliiniin kurumasi, iran bas
kadis1t Miibezan’1n gordiigii riiya ve riiyaya iliskin Satih adinda bir kahinin yorumunu
anlatan rivayettir. Miibezan’1n gordiigii riiyanin yorumuna gore, yeni bir peygamberin
miijdelendigi ve bu son peygamberin {immetinin Iran topraklarim ele gegirecegi haber
verilir.}*® Gergekten de riiyada anlatildig1 gibi Hz. Muhammed’in vefatindan kisa bir
siire sonra fetihlerin ilerleyerek devam etmesi sonucunda, iran Kisra’s1 tamamen, Rum
Kayseri’nin saltanati kismen ortadan kalkmis, bu topraklarin biiylik ¢ogunlugu
Islam’1n hakimiyetine ge¢mistir. Her ne kadar Kisra, ‘on dort hiikiimdar gecene kadar
daha neler olur neler!..” dese de iktidarlar1 fazla uzun soluklu olmamis, on dort
hiikiimdarin, on hiikiimdar1 sadece dort yil iktidarda kalabilmis, digerlerinin saltanati

ise ancak on iki y1l kadar hiikiim siirebilmistir.}4°

Hz. Muhammed’in niibiivvetinin tasdikine iliskin ileri siiriilen riiyalar ve
kahinlerin bunlar {izerine yaptig1 yorumlar neticesinde su kanaatlere ulagsmak
miimkiindiir. Daha sonra gerceklesecegi ileri siiriilen bu olaylarin, temsili bir sekilde
Hz. Peygamber’in dogumuyla irtibatlandirilarak yasatilmaya calisilan efsanevi
hikayeler tiiriinden olmasi imkan dahilindedir.®® Bununla beraber kahinlerin bu
bilgileri, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarindan elde etmis olmasi da muhtemel
senaryolardan biri sayilir.’® Maverdi’nin bu meseleye yaklasiminda ise ikircikli bir
tutumun varligir s6z konusudur. O, eserinde bir taraftan kahinlerin yorumlarim
dogrulama aracit olarak kullanirken, diger yonden de akla gelmesi muhtemel

“kahinlerin sozlerini niiblivvet iptal etmisken onlarin sézleri niibiivveti ispatta nasil

147 Tabard, et-Tarih, 2/191; Maverdi, A lamii n-niibiivve, 148.

148 Tabari, et-Tarih, 2/166-168; Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 149-150; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve,
1/126-129; Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 3/44-51.

149 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 151.

10 Ahatli, Muhaddislere Gére Peygamberlik Delilleri, 79.

11 Arslan, “Risélet Beklentisi ve Hz. Peygamber’in Dogumu Esnasinda Meydana Gelen Olaylarin
Degerlendirilmesi", 239-295.
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delil kabul edilir?” sorusuyla, bu yorumlarin sihhatine yonelik endiseli bir yaklagim
sergiler. Fakat bu endisesi uzun siirmeyen Maverdi, muhtemel soruya, “...Gergekten

sevtanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar. %

ayetine
istinaden kahinlerin bilgisinin, cinlerin nakline dayandigi1 ve riiya gergeklesince de
kahinin hiikmii olmaktan ¢iktig1, tarzinda bir yorum getirerek onlarin riiya tabirlerinin
niiblivvetin isareti olarak kullanilabilecegini kabul etmistir. Ona gore, bu meseleye
iliskin farkl tariklerden gelen pek cok rivayet ayni gergege 1sik tutar. Dolayisiyla
rivayetlerin ¢oklugu, konuyu ahad haber olmaktan ¢ikarip tevatiir derecesine

ulagtirmis; boylece zan ve tevehhiim kesin bilgiye donlismiis, Hz. peygamber’in

niibiivvetinin gercekligi ortaya ¢cikmistir.!®3

Maverdi’nin s6z konusu yorumuna katilmak miimkiin degildir. Islam’n 6nemli
bir riikniinii  kahinlerin diisiinceleriyle kanitlamaya c¢alismak, niibiivvetin
dayanaklarini temelden yoksun birakmaktir. Hele bu bilgileri, tevatiiren olugmus kesin
bilgi olarak gormek abesle istigal etmektir. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi kahinlerin
bu soézlerinin, Ehl-i kitaptan 6grenme ihtimalinin olabilirligini benimsemenin, bu

konuda akla gelebilecek en iyimser yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Diger taraftan niibiivvetin besaretine yonelik mezkar rivayetleri, hasais yazari
Suytti ve yirminci ylizyilin hadis alimi Abdiilfettdh Eb(i Gudde gibi miiellifler sahih
kabul etmemektedir. Rivayetlerin siyer ve tarih kitaplarinda Ibn Hisam, Taberi,
Beyhaki, Suyiti, Ebi Nuaym, Ibn Kiiteybe gibi alimler tarafindan nakledilmesi de bu
gercekligi degistirmez. Zira tarih ve siyer miiellifleri, rivayet teknigi acisindan sahih

olup olmadigina bakmaksizin olaylar1 birer tarihi vesika tarzinda nakletmislerdir.*>

Bu meselede ihtiyati da elden birakmadan su kanaatimizi ifade etmek yerinde
olacaktir. Allah’1n, peygamberin niibiivvetini tebsir amaciyla bazi harikulade olaylar
yaratmas1 veya bir peygamberin gonderilecegine dair birtakim isaretler gostermesi

elbette ki miimkiindiir. Fakat daha peygamber dogmadan riiyalar ve kahinlere isnad

152 ¢]-En’am 6/121.

153 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 151.

1% Hz. Peygamber’in dogumunda gergeklesen harik(lade rivayetlerin degerlendirilmesi ¢in bk. Erding
Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yaynlari, 2007), 120-129.
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edilerek anlatilan bu denli rivayetler, her 6nemli olayda stinnetiillahin degistirilmesine
kapr aralar. Hz. Peygamber’in oglu ibrahim vefat ettigi giin gerceklesen giines
tutulmasina, insanlarin olaganiistii anlamlar yiikledikleri bir anda Allah Resulii’niin
gosterdigi su tavir, en iknai cevap niteligi tasir. Hz. Peygamber, insanlarin
konustuklarin1 duyunca, mescide gelerek cemaate iki rekat namaz kildirdi ve gilines
onceki haline dondii. Daha sonra mimbere ¢ikarak, “Ey insanlar! Giines ve ay, Allah’in
ayetlerinden birer ayettir. Insanlardan birinin 6liimii ve hayat1 i¢in tutulmazlar. Béyle

bir durumla karsilastiginiz zaman, namaz kilarak dua ediniz.”**°

3.3.2. Hz. Muhammed’in Nesebinin Niubiivvete Delaleti

Peygamberler, hakki ikame etme miikellefiyetine sahip olduklar1 igin
insanlarin en arinmisi, yaratilmislarin en hayirlisi, en comerti ve zorluklara karsi en
dayaniklisidir. Allah, onlarin ruh ve bedenlerini korudugu gibi, neseplerini
hicvedilmekten, makamlarin1 da zemmedilmekten korumustur. Zira insanlar ancak ruh
ve bedeni saglam, tertemiz nesebe sahip bir el¢inin davetine daha hizli icabet eder
emirlerine simsiki sarilir.®® Imam Nevevi (6. 676/1277), “nesep bakimindan serefli
olan kimsenin batil ve yalana yonelmesi, diger kimselere itibarla daha uzak bir ihtimal
olup, bdyle kimselere insanlarin tabi olmasi ise daha yakin bir olasiliktir”®’

ifadeleriyle, herkesin taniyip bildigi, diiriist, ahlak abidesi ve asaletli bir soya miintesip

olmanin, insanlar iizerinde etki giiciinii artiracagina dikkat ¢eker.

Rum Kayseri’nin, Ebl Siifyan’la yaptig1 goriigmede, Kayser’in yonelttigi
sorulardan biri de Hz. Muhammed’in nesebi hakkinda olmustur. Aralarinda gecen
konusmalardan sonra Kral Herakliyus’un, “Ben, size onun nesebini sordum. Siz, onun
nesep sahibi oldugunu sdylediniz. Zaten peygamberler kavimlerinin en soylularinin

158 sozleri, Allah Restli’niin miimtaz nesebinin, niibiivvetine

arasindan segilirler...
delil olacagina isaret eder. Neticede Ebl Siifyan 'in vermis oldugu cevaplar karsisinda

Hirakliyus, onun gercek peygamber oldugunu itiraf etmek zorunda kalmistir.

155 Byhari, “Kusif”, 1; Miislim, “Kusif”, 1.

156 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 152.

157 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirien-Nevevi, el-Minhdc serh-u Sahih-i Miislim (Kahire: et-
Tabakatii’I-Misriyyebi’l-Ezher, 1449/1930), 12/105.

158 Byhari, “Bed’u’l-Vahy” 6; Miislim, “Cihad”, 74; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldli 'n-niibiivve, 946-
948.
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Hz. Peygamber’in soy agaci, Hz. ibrahim ve oglu Ismail’e dayanan koklii bir
ecdadin devamudir. Nitekim Hz. Peygamber, atalarinin soy kiitiigii hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Nikah neticesinde diinyaya geldim. Hz. Adem’den itibaren anne-
babamin beni diinyaya getirmesine kadar gecen siiregte arada herhangi bir zina vuku
bulmamistiv. Benim nesebime cahiliyenin gayrimesru iliskilerinden herhangi biri
dokunmus degildir”*®° Buna gore, ResiliillAh’in dogumu bir izdivac neticesinde,
fuhsiyattan armmis olarak gerceklesmistir. Bunun icin Ibn Abbas, “Secde edenler

arasinda dolasmani, halden héle girmeni de goriiyor. "%

ayetini, “Allah, onu nesilden
nesile tertemiz bir soydan getirerek peygamber yapti, atalarinda agikga niibiivvet zahir
olmustur.” seklinde yorumlamaktadir.'6!

Tevrat’in beyanlarina gore, Hz. Ishak diinyaya gelince, ilk oglu Ismail’in Allah
katinda itibarinin diisecegi kaygisina kapilan Ibrahim (as), “Keske Ismail senin dniinde
yasayabilse” temennisini dile getirince Allah, Ismail’i miibarek kildigini, neslini
cogaltacagini, Ismail’in on iki beyin babasi olacagim ve ondan biiyiik bir millet
meydana gelecegini miijdelemis, ancak ahdini Ishak’la sabit kilacagini da
bildirmistir.®? Tevrat’ta ifadesini bulan, “Allah’in Hz. Ismail’e yonelik, soyunu
bereketli kilma” mijdesi, Hz. Muhammed’in niibiivvetine hamledilmektedir. Ciinkii
onun soyuna yonelik ildhi vaad, ancak Hz. Muhammed’in irsaliyle gerceklesmistir.
Hz. Ismail’in soyundan onun serefini yiicelten, bereketini saglayan, Hz.
Muhammed’ten baska bir kimse gelmemis, Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle biiyiik

ceddi Hz. Ismail’in de azameti artmus, bereketi cogalmistir.1®3

Kur’4an-1 Kerim’de beyan olunan Hz. Ibrahim’in duasmin miistecab olmast,

Hz. Muhammed’in niibiivvetiyle tezahiir etmistir. Bu kapsamda, Ibrahim ailesinin

4

secilip alemlere iistiin kilind1g1,'%* soyuna kitib ve hikmetin verilip biiyiik bir

1% bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 3/362; Ebii’l-Hasen Nareddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-
Heysemi, Mecmau ’z-zevdid ve membeu’l fevdid, thk. Hiiseyin Esedii’d-Darani (Beyrut: Daru’l-
Minhac, 1436/2015), 18/65.

160 e5-Suara 26/219.

161 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, 4/174.

182 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 9 Aralik 2021), Yaratilis 17:9-21; Omer Faruk Harman, “Ismail”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/76-80.

163 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 118;

164 Al-i Imran 3/33-34.
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hiikiimranligim bahsedildigi bildirilir.}®® Kendisine kitab ve hikmet verilen Ibrahim’in
soyunun, Hz. Muhammed’e kadar giden nesep silsilesi oldugu bir gergektir.'®®
Tevrat’ta Hz. Ismail’in soyunun tebsir edilmesine ragmen, Allah’in ahdinin Ishak’la
sabit kilimacagma yonelik bir kabullenise'®’ karsin Kur’an-1 Kerim, “Ibrdhim ne
Yahudi ne Hristiyan idi; bilakis o, tek Allah’a inanip boyun egmis birisiydi,
miisriklerden de degildi. Dogrusu insanlarin Ibrahim’e en yakin olami, ona tabi
olanlar, su Peygamber (Hz. Muhammed) ve iman edenlerdir. Allah da miiminlerin

9168

dostudur, ayetlerinin iktizasinca, s6z konusu vaadin, Hz. Muhammed ve ona tabi

olanlara yonelik oldugunu beyan eder.

Hz. Peygamber’in, nesep seceresi Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’in soyundan
gelen yirmi birinci gobekten atasi Adnan’a kadar bilinmektedir. Biitlin kaynaklarin
ittifakla belirttikleri, Peygamber Efendimiz’in neseb silsilesi soyledir: “Muhammed
Abdullah, Abdiilmuttalib (Seybe), Hasim, Abdi Menaf (Mugira), Kusayy, Kilab,
Miirre, Kab, Liieyy, Galib, Fihr (Kureys), Malik, Nadr, Kinane, Huzeyme, Miidrike
Ilyas, Mudar, Nizar, Maad, Adnan.”'®®

Burada Restiliillah’in, Adnan’dan Abdulmiittalib’e kadar uzanan soy agacinda,
Mekke sehir devletinin yonetiminde etkin rol alan, kabilenin seref ve itibarinda 6nemli
iz birakmig, Kabe’nin inga, bakim ve onarim islerini yerine getirmeyi kendilerine

vazife addeden dedeleri hakkinda kisa bilgi vermek yerinde olacaktur.

Maverdi, Hz. Peygamber’in atalarinin Mekke ve civarindaki etkin roliinii sdyle
anlatir. Hz. Ismail’in ¢ocuklar1 gogalip yeryiiziine yayilinca, Araplar’m diger bir kolu
olan Kahtan’in c¢ocuklar, Adnan’in ¢ocuklarindan ayrilmistir. Miilk (Krallik)
Kahtan’in ¢ocuklart; niibiivvet ise Adnan’in c¢ocuklar1 iizerinden devam etmistir.
Adnan’in oglu Mead’in ogullartyla, kabilenin izzet ve serefi gli¢ kazanarak Fars
diyarina kadar yayilir. Daha 6nce sehre hilkmeden Huzaa kabilesiyle savasan Nizar

oglu Mudar, Harem’in gozetim, bakim ve korumasinin bir bdliimiiniin

165 en-Nisa 4/54.

166 Aygan, Besdirii ‘n-Niibiivve, 203.

187 yar. 17:9-21.

168 Al-i imran 3/67-68.

169 fhp Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/37. Taberi, et-Tarih, 2/239-277.
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Adnanogullariin yonetimine ge¢cmesini saglamistir. Boylece Harem’in idaresinde,
“Arafat’tan Miizdelife’ye kadar olan boliimii koruma, hacilarin Miizdelife’den kurban
kesme yeri olan Mina’ya gecisini saglama (ifada), hac aylarin1 belirleme (nesi)”
vazifelerinde, Mudarogullar1 yetki sahibi olmustur.}’® Kabe’yi Mekke’den Yemen’e
nakledip insanlarin hac i¢in kendi topraklarina gelmesini saglamak isteyen
Himyeriler’i engelleyerek Allah’in evinin kudsiyetini koruyan da Fihr b. Malik’in

(Kureys) liderliginde orgiitlenen yine Mudarogullaridir.}’*

Fihr b. Malik’le beraber kabilenin Mekke sehrine ve Kabe’ye Kkarsi
sorumluluguna imar, bakim ve hac hizmetlerinin yanisira, dis saldirilara kars1 Kabe’yi
muhafaza etme gorevi de dahil edilmistir. Kabile, Kébe’yi yikmaya gelen Ebrehe
ordusuna kars1 Beytullah’a sahip ¢ikmakla, tarihe ismini yazdirmis daha da 6nemlisi

k172

Kureys Suresinde anlatilan Allah’in nimetlerine mazhar olma suretiyle Kébe’nin

sahibi katinda dvgiiye layik olmustur.

Allah’in 6vgiistine mazhar olan kabile, Fihr b. Malik’ten itibaren Kureys
ismiyle taninmaya baslamistir. Kabilenin yonetiminde etkili olan isimlerden biri de
Kusay b. Kilab’ti. Mekke sehir devletinin kurumsallasmasi, Kabe hizmetlerinin
yeniden tesis edilmesi ve kabilenin derlenip toparlanmasinda Kusay faktorii
yadsmamaz. Hz. Ismail ile nesep bagini kuran Kusay, Kinaneogullarin1 Kureys ismi
altinda toplayip, Mekke’nin idaresinin artitk Kureys soyunda birlesmesi gerektigine
inand1. Kabile arasindaki birligi saglamasinda gosterdigi cabadan dolayr Kusay’a
“miicemmi” (toplayan) denilmistir.?”® Onun zamaninda Kureys’ten olan bu kabileler,
Mekke yoneticiligi de (dariinnedve idaresi) dahil olmak tlizere Kabe muhafizlii
(sidane veya hicabe), hacilara su temini (sikdye), hacilar1 agirlama (rifade),

sancaktarlik (livd) ve baskumandanlhik (kiyade) gorevlerini iistlenmislerdir.}’* Hz.

170 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 152-155.

1 Maverdi, 4 lamii’n-niibiivve, 154; Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Beni Mudar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/358-359.

172 Kureys, 106/1-4.

173 fbn-i Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 1/53. Kureys kelimesinin de toplayan anlaminda kullanildig1 ve bu
manada Arap kabilelerini ilk toplayan kimsenin Nadr b. Kinine oldugu da sdylenmektedir. bk. ibn
Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 1/112; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 156.

174 Mustafa Fayda, “Abdiilmenaf b. Kusay”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/287-288.
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Ibrahim ve Ismail’den sonra Kabe’nin binasini ilk yenileme isi ve Mekke’de istisare
ve dayanismanin merkezi olan darunnedvenin insasi, yine Kusay dénemine aittir.!"

Kureys suresinde beyan olundugu gibi, Kureys’in yaz ve kis yolculuklarmi®’®

baslatan, kabile adina Sasani, Bizans, Habesistan, Anadolu, Suriye, Yemen, Filistin
bolgeleriyle diplomatik iliskileri gelistirerek ticaret hacmini biiyiitmenin yollarin
arayan isim, Abdiilmiittalip’in babas1, Hasim’dir.1’” Hasim’in kabile igerisindeki etkin
rolii karsisinda Ummeyye, Hasim’i kiskanarak onu miinafereye (nesep, san ve seref
konusunda éviinme) davet etmistir. Miinafereyi kaybeden Umeyye, on y1l Mekke’yi
terkederek Sam’da ikamet eder ki bu adivet, Hasimogullar1 ile Umeyyeogullari
arasinda yillarca devam eden diismanligin baslangici olur. Hagim ise, Kabe’de rifade,
sikdye gorevlerini iistlenir, riyaseti gilic kazanarak Kureys’in kendi emirlerine tabi
olmasmi saglar. Hasim, Kureys’e yaptig1 hitabede, Ibrahim ailesi, Ismail ziirriyeti,
Nadr b. Kinane ve Kusay b. Kilabogullarindan olduklarini dile getirip bununla dviiniir.
Kabilenin Mekke’nin sahipleri, Harem’in sakinleri, haseb ve serefi zirvede; her hilf
sahibine yardim eden, onun ¢agrisina kulak veren, ancak akrabayla iliskiyi kesenleri

hari¢ tutan vasiflarla muttasif oldugunu dile getirir.1’8

Hasim oliince sikdye, rifade ve riyaset gorevleri Seybe’ye (Abdiilmiittalip)
intikal etmistir. Sehrin yonetimini elinde bulunduran Abdiilmiittalip, Ciirhimiler’in
giderken kapatti§1 zemzem kuyusunu agmis, Kureys’in goziinde seref ve gii¢ sahibi,
necip bir nesil ve emrine itaat edilen bir lider olmustur.!”® Abdiilmiittalip, zemzem
kuyusunu agma girisimlerinde Kureys kabilesinin 6nde gelenleriyle karsi karsiya
gelince, kabilenin diger esrafi tarafindan yalmzlastirlmistir.’®® Yalmzhigin verdigi
psikolojiyle, Hisam b. Abdiilmiittalip, ‘ne zaman ki, Allah beni, on erkek evlatla

riziklandirirsa Kébe i¢in onlardan birisini kurban edecegim’ diye nezreder. Atas1 Hz.

175 {bn-i Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrda 1/ 52-55; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziri, Ensdbu 'I-
esrdf, thk. Muhammed Bakir el-Mahmdi (Liibnan: Miieessesetii’l-A’lemili’l-Matbtiat, 1974), 1/48-
53; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 156; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/31-32.

176 Kureys 106/1-4.

7 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 159; Ibrahim Sarigam, “Hasim b. Abdiimenaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/40-406.

178 Maverdi, A ’ldamii 'n-niibiivve, 159-160.

17 Taberd, et-Tdrih, 2/246-251; Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 161.

180 ibn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/174.
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Ibrahim’in yolundan giderek Allah’a yaklasacagini uman Abdiilmiittalip, ogullari
arasinda ¢ekilis yaparak kurban edecegi cocugunu belirlemek ister. Her ¢ekiliste
kurbanlik ¢ocuk, en sevdigi Abdullah olunca hem Abdullah’in dayilarinin engelleme
girisimleri hem de Medineli bir arrafenin tavsiyeleri iizerine Abdullah, kurban

edilmekten kurtularak yerine bedel olarak yiiz deve kesilir.'8!

Maverdi, Hz. Peygamber’in babast Abdullah’in korunmasina yonelik rivayette
anlatilan bu olayi, elgisinin takdir edilmis olan risaletinin ortaya ¢ikmasina yonelik
Allah’mn sanat1 olarak yorumlar.® Allah, Abdiilmiittalip’in ¢ocugunu, kurban etme
girisimlerine miidahil olmus; Abdullah’in korunmasiyla niibiivvete giden yolda, nesep
silsilesinin inkitaya ugramasi bertaraf edilerek Hz. Muhammed’in niibiivvetini
muhafaza altina almistir. Dolayisiyla bu vakia, niibiivvetin gercekligini kanitlamaya

yonelik bir isarettir.

Kabile, Kabe’ye ev sahipligi yapan Mekke sehir devletinin yonetimi, imari,
devletin sinirlarini genisletme, Kabe’nin korunmasi, zemzem kuyusunun agilmasi gibi
yonetimle ilgili vazifelerin yaninda; mazluma yardim, akrabayla iligkilerin devam
ettirilmesi gibi sosyal sorumluluk vazifeleriyle de 6ne ¢ikmistir. Ayrica bu kabile
Kabe’yi yikmaya gelen Ebrehe ordusuna karsi Beytullah’t koruma refleksi
gostermekle de isminin Kur’an’da anilmasi serefine nail olmustur. Kabile, tarihte
iistlendigi bu sorumluluklariyla Islam’in diinya cografyasma hakim olmasinda &ncii
rol oynamus, tarihte gosterdigi etkin rol de “soyuna hiikiimranlik verilmesi”8®

buyruguyla kanitlanmistir. Bununla birlikte Hz. Ibrahim’in, Mekke’nin miibarek

kilinmasi, soyunun puta tapmaktan uzak tutulmasi ve namaz kilanlardan olmasi

181 {bn Hisam, es-Siratii ‘n-nebeviyye, 1/174-178; Maverdi, Aldamii n-niibiivve, 160-164; Bekir
Topaloglu, “Abdullah”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/75-76. Abdullah’in kurban edilmesi rivayeti, Ibn Ishak menselidir. ibn ishak haberi isnad ve metin
olarak sthhatinin dogrulugunu siipheli bir ifade ile vermektedir. Abdulmuttalip’in develeri artirarak
yaptig1 ¢ekilis, donemin geleneginin bir yansimasidir. Rivayet dogru olsa bile haberin detayinda
abartilara rastlanmaktadir. Bununla birlikte Araplarda insan kurban etme adetinin olmadig1 iddiasi
rivayeti daha da siipheli duruma diisiirmektedir. Bk. Emine Demil, Hz. Peygamber’in Risdlet Oncesi
Hayatina Dair Rivayetler (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam
Bilimler, Doktora Tezi, 2016), 83.

182 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 161.

183 en-Nisa 4/54.
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yoniindeki duas1,'® Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle miistecdb olmustur. Bu duanim

kabulii, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin hakikatini ispatlayan en biiyiik delildir.

Maverdi, Hz. Peygamber’in, Hz. Ismail’e kadar uzanan nesep silsilesini,
kabilenin tarihte oynadigi etkin rol iizerinden anlatmaya g¢alismaktadir. Bdylece
Maverdi, Hz. Peygamber’in nesebini, 4 lamii 'n-niibiivve’de kullandig1 tisluptan farkl
bir metotla anlatmis; onun nesebinin istiinliigiinii, sthhat yontinden tenkide ugramis
bircok rivayet iizerinden degil de tarihte yaptiklar1 somut olaylar iizerinden ortaya
koymaya ¢alismistir. Bu anlatim tarziyla Maverdi, Hz. Peygamber’in soyu, degerini

tarihte yaptig1 6nemli hizmetlerden almistir, mesajini1 vermektedir.

Boyle bir metot bilginin dogrulugu agisindan daha giivenli, Kur’an’a, sahih
rivayetlere ve tarihi gerceklere daha uygundur. Maverdi’nin, bu konuyu bdyle bir
metotla anlatmasinda, onun fikih¢1 ve siyaset bilimci kimliginin etkili oldugu
kanisindayiz. O, bu kimligi dolayisiyla sehir yonetimi, sehrin imari, kabilenin sehirde
tistlendigi sosyal sorumluklari anlatarak Hz. peygamber’in nesebinin iistiinliglinii bu
yoniiyle 6n plana cikarmaktadir. Bu anlatim tarzi Islam’mn yasakladifi soyun

iistiinliigiinden kaynakli irk¢iligin da 6niine gegmektedir.
3.3.3. Viladet Oncesi ve Sonrasi Harikulidde Olaylarin Niibiivvete Delaleti

Hz. Peygamber’in dogum ani, dogum Oncesi ve sonrast meydana gelen
harikulade olaylar, onun niibiivvetinin delilleri arasinda sayilmistir. Kelamda Hz.
Muhammed 'in, peygamber olarak ortaya ¢ikmasindan 6nce kendisinde zuhur eden
olaganiisti durumlart ifade etmek icin micize yerine irhds kavramu

kullanilmaktadir.1®

Hz. peygamber’in dogum oOncesi, dogumu ve risalet oncesi hayati ile ilgili
micizevi haberlerin onun niibiivvetini ispat sadedinde kullanildig1 bilinmektedir. Bu
boliimde, Maverdi’nin, A4 'ldmii 'n-niibiivve adl1 eserindeki, Hz. Muhammed’in dogum

oncesinden risaletine kadar gecgen siirecte onun niibiivvetine isaret ettigi diisiiniilen

184 {hrahim 14/35-41.
185 Ciircani, “Irhas”, 17.
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baz1 rivayetler verildikten sonra niibiivveti ispat baglaminda degerlendirmesi

yapilacaktir.

Maverdi, Nir-i Muhammedi ve niibiivvet nuru diye tabir edilen ii¢ farkli
rivayetten s6z eder. Nur, rivayetin birisinde dogumdan 6nce Abdullah’in alninda
parlar; diger bir rivayette nur, Amine’nin hamileliginde riiyada kendisine gosterilir.
Ucgiincii bir rivayette ise, dogum esnasinda ortaliga sacilarak evi, yildizlari aydinlatan

bir nur ¢ikar karsimiza.

Tarih ve siret kaynaklarinda, Abdullah’in alnindaki nuru izah sadedinde su olay
anlatilir. “Abdiilmiittalib ve oglu Abdullah, kadim kitaplar1 okumus kendisine Fatima
binti Miirr denilen Has’amli kahin bir kadina ugradiklarinda kadin, Abdullah’in
yliziindeki nuru goriir. Fatima, ‘benimle birlikte olman karsiliginda sana yiiz deve
vermeme ne dersin?’ diyerek Abdullah’a bir teklifte bulunur. Abdullah, kadinin
davetine icabet etmekten kaginarak, ‘Harama gelince, 6liim onun altindadir (haram
ondan da beterdir), Helale gelince, aramizda helallik yok ki onu aciklayayim. O halde
senin diisiindiigiin sey nasil miimkiin olabilir?” anlamindaki beyitle teklifi reddeder.
Abdullah, Amine ile evlendikten sonra Amine, Restliillah’a hamile kalir. Rivayete
gore bir siire sonra Abdullah, Fatima’ya teklifini hatirlatarak, daha 6nce sdyledigine
ne dersin? Fatima, o nuru Abdullah’n yiiziinde géremez; bu teklif o zamandi, simdi
degil, sen ne yaptin, der.

Abdullah, Ziihre kizi Amine ile evlendim, dediginde kadin, yiiziindeki nuru
Amine almis der ve su beyitleri terenniim eder:

“Ben bir hayalet gérdiim ki, neset etti,

Fecrin aydinlanmas1 gibi parladi,

Allah i¢in Ziihreli kadin senden aldigin1 aldu.

Fakat farkinda degilsin.”*8®

Mezkir rivayet 1s1ginda Maverdi, su aciklamayi yapar: “Bunlar Allah’in,
Restlii'nii korumayr murad ettigini gosteren delillerdir. Abdullah’1 zinadan

korumakla, Restliilldh’in, nesebiyle suglanarak zemmedilmesinin Oniine gegilmis

18 ibn Hisam, es-Siratii'n-nebeviyye, 1/178; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/75-78; Maverdi,
A’lamii ’'n-niibiivve, 168.
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oldu. Onun kiz veya erkek kardesinin olmasina da firsat taninmadi. Ciinkii Allah, onun
nesebini sadece niiblivvetine delil kildi. Bunun ic¢in babasi o kiiciikken, esi
Rasaliillah’a hamile iken vefat etti.'®’ Annesi Amine, Beni Neccar’dan dayilarim
ziyaret esnasinda Rastliillah alt1 yasindayken Medine’de vefat etti.”&

Niibiivvet nuruyla ilgili bu rivayeti Maverdi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
delili olarak gostererek, onun niibiivvetini, metin olarak ¢eliskili ve tutarsiz bir rivayet
lizerine bina etmeye ¢alismaktadir. Hz. Muhammed’in daha dogmadan 6nce nurunun
babasinda goriilmesi ve nuru goéren bazi kadinlarin Abdullah’a cinsel beraberlik teklifi
getirmesi, Islami referanslarla celismektedir. Eger bu kadinlar, o nurun, niibiivvet nuru
oldugunu biliyorlarsa, mesru olmayan bir yolla peygambere anne olma arzular
anlasilir bir durum degildir.'®°

Amine’nin, Hz. Muhammed’e hamile kaldiginda, gérdiigii bir riiyada ortaya
¢ikan niibiivvet nuru ise kaynaklarda su sekilde anlatilir. Amine b. Vehb, Resiliillah’a
hamile kaldiginda, riiyasinda ona sdyle denildi, “Sen bu iimmetin efendisine hamile
kalmigsindir, dyleyse o dogdugunda sdyle de: ‘Her hasetcinin serrinden bir olan
Allah’a si@inirim, sonra ona Muhammed ismini koy’. Ona hamile oldugu zaman
rilyasinda, i¢inden bir nur ¢iktigini gordii. Sam diyarindan Busra saraylarini onunla
goriiyordu.”%

Bu mevzuda Maverdi’nin atifta bulundugu {igiincii rivayet, Efendimiz’in
dogumu aninda gdzlemlenen nurdur. Ummii Osman b. Ass, bir gece Amine nin
Rasiliillah’t dogumuna sahit oldum. Evde nurdan bagka bir sey gormiiyordum.
Yaklasan yildizlara bakiyordum. Dedesi Abdiilmiittalib’e gittim, senin bir ¢ocugun
oldu, gel de ona bak, dedim. Dede geldi ve ona bakti. Annesi ona hamile kaldiginda

rliiyada gordiiklerini, riiyada onun hakkinda kendisine denilenleri ve ismi hakkinda ne

ile emrolundugunu sdyledi.’® Bunun iizerine Abdiilmiittalip onu alir, Kabe’de

187
188

1bn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 1/181; Méaverdi, A lamii 'n-niibiivve, 169.

Ibn Hisam, es-Siratii'n-nebeviyye, 1/193; Maverdi, 4 lamii’'n-niibiivve, 169.

189 srafil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yayimlari, 2014), 128-
129.

19 Ebii Abdillah Muhammed b. Ishdk, es-Siratii'n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2004), 1/96-97; Ibn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/180-181;
Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 1/81; Ebli Nuaym, Delailii n-niibiivve, 1/135; Maverdi, A’ldmii n-niibiivve,
175.

191 {pp Hisam es-Siratii'n-nebeviyye, 1/183-184; Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 176.
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Hiibel’in yanina girer, orada ¢ocugun diinyaya gelmesinden dolay1 Allah’a siikreder.
Oradan ¢ikar sonra anneye gider, cocugu ona verir. Onda izzet emarelerini gormiis
olarak der ki Muhammed Arap ve aceme efendi olmadik¢a 6lmeyecektir. %

“Hz. Muhammed’in Risalet Oncesi Hayatina” dair yapilan bir calismada, Nor-
1 Muhammedi konusunda ileri siiriilen rivayetler, isnad ve metin agisindan tenkide tabi
tutulmus, genel olarak bu konuda delil olabilecek nitelikte sahih hadislerin
bulunmadigi, onlardan bazilarinin zayif bazilarinin ise mevzu oldugu sonucuna
varilmistir.!®® Yapilan tespitlere gore, rivayetlerin senedlerinin higbiri tam manasiyla
makbul sayilamaz, raviler silsilesi tam degildir. Ayrica, Hz. Peygamber’in “dogum
olaym1” anlatacak derecede yasli bir sahabi yoktur, tarihgilerin dayandiklari raviler de
genellikle sika olmayan sahislardir.”1%

Diger taraftan mezklr rivayetlerin metinleri arasinda miitendkiz ibarelerin
varlig1r hissedilmekte; nur bazen biitlin varliklarin yaratilis sebebi, bazen segkin
insanlarin belirlenmesinde etkin faktor olarak c¢ikar karsimiza. Nur, bulundugu
sahsiyetlere gore de farklilik gosterir; baz1 nakiller nuru, Hz. Muhammed’in atalarinin
alninda gosterirken, bazi nakillerde de nurun Efendimiz’in kendisinde, anne ve
babasinda miisahede edildigi ifade edilir. Senet olarak munkati, metin olarak ¢eligkili
rivayetler tlizerinden Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hakikatini ve faziletini
temellendirmenin isabetli olamayacagi kanaatindeyiz. Eger peygamberi bir nurdan s6z
edilecekse bu nur, soyut, herkes tarafindan farkli anlamlara ¢ekilecek 1s1k siizmesinden
daha ziyade, Hz. Peygamber’in getirdigi evrensel mesajin tesiriyle, insanligin
cahiliyye zulmiinden kurtulmasina, Islim’in farkli cografyalarda yayilarak zihinlerde
ve goniillerde degisimin yaratilmasina olanak saglayan vahiy 15181 olmalidir.%®

Niibiivvete delil olarak sunulan diger bir rivayet, Hz. Peygamber’in dogdugu

yil gergeklesen Fil olayidir. Tarihi kaynaklar, Restliillah’in dogumunun Fil olayindan

yaklasik elli giin sonra gerceklestigini kaydeder.!®® Burada ibn Abbas’in, “ben

192 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 175; Olayn farkl1 anlatimi i¢in bk. Tbn Hisam es-Siratii’n-nebeviyye,
1/183-184; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 1/81.

193 Demil, Hz. Peygamber in Risdlet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler, 31-32.

194 Saban Oz, Hz. Peygamber’in Siretiyle Ilgili Mevzu Haberlerin Tarihi Degeri, (Istanbul: Neva
Yayinlar1, 2020), 51; Demil, Hz. Peygamber 'in Risdlet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler, 22.

19 Muhammedi niirun deerlensirmesi igin bk. Arslan, “Risilet Beklentisi ve Hz. Peygamber’in
Dogumu Esnasinda Meydana Gelen Olaylarin degerlendirilmesi”, 239-295

19 {bn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/183; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/81; Maverdi, A lamii n-
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Resaliillah’tan ti¢ yas biiyliglim, o fil yilinda, ben de fil yilindan {i¢ yil 6nce

dogdum’ﬂg?

ifadesi, Efendimiz’in viladetini tespitte onemli bir karinedir.

Maverdi’nin yanisira pekgok tarih ve siret kaynaklarinda anlatilan Fil vakasina
gore Yemen Valisi Ebrehe, Hiristiyanligi yaymak i¢in bolgede yogun g¢alismalara
baslar. Araplar’in Kabe’yi ziyaret i¢in Mekke’ye gittiklerini kiskanan Ebrehe, ona
muadil San’a’da bir kilise yaptirir. Bu kilisenin, Hz. ibrahim’den beri kutsal saydiklart
Kabe’nin yerine gecirilmek istenmesini hazmedemeyen Kinane kabilesine mensup bir
sahsin kiliseye pislemesi,'® Ebrehe’nin Kabe’ye savas ilan etme sebebi sayilmistir.
Diger bir goriise gore ise, Kureys tiiccarlarindan bir grubun kilisenin avlusunda yemek
pisirmek i¢in yaktiklart ates, kilisenin yanmasina sebebiyet vermistir. Bunun {izerine
Negasi, Mekke halkim esir edip, Kabe’yi yikmaya yemin etmistir.!®® Fillerle
donatilmis bir orduyla Kabe’ye saldiran Ebrehe ve siirekasi, kuslarin ayak ve
gagalarindan attiklar taslarla helak edilmislerdir.?%°

Maverdi, Fil olaymi niibiivvetin en agik delili, en istiin sahidi, dogruluguna
yalan karismamis, hak olduguna siiphe olmayan kanitlari olarak goriir.?"* Ciinkii bu
olay Kur’an’in delaletiyle sabittir.?® Hemen bu olaydan sonra Hz. Peygamber’in
viladetinin gerceklestigi haberi de sahih kaynaklarla desteklenmistir.?%® Maverdi’nin
yaninda Ibn Hisam, Beyhaki ve Suyti gibi delail ve siret miiellifleri de Fil olayin1 Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispatta 5nemli kanitlar arasinda kabul etmislerdir.?%*

Maverdi’ye gore, Mekke’nin ve Kabe’nin korunmasi, Fil ashabinin helak
edilmesi; putlara tapinan, ahirete inanmayan bir toplum eliyle ger¢eklesmedi, aksine
onlar sehri bosalttilar. Allah Islam’m zuhurunu murat ettigi i¢in bu zaferi niibiivvetin

habercisi olarak tesis etti. Ciinkii o topraklarda Kabe’yi yiiceltip, orayr namaz i¢in

kible, hac menasikini icra yeri yapacak bir peygamberin esaret altina girmeden hiir bir

niibiivve, 173.

197 Belazuri, Ensdbu’'l-esrdf,4/1.

198 {bn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye,1/61; Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 171; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihadye, 3/139-140.

199 Ton Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 1/61; Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 172; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-
nihaye, 3/141.

200 fbn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye; 1/67-68; Maverdi, A lamii n-niibiivve, 172.

201 Maverdi, A ’ldamii 'n-niibiivve, 171.

202 ¢]-Fil 105/1-7.

203 Ahmed b. Hanbel, 4/215; Tirmizi, “Menakib”, 2.

204 Rivayetler igin bk. Ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 1/57-70.
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sekilde yasatilmasi gerekiyordu.?®® Eger Fil sahipleri basarili olsalardi; halki esir
alirlar, haydutluk yaparak Kabe’ye zarar verirlerdi. Allah onlar1 helak ederek, onlarin
tuzaklarmi bosa ¢tkarmis,?*® Kéabe’nin muhafizlarmi ve Hz. Muhammed’in annesini
ve dolayisiyla diinyaya tesrif edecek olan ¢ocugunu esaretten kurtarmak suretiyle
Resiliinii korumustur.

Maverdi, Fil vakasinda Allah’in Kabe’ye sahip ¢ikmasinin hikmetini, akla
gelebilecek su soruyla ortaya koymaya calismaktadir. Kabe’nin hizmetkarligini
putperest bir toplum yaparken, daha dogrusu Kabe kible ve hac mekani ilan
edilmemigken Allah oray1 yikilmaktan ni¢in korumustur? Halbuki Kabe, kible ve hac
mekani oldugu bir donemde, Haccac’in oray1 mancinikla yikmasindan korunmamasti.
Maverdi, olayin gerceklesme zamanina dikkat cekip, meseleyi niibiivveti koruma
baglaminda c¢o6ziimlemeye calisiyor. Haccac’in  fiili, dinin yayilip istikrar
kazanmasindan sonra gerceklesirken, Fil olay1 ise niibiivvetin zuhurundan dncedir.
Boylece Allah, niiblivvetin yayilip nesv i nema bulabilmesi i¢in niibiivvete giivenli bir

ortam hazirlamistir. 2%’

Ayrica risaletten 6nce, insanlarin Kabe’yi koruma miikellefiyeti olmadig1 i¢in,
Allah  oranin  korunmasini, kendi miidahalesiyle micizevi bir sekilde
gerceklestirmistir. Haccac doneminde ise, Kabe’nin kutsiyetini koruyup kollamak
misliimanlar i¢in bir sorumluluk gerektirmektedir. Eger miisliimanlarin mabetlerinin
ve kutsiyet atfettikleri degerlerin saldirtya ugradigr her zaman, ilahi bir tesebbiis
saldirty1 engelleseydi, siinnetiillah ilga olur ve ayn1 zamanda ‘nasil olsa ilahi miidahale
saldirty1 bertaraf edecek’ diisiincesiyle insanlar tembellesmis olacakti. Bu durumda
Allah’1n kullara yiikledigi sorumluluk, imtihanin hikmeti gerceklesmeyecekti. Halbuki
Allah, “Ey iman edenler! Eger siz Allah'a (Allah'in dinine) yardim ederseniz O da size

25208

yardim eder, ayaklarinizi kaydirmaz. ayetiyle mii’minlere ulvi degerleri gdzetme

ve kollama gorevi vermektedir.

205 Maverdi, A ’ldamii 'n-niibiivve, 173.

206 e]-Fil 105/1-7.

27 Maverdi, A lamii ‘n-niibiivve, 173; Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 131.
208 Muhammed 47/38.
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Fil vakasi, niibiivvetin miijdecisi olmasinin yaninda her taskinlik ¢ikaran (bagi)
icin caydirici bir etken, her azgin icin bir defedici kuvvedir. Bu anlamda su rivayet, Fil
olayinda Ebrehe ordusunun ugradigi musibetin, zalim sultanlar {izerinde biraktigi
psikolojik etkinin, ne kadar gii¢lii oldugunu gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir.
Omer b. Hattab, cahiliye déneminde tiiccar olarak Sam’a gider, Zinbag b. Ravh’a
ugrar, Zinbag’in Mekke’ye gazve icin ordu hazirliginda oldugunu goriir. “Kendisine
orasi1 Allah’mn dokunulmaz kildig1 yerdir, oraya kotiiliilk eden birisi, tipk1 Fil ashabi
gibi ancak helak olur” denildiginde Zinbag bu diisiincesinden vaz vazgecer.2%

Boylece Allah’in kutsiyet atfettigi bir degere saldiran, ¢ok basit goriilen bir
giicle bile saldirganligin cezasinin agir olacagini bilecektir. Bu olayla, beklenen bir
peygamber, daha gelmeden Araplar’in giindemine tasinmis, Peygamber’in soyu
Kureys’in giici tanitilmis, Allah’in desteginin kutsal degerler ugrunda miicahede
edenlerle beraber olacagi mesaji diinyaya sunulmustur. Ayn: zamanda Kabe’nin
sayginhig1 artmis, goniillerde oraya kars1 tazim ve hiirmet olusmustur.?!® Diger Arap
kabileleri, olay sebebiyle Kureys’e saygi duymuslar ve bu saygiy1 onlara “ehlullah”
diyerek ifsa etmislerdir.?? Islam’n gelisiyle Kureys, toplumlarin liderleri olmaya

devam etmis, Islom’1n dnciisii olmakla liderligini percinlemistir.

Maverdi’nin, niibiivvetin isaretlerinden kabul ettigi rivayetlerden birisi de Hz.
Muhammed’in siit anneye verilmesi siirecinde gergeklestigi kabul edilen bazi

harikulade olaylar ve sakk-1 sadr?'?

meselesidir. Cesitli kaynaklarda farkl tariklerle
gecen sakk-1 sadr olay1 Cehm b. Ebi Cehm’in, Abdullah b. Cafer rivayetine gore soyle
anlatilir: “Halime binti Haris b. Abdiiluzza, bir kithik yilinda siit gocugu aramak icin
Mekke’ye geldim. Gogiislerimde c¢ocuga verecek bir damla siit, koyunlarimiza
icirecek su yoktu. Mekke’ye ulastigimizda, biitiin kadinlara Hz. Muhammed’i
emzirme isi teklif edilmis, fakat kimse onu kabul etmemisti. Yetim oldugu i¢in ben de

onu almak istemedim. Fakat arkadaglarim emzirmek i¢in birisini almisti, ondan

209 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 174-175.

210 Maverdi, A ’ldamii 'n-niibiivve, 175.

211 Tbn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 1/ 57-62; Mustafa Fayda, “Fil Olay1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/70-71.

212 [bn-i Hisam, es-Siratii n-nebeviyye,1/ 189; Ahmed b. Hanbel, 3/149; Miislim, “Iman”, 1; Beyhaki,
Delailii 'n-niibiivve,2/5-8.
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baskasini bulamadigim i¢in, onu aldim ve gotiirdiim. Onunla yolculuk iyi gegti, onu
ve (siit) kardesini emzirecek kadar gogiislerime siit gelmisti. Muhammed ve ¢ocuk
siitten bol bol icti. (Esim): ‘Ey Halime bize bereket esintisi isabet etti,”?'® dedi. Sonra
koyiimiize donmek i¢in esegime bindim, yanimda ¢ocugu da tagidim. Halime’nin cani
elinde olana yemin olsun ki, binek degismisti. Kadinlar dediler ki: ‘Ey Halime bu esek,
tizerinde yola c¢iktigin senin esek degil mi?’ Evet, beni ve bu miibarek ¢ocugu
tasimistir. Allah her giin hayrimizi artirmis, diger insanlarin koyunlar1 a¢ dondiigii

halde, koyunlarimiz aksam doymus olarak déniiyordu.”?*

Birgok siret yazari tarafindan tahdis edilen bu rivayet lizerine yapilan
calismalarda, asil kaynagim Ibn ishak (6. 151/768) oldugu, biitiin siyer miielliflerinin
Ibn Ishak menseli bu rivayeti kullandig1 goriilmiistiir. Rivayet {izerine yapilan tetkikler,
rivayetin saglam bir isnadla nakledilmedigi, bu nedenle rivayete ihtiyatla yaklagmak
gerektigi yoniinde kanaat belirtir.?®® Senetteki illet bir tarafa, rivayetin metni,
Halime’nin evinde olaganiistii bir degisimden s6z eder. Ailenin ¢ocuktan beklentisi
maddi degerini agmis; evde ve siiriilerinde olaganin 6tesinde bir bereketlenmenin
oldugu hissedilmistir. Buna istinaden ¢ocugun siradan bir ¢cocuk olmadigi, siit annenin
evindeki bu miicizevi degisimin, ancak bir nebiye isaret olabilecegini sdylemenin

isabetli olacagi seklinde anlasilabilir.

Halime ¢ocugun evdeki durumunu anlatmaya devam ediyor: “Siit kardesiyle
beraber evin arkasinda oynarken, hizli bir sekilde kardesi gelerek, ‘Kureysli kardesime
iki beyaz elbiseli adam geldi, onu alip yatirarak karnini yardi,” dedi. Ben ve babasi
ciktik, yliziinlin rengi atmis bir halde cocugu ayakta bulduk. Bizi gordiigiinde
aglayarak bize s1gindi. Biz de ¢cocuga sarildik. Sana ne oldu? Cocuk, ‘iki adam bana
geldi, beni yatirdi, karnimi yardi, ameliyede bulundu,’ dedi.” Enes b. Malik olayla ilgili
olarak sunlar1 soyliiyor, “Cibril ona geldi, onu yatirdi, karnin1 yardi, kalbini ¢ikardz;

sonra kalbi yardi, ondan bir alaka ¢ikardi. Cibril, ‘iste bu seytanin sendeki payidir,’

213 Tbn Ishak, es-Siratii n-nebeviyye, 1/100-102; Ebt Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 1/154-162; Maverdi,
A’lamii ’n-niibiivve, 176, Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 1/133-135.

214 fbn-i Hisam, es-Siratii'n-nebeviyye, 1/186-188; Ebli Nuaym, Deldilii’n-niibiivve, 1/154-162;
Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 176; Beyhaki, Delailii 'n-niibiivve, 1/133-135.

215 Demil, Hz. Peygamberin Risdlet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler, 155.
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dedi, onu yikad: ve yerine iade etti.”?!® Enes devaminda sunu da sdylemektedir, ‘ben
Resiliillah’n gogsiindeki dikisi goriiyordum.’2t

Sakk-1 sadrin senedindeki illet ve olayin hangi yasta, biyolojik mi yoksa ruhani
bir hadise mi oldugu noktasindaki ihtilaflar rivayeti tartismali hale getirmistir.?*®
Ayrica rivayetin metninde dinin temel ilkeleriyle tenakuz icinde olan ifadeleri nasil
tevil edecegiz? Her dogan cocugun fitrat {izere?'® diinyaya geldigi gercegi ortadayken,
hele peygamber olacak birisinin kalbinden seytanin hissesinin ¢ikarildigi ifadesi

nereye konulacak???

Ulvi bir goreve hazirlanan bir elginin beseri duygulardan
arindirilarak onu rihen askin bir varlikla iletisim igerisinde olacak konuma hazirlamak
biyolojik bir ameliyeyle olmasa gerektir. Bu manada Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’in, “cismani sakk-1 sadr’in alimler arasinda tartisildigi, buna karsilik Hz.
Peygamber’i iman, hikmet ve hakikatle dolduran ruhani serh-i sadr hususunda ittifak

221 yoniindeki kanaati, olayin biyolojik bir eylemden daha ziyade, ruhani

bulundugu
bir ahlak egitimi olduguna dayanak olusturur. Bu konuda Imam Maverdi, rivayeti senet
ve metin yoniiyle tetkik etmeden naklederek “bu haberlerin, niibiivvetin sihhatini

995222

aciklayan delillerden oldugunu”~““ ifade etmekle yetinir.

Maverdi, Hz. Muhammed’in ¢ocuklugunda ve gengliginde, ahlaki bir zaafiyet
icinde bulunmaktan uzak tutulmasini, onun niibiivvetinin emaresi olarak goriir. Bu
diisiincesini su rivayetlerle destekler. Muhammed b. Ishak, ashaptan bazilarindan
Rasuliillah’in s6yle dedigini rivayet eder: “Ben ergen bir ¢ocukken, Kureysli
cocuklarla beraber izarimizi boynumuz iizerine koyarak tistiimiizde tas tastyorduk.
Derken kendisini géremedigim bir itici, beni itti, ‘izarini 1yi ort’ dedi, ben de izarimi

orttiim.”?2% Diger bir rivayet de Resiliillah’in gencliginde masiyetlerden korunduguna

216 Beyhaki, Delailii 'n-niibiivve, 1/146-147.

27 Miislim, “Iman”, 261; Ahmed b. Hanbel, 3/121, 149, 288.

218 Sakk-1 sadr’1n; miric esnasinda, dort bes yaslarindayken halime’nin evinde, ilk vehiy inmeden ve on
kiisur yasinda olmak iizere dort farkli yerde vuku bulduguna dair rivayetler vardir. Yapilan tespitlere
gore olayr anlatan en giivenir rivayet mirdc esnasinda olandir. Ahath, Peygamberlik ve H:z.
Muhammed’in Peygamberligi, 155.

219 Byhar, “Cenaiz”, 80; “Kader”, 3; Muslim, “Kader”, 22.

220 Balc1, Hz. Peygamber ve Mucize, 241-245; Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesine Dair Farkli
Bir Yaklagim”, 33-66.

22 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 13 Agustos 2022, el-Insirah 94/1-2.

222 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 176.

223 Eb(i Nuaym, Delailii n-niibiivve, 1/188-190; Maverdi, Deldilii'n-niibiivve, 177; Beyhaki, Delailii'n-
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delalet eder. Ali b. Ebi Talip, Rasiliillah’in sdyle dedigini isittim, "Tki defa haricinde
cahiliye doneminde yaptigim hicbir seye 6nem vermedim. Allah beni onlardan korudu.
Ailemin koyunlarina baktigim bir gece arkadagima, genglerle eglenmek icin Mekke’ye
gitmek istedigimi ve koyunlarima bakmasini, sdyledim. Arkadasim kabul etti.
Mekke’nin girisinde calgi sesleri kulagima geldi. Oraya dogru yonelerek bunun ne
oldugunu sordugumda, falanca kisi sununla evleniyor, dediler. Oturup onlar1 izlemek
istedim. O esnada uykuya daldim ve giines dogana kadar uyanmadim, bu nedenle calgi
seslerini duymadim. Sabah arkadasimin yanina dondiim. Bana ne yaptigimi sordu. Ben
de bir sey yapmadigimi sOyledim. Mekke’de gordiiklerimi ve uyuya kaldigimi
anlattim. Yine bagka bir gece arkadasimdan sehre gitmek i¢in koyunlarima bakmasini
istedim. Istegimi kabul etti. Mekke’ye girdigimde daha énce duydugumun benzerini
isittim. Oturup izlemek istedim. Allah kulaklarima perde indirdi. Allah’a yemin olsun
ki, o esnada uykuya daldim ve gilines dogana kadar uyanmadim. Sabah arkadagimin
yanina dondiim. Kendisine, bir sey yapmadigimi séyledim. Mekke’de gordiiklerimi ve
uyuya kaldigimi anlattim. Sonra Allah, bana niiblivveti ikram edene kadar, bu sekilde

kotii iki seyden sonra artik boyle bir sey yapmak icimden gelmedi."?%

Maverdi’ye gore mezkir rivayetler, Allah Restli’niin niibiivvetten once de
korunduguna delalet eden karinelerdir. Restliillah’1n, insanlarin karsisina tertemiz bir
ahlak, ornek bir kisilik olarak cikabilmesi i¢in Allah, nebisini cahiliyye kirlerinden
alikoyarak risdlete hazirlamistir. Niibiivvetten 6nce nefsani arzulardan korunan bir
nebinin, kendisine peygamberlik goérevi verildikten sonra korunmasi daha elzemdir.
Boylece onun en hayirli ve tertemiz bir sahsiyet, Allah yaninda nebilerin en biiytligii ve
bozulmamis bir fitrat {izere olmasi saglanmistir. Insanlarin ona itaat ederek tabi
olmalarmi saglayarak hizli bir sekilde davetine icabet etmeleri icin, kisiligine

sdylenebilecek en ufak siiphe bile ondan izale edilmistir.??

Goriildigi gibi Maverdi, niiblivvetten once peygamberi giinaha meylettirecek

duygu, diisiince ve davranis igerisinde bulunmaktan uzak tutulmasini, peygamberlerde

Niibiivvet, 2/32-33.
224 EbQi Nuaym, Delailii’n-niibiivve, 175; Maverdi, Deldilii n-niibiivve, 178; Beyhaki, Delailii'n-
Niibiivve, 2/33-34.
225 Maverdi, Deldilii 'n-niibiivve, 178.
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bulunmasi gereken vasif olarak kabul etmektedir. Bu vasif, kelam literatiiriinde
peygamberin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi demek olan ismet
kapsaminda degerlendirilebilir mi? Bazi naslar,??® niibiivvetten 6nce peygamberlerin
toplum i¢inde emin, 6rnek bir ahlaka sahip olduklarina delalet etmekle birlikte,
peygamberler, heniiz vahyin muhatabi olmadiklarindan ismet sifatiyla vasiflanmalar
s6z konusu degildir.?%’

Hz. Muhammed’in, Allah’1n elgisi olabilecegini kanitlayan 6rnek olaylardan
birisi de Kabe’nin duvarlarinin insa edilmesi sirasinda kabileler arasinda ¢ikan
anlagmazligr c¢ozerken, onun gosterdigi gliven verici roldiir. Resdliillah daha

peygamber olmadan Kureys igerisinde ¢irkinliklerden korunmus, iffetli, giivenilir ve

en dogru yol iizere oldugunu ortaya koyarak “emin” ismine layik goriilmiistiir.??®

Rivayete gore, Kabenin catis1 ve duvarlarmin yikildigint géren Kureys,
tamamen yikilir korkusuyla temellere kadar yikip yeniden insaya karar vermistir. Fakat
onlar Kabenin yikilmasinin kendilerine zarara verecegi endisesiyle yikmaktan da
cekiniyorlardi. Endiseye ragmen, yikma isine ilk baglayan Velid b. Mugire, “Ey
Allahim, biz yalmiz hayir murdd ediyoruz.” diyerek iki riikkniin yanlarindan yikti.
Yapilan yikimdan dolay1 Velid’e bir sey isabet etmedigini goren Kureys, “Allah bizim
yaptigimizdan raz1 olmustur.” diisiincesiyle, Hz. Ibrahim’in att131 temele kadar yikim
yapt1.?? Ingaat esnasinda kabileler arasinda is boliimii yapildi. Kabe’de yapilacak bir
islemde riba, zina ve zuliim yoluyla elde edilen kazancin oraya sokulmamasina 6zen
gosteriyorlard1.Z2® Her kabile, Kabe’yi insa icin, yikilan taslar1 topladi, nihayet Riikn’e
(hacer-1 esved) kadar binay1 insa ettiler. Riikiin kisminda hacerin yeri konusunda
kabileler birbiriyle cekistiler. Ebi Umeyye b. Mugire, “Ey Kureys toplulugu! Sizin
aranizda kendisinde ihtilaf ettiginiz sey hakkinda mabedin kapisindan ilk giren
kimseyi gorevlendiriniz ki, o hiikiim versin.” Onlarin yanina ilk giren, Hz. Muhammed

oldu. Onu gérdiikleri zaman dediler ki, “Iste emin! biz raz1 olduk, iste Muhammed!”

226 Hud, 11/62; Yunus, 10/16.

227 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/134-136.

228 Maverdi, Deldilii 'n-niibiivve, 178.

229 fbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/221-222; Tabari, et-Tarih, 2/288-289; Maverdi, A’ldmii n-
ntibiivve, 178.

2% ibn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/220; Tabari, et-Tarih, 2/288-289.
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Ciinkii Hz. Muhammed’in fazileti ve giivenirligi onlarin goniillerinde yer bulmustu.
Durumu Hz. Muhammed’e haber verdiklerinde, “bana bir ortii getiriniz” diyerek tasi
ald1 ve kendi eliyle ortiiniin i¢ine koydu. Dedi ki: Her kabile ortiiniin bir ucundan
tutsun, sonra onu hep birlikte kaldirmiz. Tas yerine ulastiginda, onu eliyle yerine
birakt1.23!

Ficar yilindan on bes sene sonra ger¢eklesen bu vakiayr Maverdi soyle
yorumlar, “Bunlar, Hz. Muhammed’in giizel fiillerinin emarelerinden, ona giiven ve
itaatin isaretlerindendir. Boylece, Allah’in Hz. Muhammed’in sahsinda murat ettigi
deger, itibar tesis edilmis, onun, risaleti tasiyabilecegi gosterilmistir.”?*? Bu olay,
niiblivvetin ayak seslerinin duyulmaya basladigi bir zaman diliminde, ¢ocuklugundan
beri diiriistliigii ile bilinen Hz. Muhammed’in, dost diigman goziinde emin oldugunu

bir kez daha taclandirmis olmaktadir.

Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi hayatin1 anlatmaya yonelik haberlerin, senet
ve metin olarak bir¢ok illetle malul olmasi, elbetteki hadisgilerin tenkidinden nasibini
alacaktir. Bizim burada iizerinde ¢alistigimiz eser, delail tiirii bir eser oldugu i¢in, bu
rivayetlerin tenkidinden daha ziyade Peygamber’in niibiivvetine delaletini acikliga
kavusturmaktir. Zaten Maverdi’nin kendisi bu minvaldeki haberlerin zayiflar1 da
icerdigini, fakat birgok zayif rivayetin bir araya gelmesiyle olayin tevatiir derecesine

ulasacagini ifade ediyor.

Bununla birlikte su gercekleri ifade etmenin yerinde olacag: diisiincesindeyiz.
Islam tarihi, siyer, semail ve hadis miidevvenatinda irhasat kapsamina giren bircok

harikuldde olay anlatilagelmistir.?%

Bu rivayetlerin aksine Kur’an, ge¢mis
peygamberlerin dogum Oncesi ve sonrasiyla ilgili bazi malumatlar vermesine

ragmen,?3* Hz. Peygamber’in dogumu, ¢ocuklugu ve hayatiyla ilgili haberlere yer

231 fbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/223-224; Tabari, et-Tdrih, 2/290; Maverdi, A’ldamii 'n-niibiivve,
179.

232 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 180. )

28 Demil, Hz. Peygamber’in Risdlet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler, 2287.

2% Hz. Musa’nin dogumu ve yetismesi ile ilgili ayetler i¢in bk. Kasas 28/7-35; Hz. Yahya ve Hz. Isa’nin
dogumu ile ilgili ayetler igin bk. Meryem 19/5-33.
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vermemistir. Kur’an'da, Hz. Peygamber'in ¢ocuklugundan s6z edilmemis olmasi, onun

tamamen dogal bir ortamda dogup yetistigi seklinde degerlendirilebilir.?%

3.3.4. Onceki Peygamberlerin Tebsirinin Hz. Muhammed’in Niibiivvetine

Delaleti (Besairu’n-niibiivve)

Insanlik tarihi, ahlaki ciiriimenin ve zulmiin hat sathaya ulastig1 dénemlerde
insanligim, bir kurtaric1 beklentisi icerisine girdigine sahit olmustur. Zira Islim 6ncesi
dinlerin ¢ogunda ve Ozellik Yahudi ve Hiristiyanlik inang esaslarinda peygamber

beklentisinin oldugu bilinmektedir. Bu nedenle besaret tarihi olguya dayanmaktadir.23®

Kur’an-1 Kerim, “Andolsun ki biz her iimmete, ‘Allah’a kulluk edin, sahte

k.”%7 ayetiyle, peygamber

tanriardan uzak durun’ diyen bir elgi gonderdi
beklentisinin karsilandigina isaret etmistir. Toplumlara gonderilen peygamberlerin
seriatlar1 farkli olsa da ayni dini getirmekle birbirlerinin miitemmimi olmuslardir.
Boylece gonderilen elgiler, kendinden onceki peygamberi tasdik ve kendinden sonra
gelecek peygamberi tebsir etme roliinii {istlenmislerdir. Kur’an, Hz. isa’nin sahsinda
bu rolii s6yle beyan etmektedir, “Meryem oglu Isd da soyle demisti: Ey Isrdilogullari!
Bilin ki benden onceki Tevratt dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli
elciyi miijdelemek iizere size Allah tarafindan gonderilmis elciyim.”?® Hz. Isa’nin,
kendisinden yaklagik alt1 asirlik bir zaman sonra gelecek olan niibiivvet silsilesinin son
halkast Hz. Muhammed’in riséaletini, Kur’an’in diliyle anlatmasi, besairu’n-
niibiivvenin Kur’ani bir kavram olduguna isarettir. Kur’an’in onlardan Ehl-i kitap diye
bahsetmesi, Tevrat ve Incil diye s6z etmesi, besaretin Kur’an merkezli oldugunun
gostergesidir.?° Yine Suara suresindeki, “O Kur 'dn, siiphesiz oncekilerin kitaplarinda
da vardir. Isrdilogullar: bilginlerinin bunu bilmesi onlar igin bir delil degil midir?”?*
ayetleri, Kur’an’in ve onun kendisine vahyedildigi Hz. Muhammed’in niibiivvetinin,

onceki kitaplar tarafindan miijdelendigini beyan eder.

2% Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesine Dair Farkli Bir Yaklasim”, 33-66.
236 Aygan, Besairu 'n-niibiivve, 109.

237 en-Nahl 16/36.

238 es-Saff 61/6.

239 Aygan, Besairu 'n-niibiivve, 74.

240 es-Suara 26/196-197.
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Maverdi besareti, bir peygamberin niibiivvetinin gercekligini ispatlayan en
biiylik alamet olarak gormektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in niibiivvetine destek
olunmasi1 ve onun biiyiik kitlelerce kabul edilmesini kolaylagtirmak i¢in &nceki
peygamberler onun niiblivvetinin miijdecisi olmuslardir. S6z konusu besaret, onu
tebsir eden peygamberin iimmetine yonelik bir delil olmakla beraber ayn1 zamanda

Hz. Peygamber’in niibiivvetine isaret eden bir micizedir.?*!

Maverdi, 6nceki peygamberlerin dilinde Hz. Muhammed’e isaret eden ibareleri
referans gostererek, onun niibiivvetinin hakikatini ortaya koymaya calismaktadir. O,
Kitdb-1 mukaddes merkezli referans kaynaklarini kendi diisiince diinyasina gore
cevirerek ilgili haberin, Hz. Muhammed’in niibiivvetine delil oldugunu kisa
aciklamalarla verir. Gergi bu metot sadece Maverdi’ye 6zgii bir tutum degildir.
Besaretle ilgili eser veren biitiin miielliflerin Tevrat ve Incil’den yaptiklar1 Arapca
cevirisinde kendi anlayiglarini daha dogrusu anlamak istediklerini eserlerine
yansittiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte sonrakilerin dncekileri tekrar ettikleri de
bilinen bir gercektir.?*? Kadim kitaplardaki malum tahrifat, buna eklenince besaret i¢in
ortaya konulmus delillerin sihhati tartisma gotiiriir bir gercege doniismektedir. Biz,
Maverdi’nin, kendi ag¢iklamalariin yaninda Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’in Tiirkge
terclimeleri ve konuyla ilgili diger kaynaklardan da istifade ederek Maverdi’nin, Hz.

Peygamber’in besaretine yonelik yaklasimini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz.
3.3.4.1. Tevratta Hz. Musa’nin Besareti

Maverdi’ye gore, Ahd-i Atik’te Hz. Muhammed’in besaretine yorumlanan
haberler niibiivvetin 6nemli delilleri arasindadir. Tekvin kitabindaki, Hz. Ismail’in
soyunun ¢ogalmasina yonelik su haberler, Hz. Muhammed’in nesebine isaret eder:

dcer, Sdre’nin evinden kagarken, Rabb’in melegi onu ¢olde bir pinarin basinda

bularak: ‘Sare’nin Cariyesi Hacer! Efendine dén ve ona boyun eg. Senin soyunu éyle

21 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 118.

242 Besaretle ilgili eserler i¢in bk. Taberd, ed-Din ve 'd-devle; Amiri, Kitdbii 'i-i’lim bi-menakibi’'l-Islam;
Maverdi, A’lamii n-niibiivve; Kurtubi, el-I’lambima fi dini'n-nesdra; Caferi, Tahcilmen harrefe -
Tevrat ve’l-Incil; er-Redale’n-nasdrd; Tbn Teymiyye, el-Cevibus-sahih; Sehabeddin el-Karafi, el-
Ecvibetii’I-fahireani’l-es ‘ileti’I-facire; Tbn Kayyimel-Cevziyye 'nin, hiddyetii’l-haydrd fi ecvibeti’l-
yehiid ve’'n-nasdrd; ibrahim Halil Ahmed, Kurdn, Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed; Fadil Aygan,
Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama A¢isindan Begdirii 'n-niibiivve.

159



cogaltacagim ki kimse sayamayacak. Iste hamilesin ve bir oglun olacak. Adini Ismail
koyacaksin. Ciinkii Rab sikinti icindeki yakarisin isitti. O insanlarin kendisi gibi
olacak. O herkese, herkes de ona karst ¢ikacak.”®® Ibrahim’in Ismail hakkindaki
cagrisinda Rabb soyle buyurmustur: “Ismail e gelince, seni isittim, iste onu kutsayacak
ve verimli edecegim ve onu ziyadesiyle ¢cogaltacagim; on iki beyin babast olacak ve

onu biiyiik millet yapacagim.”?*

Hz. Ismail’e hitaben sdylenen vaatler, Ismail’den daha ziyade Hz.
Muhammed’in nesebine isaret eder. Zikri ge¢en teminatlar, ¢esitli yonlerden Hz.
Peygamber’in niibiivvetiyle gerceklesmis, nesebin cogalmasi diinya iizerinde galibiyet
elde etmesi Hz. Ismail ile degil, Hz. Muhammed’in iimmetiyle miimkiin olmustur.?4
Zira Hz. Ismail’in soyundan, onun serefini yiicelten, bereketini saglayan Hz.
Muhammed’den bagka kimse gelmemistir. Boylece Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle,
biiyiik atas1 Hz. Ismail’in de azamet ve bereketi artmistir.?*® Seyhiilislam Ibn
Teymiyye, soyun ¢ogalmasini, niceliksel degil, niteliksel bir bereketlenme olarak
yorumlamaktadir. Ciinkii bu topluluk Kabe’yi tavaf eden, kendilerine niibiivvet ve
kitap verilen iman etmis giizide iimmettir. Bu hasletlere binaen Hz. Ismail’in soyundan
cikacak biiyiik millet, miibalagali bir sekilde dviilmiistiir.>*’ Iman eden bir iimmet
ancak Hz. Muhammed’in risaletiyle gerceklesmistir. “Siz, insanlar icin ortaya
ctkarilmis en haywrh timmetsiniz, iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a

99248

inamirsiniz...”=*° ayeti kerimesi bu hakikate isaret eder.

“Tanrimiz Rab: Beni Isrdil’in kardesleri arasindan bir peygamber

ctkaracagim. Sozlerimi onun agzindan igiteceksiniz. Adima konusan peygamberin

243 Yar. 16:7-12; Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 118.

244 yar. 17:20; Maverdi, A lamii n-niibiivve, 118.

245 Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 118; Eb0 Abdullah el-Kurtubi, el-I’ldm bima fi dini’n-nasdrd, thk.
Ahmed Hicazi es-Sika (Daru’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 265.

246 Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 118; Kurtubi, el-I’ldm bima fi dini 'n-nasdrd, 265; Ebu’l-Beka Salih b.
Hiiseyin el-Ca’feri, Tahcilmen harrefe t-Tevrat ve’l-Incil, thk. Mahmud Muhammed Abdurrahman
Kadh (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyyeti bi-Meineti’l-Miinevvere Mekezi’l-Biihtisi’l-Ilmi, ts.), 652;
Fadil Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama A¢isindan Begsdirii 'n-Niibiivve, 223.

241 Ebii’l-Hasen el-Amiri, Kitdbii i’lambi-mendkibi’l-Islam, thk. Ahmed Abiilhamid Girab (Riyad:
Daru’l-Esalebi’Sikafe ve’n-Nesrve’l-I’lam, 1408/1988), 204; Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-
Cevdbu s-sahih, thk. Ali b. Hasan b. Nasir (Riyad: Daru’l-Asime, 1419/1999), 5/219-220.

248 Al-i Imran 3/110.
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ilettigi sozleri dinlemeyeni ben cezalandiracagim.”**® Fedek, Beni Nadir, Kureyza ve
Hayber yahudilerini cezalandiran®® ve Rum krallarina cizye verme hezimetini
Yy y Yy

251

yasatan®! Hz. Muhammed’in iimmeti olmustur. “Beni Israil’in kardesinden” kasit,

Beni Ismail yani Ismailogullaridir. Onun agzindaki Allah’in keldmmin da Hz.

Muhammed’e vahyedilen Kur’an oldugu acik bir gergekliktir.?>?

Ayrica Tesniye kitabinda ii¢c semavi dinin dogdugu yere yapilan atif,
Restliillah’in besaretini ima etmektedir. “Rabb, Sina Dagi'ndan geldi, halkina
Seir'den dogdu ve Paran Dagi'ndan parladi. On binlerce kutsaliyla birlikte geldi. Sag
elinde halki icin alev alev yanan ates vardi.”?® Allah Teala’nin, TGri Sina’ya gelmesi,
Musa’ya orada Tevrat’t inzal etmesidir. Sina, Yahudi, Hiristiyan ve Islam
geleneklerinde?®* Hz. Miisa’ya Tevrat’in verildigi yer olarak kabul edilir.?>® Tevrat’in,
pekcok yerinde Sina daginda Allah’in Hz. Musa ile konustugu ve emirler verdigine

yonelik pasajlar vardir.?>®

Allah’1in Seir’den dogmast ise, Hz. Isa’ya Incil’in bu mekanda vahyedilmesidir.
Seir, Hz. Isa’min dogum yeri Nasira kasabasinin bulundugu bdlgenin ismi olarak
bilinir. Faran ise, Kur’an’in indirildigi Hicaz veya Mekke’ye isaret eden bir dagdir.
Tevrat’ta gegen bu ifadeler i¢inde gizlilik ve kapalilik olmayacak kadar agik ve inkar
edilemeyen bir gercektir. Ciinkii Faran’da Islam’dan baska bir dinin 15181
yiikselmemistir.2’ Ibn Teymiye’nin el-Cevabii 5-Sahih adli eserindeki Faran’la ilgili
ifadeler 6nem arz eder. Hz. Isa’min Seir’den dogmasi nasil bir gergeklikse, Hz.
Muhammed’in de Faran’dan yiikselmesi bir gerekliliktir. Miisliimanlar ile Ehl-i kitap

arasinda Faran’in Mekke’de oldugu noktasinda bir ihtilaf yoktur. Buranin Mekke

249 Tesniye, 18: 18-19; Maverdi, 4 ’ldmiin n-niibiivve, 118-119; Kurtubi, el-I'ldm, 263-264; Teftazani,
Serhu’l-Mekdsid, 5/42.

250 Amird, Kitabii’l-i’ldm bi mendkibi’l-Isldm, 204.

251 Kurtubi, el-I lam, 265.

22 Maverdi, A ’ldmiin ‘n-niibiivve, 119.; Kurtibi, el-I’lam, 264-265; Teftazani, Serhu’'l-Mekdsid, 5/42.

253 Tes. 33:1-2; Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, 5/42.

254 Kur’an-1 Kerim’de Tir ve Sina ile ilgili ayetler igin bk. el-Mii’min{in 23/20; et-Tin 95/2; et-Ttr 52/1;
el-A’raf 7/140-155; Meryem 19/52; Taha 20/80; el-Kasas 28/29,46.

25 Mustafa Sinanoglu, “Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/221-222.

26 Cikis, 19, 31:18, 34:29, 32; Levililer, 7:38, 25:1, 26:46, 27:34; Aygan, Besdirii n-niibiivve, 264.

25T Amird, Kitdbii'l-i'lam bi mendkibi’l-Islam, 205-206; Maverdi, A ldmiin n-niibiivve, 119; Kurtubi, el-
[’lam, 264-265; ibn Teymiyye, el-Cevabii s-Sahih, 5/199-201;
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daglarmim disinda farkli bir bolge oldugu iddias1 da yersizdir. Ciinkii Tevrat’ta®®

Ibrahim ve Ismail’in Faran’da iskén ettigi ifade edilmektedir.?>®
Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan Beytullah’m temellerinin
yiikseltildigi,?®® Tbrahim’in, hanim1 Hacer ve oglu Ismail’i biraktig1 ekin bitmeyen

mekanin?®! Mekke oldugu, inkar1 miimkiin olmayan Kur’4an’1n bir hakikatidir.
3.3.4.2. Hz. Musa ile Hz. Isa Arasindaki Peygamberlerin Besareti

Maverdi, Hz. Musa ile Hz. isa arasinda Ehl-i kitaptan oldugu sabit olan on alt:
nebinin geldigini, Beni srail’in kitaplarinda bu gercegin acikea ifade edildigini sdyler.

Bu nebilerin ¢ogu Hz. Muhammed’in niibiivvetini tebsir etmistir.25?

1. Es’iya b. Amiis’un?®® Besareti

Yeseya kitabinda, Es’iya b. Amis’un, Hz. Muhammed’e yonelik beséreti
soyledir: “Kalk parla! Isigin geldi ve Rabbin yiiceligi senin iizerine dogdu. Iste
diinyayr karanlik, halki koyu karanlik ortiiyor. Rabbin iizerine dogacak ve yiiceligi
tizerinde goriinecek. Senin i1s1gina uluslar, sana dogan giiniin parlakligina krallar
gelecek. Basini kaldir da ¢cevrene bir bak! Hepsi toplanip sana geliyorlar; ogullarin
uzaktan gelecek ve kizlarin kucakta tasinacak. Bunu goriince yiiziin parlayacak ve
yiiregin heyecandan ¢arpacak, denizin serveti sana meyledecek, milletlerin ordulart
sana gelecek. Allahin nimetlerini anlatan Sebe halki gelecek, Rabbin hamdlerini ilan

edecek. Kedar ' biitiin siiriileri sana gelecek.”?%*

“Kedar’m biitiin siiriileri” yani Ismail’in oglu Kedar ifadesi, Hz.
Muhammed’in nesebine hamledilir. ‘Rabbin hamdleri’ Mekke’de tekbir, telbiye,

kurban, tavaf gibi hac menasiki ile yerine getirilmektedir. Bugiin miisliimanlar, Sebe

28 Yar. 21:21.

2% ibn Teymiyye, el-Cevdbii s-sahih, 5/199-201.

260 ¢]-Bakara 2/127-129.

261 fbrahim 14/37.

262 Maverdi, A’amii n-niibiivve, 119.

263 fsrailogullar1 peygamberlerinden olup, Hiristiyanlar nezdinde Kitab-1 mukaddeste “Es’iya
peygamber olarak gegmektedir. Niisha, Hristiyanlarin elinde Katolik matbasinda basilmistir. Bk.
A’ldmii 'n-niibiivve, muhakkikin dipnotu, 229.

24 Yeseya, 60:1-7; Maverdi, 4 amii 'n-niibiivve, 119-120; Ca’feri, Tahcil, 666. Maverdinin 21. fasil
olarak verdigi s6z, su an mevcut bulunan Eg’iya kitabinda 60. Fasilda bulunmaktadir. Bk. Ysa. 60:1-
7; A’lamii 'n-niibiivve (muhakkikin dipnotu), 229.
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halki da (Yemen) dahil, diinyanin ¢esitli cografyalarindan kara ve deniz yoluyla
Rabb’in evine (Kabe) giderek hac menasikini yerine getirmenin yaninda, bdlgenin
ekonomik canliligina katki saglamaktadir. Iseya kitabinda soz edilen haberlerin, Hz.
Muhammed’in timmeti eliyle gerceklik bulmasi, onun niibiivvetinin besaretinden

say1lir.2%°

Ayni kitabin diger bir faslinda, “Rab, bana dedi ki git, bir gozcii dik, gordiigiinii
bildirsin. Savas arabalarinin, atlara, eseklere, develere binmis insanlarin ¢ifter ¢ifter
geldigini goriince dikkat kesilsin.”?®® Maverdi, esege bineni Isa’ya (as), deveye bineni

ise Hz. Muhammed’e hamleder.2%’

Maverdi, “Col ve kurak toprak sevinecek, bozkir cosup ¢igdem gibi
ciceklenecek. Her yani ¢iceklenip sevingle cosacak, sevincini haykiracak. Liibnan’in
yiiceligi, insanlar Rabb 'in yiiceligini, Tanrimiz n gorkemini gorecek’*®® haberini, Hz.

Muhammed’in besareti ve Hicaz ¢olleri olarak yorumlarken,?® <

yonetim onun
omuzlarindadir” ifadesini niibiivvet onun omuzlarindadir, manasina hamletmektedir.
210 ol ve kurak topraklarin yesermesi, bereketlenmesi, izzet ve seref kazanmasi,
Mekke’nin cesitli rizik ve hayirlar vesilesiyle bereketlenmesine, 6nem ve itibarinin

artmasina isaret olarak degerlendirilmistir.?"

Kedar bolgesine ve Rabb’e sunulan hamd/6vgiiye atif yapilmak suretiyle
besarete isaret eden pasajlar1 Yesaa kitabindan dinleyelim. “Ey denize agilanlar ve
denizlerdeki her sey, kiyilar ve kiyi sakinleri, Rabb’e yeni bir ilahi séyleyin. Diinyanin
dort bucagindan onu ilahilerle oviin. Col ve ¢oliin sehirleri, Kedar kéylerinde yasayan
halk, seslerini yiikseltsinler, Selada oturan halk sevingle haykirsin, bagirsin daglarin
doruklarindan. Hepsi Rabbi 'ni onurlandwrsin, kiyt halklari onu tespih etsin. Rab yigit
gibi ¢ikacak, savas¢t gibi gayrete gelecek, bagirip savas ¢iglhigr atacak, diismanlarina

listiinliigiinii gosterecek.”?’®> Maverdi, burada sozii edilen Kedar topraklarmi Arap

265 Maverdi, A ’amii n-niibiivve, 120; Tbn Teymiyye, el-Cevdbu s-sahih, 5/255.

266 Ysa. 21:6-7 Maverdi, A amii n-niibiivve, 120.

%67 Maverdi, A ’amii n-niibiivve, 120; Tbn Teymiye, el-Cevdbii s-sahih, 5/249.

268 Ysa., 35:1-2; Maverdi, A lamiin 'n-niibiivve, 120.

269 Maverdi, A ’lamiin n-niibiivve, 120.

20 Ysa. 9:6; Maverdi, A ’ldmiin n-niibiivve, 120.

271 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve d-devle, 85; Aygan, Besdiru 'n-niibiivve, 272.

212 Ysa. 42:10-13; Taberi, ed-Din ve 'd-devle, 78-79; Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 120.
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topraklari; Kedar cocuklarini ise, Hz. Peygamber’in nesebinin membai olan Hz.
Ismail’in gocuklari Araplar olarak yorumlar. O, ‘Miirtic’ diye terciime ettigi kavramu,
Mekke etrafindaki hurmalar, agaglar ve pmarlar olarak ifade eder.?”® Bugiin Kedar’m
cocuklari, Hz. Muhammed timmeti olarak collere, dagin doruklarina ve sahillere
mesken tutarak, diinyanin her tarafinda giinde bes defa ezan okuyarak, sadece Allah’a
riikll ve secde yaparak, hacda icra ettigi telbiye ve tekbirlerle hamdini O’na layik bir

sekilde yerine getirmektedir.

Arap c¢ollerine atifta bulunmak suretiyle Hz. Muhammed ve onun atalarinin
yasadig1 bolgeye isaret ederek Efendimiz’in niibiivvetini tebsir eden diger bir metin
Yesaya kitabindaki su ifadelerdir: “Diiskiinlerle yoksullar su ariyor, ama yok. Dilleri
kurumug susuzluktan. Ben Rab, onlari yanitlayacagim, ben Israil’in Tanrisi, onlart
birakmayacagim. Ciplak tepeler iizerinde irmaklar, vadilerde su kaynaklar:
vapacagim. Colii havuza, kurak topragi pinara cevirecegim. (Colii sedir, akasya,
mersin ve igde agaglarina kavusturacagim. Bozkira ¢cam, kéknar ve selviyi bir arada
dikecegim. Oyle ki insanlar gériip bilsinler, hep birlikte diisiiniip anlasinlar ki biitiin
bunlari Rabbin eli yapmis, Israil’in kutsali yaratmistir.”*"* Bu sifatlar, Arap
beldelerine ait 6zelliklerdir. Allah Teala, onlar igin orada Islam’1 ihdas etti.?”® Kurak
topraklarin sakinlerinin, oradan figkiran pinarlar ve akan nehirlerden istifade ederek,
araziye cesitli agaclar dikmek suretiyle bolgenin miimbit topraklar haline geldigine

isaret vardir.2’®

2. Nevval b. Nevtal’m?’’ Besareti

“Zifiri karanlik bir giin olacak; bulutlu, koyu karanlik. Daglarin iizerine ¢oken

karanlik gibi kalabalik ve gii¢lii bir ¢ekirge ordusu geliyor. Boylesi hi¢hir zaman

273 Taberi, ed-Din ve’d-devle, 78-79; Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 120.

21 Yga. 41:17-20; Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 120. Maverdi, bu pasay1 21. fasil olarak vermektedir.

275 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 121.

276 Taberd, ed-Din ve d-devie, 157; Ca’feri, Tahcil, 670.

217 Maverdi, Nevval b. Nevtal’i Israilogullar1 peygamberlerinden kabul ederek eserine almistir. Fakat
bizim ulagtigimiz besaret eserlerinde bu isme rastlayamadik. Nevval peygambere isnad edilerek
verilen haber, Ahd-i Atik’te Yoel kitab1 icerisinde mevcuttur. Anlasilan o ki, miiellifin Nevval b.
Nevtal ismiyle verdigi peygamber Tanah’ta zikredilen Yoel’ir. Yoel kitabinin birinci bdliimiinde
“Rab'binPetuel oglu Yoel'e bildirdikleri” sekline ifade edilir. Ayrica Yoel i¢in bk. Safiye Merve
Ozkaldi, Tanah’n Neviim ve Ketuvim Béliimii Kitaplarimin Kanonizasyonu (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 71.
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goriilmedi, kusaklar boyu da goriilmeyecek. Onlerini ates kavuruyor, artlart alev alev.
Onlerinde Aden bahgesi gibi uzanan topraklar artlarinda issiz ¢éllere doniiyor. Higbir
sey onlardan kurtulamiyor. Savas arabalarumin, anizi yiyip bitiren alevlerin ¢ikardigt
giiriiltiiye benzer bir sesle, savasa hazirlanmis giiclii bir ordu gibi sigraya sigraya
daglart asvyorlar. Yeryiizii onlerinde sarsilyyor, gokyiizii titriyor; Giines ve yildizlar
karariyor, yildizlarin paridtisi gériinmez oluyor. Rab ordusunun basinda giirliiyor.
Sayisizdir O'nun ordulart ve buyruguna uyan giicliidiiv. Rabb’in o biiyiik giinii ne
korkungtur! O giine kim dayanabilir?’*’® Yoel kitabinda ifadesini bulan bu pasajlar
Maverdi’ye gore, Resiliillih’a isaret eden sifatlardir.?’”® Yoel’de gecen bu ifadeler,
kiyamet sahnelerinin anlatildigit Mekke doneminde inzal edilen sdrelerle

iliskilendirilerek besarete bir delil olarak kabul edilebilir.
3. Ovedya’nin?® (as) Besareti

Ovedya Kitabinda: “Ovadya’min goriimii. Egemen Rabb’in Edom igin
soyledikleri: ‘Rabb'den bir haber aldik: Uluslara gonderdigi haberci,"Gelin, Edom'la
savasdlim!’ diyor. Rabb’in biitin uluslart yargilayacag giin yaklast.”?®' Maverdi

mezkir ifadeleri Hz. Muhammed’in niibiivvetine yorumlar. 282

4. Miha’nin (as)?®® Besareti

“Oyle bir vakitte dogum gerceklesecek ki, Rabbin ismiyle onun yonetimi
yeryiiziiniin bolgelerine hdkim olacak.”®* S6z konusu ibare, Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin diinyaya intigariyle birlikte Allah’in iradesinin, Hz. Peygamber’in

immeti eliyle yeryiiziinde temsil edilecegine hamledilir. Islam’1n yeryiiziinde hakim

278 Yoel, 2:1-12; Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 120.

219 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 120.

280 Maverdi, Ovedya’y1, Israilogullar1 peygamberlerinden kabul ederek eserine almistir. Fakat bizim
ulastigimiz besaret eserlerinde bu isme rastlayamadik. Oveya peygambere isnadeilen haber, Ahd-i
Atik’te Ovedya kitabina mevcut olup, Tanah’in en kisa kitab1 olma 6zelligi tasir. Ayrica Ovedya i¢in
bk. Ozkald1, Tanah in Neviim ve Ketuvim Béliimii Kitaplarimin Kanonizasyonu, 71.

281 Ovedya, 1-15; Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 120.

282 Maverdi, A’ lamii 'n-niibiivve, 120.

283 Maverdi’nin Israilogullar1 nebilerinden olarak eserine aldig1 Miha Peygamber, Kitab-1 mukaddeste
Mika olarak ifade edilmektedir. Biz Maverdi’nin kullanimma uygun bir sekilde Miha olarak ifade
edecegiz.

284 Mika, 4:6-7; Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 121.
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olmasiyla beraber zikri gecen va’d gergeklesmistir. Dolayisiyla bu mesaj Hz.

Muhammed’in besaret delili olarak yorumlanmaktadir.?®

Rabben et-Taberi, Miha Peygamber’in, “Son giinlerde Rabbi’nin evinin dagu,
daglarin tepesine ve en yiiksek yerlerine kurulacak. Biitiin milletler ona gelecek ve
gelin Rabb’in dagina c¢ikalim, diyerek bircok millet ona gelecek.”?® dilindeki
ibarelerin Mekke’yi vasfettigini ifade eder. Burada s6z edilen milletlerin gelmesi
ifadesiyle, hac i¢in ilahi ¢agriya uyarak Kabe’ye gelen miisliimanlar kasdedilmektedir.
Taberi’ye gore bu ifadelerle “Beytii’l-makdis” kasdedilmis olamaz, ¢iinkii Beytii’l-
makdis, Miha Peygamber zamaninda vardi, halbuki buradaki ifadeler, sonradan ortaya

cikacak bir seyi anlatiyor.?’
5. Habakkik’un (as) Besareti

“Tanri Teyma'dan,?®® Kutsal Tanri Paran Dagin’dan geldi. Gorkemi kapladi
gokleri, O'na sunulan ovgiiler diinyayr doldurdu. Giines gibi parildiyor, elleri 11k
sagryor. Giictintin gizi ellerinde yayilyyor salgin hastaliklar onii sira, ardr sira da
oliimciil hastaliklar. Durusuyla diinyayt sarsti, titretti uluslari bakisiyla, yash daglar
darmadagin oldu, diinya kurulali beri var olan tepeler O'na bag egdi. Tanri'nin yollar
degismezdir. Kusan ¢adirlarini ¢aresizlik i¢inde gordiim. Midyan konutlar: korkudan
titriyordu. Ya Rab, nehirlere mi ofkelendin? Gazabin irmaklara mi? Yoksa denize mi

kizdin da atlarina, yenilmez savas arabalarina bindin?”?%

Hz. Peygamber’in yasadigi bdlgeye atifla onun besaretine yorumlanan
Faran’in Mekke daglar1 ve Hicaz boélgesi oldugu gercegini daha one zikretmistik.
Ayrica besaret miiellifleri Hubakkuk kitabinda Hz. Peygamber’in ismen miijdelendigi
bilgisine yer veriyorlar. Arapga ¢eviride gecen ‘musih’ kavrami, Siiryanice’de 6vgii

anlamina gelmektedir. Bunun i¢in Siiryaniler, Allah’a dvgiilerini ifade etmek i¢in

285 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 121.

286 Mik. 4/1-2

287 Ali Rabben et-Taberi, ed-Din ve’d-devle, ¢ev. Fuat Aydin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 196-197.
Eser, Fuat Aydin tarafindanYahudi ve Hristiyan Kutsal Kitaplarindaki Peygamberligin Delilleri ismyle
eklemelerle Tiirkgeye kazandirilmigtir.

28 Arabistan sinirlari igerisinde bol sulak bir vahadir. bk. Elnure Azizova, “Teyma”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/53-54.

289 Habakkuk, 3:3-8; Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 122.
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misth kavramini kullanirlar. Bu sebeple Maverdi Arapga terclimede “onun hasmeti
gokleri kapladi, hamdi (musih) yeryiiziinii doldurdu” ibaresindeki hamd (musih)
kavramii Hz. Peygamber’e hamleder. ibn Teymiyye’ye gore ise, diinyay1 kaplayan
Ahmed’in nurudur. Ona sunulan évgiiler, Hz. Peygamber’in getirdigi Kur’an, iman
nuru ve yeryiiziine yayilan iimmettir. Onun iimmeti namazlarinda hutbelerinde agikca

hamdi terenniim ederler.?®
6. Hezekiel’in (as)®®* Besareti

Hezekiel kitabinda zikri gecen su metinlerde besarete isaret vardir: “Annen su
kiyisindaki baginda dikilmis bir asma gibiydi. Bol su sayesinde dal budak saldi, iiriin
verdi. Dallart kral asasi olacak kadar gii¢lendi. Asma boy atti, bulutlara dek yiikseldi.
Yiiksekligi ve dallarinin ¢coklugu herkesge goriildii. Ama onu ofkeyle kokiinden sékiip
yere attilar. Dogu riizgart tirtintinii kuruttu. Giiclii dallart koparilip kurudu, ates onlart
vakip yok etti. Simdi ¢éle, kurak, susuz bir yere dikildi. Govdesi ates aldi, filizini,

iirtiniinii yakip yok etti. Kral asasi olacak kadar giiclii dali kalmadi.”?%

Kurak, ugsuz bucaksiz ¢ol ifadeleriyle, Hz. Ismail’in babasi tarafindan
birakildig1 Mekke, Hicaz bolgesi kastolunmaktadir. Burada bulutlara kadar yiikselip
bol iirlin veren asma, Hz. Muhammed’in gonderilisiyle oradaki manevi berekete isaret
eder.? Atesin yakip yok ettigi agaclar ve asa, Israilogullarinin saltanatidir. Allah Teala
yeni giiglii, diinyaya hilkkmeden bir asa sahibini gondererek niibiivveti tamamladi. Hz.
294

Muhammed’in niibiivvetiyle asa el degistirerek ilahi hiikiimranlik gii¢ kazandi.

)295

7. Sefenya’nin (as)“™ Besareti

“Bu yiizden, ‘Bekleyin de goriin’ diyor Rab, Uluslar: yargilayacagim giinii
bekleyin. Uluslar: toplamaya, kralliklar: bir araya getirmeye, gazabimi, kizgin ofkemi

tizerlerine dokmeye karar verdim. Ciinkii kiskanchigimin atesi biitiin diinyayr yiyip

20 Maverdi, A’ldmu n-niibiivve, 122; Ca’feri, et-Tahcil, 679-680; ibn Teymiyye, el-Cevdbu s-sahih,
5/267-269.

291 Maverdi'nin Israilogullar1 nebilerinden olarak eserine aldig1 Hezekiel peygamber, Ahd-i Atik’te
Hezekiel olarak ifade edilmektedir.

292 Hezekiel, 19:10-14; Maverdi, A ’ldmu n-niibiivve, 122.

293 Taberd, ed-Din ve d-devie, 109-110; Ca’feri, et-Tahcil, 690.

2% Taberd, ed-Din ve d-devie, 177; Ca’feri, et-Tahcil 695.

2% Maverdi’nin Israilogullar1 nebilerinden olarak eserine aldigi Sefenyd peygamber, Ahd-i atikte
Sefenya olarak ifade edilmektedir.
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bitirecek. O zaman, birlikte bana yakarmalari, omuz omuza bana hizmet etmeleri i¢in,
halklarin dillerini pak kilacagim. Dagilmis olan, bana tapan halkim, Kiis irmaklarinin

otesinden bana sunular getirecek.”?%

Maverdi dahil bir¢ok miiellif ‘“halklarin dili” ifadesini Arap dili olarak
yorumlamistir. Ciink{i bugiin yabancilar bile o dili konusarak Arap¢a halkin diline
evrilmis, yeryiiziindeki dillerin ¢ogu ona doniismiistiir.?®’ Arap diline yapilan
gonderme aslinda o dili konusan Hz. Muhammed’e bir isarettir. Ayrica metinde gecen
Allah’a yakaran, irmaklar1 asarak kurbanlar getirip, Harem bolgesinde onu kesenler
Miislimanlar’dir. Caferi’ye gore burada zikri gecen ‘K irmagin’dan kasit, Yemen ve
Hicaz bolgeleridir. inananlar, Kiis irmagim asarak siiriilerini ve kurbanliklarmi

Kabe’ye getirirler.?%®
8. Zekeriya’nin (as) Besareti

“Benimle konusan melek yine geldi ve uykudan uyandwrir gibi beni uyandirdl.
‘Ne goriiyorsun?’ diye sordu. ‘Som altin bir kandillik gériiyorum,’ diye yanitladim.
‘Tepesinde zeytinyag icin bir tas, tizerinde yedi kandil, kandillerde yediser oluk var.
Ayrica kandilligin yanminda, biri zeytinyag tasinin saginda, obiirii solunda iki zeytin
agact da var.’ Benimle konusan melege, ‘Bunlarin anlami nedir, efendim?’ diye
sordum. Melek, ‘Bunlarin anlamimi bilmiyor musun?’ diye karsilik verdi. ‘Hayw,
efendim,’ dedim. Bunun iizerine soyle dedi: ‘Rab Zerubbabil'e, gii¢le kuvvetle degil,
ancak benim Ruhum'la basaracaksin' diyor. Boyle diyor her seye egemen Rab.”?%°
Maverdi, zeytin agacinin din, melek ve Zerubbabil’i temsil ettigini, “Zerubbabil ’in de

Hz. Muhammed’e isaret ettigini beyan eder.”3%

Zekeriya kitabinda sozii edilen zeytinyagi, kandil ifadeleri, Nur stresinde3"

kandil ve zeytinyag1 metaforuyla anlatilan Kur’an ve Peygamber’e yorumlanan ilahi

2% Sefenya, 3:8-10; Taberd, ed-Din ve 'd-devle, 172; Maverdi, A ldmu n-niibiivve, 122; Caferi, et-Tahcil,
691.

297 Taberd, ed-Din ve 'd-devie, 172; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 122; Caferi, et-Tahcil, 691.

298 Taberd, ed-Din ve 'd-devie, 172; Caferi, et-Tahcil 691.

299 Zekeriya, 4:1-6; Maverdi, A 'ldmii n-niibiivve, 123.

300 Maverdi, 4 ’ldmu ‘n-niibiivve, 123.

301 en-Nur 24/35.
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hidayet anlamindaki nuru c¢agristirmaktadir.3®® Bu cagrinin niibiivvete besaret

olabilecegi kanisindayiz.

)303

9. Danyal’in (as)”™° Besareti

“Gece goriimlerimde insanogluna benzer birinin gogiin bulutlariyla geldigini
gordiim. Eskiden beri Varolan'in yanina dogru ilerledi, O'nun oniine getirildi. Ona
egemenlik, yiicelik ve krallik verildi. Biitiin halklar, uluslar ve her dilden insan ona
tapindi. Egemenligi hi¢ bitmeyecek sonsuz bir egemenlik, kralligi hi¢ yikilmayacak bir
kralliktir."%

Bulutlarin iizerinde insan suretinde gelen kimseye verilen hi¢ bitmeyecek
egemenlik, yikilmayacak bir krallik, Hz. Peygamber’in risileti ve islam’m hakimiyeti
ile gerceklik kazanmistir. Yeryiizliniin dogusuna, batisina, Firat ve Dicle’ye kadar
yayllan Hz. Muhamed’in iimmeti olmustur. Hz. Muhammed’den Onceki
peygamberlerin risaleti kendi donemlerinde gecerliligini korumus, daha sonra
seriatlar1 zail olmusken, Hz. Peygamber’in seriat1 giiclii ve daim1 olarak siireklilik arz

etmistir.3%

Danyal Peygamber’in yorumladig1 Babil krali Buhtunnasr’in (Nebukadnezzar)
rilyast, Hz. Muhammed’in niibiivvetine isaret eden besaretten sayilmaktadir. Rilyay1
Allah’in kendisine verdigi vahiyle yorumlayan Danyal Peygamber, krala durumu
bildirir. Riiyanin yorumuna gore, tarihi siirec igerinde dort farkli krallik ortaya ¢ikacak;
ti¢ krallik yikilacak, ayaklariin bir kismi1 demirden, bir kismi tungtan olan dordiincii
krallik ise, sarsintilar gegirse de hig yikilmayacaktir. Iste bu krallik, Tanri’nin iradesini
temsil edip, digerlerini yok ederek, ebed miiddet devam edecektir.® Besaret
miiellifleri bu son kralligin Hz. Muhammed’in niibiivvetine dolayistyla Islam’m

hakimiyetine isaret ettigine dikkat ceker.%%’

302 Kur'an Yolu, en-Nur 24/35.

303 Kitab-1 mukaddese gore Beni Isrdil peygamberlerinden olan kutsal kitap yazarlarindan biri.
Maverdi’nin Israilogullar1 nebilerinden olarak eserine aldig1 Danyal peygamber, Ahd-i Atik’te Deniel
olarak ifade edilmektedir.

304 Daniel, 7:13-14.

35 Taberd, ed-Din ve d-devle, 179-184; ibn Teymiyye, el-Cevibu s-sahih, 5/277.

306 bk. Dan. 2:30-45; Taberi, ed-Din ve’d-devie, 179-184; Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 124-125.

307 Taberd, ed-Din ve’d-devle, 179-184; Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 124-125; Aygan, Besdiru’'n-
niibiivve, 285.

169



10. Ermiya’nin(as)®’® Besareti

Ibn Abbas der ki, Ashab-u Ress,** peygamberlerini 6ldiirdiigiinde, 61diirmenin
bedeli olarak Allah, Buhtunnasr’a Arap beldelerine karsi savasmasini emreder.
Buhtunnasr, halkin bir kismini 6ldiiriip, bir kismin1 da Tihame’ye kadar esir alir. Sira
Maad b. Adnan’a gelir, (askerlerine) onu 6ldiirmeyi emreder. Ermiya Peygamber: Ona
dokunma, ahir zamanda gonderilen Allah’in son peygamberinin sulbili ondadir, der.
Buhtunnasr, Maad’1 Yemen kalesine gotiirtir, oray1 yikar, halkini 61diirtir. Maad, onun
zamaninda giizel bir kadinla evlenip, kral tarafindan Tihame’ye®!° birakilir, nesli orada

devam eder. Ibn Abbas’a gore, Enbiya 11. ayetin niizul sebebi bu olaydir.3!

Ibn Abbas’1n isaret ettigi yukaridaki olayi, ayetin sebeb-i niizilii olarak kabul
edersek, helak edilen toplumun yerine gelen toplum Hz. Peygamber’in {immetidir.
Allah, elcisinin atas1 Maad’1 Buhtunnasr’in katliamindan korumakla Hz.
Muhammed’in nesep zincirini korumustur. Ermiya Peygamber’in, Hz. Muhammed’e
isaret etmesi, Ermiya (as) agisindan bir miicize, Hz. Muhammed’in niibiivveti i¢in bir

besarettir.
11. Davut’un (as) Besareti

Hz. Davut’un su ifadeleri besarettendir. “Sadik kullarimin toplantisinda O'nu
ezgilerle éviin! Israil Yaraticisin’da seving bulsun, Sivon halki krallariyla cossun!
Dans ederek ovgiiler sunsunlar O'nun adina, def ve lir ¢alarak O'nu ilahilerle
ovstinler! Ciinkii Rab halkindan hoslanmr, alg¢ak goniilliileri zafer taciyla siisler. Bu

onurla mutlu olsun sadik kullari, seving ezgileri okusunlar yataklarinda! Agizlarinda

38 Maverdi’nin Israilogullar1 nebilerinden olarak eserine aldigi Ermiyd peygamber, Ahd-i atikte
Yeremya olarak ifade edilmektedir.

309 peygamberlerini yalanladiklarmdan dolay1, Kur’an’da helak edildikleri bildirilen eski bir kavim. Bk.
el-Furkan 25/38; Kaf 50/12; Omer Faruk Harman, “Ashab-u Ress”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/469.

310 Arabistan’m Kizildeniz sahilindeki dar kiy1 ovasi, bugiin Tidme’nin bir kism1 Yemen, bir kismi da
Arabistan topraklarindadir. bk. ElnureAzizov “Tihame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/153-154.

311 Maverdi, A lamu 'n-niibiivve, 125. “Biz, halki zulme sapmus nice iilkeyi yerle bir ettik, arkasindan da
baska topluluklar viicuda getirdik. el-Enbiya 21/11.
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Tanri'va yiice ovgiiler, ellerinde iki agizli kiligla uluslardan 6¢ alsinlar, halklar

cezalandirsinlar, krallarini zincire, soylarini parangaya vursunlar! '

Genel kani, iki agizli kilicin Arap kilict oldugu yoniindedir. Diger milletleri
cezalandiran da Hz. Muhammed ve iimmetidir.>!2 Ibn Teymiyye, Maide 45. ayete atif
yaparak bu iimmetin vasfini, ‘Islam diismanlarin1 ve zAlimi kahredici, mazluma
merhamet edici’ olarak tanimlar.®'* Peygamber’in iimmeti kilicla Islam’m hak
oldugunu cihat ederek ilan etmis, Islam’m giir sesini yiiceltmis, diger iimmetleri zelil
kilmistir.3® Daviid’un (as) soziindeki “yataklarinda tesbihat,” Kur’an’in ayakta,

otururken, yatarken Allah’1 zikredenler®!®

olarak tanimladigr mii’minleri ¢agristirir.
Bununla beraber namaz kilarken, kurban keserken, hac menasikini yaparken; tekbir,
telbiye ve salavatlarla Rabb’e hamdini icra eden de Hz. Peygamber’in iimmetidir. Bu
sebeplerle Mezmurlarin bu boliimii, Hz. Peygamber’in niibiivvetine bir isaret olarak

degerlendirilmistir.3!’

“Egemenlik stirsiin denizden denize, Firat'tan yeryiiziiniin ucuna dek! Col
kabileleri diz ¢oksiin oniinde, diismanlar: toz yalasin. Tarsis'in ve kit iilkelerinin
krallart Ona harag getirsin, Saba ve Seva krallar: armaganlar sunsun! Biitiin krallar
oniinde yere kapansin. Biitiin uluslar ona kulluk etsin! Ciinkii yardim isteyen yoksulu,
dayanagi olmayan diiskiinii o kurtarir. Yoksula, diiskiin acuw, diiskiinlerin canin
kurtarir. Yasasin kral! Ona Saba altint versinler;, Durmadan dua etsinler onun icin,
Giin boyu onu dvsiinler! Kralin adi sonsuza dek yasasin. '® Mezmurlar’da zikri gegen
bu niteliklerin, Hz. Muhammed’in niibiivvetine delalet ettigi agiktir. Ciinkii gece
glindiiz namazlarda hamdeden, tekbir getiren Hz. Peygamber’e tabi olanlardir.
Kiyamete kadar iimmeti tarafindan Ovgliyle anilan peygamber de Hz.
Muhammed’dir.3!® Ayrica yoksula ve diiskiine yardim eli uzatma, onlara merhamet

kanatlarin1 germe vazifesi Miisliimanlara ait vasiflardandir.

312 Mezmurlar, 149:1-9.

813 Maverdi, 4 ’ldmu n-niibiivve, 126.

814 Maverdi, A ’ldmu ‘n-niibiivve, 126; Caferi, et-Tahcil, 660; ibn Teymiyye, el-Cevibu s-sahih, 5/238.
315 Rurthibi, el-I’lam, 267; Caferi, et-Tahcil, 659.

316 Al-i imran 3/191.

317 ibn Teymiyye, el-Cevdbu s-sahih, 5/226-236; Ca’feri, et-Tahcil, 659.

318 Mez, 72:8-17; Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 126.

319 Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 126; Ibn Teymiyye, el-Cevdbii s-sahih, 5/230-233.
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3.3.4.3. incil’de Mesih’in Besareti

Kur’an- Kerim, Hz. isa’nin, Musa’y1 (as) tasdik edip, Hz. Muhammed’i tebsir
eden bir rolii iistlendigini agik¢a beyan eder.®?® Haddizatinda kendinden sonraki
peygamberi miijdeleme ve ona yardimci olma rolii, Allah’in biitiin peygamberlerden

aldig1 ahdin dogal sonucudur.3?!

Ahd-i Cedid igerisinde bulunan Yuhanna Incil’inde Hz. Muhammed’in
niibiivvetine delalet eden haberlere yer verilmektedir. Bu haberler i¢erisinde en dikkat
¢ekici olan, hemen hemen biitiin besaret miicllifleri nezdinde Hz. Muhammed’e
delaleti genel kabul goren pasaj, Paraklet kavramiyla ilgili olandir. Biz 6ncelikli olarak

Paraklet ile ilgili metinleri verip, daha sonra da degerlendirmesini yapacagiz.

Mesih, havarilerine dedi ki: “Baba’dan size gonderecegim yardimci Baba 'dan
¢tkan hakikat ruhu geldigi zaman, bana sahitlik edecek. Siz de bana sahitlik

edeceksiniz. Ciinkii baslangictan beri benimle birliktesiniz.”3??

“Ama babanin benim adimla génderecegi yardimct (paraklet), kutsal ruh, size
her seyi Ogretecek, biitiin soylediklerimi size hatirlatacak.’?® Buradaki ifadeleri,
Abullah et-Terciiman sdyle acikliyor, ‘Mesih diyor ki: Ahir zamanda Paraklet (Hz.
Muhammed) size gelecek, Kur’an’da bildirilen evvelin ve dhirin bilgisini agiklayacak.

k 2324

Ciinkii ona vahyedilen Kur’an, ‘Biz kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadi ayetiyle

bu hakikati ilan ediyor. Hz. isa’dan sonra bu vasiflarla muttasif baska bir nebi
gelmedigine gore, Paraklet’in Hz. Muhammed’den bagkasi olamayacagi acik bir

besaret delilidir.”3%

Yukaridaki metinde sozii gecen Rihu’l-kuds, bizzat Kur’an tarafindan Hz.

I[sa’nin kendisiyle isimlendirildigi®?®® bir kavramdir. Dolayisiyla bu ibare Hz.

Peygamber’in niibiivvetini miijdeleyen en acik delildir.3%’

320 e5-Saff 61/6.

321 Al-j imran, 3/81.

822 Yyhanna, 15:26-27; Maverdi, A ’ldmu n-niibiivve, 127.

323 Yuh. 14:26.

324 e]-En’am 6/38.

325 Abdullah et-Terciiman, Tuhfetu’l-erib fi'r-red ald ehli’s-salib (Kahire: Daru’l-Meérif, ts.), 140.
326 Sira, 42/52; en-Nahl 16/102; Bakara 2/87,253.

327 Taberi, ed-Din ve d-devie, 184-187; Amiri, el-I’ldm, 207.
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“Gitmezsem yardimci size gelmez, ama gidersem, onu size gonderirim. O
gelince giinah, dogruluk ve gelecek yargi konusunda diinyayr su¢lu olduguna ikna
edecektir. Giinah konusunda, ¢iinkii bana iman etmezler. Dogruluk konusunda, ¢iinkii
Baba’ya gidiyorum, artik beni gérmeyeceksiniz. Yargi konusunda, ¢iinkii bu diinyanin
egemeni yargilanmis bulunuyor. Size daha ¢ok séyleyeceklerim var, ama simdi bunlara
dayanamazsiniz. Ne var ki O, yani hakikat ruhu gelince, sizi tiim gercege yoneltecek.
Clinkii kendiliginden konusmayacak, yalniz duyduklarini séyleyecek ve gelecekte

olacaklari size bildirecek.”®%®

Miisliiman  disiintirler, Yunanca  Paraklet kavraminin, Siiryanice
“miinhemenna” anlamina geldigine dikkat c¢ekmis, ‘miinhemenna’nin, Arapca
hamd/6viilme kavramina karsilik geldigini ifade etmislerdir. Peygamberimiz’e ait olan
Ahmed, Muhammed, Mahmud isimlerinin kok fiilinin ‘hmd’ olmasi hasebiyle
Yuhanna’da gegen Paraklet ismiyle, Hz. Muhammed’in kasdedilmesi onun
niibiivvetini tebsir eden bir isarettir.?® Abdullah et-Terciiman, miisliiman olmasinmn
vesilesi olarak Yuhanna Incil’indeki bu kavrami isaret ederek Yunanca sézciigiin tam

330

karsiliginin Ahmed oldugunu savunur. Ona gore Saf suresindeki® ilgili ayette

anlatilan “Ahmed” kavraminin anlami, Paraklet ifadesine uygun diiser.®3

Miisliiman diistiniirlerin Paraklet kavramina yiikledikleri anlama karsin, erken
donem Hiristiyan teologlari, Paraklet kavraminin Hz. Muhammed’e izafe
edilemeyecegini ifade ederek onun niibiivvetini reddetme ¢abasi icerisinde olduklari
goriilmektedir. Bu teologlara gére Islim, micizeye dayali bir din degildir. Islam’1
secenler, kili¢ zoru, zenginlik arzusu, asebiyet, sihir gibi sebeplere bagli olarak din
tercihinde bulunmuslardir.®*? Hatta hiristiyanlar, Kur’an’in Tanr sozii degil, seytani
bir ilham eseri oldugunu, Kitab-1 mukaddesle uyusmadigini, Hz. Peygamber’in sahte

bir peygamber oldugunu ileri siirmiislerdir.®*® Ayni tutumu erken dénem Yahudi

328 yYuh. 16:7-13; Maverdi, A ’ldmu n-Niibiivve, 127.

329 {bn HisAm, es-Siratii'n-Nebevi, 1/248; Amiri, el-I’lam, 204; Maverdi, A ldmu’ n-Niibiivve, 127,

Kurtlibi, el-I"Idm, 5/ 269; 180; ibn Teymiyye, el-Cevabii s-sahih, 5/284.

330 e5-Saf 61/6.

331 Abdullah et-Terciiman, Tuhfetu I-erib, 140; Aygan, Besairu n-niibiivve, 305.

332 Fadil Aygan, Son Peygamber’i Miijdelemek Besdiru n-niibiivve, (Istanbul: ISAM yayinlari, 2013),
483-484.

38 Omer Faruk Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliman
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teologlarinda da gérmek miimkiindiir. Yahudiler, Hz. Peygamber’i, kutsal kitaplarinda
gecen deli anlamindaki “meshugga” kavrami ve restl kavrami iizerindeki kelime

oyunlari ile sakat anlamindaki “pasul” olarak tanimlamuslaridir.33

Yahudi ve Hiristiyan teologlarinin Islam peygamberine kars1 olumsuz tavirlari
bu yonde olsa da besairin asil muhatabi yine kendileridir. Hz. Peygamber’in
niibiivvetini reddeden yahudi ve hiristiyanlara kars1 Kur’an merkezli bir cevap onlar
nezdinde kabul géormeyecektir. Ciinkii Hz. Muhammed’i peygamber kabul etmeyen,
ona verilen ilahi vahyi de kabul etmeyecektir. Iste burada besaret, kelamda cokga
kullanilan, miisellemat dedigimiz hasmi kendi deliliyle ilzam etme kabilinden bir
metotla Ehl-i kitap 1, Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabule zorlamaktir. Besaret,
yahudi ve hristiyanlar i¢in inkdr1 miimkiin olmayan bir delildir. Aksi taktirde, kendi

kutsal kitaplarindaki ilgili haberi inkdr durumuna diismiis olurlar.

Besaret bir taraftan diger inan¢ mensuplarina karsi Hz. Muhammed’in
niiblivvetinin gercekligini kanitlamaya caligirken, baska bir yonden de Maverdi’'nin
dedigi gibi, miislimanlarin Hz. Peygamber’e bagliligini ve itaatini percinlemeye
calisir. Ayn1 zamanda besaret, dnceki peygamberlerin bir miijdeci ve ilahi mesaji
insanlara bildiren uyarict birer kandil mesabesinde oldugu gergegini ortaya koyar. Bu
ylzden peygamberlerin hepsinin niibiivvetinin hak olugunu kabul etmek inancimizin

temel esaslarindandir.

Bu gergeklerle beraber besaret delillerinin bazi ¢ikmazlari da yok degildir.
Besaret, Kitib-1 mukadesteki ilgili haberlere dayanir. Bir taraftan Tevrat ve Incil’in
tahrifatin1 kabul edip, diger taraftan da tahrif olduguna inandigimiz haberlere
dayanarak Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugunu ispatlamaya ¢alismak celiskili
bir tutum olsa gerektir. Besaret delillerinin diger ¢ikmasi, s6z konusu kutsal kitaplarin
farkli dillere cevrilmesindeki subjektif bakis agilari, hatali terciime faaliyetleridir. Iste
bu iki handikap, besaretin sihhatini tartismali hale getirerek Hz. Peygamber’in

niiblivvetini kanitlama noktasinda yetersiz kalacaktir.

Miinasebetleri (Istanbul: Islami [limler Arastirma Vakfi yaynlari, 2013), 95-100.
334 Aygan, Besairu 'n-niibiivve, 365.
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3.3.5. Kur’an I’cAzimin Niibiivvete Delaleti

Her peygamberin kendisiyle 6zdeslesmis macizeleri vardir.®® Asa micizesi®*®
Hz. Musa ile; 6liileri diriltme, korii ve alacaliy iyilestirme micizeleri de**’ Hz. Isa ile
maruf olmus harikulade olaylardir. Hz. Peygamber’le 6zdeslesmis, micize ise,
Kur’an-1 Kerim’dir. Niibiivveti ispat etmede Musa’nin (as) denizi yarma, Isa’nin (as)
Oliyii diriltme micizesi neyse, Kur’an’in i’cazi da odur. Hatta Kur’an’in, i’caz1 diger
micizelere gore, daha giiclii, delilleri daha zahir micizedir.?*® Hz. Muhammed’in

niibiivvetine davet ettigi ve risaletini onunla tasdik ettigi ilk macizesidir.3*®

Kur’an-1 Kerim, i’caziyla, muhataplarini benzerini meydana getirme
noktasinda aciz birakarak beser iistii bir kitap oldugunu kanitlarken, ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’in niiblivvetinin hak oldugunu dogrulayan yegine mucizedir. Diger
peygamberlerin miicizeleri zamanla kayitli iken Hz. Peygamber’in Kur’an mucizesi
tim zamanlar i¢in gecerlidir. Onun seriatinin evrensel olmasi, kendisine verilen

340 “Kendilerine okunan bu kitabi sana

mdicizenin de evrenselligini gerektirmektedir.
goéndermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir topluluk icin onda rahmet
ve ibret vardir, %% ayetinde Hz. Muhammed’in niiblivvetinin ispatinda Kur’an’in

onemli bir faktor oldugunu gosteren agik bir delil vardir.

Kur’an-1 Kerim’i diger micizelerden farkli kilan nedir? Kur’an’in lafiz
(melfliz) ve manasiyla miciz oldugunu benimseyen Maverdi’ye gore, Kur’an

mucizesini, diger micizelerden farkli kilan {i¢ faktdr vardir: 342

1. Her peygamberin micizesi, yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel sartlarina
muvafik olarak insanlar arasinda yayilmistir. Meseld Hz. Musa, sihrin revagta oldugu

bir asirda gonderilmis, onun asa mucizesi, sihirbazlarin bile gozlerini kamastirmis,

335 Bagdadi, Usali’'d-din, 181-182.

336 Kur’an-1 Kerim’de zikredilen asa miicizeleri ile ilgili ayetler i¢in bk. Asanm yilan olmasi, et-Taha
20/17-21; en-Neml 27/9; el-Kasas 28/31; asanin kayadan su figkirtmasi, el-Bakara 2/60; denizi yaran
asa, es-Suara 26/63.

37 Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.

338 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’'d-din 181-182; Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 68; Mahmut, Deldilii 'n-
niibiivve, 216-217.

339 Maverdi, 4 ’ldamii ‘n-niibiivve, 53.

340 Siiyuti; el-Itkdn, 4/3; Mahmut, Deldilii 'n-niibiivve, 216-217.

341 el-Ankebut 29/51.

342 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 53.
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inkarcilari zelil etmistir. Hz. Isa, tip ilminin yaygin oldugu bir asirda génderilmis,
Allah’m izniyle miizmin hastalari iyilestirme ve Oliiyili diriltme miicizeleri karsisinda
tabibler ve toplumun akil kisileri dehset ve saskinlik icinde kalmustir3*® Hz.
Peygamber, siir ve edebiyatin revacta oldugu bir donemde gonderilmis, Kur’an’in

i’caz1 karsisinda, en giiclii sair ve edebiyatcilar bile aciz kalmislardir.>**

Maverdi’nin bu tespitlerini, Kur’an’in i’caz1 iizerine s6z sdyleyen ve bu sahada

kalem oynatan bircok miiellifte gormek miimkiindiir.3*

Peygamberlerin
muhataplara sunduklar1 harikulade olaylarin devrin sosyo-kiiltiirel yapisiyla uyum
igerisinde olmast miicizenin kabul gérme motivasyonunu artirir. Boylece micizeyle,
toplumda, alisilagelmis deger yargilarina en iist perdeden bir meydan okuma vardir.
Eger peygamberlerin sundugu harikulade olay, toplumda bilinip nesv i nema

bulmasaydi, onlarin iddialarinin tesir giicli olmayacakti.

2. Micizeler, her kavmin anlayisina, akil ve zeka seviyesine goredir. Allah,
Israilogullarinin hislerine hitap edecek mificize, Araplara ise zihinlerine hitap edecek
micize gondermistir.3*® Dolayisiyla Hz. Isa ve Musa’nin micizeleri, iimmetlerinin
hislerine hitap ederken, Kur’an miicizesi Araplarin zihinlerine ve anlayislarina hitap

eder.

Miicize, her ne kadar insan zihnini agan bir iglev icra etse de aslinda akla ve
duyulara hitap etmekle, miicizenin anlagilmasi ve geri doniit vermesi, akli yetilerle
gerceklesir. O halde micize bir yoniiyle akli baski altinda tutarken, bir yoniiyle de akli
diistinmeye sevkederek zihinsel bir aktiviteye imkéan tanir. Kur’an’da bahsedilen
onceki milletlerin kissalarinda, peygamberlerin muhataplarini iknd etmek icin 6nce
akli deliller kullamldig1,®*" buna ragmen inanmayanlara kars1 Allah’1n izniyle hidayet

ve nusret micizeleri, sonra da helak miicizeleri gosterildigi haber verilir.3*®

343 Teftazani, Serhii’I-Mekdsid, 5/14-15.

344 Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 52.

345 Bagdadi, Usiili ‘d-din, 182-183; Mahmut, Deldilii 'n-niibiivve, 216-217.

346 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 53; Stiyuti, el-Itkdn, 4/3.

347 T4-ha 20/53-55; es-Suara 26/24, 28.

$8Halil ibrahim Bulut, “Peygamberlerin Basarisinda Micizelerin Yeri ve Onemi”, Din ilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011), 65-78.
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3. Kur’an micizesi, evrensel olup, tim zaman ve mekanlara hitap eder.
Zamanin degismesiyle yokluga mahkiim olmaz.3*® Bu nedenle Kur’an, sadece inzal
donemindekiler i¢in degil, caglar Otesi biitlin insanlik i¢in benzeri meydana

getirilemeyecek ifade tarzina ve muhteva zenginligine sahiptir.3*°

Kur’an’in i’cazi, miitemadiyen devam eder. Ciinkii tehaddi ayetlerinin hiikmii,
herhangi bir zaman ve mekanla kayith olmayip siireklilik arz eder. Isra suresindeki,
“De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir

»351

araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar. ayeti

kerimesi bu gergege delalet eder. Fahreddin Razi’nin ifade ettigi gibi onun meydan

okumas1 her merhalede insanlarla beraber cinlere de samildir.3>?

Meydan okumas siireklilik arz eden Kur’an-1 Kerim, hem inzal déneminin en
usta edip ve sairlerini ve hem de sonraki donemlerde insanliga rehber olma ve onlara
yol gosterme konusunda zirve sahsiyetleri hangi yonleriyle aciz birakmistir? Diger bir

tabirle Kur’an 1’cdzinin vecihleri nelerdir?

Kur’dn’in 1’cdzina istinaden gergeklesen meydan okuma, birka¢ sekilde
cereyan etmistir. Buna gore tehaddi lafizda mi1 yoksa manada m1 aranmalidir? Ya da
meydan okuma, bireylerin zihin ve idrak seviyeleri, toplumlarin sosyo-kiiltiirel dokusu
veya zamanin bilgi diizeyine gore mi ¢esitlilik gosterir? Bu mesele kelamcilar arasinda

353

tartisilmig, Kur’an 1’cazinin birgok vechesi oldugu genel kabul gormiis,™ 1’cazin

vecihleri noktasinda ise ihtilaf vaki olmustur.®>

Maverdi, A4 ’lamii 'n-niibiivve 'de Kur’an’in i’cdz1 meselesine kapsamli bir yer
ayirir, o, bu mevzida daha 6nce ifade edilmis goriisleri isim vermeden beyan eder.

Kimi zaman zihni mesgul etmesi muhtemel sorulari yoneltip, cedel metodunu

349 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 53. Ayrica bk. Bakillani, /’cdzii’l-Kur an, 10-11.

30 Bagdadi, Usiili'd-din, 183.

1 el-Isra 17/88.

32 Fahraddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 21/55-56; Kemalpasazade,
“Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim kelamullahi’l-kadim”, 173.

353 Ebii’l-HasenAli b. Isd b. Ali er-Rumméni, “en-Niiket i i’cizi’l-Kur’an”, Seldsii Resdil fi I’cdzi’l-
Kur’an er-Rummdani ve’l-Hattdbi ve Abdiilkdhir el-Ciircani, thk. Halfullah Ahmed - Muhammed
Zeglal Selam (Mekke: Daru’l-Madrif, ts.), 75.

%4 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ane’l-azim keldmullahi’l-kad
Kur’an, 9.

im”, 171; a.mlf., I’cdzii’I-
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kullanarak akli izahlar getirir. Kur’an’in i’cazin1 yirmi bir vecih olarak belirleyen
Maverdi, konunun anlatiminda bazen tekrara diiser. Bu nedenle tekrarlar1 bertaraf
ederek Maverdi’nin anlatimindaki i’caz vecihlerini, kendimize uygun bir metotla on

baslik altinda vermeyi uygun gordiik.
1. Lafizdaki I’caz:

Kur’an’in i’cdz1 meselesinde, oteden beri kabul goren ve kelamcilarin
cogunlugunun ittifakla benimsedigi anlayis lafzi i’cazdir. Bu manada Kur’an, nazim
ve nesir olmamakla beraber, nazmin ve nesrin tasidigr biitlin dil 6zelliklerini
bilinyesinde tagimaktadir. Harf, kelime, ayetlerde ve lafzi tamamlayan manalarda, en
ufak bir eksiklik bulmak miimkiin degildir.3*® Kur’an’1n belagat, fesahat, te’1if ve nazm

yonii lafzi i’cazda 6ne ¢ikan unsurlardir.3®

Maverdi oncelikli olarak i’cazin, Kur’an’in fesadhatinde oldugunu ifade eder.
Ona gore Kur’an’in fesahati, lafzindaki belagat, lafizla biitiinlesmis eksikligi ve
fazlalig1 olmayan lafiz mana uyumu ve inkitaya ugramayan mutedil nazma sahip
olmasidir.®®” Kur’an-1 Kerim disinda, bu sartlar1 tasiyan baska kelamin bulunmasi
miimkiin degildir. Eger inzal devrinde Kur’an’a nazire olabilecek tarzda gorkemli ve
parlak bir nazma sahip baska keldm bulunsaydi, o kelamin giinlimiize kadar
nakledilmesi gerekirdi.®*®

Maverdi, Araplar’in darb-1 mesel olarak kullandiklari Jill &l Jal) “Oldiirmek,
oldiiriilmeyi nefyeder,” sdziinii, sbs (abadll & oS5 “Sizin icin kisasta hayat vardir.”*%°
ayeti nazil olduktan sonra terk ettiklerini ifade eder. Ciinkii ayetteki lafiz-mana
arasindaki uyum karsisinda, s6z konusu ifadeler ¢ok ciliz kalir.>®° Ayet, birbirine zit
olan kisas ile hayat kavramlarini ayn1 kelamda bulusturarak edebiyattaki tezat sanatini
makul bir sekilde uygulamistir. Buna karsin darb-1 meselde tekrar vardir; bir kelimenin

aym ciimlede tekrar edilisi, onu belig ve veciz olmaktan ¢ikarir®®* Ayet “hayat”

355 Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim’in 1’caz Cesitleri”, Diyanet Ilmi Dergisi 46/3, 130-144.

3% Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 625; Miislim, Mebahis fi i 'cdzi’l-Kur dn, 97;

3857 Maverdi, 4 ’ldamii 'n-niibiivve, 54.

38 Maverdi, A’ldmii’'n-niibiivve, 54; Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, 614-615; Kemalpasazade, I’cdzii’l-
Kur’an, 15-16.

39 el-Bakara 2/179.

360 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 54; Rummani, en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur 'dan, 77.

361 Bk. Rummani, en-Niiket fi i 'cdzi’l-Kur’dn,78.
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ifadesiyle pozitif bir iyimserlik ve umut asilarken, darb-1 mesel olumsuzluk,
karamsarlik verir. Bunun i¢in Araplar, bu ayeti kerimenin niiztiliinden sonra mezkr
darb-1 meseli kullanmay1 terkederek, ayeti kerimeyi giinliik dilde istimal etmislerdir.

Kur’an’in lafzi i’cadzindan bir digeri, onun nazmi ve iislibundaki mutedil
vasfidir. Kelamindaki harf, kelime ve ayetlerinin dizilis itibariyle mutedil bir {isliba
sahip olmas1, Kur’an-1 manzum ve nesirden ayirir.3%? Zira Kur’an’1n harf, kelime veya
ayetinin yerini degistirmek onun nazmindaki gilizelligi ve ahengi bozacaktir. Bu
manada Abdiilkahir el-Ciircani, “Kur’an, mananin tertibine gore sézdeki lafizlarin
dizilmesidir.” diyerek®®® Kur’an’in lafziyla ve manasiyla mizize olduguna isaret eder.
Maverdi, Kur’an’in nazim ve nesirden farkini su ifadelerle ortaya koymaya calisir:
“Ne siir ne seci ne hitabet ve ne de racze (siir 6l¢iisii) ona benzer. Nazim veya nesir
tiri kelamlarda ciizler birbirinden ayrildiginda nazmin Olgilisli, nesrin 1itidali
bozulurken, Kur’an ayetlerinin bir kisminin uzun ve bir kisminin da kisa olmasi, onun
{islibundaki i’cz1 ve itidali gidermez. Iste bu Kur’an’1n i’cdzindandir.”%%

Kur’an’in lafzi 1’cdzindan kabul edilen diger bir kavram cezalettir. Cezalet,
sOylenisleri sert ve kalin oldugu icin kulakta kuvvetli tesir birakan kelimeleri, ifade
etmek i¢in kullanilir. Cezalenin aksine yumusak ve ince telaffuzlariyla kulaga oksayici
bir tesir yapan kavram da rakika diye isimlendirilir.3®® Boylece Kur’an’in lafizlar
birbirine zit olan iki farkli sifati; sasirtici bir cezaleti (sert-kalin), tatli bir akicilig
kapsar. Harf ve kelimelerdeki sertlik (cezl) zorluga sebebiyet vermedigi gibi, bazi
lafizlardaki incelik ve akicilik da onun igin bir eksiklik olusturmaz. Iste bu iki zit vasif,
birbirine uyumlu bir sekilde ancak Allah kelaminda ictima etmistir. Kur’an’da iki zittin
gayr-1 miitenafir bir sekilde bir araya gelmesi onun 1’cazinin bir gostergesidir. Bu
Ozellikleri beser keldminda bulmak miimkiin degildir. Ciinkii beser keldmindaki
cezalet onu zorlastirtr, incelik ve akicilik ise, onda bir nakise olusturur.3®® imam

Gazzali ise cezaleti, “s6z-mana miinasebeti, sasirtict nazmiyla beraber fesahat ve

362 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 55-56.

363 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 417.

364 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 63.

35 Kazim Yetis, “Cezalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993),
7/483.

366 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 60-61.
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Kur’an’da Araplar’in kullanageldikleri yoOntemin disinda bir yontemin takip

edilmesidir,”*®" tarzinda agiklar.

Kur’an’in lafzindaki bu i’caza doniik olarak, inzal doneminde Kur’an’a inanan
veya inanmayan sair ve ediplerden bazilari, ona hayranliklarini dile getirerek, adeta bu
bir beser sozii degildir, dercesine bir hakikati ifsa etmislerdir. Iste bunlardan belagat
ve fesahatta 6ne ¢ikan Ebdi Gifari’nin kardesi Uneys el-Gifari nin: “Kur’an’1, seci, siir,
nazim ve nesre arz ettim, Arap kelimimdan higbir sey ona muvafakat edemedi.”3%
ifadesi bu gercegin veciz bir anlatimidir. Yine Islam’in azili diismanlarindan Velid b.
Mugira -ki onun kavmi en fasih konusan asireti de 6nde gelenlerden idi- Rasuliillah’in
ashabina gelip Kur’an’dan bir sey okumalarini talep ediyor. Duyduklar karsisinda
Velid, “Ne sOyleyeyim? Vallahi, i¢inizde siiri ve kasideyi benden daha iyi bilen kimse
yoktur. Onun sdyledikleri bunlardan higbirine benzemiyor. Vallahi, Muhammed’den
az once Oyle bir s6z dinledim ki ne insan so6zii ne de cin sdziine benziyordu. Onun

muhtesem bir tatlilig1 ve hoslugu var. "% diyerek istemeyerek de olsa hakikati itiraf

etmekten geri durmamustir.
2. Az Kelamla Cok Manay1 Anlatma Yéniinden I’céz

Az kelamla, bircok manayr ifade etmek anlamindaki icdz, Kur’an’in
miicizeviliginin bir parcasidir.®” icaz, az lafizla birgok méanay ifade etmenin yani sira
“kastedilen anlamin geregi ne ise, s6zii onunla agiklamak,” seklinde de tanimlanir.3"
fcazi, i’cazin yedi vechinden biri olarak kabul eden Rummani, icaz1 hazf ve kasr diye
ikiye ayirir. Ona gore hazf, kelimenin ciizlerini iskat etmek, kasr ise hazf yapmadan

lafz1 azaltma niyetiyle manay1 ¢ogaltmaktir.3"2

Kur’an, birgok manayi, az kelamla ifade ederek, hicbir beser kelaminin

toplayamadig1 bir icaza sahiptir. Ornegin “Miisd 'nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir

367 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 171.

368 Thn Hazm, el-Fasl, 446.

369 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 56; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2/198; Kurtibi, Camiii l-ahkdmi’l-
Kur’an,12/411-412.

370 Rummani, en-Niiket fi viiciihi'l-i ‘cdz, 76-77.

31 M. A. Yekta Sarag, “Icaz”, Tiirkive, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/392-393.

872 Rummani, en-Niiket fi viicithi'l-i’cdz, 76-77.
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sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana
geri dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz’ diye vahyettik.>"
Goriildigii tizere bir ayette iki emir, iki haber, iki nehiy ve iki isaret cemedilmistir.
Kur’an-1 anlamak i¢in yaraticinin amacini idrak etmeye matuf olarak cesitli vecihler
ve goriisler ortaya atilmis, lafizlar degisik manalara hamledilmis, insan zihni onlar

kavramak i¢in yorgun diismiis, yine de yaraticinin amacint ger¢cek manada idrak

edemenmistir.3"* Iste bu durum, Kur’an’1n, ilahi keldm oldugunun géstergesidir.

Her ne kadar Kur’an ayetleri az lafizla ¢ok manayr miindemi¢ olsa da bazi
ayetlerinin tafsilata girmesi, bazilarinda tekrarlarin bulunmasi da yadsinamaz.
Maverdi ayetlerdeki, tafsilat, sadelik ve kisalik gibi farkliliklarin, anlayis ve tasavvur
farkliligindan neset ettigini belirtir. Diger taraftan Kur’an’in mufassal ayetleri ile basit
ve fasih olanlar1 arasindaki farklilik, insanlarin en basit ve en kolaylar1 yapabilmelerine
yonelik bir aciz birakmadir. O halde, en basit ve kolay olanina muktedir olamayan en
fasih ve en veciz olanlar1 yapmaya elbette ki gii¢ yetiremez.>"

Kur’dn’daki bir kisim ayetlerde va’d, vaid ve kissalarin tekrar edildigi
miisdhede edilmektedir. Buradaki tekrarlar, amac degil, vesiledir. Ayrica yapilan
tekrarlar, savunulan diisiinceyi te’kid eder, miibalagay1 artirir. Tekrarin degisik

lafizlarla olmas1 da onun kabuliinii ve i’cazdaki belagat: artirir.>’® Dolayisiyla tekrarlar,

onun veciz yoniine halel getirmez.

Ayetlerde degisik vesilelerle tafsilatin, tekrarin, veciz ifadelerin bulunmasi
Kur’an’daki bir ¢eliski degil aksine farkli anlatim metotlar1 ve hitap tarzlaridir. Bu
ozellik ancak Kur’an’a 6zgii bir tislip farkliligidir. Cilinkii Kur’an’in muhatap kitlesi
birbirinden farkl gesitlilige sahiptir. Farkli yas gruplari, degisik kiiltiir havzalar1 ve
birbirinden farkli bilgi seviyesindeki insanlar Kur’4n’1in muhatabidir. Her insan kendi
zaviyesinden onu anlamaya calisir. Diger taraftan Allah’in bazi ayetlerde konuyu
mufassal olarak beyan etmesi, bazi1 ser’l hiikiimlerin aciz bir beserin anlayisina

birakilamayacak kadar mithim oldugunu gostermek; bazi ayetlerin veciz olmasi da

873 e]-Kasas 28/7 .

374 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 55; Siiyuti el-Itkdn, 4/4.

375 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 55. Benzer mana i¢in bk. Rummani, en-Niiket fi viiciihi'l-i’cdz, 80.
376 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 55.
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insanlar1 tefekkiir ve tedebbiir etmeye tesviktir. Iste farkli {islup ve metotlarin geliskisiz
ve gayr-i miitenafir bir sekilde sunulmasi ancak Allah’in keldmina has bir tutumdur.

Bu durum Kur’an’n i’cazinin bir sonucudur.
3. Muhtevanin Cesitliliginde I’caz

Kur’an’in muhtelif surelerinde, birbirinden farkli ve benzer manalarin bir arada
bulunmasi onun i’cdzindandir. Ayni surede iki zit karekter uyumlu bir sekilde
bulusarak; va’d ve vaid, tergib ve terhib, mazi-istikbal, kissadan mesel, hikmet ve
cedel bir arada bulunur, yine de uyumsuz ve ahenksiz bir durum hasil olmaz. Halbuki,
diger kelamlarda birbirine yakin ayni cins manalar bile uyumsuzluk olusturur. Kur’an
ayni ayette veya surede birka¢ manay1 ihtiva eden bir zenginlige sahipken, diger kutsal
kitaplarda her bir babin tek bir manaya samil oldugu goriilmektedir. Ornegin Tevrat’ta

bulunan bes kitabin her birisi tek bir manay igine alir.3’’

Maverdi’ye gore, Kur’an’in, higbir beserin ve mahlikun ihata edemedigi
bilgileri cemetmesi, onun i’cazinin bir gostergesidir. Nitekim, “Siiphesiz ki ne yerde ne
de gokte hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.”®'® “Size ilimden ancak az bir nasib

verildi.”®"®

ayetleri, biitiin bilgilerin kaynaginin Allah oldugunu beyan eder. Diger
taraftan 1lahi bilginin, hi¢ kitap okumamus, ilimle mesgul olmamis iimmi bir kimsede

zahir olmas1 ayr1 bir harikulade durumdur.3®

Kur’an’in farkli surelerinde inan¢ esaslarindan, ibadetlere, ahlaktan
muamelata, gaybi haberlerden kozmolojik maluméta varincaya kadar bilgi
cesitliliginin olmasi ve bu sahalarda verdigi haberlerde isabet kaydetmesi onun

1’cazinin bir neticesidir.

4. Delillerinin Kesin ve ikna Edici Olmasi Yéniiyle I’ciz

377 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 62. Ayrica bk. Rummani, en-Niiket fi viiciihi'l-i’cdz, 79.
378 Al-i imran 3/5.

379 el-Isra 17/85.

380 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 58.
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Maverdi’ye gore, Kur’an’in i’caz yonlerinden birisi de getirdigi delillerin kesin
ve ikna edici olmasidir. Bu anlamda Kur’an, dehriyye ve senevilere karsi tevhidi ve

ahireti ispatlayan kesin deliller sunmustur. !

Kur’an’in bu yonii cedeli de ortadan kaldirir, ¢ilinkii getirdigi kesin deliller,
mubhatabi s6z sdyleyemeyecek bir ruh haline diigiiriir. Elinde ¢lirtimiis kemiklerle Hz.
Peygamber’e gelen Nadr b. Haris’e; “Kendi yaratilisini unutup bize ornek getirmeye
kalkistyor ve ‘Su ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?’ diyor. De ki: ‘Onlart ilk

95382

basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin her tirliisiinii bilir. ayetiyle cevap

verilerek hasim kesin ve iknai bir delille susturulmaktadir.
5. Gaybi haberleri Vermesi Yoniinden I’ciz

Kur’adn-1 Kerim’in gaybi bilgileri ihtivd etmesi onun i’cdzinin bir baska
yoniidiir. Kelamcilardan Nazzam, Rummani,®® Hattabi,*®* Bakillani®® ve Resid
Ri1za®® gibi alimler, Kur’an’daki gaybi haberleri, i’cAzin bir vechi olarak kabul
etmislerdir. Kur’an’in, bildirdigi gayb haberlerine Hz. Peygamber’in vakif olmasi da
mimkiin degildir. Ciinkli, “Gaybin anahtari, yalnizca O ’nun (Allahin) yanindadir.

95387

Onlar: O’ndan baskasi bilmez. ayeti ve “Ey peygamber! Iste bu anlatilanlar sana

vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan once onlart ne sen biliyordun ne de

1,388

kavmin! Sabret, ¢iinkii iyi son giinahtan sakinanlarindtr. ayetleri, gayb bilgisinin

Allah’in uhdesinde olduguna isaret eder.
Maverdi, Kur’an’daki gaybi bilgileri mazi, istikbal ve sinelerdeki sirlar olmak
lizere ii¢ kategoride degerlendirir.®® Ashab-1 Kehf kissas1,>*® Musa ve Hizir’m

durumu,®? Ziilkarneyn olay1®**? Kur’an’daki maziye yénelik gayb haberlerine;

381 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 58.

382 Yas1n36/78-79.

383 Rummani, en-Niiket fi i'cdzi’l-Kur’én, 75.

384 Hattabi, [ ‘cdzi’lI-Kur 'dn, 23.

385 Bakillani, I’cdzu ’l-Kur dn, 48-50.

38 Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr (Misir: el-Hey etii’l-Misriyyeti’l- Ammati’1-Kiittab, 1990),
1/169.

387 e]-En‘am 6/59.

388 Hod 11/49.

389 Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 59; Stiyati, el-Itkdn, 4/9.
390 ¢]-Kehf 18/9-26.

391 e]-Kehf 18/60-68.

392 e]-Kehf 18/94-97.
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Farisiler’in, Rumlar karsisinda maglup olacaginm bildirilmesi*®® miistakbele isaret

eden gayb haberlerine &rnek teskil eder.3%

Goniillerde gizli olanlar1 ifsa eden bilgiler ihtiva etmesi de Maverdi’ye gore
Kur’an’m gaybi i’cazindan kabul edilmektedir.>®® “O zaman sizden iki béliik, Allah
onlarin velisi oldugu halde bozulup ¢ekilmeye yiiz tutmustu...”>*® “Hatirlayin, Allah
size “iki topluluktan biri sizindir” diye vaad ediyordu, siz gii¢siiz olanin sizin olmasint
istiyordunuz...”*®" Goriildiigii iizere savas ortaminda, onlardan herhangi bir s6z zahir
olmadig1 halde, onlarin haleti ruhiyyelerini, yapmak istediklerini ancak gaybin
bilgisine miittali olan Allah, Kur’an kelamiyla haber veriyor. Iste bu Kur’an’in

micizevi bir kitap olmasinin neticesidir.
6. Tilavetinin ve Ezberlenmesinin Kolay Olmasindaki I’ciaz

Kur’an’1n tilavetinde, bagka kelamlarda bulunmayan bes 6nemli 6zellik vardir.
Bu vasiflariyla Kur’an, diger kelamlar1 aciz birakir. 1. Mahrecinin yumusakligi, 2.
Ferahlik veren akicilik, 3. Nazmindaki zerafet, 4. Kabul goren bir giizellik, 5.
Okuyucusuna ve dinleyicisine yorgunluk vermemesi. Tevrat, Incil ve Zebur
miintesipleri tarafindan tilavet ediliyor olsa da bu ayirici illetler onlarin tilavetinde
bulunmaz. Bunun i¢in diger miinezzel kitaplarin tilavetinde, hatalardan arindirilmis bir

giizellik ve tatlilik goriilmemistir.3%

Kur’an’in tilavetinde ortaya ¢ikan bu bes vasif, onun i’cazinin gostergesidir.
Iste bu sebepten dolayidir ki Kur’an’1 okuyan ve dinleyen herhangi bir agirlik,
yorgunluk ve bikkinlik hissetmez. Bu 6zellik onun sadece akla hitap eden degil, aksine
biitiin duyular1 muhatap alan bir kitap oldugunu gésterir. Insanin zihnini aktiviteye
sevk ettigi gibi, bazen gonliinde bir husu ve seving, bazen de hiiziin duygularim

yasamaya sevk eder. Hattabi bu durumu, Kur’an’1n psikolojik i’caz1 diye aciklar. Ona

3% er-R{im 30/2-5.

3% Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 59.

3% Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 60. Bu diisiince Maverdi’nin orijinal yoniidiir. Siiyati, alimlerin kabul
ettigi i’caz vecihleri arasinda “géniillerdeki sirlar1 agiga ¢ikarmak” bk. Siiy(ti, el-Itkdn, 4/9.

%% Al-i Imran 3/122.

397 el-Enfal, 7.

398 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 62.
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gore Kur’an, lafiz ve mana arasindaki miikemmel uyum yoniiyle miicize oldugu gibi,

goniiller iizerinde biraktig1 derin etkisi yoniiyle de micize bir kelamdir.>*

Kur’an’in tilaveti i’cdzdan sayildigi gibi hifzi da onun i’cdzindan kabul
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in hifzi, biitiin dillere gére daha kolaydir; Arap dilini
anlamayan bir acem bile onu ezberler.*® Kur’an’in disinda hicbir kitabin,
sayllamayacak oranda ezberleyeni olmamustir. iste bu hususiyet, Kur’an’mn ilahi vasfi

ve onun diger kitaplara olan tistiinliigtidiir.

Bir¢ok dilde siirlerin ezberlendigi malimdur. Fakat siirin ezberlenme illeti,
vezin uyumunun bir sonucudur, bdylece siirde misralar birbirinin ezberlenmesini
saglamaktadir. Ayrica siirdeki ezberleme genellikle unutulurken, Kur’an ezberi silinip

gitmez. Ciinkii Kur’an’m ezberlenmesinde, dil onun tadia vardig1 i¢in unutulmaz.*%!

Kur’an’1n tilavetindeki zerafet, mahrecindeki yumusaklik ve tatlilik hem inzal
donemindeki muhataplarini hem de ilerleyen siire¢ icerisinde insanlarin ruhunu ve
zihnini etkileyerek, onlar iizerinde derin izler birakmis, bazi insanlarm Islam’1
secmesinde rol oynamustir. Hz. Omer’i Islam’la sereflendiren motivasyon, daha
sonraki donemlerde de bir¢ok insanin miisliiman olmasinda ilham kaynagi olmustur.
Bu baglamda inkarda birbiriyle yarisan cahiliye miisriklerinin Kur’an’in etkisinde
kalarak gizli gizli Kur’an dinledikleri ve bu esnada birbirlerine yakalandiklar: bilinen

bir gercektir.

Ayrica Kur’an’in, inzal olmaya basladig: ilk giinlerden itibaren, biitiin yas
gruplar1 tarafindan ezberlenmesi neticesinde, hafizlik miiessesesi bir gelenek haline
gelmistir. Kur’an’in tebdil ve tahrife ugramamasinda, onun ezberlenmesinin etkisi
biiyiik olmustur. Iste sadece Kur’an’a dzgii olan bu vasiflar, onun miiciz bir Kitap

olduguna isaret eder.
7. Kur’an’in Korunmasi Bakimindan i’ciz

Kur’an, lafz1 ve manasiyla beraber inzal edilerek nakledilmistir. Cibril, onun

lafzini, nazmu iizere getirmis, Hz. Peygamber de iimmetine misliyle teblig etmistir.

399 Hattabi, [ ‘cdzi’l-Kur 'dn, 26-27.
400 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 63.
401 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 64.
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Zaman ve mekanin degismesine ragmen Kur’an’in lafiz ve manasinda bir karisiklik
olmamus, tertibi degistirilmemis, zelleden ve degistirilmekten korunarak asirlarca bu
sekilde devam etmistir. Diller ve lisanlar, onun nazmi {izere sekillenmistir. Halbuki,
onun disindaki Tevrat, incil ve Zebur degismekten kendilerini koruyamamustir. Ciinki,
diger miinezzel kitaplar sadece manen vahyedilmistir.**> Maverdi’ye gore bu kitaplar
mana olarak Allah’a ait olsa da lafiz ve nazminin O’na izafe edilmemesi hasebiyle

tahrifattan uzak kalamamastir.

Maverdi, Kur’an’in lafiz ve mana olarak inzal edildigi gercegini
benimsemistir.*® Ona gére mushaflarimizda yazilmis olan ilahi kelam, ‘Levh-i
mahfiiz’daki Kur’an’in aynisidir. Hz. Peygambere tenzil edilen manaya uygun lafizlar,
hicbir tahrifata ugramadan korunmus ve korunmaya devam edecektir. Ciinkii bu
Allah’1n bir va’didir. Bu anlamda izutsu’nun Kur’an’in korunmasina yénelik ifadeleri

%4 ve onu

dikkate degerdir: "Allah, Kur’an’da Hz. Muhammed'e, ‘vahyin korunmas:*
Hz. Muhammed'in kalbinde toplamasi isinin kendi uhdesinde bulundugunu, Hz.
Muhammed'e diigen isin ise, sadece vahyin bitmesini bekleyip onu sakin bir sekilde
dinlemek oldugunu buyurmustur.”*® izutsu, Ibn Haldun’a dayandirararak su tespitleri
dile getirir. Buna gore Kur’an, biitiin ilah1 kitaplar arasinda essiz bir yer iggal eder.
Ciinkii Kur’an, ilah hitabin esas seklidir. Halbuki Hz. Musa ve Hz. isa, Tevrat ve Incil'i
mana olarak aldilar ve normal durumlarina dondiikten sonra aldiklar1 o manalar1 kendi
sOzleriyle anlattilar. Eski Ahid'in biiyiik bir kism1 profesyonel yazarlarin eseridir. Onun
icin Kur’an miistesna, goksel kitaplarin higbiri ‘taklid edilmezlik’ vasfina sahip
degillerdir."4%®

Kur’an’1n korunmasi dncelikle Allah’in, onun korunmasina yénelik va’didir.*%’

Kitab-1 kadimin, lafz1 ve manasiyla Allah kelami olmasi, indigi andan itibaren hem

azilmasi ve hem de ezberlenmesi, yilda bir defa ve Kur’an’in tamamlanmasindan
b

402 Maverdi, A lamii ‘n-niibiivve, 62-62; Sityti, el-Itkdn, 4/24.

403 Calismamizin ikinci boliimiinde ifade ettigimiz gibi, Kur’an lafzan mi manen mi inzal edilmis
tartismasinda Maverdi, lafiz ve mana olarak indirildigi goriistinii benimsemistir. Bu konudaki farkli
goriisler igin bk. Zerkesi, el-Burhan fi uliimil’I-Kur’dn, 1/229-230; Siiyati, el-ftkdn, 1/157.

404 e]-Hicr 15/9.

405 e]-Kiyame 75/16-19.

406 {7utsu, Kur'an'da Allah ve Insan, 210.

407 el-Hicr 15/9.
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sonra da iki defa olmak iizere Cebrail (as) ile Hz. Peygamber arasinda gerceklesen arz

onun korunmasinda etkili olmustur.
8. Kur’an’m Meydan Okumasi (Tehaddi) Yéniiyle i’ciz

Niiblivvetin  dogrulanmasinin en oOnemli delili siiphesiz micizelerdir.
Peygamberler getirdikleri hissi mucizelerle muhataplarina meydan okumus, onlari
acziyetleriyle bagbasa birakmistir. Hz. Peygamber’in en biiyiikk miicizesi olan Kur’an
ise hem devrinin nazzim ve nesirde en usta kalemlerine ve hem de daha sonraki
donemlerde lafiz ve manasiyla meydan okumus ve bu meydan okuma asirlarca
stirdigi halde buna karsi muarazada bulunamamislardir. Siire¢ icerisinde muaraza
denemeleri olduysa da bilginler bir tarafa en cahil kimseler bile bu bos ve sagma
girisimlere iltifat etmemistir. Sayet basarili bir muarazada bulunsalardi, bunlarin
nakledilmesi gerekirdi.*®® Devrinin azili diismanlar1 Hz. Peygamber’in davasini yok
etmek i¢in, miicadelenin zoru olan savagmayi tercih etmez, daha kolay olan kalem ve
kelamla miicadeleyi tercih ederlerdi. Maverdi, muarazada bulunmayr ¢ok
arzulamalarina karsin, ona giic yetirememenin verdigi psikolojik travmaya isaret
ederek onlarin yasadiklar haleti ruhiyyeyi soyle aciklar: “Kur ’an, onlara onun benzeri
bir sure getirin diyerek tehaddide bulundugu halde toplum ona mudrazada
bulunmaktan dciz kalmistir. Onlarn kibirleri, tehaddiye karsi bir ¢ikis sunamadi. Kibir
ve siddetli taassuplariyla beraber acziyetin verdigi sikintiya katlandilar. Hayal
ettikleri mudrazaya bir yol bulsalardi, giicleri ol¢iisiinde onu yaparlar, risdletin
reddinde kullamirlar;, boylece savasta kanlarimi akitmak, giiglerini  savasa
harcamaktan vaz gegerlerdi. Onlar muarazada bulunsalar agiga ¢ikar, agiga ¢iksa

yayilirdy.”*%

“Allah’a karsi yalan uydurandan yahut kendisine hi¢bir sey vahyedilmemisken
‘Bana da vahiy geldi’ diyenden ve ‘Ben de Allah’in indirdigi dyetlerin benzerini

indirecegim’ diyenlerden daha zalim kim vardir?”*1° ayeti, farkli zamanlarda Kur’an’a

karsi nazire yazma girisimlerinin varligint haber vermektedir. Nitekim Hz.

“98 Maverdi, A 'lamii ‘n-niibiivve, 66; Ibn Hazm, el-Fasl, 444.
409 Bakillani, I cdzii’l-Kur ’dn, 378-379; Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 66;
410 e]-En’am 6/93.
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Peygamber’in vefatiyla beraber ortaya c¢ikan irtidat hareketlerinden sonra uzun
surelerden kisa surelere kadar saglam ve tutarli olmayan, abes, ciliz kelamlarla birgok
muéraza girisimleri olmustur.**! Maverdi, “Bu abes ve ciliz sozler, en yiiksek gayeyi ve
en yiice riitbeyi 6l¢ii alanla nasil karsilastiriliv? Akl diimura ugramus, inciyi camurla
karsilagtiran, saf ve bulanik arasinda sekillenen, tabiatinda olmayani veren dciz,
hangi kudretle Allah’in fesdhatine muarazada bulunma ciiretini géosterebilir.”**?

ifadeleriyle Kur’an’a muarazada bulunmaya calisan kimselerin i¢ine distiikleri

durumu ve ortaya koyduklar1 basit nazireleri alayc1 bir tislipla dile getiriyor.

Meydan okuma en list perdeden baslayarak tedrici olarak devam etmistir.
Tedrici bir metodun uygulanmasi tehaddiyi edebi agidan daha giiclii ve daha tesirli hale
getirerek 1’cazin en istiin sekli uygulanmis olmaktadir. Abdullah D1rdz’in (6. 1958)
dedigi gibi Kur’an’in, meydan okudugu kimselerden istedigi, Kur’an’a motomot
benzer bir kelam degildir. Haddizatinda Kur’an, benzer bir nazirenin ebediyyen
getirilemeyecegini beyan eder.*'® Tam bir tehaddi degil, ona yakin, ona benzer cinsten

bir sey getirmeniz de yeterlidir.**

Tehaddi, once herhangi bir simirlama koymadan “...onun sézlerinin bir

2415 99416

benzerini getirin... ", ikinci asamada “...on sire getirin,”"°, liglincli asamada Allah
teklifi hafifleterek, “..onun benzeri bir sure getirin..."*'" tarzinda vukd bulmustur.
Kur’an, gitgide kolaya dogru teklifi hafifleterek adeta miisrik Arap ediplerinin,

gururlaria dokunup onlar tahrik edercesine meydana ¢agirmigtir.

Tehaddi ile ilgili diger bir mesele de meydan okumanin kapsamidir. Keldmcilar
arasindaki hakim diisiince, kisa veya uzun olsun biitiin siirelerin 1’caz kapsaminda
oldugu yéniindedir.*'® Bu meyanda Maverdi kanaatini s6yle aciklar: “Kur ’dn lafzinin

azi da ¢ogu da insan kudreti haricinde oldugundan i’caz kapsamindadir. Bunun ol¢iisti

411 bk. Kur’an’a kars1 yazilan nazirelerden rnekler Maverdi, 4 'ldmii n-niibiivve, 67.
42 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 67.

413 ¢]-Bakara, 2/24.

414 Abdullah Diraz, en-Nebeii'l-azim, (b.y: Daru’l-Kalem, 1426/2005), 103.

415 et-Thr 52/34.

418 Had 11/13

417 Yunus 10/38.

418 Hattabi, [ 'cdzi’I-Kur 'dn, 23; Bakillani, I’cdzii I-Kur an, 386.
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de en kisa sire miktaridr. Buradaki kudret, siir ve nesirdeki gibi bir iki kelimeye gii¢

yetirmek degildir, tehaddiye giic yetirmektir*'°

Insanin kudreti muvacehesinde bir meydan okumadan séz eden Maverdj,
kelami; insanin kudreti dahilinde olan (nesir), bir ziimrenin giiciinii asan, bir ziimrenin
ise gilic yetirebildigi (siir); iki zlimrenin de giiclinli asan ve hepsinin fevkinde olan
(Kur’an) olmak iizere ii¢ kisma ayirir.*® Maverdi’nin bdyle bir taksiminin yersiz ve
cuiretkar oldugu diistincesindeyiz. Allah’in kelami nesir ve nazimla kiyas edilmekten
miistagnidir. Ciinkii o ne nesir ne de nazimdir, tek basina lafiz ve manasiyla Allah
kelamidir. Kur’an’daki, “Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’an’duw. (Asl) korunmus bir

2421

kitaptadr. ayeti de bu gercege 151k tutar.

Maverdi, Kur’an ayetlerinin uzun veya kisa olmasina yonelik olarak da tenzih
akidesine aykir1 bir varsayimda bulunuyor. Soyle diyor Maverdi, kelamin uzun olmasi,
sagma ve bos lakirtidan ibarettir; kisa olmasi ise, o kelam i¢in eksikliktir. Sagmalik ve
acizlik arasinda bir tereddiit halinde olan bir keldm nasil olur da micize olur? Boyle
bir iddiaya kars1t Maverdi, ‘fayda vermeyen uzun keldm sagmalik, ikna etmeyen kisa
kelam acizliktir,” seklindeki genel kanaati beyandan sonra, ‘Kur’an ayetlerinin uzun
olmasinda fayda, kisa olmasinda ikna edici bir yon vardir. Dolayisiyla Kur’an’da,
sagmalik ve kusuru gerektiren bir (uzunluk ve kisalik) birlikteliginin olusmasi

miimkiin degildir.”4%2

ifadeleriyle kendi diisiincesini agiklar. Maverdi, her ne kadar
Kur’an-1 ‘sagmalik ve eksiklik’ kavramlarindan beri tutsa ve bu yaklasimi hasmin
iddias1 olarak ileri siirse de Allah’in keldminin sanma yakismayan bu kavramlari,

ayetlere sifat olarak kullanmanin, dogru bir cedel metodu olmadig1 kanisindayiz.
9. Artirmaya veya Noksanlastirmaya Giic¢ Yetirememekteki I’cz

Kur’an’a herhangi bir lafiz eklemek veya ¢ikarmak insan kudreti siirlarin
act1g1 i¢cin muhaldir. Bu durum Kur’an’in i’cazindandir. Maverdi, Garanik hadisesine

telmihte bulunarak, Mekke doneminde Necm suresine*?® eklendigi iddia edilen

49 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 65.

420 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 64.

421 e]-Vakia 56/77-78. bk. A’ldmii n-niibiivve muhakkikin dipnotu, 147.
422 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 63.

423 en-Necm 53/19-20.
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“Seytan onun lisanmna su ifadeleri att1: ‘I¢te bu kuslar yiicedir, onlarin sefaatleri
umulur.” ifadeleri {izerine ortaya ¢ikan belirsizlige isaret ederek buradan ¢ikarimlar
yapar.*?* Olaym akabinde miisrikler, bu ifadelerden memnun olmus, Habesistan’a
hicret etmis olan Miisliimanlar geri donmiislerdir. Bunun iizerine Allah, “Senden once
hi¢bir resul ve nebi géndermedik ki, o bir temennide bulundugunda seytan ille de onun
arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanmin katmaya ¢alistigini
iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah
hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”*® ayetini inzal ederek her an seytanin

telkinde bulunabilecegine isaret etmistir.

Maverdi, so6z konusu iddialara yonelik olarak, “Burada surenin iislibuna
benzer bir ziyade oldugu malumdur, fakat bu Allah’tan degildir, Kur’an’in iislibuna
benzetilmistir. Kur’an’a yapildig1 zannedilen ziyadelik tehaddi kudretine ulasamaz.
Kureys’in Kur’an’a benzettigi bu ifadeleri Allah ayetten sildi (nesh etti).”*?® tarzindaki
yorumuyla Géranik hadisesinin vukdi buldugunu kabul etmektedir. iddialardaki
‘yapilan ziyadeligin meydan okuma kudretinde olmadigi, Allah’in onu ayetten nesh

ettigi’ ibareleri Maverdi’nin olayin gergeklestigini kabul ettigine dair isaretlerdir.

Maverdi, Kur’an’in tahrif edildigine dayanak olusturulabilecek uydurma ve
ayn1 zamanda Kur’an’a iftira isnadi tastyan bir rivayeti eserine alarak abes ve tutarsiz
bir duruma diigmiistiir. Kur’an’in 1’cazimin anlatildigi bir boliimde zikredilmesi ayri
bir garabettir. Garanik hadisesi diye bilinen rivayet, bircok tarih, siret ve tefsir
kaynaklarinda yer almig, bdyle bir hadisenin gerceklestigini kabul edenler oldugu gibi
basta Imam Maturidi, Ebt Bekir Ibn Arabi, Kadi Iyaz ve Fahraddin er-Razi gibi ekser
ulema, olaym tamamen uydurma ve asilsiz oldugu yéniinde kanaat belirtmislerdir.*?’
Ciinkii olay, rivayet teknigi, Kur’an niizul tarihi, Kur’an’in prensipleri ve

peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlarla ¢elismektedir.

424 Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 63.

425 ¢]-Hac, 22/52.

426 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 65.

427 [smail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/361-366; Ismail Cerrahoglu, "Garanik Meselesinin Istismarcilan", 4. U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 24 (1981), 69-92.
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10. Muirazada Bulunmaktan Ahkonulmak Bakimindan (Sarfe) I’caz

Liigatta, “geri cevirmek, engel olmak™ gibi anlamlara gelen sarfe,*?® belagat
yoniinden Kur’an’in benzerini meydana getirme giicliniin bulundugu, fakat Allah’in
miidahalesinin inkarcilarin bu giicii kullanmasina mani oldugu, tezine dayanan
i’cazii’l-Kur’an teorisini ifade eder.*?® Sarfe goriisiinii savunanlara gore Kur’an, insan
kudreti dahilindedir. Fakat Allah onlari, bu isten menetmistir ve bu sebeple de

Kur’an’in benzerini getirememislerdir.

Sarfeyi, Kur’an’in i’cazindan kabul eden Maverdi’ye gore sarfeye yonelik iki
goriis vardir. Birinci gorlis, muarazada bulunmaya giiclin engellenmesidir, eger gii¢
yetirebilselerdi muarazada bulunurlardi. ikinci gériise gore ise, Kur’an’a nazire,
yapmak insan giicii dahilindedir. Fakat Allah’in bir miidahalesiyle, insanlarin Kur’an’a
muarazada bulunmas1 miimkiin olmamustir.**° Sarfe denildiginde anlasilan da bu ikinci
yaklagimdir. Maverdi, sarfe hakkindaki mezkir goriisleri beyan ettikten sonra
kanaatini sOyle ifade eder. “Her iki goriise gore de sarfe, i’cazdan kabul edilir. Clinkii

her ne sekilde olursa olsun insan, Kur’an’a murazada bulunamamistir.”*!

Maverdi’nin Kur’an’in i’cdzina yonelik ortaya koydugu yirmi bir boliimden
olusan her bir fasl, bir taraftan Kur’an’in muhataplarini aciz birakarak beser iistii bir
kitap oldugunu ispat ederken, diger taraftan da Hz. Muhammed’in niibiivvetinin hak
oldugunu kanitlama amacina matuftur. Nasil ki peygamberin elinde gerceklesen hissi
micize, peygamberin niibiivvetini kanitlama gayesi gilidiiyorsa, Hz. Peygamber’e
verilen ve akli bir mlicize olan Kur’an da onun peygamberligini kanitlayan en agik
miucizedir. “Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor

mu? Elbette inanan bir topluluk icin onda rahmet ve ibret vardir.”*3?

ayeti, Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin ispatinda Kur’an’in yeterli ve agik bir delil oldugunu

sarahaten beyan eder. Diger miicizelere nazaran Kur’an, ikna yonii en giiglii, delilleri

428 Thn Manzir, “srf”, 9/189-191; Mustafa vd., “srf’, 513.
42 Siiyuti, el-Itkdn, 4/6; Yavuz, “Sarfe”, 36/140-141.

430 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 67; Siiyuti, el-Itkén, 4/6.
B Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 67.

432 e]-Ankebut 29/51.
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en zahir, muarizlarina karsi en galip ve tiim zamanlara ve mekanlara hitap etmesi

acisindan da en cihangiimul bir miicizedir.

Kur’an’in i1’cazi1 konusunda sOylenen bu pasajlar, onun beser keldminin
fevkinde olduguna isarettir. Peygamber, onun benzeri bir sozili sOylemeyi murad etse,
ona giicii yetmez, ¢linkii o da bir beserdir. Sayet bu Kur’an, bir beser sozii ise, herhangi
bir beser de ya onun benzerini ya da daha {istlin olanin1 getirmeye muktedir olacaktir.
Ancak hi¢ kimse Kur’an’in bir benzerini getiremeyince, onun macizeligi, yani Allah
kelami oldugu sabit olmustur.*®® Boylece bu kelami, insanliga getiren elginin

niiblivveti teyit ve tasdik edilmistir.
3.3.6. Hz. Muhammed’in Sahsinda Goériilen Miicizelerin Niibiivvete Delaleti

Peygamberlerin niibiivvetinin ispatlanmasinda en biiyiik delil siliphesiz
micizelerdir. Diger peygamberlerin niibiivvetinin kanitlanmasinda hissi micizelerin
etkin rol oynadigini, Hz. Peygamberin niibiivvetinin en biiyiik delilinin ise, Kur’an-1
Kerim oldugunu onceki bdoliimlerde zikretmistik. Miisriklerin miicize talepleri

karsisinda, Allah Teala, Kur’an’m yeterli bir micize oldugunu®*

onaylarken, Hz.
Peygamber de “her peygambere mutlaka insanlarin inanmakta olduklar: seyler
cinsinden bir miicize verilmis, bana verilen miicize ise sadece Allah’in bana
vahyettigidir "*® ifadeleriyle mezkir ayeti teyit etmistir.

Kur’an’in lafzindaki ve manasindaki stiinliigli ancak idrak seviyesi yliksek
olanlar anlar. Zihni kapasitesi diisiik kisiler ise gérmeye, miisahedeye ve hissetmeye
bagli olarak idrak eder.**® Gérme yetenegine sahip olup da akletme giicii zayif olan
sahislar, peygamberin dogruluguna dair somut ve duyusal yone hitap eden belgelere
sahit olmadik¢a peygamberi tasdik etmezler.**” O halde Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerinden sadir olan olaganiistii olaylari, duyulara hitap etmesi hasebiyle hissi miicize

olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.

433 Mehmet Emin Yurt, “I°cazu’l-Kur’an Ilminin Mahiyeti, Tanim1 ve Genel Hatlar1yla Tarihsel Siireci”,
Isdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Nisan 2017), 191-226.

434 el-Ankebiit, 29/50-51.

435 Buhari, “Fezdilu'l-Kur'an”, 1, “I'tisam”, 1; Miislim, “Iman”, 239.

436 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 71.

%37 Sabini, el-Biddye, 106-113.
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Maverdi’nin a’lam diye tabir ettii Hz. Muhammed’in sahsindan kaynakli
hariikulade olaylari, “diisman karsisinda korunmasi ve basarist, fiili ve kavli micizeler
ile makbil olan dualarindaki micizeler” basliklar1 altinda degerlendirmenin uygun

olacagi kanisindayiz.

3.3.6.1. Hz. Muhammed’in Diismanlardan Korunmasi ve Basarisina

Yonelik Miicizeler

Peygamberler, Allah’in vahyini insanlara ulastirmakla miikellef kilinmis
elgileridir. Sartlar ne olursa olsun elginin verilen gorevi yerine getirmesi hem
sorumlulugun hem de miikellefiyeti teklif edene giiveni percinlemenin geregidir.
Bunun icindir ki peygamberler, en fazla ¢ile ve sikintilarla imtihana tabi tutulan 6rnek
sahsiyetlerdir. Hz. Ibrahim’in atesle imtihani, Hz. Eyiip’iin hastalia diicar olmas1 ve
Hz. Peygamber’in cocuklugundan itibaren muzdarip oldugu hayatin bin bir tiirli
sikintilari, onlarin metanetini bitirememis, aksine sabir ve riza ile karsiladiklart her
cileden giiclenerek c¢ikmalarina vesile olmustur. Nitekim Hz. Peygamber, “Allah
volunda hi¢ kimsenin gérmedigi eziyetlere mdruz kaldim...” buyurarak bu gercege

isaret etmigtir.*%®

Peygamberler sikintinin en biiyiigiine diigar olmakla beraber, {istlenmek
zorunda olduklar1 vazifelerin devami i¢in Allah’in korumasina mazhar olmuslardir.
“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O nun
mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah

1439

kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez, ayeti, her tlirlii musibet ve sikintilara

ragmen teblig gdrevini yerine getiren peygamberlere verilen psikolojik destege isaret
eder.**° Bunun yaninda ¢ogu miifessirin beyan ettigi gibi mezkir ayette beyan olunan

441

ilah1 koruma, onlar1 6liimden korumadir,*** aksi halde niibiivvet makami iskat olup,

teblig yerine ulagsmayacaktir.

438 Tirmizi, “Kiyamet”, 34/2472.

439 e]-Maide 5/67.

440 Kur’an Yolu, 2/311-313.

441 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 2/50; Zemahseri, Kessdf, cev. Abdiilaziz Hatip vd. (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 2/502; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 12/399-400.
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Biitiin muhalifler kendisine zarar vermeye calistigi halde Hz. Peygamber
sahsin1 hedef alan her tiirli tuzaktan kurtulmus ve Allah’in himayesine mazhar
olmustur.**? Onun higbir kimseden yardim almadan, din ve inanglar1 batil ilan ederek
miisriklere meydan okumak suretiyle davasini basariya ulagtirmasi gergegi, Hz.
Muhammed’in miicizelerinden kabul edilmistir. Kadi Abdiilcebbar’a gore niibiivvetin
baska delili olmasayd1 bu delil yeterli olurdu.**® Bu baglamda Maverdi, cni ve kindar
bir toplumu ihya etmekle gorevlendirilen Hz. Muhammed’in onlardan korunarak
basartya ulagsmasini soyle tasvir ediyor: “Hz. Peygamber, kendisine kin ve intikam
hirswyla tutugan ¢ok kalabalik bir toplum igerisinde on ti¢ yillik bir siire korkusuzca
gliclii  bir sekilde yasadi. Sayisal c¢ogunluklarina ragmen miigriklerin, Hz.
Muhammed’in yaninda bulunduklarinda gozlerinde korku, ellerinde titreme emareleri
goriiliiyordu. Allah’in elcgisinin, boyle kindar bir toplumun icinden korkusuzca
herhangi bir yaralanmaya maruz kalmadan, sapasaglam bir sekilde hicret etmesi
ancak ilahi bir korumayla olmustur. Ciinkii Allah Teald, ‘Allah seni insanlardan

»444

koruyacaktir,*** ayetiyle korunmay: ona va’d etmistir. Iste bunlar Hz. Peygamber’in

niibiivvetini ispat eden miicizelerdendir.”**

Maverdi, Peygamber’in korunmasina yonelik bu genel kanaati ortaya
koyduktan sonra, bu himayeye yonelik miicize rivayetleriyle tezini miidellel hale
getirir. O, tahdis ettigi haberi, bazen ¢ok kisa notlarla agiklar; kimi zaman hi¢ agiklama
yapmaz, kimi zaman da ‘niiblivvetin a’lamindan veya delailindendir,” gibi ibareleri
vermekle yetinir. Maverdi’nin verdigi haberlerde genellikle birinci tabakadaki ravinin
ismi kullanilmig kimi haberlerde de hi¢ senet kullanilmamistir. Bu minvalde

Maverdi’nin verdigi rivayetleri manen soyle ifade edebiliriz;

Hz. Peygamber’e yapilan siiikast planlarini anlatan su rivayet Maverdi’ye gore
Resiliillah’n niibiivvetinin a’lamindan biri olarak kabul edilir. i¢lerinde Nadr b. Haris,

Ebicehil ve sairleri Abdullah b. Zibare’nin*® bulundugu bir ortamda Kureys,

42 Mustafa Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 29.

443 Kadi Abdulcebbar, Tesbitii deldilii 'n-niibiivve, 48-60.

444 Maide, 5/67.

445 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 71.

46 Kureys kabilesinin meshur sairi, Mekke nin fethinden sonra miisliiman olan sahabi. bk. Mustafa
Fayda “Abdullah b. Zibara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
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Darunnedve’de toplanmaisti. Zibara, Hz. Muhammed’in dldiiriilmesinin yasamasindan
daha hayirli olacagina dair kigkirtict bir konusma yaptiktan sonra Ebu Cehl soze
girerek, “Muhammed tek adamdir, fakat kabilesi Beni Hasim, Kureys’in 6nemli
kabilelerindendir. Muhammed’i kim o6ldiiriirse kavmini rahatlatir. O, bizden daha
giiclii degildir. Ben, onun kafasini tagla kirarim, bu yolda oliirsem kavmimi
rahatlatirim, kalirsam bundan sonra kavmin en faziletlisi olurum,” diye hitabede
bulunur. Konusmanin akabinde Hz. Muhammed’in Riikn’de, riik@i ve secdesi uzun bir
namaz kildigin1 goéren Ebli Cehl biiylik bir tag alarak Hz. Muhammed’e yaklast.
Restliillah secde ederken onu goriiyor, ondan korkmuyordu. Ebli Cehl ona biraz daha
yaklaginca titredi, tagi Resuliillah’in ayaklarinin oraya birakip dondii. Korkudan
damarlar sigmis, bayginlik ge¢irmis, ayilinca arkadaslari ona: Sana ne oldu? Ebiucehil:
“Ona yaklastigimda agz1 acik biiyiik bir deve, dislerini agmis, bana dogru ilerliyor,
Muhammed’le aramizda engel olarak duruyordu.” Arkadaslari, Ya Ebe’l-Hakem!
Senin yasamaya ve hayata olan ragbetin seni geri dondiirdii, dedi. Bu isi yerine getirme
gorevini Nadr b. Haris iistlenerek, ‘yarin olursa bu isi ben gerceklestirecegim’, deyince
miisrikler, Ya Eba Sehm! Yaparsan bunu sen yapar, liderimiz olursun, dediler. Ertesi
giin misrikler Hatim’de toplanip Hz. Muhammed’i beklerken, Restliillah’in
kendilerine dogru geldigini gordiiklerinde topluca ona dogru sigradilar. Restliillah bir
avug toprak aldi, ‘yiizleri kara olsun!”, diyerek att1 ve “Ha mim basaramayacaklar.”

dedi. Bunun iizerine miisrikler, oradan darmadaginik oldular.**’

Boylece Hz. Peygamber’e planlanan siiikast, ilahi bir miidahale ile defedilmis,
ayette isaret edilen himaye tezahiir etmistir. Bu olay Resfliillah’1n sidkina sahitlik eden
giiclii delillerdendir.**® Mezkiir haberdeki, ‘Hz. Peygamber’in diismanlarin yiiziine

449

toprak atmasi’ meselesinin Bedir’de**® ve Huneyn’de*® de gergeklestigine dair

rivayetler vardir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogrulanmasina yonelik rivayetlerden birisi

de su olaydir: “Kureys, kabilenin en cesurlar1 arasinda sayilan sozii dinlenilen ve

1/114.

47 Tbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 3/270; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 72.
448 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 72.

49 Tbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 3/270.

450 Miislim, “Cihad”, 81.
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emrine itaat edilen Ma’mer b. Yezid’e, Hz. Muhammed’i 6ldiirme isini havale etmisti.
Ma’mer, ‘Sizi rahatlatmak i¢in yanimda yirmi bin silahli oldugu halde geldim, Beni
Hasim'de bana kars1 savasacak kimse yok, ekonomik durumum da iyi, kan parasi
verecek giicteyim’, diyerek, boyu yedi karis eni bir karis olan kilicin1 kusanarak
Restliillah Hicr’de namaz kilarken onun yanina yaklasti. Hz. Peygamber bu durumu
hissetti, fakat korkmadi, namazini da kisa tutmadi. Ma’mer, Resiliillah’in tam yanina
geldiginde kilicimi firlatip geri dondii, Safa kapisina gelip distii, ylzii tasla
yaralanmist1. Arkasina bakmadan diismandan kacar gibi Batha’ya kadar kosuyordu.
Kureysliler, toplanip yiiziindeki kani yikayip ne oldu sana Ya Eba’l-Leys?
Muhammed’e yaklagmigtim, tam kilicimi ona indirecektim, Muhammed’in baginin
lizerinden gozleri parlayan, ates soluyan iki cesur boynuzlu ejderha bana dogru
yaklastyordu. Onun i¢in kagtim, bir daha Muhammed’e kotiilik etmeye

yanasmadim.”**!

Bu minvalde Maverdi’nin eserine aldig1 diger bir rivayet, Hz. Peygamber’i
6ldiirme tesebbiisiinde bulunan Erbed Ibni Kays*®? ve Amir bin Tiifeyl olayidir. Buna
gore Amir, Erbed b. Kays’a, “birlikte Muhammed’e gidelim, ben onu mesgul ederken
sen arkadan darbeyi indir” diye tenbihte bulunur. Beraberce Rasalullah’in yanina gidip
onunla konusmaya basladilar. Amir, “Y4 Muhammed! Miisliiman olursam benim igin
ne vardir?” Efendimiz, “islam neyi gerektiriyorsa o vardir.” Amir, “beni, senden sonra
halefin yapar misin?” Hz. Peygamber, “hayir bu ne senin i¢in ne de kavmin i¢in
miimkiin, diye karsilik verir.” Bunun {izerine Amir, Erbed’e, kilicini vur! dedi. Ancak
Erbed, bir tiirlii elini kilicina gotiiremiyordu. Allah, onun elini kilicina gotiirmesine
engel oldu. Resiliillah Erbed’in bu halini gordii, “Allah’im diledigin seyle Amir ve
Erbed’den beni koru, kavmine hidayet nasib et, dini Amir’den koru,” diyerek niyazda
bulundu. Amir, Erbed’e yaziklar olsun! sana, nigin vurmadin?” diye serzeniste
bulundugunda Erbed, “nasil vuracagim? Ne kadar niyet ettiysem bakiyorum ki,

ikimizin ortasina sen geciyorsun, seni mi vurayim?”4%3

41 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 72-73.

452 Sair Lebid b. Rabia’nin kardesidir.

%53 Tbn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye, 4/211-212; Maverdi, 4 ’lamii ‘n-niibiivve, 77; Beyhaki, Deldilii n-
niibiivve, 5/318-3321; Ebii’l-Fazl 1yaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, es-Sifd bi ta rifi’l-
hukiiki’l-Mustafa, thk. Ali Kugk (Sam: Vahdetii’l-Biihiised-Dirasat, 2013), 1/353.

196



“Allah, el¢isinin duasini kabul ederek, kendisini, Amir ve Erbed’in siiikast
girisimlerinden korumustur,” diyen Maverdi, rivayeti sdyle devam ettiriyor: Allah,
Amir b. Tufeyl’in boynunda veba hastaligin1 musallat etti ve Beni Seldl kabilesinden
bir kadinin evinde misafir iken 6ldiirttii. Amir kendi kedine soyle diyordu: ‘Ey Beni
Amir! Beni Seltil'den bir kadinin evinde geng deveye isabet eden gudde gibi oldiiriicii
bir hastaliktan mi1 6leceksin?’ Erbed kavmine geldiginde, ileri gelenler ona soyle dedi:
‘Ey Erbed! Arkanda ne haberler var?’ O, ‘vallahi hi¢bir sey yapamadim. Muhammed,
bizi bir seye ibadet etmeye cagirdi. Simdi onun, benim yanimda olmasini1 ve ona ok
atip onu 6ldiirmeyi ne ¢ok isterdim.” Boyle dedikten bir veya iki giin sonra devesine
binip yola ¢ikt1. Allah, bir yildirim génderdi ve devesiyle birlikte onu yakti. Erbed’in
ana bir kardesi Rabia b. Lebid siirinde onun feci 6liimiinii sdyle dile getirir: Erbed'in
6limiinden korktugum kadar ne balik burcunun ne de aslan burcunun yildizlarinin

dokiilmesinden korkmam.”***

Gorildiigii lizere Hz. Peygamber’e siiikast girisimleri devam ediyor. Daha
dogrusu bu, Kureys’in kolay yoldan dinin tebligcisini yok etme tesebiisiinden bagka
bir sey degil. Hem de kabilenin en saygin, en yetkin, en iyi konusan ve en cesur
kisilerine yaptirtyorlar ki, insanlar iizerinde daha fazla etkili olalim. Fakat hala Hz.

Muhammed’in bir beser ama, Allah’1n segtigi bir el¢i oldugunun farkinda degiller.

Stiikast ~ girisimlerinin fayda vermedigi ve bir koruyucu tarafindan
korundugunu hisseden miisrikler, bagnazliklarinin, vicdanlarimi esir alan cahiliye
asabiyyetinin etkisiyle gercekleri gérmemekte diretiyorlar. Allah Resilii’ne karsi
olmanin metodunu degistirip, onunla pazarliga girisiyorlar. Davasin1 birakmanin
karsiliginda hicbir faninin elinin tersiyle itemeyecegi makam, zenginlik, kadin ve
sohret teklifinde bulunuyorlar. Iste miisriklerin Resliillih’a sunduklar teklifi anlatan

rivayet sOyle anlatilir:

“Kureys’in 6nde gelenlerinden Velid b. Mugira, Ebu Cehl b. Hisam, Seybe b.
Rabia ve Nasr b. Haris Kabe’de toplandiklari bir zaman, Utbe b. Rabia onlara sdyle

hitabede bulunur: “Su Abdiilmuttalip’in oglu hayatimiz1 karartti, kabilemizi boldi,

454 {bn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye,4/211-212; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 78.
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biitiinliglimiizii bozup dinimizi ayipladi, babalarimizi ise dalaletle sugladi.” Bu
hitabeden sonra Utbe, yalniz oturan Resiliillah’in yanma giderek, “Ey kardesimin
oglu! Sana Kureys yigitlerinin yanindan, onlarin islerini arz etmek i¢in geldim. Sen
onu kabul edersen senin i¢in orada bir pay olur, ferahlik olur. Ey Abdiilmuttalip’in
oglu! Sen Araplarin bilmedikleri bir dine onlar1 davet ettin. Ey kardesimin oglu! Eger
sen davetinle, miilk (krallik) istersen hi¢ yorulmaksizin basimiza seni getirir, sana
tevecciih ederiz, yeter ki bu isten vazgec. Glizel kadinla evlilik istersen, seni en giizel
kadinla evlendiririz. Eger sen bu konustuklarinla mal istersen sana mal verir, Kureys
icinde en zengin yapariz. Davetinle kabilemizi dagittin. Yok eger sende bir delilik
varsa, seni Kays b. Sa’lebe’ye tedavi ettiririz. Rastliillah, Sustu. Utbe, Ya Muhammed
ne dersin? Kureys’e neyle doneyim? Resuliillah: “Hd-mim. Bu Kur’dn, rahman ve
rahim olan Allah’in katindan indirilmistir; Bilmek isteyenler icin dyetleri apacik hale
getirilmis Arap¢a okunan bir kitaptir. Miijdeleyici ve uyarici olarak indirilmistir ama

9455

coklart yiiz ¢evirdi, artik onu igitmezler. ayetlerinden “Eger onlar yine de yiiz

cevirirlerse de ki: “Sizi, Ad ve Semiid 'un bagina diisen yildiim gibi bir yildirima kars
uyartyorum.”® ayetine kadar okudu. Bu goriismeden sonra Utbe, Muhammed bu
kelamlarla konustugunda, s6zlerin i’caz1 karsisinda Kabe’nin tizerime yikilip basima
dokunacagindan korktum, diyerek Kureys’e dondii, serce gibi titriyordu. Kureys, ding
bir sekilde yanimizdan ayrildin, korkarak dondiin, sana ne oldu? Yazik size! Beni
birakin. Bana anlamini bilmedigim 6yle bir kelam etti ki, korku beni sard, igime isledi.
Yildirim beni ¢arpacak sandim. Bunun iizerine Kureys boyle bir tesebbiise girismekten

pisman oldu.”*’

Hz. Muhammed’i 6ldiirmenin miimkiin olmadigin1 anlayan Kureys, ona kars1
yaklagim metodunu degistirerek bir anlamda alttan almaya baglamis oldu. Ona engel
olmak soyle dursun, i¢lerinde en etkili konusacagina inandiklar1 sair bile Hz.
Peygamber’i davasindan vazgec¢iremiyor, aksine Kur’an’in essiz i’cazi karsisinda

psikolojik bir etki altina giriyordu. Boylesine bir s6z ustasini bile etkileyerek soz

45 e]-Fussilet 41/1-4.

456 e]-Fussilet 41/13.

47 1bn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/324-325; Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 72-75; Beyhaki,
Deldilii 'n-niibiivve, 2/188-197.
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sOyleyemeyecek hale getirmek ancak bir peygamber eliyle olur, mesajini onlarin

zihinlerine naksediyordu.

Maverdi, hicret esnasinda vuki bulan harikulade olaylar1 da Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin isaretlerinden kabul eder. Buna gore, hicret yolunda, Hz. Peygamber, yol
arkadast Hz. Ebubekir’le birlikte Kureys’ten korunmak ig¢in, Sevr dagindaki bir
magaraya sigimmislardi. Onlar1 diismandan gizlemek i¢in Allah’mn, yardimi yetisti;
magaranin kapi girisinde kiigiik otlar bitirdi, kap1 girisini 6riimcek aviyla ordii.
Magarada Ebtbekr’i yilan 1sird1, elbisesini deldi. Eblibekr, Restliillah’1 korumak i¢in
deligi ayagiyla kapatmisti. Burada, {i¢ giin ikamet ettikten sonra yola koyuldular. Hz.
Peygamber’i getirene vadedilen yiiz kizil deveye sahip olma umuduyla yola ¢ikan
Stiraka b. Mélik b. Cu’sim, onlara yetisti. Eblbekr, Siiraka bize yaklasti deyince,
Restliillah, “Siiraka’ya karst Allah bize yeter,” dedi. Siiraka’nin atinin ayaklari yere
cakildi. Siiraka, ‘Ey Muhammed! Allah’a beni birakmasi i¢in dua et. Ben de seni
aramak i¢in geleni uzaklastirir senin aleyhinde yardim etmem,’ diye yalvardi. Hz.
Peygamber, “Allahim, Siiraka dogru sdyliiyorsa atin1 serbest birak,” diyerek dua etti.

Siiraka, kurtulduktan sonra Miisliiman oldu.*®

Anlagilan Siiraka, Hz. Muhammed’in yenilmeyen bir giicle desteklendigini
hissedince, onun gercek peygamber oldugunu anlayarak miisliiman oldu. Eli silahl1 iyi
yetigsmis bir siivarinin, kendilerini savunacak herhangi bir silaha sahip olmayan iki
yaya karsisinda, adeta onlara yalvararak zelil bir duruma diismesi, Hz. Muhammed’i
ilahi bir destegin koruduguna isaret eder ki, bu olay da onun niibiivvetinin gergekligini
dogrular.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin a’lamindan biri de sudur, “Resliillah Ziemer

Gazvesinde*®®

yalniz bir sekilde uzanmisti. Dii’stir b. Haris, kilicin1 kusanarak Hz.
Peygamber’in basucuna dikildi ve ‘Ey Muhammed! Simdi seni, benden kim
kurtarabilir?’ diye sordu. Hz. Peygamber’in, ‘Allah kurtarir’, demesi iizerine kilig

elinden diistii. Bu defa kilict Hz. Peygamber alarak ona, simdi seni, benden kim

48 fbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 1/130-131; Maverdi, A’ldmii n-niibiivve, 75-76; Beyhaki,
Deldilii n-niibiivve, 2/483-484; KAdi Iyaz, es-Sifd, 438-4309.
49 Gatafan Gazvesi adiyla da bilinen sefer bk. Kadi Iyaz, es-Sifd, 424-425.
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kurtarabilir? diye sorunca Dii’sir, hi¢ kimse diye cevap verdi. Akabinde kelime-i
sehadet getirerek Miisliiman oldu. Kavmine dondii onlar1 Islam’a davet etti. Bunun

99460 ¢«

lizerine su ayet nazil oldu. Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki nimetini

hatirlayin; hani bir kavim size el uzatmaya yeltenmisti de Allah onlarin ellerini sizden

cekmisti. Allah tan korkun! Miiminler yalmz Allah’a dayansinlar.”*%

Yine benzer bir olay Huneyn’de gerceklesiyor. Huneyn giliniinde inananlar
hezimete ugrayip Resulullah’tan uzaklastifinda, Uhud giinli babasi, kardesleri ve
amcalari dldiiriilen Seybe b. Osman b. Ebi Talha,*%? Hz. Muhammed’i gériir gormez,
‘bugiin i¢imdeki 6fkeden dolay1 onu 6ldiiriiyordum, onu 6ldiirmeye geldigimde igime
bir titreme ¢oktii, buna gii¢ yetiremedim, anladim ki, onu 6ldiirmek hi¢ kimsenin giicii
dahilinde degil.”*®® diyerek Hz. Muhammed’in gercek peygamber oldugunu zimnen

itiraf etmis olmaktadir.

Hz. Muhammed’in son peygamber olmasi ve kemale erdirilmig bir dini teblig
etmekle yilikiimlii tutulmasi hasebiyle gorevini tam olarak ifa etmesi hususunda bir
engel bulunmamasi gerekmektedir. Onun gorevini tam olarak ifa edinceye kadar
kendisinin korunmasi elzemdir. Hayatina bakildigi zaman da bu korumanin
gerceklestigi goriilmektedir. Restliillah’in muhafazasi, bazen goriinen etkenler, bazen
diismana korku verme yoluyla; kimi zaman Kur’an’dan okuyacagi birkag ayet,
dilinden dokiilen bir dua veya etkili {ig-bes keldmla diismanin goénliinii kazanmak
suretiyle ger¢eklesmistir. Daha dogrusu Allah, el¢isini gogu zaman tabii yollarla, bazen
de olaganiistii hallerle korumustur. Hz. Peygamber’in aksine diger peygamberler
oldiiriilebilirler, Nitekim Israilogullar1 kendilerine gdnderilen bazi peygamberleri
Oldiirmiislerdi. Ancak Oldiiriilen peygamberden sonra bagka bir peygamber

gonderildigi i¢in bu durum teblig giivenligi acisindan bir sakinca teskil etmemistir.*%

49 jbn Sa‘d, Tabakat, 2/62; Buhari, “Megazi”, 31; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin” 311; KAdi Iyaz, es-

Sifa, 424-425.

46le]-Maide, 5/11.

42 Hz. Seybe, Islam kaynaklarinda artik “Hacibu’l-Kabe” unvaniyla aniliyordu. Ciinkii Kabe’nin

anahtar1 onun elindeydi. Kabe tesrifatgistydi. bk. Ibn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye,4/55.

483 Tbn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 5/128; Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 76.

464 Ali Bakkal, “Hz. Peygamber’in Diigmanlarindan Korunmas1” Diyanet flmi Dergi 56 (2020), 493-
522.
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Mezkir rivayetlerin Hz. Peygamber’in miicizevi bir sekilde korunduguna
isaret ettigi malimdur. Fakat s6z konusu haberlerin, sithhat kriterleri agisindan bazi
handikaplarinin oldugu da inkar edilemeyen bir gergektir. Maverdi’nin beyaniyla, bu
rivayetler ahad haberlerdir, dogruluk pay1 olsa da yalan ihtimali de vardir. Rivayetler
icerisinde, muteber kaynaklardan nakiller oldugu gibi, zayif hatta uydurma haberlerin
varligi da s6z konusudur. Maverdi, ahad haberin niibiivvete delaletinin ne derece
saglikll olacagi sorununu soyle ¢éziime kavusturur. Ona gore, belirli bir olaya isaret
eden ve birgok farkli tarikten gelen ahad haber, tevatiir derecesine varmaktadir.
Boylece ayni olay, farkli tariklerden ahad yolla gelerek manevi tevatiir derecesine
yiikselir. Dolayisiyla ayni hadisenin bir¢ok varyanttan nakledilmesi, o hadisenin kesin

olarak meydana geldigini ispat eder.*®®

Bununla birlikte tarihte Hz. Peygamber’e yapilan diismanliklar, savaslarda Hz.
Peygamber’in, donemin en biiylik giiclerini yenilgiye ugratarak galip gelmesi ve
sonucta ortaya ¢ikan barig iklimi inkar edilemeyen bir gercektir. Biitiin bu zaferler
sadece bir beser giiciiyle elde edilebilecek basar1 olmayip, yenilmez bir giiciin
desteginin kendisiyle beraber oldugunu kaginilmaz kilmaktadir. Daha dogrusu bu
haberlerin zayif olmasi, Hz. Peygamber tarafindan bizzat yasanmis olan bu
gergeklikleri ortadan kaldirmaz. Burada Kadi Abdiilcabbar’in, ‘baska hicbir delil
olmasa Rasuliillah’in tek basina s6z konusu zorluklarin istesinden gelmesi, onun

*486 55zl mevzunun anlasilmasi agisindan 6nem arz eder.

niibiivvetine delil olarak yeter
Bu mevziida son olarak su kanaati ifade edebiliriz: Sahih veya zayif olan bu haberler
gostermektedir ki, Hz. Muhammed’in Allah Teala tarafindan korundugunun siibttunda
siiphe yoktur. Nitekim Kur’an bu gergege isaret eder.*®’ Maverdi, ahad haberlerin
niiblivvete delaletini anlasilabilir bir ¢6zlim igerisinde sunsa da onun uydurma delillere

basvurmasi anlagilabilecek bir durum degildir. Uydurma deliller getirmek, iddia edilen

savi gliclendirmez, aksine delilin zay1flig1 medliilii de zayiflatir.

3.3.6.2. Hz. Muhammed’in Fiillerindeki Miicizeler (Hissi Miicizeler)

465 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 77.
466 Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii 'n-niibiivve, 48.
467 Maide 5/67.
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Stinnetiillaha aykir1 olarak cereyan eden ve insanlarin duyularina hitap eden
harikulade olaylar hiss1 micize olarak adlandirilir. Bunlara kevni miicizeler de denir.
Hissi micizeler, peygamberin yasadigi donemdeki insanlara hitap eden, zaman ve

mekanla sinirh olaganiistii olaylardir.4®8

Hz. Peygamber’in niiblivvetinin dogrulanmasinda Kur’an’in en biiyiik ve en
acik micize oldugu noktasinda ittifak séz konusudur.®® Fakat Kur’an’m disinda Hz.
Peygamber’in micizesi var midir? Sorusu Isldm alimleri arasinda tartigilmus;
hadisciler, siret, tarih, delail, hasais ve a’lam yazarlar1 bir¢ok hissi miicize rivayetini
niibiivveti ispat sadedinde nakletmislerdir. Kelamcilar arasinda genel olarak hissi
micizelerin aklen miimkiin oldugu ittifakla kabul edilmis, Hz. Peygamber’e hissi
micize verildigi goriisii benimsenmis,*’° meydan okuma niteligi tasimadigindan
dolay1 genel miicize tanimima uymadig1 ve Is1dm’1 benimsemis kimseler i¢in nusret ve

471

itminan amagli®’* verildigi diisiincesi kabul gérmiistiir.

Hz. Peygamber’in, dine davet ettigi miisrikler ve inzal doneminde yasayan Ehl-
1 kitap alisilageldigi tizere Hz. Muhammed’den hissi micize talebinde bulunmuslar;
bu kapsamda baglar, bahgeler, yerden fiskiracak pinarlarin yaninda yaninda gbge
yiikselip okuyacaklar1 bir kitap getirilmesini talep etmisler,*’? bunlar1 getirmedikge
sana inanmay1z demislerdir. Ayetin beyaniyla onlara soyle cevap verilmistir: “De ki:

‘Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece bir beser-peygamberim.”*"

Maverdi, Hz. Peygamber’in fiilerindeki micizevi olaylari, “Allah’n, diger
insanlardan temeyyiiz etmesini saglayan, sadece peygamberin elinde yarattigi ve
niibiivvetin sthhatinin sahitleri*’# olarak tamimlar. Bu tanimda yer bulan husisiyetler,
sadece Hz. Peygamber’e ait olup, onu beserden ayiran ve peygamberliginin ispat
araclar1 olarak kullanilan ozelliklerdir. Biz, Maverdi’nin Hz. Muhammed’in

harikulade fiilerine yonelik eserine aldigi rivayetleri, “Az Miktarda Yiyecek ve

48 Sabiini, el-Biddye, 108-110; Razi, el-Erbaiin fi usili’d-din, 2/85; Ciircani, “Mu’cizat-1 hissiyye”,
234; Bulut, Niibiivveti Ispat Acisindan Hissi Mucizeler, 30-34.

469 Hasan Muhammed, Mevridi z-zam ’an fi uliimi’l-Kur ’an,98; Mahmut, Deldilii 'n-niibiivve 215.

470 Bakallani, I ’cdzii 'I-Kur ’an, 10; Nesefl, Tabsira, 2/690.

471 Bulut, “Micize”, 30/352-353.

472 o]-Isra 17/90-93.

473 e]-Isra 17/93.

474 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 78.
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Icecegin Teberriikii Miicizesi, Hastalarin lyilestirilmesi Micizesi” olarak tasnif etmeyi
uygun gordiilk. Bu tasnife uygun bir sekilde Maverdi’nin, A4’lam’da serdettigi
haberlerin terciimelerini muhtasar olarak aktarmaya calisacagiz. Daha sonra ilgili
rivayetlerin, genel olarak Islam’1n sundugu diisiince yapisiyla mutabakat1 ve niibiivveti

ispatta ne derece rolil olabilecegini kritik etme yoniinde gayret gosterecegiz.
1. Az Miktarda Yiyecek ve Icecegin Teberriikii Miicizesi

Yiyecek ve i¢eceklerin bereketlenmesiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’e isnad
edilen ¢ok sayida rivayet mevcuttur. Siiphesiz bunlar igerisinde muteber hadis
kaynaklarinda gegen sahih rivayetler oldugu gibi, zayif ve hatta uydurma rivayetler de
bulunmaktadir. Tefsir, hadis, siret, tarih, hasais, delail yazarlar1 eserlerinde sahih, zayif
demeden bu rivayetlere cokca atifta bulunmuslardir.*” Selefin genel kanaati sudur,
zay1f da olsa, ayn1 olayin kiiciik farkliliklarla bir¢ok tarikten gelmesi, ilgili haberlerin
sthhatini  giiclendirmektedir. Maverdi bu genel kanaate uygun olarak, Hz.

Peygamber’in niiblivvetinin isbati baglaminda bu haberlere atifta bulunur.

Cabir b. Abdullah tarikiyle gelen su rivayeti Maverdi, Hz. peygamber’in
niiblivvetinin igareti olarak ifade eder. Buna gore Cabir, “Biz, Resiliillah ile Hendek
Savasi giiniinde siper kaziyorduk. Ug giin higbir sey yemeden bekledik. Oniimiize son
derece sert bir kaya c¢ikti. Hazret-1 Peygamber’e gelerek, ‘kazmakta oldugumuz
hendekte oniimiize sert bir kaya ¢ikt’, dedim. Kayaya su doktiik, sonra Efendimiz
ayaga kalkti, aghiktan karnina tas baglamisti. Hazret-1 Peygamber kazmay: eline aldi
ve sert kayaya vurdu, o kaya un ufak olup kum yi1ginina déndii. Allah Restlii’niin bu
halini goriince evine giden Cabir, konusmasina sdyle devam ediyor: ‘Oglag: kestim,
arpayl da ogiittiim, eti tencereye koydum. Ekmek pisip tencerede taslar iizerinde
kaynamakta iken Resuliillah’a gittim, Ey Allah’in Restlii! Birazcik yemegim var, bir-
iki kisiyle beraber bize buyrun’, dedim. Hz. Peygamber, yemek ne kadar? diye sordu
ve sOyle dedi: ‘Hem ¢ok hem de giizel. Hanimina séyle, ben gelinceye kadar tencereyi

atesten indirmesin, ekmegi de firindan ¢ikarmasin!’ buyurdu. Sonra ashabina, “Ey

475 Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi hadis kaynaklarini giivenilirliklerine gore degerlendirirken, bu
minvaldeki eserleri son siraya birakarak bunlarin zayif ve hatta uydurma rivayetlerle dolu olduklarini
belirtir. Bk. Sah Veliyyiiddin ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz
Yaymeilik, 1994), 1/496.
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Hendek ehli! Cabir bize ziydfet hazirlamis, haydi buyrun!” diye yiiksek sesle nida etti.
Oradakiler hep birlikte kalktilar. Ben teldsla zevcemin yanina kosup, ‘vay bagimiza
gelenler! Restliillah yaninda muhacir, ensar ve beraberlerindekilerle geliyor’, dedim.
Geldiklerinde Hz. Peygamber sahabilerine, ‘birbirinizi sikistirmadan giriniz!’
buyurdu. Onar onar girdiler. Efendimiz ekmegi kopariyor, lizerine et koyuyor ve her
defasinda tencereyi ve firin1 kapatiyor, ondan aldigin1 ashabina veriyordu. Sonra yine
tekrar ediyordu. Gelenler bin kisi idiler. Oradakilerden hepsi doyuncaya kadar, ekmegi
koparip lizerine et koymaya devam etti. Neticede bir miktar yiyecek de artti. Allah
Restlii, zevceme donerek, ‘bunu ye, komsularina da ikrdm et, ¢iinkii aglik insanlart
perisan etti!” buyurdu.”*’® Maverdi, Cabir’den gelen rivayeti anlattiktan sonra, “Iste
bu, Hz. Isa’nmn sofrasindaki micizesinin bir benzeridir.” meteforuyla bu olay1, Hz.

Peygamber’in niibiivvetine delalet eden bir miicize olarak gostermektedir.

Niibiivvetin a’lamindan sayilan Enes b. Malik rivayeti: "Ebs Talha, Ummii
Siileym'e, 'Resiliillah'in sesini kisik duydum, sanirim bu agligindan olmustur, yiyecek
bir sey var m1? dedi. Ummii Siileym, evet karsiligmi verdi. Arpa unundan yapilmis
corekler ve bir parca bez ¢ikardi. Bezin bir kismi ile ekmegi sardi. Sonra bana verdi.
Bir kismin1 da Resuliillah'a gonderdi.” Enes devam ediyor: 'Resiliillah'in yanina
gittim; mescidde ¢evresindeki insanlarla birlikteydi. Hz. Peygamber, bana, 'seni yemek
icin EbG Talha m1 gonderdi? Ben de evet deyince etrafindakilere, 'haydin kalkin!'
buyurdu. Resiliilldh oradan ayrildi. Ben, Ebli Talha'nin yanina geldim, olanlar1 ona
anlattim. Endiseye kapilan Ebd Talha, 'Ey Ummii Siileym! Resiliillah halkla beraber
geliyor. Onlar1 doyuracak kadar yemegimiz yok' dedi. Hz. Muhammed igeri
geldiginde, 'Ey Ummii Siileym! evde yiyecek olarak ne var? diye sordu. Ummii
Siileym ekmegi getirdi. Hz. Peygamber ufalanan ekmegi bir kaba basarak karistirdi.
Resuliillah 'bunun i¢inde Allah'in diledigi kadar yiyecek var', buyurdu. Arkasindan da
on kisi cagirin buyurdu, on kisi geldi, yediler, doyunca ayrildilar. On kisi daha ¢agirin,
buyurdu. On kisi daha geldi, onlar da doyuncaya kadar yediler. Arkasindan on kisi
daha cagirin, buyurdu. On kisi daha geldi, onlar da karinlarin1 doyuracak kadar

yedikten sonra ayrildilar. Sonunda herkes doyacak kadar yedi. O giin yemek yiyenlerin

476 Buhari, “Megazi”, 29; Miislim, “Esribe”, 141; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 78-79.
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sayist yetmis yahut seksendi."*’” Hz. Peygamber’in tebberriikii ile, bir miktar
yiyecekle, cok sayida insanin aglig1 giderilmis, boylece onun niiblivvetinin bir isareti

daha hasil olmustur.

Benzer bir olay1 Ebi Hureyre rivayet eder: Restliillah bize geldi, suffe ehlini
bana ¢agir, dedi. Onlar1 uyandirip Hz. Peygamber’in kapisina geldik, izin istedik, izin

verildi. Oniimiize i¢cinde bir miid*'®

arpa Ol¢eginde bir tabak konuldu. Hz. Peygamber
elini koydu, ‘Bismillah’ deyin dedi. Diledigimiz kadar yedikten sonra yemekten
cekildik. Bunu iizerine Rastliillah soyle buyurdu: ‘Muhammed’in nefsi elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in ailesi, gordiigiiniiziin disinda bir yemek
bulamadi”*"® Eba Hureyre’ye yemegi bitirdiginiz zaman ne kadar yemek vardi?

denildiginde, o da yemegin konuldugu zamanki kadar, diye cevap verdi.*%°

Restliillah’in niibiivvet alametlerinden biri de Hudeybiye’de kuru, sicak bir
zamanda gerceklesen su olaydir. Hz. Muhammed Hudeybiye’de insanlara vadiye
ininiz dediginde, kendisine Y4 Restlellah! Inecegimiz vadide su yok, diye cevap
verildi. Bunun iizerine Resaliillah okunu ¢ikarip Bera Ibn Azib’e verdi, Hudeybiye nin
bazi kuyularina oku sapla, dedi. Ibn Bera sdyleneni yapti, su fiskirdi, insanlar birbirini
cagirdi. Su isteyen kim? Ebu Siifyan dedi ki: Hudeybiye kuyusunda su mu ¢ikmigtir?
Sonra Siiheyl b. Amr’a, kalk Muhammed’in bizim i¢in yaptig1 okun altindaki kuyuya,
su gozesine gidelim, der. Kuyuya gittiklerinde, ‘biz bugiinkii gibi bir sey gérmedik, bu
Muhammed’in kiigiik sihirlerinden birisidir,” dediler. Resliillah, ‘suyla ihtiyaclariniz
giderin’, sonra da Bera’ya, git oku geri ¢ek, dedi. Berd, oku aldiginda orada hi¢ su
yokmus gibi su kurudu.*®! Maverdi, bu haberde anlatilan olay1, Musa’nin (as) tastan

su ¢ikarip ondan on iki goze fiskirtmast miicizesine benzetir. Yine bu minvalde, Beni

477 Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 78-79. Ayrica bk. Buhari, “Kitabii’l-Ed’imete”, 6; Miislim, “Kitabu'l -
Esribe”, 20.

478 Hz. Peygamber doneminde kullanilan ve ¢esitli dini mali sorumluluklarin dlgiisiiniin kendi cinsinden
vazedilmis olmas1 sebebiyle daha sonra “ser’i miid” seklinde nitelendirilen hacim éliisiidiir. Uzerinde
goriis birligine varilan tek husus miid’diin ¢eyrek sda denk geldigidir. Bk. Cengiz Kallek, “Miid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/455-457).

479 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 80. Ayrica suffenin yiyeceginin bereketlenmesi ile ilgili olarak bk.
Buhari, “Et’ime”, 56; Kadi Iyaz, es-Sifd, 358.

480 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 80. Ayrica suffenin yiyeceginin bereketlenmesi ile ilgili olarak bk.
Buhari, “Et’ime”, 56; Kadi Iyaz, es-Sifd, 358.

481 Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 80.Hudeybiye’de Cabir b. Abdullah’tan gelen farkl bir rivayet igin bk.
Kadi lyaz, es-Sifa, 350.
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Mustalik gazvesinde gerceklestigi iddia edilen ve Maverdi’nin, ravi belirtmeden
anlattigi habere gore Hz. Peygamber, kuru bir cezvenin igine tiikiirlip karistirir.
Akabinde atlar, develer suya kanincaya ve su kaplar1 dolana kadar parmaklarindan

pmarlar fiskirir.*8

Maverdi’nin sened belirtmeden verdigi baska bir haberde, Restliillah’a gelen
toplulugun, susuzluktan sikayetleri anlatilir. Sikayet tizerine Hz. Peygamber ashabiyla
beraber bir kuyuya gider, kuyuya tiikiirdiikten sonra oradan bol su figkirir. Bu habere
nazire yapilarak anlatilan bir olayda, Miiseylime’ye susuzluk sikayetiyle gelirler.
Miiseylime, kuyuya tiikiiriir, su esegin bevli gibi aci bir suya doniisiip o hal iizere
devam eder. Yine bir kadin saclar1 ¢ikmayan ¢ocugunu Resaliillah’a getirir, Hz.
Muhammed basini eliyle sivazlar, saglar1 dengeli bir hal alir. Benzer bir durumu

Miiseylime deneyince, cocugun sac1 dibinden dokiiliir. 3

Niibiivvetin isbatina delil olarak kabul edilen diger bir haber Hz. Ali’nin su
rivayetidir: Hayber gazvesinde Fedek yahudilerinden bir grupla beraberdik. Vadinin
derinine indik, sular agaglar sokiiyor, daglar1 sarstyordu. Suyun derinliginin on dort
kulag boyunda oldugunu olctiik. Baz1 insanlar Y& RestlAllah! Arkamizda diisman,
ontimiizde derin vadi var, dedi. Hz. Muhammed secde etti, dua etti ve Allah’in adiyla
yiiriiyiin, dedi. Boylece at, deve ve insanlar gecti. Fetih gerceklesti, galip gelindi.*3

Maverdi, haberde anlatilan olay1, Hz. Musa’nin denizi yarma miicizesine benzeterek,

niibiivvetin isaretlerinden kabul eder.
1. Hastalarin lyilestirilmesi Micizesi

Birey ve toplumun beden ve ruh sagligini korumak, buna yonelik tedbirler
almak ve hastalik sirayet ettifinde de tedavi yollarina bagvurmak Islam’in emir ve
tavsiyeleri arasinda yer alir. Bu kapsamda Kur’an ve sahih siinnetin; dinin, aklin,
nefsin, neslin ve malin korunmasina yonelik aldig1 tedbirler 6nem arz eder. Hz.
Peygamber’in bizzat kendisi, hastalig1 esnasinda, tedavi yollarini arastirip bagvurdugu

gibi, hasta olarak kendisine miiracaat edenlere de tavsiyelerde bulunmus, tedavi yol ve

482 Buhari, “Kitabul Enbiya”, 4/179; Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 80.
483 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 81.
484 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 81.
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yontemlerine genel manada isaret etmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu tavsiyeleri
tibbr’n-nebevi kavramiyla literatiire gecmistir. “tibb-1 nebevi” terimi tip ile ilgili
ayetler ve Hz. Peygamber’den tip konusunda nakledilen hadislerin biitiiniinii ifade

etmek icin kullanilmistir.*®°

Bizim burada, “Hastaliklarin Iyilestirilmesi Micizesi” baslhg: altinda tetkik
edecegimiz konu, tibbi’n-nebevi kapsaminda Hz. Peygamber’in hastaliklardan
korunma ve tedaviye yonelik emir ve tavsiyelerinden g¢ikarimlar yapmak degildir.
Ciinkii Maverdi’nin, eserine aldig1 sifaya yonelik rivayetleri, tibbi’n-nebeviden daha
ziyade, Hz. Peygamber’in miicizevi bir sekilde hastaliklari iyilestirmesi zaviyesinden
bakarak meseleyi degerlendirdigini gormekteyiz. Kisacast Maverdi, ‘Iste Hz.
Muhammed, iyilesmesi miimkiin olmayan su su hastaliklar1 micizevi bir sekilde
tyilestirdi; onun yaptig1 olagani delmek anlaminda ‘hériku’l-ade’ bir durumdur,
niiblivveti haktir.” diyerek sifa rivayetlerini niibiivveti isbat aract olarak

gostermektedir. Maverdi’nin bu dogrultuda eserine aldig1 haberler sunlardir:

Maverdi’nin, niibiivvetin delili olarak sundugu rivayete gore, Hz. Peygamber,
yanina getirilen bes yaslarinda hasta bir kiz ¢ocuguyla ilgilenip konustuktan sonra:
“Senin annen, baban sana kotiiliik etmiglerdir, eger onlari seversen seni onlara teslim
ederim.” dediginde ¢ocuk, benim onlara ihtiyacim yok benim i¢in Allah o ikisinden
daha hayirhdir, der.*®® Maverdi, haberi naklettikten sonra, anlatilan olay1, Hz. isa’nin

oluleri diriltmesi micizesine benzetir.

Senetsiz olarak nakledilen diger bir haber ise sOyledir: Hz. Muhammed’e
clizzaml bir ¢ocuk getirilir. Hz. Peygamber, (su dolu) cezveye dua eder, pesinden
tiikiiriir. Sonra gocugun o suyla yikanmasini emreder. Cocuk yikanir ve iyilesir.*®’ Yine
benzer bir rivayette, Huzai kabilesinden bir clizzamli Hz. Peygamber’e sifa umuduyla
gelir. Hz. Peygamber bir suya dua eder, tiikiiriir. Clizzamli o suyla yikandiktan sonra
hastalik hi¢ sirayet etmemis gibi iyilesir. lyilesen hasta, kavmine dénerek onlari

Islam’a davet edip, kavminin miisliimana olmalarmi saglar. Baska bir rivayette,

85 Ahmet Eksi, Isldm Hukukunda Tibbi Miidahalelerden Dogan Hukuki Sorumluluk (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2010), 2.

486 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 81; KAdi Iyaz farkli ifadelerle olay1 anlatir, bk. Kadi Iyaz, es-Sifd, 391.

B Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 81-82.
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kavmin efendisi kabul edilen Kays el-Lahmai’yi, Hz. Muhammed, tikiirigi ile
iyilestirir, Kays’in ancak bir habbe miktar1 kadar hastalig1 kalir. Maverdi, bu haberde
anlatilan ciizzamlinin sifa bulmasmi, Hz. Isa’nin, anadan dogma kér ve alaca

hastalikliy1 iyilestirmesiyle esdeger goriir.*

Ebll Hureyre’den nakledilen habere gore Hz. Peygamber, bir aksam
yemeginden ayrilmis, etrafi simsek aydinlatiyordu. Katade b. Nu’méan’a bakti, onu
tanidi. Katade: Ya NebiyyAllah! Gece yagmurlu, seninle namaz kilmayi
arzuluyordum, dedi. Hz. Muhammed: “Sunu al, geceni aydinlatacak, evine gittiginde
seytan arkadadir, sol kosene bak,” dedi. Restlallah’in dedigi gibi baktim, beni gegene
kadar karanliktaydim.*® Maverdi’ye gére bu haber fiili ve kavli micizelerdendir.
Rivayette anlatildig1 lizere olay ve olgular Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi

gerceklesmis, Hz. Muhammed’in bir micizesi daha ortaya ¢ikmistir.*%

Niibiivvete delalet eden baska bir haber Uhud giinlinde gergeklesen su
micizevi olaydir. Eb Katade diyor ki, Uhud’da Resuliillah’1n yanina, gézlerinden biri
cikmis, yiizii ¢ekilmis bir kadin getirildi. Ya RestlAllah! Salat selam iizerine olsun,
onun yaninda bulunmak beni korkutuyor, denildi. Resiliillah, gozii yerine iade etti,
oncekinden daha iyi oldu.*®! Benzer bir olay Urve b. Ziibeyr’in rivayetidir. Zennira
Miisliiman olmus, pesinden goziine bir hastalik isabet etmisti. Orada bulunanlar: Seni
Lat ve Uzza garpt1. Allah goziinii yerine iade etti, dedi.*®? Kureys’in ileri gelenleri ise,
Muhammed’in getirdikleri hayr olsaydi, Zennira bizi birakip ona gitmezdi, dediler.
Maverdi, bu olay iizerine Allah, “Inkdr edenler inananlara soyle dediler: Eger bu iyi

/”493

bir sey olsaydi bizi birakip da onlara gelmezdi ayetini indirdi, der.

Bu minvalde zikredilen diger bir rivayet, Hz. Peygamber’in duasiyla sifasi

gerceklesen Cerhed olayidir. Habere gore Cerhed, elinde tabak oldugu halde, sol elini

488 Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 82. Bu rivayetlerin kaynaklarda bulunmadigim muhakkik ifade eder.

489 Maverdi, 4’ldmii'n-niibiivve, 82; 1zzeddin Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavvid- Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 4/371-372;
Kadi Iyaz, es-Sifd, 408-409.

490 Maverdi, 4’lamii n-niibiivve, 82.

49! Ebh Abdillih Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, Miistedrek (bs:
Dairatii’l-Maarif en-Nizamiyye, 1340), 3/295; Maverdi, A ldmii 'n-niibiivve, 82.

492 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 82; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2/282-283.

493 e]-Ahkaf 46/11.
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yemek icin kullaniyordu. Sag eli ise sakatti. Resuliillah, saginla ye, dedi. Cerhed, sag
elim yarali Ya RestlAllah! Deyince, Hz. Peygamber yarali ele tiikiirdii. Cerhed, 6lene
kadar elinden sikdyet etmedi.*®** Bu dogrultuda anlatilan benzer bir habere gére, Hz.
Muhammed, sol eliyle yemek yiyen bir adam gordii. Ona sag elinle ye, dedi. Adam
yapamiyorum, dediginde Hz. Peygamber, sen yapamayacaksin, dedi. Ondan sonra sol
elini agzina ulastiramadi. Lokmay1 agzina kaldirdiginda, digeri diisiiyordu.*®
Maverdi’nin senetsiz verdigi baska bir rivayette, Hz. Peygamber’in dokunmasiyla
miucizevi bir tarzda iyilesen zayif bir koyunun durumu anlatilmaktadir. Ma’bed el-
Uzaiyye’nin annesinin koyunlar1 zayiflamis ve hastalikliydi. Restalallah koyunun

memesine dokundu, siit ¢ogaldi. Sismanladi, koyun &liinceye kadar boyle kald1.%®

Maverdi’'nin, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin isbati baglaminda ele aldigi,
onun fiillerinde goriilen baz1 mzizevi rivayetleri yukarida takdim etmis olduk. Genel
olarak peygamberlerin soz ve fiillerinde, diger insanlardan farkli olarak bir takim
harikulade olaylarin gerceklesmesi anlasilabilir bir durumdur. Daha 6nceki boliimlerde
atif yaptigimiz gibi keldmcilarin ekserisinin kanaati, harikulade fiillerin biiytik
cogunlugu tehaddi amaci tasimaz; bunlarin bir kismi inkarcilarin goézii oniinde ve
onlar1 acze diisiirecek sekilde zuhur eder,*®” bazilari mii’minler icin nusret, sikintili ve

zor anlarda motivasyon kaynagi ve itminin meydana getiren ilahi yardimlardir.*%®

Hz. Peygamber’e Dbahsedilen bu beser {isti davraniglart  nasil
konumlandirmaliy1z? Mezklr rivayetlerdeki ‘az miktarda yiyecek ve igecegin
teberriikii’ gibi harikulade olaylar1 Maverdi, Maide suresi 112-115. ayetlerinde
anlatilan Hz. Isa’nin sofra micizesine benzetiyor. Aslinda bu iki olay, olaganiistii
olmalarinin disinda bir benzerlik arz etmiyor. Sdyle ki havariler, Hz. Isa’dan bdyle bir
micize talep ediyorlar. Allah onlara meydan okurcasina, bu sofranin goénderilecegini

sartl1 bir sekilde va’d ediyor.*®® Ayrica bu sofra, aglig1 veya susuzlugu gidermeye matuf

494 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 83. Olayin farkl1 varyanti icin bk. Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 6/239.

4% Miislim, “Esribe,” 107; Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 83; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 6/238; Kadi
Tyaz, es-Sifd, 403.

49 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 83.

497 el-Bakara 2/23-24.

498 Bulut, Niibiivveti Ispat Agisindan Hissi Mucizeler, 32. Ayrica ilgili ayetler igin bk. Al-i imran 3/123-

127; el-Maide 5/112-115; el-A’raf 7/160; el-Ahzab 33/9.

49 e]-Maide 5/112-115.
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ihtiyaca binaen gonderilen bir sofra olmayip, dogrudan Allah’in gii¢c ve kudretini
gostermeye, muhataba meydana okumaya ve elgisinin niibiivvetinin dogrulugunu
kanitlamaya yonelik bir miicizedir. Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden yiyecek ve
iceceklerin teberriikii ise, aclik ve susuzlugun ashap iizerinde biraktig1 zayiflik ve
yipratici etkiyi gidermeye yonelik bir yardim ve kalplerine verilen itminandan ibarettir.
Ne var ki Maverdi, bu yondeki haberleri niibiivvet alametlerinden ve Hz.
Peygamber’in bereketinden sayarak olayin micizevi yoniine isaret ediyor. Sadece
Maverdi degil hasais ve delail eserlerinin genel karekteri, bu minvaldeki olaylarin
olaganiistii olma yOniiniin 6ne ¢ikarilarak Hz. Peygamber’in her tiirli davranigina
kutsiyet atfetme cabasidir.>®® Halbuki burada anlatilan Allah’in yardim ve destegini,
“Ey iman edenler! Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder ve ayaklarinizi

»501

saglam bastirir. ayeti, “Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik vardir. Evet,

95502 v

dogrusu her gii¢liigiin yaminda bir kolaylik var. e “...Kim Allah’a saygisizliktan

7503 ayetlerinde ifade edilen bir anlayis

sakimirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu gosterir.
dogrultusunda yorumlamanin, niibiivvetin gergekligini ispat etmede daha etkili,

Islam’1n mana ve makasidina daha uygun olacagi kanisindayiz.

Hz. Peygamber’in, ‘tikiiriigiiyle pinarlar fiskirtmasi, hastalar1 tedavi etmesi’
ile ilgili haberlere gelince, bu rivayetlerin bir yonii tibb-1 nebevi diger yonii de Hz.
Peygamber’in micizeleri ile dogrudan baglantilidir. Tibb-1 nebevi gercevesinde
nakledilen haberler, makul olup uyulmas: fayda getirecek niteliktedir.®** Hasais
kapsamindaki rivayetler ise, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat sadedindedir.
Maverdi’nin, hastaliklar1 iyilestirmeye yonelik olarak a’lam kapsaminda verdigi Hz.
Muhammed’in tiikiiriikle tedavi, dokunarak sifa sunmasi ve susuz kuyulardan piarlar

figkirtmasina dair rivayetlere baktigimizda; siiphesiz sahih rivayetlerin yanisira, bazi

50 By minvaldeki rivayetlerin degerlendirmesi ig¢in bk. Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi
Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, 33-66.

501 Muhammed, 47/7.

502¢]-Ingirah, 94/5-6.

503¢t-Talak 68/2.

504Teshis ve tedavi ve saglikla ilgili hadislerin yaninda ayetlere ve kadim doénemden baslayarak cesitli
devirlerde yasamis hekimlerin goriislerine yer verilerek olusturulan literatiiri anlatan bir terimdir.
Daha ¢ok ilgili hadisler ele alinarak incelendigi i¢in bu saha “et-tibbii’n-nebevi” seklinde anilmistir.
Tibb-1 nebevi’yenin iki ayag: vardir; koruyucu hekimlik (hifzissthha) ve tedavidir. Bk. Diyanet Islam
Ansiklopedisi, 41/85-88.
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haberlerin higbir kaynakta bulunmadigi, bazilarmin uydurma olup®® Islam’in genel
sedirine aykir1 oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in kokusuna,
terine, tlikiirigline micizevi bir anlam katan bu haberlerin sthhat durumu iizerine
yapilan ¢alismalarda, bunlarin ¢ogunlugunun uydurma, en optimist bir bakisla zayif

olduklar1 yoniinde kanaat belirtilmistir.>*

Allah’mn inananlarin sikintisint hafifleterek nimetini, yardimmi géndermesi,
inananlar1 ruhen rahatlatmasi yoniinde bir takim harikulade fiilleri peygamberin elinde
yaratmasi aklen ve naklen miimkiindiir.>®’ Ciinkii Kur’an’da, Hz. Isa’nin hastalar1 ve
korleri iyilestirmesi ve onun sofra mucizesi, Hz. Musa’nin pinarlar figkirtmasi gibi
micizelerin varlig1 gostermektedir ki, Allah dilediginde peygamberinin elinde bu
sekilde harikulade fiilleri yaratir. O halde Hz. Peygamber’e bu kabilde micizeler
verilmesi imkan dahilinde bir durumdur. Fakat bu anlayis, mutedil bir ¢izgide
gotiiriilmezse, beser yonii unutulan ve adeta insan iistii bir peygamber tasavvurunun
olugmasi kac¢inilmaz olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, "De ki, ben de sizin gibi bir

"S08 ayetiyle, Hz.

insamim; ancak bana, ilahimizin tek bir ilah oldugu vahyediliyor.
Peygamber’in beser-peygamber vasfina isaret ediliyor. Hz. Peygamber de
"Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd'vi asir derecede évdiikleri gibi beni 6vmede asirt
gitmeyin, ¢iinkii ben sadece Allah'tn kuluyum, onun i¢in bana, 'Allah'in kulu ve Resulii’
deyin.">% buyurarak kendisine beser iistii vasiflar atfedilmesini yasaklamaktadir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in teberriik ve sifa sadedindeki haberlerini ifrat ve tefritten
uzak kalarak mutedil bakis agisiyla okumak yerinde bir davranig olacaktir. Bu
meselede zayif ve uydurma rivayetlerin ¢oklugu nedeniyle toptanci bir yaklasimla

rivayetlerin hepsini reddetmek yanlis oldugu gibi, uydurma rivayetlere bile yapisarak

Hz. Peygamber’in her tiirlii s6z ve davranisina miicizelik katmak da bagka bir yanlistir.

505 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 82; bk. Muhakkikin dipnotu, 172-173.

%6 Rivayetlerin sthhat durumuna dair detayli agiklama igin bk. Musa Bagci, Beser Olarak Hz.
Peygamber (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2010), 288-303.

507 Aklen miimkiindiir, ¢iinkii Kadir-i Mutlak olan, evrende her tiirlii tasarruf hakkina sahiptir. Yasin

suresinde, "Yemyesil agagtan sizin icin ates ¢ikaran O'dur; iste ondan yakip durmaktasiniz." (Yasin

36/80) Ayetinde evrende zit goriinen iki 6zellikten birinin digerine doniismesinden s6z edilmektedir.

(Kur’an Yolu, 4/455) Yesil agaci (1slaklik) atese doniistiirmekle asilinda evrende cari olan dogal isleyise

(stinnetullah) aykirt bir durum miisahede edilmektedir. Bu c¢er¢evede mucize makul olarak

anlagilmalidir. Mucizenin naklen miimkiin olmasi Kur’an ve siinnetle sabit olan bir gercekliktir.

508 e]-Kehf 18/110.

509 Buhari, “Enbiya” 48.
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Ciinkii uydurma haberler konusunda tehditvari rivayetlerin varligi, mevzu haberlerden

kaginmayi vaz eder.®°

3.3.6.3. Hz. Muhammed’in Konusmalarindaki Micizeler (Haberi

Miicizeler)

Haberi miicize, peygamberlerin herhangi bir yoOnteme basvurmaksizin,
dogrudan dogruya Allah’tan melek araciligi ile aldiklar1 vahiylere dayanarak verdikleri
haberlerdir. Yine onlarin, gelecek olan musibetleri haber vererek iimmetlerini
uyarmalar1 da bu tiirdendir.>'! Genellikle istikbalde vuku bulacak olaylari®*? haber
vermek seklinde anlagilsa da bilinmesi miimkiin olmayan uzak maziye dair gaybi
haberler de bu kategoride degerlendirilmektedir. Bazen de Kur’an’in, inzar ve ibret

amactyla hatirlatma yaptig1 peygamber kissalari niteliginde olabilir.*®

Maverdi haberi miicizeyi, beser bilgisini asan ilmin zahir olmas1 veya gayb

olaylarmin haber verilmesidir,>*

seklinde tanimlar. Onun kavli micize diye
isimlendirdigi haberi micizeler, haber verenin disinda bileni olmayan gaybi
haberlerdendir. Kavli micize, gaybl haberi verenin dogruluguna delil olmasi

hasebiyle, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin a’lamindan sayilmstir.

Maverdi’ye gore gercek haber, gecmise ait olan haberdir. Maziye dontik gaybi
bilgi, gerceklestigi ve muhbirsiz ulasilabildigi i¢in miicize kapsamina dahil edilmez,
fakat hi¢ kimse maziye ait bilgiye vakif olamazsa, bu durumda bilgi, gayb kapsaminda
olup miicizedir.>®® Hz. Peygamber’in iimmi olmasi hasebiyle, maziye ait bilgi, onun
nezdinde gayb hiikmiindedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber, Ehl-i kitap alimlerinin
huzurunda ge¢mise ait kissa ve olaylar1 haber vermistir. Bu gaybi bilgi, onun ilahi
vahye mazhar olmasinin neticesidir. Bu sebepten dolay1 micizedir.’!® Miistakbele

yonelik haber ise, mecazen haber ismiyle adlandirilir. Ancak peygamberin veya bir

S0"Her kim benim adima bilerek yalan soylerse, cehennemdeki yerine hazirlansn."” (Buhdri, “Ilim”,
38; Miislim, “Mukaddime”, 2; Tirmizi, “Ilim”, 9.

511 Sabini, el-Biddye 106; Bulut, Hissi Miicizeler, 32.

512 Kisra’nim yikilacaginin haberi igin bk. Buhari, “Menakib”, 25.

513 Sabini, el-Biddye, 111-113; Taftazani, Serhii’I-Makdsid,5/35-36.

514 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 27.

515 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 84; a.mlf., en-Niiket ve’l-uyiin, 2/116; Sabiini, el-Biddye 106.

516 Sablni, el-Biddye,111-113.
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melegin bildirdigi gelecekle ilgili haber sahih olur. Ciinkii peygamberin bildirdigi
haber, Allah’mn ihatasinda olan gayb ilmidir.>}” Bu nedenle istikbale dair gaybi haber,
peygamberin fiiline izafe edilirse, micize kategorisinde degerlendirilir. Fakat
peygamberin disinda zahir olursa, haber ittifakla hads (sezgi, vehim)’dir; dogru da

olabilir yanls da olabilir.>8

Maverdi, En’am suresi 50. ayetin tevilini yaparak, gaybi bilgiyi elde etmede
Hz. Peygamber’in konumunu belirlemeye ¢alisir. Bu baglamda Maverdi, ayetin “De
ki: “Ben size, Allah’in hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben gaybi da
bilmem...” ifadelerini, ‘mazi ve miistakbele ait rizik ve azap hazineleri ancak Allah’in
katindadir, peygamber bu hazinelerin bilgisine vakif degildir’ tarzinda tevil eder.>*°
Maverdi ayetin, “Size, ben melegim de demiyorum.”*?° boliimiinii ise ‘beserin giic
yetiremedigi gaybin bilgisine vakif olmaya ben de giic yetiremem’ formunda
yorumlamak suretiyle Hz. Peygamber’in beser yoniinii 6ne ¢ikararak®?! hiristiyanlarin
Hz. Isa’y1 tanrilastirdig1 gibi, Hz. Peygamber’i kutsama diisiincesinin &niine gegmeye
calismaktadir.’?? Bir anlamda Hz. Peygamber, ‘benden, semada meleklerin miisahede
ettigi gaybi bilgilere muttali olmami1 beklemeyin, ¢iinkii ben bir beserim’ demektedir.
Maverdi, burada melek ile beser arasinda epistemolojik bir farkliliga isaret ederek,
insanin meleklerin ulastig1 bilgiye ulasamayacagina dikkat ¢ekiyor. Ayrica tenzihi bir
dil ile, ‘beserin aciz kaldigina, Allah izin vermezse peygamber de aciz kalir’ denilerek
ondan beser iistii bir talep menedilmektedir. “Ben ancak bana vahyedilene uyarim.”%?®
ayetini ise Maverdi, ‘ben, Allah’in bana muttali ettiginden bagskasini size haber
veremem veya Allah’in bana emrettiginin disindakini yapamam’ seklinde tevil eder.>*
Kur’an’in diliyle, Hz. Peygamber’e “Her ne kadar bir beserden farkli olarak vahiy

alsam da ben haddimi ve sinirimi bilirim, Allah’in bana bildirdiginin 6tesinde ne bir

517 Gaybin anahtarlar1 Allah’mn yanindadir; onlar1 O’ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa
bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir.
Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir. (el-Maide 5/59). Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 84.

518 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 84.

519 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 84; a.mlf., en-Niiket ve’l-uyiin, 2/116.

520 ¢]-En’am 6/50.

521 Maverdi, A’ldmii’n-niibiivve, 84.

522 Maverdi, A’ldamii n-niibiivve, 84; a.mlf., en-Niiket ve l-uyiin, 2/116.

523 el-En’am 6/50.

524 Maverdi, A ldamii 'n-niibiivve, 84; a.mlf., en-Niiket ve l-uyiin, 2/116-117.
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seyi sOyleme ne de yapma yetkisine sahibim.” ifadeleri soyletilerek kulluk ve tevazu

ogiitlenmektedir.

Hz. Peygamber’in kavli micizelerine yonelik bu mukaddimeden sonra,
Maverdi’nin, niibiivvetin a’lamina dair naklettigi haberlerin muhtasar terctimesini
verip akabinde haberin baglamiyla (niibiivvet) ilgisini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz.

Onun eserine aldig1 a’lama dair gaybi haberleri soyle siralamak miimkiindiir;

Muteber kaynaklarda gecen ve Miisliimanlarin istikbaline isaret eden rivayete
gore Hz. Peygamber sdyle buyuruyor: “Yeryiizii benim igin diirtildii/katlandi, ben de
dogusunu da batisini da gordiim. Ummetimin miilkii, bana gésterilen yerlere kadar
uzanacaktir.”°?® Bu kapsamda benzer bir rivayet, fetihlerle miisliimanlarin saglayacagi
giiven ortamina isaret ediyor, buna gore Resiliillah, Adiy b. Hatim’e sOyle dedi:
“Ashabin zayifligina ragmen timmetin ¢abasini gérdiigiin bu dini kabul etmekten seni
alikoyan nedir? Meddin’in hazineleri (beyzd) onlara agilacak; kadinlar Hire den®®
ctkip (hac icin) Allah tan baska hi¢hir seyden korkmadan Mekke ye geleceklerdir.”>%'
Adiy, hayattayken bu sdylenenlerin hepsini miisahede etmis, bdylece Allah’in gaybi
bilgiyi, Reslliine muttali etmesiyle, niibiivvetinin gercekligi ortaya ¢ikmis, “Biitiin
dinlerin iizerindeki yerini alsin diye rasdliinii, dogru yol rehberi ve hak din ile

129528

gonderen O ’dur; miisrikler hoslanmasalar da ayetinde belirtilen va’d vuki

bulmustur.>?°

Yine Hz. Peygamber’in, Araplar’in acemlere karsi ilk zaferi olan Z0-Kar
vakasin1 Onceden bildirmesi bu kabilden bir haberdir. Hz. Peygamber ashabina,
“Bugtin Araplarin acemler karsisinda muzaffer olduklar: giindiiv. Benim sayemde bu
yardima nail oldu." buyurmus,>® bir siire sonra Restliillah’mn sdyledigi giin ve saatte
zafer haberi gelmistir. Bagka bir fetih haberi Sam, Fars ve Yemen’in fethine isaret eder.

Habere gore Bera b. Azib soyle anlatiyor, “Resiliillih bize hendek kazmay1

525 Miislim, “Fiten”, 19; Tirmizi, “Fiten”, 14; Ebu Davud, “Fiten” 1.

526 Hire, Irak’taki Kiife sehrinin 5 km giineyinde bir sehirdir. Kiife-Mekke aras1 ise takriben 1700 km’dir.
Bk. Hiiseyin Ali ed-Dakiki, “Hire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/122-124.

527 Ahmed b. Hanbel, 4/257; Buhari, “Menakib”, 25; Ebi Nuaym, Deldilii ‘n-niibiivve, 542-543.

528 et-Tevbe, 9/33.

529 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 88.

530 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 90.
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emretmigsti, biiyilk ve sert bir kayaya rastladik, bir tiirli onu parcalayamadik.
Sikayetimizi kendisine gotiirdiik. O balyozu eline aldi1 ve ‘Bismillah’ diyerek bir darbe
indirdi. Derhal kayanin lig¢te biri par¢alanmisti. Akabinde Hz. Muhammed, Allahii
ekber diyerek tekbir getirdi, Allah bana Sam 1n anahtarini vermistir. Sonra ikinci defa
vurdu, bu seferinde de iicte biri daha ufalandi. Hz. Peygamber, Allahii ekber diyerek
tekrar tekbir getirdi, Faris'in anahtarlari bana verilmistir. Sonra {i¢iincii defa vurdu,
kayanin kalan kismim1 kirtverdi. Derhal Allahii ekber diyerek tekbir getirdi ve bana
Yemen'in anahtarlar1 verildi, buyurdu."®*! Diger bir rivayette Hz. Peygamber,
ashabina, “sizi sevindireyim mi?” Evet Ya RestlAllah! Dediler. “Allah, bu gece bana
Fars ve Rum hazinelerini verdi, beni Himyer kralligi ile destekledi. Onlar Allah
yolunda cihat ediyor, bunun karsiiginda ganimet mal yiyorlard:.”**? Bunlarin hepsi

gerceklesmis, Hz. Peygamber’in kavlinin dogrulugu ortaya ¢ikmais oldu.

Tarihi gergekler de gostermistir ki, mezklr rivayetlerde isaret edilen fetihler
gercek olmus, Hz. Peygamber’in seriati doguda ve batida din olarak yayilmis,®®
Islam’in diinyadaki hiikiimranlig1 ve iimmetin bayraktarhg ikame edilmis, boylece
Hz. Muhammed’in sozii tasdik edilmistir. Bu bilgileri Hz. Muhammed’in haber
vermesi, onun vahiy aldiginin isareti, vahye muhatap olmasi da niiblivvetinin

alametidir.

Restliillah’in Mite savasinda, sehit olanlar1 bildirmesi onun vahiy oluyla gaybi
habere muttali oldugunun bir gostergesidir. Hz. Peygamber, Mite’de vuki bulan bu
olay1 ashabmna sdyle anlatti: “Once sancagr Zeyd b. Haérise aldi. O sehid diisiince
kumanda Cafer b. Ebi Talib’e gegti. Ca’fer de sehid oldu. Onun ardindan sancagi
Abdullah Ibn Reviha aldi. Sonra miislimanlarin rizalariyla Halid b. Velid’e sancak
teslim edildi. Buhari’de olayin nihayeti soyle anlatilir; en sonunda sancagi Allah’in
kiliglarindan bir kili¢ aldi. Nihayet Allah miicahidlere fethi miiyesser kildi.>%*
Niiblivvetin isaretlerinden kabul edilen baska bir haberi Ka’b b. Malik anlatiyor. O,

81 EbQi Nuaym, Deldilii’n-niibiivve,498-499; Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 88; Beyhaki, Deldilii n-
niibiivve, 3/417-419.

532 Ebti Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 546-547; Maverdi, A’lamii 'n-niibiivve, 92, SuyQti, el-Hasdisii’l-
kiibra, 2/191.

533 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 88.

534 Buhari, “Megazi”, 46; Ebt Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 529-530; Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 90.
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Hz. Peygamber’den soyle isittigini rivayet eder: “Misir fethedildiginde Kiptiler’e iyi
davranin. Ciinkii onlara karsi ahdimiz ve onlarin bizimle akrabaligi (rahm) vardir”>%
kavliyle Hz. Peygamber, Misir’in fethini haber vermekle, gelecege yonelik gaybi bir
bildirimde bulunurken, Hz. ismail’in annesinin onlardan olduguna®® isaret etmekle de
mazideki gaybi bilgiyi haber veriyor. Boylece Allah Resilii hem istikbale ve hem de
maziye ait gaib hiikmiindeki bilgiye isaret ederek, niibiivvetini tasdik eden miicizevi

bir kelamda bulunmus oluyor.

Yemen Valisi Bazan’in miisliiman olmasina vesile olan habere goére Hz.
Peygamber, Kisrd’y1 Islam’a davet mektubunda, Kisrd’nin isminden once, kendi
ismini yazdi. Kisra, kendi isminin sonda oldugunu goriince kibirlenir, mektubu yirtip
bunu Resdliillah’a iletir. Bu olay iizerine Hz. Muhammed, onun krallig:
parcalanacak,”’ diye temennide bulundu. Gerg¢ekten de Hz. Peygamber’in haber
verdigi gibi Kisra, Yemen Valisi Bazan’a, “kendisinin nebi oldugunu iddia eden, ismini
benim ismimden 6nce kullanan ve beni, dinimden baskasina davet edeni bana getir”
dediginde, vali kendisine verilen talimat iizerine el¢ileri Hz. Peygamber’e gonderdi.
Bazan’in gonderdigi elgileri giiler yiizle karsilayan Hz. Muhammed, onlar1 islam’a
davet edip, Kisra’nin o gece oglu tarafindan oldiirildiigiinii haber vermistir. Elgiler
Bazan’a gelip durumu kendisine ilettiklerinde, haberin dogru oldugunu 6grenen
Bazan, Islamiyet’i kabul etmis ve Hz. Peygamber tarafindan valilik gorevinde
birakilmistir.>® Allah’tan baskasinin bilemedigi bu gayb haberinden ancak Allah’in
kendisini muttali ettigi el¢inin haberdar olmasi, onun gergek bir peygamber oldugunun

alametidir.

Maverdi, miisliimanlarin Habesistan’a hicretinde yaptig1 ev sahipligi ile Hz.
Peygamber’in gonliinde yer eden Necasi’in vefat haberini Hz. Muhammed’in
bildirmesi rivayetini, niiblivvetin isaretlerinden kabul etmektedir. Buna goére Cabir b.
Abdullah’in rivayetinde Restliillah buyurdu ki: “Necasi Ashime su saatte vefat

etmistir. Musallaya ¢ikalim, onun namazim kilalim. Resuliillah dort tekbirle onun

535 Miislim, "Fezailii's-Sahabe", 226-227; Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 88; Suyiti, el-Hasdisii lI-kiibra,
2/188-189.

5% Suyiiti, el-Hasdisii 'I-kiibrd, 2/189.

537 Maverdi, 4 lamii n-niibiivve,89. Ayrica bk. Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 6/325.

5% Eb( Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve,348-351; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 89.
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namazint kildwdi. Miinafiklar dediler ki, sunlara bakin goremedikleri Hristiyan
dinsizinin cenaze namazim kiliyorlar.”®% Bunun {izerine Allah, “Ehl-i kitap tan
oyleleri vardwr ki hem Allah’a hem size indirilene hem de kendilerine indirilmis olana

2540

inanirlar. ayetini indirdi. Sonra tiiccarlar, Necasi’nin vefat haberini getirdiler,

Medine’ye duyurduklarinda,®! Hz. Peygamber’in bir s6zii daha dogrulanmis oldu.

Hz. Peygamber’in gelecege yonelik bir soziiniin daha gergeklestigini ifade
etmesi acisinda onem arz eden Tebiik’te bir riizgarin esmesi hadisesidir. Tebiik’teki
riizgarin esmesi iizerine Restlillah, “Bu biiyiik nifak sahibi bir miinafigin oliimiidiir.
der. Gergekten de bu vakitte o miinafik olmiistiir.”>* Hz. Peygamber’in énceden haber
verdigi su olay da Hz. Omer zamaninda vuki{ bulmustur. Hz. Muhammed, Siiraka b.
Malik b. Cii’sim’a hitaben, “Sen, benden sonra Kisrd'min bileziklerini koluna
takacagin zaman nasil olacaksin?” diye sorar. Gergekten de Hz. Omer, Fars diyarini
fethettiginde, Kisrd’nin bileziklerini ona takt1 ve dedi ki: “De ki, bunlar1 Kisrad b.

Hiirmiiz’den ¢ikarip Siiraka b. Cii’siim’a giydiren Allah’a hamd olsun.”®*

Isrd gecesinde vuki buldugu rivayet edilen su olay da niibiivvetin
a’lamidandir. Rivayete gére Hz. Peygamber: Isrd gecesinde, falancanin devesine
rastladim, halki uyur buldum. Su dolu kaplar1 vardu, iizerini 6rtmiislerdi. Ortiiyii agtim,
kaptaki suyu i¢tim, oldugu gibi ortiiyii tekrar kapattim. Bunun delili, onlarin kervanlari
simdi falanci yerde geliyordur. Kafilenin 6niinde boz bir deve, devenin iizerinde de
biri siyah, diger alaca iki ¢uval vardir. Kafile gelince hemen ise basladilar, sdylendigi

gibi kaplarini dolu buldular.>**

Baska bir rivayete gore Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Ammar’a, “Size insanlarin
en eskiydsini haber vereyim mi? diye hitapta bulunur. Birisi Semiid kavminden olan
deveyi éldiirenlerdir. Digeri Hz. Ali’nin sakali ve bagini isaret ederek suralarini kana

boyayanlardwr, derken, Ammar’a da: Azgin bir topluluk seni éldiirecektir, diinyadaki

539 Byhari, “Cenaiz”, 2/71; Miislim, “Cenaiz”, 951; Tirmizi, “Cenaiz”, 3/357.

540 Al-i imran, 3/199.

541 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 90.

542 Ahmed b. Hanbel, 4/125; ibn Hibban, Sahih, 14/426; Maverdi, A lémii n-niibiivve, 90.
54 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 90; Tbnu'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2/414.

544 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 91.
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son azigin da bir icimlik siit olacaktir”®* diyerek gelecekte vukil bulacak bir haberi
onceden bildirmistir. Hz. Peygamber’in ifade buyurdugu gibi, daha sonra ibn Miilcim
tarafindan Hz. Ali katledildi. Siffin savasinda Ammar o6ldiiriildii. Benzer bir haberi Hz.

546

Peygamber Zeyd b. Sthan®* i¢in bildirir. “Ne yazik Zeyd’e! Onun bir uzvu

kendisinden once cennete gidecektir. ">*" hadisinde belirtildigi {izere Zeyd’in Nihavend

veya Kadisiye savasinda sol eli koparak Hz. Muhammed’in sézii dogrulanmis oldu.>*®

Restlillah’in  bildirdigi miistakbele ait baska bir haber hilafetin siiresi
meselesidir. Bu anlamda Hz. Peygamber, “Hilafet benden sonra otuz yildir, ondan
sonrast krallik (saltanat) tir”®* buyurur. Neticede Hz. Peygamber’in beyan ettigi gibi
dort halifenin yonetim siireci otuz y1l olmus, hakikat yerini bulmustur. Dort halifenin,
hilafet siirelerine Hazreti Hasan’1n alt1 aylik halifeliginin de eklenmesiyle otuz sene
tamamlanmis, sonrasinda Emeviler’le baslayan saltanatla birlikte, timmet bazi
musibetlere diigar olmus, boylece Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi olaylar viicud

bulmustur.

Tebiik’te kaybolan bir devenin mekanini, Hz. Peygamber’in haber vermesi
niibiivvete delalet eden olaylardandir. Olay sdyle gerceklesir: Hz. Peygamber’e ait
yolunu sasirip kaybolan bir deveyi, sahabeler aramak i¢in dagilir. Resuliillah’in
yaninda Umaéra b. Hazm da vardi. Zeyd b. Lusayd denen miinafik Umara’nin
takimindaydi. Miinafiklar, “Muhammed, peygamber oldugunu ve size goklerden haber
verecegini iddia eder, fakat devesinin nerede oldugunu bilemiyor.” der. Bunun iizerine
Hz. Muhammed, ‘miinafiklar, Muhammed peygamber degil mi ki, gdkten haber
aldigin1 da iddia ediyor, fakat devenin nerede oldugunu bilmiyor, derler,” Allah’a
yemin olsun ki ben Rabb’imin bana bildirdiginin disinda bir sey bilmem. Rabbim bana
bildirdi ki, deve falan vadide, falan yerde sikigmis, yulari agaca dolanip oraya

hapsolmus dedikten sonra insanlar hizlica gidip, deveyi bulup, getirdiler. Umara b.

545 Tbn Hisam, es-Siratii 'n-nebebiyye, 3/138-139; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 91; Beyhaki, Deldilii 'n-
Niibiivve, 3/12-13.

546 Restil-i Ekrem doneminde Islamiyet’i kabul etmis ancak Hz. Peygamber’i goriip-gdremedigi
konusunda ihtilaf vardir. Bk. Ibnu'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 2/363.

547 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 91; Tbnu'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2/364.

548 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 91.

5499 Ahmed b. Hanbel, 5/220-221; Ebd David, “Siinne”, 5/ 4646-4647; Tirmizi, “Fiten”, 48/2226, 6/503.
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Hazm da takimina dondii, ‘vallahi ne garip seydir, Restliillah biraz 6nce bir miinafigin
sOziinii bana anlatti. Allah, ona, birinin $0yle sdyle dedigini haber vermisti. O da
Lusayd’in dedigini dile getiriyordu. Bunun iizerine Umara’nin takiminda ve
Restliillah’in yanina gitmeyen bir adam sdyle dedi: Vallahi o Zeyd’dir, sen buraya
gelmeden 6nce bu sozii, o sOyledi. Bunun {izerine Umara, Zeyd’e dogru onun boynuna
diirter bir vaziyette yoneldi ve sdyle diyordu: Sen yolculugumuzun musibetisin. Ey

Allah’in diismani takimimdan ¢ik artik.>%°

Anlasilan o ki Hz. Peygamber, miinafigin kendisi i¢in sOyledikleri sozlere
muttall olmus, bunu dile getirmistir. Zeyd’in sdyledikleri, sahitli bir sekilde dile
getirildiginde bu miucizevi ifadeler karsisinda saskinliklarini ifade etmislerdir. Bu
sebepten dolayidir ki, miinafiklar bunun farkinda olduklarindan, bizim
konustuklarimiz  Muhammed’e bildiriliyor diisiincesiyle, yiizlerine vurulmaktan
¢ekiniyorlardi. Ciinkii Hz. Peygamberin, onlarin kendi aralarindaki fiskoslarini
yiizlerine vurdugu bilinir. Ayet miinafiklarin bu korkusunu sdyle dile getiriyordu.
“Miinafiklar, kendileri hakkinda kalplerindekini ortaya c¢ikaracak bir stirenin
indirilmesinden endige ediyorlar. De ki: “Alay edin bakdlim! Allah mutlaka o
cekindiginiz seyi ortaya ¢ikaracaktir.”>! Miinafiklar da Hz. Muhammed’in gelecekten
haber vermesi micizesini kabullenmis, boylece dolayli olarak onun niibiivvetinin

gercekligini iméen de olsa kabul etmis oluyorlar.

Bazi rivayetlerde Hz. Muhammed’in, olayin mekaninin ve kahramanlarinin
bilgisini paylastig1 goriilmektedir. Iste bu rivayetlerden birisine gére Hz. Peygamber,
Halid b. Velid komutasinda dort yiiz yirmi atliyr Diimmetiilcendel sehrinin hiikiimdari
Ukeydir’e gonderirken Halit Bin Velid’e soyle soyledi: “Ukeydir i kale disinda yabani
sigir avlarken bulacaksin. Onu orada yakala, al getir.”” Halit bin Velid de Ukeydir’i

ayn sekilde buldu ve yakalay1p getirdi, onu esir etti.>®2

Bu minvalde Hz. Peygamber’in, ismini haber verdigi kisi, Sitheyl b. Amr’dir.

Kureyslilerin en giiclii hatibi Siiheyl, Hudeybiye miitarekesi esnasinda anlagsmanin

50 fbn Hisam, es-Siratii n-nebebiyye, 4/163-164; EbG Nuaym, Deldilii n-niibiivve,516; Maverdi,
A’lamii’n-niibiivve, 91.

%51 et-Tevbe, 64.

52 Tbn-i HisAm, es-Siratii'n-nebebiyye, 4/161; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 93.
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Kureys tarafin1 temsil ediyordu. Séziin etkili oldugu bir donemde, devamli Islam
aleyhine konusur, insanlar etkilerdi. Bu zat Bedir savasinda esir alindi. Siiheyl b.
Amr’mn konusma ve tavirlari karsisinda Hz. Omer’in kendisini tutamayarak
Restliillah’tan miisaade isteyerek, “Ya Restlallah! Miisaade buyur, Siiheyl’in 6n
dislerini sokeyim de dili disar1 sarksin! Bundan sonra ebedi olarak aleyhimizde
hitabede bulunamasin.” dedi. Allah Rasulii, Birak ey Omer! Umulur ki, giin gelir o,
senin methedip hoslanacagin bir makamda konusma yapar ve seni sevindirir,

buyurdu.”%

Gergekten de Hz. Siiheyl, Allah Rasulii’niin haber verdigi gibi zamani gelince
onemli bir misyon yiiklendi. Hz. Peygamber’in vefati tizerine Mekke nin ¢alkalandigi
ve Attab b. Esid’in korkup gizlendigi bir kaos doneminde, Hz. Siiheyl 6vgiiye mazhar
olan konusmasini yaparak>* insanlar1 teskin etmis, bdylece Restliillah’m bir sozii

daha gercek olmustur.

Bu yonde Siiddi’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber, ashabina bugiin size
Rabia’dan seytanin diliyle konusan bir adam gelecek, buyurdu. Derken Hutam b. Hind
el-Bekri atin1 Medine'nin disinda birakarak yalniz basina Restliillah'in yanina geldi.
Resiliilldh onu Islom’a davet etti. Hutam, bana siire taniyin, kendileriyle istisare
edecegim kimseler var, diyerek Resaliillah'in yanindan ayrildi. Bunun iizerine
Resulillah, "Bu, igeriye kdfir bir yiizle girdi, disariya hain bir okge ile ¢ikti." buyurdu.
Ertesi yi1l Hutam, gerdanliklar takarak ve kurbanliklar alarak Hac yoluna ¢ikti.
Resiliillah, bir kistm adamlarim géndererek onun kervanima el koymak istemisti.>*
Iste bunun iizerine, “Ey iman edenler! Allah’in isaretlerine, haram aya, boyunlar
bagsiz ve bagl kurbanliklara, Rablerinin liituf ve rizasimi dileyerek Beytiilharam’a

%56 ayeti inerek miisliimanlarin ona

yonelmis kimselere sakin saygisizlik etmeyin. ..
saldirmalarin1 engellemis ve hac ibadetiyle ilgili isaretlere saygili olmalarini

emretmistir.

553 [bn Hisam, es-Siratii 'n-nebebiyye, 3/291; Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 93.
554 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 93.

555 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 94; Kur’an Yolu, 2/205-208.

556 e]-Maide 5/2.
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Yapilmas1 planlanan siiikast girisimlerinin Hz. Peygamber tarafindan haber
verilmesine yonelik rivayetler, Maverdi tarafindan onun peygamberligine delil olarak
kabul edilmistir. Bu yondeki bir rivayete gore miisrikler, Bedir’den Mekke’ye
dondiigiinde Umeyr b. Vehb, Safvan Bin Umeyye’ye, “Bedir'den sonra hayatn tadi
tuzu kalmadi, bundan sonra yasamaya degmez sayet su borclarim olmasa, ¢oluk
cocugumu gegindirmek diisiincem bulunmasaydi, Medine'ye varir, Muhammed'i
Oldiirtirdim. dedi. Saffan, Umeyr! Eger Muhammed'i 6ldiiriirsen, senin borglarin
benim Tlizerime, senin ehl-i 1yalin benim ailemdir, dedi. Umeyr kilicin1 bileyip
zehirledi. Devesine binip Medine'nin yolunu tuttu. Hz. Omer, onu goriince,
boynundaki kilict simsiki yakalayarak Restliillah'in huzuruna goétiirdii, bu, Allah
diisman1 Umeyr'dir, dedi. Hz. Peygamber, Umeyr'i bu halde goriince, onu serbest birak
Omer!” Buyurdu. Hz. Muhammed, Ey Umeyr! Buraya nigin geldin? Umeyr, oglum
elinizde esir dediginde Hz. Peygamber, Peki, boynundaki su kili¢ ne oluyor?’ Umeyr,
Oyle kili¢ olmaz olsun! gelirken onu boynumda unutmusum, dedi. Resuliillah, dyleyse
Hicr'de Safvan Ibni Umeyye ile yaptigmiz anlasma neydi? Umeyr, endiseli bir sekilde,
ben ona ne sart kosmusum? Hz. Peygamber, sen, borcum ve su cocuklarim olmasaydi,
gider Muhammed'i 6ldiiriirdiim, dedin, Safvan da borcunu 6demeyi, ¢ocuklarina
bakmay iistlendi. Allah Teala, bu yapmak istediklerine, seninle benim arama engel
koydu, buyurdu. Umeyr, sehadet ederim ki sen Allah’in Resiliisiin, sen dogruyu
sOyleyensin. Allah’tan bagka ilah olmadigina sahitlik ederim. Bu konu, sadece Safvan
ile benim aramda bir sirdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber, kardesinize dinini ve
Kur’an-1 6gretin esirini de saliverin, buyurdu. Kisa zamanda dinini iyice dgrenen
Umeyr Mekke'ye dondii. Soyle diyordu, Allah’in nurunu sondiirmek i¢in ¢ok gayret
ettim. Allah’a hamd olsun ki beni hidayete eristirdi. Umeyr, Mekke’ye giderek

Kureys’i Islam’a davet etti. Birgok insan onun sayesinde islam’a girdi.”®’

Bu kapsamda farkli bir rivayet ise Huneyn’de gerceklesir. Seybe b. Osman b.
Ebi Talha s6yle diyordu, bana Muhammed’den daha sevimsiz bir kimse yoktur, nasil
olmasin ki bizden sekiz kisi 6ldii, onlardan herkes sancagi tasiyor. Mekke

fethedildiginde onu Oldiirme iimidimi kaybettim, kendi kendime dedim ki Araplar

57 [bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/186-187; Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 95; Beyhaki, Deldilii n-
ntibiivve, 3/147-149.
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onun dinine girdi, intikamimi ne zaman alacagim. Fethin ardindan Hz. Peygamber,
Hevazin kabilesiyle savasmak i¢in Huneyn’e giderken heniiz miisliiman olmamis olan
Seybe b. Osman da orduya katildi. Maksadi1 Hz. Peygamber’in bir dalginlik halini
gozetip onu Oldiirmekti. Bu sebeple Hz. Peygamber’i takip etmeye basladi.
Miislimanlarin dara diistiigii ve Hz. Muhammed’in etrafinda kimsenin kalmadig: bir
sirada harekete gegtiyse de diisiincesini gerceklestiremedi. Kendi ifadesine gore onu
goren ve niyetini anlayan Hz. Peygamber kendisini yanina ¢agirdi, elini gégsiiniin
tizerine koydu, ona dua etti. Boylece Resiliillah onun goziinde insanlarin en sevimlisi
oldu. Hz. Peygamber daha elini ondan ¢ekmeden Seybe’nin duydugu kin kayboldu,

hemen orada miisliiman oldu ve miisliimanlarla birlikte savast1.>*

Bu olaya benzer bagka bir rivayet de Nudayr b. Haris’in, Hz. Muhammed’e
olan diigmanligini anlatan su haberdir. Onun, Hz. Peygamber’e olan diismanligi o
kadar siddetli idi ki bu yilizden onu o6ldirmeyi diisiiniiyordu. Bedir’e katilmis,
Kureys’in ¢cokluguna ragmen hezimetini, miislimanlarin azligina ragmen galibiyetini
kendine yediremiyordu. Nudayr, Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in bir
dalginlik anin1 yakalayip ansizin 6ldiirmek i¢in Huneyn savasina katilir. Nudayr savas
aninda gordiiklerini sOyle anlatiyor: “Savasta miisliimanlarin hezimeti yasadigi bir
anda Hz. Muhammed diismanin ortasinda kalmais, fakat etrafinda beyaz yiizlii insanlar
onu koruyordu. Ona yaklastim, o anda i¢imi bir korku sarmisti, kendi kendime dedim
ki bu, sanki Bedir an1 gibidir, Hz. Muhammed korunmustur. O anda Allah kalbimi
Islam’a acti. Rastliillih’la karsilastim. Bana, Nudayr sen misin? diye seslendi. Buyur
Ya Restlallah! deyince iste bu, senin Huneyn giinli yapmak istedigin, fakat Allah in
yapmak istedigin seyle senin arana engel koyup sana yaptirmadigi seyden daha

hayirlidir, dedi.” 5°.

Bir kisim rivayetler vardir ki Hz. Peygamber, muhatabinin gonliinden gecenleri
haber verir. Iste bu haberlerden birisine gére Bedir’de, Hz. Muhammed’in amcasi
Abbas esir edilmisti. Esirler fidye karsiliginda saliverilirken Hz. Peygamber, Abbas’a

sen kendinin, kardesinin ¢ocuklar1 Akil, Nevfel ve anlagmali oldugun kisinin fidyesini

58 Tbn Hisam, es-Siratii'n-nebebiyye, 4/88; Maverdi, 4 lamii 'n-niibiivve, 95.

559 Maverdi, 4 lamii 'n-niibiivve, 96. Saffan b. Harisle ilgili rivayet i¢in bk. Bk. Ibn Esir, Usdii 'I-gdbe,
5/306-307; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/9-11.
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Odeyeceksin, c¢ilinkii sen zenginsin dediginde Abbas, Ya Muhammed! Ben
miislimandim, fakat tehditle c¢ikarildim, der. Resaliillah dedi ki: “Senin
miisliimanligini en iyi Allah bilir, Mekke’den ¢iktiginda sadece zevcen Ummii Fadl ve
senin bildigin ve beraberce sakladiginiz mal nerede? “Eger bir musibete ugrarsam su
kadar1 senin, su kadar1 Ubeydullah’in, su kadar1 Fadl’in, su kadar1 Kusem’in ve su
kadar1 da Abdullah’indir, dedigin altinlar.” buyurdu. Bunun {izerine Abbas, seni hak
iizere gdnderene yemin olsun ki bunu, ben ve Ummii Fadl’dan baskas1 bilmiyordu.
Inanirim ki, sen Allah’in Resiliisiin. Abbas kendisinin, kardeslerinin ve yeminlisinin
fidyesini verdi. Restliillah dedi ki “Senin miisliimanligin hak olursa Allah sana hayr

olarak karsiligini verecektir.” Ger¢ekten de Allah, Abbas’a ¢ok mal verdi.>®

Resiliillah’in Peygamberliginin delailinden dirisi de Hz. Omer'in hilafeti
devrinde vuku bulan Ummii Varaka olayidir. Restliillah Ummii Varaka igin Sehide’ye
gidelim, onu ziyaret edelim, derdi. Hz. Peygamber’in ona, namazlarin aile fertlerine
kildirma izni verdigi rivayet edilir. Bir kélesi ve bir de cariyesi olan Ummii Varaka bu
kole ve cariyesi tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Halife Hz. Omer'in emriyle bu kéle ve
cariye idam edilmek suretiyle cezalandirilmislardi. Medine'de ilk asilanlar bunlardir.
Omer sdyle demistir: “Rasdliillaih dogruyu sdyledi, o Sehide’ye gidelim ziyaret

562

edelim, derdi.”®® Halk arasinda Ummii Varaka®? sagliginda sehit sayilan bir kadin

olarak taniiyordu.

Maverdi’nin niiblivveti ispat kapsaminda eserine aldigi diger bir haber
Abdullah b. Ziibeyr ile ilgili rivayettir. Abdulah b. Ziibeyir’in, ¢gocuk yasta iken Hz.
Peygamber'in hacamat kanini i¢tigini anlatan hadise soyle gelismistir. Resiliillah,
kendisine, hacamat ettirdigi kanin1 topraga gémmesi i¢in bir kap iginde vermis,
Abdullah ise oradan ayrildiktan sonra tek basina kalinca, kan1 gomecegi yerde igmistir.
Geri doniip gelince Resiliillah: Ne yaptin? diye sormus, o da kinayeli konusarak: Onu
ortadan kaldirdim? demistir. Hz. Peygamber durumdan siiphelenip: Herhalde onu

ictin? deyince Abdullah, evet demistir. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz: "Kani,

50 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/5-33; Ahmed b. Hanbel, 1/206; Ebli Nuaym, Deldilii n-
niibiivve,476; Maverdi, A 'ldmii 'n-niibiivve, 96.

%61 Ahmed b. Hanbel, 1/206; Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 96.

5%62Ahmet Tahir Dayhan, “Ummii Varaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/332-333.
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kamima karisana ates temas etmez.” buyurmus ve sunlari da ilave etmistir: "Yazik
insanlardan sana olacaklara, yazik senden dolay: insanlara olacaklara. % Abdullah
b. Ziibeyr i¢in sdylenen bu ifadeler, onun Haccac tarafindan sehit edilmesiyle

gerceklesmistir. %

Maverdi’nin, istikbabe dair verdigi bazi haberler, Hz. Peygamber’in timmetini
uyart mabhiyetindedir. Peygamberlerin kendilerinden sonra vuku bulacak fitne
olaylariyla ilgili olarak timmetlerini inzar ettikleri vaki olmustur. Hz. Peygamber de
iimmetini adaletli olmak, sirke diismemek gibi genel ilkeler ¢ergevesinde uyarmistir.
Mesela Hz. Ali’nin sehadetine yonelik su haber, inzar kapsaminda degerlendirilmistir.
Buna gore Ebu Fedale el-Ensari (6. 53/673), Hz. Ali’ye hitaben bu giivenli olmayan
beldede ni¢in ikamet ediyorsun? Bunlardan hi¢ kimse senin dostun olamaz. Medine’ye
taginsan sana yardim edecek dostun ve arkadaslarin olur. Ya Eba Fedéle! Bana dostum
ve amca oglu Restliillah haber verdi ki, ben emir olmadikg¢a, bagi bir grup tarafindan
katledilmedikge, sakal ile basini eliyle isaret ederek, suralarim kana boyanmadikca
ecel bana gelmeyecek. Iftira eden muvaffak olamayacak. Diger taraftan Ebti Hureyre
menseli olarak anlatilan, ‘Hz. Peygamber’in, hanimlar1 Hafsa ve Aise’nin evlerine
giderek, kendisinden sonra halife olarak secilecek kisilerin isimlerini bildirmesine

yonelik rivayet de’°®® Maverdi tarafindan niibiivvete isaret olarak kabul edilmektedir.

Ayni amag¢ dogrultusunda Maverdi, Abdullah b. Abbas’tan iki farkli nakilde
bulunmaktadir. Abdullah b. Abbas sdyle rivayet eder: Muaz b. Cebel, Restliillah beni
Yemen’e gonderirken: Ey Muaz! Bundan sonra benimle karsilagmayacaksin,
muhtemelen mescidim ve mimberime ziyarete gelerek ugrarsin. Muaz, agladi sonra
Resiliillih Medine’ye dogru yoneldi: “Iste bunlar, ehl-i beytimdir. Miittaki kimseler,
nerede olursa olsun bana yakindir. "% Yine Abdullah b. Abbas, Resiliillah’in yaninda
oturuyorduk, birden Osman geldi, Hz. Peygamber’e yaklastiginda, “Ya Osman! Sen

»567

Bakara suresini okurken oldiiriileceksin, ‘Allah onlara karst sana yeter’>' ayetine

kanin akacak, magrip ve masrik ehli sana gipta edecek, kiyamet giinii sen hizlana

563 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 98.

564 bnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/245.

565 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 106.

566 Ahmed b. Hanbel, 5/235; Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 106; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 9/86.
567 e]-Bakara 2/137.
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ugramis kimselere emir olarak gonderileceksin.”®®® Resiliillih’in  inzAridan
addedilen Cabir b. Abdullah’in rivayeti soyledir: Efendimiz buyurdu ki: “Kim

yeryiiziinde yiiriiyen bir sehide bakmak istiyorsa Talha b. Ubeydullah’a baksi.”%°

Niiblivvetin delailinden kabul edilen ‘Hav’eb kopekleri’ ile ilgili habere gore,
Hz. Aise, gece vakti Beni Amir’e ait su kuyularmdan birinin yanma geldigi zaman
kopekler ona havladi. Bunun iizerine Aise, bulunduklar yerin neresi oldugunu sordu.
‘Hav’eb’ oldugu kendisine sOylenince: ‘Zannedersem donecegim. Zira Resuliillah
bize: ‘Hav’eb kopekleri sizden hanginize havlayacak, demisti’ dedi. Talha ve Ziibeyr:
‘Allah sana rahmet etsin, biraz bekle, miisliimanlar, senin aralarini diizeltecegini
diisiiniiyorlar’ dedi.’’® Bircok kaynakta farkli varyantlardan gelen bu rivayetin
degerlendirmesinin yapildig: bir ¢alismaya gore olay, Hz. Aise’nin Basra yolunda
oldugu bir sirada gergeklesir. S6z konusu olaym anlatiminda hadis ve Islam tarihi
kaynaklar1 farklilik gostermekle birlikte, cerh-ta‘dil degerlendirmesi yapildiginda
sened ve muhteva bakimindan bazi tartigmalara ragmen rivayetlerin sahih kabul

edildigi kanaati hakimdir.>"*

Hz. Peygamber’in uyarmast ile ilgili bagka bir haberi Hasan Basri anlatiyor:
Peygamberimiz secdede iken Hasan geldi, boynuna oturdu, secdeden kalkmak istedigi
zaman onu alip gogsiine koydu. Benim bu oglum seyyiddir. Allah Teala onunla
miisliimanlardan iki grubun arasini 1slah eyleyecek, buyurdular.°’? Hasan Basri’nin,
“Vallahi! Hasan (r.a) basa gectikten sonra, onun hilafeti devrinde bir sise bile kan

akitilmadi.”®"3

ifadeleri, Hz. Peygamber’in s6ziiniin gerceklestigine isaret ediyor. Hz.
Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin ile ilgili bagka bir haberi Hz. Aise s0yle anlatiyor:
Hz. Muhammed’e vahiy geldigi bir anda Hiiseyin igeri girdi, dedesinin sirtina ve
omzuna ¢ikti. Cibril gelerek, Y4 Muhammed! Senden sonra senin {immetin i¢inde fitne

c¢ikacak, senin bu ¢cocugun oldiiriilecek dedikten sonra, elini uzatip ona beyaz topragi

568 Hakim, el-Miistedrek, 3/103; Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 107.

569 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 107.

570 Ahmed b. Hanbel, 6/52, 97; Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 6/410.

SMiicahit Yiiksel, “Hav’eb Kopeklerinin Havlamas: Olayiyla Ilgili RivayetlerinSened ve Muhteva
Degerlendirmesine Dair Bazi Tespitler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Dergisi 25/1 (Haziran
2021), 5-21.

572 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 108; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 6/443.

573 Ahmed b. Hanbel, 5/44.
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getirdi. Cibril ayrildiktan sonra ashabina yoneldi, elinde toprak vardi, iclerinde
Ebibekir, Omer, Ali, Huzeyfe, Ammar ve Ebizer vardi, Resiliillah agliyordu. Nigin
agliyorsun ya Restlallah? denildiginde o, “Cibril bana haber verdi ki, benden sonra
Taf®"* denilen yerde oglum Hiiseyin 6ldiiriilecek. Bana iste bu topragi getirdi. Bunun

icinde yatacagini haber verdi.”"

Maverdi’nin a’lam’dan kabul ederek tahdis ettigi bir baska habere gore,
Abdullah b. Ziibeyr, Haccac tarafindan oldiiriildiigiinde Esma binti Ebtibekir yanina
gelerek Haccac’a, sana Restliillah’tan duydugumu sdylemek icin bekliyorum, dedi.
Restliillah: “Sakif kabilesinden bir yalanci, bir zalim ¢ikacak!” Buyurmustu.
Yalancinin Muhtar es-Sekafi oldugunu gordiik. Zalim de senden bagkasi olamaz!”
Dedi. Ayn1 amaca istinaden verilen baska bir haberde Muaviye’nin sdyle dedigi rivayet

b

edilir, Allah Restlii’niin, “Ey Muaviye! veldyeti iistlenirsen, onu giizel yap.” szl

olmasayd, hilafeti iistlenmezdim.>"®

Hz. Peygamber’den, immetini inzar amagli olarak istikbale yonelik ¢ok sayida
rivayetin nakledildigi bilinenmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in vefatini miitakiben
gerceklesen fitne olaylarina yonelik olarak yapilan bazi uyarilar, bunlar arasinda yer
alir. Cikan olaylarda, kimi sahabenin kaninin akitildigina tarihi vesikalar sahit
olmustur. Bu nedenle Hz. Peygamber’e isnad edilerek verilen bu haberlerin tarihi
vakiaya uygun oldugu bir ger¢ektir. Bu durumda peygamberlerin, Allah’1n iznine baglh
olarak gelecekten haber vermesi imkan dahilindedir. Zira Kur’an, bunun imkén
dahilinde olduguna isaret eder. “Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir sey
soylemisti. Esi bunu baskalarina aktarp Allah da durumu peygambere agiklayinca
pevgamber bunun bir kismini anlatt, bir kismindan vazgecgti. Esine konuyu anlatinca
o, “Bunu sana kim haber verdi?” diye sordu. “Her seyi bilen, her seyden haberdar
olan Allah bana bildirdi” diye cevap verdi.”®"" “Gaybi O bilir, gizlisini kimseye a¢gmaz;

ancak el¢i olarak sectigi bagka...”>’® Kur’an, peygamberlerin Allah’m miisaade ettigi

574 Taf, Kife yakinlarinda Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriildiigii yerin adidir. Bk. Adnan Demircan, “Ehli Siinnet
Alimlerinin Kerbela Olaylara Yaklasimlar1”, Marife 1/10 (Bahar 2010), 69-89.

575 Maverdi, A ’ldamii n-niibiivve, 108.

576 Ahmed b. Hanbel, 4/101; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 108.

577 et-Tahrim 66/3.

578 ¢]-Cin 26-27.
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kadar gayba miittali olabilecegine de isaret eder. “De ki: “Ben size, Allah in hazineleri
benim yammdadi, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben melegim de
demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.”®" “Sayet gaybi bilseydim, ¢cokca

780 “Kim, ‘peygamber yarin ne

hayr islerdim ve bana bir kotiiliik de dokunmazdh.
olacagini insanlara haber verir’derse, Allah’a iftira etmis olur.”*®* Hz. Isa insanlarin
evlerinde ne yediklerini ve neler biriktirdiklerini onlara haber verirdi.>®? Diger taraftan
Kur’an-1 Kerim, “(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin
kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak,

95583

mii'minlere de bir ogiit ve hatirlatma gelmistir. ayetiyle, bu minvaldeki haberlerin

Peygamber’i teselli, miislimanlar1 teskin etme, cesaretlendirme ve 6giit verme amagh

oldugunu isareten anlatmaktadir.>®*

Gaybi haberlerin 6giit amagh olarak peygamberlere bildirilmesinin yaninda
delail ve hasais miielliflerince niibiivveti ispat sadedinde kullanildig1 da bilinen bir
gercektir. Bu baglamda takdim ettigimiz Hz. Peygamber’e isnad edilerek farkli
zamanlarda sdylenmis sozler ve vukii bulmus olaylardan olusan gaybi bilgilere ait
rivayetleri Maverdi, niibiivvetin delilleri olarak gérmektedir. Gelecekte vuk( bulacak
bir olayin bilgisine vakif olmak, beser icin gaib mesabesindedir. Eger bir beser
miistakbel ile ilgili bilgiden haberdar oluyorsa, bunu vahye miistenid olarak almistir,
vahye muhatab olan da ancak peygamberlerdir. Peygamberler, beserin ulasmaktan aciz
kaldig1 bu bilgiye ulagsmakla niiblivvetini dogrulamis, peygamber oldugunu

kanitlamistir.

Bu durumda karsimiza ¢oziilmesi gereken problemler ¢ikmaktadir.
Problemlerden birisi, Hz. Peygamber’in gelecege dair bilgiye nasil ulastig
meselesidir. Eger Hz. Peygamber’in ulastigt gaybi haberlerin kaynagi vahiy ise

bunlarin Kur’an’da bulunmasi gerekirdi. Kur’an’da yer almiyorsa; Hz. Peygamber’in

57 el-En’am 6/50

580 ol-Araf 7/188.

581 Buhari “Tevhid”, 4.

582 Ali fmran 3/49.

583 Hud 11/120.

584 Nimetullah Akin, “Dela’ilu’n-Niibiivvenin Islevselligi Uzerine”, Usil 8 (2007/2), 47-70.
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Kur’an disinda bir baska vahyi bilgiye muhatap olmasi gerekir.”® Iste, gelenegimizde;
“vahy-i metliivv” ve “vahy-i gayr-i metliivv” ayrimi®®® séz konusu sorunu gidermeye
yonelik olarak bulunmus bir formiildiir. Vahye baglanmasi gereken bir rivayet,
Kur’an’da yer almiyorsa bu haber, Hz. Peygamber’in ‘vahy-i gayr-i metliivv’ ile
Allah’tan almis oldugu bir vahiydir.>®” Nitekim daha énce Maverdi’nin vahyi, Kur’an

vahyi ve Kur’an harici vahiy diye ikiye ayirdigimi ifade etmistik.®

Niiblivvetin kanitlanmasinda delil olarak sunulan gaybi haberlerin sihhati
meselesi de ayr1 bir problem olarak durur. Malum oldugu iizere muhaddisler, isnad
yontemini kullanarak rivayetleri agirlikli olarak rical tenkidine tabi tutmuslar, fakat
metin tahlilleri ¢ok ciliz kalmistir. Miimkiin oldugunca hadislerin sahihini mevzi ve
uydurma rivayetlerden ayrrmislardir. Bu tenkit ¢alismalaria ragmen Islam tarihinde
Peygamber adina uydurma faaliyetlerinin 6niine ge¢ilememistir. Uydurma girisiminde
bulunan sahislarin gelistirdikleri saglam bir senetle, istedikleri metni haber vermeleri
muhtemeldir. Burada meseleyi aydinlatmasi agisinda Ahmet Keles’in yorumuna atifta
bulunmak isabetli olacaktir. Keles’e gore, bu tip rivayetler Islam toplumunun ilk iig-
dort asrin1 kapsamakta, sonraki donemler i¢in detayli bir rivayetin olmadigi

goriilmektedir. Bu siirecin, yani apokaliptik®®

soylemin kesilme siirecinin, rivayetlerin
s0zIi kiiltiirden yazili edebiyata gecis siireciyle ¢cakismasi, bize acik bir sekilde bu tiir
rivayetlerin zaman igerisinde ihtiyaca paralel olarak iiretildigi kanaatini vermektedir.
Bu durumda bize gelecekten verilen haberler olarak sunulan rivayetin, aslinda tarih

icerisinde dile getirilen tepkiler ya da beklentiler oldugu agiktir.5%

Bu noktada gelecege yonelik biitiin haberlerin zan altinda tutulmasi elbette ki
insafl1 bir tutum degildir, fakat IslAm’in 6nemli bir riiknii olan niibiivvetin gerekliligi
ve dogrulugunun ortaya konulmasi icin delillerimizin de giiclii olmas1 elzemdir.

Dolayisiyla senet tahlillerinin yamisira Kur’an, sahih siinnet, Islim’in makasids,

585 Ahatli, Muhaddislere Gére Peygamberlik Delilleri, 254-258.

586 Karbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet, 275.

587 Ahmet Keles, “Apokaliptik Hadis Edebiyat1 ve Problemleri”, Istem 7 (2006), 37-54.

588 Bk, Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 31.

589 Yunanca “Apokalypsis” kelimesinden gelen kavram, Yahudilik tarihinde, diinyanm sonuna iliskin
konularn tizerinde durularak, kiyamete dek olacak olaylarin dile getirildigi edebiyati ve bu edebiyatin
ortaya ¢iktig1 siireci ifade eder. bk. Keles, “Apokaliptik Hadis Edebiyat1 ve Problemleri”, 34-57.

%0 Keles, “Apokaliptik Hadis Edebiyati ve Problemleri”, 34-57.
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haberlerin viirtd sebepleri ve tarihi olaylar baglaminda metin tenkitlerinin yapilmasi

Onem arz eder.

Bu mesele de kritik edilmesi gereken bir baska sorun da rivayet-vakia uyumu
meselesidir. Rivayet-vakia uyumunun saglanmasinin, haberin sihhati i¢in yeterli bir
kriter olamayacag1 da bir gercektir. Ozellikle rivayetlerin isimler iizerinden olmast,
adrese teslim haber ihtimalini akla getirmektedir. Ayrica isimler iizerinden yapilan
rivayetler, Kur’an’in ve sahih siinnetin temel ilkeleriyle ¢elismektedir. Ciinkii Kur’an,
tarihi olaylar1 anlatirken isimler {izerinde degil, sifatlar iizerinde durur. Isimler zamanla
mukayyettir, ayn1 sifatlarla muttasif insan her donemde bulunabilir. Dolayisiyla
isimler iizerinden yapilan uyar1, Isldm’mn evrenselligine de gdlge diisiiriir. Bu nedenle
bu haberlerin, olay gerceklestikten sonra hem vakianin dogrulugunu takviye etmek
hem de Hz. Peygamber’in niibiivvetini micizevi rivayetlerle tasdik etmek amacina

matuf olarak olusturulmast muhtemeldir.>®*

3.3.6.4. Hz. Muhammed’in Dualarindaki Micizeler

Etimolojik olarak “cagirmak, seslenmek, davet etmek, istemek ve yardim talep
etmek” gibi anlamlarda kullanilan dua kavrami, terim olarak Allah’in yiiceligi
karsisinda kulun aczini itiraf ederek saygi ile O’nun lituf, nimet ve yardimini talep
edip, giinah, hata ve kusurlarindan bagislanma dilemesidir.>®> Buna gére dua hem bir
istidze hem bir zikir ve siikiir hem de bir ibadettir. Hz. Peygamber’in, “Dua ibadetin

9593

oziidiir.”>*” ifadesi yukaridaki tanimi 6zetler mahiyettedir.

Hig siiphesiz dua aciz ve zayif olan insana verilen en biiyiik manevi destektir.
Hele s6z konusu beser Allah’in elgisi olursa manevi destek daha da zorunluluk arz
eder. Maverdi bu gergegi sOyle ifade eder: “Allah, kendi muradinin geregini yapma
vazifesini peygamberlere yiikledigi i¢in, onlara bir yardim ve inkarcilara kars bir delil

olsun diye dualarinin makbll olunmasini bahsetmistir. Peygamberlere liitfedilen bu

%1 Musa Bagcl, “Ulasilmaz Ornek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiilii”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2004), 103-136.

52 [bn Manzir, “d’av”, 14/256-258; Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 9/529-530.

598 Eb{i David, “Vitir”, 23; Tirmizi, “Daavat” 1.
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imtiyazli hal, niibiivvetin sidkina delil olmaktadir.”®** Ayrica Razi, Hz. Peygamber’in
dualarinin kabul olunmasini, dordiincii akli miicize olarak kabul etmistir. Ciink{i onun

hayatinda hem dualarin hem de beddualarin kabul olundugu goriilmiistiir. Mesela

Abdullah b. Abbas’in dinde fakih kilinmasi duasi ile Ebu Leheb’e ettigi beddua

makbul olmus dualardandir.”%

Maverdi’nin, Hz. Peygamber’in makbil olunmus dualarina yonelik olarak

eserine aldig1 rivayetler sunlardir;

Hz. Peygamber Necm suresinin birinci ayetini okudugunda Utbe b. Ebii Leheb,
ona yaklasarak, “daha yakin olani (Cebrail’i) inkar ettim” dedi. Bunun tizerine Hz.
Peygamber su duay1 yapti: “Allah’im senin kdpeklerinden bir kopegi (aslani) bu
adama musallat et.” Utbe ve arkadaslar1 kervanla Sam’a dogru giderken yolda
karsilarina aslan ¢ikti ve Utbe titremeye basladi. Arkadaglar1 Utbe’ye, biz aym
durumda oldugumuz halde, neden titriyorsun diye sordular. Utbe, Muhammed
kendisini dogrulamadigim i¢in bana beddua etmisti, dedi. Aksam yemegi hazirladilar,
Utbe elini higbir seye degdirmedi. Kervandakiler esyalarini ve kendilerini muhafaza
altina aldilar ve Utbe’yi de aralarina alarak uyudular. Onlar uyurlarken yanlarina aslan
tekrar geldi ve oradakilerin baslar tizerinde istahla gezindi. Utbe’ye gelince durdu,
sonra da onu pargalamaya bagladi. Utbe son nefesine gelince ‘size, Muhammed

insanlarin en dogru sézliisiidiir, demedim mi? dedi.”>%

Maverdi’nin, niibiivvete delil olarak sundugu baska bir rivayette,
Peygamber’le istihza eden Kureysli yedi kisiden soz eder. Bunlar, Velid b. Mugire, As
b. Vail, Esed b. Abdu Yagas, Fukeyhe b. Amir, Hars b. Daladale, Esved b. Hars, Ibn
Uydale’dir.*®” Bu sahislarin istihza ve ezalarmna kars1 Hz. Peygamber devamli Kur’an
okur ve gizli bir sekilde dua ederdi. Bunun iizerine su ayet nazil oldu: “Namazinda
2598

niyazinda sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.

Miisriklerin ezalar1 dayanmilmaz hale gelince Hz. Peygamber, insafli bir kralin

594 Maverdi, 4 ’ldamii 'n-niibiivve, 98.

5% RAZ1, Erbain fi usiliddin, 2/91-92.

5% Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 98; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2/338.

97 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin adli tefsirinde, Miisliimanlarla istihza eden bu kisilerin bes kisi
oldugunu beyan eder. bk. Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/175.

59 el-Isra 17/110.
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yonetimindeki Habesistan’a hicret etmek i¢in ashabina izin verdi.>®® Iskencelere karst
Allah’in yardimini celbetmek i¢in duada bulunurken, “Sen, sana buyurulan: agik¢a

800 ayeti nazil oldu.

duyur, miisriklere aldirig etme! o alaycilara karsi biz sana yeteriz.
Maverdi, ayetteki ‘Biz sana yeteriz’ ifadesini, ‘sirki, batil kilma isini yerine getirme’
veya ‘hakki ortaya c¢ikarma’ yoOniinden biz sana yeteriz, seklinde agiklar. O,
‘miisriklerden yiiz ¢evir’ ibaresini ise, ‘onlarla alay et’ ya da ‘onlarin istihzalarina
aldirnis etme’ diyerek yorumlar.®®? Aslinda ayetin bu ifadeleri, Allah’m, Resiliine

yonelik bir tesellisi, zafer va’di, ona verilen bir destek ve cesaretli olmaya tegviktir.

Maverdi’nin verdigi rivayetin devaminda istihza i¢inde debelenen miisriklerin
hazin sonu anlatilarak Hz. Peygamber’in ger¢eklesen duasinin tezahiirii ortaya ¢ikar.
Rivayete gore miistehzilerden Velid b. Mugire, ridasina batan bir dikenin iizerine
oturdu. O diken gozlerinin slirmesini kesti ve kan akti, vakti gelince de 6ldii. As b.
Vail, bir dikene basti, eti kemiklerinden styrildi ve o gilin 61dii. Esved b. Abdu Yegus’a
gelince, Hz. Peygamber ona kor olmasi i¢in dua etti. Abdu Yegus ¢ocugunu kaybetti
bir diken getirdi ve onunla goéziinii yaraladi. Fukeyhe b. Amir, Taif’e gitmek i¢in evden
¢ikt1 kayboldu ve bir daha bulunamadi. Hars b. Daladda bazi ihtiyaclarini kargilamak
icin evden ¢ikt1, yolda onu riizgar yakaladi. Riizgardan dolay1 kapkara kesildi ve 61dii.
Esed b. Hars ise tuzlu bir balik yedi ve susuz kaldi, su bulamayinca karn1 patladi ve

6ldii. ibn Uydale de kusarak 61dii.%%2

Miisriklere yapilan beddua haberlerinden bir digeri, Ibn Mes’ud tarikiyle
gelmistir. Ibn Mes’ud, Hz. Peygamber’le beraber Kabe’nin golgesinde namaz kilarken
Ebu Cehil ve Kureys’ten bir grup insan Kabe’nin yaninda deve kestiler. Devenin
iskembesini getirip Hz. Peygamber secde halindeyken iki omzunun arasina biraktilar.
Kiz1 Hz. Fatima geldi ve iskembeyi kaldirdi. Hz. Peygamber dondii ve soyle dua etti:
‘Allah’im Kureys’i sana havale ediyorum, Ebu Cehil’i, Utbe’yi, Seybe’yi, Velit b.

59 Tbn Hisam, Siratii n-Niibiivve, 1/349; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 2/274.
600 e]-Hicr 15/94.

601 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 99; a. mlf., en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/175.

802 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 98-100; a. mlf., en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/175.
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Utbe’yi, Umeyye b. Halef’i, Ukbe b. Muayt’1 sana havale ediyorum.’®® Ibni Mes’ud,

bu kisilerin Bedir kuyularinda cansiz bedenlerini gordiigiinii anlatir.5%

Habbab b. Eret ile Hz. Peygamber arasinda gegen su olay, onun duasinin kabul
oldugunun delillerindendir. Kureys miisriklerinin eziyetleri arttiginda Habbab b. Eret,
Hz. Peygamber’in yanina gelerek zor durumdan kurtulmak i¢in dua talebinde bulunur.
Hz. Peygamber, “Siz acele ediyorsunuz, sizden dnce bir adam demir tirmikla taranir,
kemikleri etinden ve sinirlerinden ayrilir bu durum onu dininden dondiiremezdi. Siz
acele ediyorsunuz, Allah’a yemin olsun ki San’a’dan binegine binip yola ¢ikan bir
adam Hadremevt’e kadar ulasacak ve koyunlarimin kurtlarla karsilagmast haricinde
Allah tan baska kimseden korkmayacak.” Sonra su bedduay1 yapti: “Allah’tm onlarin
baskilarina karsi sen de baskini artir, Yusuf un yillari gibi onlara yillar ver.” Allah
onlarin yagmurunu kesti, agaglar1 kurudu, meyveleri c¢iiriidii, topraklar1 ¢oraklasti,
hayvanlar1 6ldii, balik pisirip yemeye basladilar, bocekler yediler. Bu ibretlik durum
onlar1 son noktaya getirdi ve Hz. Peygamber’le yakinlasmaya basladilar. O da

Allah’tan istedi ve tekrar yagmur yagd:.%%

Allah ResOli’niin yaptigr yagmur dualarmmin kabul edilmesi ¢ok defalar
tekrarlanan hadiselerdendir. Bu yondeki rivayetler, Buhari ve Miislim gibi muteber
hadis kaynaklarinda ¢ok¢a nakledilmistir. Hz. Peygamber minber {istiinde yagmur
duast igin elini kaldirip dua etmis, daha elini indirmeden yagmur yagmistir.®%® ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gére, Omer’e (r.a) bize Ceysu’l-usra hakkinda bilgi verir
misin? diye soruldu. Hz. Omer, Allah Resilii ile bir yaz sicaginda ¢iktik ve bir yerde
mola verdik, bu esnada o kadar susuz kaldik ki, adamlarimizin 6lmesinden korktuk.
Bir kisi su aramak i¢in gitti bir daha donmedi hatta onun 61diigiinii zannettik. Bir adam
devesini bogazladi ve devenin iskembesini sikip icti, geriye kalan1 da gogslinden
asagiya bosaltti. Ebu Bekir, Ey Allah’in Restlii! Allah’in yardimi hayir bakimimdan
seninle beraberdir, Allah’a bizim i¢in dua eder misin? Hz. Peygamber, istiyor musun

bunu? Hz. Ebu Bekir, evet dedi. Hz. Peygamber ellerini kaldirdi bulutlar toplanip

603 Ahmed b. Hanbel, 1/393; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2/278-280.

604 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 100; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2/278.

605 Buhari, “Istiska™, 6-8, 14; Miislim, “Istiska”, 8-10; Maverdi, 4 'ldmii n-niibiivve, 100.
606 Buhari, “Istiska™, 6-8, 14; Miislim, “Istiska”, 8-10.
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gblge yapinca ve yagmur onlari islatip, yanlarindaki kaplart dolduruncaya kadar

ellerini indirmedi. Oradan gittik ve orduyu gecen hicbir sey goremedik.%’

Enes b. Malik, Hz. Omer’in kitlik donemlerinde insanlar sikintiya diistiigii
zaman Abbas b. Abdiilmuttalib ile tevessiil ederek Allah'a yalvarir ve yagmur duasina
cikardik. Omer (ra), dua ederken soyle derdi: "Allah'mm, biz énceden Peygamber
Efendimiz ile tevessiil ederek senden yagmur isterdik. Simdi de Restliillah’in amcas1
ile sana tevessiil ediyoruz. Ne olur bize yagmur lutfet!" Iste bu dua hiirmetine insanlara

yagmur lutfedilirdi.s®

Enes b. Malik’ten gelen diger bir nakle gore, bedevilerden birisi
Peygamberimiz’e gelerek, insanlar ve hayvanlar a¢ susuz, senden bagka gidecegimiz
yer yok anlamindaki siirini terenniim eder. Gorligmenin akabinde Hz. Peygamber,
mimbere ¢ikarak Allah’a senaddan sonra ‘Allah’im bize bol ve faydali olup her yeri
kaplayan ve her tarafi sulayan genel bir yagmur ihsan et ki, hayvanlarin memeleri
dolsun, yeryiizii canlansin’ diyerek duada bulunur. Hz. Peygamber’in duasi
tamamlanir tamamlanmaz gokyliziinden yagmur bosaliyor, sehrin disindan insanlar
gelip bagirarak, ‘Ya Restlallah! Battik (her seyimiz su i¢inde kald1). Akabinde Hz.
Muhammed ‘Allah'im, ¢evremize yagdir, iizerimize degil!’ diyerek duada bulunur.
Duanin ardindan Medine semalarindaki bulutlar agildi ve yagmur ¢evredeki yerlere
yagmaya basladi. Artik Medine'ye tek bir damla yagmur bile diismiiyordu. Medine

adeta bir tac gibiydi."®%®

Ali b. Ebi Téalip soyle anlatir, Resdliillah, beni Yemen'e gdonderdigi zaman ona
sOyle dedim: ‘Ya Restlellah! Beni bunlara gonderiyorsun, ama benim yasim heniiz
cok geng, yargilamay1 nasil yapacagim!’ Bunun iizerine Peygamberimiz sdyle
buyurdu: ‘Allah'im! Onun dilini dogruluk iizerine sabit kil ve kalbini dogru yola
ilet.’®"® Hz. Ali, (bu duadan sonra) Allah'a emin ederim ki, iki kisi arasinda hiikiim
verirken, hicbir zaman kuskuya diismedim, diyerek kendisine yapilan duanin kabul

olundugunu itiraf eder. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in, ‘sizin verdiginiz hiikiim,

807 Maverdi, A4 'lamii n-niibiivve, 100-101; Heysemi, Mecmeu 'z-zevaid, 6/195.
608 Byuhari, “Istiska”, 2/24; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 6/147.

609 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 101; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 6/141-142.
610 Ahmed b. Hanbel, 1/150.
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Ali’nin hiikmii gibidir,” s6zii darb-1 mesel olmustur. Benzer bir dua o giinlerde ¢ocuk
olan Ibn Abbas icin yapilmistir: ‘Allah’tm onun, dinde anlayisin keskin (fakih) kil, ona
dinin tevilini 6gret.’%'* Ibn Abbas dinde insanlarmn en fakihi oldu, tevili en iyi bildigi
i¢in, ilminin genisligi deniz gibidir diye isimlendirildi.®'?

Ebl Hureyre, elimde birka¢c hurma oldugu halde, Hz. Peygamber’in yanina
geldim: “Ey Allah'in Resilii, sunlara bereketlenmesi i¢in dua ediverin, dedim. Hz.
Peygamber, hurmalar1 bir araya getirip, onlarin bereketi i¢in dua etti. Bunlar al, su
erzak kabina koy. Her ne zaman bundan bir sey almak isteyince, elini i¢gine daldir ve
al. Sakin, igindekileri dokiip dagitma."®'® buyurdu. EbGi Hureyre, bereketlenen bu
hurmalardan su kadar vask miktarinda, Allah yolunda tasaddukta bulundum.
Hurmalardan hem kendimiz yedik hem de baskalarina yedirdik. Erzak kabin1 belimden
hi¢ ayirmadim. Bu hal, Hz. Osman'in sehid edildigi giine kadar devam etti. O zaman

koptu.1

Cuil el-Egcai anlatiyor, Rastliillah ile birlikte baz1 gazvelere katildim. Bana Ey
at sahibi! Atim1 siir, dediginde Ey Allah’in Resilii at agliktan zayiftir, dedim. Hz.
Peygamber kamgiy1 ¢ikardr ata vurdu ve ‘Allah’im onun hakkinda bereketli kil’ diye
dua etti. Basini tutarak cektigim at (hizlanarak) insanlarin dniine gecti.®® Bu yonde
benzer bir rivayeti Hz. Aise anlatiyor, Resdliillah ashabinin Medine’ye
alisamadiklarini1 goriince sOyle dua ederdi: "Allahim tipki Mekke'yi sevdigimiz gibi,
bize Medine'yi de fazlasiyla sevdir. Allahim burasimin, havasini sihhatli kil. Onun
miiddiinii, sa'ni hakkimizda miibarek eyle. Onun hummdsint al, Cuhfe've koy!"®

Maverdi diyor ki, duada istenilen talepler gercek oldu.

Tufeyl b. Amr ed-Devsi ki- o iyi bir sairdi- Mekke’ye geldiginde Kureys onu
karsilayarak, ‘Muhammed’den sakin! Onun sozii sihir gibidir, kar1 ile kocasinin arasini
ayirir,” diye tenbihler. Tufeyl sdyle anlatiyor: “Kabe’ye gittim, ‘Ya Muhammed!

yaptigin isi bana arzet’, dedigimde o, bana Islam’1 sundu, Kur’an okudu. Ben de

611 Byhari, “Vuda”, 10; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 138.

612 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve,103.

613 Ahmed b. Hanbel, 2/352.

614 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 103.

815 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 102; Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, 5/262.

616 Byhari, “Fezailu'l-Medine”, 11; “Menakibu'l-Ensar”, 46; “Marda”, 8, 22, 43; Miislim, “Hacc”, 480.
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misliiman oldum. Ya Restlallah! Ben kavmim i¢inde kendisine itaat edilen birisiyim,
onlara déniip, onlar1 Is1am’a davet edeyim, Allah'a dua et de bana isimi kolaylastiracak
bir alamet versin, dedim. Resuliillah: ‘Ey Allahim! Onun igin bir ayet, alamet ihsan et’
diye dua etti. Yola ¢iktim, birden kandil gibi gozlerimin 6niinde nur ortaya ¢ikiverdi,
bunun halk tarafindan hastalik zannedileceginden korktum. Resiliillah: ‘Allahim! bu
nur baska bir yerde goriinsiin’ diye duada bulununca, 151k yer degistirip kirbacimin
ucuna gelir. Sonra kavmimin nde gelenlerini Islam’a davet ettim, kabul etmediler,
Rastliillah’a durumu arz ettim, ‘onlara beddua et Ya Resalellah!” dedim. Hz.
Peygamber ‘Allahim! Devs halkin1 dogru yola ilet! Onlari islam'a getir,” diye dua
ettikten sonra bana donerek, ‘Simdi kavmine don! Onlari Isldm'a davet et! Ama
kendilerine yumusak davran,”’ dedi. Kavmime dondiim, onlar Islam’a girinceye kadar

davet ettim.”81’

Amr b. Ahdab, Restliillah su istemisti, i¢ginde su bulunan bir kap getirdim,
kapta sag telleri de vardi, sag tellerini ¢ikarip Hz. Peygamber’e verdim. Restliillah,
‘Allah’tim onu giizellestir, diye dua etti.” Amr, Ras(liillah’in basinda ve sakalinda
doksan iigten fazla agarmis sa¢ oldugunu gordiim.®'® Baska bir rivayete gore
Restliillah, kisinin namazda sag diizeltmesini yasakladi. Bir adamin namazda saglarini

diizelttigini goriince dedi ki: “Allah sagini kétiilestirsin.” Adamin sac1 dokiildii.®*°

Restliillah Bedir giinlinde bir avug ¢akil ve toprak aldi ve miisriklerin iizerine
atarken soyle dedi: “Hezimete ugraym! Cakil ve toprak miisriklerden kime isabet
ettiyse oldiiriildii veya esir alindi. Bunun {izerine, “Savasta onlar: siz éldiirmediniz,
onlart Allah oldiirdii; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu da miiminlere

kendinden giizel bir liitufta bulunmug olmak igin yapti. Allah her seyi isitmekte, her

9620 621

seyi bilmektedir. ayeti nazil oldu.

Mezkir rivayetler gostermistir ki, Hz. Peygamber yapmis oldugu dualarinin

kabul olmasiyla onurlandirilmistir. Boylece Allah’in elgisinin ve ona inananlarin

617 Ahmed b. Hanbel, 2/243; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 198; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 104; Tbn
Kesir, el-Bidaye, 4/243-249.

618 Ahmed b. Hanbel, 5/77; Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 104; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 6/210-212.

619 Maverdi, A’1amii’n-niibiivve, 104. Benzer bir haber i¢in bk. Ebi Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 451.

620 ¢]-Enfal 8/17.

621 {pp Hisam, Siratii 'n-niibiivve, 3/270; Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve, 104.
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sikintilarinin  giderilmesi saglanmis, hasmin verecegi zarar izale edilmis ve ayni
zamanda Allah’in her zaman inananlarin yaninda oldugu gercegi hatirlatilarak
psikolojik bir destek saglanmis olmaktadir. Iste en sikintili bir anda harikulade bir
sekilde Allah’in, el¢isinin duasina icabet etmesi peygamberin davasmnin hak
oldugunun bir gostergesidir. Maverdi’ye gore, normal sartlar altinda yasanmasi
gereken mesakkatlerin, makb@l olunan dualarla kaldirilmasi peygamber igin bir
micize kabul edilmektedir.??? Peygamberlerin disinda duasit makbul olunmus kisilerle
ilgili rivayetler de vardir.®?® Su kadar var ki peygamberlerin duas1 herkese samildir,
peygamber disindakilerin duasi ise, kisi ve olaylara 6zgilidiir. Peygamberler ancak
hakki konusur, onlarin dilleri dua ettiginde memur olduklarina yoneliktir, onun i¢in
kabul olunur. Peygamber disindakiler, hakki konussa da hakkin disinda da konusurlar;
eger dualar1 kabul olursa, Allah’in dilemesiyle onun yaninda {istiin olmalarinin

gostergesidir.524

Buhari, Miislim gibi muteber hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in dualartyla
ilgili bir¢cok rivayetin varligi bilinmektedir. Bu rivayetlerin de o6tesinde Kur’an-1
Kerim, peygamberlerin kabul olunan dualarindan s6z etmektedir. Meseld Hz.
Ibrahim’in, soyuna yénelik duasi ve Hz. Peygamber’le birlikte bu duanin hayat
bulmasi bunun en giizel drnegidir. Oyleyse peygamberlerin makbiil dualar1, Kur’an’in

sahitligiyle niibiivveti dogrulayan deliller mesabesindedir.®®

Bununla birlikte delail, siret ve hasais kiiltiiriinde zayif hatta uydurma ok
saylda dua haberlerinin varlig1 da bilinen bir gercektir. Bu baglamda Maverdi’nin
delail gelenegine uyarak eserine aldigi rivayetleri hicbir sthhat kriteri gézetmeden

626 4’lamii n-niibiivve’nin muhakkiki

yorumsuz bir sekilde verdigi goriilmektedir.
Abdurrahman el-Ak’in tespitlerine gore Maverdi, genellikle muteber kaynaklarda

gegmeyen bir kismi zayif hatta uydurma oldugu bilinen rivayetleri niibiivveti ispat

622 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 105.

623 k. Magarada mahsur kalan {i¢ kisinin duas1 Buhari, “Biiy”, 98; “Icare”, 12; Miislim, “Zikir”,100.

624 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 105.

625 ¢]-Bakara, 2/126-129.

626 Hadis¢i Mehmet Emin Ozafsar, Maverdi’nin bu anlayismi tenkit babinda sunlar sdyler, Dogu'nun
biiyiik hukuk¢usu Safii Maverdi, 4 lamii'n-niibiivve isimli bir eser kaleme alarak, burada rivayetlerde
yer alan Ornneklerden oriilii Peygamber mucizelerini ardarda siralar. Bk. Ozafsar, “Hadisgilerin
Peygamber Tasavvuru/Anlayisi”, 307-330.
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baglaminda eserine almistir.?” Onun eserine aldig1 ilgili haberlerin muteber hadis
kaynaklarinda degil de tarih, hasais ve deldil kitaplarinda bulunmas: bu durumun bir
gostergesidir.%?® Bu rivayetler igerisinde Kur’an ve sahih siinnetin genel ilkeleri, akil,
Islam’m mana ve maksadma ve siinnetulldha aykiri, bircok haberin varlign soz
konusudur. Mesela Hz. Peygamber’in beddua ettigi yedi kisinin akibetinin anlatildig1

rivayet, normal bir aklin bile benimseyemeyecegi tiirden tenakuzlarla doludur.

Ayrica bu rivayetlerde talep edilen, hastalarin sifa bulmasi, yemegin
bereketlenmesi gibi genellikle diinyevi arzulardir. Halbuki, Kur’an ve sahih siinnette
ifadesini bulan dualarda, belli talepler ve sahislardan daha ziyade diinya ve ahiret

saadeti, tiim insanligin hidayeti gibi genel ifadeler kullanilir.
2.3.7. Hz. Muhammed’in Ahlaki Faziletinin Niibiivvetine Delaleti

Hz. Peygamberin dogruluk, giivenirlik, sabir, kanaat, comertlik, tevazu,
fedakarlik, cesaret gibi insan1 insan yapan en giizel vasiflari tasidigi, dost ve diismanin
ittifakiyla kabul gormiis, sadece yasadigr donemde degil, biitiin ¢aglara model olmus
ve onun bu 6rnekligi “Allah'in Resuliinde sizin igin giizel bir 6rnek vardir. "% ayetiyle

siibut bulmustur.

Maverdi, Hz. Peygamber’in giizel ahlakini, “Rasuliilldh’in asrinda fazilette,
halki, hulki, kavli ve fiili kemdlatta hi¢ kimse ona denk ve yakin olamadi. O, en serefli
ahlak, en giizel davrams, en faziletli amel kendisinden sadwr oldugu icin niibiivvet
makamina ehil olmugtur. Ciinkii diinyada niibiivvetten daha biiyiik makam yoktur.
Niibiivvet makami Allah ile kullari arasinda bir el¢ilik olarak halika taat ve halkin

»» 630

maslahatin tesis etmektedir. sozleri ile nitelemektedir. Boylece Méaverdi, Hz.

Peygamber’in niibiivvete ehil olmasini onun ahlaki yetkinligi tizerinden okumaktadir.

627 Muhakkik Abdurrahmen el-Ak, bazi rivayetlerin higbir kaynakta bulunmadigina dair kanatlerini dile
getirmektedir.

628 Biinyamin Erul, Islam diisiice tarihinde uydurma faliyetlerinin ortaya ¢ikmasi ile ilgili dort sebepten
s0z eder. Bunlar; 1. Hz. Peygamber'i yiiceltme arzusu, 2. Hz. Peygamber'e kars1 sevgi ve saygi, 3. Hz.
Peygamber'i istismar, onun adini kullanarak ¢ikar saglama, 4. Islam diismanlarinin saptirma gayreti.
Biinyamin Erul, Isldm i Anlasiimasinda Siinnetin yeri ve Degeri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig
Yayinlari, 2003), 420.

629 e]-Ahzab 33/21.

630 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 181.
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Hz. Muhammed’in ahlakinin en 6nemli 6zelligi, Allah vergisi olugudur. O biitiin
giizel vasiflari, ¢alisip, emek verip, bir ¢caba sonucu kazanmis degildir. Ondaki giizel
vasiflar yaratilisinda mevcut olup Allah tarafindan, ikram edilmistir. Onun giizel

ahlaki, “Ve hi¢ siiphesiz sen pek biiyiik bir ahlik iizerindesin. %%

ayetiyle Allah’in
onaymdan ge¢cmistir. Onu egiten, edep ve ahlakin en istiin vasiflartyla siisleyen
Allah’tir. “Beni Rabbim terbiye etti, terbiyemiz giizel yapti.”®*? Hz. Peygamber’in
gerek peygamberlik iddias1 oncesindeki gerekse risaleti sonrasindaki yasantisi, daha
dogrusu ondan sadir olan s6z ve fiiller peygamberligini kanitlayan delillerden kabul
edilmistir.%®® Ciinkii Allah’in miidahalesi olmadan bu niteliklerin tamammm bir
insanda bir araya gelmesi, boyle bir yasantinin sergilenmesi miimkiin degildir.®** Iste

bu ylizdendir ki en yilice ahldk ile olusmus bir sahsiyetin tezahiirii olarak

inceleyecegimiz bu dzellikler, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin akli delilleridir.

Maverdi, beserdeki kemal sifatlari; halki ve hulki kemalat, kavli ve ameli
fazilet olmak iizere dort temel deger iizerine insa eder.®®® Onun ortaya koydugu bu
tanimlama, ahsen-i takvim {izere yaratilan beserin kamil insan olabilmesinin
vasiflaridir. Iste bu vasiflar, Hz. Peygamber’in sahsinda biitiinleserek somutlagmistir.
Mezkir faziletlerin hepsinin onun disinda hicbir beserde bulunmamasi, onun

niibiivvetinin gergekliginin isaretidir.
2.3.7.1. Hz. Muhammed’in Suretindeki (halki) Kemalat

Resuliillah, etkileyici ve sakin bir heybeti, ihlas ve muhabbeti ile goniillerde iz
birakarak teslimiyete davet eden bir davet¢i idi. Kisrd’nin elgileri, ceberrut krallarin
egitiminden ge¢melerine ragmen, yaninda herhangi bir techizati olmayan ve higbir
zaman despot bir yoOnetim sergilememis olan Hz. Peygamber’e geldiklerinde
baslangigta onun heybetinden dolayn iirktii. Fakat onun tevazusu elgileri yatigtird:.5%
Onun heybeti diismana korku salarken, tevazusu heybetindeki asiriligi frenlemis,

etrafindakilere kars1 bir ¢ekim etkisi olusturmustur. Boylece Hz. Peygamber, kalpleri

631 e]-Kalem 68/4.

632 Celaleddin es-Siiytti, el-Camiu s-sagir (Beyrut: Daru’l-Ilmiyye, 1425/2004), 25.
633 Bk. Kadi Tyaz, es-Sifd, 642; Heysemi, Mecmeu z-zevdid, 18/384.

834 Toprak, Hz. Muhammed’in Niibiivvetine Delil Olan Insani Ozellikler, 155.

635 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 182.

636 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 182.
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kendine meylettirerek goniilleri fethetmis, insanlarin itaat etmesini ve emre boyun
egmesini saglamig, en inat¢t ve hasetciler bile ondan uzaklasmamis ve nefret
etmemistir. Aksine insanlar ona tabi olmaya ve ona uygun davranis sergilemeye egilim
gdstermistir. Iste bu hasletler, huzur ve saadetin vesileleri ve niibiivveti olgunlastiran

risletin yasalaridir.

Hz. Muhammed’in iistlenmis oldugu peygamberligin biinyesinde, din ve diinya
islerinin yiiriitiilmesi beraber islemektedir. Maverdi’nin isaret etti§i bu pasajlarda,
onun hem diinyevi islerin liderligine hem de goniilleri fetheden tebligciligine isaret
vardir. Nitekim Maverdi, Ahkamii s-sultaniye adl1 eserinde imamet gorevini iistlenen
kimsenin, Hz. Peygamber’in niibiivvetine halef olarak hem diinya islerini hem de din

islerini yiiriitmekle miikellef oldugunu beyan eder.%%’

Kanaatimizce Maverdi, Hz. Paygamberin karizmatik liderlik vasfina isaret
etmektedir. Onun heybetli gériiniimii goniillerde endiseye yol agsa da hemen pesinden
gelen tebessliim, sevgi ve muhabbet, ‘ben sizin i¢inizden biriyim’ dercesine lisani
haliyle gdsterdigi engin tevazu, endiseyi giderip goniillerde idminana yol agar. iki zit
liderlik karakterini biinyesinde tasiyan Restliillah, uzlagtirmaci bir kisilik sergileyerek,
bir taraftan karizmatik liderligi ile muhatap tizerinde etkin giiciinii gdosterirken, diger
taraftan da alcakgoniillii liderligi ile de muhatabin kendinden uzaklagmasina engel
olarak goniil kazanma rolii oynar.%® Boyle bir liderlik hali herkesin basaramadig,
ancak 1lah1 bir liituf ile elde edilebilecek peygamberi bir 6zelliktir. Yagadigr donemin
biitiin 6n yargilarina ragmen, her tiirlii dayatmalara ve zulme kars1 miicadele eden Hz.
Peygamber, erisilmez liderligiyle kendi donemimdeki insanlarin goéniillerinde taht
kurdugu gibi, caglar dtesindeki insanlarmn da kendisine iman etmesini saglamstir. Iste
su hadis-i serif, “Hayw. Siz benim ashdbimsiniz. Benim kardeslerim, bana, beni

95639

gormeden iman edenlerdir. ifadeleriyle bu gercegi Ozetler. Medine’ye hicret

837 Maverdi, Ahkdamii s-sultaniye, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 39.

638 Niliifer Riizgar, “Islam Gelenegine Gore Yoneticilerin ve Liderlerin Tasimast Gereken Ozellikler”,
ARHUSS 3 (2020),72-96.

639Ahmed b. Hanbel, 3/155.
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ederken magarada Hz. Peygamber’in duasi ise tam bir iman ve liderlik 6rnegidir.

“Korkma Ya Ebibekir! Uciinciisii Allah olan iki kigiye kim ne yapabilir’*%°

2.3.7.2. Hz. Muhammed’in Ahlaki (hulki) Kemalati

Maverdi’ye gore, Hz. Peygamberin ahlakini miitekamil hale getiren alt1 esas
vardir. Firdset sahibi olmak, sabir, ziihd, tevazu, hilm ve ahde vefa onu, biiyiik ahlak
abidesi yapan unsurlardir. Onun, besere ait olan bu 6zelliklere en ileri derecede sahip

olmasi, Hz. Muhammed’i diger insanlardan ayiran vasiflar olup, niiblivvetinin

delillerinden kabul edilir. 84

Birinci haslet: Hz. Peygamber, parlak bir akil, isabetli alg1 giici (vehm) ve
dogru bir firdsete sahiptir. Bunun igin saglikli bir diisiince ile isabetli kararlar verir.
Diisiincelerinde ve kararlarinda entrika ve hileye yer yoktur. Sert ve kat1 durumlarda
bile acziyet gostermek sOyle dursun, aksine o, acizi gozeten, ayiplar1 kapatan ve

sorunlar1 ¢ozen olmustur.®4?

Hz. Peygamber’in yiiksek bir akil giicline sahip olmasi onun isabetli karar
vermesine sebebiyet verir. Karar verirken asla hileye basvurmaz. En sert durumlarda
bile acizlik gdstermez, kararlilikla giicliiliigiinii korur. Hudeybiye baris antlasmasinda
zahiren miislimanlarin lehine olmayan kararlar alindiginda, Hz. Omer gibi en
yakinlarinin bile tenkidine maruz kalmis, fakat asla acziyet gostermemis kararliligim
korumustur. Antlasmanin sonucunun miisliimanlarin lehine doniismesi, onun meselere
basiretle baktiginin, isabetli kararlar verdiginin gostergesidir. Zaten akilli ve zeki

olmak anlamindaki fetanet, peygamberligin vazgegilmez sartidir.54

Ikinci haslet: Hz. Muhammed, en zor ve sikintimin siddetini artirdigi
zamanlarda kendisinden yardim talep edilendir. O, bu durumlarda asla sebatini
kaybetmemis, harap ve bitkin diismemis, sikintilardan sikayet etmemis hep siikinetini

koruyarak sabriyla zorluklara direnmesini bilip, onlardan kurtulmaya gii¢ yetirmistir.

640 Byhari, “Tefsir”, 9; “Fezailii’l-ashab”, 2; Ahmed b. Hanbel, 3/155.

641 Maverdi, 4 ’ldamii n-niibiivve, 183.

642 Maverdi, 4 ’ldamii 'n-niibiivve, 183.

843 Maverdi, 4hkdmii s-sultdniye liderde bulunmasi gereken vasiflar arasinda yiiksek akil giiciine sahip
olmasini da zikreder. Maverd1, Ahkdmii s-sultaniye, 18.
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Hz. Peygamber, Kureys ileri gelenlerinin tehditlerine karsi sabriyla direnmis, hep

zay1flarla beraber olmustur.%4*

Insan, baz1 sikintilarla muzdarip olur; kimi aclik, kimi hastalikla imtihan
edilirken, kimi insan yakinlarinin 6liimii, kimi insan diismanlarin tehdidiyle bas basa
kalir. Fakat Hz. Peygamber, cocuklugundan itibaren hayatta sikint1 ve ¢ilenin her
tirlisiini yasamistir. Onun, kiigiikliiglinde Oksiiz ve yetimligi tatmasi, niiblivvetle
sereflendikten sonra kendi kabilesinin bile, tehdit ve iskencelerine maruz kalmasi,
aclikla imtihani, kendisine ve esine algakca iftiralar, Hz. Peygamber’in ¢ektigi cilelerin
bir kismidir. Fakat o, sabriyla bunlarin iistesinden gelmis, asla acizlik géstermemis,
giiciinii kaybetmemistir.®*> O, giiciinii imanindan aliyordu, ¢iinkii biliyordu ki, hi¢bir
zaman yenilmeyecek gii¢ vard: arkasinda. Iste bu sabir, ancak bir peygamberde olur,
dedirten nitelikte bir dayanikliligin tezahiirii olmasi hasebiyle, Hz. Muhammed’in

peygamberligini dogrulayan delillerden kabul edilmistir.

Hz. Peygamber, cektigi cilelerin bir kismini sdyle anlatir: “Allah hakkinda
benim korkutuldugum kadar kimse korkutulmamistir. Allah yolunda bana ¢ektirilen
eziyet kadar, kimseye eziyet edilmemistiv. Zaman olmustur, otuz giin ve otuz gecelik bir
ay boyu, Bilal ile benim yiyecegim, Bilal'in koltugunun altinda saklayacak miktart
gecmemigtir"®* Hz. Aise’den rivayetle Hz. Muhammed’in ailesi, onun vefit ettigi ana

kadar, iki giin arka arkaya arpa ekmegiyle karnin1 doyurmadi.®*’

Iste bu siddetli zorluklara sabreden, dualarinda diinyalik istemeyerek diinyadan
yiliz ¢eviren ve ancak ahireti talep eden kimsenin davasinda Allah’a karsi yalan
sOylemesi miimkiin degildir. Bir beser, boyle sikintilara katlaniyorsa onun iddiasi
hakikatten baska bir sey olamaz. Dolayisiyla onun engin bir sabir timsali olmasi,

niibiivvetini kanitlayan delaildendir.54®

644 Maverdi, 4 ’ldamii n-niibiivve, 183.

845 Dogen, Resiilii Ekremdeki Essiz Ahlak, 152-156.

846 Tirmizi, “Kiyamet”, 35 /2474.

847 Buhari, “Eyman”, 22; Miislim, “Ziihd”, 22. Ayrica bk. Buhari, “Et’ime *, 23, 27; Nesai, “Dahaya”,
37; Ebli AbdillAh Muhammed b. Yezid ibni Mace, es-Siinen, nsr. Suayb Arnaud vd., (b.y.: Daru’l-
Risaleti’l-Iimiyye, 1430/2009), “Et’ime”, 48, 49.

648 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 183.
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Ucgiincii haslet: Ziihd, diinyaya kars1 negatif bir tavir i¢inde olmaktir. Diinyanin
cazibesi sayilan makam-mevki sohrete deger vermeme, aza kanaat, ¢ok¢a ibadet ve
ahirete yonelme ziihd hayatinin isaretlerindendir.®*® Maverdi’nin anlatiminda ziihd,
diinyadan yiiz ¢evirmek, diinyaya ulagsmada kanaatkar olmak, giizelliklerine
meyletmemek ve cazibesine aldanmamaktir.®®® Kur’an-1 Kerim’de, “Siz diinya
hayatim tercih ediyorsunuz ama dhiret hayati daha haywh ve daha kalicidir.”
mealindeki ayetler,?®! baki olan ahiret hayatina yonelmenin kul i¢in daha fazla 6nem

tasidigini bildirmektedir.5%?

Hz. Muhammed’in peygamberlik delillerinden birisi de onun ziihd sahibi
olmasidir. Restliillah, diinyada ziihd iizere olmayi, ondan yiiz ¢evirmeyi, onun
arzularindan uzaklagmayi tesvik ederek soyle buyurdu: “Kim ki, diinyaya muhabbet
beslerse, ahiretine zarar verir. Oyle ise, baki olani fani olana tercih ediniz.”®® Yine
farli bir rivayette, “Ebedi haydta, ahiret haydatina inanip da (hep) aldanis yurdu olan
diinya icin ¢alisana pek ok hayret ederim.”®* "Su icinde yiiriiyen bir kimse, ayaklarin:
islanmaktan kurtaramadig: gibi, diinya islerini (ahiret islerinden daha) iistiin tutan bir

kimse de kendini giinah islemekten kurtaramaz. ">

Maverdi, Hz. Peygamber’in ziihdiinii, rivayetlerle anlatmaya devam ediyor.
Hz. Peygamber'e, Eger istersen sana, daha once hicbir peygambere verilmemis ve
senden sonra higbir peygambere verilmeyecek diinya hazinelerinin anahtarlarini
verelim. Bunlar, senin i¢in Allah katinda olan miikafatindan higbir sey
eksiltmeyecektir, denildiginde o, ‘bunlar bana ahiret giiniinde toplu olarak
verilsin, ®° deyince, “Allah: Dilerse sana bundan daha giizelini, icinden 1rmaklar

akan cennetleri verebilecek olan, sana kogkler kurabilecek olan Allah'tn sam yiicedir.

649 Ciircani, “zhd”, 118.

650 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 183.

851 bk. Taha 20/131; el-Kasas 28/60; el-A’1a 87/16-17.

652 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
44/533-535.

653 Ahmed b. Hanbel, 4/175, 412; Tirmizi, “Semail”, 214.

654 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 184.

855 Maverdi, A 'lamii ‘n-niibiivve, 185; Zebidi Murtaza, Tahricii ehddisii Ihyd uliimi’d-din (Riyad: Daru’l-
Asime, 1408/1987), 4/186.

8% Maverdi, 4 lamii 'n-niibiivve, 184; Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru l-mensir et-tefsiru’l-me sir, thk.
Abdullah b. Abdullah el-Mubhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezi li’l-Buhisili’d-Dirasative’l-Arabiyyeti’l-
islamiyye 1424/2003) 11/139.
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Hayir, onlar kiyameti de yalanladilar. Biz ise o kiyameti yalanlayanlara ¢ilgin bir
cehennem atesi hazirlamigizdir"®" ayetini indirdi.

Uzerinde yatt1ig1 hasir, Restliillah’in viicudunda iz birakmisti, Hz. Omer: Ya
Restlallah! Bir dések edinsen dediginde, Hz. Peygamber, "Benim diinya ile ilgim ne
kadar ki? Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, benim benzerim nedir ki? Ben bu
diinyada bir agacin altinda giindiiziin bir siire gélgelenen, sonra da oradan kalkip
giden binitli bir yolcu gibiyim.”%® buyurdular. Baska bir rivayette Hammad b. Bilal b.
Ebi Biirde, Hz. Ayse bize dyle eski, dyle yipranmis, yamali ve kaba bir elbise gosterdi

ve sunlar1 sdyledi: “Resliillah ruhunu iste bu elbisenin i¢inde teslim etti.”®°

Hz. Muhammed, Hicaz'in en uzak noktalarindan Irak ¢ollerine ve Yemen’den
Umman kiyilarina kadar hiikkmettigi halde, elindekilerle kanaat etme noktasinda
insanlarin en zéhididir. Onlardan istifade etmekten yiiz ¢evirdi. Diinyaya ragbet
etmesinler diye ehl-i 1ydline meta ve mal miras birakmadi.®®® O halde, Hz.
Peygamber’in ziihdii yokluktan kaynaklanan bir zahidlik degildir; o, Islam diinyas:
servete kavustuktan sonra da diinya nimetlerinden miimkiin oldugunca uzak kalma
prensibini korumus, ailesinin de ayn1 anlayis i¢cinde yasamasini tavsiye etmistir. Hatta
hanimlar1 kendisinden diinyalik istediklerinde, Hz. Aigse onlar adina nafakalarinin
artirilmast i¢cin Hz. Peygamber’e basvurmus, bunun iizerine “Ey peygamber,
zevcelerine de ki: Eger siz diinya hayati ve onun zinet (ve ihtisam) in1 arzu ediyorsaniz

gelin size bosanma bedellerini vereyim de hepinizi giizellikle salivereyim.®°!

k662

mealindeki ayeti kerime nazil olarak® onlarin diinyalik talebi reddedilmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kiz1 Fatima’nin Halife EbG Bekir’den bazi

istekleri oldu. Hz. EbG Bekir, Resuliillah’in “Biz, peygamberler miras birakmayiz,

95663

bizim bwraktiklarimiz sadakadr. sozlerini duydum dedikten sonra, ‘Resliillah

657 e]-Furkan 25/10.

658 Ahmed b. Hanbel, 1/391, 441; Tirmizi, “Ziihd”, 44; Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 184.
659 Byhari, “Humus”, 5; Miislim, “Libas”, 35; Ebai Davud, “Libas”, 5; Tirmizi, “Libas *, 10.
660 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 185.

661 e]-Ahzab 33/28.

662 Byhari, “Tefsir”, 33/4-5; Miislim, “Talak”, 30-35; Kur'an Yolu, 4/380-381.

663 Buhard, “MegazT”, 14, 38; “Feraiz”, 3; “itisam”, 5.
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kime yardim ediyorsa, ben de ona yardim ederim, kime infak ediyorsa ben de ona infak

ederim,®®* diyerek Hz. Fatima’ nin bu talebini geri ¢evirir.

Maverdi, Hz. Peygamber’in ziihd hayatina yonelik rivayetleri verdikten sonra
onun zahidane yasam tarzinin, aile efradina ve halifelere intikal ettigini beyan edip,
onlarin ziihdi yasamlarina dair hayatlarindan kesitler sunar. Hz. Ebtbekir, ilk halife
olarak kendisini ibadete vermis Allah’a dost olmustu, bunun i¢in kendisi dost sahibi
(ze’1-halil) olarak isimlendirilmistir. Hz. Omer yiinden ve deriden yamali elbise giyer,
bu halde ¢ars1 pazarda omzunda kamgiyla insanlarin igine karisir, gece bekgi gibi
dolasip ihtiyag sahiplerini arastirip emri bi’l-ma’rQf ve nehy-i ani’l-miinker yapardi.
Hz. Osman biitiin gece namaz kilar, her rekatta uzunca Kur’an okur, malini comertce
dagitip, kendini halka feda eder, kendisini Allah’in kdlesi olarak goriip sdyle derdi,
‘ben bir kdleyim, kole gibi yer ve icerim.’ Halife Hz. Ali’nin ii¢ dirheme satin aldig1
gémlegin kolu iki bileginden pargaliydi. Bu elbisesinden dolay1 Allah’a hamdederdi.
Sert ve kuru yiyecek yer, kalin giyerdi. Malim1 beytiilmala ayirir, orada uyurdu. Iste
Resaliillah’in Rasid halifelerinin ve ashabinin diinyadaki hakiki zahitlik anlayisi
bunlard:.%%°

Malik b. Enes anlatiyor: Resiliillah bir giin mescide geldi, Ebtibekir ve Omer’i
orada buldu. Onlara sizi disar1 ¢ikaran nedir? diye sordugunda onlar aclik, dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, beni de aglik ¢ikardi, dedi. Ensardan Ebi Heysem b.
Teyyihan’a gittiler. Heysem, yaninda ¢alisgandan bugday veya arpa getirmesini istedi.
Kalkt1 onlar i¢in bir koyun kesti. Rastiliillah siit koyunu kesme dedi. Onlara tatl su ve
hurma getirdi. Bununla yemek yaptilar, ondan yiyip, bu sudan igtiler. Bunun iizerine
Resiliillah, “Bugiin bu nimetlerden kesinlikle sorulacaksiniz.”®®® diyerek Allah’in

buyrugunu hatirlatt: %67

Restliillah’in 6gretiminden gecen zahidane yasam tarzi, ashap i¢in 6rnek tegkil
etti. Onlar diinyaya malik olduklar1 zaman bile, onu ellerinin tersiyle itmekten geri

durmadilar. Nimet bulduklarinda, bugiin bu nimetlerden kesinlikle sorulacaksiniz

664 Ahmed b. Hanbel, 1/25, 48,162; Tirmizi, “Semail”, 214; Maverdi, 4’ldmii 'n-niibiivve, 185.

665 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 185-186.

666 et-Tekasiir 102/8.

867 Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, 186. ibn Abbas rivayetin ziyafeti veren Ebu Eyyiib el-Ensari olarak
anlatilir. Ebd Hatim Muhammed b. Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnaud (Beyrut: Miissesetii’r-Riséle,
1408/1988), 12/17-19.

244



diisiincesiyle diinya nimetlerinden yararlanmayi endise ile karsiladilar. Nimetin
yoklugunda kanaatkarlik ve zahidane hayat yasamak kolaydir, fakat varlik icerisinde,
yokmus gibi yasamak herkesin basarabilecegi bir durum degildir. Hz. Peygamberin
hayatindaki ziihd, varlikta da yoklukta da onun vazgecilmez prensibi olmustur. Bunun

icindir ki, onun zahidane yasami niibiivvetine bir delil olarak gosterilmistir.

Dordiincii haslet: Hz. Muhammed, miisriklerin beklentilerinin aksine beser bir
peygamberdi. Kur’an-1 Kerim’de defalarca oviildiigi halde, higbir sekilde insanlar
arasinda peygamberlik imtiyazin1 kullanmamis ve kendisini onlardan {istiin
gostermeye calismamistir. Maverdi, onun tevazuya dair niteliklerini soyle agiklar:
Carsi-pazarda dolasir, ashabiyla birlikte karisik otururdu. Resuliillah, tevazu ile eziklik
arasindaki dengeyi iyi ayarlar; bir taraftan yiiriircken basin1 One eger, hayasiyla
otururken tam bir tevazu 6rnegi sergilerken diger taraftan da bu tevazunun zillete yol
acmasina, dur dercesine heybetini de korurdu. Yanina girenler heybetinden korksa da
da “Cekinme! Ben Mekke’de kurutulmus et yiyen kadimn ¢ocuguyum.”®%® diyerek
kendi i¢lerinden birisi oldugunu hatirlatirdi.%®° Allah, kendisini kral bir peygamberlik
ile kul bir peygamber olmak arasinda serbest biraktiginda o, kul bir peygamber olmay1
tercih etmistir.%”° Boylece Hz. Peygamber hi¢ kimsede bulunmayacak bir sekilde 6rnek

tevazusuyla peygamberligini kanitlamis oldu.

Besinci haslet: Yumusak huyluluk, sakin tabiathilik anlamlaria gelen hilm
kavramini Ciircani, “6fkenin kabarmasi halinde itidal ve siikineti koruma ve zalime
karsilik vermeyi ertelemek®’? seklinde tanimlayarak hilmin ahlaki anlamina isaret

etmistir.t’

Hz. Peygamber, hilmini ve vakarmi, kendisine yapilan densiz ve ahmakca
tutumlara ragmen korumustur.8”®> Onun bu halini Hz. Aise, “Allah Resilii sahsi bir
meselesinden, ugradigi zararlardan dolayr kimseyi incitmemis, hi¢bir kimseden

intikam almaya kalkmamustir, fakat Allah'a ait bir hak ayaklar altinda ¢ignenirse, onu

668 Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 18/407.

669 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 186.

670 Ahmed b. Hanbel, 2/291; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 18/399-401.
671 el-Ciircani, “hilim” 90.

672 e]-Ciircani, “hilim” 90.

673 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 187.

245



674 ifadeleriyle dile getirir.

hi¢ affetmez, hemen o kimseden Allah adina intikam alird.
0, diismanlarina bile her hilm sahibinden daha halimdi. igerisinde yetistigi bedevilerin
hilmden uzak kaba davranislarina ragmen Allah Teald, Resuliinii kaba, taskinlik ve
yersiz davranislardan korudu. Boylece Resiliillah iimmetine ve tiim mahlukata kars1
sefkat ve merhametle yaklasti. Kureys, onu hedef alan her tiirlii su¢ ve giinaha
meyletse de Hz. Peygamber, onlarin sert ve kaba tutumlarina kars1 sabrini korudu.

Onlar1 kahredecek giice sahip oldugunda, yine affetti ve bagislama yolunu tuttu.®”

Bunun en giizel 6rnegini Mekke’nin fethinde ortaya koydu. Fetih yilinda zafer
kazandiginda, Kureysliler korku icerisinde toplanmis bir haldeyken, onlara benden ne
bekliyorsunuz? dediginde Kureysliler, sen kerim bir amca oglusun, affedersen bu
sendendir, eger intikam alirsan, bize kotiiliik etmis olursun, dediler. Bunun iizerine
Resuliillah, “Ben size Yusuf'un kardeslerine soyledikleri gibi séylerim,” dedikten
sonra ‘Yuasuf soyle dedi: Bugiin yaptiklariniz yiiziiniize vurulmayacak, Allah sizi

676 ayetini okuyarak essiz bir

affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.
bagislama Ornegi gostermenin yaninda, onlara “Allah’im Sen Kureys’in ilklerine
cezayt taddirdin, sonlarina bagislanmay taddur.”®""diyerek dua etti. Hind binti Utbe,
amcast Hamza’ nin karnini yarip, ¢igerini ¢ikarmis, elini Rasaliillah’a verdi, ona biat

etti.b’8

Restliillah’in hilmi, ilhi bir bagisti. Méaverdi’nin isaret ettigi gibi, Allah’in,
Rasaliinii kabalik ve taskinliktan korumasi, onun hilminin, ilahi bir iradenin tezahiirii
oldugunu gosterir. Amcasini hunharca katleden Vahsi’yi bile affetme davranisi, ileri
derecede bagislama, merhamet ve beser psikolojisinin 6tesinde bir ruh halidir. Bagka
insanlarin yapmaktan aciz kaldigi bu hilm hali, peygamberi bir tutum olarak niibiivvete

delalet eden bir gostergedir.

Altinct haslet: Resliillah, ahdini muhafaza eden va’dine vefa gosterendir. O

ahdini bozmaz, va’dine muhalefet etmez. Ciinkii o séziinden donmeyi, karekteri

674 Miislim, “Fedail”, 79.

675 Maverdi, A ’ldamii n-niibiivve, 187.

676 Yusuf 12/92.

877 {bn Hisam, es-Siratii n-nebeviyye, 3/54-55.

678 Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 187; Ibn Kesir, el-Biddye, 6/617.
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bozmak ve ihanet olarak goriip (gader) biiyiik giinahlardan sayar. Bozulan ahit, yerine
gelinceye kadar ihanet edip, fitrat1 bozanlara en siddetli karsilig1 verir. Beni Kureyza
ve Beni Nadir yahudilerinin ve Hudeybiye barisinda kureyslilerin yaptiklar1 cezasiz

kalmamis, Allah, ahdini bozanlara kars1 peygamberine hayirl bir tercih sunmustur.5”

Glivenilir olmak, genel olarak peygamberligin vazgecilmez sarti, 6zel olarak
da Hz. Peygamber’in 6nemli bir vasfidir. Ahde vefa, emin olmanin dogal sonucudur.
Onun ahde vefasi, gelip gecici bir tutum olmayip, zararina olsa bile soziinden

680

donmeyecek niteliktedir. Cilinkii ‘Soz vermek sorumlulugu gerektirir.’°" ilahl fermani

bunu emrediyor.

Iste bu alt1 haslet onun ahlakini ikmal eden hususlardir. Allah bunlarla onu
biitiin mahlukat {izerine {istlin kildi. Restliillah {istiin bir akil giicii ve keskin firaseti
ile isabetli kararlar vermis, sabr1 ile davasimi anlatirken zorluk ve sikintilara boyun
egmemis, zihdi ile diinyaya meyletmemis, tevazusu ile siradan bir hayat yagsamis,
hilm ile en azili diigmanlarini bile bagislama yoluna gitmis, ahde vefa ile kendi
aleyhine bile olsa ahdini bozmamistir. Bunlar, onu biiylik ahlak abidesi yapan
unsurlardir. Hasili Resiliillah, biitiin kemal sifatlarla donatilmis, rezilet sifatlarindan
arindirilmis, insan yaratilisinda var olan birbirine zit huylari en mitkkemmel bir sekilde

meczedip, biitiin duygularin ideal noktasini bularak hayatinda tecessiim ettirmistir.
2.3.7.3. Hz. Muhammed’in So6zlerindeki Fazilet

Hz. Muhammed’in konusmasi, son derece tatli, gonle hos gelen, kelimelerini
secerek tane tane ifade eden, vurgulamak istedigini li¢ defa tekrar eden, gereksiz yere
konusmayan bir nitelik arz ederdi. Maverdi, onun konusmasinda vurgulanmasi
gereken ve bu yoOniiyle onu diger kelamlardan ayiran sekiz hasleti 6ne ¢ikarir. Hz.
Peygamber diger oOzellikleriyle farklilik yarattigi gibi, onun sozleri de dinin
anlagilmasinda ve yasanmasinda etkili olmustur. Onun sézlerinin bir kism1 Kur’an-1
te’yid eder, bazis1 tebyin ederken bazi sozleri de tesri amaglidir.%8! Hz. Peygamber’in

sozleri diger kelamlarda olmayan kapsam, mana ve tesir giiciine sahip oldugu i¢in

679 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 187-188.
680 ¢]-sra, 17/34.
681 {1gili ayetler igin bk. Al-i imran 3/31-32, 132; el-Hasr 59/7.
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niiblivvetine delil kabul edilmistir. Ciinkii bu niteliklere sahip s6z ve konugmanin insan

giicli dahilinde olmasi miimkiin degildir.

Maverdi’ye gore, Hz. Peygamber’in diger kelamlara nazaran sozlerini farkli

yapan sekiz haslet sunlardir:

Birinci haslet: Hz. Peygamber, ilim tedris etmemis, kitap okumamis, alimi ve
muallimi olmayan timmi bir milletin iimm1 bir bireyiydi. A¢ikladig1 kesin hiikiimlerle
nice parlak akillar1 ve basiretlileri sagkina dondiirerek en zahir olanin hiikmiinii ortaya
koydu. Onun sz ve fiillerinde bir siirgme ve tokezleme olmamistir.®8? Ciinkii okuma
yazma bilmeyen, daha dnce kitap yazma meraki olmamis, siir ve soz sanatlariyla
ilgilenmemis bir sahsin, kirk yasindan sonra insanlari hayrete diisiiren muhtesem
kelamda bulunmasi, onun bu sdzleri kendi gayretiyle sdyleyemeyeceginin isaretidir.%%
Dolayisiyla egitim-6gretim siirecinden ge¢meden bir insanin, micizevi bir kitabi
meydana getirmesi, sadece Allah’in miidahalesi, vahyi ve ilham1 ile miimkiin olur.%8
Bunun i¢indir ki, Hz. Peygamber’in immi olusu da niibiivvetini dogrulayan delillerden
bir tanesidir.®® Nitekim “Sen bundan énce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi
elinle yazabiliyordun;, oyle olsaydi gercegi ciiriitmeye ¢alisanlar kuskuya

25686

diiserlerdi. ayetinde Allah elgisinin immi olusuna isaret vardir.

Ikinci haslet: Hz. Muhammed, herhangi bir kitap okumadan peygamber
kissalart ve onceki timmetlerin bilgilerinden haberdar oldu. Onun bunlara muttali
olmasi, saglam bir zihin, genis bir goniil ve mutmain bir kalple miimkiin olmustur.
Maverdi, bunlar riséletin emanet edildigi ve niibiivvetin agirligini tastyan bir alet
mesabesinde goriir. Iste bu yiizden Resiliillah, peygamberlige ve onu sevkle yerine

getirmeye layiktir.%8’

Maverdi, Hz. Peygamberin vahye muttali olma ve onu muhafaza etme yollarina

isaret etmektedir. Maverdi’ye gore, Hz. Peygamber saglam bir zihin, sek ve stipheden

682 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve,188.

%83 Taberd, ed-Din ve 'd-devle, 98-99.

884 Taberd, ed-Din ve 'd-devle, 104.

885 Nesefi, et-Tabsira, 2/724.

686 e]-Ankebiit 29/48.

87 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve,188-189.

248



688 jle niibiivvet

uzak tamamen mutmain olmus bir goniil ve rahatlamis bir kalp
emanetinin hem tasiyicist hem koruyucusudur. Allah, Hz. Muhammed’i, bu ii¢ araci
ile el¢ilige hazir hale getirmistir. Onun zihnini ve gonliinii, seytanin vesvesesinden,

cahiliyyenin kétii adetlerinden korumustur.

Uciincii haslet: Resaliillah cevamiu’l-kelim’dir. O, hiikiim verirken aklin
gerekli gordiiklerinin disina ¢tkmamus ve akli olmayani da benimsememistir.%®° Sadece
kendisine verilen vasiflar1 saydigi bir hadiste, “Bana cevamiu’l-kelim ézelligi verildi,
hikmet benim icin ihtisar edildi.”®® beyaniyla, az sézle gok mana ifade etme dzelligine

sahip oldugunu belirtmektedir.5%

Diger insanlara ve hatta diger peygamberlere bile verilmeyen bdyle bir
statiiniin, sadece Hz. Peygamber’e verilmesi, bu noktada ilahi yardima mazhar olmasi,

onun peygamber oldugunun delili kabul edilmektedir.

Dordiincii haslet: Hz. Muhammed’in lisaninda dile getirdigi hususlar giizel
ahlaktandir; o, sila-i rahmi tesvik edip yetimlere ve zayiflara merhamet etmeyi mendup
gormekte, insanlara bugz etmeyi ve haset etmeyi nehyetmekte, insanlarla iliskileri
kesmeyi ve uzaklasmay1 menetmektedir.5%? Nitekim “ilginizi kesmeyin, birbirinize sirt
dénmeyin, birbirinizden nefret etmeyin, Ey Allah in kullart! kardes olunuz...”%%® hadisi
bu manaya delalet eder. Hz. Peygamber’in ahlaki rehberliginde sekillenen toplumu
Kur’an-1  Kerim, “Siz en hayirli iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiltigii

yasaklarsiniz.”%%

ifadeleriyle vasfeder. Ayetinin tezahiirii olarak Hz. Peygamber hayra
kosacak, serre mani olacak en hayirli iimmeti ortaya ¢ikarmak icin, ahlaki erdemleri

tesvik ederken, bu yolda kinanmaktan sakinmadi. Boylece din ve diinya saadeti

688 Kur’an, kalbi akletmenin, diisiinmenin merkezi olarak goriir. bk. Hac, 22/46; A’raf, 7/19; el-Hucurat
49/7, 14; el-Miicadele 58/22.

889Maverdi, A lamii n-niibiivve, 189.

69 Miislim, “Mesacid”, 5,7-8; “Esribe”, 71.

81Yasar Kandemir, “Cevami’u-Kelim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/440.

692 Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve,189.

893 Miislim, “Birr”, 30; Ebt Davud, “Edep”, 47; Tirmizi, “Birr”, 24; Nesai, “Dua”, 5.

694 Al-i imran 3/110.
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saglanarak beser zilletten kurtulup Islim’la izzet bulmus, Isldm toplumu en iyi

onderlere ve en hayirli yoneticilere sahip olmustur.®%

Besinci haslet: Hz. Peygamber’in sozlerinin bir 6zelligi de hazir cevap olmasi,
muhatabina karst delil getirmesidir. Miisriklerle veya Ehl-i kitapla yapilan
tartismalarda hasim ona muarazada bulunamaz, ¢iinkii onun delili agik ve ikna edicidir.
Ubey b. Halef, ciiriimiis kemiklerle ona gelerek: Ey Muhammed! Sen, bu haldeyken
bizim ve babalarimizin donecegimizi iddia ediyorsun? Sen biiyiik bir s6z soyledin,
bunu senden baskasindan isitmedik: “Su ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?’%%
dediginde Allah, Restlii’nii niibiivvetinin kesin delilleriyle gonderdi ve dedi ki: “De
ki: Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmamn her tiirliisiinii bilir. %%
Ubey, cevap veremeyip saskin bir sekilde oradan ayrildi. Yine su rivayet de Hz.
Peygamber’in iknai deliller kullandigin1 gdsterir. Onun, ‘salgin ve ugursuzluk yoktur,’
sOzii karsisinda bir adam: Ya Restlellah! Uyuz develerin hastaligi bulastirdiginm
goriiyoruz, diye karsilik verir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “oyle ise, ilk uyuz
deveye bu hastahigi kim sirayet ettirdi?””®®®der. Cahiliye devrinde salgin hastaliklarin
ilahi bir tesire tabi olmadan bizatihi sirayet ettigi sanilir, hadiste ‘bulasici hastaliklar
bizatihi sirayet etmez’ sebeplere binaen ilk miiessir olan Allah’in izni ile hastalik

olusur,®®® denilerek bedevinin sorusu veciz bir sekilde cevap bulmustur.

Hz. Peygamber’in konugsmasinda kapalilifin olmamasi, cedel esnasinda
muarizlarina en zahir delilleri sunarak onlar1 adeta cevap veremedikleri i¢in teslim
olacak konuma diisiirmesi, onun keldminda Allah’in yardim ve desteginin oldugunun

bir gostergesidir.

Altinct haslet: Hz. Muhammed’in lisan1 yalana nispetten ve tahrif edilmekten
muhafaza edilmistir. Islim’dan 6nce onun dogruluguna sahitlik eden miisrikler,
kendilerinin Isldm’a davet edilmesiyle onu acikca tekzib etmeye basladilar;

yahudilerin yaptig1 gibi bir kismi hasetten ve inattan, bir kism1 onun nebi ve resil

695 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve,189.

6%y asin, 36/78.

697 Yasin, 36/79.

69 Byhari, “T1b”, 25; Maverdi, A 'ldmii n-niibiivve,189.

69 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed Abdiillatif ez-Zehebi, Tecridi Sarih Terceme ve Serhi, gev. Ahmed
Naim-Kamil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 8/348.
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olamayacagini diisiinerek yalanlasalar da onun sahsina yalan isnad edemediler. Eger
Hz. Peygamber’in hayatinda kiigiik bir yalan gorselerdi, risaletini tekzipte onu delil
olarak kullanirlar, bu da yayginlagirdi. Onlarin bu ruh halini Kur’an séyle anlatir:
“(Resuliim!) Onlarin soylediklerinin gercekten seni tizmekte oldugunu biliyoruz.
Aslinda onlar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler agik¢a Allah’in dyetlerini inkar
ediyorlar”’® Hz. Peygamber’in dogruluguna Kureys sahit olmus, diismanlar1 bile
onun giivenilir oldugunu ikrar etmistir. O, ¢cocuklugundan beri diiriistliigli ile maruf
olmus; Maverdi’'nin dedigi gibi ¢ocukken sidk sahibi olanin biiyiiyiip olgunlasinca
sidk sahibi olmasi daha da elzemdir. Kendi nefsiyle ilgili haklarda korunan bir

peygamber, Allah’in vahyine ve hukukuna sahip ¢ikmada korunmasi daha manidardir.
701

Yedinci haslet: Hz. Peygamberin ihtiyac aninda kelam etmesi, kisaltarak yeterli
miktarda konusmasi onun kelammin Ozelliklerindendir. Restliillah gereksiz
konusmaktan menetmistir: “Sizin bana en sevimsiz olaniniz, bosbogaz olan ve ¢ok
konusan kibirlilerdir’'® O, konusmaya ihtiyag hasil oldugunda insanlarin en iyi ifade
edeni, susmasi gerektigi zaman da en giizel sekilde siiklit edenidir. Onun soziinde
karigiklik olmamis, konugmasinda gaf yaptiracak gereksiz ifade ve insanlar1 biktiracak
bos sz yoktur. Iste bunun icindir ki onun keldmimi terenniim edenlerin dillerinde bir
tatlilik hasil olmus, goniillerde muhafaza edilmis, kitaplarda tedvin edilmistir. Bu
nitelikler onun kelamimin korundugunun bir ifadesidir. Araplar onun yaninda ¢ok
konusunca sOyle derdi: Ey bedevi, senin dilinden ka¢ perde var? Dudaklarim ve
dislerim, diye cevap verince Rastliillah, “Allah kelamda bosbogazi sevmez, soziinii
kisa tutamn, ihtiyacim kisa tutamin Allah yiiziinii agartsin.”’® diyerek dua ve

temennide bulunur.

Sekizinci haslet: Hz. Peygamber, insanlarin en fasih konusani, anlatim1 en agik,
kelam1 en veciz, lafizlar1 cezaletli, manalar1 en dogru olandir. Onun konusmasinda

tekelliif/zorlama buyurganlik ve zorluk goriilmez. Ciinkii o, gereksiz ve anlasilmaz

700 e]-En’am, 33.

01 Maverdi, A ’ldmii n-niibiivve,190.
702 Ahmed b. Hanbel, 4/194.

703 Maverdi, 4 ’ldamii n-niibiivve, 190.
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konusmay1 hos karsilamamustir: “Kiyamet giinii bana en uzak olanlar, sézii karmagik
soyleyenler, luzumsuz yere uzatanlar ve asirt miibdliga yapanlardir”'® Yine
Resdliillah’mn Ibn Revaha’yr ikazi bu kabildendir; “Allah’in yapilmasina ve icinde
isminin antlmasina izin verdigi evlerde, aksam sabah Allah’1 tenzih ederek anarlar. #1105
ayeti indiginde Kuba mescidi yapildi. Abdullah b. Revaha geldi, “Ey Allah’in Resilii
mescidleri bina edenler felah bulmus mudur? Evet Ey ibn Revaha, mescidlerde Allah’a
secde edenden bagkasi gecelemedi, senin lisanindaki basibosluktan baska bir sey
degildir.”® Nitekim bu nev’i seci’li sdzlerle konusan bir sahabiyi Hz. Peygamber’in

bundan menettigi bilinmektedir.”"’

Dil, beserin meramini anlatma ve muhatabi ikna etme aracidir. Hz. Peygamber
herhangi bir tedrisattan gegmedigi halde dilin biitiin inceliklerini en iyi kullanan bir
miibellig olmustur. O kendisine vahyedileni cevamiu’l-kelim 6zelligiyle en uzun
ifadeleri yalan ve hileye basvurmadan 6z bir sekilde anlatmasini bilmistir. Bu nedenle
edebiyatta zirve yapmis sair ve edipleri bile kendisine hayran birakmistir. Onun bu
ozelligi sayesindedir ki tek basina ortaya ¢iktig1 risalet yolculugunda yirmi ii¢ yillik
bir zaman diliminde davasi, Arap Yarimadasi’nin sinirlarin1 asmis, binlerce insan
Islam’la miiserrref olmustur. Siiphesiz ki kisa siiredeki bu basar1 ilahl destege mazhar

olmasinin dogal sonucudur. Bu durum onun niibiivvetinin en acik gostergesidir.
2.3.7.4. Hz. Muhammed’in Fiilerindeki Fazilet

Hz. Muhammed, konusmalarinda oldugu gibi, fiil ve davranislariyla da 6rnek
bir kisilik sergiler. Maverdi’ye gore, onun eylemlerinde, faziletle ilgili olarak sekiz

haslet 6ne ¢ikar.

Birinci haslet: Islam seriati, Hz. Peygamber’in giizel yasam tarzi ve onun
saglikli yonetimi sonucu ortaya ¢ikmis ve istikrar kazanmistir. Onun insa ettigi sistem
devamlilik kazanarak; iimmet onu nesilden nesile, seleften halefe nakletmistir.

Boylece ser’i hiikiimler asirlar boyunca, doniisen bir nizam halini almis, insanlar

704 Tirmizi, “Birr”, 70.

705 en-Nir 24/36.

706 Maverdi, 4 ’ldamii n-niibiivve,191.

07 bk. Buhari, “T1bb”, 46; Miislim, “Kasame”, 36-3.
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seriata goniilden boyun egmistir. islAm seriat1 ortaya ¢ikmadan once ise, insanlar

korku, ihtiras ve siddetli orf adet ile yonetilmislerdir.”%®

Maverdi, Hz. Peygamber’in 6rnek hayat tarzi, adaletli ve dengeli yonetim
anlayisindan siiziiliip gelen Islam seriatinin olusum siirecini ve doniisiimiine isaret
ediyor. Ummetin alimleri, bilinenden bilinmeyeni ortaya ¢ikarmak (kiyas) suretiyle
yeni hiikiimler ihdas etti. Bu hiikiimler nesilden nesile tevariis ederek siireklilik ve
istikrar kazandi. Bdylece Islam hukuku istikrarini korumakla birlikte donukluktan

kurtularak dinamik bir hiiviyet kazanmistir.

Ikinci haslet: Hz. Peygamber’in davranislari, arzu (tergib) ve korku (terhib)
arasi bir tutum i¢indedir. Onun ¢agrisini, bazilari severek bazilar1 da korkarak yerine
getirmistir. Cilinkii insanlarin karekterleri farklilik arz eder. Boylece din bu iki tutumla

istikrar kazanmis, sulh bunlarla devam etmistir.”%®

Maverdi, insanlarin isldim’a girmesinde etkili olan iki farkli psikolojik etkene
isaret ediyor. Sevgi ve korku; fitratlarin farkli olmasindan dolay1 kimi insan sevgi ile
benimser, kimisi de korku ile itaat eder. Sevgi ve korku bir egitim metodu olarak
Kur’anl metoddur. Kur’dn’in cennetle tebsiri, cehenemle inzar1 Hz. Peygamber’in

sahsinda en giizel sekilde uygulanmstir.

Ugiincii haslet: Hz. Peygamber’in davranislar1 ifrat ve tefrit arasinda bir
konumdadir. Getirdigi din, hiristiyanlarin agiriliklar: ve yahudilerin tefritinden uzaktir.
Islam’1n insanhiga sundugu yol, mutedil olan1 salik verir. Ciinkii mutedil olmak, ifrat

ile tefrit arasinda bulunmaktir. Bunun icindir ki Restliillah, “Islerin haywrlisi orta

99710 «

olandur. ‘Muhakkak ki bu din giicliidiir, onda yumusaklikla ilerleyin.”™*' “Din

kolayliktir. Bir kisi takatinin iistiinde ibadete kalkisirsa din karsisinda dciz kalir...”™*?

diye buyurur. Ayrica “Iste boylece insanlara sahit ve 6rnek olmaniz igin sizi orta/vasat

708 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,192.
709 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,193.
10 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve,193.
11 Ahmed b. Hanbel, 3/199.
"2 Ahmed b. Hanbel, 3/199.
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bir iimmet kildik. Peygamber de size sahit ve ornektir, ayeti de Islam’1n orta bir

yolu va’d eden bir din oldugunu isaret eder.

Islam’m éngordiigii dindarlik ifrat ve tefritten uzak bir yasam va’d eder. Dinde
asirtya gitmek zaman igerisinde kisiyi biktirarak dinden sogutabilir, tefrit ise, insanin
dinin emir ve yasaklarina lakayt davranmasina, gevseklik gOstermesine sebebiyet
verir. Kur’an'm beyanlar1 ve Hz. Peygamber'in tavsiyeleri gostermektedir ki islam'da
asil olan kolayliktir. Allah, daha 6nceki dinlerde bulunan birgok agir hiikkmii kaldirarak
insanlar1 bir tiir mesakket zincirinden kurtarmis, kolay ve uygulanabilir hiikiimler

koymustur.

Dordiincii haslet: Hz. Muhammed, diinyaya meyletmek ve reddetmek arasinda
itidalli bir yol izlemektedir. Resliilldh ve ashabi, yahudilerin ragbet gosterdigi gibi
diinyaya meyletmedi, hristiyanlarin kagtig1 gibi diinyay1 reddetmedi. Diinyadan yeterli
miktarda talep etmeyi tesvik ederken, oraya kanca atarcasina benimsemekten
kagind1.”** Maverdi’nin gériisiinii miidellel hale getirmek icin sundugu, “Sizin en
hayirliniz, ahireti igin diinyasini terketmeyen ve diinyast icin de ahiretini
terketmeyendir. Lakin en haywlmz diinyadan da ahiretten de nasibini alandir.”™
rivayeti, zayif bir rivayet olsa da mana olarak Islam’m, ongdrdiigii diinya-ahiret
dengesini saglamay1 tesvik eden anlayisina uygundur. Baska bir rivayette, “Diinya
binekleri ne giizel, onu (binegi) sizi ahirete ulastiracak (aract) olarak kullanin.”’*®
Islam’in sundugu diinya-ahiret dengesinde, diinyay1 terkedip, ondan mahrum kalmak
yoktur. Ciinkii, ¢aligmanin ilk mekani diinya olup, ahirete yonelik azik mesabesindeki

taat orada hazirlanir.”t’

Diinya ve ahiret birbirinin karsit1 ve alternatifi olan bir hayat degildir. Tipki ruh
ve beden biitiinliigii gibi, Islaim’da diinya ve ahiret birbirinin miitemmimi olarak

goriiliir. IslAm bir taraftan diinyayi, imar edilmesi, medeniyetler insa edilmesi ve

13 e]-Bakara 2/143.

"4 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,194.

15 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve,194; Miittaki el-Hind1, Kenzii’l-ummal, thk. Bekri (by. Miiessesetii’r-
Riséle, bs.), 3/238.

16 Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, 18/424-425.

7 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,194.
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ahirete yonelik salih ameller kazanilmasi gereken yer olarak gormek suretiyle’'®

hiristiyanliktaki ve Hind dinlerindeki ruhban hayati yasaklarken; hayat1 gayesiz ve
anlamsiz olarak goérerek ahireti reddeden,’'® diinyayr ve maddeyi kutsayarak
diinyevilesmeyi dngdren bir anlayis1 da yasaklar. Her iki anlayis da bozulmalara ve
ciiriimelere yol agar. Maverdi, Islam’mn &ngdriisiiniin saglikli bir diisiince oldugunu,
ikisinden birisi ile iligkiyi kesmenin, bozulmak; ikisinin arasini cemetmenin itidal
olduguna dikkat ¢eker.”?® Diinyevilesmek, maddeyi kazanma arzusunu, hazz
beraberinde getirir, maddeyi paylasma adina savaglara ve somiirgecilige yol acar.

Diinyadan kaginmak ise, kolelige yol acar, insan onurunu rencide eder.

Besinci haslet: Hz. Muhammed, dinin Ogretileri ve ahkamini; immetine
miikellef olunan ibadetleri, helal ve harami, miibah1 izah eder. Ayrica akitler, nikah ve
muamelattan cevaz verileni ve yasaklanani tafsil etmektedir. Hz. Peygamber’in seriati,
baska bir seriata ihtiya¢ hissetmez. Daha sonraki donemlerde, seriatin, hakkinda
hiikiim ihdas edilmemis hadiselerini ortaya ¢ikarmak i¢in metodoloji (fikih usilii)

gelistirilmistir.%!

Ihdas edilen usil ilminin gelistirilerek nesilden nesile aktarilmasi, daha sonraki
alimler ve fakihler araciligryla olmustur. Nitekim Hz. Peygamber, “Benden teblig edin,
fakat adima yalan séylemeyin.”®* Nice kendisine ulastirilan kimse vardir ki, onu
dinleyenden daha iyi anlar, Kimi fakihler de kendilerinden daha fakih olanlara o ilmi

»728 ifadeleriyle ilmin gizlenmemesi, aksine nakledilmesi gerektigine isaret

taswrlar.
eder. Biitlin bunlarin gayesi, Allah’a ait haklara bir zarar verilmemesi ve immetin
maslahatina halel gelmemesidir. Bu kisa zaman icerisinde bundan daha veciz ve
tamamlayici anlayislarin olusmamasi, Islam seriatinin miicize ve harikadan baska bir

sey olmadigin1 gosterir.’?*

"8 Hid 11/61; el-Miilk 67/2; el-Bakara 2/143.

19 e]-Casiye 45/24.

720 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,194.

21 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve,195.

2 k. “Benim tarafimdan (teblig edilen Kur'an'dan) bir dyet bile olsa insanlara ulastirimz.
Israilogullart (min ibretli kissalari)ndan da haber verebilirsiniz. Bunda bir sakinca yoktur. Kim bile
bile bana yalan isnat ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin.” Buhari, “Enbiya”, 50.

723 Tbn Mace, “Fadailii’l-Ashab”, 18.

24 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 195.
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Hz. Peygamber’in, seriatin olgunlasmasindaki tasarrufatina vurgu yapan
Maverdi, Kur’an ve siinnetin ortaya koydugu islam seriatinin, kisa bir siire igerisinde
ihdas edilen bir metodoloji ile yeni ictihatlar yapilarak bilinmeyen hiikiimlerin ortaya
cikarilmasini, hem seriatin istikrarinin ve dinamizminin saglanmasini hem de Allah’a
ve kula ait haklarin korunmasini mdcizevi bir durum olarak kabul ederek bunlari,
seriatin ilk kaynagi olan Peygamber’in niibiivvetini kanitlayan deliller olarak

sunmaktadir.

Altinct haslet: Hz. Muhammed, etrafi sarilmis, cevresi kusatilmis ve
yapayalniz birakilip hakir addedilmis oldugu halde, diismanlara kars1 korkusuzca cihat
yapmistir. Onun bu durusuyla zillet, izzete donilismiis, diismana onun giiglii cesaretiyle
korku verilmistir. Boylece, “Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin; fakat vazgegerlerse, artik zdlimlerden baskasina saldirmak

yoktur. %

ayetinin hiikmii tezahiir etmistir. Miisliimanlar Allah’in yardimi ve liitfuyla
zafer kazanip izzet bulmustur. Iste bu izzet, ancak onun micizevi tavirlariyla elde
edilirken,’?® bu basarilar saglayan Peygamber’in davasmin da hak olduguna isaret

vardir.

Yedinci haslet: Hz. Peygamber’i savasta 6zel kilan sey, secaati ve diigmana
kars1 koymadaki sabridir. Sabir sayesindedir ki Resliillah, zafer tecelli edinceye kadar
harpte diismana korku vermistir. O, savas1 arzulamamakla beraber, savas kaginilmaz
oldugunda savagmaktan da geri durmamistir. Hz. Muhammed, savasta sogukkanli ve
stikunetini koruyan ve giiven veren bir psikoloji i¢indedir. Huneyn giiniinde ashap
ondan uzaklasmis, o ise, bir katir {izerinde biiyiik bir kalabaliga kars1 korkusuzca
gidiyor, hazirliksiz olanlar kaciyordu. Ashabina, “Allah’in kullart bana gelin, ben
nebiyim, yalan soylemem, ben Abdiilmuttalib 'in ogluyum” diye nida ettiginde sahabiler
gruplar halinde dénmiislerdir.”?” O kalabaliklar karsisinda higbir endise duymadan ve

saldirilar karsisinda geri cekilmeden sabirla direndi. Iste bu secaat onun niibiivvetinin

delilidir.’?®

725 e]-Bakara 2/193.

726 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 195.
27 Miislim, “Cihad ve siyer”, 79.

728 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 195.
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Yine bir gece, Medine’de korkung bir ses gelmisti, insanlar sese dogru giderken
Rastliillah’1 en 6nde gider buldular. EbG Talha, Hz. Peygamber’i ¢iplak bir at iizerinde
kilig kusanmis olarak gordii. Soyle diyordu: Allah Teala onu zafere ulastiracak, dini
zahir olacak, “Biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye Resuliinii, dogru yol rehberi

ve hak din ile gonderen O’dur; miisrikler hoslanmasalar da!”"®

ayetin hiikmii
tahakkuk edecektir. Rastlillah’in, “Yeryiizii benim igin diiriildii/katlandi, ben de
dogusunu da batisini da gordiim. Ummetimin miilkii, bana gésterilen yerlere kadar

uzanacaktir.”’"° bu soziinii, mezkir ayeti kerimesi tasdik etmistir.

Sekizinci haslet: Miisliimanlar, fetihlerle birlikte hazineler, altin, giimiis,
koyun, deve gibi mallara sahip halklarin, krallik ve akyalin®!' bulundugu Arap
yarimadasina malik olmus, Hevazin-Huneyn savasinda, alt1 bin esir, yirmi dort bin
deve, kirk bin davar ve dért bin okiyye giimiisten olusan ganimet elde edilmistir.”32
Hz. Peygamber, bu kadar varlik igerisinde oldugu halde, bunlardan istifade etmemis,
fakir gibi hayat yasamis fakat, elde edilen ganimetlerin hepsini dagitmistir. Buhari ve
Miislim’de gecen bir rivayete gore, Hz. Peygamber’e dyle bolluk verildi ki, o istenilen
ve arzu edilen her seyi comertce dagitti. Fakat o, kendi ailesinin yiyecegi arpa
karsiiginda, zirh1 bir yahudinin yaninda rehin oldugu halde 61dii.”*® Yine Hz. Aise,
Restliillah’in altin, giimiis, koyun ve deve birakmadigin1 ve bunlarin hi¢ birisini
vasiyet de etmedigini rivayet eder.”* Ebu Zer’den gelen bir baska hadiste
Resuliillah’1n s6yle dedigi rivayet edilir: “Uhud dagi kadar altinim olsa, Allah yolunda
onu infak eder; 6yle éliiriim. Oldiigiim giin yanimda, borcumu édeyecegimin disinda
bir dinarimin olmasini (istemem.) ’"*® Hz. Peygamber’in yanindan hi¢ ayrilmayan Eba
Hureyre ise, Restliillah’in soyle dedigini anlatir: “Ben mii 'minlere canlarindan daha
eviayim. Kim bir bor¢ bwrakirsa benim iizerimedir, kim de mal birakirsa

varislerinindir.”"3®

729 et-Tevbe 9/33.

730 Miislim, “Fiten”, 19, (2889); Tirmizi, “Fiten”, 14; Ebu Davud, “Fiten”, 1.

731 Himyerilerin yonetimindeki idari bir birim.

732 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve,196.

733 Buhari, “Cihad”, 89, “Megazi”, 86; Miislim, “Miisakat”, 124-126; Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 196.
3 Miislim, “Vasiyye,” 25.

735 Buhari, “Istikraz”, 3; Miislim, “Zekat”, 32.

73 Byhari, “Feraiz”, 4, 15, 25, “Kefalet”, 5, “Istikraz”, 11, “Nafakat”, 15; Miislim, “Feraiz”, 14; Tirmizi,
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Bu rivayetler gosteriyor ki Hz. Peygamber comertlikte de zirve yapmustir.
Onun comertligi, kendisinin ve ailesinin ihtiyacini karsilayacak kadar olan1 kendisine
ayirdiktan sonra kalanlar1 dagitmak anlaminda bir comertlik degildir. Aksine onun
comertligi, kendi ihtiyact oldugu halde bunlar1 kendisine harcama yetkisi varken
harcamayip, bagkalarina dagitan bir comertlik. O halde onun ileri derecede baskalari
icin harcama duygusunu anlatan kavram cOomertlik olamaz. Hz. Peygamber’in bu
durumunu en iyi anlatan ifade isar’®’ kavramidir. “Onlar kendileri ihtiyac icinde

olsalar bile, baskalarini kendilerine tercih ederler. 738

ayeti Hz. Peygamber’in
comertligini en giizel sekilde 6zetler. Boyle bir ikram ve comertligin benzeri var midir?
Ya da diinyadan buna benzer bir yiiz ¢evirme bagka bir beser tarafindan yasanmis
midir? Iste boyle bir yasam tarz1 Hz. Peygamber disinda baska bir insanda goriilmedigi

icin Maverdi, Resiliillah’in bu halini miicize kapsaminda degerlendirmektedir.

Hz. Peygamber, cahiliyye adetlerinin revagta oldugu bir toplumda yetismesine
ragmen sirk, zuliim ve zorbaliktan kendisini korumasini bilmistir. Cilinkii onun
niibiivvet iddiasinin temelinde, koklii ve asil bir yasam &ne ¢ikmaktadir.”*® Hayatinin
en ince ayrintis1 gocuklugundan itibaren bilinmekte,”*® davet ettigi din yalanlansa da
kisiligine en ufak bir dil uzatilamamis; onun hayatinda gerek niibiivvetten once ve
gerekse risaletten sonra akla ve ahlak ilkelerine aykir1 bir tutum zahir olmamaistir. Bu
durum, onun korunmusluguna ve yetkin ahlakinin micize niteligi tasidigina

isarettir.”*

Biitlin miinafik, miianid, zindik ve miilhidler Hz. peygamber’in soz fiil ve
davraniglarinda kusur ve ayiplanacak yon aradilar, fakat onu kinayan, zemmeden

somut bir sey bulamadilar, ¢iinkii onun hayatinda rezil olacak kusur aranacak bir sey

“Cenaiz”, 69; Nesai, “Cenaiz” 67.

737 Bir kimsenin kendisi ihtiyag i¢inde bulunsa dahi, sahip oldugu imkénlar1 baskalarinin ihtiyacim
kargilamak tizere kullanmasi, bagkalari i¢in fedakarlikta bulunmasi anlamima gelir. Bk. Mustafa
Cagricy, “Isar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/490-
491.

738 e]-Hasr, 59/9.

739 Veysel Kasar, “Kur’an’da Hz. Muhammed’in Risaletinin Delilleri”, Harran Universitesi lldhiyat

Fakiiltesi Dergisi (Ocak-Haziran, 2012), 146.

740 e]-Bakara, 2/146; el-En’am, 6/20.

74t Kemaliiddin Ebu’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Kitabii 'd-ddi ile’l Islam fi usul
ilmi’l-kelam, thk. Seyyid Hiiseyn (Beyrut: Dar’ul-Besairi’l-Islamiyye, 1409/1988), 461.
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yoktur. Hz. Peygamberin davet ettigi din agisindan bir kusuru bulunmadigi gibi
davraniglarinda lakayithik, ahlakinda yadirganacak bir durum da bulunmamaktadir.
'Comertlik, cesaret, yaratilmisa rahmet ve sefkat, diinyada ziihd, insanlarin islerine
kosma vb. ahlaki ilkeler bakimindan peygamber; kimseyle kiyaslanacak nitelikte
degildir. Glizel vasiflarin biri dahi insanin meylini hak ediyorsa, bu vasiflarin hepsini
en Ustiin sekliyle tasiyan peygamber, insanlarin meylini fazlasiyla hak etmektedir.
Elcilik gorevini yerine getiren peygamber, hi¢bir kimseye yaranmadan karsilastig

biitiin sikintilarla miicadele etmektedir.”*?

Maverdi’ye gore, Hz. Peygamber halki, hulki, kavli ve fiili faziletler yoniiyle
diger insanlarda bulunmayan tam bir yetkinlige sahip olmustur. Onu alemin lideri
olmaya ehil yapan, fesadi ortadan kaldirip yaratiklarin maslahatlarin1 ikame etmeye
vekil kilan prensipler bunlardir. UmOmi bir sulh ancak bdyle saglanir. Bunlar, bir
peygamberin gonderilmesiyle hayat bulup istikrar kazanmustir. Iste bunlar niibiivvetin

sthhatinin en agik sahidi, Restliin sidkinin en zahir emaresidir.
3.3.8. Diger Varliklarla Ilgili Miacizelerin Niibiivvete Delaleti

Kainatta bulunan biitiin varliklar, Allah’in varliginin delillerindendir. Lisan-1
halleri ile Allah’1 tespih ederler. Onlarin tesbihati gayri irddi bir hal iizere gergeklesir.
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O 'nu tesbih eder; O ’nu hamd ile tesbih etmeyen
hi¢chir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,

99743 ¢«

bagislayicidr. Kdinat onu tespih eder, yer gok ve bunlarda bulunan mahlikat

onu fespih, takdis ve tenzih eder. Her sey onun emrinin karsisinda teslimiyet

icerisindedir. Onlarin tesbihleri, bu teslimiyetleridir.”"**

Kozmolojik diizenin saglanmasinda kendileri i¢in belirlenen ildhi yasaya
teslimiyet gdsteren hayvanat ve cemadat, yine Allah’in onlara verdigi i¢giidiisel bir
durumla bir kism1 konusarak, bir kism1 aglayarak, bir kismi1 ona secde ederek Hz.
Peygamber’in niibiivvetini tasdik eden bir konumda bulunmuslardir. Hz. seyden 6nce

bu varliklarin, miicizeye obje olmas1 imkan dahilindedir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim, diger

2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 293.

743 e]-isra 17/44.

% Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii't-Tefdsir, ¢ev. Sadreddin Giimiis-Nedim Yilmaz (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 1995), 3/380.
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peygamberlerin niibiivvet davasinda bu yondeki miicizelerin varligina acik¢a isaret
etmistir. Zaten mdicize, harikulade bir durumdur, cemadat ve hayvanatin dile
gelmesinde, micizeyle ¢elisen bir durum yoktur. Bunlar diisiinmeyen ve konusmayan
varliklar oldugu halde, Allah murad ettikten sonra, onlar1 konusturmasi, 6gretilenleri
haber vermelerini saglayarak micize izhar etmesi, sonra dogal haline donmesi
micizeye aykir1 bir durum degildir. Tipki asanin hizla giden bir yilan olmas1 gibi

bunlar niibiivveti kanitlayan en parlak delillerden ve en giiglii micizelerdendir.’*

Canl1 ve cansiz varliklarin Hz. Peygamber’in niibiivvetine sahitlik ettiklerine
yonelik birgok rivayet vardir. Her ne kadar bunlarin bir kismi zayif haberler olsa da
muteber hadis kaynaklarinda da bu yonde pek ¢ok rivayetin varligi da bilinmektedir.
Maverdi’nin, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat baglaminda eserine aldig1

rivayetleri sOyle siralamak miimkiindiir.
3.3.8.1. Hayvanlarla Ilgili Micizeler

Konusan kurt miicizesi: Bir¢ok kaynakta farkli varyantlarla gegen bu rivayete
gore, giindiiz koyun giiden bir adamin gafletinden yararlanan kurt, bir koyunu alir.
Coban acimarak gelince, kurt koyunu birakip fasih bir kelamla dile geldi: Yaziklar
olsun! Sana Allah’in beni riziklandirdigi rizkima ni¢in engel oldun? Coban ellerini
cirparak soyle dedi: VAllahi ben bugiin ki gibi gérmedim, kurt konusuyor! Kurt acayip
olan sizsiniz, sizin durumunuzda ibret vardir. Mekke’nin gobeginde Muhammed
Hakk’a c¢agiriyor, siz ondan uzaksiniz. Adam hidayete ererek miisliiman oldu.
Kavmine olay1 anlatt1.”#® Bu kissa Araplar arasinda iftihar edecekleri serefli bir an1
olarak kaldi. Araplar bu olay1 dviinerek anlatiyor, ‘ben kurtla konusanin ogluyum’

diyorlard:.”*

Konusan kurtla ilgili farkli bir rivayet de Ebl Said el-Hudri’den gelmektedir.

Buna gore, Harra’® denilen yerde bir ¢oban koyun giiderken, kurdun biri, koyuna

45 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 109.

746 Ahmed b. Hanbel, 1/204; Eba Davud, “Siinen”, 2549; Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 109.

47 Maverdi, A ’lamii ‘n-niibiivve, 109.

748 Arabistan yarimadasindaki bazalttan olusan volkanik alanlar. Arabistan’m orta ve bati taraflarinda
Havran’in dogusuna kadar uzanan kisimda “harre” denilen birgok yer vardir; bunlarin ¢ogu Dimask
ile Medine arasinda bulunmaktadir. Bb. Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Harre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/244-245.
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saldirir. Coban, hemen koyunla kurdun arasma girer. Kurt, kuyrugunun {iizerine
comelerek ¢obana, “Allah’in bana yolladig1 rizkima engel olmaya Allah’tan korkmaz
misin?” dediginde ¢oban sasirarak, ‘Hayret dogrusu! Kurda bak, kuyrugunun iistiine
¢omelmis insanlarin diliyle konusuyor’ diyerek teacciibiinii ifade eder. Bunun iizerine
kurt, ‘sana, benim bu konugsmamdan daha fazla sasiracagin bir sey anlatayim mi? Allah
Restlii iki Harra arasinda, insanlara gegmis milletlerin hallerini anlatiyor, der. Coban,
koyunlar siirlip Medine’ye gelip koseye yerlestirdikten sonra Resitliillah’in yanina
gidip, kurdun konusmasini anlatir. Cobani dinleyen Hz. Peygamber, ¢cobana ‘kalk da
bu durumu anlat,” buyurur. Coban, kalkip insanlara gordiiklerini anlatir. Restliillah,
¢obani tasdik eder. Adamin ismi Umeyr et-Tai iken, bu olaydan sonra ‘kurtla konusan’
diye isimlendirilir.”*°

Ibn Omer’in anlattigi konusan kertenkele miicizesi: Bir bedevi, kertenkele
avlamig, onu yemek i¢in avucunun i¢ine koymustu. Bu esnada bir topluluk goriince,
bu topluluk nedir? diye sordu. O Peygamber, Hz. Muhammed’dir, dediler. Toplulugu
yara yara Reslliillah’in (s.a.v.) yanma geldi ve Lat ve Uzza'ya yemin olsun! Benim
icin, senden daha ¢ok bugz duydugum kimse yoktur. Eger kavmim bana ¢ok aceleci
adii1 vermese, seni 6ldiiriirdiim. Omer, Y4 Resilallah! Beni birak su adamu dldiireyim.
Restliillah: ‘Bilmez misin halim olmak nerdeyse peygamber olmaktir,” dedi. Sonra
bedeviye donerek sana bunu sdyleten nedir? Bedevi: Lat ve Uzza'ya yemin olsun! Bu
kertenkele sana iman etmedikce, ben de iman etmem, diyerek kertenkeleyi
Resuliillah'in 6niine att1. Hz. Peygamber, ‘Ey Kertenkele!” dedi. Kertenkele: Buyur ey
saadetin kaynagi! Diyerek icabet etti. Bunu herkesin anladig1 acik bir Arapgayla
sOyliiyordu. Resiliillah, ona kime ibadet ediyorsun? Dedi. Kertenkele: Ben gokteki
arsin sahibi, yeryliziiniin sultani, cennette rahmeti, cehennemde azabi olan zata ibadet
ediyorum. Resiliillah: ‘Ben kimim?’ Kertenkele: ‘Sen alemlerin Rabb’inin Restlii ve
peygamberlerin sonuncususun; sana iman eden felah bulur, seni yalanlayan Allah'in
rahmetinden mahrum kalir,” dedi. Bunun {izerine bedevi: Vallahi, sana geldigimde,
yeryliziinde senden daha ¢ok kizdigim birisi yoktu, ama su anda sen, bana nefsimden,

ebeveynimden daha sevimlisin, Vallahi seni, icimde, disimda, gizli ve agik Oyle

9 Ebli Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, 373-375; Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 109; Kadi Iyaz, es-Sifa, 378-
379.
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seviyorum ki, Allah’tan baska ilah olmadigina ve senin, O’nun elgisi Muhammed
olduguna sehadet ediyorum. Resitliillah: ‘Seni benim vasitamla hidayete erdiren
Allah'a hamdolsun, bu din yiicedir, onun &niine gegilmez,”” dedikten sonra bedevi
kavmine dondii, olay1 kavmine anlatti. Rastliillah’a bin kisi olarak geldiler. Resliillah

onlara Halid b. Velid’in sancag altina girmelerini emretti.”!

Enes b. Malik’ten gelen bir rivayete gore, Hz. Peygamber yaninda Ebl Bekir
oldugu halde, ensardan bir bahgeye girdi. Bahgede bulunan ke¢i Hz. Peygamber’in
oniinde egildi (secde etti). Hz. Ebl Bekir, Ya Restlellah! Biz sana secde etmeye bu
kegiden hak sahibiyiz. Hz. Peygamber, bir kimsenin digerine secde etmesi dogru
olmaz. Eger bir kimsenin digerine secde etmesi gerekseydi, kadinin kocasia secde

etmesini emrederdim.”>?

Abdullah b. Eb1 Evfa, biz Restliillah’in yaninda otururken birisi ¢ikageldi. Ya
Restlellah! Falancanin devesi saldirganlasmis dedi. Hz. Peygamber ayaga kalkti, biz
de onunla ayaga kalktik. Ya Restlellah! Ona yaklasma, sana zarar vermesinden
korkuyoruz, dedik. O ise, deveye yaklasti. Deve onu gordiigiinde secde etti. Hz.
Peygamber, elini devenin basinin iizerine koydu, dizgini getir, dedi.”® Dizgini basina

bagladi ona hayir dua etti.

Ciibeyr b. Mud’im, Hz. Peygamber gonderilmeden bir ay 6nce putun yaninda
oturuyorduk, bir deve bogazlamistik ki bir miinddinin: Hayretle dinleyiniz! Mekke’de
ismi Ahmed olan ve Yesrib’e hicret edecek olan nebinin haberi geldi,”™* diye

bagirdigini duyduk.

Ravisi meghl farkli bir rivayete gore, Restliillah ashabiyla oturuyordu, birden
bogiiren bir deve gelip orada durdu. Rasiliillah dedi ki: Ne dedigini idrak ediyor

musunuz? O sOyle diyor: Ben Hazreg’ten falancanin devesiyim, beni g¢alistirdi ve

0 Ebti Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, 377-379; Maverdi, 4 lamii n-niibiivve, 110; Beyhaki, Deldilii'n-
niibiivve, 6/37; Kadi Tyaz, es-Sifd, 377-378.

51 Ahmed b. Hanbel, 1/204; EbG Davud, “Siinen”, 2549.

2Heysemi, Mecmeu z-zevdid, 9/4; Eba Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 2/379; Maverdi, A’lamii’n-
niibiivve, 11; Kadi Tyaz, es-Sifd, 380-381.

53 Ebli Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 2/382-383; Maverdi, A4 ’ldmii n-niibiivve, 111; Kadi Iyaz, es-Sifd,
381; Heysemi, Mecmeu 'z-zevaid, 18/354-358.

>®Maverdi, A’ldmii 'n-niibiivve, 111; Siiy(ti, el-Hasais, 1/179.
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kulland1 ta ki yaslandim ve zayifladim, simdi beni kesmek istiyor diye sikayette
bulundu. Restliillah sahibine deveyi hibe etmesini istedi, o da Rasiliillah’a bagisladu.

Hz. Peygamber, onu saliverdi.”

Mekhil’den rivayet edildigine gore, Yemen Arap meclislerinden Darih ehli
meclisine aniden bir buzag1 gelip selam verdi, halk selama mukabelede bulunduktan
sonra fasih bir lisanla buzagi, Allah’tan bagka bir ilah olmadigina sehadet getirdi.
Bunun lizerine “Rabbimiz! Dogrusu biz ‘Rabbinize inanin!’ diyerek, imana ¢agiran

bir davetciyi isitip iman ettik.”™® ayeti nazil oldu.”’

Delail, a’lam, hasais literatiirii, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek
amaciyla, hayvanlarla ilgili bir¢ok harikulade rivayeti biinyesinde tagimaktadir.
Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler, peygamberlerin hayvanlar

tizerindeki etkisinden ve onlarla iletisiminden bahseder. Hz. Salih’in deve micizesi,

59

Hz. Yunus’u baligin yutmas1,”® onun, baligin karnindaki zikri,”®® Hz. Siileyman’m

kuslarla konusmas: karincalarla iletisimi,”®*

kuslarin ve daglarin Davut’a (as) boyun
egmesi’®? gibi harikulade durumlar, peygamberlerin hayvanlarla etkilesimini gosteren
ve Kur’an-1 Kerim’de zikri gecen 6rneklerdendir. Kur’adn’da ifade edilen bu misaller,
Hz. Peygamber’in de hayvanlarla konugmasinin, onlarla iletisim i¢inde olmasinin
dinen imkan dahilinde olabilecegini gostermektedir. Mevzliya bu zaviyeden
baktigimizda, kurt, deve, kertenkele, ceylan gibi baz1 hayvanlarin Hz. Peygamber’le

konusmasi, ona baghiligini lisan-1 haliyle géstermesi yadsinacak bir durum degildir.

Hayvanlarin micizevi bir sekilde Hz. Peygamberle konusmasini imkan
dahilinde goriilmesi durumunda, tartisma bunlarla ilgili haberlerin sihhatinde
odaklanir. Maverdi’nin eserine aldig1 rivayetler baglaminda meseleye baktigimizda,

s0z konusu rivayetlerin senet kritiginin yapilmasini hadiscilere birakmakla birlikte,

5 Ebli Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 2/382-383; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 111; Kadi Iyaz, es-Sifd,
382; Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, 18/358-359.

"6 A1-i Imran 3/193.

5T Maverdi, A ’ldamii 'n-niibiivve, 111.

"8e]-A’raf 7/73-78.

"9¢s-Saffat 37/142.

"0¢]l-Enbiya 21/87.

"6len-Neml 27/17-30.

"2es-Sebe 34/10-11; el-Enbiya 21/80.
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metinlerde garip ve birbirinden kopuk manalarim, hatta Is]Am’m temel prensiplerine
aykiriliklarin oldugu gézden kagmamaktadir. Ornegin Hz. Ebd Bekir’e isnad edilen
rivayette ‘sana secde etmeye bu deveden daha ¢ok layikiz,” ifadesinin, Hz. Eblbekr’e
veya bir sahabiye ait olmasi miimkiin degildir. Cilinkii o, Hz. Peygamber’in
egitiminden ge¢mis, onun en yakin arkadasi, kendisini tevhidin ikamesine adamis ve
Hz. Peygamber’in vefatinda, “Kim Muhammed’e tapiyor idiyse bilsin ki Muhammed
Olmiistlir. Kim de Allah’a tapiyor idiyse bilsin ki Allah diridir, 6lmez!” dedikten sonra
ve Al-i Imran 144. ayetini okuyarak, Allah’a ait olan ‘6liimsiizliik ve kendisine kulluk
etme’ vasfini, peygamberde gormek isteyen anlayiglart siddetle reddeden ve

mii’minleri teskin eden 6nemli bir sahsiyettir.

Yine bogazlanmak iizere olan bir devenin, sahibinin elinden kagarak ondan
sikayetci olmasi ve Hz. Peygamber’in miidahalesi ile kesilmekten kurtulmasini anlatan
rivayet, tamamen mantik hatasi tasir. Devenin peygamberle konusmasi, kabul edilir
bir durum olsa bile, yaratilma amacina uygun bir harekete itiraz ederek kesilmekten
kurtulmasi anlagilacak bir durum degildir. Béyle bir durum, hayvanlarin tesbihati

olarak kabul edilen siinnetiillaha uygun hareket etme, diisiincesine de aykiridir.

Kanaatimiz odur ki, bu rivayetlerde genellikle daha 6nceki peygamberlerin
micizelerine bir dykiinme s6z konusudur. Ornegin deve figiirii kullanilarak Hz.
Salih’in deve miicizesine benzer, bir olaganiistii durum yaratma c¢abasi goriilmekte;
diger peygamberler hayvanlarla iletisim iginde olabiliyorsa, Hz. Peygamber’in bu

iletisime onlardan daha layik oldugu anlayis1 ongoriilmektedir.
3.3.8.2. Agaclar ve Cemadatla Tlgili Micizeler

Rivayetler gostermektedir ki agaglar ve cemadat alemi, konusmak,
hiiziinlenmek, yiirimek gibi besere ait olan bazi vasiflarin kendilerinde tezahiir
etmesiyle peygamberin niibiivvetine sahitlik etmislerdir. Maverdi’ye gore, cansiz
varliklarin konugmasi ve bilgi sahibi olmasi sira disi, garip ve olaganiistii bir olaydir.

Fakat, Allah’in bunlar hakkinda harikulade bir sekilde deliller ortaya koymasi garip ve
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uzak degildir.”®® Zaten bu tiir micizeler, cemadatta olaganiistii bir tarzda insan vasfinin

tezahiir etmesidir.

Hz. Peygamberin niibiivvetini ispat baglaminda Maverdi, agaclar ve cansiz
varliklarda goriilen harikulade olaylar1 iceren rivayetleri delail ve hasais gelenegine
uygun bir tarzda A ’lamii 'n-niibiivve adl1 eserine almistir. Nitekim bu gelenege mensup
muelliflerin, sihhat kriteri gozetmeksizin bulduklart biitliin micizevi rivayetleri

eserlerine idhal ettikleri bilinen bir gergektir.”%

A’lamii’n-niibiivve’ de bu kapsamdaki rivayetler sunlardir:

Nakilcilerin Hz. Ali’ye isndd ederek verdikleri hutbeden, bazi pasajlar Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin delillerinden kabul edilmektedir. S6z konusu hutbede Hz.
Ali, hamdele ve salveleyi takiben Allah’a kars1 gelmekten sakinmay1 ve O’na itaat
etmeyi emreder, fisktan kacinmayi1 nehyederken, cahiliyye adetlerini hatirlattiktan
sonra Kureys ile Hz. Peygamber arasinda gecen su olayr anlatir: Kureys, Hz.
Peygamber’den ‘madem sen peygamber oldugunu iddia ediyorsun, senden su agacin
kokiinden sokiilerek dallariyla gelip 6niinde durmasini istiyoruz, aksi takdirde yalanci
bir sihirbazsin,” diyerek talepte bulunuyor. Hz. Peygamber, Ey agac¢! Sen Allah’a ve
ahiret glinline inaniyor, benim Allah’in Res0lii oldugumu biliyorsun, Allah’1n izniyle
dallarinla yerinden sokiil benim 6niimde dur, der. Hz. Ali, onu hakla génderene yemin
olsun ki, agac dallartyla yerinden sokiiliip geldi. Kuslarin kanat ¢irpmasi gibi giiclii bir
ses cikararak Res(liillah’in 6nilinde durdu. Agacin yarisi neredeyse Rasiliillah’a
sarilacakti. Bu olaganiistii olaya sahit olan kavmin ileri gelenleri bu yalanci bir
sihirbazdir, dediler.”®® Maverdi, bu rivayeti, niibiivvetin dogruluguna sahitlik eden,
micize yoniinden ¢ok zahir ve delil yoniinden de ¢ok belig bir hitabe olarak gorse de
A’lamii 'n-niibiivve’nin muhakkiki Abdurrrahman el-Ak’a gore, mezk(r haberin
kaynaklarda aslt mevcut olmayip, ciimleleri derleme ve lafizlar1 zorlamadir. Bunlar,
haberin giivenirligini kuvvetlendirmek i¢in, kissacilarin sahabeye nispet ederek

olusturduklar hikayelerdendir, der.”®®

83Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 113.

764 Sibli Nu’mani, Siretii n-nebi, 3/154-159.

65 Maverdi, 4 ’ldmii ‘n-niibiivve, 113-114.

86 Maverdi, 4 lamii ‘n-niibiivve (Muhakkikin dipnotu), 220.
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Maverdi, Hz. Peygamber’in talimati iizerine ylirliyen aga¢ rivayetini
niibiivvetin, isaretlerinden kabul edilmistir. Bu anlamda Ya’la b. Sebabe s6yle bir olay
anlatir: Rastliillah’la yiirtirken, o ihtiyag gidermek istedi; iki hurma fidanina emretti,
birisi digerine eklendi, ihtiyacini giderdikten sonra donmelerini istedi, ikisi de yetistigi
yere geri dondii.’®” Yine Abdullah b. Bureyde (6. 157/707)’nin rivayetine gore,
Restliillah’a gelen bir bedevi, Y& Muhammed! Davet ettigin seyin dogruluguna
yonelik bir delil yok mudur? Bedeviye cevaben Hz. Peygamber, su agaca de ki:
Restliillah seni cagiriyor. Bedevi agaca boyle bir hitapta bulunur bulunmaz agag, saga
sola meylederek ve topragi yararak Resuliillah’in 6niine geldi. Bununla ikna olmayan
bedevi, agacin dikili oldugu mekana donmesini istedi. Hz. Peygamber’in emri {izerine,
agac biiyiidiigii yere geri dondii. Olaya sahit olan bedevi, Restliillah’a secde yapmak
istedi. Hz. Peygamber, ‘eger bir insanin, diger bir insana secde yapmasini
emretseydim, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim,” dedi. Secde fikri kabul

gérmeyen bedevi, bana izin ver elini ayagini dpeyim, dedi. Ona izin verildi.”®®

Mezkir haberde anlatilan kadinin kocasina secde etmesi meselesi, muteber
hadis kaynaklarinda nakledilmektedir. EbQi Davut’ta gecen rivayete gore, Hireliler’in
komutanlarina secde ettigini goren Kays b. Sa’d, “Ya Restilellah, sen secde edilmeye
onlardan daha layiksin, der. Hz. Peygamber ‘Sen benim kabrime ugramis olsan ona
secde eder misin? ’diye sorduktan sonra, hayir cevabini alir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Yapmayiniz, eger ben insanlardan birinin, digerine secde etmesini
emredecek olsaydim, kadinlarin kocalarina secde etmelerini emrederdim. Ciinkii Allah
kadinlar iizerine kocalar i¢in bir hak koymustur.”"® buyurdu. Kanaatimizce, yukarida
gecen Ebl Nuaym’in naklettigi, Nesai’nin metrik dedigi habere muteber hadis

kaynaklarinda gecen ‘kadinin secde etmesi’ hadisi eklemlenmek suretiyle kissacilar

sOzlerinin dogrulugunu bir hadisle takviye etme yoluna gitmislerdir.

Muhakkikin tesbitlerine gore, miiellifin senetsiz dercettigi hadis ve siret

kitaplarinda bulunmayan ve Taif kusatmasinda gectigi kaydedilen su rivayet a’lamdan

67 Eb(i Nuaym, Delailii’n-niibiivve, 391; Maverdi, A4’ldmii n-niibiivve, 115; Heysemi, Mecmeu z-
zevdid, 18/369-370.
768 Ebli Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 391; Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 114-115; Kadi lyaz, es-Sifd, 363-
364; Heysemi, Mecmeu ’z-zevaid, 18/370-371.
69 Ebu Davud, “Nikah,” 40; Tirmizi, “Rada',” 10.
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kabul edilir. Allah Resulii, gece at tistiinde yolculuk yaparken uykusu geliyordu. O
halde iken bir sidre agacina rast geldi. Agac¢ ona yol verip atini incitmemek i¢in iki
parcaya ayrildi; Resiliillah at1 ile i¢inden gecti. O aga¢ giliniimiize kadar iki ayak

tistiinde o vaziyette kald1.”"

Agaclarin, taglarin Hz. Peygamber’i selamlamast ile ilgili rivayetler, Maverdi
tarafindan niibiivvete delil olarak zikredilmistir. Ozellikle vahyin baslangig
donemlerinde bu hadiselerin ¢ok¢a vuku buldugu ifade edilmektedir. Mesela,
“Restliillah, hangi tas ve topragin yanindan gegse niibiivvet selami ile
selamlanirdi.”’’! Yine “Hz. Ali, Mekke’de Resiliillah’la beraber idik; hangi bolgeye
gitse, karsilagtig1 aga¢ veya daglar olmasin ki, ona selam sana Ey Allah’in Resqlii!
Demesin.”’’? Cabir b. Abdullah’in rivayeti yine ayn1 konuya temas ediyor. Cabir,
“Resuliillah’n hasletlerinden birisi de bir yoldan gegerken birisinin onu takip etmesi,

taslar ve agaclarin ona secde etmesidir.”’"

gibi rivayetleri irhasat kapsaminda
degerlendirilerek niibiivvet delillerrinden kabul edilir. Maverdi hadislerde gecen tas ve
agaclarin Resdliillah’t selamlamasi durumunu, Allah’in Davud (as)’ye “Ey daglar!

Onunla tesbih edin. Ey kuslar! Siz de!”"™ ayetindeki daglarin tesbihatina benzetir.

Delailden kabul edilen su haberi Enes b. Malik soyle anlatiyor: Restliillah bir
avug cakil tast aldi ve taslar, biz tesbihati isitinceye kadar onun elinde tesbih ettiler,
sonra taglar1 Ebu Bekir'in eline doktii, yine biz, tesbihati isitinceye kadar onun elinde
de tesbih ettiler. Hz. Peygamber, taslar1 bizim elimize dokmiistii ki, bu defa taslar
tesbihatta bulunmadilar.””® Abdullah b. Mes’ud’un rivayeti de ayn1 manaya isaret eder.
Biz, harikuldde olaylar1 bereket kabul ederdik, siz ise onlart korku kaynag:
saylyorsunuz. Ibn Mes’ud devamla biz, Resiilllah’la yemek yerken, yemeklerin

tesbihatin isitirdik. Taslarm zikrini anlatan baska bir rivayet ise, Mekriz el-Amiri’den

10 Maverdi, 4 ’lamii’'n-niibiivve, 115. Ayrica bk. Ebd Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 391; Kadi Iyaz, es-
Sif, 366.

M Miislim, “Teslimii’l-hacer”, 7/58; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 115; Kadi Iyaz, es-Sifd, 373-374.

72 Miislim, “Fedail”, 2; Tirmizi, “Menakib”, 6; Maverdi, A ldmii n-niibiivve, 115; Kadi Iyaz, es-Sifd,
373-374.

73 Tirmizi, “Menakib”, 6; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 115.

74 es-Sebe 34/10.

7S Buhari, “Menakib”, 61; Tirmizi, “Menakib”, 50; Eb Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 432; Maverdi,
A’ldmii 'n-niibiivve, 116; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 6/64-65.
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gelir. Mekriz, Resiliillah’a gelerek senin, Allah’in Resilii oldugunu bilmemizi
gerektirecek bir delilin var m1? dediginde Hz. Peygamber, dokuz cakil tas1 ¢agirir,
taslar elinin i¢inde tesbihatta bulur. Mekriz, cemadatin nagmelerini isitir.”’® Maverdi,
cansiz varliklarin tesbihatini, Hz. Isa’nin 6liileri diriltme micizesiyle esdeger goriir.
Mekrizi’nin rivayeti mana olarak diger iki rivayetle Ortiigse de muhakkik bu haberin
kaynaklarda aslinin olmadigini beyan eder. Muhtemeldir ki, Maverdi’nin eserine aldig1

bu rivayet, hasais yazarlari tarafindan derlenmistir.

Hz. Muhammed’e canli-cansiz varliklar tizerinde verilen bir tasarruf
yetkisinden s6z eden rivayetler de vardir. Mesela bu rivayetlerin en meshurlarindan
sayilan Hz. Peygamber’in iizerine ¢ikarak hutbe irad ettigi, yeni bir mimber edindikten
sonra terkettigi i¢cin aglayan hurma kiitiigii haberidir. Hiizlinlenen kiitiigli Restliillah
kucaklayinca kiitiigiin sakinlestigi goriilmiistiir.”’” Baska bir rivayette, Taif kusatmasi
esnasinda, Hz. Peygamber’e ikram edilen zehirli oglagin bir par¢asinin dile gelerek,
YA Muhammed! Ben zehirliyim, beni yeme diyerek, konusmasindan bahsedilir.”’®
Yine Eb(i Hureyre’nin tahdis ettigi bir haberde, Resiliillih’in, Eb( Bekir, Omer,
Osman, Ali, Abdurrahman, Ziibeyr Talha ve Said ile Hira’ya ¢iktig1 anlatilir. Hz.
Peygamber, Hira iizerinde iken (dag bir ara zelzele ile sarsilmaya baslayinca daga
hitaben:"Ey Hira sakin ol! Su anda senin {izerinde bir nebi, bir siddik, bir de sehit
vardir," dedi. Bunun iizerine dagin sarsilmasi sona erdi.’”® Bedir giinii kilic1 kirilarak
Hz. Peygamber’in verdigi sopanin kilica donilismesi kissasi1 da Hz. Peygamber’in
cemaadat lizerindeki tasarruf yetkisini anlatir. Rivayete gore, Bedir’de, Ukkase b.
Mihsan’nin kilicinin kirilmasi lizerine, Hz. Muhammed, kendisine bir sopa vererek,
kiiffara karsi bununla savas Ey Ukkase! der, sopa kilica doniisiir, Ukkase onunla

savasir. Ridde (irtidat edenler) savaslarinda Tuleyhay1 onunla 6ldiiriir.”

76 Maverdi, A’lamii’'n-niibiivve, 116. Muhakkik, hadis kitaplarinda bulunmayan garib bir haber
oldugunu sdyler.

77 Buhari, “Menakib,”, 61; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 6/66-68.

78 Miislim, “Selam”, 42; Ahmed b. Hanbel, 1/305, 373; Ebsi Davud, “Diyat”, 6.

7% Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 49; Ahmed b. Hanbel, 1/188; Eb&i Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 431;
Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 117.

80 {bn HisAm, es-Sirdtii’'n-nebeviyye, 3/278; Maverdi, A lamii’n-niibiivve, 116; Beyhaki, Deldulii'n-
Niibiivve, 3/98-99.
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Hasais, delail ve micize miiellifleri hayvanlarin agaglarin ve cemadatin
konusmasini, yliriimesini ve bir takim harikulade eylemlerde bulunmasini i¢eren ¢ok
sayida haberin nakline imza atmislardir. Bu say1 o kadar abartilmis ki bazi rivayetlerde
bin, baska bir rivayete gore lic bin mucizenin Hz. Peygamber’de zahir oldugu
anlatilir.”® Boylece Hz. Muhammed’in, fizik alem iizerinde olaganiistii tasarrufta
bulundugu, sanki onun fizik kurallariyla kayitlh olmadigi seklinde bir algi
olusturulmaya ¢alisilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’de, hayvan, bitki ve cemadat
gibi varliklar lizerinde, onlarin kendi yaratilis yasalarina aykir1 davranisa siiriikleyecek
kadar bir niifuzdan s6z edilmistir.”®? S6z konusu rivayetlerin bir kismmin Hz.
Peygamber’i diger peygamberlerden listlin gostermek i¢in avam ve ulema tarafindan

kaynagi mechdl bir sekilde uydurularak hadis formuna sokulmasi imkén

dahilindedir.”®®

Bununla birlikte tizerinde ¢alistigimiz konunun delaili’n-niiblivve tiirii olmasi
hasebiyle ilgili zayif rivayetleri, baglamiyla birlikte anlamanin daha isabetli olacagi
kanisindayiz. Nitekim Maverdi’nin A 'ldmii 'n-niibiivve’si kronolojik siraya gore Hz.
Peygamber’in niibiivvetini muzizelerle kanitlamay1 hedefleyen delail tiirii bir eserdir.
Delail geleneginin en Onemli oOzelligi, Hz. Muhammed’in peygamberligini
kanitlamaya yonelik harikulade haberlerin sihhat kriteri gozetilmeden eserlere
alinmasidir. Ayrica her tiirlii goriisii ve rivayeti esere yansitmak, okuyucunun bunlar
arasinda tercih yapmasini saglamak Maverdi’nin bir fikih¢i, miifessir ve tarih¢i olarak
bir metodudur. Bu nedenle s6z konusu rivayetlerin bir kisminin zayif oldugunu
Maverdinin kendisi de kabul ediyor. Maverdi’ye gore, her ne kadar rivayetler zayif
olsa da ayni konuyua 151k tutan rivayetlerin sayisinin artmasinin, ilgili haberlerle hasil
olan bilginin giivenirligi artmaktadir.”® Dolayistyla Maverdi’nin eserine aldig1 bu
minvaldeki rivayetleri degerlendirirken, s6z konusu eserin deldil tirii bir eser

oldugunu g6z ard1 etmeden kritik etmenin yerinde olacagi kanisindayiz.

3.3.8.3. Cinlerle Ilgili Micizeler

81 Musa Bagct1, “Ulasilmaz Ornek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiilii”, 124-126.

782 Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayisi”, 319.

783 Frand Buhl, “Muhammed”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988), 8/469.
84 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 151.
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Sozliikte orttii, saklandi, duyulardan gizlendi anlaminda “cnn” kok fiilinden
tiiremis, Arapga bir isim olan cin kelimesi terim olarak, “cisimleri hava veya atesten
yaratilmis,’® duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan,
ilahi emirlere uymakla yiikiimli tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik

tiirii” anlamina gelmektedir.”®®

Cinler, yer-iger, evlenip nesil sahibi olur, oliirler, fakat onlar, insanlardan gizli
varliklar olmalar1 yoniiyle ayrilir. Beser, cinleri yaptiklar1 ve eserleri ile tanisa da Allah
diledigine onlar1 gosterir. Bizim onlar hakkindaki bilgimiz ilahi kitaplara

dayanmaktadir.’®’

Kur’an-1 Kerim, “Andolsun biz insani sekillenebilir 6zlii balciktan, (sekil

verilip) kurutulmus camurdan yarattik. Cin tiiriine gelince daha énce onu da kavurucu

k 95788

atesten yaratmigti ayetiyle hem insanin hem de cinlerin yaratilis hammaddesine

isaret etmistir. Maverdi cinlerin yaratilis hammaddesi olan ‘asadl U (' ibaresini

giinesin atesi veya yildirim atesi olarak yorumlamaktadir.’8®

Maverdi, insan cin ve seytanin yaratilisina dair kisa agiklamalar yapar. Buna
gdre insanin atasi, Hz. Adem, cinin atas1 cin; seytanin atasi ise Iblis’tir. Seytanin, cinin
kafirleri veya Iblis’in cocuklar1 olduguna dair goriislerin varligindan da s6z edilmistir.
Ayrica seytanin nesil sahibi olup ¢cogalma ve 6liim gibi vasiflarla muttasif olduguna

790

veya ilgili ayete’® istinaden tipki Iblis gibi insanlarin diriltilecegi giine kadar

bekletilecegine yonelik iki farkli goriisten bahsedilmistir.”

Cinlerin atasi ister can, isterse Iblis olsun, onlarin varliginin ser’an ve aklen
sabit oldugu ve teklife muhatap olduklar siiphe gétiirmez bir gercektir.”®? Ciinkii “De

ki: “Yemin ederim, bu Kur’dn in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya

"8Ebii Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru tenzil ve esrdru t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman
Mar’asi (Beyrut: Darufhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 5/251; ibn Manzir, “cnn”, 13/92-93.

8 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/5-8.

87 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 131.

788 e]-Hicr 15/26-27.

8 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 131; a.mlf., en-Niiket ve’l-uyiin, 3/159.

790 e]-A’raf 7/14-15.

91 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 131-132; a.mlf., en-Niiket ve l-uyiin, 3/159.

792 ez-Zariat 51/56.
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gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar. ayeti cinleri de

mubhatap almistir.

Maverdi, “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu, Kur’an-1 dinlemek iizere

sana dogru yonlendirmistik.”"®* ayetindeki “l8y= " jbaresinden hareketle cinlerin
Kur’an-1 dinlemek tizere yonlendirilmesinin keyfiyetini tartismaya acar. Daha dogrusu
cinlerin Hz. Peygamber’le goriismesi gerceklesmis midir? Ya da cinlerin Kur’an’la
muhatapligi, Peygamber’le gériismeden sadece Kur’an-1 dinlemeleri suretiyle mi vuka
bulmustur? Maverdi bu konuda mervi olan iki goriisten s6z eder. Ibn Abbas’a
dayandirilan goriise gore cinler, yeryliziinde dolasirken Hz. Peygamber’in ashabiyla
birlikte Ukaz’da sabah namazini kilarken yanina ugradilar, orada Kur’an dinlediler.

- PP PR TR ) . o ..
Tkrime, orada okunan surenin, “Gla ) &5 ol 1 581"79 gyresi oldugunu belirtir. "

Ibn Mes’ud menseli gériise gore ise cinler, Batn-1 Nahle’de Hz. Peygamber’e
geldiler. Cibril bu ayetleri indirdi. Ona cinlerin heyetlerini haber verdi. Hz. Peygamber
Hactin’® denilen yere geldi, yaminda bulunan ibn Mes’ud, cinlerin sinirlarin
belirleyen bir ¢izgi ¢izdi. Haclin’a geldiler, keklik gibi indiler, onu gérmediler.”®®
Resuliillah onlara Kur’an okudu. Cinler, “Yanina geldiklerinde “Susup dinleyin!”
dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina dondiiler.”®
ayetinde isaret edildigi gibi, Kur’an-1 dinleyip kavimlerini inzar etmek i¢in dondiiler,

“hayranlik verici bir Kur’dn dinledik de ona inandik, dediler.”®®

Ibn Mes’ud’un bu kavline gore, cinlerin Hz. Peygamber’le Batn-1 Nahle ve
Haclin denilen mekanlarda goriistiigli anlagilmakla birlikte konuyla ilgili farkl
rivayetler degerlendirildiginde, Ukaz Panayir1 ve Batha gibi mekanlarda da cinlerle

goriismenin oldugu kanaati hakim olmaktadir. Bununla birlikte farkli isimlerle anilan

793 e]-Isra 17/88.

794 el-Ahkaf 46/29

9% el-Alak 96/1.

7% Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 133; a.mlf., en-Niiket ve’l-uyiin, 5/285.

7 Haclin, Mekke nin yukar tarafinda bir dag olup, yaninda sehir mezarligmm bulundugu bir yerdir.
Bk. Mustafa Fayda, “Cennetii’l-Mualla”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/387-388.

%8 Ebi Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 2/358-365; Maverdi, A lamii 'n-niibiivve, 133; a.mlf., en-Niiket ve l-
uytin, 5/285.

99 el-Ahkaf 46/29.

800 ¢]-Cin 72/1.
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bu mekanlarin, ayni bolgeye veya farkli zamanlarda yapilan goriismelere isaret ettigine

yonelik rivayetler mevcuttur.8

Bu iki farkl1 goriisii miitala ettigimizde su kanaati ifade edebiliriz. ibn Abbas’a
gore Restliillah, cinleri ne gordii ne de Kur’an okudu, fakat Restliillah namaz kilarken
cinler, okunan Kur’an-1 dinlediler. ibn Mes’ud ise, Restliillah’1n cinleri gordiigiinii ve
onlara Kur’an okudugunu beyan etmistir.2%? Netice olarak Ibn Mes’id’dan gelen
rivayetlerde Hz. Peygamber’in cinlerle bulusup goriistiigi acikca ifade

edilmektedir.8%

Cinlerle ilgili diger bir mesele de onlarin, gizli sozlere kulak kabartmak, kulak
hirsizlig1 yapmak anlamindaki istirak-1 sem’de bulunmalaridir. “Hakikaten biz (cinler)
g6gii yokladik, onu gii¢clii muhafizlar ve alev toplariyla doldurulmus bulduk. Halbuki
biz (daha once, gogii) dinlemek i¢in onun oturulabilecek yerlerinde otururduk; fakat
simdi kim dinlemek isterse kendisini gozetleyen bir alev topuyla karsilasiyor.”8%
“Onlart her kovulmus seytana karsi koruduk. Ancak kulak hirsizligi yapmaya kalkigan
olursa onu da parlak bir 151k kovalar®® Ayetlerine gére, cinlerin daha dnce gokten
istirdk-1 sem’ girisiminde bulunduklar1 anlagilmaktadir. Maverdi, daha 6nce istirak-1
sem’de bulunan cinlerin, Hz. Isa’dan sonra bundan engellendigini ifade ediyor. Hz.
Peygamber’in gonderilmesinden sonra cinler, istirak-1 sem’de bulunamama
gerekcelerinin gokten kaynakli bir olay degil, yeryiiziinde vuku bulan bir olay
olabilecegini, bunun da yeni bir peygamberin gonderilmesine isaret oldugunu
diistinmiislerdir. Yeryiiziinde dolagip Ukaz’da, Hz. Peygamberin ashabiyla namaz

kilmasina vakif oldmuslardir.8%

Maverdi, istirdk-1 sem’in Hz. Peygamber gonderilmeden once vaki oldugu
genel kanaatini belirttikten sonra, Hz. Muhammed’in irsali ile istirdk-1 sem’in

tamamen zail oldugu veya baki kalsa bile seytan ve cinlerin onceki kadar boyle bir

801 Mahmut Yazici, “Hz. Peygamber’in Cinlerle Goriismesine Dair TIhtilafli Rivayetlerin

Degerlendirilmesi”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 4/2 (Aralik 2018), 784-825.

802 Maverdi, A ’ldamii n-niibiivve, 133.

803 Yazic1, “Hz. Peygamber’in Cinlerle Goriismesine Dair Thtilafli Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 784-
825.

804 ¢]-Cin 72/8-9.

805 el-Hicr 15/17-18; es-Saffat 37/7-10; es-Suara 26/210-212.

806 Buhari, “Tefsir”, 72; Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 133.
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girisimde bulunamayacagina isaret eder. Ciinkii Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle
birlikte ilgili ayette belirtildigi gibi “sihab” (yakict alev, 1sinlanma) onlarin kulak
hirsizlig1 yapmalarina engel olur. Halbuki Hz. Peygamber’den 6nce, ‘sihab’ onlara bir
mani olusturmuyordu. “Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa, kendini

gozetleyen yakici bir stk bulur%"

Maverdi’ye gore cin ve seytanlarin dinlemeye calistiklar yeryiizii haberleridir,
vahiy degildir. Ciinkii Allah vahyini korumustur.8% “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab

kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”8%®

Cinlerle ilgili bu genel bilgilerden sonra onlarin, Hz. Peygamber’in
niibiivvetine yonelik iligskisine baktigimizda; delail ve a’lam edebiyatindaki rivayetler
gostermektedir ki, cinler de Hz. Peygamber’in niibiivvetine sahitlik etmektedir. Onun
niibiivvetine delalet eden bir rivayete gdre, Ibn Abbas Has’am’li bir adamla
konusuyordu. Has’amli: Has’am, helale helal demez, harama haram demez, puta tapar
oldu. Bunun iizerine bir gece Has’am’1n bir putunun yanindaydik ve aramizda ¢ikan
bir mesele hakkinda onu dava ediyorduk ki, o putun i¢inden bagirarak soyle denildi:
Ey Hiikiim veren yolcu! Siz ne akilsiz hayallerdesiniz, hiikkmii putlara isnad ettiniz.
Yaratilmislarin efendisi su nebidir; Islam’la hakikati ayirir. En adil hiikkmii verir. Nur
karanhigr takip eder. Mukaddes beldede ilan edilmistir ki, insanlar kirlerden
temizlenmistir. Hatemi dedi ki, biz de ondan korktuk, ben de Mekke'ye gittim

Peygamber’in davetiyle Islam'a girdim 8%

Riiyasinda bir cin tarafindan kendisine Rasfliillah’in niiblivveti miijdelenen ve
akabinde miisliiman olan cahiliye sairlerinden Sevad b. Karib’in gordigii riiyay,
Maverdi, niiblivvetin isaretlerinden kabul eder. Olayin ravisi Muhammed b. K&’b,
sdyle anlatryor: Omer b. Hattab ile oturuyorduk, aniden bir adam ugradi. YA Emira’l-
mii’minin! Bu gelen adami tantyor musun? O kimdir? O, Yemen ahalisinden Sevad b.

Karib’tir,®'! onun cinlerle ilgili bir diisiincesi vardir. Omer, sen Sevad b. Karib misin?

807 el-Cin72/ 9.

808 Maverdi, 4 ’ldamii n-niibiivve, 135.

809 el-Hicr 17/9.

810 Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 135.

811 Cahiliyye’de sair ve kahin olan Yemenli bir zat olup, daha sonra miisliiman olmustur. Bk. Méaverdsi,
A’lamii n-niibiivve (Muhakkikin dip notu), 250.
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Evet, Ey mii’minlerin emiri! Hz. Muhammed’in zuhuru ile ilgili bilgin var m1? Evet,
bir gece uyku ile uyaniklik arasinda iken, aniden cinlerden bir goriintii bana geldi,
ayagiyla bana vurdu. Ey Sevad kalk! S6zlerimi dinle, akledebiliyorsan diisiin ki, Liiey
b. Galib ogullarindan Allah’a ve O’na kulluga ¢agiran bir Allah el¢isi gonderilmistir,

dedi ve su siiri okudu:

Cinlerin ve onlarin isteklilerine ve beyaz develeri semerleriyle baglayislarina
hayret ettim. Hizla Mekke’ye dogru hidayet aramaya gidiyor. Cinlerin dogru sozliisii,
yalancilar1 gibi degildir. Bineginle Hasimogullarinin segkininin yana git. Onlarin
ulular1, kuyruklari gibi degildir. Sevad, onun dedigine aldirmadi, (cine) dedim ki, birak
beni (uyuyayim), uyuklayarak aksam ettim, dedim. ikinci gece yine geldi, ayagiyla
bana vurdu, Ey Sevad kalk! So6zlerimi dinle, akledebiliyorsan diisiin ki, Liiey b. Gélib
ogullarindan Allah’a ve O’na kulluga cagiran bir Allah el¢isi gonderilmistir, diyerek
bir siir daha okudu. Sevad, tiglincii gece ayni olay tekrar vuku bulduktan sonra, igime
Islam sevgisi diistiigii bir halde sabah binegime binip Medine’ye geldim. Hz.
Peygamber ve ashabinin yanina ugradim, Ya Resllellah! Sozlerimi dinle, dedim.
Resuliillah, buyur dedi. Olay1 soyle anlattim: Gizli konusan biri siikinet ve uykudan
sonra geldi bana, daha &nce denedigim iizere o yalanci birisi degildi. Ug gece boyunca
her gece bana s0yle diyordu: Luay bin Galib'den sana bir el¢i geldi, ben de elbisemin
etegini topladim, pagalarimi sivadim, siiratli ve giiclii devem beni ¢oliin ortasina
getirdi. Sehadet ederim ki Allah zatindan baskasi mevcut degildir, sen de her géib
lizerine gilivenilen bir zatsin. Ey Comertlerin ve giizellerin evladi! Siiphesiz sefaat
bakimindan peygamberlerin Allah’a en yakin olanisin. Ey Yiriiyenlerin en hayirlisi!
Sana gelen sey sakaklar1 agartan olsa bile bize emret. Sefaat sahibinin olmayacagi o

giin bana sefaatci ol. Senin disindakilerin Sevad b. Karib’e faydas1 olmaz.??

Resiliillah ve ashabi, benim bu s6ziim lizere yiizlerinde seving izleri belli

olacak kadar sevindiler. Omer hemen ileri atilarak onu kendine ¢ekti: Gergekten ben

bu sozii senden dinlemek istiyordum, dedi.?*®

812]bn Hisam, es-Sirdtii 'n-nebeviyye, 1/235-236; Eba Nuaym, Deldilii n-niibiivve, 112-114; Maverdi,
A’ldmii 'n-niibiivve, 135-138; Beyhaki, Delailii 'n-niibiivve, 248-253.
813 Ebi Nuaym, Deldilii 'n-niibiivve, 114; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 2/251.
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Ibn Abbas'tan gelen baska bir rivayete gore Omer Ibn el-Hattab, bir giin
Restliillah’1n irtihalinden sonra, bir mecliste sunlar1 anlatti: Peygamber’in, Mekke'de
(Abtah) zuhur etmesinden iki ay once bir grup olarak kesmek istedigimiz bir buzagiyla
ciktik. Buzagiy1 bogazladigimizda kani akti ve bagirarak 6ldii. Karnindan: “Ey Ziiraih!
Ey Ziiraih! Fasih bir lisanla bagirarak gercek bir nebi ortaya ¢ikacak ve Allah’tan baska
ilah yoktur’ diyor. Ug defa bagird, sonra sesi sakinlesti, biz ondan ayrildik ve korktuk,
bunun {izerine Peygamber, kisa siirede ortaya ¢ikti. Bir yahudi diyor ki, bu bagiranin
ne dedigini biliyor musunuz? Ne diyor? Dedi ki: Mekke'deki ihtilafiniz {izerine bir
peygamberin ortaya c¢iktigini haber veriyor. Biz de geldik ve Peygamber’i Mekke'de
bulduk 8

Kissada anlatilan olay, Hz. Omer’le ilgili tarihi verilere uygun degildir. Kissaya
gore Hz. Omer, Hz. Muhammed gonderilmeden &nce onun bi’setinden haberdar
olmustur. Eger Omer (ra) bu bilgiye 6nceden sahipse miisliiman olmak igin acele
etmesi gerekirdi. Halbuki tarih bunun tam tersini sdyliiyor, Hz. Omer'in Islim'a gegisi

gecikiyor, oglu ve kiz kardesi ondan 6nce miisliiman oluyor.8'°

Cinlerin Hz. Peygamber’le gorlismesinde ihtilaflar olsa da onlarin Kur’an
dinledikleri ve Kur’an’in muhatab1 olduklar1 noktasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.

2816

“Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”**° ayeti

cinlerin de ilahi teklifle miikellef olduguna isaret eder. Bununla birlikte Hz.

817 cinlerin

Stileyman’in cinleri ordusuna dahil etmesi, onlar1 agir islerde calistirmasi,
de bir peygambere tabi olduklarini gosteren bir belirtidir. Ayrica bu varliklarin insanlar
gibi cinsiyetlerinin olmasi, yiyip i¢meleri kendilerine sorumluluk yiiklenen varliklar

oldugunu gosterir.

Cinlerin miikellef wvarliklar olduklar1 anlagildigina goére, onlarin Hz.
Peygamber’le etkilesim icinde olmalari, iman etmek i¢in micize beklemeleri, onun
peygamberliginin dogrulugunu tasdik etmeleri ve baskalarina da bu yonde telkinde

bulunmalari olagan bir durumdur. Fakat bu yondeki rivayetlerin islam dgretisine, tarihi

814 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 138; Benzer haberler icin bk. Siiyati, el-Hasdis, 1/197-198.
815 Maverdi, 4 ldmii ‘n-niibiivve (Muhakkikin dipnotu), 138.

816 oz-7ariat 51/56.

817 en-Neml 27/39-40.
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gerceklere aykirt olmamasi 6nem arz eder. Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek
amaciyla Maverdi’nin tahdis ettigi mezkdr rivayetlerin metinlerinin bir kisminin, ifade
etmeye ¢alistigimiz, ‘Islim Ogretisi ve tarihi gergekler’ prensibine uygun olmadig

kanaatindeyiz.

Niibiivvetin aklen ve naklen miinkiin oldugunu kanitlamaya calistigimiz
tezimizin bu boliimiinde, Maverdi’nin niibiivveti ispat yaklagimlarin1 degerlendirdik.
Maverdi, Berahime, Stimeniyye, dehriyye ve filozoflar tarafindan niibiivvet etrafinda
olusturulan siipheri tespit etmis, bunlara karsi niibiivvetin vazgeg¢ilmez bir kurum
oldugunu akli ve cedeli bir metotla izpatlamaya c¢alismistir. Akabinde Hz.
Peygamber’in dogum 6ncesi hayatindan baslayarak kronolojik siraya gore rivayetler
lizerinden, onun niiblivvetine yonelen itirazlar1 gidererek niibiivvetini ispatlama
gayreti i¢inde olmustur. Hi¢ siiphesiz Maverdi’nin kullandig1 haberlerde, sahih
rivayetlerin yaninda zayif ve uydurma rivayetler de mevcuttur. Aslinda bu metot,
sadece Maverdi’nin degil, niibiivveti ispat sadedinde yazilmis delail, mlcize, hasais
tiirii hemen hemen biitiin eserlerde kullanilan bir yontemdir. Zaten delail miiellifleri,
cok sayidaki zayif rivayetin manevi tevatiir olsturacagi diisiincesiyle, bunlari
eserlerine almakta bir beis gormemislerdir.8!8

Miiellifler bu tiir rivayetlerle itikadi veya fikhi bir konunun siibut bulmasin
ama¢ edinmemistir. Tamamen rivayetlerle Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak
oldugunu ortaya koymaya c¢alismislardir. Bu nedenle bu minvaldeki haberlerin
degerlendirilmesinde ihtiyat1 elden birakmadan eklektik bir yol izlemenin uygun bir
yaklasim olacagi kanaatindeyiz. Biitlin micize haberlerini, toptanci bir yaklasimla
zay1f veya uydurma kategorisinde degerlendirmek ne kadar yanligsa, hatibiilleyl
edasiyla Oniimiize gelen biitlin rivayetleri, Hz. Peygamberin micizesi olarak
nakletmenin de yanlis olacagi diisiincesindeyiz. Birinci tutum, hissi micizelerin
imkanina izin veren Kur’ani yaklasima aykiri oldugu gibi Hz. Peygamber’in
niiblivvetini dogrulamak amaciyla olusturulmus delail tedvinatin1 da siipheli duruma
diisiirecektir. Ikinci tutum ise ¢ok sayida sahih rivayetin saglamligina halel getirmek

sOyle dursun; ahlaki, kullugu, miicadelesi ile 6rnek alacagimiz beser bir peygamberi,

818 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 151.
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hayatin merkezinden kopararak, biitiin hayatin1 miicizelerle yerine getirmeye ¢alisan

insan istii bir peygamber tasavvurunun olugsmasina zemin hazirlayacaktir.
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SONUC

Ik tahsil hayatma dogum yeri olan Basra’da, Mu’tezili Saymeri’den fikih
tedris ederek baslayan Maverdi, Bagdat’a goc ettikten sonra Safii, Hanefi ve Mu’tezili
hocalardan tefsir, hadis, fikih, fikih usulii ve edebiyat gibi alanlarda okudugu derslerle
tahsilini ikmal eder. Onun yasadigi donem, Abbasilerin gii¢ kaybettigi, fetihlerin
durdugu, hilafetin merkezi Bagdat’in Biiveyhogullart ve Selguklularin etkisiyle Sii-
Stinni karmasaya sahne olan bir zaman dilimidir. Biiveyhiler doneminde kadilkudat
gorevine getirilmis olan Maverdi’ye akda’l-kudat sifat1 uygun goriilmiistiir. Halife ile
melikler ve sultanlar arasindaki siyasi gerginlikleri gidermek i¢in arabuluculuk
gorevini listlenmis; Sii Bliveyhi yoneticileri ve Abbasi halifesi ile olan girift ve sikintili

iligkilerin ¢6zliimiinde Maverdi bir denge unsuru olarak rol almistir.

Miictehid derecesine ulasmis Safii fakihi olarak kabul edilen Maverdi,
Mu’tezile ithamina maruz kalmistir. Ithamin temelinde, onun, tefsirinde farkli
goriigleri serdetmesi ve goriisler icerisinde Mu’tezile’nin anlayiginin da bulunuyor
olmasi yatmaktadir. Fakat ne var ki i’tizal ithami, iddiay1 dillendirenler nezdinde bile
tam olarak kabul gormemistir. Cilinkii miictehitlik mertebesine erisen bir alimin,
Mu’tezili ve Siinni bazi1 goriisler arasinda tercihte bulunmasi normal karsilanan bir
durumdur. Ayrica Méaverdi, aslah ilkesinin Allah’a zorunluluk isnad etmesi nedeniyle
Mu’tezile’yi, niiblivvete karsi ¢ikan Berahime ile esdeger gormektedir. Mu’tezile’ye

bu vasfi yakistiran birisinin, Mu’tezili olamayacag1 kanaatindeyiz.

Maverdi, fikihgi, siyaset ve ahlak bilimci kimligi ile marQf olmakla birlikte,
delail edebiyatinin revagta oldugu bir donemde, niiblivvete tehdit olusturan ilhadi
diistincelere karsi niibiivvet kurumunu koruma ve savunma amagh olarak A4’ldmii’n-
niibiivve isimli eserini kaleme almistir. Maverdi’ye gore, niibiivvetin varligina tehdit
olusturan unsurlar dehri miilhidler, Berahime ve filozoflar olarak ii¢ kategoriye ayrilir.
Bunun yaninda o, cogunlugu yahudiler olmak iizere hristiyanlardan bazi1 gruplar1 da

Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar edenler olarak kabul etmektedir.

Maverdi’nin A4 ’ldmii’n-niibiivve adl1 eseri, iki ana konuyu ihtiva etmektedir.
Birinci bolim, genel olarak niibiivvetin ispatina tahsis edilirken, ikinci boliim,

niibiivvetin ahkamina ve Hz. Peygamber 6zelinde niibiivvetin ispatina ayrilmistir.
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Maverdi, niibiivveti ispat ederken iki farkli yontem tercih etmistir. Genel olarak
niibiivvet kurumunu ispat ederken onun metodu, bir keldm yontemi olan cedel diger
bir tabirle akli ve felsefi izahlar tarzinda sekillenmistir. Bu nedenle Maverdi’nin
diisiince diinyasinda aklin 6nemli bir yeri vardir. O, din ve diinya ahkaminin
diizenlenmesinde akla belirleyici bir rol verir. Allah’in varlig1 ve birliginin fitratta
bulunan akli 1zdirdri bilgi ile bilinecegi anlayisini savunur. Bdylece o, bu
diisiincesinde, Maturidi ekolle ayni kanaati paylagmaktadir. Maverdi, aklin
tanimlanmasinda ve aklin araz olarak goriilmesinde, Es’ari ekoliin anlayisiyla ayni
noktada bulusur.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogrulanmasini, mucize rivayetleri lizerine
insa eden Maverdi, mucizeleri igeren rivayetleri; miitevatir, miistefiz, karine ile ahad
haber ve karineden soyutlanmis ahad haber olmak {izere dort kisimda tasnif eder.
Maverdi, bu dortlii tasnifati, risdletin haberleri olarak gostermektedir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetini micizeyle ispat etme diisiincesinde olan
Maverdi’nin, onemli bir vasfi da micize rivayetlerinin, sonraki nesillere haber-i
tevatiirle ulastirilabilecegi anlayisini benimsemesidir. Ona gore, micizeye sahit
olamayanlar, miicizeyi, haber-i tevatiirle bilirler. Ciinkii tevatiir haber, gézle gormek
gibi, ortaya ¢ikan bilgi de i¢inde yalan olmayan ve sekke maruz kalmayan bir hakikat
gibidir. Maverdi, bu diisiincesiyle micizeye dinamik bir 6zellik kazandirmaktadir.

Maverdi, micizelere iligkin rivayetlerin bir kisminin ahad ve hatta zayif haber
oldugu gercegini benimser, fakat zayif haberleri kullanmaktan geri durmaz. Ona gore,
haber zayif da olsa, ayn1 mevzuya 151k tutan farkl tariklerden gelmis ¢cok sayida rivayet
bir araya geldiginde haber, manevi bir tevatiir hilkmiinii alir. Bu metot delail ve hasais
tiirii eser veren biitlin miiellifler tarafindan benimsenmistir. Ayrica Maverdi’nin eserine
aldig1 rivayetlerin bir kisminin senedinde illet, metninde garip ve birbirinden kopuk
manalarm, hatta Islim’m temel prensiplerine aykiriliklarin oldugu da gdzden
kagmamaktadir.

Ahad haberleri degerlendirirken, iki u¢ goriisten kaginmak gerektigi
kanaatindeyiz. Bir grup, hatibii’l-leyl misali niine ¢ikan biitiin rivayetlere baglayici
bir nas gibi sarilirken; diger bir grup da micize igerikli haberlere kars1 6n yargili bir

tavir ortaya koyarak hepsini zayif, uydurma addetme tutumu i¢indedir. Ulasilan biitiin
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rivayetleri baglayici bir nas gibi benimsemek, Hz. Peygamber’i hayatin merkezinden
uzaklastirarak adeta her tiirlii eylemlerini micizelerle yiiriiten, miicadeleden uzak bir
peygamber telakkisine zemin hazirlamaktadir. Diger taraftan Hz. Peygamber’e isnad
edilen biitiin rivayetlere kars1 zayif veya uydurma isnadinda bulunmak, rivayetlerden

hareketle olusturulan deldil edebiyatini siipheli duruma diisiirecektir.

Netice olarak, ge¢mis donemlerde ilhad hareketlerinin, peygamberligi ta’n
eden tutumuna karsi, niibiivvet etrafinda donen endiseleri gidererek, bu kurumun
gerekliligini savunan delailii’n-niibiivve ve a’lamii’n-niibiivve gibi eserlerin giincele
hitap edecek tarzda yeniden okunmasi; deizm gibi peygamberligi gereksiz goren
modern ilhad hareketlerine ve ayni zamanda miislimanligin kendi biinyesinden
cikarak peygamberligi islevsiz goren anlayislara da iknai cevaplar verecek yeni bir
delail edebiyatinin ortaya ¢ikarilmasinin elzem oldugu kanisindayiz. Delail tiirii
eserleri, literal ve toptanci bir yaklasim yerine, eklektik bir bakis agisi, mana ve
makasidi daha iyi gerceklestirecek bir metotla degerlendirmek 6nem arz etmektedir.
Boyle bir metot delail edebiyatin1 hem daha giincel tutacak hem de Hz. Peygamberi,
olaganiistii ve gizemli bir hayatin i¢inden alarak, lisve-i hasene odakli bir konuma

yerlestirmeye katki saglayacaktir.
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