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ON sOz

Ritleller, toplumlarin kiiltiirel kodlarinin yansidigi kutsal icralardir. Ritiielleri icra
eden ritiiel uzmanlar1 ise kuttan nasibini almis, kutsali memnun eden, siikranlarina sunan,
kutsal ve toplum arasinda arabuluculuk yapan, kutlu esiklerin en iyi sekilde gegilmesine
yardimer olan, dini ve geleneksel degerler ile kiiltiirel mirasin korunmasina ve
strddrilmesine katki saglayan aktorlerdir. Tlrk diinyasinda ¢esitli isimlerle anilan ¢ok
sayida ritiiel uzmani vardir. Bu calismanin konusu ve kapsamimi da Ozbekistan’mn
Harezm bolgesindeki rittiel yoneticileri halfeler ile halfeler tarafindan yoénetilen “kutlu”
ritiellerden olugmaktadir.

Harezm bolgesi ritiiellerini yoneten kadin icraci tipini incelerken Ozellikle
tizerinde durdugumuz hususlar; gelenegin  dogdugu topraklarin milli  kimligi,
sosyokdltirel sartlari, sosyoekonomik yapisi, inang yapisi, kiiltiir dokusu, ideolojisi ve
bu tiim unsurlarin kadina ve gelenege yansimalari; kadinlarin halfe olma nedenleri;
yonettikleri ritiiel ¢esitleri ve ritiiel mekanlari, zamanlari; toplumsal cinsiyet rollerinin ve
ritiiele katilan katilimcilarin halfe performansina etkileri; gelenegin yaraticisi-aktarcisi
kadinlarin kisisel ozelliklerinin gelenege etkileri; halfelerin ritlellerde icra ettikleri
tirleri bir biitiin olarak ele almak olmustur. Rituel ve toplumsal cinsiyet iliskisine dikkat
cekerek ritiiel uzmani profilinin ortaya ¢ikmasi amaglanmastir.

Halk bilimine konu olan ¢alismalar1 gesitli yontem ve tekniklere gore incelenme
mimkunddr. Bizim ¢alismamizin ¢ikis noktasi “Baglam Merkezli” ¢alismalarin 6ncii
ismi B. Malinowski’nin “Baglamsiz metin 6liidiir” s6zU olmustur. Bu Galigsmanin verileri
alanda derleme calismasina dayanmaktadir. Veriler, Ozbekistan’in Harezm bdlgesinin
on bir ilgesinde ve Ozbekistan’in baskenti Taskent’te ve Karakalpakistan’in Bir(ini ve
Dortgol ilgelerinde bes ay boyunca aktif olarak sahasi ¢alismasindan elde edilmistir.

Alanda derleme ¢alismasinda goriisiilen kaynak kisi profilinin merkezinde her iki
tip halfe kavraminmi karsilayan kadinlar vardir. Halfe gelenegi hakkinda daha iyi bilgi
sahibi olabilmek adina halfelik deneyimi, bolge farklari ,yas, egitim gibi 6zelliklere gore
kaynak kisileri belirleyerek derleme yapilmistir. Goriismelerde hem miilakat yontemi
hem de rittellerde g6zlem metodu kullanilmistir. Ritiele katilan katilimcilar ve halfelerin

aile fertlerinin bilgilerine de basvurulmustur. Enstriiman esliginde ritiiellerde icra yapan



sazende halfelerin bir grup olarak icra yapmalarindan dolay1 rakkase ile daire, akordeon
calan grup Uyeleri ile de derleme yapilmustir.

Calismamiz giris ve dort boliimden olusmaktadir. “Giris” bolimiinde ilk olarak
konu, amacg, siirlilik, yontem ve halfeler iizerine yapilmis akademik caligmalar
caligmalar hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra bdlgeyi daha iyi taniyabilmek adina
Harezm bdlgesinin tarihi ve cografi 6zellikleri yer almaktadir. Caligmamizin “Birinci
BOlUm”l; halfe kavrami, halfe gelenegin tesekkiiliinii etkili olan; din, inang,
sosyokiltiirel, ideolojik sartlar baglaminda incelenmistir. Bu boélimdeki amacimiz
gelenegin olusmasini etkileyen sartlart 6zellikle kadinlar baglaminda incelemektir.
Calismamizin “ikinci Bolim™iinde, halfe, siiflandirmalari, halfelerin igsel degisim ve
egitim siireci asamalari, halfelige gegis ritiielleri, halfelerin icra ortamlar1 ve ritiellerin
genel bir degerlendirilmesi yapilmistir. Bu bolumde halfeler ile ortak 6zelliklere sahip
olan saman, ozan-baksi, mutasavvif ve asiklarin sanata ya da ritiiel uzmanligia
baslamalar1 karsilastirma yapilarak degerlendirilmistir. “Ugiinci Bolim”de ise icra
ozellikleri sebebiyle iki kadin icraci tipinden biri olan kitabi halfeleri; 6zellikleri, icra
yontem ve teknikleri, icra ettikleri turler ve yonettikleri ritiielleri incelenmistir.
Calismamizin “Dordunct Bolim™i  bir diger icraci tipi sazende halfelerin ve birlikte icra
yaptiklar1 grup Uyelerinin Ozellikleri, icra yontemleri, icra ettikleri tlrler ve yonettikleri
ritiieller incelenmistir. Ugiincii ve dérdiincii boliimlerdeki amacimiz; halfe profilinin
genel bir degerlendirmesini yapmak, Harezm bolgesi rituellerinde halfenin konumunu ve
icra ettikleri tarleri, ritiiellerde kullandiklar1 yontem ve teknikler belirlemek ve
degerlendirmek olmustur. Calismamiz; sonug kismi, kaynaklar, notaya aktarilan siirler,

fotograflar, tesekkiirler ve 6zge¢mise yer verilerek tamamlanmistir.
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OZET

Bu ¢alismanin konusu; gegis, takvimsel, kriz ve ¢esitli sekiiler ritiielleri yoneten kadin
icra tipi halfelerdir. Halfe geleneginin dogup sekillendigi Harezm bdélgesi basta olmak
uzere, halfelerin izlerine rastlanan Karakalpakistan’in Harezm sinirlarina yakin bolgeleri
ve Ozbekistan’in baskenti Taskent’te yasayan Harezmli halfeler ve yonettikleri ritiieller
bu c¢alismanin ana konusunu ve sinirhiliklarimi kapsamaktadir. Calismanin verileri
sahadan derleme yoluyla ve yazili kaynaklardan elde edilmistir. Toplanan veriler teorik
bir gercevede Tiirk Halk Bilimi agisindan incelenmistir. “Giris” boltimiinde Oncelikle
konu, amag, sinirlilik, yontem ile halfeler iizerine yapilmis akademik ¢aligmalara ve de
Harezm bdlgesinin tarihi ve cografi ozelliklerine yer verilmistir. Calismanin “Birinci
Bolim”lnde, halfe kavrami, halfe geleneginin tesekkiiliinde ve sekillenmesinde etkili
olan; din, inang, sosyokulttrel, sosyoekonomik ve ideolojik sartlar ve bu dinamiklerin
biyolojik ve toplumsal cinsiyet baglaminda halfelere etkileri incelenmistir. Calismamizin
“Ikinci Boliim”lnde, halfe siiflandirmalari, halfelerin igsel degisim ve egitim siireci
asamalari, halfelige gegis ritlielleri incelenerek halfelerin icra ortamlar1 olan rittellerin
genel bir degerlendirilmesi yapilmistir. “Uglinci Bolum”de ise halfelerin icra
Ozelliklerinden yola ¢ikarak yaptigimiz tasnifte yer alan iki halfe tipiden biri olan kitabi
halfelerin 6zellikleri, ritiiellerde kullandiklar1 yontem ve teknikler, icra ettikleri edebi
tirler ve ritiiellerdeki rolleri baglam merkezli halk bilimsel kuramlar agisindan tahlil
edilmistir. Calismamizin “DOrdinct BolUm”0  bir diger icraci tipi olan sazende
halfelerin, grup Uyelerinin ve icralarinin 6zellikleri, icra ettikleri tirler ve rituellerdeki
rolleri incelenmistir. Calismamiz, sonug¢ kismi, kaynaklar, notaya aktarilan siirler ve

fotograflar ile tesekkiir ve 6zge¢mise yer verilerek tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ozbekistan, Harezm, halfe, ritiiel icrac1 tipi, kadin.
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ABSTRACT
The subject of the current study is halfes who are female performers managing transitions,
crises and various secular rituals. The main subject of this study is halfes particularly the
ones living in the Khwarazm region, where the halfe tradition was born and shaped and
in the regions of Karakalpakstan, where traces of the halfe are found, close to the borders
of Khwarazm, and in Tashkent, the capital of Uzbekistan, and the rituals they lead. The
data of the study were obtained from field studies and written sources. The collected data
were examined in terms of Turkish Folklore in atheoretical framework. In the
“Introduction” section, the subject, purpose, limitations and method of the study and
academic studies on halfes, as well as the historical and geographical features of the
Khwarazm region are included. In the “First Section” of the study, the concept of halfe
and religions, beliefs, sociocultural, socioeconomic and ideological conditions influential
on the formation and shaping of the halfe tradition and the effects of these dynamics
within the context of biological and social gender were examined. In the “Second
Section” of the study, a general evaluation of the rituals, which are the performance
environments of the halfes, is made by examining the classifications of the halfes, the
internal change and educational process stages of the halfes and the rituals of transition
to the status of halfe. In the “Third Section”, one of the two halfe types classified on the
basis of the performance characteristics of the halfes, which is called bookish halfes, is
analyzed in terms of their characteristics, the methods and techniques they use, literary
genres they perform and their roles in rituals within the framework of context-centred
folklore theories. In the “Fourth Section” of the study, the characteristics of the second
type of halfes called instrument player halfes are examined in terms of the characteristics
of their group members and performances, the literary genres they perform and their roles
in the rituals. The study is completed with the conclusion, references, poems converted

to music notes, and photographs and acknowledgments and CV.

Keywords: Uzbekistan, Khwarazm, halfe, type of ritual performer, woman.
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GIRIS

G1. Arastirmanin Konusu, Amaci, Stmirhliklar: ve Yontemi

G.1.1.Arastirmanin Konusu

Bu ¢alismanin konusu; gegis, takvimsel, kriz ve gesitli sekiiler ritiielleri yoneten,
ritliel uzmani ve otorite sahibi kadin icraci tipi halfelerdir. Harezm bdlgesinde yasayan
halfeler ve icra ettikleri ritieller merkez olmak (zere, Karakalpakistan’in Harezm
siirlarina yakin bolgelerinde yasayan halfeler ile Taskent’te yasayan Harezmli halfeler
ve yonettikleri ritiieller bu ¢alismanin ana konusunu olusturmaktadir.

Halfeler Tirkistan cografyasinda; inancin, gelenegin, kiiltiirel mirasin, s6zIU ve
yazili kiiltiir tirinlerinin tagiyicisi ve siirdiiriiciisii olmaya asirladir devam etmektedir. Bu
calisma, bir kadin icra tipini ve icralarini belirleyen yani sosyokilturel, sosyoekonomik,
ideolojik, inang ve tarihi yap1 igerisinde bu gelenegi anlamak (izerine odaklanmaktadir.
Halfeligin dogusu, sekillenisi; halfeleri ve yonettikleri ritielleri etkileyen dinamikler;
halfelerin 6zellikleri, icra ettikleri rittel turleri, ritiicllerdeki rolleri, icra ettigi sozlii ve
yazili kiiltiir tirtinleri bu ¢alismanin konusu kapsaminda ele alinan baglica hususlardir.

“Ataerkil” yapinin hakim oldugu bir toplumda sinirlari ¢izilmis icra ortamlarinda
ritiel yoneten halfeleri arastirma konusu yapmak, bu baglamda halfeleri ve Harezmli
kadinlarin diinyasini incelemek, Turk toplumu icerisinde ritiiel yoneticilerini ve kadinin
konumunu gostermek agisindan 6nem arz etmektedir. Bu bakis agisiyla yola ¢ikarak
inang, kimlik, ideolojik ve kiiltiirel yapinin biyolojik ve toplumsal cinsiyete etkileri
baglaminda halfe gelenegini ve boélge kadinlarimi ¢alismamiz kapsaminda inceledik.
Boylece kadin ritliel icract tipini, profilini ve yonettikleri ritlelleri etkileyen,
sekillendiren, degistirip, doniistiiren unsurlari, bolgedeki kadmnlarin ritiiellerdeki

konumunu bir bitin olarak ele aldik.

G.1.2 Arastirmanin Amaci
“Ozbekistan Harezm Bélgesi Ritiiellerinin Kadimn Icracilari: Halfeler” bashigim
tasiyan c¢aligmamizda; halfe gelenegini sekillendiren sosyokultlrel, siyasi ve inang

yapisini belirlemek; gelenegin temsilcilerini tespit ederek yiiriittiikleri dini ve sekiiler



ritliellerin igerigini ve ritliellerde icra ettikleri tiirleri alan arastirmasi yontemiyle
derlemek; baglam merkezli kuramlardan faydalanarak elde edilen verileri analiz etmek
ve anlatici tipi ile icralarini bir biitiin olarak ele alarak “halfe kimdir?” sorusuna kapsamli
olarak cevap vermek amaglanmaktadir. Calismanin amaci 6zlinde belli basli su sorulara

cevap aramak olarak da ifade edilebilir:

1. Harezm bdlgesinde halfe gelenegini gecmisten gilinlimiize kadar sekillendiren
unsurlar nelerdir? Bélgede genel olarak kadina olan tutum halfe gelenegini nasil
etkilemistir?

2. Iki tip halfeninin Tiirk diinyasindaki baska inang ve sanat temsilcileri ile ortak
olan ozellikleri nelerdir?

3. Kadin icracilarin yiiriittiikleri ritiieller eylem tiirlerine, amaglarina ve islevlerine
gore nasil yapilmaktadir? Ritiielde halfelerin icralarini belirleyen ve etkileyen
dinamikler nelerdir?

4. Gegis, takvimsel, kriz ve sekiiler ritiiellerde halfelerin konumu, rolleri nelerdir?

5. Halfelerin icra ettigi sozlii ve yazili kiiltiir iiriinleri ve bu tiriinlerin 6zellikleri,

islevleri nelerdir?

Neuman toplumsal bir arastirmanin “Yeni bir basligi inceleme, toplumsal bir
fenomeni tanimlama ve bir seyin neden gergeklestigini belirleme” (2017, 5.50-51) esasina
dayandigina dikkat ¢eker. Bu calismanin amaci da Neuman’in amaci gozetilerek
olusturulmustur. Bu noktadan yola ¢ikarak amacimiz halfeyi tanimlama ve ritiiellerin
halfeler tarafindan neden ve ne sekilde gergeklestigini belirlemek olmustur.

Ozbekistan’mm Harezm bélgesinde hem ge¢mis yillarda yasanmis hem de
giiniimiizde yasayan halfe adi verilen kadin icracilar1 tespit ederek bu gelenegin
kokenini, beslendigi kaynaklari, icracilarin Ozellikleri, gelenegin aktarma seklini,
baglamini, islevlerini ve icra edilen metinleri degerlendirip yaziya aktarmak amaglarimiz
arasindadir. Tiim bunlarin neticesinde ritiiel uzmani, kadin icraci halfelerin ritliellerdeki
rollerini belirleyerek, elde ettigimiz verileri bilim dlinyasina kazandirmak ve dolayisiyla
gelecek kusaklara aktarmak amaglarimiz arasindadir.

Gunimuze kadar yapilan ¢aligsmalarda halk bilimi disiplini baglaminda halfe ad1

verilen, rittelleri yoneten iki uzman rittel icraci tipini, 6zelliklerini, icra ettikleri rittel



trlerini, ritGellerdeki rollerini ve icra ettikleri turleri bir bitun olarak baglam merkezli
teorili ele alan herhangi bir ¢calismanin olmamasi sebebiyle, dikkatleri bu alana cekmek
de amaglarimiz arasinda yer almaktadir.

G.1.3 Arastirmanin Sinirhiliklar: ve Yontemi

Bu ¢alismanin verileri, halfe geleneginin dogup, gelisip, sekillendigi topraklar
olan Ozbekistan’in Harezm bolgesi ve  gelenegin yasadigi Ozbekistan’m baskenti
Taskent® ile Karakalpakistan’in Harezm sinirinda bulunan Bir(ni ve Dortgol’de saha
calismasinda derleme yoluyla elde edilmistir. Harezm bolgesinde; Hive ve Urgeng
merkezi yerlesim yerleri olmakla birlikte Savat, Giirlen, Koskoprii, YengiArik,
YengiBazar, Honka, Bagat, Hazarasp ve Toprakkale ilgelerine de gidilmistir. Calismanin
bu smurliliklart ile icraci ve ritiiel tipini zenginlestirilmesi ve daha genis cografi
cercevede ele almarak halfe geleneginin yerlesim yerlerindeki farkliliklarimin ve
benzerliklerinin ortaya ¢ikarilmasi amaci giidiilmiistiir. Bolgede 2021-2022 yilinda bes
ay boyunca her giin aktif olarak gece giindiiz sahasi ¢aligmasi yapilmistir. Calismada yer
alan rittellerin zamani ve mekan ise ritiielin igerigine gére degisen sabah, 6gle ve aksam
evlerde ve toyhanelerde diizenlenen ritliellerden olugsmaktadir.

Bolge yoneticilerinin bilgilerine basvurarak gelenegin temsilcileri hakkinda bilgi
ve saha calismasi yapilmasi i¢in izin almmistir. Saha c¢alismasinda “zincirleme
yontemi’nden faydalanarak icra temsilcilerinin ve bolge halkinin 6nerdigi halfeler ile de
goriisme yapilmistir. Halfelerin ritiiel performanslarini gézlemleyebilmek icin gecis,
takvimsel ya da kriz ritiieli her nerede yapiliyorsa o kiglaga ya da bolgeye gidilmistir. Bir
gun icerisinde (g rittele bile katilinmgtir.

Sahada otuz bir sazende, otuz iki kitabi halfe ile goriisiilmiistir. Sazende
halfelerin daireci ve rakkase ile grup olarak icra yapmalar1 sebebiyle gelenegi tek bir

acidan degil bir biitiin olarak ele alarak bu baglamda on bir daireci, on rakkase ve dort

! Taskent’te yasayan Harezmli sazende halfeler ile goriisme yapilmigtir. Yaptigimiz saha ¢alismamizda
kitabi halfelerin Taskent’te icra yapmadigr ritiiellerde atin-aylarmn icra yaptiklari ifade edilmistir. Burada
vurgulamak istedigimiz nokta Harezmli kitabi halfeler arasinda Taskent’te yasayan ve ritiiellerde icra
yapanlar olsa dahi Tagkent’te atin-ay olarak adlandirildiklar i¢in kendilerine ulasamamig olmamiz da

muhtemeldir.



akordeon galan sanatg1 ile de derleme yapilmistir. Halfelerin akrabalari ve dinleyici altmis
kisi ile gorigiilmiistiir. Ancak bolgede benden Once halfeler iizerine arastirma yapan
arastirmacilarin yasadigi sorunlar1 benim de yasadigimi belirtmek isterim. Gorlismek
istedigim fakat yetkililer tarafindan goriismeme ruhsat verilmedigi, engellendigi
durumlarda s6z konusu olmustur. Bu da ¢alismamizda sinirlilik yasanmasina sebebiyet
vermistir. Ayrica Kovid-19 sebebiyle Tiirkmenistan’in {ilke sinirlarint kapatmasit bu
gelenegin izlerini bu cografyada siirmemizi kisitlamistir.

Calismada saha ¢alismalarinda Tiirk halk bilimi derleme yontemlerinden ““aktif ve
pasif gézlem” ve “gorliisme (miilakat)” yontemleri kullanilmigtir.  “Gozlem yontemini
kullanmadaki temel amag, halk bilgisi Grtinlerinin bizzat yaratim ortamlarinin igine
girmek, halk bilgisi {riinlerinin yaratildigi ortam ve baglamin bizzat i¢inde yer alip
yasayarak kaydetmektir” (EKici, 2015, s.67). Goriisme yontemi de K. Goldstein’in ifade
ettigi gibi icraci veya aktaricilarin gesitli 6zelliklerini ortaya ¢ikarmak (Ekici, 2015, s.71)
icin calismamizda faydalanilmistir. Ozellikle saha calismalarimda Herbert Blumer’in
sozunu kendime ilke edindim. Blumer der ki: Tarafsiz yapabilmek adina olaylara
katilmamak, soguk ve ilgisiz davranmak en kotli anlamiyla taraf tutmak demektir (1962,
s. 188). Dolayisiyla saha calismamda uygun sartlarda aktif gézlemci olmayi ilke haline
getirdim.  Derlemeleri iki asamali sekilde yaptim. Farkli bir iilkede saha calismasi
yaptigim i¢in Oncelikle tanismak ve dnceden hazirladigimiz derleme sorularimizi miilakat
yontemiyle kendilerine sordum. Konakladigim Urgeng’teki Ozbekistan Otel’de ya da
derleme yapmaya uygun mekanlarda derleme yaptim. ikinci asama olarak ise halfelerin
yonettikleri rittellere katilarak icralar aktif ve/veya pasif olarak gozlemledim.

Ses kayit cihazi, kamera ve fotograf makinesi kullanilmaya 6zen gosterdim.
Katilimcilara etik raporunda yer alan “Goniillii Katilim Formu” vererek imzalattim.
Katilimeilar yazili olarak izin verdigi takdirde “katilimcinin adi-soyadi, yasi, meslegi,
cinsiyeti, egitim durumu” bu tez calismasinin sonunda “Kaynak Kisi Listesi’ne
eklenmistir.

Gorusmelerde elde edilen veriler en kisa siirede desifre edilirken sive 6zelliklerine
dikkat edilerek yaziya aktarilmustir. Icrac tipi, ritiiel tipine ve ritiielde icra edilen tiirlere
gore tasnif yapilmistir. Yazili kaynaklardan elde edilen veriler ise Ozbek Tiirk¢esinden

Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmistir. Calismada “Bireysel Boyut (Anlatici, icrac1)”, “Sosyal



Boyut (Dinleyici, izleyici)” ve “Anlati-S6z Boyutu (Anlatilan)” (Ekici, 2015, 5.130)
olarak temellendirilmistir. “Baglam Merkezli Kuram ve Yontemler’den folklorun
gerceklestirilisi veya icrasiyla sanatsal, artistik olmasi (Cobanoglu, 2019, s. 326)
anlayisindan yola ¢ikarak icraci ve dinleyicilerin canli olarak sergiledikleri icralar
sirasinda elde ettigimiz verileri “Performans Teori” agisindan incelenmis ve de halfeler
ve ritlieldeki rolleri bu baglamda incelenmistir.

Calismada kaynaklar boliimiinde link verilen fotograflar ve fotografin yaninda
arsiv bilgisi verilen disinda tiim fotograflar saha ¢alismamda cektigim fotograflardan
olusmaktadir.

G.2. Cahsma Alam1 Hakkinda Genel Bilgi ve Halfelerle flgili Yapilan

Cahsmalar

G.2.1. Calisma Alam1 Hakkinda Genel Bilgi

Halfe geleneginin merkezi Harezm’dir. Ancak Karakalpakistan ve Turkmenistan
sahasinda yasayan Ozbekler arasinda da halfe gelenegi gortilmektedir (Saburov, 1970,
5.66). Kadim Harezm topraklarinin sinirlarini ve de komsu tilkelerle olan iliskilerini g6z
oniinde tuttugumuzda halfeleri bu cografyalarda da gormemiz mimkiindiir?. Dolayisiyla
Harezm tarihi ve cografi sinirliliklart halkinda bilgi sahibi olmak bu baglamda 6nem
tasimaktadir. Ozellikle de fetihlerin ve isgallerin halfe gelenegini etkileyip
sekillendirmesi Harezm tarihi ve cografyasi hakkinda bilgi sahibi olmayi gerekli
kilmaktadir.

Halfe geleneginin merkezi Harezm olmasindan dolayr galismamizin bu alt
basliginda Harezm’in tarihi ve cografyasi hakkinda ana hatlariyla bilgi verilecektir.
Bolgenin kilturel ve inan¢ dokusuyla ilgili bilgileri ise ¢alismamizin “Birinci
BolimU”nde halfelerin ortaya ¢iktigi ve sonrasinda gelisip ve sekillendigi ortami

degerlendirdigimiz kisimda yer alacaktir. Bu basgligin amaci: halfe geleneginin dogup

Saha ¢aligmam boyunca Tiirkmenistan’in sinirlar1 kapali olmas: dolayisiyla orada arastirma yapmam miimkiin
olmadi. Lakin Harezm bolgesindeki Tirkmen Birligi bagkaniyla yaptigim gortismede halfelerin guniimuzde
Turkmenistan’da yasayarak gelenegi stirdiirmediklerini aktarmigtir. Ancak Tiirkmenlerin halfeleri ritiiellere davet
ettiklerini belirtmistir. Karakalpakistan’da yaptigimiz alan arastirmamizda elde ettigimiz verilere gore giiniimiizde

sazende halfeler bdlgede yagamamaktadir.



sekillendigi cografi sinirlar1 ve bolge tarihi hakkinda ana hatlariyla bilgi sunmak ve

boylece halfe geleneginin tarihsel ve cografi arka planina 1s1k tutmaktir.

G.2.1.1 Harezm ismine Anlamsal Bakis

Yiizyillardir tarih sahnesinde yer alan, ¢esitli kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi
yapan bolgeye ismini veren Harezm? kelimesinin mensei hakkinda arastirma yapan bilim
insanlar1 farkli gortigler ileri stirmiistiir.

Avesta’da “Kayrizao” seklinde yer aldigi ileri siiriilen Harezm kelimesinin
Arapsinas alim E. Zahau’ya gore “yiyecek agisindan zengin memleket” (bereketli
topraklar) anlaminda kullanildigr diisliniilmektedir (Matniyazov, 1996, s. 25) Zahau ve
Geyger’den farkli olarak Yuti ve Spirel ise “corak topraklar” anlamina geldigini ifade
etmektedirler. Bir baska goriise gore ise Ahamenilerin kadimi (M.O. VI-IV) Aramiy
yazitlarinda, Bihistun ve Persepol yazitlarinda Harezm adi “Uvarazm™ seklindedir.
Kadimi Farsi eserlerde ise “Huvarazmis” seklinde yer alir. Yeni Farsca yazilarda bu
kelimenin ilk kismi “al¢ak, dip “anlamina gelen “Hvar (Hwar)”, ikinci kismi ise
“zmi”dir. Bu kelime orta ve yeni Fars¢a yazilarda ise “zamin” seklinde yansir ve
“toprak” anlamina gelir. Huvarazmis (Hiwarazmis) olarak kullanilan ifade *“algak
toprak” anlamindadir (Matniyazov, 1996, s.25-26).

Harezm kelimesi yaygin olarak ve “en makul oldugu” diisiiniilen anlami ise
“Giinesin tilkesi”’dir (Tolstov, 1948a, s.80). Cogu arastirmaciya gore “dogu tilkesi” veya
“giinesin dogdugu yer” seklinde aciklamasi en dogrudur (Muminova, 1976, s.28). Ote
yandan iilkelerin adlar1 mitolojik ¢agrisimlara sahip etnik adlarla iligkilendirilir. Etnik
bir kelime oldugu varsayildig: takdirde Harezm'in "Harrilerin Ulkesi" anlamina geldigi

de ileri surulir (1948a, s. 80-81).

3 Horezmiya, Horezm, Harizm, Harrezm, Huvarizm, Harezem, Harzem, Horzum, Hvarizm gibi farkli sekillerde

yazilan Harezm kelimesi bu galismada, Prof. Dr. ibrahim Kafesoglu'nun ve diger pek ¢ok arastirmacinin kullandig
gibi "Harezm" seklinde kullanilacaktir.

Bilim insanlarina gore Harezm Behistun/Bisutun Yazitlarinda “Uvarizmi” seklinde yer aldig: ifade edilmektedir.
Ahamenisliler tarafindan fethedilen halklarla birlikte anilmaktadir. Yazitta Al Dareios, kendisini dinleyen ve Tanr1
Ahuramazda’nin himyasinde olan iilkeler sunlardir: Pers, Elam, Babil, Asur, Arabistan, Misir, Lidya, , Sardes,
fonya, Media, Ermenia, Kapadokya, Parthia, Drangiana, Aria, Harezm, Baktria, Sogdiana, Gandhara, Sktyhia,
Maka, Sattagydia , Arakhosia, ve toplam yirmi {i¢ Ulkedir (Egamberdieva ve Nishanboeva, 2004, s. 26).



Harezm kelimesi anlam itibariyle iki kelime ayr1 ayr1 ele alinarak agiklanmaya da
calisilmistir. Cunku tek bir kelime olarak Harezm’in, bir karsiligi bulunmamaktadir
(Erdogan, 2018, 5.308). Kamilcan Imamov’a gore Harezm kelimesi, eski Farscada Hu-
wara-zam seklinde (¢ kelimeden meydana gelir ve “kaleleri cok olan yer, Ulke”
(Baydemir, 2011, s.208) anlamina gelir.

Harezm’i VII. ylizyildan beri bilen Cinliler ise T’ang Shu’da yabanc1 iilkelerin
yer aldig1 kisimda Hua-sin ve Kuo-li de “Ho-li-si-mi” hakkinda bilgi verir. Cinli Budist
kesis Hslian Tsang 630 yillarinda Cin’den Hindistan’a giderken Harezm’den ge¢cmis ve

Harezm icin Ho-li-si-mi-kia (Y1ldirim, 2013, 5.401-402). ifadesini kullanmistir.

G.2.2 Harezm Tarihine Kisa Bir Bakis

G.2.2.1 Antik Harezm

Bereketli topraklar ve giinesin dogdugu iilke anlamina gelen Harezm ismiyle
kastedilen bolgenin neresi olduguna baktigimizda farkli goriigler siiriilmektedir. Bazi
Islam cografyacilar1 Harezm’i batida Oguz Tiirkleri’nin iilkesi, giineyde Horasan, doguda
Maveraiinnehir, kuzeyde yine Tiirk topraklariyla gevrili bir iilke olarak tanitir (Ozaydin,
1997, s. 217). Harezm’in eski yerlesim alanlar1 bélgenin can damari olan Amuderya nehir
kiyilarinda kuruldugu bilinmektedir. Harezm ifadesiyle Ceyhun (Amuderya) nehrinin
dokaldigl Aral golinin gineyinde ve bu nehrin her iki tarafinda uzanan arazi
(Kafesoglu, 1984, s. 30) kastedilmektedir. Harezmlilerin Harezm’in asil yerli ahalisi
olmadig1 daha 6nce Amuderya' nin Ozboy yatag: iizerinden Hazar Denizine dokiildiigii
yerdeki Balkhan Dag1 mintikasinda yerlestigi daha sonra simdiki Harezm tilkesine geldigi
de ileri suralir (Togan, 1951, s.9).

Harezm ve Harezmlilerin tarihi hakkindaki oncii eser Herodot’un “Tarih”
kitabidir. Eserde yer alan bilgiye gore: Asya'da her yani bir dagla ¢evrilmis ve dagin bes
bogazi olan bir ova vardir. Bu ova eskiden “Khorasanlilarindi”; Hyrkanialilarin,
Parthialilarin, Sarangialilarin ve Thamanaeililerin Ulkelerine sinirdir ama simdi buralari
[ranlilarin ve Blylk Kralimm milkiidiir. Ayn1 zamanda cevresini saran dagdan Akes
adindaki 1irmak ¢ikmaktadir (Herodot, 1973, s.234). Heredot’un verdigi bu bilgide adi
gecen "Khorasanlilar” Harezmliler “Akes”in  Amuderya oldugu diisiiniilmektedir.

“Blyuk Harezm” hakkindaki varsayimlarin baslica temeli de bu irmaktir. Ancak bazi



arkeologlar “sulama tarimini” incelediklerinde (Dandamayev,1994, s.43), konumu ortaya
cikis tarihini degerlendirdiklerinde yazili kaynaklarin arkeolojik kalintilari dogrulamadigi
Bilyilk Harezm’in® ihtimalinin diisiik oldugu da diisiiniilmektedir (Esmuradov, 2012, s.9-
10).

Bazi bilim insanlar1 Herodot ve Strabon’un eserlerinde yer alan Massaget®
kabilelerinin icerisinde; Abbasiler, Harezmliler, Harezm’den  Nurata’ya kadar
giineydogu sinirlarinda yasayan, Sakaravaklar; Amuderya’nin orta kisminda yasayan
Debrikler, Tohar ya da Dahlar, Asiy veya Yaksartlar ve Avgaslar yer alir (Jabbarov,
1999, s. 42-43).Antik Harezm’in (Tarn, Altheim) Ahamenis doneminden Once
Khoromidlerin  Parthia’nin asir1  dogu yoniindeki Kopetdog’un yamaglarinda
bulundugunu ileri siiren arastirmacilar oldugu gibi eski Harezm’in siirlarinin buginkd
Harezm’in topraklarindan ¢ok genis oldugunu ve Orta Amuderya’daki Kuskale’den Aral
Denizine kadar alan1 kapsadigi da ileri stirilmektedir (Egsmuradov, 2011, s. 9-10).

Harezm genellikle siyasi bir birlik olarak Ahamenis doneminde anilmaktadir.
M.O. VI. yiizyilinin ikinci yarisinda Harezm Ahamenisler devletinin bir parcasi olup o

zamandan beri onun adini diger Orta Asya bolgelerinin adlarinin yaninda Darius’un

Giinlimiizde bilim insanlarinin hala arastirmaya devam ettikleri konu ise “Biiyliik Harezm” dir. Bu konu, gegen
ylizyilin basinda I. Markvart tarafindan giindeme getirilmistir. Markvart, Avesta’da yer alan “Aryanem Vaejah™
(Avesta’da yer alan on alti miikemmel yerden biri) Harezm olarak degerlendirilmis ve Ahamenislere kadar Kuzey
Dogu fran’in Harezmler tarafindan ydnetilen kabilelerinin biiyiik birliginin “Biiyiik Harezm” oldugu varsayimini
ileri stirlilmiistiir. Bu fikir V. Barthold, V. Tarnlar tarafindan benimsenmis, S. Tolstov, V. Henning, F. Altheim ve
I. Gershevich tarafindan gelistirilmistir (Esov ve Adilov, 2014, s. 106).1. N. Hopli, Biiyiik Harezm’in siyasi bir
birlik olarak Ahamanislerden 6nce var oldugu ve Akes ile “Tajan-Herirud” nehri ile bir oldugu fikirlerinin asilsiz
oldugunu diisiinmektedir. Ahamenislerden 6nceki donemde Orta Asya topraklarinda Harezm onderliginde ilk
devlet birlikleri yoktur. Ayni zamanda Orta Asya’nin giineyinde Ahamenis 6ncesi donemde birkag kii¢iik merkezin

var olabilecegini kabul etmektedir (Esov vd. 2014, s. 103-104).
Sak-Massaget (M.0.6.yy) kabilelerinin bu topraklarda konfederasyon bir devlet oldugu bilinmektedir (Matniyazov

ve Sotlikov, 1999, s.5). Herodot’un verdigi bilgilerden yola ¢ikan Ahmadali Askarov, Harezmlilerin Herat
vadisindeki anavatanlarini terk ederek Sak-Massagetlerin yasadigi Amuderya bolgesine gemi ve sallarla go¢
ettiklerini ve bu topraklarda Harezm teriminin ortaya ¢iktigini ileri surdiigii (Abdirimov, 2021b, s.13) gibi
Harezmlilerin, Harezm vahasinda yasayan Sak-Massaget birligine onderlik ettikleri de ifade edilmektedir
(Matniyazov vd, 1999, s. 5).



kraliyet yazitlarinda gortildiigii bilinmektedir. Heredot Harezmlileri Ahamenislerin tebasi
olarak da adlandirir (Tolstov, 1948b, s.17). Iran (Ahamenis) istilasindan 6nce komsu
kavimler iizerinde hakim bir yap1 sergilerken Harezmlilerin Ahamenisler istilasindan
sonra Parthlar, Safad ve Aryalilar gibi vergi on altinc1 hiikiimete vergi verir (Heredot,
1973, 5.227). Ancak M.O. IV.yiizyilda Harezm bagimsiz bir devlet olmustur. Selevskiler
(Seleukos/Selefkos) ve Evtidemyler doneminde de bagimsizligini korumustur
(Matniyazov, 1996, s. 92). Harezm Kralinin Biiyiik Iskender ile iliskilerine baktigimizda
dostluk ve askeri anlagsma yaptiklar1 goriilmektedir (Togan, 1951, s.12). Buyuk
Iskender’in ordularmin Orta Asya’ya ilerlediginde Harezm’i kontrol etmek igin higbir
caba gostermemistir. Yunan tarihci Arrian, Harezm krali Pharasmenes’in Markanda’da
(Semerkant) Biiyiik Iskender’i ziyaret ettigini ve Harezm sinirindaki topraklara boyun
egdirmek icin yardim teklif ettiginin kaydetmistir. Ancak Iskender’in bu teklifi kabul
etmeyip Hindistan’a gittigi ifade edilmektedir. iskender’in 8liimii ve fethettigi kralliklarin
haleflerin muicadele déneminde ise Harezm giiclenir (Yagodin& Betts 2004, s. 4).

M.O. I11. yiizyilda ise eski Harezm ve Sogd topraklarinin da Kang Devleti’ne’ tabi
olur. Cin kaynaklarinda eski Harezm “Kangyu” ya da “Kanha” Devletinin pargasi oldugu
ifade edilir (Matniyazov, 1996, s. 91-92).

Tolstov (1948a;1948b) elde ettigi arkeolojik kalintilara dayanarak Harezm
tarihinin birincil donemini M.O. IV-111 bine (s.73; s.32) kadar gotirmektedir. Tarihsel
belgelere ve arkeolojik kalintilara gére Harezm kultlr( kronolojik olarak su sekilde tasnif
yapilmaktadir:

A.ibtidai Harezm

1. Kelteminar Kltira (M.O.1V-111)
2. Tozaba’yap Kiltiri (M.O.11)

! Kang Devleti 0 dsnemlerde ortaya cikan ilk kéle devletlerinden biridir M.O. 1. binyilm ilk yarisinda Harezm'de

kolelik toplumu kurulmus ve bu siireg M.O. 2. yiizyilda bile devam etmistir ( Matniyazov, 1996, s. 92).



3. Amirabad Kiiltiri (M.O.1)
B.Antik Harezm
4. Kale Yerlesim Kiiltiirii (Ahamenis) (M.O.I)
5. Kangh Kiiltiirii (M.O.IV.M.S.])
6. Kusan Kiiltiirii (M.S.II-111)
7. Kusan-Afrigler Kalttrd (M.S.111-V)
C.Orta Asir Harezm
8. Afrigler Kulturd (M.S.VI-IH)
9. Afrig-Samaniler Kalttrt (M.S.IX-XI)
10. Harezmsahlar Kiiltiird (M.S.XI-XI11)
11. Harezm Cucidler Kalttrl (Tolstov, 1948b, s.32-34).

Goriildigi tizere Harezm’de tarih 6ncesi donemlerden itibaren pek cok kaltir
dairesinden izlere rastlanmistir (Tolstov, 1948b; Itina,1981, s.4-16). Kimi donem bir
bagka devletin egemenligine girerken kimi donem kendi hakimiyetini saglamistir.
Bolgenin cografi konumu pek ¢ok medeniyetin ve kiiltiirin Harezm topraklarinda
kurulmasina sebep olmustur. Boylece diinya tarihinde dnemli bir yere sahip olan
medeniyetler ve kiiltiirlerle birlikte anilmistir. Ancak Harezm’in eski etnik yapisina dair
kadim tarihi kaynaklara ulasgamamaktayiz. Rus aragtirmaci Veselvosky bunun sebebinin
Arap istilas1 sonrasinda el yazmasi kaynaklarin yok olmasindan kaynaklandigini ifade

eder (Lunin, 1979, s. 89). Dolayisiyla bolgedeki Tiirk niifusu hakkinda kadim bilgilere

ulasamamaktayiz. Ancak elde edilen verilere gore “Ceyhun Irmagi’nin hem kuzey-dogu
hem de giiney-batisindaki bolgelerde, Tirkler’in, yalniz on birinci asirdan 6nce degil,
yedinci asirdan Once de bulunduklarmi gosteren deliller, Bizans, Ermeni, Cin ve islam
tarih vesikalarinda mevcuttur.” ( Frye, Sayili, 1946, s.103). Harezm’deki Tiirk varlig L.
Koktiirk Kaganligi zamanma kadar indirgenir (Ata, 2016, s.10). Ibn Fadlan
Seyahatnamesi’nde (2010) “Bir evin i¢inde bulunan ikinci bir odada uyuyordum. Bu
odada kegeden kubbeli Tirk c¢adir1 vardi.” ve “yolculuk igin Tirk develeri satin aldik”
(s.18) ifadeleriyle X. yiizyillda yasamis Arap bilginin o donemlerde de Turklerin
Harezm’deki varligina yer verir. Barthold’a gore (2004) ise Harezmlilerin Tirklesmesi

XI.-XIII. yiizyill ortasinda yani Harezm’i Selguk Sultanlarina bagli emirlerin idare
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ettikleri devirde gerceklesmistir. Bu emirler koken itibariyla Turk olmakla beraber, eski
fran unvani olan “Harezmsah” unvanini koruyorlardi. XI. asrin son senelerinde burada
Harezmsahlar siilalesi kuruldu ki bunlarin hemen hepsinin isimleri Turkce idi. Harezm
bunlarin devrinde bu Ulkenin bitun tarihinde ilk ve son defa olmak tzere pek biyuk bir
devletin merkezi olmustur (s.123).

G.2.2.2 Harezm ve Harezmsahlar

Asirlarca Harezm topraklarin1 yoneten ve Harezm cografi sinirlarini genisleten
Harezmsahlar siilalesidir. Harezm krallar1 Harezmsah unvanimi kullanmaktadirlar
(Birlint, 2011, s. 148). Bu unvan, Islamiyet dncesi donemden beri bu llkeye hakim
olanlar yoneticiler tarafindan kullanilmaktadir (Kafesoglu, 1984, s.33). Birini'nin vermis
oldugu bilgiye goére Harezmsah iinvani ile devleti yoneten ilk sah Turan padisahi
Afrasyab'm damadi Siyavus'un oglu Keyhusrev'dir. Harezmsahlar Devletini 4 sulale
yonetmistir:

1. Siyavusiler-Afrigiler (M.O. 1200-M.S. 995)

2. Me’muniler (M.S. 995-1017)

3. Altuntasogullar1 (M.S. 1017 -1035)

4. Anusteginogullar1 (M.S. 1097-1231) (Celal, 2018, s.19-20).

Bilindigi iizere Afrigogullari Harezmsahlarin dort tabakasindan ilkidir. Tarih
sahnesinde Harezmsahlar olarak soz edilen sulalesinin irken Tirk oldugunda sliphe
yoktur. Harezmsahlar tarihinin ana kaynaklarindan “Tarih-i Cihan-glisa”nin tasrih
etmekte oldugu bu gergek, diger mlhim kaynak tarafindan da te’yid edilmektedir
(Kafesoglu,1984:38). Harezmsahlar:

1. islamdan once ortaya ¢ikan ve 995°e¢ kadar devam eden
Harezmsahlar Afrigogullari.

2. 995-1017 arasinda Me ’minogullar1 Harezmsahlar.

3. Gazneli Sultan Mahmud’un 1017 de Harezm’i ele gegirmesi ile
vali Altuntas ile baslayan Harezmsahlar (1034).

4.1097-1230/1231 son Harezmsahlar Anusteginogullari

(Barthold, 1987, 5.263-265; Kafesoglu, 1984, s.33; Buriev, 2013, s.

113) seklinde dort doneme ayrilmaktadir. Calismamizda Harezmsahlari bu

tasnife gore degerlendirecegiz.
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G.2.2.2.1. Harezmsah Afrigogullar1 Donemi

Bu doneme baktigimizda Afriogullari, Harezm’de 305-995 yillar1 arasinda
egemen olmus ve bolgeyi Harezmsah unvani ile anilan hanedanlar tarafindan
yonetmislerdir. Tolstov, Afrigogullarin donemini “Kusan-Afrig” ve “Afrig” kaltlrl
olarak adlandirmistir (1948b, s.33). “IV. ve X. ylzyillar arasinda Harezm devleti Afrigler
stlalesi tarafindan yonetilir. IV. ve V. yuzyillarda bu cografyaya Hianiler, Kidariler,
Eftaliler gibi Tirk soylu topluluklar gelmeye baslar. Afrigler sulalesi ddneminde Harezm
devletinin baskenti, bu devletin kurucusu olan Afrig tarafindan 305 yilinda kurulan Kat
sehridir” (Celal, 2018, 5.20). Afriogullar1 hiikiimdarlarinin isimleri su sekildedir:

1.Afrig, 2. Bugra, 3. Sahassak, 4. Askacamuk, 5. Azkacavar, 6. Sibri, 7.Savus, 8.
Hamgri ,9. Buzkar,10. Arsamuh ( Birunf, 2011, s.77).

Kuteybe b. Miislim Harezm'i ikinci kez fethettiginde Askacamuk'u dlkenin
basina "sah" olarak tayin ettmistir. Boylece Harezm kisralan soyunun elinden ¢ikmis
fakat "sah" unvani korunmustur (Biruni, 2011, s.78).

Araplar'in Maveraunnehir ve Harezm'e karsi ilk seferlerinin tarihleri tespit
edilememektedir. Ilk seferlerin daimi bir isgalden ziyade, Sogd ve Harezm ahalisini
haraca baglamayi istihdaf ettigi anlasiliyor. Balazuri’deki kayda gore 651/652 Al-Ahnef
ibn Kays tarafindan saldir1 diizenlenmis ancak basari elde edilememistir. 694 yillinda ise
'‘Abdullah bin 'Ak al - Sakafi tarafindan saldir1 diizenlendigi Yakubi’nin kaydinda vardir
ancak baska kayitlarda bulunmamaktadir (Kurat,1948, 5.392).

Afrigler doneminde Arap isgallerinin Harezm’e ilk gii¢lii saldirilar1 VII. yiizyilda
Muslim ibn Ziyad ve ibn Abdullarh Emevi 6nderliginde olmustur. Harezm’e yapilan bu
seferlerden memnun kalmayan Kuteybe ibn Miislim Buhara’y1 fethederek Harezm’e
yiriiyiisiinii hizlandirir (Matniyazov,1996, 5.123). Harezmsahi ve kardesi arasindaki taht
sorunlar1 da Araplarin Harezm topraklarini iggal etmesini kolaylastirir. O donemde
Harezmsah Cangan’in kardesi Hurzad kendisine muhalefet etmektedir. Bunun {izerine
Kuteybe’ye el¢i gondererek “lilkeme, kardesim yerine beni hiikiimdar yapman sartiyla
sana anahtarlari teslim edecegim diye haber gonderir. Harezm hiikiimdari en iyi korunan
sehre yerlesti ve anlagmadaki mallar1 ve anahtarlari verir. Kuteybe kardesi Abdurrahman
b. Miislim’i Hurzad’1n {izerine gonderir ve Hurzad’1 6ldiirtir. Dort bin esir alinir ve onlari

da éldarir. Boylece Harezm hiikiimdari olur (Belaziri, 2013, s.482-483).
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Arap istilasinin bolgeye sosyoekonomik baglamda zarar verdigi gibi Harezm
tarihi kaynaklarina verilen agir tahribatlar da bu dénemde yasanmistir. Arap istilasinin
bolgeye ve konumuz baglaminda halfe gelenegine dair verilere ulasamamamizin sebebi
bu dénemki kiitiiphanelere verilen zararlardan kaynaklandigi bilinmektedir.

Araplarin fethinden sonra Harezm VIII. ylizyilin baglarinda fethedildikten sonra:

1.Amuderya'nin (Ceyhun) sag kismi

2. Amuderya'nin (Ceyhun) sol kismi1

seklinde ikiye ayrilir. (Celal, 2018, s.20-21).

Girgeng olan kuzey kismi  Araplarin vekili Me’mun’iler silalesi yonetir.
Bagkenti Kat sehri olan giney kisminda ise devleti Afrigiler yonetmistir (Yusupov,
2010:32; Yakubovskiy,1930, s.6; Celal, 2018, s.21). Harezm topraklari her ne kadar
Afrigogullar1 hiikiimdarlig1 tarafindan yonetilse de Samanilere® “bagli” olduklar1 da
distiniilmektedir. Me’mini hanedaninin kurucusu Emir Me’miéin b. Muhammed, Kas’ta
hiikiim siiren Afrigogullari’na son vererek 900°lii y1llarin sonunda biitiin Harezm’i® kendi
hakimiyeti altina alir ve Harezmsah olur. Bolgede boylece Me’munogullar1 donemi baslar
(Taneri,1996b, s.321-322; Esmuradov, 2011, s.43; Togan, 1951,s.17).

G.2.2.2.2. Harezmsah Me’muniler Déonemi

Barthold’un yukarida yer verdigimiz siniflandirmasina goére Harezm’i
Afrigogullarindan sonra yoneten dort siilaleden ikincisi Me munilerdir. 995-1017 yillar

arasinda 22 yil hiikiim siirmiislerdir (Tasagil, 2004, s. 105).

Dolayisiyla Afrigogullarina ve Harezm’e Samanilerini etkisine de bu noktada yer vermek istiyoruz. Nizam’iil
Miilk’iin verdigi bilgiye gore Harezmliler Samaniler hakimiyetinde kalmistir (2009, s.226). X. ylzyilda Harezm
Samaniler devleti hakimiyetine girmistir. Ancak Harezmsahlar siilalesi Amuderya'nin sag kisminda hakimiyetini
devam ettirmisler, Samaniler ise Kohne-Urgenc'te karargaha sahip olmus ve Harezm'in sol kismim idare
etmislerdir (Celal, 2018, s.33). Samanilerin mensei ile ilgili ise farkli goriisler ileri siiriilmistir. Zeki Velidi
Togan’a (1951) gore Tiirk olduguna dair rivayetler mevcut ise de fran'dan gelip Belh'e yerlesen Farslardan neset
etmis olmasi daha muhtemeldir (5.56).

Belh cografya ekoliiniin iinlii isimlerinden Makdisi 985 yilinda tamamladig1 ancak 997 yilina kadar eklemeler
yaptigi “Ahseni’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-EK&ITm” adli eserinde yer verdigi bilgiye gore; “Harezm’in Heytal
tarafinda kalan bagsehri Kas’dir. Sehirleri ise, Gardeman, Vayhan, Erzehive, Nevkefag, Kerder, Muzdakhan,
Cegire, Sedlr, Zerdlh, Baratekin, Medkeminiyye’dir. Harezm’in Ceyhiin Nehri tarafinda bulunan bassehri
Curcaniyye’dir. Sehirleri ise, Nlzvar, Zemahser, Rlizavend, Vezermend, Deskehan-1 Has, Hogsmisen, Medamisen,

Hive, Kerderanhas, Hezéresb, Cikerbend, Sedfer, Curcéniyye, Caz, Dargan ve Cit tir (Ciner, 2018, s.71).
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Harezmgah Me’ muniler ti¢ Harezmsah tarafindan yonetilmistir:

1. M e'mun ibn Muhammed (995-997)

2. Ali Ibn Me'mun (999-1009)

3 . Me'mun Ibn Me'mun (1009-1017) (Matniyazov ve Sotlikov,1999, s. 11).

Gurgeng emiri Me'mun b. Muhammed'in Harzem'in giiney bolimini de alarak
Harzemsah unvanini alir. O zamana kadar bu unvan, Kas'ta saltanat stiren eski hanedanin
temsilcisine verilirdi (Barthold, 2008, s. 455-456; 1990, s.158-59).Me’mln kendi
mubhafizlar tarafindan oldiriiliince yerine oglu Ebii’l-Hasan Ali gecti (387/997) ve
Gazneli Sultan Mahmud’un kiz kardeslerinden Kehkalci ile evlenerek siyasi nifuzunu
arttirma yoluna gittigi bilinmektedir (Nazim, 1931, s.57;Tasagil, 2004, s.105).
Matematik, kimya, jeodezi, mineraloji, tip, ilag bilim, tarih, dil, edebiyat, felsefe, mantik
gibi alanlarda 6nemli arastirmalar yapilan, astronomi alaninda astronomik aletler icat
edilip yildizlarin koordinatlarin  hesaplandigr “Harezm Me'mun Akademisi’nin
Harezmsah Me'munilerin ikinci Harezmsah't Ebi'l-Hasan Ali b. Me'mun’un (997-1009)
tahta gegmesinden sonra 1004 yilinda kuruldugu goriist yaygindir (Celal, 2018, s.50-51).

Ebi’l-Hasan Ali 399 (1008) yili civarinda vefat eder ve tahta Me’miin’un diger
oglu Ebii’l-Abbas II. Me’miin gegerek kardesinin dul karis1 Kehkalci ile evlenir (Tasagil,
2004:105). 1017 yilinda Harezm ordu baskumandani yilinda Alptigin EbU’l-Abbas 1.
Me’miin 6ldiiriir yerine on yedi yasindaki yegeni Ebii’l-Haris Muhammed b. Ali’yi gegir.
Ancak Alptekin bir diktator gibi davranarak Harezm’i yonetir (Nazim, 1931, s.8). Bu
isyan1 firsat bilen Sultan Mahmud enistesi II. Me’miin’un intikamin1 almak bahanesiyle
saldir1 diizenler. Hiikiimdar ailesinin biitiin fertlerini Horasan’a siirgiine gonderdi
(408/1017). Bu arada Harezm’de yetisen Birlini gibi bir¢ok alim de Gazne’ye gotiirtildii.
Me’miini hanedanina son veren Sultan Mahmud Harezm bdlgesini Gazneli topraklarina
ilhak etmeyip Harezmsah unvaniyla Altuntas el-Hacib’in idaresine birakir (Tasagil, 2004,
s.105; Mergcil, 1989, 5.36-92). Sultan Mahmut ise her firsatta Harezm’i ele gegirmek ister
(Mergil, 1989, 5.36).

Vahit Celal’e (2018) go6re Me'muniler ddéneminde Harezm'in hudutlar
genisletilmis ve Sirderya (Seyhun), Hazar denizi, Volga boyu da dahil edilmistir. Dig
ulkeler ile siyasi, iktisadi iligkilerin gelismesi, devlet bagimsizliginin gliglenmesi tlkede

ilim-fen ve medeniyetin yukselmesini olumlu yonde etkilemistir. Harezmliler uzak
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devletlere giderek ticari iliskiler neticesinde baska medeniyetler ile tanisma firsati
yakalamistir. 1004 yilinda kuruldugu diisiiniilen Harezm Me'mun Akademisi ise 1017
yilinda Gazneli Mahmud tarafindan Harezm'in fethedilmesiyle faaliyetleri sona ermistir
(5.39-51).

G.2.2.2.3.Harezmsah Gazneliler Donemi

1017 yilinda Harezmsahlar tahtin1 kaybettikten sonra Me’muni Harezmsahlar
donemi sona erer ve Altuntaslar donemi baslar. Bu donemin 6nemli 6zellikleri arasinda
Harezm’in tarihi siirecinin Tirk kiiltiir evresine girdigi donemin baslangici olmasidir.
Bazi arastirmacilar tarafindan Gazneli idaresinin Altuntas tarafindan yonetilmeye
baslanmasiyla TUrk kultlr evresinin olustugu ileri siiriilmektedir. Bu yoniyle Harezm’de
Gazneli hakimiyeti ve Altuntaslar donemi, bolgenin sosyal ve kiiltiirel yasaminda 6nemli
bir yere sahiptir. Altuntas Harezmsahlarin hiikiim siirdiikleri donemi {i¢ ddneme ayirmak
mumkundur:

1. Harezmsah Hacib Altuntas (1017-1032)

2 . Harezmsah Harun b . Altuntas (1032-1036)

3. Harezmsah Ismail Handan Altuntas (1035-1041) (Erdogan, 2014, s.156-177).

Sultan Mahmud zamaninda Harezm'e idari gorevle getirilen Altuntas’a idare ettigi
bolge sebebiyle “Harezmsah” unvani verilmistir. Goriinliste Gazne Devleti’ne tabi fakat
Harezm’in cografi durumu dolayisiyla hakikatte bagimsizdir (Mergil, 1989, s.54).
Barthold (2008), 6zellikle Harezm’in bagimsizliginda vilayetin basinda Altuntas gibi
deneyimli bir askeri komutan ve hikiimdar bulunmasina baglar ve Altuntas’in Harzem
valiligine getirilince ¢evredeki gdgebelerin istilalarini basariyla uzaklastirdigini belirtir
(s.264).

Abbasi Halifeliginin dagilmasindan sonra kurulan en biiyiikk imparatorlugun
Gazneli Imparatorlugu oldugu diisiiniilmekte ve Sultan Mahmut déneminde en genis
sinirlara ulastigi ileri siiriilmektedir (Nazim, 1931, s.168). Sultan Mahmut otuz {i¢ yillik
hiikiimdarligindan sonra yerine oglu Sultan Muhammed’i veliaht1 tayin eder. Ancak
Sultan Mahmut vefat ettikten sonra yerine gecen Sultan Muhammed’in (1030) gozaltina
alinmasi ve devletin yonetiminde isteksiz olmasi sebebiyle saltanatligini birakinca yerine
Sultan Mesud tahta geger (1030-1040). (Zeki, 2019, s.12-17). Sultan Mesud, Harezmsah1

Altuntag Oldiikten sonra Altuntas yerine Harezm’e oglu Harun’u tayin eder. Fakat bu
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tayin o bolgenin dogrudan dogruya Harun’un idaresinde olmasi demek degildir. Sultan
Mesud artik Harezm’i kontrol altina almak ister ve bu sebeple de oglu Said’e Harezmsah
unvanini verir. Harun ise Said’in vekili olur (Mercil, 1989, s.59). Harun, Harizm’i onun
naibi (halifetii’d-dar) sifatiyla idare etmektedir (Ozaydin, 1989, s.548; Barthold, 2008,
s.265; Barthold,1990, s.316-317).

Harezm hakimi Harun, 1034 yilinda Sultan Mesud’a itaatsizlik eder. Sultan
Mesud bunu sona erdirmesi icin haber gonderir. Ancak o sirada Harun’un miittefikleri
olan Selguklulardan Tugrul ve Cagr1 Beyler bir ¢ok asker, ¢adir ve siiriileriyle ona yardim
etmek i¢in Harezm hududuna gelir. 1035 yilinda Harezm merkezi Giirgeng’de (Urgenc)
¢ikan karigiklar Altuntas adamlari tarafindan 6nlenmistir. Karisikliklar 6nlendikten sonra
Harun’un Handan lakapl kardesi Ismail emirlik tahtina oturur (11 Mayis 1035). Sultan
Mesud kendi tarafina ¢ekebilmek icin Ismail’e ve devlet ileri gelenlerine mektuplar
gonderdi ise de bu bir fayda saglamaz ve Gazneliler icin Harezmliler olan iliskilerinde
gerilim siireci baglamistir (Mergil, 1989, s. 60-61).

Sah Melik 12 Subat 1041°de Harizm’e saldirir. Bu saldirisi sonucu basari elde
eden Sah Melik, Harezm’in bassehri Giirgeng’te hiikiimdar ilan edilir. Ismail ise
Harezm’i terketmek zorunda kalir ve Selguklular’a siginir. Boylece Altuntag ailesi sona

erer (1041) (Ozaydin, 1989, s.58).
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G.2.2.2.4. Anustigin Harezmsahlar Hanedanhg
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Fotograf 1: Harezmsahlarin yayildigi cografi saha

Harizm ve Iran’da 1097-1231 yillar1 arasinda hiikiim siiren Tiirk-islam

hanedanligi Anustigin Hanedanligr’dir (Taneri, 1997, s. 228). Bu hanedanlik:

1.Harezmsahlar Devleti’nin basinda silélenin kurucusu olan Buyuk Selguklu

Imparatorlugunun genel valisi Kutbiiddin Muhammed (1097-1127)

2. Atsiz (1127-1156)

3.1I-Arslan (1156-1172)

4. Tokis (1172-1200)

5. Alali’d-din Muhammed (1200-1220)

6. Celali’d-din Harezm- sah (1200-1231), harezmsah olmuslardir. Nus Tegin

(Anustigin) Gargai’nin soyundan gelen Harezm sultanlart Oguz boyunun Begdili,/Beydili

ogullarina mensuptur (Hemadani, 2022, s. 41). Anustigin Garcel Sel¢uklu Devleti

Harezm valisi idi 6ldiikten sonra oglu Kutbliddin Muhammed 1097°de Harezm valiligine

atandi ve Harezmsahi unvanin almistir (Esmuradov, 2011, s.43). Horasan Valisi Habesi

b. Tastdar tarafindan Harezm valiligine Kutblddin’in gelmesiyle 629 (1231) yilina kadar

hiikiim siirecek olan Harizmsahlar hanedaninin temeli atilmistir (Ozaydin, 1997, 5.218).
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Kutbuddin ve’d-dinya, Ebu’l-feth, Muini emiri’l-mi’minin lakaplariyla da anilan
Harezmgahi, Selguklu sultanlarinin emirlerine harfiyen uymustur. Misbet icraati ile
Harezm'de mevkiini saglamlastirip niifuz ve otoritesini arttirmis, bdylece sulalesinin
gelecekteki faaliyetine zemin hazirlamistir (Taneri, 1997, s.229). Otuz yil boyunca
Sultan Sencer’e sadakatle hizmet etmis, liderliginde yapilan tiim savaglara aktif olarak
katilmistir (Shamsutdinov, 2010, $.205).

Kutbiiddin 6liimiinden sonra ise oglu Atsiz Harezm valiligi makamina geger.
Barthold’a (2008) gore ise 1127 ya da 1128 yilinda babasinin yerine gecen Atsiz,
Harzemsahlar devletinin gercek kurucusudur (5.304). Kutbiddin Muhammed
Harezmsah’in aksine Atsiz Sultan Sencer’e karsi zamanla farkli politika izlemistir.
Selguklu hiikiimdar1 Sencer’e ilk yillarda sadik iken zamanla isyan eder. Bunun iizerine
sultan Harezm’e ¢ kez sefer diizenler (Residi'd-din Fazlullah-1 Hemedani, 2010, s.176;
Clveyni, 2013,s. 256-262). Atsiz her defasinda sultana yenilse de tekrar toparlanir.
Sencer’in, Irak Selguklu Devleti Uzerine yaptigi seferde Abbasi Halifesi ile arasi
bozulmasini (Mevdudi, 1971, s.35-38) kendi lehine ¢evirmistir.

Ats1z’1n 551 (1156) yilinda vefatiyla birlikte yerine oglu I1-Arslan geger ve bir y1l
sonra 552 (1157) yilinda Sultan Secer’in dliimiiniin ardindan Biiyiik Selguklu Devleti
yikilir. 1l-Arslan da babasmin yolundan giderek yeni hamlelerde bulunmustur. Irak,
Semerkant ve Buhara’da faaliyetler gostermistir. (Ciliveyni, 2013, $.262-264; Kafesoglu,
1984). Il- Arslan’in Islam aleminin dogu kisminda en kuvvetli hiikiimdar1 oldugu ileri
strilmektedir. Ancak Harezmsahlar Horasan’da  esasli basarilar elde edememistir
(Barthold, 1990, s.355-358). 1iI- Arslan’in dliimiinden sonra ogullar1 Sultansah ve
Alaeddin Tekis arasinda taht kavgasi olur. Alaeddin Tekis devletin resmi hiikiimdari
olmay1 basarir ve Sultansah’in Oliimiiyle birlikte devletini genisleterek Horasan ve
Mazendaran’1 hakimiyeti altina alir (Ciiveyni, 2013, 5.264-267). 589’da Sultan Ala'u'd-
din Harezmsah, Kutlug Inanc'in tesvik ve kiskirtmasiyla Irak tlkesine (mulk-lrak) goz
dikmistir. Savastan sonra Tugrul 6ldirilir (Residd'd-din Fazlullah-1 Hemedani, 2010,
5.266-267; Clveyni, 2013, 5.273-274). 1194 yilinda Sultan Harezmsah Irak tahtina oturur
(Kafesoglu, 1984, s.126). Tekis, tahta gecmesinde Kara-Hitaylarin destegi olmasina
ragmen onlarla iyi gecinmez. Tekis, vefat ettigi 1200 yilina kadar hanedanin

guclenmesini saglayarak dikkate deger bir derecede yiikselmeye muvaffak oldu. Fakat
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onun saltanathigindan itibaren halifeye kars1 cephe alinmasi Harezmsahlarin ulemanin
otoritesine dayanamamalarina sebep oldu ve oglunun felaketini hazirladi (Barthold, 1990,
5.362-371; Kafesoglu, 1984, 5.128).

Tekis hayattayken biiylik oglu Meliksah Olmiistiir. Bunu {izerine ikinci oglu
Muhammed yerine gecer. Kutbeddin 6liimiinden sonra Alaeddin unvanini tasir (Barthold,
1990, s.372). Sultan Muhammed’in saltanatin basindan itibaren ugrastigi meselelerden
biri Karahitaylar’dir.  Yillarca Karahitaylar’in “zulimlerinden” bikan Buhara ve
Maveraiinnehir halki kendilerini kurtarmasina yonelik aldig1 tesvik edici mektuplar ve
Karahitay Glrhan’inin Harezm elgilerine iltifat ve teveccuh gostermekten imtina etmesi
Méveraunnehir’in fethine dair sartlarin olustuguna delalet gdstermistir. Bu hareket
sonunda Sultan Muhammed, Buhara’nin yani1 sira Maveralinnehir’in tim sehirlerini
topraklarina katt1 (1210). Bu zafer sonucunda sultan iskender-i Sant ve Sultan Sancar’in
uzun slren saltanatna atfen de Sancar lakaplarmi kullanmaya basladi. ilerleyen
donemlerde Oglu Celaleddin’e Gazne’nin yonetimini birakti. Zamanla hakimiyet sahasi
Cu Havzasindan Hint sahillerine, Kafkas Daglarina ve Bagdat civarina kadar uzandi dyle
ki hutbede isminin zikredilmedigi ve hiikminiin gegerli olmadig1 Islam diinyasindaki tek
onemli yer halifenin idaresindeki Bagdat idi (Doygun, 2019:LXXXV- LXXXVII).

Sultan’in ¢ oglu, Celalleddin, Ak-sultan ve veliaht Uzlagsah’tan sadece oglu
Celaleddin’i veliahti tayin eder (Kafesoglu,1984, s.283). Sultan Muhammed’in en buyuk
oglu Sultan Celaleddin Mengiiberdi, Tiirk devletlerinin devamlilik ve biitiinliik
arzettigine inanan kendisini Biiyiik Sel¢uklular’in mirasgis1 kabul eden, Islamiyet’i
savunan kahraman bir Harezmsah’tir. (Taneri, 1993, 5.250). Celaleddin Mengberdi, kisa
hayati1 boyunca 20’den dazla savasa katildi. On U¢ yasindan itibaren sadece iki savasta
yenildi (Abdirimov, 2021c, s.101). Mogollar ile yapilan savas sonrasi Anadolu Selguklu
Sultan1 I. Alaeddin Keykubat ile aras1 bozulmasi sonucunda 1230'da meydana gelen Yassi
Cimen savasini da kaybetmistir ve etrafindaki ordularin dagilmasina sebep olmustur
(Bozan,2012, s. 155-157).

Mogollarin Celaleddin’i yenmeleri ve onun topraklarini ele gegirmeleri biiyiik
onem tagimustir. Oyle ki “Mogollarm Gizli Tarihi” adli eserde Urgeng’i ele gecirdikten
ve Celaleddin’i yendikten sonra Borgu Mubhali, Sigi-hutuhu Cengizhan’a sunu sdylediler:
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“Biz (simdiye kadar) hi¢ kimseye tabi olmamis (yenilmemis) olan Miisliiman halkinin
sultanini yenmis, onun halkini ve sehirlerini almisg bulunuyoruz...”(Temir, 1986, 5.183).

Celaleddin, Mogollarin kendini takip etmesi sonucunda Gence’ye gider ancak
orada kalmay1 uygun bulmayarak el-Cezire’ye inmeye karar vermistir. Daha sonra Aras-
Eleskirt-Malazgirt-Hani yolunu takip ederek Amid 6niine gelir (1231). Mogollar ise
Bargiri-Ahlat yolundan inerek bir gece sabaha karsi Dicle Kopriisii kenarinda
Celaleddin’e baskin yaptilar. Celaleddin’in biitiin maiyeti 6ldiiriildii veya dagitilir,
kendisi de Meyyafarikin tarafina kagmistir. Oliimii hakkinda cesitli rivayetler vardir
(Taneri, 1993, s.250).

Ravzatu’s Safa’nin “Harezmsahlar” (2022) eserinde de Celalledin’in 6lumi
hakkinda cesitli rivayetler oldugu goriiliir. Bazilar1 “Kuhistan’a gittigini, dinlenmeye
cekildigini, atina ve elbisesine tamah eden Kiirtlerin, sinesine/gogsiine vurduklar1 bir
mizrakla oldiirdiiklerini” sdyler. Bazilart ise “tasavvuf ehlinin libasini giyerek onlara
karistigin1 ve oradan seyahat ettigini” rivayet ederler (s.221).

Sultan Celéleddin’in 1231 yilinda gergeklesen 6lumu, 140 yil siiren Anustekin
ailesinin de yok olmasina sebep olmustur (Muhammedjanov, 2004, s.185). Gul daha
sonraki donemi su sekilde degerlendirir:

Harezmsahlar Devleti’nin yikilmasindan sonra genis bir cografyaya yayilan
Harezm Turkleri 6zellikle Anadolu, Suriye ve Filistin bélgesinde 6énemli rol oynarlar.
Yasst Cimen Savasi’ndan sonra Anadolu Selguklularinin hizmetine giren Harezmliler
Urfa, Harran ve Rakka’ya sahip olurlar. Daha sonraki siirecte Misir Eyyubileri ile
birlesen Harezmliler Kudiis’ii 1244 yilinda Haglilardan alirlar (2006, s.95).

G.2.2.3. Mogol istilas1 ve Sonrasinda Harezm

Harezm bdlgesine verdikleri biliylik yikimlarla anilan bir diger istila Mogol
istilasidir. Mogollarin bolgeye verdigi agir tahribat hi¢ sliphesiz halfe gelenegine dair
bilgilere ulasmamiza da engel olmustur. Donemin iki blyik devletinin iligkileri 1215
yilina dayanmaktadir. Cengiz Han Mogol topraklarini genisletmekte ve Cin’e karsi da
zafer kazanarak sohretine yenilerini eklemektedir. Muhammed Harezmsah da iran ve
Maveraunnehir’de elde ettigi basarilardan sonra goziinu Cin’e diker. Cengiz’in Cin’i ele

gecirmesini teyit etmek ve bilgi almak icim Bahaeddin Razi baskanliginda bir elgi
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gonderir. Cengiz Han elgileri nezaketle karsilar ve Harezmsahi bat1 hiikiimdari olarak
kabul ettigini ifade eder (Barthold,1990, s.418; Muhammedjanov, 2004, s.168).

Otrar hadisesi iki devletin arasindaki iliskilerin kopmasina sebep olur. Mogol
kervaninin Otrar’da 6ldiiriilmesi iizerine Cengiz Han suglularin teslimini ve mallarin
tazminini istemistir. Aldeddin bu teklifi reddettigi gibi gonderilen elgileri de Oldlrtmiistiir
(1218) (Taneri,1997, s.229-230).

XII. ylizyilinin basinda Harezm kuzeybat1 ve bat1 siras1 Aral Denizi ve Hazar
Denizi (Kespi Denizi) kiyilarindan baslayip giineybati da Irak’a kadar uzanmaktadir.
Guneydogudaysa Gazne bolgesinin kuzeybatisi ile Yedi Su ve Daslikga’ya kadar
uzanmaktadir (Muhammedjanov, 2017, s.62). 1218 yilindan itibaren Mogollar ile
Harezmsahlarin iligkileri kotii olmus daha sonra Harezmsahlarin sehir ve kdyleri birbiri
ardina isgal edilmistir (Abdirimov, 2021c, S.57). Mogol isgalleri o kadar siddetli
olmustur ki Urgeng’te sadece iki bina ayakta kalmistir (Starr, 2021, $.557). Cliveyni,
Tarih-i Cihan Giisa adli eserinde Mogollarin vermis oldugu tahribati aktarirken
Mogollarin karsilarina her ¢ikani 6ldiirdiiklerini, meslek ve sanat sahibi yiizbinden fazla
kimseyi ayirdiklarini, kadinlar1 ve kiigiik cocuklar1 esir aldiklarini, sehri yiktiklarin
yazmaktadir (2013, s.150-151). Ancak kisa bir siire sonra tekrar Urgeng’in tekrar

toparlandigi Ibn Battuta’nin seyahat notlarindan anlasiimaktadir. “...Huvarezm'e
[=Harizm] geldik. Turklerin en blyik, en glizel ve en bakimli sehirlerindendir burasi.
Temiz carsilari, genis caddeleri, sayisiz binalar1 ve essiz sanat abideleri ile muhtesem bir
sehir”(2004, s.519) olarak ifade edilmektedir.

Cengiz Han’m dért oglundan biri olan Cuci, Islami kaynaklarda Cuci ulusu
olarak ifade edilir ve bu ulusun sinirlari icerisinde Urgeng sehriyle Harezm yer almaktadir
(Yakubovskiy, 1976, s.44). Giirgen¢ ve Dest-i Kipgak Cengiz’in istegiyle Cuci’ye
verilmistir Cengiz Han, Harezm’in bu béliimiiyle birlikte Irtis’ten itil’e kadar Bati
Sibirya’y1 oglu Cuci’nin idaresine vermistir. Cuci Han 1227°den 1783 yilina kadar
Destikipgak’ta hiikiim siiren hiikiimdarlarin hepsinin atas1 (Kafali, 1993, s. 78-79) oldugu
ileri strulmektedir.

Kaynaklarda on sekiz ¢ocugu oldugu diisiiniilen Cuci Han’in vefatindan sonra

oglu Batu hiikiimdar olmustur. Ote yandan “Altin Orda Devleti’nin kurucusu hakkinda

tarihciler farkli gorlsler ortaya koymuslardir. Barthold, Grousset gibi tarihgiler pek ¢cok
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bakimdan Batu’nun Altin Orda Devleti’nin kurucusu oldugunu belirtmektedirler.
Batu’nun uyguladigi i¢ politika ve olusturdugu kurumlar ile devletin kurucusu oldugu
gorusiindedirler. Rus tarih¢i G. Sablukov ise Ulus’un kurulusunu kesinlikle Cengiz
Kagan’in oglu Cugci ile iliskilendirmektedir” (Gil, 2019, s.33). Yakubovskiy (1976)Altin
Orda tabirinin baglangigta Cengiz Han’in ordusu i¢in kullanildigini daha sonra anlam
degistirerek esasen Batu tarafindan kurulan Cuci ulusuna verildigi fikrinin ortaya ¢iktigini
ileri siirmektedir. Ancak ona gore Cuci ulusunun adini tasimasina ragmen devletin
mukederattinda higbir ol oynamaz. Esasen ilk han1 ve Altin Orda’y1r kuran Batu’dur (
5.44-53).

XIV. ylizyilda Altin Ordu Devleti’nin basina Mengli Timur’un torunu
Togrulca’nin oglu Ozbek tahta ¢ikar. Siddetli bir siyaset yiiriiten Ozbek, destegini aldig
emiri Kutlug Timur’u Harezm valisi yapar (Yakubovskiy, 1976, 5.72-73). Kutlug Timur
Ozbek Han’a fikri ve askeri anlamda destekler. Kutlug Timur’un vefatindan sonra
Harezm Kongratlarin eline gecer. Emir Timur hiikiimdarligi ve Altin Orda Hanlig
arasinda Kongrat Sufileri devleti kurulur. Harezm'in kuzey Altin Orda’ya; merkezi Kat
kalesi olan Giiney Harezm Cagatay ulusuna tabi olur. (Muhammedjanov, 2004, s.211).
Cuci ogullar1 da kendilerine ait bdlgenin idaresini Kongrat kabilesi beylerine vermislerdir
(Aka,2020:22).Kutlug Timur'dan sonra  Kongratlardan Nagaday Noyan ve onun
6lumunden sonra ise Huseyin Safi (Ak Huseyin) ve Yusuf Sufi (Togan, 1951, s.36)
Harezm yonetiminde etkili olmustur. Altin Orda ile Orta Asya Imparatorlugunun ugruna
cekistikleri iki ana bolge Orta Asya’da Harezm ile “Transkafasya”da Azerbaycan’dir.
Timur ile Toktamis arasindaki ¢atisma basladigi zaman her iki bolge de muhtardir. Her
ikisinde de mahalli bir hanedan hikim stirmektedir. Bunlar Harezm’de Sufilerdir
(Vernadsky, 2007, s.735). Yillarca bolgede hiikiim siiren Cagatay Hanligi 1326
yillarindan sonra sorunlar yasamaya baslar. Cagatay Hanliginin son giiglii hiikiimdari
olarak bilinen, Miisliiman olduktan sonra Alaeddin adini1 alan Tarmasirin (1326-1334)
doneminde devletin isleyisi bozulur (Ozkan, 2022, s.15). Bunu firsat bilen Emir Timur
tarih sahnesinde yerini alir.

G.2.2.4. Emir Timur Zamani ve Sonrasinda Harezm

Nizamuddin Sami Zafername’de (1987) verdigi bilgiye gore Cagatay soyuna

mensup (s.115) olan Timur, ilk defa adin1 1360 yillarinda duyurmus Ve tahta oturmasi 9
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Nisan 1370 yilinda olmustur (Aka, 2020, s.16-22). Emir Timur ile Kongratlar1 karsi
karsiya getiren hadise Kat ve Hive’nin eskiden Cagatay Hanligina ait olmasi ve 0 bélgeyi
Kongratlilarin terk etmesini istemesidir. Lakin Hiiseyin Sufi bunu kabul etmedigi gibi,
savagsi tahrik edici sozler sarf etmesi lzerine Timur, Harezm'e sefer diizenler (1371)
(Nizamiddin, 1987, s.77-78; Aka, 2020, s.22). Timur Harezm’e sefere ¢gikmadan 6nce
“Timur’un Giinliigii’nde “akil sormak i¢in” tarikat pirlerinden (Naksibendi pirlerinden
biri) Emir Kilal’in huzuruna ¢iktigimi ve “Pir”, Timur’a Harezm’e gitmesini tavsiye
ettigini yazar. Giinliikte eger “dlismanlara” kars1 zafer elde ederse Semerkant’in bir yillik
mahsuluni pire vermeyi niyet ettigini yazmistir (2010, s.30-31).

Timur’un ilk seferinden sonra Harezm’de hiikiim siiren Kongratli Hiiseyin Sufi
oliir. Daha sonra yerine kardesi Yusuf Sufi gecer. Timur’a itaat eder ancak zamanla
ahdine vefa etmeyince Timur yeniden Harezm'e ikinci kez yiirlimek zorunda kalmistir
(Aka, 2020, s.22). 1373 yilinda ikinci kez yiiriidiigiini igitince Yusuf Sufi pisman olur.
Kiz1 Hondzade’yi Timur’un ogluna verir ve bdylece iki hikimdar barisirlar. Ancak bu
Harezm’e diizenlenen son sefer olmaz. Timur Harezm’e Gctnci seferini Tarklerin Lu
(Ejderha) yilinda dizenler. 1379 yilinda Emir Timur, Turklerin “iski Okiiz” adi
verdikleri Deryay-1 Kohne’den gecerek Yusuf Sufi ile muharebe eder. (Nizamiiddin,
1987, s.77-352). Timur, Harezm ve civarina 1372-1378 tarihleri arasinda bes sefer
diizenlemistir. Bu seferler ile Cagatay Hanliginin bolgedeki topraklarina hakim olmus,
Dest-1 Kipgak ve Maveraiinnehir cografyalar1 arasindaki ticari baglantilar1 koparmamis
ve de Harezm’deki din ve bilim adamlarin1 beraberinde getirerek Semerkant’ta kiiltiir ve
medeniyetin gelismesini saglanmistir (Yoska, 2019, s.107). Ote yandan Timur’un Altin
Orda’ya kars1 giristigi seferlerin sonucu, Altin Orda i¢in askeri oldugu gibi ekonomik
bakimdan da felaket olmustur (Vernadsky, 2007, s.757).

Emir Timur her ne kadar Altin Orda’ya bastirsa da Kongratlar iizerinde tam
hakimiyet saglayamamis, her defasinda Kongrat siilalesi karsi ¢ikmig ve Cuci soyuna
baglh kalmistir. Muhammedjanov’a gére Emir Timur Maveraiinnehir ve Harezm’deki
siyasi bolinmelere son verip Sirderya’dan Aral’a kadar olan halklari tek bir devlet altinda
birlestirir. Timur’dan sonra Harezm Altin Orda’nin etkili emirlerinden idikut Ozbek
tarafindan isgal edilir (2004, s.212-242). Harezm’in kuzeyi Dest-i Kipcak’ta hiikkiim

siren Ozbek Hami1 Ebu’l Hayr Han tarafindan ele gecirilir. Emir Timur’un ardindan
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1460°dan sonra Timurlu Mirzalarin ¢ekismelerine sahne olur. Bu yillarda Harezm Cuci
ulusu hanlar1 ve Kongrat beyleri tarafindan yonetilmektedir (Ozkan, 2022, s.15).

Gocebe Ozbekler XVI. yiizy1l basinda énce Harezm ve Maveraiinnehr’i ardindan
Horasan’1t ele gegirerek Timur hakimiyetine son verdiler (Aka, 2020, s.170).
Ozbekler’den Seybani Han (Seybak Han) 1502°de Harezm’i isgal edip bozkir boylarinin
yonetimine birakti. Babiir’iin biitiin gayretlerine ragmen Harezm ve Maverainnehir
Ozbek hakimiyetinden kurtulamadi (Ozaydin, 1997, s.219). Safevi Hakimeyetine giren
Harezm, Hive, Vezir, Hazarasp ve Urgem; sehirlerini kendilerine bagladi. Harezm halki
Sii yonetimine dur diyebilmek igin Yadigar Sibanilerin basinda duran Ilbars’a hanlik
teklif ettiler ve bu teklifin kabul edilmesinin ardindan Safevi miicadelleri baslayip
Harezm’deki Safevi yonetimine son verildi (Ozkan, 2022, s.21-22).

G.2.2.5. Hive Hanlig1 ve Rus Isgali Doneminde Harezm

Halfe geleneginin sekillenmesinde Hive Hanlig1 ve Rus iggali doneminin biiyiik
etkisi s6z konusu olmustur. Halfelerin iki gruba ayrilmasi, icralarinda muzik aletleri
bakindan degisiklikler, halfelere verilen cezalar bu iki doneme rastlamaktadir. Ayrica
Rus isgali sonrasinda tarihi kaynaklarin bolgeden gétiiriilmesi de bir diger alt1 ¢izilmesi
gereken husustur. Tarihe baktigimizda XVI-XIX. yiizyillar Harezm’in gerileme devridir.
1511°de Bat1 Sibirya Ozbek hanlarindan Yadigar Han’1n oglu ilbars Han Harezm’i ele
gecirmistir. Hive Hanlig1 (Arapsahlar) adiyla taninan bu mahalli hanedan 1740 yilina
kadar Harezm’e hakim olur. Arapsahlar doneminde Harezm 1538°’de Ozbek Ham
Ubeydullah Han’1n, 1593-1598 yillarinda I1. Abdullah Han’1n istildsina, zaman zaman da
Kalmuklar’in saldirilarina maruz kalmistir (Ozaydin, 1997, .219).

Harezm Hanlig1 olarak da bilinen hanlik (Saray, 1998, $.167), 1512 yilinda
Seybani Han’dan ayrilan bir grup Ozbek ilbars Han’in 6nderliginde Harezm’in Vezir
sehrinde bagimsiz bir hanlik kurmustur. Daha sonra bu hanliga Hive Hanlig1 ad1 verildi.
Yeni kurulan Hive Hanliginin baskenti baslangicta Vezir, Kéhne Urgeng ve sonra Hive
sehirleri oldu (Matniyazov vd. 1999, s. 12).

[lbars Han’in &liimiinden sonra ¢ok fazla han degisikligi olmasi ydnetimde
bosluklarin olusmasia sebep oluyordu (Ozkan, 2022, s.24). Buhara, Hive ve Hokand
Hanliklar1 arasindaki miicadeleler yasanmig, Hive Hanligi donem dénem Buhara’ya

seferler diizenlerken Buhara Hanligi da Hive Hanligim1 gegici siireligine isgal etmistir
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(Ozkan, 2021, s.42-56). XVL. yiizyilin basindan itibaren siiren iki hanlik arasindaki
istlinliik miicadelesi ilk kez Muhammed Han Sibani’nin (1500-1510) doneminde
olmustur (Celik, 2009, s.192).

Rusya Imparatorlugunun Tiirkistan hanliklarma olan ilgisi XVIIL yiizyilin
baslarina kadar gitmektedir. Hive Hanlarinin komsular1 olan Buhara emirleriyle siirekli
cekisme halinde bulunmalar1 ve Rusya'dan himaye talep etmek zorunda kalmalar1 Carlik
Rusya'nin bélgeye olan ilgisini daha da arttirmistir. Rusya'dan himaye taleplerinin ilki
Hive Han1 Sah Niyaz Han (1698-1702) tarafindan olmustur (Hasanov, 2022, s.69).

Rus Car1 L. Petro Prens Bekovig’i 1717 yilinda Rusya’nin himayesine girmeleri
icin Hive Hanligina gonderir. Bunun iizerine karsi karsiya gelen giicler ii¢ giin boyunca
savag yaparlar ve Hiveliler yenilir. Anlasma sonrasinda Han Sirgazi, Bekovi¢’e hanligin
icerisine Rus askerilerini yerlestirmesini ister. Bekovi¢ birligindeki subaylara bunu
tehlikeli gorup kabul etmek istemeseler de Bekovig kabul eder. Hive Hanlig1 bu taktikle
Ruslar1 yener (Ivanov, 2020, 5.70-71; Hasanov,2022, 5.69-74).

Tam bu noktada Frederick Burnaby’in yorumuna kulak verilmelidir. “Ruslarin
sOyledigi bazi seylere inanacak olsaydik, Hivelileri her zaman saldiran taraf olarak
goriirdiik. Maalesef, bu Orta Asya Hanlig1 tizerine ilk saldirinin Car’in tabasi tarafindan
yapildigini cogu kisi bilmiyor. Bahsettigimiz saldir1 on altinci yiizyilin sonunda meydana
gelmistir” (Burnaby, 2021, s.161) seklinde ifade edesi ise Ruslarin ortaya attigi
diisiincelerin yanliligina dikkat cekmektedir.

XVIIL. yilizyilda Safeviler ve Hive Hanligi arasinda yasanan miicadeleler
neticesinde 1747-1757 arasinda Safeviler Hive Hanligin1 isgal altina almislardir (Hayit,
1975, s.29). Harezm’de Kongratlar, Mangitlar ve Tirkmenler arasindaki hakimiyet
miicadelesi biitiin kaynaklarin tiikenmesine ve halkin zor durumda kalmasina sebep

olmustur. 1757 yilinda Hive Hanliginin tekrar Buhara’ya baglanmasi giindeme gelmis
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Buhara Han’1 yedi yil hiikkiim surecek olan Timur Gazi Han bodlgeye atamistir (Celik,
2009, s.193).

Kunya-Urgench
U]%EIJCJ'I.-
Khiva™ =
Khazarasp

Turkmens

Khiva Khanate (1511-1920)
Fotograf 2: Hive Hanlig1 (1511-1920)

Hive Hanliginin topraklar1 XIX. yilizyilin ilk yarisinda siirekli degismistir.
Turkmen, Kazak ve Karakalpaklarin yasadigi bolgelerin dahil olmasiyla iilke sinirlarini
genislemistir (Ivanov, 2020, s.113). Muravyov’a gére Hive Hanliginin mutlak hakimiyet
sinir1 Amuderya’nin sol kenarindan kuzeye dogru Aral golii, glineydoguda Buhara
Emirligi, giineybatida ise Tiirkmenlerin Teke boyunun bulundugu Karakum ¢oliine kadar
olan bolge olusturmaktadir. Amuderya’nin sag tarafinda kalan Karakalpaklar da Hive
Hanligina baghidir (Hasanov, 2022, 5.123).

1869 yilinda Kafkasya’dan gelen Rus birlikleri bugiinkii Tiirkmenistan’a Hive
topraklarina girerler ve Krasnovodsk limanini kurarlar (Roy, 2018, s.65). Hive Hanligi,
Rus birliklerinin Orta Asya iglerine ilerlemesiyle durumun dezavantajli hale geldigi
Kazak bdlgelerine yonelir. Daha 6nce Hive’nin tebaasi sayilan Kazaklar Rus birliklerinin

bulundugu bolgelere go¢ ederler. Bu tiir gogleri dnlemek igin han, 1869 yilinda asker
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sevk etmistir. Kazak bolgelerindeki egemenlik miicadelesi hanligin Rusya himayesine
girmesiyle sona ermistir (Ivanov, 2020, s.133-134).

1873 yilinda Hive Hanliginin Rus Kervanlarima yaptig1 baski sonucunda Car
Ruslar Hive iizerine yiiriime karar1 alir (Ozkan, 2022, s..91). 1.A. Mac Gahan, Genaral
Kaufmann kumandasinda 1874 yilinda Hive iizerine altinci sevk yapildigini ifade eder
(2020, s. 203).

Yiizyilin sonunda, Rus denetimindeki Orta Asya dort birime boélinmistiir:
Bozkirlar Genel Valiligi (bugiinkii Kazakistan'in kuzey dogusu); Tiirkistan Genel Valiligi
(Taskent, Semerkant, bugilinkii Tacikistan'n kuzey ve dogusu) ki buna Transhazar
vilayeti (bugiinkii Tiirkmenistan’in merkezi) de dahildir; son birim ise Hive ve Buhara’dir
(Roy, 2018, 5.66).

Bu par¢alanmadan ve daha sonrasinda bas gosteren 1917 Bolsevik Ihtilali’nden®®
sonra Abdullah Han Moskova’ya gotirilmiis ve hanliga son verilerek 26 Nisan 1920°de
“Harezm Halk Cumhuriyeti” ilan edimistir. Ulke 5 Eylil 1921°de “Harezm Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti” adin1 almistir. 1924’te Hive Hanliginin dogu kesimleri
Ozbekistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’ne, bat1 tarafi da Tiirkmenistan Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti’ne birakilir (Ozaydm, 1997, s.219). Ve ilkenin topraklar:
Harezm, Ozbekistan, Tirkmenistan, Karakalpakistan arasinda paylasilmistir (Saray,
1998, 5.170).

Tiirkistan’da 1924 yilinda milli sinirlar ¢izilerek; Karakalpak, Ozbek, Kumuk,
Tatar gibi ayr1 ayri cumhuriyetler kurulur (Roy, 2018, s.8-10). Ruslar, Turk
Cumbhuriyetleri’nin sinirlarin gizerken 6zellikle tabii sinirlart degistirerek etnik yapiy1
parcalamistir.  Cok sayida Ozbegi (1.500.000) Kirgizistan’da, Kazak gruplar
Ozbekistan’da (750.000 ile 1.000.000) birakir. Baskirdistan’da Tatarlar1 iskan ederek i¢
carpismalara zemin hazirlamistir. Cizilen sinirlara gére Ozbekistan toprak paylasimi
konusunda daha fazla kazamm elde etmistir. Amuderya Nehri acisindan Urgeng
sehrinden yukarisin1 ve nehrin Sovyet sinirindan asagi kismui i¢in bir hak yahut talepte

bulunulmamistir. Bu alanlar Tiirkmenlere birakilmis ancak sonrasinda Hive’nin Urgeng

10 Calismamizin Birinci Béliimiinde Sovyet Déneminin dini, ideolojik, sosyokiiltiirel ve sosyo-ekonomik agidan

bolgeye etkisini degerlendirecegimiz i¢in bu kisimda sadece tarihi donemler hakkinda kisa bilgi verilmistir.
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dolaylarindaki verimli vaha arazileri Karakalpak Otonom SSC sinirlarina dahil olmasina
ragmen bu bolgeleri kendilerine verilmesi gerektigini ve haklari oldugu iddia edilmistir
(Kara, 2021, s. 135-136).1926 yilina gelindiginde yeni bir yap1 olusturuldu. Bu yeni
diizen icerisinde on bolge kuruldu (Harizm , Buhara, Orta Zerefsan, Semerkant, Taskent,
Hucend, Kokond, Endican, Surhanderya, Kaskaderya) (Muhammedcanov, 1997, s.112).

Tiim Tiirkistan oldugu gibi Ozbekistan da Sovyetler Birligi Komiinist Partisinin
Y denetimi altinda bulunuyordu. 1924 yilinda osif Stalin ‘in iktidar olmustur ve iktisadi
biiyiimenin diktatorliikle yapilacagi siire¢ baslamistir (Albertini, 1990, s.58). 4 Aralik
1924 tarihinde, Turkistan terimi tarih kitaplarindan kaldirilmis ve kullanilmasi
yasaklanmistir. Sadece Kazakistan’daki kigik bir kasaba ile Harezm bolgesindeki bir
kdy bu ismi muhafaza edebilmistir (Kara, 2021, s.159).1925 yilinda Ziraat Halk
Komiserligi kurulur ve bu toprak reformu ile vakif topraklari ele gegirilmistir (Rasid,
1996, s.82). Dolayisiyla toprak sahiplerinin elinden topraklari alinmistir. Stalin
doneminde Kafkaslar ve Orta Asya’nin demografik yapisiyla da oynanmig, bu durum
0zellikle de Orta Asya’da yeni sorun alanlariin ag¢ilmasina neden olmustur (Kara, 2021,
s. 144).

Il. Dunya Savasi’ndan galip ¢ikan Sovyetler, dine karsi ¢ephe almaya baglar.
Nikita Krusgev’in 1953 senesinde Komunist Parti’nin basina gelmesi ve 1958 senesinde
SSCB’nin Bakanlar Kurulu’nun baskani olmasiyla din karsiti tutum bir adim daha
ilerlemistir. Ozellikle Sach Isanlar ve Laginler bu politikadan cok etkilenmislerdir
(Kadyrov, 2019, s.67). Kruscev inanca g0sterdigi tepkiler ve tarih yaziciligina verdigi
zarar ile taninmaktadir.

1964 Leonid Brejnev donemi baslamistir. Siyasi, baskilar yaptigi gibi Tiirk
kimliginin yok olmasina c¢alismis Tiirk ve Rus evliliklerinin yapilmasi ic¢in halk
zorlanmistir. Ancak bu politika Brejnev basarili olamamig ve Tirkmen-Rus ¢ocuklarin
%90’1 Tirkmen olarak niifuslara kaydedilmistir (Uludag, 1992, s.37). Gorbagov’un
iktidar1 Oncesinde 15 aylik Andropov ve 13 aylik Cernenko ddnemleri yasanmistir

Brejnev donemi, halefi Kruscov donemindeki yumusama politikalarina son verilerek,

11 Rusya’daki Sosyal Demokrat Isgiler Partisi 1924’te Sovyetler Birligi Komiinist partisi adin1 aldi, Bolsevik ifadesi
1932°de terk edilmistir ( Kara, 1999, s. 89).
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tekrar siki disiplinle SSCB’nin Uretim artistyla ilgili sorunlar1 asmaya galistigi bir donem
olarak yasanmistir. Gorbagov, SSCB’nin basina geldiginde baslattigi, glasnost ve
perestroyka olarak adlandirdigi reformlarla hem olumlu hem de olumsuz anilmisg
baslattig1 reformlar ise sistemin ¢6zulmesine yol agmustir (Yogurtcu, 2020, 5.974-975).

Sovyetler Birligi sisteminin ¢okiisiiyle birlikte 31 Agustos 1991 tarihinde
Ozbekistan Cumhuriyeti bagimsizligini ilan etti. 20 Aralik taki referandumda Ozbekistan
Cumbhuriyeti’nin ilk cumhurbaskan segildi. Ulkede 100°den fazla milletten olusan insan
yasamaktadir (Sahin, 1997, s.113).

Goriildigi tizere koklu bir tarihe sahip olan Harezm bolgesi kilometrelerce
geniglikte bir cografyaya yayilmis gesitli kiiltiir ve milletlerle etkilesimleri oldugu gibi
farkli topluluklar tarafindan da yonetilmistir. Halfe gelenegi de bu yapi igerisinde
sekillenmistir. Topraklarin isgali, o siire¢ icerisinde bolgeye verilen tahribatlar, inang
degisiklikleri, ideolojik baskilar bolge halkini dolayistyla halfeleri de etkilemistir.

G.2.3. Ozbekistan Harezm Bolgesinin Cografi Yapis1 ve Sosyo-Ekonomik

Durumu

Aral
Goli

Kazakistan

Karakalpakistan

Kirgizistan

Tiirkmenistan

\J\_([.I\an\“\

Fotograf 3: Ozbekistan Cumhuriyeti
Ozbekistan’m yuizélgimii 447.400 km? olan bu Tirk cumhuriyetinin énemli

kentleri bassehir Taskent, Semerkant, Fergana, Buhara, Karsi, Urgenc, Nukus, Andican

ve Namangan gibi yerlerdir. Siirlar1 igerisinde ayrica Karakalpak Ozerk Cumhuriyeti
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bulunur ki, 165.000 km? kadar olan bu bélgenin niifusu da 1.850.000 civarindadir
(Gomeg, 2022, s. 766). 2023 yili itibari ile Ozbekistan’m niifusu 36,407,000°dir
(URL.11)

Harezm giiniimiizde, Ozbekistan Cumhuriyeti’nin kuzey bolimiinde yer
almaktadir. Bélgenin siir komsulari; Kuzey ve kuzeybatisinda Karakalpakistan, gliney
ve batisinda Tiirkmenistan, glineydogusunda Buhara bolgesidir.

Harezm, Ozbekistan’in kuzeybatisinda, eskiden Aral Goli’niin en blyik kolu
olan Amuderya Nehri’nin asag1 kesimlerinde yer almaktadir. Aral Go6li’nin bugunki
kiyilarmin yaklagik 250 km giineyinde yer alir (Paul, 2012, s. 5). Harezm kelimesi ile
kastedilen cografyay: ifade ederken bolgenin can damari olan Amuderya’dan mutlaka
s0z edilmektedir. Suyun varlig1 ya da yoklugu toplumlarin yasam bigimlerini, kiiltiirlerini
etkiler. Harezm’in bereketli topraklar olarak anilmasinda Amuderya’nin etkisi vardir.
Amuderya bolgedeki tarimin gelismesine, balikgiligin yapilmasina, yerlesik yasama
erken gecilmesine, ticaretin olusup sekillenmesine, askeri savunma sekline, kiiltiiriine ve
insan yasamina dair daha pek ¢ok unsurunu etkilemistir. Bu cografi 6zelligin konumuz
baglaminda 6nemi ise kitabi bir halfe gelenegin sekillenip gelismesinde 6zellikle etkili
olmasidir. Yerlesik yasama erken gegen toplumlar yazili kiiltiir ortamindan faydalanarak
geleneklerini sekillendirerek  kiiltlir tirlinlerini agirlikli olarak bu ortam vasitasiyla
aktarirlar. Harezm bolgesinde de kitabi bir gelenegin gelisip sekillenmesinde bu yapinin
etkisi s6z konusudur.

Amuderya deltas1 da dahil vahanin yiizélgiimii 50.000 km 2 ve bu da Harezm’i
Orta Asya’ni en biiyiik vahalarindan biri yapmaktadir (Abdirimov, 2021a, s.8; 2021b,
s.12). Harezm, 40-30 kuzey enlemleri 60-62 dogu boylamlar1 arasindadir
(Kurbaneyazov, 1997, s. 4). Harezm, I¢ Avrasya'daki birka¢ ¢6l vahasmimn en
blyuklerinden biridir. Bu bolge agirlikli olarak ¢6l ve bozkirdan olusur ve iki biyiik
nehir, Amuderya ve Sirderya ile Zerefsan, Murgab ve Tejen de dahil olmak tizere diger
birkag kiiciik nehir tarafindan kesilir. Nehirler, Hazar’in dogu kiyilarindan Mogolistan'a
kadar giiney I¢ Avrasya'ya uzanan genis bir ¢61 kusag i¢inde izole edilmis vahalar yaratir
(Britte, 2016, s.6)

Bolgenin iklimi kuvvetli bir sekilde karasaldir. Maksimum ve minimum

sicakliklar arasindaki fark 78°'ye ulasir. B6lgenin ikliminde Aral Denizi énemli bir rol
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oynamaz, aksine Kizilkum ve Karakum ¢6lleri bolgenin ikliminde onemli rol oynar.
Bolge topraklarinin kumla ¢evrili olmasi, hava sicakliginin 43° ve 45°'ye kadar ¢ikmasina
olanak saglamaktadir. Vahada yillik ortalama sicaklik -12°'ye, gliney kesimde 15°'ye
ulagsmaktadir (Kurbanniyazov,1997, s.19). Amuderya, Harezm’de mahsul ekimi icin tek
su kaynagidir (Christopher, 2012, s. 25).

Harezm’in verimli topraklara ve Amurderya’ya sahip olmasi ekonominin en
Oonemli sektorini tarim yapmaktadir. GDP’nin % 67'sini tarim olusturmaktadir.
Bolgedeki ciftgilerin mahsul portfoylinde pamuk, bugday, piring ve misir hakimdir.
Patates, sebze, meyve, liziim ve kavun gibi diger mahsuller uretilmektedir (Manschadi,
2010, s.16). Harezm bolgesinin halki asirlardir yerlesik hayat yasamaktadir. Tarimla
ugragmanin yani sira nehir kiyilarinda yasayanlar ise balik¢ilikla gecimini saglamaktadir
(Kurbanniyazov, 1997, s.57). Harezm bolgesinde yasayan halkin erken donem yerlesik
hayata ge¢mesi halfe geleneginin sekillenmesinde etkili olmustur. Gogebe Tiirk
boylarindan farkli olarak ritiiellerde kitap okunmasi yerlesik kiiltiiriin gelenegi
sekillendirmesinden kaynaklanmaktadir. Gelenek iizerinde etkili bir diger husus
turizmdir. Harezm bélgesinin diinyanin kadim yerlesim yerlerinden olmasi, kiiltiirel
miras agsindan zengin olmasi dolayisiyla diinyanin dort bir yanindan gelen turistlerin
bolgeyi ziyaret etmelerine ve turizm endiistrisi agisindan da dnemli bir merkez olmasini
saglamaktadir. Harezm bdlgesine 2019 yilinda 420 bini agkin turist gelmis ve boylece
bolgeye gelen toplam yabanci turist sayisi 2.2. milyonu asmistir (Khodjaniyazov, 2021,
5.385). Bu baglam igerisinde sazende halfeler yerli yabanci turistlere tarihi ya da 0zel
alanlarda gosteriler yaparak halfe gelenegini tanitmaktadir. Ayni zamanda bu turistik
gosteriler halfelerin miizik sirketleri ile yurt disinda anlasma yapmalarina ve yurt

disinda gosterilere katilmalarina olanak saglamaktadir.
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Fotograf 4: Harezm bdlgesi ilceleri

1 Ocak 2022 tarihindeki verilere gore 1.924.167 nifusu bulunmaktadir (URL 12)
Bolge niifusunun %92 sini Ozbekler,%3.5 Karakalpaklar, Tiirkmenler, Ruslar, %2.6
Tatarlar vd. olusturur. 1 Ocak 1995° e kadar bolgede ii¢ sehir vardir (Kurbanniyazov,
1997, 5.56-57). Bu ii¢ sehirden biri olan Pitnak (digerleri Urgeng, Hive) 2020 yilinda
kabul edilen kanunu ile Hazarasp sehrinin sinirlar1 degismis, Toprakkale sehri kurulmus
Pitnak idari merkezi olmustur (URL13).

Yukarida verdigimiz bilgilerden anlagilacagi iizere Harezm, antik ¢cagdan itibaren
tarih sahnesinde yer almaktadir. Arkeolojik kazilara gore Kelteminar kiiltiiriine (M.O.
5500-3500) kadar tarihi dayanan Harezm, bereketli topraklarin, giinesin dogdu iilke
anlamina gelmektedir. Tarihi antik caglara kadar uzanan Harezm kimi zaman baska
devletlerin yonetim altinda var olurken kimi zaman ise bagimsiz bir devlet olarak hiikiim
siirmiistiir. Harezm’in Ipek Yolu giizergahi iizerinde olmasi, genis cografyay1 kapsamasi
ayni zamanda topraklarmin c¢ok kez isgal edilmesi bolgede inang ve etnik kimlik
bakiminda da mozaik bir yapi sergilemesine sebep olmustur.  Harezm topraklari
giiniimiizde ise Ozbekistan’in siirlar1 igerisinde yer almaktadir. Tum bu tarihi doku ve
cografi Ozellikler igerisinde halfe gelenedi var olmustur. Halfe geleneginin kadin
merkezli olmasi, tarihi kaynaklarin bolgeye yapilan istilalarda tahribat ugrayarak yok
edilmesi gelenegin baslangicindan itibaren nasil bir degisim, doniisiim yasadigi ya da

hangi unsurlarinin stabil kaldigin1 belirlememizde somut verilere ulastiramamaktadir.
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Lakin elimizdeki veriler gelenegin tarihi ve cografik arka planina 151k tutmaya nasil bir
stirecte ve diizende var oldugunu anlamamizda yardimci olmaktadir.

Simdiye kadar halfe geleneginin dogup sekillendigi cografyanin tarihi
ozelliklerine yer verdik. Simdi ise bugiine dek halfeler tizerine yurt ici ve yurt disinda

calismalar hakkinda bilgi vererek konun akademik baglamdaki konumuna deginecegiz.

G.3 Halfeler Uzerine Yapilan Akademik Cahsmalar

Halfe gelenegi koklii bir gegmise sahip olsa da halfe gelenegi iizerine yapilan
caligmalar yakin tarihlidir. Halfeler iizerine yapilan pek ¢ok arastirma birbirinin tekrari
olmasi sebebiyle 6n plana ¢ikan kaynaklara burada yer vermek istiyoruz. Ozbekistan’da
folklorik amagh s6zli kiiltiir tirtinlerine ilginin XIX. yilizyilin ikinci yarisinda baslamasi
da bu baglamda etkilidir (Mirzayev,1990, s.23). Ancak Macar Tlrkolog Arminus
Vambery, 1867 yilinda Harezm’de halfeleri dinler ve bu icra seklinin iran’dan geldigini
ifade eder (Rozimbeyev,2017, s.68). Dolasiyla Vambery’inin eserinin erken donemde
halfeler tizerine dikkat ¢ekmis bir ¢alisma oldugu ifade edilebilir. Ozbek sahasinda ise
H. Zarif’in Honim Suvg¢i’den 1930 yilinda yapilan saha ¢alismasi oncii arastirmalardan
biri olmast sebebiyle Onem tasimaktadir (Mirzayev,2013, s.226). Jirmunskiy ve
Zarifov’'un 1947 yilinda yayimmlanan “Uzbekskiy Narodiny Geroiceskiy Epos” adli
caligmas1 halfeler hakkinda bilgi veren Oncii calismalar arasinda yer almaktadir.
Calismada halfelerin icra mekanlari, icra tiirleri ve konular1 {izerine bilgi aktarilir.

1965 yilinda J. Kabulniyazov editorliigiinde “Harazm Halg Qosiglart” adli eser
yayinlanir. Anas Halfe’nin (4) ve Acize’nin (7) siirleri eserlerde yer almaktadir. Nasrullo
Saburov’un 1970 yilinda Harezmli halfeler iizerine arastirmasi halfeler tizerine kaleme
alinmis miistakil ilk ¢alisma 6zelligi sergiler. “Halfalar Repertuvaridagi Yangi Qosiglar”.
Halfelerin bulundugu yerlesim bolgelerine dikkat ¢cekerek Sovyet donemininde yazilan
kosuklara ornekler sunar.

Ohuncan Sabirov “Ozbek Sovet Folklori Ocerki (1941-1945)” (1971, s. 109-112)
adli calismasinda donemin sartlarina siirlerinde yer veren Saadet Halfe Hudaberganova
hakkinda bilgi verir. Tore Kilicev, “Harazmda Nikah Toylar1 Qosiglar: va Halfalar Icadi”
(1985, 5.41-45) adli calismasinda halfelerin 6zellikle diiglin etrafinda soyledikleri yar

yarlar iizerinde durmaktadir
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Safarbay Rozimbayev de hem miistakil hem de farkli konular igerisinde yer
vererek halfeler iizerine ¢alismalar yapmistir. 1971 yilinda Harezm Kosuklarinin
Ideolojik ve Sanatsal Ozellikleri lizerine yapmis oldugu doktora ¢alismasinda halfelerin
icra ettigi tiirler (izerine 6rnekler verir. 1977 “Acizanin Hayati va Icadi Repertuar1” (s.6-
13) tizerine kaleme aldig1 ¢alismasinda Aciza hakkinda kisa bilgi verildikten sonra icra
ettigi repertuvara Ornekler sunmustur. Bu calisma daha sonra yayimlayacagi Acize
repertuvarina hazirlik 6zelligi gosteren bir ¢calismadir. Aymi arastirmaci, 1984 yilinda
“Halq Dastanlar: va Halfalar icadi” (s.9-13) adli calismasinda halfeleri {i¢ baslik altinda
tasnif ederek, Anacan Halfe ile Siikir Halfe’nin repertuvarini karsilagtirir. 1985 yilinda
yayimladigr “Harazm Dastanlari” adli eserinde ise aragtirmaci halfeleri icra sekillerine
gore ii¢ baslik altinda toplamakta ve halfeler Gzerine bilgi vermektedir. 1988 yilinda
“Acizanin Yangi Tapilgan Se’rlari” adli calismay1 yayimlamistir. 1996 yilinda “Hanim
Halfa Icadi” adli ¢alisma ile kayda ge¢mis en eski halfelerden olan Hanim Halfe ve
repertuvart hakkinda bilgi vermektedir.  Arastirmaci, 2013 yilinda “Halfacilik
An’analarining Kadimiy Ildizlari” (s. 30-32) halfe geleneginde kisa bir degerlendirme
yazisi kaleme alir. Rozimbayev, “Hanim Halfa Hayatining Yangi Sahifalari” (2017, s.84-
87). adli ¢alismasinda Hanim Suv¢i’nin yasam hikayesinden pargalar sunmus, 1920
yilindan sonra yeni rejimin hana yakin olanlara verdigi zarar1 ve Hanim Suv¢i’nin bu
durumdan olumsuz anlamada etkilenisini ve dolayisiyla sanatina yansimalar1 aktarmistir.
Rozimbayev, “Harazm Halfagiligining Tarihiy Ildizlari” (2017, s.66-71) adh
caligmasinda halfe kavrami iizerinde durdugu gibi ayn1 zaman da halfeligin Zerdiistilik
ile baglantisina ve tarihsel gelisimine dikkat ¢ekmektedir. Rozimbayev editorliigiinde
basilan Acize (2003) ve “Anas Halfe” (2006) eserleri halfe reperuvarlarini tanitmak ve
gelecek kusaklara aktarmak agisindan 6nem tasimaktadir. “Acize” adli eserde; termeler,
leperler, kosuklar destandan parcalar yer almaktadir. Anas Halfe’ nin agk, sevgi, minnet
agirlikli kosuklart ise kitabin igerigini olugturmaktadir. Bu kitapta ayrica Asik Mahmut
destanindan parca da yer almaktadir. 2020 yilinda “Harazm Halfacilik An’analari” ve
2021 yilinda “Harazm Bahs1 ve Halfacilik An’analari” {izerine iki ¢alismay1 Nasiba
Sabirova ile birlikte yayimlarlar. Her iki ¢aliymada da gelenek hakkinda kisa bilgi

verildikten sonra gelenegin 6nde gelen isimleri biyografilerine ve repertuvarlarindan
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orneklere yer verilmistir. Rozimbayev vefar etmeden once halfe {izerine kaleme aldig1
calisma ise 2021 yilinda “Halfa ve Halfacilik Hakkida (s.3-5) adli ¢calismadir.

Abdullayev, halfeler iizerine yaptig1 calisamalarla 6zellikle ismini duyurmus bir
baska arastirmacidir.  Arastirmaci, “Mahtumkuli va Ozbek Adabiy Muhiti” adl
calismasinda halfelerin Mahtumkulu’nun siirlerine yer verdigini ifade eder (1983, s.32).
“Halfalar Repertuari ve Folklor Alagalar1” (1982, s.30-37), adli calismasinda tek (yekke)
halfeler ve grup (ansambl) halfeler olarak iki baslik altinda halfeleri tasniflemekte ve
icra sekilleri ve tiirleri hakkinda bilgi vermektedir. Bunun yani sira arastirmaci “Halfa”
Atamasi Hagida Ba'zi Qaydlar” adli ¢aligmasinda 6ncelikle Harezm bolgesinde halfelerin
olmalarinin ve muhafaza edilmelerinin sebebini irdeler. Kime halfe denir? sorusu
tizerinde durdugu bir baska husustur. Halfelerin Zerdiistilik ile ilgili baglantis1 tizerine
dikkat ceker (2004, s.49-51). “S6z Sehri” adli galismasinin igerisinde yer alan
makalelerde halfe iizerine tespitler bulunmaktadir. “Karpadan Halpaga” makalesi, halfe
kelimesinin Zerdiistilik inancinda mirtldanarak Avesta Gahlari okuyan rahipleri ifade
eden Sanskritce kalpa kelimesi ile baglantisi iizerine kaleme almistir (2005, s.4-.7).
“Halfa Asaslar1i Macmuas1” adli ¢alismasinda Rozimbayev oOnceliginde hazirlanan
Acize’nin eserinin igerigine dair notlar aktarir (2005, s.11-17).

K. Imamov, T. Mirzayev vd. “Ozbek Halq Agzaki Poetik icadi” (1990) adli
calismalarinin “Dastanlar” adli boliimde halfelere de yer vermektedirler. Bolumde iki
tip halfe olduguna, icra tiirlerine ve oncii isimlerine ¢alismada yer verilmistir. Bir bagka
aragtirmact O. Jumaniyazov ise “Halfa” (2002 s.71-72) adli ¢alismasinda halfe
kelimesinin etimolojisi iizerine odaklanmaktadir. Envar Matniyazov (2016, s.43-47)
tarafindan kaleme alinan “Halfa Namining Etimologiyas1 Hususida” adl1 makalede, halfe
kelimesinin etimolojisi lizerine degerlendirmelerde bulunulmustur. Ravsanbek Yunusov
2020 yilinda yayimlanan “Hive Halfalar1” tizerine yapmis oldugu ¢alismasinda Hiveli
baz1 halfelerin biyografileri ve notaya aktarilmis baz1 kosuk ve termelerden ornekler
bulunmaktadir Sanobar Allabergonova, “Ozbek Folklorida Halfalar icadimng Orni”
(2021) adli galismasinda halfelerin tarihi, poetik esaslart ile siirlerin dzelliklerini ele alir.
Calismada halfelerin yeni tasnif denemeleri ve halfelerin merkezleri hakkinda bilgiler
sunmasi bakimindan farkli bakis agisi getirmektedir. Sarkiya Escanova’nin “Tomaris

Avladlari” (2021) adli biyografik ¢alismasinda bazi kitabi ve sazende halfelere de yer

35



almaktadir .Nesibe Sabirova, “Harazm Halfalarining Tarihiy Ildizleri” (2020:102-106)
isimli makalesinde halfelerin tarihsel kokeni, halfelige dair goriisler aktarilmaktadir.
Arastirmaci 2021 yilinda Harazm Bahsicilik va Halfagilik Ananalar1 iizerine yaptigi
doktora galismasini sunmustur. Calismada halfelerin tarihsel gelisimi, yapilan ¢calismalar
ve onde gelen gelenegin temsilcilerinin biyografileri yer almaktadir.

S. Kleinmichel, “Halpa in Choresm (Harazm) und atin ayi Ferghanatal 1-2” adiyla
2000 yilinda yayimladigi ¢alismasini Almanca olarak kaleme almistir. Calismada halfe
tiplerinden biri olan kitabi halfeler ele alinmistir. Kitabin 6nemli 6zellikleri Kitabi
halfeler ile Fergana vadisinde yasana atin aylar hakkinda bilgi vermesi ve verilerin biylk
kismin1 saha ¢alismasinda yapilan derlemelerden elde etmesidir. Toplam 362 sayfadan
olusan iki ciltlik kitabin karsilastirmali bir calisma olmasi, ritiiellerde okunan kaynaklara
kisaca yer vermesi, halfelerin faaliyet alanlarina dikkat ¢ekmesi, halfe ve atin aylarin
toplum igerisindeki konumunu belirlemesi bakimindan 6zgiin bir eser kategorisinde yer
alabilir.

Annette Kramer tarafindan 2002 yilinda ele alinmis “Geistliche Autoritdt und
islamische Gesellschaft im Wandel” adli ¢alisma, Ozbekistan’daki kadin dindarlig
Uzerine kaleme alinmistir. Semerkant, Buhara, Hokand, Taskent, Andican ve Harezm’de
saha galismas1 yapan arastirmaci, Harezm bolgesinin Bagat ve Hive ilcelerinden 14 kitabi
halfe ile gériismiistiir.

Tirkiye’de halfe gelenegi tizerine dikkat ¢eken Oncii isimlerin basinda; Filiz
Kirbasoglu'nun “Kéroglu Destani’'nin Ozbek Varyantlar1 Uzerine Bir Arastirma-
Goroglu’nun Dogusu, Yunus Peri, Hasanhan, Miskal Peri, Avazhan, Goroglu’nun
Olumi- (Inceleme- Metinler)” (2000) adli galismasi ile Mehmet Aca’nin  “Ozbek
Turklerinin Destancilik Gelenegi Uzerine Notlar” (2002) adli calismasi ve Selami
Fedakar’m yilinda yayimladigi “Ozbek Destan Gelenegi ve Riistem Han Destan1” (2003)
oldugu doktora calismas1 gelmektedir. Aragtirmacilar destanlar {izerine yapmis olduklari
caligmalarinda halfelere de yer vermislerdir. Fedakar daha sonraki donemde de “Harezm
Destancilik Gelenegi” (2007) ve de “Ozbek Destancilik Gelenegi” (2016) adli akademik
calismalarinda halferin icra tisluplar1 ve tiirleri hakkinda bilgi verir. Calismasinda halfeye
yer veren bir baska isim de Huseyin Baydemir’dir. “Ozbek Bahsilik Gelenedi Ve
Termeler” (2016) adli galismasinda halfeler hakkinda bilgiye yer vermektedir.
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Tiirkiye’de halfeler lizerine miistakil ¢aligmalar yapan 6ncii bilim insani1 ise Recai
Kiziltung’tur. Arastirmaci 2012 yilinda yapmis oldugu {i¢ yayin ile halfe gelenegine
dikkat cekmektedir. Kiziltung,“Halfelik ve Harezm Halfeleri”, *“Harezm Halfeleri ve
Hanim Suve¢i”, “Tiirkistan’da Halfelik Gelenegi ve Acize Anabibi Atacanova” (2012).
adli ii¢ calisma yapmustir.

Tiim ¢alismalardan yola ¢ikarak kisaca sunlari ifade etmemiz miimkiindiir:

1. Ozbekistan disinda yapilmis ¢alismalarda kitabi halfeler, Ozbekistan’da
yapilmis calismalarda ise sazende halfeler incelenmistir. TUrkiye’de
yapilan ¢aligmalarda ise ya halfeler hakkinda genel degerlendirme ya da
sazende halfeler iizerine kaleme alinmistir.

2. Ozbekistan’daki ¢alismalar metin merkezli agirlikli ve halfeler dzellikle
Zerdiistilik baglaminda ve biyografileri iizerine odaklanilmistir. Ancak
Zerdiist metinleri okuduklarina dair veriler bilimsel veriler kanitlanmamis
ve diger inanglarin etkisi baglaminda incelenmemistir. Gelenegin giincel
temsilcilerinin biyografileri ise ele alinmamuistir.

3. Kadmlarin halfe olus sekilleri iizerine Ozbekistan’da ve Turkiye’de
calisma yapilmamustir. Yurt disindaki ¢aligmalarda ise sazende halfelerin
halfe olus sekilleri incelenmemis sadece kitabi halfelerin halfe olus
sekilleri degerlendirilmistir.

4. Halfelerin rolleri arasinda yer alan sifacilik, gelecek yorumlama vb.
ozellikleri  Ozbekistan’da ve Tiirkiye’de yapilan calismalarda ele
alinmamustir.

5. Ozbekistan’da ve Tiirkiye’de yapilmis calismalarin  ¢ogu aymi
kaynaklardan faydalanilarak kaleme alinmis ve dolayisiyla ¢alismalar
birbirinin tekrar1 olmustur.

6. Calismalarda sazende halfe grubunun diger tiyelerinin icralardaki rolleri
incelenmemistir.

7. Her iki tip halfenin de ritiiellerdeki pozisyonlar1 daha 6nce yapilan

calismalarda incelenmemistir.
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8. Her iki tip halfe gelenegini kapsayan ve guincel durumu tizerine kaleme

alinan bilimsel ¢aligmalar da yoktur.

Butln bu tespit ve degerlendirmelerden sonra ifade edilebilir ki; halfeler tizerine
cok sayida ¢alisma yapilsa da halfe geleneginin sekillendigi sosyokiiltiirel, ideolojik ve
inan¢ ortamlari, her iki tip halfenin ozellikleri, halfe olus sekilleri, ritellerdeki
konumlari, ritliellerdeki icra sekilleri ve ritiiellerde icra ettikleri tiirler bir biitiin olarak
kuramsal bir diizlemde incelenmemistir. Tespit ettigimiz tum bu eksikleri ¢alismamiz
kapsaminda miimkiin oldugunca ele almaya calisacagiz.  Calismamizin bir sonraki
boliimiinde halfe kavrami ve halfe gelenegini etkileyen sosyokiiltiirel, ideolojik ve inang

yapilarini genel hatlariyla belirleyerek inceleyecegiz.
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BIRINCI BOLUM
HALFE GELENEGI, DIN VE SOSYAL YAPI
1.1. Halfe Kavram
Halfe, dini-tasavvufi ve edebi-musiki dairelerinde ritiieller sunan kadin icraci

12 ritiellerinin

tipini kapsayan bir kavramdir. Harezm bdlgesinin dini ve sekiiler
yoneticisi, temsilcisi olan halfeler, asirlardir bolge topraklarinda icralarini sunmaya
devam etmektedirler. Kusaktan kusaga aktarilarak bir gelenek haline gelen ve Harezm
bolgesindeki kadin icracilarinin ortak adi olan “halfe” kelimesi Uzerine uzmanlar
etimolojik arastirmalar yapmuslardir. Ancak gerek kelimenin etimolojisi gerekse ilk
ortaya c¢ikist konusunda heniiz arastirmacilarin ortak bir fikre sahip olmadiklari
goriilmektedir. Halfe kelimesi {iizerine yapilan c¢alismalart inceledigimizde bazi
aragtirmacilar “halfa” kelimesini Arapca “halife” kelimesiyle iliskilendirirken bazi
arastirmacilar ise Sanskritce “kalpa” kelimesiyle iliskilendirmektedir. Kavramla ilgili
etimolojik bu yaklagimlar kelimenin Arapga ya da Sanskrit¢e’den geldigini ileri siirmenin
yam sira iki farkli inangla Zerdiistilik ve islamiyet ile iliskilendirilmesi baglaminda da
dikkate degerdir.

Ilk olarak halfe kelimesiyle iliskilendirilen “halife” (hIf) kelimesinin sozlik
anlamlarina baktigimizda; Turkge Sozlik’te “halife” “Hz Muhammed’in vekili olarak
Miislimanlarin imamligii ve din koruyuculugunu yapmakla gérevli kimse” anlamina
geldigi  gibi “cok iyl yetismis, egitimli kimse” anlamia da gelmektedir (2011 s.
1032).Farsca Sozliuk’te ise “halifa”, “Allah’in yer yiiziindeki temsilcisi” anlamina
gelmektedir (URL.1) Bilindigi lizere “yalifa'44s”  “birinin yerine gegen, halef"
sozciigiiyle iliskilendirilir (URL.2).  Ozbek Tilinnig Izahli Lugati’nda da “halifa”

kelimesi “Birbirinin ardindan gelen, birinin yerine gelen, yer degistiren, takip eden”

12 Kasim Karaman’im verdigi bilgiye gore ritiieller, gogunlukla din karakterli olmakla birlikte din dis1 yani “sekiiler”
de olabilmektedirler (2010, s.229). Victor Turner (1980), liminalite kavramini kullanirken “sekiiler ritiiel” ya da
seronomi ile ritiielin arasin1 ayirmaktadir (s.60). Biz de calismamizda sekiiler ritiiel ile diinyevi 6zellikler barindiran

dogum giinii, jubilay gibi “ritiielleri” kastetmekteyiz.
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olarak tamimlanmaktadir (t.y. 380). Ozbek Ismleri Manasi sozliigiinde “halifa/halfa”
“yardimer” olarak aciklamirken (2007, s.460). Ozbekce-Rusca Sozlikk’te (Uzbeksko-
Russkiy Slovarb) “1-Cirak; eskimis, bakimi bir grup geng tarafindan emanet edilen
kidemli bir 6grenci  2-Akil hocasi 3-Tarih¢i, halife” (1941, s.528).olarak ifade
edilmektedir. Ik sufiler arasinda halife kelimesi iizerinde durulmasa da insan-1 kdmil ve
kutup fikrinin gelismesi sonucunda mutasavviflar “insanlar arasinda Allah adina
hiikmetme” anlamini esas alirlar (Uludag, 1997, s.299).

Goriildugi tizere halife kelimesinin sozliik anlam1 genel olarak takip¢i anlami
tasimaktadir. “Halifa” ve “halfe” kelimesinin ayni kokten geldigini ileri siiren
aragtirmacilarin goriiglerine baktigimizda,“halifa” kelimesinin “halpa” olarak telaffuz
edildigi (Babadzanov, 1996, s.411), halifenin galati olup, sdzliik anlami1 bakimindan da
birbirine paraleli oldugu (Kiziltung, 2012, 5.199-200), halfe kelimesinin “Arapc¢a-Farsca
halifa kelimesine kadar gidecegi” (Krdmer, 2002, s.13) diistiniilmektedir.

Jumaniyozov (2002) “halfa” kelimesini “halifa” ile iliskilendiren bir bagka
arastirmacidir (s. 71-72). Ancak Jumaniyazov’a ve “halfa” kelimesini “halifa”dan
geldigini 6ne siiren baska arastirmacilara karis1 ¢ikan arastirmacilar da vardir. Ornegin
Abdullayev, Jumaniyozov’un bu diisiincesine karsi ¢ikmakta ve karsit bir goriis
bildirmektedir. Abdullayev’e gore “halifa” kelimesiyle “halfa” kelimesinin alakasi
yoktur. Clnkd Hz. Muhammed’in takipgisi anlamina gelmekte ve Tiirkler Miisliiman
olmadan 6nce de “halfa” varligi tespit edildigini ileri siirer. Ancak Miisliiman olmadan
once hangi kaynaklarda halfe kadinin varligiin tespit edildigi hakkinda bilgi sunmaz.
Abdullayev (2005) ayn1 zamanda “halfa” repertuvarlarini sadece dini nitelikli olmadigina
da dikkat ¢ceker (s.5). Safarbay Rozimbayev (2017) de halfa kelimesinin Arapca kokenli
olmadigin1 “halife” ile ilgisi olmadiginmi ifade etmektedir (s. 69). “Halife” ile “halfa”
kelimesini iliskilendirdigi gibi Harezm’de giiniimiizde kullanilmasindan halfa
kelimesinin baslangicini gormenin miimkiin olmadig: da ileri strtilur (Kleinmichel,2000,
s.10).

Halife kelimesiyle halfe kelimesinin ayni1 kokten geldigi ve hatta halifenin galati
oldugu goriisiine kars1 ¢ikan arastirmacilarin ortak diisiincesi Islamiyet’ten dnce de bu
gelenegin  olmast ve halfelerin ritiiellerdeki icralarinin  Zerdiist rahiplerine

benzetilmesinden kaynaklanmaktadir. Arastirmacilara gore halfe kelimesinin Arapca
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kokenli oldugunu kabul etmek bir diger anlamda geleneginin kokeni Islamiyet ile
iliskilendirmek demektir. Bu da halfeler iizerine arastirma yapan ¢ok sayida Ozbek bilim
insanin kabul etmedigi bir goriistiir.

Halfe kelimesinin etimolojisini “hlf” Arapca kokenden farkli olarak ele alan
aragtirmacilara baktigimizda ise; Sanobar Allaberganova (2021) ve Umide Kurbanova
(2018), “halfa” kelimesinin Pehlevi dilindeki “karpa” kelimesi, Sanskritcede ve Harezm
dilinde ise “kalpa” oldugunu ileri siirmektedirler. “Kalpa”!® kelimesinin lugat manasi
“sarkic’” anlamina geldigini Harezm vahasinda “halpa” seklini aldigini belirtirler.
Arastirmacilar “Kalpa” kelimesinin “Avesta’nin ‘Hot’”larin1 kiraat ile okuyan kisi”
anlamina geldigini ileri siirerler. Halfelerin dinl merasimlerde metinler okumasini da bu
gelenekle iligkilendirirler (s.17; s.6-7). Abdullayev de “ ‘Karpa’dan ‘Halfa’ga” (2005)
isimli makalesinde halfe kelimesinin bundan 2500-3000 y1l 6nce Turani iran’daki dini
gorisler, orfler ve merasim tarzina baglandigini ileri siirer. Zerdistilerde dini merasim ve

gelenekleri icra eden kisiler kadim Pehlevi dilinde “karpa” Sanskrit ve Harezm dilinde

13 Sanskritge “kalpa” kelimesinin liigat anlamina baktigimizda “seronomi” anlamma geldigi gibi (Miiller,1860,

s.168), uygun, uygulanabilir, yetkinlik gibi anlamma da gelmektedir (Monier-Willams,1899, s.212). Vedik
literatiiriinde de “diizenleme” veya “diizen” ayn1 zamanda kural, emir, anlamina gelmektedir (Kashikar, 1979,
s.172). The lllustrated Encyclopedia of Hinduism’de ise “kalpa” veya “Brahma Giinii”, zamanin en uzun
diistiniilmiis olciistidiir ve evrenin siiresini belirlemek i¢in kullanildig: gibi Vedik ritiiellerle baglantili ayinleri
belirler ve torensel ve kurban eylemlerini gergeklestirmek icin kurallar veren anlamina gelmektedir (2002, s.338-
339). Bu noktada “karapan” kelimesinin anlamina ve “karapan” ve “kalpa” kelimelerinin iliskisine dikkat
cekmek istiyoruz. Orta Asya ve Dogu iran’in Zerdiist 6ncesi rahiplik kurumunun temsilcileri arasinda karapanlar
Gatha Yasna’in tamamu araciligiyla kinan (Taraporewala, 1951, s.1101), Zerdiist dinine diisman olan 6gretmenler
ve rahipler i¢in kullanilan 6zel bir terimdir (Bartholomae, 1904, s.454). Zerdiist’iin Ahura Mazda adina saldirmaktan
cekinmedigi geleneksel Ari dinin rahiplerinden biri “karapan”(mirildanan) (Eliade, 2003, s.377). hakkinda bilgi
veren Boyce, Sanskritge “kalpa” “ritiiel” anlaminda “karapan”in ise “ritiiel rahibi”, “torenlerle ugrasan kisi”
anlamina geldigi c¢ikarimu ile baglantili oldugunu ifade eder. Ancak daha sonralari bu kelimenin daha ¢ok
“Harezmce” “karb-” “inlemek, mirildanmak” (San.krp-) fiili ile iligkilendirilmesi gerektigi one siiriiliir. Bu
durumda bu kelimenin Zerdiist tarafindan; siradan, muhafazakar, anlamlarini fazla diisiinmeden ayinleri ve dualari
tekrarlayan veya mirildanan rahip i¢in “agagilayici” bir sekilde kullanildig: varsayilabilir oldugunu ifade etmektedir
(Boyce, 1975, s.12). Henning'in (1951) “asagilayic1” bir "mirildanmak" (s.45) seklindeki tanimindan ziyade M.
Schwartz'in (1985) gosterdigi gibi terim “karp-“ (OlInd. “krap- /krp-) dua etmek, agit yakmak, yalvaran” anlamina
gelen bir rahip gorevlisine (5.479-481) atifta bulunuldugu da ileri siiriiliir. Eger Henning'in 'mirildanmak” anlami
korunacak olursa karapan, gorevlerini yerine getirirken alt tonda okuyan Vedik adhvaryu'ya (rahip) benzeyecegi
diisiiniilmektedir (Malandra, 2012).
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“kalpa” seklinde kullanildigini ifade eder (s.6). Arastirmact Nesibe Sabirova da (2020)
“destanci-kissahan halfelerin” kadimden gelen ananelerin devamcilari oldugunu ve
onlarin kokenin Avesta Gahlarini icra eden “kalpa”lara vardigin1 belirtir (5.103).

Goriildigi tizere halfe kelimesinin etimolojisini incelemek sadece kelimenin
koken bilgisini bulmay1 ifade etmemekte ayni zamanda geleneginin kdkenini ve hangi
inang ile baglantili oldugu da arastirmacilar tarafindan vurgulanmaktadir. Bu baglamda
kelimenin Sanskritge ya da Arapga kokenli olmasi arastirmacilarin gelenegi hangi inangla
iliskilendirdigini de gostermektedir. Lakin kokll bir tarihe sahip olan Harezm bélgesinde
halfelerin icra ritiielleri ve ritiiellerdeki islevlerini tarihin eski donemlerinde icra eden ve
farkli adlarla anilan kadinlarin olmasi da bize gore olasidir. Dolayisiyla gelenegi icra
eden halfelerin etimolojik adlandirmasindan dolay1 gelenegin baslangici hakkinda fikir
ileri sirmenin zor oldugu kanaatindeyiz.

Halfe kelimesinin etimolojisi lizerine arastirma yapan Matniyazov, “halpa”
kelimesinin Harezm diline ait oldugunu Pehlevi dilinde “ kii¢iik kahin” manasindaki
“Hylpt”, ‘“’slwn” soziine yakin oldugunu bildirir. Arastirmaci, halfe ve Pehlevice
dilindeki Hylpt, ‘slwn- Avesta dilinde ‘“kahin” manasimna gelen “karab” soziinden
geldigini Avesta dilindeki ‘“karapan” eski kabile gelenegindeki nami olup “sdyleyip
aglayan, cok mersiye sdyleyen, aglayarak sarki soylemek, agit, merasim kosuklarini icra
etmek” ve “homurdanarak anlasilmaz tarzda soylemek” manasindaki “karapa”
dayandigini ifade eder. Yani Harezm dilindeki “halfa” Pehlevi dilindeki Hylpt ‘slwn
kiigiik (muhtemelen kadin) “kahin” manasinda “halpa” onlarin her ikisine de “kahin”
manasinda Avesta’nin “karab”a dayanir. Iran dilinde h (h/s) <k ve | <r fonetik hadiseleri
(karpa — halpa) dogal bir siire¢ oldugunu belirtir. Karapa fiilinin iki bileseni vardir.

99 <¢

“Hind-Avrupaca” “ses ¢ikarmak” manasindaki ker- ve “konusmak” manasindaki bha-
esaslarindan hasil olur. Hint dilindeki inlemek, yas tutmak, aglamak manalarindaki
“karpanya” sozii de yukaridaki esaslara dayanir (2016, s.44).

Goriildigii lizere halfe kelimesinin etimolojisi {izerine yapilan caligmalar
kelimenin Pehlevice, Sanskritce ve Arapca dillerinden birine ait oldugu {lizerine
odaklanmakta ve tartismalar giiniimiize kadar siire gelmektedir. Ancak ¢ok sayida Ozbek

bilim insanin1 halfe kelimesinin etimolojisi konusunda ortak paydada bulusturan

kelimenin Arapga kokenli olmadigina dairdir.
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Halfeler iizerine arastirma yaparken karsimiza ¢ikan bir baska kelime “atin ya da
atin-ay”’di. Bu kavram, Harezm bolgesinde kitabi halfeler i¢in yeni yeni kullanilmaya
baslandig1 gibi Ozbekistan’in farkli bolgelerinde kitabi halfe ile ortak ozellikler
sergileyen, islevlerinde ortakliklar olan kadinlar i¢in kullanilmaktadir. “Atin” kelimesi
“Din ve seriat bilgini”, “6gretmen” anlamina gelmektedir. Bu kelime halfe kelimesi gibi
Zerdiistilik ile iligkilendirilmemekte Miisliiman kadin din egitimcilerini ifade etmektedir.
Bu noktada Ozbek yetkililerinin Harezm’deki kitabi halfeler icin “atin-ayi” kelimesi
kullanimin1 yayginlastirmak istediginin altin1 ¢izmeliyiz. Lakin saha ¢calismamizda kitabi
halfelerin kendilerini ve Harezm halkinin ise ritiiellerde kitap okuyan kadinlar1 “halfe”
olarak m1 yoksa “atin-ayi” olarak mi adlandirildiklarini/adlandirdiklart sorusunu
yonelttigimde istisnalar disinda “halfe” cevabini aldim. Hatta kaynak kisiler arasinda
“Taskent’te atin-ayi var bizde halfe” wvar cevabim1 verenler de olmustur.
Karakalpakistan’da yapmis oldugum goriismelerde de atin-ay kelimesinden ziyade halfe
kelimesi kullanilmaktadir. Ancak Harezm ve Karakalpakistan halk: bu icract kadinlari
yaygin sekilde halfe olarak adlandirmaya devam etse de halfelerden sorumlu yoneticilerin
ve genclerin kitabi halfeleri “atin-ayi” olarak adlandirmayi tercih etmektedir. Bu
baglamda gelecek yillarda Miisliman kadin din egitmeni anlamina gelen “atin-ayi”
kavramimin bolgede yayginlasip halfe kelimesinin yerini alip almayacagimi zaman
gOsterecektir.

Ozbekistan’mn diger bélgelerinde dini ritiiel yoneten kadin ritiiel icracilarinin
“bibi-halfa” (Tacikistan, Semerkant'ta), “mullo” (Buhara), “atin” (Kramer, 2006, s.321);
“atin-ayi”, “atince” (Andican) “Bibi-mulla”, “bibi-atin”, *atin-bibi” (Surhanderya,
Kaskaderya ve Cizzak'ta), “bikhalfa”  (Semerkant) olarak adlandirilmaktadirlar
(Kandiyoti, 2004, s.345; Karimova, 2020, s.342). Fergana Vadisinde ise “atincha”
ismiyle anilan kadin rittiel yoneticileri vardir (Gorsunova, 2001, s.135-137 ).

Garmon ya da akordeon calan halfeleri karsilayan bir bagka kavram var m1 diye
arastirdigimizda “halfe” olarak adlandirildiklar1  bazen kitabi halfelerden ayrim
yapabilmek icin “sazende halfe” olarak da adlandirildiklar: tespit edilmistir. Kitabi
halfelerde oldugu gibi halfe yerine bir baska kavram kullanilmadig gorillmektedir. Ote
yandan Ozbekistan’1n gesitli bolgelerinde yelleci, leperci, asuleci gibi adlarla anilan kadin

icracilar vardir. Lakin Harezmli sazende halfeler, icra sekilleri ve repertuvarlari
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bakimimdan Ozbekistan’daki diger bu kadin icracilardan ayrilmaktadirlar. Dolayisiyla
halfeler kendilerine has 6zellikleriyle 6zellikle bolgedeki icracilara verilen addir.

Burada hlf kokiiyle iliskilendirilen islevleri arasinda musiki ve raks ile ugrasan
Osmanli haremlerinde ve konaklarda yasayan “kalfa” kadinlara dikkat ¢cekmek istiyoruz.
“Kalfa” kelimesinin sozliik anlam1 mekteplerdeki hoca yardimcilari anlamina geldigi gibi
ayni zamanda saray ve konaklardaki cariyeler i¢in kullanilir bir tabirdir (Pakalin,1971,
s.50). Bugiine kadar yapilan arastirmalar Tirk saraylariin iilkelerin yalniz birer idare
merkezi olmadiklarin1 sanatin, edebiyatin ve kiiltliriin yasatildigi merkezler oldugunu da
gostermektedir. Tiirk saraylarmin bulundugu ¢esitli topraklarda kadinlarin dans edip,
enstriiman ¢aldig1, besteler yaptigina dair bilgi veren yerli yabanci pek ¢ok kaynak
bulunmaktadir. Biliyoruz ki Harem-i Hiimayunda ya da saray disinda egitim alan kadinlar
sarayda musiki ve raks ile ugrasmakta ve sazendeler genellikle “kalfa” payesine
yiikselerek saraymn diger hizmetlerinde de calismaktadir (Besiroglu, 2017, s.151-159).
Halfeler ile ilgili ulagabildigimiz bilimsel verilere gore saraylarda miizik ve icra
sunmalar1 ve de bazi bilim insanlarinin 6ne stirdiigii “hlf” kokiinden tiiredikleri diisiincesi
kalfalarla paralellik agsindan dikkate degerdir. Halfelerin Hive sarayindaki islevleri
hakkinda daha fazla yazili kaynaklara ulasildik¢a kalfalarla daha farkl ortak 6zelliklerine
de ulasilabilir. Ancak Miisliiman kisilerin kdlelestirilmesi yasak oldugu i¢in kalfalarin
Afrikali, Giircii ve Cerkez kadinlardan segilen “kdle” yani cariye siifindan olmalari,
halfelerin ortaya c¢ikisin dinle ve ritiiellerle baglantili olmalan, sekil, icerik, islev
acisindan da farklarinin olmasi, ‘“‘acemi, kalfa ve usta” olarak aldiklar1 egitime gore
siiflandirilmalar1 (URL3).yani kalfali§in cariye kadinlar arasindaki ¢irakliktan sonraki
ustadan onceki bir statliyl bildirmesi, Harem-i Himayunun son ermesiyle kalfaligin bir
gelenek olarak devam etmemesi gibi halfelerden ayrildigi 6nemli noktalar oldugunun da
altin1 ¢izmek istiyoruz.

Halfe kelimesi; sozliik, ansiklopedi ve g¢esitli bilimsel yayinlarda 6zellikle
analitik/iclemsel tanimlama, tipiklestirme yoluyla tanimlama, esanlamlilarla tanimlama
sekillerde tanimlanmistir. Halfe kelimesi Ozbek Ismlari Manasi sozliigiinde “Dini mektep
hocasi; seriat bilimcisi” (Begmatov, 2007, s.460) olarak agiklanmaktadir. Ozbekistan
Milliy Ensiklopediyasi’nda ise “halfa” kelimesinin genel anlami: 1.0Orta asir

ustahanelerinde hiiner 6grenen dgrenci. Ogrencilik siiresini tamamladiktan sonra, ustanin
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yaninda birkag y1l ¢alisan ve kendisi usta olan. 2. Eski mektepte 6gretmen lideri, mektepte
ogretmenin yardimecis1 3. Ogrenci baskani. Folklordaki anlami olarak ise “Harezm
vahasinda yerel sozlii sanat Orneklerini icra eden kadindir” (t.y., s.21). seklinde
tanimlanmaktadir. Ozbek Tilining Izohli Lugati’m da ise folklor anlaminda ‘“Harezm
vahasinda yerel sozlii edebiyat Orneklerini icra eden kadin”(t.y., s.381). olarak
aciklanmakta ve icra repertuvarlarindan birka¢ drnek sunulmaktadir. Ozbek Tilining
Harazm Seveleri Lugat 'inda ise “atin, kadin bahs1” (1961:92). olarak tanimlanir. Kitabi
halfeler atinlerle ortak 6zellikler sergilemektedirler. Lakin halfeyi kadin bahsi olarak
tanimlamanin  hem kelimenin kapsamini hem de islevlerini tam olarak kapsamadigi
kanaatindeyiz. Ciinkii halfelerin destan okumasi sadece ritiiellerdeki rollerinden biridir ki
0 da gunumuizde icra edilmemektedir. Dolayisiyla kadin bahsi kelimesi halfe demek
degildir.

Arastirmaci Kurbanova, Harezm’de okuryazar, belagat sahibi ve ayn1 zamanda
sarki sdyleme yetenegi olan zeki kadinlara halfe denildigini ifade etmektedir (2018).
Kleinmichel (2000), halfe kelimesinin  “(<halifahalfa), Harezm’de kutlamalarda
kitaplardan metinler okuyan kadinlar” (s.10). olarak agiklamaktadir.

Bazi arastirmacilar ise halfelerin icra ettigi tirden yola ¢ikarak tanimlama
yapmigladir. Tore Mirzayev (1980), Harezm’de “epik eserleri, onlardan pargalari ve bazi
termeleri soyleyen icracilara halfa denilir” seklinde tanimlamaktadir (s.191). Selami
Fedakéar (2016) da “Harezm’de kadin destan anlaticilar1 halfe olarak adlandirilmaktadir”
seklinde ifade ederken (s.627). Filiz Kirbasoglu ve Huseyin Baydemir Harezm
bolgesinin epik eserleri, onlardan alinmis pargalar1 sdyleyen 0zellikle kadinlar arasinda
yaygin olan sanatgilar olarak adlandirildiklarini ifade ederler (2000, s.5; 2016, s.545).
Safarbay Rozimbayev, Harezm mintakisinda “destanlar1 kiraat ile okuyan” ya da garmon
esliginde kosuklar icra eden kadinlarin halfe olarak adlandirildigini ifade eder. Toylarda
garmon calip asule sdyleyen kadin ve onun yaninda daireci ve rakkasenden olusan kii¢iik
bir grup oldugunu belirtir. Toy ve azalarda dini ve diinyevi kitaplar1 kiraat ile okuyan
kadinlara da halfe denildigini ifade eder (2017, $.66).

Matniyazov, Harezm'de “halpa” kelimesinin, dini kitaplar okuyan, merasim ve
mevlitlere onciiliik eden, halk arasinda marifet tarikatgi atin bibi (mollalar) kadinlar ile

sarkilar ve kosuklar icra eden, kadinlarin kiiltiirel ihtiyaclarina hizmet eden sanatcilar
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(2016, s.43) olarak tanimlamaktadir. Jumaniyozov “Harezm Sevesi’nde (2002) halfe
s0zunun su anlama geldigini agiklar:

1. Yerel sozlii yaratim 6rneklerini icra eden bir ya da ii¢ kadindan (garmoncu,
daireci ve oyuncu/ rakkase) ibaret gruptur. Sarkilar esasen garmoncu
tarafindan sOylenir lakin ona daireci ve rakkasenin de eslik etmesi miimkiin.

2. Musibetler ve onlarla alakali merasimlerde dini kissalar, esasen peygamberler
tarihi okuyup, serh edip manalarini1 séyleyen (s.71).

Peki Harezm halki halfeyi nasil tanimlamaktadir? Kaynak kisilere “Halfe kime
denir?” diye sorusunu yonelttigimde aldigim ortak cevap “Harezm’de iki halfe vardir.
Toylarda garmon, akordeon ¢alan, kosuk sdyleyen sazende kadinlar ve 6liim ve mevlit
oldugunda kitap okuyan kadinlara halfe denir.” seklindedir.

Matniyazov ve Jumaniyazov vd. pek c¢ok arastirmacinin ifade ettigi gibi halfe
kelimesi iki icraci kadin tipini kapsamaktadir. Her iki tip halfenin de rituellerde ortak
islevlere sahip rolleri oldugu gibi keskin sinirlarla ayrilan ritiiel icralar1 da olmaktadir.
Ornegin besik ritiieli, kiz yigini, gelin diiser gibi ritiieller her iki tip halfe tarafindan da
icra edilirken 6lUm ve mevlit etrafinda olusan ritiieller sadece kitabi halfeler tarafindan
icra edilmektedir. Aynt zamanda kase (piyale) vurusturmak, kasik calmak, parmak
sakirdatmak gibi eylemleri her iki tip halfe de icra ederken garmonu sadece sazende
halfeler icra etmektedir.

Halfe gelenegi bir yaniyla statik bir yapiya sahip iken diger bir yaniyla i¢ ve dis
unsurlara bagli dinamik bir yap1 model ¢izmektedir. Bu modelin olusmasinda etkili olan
sosyokdltirel, ideolojik, din gibi sartlar, halfelerin ritiiellerdeki pozisyonlarini
etkilemektedir. Ancak halfeler de ritiiellerdeki icralarinin yapi, igerik, islevsel
Ozellikleriyle sosyokiltlirel yasamin unsurlarimi etkilemekte ve boylece karsilikli
etkilesimi olan dinamik bir mekanizma olusturmaktadir. Boyle bir yapi igerisinde
kadimde pek ¢ok unsuru tek bir kadin icraci tipi iizerinde toplarken zamanla rol
dagilimina girdigi net bir sekilde goriiliir. Bu yapiy1r sadece halfeler de degil bu
baglamdaki gelenekte ve inan¢ temsilcilerinde de gérmemiz mumkiindir. Bunun guzel
bir drnegini samanlik sisteminde gorebiliriz. Kopriilii, samanlarin zamanla ortaya ¢ikan
sosyal is boliimiine dair sunlar1 soylemektedir: “Bilhassa Islamiyet'in kuvvetle yerlestigi

merkezlerde, miisterek Islam medeniyetinin temsil edici tesiri altinda alimler,
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mutasavviflar, sdirler, bakicilar, miineccimler, efsuncular, musikisinaslar, birbirinden
tamamiyla ayrilmiglardi; Baksilarin asirlarca once tek baslarina gordiikleri vazifeler
dagilmig, pargalanmisti: hastalar1 hekimler veya efsuncular tedavi ediyor, musiki
aletlerini musikisinaslar ¢aliyor, siir ve edebiyatla ugrasmak medreselerde Arap ve Acem
edebiyati ve bilgilerini edinmis alimlere ait bulunuyor, eski baksilarin halkin
muhayyelesinde efsanevi bir sekil alan kerametleri artik mutasavviflara isnat oluyordu”
(Kopruld, 2004, s.78). Goruldigii tizere inang yapisinin, kiiltiiriin ve toplumun degismesi
toplumun beklentilerinin de de§ismesine ve bdylece rol ayrimina gidilmesine sebep
olmustur. Halfe geleneginin de her iki icraci tipini karsilamasi da bu sekilde agiklamak
yanlis olamayacaktir.

Calismamizin bu kisminda halfe geleneginin arkaik yapisi; ortaya c¢ikisinda,
olgunlagsmasinda ve degisim, doniisimiinde etkili olan inan¢ yapilari, sosyokulturel
sartlar1 ve ideolojik yapiyr aciklayacagiz. Bu unsurlar 1s18inda bilgi vermenin bizlere
sadece bu gelenegin tesekkiiliiniin daha iyi anlagilmasini saglayacagi gibi ayni zamanda
Harezm kiiltiiriiniin dolayisiyla Tiirk kiiltiirii hakkinda da bilgi sunacagi kanaatindeyiz.

1.2. Halfe Geleneginin TesekKkiilii

“Milletlerin hayatinda, tarih sahnesinde goriilmelerinden bu yana, varliklarini,
biitiinliiklerini ve farkliliklarin1 koruyan, ihtiyaglarin1 her anlamda karsilayan diizenler
gortliir. Stireklilik vasfina sahip bu diizenlerin her birine gelenek adini veriyoruz”
(Yildirim, 1998, s.81). Gelenek bir deger anlamda “eskiden beri devam edip gelen, gayri
resmi yol ve yontemlerle kazanilan ve kugaktan kugaga aktarilan ve zamanin ihtiyaclaria
gore her kusakta belli dl¢lide bireysel yaraticiliga ve degismeye ve de gelismeye izin
verilen bilgi, hareket ve materyal Grinleri tretme ve kullanma” (Ekici, 2015, s.20) dur.
Bilindigi lizere bir “uygulamanin gelenek olabilmesi i¢in 6n goriilen asgari siire en az ii¢
nesillik bir stiredir” (Ugurlu, 2017, s.41). Tiim bu bilgilerden yola ¢ikarak halfeligin bir
gelenek oldugunu ifade etmemiz mumkinddr. Asirlardir kadim Harezm topraklarinda
yasayan halkin dini ve sekiiler kadin ritiiellerinin yoneticisi ve yoOnlendiricisi roliini
tistlenen halfe kadinlar, icralarin1 kusaktan kusaga aktararak halfeligin bir gelenek haline
gelmesinde temsilci, aktarici ve koruyucu role sahiptir. Halfeler hem halfe geleneginin
temsilcisi ve siirdiiriiclisii hem de Harezm bdlgesi degerlerini, inanglarini, inaniglarini

ritiiellerde icra ederek geleneksellesmesine katki saglayan, yasatan kadin aktorlerdir.
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Harezm bdlgesinin toplumsal hafizasinda yer alan gelenekleri ve kiiltiirii halfelerin
icralartyla biitiinlik ve ayni zamanda anlam kazanmakta ve bélgeye ait gelenekler,
degerler gibi unsurlar halfeler ile gelecek kusaklara aktarilmaktadir. Halfeligin
geleneksellesmesinde gelenegin eylem alani olan yonettikleri her ritiielin etkisi s6z
konusudur.

Bu gelenegin kokenine dair diisiincelere yer vermeden 6nce gelenege dair tarihsel
verilerdeki sorunlara dikkat ¢ekmek istiyoruz. Matniyazov (2016, s.44) ve Sabirova
(2021) de dikkat ¢ektigi gibi Harezm tarih yaziciligi ve halfe geleneginin kokeni hakkinda
yeterli yazili kaynaklara erisememek sorun teskil etmektedir. Halfe gelenegi hakkinda
yeterli veriye ulasamamamizin sebepleri arasinda kadim Harezm topraklarini fetheden
milletlerin bolgeye verdikleri zararlardan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Ornegin Bir(int,
M.S. 712°de Kuteybe Ibn Miislim’in Harezm’i aldiktan sonra Zerdiist rahiplerini idam
ettigi ve kitaplar1 yaktigini bildirir (Grenet, 2015, s.144-145). Harezm tarihi kaynaklarina
Arap komutan Kuteybe’nin verdigi zararlar Orta Asya disinda c¢esitli milletlerin
kaynaklarinda da yer almaktadir (Tolstov, 1848, s.7-8). Arap istilas1 gibi bolgeye zarar
bir diger istila Mogol istilasidir. Mogollarin Harezm’e saldirdigi ve topraklari ele
gecirdigi donemde bolgede biiylik yikimlar yaktiklar ve tahribat verdikleri bilinmektedir
(Barthold, 2010, s.427). Tim bu istilalarin yani sira eski Harezm g¢alismalarinin yakin
tarihte baslatilmas1 ve manevi kilturd dair cok az bilginin yer almasi da (Rapoport, 1996,
s.53). arastirmacilar agisindan yeterli bilgiye ulasamamasina sebep olmaktadir.

Bolgeye yapilan seyahatleri ele alan ¢ok sayida seyahatnameyi inceledigimizde
de kadinlara dair ¢ok az bilgi yer aldig1 gibi halfelere dahil bilgi bulunmamaktadir. Bir
diger husus ise XIX. yiizyil ve XX. yiizyill Orta Asya’daki din hayatindaki bilgi
bulaniklig1 sebebiyle halfeler hakkinda da yeterli bilgiye ulasilamamasidir.
Ozbekistan’da kadimlarm dini yasamlar1 hakkinda daha az sey bilinmektedir (Kramer,
2002, s.53). Ozbek arastirmacilarm 1990 yilina kadar halfelerin ve atin-aylarin
okuduklart metinler iizerine arastirma yapmadiklar1 da ileri surilmektedir (Kleinmicherl,
2000, s.11). Ozbekistan genelinde sozlu kiltir Grinlerinin folklorik baglamda ele
alinmasi1 XIX. yiizyilin ilk yaris1 (Mirzayev, 1990, s.23). olmasi Harezm bdlgesinin bahsi
geleneginde de boyle bir sorunla karsilasilmasina (Rozimbayev, 2021, s.3). sebep

olmaktadir. Bu ve bunun gibi sayisini arttirabilecegimiz pek ¢ok etken oldugu gibi
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maalesef giiniimiizde de bilgi ve kaynak sorunu devam ettigini de eklemek isteriz.
Ozbekistan’da yakin tarihli kaynaklarin dahi kiitiiphanelerde erisiminin zorlugu ayrica
halfeler iizerine yapilacak c¢alismalara bdlgede izin verilmemesi gelenegin arastirilmasi
ve gelenegin giincel durumunun aktarilmamasi bakimindan sorun teskil etmektedir.

Halfe geleneginin tarihsel gelisimine baktigimizda:

1. Kadim devirlerden- VIIL. yiizyila kadar olan devir

2. VIL yiizyildan XIX. yiizyilin birinci yarisina kadar olan devir

3. XIX. yiizyiln ikinci yarisindan XX. ylizyilin ortalarina kadar

4. XX. yiizyiln ikincisi yarisindan giiniimiize kadar olan siire¢ (Allaberganova,

2021,5.18). olarak tasniflenmektedir.

Allaberganova bu tasnifte; 1.devirde Zerdiistilik ve Avesta etkisinden soz
ederken 2. devirde Islamiyet ve feodalizm etkisinden séz etmektedir. 3. devirde ise milli
uyanisin ve Komiinist sistemin etkisini ifade etmekte ve halfeligin en popiiler oldugu
donem olarak bu doneme isaret etmektedir. 4. XX. yiizyildan glinimuze kadar olan streg
(2021, 5.18-24) olarak agiklanmaktadir.

Arastirmacilarin umumi kanaatine gore (Allaberganova , 2020, s.18; Yunusov,
2020 s. 3; Abdullayev, 2004, s.50) halfe geleneginin kokeni, asirlar Oncesine
dayanmaktadir. Gelenegin kokeniyle ilgili arastirmacilar ¢esitli varsayimlar ileri
sirmektedir. Ornegin Matniyazov (2016), Harezm bolgesindeki arkeolojik kazilardan
yola ¢ikarak halfeligin ortaya ¢ikisini antik caga kadar uzandigini ifade eder. Koykirilgan
Kale’de yapilan arkeolojik kazilar sirasinda M.O. 1. yiizyila ait kilden yapilan heykellerde
kadin sazende ve hanendelerin calgi aletleri istirakinde sarki icra ederken tasvir
edildiginden ve ozellikle kale ¢evresinde bulunan ud ¢alan kadin heykelinin varligindan
s0z eder. Toprakkale’de M.S. III. yiizyilda arp ¢alan bir kadinin tasvirinin bulundugunu
belirterek bu maddi delillerin de halfe olarak adlandirilan Harezmli kadin sanat¢ilarin
ortaya ¢ikis tarihinin en az 2100-2200 yil oldugunun delili oldugunu belirtir (5.43).
Harezm’deki arkeolojik kazilarda bulunan bu kalintilar bizlere bu cografyada soz edilen
yiizyillarda bir enstriiman ¢alan miizisyen kadin tasvirini sunabilir. Lakin bu buluntularin
halfelerle iliskilendirilmesi soru isareti olusturmaktadir. Kitabi ve sazende halfelerin
“Devrim Oncesi” iki piyaleyi (kase) birbirine vurarak ses ¢ikartarak ritim olusturduklar

(Kilicev,1985, s.41) bilinmektedir. Ayn1 zamanda parmak sakirdatmak, oymak ile
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tabaklara vurmak, kasik ile ses ¢ikartmak halfelerin icralarinda 6nemli yere sahiptir.
Bugine kadar elde edilen verilere gore halfe gelenegi igerisinde icralarda “arp” ya da
“ud” calan kadinlarin olduguna dair tarihi yazili bir kanita bizler ulasamadik. Halfe ve
arp ya da ud iliskisini ispatlayacak tarihi belgelere ulasincaya kadar da Matniyazov’un bu
diisiincesi bir varsayim olarak kalacaktir. Aym1 zamanda ud ve arp daha Once
kullanilmigsa ni¢in diger miizik aletleri gibi giiniimiize kadar ulasmadig1 da arastirilmasi
gereken konular arasindadir. Ayrica Haussing (2001), Ipek Yolu’nun pek cok kiiltiirel
unsurun aktarilmasina vesile olduguna dikkat ¢ekerek sanatkarlarin farkl kiiltiirlerdeki
sanat unsurlarim1 Orta Asya’ya tasidigini belirtir. Bati kiiltiiriinden etkilendigini 6ne
siirdiigi Yukar1 Amuderya Uzerinde kadin sazendelerin bulundugu Ayirtam algt
kabartmalarinda gorildiigiinii ifade eder (s.221). Biz halfe geleneginin tarihin eski
donemlerine kadar uzadigini diistinmekteyiz lakin Haussing diistinceleri gibi diisiinceleri
de degerlendirme yaparken géz oniinde bulundurmak gerektigi kanaatindeyiz.

Bir baska arastirmacit Vambery (2017) Harezm’de halfeleri dinler ve bu icra
seklinin Iran’dan geldigini ifade eder. Rozimbayev ise bu diisiinceye katilmaz.
Aragtirmaci ilk donemlerden itibaren ritim, miizik ve recitativdan oldugunu ifade eder.
Halfelerin Avesta Gahlarini okuduklarini belirtir (s.68). Biliyoruz ki iran halki ve Harezm
halk1 arasinda uzun yillar boyunca sosyokiiltiirel etkilesimler s6z konusu olmustur. Ancak
bu gelenegin bilimsel olarak tartisilip ispatlanmadan iran’dan Harezm’e geldigi
varsayiminda bulunmanin bize gére de dogru olmadigi kanaatindeyiz. Vaziri’nin (1993)
oryantalist aragtirmalarda irksal ve ulusal diisiincenin zararh etkilerini ortaya koydugu
caligmasinda belirttigi gibi “Kiiltiirel olarak uygulandiklar1 genis baglamda gelenek ve
goreneklerin siirekli olarak karsilikli bor¢lanmalar1 ve sentezleri s6z konusudur ancak bu
stirecin tlimii, temeli sorgulanmaya tabi olan tek bir kiiltiirel varliga atfedilmemelidir yani
fran’a” (s.141).

Peki kadimdeki halfe isimleri nerede ve nasil yer almaktadir? Yukarida da
belirttigimiz gibi halfe ile ayni islevleri yerine getiren atin kelimesine dncelikle dikkat
cekmek istiyoruz. Kramer (2002;2006), ¢ok sayida seyahat raporunda Orta Asya’da
kadinlarin kamuoyunda yoklugundan ve Orta Asya’da cinsiyetlerin tamamen ayri
olduklarini dikkat ¢ekerek kutsal metinlerin yani sira Orta Asya dini siirleri de okuyan

atinler arasinda ulasabildikleri ilk kisinin sair Hayar-atun (Bibi-atun) oldugunu aktarir.
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Tek bir kaynakta “Bibi Atinin kocas1” olarak anilan Mevlana Bagay Ozbek Hani
Ubeydullah’in (1476-1539) sarayinda yasadigi ifade edilir. XIX yilizyilda yetenekli
sairlerin bazilar1 da 0 unvani tasir (5.42;5.321). Kamp ise atinin tarihi hakkinda fazla bir
sey bulmanin zor oldugunu ifade ederek XX. yiizyilin baslarindan 6nce atinler hakkinda
cok az kayit oldugunu aktarir. Ona gore siire katkilarindan dolay1 en az bir XIX. yiizyil
atin zinciri kurulabilir. Bir sairin kizi olan Hokandli Dilsad Atin’in (c.1800-1905/6),
kocasinin annesi bir atin oldugu i¢in Dilsad onunla ¢alismis olabilecegini ileri siirer ve
Anbar-Atin’i zikreder (Kamp, 2006, s.78). Sultanova da Ozbek Sufi kadin sair Anbar-
Atin’in (1870-1915). adindan da anlasilacagi gibi muhtemelen dini bir yetisme tarzina
sahip atin oldugunu belirtir. Gazellerinde saf sevgiyi ylcelten Anbar-Atin kadinin ruhu
ve duygular1 hakkinda lirik siirler yazan bir sairdi. Gazeller ve diger siirsel formlarla bir
divan da yaratir. Ancak Anbar-Atin'in siirlerinde sosyal motifler gelistirdigini ve sufilerin
hayata kars1 tutumunu ve sufilerin Naksibendiyye ve Yeseviyeyi emretmesini gok sert bir
sekilde elestirdigini belirtmek gerekir (Sultanova, 2011, s.58). Bu noktada belirtmeliyiz
Ki Ozbek Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti (Ozbekistan Sosyalist Cumhuriyeti Konseyi)
hakkinda bilgi veren kaynagin edebiyat boliimiinde yer alan bilgiye gore cehalete, atalete,
muhafazakarlia kars1 ¢ikan, edebiyata sosyal ve sosyo-politik temalar getiren, Ozbek
edebiyatinin ilerici-demokratik kanadinin 6nde gelen temsilcisi saireleri arasinda Dilsad
ve Anbar-Atin (1870-1915). isimleri yer alir (URL 5). Ozbekistan SSR Tarihi’nde
(1971)yer alan bilgiye gore de Anbar Atin, Ozbek halki ile Rus halki arasindaki dostlugu
giiclendirmenin geregini vurgular. Rus halkina duydugu saygiy1 dile getiren, sosyal
adaletsizlige, kadinin toplum ve aile icindeki adaletsizligine karsi olan inSanlarin
Ozgiirliik i¢in savagsmalarina ¢agrida bulunan siirleri de vardir (5.441).

Gorildiugi tzere siir yaratma Ozellikleri 6n planda olan edebi ve ideolojik
Ozellikleri vurgulanan kadinlarin kayitlarda yer aldigir goriilmektedir. Dini rituellerin
yoneticisi kadinlar hakkinda kisitli bilgilere sahibiz. Yukarida tarihi belgelere ulasgamama
sebeplerimize ilave etmek istedigimiz bir baska husus da Sovyet dénemindeki bolgedeki
siyasi ve sosyokdltirel sartlarin da kitabi halfeler hakkinda bilgi sahibi olunmasina
etkisidir. Clnku Sovyet doneminde Orta Asya’daki Muslimanlara kars:t dinle ilgili
yapilan baskilara dair bilginin yer aldigi pek c¢ok bilimsel yazili kaynak vardir. Bu

baglamda kitabi halfelerin de bodyle bir ortamda g6z oninde dini riteller
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gergeklestirmelerinin agir yaptirimlari olacag: diisiintildiigiinde verdikleri dini egitimleri
ya da yonettikleri icralar1 gizli bir sekilde gergeklestirdiklerini ileri strsek yanlig
olmayacaktir. Dolayisiyla bu durum kapilar ardinda yapilan bu ritieller, icralar
haklarindaki bilgilere glnimuizde ulasamamamizin baslica sebepleri arasinda yer
almaktadir. Aym1 zamanda Kamp’in (2006) da aktardigi gibi atinler resmi bir cami
calisan1 olmadiklar1 i¢in mollalarin aksine okul miifettislerinin kayitlarinda da nadiren
yer almaktadirlar (5.79). Gunumuzde ise ¢esitli sebeplerden dolayr Ulusal Glvenlik
Servisi gibi kolluk kuvvetleri ve mahalli komiteler “atincha”larin faaliyetlerini resmi ya
da gayr resmi olarak izlemektedir (Peshkova, 2015, s.25). Ayn1 sekilde halfeler de kayit
altina alinmaktadirlar. Lakin saha ¢alismamizda kitabi halfelerin kayitlarina ulagsmak
miimkiin olmamistir. Harezm halkinin yardimlar1 ve yonlendirmeleri sonucunda
bolgedeki kitabi halfelerle goriismelerimizi ger¢eklestirmis bulundugumuzu da belirtmek
isteriz.

Harezm bolgesinde icralar sunan kitabi halfeler sazende halfelere nazaran say1
olarak daha fazlayken haklarinda daha az bilgiye sahibiz. Kitabi halfeler hakkinda bilgi
veren kaynaklar su bilgileri aktarmaktadir:

Raziye Matniyaz kizi, Pasa Saidmamat kizi, Niyazcan Musayeva, Ambarcan
Rozmetova, Parda Halfe, Aysa Halfe, Salima Halfe, Anarcan Razzaqova, Gulcanpasa
Yusupova gibi isimlere sadece yazarken bazi halfelerin kisaca biyografilerine de yer
verilmistir. Gllcanpasa Halfe 1906 yilinda Hive’de diinyaya gelmistir.5,6 yaslarinda
okuma yazmay1 6grenmis Arap ve Latin alfabesini bilmektedir Mesreb, Sofi Allayar gibi
eserler okumustur. Aytot1 Atacanova Halfe , 1928 yilinda Urgeng’te diinyaya gelmistir.
Buhara’da medresede egitim almistir. Giilcanpasa gibi eserleri ritiiellerde icra etmistir
(Kurbanova, 2008, s.7-23).

Sabira Halfe Bagat, 1938; Sarbatoy, Bagat,1941; Sadiye, Hive, 1942; Dilbar
Halfe, Bagat, 1942; Saida Halfe Bagat,1949; Mahfire Halfe, Hive,1950; Rahmatoy Halfe
Hivel950; . Rugiya Halfe, Hive, 1970; Zileyha Bagat,1949 (Kramer, 2002, s.417)
diinyaya gelmislerdir. Ruhiya Halfe 1959 Bagat dogumludur. 1993,1994 yillarinda
halfelige baglamigtir. Halfe olmadan 6nce hastalanir. Rilyasinda bir ulu kisi goriir ve o
kisi bir daha hastalanmayacagini ifade eder. Kendisi hastalar i¢in dua yazip verir. Fal

bakmaya karsidir (Kramer, 2002, 5.379-383).
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Goriildugii lizere ulasabildigimiz verilere gore kitabi halfeler hakkinda kisitlt
bilgiye sahibiz. Ancak arsivlerde Kleinmichel’in da belirttigi gibi el yazmas1 metinler
arasinda halfeler ve donem ile ilgili baz1 bilgilere ulasabilmenin miimkiin olabilecegini
(2000, s. 189). de g6z ard1 etmeyelim. Saha ¢alismam boyunca sozlii kaynaklardan elde
ettigim hayatta olan en yasli halfe 1938 dogumlu Havacan Atayeva, aktif olarak icralarina
devam eden halfe ise 1942 dogumlu Saadetcan iscanova oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni
zamanda Harezm bolgesinde bu gelenegin her mahallede halfeler tarafindan canli olarak
yasatildigini da belirtelim.

Sazende halfelerle arasinda Hanim Suvgi (1858) Said Ahmat kizinin 1895 yilinda
garmon esliginde kosuk ve destanlar soyleyen kayith 6ncii isimdir (Yusupov, 1988, s.117;
Celalov, 1980, s.222-225). Siikiircan Halfe (1857/1859-1932), Ugil Nugay Kuryazova
(1859-1949), Gulcan Kari Halfe (1874-1935), Ayitcan Safayeva (1875-1955), Bibican
Qasimova (1876-1920), Aysa Qulol Iskenderova 1880-1949), Durhanim Halfe (1881-
1936), Kis Hasanova (1881-1948), Anas Ma’ram (1882-1917) (Anas chdlog), Anacan
Sabirova (1885-1952) (Acize) Anabibi Atacanova (1889/1899-1952), Saadet Halfe
(1889-1951), Sarifa Nugay Atasheva (1892-1960), Sarifa Ataseva (1900-1972),
Yaqutcan Vafaeva (1844-1914), Yaqut Seitniyazova (1903-1972), Gulcanpasa
Yusupova (1906-1990), Pardagul Halfe (1907-1988), Sarehan Allaberganova (1911-
1973), Aysa Erkayeva (1914-1985), Nazira Sabirova (1922-2001), Nazira Baycanova
(1931-2011), Ullibibi Baycanova (1933-1999), Rahatoy Hodjaniyazova (1955-2010)
(Yunusov, 2020, s.4; Kurbanova, 2018, s.17) halfelerin isimleri yer almaktadir.

Gunumuzde hayatta olan Aybibi Yakubova (1936) akordeon ¢almayi bilmese de
gelenegin usta ismi olup yasamini halfelige adamis iinlii halfelerle birlikte daire ¢alarak
gelenegi yasatmis bir kadindir. Giiniimiizde akordeon calarak halfeligi temsil eden ¢ok
sayida ¢irak yetistiren usta isim ise Anacan Sabirova (1952) dir.

Bu gelenegin kadim tarihlere dayandigini ortak kanaatinden yola ¢ikarak daha
eski kaynaklara ulasildigi takdirde daha farkli isimlere ulasilacagi kanaatindeyiz.
Gelenegin kaynagi nedir diye soruldugunda akla gelecek ilk fikrin ilahi veya mistik dinler
oldugu disiiniiliir. Geleneklerin kutsal bir yapis1 oldugu diisiiniildiigtinde dinlerin kutsalin
kaynag1 goriilmesi dolayisiyla gelenegin kaynaginin da dinlerde aranabilir. Ancak tek

kaynaginin o degildir (Ugurlu, 2017, s.61). Biliyoruz ki Tirk diinyasinin gesitli
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bolgelerinde farkli adlarla anilan bahsi gelenegiyle ilgili arastirmalar yapan uzmanlar bu
gelenegin dogusunun inangla baglantisi oldugunu savunur. Keza Kopriilii (1999) siirin,
oyunlarin ve kisaca giizel sanatlarin kokenin din ile alakali oldugunu belirtir (5.50).
Gelenek haline gelmis halfelige hem bu bakis agisiyla baktigimizda hem de halfelerin
yonettikleri ritiielleri gdz Onilinde tutugumuzda halfeligin kdkeninde dinin ve inancin
etkisi oldugunu ifade etmek hig de yanlis olmayacaktir. Ote yandan dinle kiiltlir arasinda
son derece yakin bir iliski olmasi ve bu nedenle dinde meydana gelen degisikligin
mutlaka kilttirde de kendisini gostermesi (Korlaelgi, 1993, s.46). dolayisiyla bolgedeki
inan¢ yapisindaki degisikligin halfe gelenegini de etkilemesini goz ardi etmemek
gerekmektedir. Kiiltiir ve din farkli kategoriler olarak ele alinsa da kiiltiiriin bir pargasi
olarak dinf ele alan Randay (2003), sosyal ve ideolojik kultiri hem etkileneni hem de
etkileyeni oldugunu ifade eder ve bu etki akisinin simetrik olmadigini belirtir (5.669).

Dogas1 geregi gelenekleri statik ve her zaman duragan olarak diisiinmek bir
hatadir (Nisbet, 2006, s.701). Oyle ki “ii¢ nesli i¢ine alan kisa bir intikal zinciri boyunca
bile bir gelenek, ¢ok muhtemeldir ki baz1 degisimlere maruz kalacaktir” (Shils, 2002,
s.158). Boyle bir tarihsel siireci esas aldigimizda halfe gelenegini de geg¢misten
giinimiize kadar gilincellenmeden kaldigin1 diistinmek hatali bir tutum olur. Halfe
gelenegi bir yaniyla belirli kaliplar1 olan diger yaniyla gilincellenen dinamik bir 6zellik
arz etmektedir. Yani halfe gelenegi ne tamamen duragan ne de tamamen degisken
yapidadir. Halfe gelene8i; inang, kiiltiir, ideoloji, teknoloji gibi pek ¢ok unsurdan
etkilenmekte ve “koruyucular1”, “temsilcileri”nin ruhsat verdigi dogrultuda
sekillenmektedir.

Harezm bélgesinin cografi konumu, uzun yillar boyunca ipek Yolu giizergahinda
yer almasi bir anlamda kiiltiirlerin ve inanglarin kavsagi olmasi, gogler, bu kadim milletin
gecmiste farkli milletler, ideolojik sistemler tarafindan yonetilmesi gibi pek ¢ok faktoriin
bu gelenegi etkilemesi kaginilmazdir. Keza Hans Freyer’e (1964) gore halk dinlerinde
dini inanglarin ziyadesiyle maddi hayat sartlar1 ve iktisadi ve i¢timai amillerin tesirinde
kaldig1 bir ¢ok misallerle sabittir. Ciftcilikle ugrasan kavimlerin koruyucusu yahut
verimlilik ve bereket tanrisi olarak kendisine tapinilan bir takim tanrilara rastlanir. Bir¢ok
eski sark dinlerinde en yash ve en hilirmete sayan ildh “toprak ana™ isimli tanrigadir.

Muharip kavimlerde ise harp, ¢arpisma ve zafer tanrigalari daha mihim bir rol oynar
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(s.66). Dolayisiyla inang sistemi tizerinde bile etkisi s6z konusu olan iktisadi ve i¢timai
sartlarin bir gelenegin sekillenmesinde etkisinin olmamasi séz konusu olamaz. Ote
yandan Ruth Benedict’in de ifade ettigi gibi bir sahadaki degisim diger sahalar1 da
etkilemektedir (t.y:8). Biz de bu cercevede merkeze Harezm bolgesini alarak inancin ya
da dinin bdlgedeki varligini sunmaya, sosyokultirel, sosyoekonomik, ideolojik unsurlar
baglaminda kadinin ve halfelerin konumu genel olarak degerlendirdik.

1.2.1. Halfe Geleneginin Olusumunda ve Gelisiminde Inanclarin ve Dinlerin

Etkisi

Calismamizin halfe kavramiyla ilgili kismimda yer verdigimiz gibi halfe
kelimesinin etimolojisiyle baglayan tartismalarda halfenin Zerdistilik ile mi yoksa
Islamiyet mi iliskili oldugu iizerine olmustur. Bu tartismalarmn altinda hig siiphesiz
halfelerin asirlardir Harezm boélgesinde inang liderligi yapmis olmalar1 yatar. Dolayisiyla
bdyle bir yap1 igerisinde bolgede hakim olan din ve inanglar1 ve bunlarin kadina olan
bakis acisin1  degerlendirmek gelenegin beslendigi kaynaklari anlamamiz agisindan
Onem tasimaktadir.

Harezm’in kokli bir tarihi, milli ve dini mozaik bir yapisi s6z konusu olmustur.
Ozellikle Zerdiistilik, Samanizm ve Islamiyet bolge inancinda én plan ¢ikmaktadir.
Ancak bdlgede ticaret, yonetim vb. sebepler dolayisiyla Musevilik ve Hristiyanlik gibi
tek Tanrili dinlerin de izlerinin de goriildiigii bir cografya olmustur. Biliyoruz Ki bir
kaltarin gelenekleri, diizenli bir dinya yaratma "disuncesi", toplumsal ve simifsal
iligkiler ile cinsiyet iliskilerini kapsar. Bunlar kilturiin bitlini agisindan kadinlara iliskin
dustinceleri bicimlendirmede biyilk rol oynarlar. Bu baglamdaki imgeler ¢ogunlukla
dinsel kaynaklidir ve gene cogunlukla kadinlarin kendileri tarafindan degil, erkekler
tarafindan olusturulmuslardir (Berktay, 2014, s.17). Dil, millet fark etmeksizin tek Tanril1
dinlerde ya da pek c¢ok inang sisteminde bu yapiyr gérmemiz miimkiindiir. Kadim
tarihlerden itibaren bolgedeki inang sistemlerinin neler oldugu ve bu inang sistemlerinde
kadin din temsilcilerinin varlig1 ve dolayisiyla da halfe geleneginin sekillenmesinde etkili
olup olmayacagi sorusuna cevap aradik. Simdi Harezm bdlgesindeki gelenegin kadin

lideri olan halfelerin nasil bir inang mozagi igerisinde yer aldigini inceleyelim.
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1.2.1.1. Zerdiistilik Atesinde Halfeler

Halfe gelenegi ile dzellikle ismi birlikte anilan inang Zerdiistiliktir'®, Zerdust
inancinin peygamberi Zerdiist’lin nerede ve ne zaman dogduguna dair farkli gortisler ileri
stiriilmiistiir. Konumuz baglaminda 6zellikle Harezm ile baglantisina dair diisiinceler
dikkate degerdir. Orta Asyali Iranlilar arasinda bariz sekilde dikkat ¢eken ilk kendine
ozgii kiiltiirel hayat Harezmlilerde baslamustir. Daha sonralari Iranlilarin resmi din{ haline
gelen Zerdiistizm veya Mazdeizm®™mn Harezm kokenli oldugu yéniinde deliller
bulundugunu ileri surilmektedir (Barthold, 2010, s.20). Bir baska goriise goére ise
“bugiinkii iran’m dogu ya da kuzey dogusundaki Harezm ile Belh yakinlarinda dogdugu
tahmin edenler de bulunmaktadir” (Ziyayi ve Azizi, 2009, s.22). Dilbilimsel
cOziimlemelere gore ise “peygamberin” iran’in dogusunda, biiyiik olasilikla Harezm
veya Baktrin’de yasadigi sonucuna varilmistir (Eliade, 2003, s.376). “Buyik
cogunlugunu  Tiirklerin  olusturdugu  ve  Tiitkcenin  konusuldugu  Iran
Azerbaycan’mdan/Dogu iran’dan oldugu, orada yasadigi ve Turani Tiirk boyundan
geldigi hakim goriisler arasindadir” (Kiigiik vd., 2015, s.140).

Zerdustilerin aslinin Orta Asya ve Kafkaslardan geldiklerini ve zamanla burada
[ran toplumu ile karistiklar1 da iddialar arasindadir (Ziyayi vd., 2009, s.38). Foltz (2006)
ise Zerdiistiligin antik kokenleri oldugunu kabul etmekle birlikte Hristiyan donemin
irtinli oldugunu ileri siirer. Clinkii Zerdiistilik ilk olarak Zerdiist’iin hayatindan bin yil ile
bin bes yiiz yil aras1 dsnemde M.S. Iran Sasani Imparatorlugu déneminde devlet dini
olarak diizenlendigini ve dolayisiyla ilk zamanlardaki Orta Asya’daki Iranlilarin dini
inang¢ ve uygulamalar1 hakkinda ¢ok az sey bilindigini belirtir ve bu baglamda hem antik
Iran hem de Orta Asya’daki Zerdiist gelenegine yonelirken ihtiyatli olunmasi gerektigini

aktarir (s.44).

14 Zerdiistilik, insanligin ilk tek Tanrili dinler arasinda yer almakta ve ilk kurtulus dini olarak (Starr, 2021, 5.123)

ifade edilmektedir. M.O. VL. yiizy1l ile M..S. X. yiizy1l arasinda Iran ve Orta Asya'nin teolojik, demografik ve politik
olarak baslica dini haline geldigi ve ¢esitli hanedanlarin himayesine girdigi bilinmektedir. Bu yiizyillar boyunca
Helenistik, Yahudi, Hristiyan ve Miisliman inanglarini, bu topluluklarin liyeleri ve Zerdiistler arasindaki temas
yoluyla etkilemistir (Chosksy, 2005, 5.9988).

15 Batil kaynaklara Zerdiist isminden dolay1 Zorastrianism veya Ahura Mazda isminden hareketle Mazdeizm, Islam

kaynaklarinda ise Mectisilik olarak adlandirilir( Giindiiz, 2003, 5.279).
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Fotograf: Antik Chorasmia haritasi. (Cizim: Michele Minardi (2020))

Cok sayida ¢aligmada “peygamberlik” mesajinin ilk ilan edildigi cografyanin eski
“Chorasmia” oldugu konusunda genel olarak hemfikir olundugu goriilmektedir. Bununla
birlikte Zerdiist’iin bu topraklarin yerlisi olmadigini gosteren kanitlar da vardir. Cilinkii
kendisi Tanr1’sina anavataninda zuliim gordiiglinden sikayet eder ve Tanri’ya hangi
topraklara kagacagini sorar. Henning’e gore Cyrus tarafindan devrilen bir “Chorasmian”
konfederasyonunun son 6nemli sefi olan Kral Vishtaspa’ya sigmir (Zaehner,1961, s.33).
M.O. 1500 civarinda, Tun¢ Cagi’nda Hint halklarinin Orta Asya’ya daha sonra
giineydoguya dogru ilerledigi donemde, her ne kadar yazili belgeler olmasa da “Avesta
halki” Orta Asya’nin Harezm olarak bilinen bolgeye yerlestikleri de ileri surtlen
diistinceler arasindadir (Boyce, 1979, s.39). Avesta taraftarimin ikinci biiyiik gégiin
ardindan ¢iktig1 distiniiliir (Oymak, 2003, s.74).

Avesta’da bahsi gegen on alt1 cografi hududun Orta Asya’da yer almasi, gelenek
ve cesitli merasimlerin Orta Asya halkini ifade etmesi gibi sebeplerden dolay1 Zerdiist
inancinin sekillendigi yerin Orta Asya olmasi ihtimalini arttirmaktadir (Kamalova, 2020,
s.46). Zerdistiligin Harezm’deki izlerine dair arkeolojik ve bilimsel kanitlara

baktigimizda ise Islam 6ncesi Orta Asya’daki Zerdiistilik hakkinda bilgi veren kaynaklar
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daginik olmakla birlikte ¢ok az1 birincil Orta Asya halkinin kendisinden oldugu
diistiniilmektedir (Grenet, 2015, s.129). Harezm bolgesinde daha once de belirttigimiz
gibi antik tarihe dair aragtirmalar yakin tarihte baslamis olup manevi kiiltlire dair az bilgi
verilmistir. Harezm’in inan¢ hayatina dair bilgiler Aral Denizi’nin giineyindeki antik
kalintilar1 kesfedilmistir. Samosatali Lucian’in inang ve adetler hakkinda verdigi bilgiler
ve Zerdist yazitlar1 ve eski ¢aglardan kalma veriler bu baglamda 6nem tasimaktadir.
Zerdiist rahiplerinin biraktiklart ayin metinlerini ve dini geleneklerinde Harezm inang
yapist hakkinda bilgi mevcuttur. El Masudi’nin, Harezm’de Zerdiist’iin Cemsid’in atesini
bulunmasi istegiyle ilgili efsane, El Birini’nin verdigi bilgiler de Harezm’de islam
oncesi Zerdiist inancina dair bilgi sunmaktadir (Rapoport, 1996, 5.53-54).

Bilim insanlari, Avesta’da Harezm isminin gecip gecmedigi ile ilgili farkli
gortiisler one siirmislerdir. Grenet’in (2018) verdigi bilgilere gore Harezm’deki Zerdiist
inanci ile ilgili en eski ve tartigilmaz kanit Avesta’da yer almaktadir. Ulkenin yalnizca bir
kez, eski ad1 “Hwarizma” olarak, Tanr1 Mithra’nin Bamiyan bolgesi Hara Dagi’na
lizerinde safak vaktinde dalgalandiginda gérdiigii “Aryan Ulkeleri” listenin en sonunda
yer alir. Ancak Avesta’nin bir bagka boliimii Videvdad’in birinci boliimiinde “Hwarizma”
ismi yer almadan bu tiir on alt1 {ilkenin listesi bulunur. Buna karsilik olarak S. P. Tolstov
“Hwarizma™’nin ilk ve segkin iilke olan Aryanem Vaejah oldugunu ileri siirmiistiir.
Ancak bugiin baskin olan goriis, Aryanem Vaejah’in cografi gergekligi varsayilirsa
Hindukus’ta veya Pamirlerde bulunmas: gergegidir. Videvdad listesi muhtemelen
Ahamenis 6ncesini belirtir ve bu nedenle “Hwarizma’’nin Ahamenis fethine kadar Dogu
fran iilkelerinin alanmin oldukca 6tesinde kaldig1 arkeolojik kalintilar da gdz éniinde
bulundurularak agiklanmaktadir (5.69). Boyce ise ¢esitli yerlesim yerlerinin yer aldigi
listenin neden hazirlandigina dair ¢esitli 6nerilerde bulunuldugunu ancak en makul olanin
(dini bir eser olarak korunmasi 1s1ginda), bunlarin hepsinin Zerdiistliligi nispeten erken
kabul eden topraklar oldugunu o6ne siirer. Bununla birlikte Harezm’in listeye dahil
edilmedigini sasirtici bulur. Airyanem Vaejah’in ise geg bir ekleme gibi geldigini isaret
eder (1979, s.40). Rapoport (1996) ise Harezm’de “Zerdiist panteonuna” tanrilari
bildiklerini ve cocuklara Anahita, Atar Mitra gibi isimler olarak kullanildigin1 aktarmakla
birlikte tim bu bilgilerin Harezm’de Zerdiistiligin bilindiginin onomastik verilere

dayanarak burada hakim oldugunu séylenmenin zor oldugunu belirtir (5.68).
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Avesta halkinin Harezm’e goc ettigi gibi One siiriilen fikirlerin yani sira
Zerdiistiligin kutsal atesi de Harezm ile iliskilendirilmektedir. Oyle ki Avesta’nin
Videvdad nishasinda yer alan Ahura Mazda’nin kutsal atesini yakip onu korumasini
soyledigi Yima’nin  Zerdiistliiglin kutsal atesini ilk defa Harezm’de yaktigina
inanilmaktadir  (Rtveladze vd. 2008, s.76-77). Aym1 zamanda Harezm’de yapilan
arkeolojik kazilarda da Zerdiist ibadethanelerine benzeyen yapi ve Sultan Tekis’in
tlrbesinin yaninda Zerdlst ates mabedi kalintilar1 bulunmustur (Yusupov, 2010, s.17-46).
Ayrica Harezm boélgesindeki Tas Kirman Tepe’deki kompleksin, antik Harezm’deki
biiyiik bir ates tapinagi olarak hizmet verdigi ve tapinagin isleyisi hakkindaki en erken
tarihin M.O. 4. yiizyilin baslarinda oldugu ileri siiriilmektedir. Bu da Zarathustra’nin
hizmeti icin M.O. 6. yiizyildan sonraki zamanda en erken onaylanmis ates tapinagi haline
getirdigi gibi Zerdiist inancinin tarihinin baglarinda Harezm’i dinin ¢ekirdegini temsil
edebilecegi diisiinilmektedir (Helms vd.,2002, s.23). XIIL. yiizyila gelindiginde Pamirler
ve Badakshan disinda Orta Asya’da Zerdiist topluluklarin kanitlar1 kaybolur (Scott’tan
akt.Grenet, 2015, s.145).

XX. ylzyllda Harezm’de arkeolojik kazilar yapan Tolstov eski Harezm
yerlesmelerinin ikili yapisinda Zerdiist dini diializminin yansimalarinin goriildiigiinii
ifade eder (1948a, s.117). Orta Asya Zerdiistiligi ile Iran Zerdiistiligi arasinda farklar
olmasina ragmen Zerdiistilik tarihinin bir parcasidir (Grenet, 2015, s.145). Orta Asya’nin
diger bolgelerinde oldugu gibi Harezm vahasinda atese tapanlar cenaze torenleriyle
iliskilendirilirdi. Yapilan kazilarda elde edilen bulgularin Zerdiistiligin Islamiyet’ten 6nce
Harezm’de hakim din oldugunu gostermektedir (Matniyazov, 1996, s.119). Bir baska
gorlise gore ise Orta Asya halki Zerdistilige tamamen sadik olmadigin1 savunanlar da
vardir. Ciinkii Sasani Imparatorlugu Zerdiistiligi resmi din olarak ilan ettiginde basit ve
yeterince dogmatik bulunmadigi i¢in iilkeyi terk edenler olmustur (Starr, 2021, 5.123).

Buraya kadar yer verdigimiz bilgiler bolgede Zerdiistilik inancinin var oldugunu
gOstermektedir. Halfeler iizerine arastirma yapan pek ¢ok arastirmaci da yukarida yer
verdigimiz gibi, halfe kavramiyla Zerdiist rahipler arasinda etimolojik bag kurmalarindan
Ote halfelerin Avesta’dan parcalar okudugu daha sonraki stregte bu inang gevresinde
dogan birtakim oOzellikleri diger kadim sozlii kiiltiir gelenegine uyarladiklar

savunulmaktadir. Ornegin Abdullayev’e gore (2005) Zerdiistilik diniyle birlikte Tanr1 ve
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mabutlarin1  dini merasimlerde yiicelten dualarla ortaya ¢ikmistir. Ama halfe gelenegi bu
sekilde kalmayip cenaze, diigiinlerde de icra edilerek genislemistir. Orta Asya’da
Miislimanhigin gelisine kadar sadece dini merasim ve dini propaganda olarak gelenek
varligin stirdirmiistiir. Bu sebepten dolay1 Orta Asya’da Miisliimanliga kadar halfelerin
sadece dini kitaplar1 okudugunu vurgulamaktadir. Ayrica Abdullayev “karpalarin”
arasinda kadinlarin da oldugunu yiiksek sesle Ardi Sura/Anahita’ya da icralarini
bagisladiklarini ileri siirmektedir (s.6-7). Matniyazov da (2016) “karapan”in M.O.
binyilin baslarinda Harezm’de ategperesttik dininin kahinleri olarak ortaya ¢iktiklarini

77 <

Zerdiist’iin dgretilerinin ilanindan sonra “Karapan-halpalar” “gériiniise gore” bu 6gretiyi
kabul ettiklerini ileri strer. Dini kitaplar okuyan ve torenleri yoneten halifelerin ortaya
cikis1 ve olusumu, Zerdiistilik 6gretileri ve kitab1 Avesta ile yakindan baglantili oldugunu
belirtir (s.43-44). Ote yandan Avesta’dan icra eden “karpalarin” erkek oldugu da
aktarilmaktadir (Abdullayev, 2005, s.13). Halfe ve Zerdiist rahiplerin okuma stilleri
arasinda ortaklik oldugu diisiiniilmektedir. Bu ortakligin “zemzeme” seklinde dini kitap
okumalar1 veya kiraathh okumalar1 agisindan benzerlik oldugu ileri siiriilmektedir
(KK.85,KK.88,KK96).

Bolgede Zerdiistilik inanci olabilir lakin iddia edildigi gibi halfe ve zerdiist
rahiplerin baglantisin1 olup olmadigini daha anlayabilmek adina burada dikkat cekmek
istedigimiz husus Zerdiistilik inancinda kadinin konumu nedir? Kadinlar rahibe olabilir
mi? Bir diger anlamda halfelerin ileri stiriildiigii gibi Zerdiist rahip olma olasiliklar1 var
midir? Oncelikle Zerdiistilik inancinda kadinin din temsilcisi olmasi iizerine bilim
insanlarinin ortak bir gorliise sahip olmadiklari goriilmektedir. Ancak Zerdistilik
inancindaki tabularin kadinlarin cinsiyet rollerinin belirlenmesindeki etkisi ilk olarak
gbze carpmaktadir. Zerdistilik lizerine yaptig1 caligmalarla isminden siklikla s6z ettiren
aragtirmact Boyce (1975), kanin mundar oldugu inanci ve dolayisiyla kadinin
menstriasyon déneminde kirli oldugu inancini yarattigini ve bu da kadini zorlayan bir
doktrin oldugunu ifade eder. Kadinin bu dénemde kirli oldugu inanci dolayisiyla
ailesinden ve cevreden uzakta eski bir yatakta ve kendisine uzaktan sunulan az miktardaki
yemegi yeme seklinde yaptirimlara maruz kalir. Kurallar katidir ancak bunlara uymak
genellikle katiiliige kars1 miicadelenin bir parcasidir ve bu nedenle kesinlikle uyulmalidir.

Hamilelik, bir kadini kanla ilgili kisitlamalardan kurtarsa da ¢ocuk dogurmak da kirk gln
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boyunca benzer izolasyon gerektirir agir bir kirlilik olarak kabul edilir. Ortodoks tarafinda
hala ¢ok korkulan daha biiyiik bir kirlenme de 6lii bir ¢cocuk dogurmaktir (s.307-308).
Saflik ve kirlilikle ilgili inan¢ ve uygulamalardan herhangi birinin Zerdiistilik'te
kadinlarin statiisii i¢in sonuglar1 olup olmadigi sorusudur. Ne yazik ki kadinlarin rahip
olarak atanmalarini engellenir ¢iinkii diizenli olarak kendini gdsteren menstrasyonun
"kirliliginden" etkilenirler (Gould, 2004, s.159). Ritlellere saflik ve kirlilik nedenleriyle,
kadinlar higbir zaman rahipligin iiyeleri olarak hizmet edemezler (Weber’den akt.
Choksy, 2002, s.116).Zerdiist rahipler kisitlamalar1 zamanla genisletse de kadinlar kani,
kotiiliige karst kozmik miicadelenin kaginilmaz bir pargasi olarak kabullenmis
gortiniiyorlardl. Zerdiistilik inancindaki rahipligin bugiin hala oldugu gibi yalnizca erkek
soyundan inmis olmas1 muhtemeldir (Boyce, 1979, s. 45-46). Choksy’in (2002) verdigi
bilgilere gore de Persepolis’teki M.O. 479-435 yillarina ait ritiiel metinlerinde Ahura
Mazda’ya sunulan yiiksek ayinde katilimcilarin tamaminin asker, rahip erkekler oldugu
ve kadmlarm ritiiellere katilmadigim belirtir. Oyle ki dinf inang ¢ergevesinde kadmin
genellikle toplumsal olarak istenmeyen Ozelliklerin kisilesmesi haline gelerek kismen
kotiiliiglin erkekleri kaosa teslim olmaya zorladigi araclar olarak goriilmeye baslandigina
dikkat ceker. Dualizm ve ataerkillik, iki kutupluluk ve muhalefet iiretmek i¢in birlestigini
vurgulayarak Zerdiistilikte kadin tanrilar var olsa da nitelikleri ve rolleri inancin diizen,
1yilik ve cinsiyet kavramlariyla dikkatlice sinirlandirildigini aktarir. Dolayisiyla cinsiyet,
daha eski Hint-iran inanglarndan Mazdean inanglarmin ve uygulamalarinin
sekillenmesinde siirekli olarak 6nemli bir rol oynadigint belirtir (s.79-115). Bir bagka
aragtirmaci Nigosaian’a (1993) gore de Zerdiist rahipligi kalitsal bir makamdir. Sadece
bir Zerdiist rahibinin ogullar1 veya bir rahip ailesinin erkek torunlar1 rahiplik gorevi i¢in
kabul edilir (s.104). Ancak kutsal torenlere ve ciddi adaklara katilmanin yani sira
kadinlarin belirli kosullar altinda kiigiik rahiplik gérevlerini yerine getirmeye uygun kabul
edildigine dair bazi kanitlar oldugu da ileri siiriiliir (Gould, 2004, s.142).

Goriildugi iizere arastirmacilar kadinlarin ritiiellerdeki rollerinin Zerdiistilik
inancinda bash basina ritiiel yonetecek kadar olmadigi gibi rahipligin babadan ogla
aktarildigina dikkat ¢ekmektedirler. Goldmani (2000) ise farkli goriis ileri siirmektedir.
Ona gore Avesta’da erkekler gibi kadinlarin da din egitimi aldigimi acik¢a ortaya

koymaktadir. Egitimli olmanin yani sira kadinlarin Zerdiistilik 6gretilerini yaymada yer
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aldig1 da goriildiigiinii belirtir. Zerdiist rahip sinifi glinlimiizde yalnizca erkek siniftan
olugsa da ritiiellerin yiiriitiilmesinde de aktif gorev aldiklar1 Avesta’da yer almaktadir.
Gould’a gore de (2004) Zerdiistiligin Pagan geleneginden en 6nemli ayrilisi, Zerdiist'iin
hem kadinlara hem de erkeklere kurtulus umudu vaat etmesiydi (Yasna, 46:10).
Zerdistliligin yayilmasinin ilk asamalarinda, kadinlar ve erkekler ideal olarak kotiiliige
kars1 miicadelede esit ortaklar olarak kabul edildi. Avesta metinlerine gére hem kadinlar
hem de erkekler, kutsal gomlek ve kusagin atilmasiyla dine girme hakkina sahipti.
Erkekler kadar kadinlardan da dogruyu ve iyiyi duyurma ve 6gretme gorevlerini yerine
getirmeleri istenmistir (Yasna 35.6)” (s.140-142). Sanjana da (1906) eger kadin,
miilklerinin sorumlulugunu iistlenmek veya rahip olarak gérev yapmak icin kocas1 kadar
uygunsa, ikisinden biri miilkii yonetebilir ve rahiplik islevlerini yerine getirme
ayricaligma sahip oldugunu aktarmaktadir (s.214).

Peki halfeler ve Harezm halki bu gelenegin ilk ortaya ¢ikisi hakkinda ve inang
baglaminda ne diislinliyor? Halfelere “Bu gelenegin ilk ortaya ¢ikisi hakkinda bilgi sahibi
misiniz? Bu gelenek ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢ikmistir?” seklinde kendilerine
sorular yonelttim. Halfelerin, dairecilerin, rakkaselerin ortak cevabi “Halfeler, Harezm’de
Zerdiistilik inanci ile ortaya ¢ikmis” seklindeydi. Halfe icralarina katilan Harezm’de
goriistiigim Harezmlilere de ayni sorulart yonelttigimde aldigimiz cevap ayniydi
“Zerdiislik zamaninda ve Harezm’de ortaya ¢cikmistir”. Halfe geleneginin kokenini
Harezmliler tarafindan bu sekilde tanimlamalar1 da dikkate degerdir. Ancak bu noktada
altim1 ¢izmeliyiz ki gelenegin giincel durumundan Zerdiistilik inancina dair fikir ileri
stirmek ¢ok zordur. Harezm halkinin ve halfelerin bu diisiincesinde sosyal-medyadaki
yayinlar ve Ulkedeki arastirmacilarin etkilerinin g6z ardi edilememelidir.

Yukarida verdigimiz bilgilerden anlasilacagi tizere Zerdiistliligin ilk olarak ortaya
cikis tarihi ve yeri konusunda uzmanlarin ortak goriisleri bulunmamaktadir. Ancak
Harezm halkinin Zerdiistilik inanicini kabul ettigi arkeolojik ¢aligmalarla kanitlanmistir.
Keza “Iran’la birlikte Orta Asya’da kokli bir gecmisi olan ates kiltii ve bu kiltiin
sonrasinda merkezini olusturacag1 Zerdustlik, Islamiyet dncesi boyunca bdlgenin etkin
inan¢ sistemlerinden biri olmustur” (Cesmeli, 2014, s. 20). Bu baglamda Harezm
halkinin Zerdiistilik inancindan ©nce ¢esitli inanglar etrafinda ritiieller, ayinler

diizenlemis oldugu kanaatindeyiz. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir nokta inanclar
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arasindaki temaslar ve yasamdaki yansimalaridir. “En erken ulasabildigimiz eski tas
cagina kadarki belgelerden 6nceki yiz binlerce yil boyunca insanligin, daha sonraki
donemlerdeki kadar yogun ve zengin bir dinsel yasam tanimadigina inanmak icin hicbir
neden yoktur. Insanliin tas ¢ag1 6ncesine ait sihirsel/ dinsel inanglarindan hig degilse bir
kisminin daha sonraki dinsel tasarimlarda ve mitolojilerde korunmus oldugu ise kesin
gibidir. Ama gene ¢ok olasidir ki, tas 6ncesi ¢aglardan gelen bu manevi miras, tarih 6ncesi
ve On tarih devirlerinde insan topluluklar1 arasindaki kUlturel temaslar sonucu surekli
olarak degisimlere ugramistir”(Eliade, 1999, s.30).Keza Orta Asya halklarinin diger
halklarla etkilesimi sonucunda Samanizm’in iran dini ve mitolojisinden vd. inanglardan
etkilendigini aktarmakta ve Zerdiistilik, Budizm, Maniheizm gibi inang¢larin
Samanizm’deki degisikliklere katkida bulunarak yerli halk inanglarina damgasina
vurdugunu ileri siirmektedir (Basilov, 1992, s.28). Harezmlilerin anasir-1 erbaa (ates, su,
toprak, hava) lzerine yogunlasan Zerdustilik 6ncesi kiltler yaninda dogum, 6lim ve
yeniden dogusla alakali efsanevi Iran kahramam Siyavus'u da kutsal addettikleri de
bilinmektedir (Golden, 2015, s.95).

Buraya kadar verdigimiz ve elde ettigimiz verilerden yola ¢ikarak kadimdeki
“ocagin koruyucusu” Harezmli ritiiel kadin yoneticilerinin bdlgede yaygin olan
Zerdiistiligin bazi unsurlarindan etkilenmis olabilecegini diisiinmekteyiz. Lakin Avesta
Gahlarim1 okuyan erkek “karpa” nin Harezm’de halfeye doniiserek Avesta Gahlarini
okuyan kadinlar olmasi, bu gelenegin bundan dogmasi diislincesi tartismaya agik
oldugunu ve somut kalintilara ihtiyag duydugunu belirtmek isteriz. Ote yandan

“Kreolizasyon”1®

perspektifinden degerlendirirsek dagi, topragi, atay kiilt edinen Tiirkler
arasinda Amuderya’nin Ozbekleri hala atalarina kurban vermeye devam etmektedir. Her
ne kadar Musluman rituelleri birlikte uygulamalar devam etse de Musliiman térenlerinden

farklidir (Krader,1963, s.131). Yine Tiirk kiltiriindeki ates kiiltii Zerdiistilikteki ates

16 Kreolizasyon bilindigi iizere toplumlar kalitmdan gelen veya kalitsal kiiltiirlerden belirli unsurlari
secerler, bunlara orijinal kiiltiirlerde sahip olduklarindan farkli anlamlar verirler ve daha sonra dnceki
formlarin yerini alan yeni ¢esitler olusturmak igin bunlar1 yaratici bir sekilde birlestirirler (Cohen, 2007,
5.369).
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inancindan farklidir (Bayat, 2012, s.124-125). Bu ¢ercevede Harezm’deki kadin icracilari
etkileyen farkl kiiltiirden gelen inang ve geleneklerini degerlendirirken bu hususlar1 da

g6z Oniinde tutmaliy1z.

1.2.1.2. Eski Tiirk inan¢ Sistemi Baglaminda Halfeler

“Ilkel insanin nesnel alemle ilgili ilk merak ve bilme ihtiyacini karsilamak (izere
sordugu evrensel sorulara, kendi alg1 ve tecrlibesi dahilinde buldugu cevaplar, onun ilk
kabullerini ve zihinsel tasarimlarini olusturur. Insanin, kendi tanimladigi evrende
kavradigi nesnelerin imgeleriyle kurdugu zihinsel tasarimlar, evren/dinyanin da
modelidir. Buna bagl olarak, “bilinmeyen”e iliskin her ayrintiy1 agiklayan bir bilgi
sistemi ortaya ¢ikar. Her tiirlti kozmik olay, bu bilgi sistemiyle agiklanir ve yorumlanir.
Bir anlamda insanin kendisi ve cevresiyle ilgili her sey, onun tasarimidir” seklindeki
ifadesiyle Mustafa Arslan (2005) Tiirk kiiltiir hayatinin temelinde Orta Asya bozkirindaki
gocebelik ve hayvanciliga dayali hayat tarzinin sekillendirdigi diisiince yapisinin ve evren
ile ilgili tasarimlarinin olusturdugu dikkat ¢ekmektedir (S.65). Bu tasarima baglh olarak
insanin, evrenin, varligin 6ziinii bilme, anlama ihtiyaci, Tanriyla, kutsalla “bir” olma
arzusu gibi pek ¢ok meraki ve istegi inanglarin dogmasina sebep olmustur. Inanglarin
etrafinda insanlar pek ¢ok inanma, dinsel-biylsel pratikler yaratmis ve bu yapi
geleneklerin dogmasinda ve sekillenmesine de etkili olmustur.

Giris boliimiinde de yer verdigimiz gibi Harezm'in en eski etnik toplulugu Turk
kabileleridir. Harezmli Tiirklerin yasadigi bu cografyada Tiirk inang sisteminin izlerini

de yasamin her alaninda gérmemiz mimkundudr. Bu inang sisteminin temel yapisi; tabiat
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kuvvetlerine inanmal’, Atalar kiiltii*® ve Gok-Tanr1 inanc1*®dir (Kafesoglu, 1980, s. 42).

Erken dénem Tiirk inang sisteminde karsimiza ¢ikan bir diger sistem ise Samanlik?°tir.

Harezm’de ¢ok uzun siliredir Samanizm’in kalintilarinin bulundugu ve 6zel bir gelisme

gosterdigi bilinmektedir. Harezm’deki Samanizm neredeyse Miisliimanlasmadan, resmi

din ile paralel olarak yasadi ve karakteristik 6zellikleri oldukga net bir sekilde izlendi; bu

nedenle burada ayri bir inan¢ sistem olarak kabul edilmistir. Knorozov’un Turkce
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Turk inang sisteminde tek Tanr1 anlayigi olsa da ruh inanci da agir basmaktadir. Herhangi bir seyin sahibi olan,
sayilar1 bilinmeyen koruyucu ruhlarin, iyelerin varligina inanilmakta ve iyilik sever olduklar1 gibi kizdirildiklarinda
kotii olabilen ruhlara doniisebildikleri ileri siirilmektedir (Bayat, 2012, s.140-142). Tiirkler; dag, tepe, kaya, vadi,
rmak, su kaynagi, magara, aga¢, orman, volkanik go6l, deniz, demir, kiligc vb. gizli giigleri olduguna
inanmaktadirlar. Bunlarin ayni zamanda birer ruh oldugu gibi ayrica glines, ay, yildiz, yildinm, gok glrultisu,
simsek gibi ruh-tanrilar olarak tasavvur edilmektedir (Kafesoglu, 1987, s.90).

Tiirk mitolojik sisteminde siklikla kargimiza ¢ikan inanislardan biri kiilttiir. “Kiilt Tanri’nin tezahiirii olan tanrisal
ve dolayistyla kutsal varliklar ile ilgili inanis ve uygulamalar biitiiniidiir” (Kumartashoglu, 2016, s.4). Insanlik
tarihinin ilk kultt atalar kiltidir (Durkheim, 1995, s.49). Atalarin, dinsel ve toplumsal buyruklarin, gelenek ve
adetlerin koruyucular1 olarak kabul edilmeleri dolayisiyla goniillerini hos tutmak, kurban ve adaklar sunmak
bitkilerin hayvanlarin ¢ogalmasini saglarken tersine onlari 6fkelendirmek ise birtakim felaketlere sebebiyet
verebilmektedir (Ornek, 2014, 5.92-93). Castagne atalar kiiltiiniin tiim eski Orta Asya’da, tiim bozkirlarda, tarihin
en eski zamanlarindan beri mezarlarin 6nemini atalara duyulan giiclii bir tapinma duygusundan kaynaklandigini
sadece gozlemle’ saptanabilecegini sdylemektedir” (Roux,1999, s.188). Harezm halkinda da atalarin ruhu onlara
tapma adetler vardir (Matniyavov, 1999, s.23). GUlnimizde de kutsal kisilerin kabirlerini ziyaret etmek, onlarin
etrafinda dua okumak, ikramlar dagitmak hala devam etmektedir. Halfeler de kabirleri ziyaret edip dualar okumak
ve gelenegin bu baglamdaki icralarinda rol almaktadirlar.

Aragtirmalar bizlere gosteriyor ki Tiirk mitolojik sisteminde her ne kadar ¢ok iyeler, ata ruhlari ve koruyucu ruhlar
mevcut olsa da Gok Tanri, zaferi veren, giicii veren, tek kurtaricidir ve bu sebeple de biitiin kutlamalarin baginda
gelmektedir (Bayat, 2011, 5.216). M.O. V. yiizy1l kadar inen Asya Hunlar arasinda bile K6k Tengri tek bir ulu
varligi temsil etmis, Tiirkler bir biitiin olarak g6gii sembollestirmislerdir (Gomeg, 1998, s5.49). Gok Tanr1 dini-
mitolojik sistem, cihan devleti kuran, Islamiyet’e kadarki biitiin Tiirklerde resmi din olarak mevcut olmustur
(Gultepe, 2015, s.405).

Saman sisteminin ortaya ¢ikis ve gelisim cografyast konusunda cesitli gorusler mevcuttur. Kamgatka
yarimadasindan baglayarak biitiin Kuzey ve Orta Asya, Kuzey Avrupa, Kuzey ve Giiney Amerika, Kore ve
Japonya’y1 icine alan genis bir cografyay: (Giingor, 2010, s.325) kapsadig: ifade edilebilir. Sergey A.Tokarev
(1990) Samanizm’i dar yerel dagilimini ileri siiren arastirmacilarin aksine dlinyanin her yerinde yasayan halklar
arasinda samanik inang ve ritiiellerin varligina tanik olunabilecegini ileri siirer (s.269). Kafesoglu ise eski Tirk
inang sisteminin "Samanlik" oldugu umumi kanaat halinde yerlesmis ise de bu gorlsiin yanlis oldugunu ileri
stirmektedir. Orta Asya'da yasayan bir kisim Tirklerin Samanizm'e inandiklari, bu durumun IX.-X. asirlarda
glineyden Budizm ile kansik sekilde gelerek Turk ziimreleri arasinda yayilmasi hadisesi oldugunu ifade eder
(Kafesoglu, 1999, s.83).

65



konusan halklar tarafindan Samanizm’in digaridan getirilen bir fenomen oldugu teorisinin
aksine Orta Asya kokenli oldugu distiniilmektedir. Orta Asya Samanizm’inin, onu
Zerdiistilik fikirlerine yaklastiran bir¢ok 6zgiin 6zelligi, Samanizm’in su veya bu bi¢cimde
cok eski zamanlardan beri burada vaha uygarliklarinin resmi kiiltleriyle eszamanli olarak
var oldugunu varsaymak icin temel olusturur. ilkel Samanist pandemonium ve
Samanistik ayinler popiiler inanglarda yasamaya devam ettigini ve belki de vahalarin
resmi dininin etki yoriingesine daha az dahil olan eski bozkir kabileleri arasinda baskin
kaldig1 diisiiniilmektedir (Snaserev, 1969, s.43-71). Islamiyet’in etkisiyle her ne kadar
eski yaygiligini kaybetse de Samanizm’in XIII. yiizyilda giiciinii tamamen kaybetmemis
oldugu Harezmlilerin sarayinda eski Tiirk biiyii geleneklerinin varlig1 tespit edilmistir
(Koprulizade, 1929, s.11).

Goriildigi tizere diger Tiirk boylarinin inang sisteminde oldugu gibi Harezm
halkinin inanglar1 arasinda Tiirk Saman inang sistemi var olmustur. Halfelerin inang
temsilcileri oldugunu disiindiigimiizde “bu inang sistemi icerisinde halfelerin rolleri
nedir?” seklinde sorumuza cevap aramadan 6nce Oncelikle Gok Tanr1 ve Samanizm
inancinda kadimn yeri nedir? sorusuna kisaca cevap vermek gerekirse; Altay’da Ulgen’e
yapilan kurban rittiellerinde kadin elli adim uzak dururken (Verbistky,1893, s.62), eski
Turklerde ant igcme rituellerine nadir de olsa kadmlarin katildigi (Esin, 2001, s.131-
132),Tabgaclarda kadin ve erkeklerin rituellerde davul caldiklar1 (Roux, 2002, s.69)
bilinmektedir. Cin kaynaklarinda da kadin (Cince wu) ve erkek (Cince:hsi) Turk
kamlarin, davul ve can gibi aletler ¢alip, alkis denen ilahiler sdyleyip, kutsal sayilan yer
etrafinda donerek, cezbe haline girdikleri ve kehanette bulunduklar1 kaydedilmistir (Esin,
2001, s.101-102).

Tiirk Saman sisteminde kaosun kozmosa g¢evrilmesi ve diizenlenin saglanmasi

amactyla doga iistii giiglerle ve ruhlarla iletisime saglayan kisi saman®* (kam) dr.

2L Literatiirde Saman kavramina kargilik gelen farkl: terimler bulunmaktadir. Saman sdzcligii kadin ya da erkek ayrimi

yapilmadan kullanildigi gibi (Demir vd. 2015, s.20) kadin samana "udagan" adi da verildigi bilinmektedir
(Inan,1986, 5.74). Ozbek diline baktigimizda; Ozbeklerde "bahsi" kelimesi bir yanda halk anlaticisini, diger yanda
kotiligi kovmak igin tef, dombra ya da kobuz ¢alan ve sihirli sarki séyleyen, sifaci-biiyiicii, halk sifacis1 saman
anlamina gelir. Tiirkmen baggsileri sadece profesyonel bir sarkici-miizisyen halk anlaticisina sahipken, Kazak ve
Kirgizlarda sadece bir saman, bir biiyiicii, bir sifacidir. Gegmiste Ozbekler ve Kazaklar her iki meslegin tek bir

kiside birlesmesine defalarca sahit olmuslardir (Jirmunskiy,1962, s.271). Sidikov (2004) ise Samanizm kavramina
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Kahinlik, tabiplik, biiyiiciiliik, inang temsilciligi, insan, doga, kutsal gii¢/ler arasindaki
diizeni saglama gibi pek cok isleve sahip samanlar diizenledikleri ritiiellerde ritsel soz,
eylem ve nesneler vasitasiyla ruhlarla, dogaiistii giiclerle iletisim kurabilmekte kaosu
kozmosa cevirmektedirler.

Tiirk Samanlik sistemi {lizerine yapilan arastirmalar samanlik kurumunda ilk
kadinlarin saman oldugu diisiiniilse de Tiirk kiiltiiriindeki samanlik olgusu erkek ya da
kadin olarak smiflandirilamayacak bir sistemdir (Bayat, 2010, s.13). Ancak kadin
samanlarin “daha giiclii oldugu” diisiiniilmektedir. Hatta inan’mn (1986) aktardigina gére
Tiirk samanlik kurumunun kadin temsilcileri en kuvvetli goriiliir ve erkek samanlar
tarafindan taklit edilir (5.89). Samanlik giicii ise kadin giysisi giyip, her konuda kadina
benzemeye ¢alismalarindan alinmistir. Bir saman ne denli kadinlasabilir, kadin donmenin
totemlerine, mizlerine, tanrilarina, giysilerine, geleneklerine, yasayis bicimlerine ne
denli sahip bulunursa, o denli ¢ok biyu glictine sahip olundugu bilinmektedir (Gokalp,
1991, s.85). Samanlik {izerine yapilan aragtirmalar Samanligin her asamasinda kadinin
kesintisiz rolini ortaya ¢ikardigi gibi M.O. 1700-1300’lii yillara dayanan kadin
samanlarin aksesuarlariyla gomiildiigii ortaya ¢ikarmaktadir (Bayat, 2010, s.30). Yeni
tekniklerin ve kadin bilim insanlarinin, 6zellikle de paleo-antropologlarin artmasiyla
kemiklerin cinsiyetlerinin dogru bi¢imde belirlenmesine baslandigin1 ifade eder.
Dolayisiyla kadin samanlara ait iskeletlerin bulunmaya devam ettigini belirtir (Tedlock,
2006, s.47). Ote yandan Harezm’de hem erkekler hem de kadimlar saman olabilirdi.
Ancak bunlarin 6zel elbiseleri yoktu. Tokmaksiz, halkalar1 olan yuvarlak bir tef
kullanirlardi. Saman hastaya vurmak i¢in ise kamg1 kullanirdi (Snesarev, 1969, s.44).

Tiirk Samanliginda disinin agirlikta olmasinin nedeni toplum adina ve toplumla

beraber kutsalla biitiinlesme ve bu iligkiyi yiirlitme gorevinin daha ¢ok kadina diismesi

karsilik gelen kolektif bir terimden yoksun oldugunu aktarir. Samanizm altinda siniflandirilabilecek; falbin (falcr),
Harezm de parhan, parihan (bir peri ile temas halinde olan bir kisi, giizel bir yardimei ruh) erkek saman igin
kushnoh (blyiict), gara-kusnag (kara biiyii uygulayicisi), bahsi (biiyiicii, falct) kullanilir (s.647). Basilov’un (1992)
aktardigina gore de Harezm vahasinin kuzeyinde samanlara “parhan” denilir. Samanlarin en yaygin adi olmasa da
“parihan” st sinif bir uzman olarak goriiliir (s.48). Harezm bolgesinde yapmis oldugumuz saha arastirmamizda
saman kurumunun gorev dagilimina gittigini ve de giiniimiizde de fal bakanlara “falbin”, samanlara “parihan”, halk
hekimligi uygulayicilarina “tabib” ve kahramanlik ya da agk-romanik destanlar, kosuklar sdyleyen erkeklere ise

“bahs1” denildigini ifade edebiliriz.
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olabilecegini ifade eden Mualla Tiirkone (1995), bu duruma iki yaklasim sergilemektedir:
Birincisi; kadinlarin dogum, beslenme, bakim vb. unsurlarin kadinin karsilamasi ilkel
toplumda kadinin din-sihir alaninda rol almasma yol acabilir. Ikincisi ise cinsiyetler
arasinda biiylik rol ayrimi olmayip kendi faaliyetlerine uygun rollere sahip olmuslardir.
Erkek avla ilgili ritiielleri yaparken, kadin dogum, insan hayati ve saghg ile ilgili
ritliellerde yer almiglardir (5.98-99).

Bilindigi ilizere samanlar “Ak Saman” ve “Kara Saman” olmak {izere ikiye
ayirilmaktadir. Radloff’un aktardig1 bilgiye gore kadinlar temiz sayilmadiklar igin
yalniz “Kara Saman” olabilir, fakat gok ruhlar1 adina yapilan merasimlere katilamazlar
(Radloff, 2008, s.118). Yiizyillardir ¢esitli toplumlarda ve inang sistemlerinde karsimiza
¢ikan kadinin kirli oldugu yargisinin bir tabu haline geldigi bilinen bir gercektir. Ancak
samanlik sisteminde kadinlarin “samanligin merkezinde” oldugu hatta “en giiclii
samanlarin kadinlar oldugunu” bilinmektedir. Hatta regli olmast ve hamile kalmasi
Bayat’in ifadesiyle “gizli bilgilere sahip varliklar” olarak algilanmalarina sebep olmustur
(2010, s.23). Bu baglamda saman kadinlarin baslangigta bu kirlilik tabusundan olumsuz
anlamda etkilenmedigi sOylenebilir. Kadin samanlarin demirciligin ve avciligin gelistigi
donemlerde erkegin eline gectigi diisliniilmektedir (Bayat, 2010, s.37; 2013, s.129).
Demircilik mesleginin ardindan erkeklerin kendilerini giiclii kilacak silahlara sahip
olmasi, magaralardan ¢ikilmasi, hayvanlarin evcillestirilmesiyle birlikte ormandan
bozkira gecilmesi (Cobanoglu, 2016, s.15-28) anaerkil yapt ve samanlik (zerinde
erkekligin egemen olmasini saglamigtir. Kadin ve erkek arasinda bir gii¢ miicadelesi
oldugu, ilk olarak erkek ve kadinin esit daha sonraki siiregte ise erkegin 6n plana ¢iktigi
diistiniilmektedir.

Ekonomik sistemlerin gelismesiyle ortaya ¢ikan toplumsal cinsiyetin samanligi
erkek ve kadin samanlik olarak ikiye ve kismen de olsa sinirlamasina, kdrelmesine
sebebiyet verdigini ve zamanla erkek samanlarin 6n plana ¢ikarmaktadir (Bayat, 2010,
5.45-46). Bu noktada Basilov’un (1992) ileri siirdiigii 6rnegi vermemiz yerinde olacaktir.
Basilov kadin ve erkek kadin saman arasindaki farki su sekilde aktarmaktadir:
Ozbekistan’in Zeravsan vadisinde 1930’lu yillarda erkek samanlarin kizgin demir

yalayabilen, ellerine ve agizlarina komiir alabilen samanlar var iken ¢cagimizda kadinlar
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bir¢ok ritlielin anlamin1 unutarak gerceklestirmektedir (s.307). Bu da kadinlarin kismen
korelmesinin sebeplerinden biri oldugunu diistindiirmektedir.

Tiirk Samanlik sisteminde kadinin roliinii gésterecek bir baska nokta Samanligin
kalitimsal aktarimlarda kadindan aktarilabilir mi sorunsalidir. Evet, pek ¢ok arastirmaci
samanligin anadan ve atadan gectigini aktarmaktadir (Bayat, 2019, s.25). Samanligin
kalitimsal aktarilmasini farkli bir yaklagim sergileyerek gocebelik ve yerlesik hayatla
iliskilendirmistir. Yar1 gdgebe Ozbekler arasinda samanligin sadece atadan aktarilirken
yerlesik Ozbekler arasinda bunun zorunluluk olmadigm ileri siirmektedir. Anneden,
biiylikanneden aktarima Ornekler verdigi gibi geline verilen aktarim oldugu da
bilinmektedir (Basilov, 1992, 5.56).

Ote yandan Harezm'den gelen etnografik verilerin, gocebe-yerlesik boliinme
boyunca cinsiyet ayrimi olmadigi da aktarilmaktadir (Krisztina Kehl-Bodrogi, 2008,
5.198). Kazak ve Kirgizlar baksiligin ise babadan ogula gectigi bilinmektedir ( Eliade
1999, s. 39). “19. ve 20. yiizyilda Kazak ve Tiirkmen toplumlarindaki samanlar kural
olarak erkektir...Ataerkil gelenekleriyle Kazaklar ve Tirkmenler Samanizm’i eril bir
meslek olarak goriiyorlardi. Buna karsilik, 19. yiizyilin sonunda ve 20. ylizyilin baginda
Tacikler ve Ozbekler arasindaki samanik uygulama, hizla kadinlarin agirhikli faaliyet
gosterdigi bir alan haline geliyordu” (Basilov, 1995/2009, s.13). Ancak Basilov (1992)
bir baska calismasinda ise iki cinsiyette saman olundugunu ancak orani esit olmadigin
belirtmekte hangi cinsiyetin daha baskin oldugunu anlamanin gii¢ oldugunu
aktarmaktadir ve Kazaklar ve Kirgizlar arasinda kadin samanlarin olduguna dair 6rnekler
sunmaktadir. Tiirkmen samanlarin arasinda erkek samanin kural oldugunu kadin saman
oldugu dénemde ise sadece birka¢ kadinin varligini aktarmaktadir ( $.54-55).

“Modern Ozbek Samanizm” in 6zelligine bakildiginda ise uygulayicilarin
cogunlugu kadin olmasi dikkat ¢eken Sidikov (2004), bu tir uygulamalarin
kadmlastirilmasinin sebeplerini; kamusal (erkek) alandaki Islami uygulamalarin ciddi
sekilde kisitlayict olmasi ancak 6zel alanda kadin dindarliginin ifadesi lizerinde ¢ok az
kontrole sahip olan Sovyet din politikas1 tarafindan da tesvik edilmesi ve ekonomik
kosullar olarak aciklamaktadir (5.647). Sultanova (2011) da Islam'n 6zellikle Siinni

Islam'in emrettigi cemaatin erkek ve kadm iiyelerinin toplumsal olarak ayrilmasi, kadin
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samanlarin kadinlara yardim etmesini Orta Asya’daki bu yayginligin bir bagka nedeni
olarak ileri surmektedir (s.21).

Halfeler Samanizm’den nasil etkilenmistir? Allaberganova (2021) icraci ve
icatkar halfeleri tarihi kademelerine ve yaratici tislubuna gore tasnifledigi ¢alismasinda
“Saman Halfe” seklinde bir maddeye yer vermektedir. Halfeler arasinda saman
pratiklerini uygulayanlar1 azinlik olusturdugunu ifade eder. Samanlarin insanlarin ruhu
ve bedenini kotli ruhlardan kurtarmak, hastalari sihir yolu ile sifalandirma yapmanin
saman-halfelerle baglantis1 oldugunu ifade eder. Hastalar1 tedavi yontemlerinin ise
parhan (parihan) olarak tanimlanan hareket ve soz sihriyle yapilan tedavi yontemi ve de
mukaddes evliyalarin kabri etrafinda olusan merasimlerine olmak Uzere iki sekilde
gergeklestigini  belirtir (5.30-32). Bir baska arastirmaci Nasiba Sabirova (2020),
Allaberganova’ya itiraz ederek Harezm'deki hastalar tedavi eden, gesitli biiyiiler yapan
kadinlara parhan (parihan) denildigini ve bu kisilerin 1950'lerde de aktif oldugunu artik
meslegin bittigini ge¢cmiste kaldigmni ileri siirer (5.103). Kamp’a (2006) gore Samanik
Tiirk pratiginde kadinlarin rolleri ile atinin rolleri arasinda bir siireklilik ortaya konabilir;
Tacikler ve Ozbekler arasinda atin ve halk sifacis1 arasinda bir drtiisme oldugu kesindir
(s.78). Bize gore de falcilarin, biiyiiciilerin, otacilarin farkli gorevleri vardir. Lakin
halfelerin Samanik 6zellikleri de goz ardi edilmemelidir. Halfelerin riiya, hastalik ve aile
ici aktarim vasitasiyla secilmis, cagrili halfe oluslari, insanlarin karsilagtiklar1 sorunlari
gidermeleri, tabiplik yapmalari, gelecek hakkinda yorum yapabilmeleri, inang, din
temsilcisi olmalari, kutsalla iletisim saglayabilmeleri, arabuluculuk yapmalari, bozulan
diizeni saglamalari, insanlarin koétiiliiklerden kaginmalarini saglayarak iyilik, dogruluk
yoluna davet etmeleri, mevsim ritiiellerini diizenlemeleri, bolluk ve bereketi saglama gibi
Ozellikleri Samanlar ile ortak 6zellik sergilemektedir. Dolayisiyla bu yonleriyle de
halfeler ve samanlar arasindaki ortakliklarin ele alinip incelenmesi gerekmektedir.
Calismamizin ~ diger  bolumlerinde bu  konuyla ilgili  tespitlerimizi  ve
degerlendirmelerimizi daha ayrintili 6rnekler sunacagiz.

1.2.1.3. islam Din{ ve Tasavvufi Ogretilerin Isgginda Halfeler

Tiirklerin Miisliimanlig: kabul etmeleri ve Islam medeniyet dairesine girmeleri
Turk tarihi agisindan biiyiik nem arz etmektedir. “Harzem de ilk Islami teblig ve irsad

faaliyetleri, Hz. Omer devrinde (634-644) Misliiman fatihlerin, Dogu Turan Yurduna
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ayak basmalar1 ile baglamis ve daha sonra butlin hizi ile devam ...” (Kitapg1, 2005, 5.149)
ettigini géormekteyiz. Ancak VIII. ylizyillda Arap ordusu komutan1 Kuteybe Bin Miislim
ve ordusunun ismi 6n plana ¢ikar. VIII. yiizyilda Kuteybe Bin Miislim’in 6nderliginde
Maveraiinnehir’de pek ¢ok bolge fethedilmistir. Uzun zaman Horasan' da vali olarak da
kalan Kuteybe Bin Miislim; Harzem, Fergana, Kasgar gibi sehirleri alarak Turklerle
birgok savas yaptig1 bilinmektedir (Ugurlu, 2008, s.9). Barthold’a (2008) gore Kuteybe
Bin Muslim’in Arap egemenligini Maveralnnehr' de saglam bir sekilde ilk kuran kisidir
(s.109). Arap fethinden sonra Harezm bolgesi Arap hilafetinin bir pargasi olunca burada
Islam dinine dayali devlet yonetimi ve din kadrolar1 tanitildi (Esmuradov, 2011, s.43).
Harezim’de Islamiyet’in yayilmasin1 Kuteybe Bin Muslim’den ziyade Islam alimleri,
Tiirkmen dervisler sayesinde oldugu da ileri surtlmektedir. Ayn1 zamanda Harezm’in
hem Hindistan hem de Orta Asya' dan gelen transit ticaret yollarinin, Orta Avrupa
guzergahinda bir kesisme ve bir bulugsma noktasinda olmasi, Kuzey ticaret yolu
kervanlarina katilan ve Harezm diyarina gelen cogu Tlrk asilli Mdisliman ilim
insanlarinm etkisi oldugunu ileri siirilir (Kitapci, 2008, s.150-158).Islamlasmanin ilk
once Ipek Yolu boyunda kentsel bolgelerde, kirsal bolgelerde ise ancak sonraki
yiizyillarda yayildig1 diisiiniilmektedir. Islamlasmada da ii¢ énemli faktdriin: siyaset,
ekonomik ve asimilasyonun sebep oldugu diisiiniilmektedir (Foltz, 2006, s.134).

Ibn Fazlullah el-Omeri’nin (2014) aktardigina gore Mogol hiikiimdarlarindan
Berke nin Islam’1 kabul etmesiyle birlikte Harezm’de kiiciik bir pagan grup disinda
Miisliman olmayan kimse kalmamistir (s.120). Plano Carpilli’nin de Berke’nin
Islamiyet’i kabul etmesini Cengizliler icerisindeki en énemli &zelligi (Johannes, 2022,
5.60) oldugu ifade eder. Orta Asya’da yasayan Mogollarin Tiirklerle ayn1 anda ve ayni
sartlarda Miisliman oldugunu belirterek Tiirklerin de Mogollarm da Islam’m kati
kurallarini, ezberciligini ve her konuda uyum saglama zorunlulugunu kabul etmek
istemediklerini ifade etmistir. Bu baglamda Gok Tanri inancinda oldugu gibi ilimin ige
ve ferde doniik olmasi, akla oldugu kadar hislere de seslenilmesinin Yesevilik ve
Kibrevilik gibi tasavvuf akimlarinin anlayisiyla uyumlanmasi dikkat cekicidir ( Starr,
2021, 5.586-587).

Turkler, Stnnet ehlinin siki kurallar1 yerine raksa, musikiye, siire ve kadin

0zgurliigine olanak veren tasavvufun yayginlasmasinda dervislerin eski kamlarin yerini

71



alarak bir takim ince sdzlerden ve gizlerden s6z etmeleri de Turk toplumunun dinsel ve
diislinsel yapilarin1 genis ol¢tde etkiliyordu (Cubukgu, 1986, s.3-4). Tasavvufun
bagdastiric1 ideolojisi, takipgilerine, diinya goriislerine ve kiiltiir diizeylerine en uygun
olan inancin her yoniinii kabul etme firsat verir. Bu da sufizm ideolojisinin Orta Asya'da
hem aristokrasi hem de halk arasinda esit popiilerlige sahip olmasi oldugunun nedenini
gosterir. Tasavvuf genel igerigini bozmadan devam ederken, daha sonra birgok farkli
tarikat ve dallara yayildig1 goriiliir (Lipovsky, 1996, s.1).

Orta Asya’da gegmisten giiniimiize Yesevilik, Kibrevilik, Naksibendilik ve
Kadirilik olmak {iizere dort tarikatin etkili oldugu bilinir (Yaman, 2012, s.16).
Ozbekistan’a Islamiyet’in girisinden sonra tasavvuf gelismis 6zellikle Orta Cagmn en
biiyiik sufi 6grenim merkezleri Buhara ve Hive olmustur. Hive’de Necmeddin el-Kibra
(1145-1221) Kiibrevi tarikatini, Buhara’da Bahatiddin Naksibend (1318-89) Naksibendi
tarikatim1 kurmustur. Ulke genelinde Naksibendilik yaygin olmakla birlikte Hive’de
Kibreviye, Fergana’da Kadiriler, Hokand’da Cistiler ve iilke gelinde Yeseviye tarikatina
mensup olundugu aktarilmaktadir (Akiner, 1995, s. 244). Hatta Buhara Emirinin ve Hive
Haninin niifusun tiim kesimlerini kapsayan genis bir dervig-miirid orgiitleri agina sahip
ishanlari, destekledikleri de ileri siiriiliir (Lipovsky, 1996, s.3). Ayn1 zamanda Orta
Asya’da hanliklar birer Islam devleti olduklarm belirterek kurumsal yapilarini Islami
kaidelere gore sekillendirmeleri de s6z konusudur (Demircioglu, 2021, s.75).

Altin1 ¢izmek istedigimiz bir diger husus tasavvuf ve heteredoks Miisliimanliktir.
Serif Mardin’e gore tasavvufi tarikatler, Orta Asya Tirklerinin Islamiyet’i
benimsemesinde eski ile yeni arasinda bir teget noktasi olusturmus ve heterodoks
Muslimanlik, mistisizm ve sufi tarikatlar arasinda kismi bir irtibat noktasi olmustur
(Mardin, 2006, s. 86-87). Ocak, heterodoks Tirk Muslimanligini, gogebe Tulrkler
arasinda ve eski Islam oncesi dini-mistik inanglar temelinde olusmasi vesilesiyle cogu
yerde gelismis yerlesik kultir cevrelerindeki kitabi (dogrudan Kur'an'a dayali)
biciminden farkli oldugunu ifade eder. Heterodoks Miislimanligin karakteristik
Ozelliklerini ise ic madde altinda toplar. Kisaca:

1. Bu Islam bicimi, Islam'dan énce Tirklerin bazi inanclart (muhtelif

tabiat kultleri, atalar kiltl) veya sonradan kabul ettikleri Samanizm,

Budizm, Maniheizm, Zerdustilik, Hiristiyanlhik, Musevilik, hatta
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Gnostisizm gibi bircok dini ve mistik kiltur kalintilarimin ylzeysel bir
Islam ile karismasi/senkretizmdir.

2. Bu Islam bicimi ise hem tasavvufi bir karakter arz ettigi hem de Islam
oncesi doneme ait mistik bir temel Uzerine oturmus oldugu icin koyu
mistik bir yapt sergiler. Bu, ll. yUzyildan itibaren Ahmed-i Yesevi ve
benzeri halk sufilerinin propaganda ettigi populer tasavvufun
yogurdugu bir MUslUmaniik anlayisidr.

3. Bu Islam bicimi ise mehdici (messianique) yani giiniin birinde zor
durumdan kurtarp ozledigi yepyeni bir duzene, bir "yeryzl cenneti'ne
kavusturacak ilahi bir sahsiyetin, karizmatik bir liderin gelecegine
inanir (1996, s.17-18).

Ormnegin Tiirk sufiliginin ilk devirlerine bakildiginda Samanizm’in Yeseviyye
tarikat1 izerinde izleri goriilir. XIlI. yuzyilda, Harezmsahlarin sarayinda, eski Turklerin
baz1 sihri geleneklerinin var oldugu goriildiigii gibi diger yandan Yesevi velilerinin
mucizeleri ile Budist ermislerin mucizeleri arasindaki blyuk benzerlikler s6z konusudur.
Dogrudan dogruya olmasa da Samanizm’in vasitasiyla Hindu dininden gelen tesirlerin
Yeseviyye tarikatinda gortlmesi ihtimalini gbz onunden uzak tutmamak gerekir
(Koprali,1996:2).

Heterodoks Miisliimanligin izleri goriilen Tiirk kiiltiirliinde Harezm bolgesinde de
Islamiyet’in yayilmasinda hi¢ siiphesiz tasavvufun 6nemli yeri olmustur. Bolgede
Ozellikle Kadirflik, Kubrevilik, Yesevilik ve Naksibendilik’in yayildigi bilinmektedir.
Bolgede giiniimiizde ozellikle Kadirilik , Yesevilik ve Naksibendilik’in hala izlerine
rastlamak muamkindir. Bilindigi gibi “Tasavvuf, toplumda cinsiyet ayrimi yapmadan
ahlakli, erdemli ve durUst bireyler yetistirmeyi amag edinmis, insan olmanin farkina varip
kullugun idrakinin gerg¢eklesmesi i¢in ugragmistir” (Altuntag, 1997, s.21). Kadinlarin
tasavvufa yonelisleri ¢ok eskilere dayanmaktadir. Islami tasavvufun ilk ortaya ciktig
donemlerde toplantilarda agirlikli olarak erkekler yer alsa da kadinlarin da bu
toplantilaria dahil oldugu bilinir. Ilk tasavvuf hareketlerinde seyh ister kad ister erkek
olsun sohbet ve zikir esnasinda kadin erkek karisik halde bulunduklar: goriiliir (Bahadir,

2005, s.57-70). ilk dénemlerde dindar takva sahibi rahibe denilen ermis Miisliiman
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kadinlarin oldugu da bilinir (Uludag, 1995, s.58). Harezm bolgesinde etkin olan tasavvufi
tarikatlar ile halfelere olan etkisi kisaca su sekildedir:

1.2.1.3.1. Kadirilik ve Halfelere Etkisi

Orta Asya’da dogmayan ancak Harezm bélgesinde giiniimiizde hala izlerine
rastlayacagimiz tasavvufi goriis Kadirilik’tir. Kadirilik, islam diinyasinin en yaygin iic
tarikatindan biridir (Kara,t.y.69; Azad,2001:131). VI. (XIL.) asirda tesekkil etmeye
baslayan, Islam tarikatlarinn ilklerinden kabul edilen Kadirilik tarikatina Muhyiddin
Abdulkadir-i Geylani viicut vermistir (Cakir, 2015, 5.159.)

Orta Asya’da ge¢misten giinimiize Yesevilik, Kubrevilik, Naksibendilik ve
Kadirilik olmak tizere dort tarikatin etkili oldugu goriilmektedir. Diger li¢ tarikat bolgede
kurulmus olmasina ragmen Kadirilik Bagdat’ta kurulmustur. XII. yiizyilin sonundan
itibaren Orta Asya’da etkin olmustur (Yaman, 2012, s.16). Kadirilik 6zellikle Fergana
da yaygin oldugu bilinmektedir. Ancak zamanla Yesevilik ve Kadirilik’in Naksibendi
tarikati icerisinde eridigi hatta Fergana vadisinde sesli zikir esas alan Cehriye topluluklari
dogdugu ileri surulmektedir (Yaman, 2012, s.127). “Kaadiriyye tarikati, kendisinden
sonra Esediyye, Iseviyye, Ekberiyye, Yafi’iyye, Esrefiyye, Hilaliyye, Ismailiyye
(Ramiyye), Garibime, Halisiyye kollarina ayrilmistir” (Golpinarli, 1969, 5.192).

Ismet Zeki Eyiiboglu (1999) ise Kadirilik’in iran kékenli inanglarla yakimligimi
vurgulayarak bu tarikatin Tanri tasarimimin Kuran’in igeriginde degil de onun disinda
kalan inanca gore olustugunu ifade eder. Kadirilik’te Tanr1, seyhin 6nerdigi anlamda
oldugunu ileri siirer (s.25). Ote yandan Abdiilkadir Geylani tasavvufta, seriatta ve dinin
zahiri hiikiimlerine bagliligiyla taninmaktadir (Y1lmaz, 2004). Kadirilik’te kadinlar i¢in
kisitlayic1 ve agir kurallar1 oldugu ise ileri siiriilen fikirler arasindadir (Eyiipoglu, 1999,
s. 33-36).

Harezm bolgesinde Abdilkadir Geylani’nin temsili ziyaretgaht bulunmaktadir.
Bu ziyaretgah halfelerin de dua etmek i¢in gittigi kutsal mekanlar arasinda yer almaktadir.
Aym zamanda Abdulkadir Geylani’yi riiyasinda goren ve etkilenen halfeler de vardir
(KK.58,KK.67). Bu baglamdan yola ¢ikarak diye biliriz ki bolge halki ve halfeler
tizerinde hala bu tasavvufi goriisiin izleri vardir. Ancak gunimiuzde ritliellerde daha ¢cok

Yesevilik ve Naksibendiligin etkisi goriilmektedir.
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1.2.1.3.2.Yesevilik ve Halfelere Etkisi

Halfe gelenegi iizerinde etkisi gilinlimiizde de en ¢ok goriilen tasavvufi goriis
Yesevilik’tir. Ahmed Yesevi’ye (6.562/1166) nisbet edilen ve Orta Asya’da etkin olan
bir tarikat (Tosun, 2012, s.495). olan Yeseviyye, bir Tlrk sifisi tarafindan halis bir Turk
cevresinde kurulan ilk blyuk Tirk tarikattir ve baslangicta Seyhun havalisinde, Tagkent
civarinda ve Sarki Turkistan’da kuvvetle yerlesmis, sonra Tirk dil ve kiltarinin
Maverannehr ve Harezm sdhalarindd kuvvetlenmesi ile muterafik olarak oralarda da
ehemmiyet kazanmistir (Barthold ve Koprilu, 1963, s.193). Ahmed Yesevi’nin miridleri
arasinda; Harezm’li Sa’id Ata ve Harezm’de oturarak halki irsada davet eden Siileyman
Hakim Ata (Siileyman Bakirgani) gibi isimlerin yer aldigi bilinmektedir. Yesevilik
tarikati, Harezm bolgesinde zaman zaman tesirini arttirarak hanlik se¢iminde bile etkin
rol oynar (Ozkan, 2022, s.111). Yesevilik’in hem Orta Asya iglerine hem de Bati’ya
dogru ¢esitli Tiirk memleketlerinde yayilmasini saglayanlar daha Yesevi’nin sagliginda
bu ise kendini adayan “halife(misyoner)” in etkisi olmustur (Ocak, 1996, 5.37-38) Diger
yandan Yesevilik pratiklerinin gé¢ebe kabilelerin eski samanik ritiiellerini de i¢eren bir
tarikat oldugunu ileri siirerek Tiirk diinyasinda gelistigini ve Bektasilik ve
Azerbaycan’daki Halvetilerin bu tarikattan ¢iktig1 da ileri siiriiliir (Roy, 2018, 5.202).

Bilindigi tizere Yesevi'nin hikmet adi verilen dini, tasavvufi muhtevali siirleri
derlenerek Divan-1 Hikmet mecmualarini olusturmustur (iz, 1969, s.143). Divan-1
Hikmet, 6zellikle Dogu ve Kuzey Tiirkleri- Ozbekler, Kirgizlar ve Volga Tiirkleri
arasinda adeta kutsal bir kitap gibi elden ele tasinmis ve ¢ok sayida niishasi mevcut
(Koprala, 2013, s. 136). oldugu bilinmektedir. Hikmetlerin bu kadar yaygin olmasinin
sebebi Ocak’m (1996) ifade ettigi gibi Yesevi’nin “...kisaca, Islam", iran sifiliginin
stizgecinden gegirerek, Orta Asya'daki Budist, Samanist ve Maniheist mistik ktltirin
icinden gelen gocebe ve yar1 gécebe Turk boylarinin anlayabilecegi ve hazmedebilecegi
popller ve basitlestirilmis bir hale getirebilmis olmasi seklinde 6zetlenebilir’ (s.31-32).

Yesevi hikmetlerinin kadinlar arasinda 6grenimi XII. ylizyildan giiniimiize kadar
devam etmektedir. Yesevi kizi Gevher Sahnaz babasindan 6grendigi hikmetleri once
komsularina daha sonra daha kdy ve aullardaki kadinlar arasinda okuyup onlara okumay1
ve Uslubunu Ogretmistir. Kadinlar, hikmeti okumalar1 ve hikmeti ezberden genglere

Ogretmeleri yoluyla gelenegi yasatmiglardir. Hikmet okuma merasimlerinde kirk kadin
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hikmet okuyup, dua ettikleri bilinir (Hayit, 2000, s. 322-323). “Yesevilik, daha 6nce
tasavvufi c¢evrelerde de Orneklerinde rastlayabilecegimiz kadinlar seyhlere miirid
olabiliyor, kendilerine nasip ve el alabiliyor ve zikir meclislerine katiliyorlardi” (Uludag,
1995, 5.110).

Fuat Koprili (2013) “Ahmed Yesevi ve Siileyman Bakirgani’nin Hikmet’leri
halk arasinda ne kadar okunuyor ve ne derece tesir yapiyordu? Bu gii¢ suallere kesin ve
acik olarak cevap verebilmek, elimizdeki malimatin derecesine gore, simdilik miimkiin
degil gibidir” (s.179). degerlendirmesinde bulunmaktadir. Képrili’niin bu sorusuna su
sekilde cevap verebiliriz. XXI. yiizyilda Harezm bolgesinde diizenlenen 6zellikle 6liimle
ilgili rittiellerde Kul Hoca Ahmet’in ve Bakirgani’nin hikmetleri kitabi halfeler tarafindan
okunmaktadir. Hatta istirak ettigim merasimlerde halfeler Kur’an-1 Kerim surelerinden
birka¢ ayet okurlarken agirlikli olarak hikmet okumaktadirlar. Dolayisiyla Yesevilik
ogretileri Harezm bolgesinde canli olarak yaganmakta, yasatilmaktadir. Ayrica bélgede
ezbere hikmetler okuyan ¢ok sayida bdlge halki oldugunun da vurgulamak isterim.

Bilindigi iizere Islamiyet oncesi Tiirk edebiyat1 sdzlii ve yazili kaynaklardan
olusur (Gtizel, 2014, s.41). Tiirk s6zlii edebiyat geleneginin bilinin en eski temsilcileri ise
kamlar/samanlardir. Ozan-baksi geleneginin mensuplarinmn bir kismi Islamiyet'in
kabuliinden sonra tekke kurumu etrafinda “Tekke-Tasavvuf Edebiyat Gelenegi” olarak
bilinen olusum sekillenmesini saglamislardir (Cobanoglu, 2007, s.9). Gerek tekkelerin
mistik ¢evresinden gerekse bu ¢evreden ilham alan sairlerin dini-tasavvufi siirleri, Tiirk
edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir.

Dini tasavvufi Turk edebiyatinin olusup sekillenmesinde Ahmet Yesevi’nin ve
dervislerinin katkis1 biiyiiktiir. Oyle ki Orta Asya’daki ilk kurucusu olarak kabul edilen
Ahmet Yesevi ve dervisleri, halifeleri gégebe ¢adirlarinda ilahiler, natlar, miinacatlar
sOylemisler, Kuran’dan ayetler okumusladir (Glizel, 2014, s.53-55). Halfeler Ahmet
Yesevi dervisleriyle ortak 6zellikler sergilemekte ve bu gelenegin siirdiiriillmesinde katki
saglamaktadir. Diyebiliriz ki kitabi halfeler; Tiirklerin Islamiyet’i kabul edisi ve
tasavvufun yayilisiyla birlikte hikmet gelenegini aktaran, tasavvufi siirler, naatlar,

miinacatlar okuyup serh eden, evliya kissalari, Kur’an-1 Kerim’den sureler, ayetler ve
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hadisler okuyan kisilerdir. Kitabi halfelerin yonettigi ritiiellerde Hoca Ahmet Yesevi ve
takipcilerinin etkisi net bir sekilde goriilmektedir.??

1.2.1.3.3. Klbrevilik ve Halfelere Etkisi

Kibrevilik tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibra (540/1145) Harezmsahlar
Devleti (1097-1231) déneminde Harezm Hive’de dogmus (Gokbulut, 2008, $.288).1221
yilinda Cengiz Han liderligindeki Mogol ordular1 Harezm’e saldirdiginda isgalcilere karst
miicadele ederek savasta schit olmustur (Kobzev, 2015, 5.202). Necmeddin Kibra (1145-
1221) tarafindan Harezm’de tasavvuf okulu kuruldu (Kobzev,2015, s.202). Harezm
cografyasinda insanlara irsad faaliyetlerinde bulunmus, insanlart dini-tasavvufi
konularda bilgilendirmis ve kurdugu tasavvufi ekolle kendisinden sonra da biiyiik din
alimlerinin, mutasavviflarin yetismesini saglamistir (Giizel, 2014, s$.565). Ancak
Kibreviyye tarikatinin ortaya ¢ikisindan iki asir sonra Nurbahsiyye ve Zehebbiye diye
bilinen iki kolu vasitasiyla Siilesmesi , Sii Iran ile Siinni Ozbek hanlari arasindaki
gerginlik ortaminda, Kibrevilik tarikati i¢in dezavantaj olusturduguna inanilirken
Naksibendiligin yiikselisiyle de tesir sahasi azaldigi distiniilmektedir (Gékbulut, 2008,
5.305).

Kibreviyye’nin Siinni kollart Orta Asya’da XVI. ve XVII. yizyillardan sonra
tesirini yitirmis, XIX. yiizyilda timiiyle tarihe karismis iken, Siilesen kollar1 iran’da
varhigin1  surdirmektedir (Tosun, 2012, s.524). Kibrevilikte kadinlarin yerine
baktigimizda XIV. yiizyilda Hive yakinlarinda yasayan Bibi Hatice adli taninmis bir
Kiibrevi liderinin yasadigi bilinmektedir. Bir baska kadin sufi olan Bibi Ziimret Buhara
cevresinde taniiyordu. Yesevilik’te zikre katilan kadinlart bulundugu iyi bilinmektedir
(Sultanova, 2011, s.46). Harezm bolgesindeki bir tasavvuf ekolii olarak ortaya ¢ikan
Kiibreviligin bolge halkin1 ve dolayisiyla bolgenin dini kadin temsilcileri halfeleri
etkilemesinin kagmilmaz oldugunu diisiinmekteyiz. Lakin bu tasavvuf ekollne dair
kaynaklar1 ya da Kiibrevi lider ve takip¢ilerinin isimlerinin ritiiellerde zikredildikleri
tespit edilmemistir. Bunun da sebebini 6zellikle Naksibendilik ve Yesevilik’in daha etkin

olmasiyla iligkili oldugunu diistinmekteyiz.

22 Kitabi halfelerin yonettigi 6liim ile ilgili ritiiellerde bu etkiye drnekler sunulmustur.
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1.2.1.3.4. Naksibendilik ve Halfelere Etkisi

Naksibendilik XIV. yiizyll ortalarinda Muhammed Bahaeddin Naksibendi
tarafindan kuruldugu, Yesevilik’ten, eski Zerdiist dininden, Samanliktan esinlenen, Siinni
gelenege bagli, daha cok yeni bir Islam anlayis1 getirme egilimi tasiyan tarikat oldugu
ileri strtlmektedir (Eyiipoglu, 1998, s.7) .Islam diinyasinda Kadirlyye’den sonra en
yaygin tarikat olan Naksibendilik, anavatan1 Orta Asya’da Kiibreviyye ve Yeseviyye
basta olmak iizere hemen hemen diger biitiin tarikatlarin yerini almis, Arap yarimadasi,
Magrib ve asag1 Sahra Afrikas1 disinda Islam diinyasiin hemen her bdlgesine yayilmistir
(Algar, 2006, s.336).

XV. yiizyilda Kibrevilik ve Yesevilik tarikatlarinda biinyesine kattigi bilindigi
gibi bazi Hive Hanlilar1 bu tarikattan idi (Ozkan, 2022, s.111).Knorozov’un XIX.
yiizyilin sonunda Hive Hanliginin biitiin taninmis sahsiyetlerinin Naksibendi tarikatindan
oldugunu belirtilmesi de bu tarikatin etkinligini gosterir (Knorozov’dan akt. Yaman,
2012, s.17). Naksibendi, Rifai gibi tarikatlar, kadin ve erkeklerin ayni toplantilarda
olmalarina ruhsat vermemislerdir, ancak kadinlarin dini ibadetlerinin icrasinda imam
olarak kadinlar1 gorevlendirmislerdir (Bahadir, 2005, s.94-99).

Naksibendi seyhlerinden sufi sair de olan Fakiri (1910-1980)’nin ailesinde pek
¢ok kadmin atin-ayi oldugu bilinmektedir (Olcott, 2007, s.17). Taskent'te Kadirl
tarikatinin kadinlar1 tiim kadin dini torenlerini kendileri diizenlerken, Semerkant’ta
Naksibendi tarikatina bagli hem erkekler hem de kadinlar vardi. Bu kadinlarin ¢ogu Orta
Asya'da isan denilen tasavvuf liderlerinin esleriydi. Bir isan-bibi toplu bir zikir téreni
duzenleyebildigi ancak bunun etkinligini her biri belirli bir role sahip kadmnlarin
katilimina bagli oldugu bilinmektedir (Fathi, 2006, s.306-307). Naksibendilik tarikatina
dair izleri Harezm bdlgesinde de gérmemiz mimkindur. Bu tarikatin izleri halfelerin
yonettikleri ritiiellerdeki icralara da yansimistir. Yakin tarihlere kadar Harezm bolgesinde
miigkiil durumlarda icra edilen ritiiel metnin de bu izi gérebilmekteyiz. Bibi-Miigkiil
Kusad adi verilen ve sikintili durumlarda halfeler tarafindan icra edilen metinde
Naksibendi seyhinin kiz kardesi zikredilmektedir. Ancak Ozbek yetkililer giinimuzde
halfelerin ritliellerde icra edilen metinlerin okunmasina ve ritsel eylemlerin yapilmasina
izin vermemektedir. Fakat Bahaeddin Naksibendi’nin ismi gelin selamlama rittellerinde

“Bahavuddin Pire selam” diyerek hala zikredilmektedir.
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Bolgedeki mezheplere baktigimizda ise, XIII. yiizyilda Harezm sehirlerinin
Hanefi, ancak Hive’nin Safii oldugu bilinmektedir (Strange, 1905, s.450; Togan, 1951,
s.23). Hive Hanlig1 doneminde Hivelilerinin tamamimin Miisliiman oldugu, Ozbeklerin
Siinni mezhebine sahip olmakla tutucu dindarlik sergiledigi ifade edilmektedir. Hiveliler
sadece dinine ve kendi mezhebine bagli kadinlarla evlenmektedir (Hasanov, 2022, 5.205).
Kitabi halfelere “Piriniz kimdir?” diye soru ydnelttigimde aldigim cevap “Imam-1 Azam”
idi. Bu cevap Islam dinin dért fikih mezhebinden olan Hanefi mezhebinin giiniimuizdeki
yayginligini géstermesi acisindan dikkate degerdir.

Ancak burada vurgulamak istedigimiz bir diger husus bdlgedeki ehlibeyt sevgisi
ve etkisidir. Saha caligmamizda elde ettigimiz verilere gore yakin tarihlere kadar
kadimnlarin istirak ettigi muharrem ayindaki ritiielleri halfeler yonetmistir. Ote yandan
halfeler yonettikleri pek ¢ok ritiielde Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz Hiiseyin’e dair siirler,
kissalar okumuslardir. Bu c¢ergevede halfelerin kendi el yazilariyla kopyaladiklari
metinler mevcuttur. Harezm bdolgesinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin adina muharrem
aymda diizenlendigini belirttigimiz ritiiellerin Snesarev (1969), Ozbekistan’in Taskent,
Buhara, Semerkant, Fergana Vadisinde de oldugunu ifade etmektedir. Arastirmaciya gore
arasinda da yaygindi ve ‘“Hasan ve Hiiseyin” 'in 6liimiiyle ilgili, el yazmalar1 halinde
dagitilan ve goriiniise gore yerel kokenli siirler okuryazar kadinlar (atin) tarafindan
okunur. Snesarev ayni zamanda Siinniligin kalesi olan Buhara’da bile X. yiizyilda
adamlar tarafindan ortadan kaldirildigin1 aktarmistir (S.25-27).

Kisaca ifade etmemiz gerekirse, Orta Asya bugiine dek pek ¢ok tasavvufi 6nderin
yetisip biiylidiigii topraklar oldugu gibi pek cok tasavvufi goriise de ev sahipligi
yapmistir. Boyle bir ortamda halfe gelenegi sekillenmistir. Kitabi halfelerin  Kur’an-1
Kerim 6grenmeleri, 6gretmeleri, tasavvufi ogretiler 1s1g8inda hikmetleri, sufi sairlerin
siirlerini kadinlar arasinda diizenlenen ritiiellerde okuyup, serh etmeleri, tasavvuf ve
Islamiyet 15131nda dini bilgileri paylasmalar1 dinen desteklendigi gibi toplum icerisinde
de halfelerin sosyal hayatta sayginlik kazanmasma ve hiirmet gosterilmesini

saglamaktadir.
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Peki sazende halfeler Islamiyet’ten ve tasavvuftan nasil etkilenmistir? Kadinlarin
giyim-kusami, dansi, miizisyenlikleri, giizel sanatlardaki yetkinlikleri ge¢misten
giinimiize dini agidan c¢esitli algilara sebep olmus ve tartigmalar yaganmistir. Sanat
hususundaki 6zellikle raks ve miizik baglaminda en Onemli tepkilerde tasavvuf
cevrelerinden geldigi bilinir. Ancak ne musikinin ne enstriiman c¢almanin dini bir
sakincast olmadig1 gibi haram oldugundan da s0z edemeyiz (Palabiyik, 2019, s.90).
Ancak yukarida da soz ettigimiz gibi kadinlar her cografyada ayni standarda sahip
degildir. Bu baglamda dikkat ¢ekmek istedigimiz husus ise Orta Asya’da pek cok
arastirmaci, seyyah ya da devletin gorevlendirdigi kisiler bolge hakkindaki gozlemlerini
aktardiklar1 pek ¢ok kaynak bulunmaktadir. Bunlardan biri de Eugene Schuyler'dir. 1877
yilinda yayimladigi ¢calismasinda Orta Asya'da Muhammet¢i ahlak anlayisi, kadinlarin
halka acik bir bi¢imde dans etmesini yasaklamasi sebebiyle diger iilkelerin dans eden
kizlariin yerini 6zel olarak egitilmis erkekler aldigini belirterek ahlaki yapiya deginir
(Schuyler, 1877, s.132-133). Bir baska Rus oryantalist N. Muravyov Karskiy,
Putesevstviye v Turkmeniyu i Hivu 1819 i 1920 adli seyahatnamesinde Turkistan’da
kadinlarin toplum i¢inde oynamalar1 ahlaka aykiri uygun olmadig diisiiniildiigli i¢in
erkeklerin eglencelerinden uzak tutmak amaciyla “Bece Baz” geleneginin Tiirkistan’da
ortaya ciktigt ileri slirmektedir (Hasanov, 2022: 204). Harezm bolgesinde kadin
sazendelerin, raks, daire ve garmon esliginde Hive Hanlig1 doneminde ve XIX. yiizyilda
sarayda, halk arasinda toylarda icra yaptiklar1 bilinmektedir. Kald1 ki giiniimiizde de
Miisliimanligin yaygin oldugu bdlgede kadinlar, sadece kadimnlarin bulundugu ozel
alanlarda degil kamusal alanlarda da raks edip enstriiman calip sarki sdylemektedir.
Dolayisiyla kadinlarmn raks etmeleri, miizik aleti kullanmalar1 Islamiyet’in kabul
edilmesiyle kamusal alanlarda kadin danscilarin yerini erkeklerin aldigi anlamina
gelmemelidir.

Burada vurgulamak istedigimiz bir diger nokta bu sufi kadin icracilarin sadece
Orta Asya’da olmadigidir. Ornegin; Hindistan ve Pakistan’da kadi sufi icracilar gecis
ritiellerinde, kutsal mekéanlarda, radyo ve televizyonlarda performanslar sergilemektedir.
Icralarinda Hz. Muhammed, ailesi, mutasavviflar ile ilgili siirler yer almaktadir. M.S.708

yilinda bdlgeye Islamiyet’in gelisiyle birlikte Iran, Irak, Arabistan, Tiirkiye, Orta Asya
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devletlerinden pek ¢ok mutasavvif gelir. Kadin icracilar bu yapr igerisinde sufi siirleri ve
mitleri harmanlayarak icra sergilerler (Abbas, 2002, s.2-19).

Giliniimlizde sazende halfeler Mahtumkulu, Miskin, Mesreb gibi mutasavvif
sairlerin siirlerini ritiiellerde icra etmektedirler. Dolayisiyla sadece kitabi halfeleri degil
sazende halfeleri de tasavvuf etkilemektedir. Ayn1 zamanda sazende halfeler de namaz
kilmak, hacca gitmek gibi Islami sartlar1 yerine getirmektedirler.

1.2.1.4. Bolgedeki Diger inanc ve Dinler

Orta Asya ve Ozellikle Harezm bolgesi bulundugu cografi konum sebebiyle
goclerin, ticaretin, dinlerin, inanglarin ve milletlerin kavsak noktasi oldugunu
belirtmistik. Dolayisiyla boyle mozaik bir yapida Harezm halkinin ekonomik, siyaset,
sosyokiltiirel, demografik, etnografik, inan¢ ve dil yapilarini etkilememesi s6z konusu
olamaz. Biz giiniimiizde ya da ne de daha Once yapilmis galismalarda halfelerin bu
inanclar, dinler baglaminda ritiieller yaptiklarini tespit etmedik. Lakin bdlgedeki dint
yapiy1 gozler oniine sermek adina burada bu inang ve dinleri kadinlarla iliskilendirerek
kisaca yer vermek istiyoruz.

Simdiye kadar yukarida yer verdigimiz inang yapilarimin haricinde bolgede
Arik’in da (2005) ifade ettigi gibi “Budizm, Hinduizm, Yahudilik ve Hristiyanlik” gibi
dinlerin, inanglarin yasandig1 bir cografya da olmustur (s.21). inan’in (1986) aktardigia
gore de III. ve IV. yiizyillarda “Zerdiistizm, Budizm ve Hiristiyanlik Orta Asya’nin
muhtelif bolgelerinde saglamca yerlesmisti” ve daha sonra Manihaizm de eklenmisti
(s.4). Bazi aragtirmacilara gore Islam’dan 6nce Budizm Harezm'de biraz yayilmis ancak
resmi Zerdiistlikle rekabet edecek dlglide olmamustir. Hristiyanlik da Budizm'den biraz
daha genis yayilmistir ( Abdulhalimov, 2006, s.17).

Bu dinlerin yan1 sira yapilan arkeolojik kazilarda SUmer ana tanriGasi Nana
(Inanna) oldugu izlenimi uyandiran kalintilarin bulundugu gibi (URL4). ayn1 zamanda
putperest inanislar, yerel inanglara da bu cografyanin ev sahipligi yapmistir. Bu noktada
din bilimi konusunda yetkin olmadigimiz ve ¢alisma konumuzun amacini astig1 igin
bolgede adi en fazla zikredilen inan¢ ve dinlerin bolgedeki etkisine ve kadina olan

bakisina kisaca aktaracagiz.
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1.2.1.4. Budizm ve Kadinlar

Budizm’in  Kusan Krali Kaniska I’in doneminde (M.S. Il.) Gandhara ve
Baktaria’dan Harezm ve Sogdin yana’ya gectigi bilinmektedir (Giingor, 2009, s.159).
Budizm’in Orta Asya'ya farkli sekillerde ulastigi ileri siiriilse de Budizm'in Orta
Asya'daki tarihinin "Ipek Yolu" aktarimiyla yakindan ilgili oldugu diisiiniiltr. Budizm'in
yayilmasi Dogu Turkistan'dan sonra kuzeybati Hindistan'dan Pakistan'a, ardindan
Afganistan'dan Orta Asya'ya yayildigi ileri stirilmektedir (Gupta vd. 2017, $.58). Bat1
Turkistan’da Zerdiistilik ve Mani dinlerine kars1 Budizm’in tutunamadigi daha ¢ok Dogu
Tiirkistan’in yerlesik ¢evresinde etkili oldugu ileri siiriilen fikirler arasindadir (Glngor,
2009, s.160).

Orta Asya’da Geg¢ Antik Cag boyunca 1. yiizyildan itibaren Hindistan {izerinden
Hinduizm ve Budizm yayilmaya baglanmis ve bu inanislar1 temsil eden tapinaklar insa
edilmistir (Cesmeli, 2014, s.22). “Ipek Yolu boyunca ilk Budaci etkilerin ortaya
cikisindan sonra, Hindistan, Orta Asya ve Cin arasinda misyonerlik olarak gorev yapan
ama biyuk bir ihtisam da sergileyen vaha kentlerinin kurulusuna kadar uzanan gelismeler
yuzyillar sirdd ve 1000 yillarinda Islam'in glicli etkisiyle biyik olctde geriledi ve
sonunda tamamen durdu” (Uhlig, 2000, s.194).

Bazi arastirmacilar hikmetler ve Budist metinlerinin benzerligi sebebiyle
Yeseviligin Budizm’den etkilendigini ileri sirmektedirler (Esin, 1978, s. 177-179). Hint-
Budist ikonografisinin belirli etkisi ise ancak orta ¢agin baslarinda goriilebilir. Ancak bu
tarihteki yazitlarin da inkar edilemez sekilde Zerdiistliige dair oldugu goriiliir. Budizm’in
ifade edilen goriislerin aksine Harezm kiiltlirline dogrudan etki etmedigi ileri stirtiliir
(Rapoport, 1996, s.58).

Bu inang¢ sisteminde kadinin konumuna baktigimizda oOncelikle Buda’nin
yasadigr donemde koca ve baba rolii kadina baskin olup dogurganlik biiyiik 6nem arz
ettigi (Anderson, 2004, s.7). ve kutsal metin okuma, Tanrilara sunum yapma ve manevi
yiikselis i¢in herhangi bir hak s6z konusu olmadigi gortliir (Bancroft, 1987, s.81). Buda
da kadinlarin ilk olarak Budist topluluklarina katilmasina sessiz kalir ancak daha sonra
kabul eder ve hem erkelerin hem de kadinlarin ruhsal aydinlanma yasayacaklarini beyan

eder (Kabilsingh, 1997, s.11-13). Ancak Buda’nin vefatindan sonra tekrar kadina karsi
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bakis agis1 degiserek erkek egemen anlayis s6z konusu oldugu ileri strlir (Neumaier,
2004, s.105).

1.2.1.4.2. Musevilik ve Kadinlar

Bolgede hakim olan bir diger din Museviliktir. Achaeimenid déneminden daha
onceleri, Orta Asya’da Yahudilerin varligi ile ilgili dogrudan delil yoktur (Foltz, 2006,
s.48). Togan (1951), Hazarlarla iletisim sayesinde bdlgeye Museviligin geldigini ve ibn
al-Kalbi’de “Hazar, Barsula, Yazar ve Khroezm” Ibrahim peygamberin oglu Ishak’n dért
oglu olarak yer aldigini aktarir (s. 21). Araplarin Tiirkistan’1 ele gegirmelerinden énce
Yahudilerin Baktriya-Toharistan, Sogd, Margaiana ve Harezm’de yerlesim yerlerinde
yasadiklari bilinir. Bilim insanlar1 ve aragtirmacilar tarafindan “Orta Asya Yahudileri”,
“Merkezi Asya Yahudileri”, “Yerli Yahudiler” gibi isimlendirmeleriyle birlikte
yasadiklar1 sehirlere gore “Hive Yahudileri” gibi adlandiriimalar da yapilmistir.1220
yilinda Cengiz Han’in boélgeyi ele gegirmesiyle farkli bir doneme girilmistir ancak bu
donemde Yahudilere ne oldugu bilinmemektedir. XIII. yiizyilin sonunda Belh’te,
Harezm’de, Buhara’da ve Gurgen¢’te Yahudi niifusun bakiyeleri bulunmaktadir.
Giliniimiizde Buhara’da yagsamaktadirlar (Arik, 2005).

Peki Musevilikte kadinlar dini ritiiellere katilabilir mi? Kadinlar dinsel
faaliyetlerde kurban ve adak islemlerini yapabilmeleri i¢in temiz olmalar1 gerekir kadinlar
adet gormeleri sebebiyle “kirli” sayilir (Berktay, 2014, 5.97). Talmud'un 6gretilerine gore
ise "Kadinlar Tevrat'tan bir sey Ogrenemez ve onu okuyamaz". "Kadinlar, kutsallarin
bltin topluluklarinda oldugu gibi, toplantilarinizda sessiz kalsin. Konugmalarina izin
yoktur. Kutsal Yasa'ninda belirttigi gibi uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey
varsa, evde kendi kocalarina sorsunlar. CUnki kadinin toplanti sirasinda konusmasi
ayiptir." (1.Korintliler,bab/14:34-35) (Serif Abdulazim Muhammed, 2015, s.200-201).
Musevi inancinda kadinlarin zeki olmadiklar1 diisiincesi sebebiyle el isleri disinda
Ozellikle ilimle hemhal olmamalar1 gerektigi kanaatine varilmigtir (Duali, 2018, 5.316).
Eski Ahid’de Maturi itikadine mensup olanlarin Tevrat’ta kadin peygamber olmadigina
inandiklar1 gibi ismi yazilanlarin da yalanci peygamber olduklarini yazmaktadir (Coskun,
2011, s.84). Aksu (2014), eski Ahit ve Talmud’da peygamber olarak vasiflandirilan
Miriam, Debora ve Hulda Eski Ahit’te “nevi’a” olarak tavsif edilen kadinlar hakkinda

erkek peygamberler kadar detayli bilgi verilmedigine ve bunlar tanitilirken de kendi
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isimleriyle degil daha ¢ok eslerinin isimleri ile tanitilmig olduklarina dikkat ¢eker. Yahudi
kutsal kitabinda kadin peygamberlerin "nevi" olarak adlandirilmas: Islami anlayistaki
"nebi” Kkelimesine Kkarsilik olup "resul" kavramini i¢ermedigini ileri stirer (S.76).
Sanders’in (1994) aktardigina goére III. ve IV. yiizyillarda hahamlar Tevrat okumay1
ontolojik bir etkinlik haline getirirler. Okumak Tanrisal bir eylem olur ve igten okumak
yasaklanir. Ancak belli smif erkeklerin (kohaneler) kutsal kitabi okuma ayricaligina
sahiptir (s.62). “Ibrani erkeklerine bugiin bile giinliik yakarilarinda “Ey beni kadin olarak
yaratmayan Rabbimiz Tanri, Evrenin Basi, Siikiirler olsun sana” demeleri ogretilir”
(Stone, t.y: 247). Elimizde tarihsel verilerde halfelerin bu dinden etkilendigine dair
herhangi bir belge yoktur. Halfelerin ritiicllerdeki konumunu, inang temsilcisi olmasini
diisiindiiglimiizde bu inang yapisindan etkilenmelerinin ¢ok zor oldugunu ileri siirebiliriz.

1.2.1.4.3. Hristiyanhk ve Kadinlar

Orta Asya'daki Hristiyanlikla ilgili Siryanice literatiirdeki en eski belge,
Bardaisan'in Hazar Denizi'nin giineybatisindaki Gilan Hristiyanlari ile aralarinda iilkenin
eski adi olan Baktrian Hristiyanlar1 hakkindadir. M.S. 196'dan “Gilanyalilar ve
Baktrianlilar  (Ozbekistanlilar ve Tacikistanlilar) arasindaki (Hristiyan) kiz
kardeslerimizin yabancilarla temasi olmadi” (Mingana, 1925, s.7; Foltz, 2006, s.91).
seklinde bilgi yer almaktadir. Mingana, Hazar Denizi’ndeki Gilanyalilar ve
Amuderya’daki Tirk soylu halklarin arasinda 250 civarinda Hristiyan’in var oldugunu
ileri stirmektedir ve  M.S. 781 civarinda da Nesturi Patrigi Marunilere yazmis oldugu
mektupta Tiirklerin kralinin, {ilkesinin neredeyse tamami ile birlikte eski putperestligi
birakip Hristiyan oldugunu yazdigin aktarir (Mingana, 1925, s.8-10). Orta Asya’da 550
yillarinda Iranli Nesturi papazlar Tiirklere yazi1 yazmasim ogretilip yedi yillik siire
igerisinde biiyiikk bir kismimi vaftiz ettiklerini aktarir (Foltz, 2006, s.96). BirQni,
Harezmiler i¢inde de Hristiyanlarin bulundugunu zikreder. Bu Hristiyanlarim, Iran ve
Turkistan' daki Hristiyanlarin ¢ogunlugu gibi Nasturi mezhebine degil Ortodoks
mezhebine baghdirlar. Oguzlarin  da Hristiyanlign bu sekilde kabul ettikleri
distintildiigiini ileri stirer (Bardhold, 2004, s.94). Togan (1951) da Harezm’deki
Hristiyanlarin Ordodoks olduklarin1 ancak Pontus sahasi ile temas neticesinde kuzeyden

geldigini ileri strer (s.19).
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Abduhalimov’a gére (2006) Hristiyanlik Iran ve Horasan iizerinden Harezm'e
girmistir. Ancak Horasan yolu, Hristiyanligin Harezm'e girdigi tek yol degildi. Ozellikle
Hristiyanligin Moliki mezhebinin Bizans'tan Kirim ve Asag1 Volga {izerinden Harezm'e
geldigi bilinmektedir. 1891'de Hollandali bilim adami de Boor, XIV. yiizyi1l Paris
kiiltiirtine dayanan VIII. ylizy1l piskoposluklarinin bir listesini yaymladi. Bu liste, Doros
(Kirim-Got) piskoposlugunun piskoposluk listesini iceriyordu. Bu minberler arasinda
Harezm yani Harezm minberi de bulunmaktaydi (s.17).

Bazi arastirmacilara gore IX. ylzyilda “Harzem”de bir piskoposluk kurulmustur.
Yine ayn1 sekilde, daha 6nceden de Kerg (Bosfor) ile “Harzem” arasinda, Kirim'in gesitli
sehirlerinde de piskoposluklar bulunmustur. “Harzem”de, bunlardan da eski olan V.
yuzyila kadar inen faaliyetleri ispat eden deliller vardir. Bunlarin ¢ogu “Harzem”
harabelerinde bulunmus, Kirim'daki Ortodoks misyonerlerin Orta Asya'ya yonelik
faaliyetlerini agiklayan el yazmalaridir. Aziz Georg'un Hz. Isa'nin garmiha gerilmesi
Uzerine kaleme aldig1 el yazmasi eseri bunlardan biridir (Haussig, 2001, s.240-241).

Birdni’nin (2011) Harezm’de yasayan Hristiyan Melkilerin Siiryani takvimine
gore cesitli bayramlar1 ve dnemli giinleri hakkindaki bilgileri de dikkate degerdir (s.298-
341). Mogol doneminin baglangicina kadar Hristiyanlik bozkir halki arasinda yaygin bir
din olur (Foltz, 2006, s.99). XIII. yiizyllda Mogollarin merkezi Asya’yr isgaliyle
Hristiyanligin =~ durumu temelden degisir. Mogollarin arasinda da yaygin hale gelen
Hristiyanlig1 firsat bilen Nesturiler, Miisliimanlardan intikam almaya ¢aligir. Ancak
Miisliiman olan Altinordu Han’t Berkay’a (1227-1259) Miisliman c¢ocuklarin
Hristiyanliga davet edilmesi sikayeti {izerine tim Hristiyanlar1 6ldiiriiyor ve kilise de
yikiliyor (Barthold, 2017, 5.260-262). Hristiyanlik agisindan Orta Asya’da Tiirklere kars1
yiiriitiilen faaliyetler beklenilen sonug vermemis, Tiirk boylar1 ragbet etmemistir. Ancak
XVII. ylizyildan sonra Orta Asya’yr hakimiyeti altina alan Ruslarin baskis1 sonucu
Cuvaslar, Teleiitler, Sorlar, Hakaslardan bir kism1 Hristiyanlig1 benimsemislerdir (Bas,
2016, s.15). Carlik doneminde ilk olarak politikalar1 geregi Orta Asya’da Miisliimanligi
destekleyen girisimler olsa da Miisliimanlara Ortodoks Hristiyanligin benimsetilmesi
Carlik destekli olarak yiiriitiildigii bilinmektedir (Yaman, 2012, s.19-22). Yahudiligin
devami oldugu i¢in Yahudilik ve Filistin cografyasinin adet ve geleneklerinin izlerini

kadin yaklagiminda gérmek miimkiin. Hristiyanlikta havariler sonras1 ddonemde kadinlar
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Hristiyanligin yayilmasina hizmet etmislerdir. Ingiltere de X VL. yiizyila kadar kadinlarin
Incil okuyamadiklar1 bilinmektedir (Coskun, 2011, s.89).“Paulus, Timoteosa 2:11-14'de
"Kadinlar boyun egerek sessizce 6grensin. Kadinin 6gretmesine ve erkegi yonetmesine
izin vermem, kadin sessiz kalmalidir. Clnki 6nce Adem sonra Havva yaratildi; aldanan
Adem degildi, aldanip glnah isleyen kadindi" yazilidir. V. ylzyil Hristiyanlik
kilavuzunda ise St. John Chrysostomos insanlari, "Kadin bir kez yol gosterdi, her seyi
yerle bir etti. Bu nedenle... kilavuzluk etmesine izin vermeyin" diyerek uyariyordu.
(Stone, t.y., s. 248-249).

Michelle Perrot (2014) ise antik Hristiyan Kilisesi'nde kadinlar daha fazla boy
gosterdiklerini yeralti mezarlarinda inanan kadinlarin ellerini yukari uzatip yuksek sesle
dua edebildiklerini aktarir. Ancak Ortacaga gelindiginde kadinlarin rolleri sinirlaniyor;
kadin papaz yardimcilart ve kilisedeki diger kadin gorevliler ikincil gorevler
yapabiliyorlar, ancak yaglar ve diger ara¢ gereglerle ilgileniyorlar. Kilise sorumlusu
olarak erkekler tercih ediliyor. Katolik kilisesinde erkek egemenlik vardir. Protestanlikta
ise kadinlara biraz daha nefes aldirmistir (5.114-121).

Halfelerin ileriki boliimlerde yer verecegimiz gibi ideolojik sebepler dolayisiyla
Hristiyan ve ateist sistemin baskilarina maruz kaldigi bilinmektedir. Lakin halfelerin bu
inang sistemine gectikleri, etkilendikleri ya da temsil ettiklerine dair herhangi bir veriye
ulasamadik. Halfeler tiim bu baskilara ragmen kapali kapilar ardinda islamiyet’i yasamis
ve ritliellerde yasattiklar1 bilinmektedir.

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden anlagilacag: iizere Islamiyet’ten 6nce
bolgede pagan inanglari, eski Tiirk inanglari, Samanizm, Zerdistilik, Budizm, Musevilik,
Hristiyanlik gibi pek cok inan¢ yapist var olmustur. Bu din ve inanglarin bir kismi
bolgede daha yayginlik kazanir iken bazi inang yapilari, dinler yayginlik kazanamamastir.
Keza biliyoruz ki dinin toplum yasaminda var olmasi i¢in kiiltiirel degerlerle ortak
niteliklere sahip olmasi1 énemlidir (Dikici, 2022, s.19). Dolayisiyla bazi din ve inang
yapilarin kabul edilmesi ve yayginlik kazanmasi kolay olurken Sufizm, Samanizm
orneginde oldugu gibi bazi inang sistemlerinden de etkilenme olmustur. Diger inang
veya dinlerin halfe geleneginin yapilanmasinda hepsinin s6z sahibi oldugunu ifade
edemeyiz ancak bolgede kadim zamanlarda varliklarini da géz ardi edemeyiz. Halfe

gelenegiyle ilgili bilimsel verilere ve yapmis oldugum saha calismasina dayanarak
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gelenekte oOzellikle Islamiyet ve eski Tiirk inanglarinin baskin ve etkin oldugunu
sOyleyebiliriz. Ancak halfelerin ve Harezm halkinin bu gelenegi Zerdiistilik inanciyla
iliskilendirdiklerini de altim1 ¢izmek isteriz. Lakin yapmis oldugumuz arastirmalar
neticesinde halfe kadinlarin Zerdiist metinler okuduguna dair somut verilere ulasamamis
bulunmaktay1z. Ote yandan giincel bu gelenegi inceledigimizde de Zerdiist metinlerini
okuduklarini tespit edemiyoruz. Dolayisiyla halfeler Zerdiist metinlerini gegmiste okurdu
ya da hi¢ okumazdi demenin miimkiin olmadigin1 ve bilimsel kanitlar ulasincaya kadar
okuduklarima dair 6ne siiriilen diisiincelerin birer varsayim olarak kalacaginin altini
cizmek isteriz. Samanizm, Islamiyet ve tasavvufun etkisi ise net bir sekilde gelenek
uzerindeki etkileri gorulmektedir.

1.2.2. Halfe Gelenegini Sekillendiren Sosyokultirel, Sosyo-Ekonomik ve

Idari Sartlar

Insanlik var oldugu andan itibaren cesitli kiiltiir dairlerine girdigi bilinmektedir.
Bu kiiltiir dairleri de insan yasaminin her alanina dokunmakta, kapsamaktadir.
Toplumlarin i¢inde bulundugu kiiltiir dairelerinin her birinde farkli inanislar ortaya ¢iktigi
gibi yine her birinde kadinin ya da erkegin toplumsal cinsiyet rollerinde farkliliklar
oldugu goriiliir. Kottak’in da (2002) ifade ettigi gibi toplumdaki iktisadi roller cinsiyet
tabakalagsmasini etkiler (5.444).

Diinya tarihine baktigimizda “kadin varliginin algilanis bi¢imi ve onun toplumsal
bilingte edindigi negatif yer, 6teden beri var olan bir durumu anlatmiyor. Tam tersine,
insanligin genel gelisim ¢izgisi i¢inde olusan degisme ve gelismeleri yansitiyor” (Erbil,
2015, s.13). Kadina olan bakistaki “degisimin milad: olan 1.0. 3000 ve éncesinde kadin,
ekonomik ve toplumsal isleyiste buyuk roller Gstlenmis, dnemli, degerli, saygin, s6zi
gecer ve tanricaliga yikseltilmis sevgili bir varliktir; sonrasinda ise yere dismus bir
yildizdir. Toplumsal Uretimden diglanmis, degersizlesmis, sayginligini yitirmis; Ustelik
bir de ilahlar dinyasindan kovulmustur” (Erbil, 2015 s. 14).

Yapilan bilimsel galigmalar Orta Asya’da M.O. iki bin yilinin dncesinde ana
etrafinda tesekkiil eden kiiciik capta ekinci toplumlar oldugunu gosterirken M.O. iki binin
sonunda ise gecimlerini ¢obanlik ve av ile saglamaya basladiklar1 bilinmektedir
(Cobanoglu, 2016 s.15). Dolayiyla bu degisen kiiltiir dairleri toplumsal cinsiyet rollerini

de yansir. Genellikle toplayicilik kadin isi olarak diisiiniiliirken erkeklerin ise avcilikla
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yani balik tuttugu ve avlandigi savunulur. Toplayiciligin 6ne ¢ikmasiyla toplumsal
cinsiyet statiisiinde gecimini avcilik ve balikgiliga dayandigindan daha fazla esitlenme
egilimi goriilir (Kottak, 2002, s. 444). Toplayici-avcl toplumlarda erkegin ve kadinin
rolleri birbirine benzerken zamanla bu birlikteligin bozulmustur (Briffault, 1990, s.187).
Avci-toplayicr toplumlarda, toplumsal cinsiyet statiisiiniin en esit diizeye ulastig1 gibi
kamu ve 6zel alanin en az ayristig1, hiyerarsinin en az vurgulandigy, haklarin, etkinliklerin
ve kadinin ve erkegin en ¢ok Ortiismiistiir (Kottak, 2002, s.446-449). Gough gore (2016)
ise baz1 avci toplumlarda kadinlarin erkeklere tabi sanki bir tir “ikinci cinsiyet”
konumunda oldugunu gosteren Ornekler vardir (s.74). Ancak bu durumun nadir
goriildiigli avci-toplayicilarinin bazi Uyelerinin digerlerinden etkin olmasinin olagan
oldugu da ileri strtilmektedir. Ciinkii erkekler kadinlara gére daha etkin olma egilimi
gosterebilir ancak birinin kurumsallasmis bir iktidara sahip olmasinin -yani birinin
digerleri adina karar alma yetkisine sahip oldugu bir kurumsalligin bulunmasinin-nadiren
goruldiigii de diistinceler arasindadir ( Bates, 2009, s.125).

Avecilarin ve balik¢ilarin tilkesi olarak adlandirilan Harezm’e (Muminova, 1976,
5.29) baktigimizda elverisli cografik ozellikleri sebebiyle avcilik ve balikgilik kadim
tarihlerden itibaren bolge igin 6nem arz eder. Bélgede yapilan arkeolojik kazilarda M.O.
IV.II. bin Kelteminar kiiltliriinlin izleri bulunmus olup avci ve balik¢ilik ile ilgili
kalintilara ulasilmistir . Harezm’in Neolitik donem sakinlerinin karakteristik 6zellikleri
arasinda  yerlesik avcilarin ve balik¢ilarin yerlesim yeri olduguna dair kanitlar
bulunurken hayvan yetistiriciligi ve tarimla ilgili hi¢bir ipucu vermemistir (Tolstov,
1948Db, s.39). Bilindigi gibi Kelteminar kiiltiirii ilkel avcilarin ve balik¢ilarin kiiltiiriidiir
(Jabbarov,1999, s.19) ve Harezm i¢in hala en eski ve baskin kiiltiir oldugu diisiiniiliir
(Muminova, 1976, s.29). Dolayisiyla Harezm’in toplumsal cinsiyet rollerinin
sekillenmesinde de Kelteminar kiiltiiriiniin etkisi oldugunu sdylesek yanlis olmayacaktir.
Anaerkil diizenin yapilandig1 erken neolitik (Yeni Tas Cagi / 1.O. 6000 — 1.0. 3000)
donemler, 1.0. 3000’lerde son bulmaya baglamistir. Bu dénemden sonra, giiniimiize dek
gelisen toplumsal dlizen, anaerkil toplum yapisinin ataerkil toplum yapisina dogru
evrilmesinin kosullarini yaratmistir ( Kaya Erdem, 2011, s.116).

Genel olarak Orta Asya’nin engin bozkirlar1 hayvancilik ve aveilik yapmaya

elverisli alanlar olarak goriiliir. Hayvan siiriileriyle gogebe olarak yasayan hayvan
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yetistiricileri, gd¢ebeligi yasamin normal ve dogal bir parcasi yapar (Haviland, 2008,
s.343). Tolstov yapmis oldugu kazilarda Harezm’de insanlarin AmuDerya kiyisindaki
kum tepelerinde yiiksek yeralt1 sulari nedeniyle sulama gerektirmeyen yerlerde
yasadiklarini ifade eder (1948b, s.41).

Harezm’de bir kiiltiirden diger kiiltiire geciste Harezm’deki iklim degisikleri etkili
olmustur. Riizgar sebebiyle kuraklik azalir. Bu dénemde bronz, bakir, tungun kullanimi
ekonomik ve sosyokiltiirel yapiy1 etkiler. Avcilik ve balik¢ilik yerini hayvancilik 6n
plana ¢ikmistir. Arkeologlara goére bazi bolgelerde c¢iftcilik bu donemde baghimistir
(Jabbarov,1999, s.22). Orta Asya’nin giineyi tarim kiiltiiriiniin 6nemli etkisi altindadr.
“M.O. iki bin sonu- bininci yil basinda” yilina ait arkeolojik kalintilardan tarimin
baslangicinin ve Harezm’in ilkel cift¢ilerinin varligimi gosterir. Ancak su taskinlari, kum
tepelerinin hareketi gibi arazilerdeki degisikliklerden dolay1 ¢iftgiler mevsimsel olarak
hareket etmek zorunda kalir. Bu sebepten dolay: bir miiddet kalic1 yerlesimleri engeller
(Muminova, 1976, s.30-33)

Daha 6nce aver olarak 6nemli bir faaliyet gosteren erkek, avladigi hayvanlar
ehlilestirdigi siiriilerin sahibi olarak da 6nemli gelir kaynagi elde ederek ekonomik gii¢
kazanir. Baslangicta kirsal yasam siiren hayvancilikla ugrasan toplumlarda tarimin
gelismesi de topragi isleyen kadinlarin ekonomik giiclinii arttirmak yerine siril
sahiplerinin Gstiinliiglinii arttirmak yontinde ilerlemis ve ataerkil toplum tiplerinin ortaya
¢ikmasina neden olmustur (Tiirkone, 1995, s.20).

Bahge tarimi yapan toplumlarda asil iireticinin kadin oldugu goriiliir. Ancak
bahgecilikten tarima gecildiginde kadinlar temel iiretici konumunu yitirir ve bdylece
tarihte ilk kez iiretimden koptuklar1 diistiniiliir (Kottak, 2002, s.448-453). Bu siirecin
hemen baslamadigi tarimla ugrasan kadinin, tarimdan elde ettikleri tiriinlerin tek {ireticisi
olarak ticarette de ekonomik ustiinliik kazandigi da bilinmektedir (Briffault, 1990, s.202).
Briffault (1990) ve Badinter (1992) bu siireci sabanin bulunusuyla erkegin lehine
gelistigini aktarirlar (5.202;5.67).

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden anlasilacagi iizere iktisadi roller degistikce
kiiltiir dairelerindeki toplumsal cinsiyet rollerinde de degisiklik s6z konusu olur.
Insanligin tarihsel yasam seriiveni avciliktan hayvanciliga, ilkel madencilikten tarimsal

gelismeye sebep olacak arag-gereglerin iiretilmesi seklinde bir seyir s6z konusudur. Bu
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durum da sosyokulttrel sistemlerde degisikliklere yol agmaktadir. Ilk caglarda erkekler
avcilikla, kadinlar ¢ift¢ilik ve yemek pisirme isleriyle ugrasirken, daha sonraki tarihsel
siirecte hayvancilik veya ciftcilik erkeklerin asil meslegi haline gelir, kadinlar ise bahge
tarim1 yapmayi birakir ve sadece 6zel alandaki ev isleriyle ugrasir. Bu sistem degisikligi
ise kadin ve erkegin toplumsal yasamdaki konumunu belirlemektedir. Tarihsel donem
icerisinde ekonominin lokomotifi olan tarim ve hayvancilik erkegin eline gecmesi
nedeniyle erkegin egemenligini ilan etmesine, sosyokiltirel, sosyo-ekonomik gicl
kendilerinde toplamalarina sebep olur. Kadim donemde anaerkil yani anne klani
toplumsal yap1 yerini ataerkil yani baba klan1 sistemine birakir.

Diger yandan tarimin ya da hayvanciligin 6n plana ¢iktig1 toplumlardaki yasam
bicimlerinin sekillenmesinde &nem arz eder. Ornegin tarimin ya da hayvanciliktan
hangisi toplumda baskin ise gogebelik yasam tarzi ona gore sekillendigi goriiliir. Pastoral
gocebelikte tarim diizenli, lakin ikinci bir ekonomik faaliyet olarak icra edildigi yari
gocebe pastoralizminde tarim faaliyetleri diizensiz ya da her y1l yapilmadigi baz1 gegis
asamalart s6z konusu olur. Aynm1i zamanda yar1 gdgebe pastoralizmde erkeklerin
hayvanlariyla beraber go¢ etmeleri kadinlarin yerlerinde kalarak tarimla ugragmalarina
sebebiyet verdigi goriiliir (Khazanov, 2015, s.99-100).

Bu noktada toprakla, ekip bigmeyle ugrasan topluluklarin kadin profili ve konumu
ile hayvancilikla ugrasan gocebe topluluklarimin kadin profili ve konumlar1 arasinda
farkliliklar goriildiigiinii  hatirlatmak gerekir. Harezm bolgesinin verimli topraklari,
ticaret kavsagi olmasi gibi sebeplerden dolayr yerlesik hayata miisaittir. Dolayisiyla
Harezm kadinlar1 Tiirkistan’in gégebe kadinlarindan bu yoniiyle ayrilir.

Burada altin1 ¢izmek istedigimiz bir diger husus Kirgiz ve diger gécebe gruplar
arasinda halfelerle ortak islevlere sahip kadinlarin bulunmadigidir (Cieslewska, 2017,
s.17). Kadimde gogebe Tiirkler arasinda halfe ve halfelerle ortak islevleri bulunan
kadinlarin olmamasi bu kadinlarin icra nitelikleriyle ilgilidir. Kitabi halfe ve onlarla ortak
Ozellikler sergileyen kadinlarin okuma-yazma bilmeleri, icralarinda kitaplardan okuyarak
bilgi aktarmalari s6z konusudur. Dolayisiyla yerlesik yasam bu kadinlarin toplum
icerisinde yaygmlik kazanmalarini, ritiiellerde icralar sunmalarini, dini bilgileri

aktarmalarini kolaylastirmistir.
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Ayni zamanda Giiney Kirgizistan’da Ozbek kokenli kadinlarin “otuyncha” adiyla
bu gelenegi yasattig1 da bilindigi gibi giliniimiizde Kirgiz kokenli bazi dini dgretmen
kadinlara da bu ifade kullanilmaktadir. Cieslewska (2017), Kirgiz kokenli kadinlar
arasinda bu terimin orijinal anlaminin 6tesine gecerek Islam’daki yeni akimlar tarafindan
benimsendigini belirtir (S.18).

Tolstov (1948b) yapmis oldugu arastirmalar neticesinde Orta Asya niifusunun
hem gocebe hem de yerlesik halki arasinda ana ve kabile yasam tarzinin unsurlarinin son
derece giiclii oldugunu ifade eder. Anaerkil oldugunu gosteren sebepleri ise anaerkil
gelenekler ve evlilik grup iligkileriyle agiklamaktadir (5.330-331). Giiniimiizdeki yapiya
baktigimizda “patrilokal kok aile” ata soylu bir yapini izlerini goriiyoruz. Oyle ki ata
soylu olan Harezm toplumunda evlenildikten sonra kadin kocanin ailesinin evine gelir ve
orada yagamaya baslar. Ailede bir baska erkek ¢ocuk daha varsa onun da evlenmesiyle
birlikte bir miiddet daha {i¢ aile yasamaya devam eder. Zamanla biiyiik kardes evden
ayrilir fakat evin kiiclik oglu baba evinde yasamaya devam eder.

Aynmi zamanda toplumlarin yarattiklar1 kiiltlir iirinlerinin de yaratilmasinda,
sekillenmesinde bu farkli yasam sekillerinin de etkisi s6z konusu olur. Ornegin gogebe
yasam bigimlerinde sifai aktarim yaygin iken yerlesik toplumlarda kitabilik etkindir.
Polat’in (2004) ifadesine gore kitabilik gdciin bittigi yerde baslar (S.27). Harezm
bolgesindeki kitabi halfeler de bu baglamda dikkate degerdir. Kitabi halfeler her ne kadar
bazi ritiiellerde sifai icralar yapsalar da ritiiellerdeki icralarinda kitabi 6zellik 6n
plandadir. Bu da diger gocebe Tiirk boylarindan farkli icra yapmalaria sebep olmustur.

“Harezm bolgesinin ekonomik durumu incelendigi vakit belli bash faktorlerin
iktisadi yapiy1 belirledigi gorlilmektedir. Bu noktada en dnemli belirleyici unsurlar
sirasiyla ticaret, hayvancilik, tarim ve sanayidir” (Erdogan, 2018, s.313). Harezm
bdlgesinin de ticaretin ekonomide belirleyici unsur olmasinin sebeplerden biri de bozkir
gocebe halkidir. Ciinkii yerlesik diizende yasayanlarin bozkirda hayvancilikla
ugrasanlarin triinlerine duyduklari ihtiyag, gogebelerin sehirlilerin Urettikleri ihtiyaclara
gore daha az olmasidir. Bu durum da gdgebelerin kendi siiriilerini alip bolge sinirlarina

gitmelerine ve de Harezmlilerin ticari olarak giliclenmesinde katkis1 s6z konusudur

(Barthold, 2010, s.28-29).
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Peki kadimde Orta Asya’da ticarette kadinlar m1 yoksa erkekler mi s6z sahibidir?
Briffault (1990), Marco Polo’nun Orta Asya’nin biitiin {ilkelerinde ticaretin kadinlarin
elinde oldugu soziine dikkat ¢eker (5.203). Ancak sosyo-ckonomik agidan kadinlarin
istiin oldugu bu sistem de zamanla diger kiiltlir dairelerinde oldugu gibi erkegin lehine
gelistigini tahmin etmek zor degildir. Erkegin ticarete el atmasi ve erkegin ekonomik
anlamda giiclii olmasina sebebiyet verir. Dolasiyla ekonomik anlamda giiclenmesini
saglayan bu sistem ataerkil yapinin gelismesinde ve devam etmesinde etkili oldugu
diistiniilebilir.

Harezm bélgesinin cografi konumu, verimli topraklari, ipek Yolu giizergahinda
bulunmas1 gibi pek cok sebepten dolayi iilkeler tarafindan fethedilmesine sebebiyet
vermistir. Ornegin Gazneliler hep Ipek Yolu giizergahindaki yerleri ele gegirmesiyle
bilinmektedir. Harezm’i fethederek Kuzey Ipek Yolu’nu ele gecirmis olurlar (Haussing,
2001, s.280). Bu baglamda Harezm’in Ipek yolu iizerinde olmas1 ¢esitli din ve inanglar
gibi farkli kiiltiirlerle ve de siyasi yapilarla da karsilasmasina sebep olmus ancak fetih ve
yagmalama yoluyla elde edilen topraklar yine erkek egemen sistemin bdlgede hakim
olmasini saglamistir. Kadim Harezm topraklar1 Persliler, Seleukoslular, Afrigogullari,
Selguklular, Mogollar, Timurlular, Sibaniler, Safeviler gibi Hive Hanlig1 donemine kadar
pek cok devlet tarafindan fethedilmistir. Mimtaz Turhan “Kultir Degismeleri” adli
eserinde iki toplum veya iki kualtir karsilastiginda, birinin mutlaka yok olmasi
gerekmedigini ifade eder (1951).

XVI- XX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Harezm bolgesinde hiikiim siiren Hive
Hanlig1 donemi bolge i¢in biiyiik 6nem arz eder. Mogol sonrasi pek ¢ok kez isgale
ugrayan ve tebaasi genellikle gdgebelerden olusan Harezm topraklarinda, hanlar Islami
ahlaki kaideleri dikkat ederek yonetimlerini slirdirmiisler, XVI. yiizyilda zayiflayan
ticari, iktisadi hayat1 diizene sokmuslar, daralan ziraat sahasin1 XVIL yiizyilda kanal
acarak tarimi ve hayvancilifi gelistirerek ekonomiyi tekrar canlandirmislardir. XIX.
yiizyilda Hive Tiirkistan’in en biiyiik esir pazar1 haline de gelmistir (Ozkan, 2022, s.111-
112). Hive kole kadinlar1 hakkinda az bilgi sahibi olunmakla birlikte Hive’de genellikle
ev hizmetleri ve tarlada calistiklart bilinmektedir. Kalin (baglik parasi) dolayisiyla
zorunlu kalinmadikg¢a evlenilmedigi gibi ¢ok eslilik durumunda cariyenin ¢ocugu ile

cariye olmayan esten olan ¢ocuk esit hakka sahip olmamaktadir (Karakulak, 2020, s.119-
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121). Hive Hanligi doneminde pek ¢ok seyyah veya devlet gorevlisi bolgeye seyahat
ederek bolge hakkindaki gozlemlerini kayit altina almislardir. Harezm bdlgesi
kadinlariyla ilgili gézlemlerine 6rnek vermek gerekirse; Mac Gahan (2020), Hive’ye
yapmis oldugu seyahatte, Hive kadinlarinin giyim kusam ve isleme harcamalari
konusunda idareli davrandiklarini, esyalarmi kendilerinin iirettiklerini belirtip Avrupa
kadinlarin Hiveli kadinlar1 bu konuda 6rnek alabileceklerini aktarir. Ayni zamanda Hiveli
kadinlarin giizel ve eslerine itaatkar olduklarini da belirtir (5.232). Frederick Burnaby
(2021)de Kirgiz kadinlarinin aksine Hiveli kadinlarin toplum iginde yiizlerini orttiigiinii
Islami kurallar1 kat1 bir sekilde uyguladiklarini aktarir (5.182). Bu noktada belirtmeliyiz
ki gbocebe ve yerlesik hayattaki kadinlarin Ortiinme sekilleri arasinda farklar soz
konusudur. Gogebe kadin yerlesik hayattaki kadin gibi Ortiinmez, dolayisiyla
arastirmacinin bu tespitini degerlendirirken gocebe ve yerlesik yasam arasindaki farklar
da goz 6niinde tutulmalidir. Oyle ki Islamiyet’in hiikiimlerine ragmen kadinlarm halk
toplantilarina katildiklari, gocebe hayat strdiren Turklerde peceyle értinme adetinin
kasaba ve sehirlere yerlesenlerden farkli oldugu, daha c¢ok kasaba ve sehirlere
yerlesenlerde Islamiyet’in etkisinin hissedildigi bilinmektedir (Képriill, 1996, s.2).
Gabriel Bonvolot (2015), Tiirkistan cografyasinda erkeklerin kadinlarini “kapali
tutmak™ ve erkek arkadaglarini evlerinde misafir etmek gibi aliskanliklarinin olmasi
dolayisiyla evlerini iki kisma ayirdiklarini bildirmektedir. Kadinlarin “eskiri”, erkeklerin
ise “tagkiri” veya “biruni” olarak adlandirilan kisimlarda kaldigini bu iki kismin disaridan
duvarla ayrildigini fakat bir koridorla baglandigini aktarmaktadir (s.38-39). Mac Gahan
(2020), Hive sokaklarini tasvir ederken, hanelerin iglerinin karanlik oldugunu hane
halkinin veya sokakta oynayan kiz ¢ocuklarinin yabanci goérdiiklerinde kagistiklarini
aktarmaktadir. Yine yolda bir kadinin erkekle karsilastiginda tesettiirii oldugu halde
yiizlerini duvara dondiiklerini ve de Hiveli kadinlarin evlerinde yeni kiyafetler
giyerlerken sokaga ¢iktiklar1 vakitte eski kiyafet giydiklerini boyle bir adeti higbir yerde
gormedigini belirtir (5.236-245). Bu baglamda kadinlarin boyle tutum sergilemelerinin
sebebinin seyyahlarin, devlet gorevlilerinin yabanci uyruklu ve erkek olmalarindan
kaynakladigini diisiindiirmektedir. Donem sartlarini diisiindiigimiizde yabanci uyruklu
kadin arastirmaci olsa dahi “6teki” algisinin olusmasi kacinilmazdir. Eski kiyafet

giymeleri de kadinlarin dikkat cekmemek adina olmasi muhtemeldir.
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Sovyet doneminden Once halfelerin, atinlerin statiisiine baktigimizda ise Fathi
(2006), siyasi otoriteler tarafindan mesrulastirilarak ve dini hukuka tabi oldugu ileri
stirmektedir. Bu durum, Buhara Emirligi ile Hive ve Hokand Hanliklarindaki sosyo-dini
yasami dilizenleyen dini mahkemelere yansir. Miisliiman din gorevlileri, emirlerin
hizmetinde olan gii¢li, hiyerarsik bir sinifi temsil eder (5.308).

Sazende halfeler agisindan donemi degerlendirdigimizde ise hanlarin biiyilik
cogunlugu sanata ve miizige 6nem gosterdigi bilinmektedir. Ornegin Muhammed
Aminhan miizige c¢ok deger veren hanlardan biridir. Harezm makam sanatinin
yiikselisinde Seyyid Muhammedhan, Muhammed Rahimhan’in desteklerinin 6nemli pay1
oldugu diisliniiliir. Ayrica Muhammed Rahimhan (Feruz) hem han hem de sair sifatiyla
da anilmaktadir (Madrimov, 2018, s.35-39).

Ancak Anacan Sabirova Isfandiyar Han déneminde siyasi elestiri yaptig1 siiri de
vardir:

Isfandiyar zalimligingni bildirdinig

Nan 6rniga kunjarani edirding

Qambagalni giynab, bayni kildirding

Haddan agsding, zalim!Yaning sokilsin!

Basing kesilsin-t gan:ng tokilsin! (Kiligcev, 1985)

Tore Kilicev (1985) devrimden 6nce “halk” halfelerinin 6zgiirce sanatlarini icra
edemediklerini eslerinin ve din adamlarmin baskilarina maruz kaldiklarini belirtir.
Hanimcan Halfe’nin  “eserlerinde donemin ‘“acimasiz  sOmiiriisiini”  “hanin
adaletsizligini” yazdigi ifade edilir. Hive Hani II. Muhammed Rahim tarafindan
Hanimcan Halfe, Anacan Halfe ve Moma Talmin Halfeler yiiz kirbagla
cezalandirilmiglardir. Artik bu tiir eserler s6ylememeleri, dans etmemeleri ve sadece dini
kitap okumalar1 sartiyla serbest birakilmigladir (s.42).Bu fikrin aksine derlemelerim
sirasinda goriistiigiim tiim sazende halfeler ve daireciler hanlik doneminde kadinlarin
eglenmesi i¢in sazende halfelerin sarayda icralar sunduklarini, onlara hediyeler
verildigini, halfelerin desteklendigini aktirmiglardir. Hatta halfelerin icralar1 hakkinda
hikayeler paylasmislardir.

S. Rozimbayev (2017), Hanim Halfe ile ilgili su bilgileri aktarir: 1920’de Hive

Han’1 devrildikten sonra hanla ilgili olan kisilere baskilar uygulandigi bilinmektedir. Cok
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zengin olan Hanim Halfe tehlikeyi sezip tanidiklarina maddi varliklarini verse de ev ve
miicevherlerine el konulmustur. Hanim Halfe kitaplarin1 mezarliga gomdiirmiistiir. Pigak
kislagina tasinsa da bes y1l hapis cezas1 almistir. Isfandiyar Han'1 lanetleyen siiri "Bi-vefa
Zalim", Pgoro doneminde yaratilmistir. Han, diger sanatg¢ilarla birlikte Hanim Halfa'y1
saraydan kovar .Hanim Halfe, Sura hiikiimetine hizmet etmeye ¢alisti. Madrahim Sirazi
ile birlikte yeni doneme uygun sarkilar da seslendirdi. Tamara Hanim, siirleriyle dolu bir
defter ald1 ve onlar1 yayinlayacagini sdyledi, ancak siirlerin sonraki akibeti bilinmiyordu.
(.85-86).

Bilindigi iizere Ruslar XVIII. yiizyilin baslarindan itibaren Tiirkistan topraklarin
istila etmeye baglar. Rus istilas1 XIX. yiizyilin sonlarinda tamamlanir (Ersahin,1999,
s.432). Ruslarin Tiirkistan’da izledikleri politikalar1 zamana ve sartlara gore degisiklik
gosterdigl goriiliir. Hatta bir siyasi liderin doneminde bile birbirine zit politikalar
uygulanabilmektedir (Ersahin, 1999, 5.86-307).

Ruslarm Orta Asya’daki politikalarinin Orta Asya halkinin din, dil, sosyokdlttrel,
ekonomik, egitim gibi unsurlar ag¢isindan Rus kiiltiirii icerisinde yok edilme politikasi
izledikleri diisiincesi pek ¢ok ¢alismada goze ¢arpar. Kara (2021), Carlik donemindeki bu
durumun baglamini ise su sekilde aktarir: Ruslar, kilttrel yollarla halkta bir “kabul gori
olusturarak”, itaatkar ve kendisine bagimli, kendileri st kultir olarak gorecek, dilini,
dinini, yasamini, edebiyatini, sanatini, yasam bi¢imini tiim yasamlarina igsellestirecek bir
toplum yaratmay1 hedeflerler (s.60).

Ruslarin kadinlara olan yaklagimlara baktigimiz da ise XV- XVI. yiizyillarda
Rusya’da soylu kadinlara olan yaklasimin tutucu ozellikler sergiledikleri goriiliir.
Kadinlar, evlerinde kapali ve yabanci erkeklerle goriismedikleri gibi kadinlarin yalniz
disartya c¢ikmalarinin yasaklandigi ve de yabanci bir erkegin kendilerini gdrmesinin
namuslarina leke getirecegi inancini yaratmistir (Kamilov, 2009, s.303). Ruslar Rus
kadinlarina bdyle bir tutum sergilerlerken Miisliimanlarin kadinlarina olan tutumlarini
olumsuz olarak degerlendirmektedirler (Ersahin,1999, s.258). Rizvanova’nin aktardigina
gore (2012)kadinlarin kurtulusu i¢in miicadele Orta Asya Cumhuriyetlerinde ¢cok zordur.
Devrim 6ncesi kadinlarm durumu bu bélgede acimasiz ve agirdir. Ozbek, Tacik, Kazak,

Kirgiz, Tirkmen kadinlar aile iginde tamamen gugsuz, cahil ve hukuksuzdur (s.23).
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Diger yandan Carlik doneminde kadin politikalarini inceledigimizde ataerkil
kaliplarin baskin oldugu goriiliir. Aile ve toplum igerisinde erkek egemen yap1 anlayisi
ve kadinlarin diisiik ticretlerle calismasi ve de emekei siifi iginde dikkate alinmayacak
en alt siif olarak diisiiniilmesiyle de kendini gostermistir (Caha, 2017, s.7).

Rizvanova’nin (2012) belirttigine gore Orta Asya’da ve tim SSCB’de siiren
kadinlarin 0zgurlesmesi hareketi sonucunda milyonlarca kadin toplumsal Uretime dahil
edilmis ve sosyal — siyasi faaliyetlere katilmistir. Okur-yazarlarin artmasi, egitimli
insanlarin ortaya Cikmasi, teknolojinin gelismesinin Sovyet Orta Asya kadininin
dinyasini degistirdigini ileri siirer (s.41). Hayit’in (2000) aktardigina gore ise kadinlar,
aile hayatinda ve ekonomik hayatin her sahasinda 16-18 saat ¢aligmaya mecburdurlar.
Mesela, Ozbekistan'daki fabrikalarda ziraat ve hayvancilik islerinde calisanlarin %44.5'
kadinlardan ibarettir. Kadinlar, hatta hamilelik giinlerinin son saatlerine kadar tarlalarda
ve fabrikalarda ¢alismaya mecburdurlar. Onlara hamileliklerinin sonunda ve dogumdan
sonra tcretli izin verilmez (s.130). Diger yandan Guney Turkistan, Buhara ve Hive'de her
koyde ve her mahallede mektepler bulunsa da kizlarin katiliminin az oldugu kayitlarda
da yer alir (Kamp, 2006, s.80).

Bir bagka husus da kadinlarin siyasette olan varliklaridir. Orta Asya'da ¢ok az
kadinin Komiinist Partiye iiye oldugu bilinmektedir. 1927'de Ozbek Komdinist Partisi'nin
12.401 iiyesinden sadece 400" kadind1 ve sadece bir diizine kadar1 Ozbek'ti. Partiye
alinan evli bir kadin kaginilmaz olarak bosanacak ve ¢ocuklarini kaybedecekti. Koyde ve
bulabilecegi tek is muhtemelen parti isiydi. Ancak yerel kiiltiirdeki erkek parti tyeleri,
kadinlar1 istihdam etmekte isteksizdiler ve genellikle isleri yikama ve temizlikle
sinirlandirilmaktaydi (Roberts, 2021).

1920’lerde genel Islam politikasi tiim Islami okullar1 ve medreseleri bir kerede
kapatmak konusunda temkinliyken 1927 ve 1928’de kadinlarin tesettiiriine kars1 eylemler
gerceklesmistir (Krdmer, 2002, s.59). Tarihte 1926 yilindan itibaren kadin politikalarinda
saldirt anlamina gelen “khudzum, hiicum” (Caha, 2017, s.20) benimsendigini gosterir.

Hiicum baslangigta kadinlara esitlik saglayan yasalar1 uygulama, okuma yazma

programlari olusturmaya ve kadinlari iggiiciine katmaya odaklanir (Kamp, 2006, s.150).
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Hem Cedidciler?® hem de Bolsevikler peceyi kadmn saghg igin bir tehlike ve aym
zamanda bir baski ve asagilama sembolii ve araci olarak gordiigii de ileri siiriiliir (Khalid,
2007). Keza Cedidlerin amaci kizlara yeni usul egitim vermek ve onlar1 toplumda
degistirmekti. Ancak birka¢ Ozbek kizini yeni usul okullara génderir (Kamp, 2006,
5.229).

Ozbek Komiinist Partisi ve Kadin Birimi iiyeleri, Miisliiman kadinlarin yiizlerini
orten pecelerini ve Ortiilerini ¢ikarmalar1 halinde yeni Sovyet yonetiminin “modern”
tiyeleri olacaklarini, okullara gidebileceklerini, iicretli islerde ¢alisabileceklerini ve uzun
stredir devam eden kultirel ve dini gelenekleri reddedeceklerini diisiindiiler (Kamp,
2016, s.271).

Ancak bu durum zamanla farkli bir seyir gosterir. Muhafazakar dindarlar
Cedidcilere ve Bolseviklere karsi ¢ikar (Kamp, 2006, s.229). Bolsevik yetkililer
Miisliiman kadin pegelerini (Ozbekge'de paranja) hedef aldiktan sonra eski ve simdiki
dini otoriteler, komunal liderler ile geleneksel toplumun tiim giicleri ve kadinlar arasinda
bir savasa doniisiir binlerce Orta Asyali kadin oldirilir (Abazov, 2007, s.218).
Kadinlarin hepsi goniillii olarak ortiilerini ¢ikartmadiklari, siyasi liderler tarafindan tehdit
edildikleri icin ve bazen toplantilarda parti tiyelerinin zorla kadinlarin perencilerini (pege)
cekerek tehdit edilerek zorla Ortiilerini ¢ikartmak zorunda birakildiklart halde 1927-1928
arasindaki alt1 aylik siirecte 235 kisi, 1927'den 1929'a kadarki siirecte yaklasik 2.000 kisi
oldurilmustir (Kamp, 2006, s.171-186).

Edgar (2006), Sovyet propagandasinin, tepeden tirnaga kalin kumaslarla ortiilen,
evlerinin kadin mahalline kapatilan ve akrabalari olmayan erkeklerle konugmalar
yasaklanan Miisliiman kadinlar1 canli ve 6fkeli bir sekilde yazdiklarini aktararak 1927'de
binlerce kadinin pegelerini pargalayip kamusal meydanlarda yaktigini ifade eder (s.235).
Kamp (2006), 1927-1930 yillar1 arasindaki kadina yonelik siddetin, cinayetlerin
sebeplerini Ui¢ maddede toplar:

1. 1916 ayaklanmasiyla baglayan toplumsal ve siyasi kargasa

2. Mubhalefetlerin devlete ve sisteme karsi 6nceden tasarladiklar1 planlarini gosterme

23 “24-27 Nisan Rusya-Miisliiman Tiirk Kadinlar1 Kongresi”’nde yiizii kapatarak (hicap) dolagmanin seriatta yerinin

olmadig: karar1 da alimmistir. (Habletmioglu, 1998, s.154-156).
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3. Diger kadinlar1 korkutma (s.186).

Bu cercevede dikkat edilmesi gereken bir baska husus propagandanin sadece
kadinlara yonelik olmasiydi. Atarekil bir toplum yapisinda erkeklerin hiicuma hazira olup
olmasi da &nem tasiyordu. Tiim bu yasananlar1 Ozbekistan’da Ozbekler arasinda yasanan
bir i¢ c¢atisma seklinde ifade eden Kamp, kadinlarin oOrtiinmeyi reddettigi igin
oldirilmediklerini, pegenin agilmasina karsi ¢cikan Ozbek erkeklerin kadmlarin yiizlerini
acikta gosterdikleri i¢in oldirildiiklerini aktarir (2006:188).  Rizvanova (2012) ise
erkelerin eslerinin pegeyi birakmalarina izin verdikleri ve bdylece gelenege aykiri
davrandiklari i¢in oldiriildiiklerini ifade eder (s.23).

Dilaram Agzamovna Alimova’a gore, kadinlarin 1930-31’e¢ gelindiginde
Ozbekistan ve Tiirkmenistan’da pamuk {iretiminde kolhozcularmn %80’in kadmlar
olusturmaktadir (Ozatas,1996:106). Sazende Halfe Anacan Sabirova , “Paranji”
“Kolhozcu kiz” gibi “halk diismanlarini” kinayan Sovyet yetkilileri ve kolhoz iiyelerini
yiicelten kosuklar da yazmistir (Kiligev, 1985, 5.42).

Bolsevik devrimindeki radikal feminist kararlar Stalin doneminde tam tersine
doner. 1936 yilinda kiirtaj, escinsellik yasaklanir. Zina ve gayrimesru ¢ocuk kavrami
giindeme gelir ve anne kimliginden soyutlanan 6zgiir kadin tekrar “anne ve ig¢i” olarak
tanimlanmaya baglar. 1944 yilinda ¢ikan kararla bosanmak neredeyse imkansiz hale gelir.
Annelik odiillendirilmeye basladigl gibi analik itibarini1 zedeleyen davranislar devlete
kars1 gelmeyle es tutulur (Caha,2017:9). Kruscev ise kadin konusundaki eksikliklere
deginerek farkli gruplarin farkli ihtiyaclara sahip oldugunu ileri siirer. Bu nedenle
Kruscev’e gore “yeni komiinist kadin” kavrami gelistirilmelidir (Remaskav’dan
akt.Caha, 2017, s.10).

Muminova’nin (1976) verdigi bilgilere gore ise Sovyet doneminde Harezmli
kadinlarin ve Ozbek kadilarimnin egitim almasina &nem verildi ve 1943 yilinda Urgeng’te
82 kisilik pedogoji koleji acildi. Yazara gore anne ve ¢ocuklara biiyiik ilgi gosterildi.
Cocuk yuvalart agildi, kadinlar yardim aldilar. 198 anneye, annelik madalyasi, ana
kahraman madalyasi, annelik san1 nisan1 verildi (5.239-255). Kamp da (2006) Sovyet
modernlesmesinin Orta Asya’daki maddi kosullar1 ve Ozbek normlarini degistirdigini,
kiz ¢ocuklarinin okula géndermenin miimkiin ve nihayetinde normal hala geldigini ileri

sirer (s.233).
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Akiner’e (1995) gore Sovyet doneminin vatandaslara inang konusunda hiirriyet
getirecegi garantiSi edilse de gercek Oyle olmaz. Medreseler, camiler kapatilir, hag
yasaklanir, zekat ve sadaka verilmesi engellenmeye c¢alisilir. Dini propagandaya izin
verilmez, tarikatlarin siirdiiriilmesi imkansizlasir. Ulema yetismez ve on sekiz yasinda
kiiglik cocuklara dgretilmesi yasaklanir. Ancak Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra durum
iyilesmeye baglar (s.33). BOyle tutumlar sergilemesinin sebebini Tuarkluk ve
Miislimanlhigin  birlestirici rol oynamasini istemediklerinden kaynaklandig: ileri
strildigi gibi (Yaman, 2012, s.26). “Sovyet Devleti” ve Miisliiman tebaasi arasindaki
dini politikanin baskidan ziyade “esneklik” ve “uyumla” karakterize edildigini ve Islam’1
yonetmek, dini hayatta istikrar1 saglamak i¢in tamamen kurumsal bir temel yaratildig: da
One surulmektedir ( Tasar, 2017, s.1-3).

Orta Asya’da XIX. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Miisliiman kiiltiirel
reform hareketinin, Sovyet “kiiltiir devrimi” politikalari tarafindan durduuldugunu ifade
eder. Modernite ve “aydinlanma” Kominist kadrolar tarafindan sahiplenirken hem
Miisliiman din adamlarinin hem de yerel aydimlarin islam’in ilerleyici okumalarina
meyleden unsurlart ya bir kenara itildigini ya da komiinist ideolojinin seyrelmesini ve
alternatif bir liderligin ortaya ¢ikmasini dnlemek icin aktif olarak bastirildigini belirtir
(Kandiyoti, 2009, s.112).

Binns ve Lane, Orta Asya'daki ve daha genel olarak Sovyetler Birligi'ndeki ritiiel
alanina Sovyet miidahalelerinin ikili bir nitelik tasidigin1 yani bir yandan mevcut dini
temelli ritiiellerin ortadan kaldirilmas1 diger yandan Bolsevik bir tdren sisteminin
eszamanli olarak yaratildigini ileri siirmektedir (Kandiyoti, 2004, s. 329). Tirbeler ve
kutsal kisilerin mezarlarinin ¢ogu 1920'lerin ve 1930'larin din karsit1 kampanyalarinda
yok edilir ve resmi Sovyet propagandasi, tapinaga tapinmayi bir tiir batil inang olarak
nitelendirerek onu kiigimser (Khalid, 2007, s.102). 1981 yilinda Diniye Nezareti bir fetva
yayinlayarak dini ve mukaddes kabul edilen biitiin yerlerin dinen caiz olmayan
putperestlik alameti oldugu vurgulanir ve kurban adamak ve kesmek takbih edilir
(Ersahin, 1999, s.407). Lipovsky (1996) ise Sovyet Oncesi ve 0zellikle Sovyet
zamanlarinda ¢ok az Musliman’in Mekke'ye hacca gidebildigini bu nedenle 1970Q'lere
kadar Orta Asya'daki Miisliman din adamlarinin, hac yerine yerel kutsal mezarlara

yapilan ziyaretleri tavsiye edildigini Orta Asya ve Kazakistan Misliman Ruhani
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Heyeti'nin, mezarlara ziyaret uygulamasina kars1 ¢ikmak soyle dursun, bu tiir yerlere
gidilmesinin destekledigini vurgular (s.4). Bolsevik devrinde, 1925-1989 arasinda,
Yesevi eserlerini okumak, insanlara onun talimatlarin1 bildirmek yasak edilir (Hayit,
2000, s.323). Brejnev doneminde ise yasl, egitimsiz, kOyde yasayan insanlarin
ibadetlerine karisilmadigi ileri siiriilmektedir (Ersahin, 2007, 5.229).

1980°1i yillarin sonuna gelindiginde glasnost politikasi dolayisiyla sadece 8
Mart’ta degil, baska gunlerde de radyo, gazete ve dergilerde sorunlarla ilgili makaleler
yayimlanmaya baslar. Orta Asya’da kadinlar arasinda hikim suren sosyal adaletsizlik,
yoksulluk, kadinlar1 somurtlmesi ve disuk maas almalart gibi konular tartismaya,
yiiksek sesle konusulmaya baslanir (Rizvanova, 2012, s.47). Ozbek kadinlarmin kendi
kendilerini yakarak intihar etmeleriyle ilgili hikayeler hizla ulusal ve uluslararasi ilgi
gObrmeye baslar (Kamp, 2016, s.271).

Su ana kadar kisaca aktarmaya calistigimiz bu ortam halfelerin, atinlerin toplum
icindeki rollerini de etkiler. 1980’lerde Sovyetler Birliginin son biiyiik Islam karsit:
kampanyalarindan Andijan bolgesinden Pakizahan Atin ve Hiveli Rahotay Halfe de
paymui alir ve siddetli baskilara maruz kalirlar. Hatta Rahotay Halfe televizyonda geri
kalmishigin 6rnegi olarak sunulmustur (Krdmer, 2002, s.65). Onlar, Sovyet doneminde
kiiltiirel geri kalmighik suglamalarina maruz kalir. Bazilar1 yeni Sovyet okullarinda
o0gretmen olurken digerleri ¢ocuklara gizlice 6gretmeye devam eder. Bilgilerini ve
statiilerini kizlarina veya gelinlerine 6zel olarak aktarirlar (Khalid, 2007, s.102). Kamp
da (2006) atinin laik devlet sisteminde bir 6gretmen oldugunu ya da Orta Asya Islami
dindarhiginin cinsiyetlestirilmis diinyasinda toplumsal olarak gerekli ancak kamuoyu
onuinde alay edilen dini islevlerin uygulayicisi oldugunu aktarir (s.77). Kramer ise (2002)
XIX. ve XX. yiizyilda pek ¢ok seyahatnamede atin-bibi okullarinin varliginin Rus
niifusunun biiyiik kesimi tarafindan bilinmedigini bunun sebebinin de kamu binalarinda
degil evde egitim vermeleri oldugunu agiklamaktadir (5.43). Geleneklerin bir anda ortaya
cikip bir anda yok olmayacag diisiiniildiigiinde toplum disindaki baskilar bu koklii yapiy1
ortadan kaldiramaz. Gelenegin yaraticisi, aktaricisi, tasiyicisi halfeler ile gelenegin
strdiirilmesine katki saglayan Harezm halki  tiim baskilara ragmen gelenegin
devamliligina katki saglarlar. Gelenek gizli, duvarlar ardinda da olsa o siirecte

yasatilmaya devam eder.
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1980’lerin sonul1990’larin basinda “Tumaris” adli feminist bir hareket ortaya
cikar. Adin1 Ozbek tarihinde Arap baskincilarina karsi miicadele eden bir kadin olan
Tumaris’den alir. Birlik Hareket/Partisinin kapatilmasiyla sona erer. Kadinin ¢caligmama
ve ortiinme hakki savunulmaktadir (Ozatas, 1996, s.106-107).

Sovyet donemini konumuz  baglaminda mizik ¢ercevesinde de
degerlendirdigimizde ise
Ozbek Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti (Ozbekistan Sosyalist Cumhuriyeti Konseyi) Muzik
bashiginda yer alan bilgilere gore: Ozbek miiziginin gelisimine katkida bulunan bir dizi
devlet etkinligi diizenlenir. 1918'de, 1920'lerde halk konservatuarlar1 (Taskent,
Semerkant) kuruldu. 1934'te Taskent'teki Yiiksek Miizik Okulu (1936'dan beri bir
konservatuar) olan bir miizik egitim kurumlar1 ag1 ortaya ¢ikti. Orta Asya Halklarinin
Miizikal Mirasin1 Kaydetme ve Inceleme Miizik ve Etnografik Komisyonu (1920-23)
onemli calismalara imza atar. Ilk Ozbek Miizik ve Drama Tiyatrosu (1929), 1939'da
Taskent'te kurulur. Ozbek Opera ve Bale Tiyatrosu ve Ozbek Miizikal Dram ve Komedi
Tiyatrosu kurulur. Rus miizisyenlerle igbirligi i¢inde olusturulan ilk ulusal operalar ortaya
cikar. 40'li ve 50'li yillarin sonlarinda. bestecilerin profesyonel seviyesi yikselir.1960-
70’lerde ¢esitli basarilara imza atilir (URL 7).

Ozbekistan’nin Sovyet dénemindeki dans kiiltiiril ise su sekildedir:

Ozbekler, XX. yiizyihn baslarima kadar kitlesel halk dansim
neredeyse kaybetti adet ve seriat yasalart bunu yasakladi. Dans sadece
profesyonel dans¢ilar arasinda, solo performansta gelismeye devam ederken,
genis kitleler halk festivalleri gunlerinde bile dans etmeye cesaret
edemedi”. 1918'de, ulusal Ozbek dansi, devrim yillarimin duygu ve
ritimlerini ve klasik Ozbek koreografi geleneklerini 6ziimseyerek bir halk kitle
sanati olarak yeniden sekillenmeye basladi. Bu tir ilk danslar, propaganda
tugaylarinda olusturulan ve profesyonel dans¢ilar tarafindan gerceklestirilen
mars danslariydi. Yeniden canlanan geleneksel dans yeni icerikle
doluydu. 1923'te Kari Yakubov, tinlii miizisyenler ve geng bir dans¢t Tamara
Hanum'dan olusan bir konser toplulugu kurdu. 1926'da Unlt muzisyenlerin
yer aldig1 Ilk Gezici Etnografya Toplulugu diizenlendi. Topluluk sarkicilar ve
dansc¢ilar-koreograflardan olusuyordu. 1928'de grup ilk Deneysel Muzikal
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Tiyatronun (1929'dan beri ilk Ozbek Mizikal Dram Tiyatrosu) Gekirdegini
olusturdu. Grupta yeni bir sahne dansi kuruldu ve daha sonra genis ¢apta
tamindi. 1936'da Tagskent'te, halk ve klasik Ozbek koreografisinin en iyi
geleneklerini 6ziimseyen Ozbek Sarki ve Dans Toplulugu kuruldu (1956'dan
beri, Ozbek SSR Halk Sanatcus: 1. Akilov'un bas koreografi olan "Shodlik"
olarak adlandiriimaktadr); 1957'de "Bahor" toplulugu kuruldu (M.
Turgunbayeva baskanliginda); 1958'de - Harezm Sarki ve Dans Toplulugu
"Lazgi" (Ozbek SSR Halk Sanatcist G. A. Rahimova baskanliginda) (URL 8)
Sazende halfelerin de, Rus Carlik ve Sovyet yonetiminden tiim kadinlar gibi,
etkilendigi hususlarin yani sira sanatsal olarak da etkilenmeleri s6z konusu olmustur.
Oncelikle enstriiman konusunda Rus halkindan etkilendigi goriilmektedir. Garmon
XVIII. yiizyilda®* Harezm’e Rus tiiccarlar tarafindan geldigi ileri siiriilmektedir. Bu
enstriiman1 Hive’de meshur eden kisinin ise Kurban Ata Ismailov oldugu ifade edilir
(Kurbanova, 2018, s.8). Garmonun bdlgeye gelmesiyle halfe geleneginde garmon
popiilerlik kazanir. Daha sonralar1 garmon yerini ¢almasi daha “kolay” oldugu sdylenen
akordeona birakir. Halfe geleneginde bu enstriimanlar oyle bir yer edinmistir ki garmon
ya da akordeon ¢almay1 bilmeyene halfe denilmemesi gerektigi diisiiniiliir. Usta halfe
mutlaka akordeon ya da garmon g¢almayi bilmelidir. Ciinkii garmon ya da akordeon
calarak halfe yolunda kosuklar sdylemek onlar1 diger Ozbekistan’daki kadin icracilardan
farkli kilmaktadir. Garmon, akodeon ¢almayan olsa olsa leperci, kosukgu,asuleci oldugu
sOylenmektedir. 1940’li yillarda sazende halfelerin sayisinda azalma oldugu
bilinmektedir. Bu durum {iizerine Taskent’ten iinlii dans¢i Tamara Hanim’in kiiglik
kardesi Gevher Rahimova ve Madrihim Serazi Yakubov ile birlikte Hive’de halfe egitimi
icin kurs acarlar ve grup kurarlar. Kisisel goriisme yaptigim Prof. Dr. Batir
Matyakubov’un verdigi bilgilere gore savastaki askerlere konserler verirler. Savastan
sonra 1950°1i yillara kadar bu grup yok olur. 1989 yilinda Hive Mizik Mektebi mudurd
Azad Zaripov “halfecilik”, “garmon” smifi agmistir. Bakii’den Azeri garmon sazdan on

iki tane getirirler ve halfe siiflar1 acarlar ve grup teskil ederler. Gevher Hanim

24 XIX. yiizyihn ikinci yarnsinda ticaretle ugrasanlar vasitasiyla garmon calgismin geldigini ve Kurbon Ata

Ismailov’un 6ncii isim oldugunu ifade eder ( Yunusov, 2020, s.3).
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Rahimova’nin halfelige katkiliar1 son derece dnemlidir. Hiveli Keramet Halfe, Nadira
Halfe de bu siirecte o grupta yer alirlar.

Gelenegin canlanmasi i¢in egitim alirlar ve daha sonraki siiregte hem okullarda
hem de geleneksel usta ¢irak iligkisiyle halfeler yetismeye devam eder. Diger yandan
halfelerin repertuvarlarinda da “Sovyet” yonetimini destekleyen kosuklar goriiliir, yazilir
(Saburov, 1970, s.66-70; Kilicev,1985, s.41-45). Ozbekistan'da bagimsizlik sonrasi
donemindeki kadinlarin durumuna baktigimizda ise hiikiimet, mahalle sistemini resmi
olarak destekler ve bunu belirli refah projelerini yonetmek i¢in kullanir. Gegis doneminde
kdtiilesen sosyo-ekonomik kosullar, ayni zamanda iicretli isgiicline bagliliklarini
azaltmak i¢in artan bir baski altinda kalan kadinlarin iistlendigi toplumsal ytikiimliiliik
diizeyini artirmigtir. Dahasi, popiiler basin, erkeklerin aile reislerine saygi gosterilmesi
ve kadinlarin es ve anne olarak rollerine dncelik verilmesiyle ilgili olarak Orta Asya
toplumundaki geleneksel kadin imajlarini ve statiilerini giderek daha fazla desteklemistir
(Fathi, 2005, s.144).

1991°den sonra “Cemaat¢ilik Teskilat1”, “Hatin Kizlar Komitesi” adini alarak en
kicik idari birim olan mahalleler de dahil olmak iizere iilke ¢apinda faaliyetler gosterir
(Ozatas, 1996:102-103).

Kandiyoti, arazi kullanim siiresindeki ve kirsal ge¢im kaynaklarinin bilegsimindeki
degisikliklerin hane icindeki cinsiyete dayali isbdliimii dengesini degistirdigine ve
kadinlar i¢in yeni yiikler yarattifina dair isaretlere dikkat ¢eker. Erkekler zamanlarini
daha kazanclh sozlesmeli cift¢ilik faaliyetlerine, ticarete ve hatta insaat veya ciftlik isleri
icin kiralanan giindelik is¢iler gibi giindelik islere ayirma egilimindedir ve burada
ticretlerin tarimda kadinlarin maasindan daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Kadinlarin
(ve ¢ocuklarin) pamuk hasadi i¢in aldiklar iicretler ¢ok diisiik kabul ediliyor ve diger tiim
tarimsal {icretler ayni olarak 6dendigi i¢in cogu zaman tek nakit gelir kaynagi olmalaria
ragmen erkekler tarafindan bazen sigara parasi olarak alindigini ileri siirer (1999:513).

1997 yilinda Namangan’da dort polis memurunun sehit olmasi, bunlarin hiikiimet
tarafindan dini gii¢lerle iliskilendirilmesi dolayisiyla Mayis 1998’de dini igerigin izin
olmadan &gretilmeyecegi yasallasmigtir. Ardindan, 16 Subat 1999'da Tagkent'te, Devlet
Bagkani islam Kerimov'un hayatini hedef alan bes bomba patlamistir. Hiikiimete gore

bombalamalarin arkasindakiler arasinda dini giigler de vardi. Bunun (zerine yonetim
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(hakimiyet), kadinlara Kur’an-1 Kerim okuma derslerini birakmalar1 gerektigini
bildirmistir. Geng¢ kadinlarin, Arap harfli kitap okumay1 tamamen birakmalari, yash
kadinlarin ise evde bireysel okumayla yetinmeleri (Kleinmichel, 2000, s.21) gerektigini
ifade eder.

Bagimsizliktan sonra Ozbek kadinlari tarafindan birgok dernek kurulmustur
(Ozatas, 1996:104-105). Ozbekistan’da kadin haklarini iyilestirmek, menfaatlerini
korumak ile ilgili kanunlar ¢ikarken farkindalik yaratict projelerin de sunuldugu
bilinmektedir. Ornegin Ozbekistan’da :

1998 yil1 Aile Y1ili

1999 y1il1 Kadinlar Y1l

2001 yil1 Anne ve Cocuk Yili

2012 y1ili Miistahkem Aile Y1l

2014 yilh Saglam Cocuk Y1l

2016 yil1 Saglam Anne ve Cocuk Y1l

2017 yil1 Halk ile Miilakat ve Insan Menfaatleri Y11

Ilan edildi (URL.14).

Ozbekistan Cumhuriyetin, 2017-2021 kalkinma planinda kadinlar sosyo-politik
etkinligini arttirmak, onlarn destekleyecek reformlarin igerigini ve Onemini
yayginlastirmak, kadinlara egitim ve mesleki beceriler kazandirmak, insana yakisir bir is
bulmalarina yardime1 olmak, girisimciligi desteklemek, yetenekli gen¢ kadinlar1 tespit
etmek yon vermek gibi kadinin menfaatlerini 6n planda tutan ¢ok sayida dnlemler de
alimmstir (URL 6)

Ozbekistan Cumhurbaskan1 Sayin Sevket Mirziyayev’in sanata ve sanatciya
verdigi onem sebebiyle sanatcilarin haklarini koruyan yasalar, sanatlarini icra etmek i¢in
olanaklara her gun yenileri eklenmektedir. Bu durum halfelere motivasyon sagladig: gibi
ayni zamanda halfe geleneginin devamlilig1 konusunda da 6nem arz etmektedir.

2010-2020 yillarda Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Varliklarimin Korunmasi
devlet programi 222 sayili kanun ile onaylanmistir. Bu kanun hi¢ siiphesiz Halfe
gelenegini de etkilemistir. Gelenegin gelecek kusaklara aktarilmasi i¢in desteklenmesi,
bilimsel ve sanatsal faaliyetlere olanak saglamasi bakimindan 6nem tagimaktadir (URL

7). Bu baglamda 2016 yilinda Ozbekistan Cumhuriyeti’nin 25. yilina miinasebet Hive’de
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“Halfecilik: Anana va Zamonaviylik Jihatlar’” bilimsel ve sanatsal bir program
dizenlenmistir.

Giliniimlizde halfelerin maddi 6zgiirliigii olan, egitimli kadinlar oldugu
gorilmektedir. Ancak bu siirece gelene kadar Tiirkistan cografyasindaki kadinlarin
sorunlart gibi Harezm bolgesindeki kadinlar i¢in de yasam kosullart donem donem
degismis 0Ozellikle bagimsizlik stirecine kadarki sureg hic kolay olmamistir. Halfeler kimi
zaman saraylarda icralarin1 sunarlarken kimi donem yasaklara maruz kalmis hatta hapis
cezasina ¢arptirtlmiglardir. Bolgedeki inang yapilarindaki degisiklikler ritiiellerin sekil,
yapi, icerik tlirlerinin degismesine sebebiyet vermistir. Ayni zamanda ideoloji degislikleri
yonettikleri ritGellerin kimi zaman “kutsal” gorulmesine sebebiyet verirken kimi zaman
ise “sekiiler” oldugu ileri slrllerek yasaklar s6z konusu olmustur. Gelenek usta-girak
iliskiyle devam ederken toplumdaki egitim sistemi degistik¢e giiniimiizde liniversitelerde
egitim almaya da baslanilmistir. Kimi donem sazende halfeler sadece kadinlardan olusan
bir grup iken son yillarda erkek daireciler ya da akordeon sanatgilar1 da gruba dahil
olmustur. Ayn1 zamanda icralarinda kullandiklar1 miizik aletleri de sosyo- kulturel ve
ideolojik sartlara gore degisip doniismistir. Halfe repertuvarlari tiim ideolojiden,
inanglardan, kadinlarin yasadigr sorunlardan etkilenmistir. Asirlar 6nce Tiirkistan
cografyasinda dogmus, kadim topraklardaki inang yapilari, yonetim sekilleri, ekonomik,
sosyal-kiiltiirel sartlar1 zamanla degisip, doniistiikge gelenekte de degisimler, doniistimler
s0z konusu olmus ancak halfeler kadinin sesi olma ozelliklerini her daim muhafaza
etmislerdir. Halfeler, Tiirkistan kadinlarinin 6zellikle de Harezm kadinlarinin; dualarinin,
duygularinin, yakariglarinin, sevdalarinin, dileklerinin sesi, aktaricis1 olmus ve olmaya
devam etmektedir.

Inceleme konumuzun daha iyi anlasilabilmesi buraya kadar yer verdigimiz
bilgilerde tarihi, cografik, sosyokiiltiirel, inan¢ ve ideolojik alt yapisini ele aldik.
Calismamizin devaminda, halfelerin halfe olus sekilleri, ritiieller ve rittellerdeki rolleri

baglam kuramsal zemininde incelenmistir.
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IKiNCi BOLUM
HALFELIGE GECIS SISTEMi VE HALFELiGIN iCRA ORTAMLARI

XIX. yiizyilin sonlarinda gelistirilmeye baglayan kiiltiir kavrami (Harviland, 2008,
s. 103), daha sonraki donemlerde cesitli sekillerde tanimlanarak?, “sosyal bilimlerdeki
diger merkezi kavramlardan daha ¢ok tartisilan” (Yuval-Daris,2014:85) ve (izerine
konusulmaya, arastirilmaya devam eden bir kavram olmustur. Toplumlarin neden
birbirlerine benzedikleri ya da neden farkli olduklar1 ve nasil degistikleri arastirmacilarin
cevap aradigi sorular arasinda yer almaktadir. Bu sorulara cevap ararken insan ve kaltor
iliskisi ¢esitli kuramlardan 2 faydalanarak incelenmis ve :

“Insanlar benzerler, ciinkil kiiltirleri benzer;

Insanlar benzemezler, ¢iinki kiiltiirleri farklidir;

Insanlar degisirler, ¢iinkii kiiltiirleri degismektedir” (Giiveng,1991, s. VI)
seklinde de ifade edilmistir. Klltir, paylasilan gorUsler, degerler ve davranislar olsa da
Kltiiriin igindeki her sey bir drnek degildir. Ornegin bitiin kultlrlerde kadin ve erkegin
rolleri arasinda fark vardir (Harviland, 2008, s.139).

%5 Kiiltiir galigmalarinin “babas1” Raymond Williams bu terim igin {i¢ anlam dnermistir. Genel bir entelektiiel, tinsel

ve estetik gelisim sureci (medeniyet olarak kiiltlr); entelektiiel, sanatsal faaliyet yapilar1 ve pratikleri (yiiksek
kiiltiir) ve kisilerin veya bir grubun yasam bi¢imi (Yuval-Daris, 2014:85). Edward Burnett Tylor tarafindan ise
kultur “kisinin, toplumun bir Uyesi olarak kazandigi bilgi, inang, sanat, hukuk, adet, gelenek, aligkanlik ve
yeteneklerin bitiind’ (Haviland,2008:103). olarak tamimlanmaktadir. Tiirkiye’de Ziya Gokalp bu baglamda 6nde
gelen isimlerdendir. Gokalp “Cemiyetin bittn fertlerini birbirine baglayan, yani aralarinda bir dayanigma viicuda
getiren dinf, ahlaki, hukuki, bedii, ictimai, iktisadi ve fenni miesse- selerin hey’eti mecmuasidir” (1976:25),
seklinde ifade ederken Miimtaz Turhan; Kultlr, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkil
eden Oyle bir bltindur ki, cemiyet icinde mevcut her nevi bilgiyi, aldkalari, itiyatlari, kiymet 6l¢ilerini, umumi
atitut, gorls ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini i¢ine alir. Butlin bunlar, birlikte, 0 cemiyet mensuplarinin
ekserisinde musterek olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin eder (1969:56).
seklinde kiiltiiri tanimlamustir. Yine kiiltiir izerine yorum yapan bir baska arastirmaci da Erol Giingdr de "Kiiltiir,
bir inanclar, bilgiler, hisler ve heyecanlar biitiiniidiir. Yani maddi degildir. Manevi olan kiiltiir, uygulama halinde
maddi formlara biiriiniir. Ornegin dini inanglar; cAmi, namazdaki beden hareketleri, dini kiyafetler vs. seklinde
goriinur” (1986: 15).
% Genis bilgi igin bkz. Smith, P. Riley, A. (2009) Culture Theory. An Introduction. USA:Blackwell Puplishing.
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Harezm kltirine baktigimizda Harezm’in kendine has cinsiyet kultirt vardir.?’
Harezm’in cinsiyet kiiltiiriinii degerlendirdigimizde bdlgeye has “kadinlik” “‘erkeklik”
tanimlari, cinsiyet rolleri, streotipleri, davranis kaliplari, cinsiyete dayali is boliimleri ve
ritel rolleri gibi 6geleri oldugu goriilmektedir. Cinsiyet kultlrini 6zellikle konumuz
cergevesinde ritiiel baglaminda ele alirsak Harezm rituellerinde biyolojik cinsiyet temelli
bir gruplasma oldugu gibi toplumsal cinsiyet?ve cinsiyet rollerine gore bir dagilim sdz
konusu oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu yap1 bizlere Harezm cinsiyet kiltirinin
sekillendirdigi bir modeli sunmaktadir. Kadinlarin ritiiellere katilip katilmadigi
toplumlarin biyolojik ve toplumsal cinsiyete olan bakis agilariyla sekillenmis bir yap1
olusturmaktadir. Kadinlarin menstriiasyon siireglerinde dini ritliellere katilmamalari
biyolojik cinsiyet ile aciklanabilirken kadinlarin erkeklerle birlikte bir ritiiele
katilmamalar1 toplumsal cinsiyet ile baglantilidir. Dolayisiyla halfelerin yonettigi
ritiiellere bakarak Harezm bdlgesinin toplumsal cinsiyet yapisini okumamiz miimkiindiir.

Yakin tarihlere kadar halfeler sadece kadinlarin bulundugu ritiiel mekanlarinda
icra sunmuslardir. GUnlimuizde bu yap1 sazende halfeler icin esneklik gdstermekte
homojen yapidaki ritiiellerde de icra yapmaktadirlar. Lakin Kitabi halfeler geleneksel

yapiy1 siirdiirmeye devam etmektedirler. Bu cinsiyet kiltir( icerisinde halfelerin rolleri

27 Halfe geleneginin Harezm merkezli olmasi, Harezm’in yakin gegmise kadar smirlari ve Karakalpakistan’in tarihi
yapisini gz Oniinde tuttugumuzda ve de Taskent’e yasayan Harezmlileri ¢alisma konusu yapmamizdan dolayi

Ozellikle Harezm kiiltiirii baglaminda bir degerlendirmeye odaklandik.

28 psikolog Madison Bentley (1945), psikolog ve seksolog John Money (1950), psikayatr Robet Stoller (1968)
(Cortez,2019), ve sosyolog Ann Oakley “Seh Gender Society” (1972) toplumsal cinsiyet anlaminda “gender”
kelimesini kullanan dncu isimlerdir. Seh”, biyolojik, “gender” psikolojik veya kiiltiirel ¢agrisimlari olan terimlerdir
(Stoller, 1984:9). Zehra Dékmen, “Toplumsal Cinsiyet” adli ¢aligmasinda cinsiyet (sex) teriminin, kadin ya da
erkek olmanin biyolojik yonlinu ifade ettigini ve biyolojik bir yapiya karsilik geldigini belirtmektedir. Yazar,
cinsiyetin bireyin biyolojik cinsiyetine dayali olarak belirlenen demografik bir kategori oldugunu toplumsa cinsiyet
(gender) teriminin ise kadin ya da erkek olmaya toplumun ve kultiriin yiikledigi anlamlari ve beklentilerini; kilttirel
bir yapiy1 karsiladigini ve genellikle bireyin biyolojik yapistyla iligkili bulunan psikolojik 6zelliklerini de igerdigini
ifade eder (Dokmen, 2009, 5.20). Tina Chanter da Tiirk¢eye “Toplumsal Cinsiyet” olarak ¢evrilen c¢alismasinda
toplumsal cinsiyetin yalnizca toplumsal bir insanin sonucu olmadigini toplumsal cinsiyet {izerinde bir nebze de olsa
biyolojik etkinin de olduguna dikkat ¢eker. Yazar, biyolojiye iliskin diisiincelerimizin aslen kiiltiire 6zgii oldugunu
tarihsel, yerlesik toplumsal cinsiyet kodlarindan beslendigini toplumsal cinsiyetin bu sekilde kavramsallastiriimasi,

hegomenik guclerin etkisindeki biyolojik soylemden tiiredigini belirtir (2019, s.18).
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de bellidir. Cunki halfeler sadece gegis, takvimsel ve kriz ritiiellerinde bir esigin rahat
ve giivenilir gegilmesini saglamazlar kitabi halfeler ayni zamanda ritiiellerde bulunan
kadinlarin Islami ve milli degerlere gore “dogru” ve “ahlakll” kadin olmalar1 yoniinde
vaazlar da verirler. Ciinkii halfeler ayn1 zamanda kadin gelenek tastyicilaridir?®. Harezm
bolgesinin cinsiyet kiiltiiriiniin ritiiellere ve halfe gelenegine yansimalarini diger
bolimlerde ornekler ile agiklayacagiz. Simdi burada iizerinde durmak istedigimiz bir
diger nokta halfelerin diger Tiirk boylariyla ortak 6zellikler sergileyen kulturel
unsurlaridir. Ornegin asirlardir varligini devam ettiren, kusaktan kusaga aktarilarak bir
gelenek haline gelen halfe gelenegi icerisinde pek ¢cok anlam ve semboller barindirmakta,
bu kiiltiir Harezm halki igin 6nenli bir anlam ifade etmekte ve Harezm halkinin ¢esitli
manevi ihtiyaglarim1 da karsilamaktadir. Ancak o6zelde Harezm kiiltiir unsurlari
barindiran ritiieller  ve halfe gelenegi genel yapisiyla Turk Kiltirinden izler
tagimaktadirlar.

Tiirk kiiltiiriiniin gen haritast degerlendirildiginde Tiirk kimligi ve sifreleri,
samanin-0zan-baksinin Anadolu’daki ardili olan &siklar tarafindan tasinmis ve tasinmaya
devam etmektedir. Cunkl Tirk kiltird, kiltirel kaliim sifreleri igeren geleneklerin
bileskesinden olugmaktadir. Tiirk kiiltiiriinii olusturan geleneklerin tamamu ise kiiltiirel
bagisiklik sisteminin parcasidir (Ozdemir, 2011, s.242). Halfeler de Tirk kilturinin
kiiltiirel kalitim sifrelerini tasimaya asirlardir devam etmektedir. Halfe gelenegi Tiirk
kiiltiirtiniin ve Tiirk felsefesinin izlerini tasimaktadir. Halfe secilis sekilleri, ritiiellistik
uygulamalari Tiirk kiiltiirinden izlerle doludur. Halfelerin Tiirk¢e agirlikli icralari, Tiirk

kaltarindn, geleneginin ve gérenegini aktariciligi bakimindan da dnem tagimaktadir.

2 Kadinlarin gelenek tagtyicilar1 olmalar {izerine dncii calismalardan olan Alehander F. Chamberlain’in 1903 yilinda

yayimladigi “Primitive Women as Poet” adli makalesinde, kadimnlarin ritiiellerdeki konumu, farkli kiiltiirlerdeki
sarki {iretimi ve icralardaki rolii kaleme almmigtir. 1926 yilinda Mark Azadovskii tarafindan kaleme alinan
Tiirkgeye “Sibirya’dan Bir Masal Anas1” olarak gevrilen eser de kadin icracinin 6nemini dikkat ¢eken Oncii
caligmalar arasindadir. Linda Degh’in “Folktales and Society: Story-telling in a Hungarian Peasant Community”
adiyla 1969 yilinda Ingilizce’ye gevrilen Macar hikaye anlaticilari {izerine yaptig1 ¢alisma kadinlarin icralarinin ele
alinmas1 bakimindan 6nem tasimaktadir. Mandelstan Balzer’in 1981 yilinda “Rituals of Gender Identity: Markers
of Siberian Khnaty Etnicity, Status and Belief” adli makalesi ise kadinlarin toplumsal cinsiyet tabakalagmasini,
kiiltiirleraras: teorilerini tespit edebilmek icin toplumlarda ve ritiiellerde kadinin konumu inceleyen o6ncii

caligsmalara Grnektir.
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Simdi ¢alismamizin bu kisminda 6ncelikle halfe tasniflerine yer verdikten sonra
halfelerin halfe olus sekilleri hakkinda bilgi verilecektir. Bu baglamda Tiirk kiiltiirlinde
ortak Ozellikler gordiigiimiiz inang liderleri ve sanatgilariyla karsilastirma yapilacaktir.
Boylece halfelerin Tiirk kimligi ve sifrelerindeki tasiyici, aktarici ve koruyucu rolleri
degerlendirilecektir. Calismanin devaminda ise halfelerin icra ortamlari olan ritleller de
genel olarak ele alinacaktir.

2.1. Halfe Tasnifleri

Halfe c¢alismalarinda halfelerin icra dsluplarina gore farkli sekillerde
tasnifledikleri gorilmektedir. Ornegin Nasrulla Sabirov (1970) halfe icralarini iki grupta
tasniflemektedir:

1. Grup halfeler; miuzik “esbaplar1”, rakkase ve yelleciler

2. Tek halfeler, ifadeli okuyus ile okuyan ve destan okuyanlar (s. 66).

Sabirov’un tasnifinin yani sira “Ozbek Halgq Agzaki Poetik icadi” (Mirzayev,
1990, s. 230) adli eserde ve H. Abdullayev (1982) makalesinde halfeler ayni sekilde
icra tarzlar1 bakimindan iki grupta siniflandirilmistir:

1.Yekke halfeler (tek halfeler)

2. Ansambl halfeler (grup halfeler)

Abdullayev, yekke halfeleri; destanlardan pargalar, asuleler, kosuk adi verilen
tiirleri ezberden okuyan veya kitaplardan okuyarak sanatlarini icra eden kadinlar
olduklarin1 belirtirken ansambilli halfelerin ise bir usta halfe, bir daireci ve dansci
olmak tizere ii¢ kisiden olustugunu ifade etmektedir (s. 30-37).

Ozellikle Harezm bolgesi iizerine yaptigi calismalartyla ismi duyuran S.
Rozimbayev (1984) halfeleri icra tisluplar1 bakimindan:

1.Icadkar saire halfeler

2.1crac1 sazende halfeler

3.Hichir muzik aleti kullanmadan kiraat ile destan okuyan halfeler olmak iizere ii¢
grupta tasniflemektedir (s.10).

Ilk iki gruptaki halfelerin toy ve ziyafetlerde hizmet verirlerken tglincii gruptaki
halfelerin hem toylarda hem de azade yerlerde icra yaptiklarini ekler. Destanlar1 ezbere
ezgilerle icra eden ¢ok az halfe oldugunu da belirtir.

Allaberganova (2021) ise icraci ve icadkar halfeleri
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1. Saman halfe

2. Yenge halfe

3. Destanci-kissahan halfe

4. Hanende halfe

5. Saire halfe
seklinde bes grupta tasnif etmektedir. Rozimbayev (2017) halfe tarihi iizerine yazdigi
calismasinda Allaberganova’ya elestiri getirir. Cilinkii daha once yapilmig J.
Kobilniyazov, T. Mirzayev, N. Saburov ve kendi tarafindan yapilan tasniflerin birbiriyle
tutarli oldugunu lakin Allaberganova’nin tasnifinin bu tasniflerden uzak bir yapisinin
oldugunu ifade eder. Ciinkii arastirmaci, hastaliklara sifa verenin halfa degil parihan
oldugunu ifade eder. Bu tiir kadinlarin1 ise asrin ellili yillarinda faaliyet gosterdigini
belirtir. Yengelerin ise profesyonel halfa kelimesini karsilamadigini ifade eder. Ayni
zamanda hanende halfe ve saire halfe ayriminin birbirinden ayri1 yapilmasini uygun
gormemektedir. Arastirmaci, destanci-kissahan halfelerin ise kadimden beri var oldugunu
halfelerin Avesto gahlarini icra ettigini “kalpa”lara vardigini ifade eder (5.67-68).

Saha caligmam boyunca halfe ile goriismek istedigimi sdyledigimde yaygin olarak
“kitabi halfe” ile mi yoksa “sazende halfe” ile mi? goriismek istedigim sorulmustur.
Halfe kelimesi her ne kadar iki grubu kapsasa da halk arasinda icra uUslubuna gore bir
gruplama yapildigi1 da goriilmektedir. Bize gore de halfelerin icralarinin 6zelliklerine gore
tasnif etmek daha dogru olacaktir.

Halfeler icra iisluplarina gore:

1. Kitabi halfeler

2. Sazende halfeler

Bu her iki grup halfe icerisinde de siir sayilar1 az olsa dahi kendileri siir yazan
kadinlar vardir. Siir yazan sazende halfelere drnek olarak Mansura Halfe , Giilistan
Halfe, Zimred Halfe, Giilhaya Halfe, Mahliya Halfe ve Ayhanimcan Halfeleri
verebiliriz. Kitabi halfeler arasinda siir yazan halfelere 6rnek olarak ise Zulfiye Halfe,
Sonacan Halfe ve Ziynet Halfe’yi zikredebiliriz. Sazende halfeler arasinda ayni zamanda
beste yapan kadmnlar da vardir. Ormegin Ziimred Halfe Harezm halk kosugu olan
“Mazalim” adl1 eseri yeniden bestelemistir.

2.2. Halfelerin i¢sel Degisim Siireci, Yetismesi ve Egitim Asamalari
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Kadinlarin olumlu ritiiel rollerini degerlendiren J. Hoch-Smith ve Anita Spring
(1978) kadinlarin ritiiellerde yetkin olabilmeleri i¢in c¢ok fazla ezoterik bilgi
ogrenmelerini  gerektirdigini belirtir. Ritiiel ezoterikay1 O6grenmek; entelektiiel bir
baglilik, ritiiel uzmani ve ¢irak arasinda duygusal bir iligki, mistik bir bireysel deneyim
veya cagri igerir. Ritiiel bilginin bu aktarimi ve buna eslik eden gii¢, kadindan kadina da
gecebildigini sdylemektedir (s.15). Halfelerin de ritiiellerdeki yonetici pozisyonlarini
degerlendirdigimizde Hoch-Smith ev Anita Spring’in tespitleriyle bariz bir ortaklik
bulundugu agiktir.

Saha ¢alismamda elde ettigim verilerden yola ¢ikarak kadinlarin her iki tip halfe
olus sekillerini dort baslik altinda toplamamiz miimkiindiir:

1. Bilgi ve becerilerini riiyalar yoluyla kazanan halfe kadinlar,

2. Hastalik neticesinde halfe olan kadinlar,

3. Aile i¢i (tevariis) aktarim sonucu halfe olan kadinlar,

4. 1lgi dolayistyla (6z egitim yoluyla) halfe olan kadinlar.

Halfelerin halfe olus sekilleri, Turk kiltlrindeki kam/saman, baksi, mutasavvif
ve asiklarin sanata, inang liderligine segilis sekilleriyle ortak 6zellikler sergilemektedir.
Ruyalar, sembolik 6lumler i¢sel bir degisimin ve yeni kimlik kazanimlarinin ortak nisani,
baslangic1 olmakla birlikte ailevi aktarim ve 0z egitim yolu da ortak paydada
toplanmalarin1 saglamaktadir.

Yukarida yer verdigimiz maddelerden bazen biri halfelige baglamak i¢in yeterli
olabilirken bazen birkagini bir halfede de bulabiliriz. Daha sonra yer verecegimiz gibi
bu sekilde bir tablo olusmasinda halfeligi reddedis ya da “secilmis” oldugunu farkina
varamamanin etkisi de s6z konusudur.

Bir diger deginmek istedigimiz nokta ziyaret mekanlarin etkisidir. S. Kleinmichel
(2000) halfeler (kitabi olanlar) ve Fergana’da yasayan atin oylar iizerine yapmis oldugu
caligmasinda Kitabi halfe ya da atin-ay olmaya baslamayi ““1.hastaliklar, 2.ziyaret yerleri,
3.riiyalar ve vizyonlar 4. ustadan egitim” (5.39-74) seklinde tasniflemistir. Kleinmicheil
(2000) ziyaret mekanin kitabi halfelerin yasamindaki roliine su sekilde bir 6rnek
vermektedir: Halfe aday1 kadin 6nce hastalik gegirir daha sonra Kur’an-Kerim okumay1
Ogrenir. Fakat goriistiigii kadinin ziyaret mekanina gitmeden kendini halfe hissetmedigini

aktarir. Bir giin kadin yolda para bulur ve bu duruma bir anlam yiikler. Icerisinden kabir
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ziyaretine gidecek kadar para alir ve ziyaret mekanina gider. Kadin sonrasinda riiyasinda
Kur’an-1 Kerim goriir ve artik kendisine Kur’an-1 Kerim ve din icerikli metinlerin
okumasina ruhsat verildigine inanir (s.48). Goriildiigl tizere 6rnekte birkag motif i¢ ice
gecmistir. Ik ¢agri ve Kur’an egitimi hastalik motifi baglammda olur. Kadinin
kabullenememesi, ziyaret mekanina gittikten sonra riiya gdrmesi ise bir bagka motiftir.

Mezar motifi, bahsi, saman/kam ve asiklar da goriildigii gibi halfelerin yagsam
hikayelerinde de goriiliir. Ancak burada altin1 ¢izmek istedigimiz husus, halfe adayimnin
ziyaret mekanina gitmesi ve orada halfe olmasi bagl basina bir motif degildir. Goriisme
yaptigimiz kaynak kisiler, riiya gordiikten ve/veya hasta olduktan sonra halfe olmay1
kabul etmemis ya da halfelige cagrildiklarin1 anlamamaslar ise kutsal giiglerin baskilarina
maruz kalirlar. Bu durumun iizerine sifa bulmak amaciyla Tiirk kiiltiiriinde de yaygin
olan ziyaret mekanina giderek sifa bulmak isterler. Ancak halfelige cagr1 ve ziyaret
mekan1 arasinda dogrudan iligski s6z konusu degildir. Bir diger anlamda kadin se¢ilmis
olmanin nigsanini zaten daha 6nceden almig fakat kabul etmemis ise sifa amaciyla ziyaret
mekanina gitmistir. Ozan-baksi ya da asik geleneginde oldugu gibi mezarlikta uyuduktan
sonra kendisine halfe olus verilmesi 6rnegine rastlamadik. Halfenin ziyaret mekanina
gitmekteki amaci sifa bulmak ya da kutsal sahsa ve mekana duyulan saygidir. Bu sebepten
dolayr halfe adayr bir kadinin yasamindaki ziyaret mekani motifini riiya ve hastalik
motifleri igerisinde degerlendirmeyi uygun gordiik.

Simdi, halfelerin halfe olus sekillerini kam/saman, baksi, mutasavviflar ve
asiklarla ortak yonlerini karsilastirarak ele alalim.

2.2.1. Bilgi ve Becerilerini Riiyalar Yoluyla Kazanan Halfe Kadinlar

Riyalar, kadim tarihlerden itibaren insanlarda merak duygusunu uyandirarak
anlamlandirilmaya ve her toplulugun kendi Kkiiltiiri, inanglar1 ¢ergevesinde
yorumlanmaya calisildig1 gibi rityalarin kokeni de cesitli sekilde yorumlanmistir. Ornegin
Babiller ve Asurlular 6li ruhlarinin riiyalarda kotii tesirler yarattigina inanirken,
Misirhilar riiyalart tanrilardan gelen mesaj olarak kabul etmislerdir. Cinliler ise manevi
ruh (gegici olarak bedenden ayrilan) ve fizigi ve de astrolojik faktorleri riiya kaynagi
olarak gérmiislerdir. Eski Yunan uygarliklarinda riiya bir tanr1 ya da hayatin bir boliimii
seklinde kisilestirilmis olarak kabul edilmistir (Giinay,1992, s.80). Yani riyalarin, eski

caglarda bu diinya ve 6teki diinya arasinda iletisim sagladiklarina, kutsal bilgilerin
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aktaricist olduklarina ve Tanri’dan bir mesaj icerdiklerine inanilirken zamanla farkli
islevleri de olacag diisiiniilerek bu dogrultuda ¢alismalar yapilmistir. Ozellikle psikoloji,
biyoloji, tibbin ve sosyolojinin ugrasi alanina girmistir (Celebi, 2017, s.V1I).

Riiyalar sadece bireyin diinya hayatinda yasadiklar1 ya da yasayacaklarinin,
bilingaltlarinin sembolik ifadesi olarak diisiiniilmemis, Tanr1 ya da kutsal tarafindan
secildiginin ve bu seckinliginin kendisine bahsedilmesinin sembolik ifadesi, habercisi
olduguna ve bireyin gesitli vasiflarini riiyalar vasitasiyla kazanabildigine inanilmistir. Bu
baglamda “siradan” olan bir birey “cagrili” riiya gordiikten sonra c¢evresindeki
topluluktan farklilasmaya ve “sirra ererek” “siradan” kimliginden siyrilip yeni yetenekler
kazanmaya basladigina inanilmistir. Peki bu sir kimlere mesaj olarak verilir? Bir bireyin
bir gece riiya goriip “sirra” ermesi ya da bilgi ve beceri kazanip akabinde o isi ya da
meslegi yapmasi ne kadar yaygin goriiliir? Meslegi sevdigi ya da arzu ettigi i¢in birey
meslege dair riiya gorebilir lakin riiya goriip “sirra ermek”, “cagrili” olmak, meslege dair
bilgi aktarimi ve yetenek kazanimi saglamasi asiklik, bahsilik, samanhk® vb. gore
oldukca sira disidir. Ote yandan bireyin riiya gordiikten sonra siir yazmaya, saz calmaya
baslamasi, sanata yonelmesi ya da sifa vermesi, fal bakmaya baslamasi1 gibi hikayeler
toplum igerisinde daha ¢ok yaygindir. Yapilan arastirmalarda, ilhama dayanan ya da
farkli boyutlarla iletisime gegerek mesleklerini icra eden kisilerin yasam hikayelerinde
“cagrili” olmaya, “sirra ermeye” dair pek ¢cok anekdot bulabiliriz.

Bu tiir inang lideri ya da icracilar1 bir semsiye altinda toplayan unsur kiiltiirel
kodlamadir. Umay Giinay’n ifade ettigi “kiiltiir 6rnegi riiyalar” bu baglamda dikkate
degerdir. Bu tiir riiyalar belli bir yerli kiiltiiriin ¢evresinde olugmakta ve o kiiltiir var
oldukca var olmaktadir. Belli bir sartlanma s6z konusu olup asinalik, benimsemek, bu
konuyla ilgili trenlere katilarak sartlanmayi saglamaktadir (Giinay, 1992 5.92). Ornegin
Tiirk kiiltiir kodlarinda yer alan samanlarin meslege girisinde etkili olan riiyalar Giinay’in
(1992) ifadesiyle milletimizin kolektif suuru altinda muhafaza edilmis, daha sonra
Islamiyet’in kutsal kisilerin gordiigli riiyalara verdigi degerin tesiri ile toplum tarafindan

takdirle kabul edilmistir (s.91). Bu aktarim 06zellikle belli meslek ve sanat alanlarim

30 Saman-kahin, hikaye-destan anlaticisi, sair olmadan énce “cagr1” ve “ilham” motiflerinin olmasimin ortak noktalar

vardir (Jirmuskiy, 1962, ,270-271).
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etkilemistir. Saman, baksi, mutasavvif ve asiklarin ortak 6zellikleri arasinda bilgi, beceri
ve sirra ermede riiyalarin 6nemli payr oldugunu gostermektedir. Sifa verme, gelecek
yorumlama gibi bilgi ve beceriler riiya vasitasiyla kazanildig1 gibi, asik, ozan-baksi
gelenegindeki gibi, icraci, sanatc1 olma yetenegi de riiyalardan sonra kazanilabilmektedir.

Kiiltiirel kodlamanin disinda ayni zamanda tiim icract ve inang liderleri igin
gecerli olmasa da bazi icracilarin icralarina mistik bir hava katmak, “secilmis” oldugu
vurgusuyla toplum arasinda daha popiilerlik kazanmak gibi sebepler vasitasiyla bu motifi
yasam hikayesinde vermesi de olasidir. Halfelerin riiyalarina yer vermeden 6nce diger
icract ve inang liderlerin riiya motiflerine 6rnek sunmak istiyoruz.

Tirk saman sisteminde ve samanlik inan¢ sisteminin yer aldigr diger
cografyalarda da riiya sonucunda bilgi, beceri ve sirra erme olgusu dikkat cekici bir
sekilde evrensellik gosterir. Perrin (2003) bu noktada saman topluluklari riiya vb. ortak
olgularin olmasini onlarin dolayli bir bicimde de olsa ortak bir mantiga dayandiklar
kanit1 olarak agiklar (5.36). Lakin saman segilme ve yatkinlik 6zellikleri arasinda riiya
gorenlerden ancak bazilarinin saman olabildigi de ileri siirtiliir (Perrin, 2003, s.36). Diger
bir nokta da samanligin devam etmesi i¢in goriilen riiyalarin bir anlam1 olmasidir. (Reichl,
2014, s.58). Bir diger anlamda bu riiyalar yorumlandiginda bir ¢agri niteligi tasidig
anlagilmaktadir.

Samanlar gibi bahsilarin da icraya baglamalarinda riiya motifi yer almaktadir.
Ozbekistanli bahsilar agik havada uyuyakalirken daha 6nce tanimadig bir ermis, evliya
kisi tarafindan kendisine dombra verilerek icra yapmasi istenerek (Jirmunskiy, 1960,
s.524; Fedakar, 2003, s.52) beceri kazanabilirler. Kazak akinlik geleneginde akin
olmadan énce (Ergun, 2002, s.4), Kirgizlarda Manasg¢1 olmadan 6nce (Putilov, 1997, 5.48-
49) c¢agri niteliginde rlyalar gorulir. Riiyalar ayn1 zamanda samanlarin alt ve {ist
diinyadan, ruhlardan bilgi almasina araci oldugu gibi bahsilarin da “diger diinyalardan”
bilgi akisini saglayan mesajlardir.

Asiklik geleneginde de riiya vasitasiyla ¢agri soz konusudur. Asik Suriye
Sarmar (Balaban, 2012,5.624-626), Asik Ruhani, Asik Feymani, Asik Aydinoglu gibi cok
sayida asik riiya vasitasiyla “meslege” baslamistir (Sisman, 2015, s.316-323). Sadece
Anadolu’da degil asiklik geleneginin var oldugu Tiirk cografyasinda bu motifi

gormekteyiz. Ornegin Tebriz’de yasayan asiklar arasinda riiya motifi goriilmektedir
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(Ozdamar, 2014). Tipk: Tiirk saman sistemi, asiklik gelenegi, ozan-baksi gelenegi ve
Tiirk diinyasinda gesitli isimlerle anilan destan anlatma gelenegindeki icracilar gibi
beceri, bilgi alma ve sirra erme tasavvufta da dnemli bir yere sahiptir. “Yasayan bir
seyhten tasavvufi egitim almayip riiyasinda Ahmet Yesevi’den ya da sonraki Yesevi
seyhlerinden Uveysi yolla hilafet aldigim sdyleyen kisiler de olmustur.” Riiyalar
vasitasiyla hilafet alanlara 6rnek verecegimiz zatlar arasinda: “XV. yiizyilda Sehrisebz
yakinlarinda yasayan ve Hazret Besir diye anilan Seyyid Ahmed Besiri (6. 868/1463) ile
XVI. yiizyillda Dogu Tiirkistan’da yasayan ve Yarkend’de vefat eden Muhammed Serif
Buzurgvar (0. 963/1556)” (Tosun, 2013, s.489) yer almaktadir. Yine Bahaeddin
Naksibend Tarikat adab ve erkanini 6grendigi bu donemde gordiigii bir riiya iizerine,
kendisinin dogumundan yaklasik bir asir 6nce (617/1220) vefat etmis olan Abdiilhalik-1
Gucdiivani’nin ruhaniyetine intisap eder ve Uveysi lakabin1 aldig bilinir (Algar,1991, s.
458). Ayrica sufi diisiincenin temel bilgi kaynagi kesf ve ilham olmasi sebebiyle bu yolla
bilgi edinme riiya sembolleri aracilifiyla olmaktadir. Ozellikle seyr u siilik yaptiran
tarikatlar, maritlerinin manevi derecelerinin tespit edilmesinde rilya tabirlerine 6nem
verilir (Oteles, 2019, s.146). Ayrica veliler, Hz. Muhammed’den riiya yoluyla bilgi
aldiklar1 gibi diger velilerden bilgi alabilirler (Giindogdu,1992, s.47). Turkmen
geleneginde karsimiza ¢ikan bu duruma Ornek olarak Mahtumkulu’'nu verebiliriz.
Mahtumkulu riiyasinda Hz. Muhammed’i ve dért halifeyi (Hz. Ebu Bekir, Hz Omer, Hz
Osman ve Hz. Ali Sahmerdan), Zengi Baba ve Miisliiman azizler (evliyalar-ermisler)
gorlr ve daha sonrasinda dolu igerek siirler sdylemeye bagladigina inanilir (Chadwick ve
Jirmunskiy, 1969, s.33; Jirmunskiy, 1962, s.274). Riiyalar vasitasiyla isaret edilen seyhe
tabi olunarak ilahi yola girilebilinir.

Riiya motifi, kamlar/samanlar, bahsilar, asiklar ve mutasavviflardan sonra
halfelerin de yasaminda onemli yere sahip olup icraya baslamalarinda c¢agri niteligi
tagimaktadir. Halfelerin bir cogu halfelige baslamadan 6nce Tanr1 tarafindan kendilerine
secilmis olduklarinin, bilgi, beceri bahsedildiginin ve sirra erdiklerinin belirtisi olarak
riya gormektedir. Halfeler riiyalarinin kaynaginin Huda oldugunu ve Huda tarafindan
halfeligin kendilerine verildigine inanmaktadirlar. Halfelerin riiyalarinda kutsal kisinin

sesini duymak, beyazliklar gormek, Kur’an-1 Kerim ve ekmek gibi nesneler verilmesi 6n
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plana ¢ikmaktadir. Riiyalarn ilahi kabul edilmesi sebebiyle igerige dair bilgi vermek
istemeyen halfeler de vardir.

Halfelerin halfe olus hikayelerinde riiyalar yaygin bir motiftir. Huda tarafindan
secilmis halfelerin cagrisi riiyalar vasitasiyla olmaktadir. Ancak cok az sayida halfe riiya
gordukten sonra hemen akabinde halfe olmustur. Halfeler genellikle riiyalarinda halfelige
davet edildiklerini anlamamakta ya da halfe olmak istenmemeleri sebebiyle ¢agriyi
reddetmektedirler.  Ancak halfelige c¢agriyr reddetmek séz konusu olmadigi igin
riyalardan sonra fiziksel ve ruhsal hastaliklar, azaplar ortaya ¢ikmakta ve halfe olmaya
mecbur birakilmaktadirlar. Bir diger anlamda ¢agri riiyalarmin reddedilmesi halfe
hastaligina sebep olmaktadir.

Halfelerin riiyalarina 6rnek olarak Zlleyha Halfe’yi verebiliriz. Zileyha Hanim
halfelige secilmeden 6nce gordiigii segilmis oldugunun sembolii riiyalarin1 su sekilde
aktarmaktadir:

Su anda yasadigimiz bu evde ge¢miste ulu kisilerden Muhammed (Med Murad )
Kari ve Hasan Kari yasamiglar. Evlendikten 18 giin sonra 20 yasindayken riiyamda
Muhammed Kari ve Hasan Kari oldugunu sonradan anladigim zatlar elime Kur’an-i
Kerim verdiler. Bu Kur’an-1 Kerim evienmeden dnce evimizde olan kitapti. Pehlivan
Mahmut Pirimizin oturulan yerinde Kuran'dan ayet okumaya basladim.  Lakin
uyandiktan sonra yine okuyamadim.

Zuleyha Halfe, geng yaslarda riiya goriir ancak bu riiyay1 6nemsemez yasamini
strdiirmeye devam eder. Ancak bu riiyalar1 tekrar ara ara gormeye devam eder. Kendisine
riiyalarinda Kur’an-1 Kerim okumasi 6gretilmek istenir. Lakin bu zatlar1 riiyalarinda
gorlince korkar ve 6grenmek istemez. Kimi zaman riiyalarinda kollarina Allah yazildigini
da goriir, uyandiginda ise o yazilar yok olur. Ziilleyha Halfe bunlar gibi ¢ok sayida riiya
goriir. Rilyalarina kars1 direnisi Sekiz yil kadar siirer. Yirmi sekiz yasinda geldiginde ise
hastalanir. Sag kolu uyusur, psikolojik olarak kendini iyi hissetmez. Tam {i¢ guin boyunca
yataktan ¢ikamaz. Goziinl her acip kapattiginda Kur’an-1 Kerim ile Muhammed Kari ve
Hasan Kari’yi goriir. Doktorlara, Harezm’de yasayan halk hekimlerine gider lakin ¢are
bulamaz. Bu arada yine riiyalar gormeye devam eder. Riiya ve hastaligin i¢ ice gecerek

her ikisi de halfelige secilmisligin emaresi olarak kadinin yasaminda yer alir.
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Bu gecen siirede yasadigi zorluklar1 duygulanarak aktaran Zuleyha Halfe, aslinda
kendisinin ilk basta se¢ilmis oldugunu anlamadigini ifade eder. Riiyalarin1 aktardiktan
sonra ustas1 Siikiiray Halfe’nin kendisine riiyalarin haberci riiyalar oldugunun farkina
vardigimi anlatir. Bu siirecten sonra Ulu Beg Molla’dan Kur’an-1 Kerim okumayi
ise mahalledeki tabip bir kadindan Ogrenir. Aslinda tiim bunlar1 riiyalarinda da
Ogrenebilecegini ancak korktugunu ve bunlar1 6grenmek istemedigini belirtir. Yine de
rilyalarin 6nemini vurgulayarak “Bana riiyalarim vasitasiyla ii¢ yetenek verildi” der.
Bunla: “1. Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmek 2. Halfelik 3. Sifa verici tabiplik.”

Saman inancinda genellikle bir kisinin ¢agrilmasinda tef, kam¢1 gibi samanin
gorev sirasinda kullanacag aletler verilir (Snesarev, 1969, s. 44). Ziuleyha Halfeye de
gorevi sirasinda kullanacagi Kur’an-1 Kerim’in verilmesi dikkate degerdir.

Gdrlenli Gilgahra Halfe de halfeligin ilk ¢agrisini riyada alir. Ancak riyadan
sonra halfe olmay1 kabul etmemesi dolayisiyla hastalanir. Ancak Gulgahra Halfe riiya ve
hastalig1 hakkinda bilgi vermek istemez. Ciinkii bu ilahi bir durumdur ve baskalarinin
O0grenmesini uygun gérmemistir. Senemcan Halfe de ilk ¢agrisini riiyalar vasitasiyla alan
halfeler arasindadir. Okumasi igin ses duyar daha sonra Kur’an-1 Kerim gorur. Ancak
halfe olmak istemedigi i¢in halfelige baslamaz. Riiyalar gérmeye devam eder ve en
sonunda hastalanarak yataga diiser. Ziynet Halfe ise riiyasinda Yusuf Hemadani’yi
gordiiglinii ve Kur’an-1 Kerim oku dedigini ifade eder. Halfeligi bu sekilde baglar.

Sazende halfeler arasinda kitabi halfeler kadar yaygin olmasa da riiya yoluyla
halfelige cagr1 goriilmektedir. Ayhanimcan Halfe, otuzlu yaslarinin basinda riiyasinda
bir kadin goriir. Kadin kendisine: “sen halfe oldun, sen halfe oldun, sen halfe oldun”
diyerek ii¢ kez seslenir. Ancak bu riiyasini halfelige ¢cagri olarak diistinmez. Riiyasinda
cagrildigint anlamadig takdirde hastalanarak halfelige zorlanma motifi Ayhanimcan
Halfe’nin yasam hikayesinde de goriiliir.

Riiya ile ¢agrilan bir bagka kadin Muhabbethan Halfe’dir. Muhabbethan Halfe,
vefat etmeden Once riiyasinda halfe olmasi i¢in ¢agr1 yapilir. Daha sonra Ayhanimcan
Halfe’nin yanina gelir ve bir yil siireyle ¢iragi olur. Akordeon ¢almasini, halfe yolunda
kosuk sdylemesini, halfeligin inceliklerini 6grenir. Ustasiyla birlikte toylara giderler

ancak geng yasta yasamini yitirir.
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Gorme engelli Berginay Halfe, halfe olmasinin sebebini “Huda berdi” diyerek
ifade etmektedir. Riiyasinda kim oldugunu bilmedigi biri tarafindan kendisine saz
(garmon) verildigini goriir. Riiyasini ailesiyle paylasir. Akrabalarindan biri ona akordeon
hediye eder ve boylece on (i¢ yasinda halfelige adim atar.

2.2.2. Hastalik Neticesinde Halfe Olan Kadinlar

Halfelige c¢agr1 ve sinanma anlami tasiyan bir bagska motif hastaliktir. Hastalik
halfe kadinin yasaminda iki sekilde goriilebilir. Birinci olarak riiyalar vasitayla secilmis
oldugu kendisine bildirilen kadin, bu durumu anlamadigi, kabul etmedigi ya da génulli
olmadigi takdirde halfe olmaya zorlanir ve ¢ogu zaman riiyalarin da eslik ettigi hastaliklar
ile kadin sinanma stirecine girer. ikinci olarak ise halfelife secilmenin ilk belirtisi ve
cagrisi halfe hastalig1 olabilir.

Halfeler, fiziksel ya da psikolojik olarak hastalanip olaganiistii gii¢ler, ruhlar
tarafindan sinanmaktadirlar. Halfe hastalig1 6zgiin bir hastaliktir. insan yasaminda yer
alan diger hastaliklardan farkli olarak ruhlar, olaganiistii giicler tarafindan halfeye
verilmektedir. Tip doktoru ya da halk hekimleri tarafindan teshisi ve tedavisi yoktur.
Halfelige cagrildiklar1 ve sinanma siirecinde olduklar1 bu konuda deneyimleri olan bagka
halfeler, tabipler tarafindan kendilerine genellikle agiklanmaktadir. Halfe c¢agriyi
anlamadig1 ya da ¢agriy1 kabul etmedigi takdirde, hastaligi 6lim noktasina getirecek
kadar agirlasabilmektedir. Iyilesmenin tek sart1 vardir. O da halfeligi kabul etmektir. Bir
diger anlamda “Huda” tarafindan halfe olmasi icin se¢ilmis kadin, ¢cagriya uymak, boyun
egmek zorundadir.

Halfe hastaligi dikotomik bir anlam tasir. Halfe hastaligi bir yaniyla kadinin
zorlandigi, ac1 ¢ektigi, sinandig bir siire¢ diger bir yaniyla kutsal bilgi kazandigi, arindigi
bir sirectir. Halfeler hastalik siirecinde ailelerinden, yakinlarindan, toplumdan ve diinyevi
kaygilardan uzaklagirlar. Boylece 0zlerine donerek arinma saglarlar. Gig ve kutsal bilgi
kazanirlar.

Simgesel bir 6liim olarak adlandirabilecegimiz halfe hastaligi neticesinde bilgi,
beceri kazanma ve sirra erme; saman inancinda, tasavvufta, asik, ozan-baksi ve halfe
geleneginde ortak oOzellik gosterir. Saman inan¢ sisteminde samanin “meslege”
baslamadan 6nce “se¢ilmis” olmanin bir nisani olarak hastalik motifi vardir. Herhangi

meslege baslamadan Once yasanan hastaliklarin, o meslege baslamanin ifadesi
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olmaktadir. “Aci ¢ekme, meslege baslamadaki eziyetlere karsiliktir ve se¢ilmis kisinin
fiziki izolosyonu, mesleklere baglamadan goriilen ritiiel yalnizliga esdegerdir ve hasta bir
adam tarafindan hissedilen 6liim tehdidi (siirekli olarak aci1 ¢ekme, baygin olma vb. gibi)
hemen hemen biitiin giris torenlerinde bulunan sembolik 6liimii ¢agristirir” (Reichl, 2014,
S. 60). Ayni zamanda Sibirya ve Orta Asya samanliginda gerek samanligin kendiliginden
ortaya cikisinda gerekse kalitsal olarak aktarilisinda sik sik "marazi" olaylarin eslik ettigi
bilinir (Eliade, 1999, s.40). Hastaliklarin sebebinin kotii ruhlardan kaynaklanmaktadir.
Samanlar (baksi, bahsi, parihan, falbin) kotii ruhlari kovacak giiglere sahiptir (Basilov,
1970, s.93). Orta Asya’daki saman hastaliklar1 ¢ok gesitli tezahiir etmektedir. Ruhsal
bozukluklar seklinde goriildiigii gibi felg, gegici korliik veya romatizmal hastalik olabilir.
Hallsinasyon deneyim ve davraniglarinin unutulmasi da s6z konusudur (Basilov,
1995/20009, s.13).

Hastaliklarin 6teki diunyanin 6¢ alma istegine bagli oldugu ve sik sik bu
hastaliklara maruz kalmanin 6teki dinyayla "ayricalikli" bir iligkinin kanitt ve saman
secilme olasiliginin ipucu oldugu disiiniiliir. Bu nedenledir ki samanlar yasam
Oykilerinde, gengliklerinde tekrarlanan hastaliklara sik sik yer verirler (Perrin, 2003,
s.39). Basilov (2009), 6¢ alma, ceza vermeyi Islamiyet ile iliskilendirir. Arastirmaciya
gore Ozbeklerde Samanik faaliyetin baslangicinin ruhlarm neden oldugu &zel bir
hastalikla ilgili olduguna inansalar da bin yili askin bir siire boyunca Islam'm etkisi, bu
garip hastaligin eski kavramimi yok ettigi veya onemli olglide degistirdigi ve halk
inanc¢larinda genellikle ruhlar tarafindan bir kisiye verilen bir ceza olarak kabul edildigini
belirtir (s.5).

Bireyin tasavvufi yasantiya yonelmesinin sebepleri arasinda sosyokiltiirel,
psikolojik etkiler s6z konusu oldugu gibi hastaliklarin da kisilerin tasavvufa
yonelmesinde etken oldugu goriiliir. Psikolojik ya da ruhsal hastalik neticesinde pek ¢cok
insanin tasavvufa yonelerek seyr u siilukta ilerledikleri, ayn1 zamanda bir tarikata miirid
olduklar1 da bilinmektedir. Ornegin Karatas’in (2004) yaptig1 bir arastirmada Kadirf
tarikatina giren pek cok kadin miiridin hasta olduktan sonra tarikata girdigi aktarilir
(s.100).

Asik ve ozan-baksi geleneginde de hastaligin sanata baslamada, yetenek

kazanmada 6nem arz ettigi goriiliir. Ornegin; Sah Turna, li¢ yasindayken ¢icek hastaligina
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yakalanarak gozlerini kaybeder, on yasinda saz calip tlrki soylemeye baslar (Simsek,
2011, s.320). Asik Efkari de hastaliktan sonra riiya goriir ve pirden “marifet” alir
(Glinay,1993, 5.143). Samanliga hastalik ve riiyalar yoluyla baslanmasi pek ¢ok gelenekte
destan anlaticilari tarafindan yasanan baslangigla da ortaklik gosterir (Reichl, 2014, 5.58).

Basgoz (2012), Orta Asya samanlari agir sinir bozukluklari ve zihinsel
dengesizlikler, sara krizleri, dalginlik ve baska sinir bozukluklar1 yasadiklarina dikkat
cekerek Tiirk asigimin bdyle hastaliklarla yakindan uzaktan benzerliginin olmadigini
belirtir (s.51). Goriistiigiim halfelerden sara krizi gecirdiklerine dair bir bilgi almasam da
baz1 halfelerin depresyon, sinir bozukluklar1 yasadiklarina ve buna paralel olarak
cevreleriyle iletisimi kestiklerine dair hayat hikayelerini dinlendim. Ancak icralar
sirasinda esrime, trans haline sahit olmadim. Sadece icralar sirasinda hikmetlerin,
dualarin, ayetlerin anlamimi yasayarak ve dinleyiciye yansitacak sekilde, igtenlikle
okuyup serh etmektedirler.

Tip ya da halk hekimlerine bagvuruldugu halde gegmeyen, tekrar eden hastaliklar
kadinlarin halfelige se¢ildiklerinin ipuglarini tasimaktadir. Bir kadinin hastalanarak halfe
olmasi1 toplumda ruhsal saglig1 bozuk hasta bir kadin oldugu diisiincesini yaratmaz aksine
Basilov’un Ozbek samanlar igin ileri siirdiigii Islamiyet’in etkisiyle kétii ruhlardan
verilen bir ceza algisi ise halfeler i¢in s6z konusu degildir. Halfeler hastalanmay1 Huda
tarafindan Islamiyet’i dgretmeleri icin verilen bir ¢agri olarak algilamakta ve bu durumun
ceza degil aksine halfelerin Islamiyet’i 6gretme ve yaymaya hizmet etmesi adna
kendilerine verilen bir 6dil olarak gormektedirler.

Halfelerin hastaliklar1 genellikle halfe olmadan 6nce baslayip halfe olmay1 kabul
ettikten sonra sonlanir. Halfe adaylar1 yasamlarinda ara ara maruz kaldiklar1 hastaliklarin
sebebini fark etmedikge ya da direndikge hastaligin siddetlenerek artmakta ve en sonunda
halfe adaymin ya giinlerce yogun bakimdan ya da aylarca yataktan ¢ikmamasina sebep
olmaktadir. Halfe aday1 bir anlamda halfe olmak i¢in zorlanmaktadir.

Kitabi halfelerin bir kismi kendilerinin “arkali” yani Tanr tarafindan halfelige
sec¢ilmis olduklarini ve koruyucularinin olduklarina inanmaktadirlar. Arkali olduklarini
fark etmeleri ise yasadiklar1 hastaliklar sayesinde olmaktadir. Zlleyha Halfe, halfe
olmadan 6nce sag kolunun agridigini, higbir is yapamadigini ve doktorlarin ise hastaligina

care bulamadigini ifade eder. Bu hastaligin halfelige ¢agri oldugunu anladiktan sonra
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halfe olmay1 kabul etmis ve hastaliklar1 sona ererek sifa buldugunu aktarmistir. Ben de
Harezm’e gitmeden 6nce sag kolumun agridigini kendisiyle paylastigimda kendi hastaligi
ile kolumun agrisimi iliskilendirmis halfeligi yazmam i¢in  Tanr1 tarafindan
gorevlendirildigimi sdylemistir. Zlleyha Halfe’ye gore halfe olmak da halfelik tizerine
akademik ¢alisma yapmak da “secilmis” ve “arkali” olmakla iliskili ve bunun isareti de
hastalanmaktir.

Kitabi halfelerin hastaliklar1 psikolojik ve fiziksel olabilmektedir. Hatta bazi
halfeler hem fiziksel hem de psikolojik hastaliklar gegirmektedir. Mahire Halfe,
blyukannesinin halfe olmakla birlikte halfelige baslamasi fiziksel bir hastalik sonrasinda
olmaktadir. Mahire Halfe gec¢miste ara ara hastalanmaktadir ancak otuz dort yasinda
bilincini kaybederek on bir giin komaya girer, yogun bakimda yatar. Hastaligin1 kendisi
su sekilde aktarmaktadir:

Bir giin bilincimi kaybedip hastaneye yatirilmisim. Hicbir sey hatirlamiyorum.
Viicudumda can yokmus. Onbir giin sonrasinda 6lii gibi yatarken birden hirildayip bana
can gelmis.  “Ey yaratgan bilruba Her ne kilsan itiba” diye hickirmigim. Kendime
geldigimde doktorlar dahil herkes saswrmis. Ciinkii hastaligimin teshisi yok bilingsiz
sekilde sadece yogun bakimda yatryormugum.

Mahire Halfe daha sonra doktorlarin istegi iizerine Taskent’e doktora gitmeye
karar verir. Ancak Taskent’e gitmeden dnce tabip “Ogulcan ablanin” yanina gider ve
yasadiklarini su sekilde aktarir:

Bana bu hastaligin ilahi oldugu yolunu ilk olarak tabip Ogulcan abla soyledi.
“Sizin momalarinizda halfe var sizin de halfe olmaniz gerekli bu hastalik ilahi” dedi.
“Sizin doktorluk isiniz  yok, Taskent'de de gitseniz Moskova'ya da gitseniz ¢are
bulamazsiniz, sizin halfe olmaniz gerekli” dedi. Bana Fatiha verdi. Yine yirmi, otuz
kadin bir arada mevlit yapryorlardi. Onlar da bana * halfe olman gerekli bunun icin
hastasin” dediler, yol gosterdiler.

Goriildugi tizere miistakbel halfe, hastalanmasinin sebebini ilk olarak halfelige
cagri olarak anlamamistir. Ancak hastaligin halfelikle ilgili oldugunu cevresinin
uyarilarindan sonra anlamis ve halfe olma yoluna yonelmistir. Halfe olmak igin egitim
alinmasiyla birlikte hastalik ile ilgili sorunlari ortadan kalkmistir. Miistakbel halfeler,

fiziksel hastaliklarin yani sira bayilma, haliisinasyonlar ve sinir hastaliklarina da maruz
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kalabilmektedir. Daha 6nce bahsettigimiz ilizere halfelige ilk daveti riiyayla baslayan
Zileyha Halfe’nin hastaligin baslangicinda sag kolu uyusur daha sonra sinirsel
rahatsizliklar1 bas gosterir ve bunun yani sira ilerleyen siiregte Kur’an-1 Kerim ya da
kendisine Kur’an-1 Kerim 6gretmek isteyen zatlarin haliisinasyonlarint da gorir. Ancak
halfe olmay1 kabul etmesiyle birlikte tim bu hastaliklar sona erer.

Hastalik ¢ogu zaman ilk cagri olarak gelmez. Secilmis bir kadin hastalik
oncesinde riiya yoluyla halfelige davet edilebilir. Fakat kadin ilk ¢agriy1 reddetmis ya da
anlamamus ise bir sonraki motif hastalik olur. Ornegin;

Toprakkaleli Sirincan Halfe, rityasinda kendisine nan (ekmek) verildigini fakat bu
riiyanin halfelige ¢agr1 oldugunu anlamadigini aktarir. Daha sonra hastalanip yataktan
kalkamadigini soyler. Sirincan Halfe doktorlara gider fakat sifa bulamaz. Ulu zat Yusuf
Hemadini’nin kabrinde yatar ve sifa bulur. lyilestikten sonra kendisine halfe olmast igin
ekmek verildigini ve hastalandigini sdylerler. Sirincan Halfe bunun Gzerine halfe olmaya
karar verir. Kur’an kursuna gider.

Senemcan Halfe’nin annesi halfe oldugu i¢in halfe gelenegini ¢ok iyi bilmektedir.
Lakin yirmi bes yasina kadar halfelik yapmamistir. Yirmi bes yasina geldiginde riiya
goriir. Ancak halfe olmak istemez, kabul etmedigini sdyler. Bunun iizerine riiyalar
devam eder yataktan kalkamaz hale gelir. Doktorlara gider, hastanede yatar ancak
doktorlar herhangi bir teshis koyamaz. Sifa bulmasi i¢in Yusuf Hemadi’nin kabrine
gotdrdrler. Kirk giin orada yatar. Yusuf Hemadani, Abdilkadir Geylani’nin (Gavs-ul
A’zam/Ulu Pir) ve Sayyid Ali Hamadan? ziyaretgahlari (KK.69-KK.72) Harezm halki
tarafindan ziyaret edildigi gibi halfeler i¢in de sifa bulmak , dilek dilemek i¢in gidilen ve
kutsal olduguna inanilan mekanlarin basinda gelmektedir. Burada sifa i¢in yardimci bir
ata ruhtan s6z etmemiz miimkiindiir. Burada sifa bulur. Annesinden halfeligi, molladan
Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenir. Halfeligin kendisine ilahiden verildigini belirtir.

Kramer (2002) atinlerin ve kitabi halfelerin hastaliklarinin saman hastaliklarini
andirdiginmi belirtmistir (s.100). Bize gore de her iki tip halfe de tipki saman hastaligi
gibi halfe hastaligina yakalanmaktadirlar. Saman inancindaki hastaliklara benzedigi gibi
yine saman inang sistemiyle iliskilendirilen dolayisiyla bahsi, dsik mutasavviflarin

hastaliklarina da benzemektedir.
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Basilov, bir kiginin saman olmak icin ac1 gekmesi gerektigi fikrinin Ozbek halk
inanc¢larinda hala gii¢lii bir sekilde yer aldigim1 ancak ¢ogu durumda bu acitya samanin
kendi hastaligi degil c¢ocuklarmmin hastaligi ve hatta Sliimiinln neden olabildigini
aktarmaktadir (1995/2009, s.13-14). Miistakbel halfe adaylar1 arasindan da ¢ocuklarinin
hastaligmin ya da Oliimiiniin etkisi s6z konusu olabilmektedir. Zilayha Halfe’nin
kendisinin hastaliklardan mustarip olmasinin yani sira oglu da yataga bagl bir hastadir.
Ziynet Halfe’nin ise kiz1 yasamini kaybetmistir. Ziynet Halfe kizin1 kaybettikten sonra
cok aglar, liziiliir ve hastalanir. Bir giin riiyasinda “Kur’an oku” diye bir ses duyar ve
etkilenir. Bu kisinin yiizlinii gérmese de Yusuf Hemadani oldugunu hisseder. Bdoylece
halfe olma yoluna girer.

Sazende Ayhanimcan Halfe riiyasinda halfelige c¢agrildigini anlamayinca
hastalanir. Giinlerce goziine uyku girmez. “Giinde yiz kez iki yuz kez esnerdim ama
uyuyamazdim” diyen halfe, kabir ziyareti ve hemen ardindan halfe olmay1 kabul edis ile
birlikte sifa bulur. Roza Halfe de hastaliktan sonra halfe oldugunun bilgisinin kendisine
ilahiden verildigini ifade etmistir.

Goriildugi tizere halfelige ¢agri secilmis olmanin bir gostergesidir. Fiziksel ya da
ruhsal hastaliga sebep olan ¢agri halfenin bir sinavidir. Bir kadin halfelige cagrildiysa
goniille olmasa da halfe olmak zorundadir. Burada goniilliikten ziyade zorunluluk esastir.
Halfe hastaliginin siiresi adayin halfeligi kabul etmesiyle dogru orantilidir. Kadin ne
kadar erken hastaliginin ¢agri kodu tasidigini anlayarak halfe olmay1 kabul ederse o kadar
cabuk sifa bulur ve sinavini da ge¢mis olur.

2.2.3. Aile I¢i (Tevariis) Aktarim Sonucu Halfe Olan Kadinlar

Kalitsal ya da biyolojik aktarim geleneksel aktaricilar ekseninde, kan ve kan bagi,
dogrudan belirleyici bir rol icerisinde yer almasa da s6z konusu aktaricilarin yetismesinde
dolayli yonden etkendir. Bu dlisuncelere dayanak olarak Turk kilttriinde genelleyemesek
de kam, ozan, asik ve ocak ad1 verilen sahsiyetlerin kan bagina dayali olarak yetistikleri
tespit edilebilir (Kose, 2021, s.145). Tirk kiiltiriindeki kan yoluyla gelenegi aktaran
geleneksel aktaricilar arasinda halfeler de yer almaktadir. Ailesinde halfe ya da molla
olmas1 dolayisiyla kitabi halfe olan kadinlara rastlamak miimkiindiir.

Sibirya ve Orta Asya samanhiginda da samanhga sec¢ilmede kalitsal

samanligin, dogrudan dogruya tanrilar veya ruhlar tarafindan bagislandigi
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bilinmektedir. Nesilden nesile aktarilan samanlikta 6len samanin ruhu, kendi
akrabalarindan erkek ya da kadin samanlik icin segtigine inanilir. Verbisky
bir baska noktaya dikkat ¢cekerek samanin kendi istegiyle géreve gelmedigini
aksine bu goéreve akli, fikri ve bUtUn benligiyle karsi ¢iktigina fakat
cocuklugunda anne ve babasindan hastalik gibi kalan kulucka devri son
asamasina gelen ata ruhu gen¢ samana taarruz ettigini ileri siirer. Bir
miiddet saman olmaya dirense de gen¢ samanin bu direnmeleri fazla uzun
sirmemektedir. CUnki, secilen gen¢ gorevi kabul etmedigi takdirde ya deli
olur ya sakat, ya da ¢ok aci ¢ekerek olir (Katsyuba, 2008, s68).

Tasavvufta da tarikatlarin kurucusu ve mutasavvif sairlerin biyografilerine
baktigimizda Ozellikle kan bagina dayali aktarimin 6nemli bir yer arz ettigi goriiliir.
Ornegin Mevlana’nin babasi Bahdeddin Veled, Belh’e yerlesmis bir ulema ailesine
mensuptu ve “sultdni’l-ulema” unvaniyla taninmisti. Bahaeddin Veled’in Kiibreviyye
tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra’'nin miiridi oldugu da kaydedilmektedir.
(Ongodren, 2004, s.441). Mevlana’nin oglu Sultan Veled de mutasavvif sairdir ve
babasinin vefatindan sonra tarikatin yayilmasini saglar (Degirmengay, 2009, s.521).
Cengil’in yapmis oldugu arastirmada tasavvufi yagantiya yonelmede anne-babanin yani
yasanilan aile ortaminin énemi gosterilmektedir (Cengil, 2003, s.221-223).

Tiirk diinyasindaki destan anlatma geleneginde de kalitsal olarak aktarim soz
konusudur. Yakut destancilik geleneginde Olonhosut (destanci) olmanin yollarindan
birinin aile bagiyla yani irsilikle ilgili oldugu bilinmektedir. Destancilik bu yolla dededen
ya da babadan ogla intikal etmektedir (Ergun, 2013, s.28). Yine kalitsal olarak destan
anlatma gelenegi Hakas Tirkleri arasinda da goriilir (Aktas, 2016, s.52). Harezm
bolgesinde de Bala Bahsinin evlatlar1 Narbeg Bahsi ve Yetmisbay Bahgi tarafindan
babadan ogla bahsilik aktarildigi gibi Yetmigbay Bahsi’nin oglu Abdullayev Kurbannazir
de bahsi olmustur yani ii¢ nesil aktarildigimi gorlilmektedir. Kimi zaman ise aile
bireylerinde bahs1 olan fakat ailenin diger bireylerinin bahsilik yapmasini istemeyenler
de vardir. Ornegin Tiirkmen “bags1” Meti Salir oglunun “bags1” olmasini istemez ve
kervana vererek baska is yapmasini ister. Ancak bunda basarili olamaz ve Oraz Salir

“bags1” olur (Sahin, 2011, 5.175).
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Riiya ve hastalik motifinin yan1 sira halfeler arasinda kalitsal olarak aktarim da
soz konusudur. Ornegin; Sonacan Halfe’nin annesi Cemengiil Hudaberdi Halfe, atasi
Rahman Oglu Hudaberdi ise molladir. Sonacan Halfe tiniversite egitimini aldiktan sonra
uzun siire 6gretmenlik yapar ve otuz yaslarindan sonra diigiin ritiielleri ile halfelige adim
atar. Emekliye ayrildiktan sonra elli yaslarinda halfelerin yonettigi tiim ritiielleri
yonetmeye baglar. Kiigiik yaslardan itibaren annesinin halfelige dair bilgileri 6grendigini
atasindan da dini bilgileri isiterek biliylidiiglinii ifade eder. Dahas1 iki kiz kardesi de
halfelige dair bilgilere sahip olsa da onlar diigiin ritiiellerinin direktorliigiini
yapmaktadirlar.

Gulsara Halfe’nin de annesi kitabi halfedir. Cocuk yastan itibaren annesinden
Kur’an-1 Kerim okumay isittigini ve bdylece dualari, sureleri 6grenmeye basladigin
sOyler. Yirmi yasina geldiginde Harezm toylarinda, mevlit merasimlerinde yardimeci
kadin hadim olarak gorev almaya baslar. Yasi biraz daha ilerledikten sonra halfe olmaya
karar verir ve halfe olur.

Ote yandan seyid evladi olmasi1 ve siirekli Kur’an-1 Kerim’in okundugu bir
ortamda yagsamasi sebebiyle halfelige merak salan ve isteyen halfeler de olabilmektedir.
Gegmiste pervaz ustasi olan Toprakkaleli Cemile Halfe yasi ilerledikten sonra halfe
olmaya karar veren halfeler arasindadir.

Burada yer vermek istedigimiz bir diger aktarim sekli geline halfeligin
aktarimidir. Ornegin  Hazaraspli Aygiil Halfe’yi kaymvalidesi Durmama Abdirova,
Urgengli Nigara Halfe’nin kayimvalidesi halfedir. Hazaraspli Yakutcan Halfe’nin ise
kaympederi molladir. Halfe geleneginde geline aktarim séz konusudur. Bu aktarim
cesidi sadece halfeler arasinda yoktur samanlar arasinda da vardir. Basilov (1992) Ozbek
Tirkleri arasindaki Samanlik inancinda geline aktarima dikkat ¢eker (s.56). Dolayisiyla
halfelik ve samanlikta bdyle bir ortak aktarim olmasi dikkate degerdir.

Riiya ve hastalik gibi halfelige ¢agr1 hikdyesi olan halfelerin ailelerinde de halfe
olanlar olabilmektedir. Ancak bu halfeler halfe olmalarim1  kalitimsal olarak
adlandirmamaktalar Ilahi oldugunu belirtmektedirler. Ornegin Mahire Halfe’nin
blyukannesi ve Senemcan Halfe’nin annesi halfedir ancak halfeligin ilahi tarafindan
verildigini ifade ederler. Senemcan Halfe hastalanip sifa bulduktan sonra annesinden

ritiiellerle ilgili bilgiler, kitaplar alir.
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Sazende halfeler arasinda da aile i¢i aktarim s6z konusudur. Keramet Babacanova
Halfe’'nin kizi Yulduz Jumaniyazova, Abis Halfe’nin (Abdiilserif Kuryazov) kizi
Sarvinoz Kuryazova, Farhadpasa Rozmetova Halfe’nin kiz1 Sanobar Kiligeva ve torunu
Seving, anneleri kitabi halfe olan ve Bala Bahsi siilalesinin fertleri Dilaram
Kurbaniyazova ile Zimred Madrimova kardesler, kadimi halfelerden Nazira
Sabirova’nin yegeni Roza Sabirova’yr 6rnek olarak verebiliriz. Tiim bu saydigimiz
isimlerin yam sira gelenegin gelecek kusaklara aktarilmasina bir 6rnek Intizor
Hudayberganova ve kiz1 Giilhumar Bekturdiyeva’dir. Intizor Halfe, on bir yasindaki kiz1
Gulhumar’a halfeligi ve dans etmeyi Ogretmektedir. Gililhumar, Hurside Esniyazova
Halfe’nin Kkliplerinde de oynamistir. Bir baska 6rnek ise Sultanpasa Jumaniyazova
Halfe’nin kizlar1 Sirin Jumaniyazova Halfe ve daireci Anarcan Jumaniyazova’dir.
Sultanpasa Halfe’nin torunu Gillnaze Jumaniyazova da halfedir.

Fotograf 5:3! Farhadpasa Rozmetova ile kiz1 Sanobar Kiliceva ve torunu
Seving Kiligeva

31 Caligmada kaynaklar boliimiinde link verilen fotograflar ve fotografin yaninda arsiv bilgisi verilen haricindeki tim

fotograflar saha ¢alismamda ¢ektigim fotograflardan olugmaktadir.
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Sanobar Halfe, Seving ve Sarvinoz Halfe aile i¢i aktarimin 6nemli oldugunu
aktarmiglardir. Kendilerinin rol model olarak annelerini ya da babalarin1 aldiklarini,
halfeligin inceliklerini onlardan Ogrendiklerini ifade etmislerdir. Repertuvarlarinda
bulunan ¢ok sayida kosugu ailelerinden 6grenmeleri de baba ve annelerini ustalar1 olarak
da kabul etmektedirler.

2.2.4. Tigi Dolayisiyla (Oz Egitim Yoluyla) Halfe Olan Kadinlar

Riiya, hastalik, kalitsal faktorlerin yan sira ilgi ve sahsi kabiliyet dolayisiyla da
saman, mutasavvif, asik, ozan-baksi ya da halfe olunabilinir. Biliyoruz ki saman
olabilmenin yollarindan biri, bir saman ailesinden gelmek oteki ise sahsi kabiliyet
sayesinde “hidayete ermek” tir. Kafesoglu (1980), ikincisinin dogrudan dogruya irade
mahsulll yahut topluluk veya klan tarafindan secilme yolu oldugunu aktarir. Ancak kendi
iradeleri ile veya secilme yolu ile o saman olanlara umumiyetle az rastlanildigini belirtir.
Bunlar, meslegi atadan tevarlis eden veya tanrilarin ve ruhlarin daveti ile icra eden
samanlardan daha zayif sayilir ve fazla itibar gérmezler (s.30).

Tasavvuf inancinda da kendi istek ve hevesiyle tasavvufa yonelis olabilmektedir.
Yapilan bir aragtirmada arastirmacilarin  %25.7 oraniyla en yiiksek oranda tasavvufa
yonelmelerinin sebeplerini “Bana Tasavvufi yasanti hakkinda bilgi verilmesi ve bunlarin
aklima ve gonlime yatmasi neticesinde tasavvufi yasantiya yoneldim” diyerek ifade
etmislerdir (Cengil, 2003, s.237).

Icinde saza ve soze istek olan birey, bir ustanin yanina kendi istegiyle gidebilir.
Aym zamanda bir usta akini dinleyerek de ilgi duyabilir. Ornegin; Kazak Esdevlet
Kandek yirmi yasinda 6lii asinda ustasit Jambil’1 goriip akinliga heveslendigini aktarir
(Arikan, 2017, s.54-61). Anadolu sahasindan da bir as18a 6rnek vermek gerekirse Asik
Uzeyir Piinhani Asik Dursun Cevlani’nin yanma gidip elini 6per ve “Senden bir ricam
var. Yiiregimde dyle bir arzu var ki asik olmamu istiyor. Beni ¢irakliga kabul eder misin?”
(Basgdz, 2012, 5.40). Diyerek kendi ilgisi dolayisiyla sanata baslar. Seref Tasliova, Ishak
Kemali ve baska asiklarin hayat hikayesinde bir bagka asig1 dinledikten sonra asikliga
baslamislardir (Basgoz, 2012, 5.54).
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Riiya, hastalik ve tevariis haricinde kendi istegiyle hevesiyle halfe olan kadinlar
vardir. GUnumuzde kadinlarin halfe olmasinda bu yol daha ¢ok yaygindir. Bu istegin
olusmasinda ii¢ faktoriin 6zellikle etkili oldugu goriilmektedir: Oncelikle kitabi halfenin
dinle ilgili ritiielleri yonetmeleri, kadinlara manevi rehber olmalari, yakin tarihlere kadar
kadinlara dini egitim vermeleri gibi islevlerinin olmasi ve bunlarin da dinen olumlu
goriilmesi hatta “sevap” oldugu inanc1 halfe olmaya goniillii olmanin sebeplerinin baginda
geldigi kanaatindeyiz. Diger bir faktdr sayginliktir. Maslow’un “Ihtiyaclar
Hiyerarsisinde” de bireyin kendini gerceklestirmesindeki ihtiyaclar merdiveninde
“sayginlik ihtiyact” yer almaktadir. Birey, bir grupta daha iist seviyede olmak, grup
icindeki ve grup disindaki insanlarin kendilerini takdir etmelerini, deger vermelerini ister
(Par1lt1, 1999, s5.272). Dolayisiyla Harezm bolgesi ritiiellerinin yoneticisi halfe kadinlara
toplum igerisinde saygi duyulup, hiirmet gosterildigini diisiindiigiimiizde kadinin
sayginlik ihtiyacini karsilayacak olmasi halfe olma istegindeki bir baska faktordiir. Bir
diger faktor de ekonomik katkisidir. Ancak burada altin1 ¢izmeliyiz ki bu basli basina
halfe olmak icin bir sebep degildir lakin yine de goz ardi edilmemesi gereken bir etkendir.
Ritiieller sirasinda katilimci kadinlarin halfelere hediyeler vermesi aile bitgesine
ekonomik katki saglamasi dolayistyla halfe olmay1 cazip hale getirebilmektedir.

Ancak sebep her ne olursa olsun halfe adaymnin halfeligi sevmesi, yatkin olmasi
ve kadinin igerisinde “od” olmasi gereklidir. Bu odu yakan ise “Huda” dir. Goriisme
yaptigim her iki tip halfe grubu da her ne sekilde halfe olmaya baslarsa baslasinlar
hepsinin orta goriisii halfe olmay1 “Huda berdi” olmasidir.

Gecmiste farkli islerle ugragsalar farkli alanlarda egitim alsalar da halfe olmaya
sonradan karar verilebilir. Kendi istegi sonucunda halfe olmaya karar veren halfeler de
diger halfeler gibi Kur’an- 1 Kerim okumay1 6grenme egitimi almak igin ilgili kurumlara
gittikleri gibi halfeligin inceliklerini 6grenmek i¢in kitabi halfeden egitim alirlar.

Kendi istekleri ile halfe olan kadinlara 6rnek olarak Siikiircan Halfe, Bikecan
Halfe, Gilara Halfe, Meser Halfe, Saadet Halfe kendi istekleri sonucunda halfe olan
kadinlar arasindadir.

Sazende halfeler arasinda kendi ilgisinden dolay: halfe olmak oldukga yaygin
olarak goriilmektedir. Gelenegi siirdiirme istegini tetikleyen sebepler arasinda: iginde od

olmasi, sarki sdylemeyi sevmesi, miizik aleti ¢almaya yatkinlik, halfeligin yasayan bir
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gelenek olmasi, halfeligi tesvik edici egitim kurumlarinin agilmasi, ¢evresinde halfe
olanlara 6zenilmesi gibi sebepler halfe olmaya ilgiyi arttiran unsurlar arasindadir. Ote
yandan ritiicllerde verilen paralarin ekonomik ag¢indan da halfe olmay1 cazip hale getirdigi
kanaatinde bulunabilinir.

Sazende halfelerin ilgisini arttiran bir diger husus egitim kurumlardir. Harezm
bolgesinde XIX. yilizyilin sonu XX. yiizyilin basinda gelen garmon 6nce erkekler arasinda
calinmasi yayginlasir daha sonra Hanimcan Halfe, O. Sabirova, Anabibi Atacanova, S.
Allaberganova, Balacan Halfe, Nazira Sabirova gibi halfeler arasinda kullanilmaya
baslar. 1939 yilinda Harezm bolgesinde Ozbekistan Halk sanatgis1 Gevher Rahimova
tarafindan “Garmongi Qizlar Ansambli” kurulur. Gevher Hanim ve O. Sabirova ve
Madrahim Sheroziy 6nciiliigiinde sarkic1 ve dans grubu acilir. ikinci Diinya Savasinin
baslangicina kadar Harezm’de ¢ok sayida halfe ve sanat¢i yetistirmistir. 1960’11 yillarda
yine Hive’de yeni halfeler grubu kurulur. Uzun yillar hizmet eder fakat cesitli
nedenlerden dolay1 kapanir. 1988 yilinda ise R. Yunusov ve Gevher Hanim 6nciiliigiinde
Hive Miizik Okulunda “halfecilik sinifi agilir. Bu gelisme ile birlikte ¢ok sayida basariya
imza atilir (Yunusov, 2020:34-35).

Fotograf 6: Urgeng Devlet Universitesi Sanat Sinaslik Fakiiltesi:

Gulbahor Baltayeva Hoca, Hilale Kurbanova ve Mahira Kurbanbayeva
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Hi¢ siiphesiz bu gruplarin halfelige kars1 ilgiyi arttirict ve halfeligin
stirdiiriilmesinde olumlu fonksiyonlart olmustur. Gliniimiizde ilkokulda halfe
siniflarinda miizik egitimi halfeler tarafindan verilmektedir. Halfeler geleneginin adabini,
akordeon galmayi ve halfe yolunda kosuk sdylemeyi Harezmli kizlara 6gretmektedirler.
Ornegin Sirin Halfe’nin Hive miizik mektebinde on &grencisi varken Sanobar Halfe’nin
Urgeng’te on bes dgrencisi vardir. Hatta Saadet Halfe’de Hazarasp’ta egitim yasina
gelmis kiglk cocuklara egitim vermekte halfeligi yavas yavas sevdirmektedir.
Kolejlerde, Universitelerin konservatuvar boliimlerinde halfe siniflart da vardir. Miizik
egitimi almis hocalar tarafindan halfe egitimi verilmektedir. Okullarda verilen egitimler
halfe gelenegini 6zendirici ve ayni zamanda diplomali1 yapmaktadir. Firuze Halfe, muzik
okulunda halfelige ilgisinin artmasi1 sonucunda ¢ok sayida usta halfenin yanina giderek
egitim almaya basladigini ifade etmistir.

Egitim kurumlarin yani sira halfelerin ¢esitli sebeplerden dolayr halfe olmaya
karar verisleri de s6z konusudur. Ornegin sazende halfelerden Anacan Halfe halfelige
baslayisini su sekilde aktarmaktadir:

1970°li yillarin sonunda kendisi araba siirmeyi bildigim icin Isanlar toylarina
Hive’den bir halfe alip Honka’ya getirmemi istediler. Hive’ye Siikiircan Halfe 'nin yanina
gittim. Baska ritiiele katilacagi icin Honka'ya gelmeye gelmesine ikna edemedim.
Ullubibi Baycanova ve daireci Pasa Halfenin yanmina gittim. Onlart ikna ettim ve
Honka’ya getirdim ve halfe ertesi glin garmon almaya ve ¢almaya karar verdim.

Gorildiigii lizere Anacan Halfe, sehrine getirecek halfe bulamamasinin
Uzlnthsuyle ertesi gin garmon alip ¢almaya karar verir ve bir tane garmon alir. Acize’nin
Honka’da yasayan “ilk ¢iragi” Anabibi Kari’nin yanina gider ve c¢ok kisa zamanda
halfeligi 6grenir. Harezm bdlgesinin en eski temsilcilerinden olan ve ayni zamanda
siirleri olan Anacan halfe gelenegi aktarmaya devam etmektedir.

Hurside Halfe’nin ise halfe olma kararin1 arkadaslarinin garmon egitimi
aldiklarin1 gorduikten sonra aldigini ve halfelige 6zendigini ifade etmistir. Komsularinin
halfe olmast (KK.10), ritiiellerde halfelerin icralarinin ilgilerini  ¢ekmesi
(KK.4,KK.5,KK.18,KK19,KK.27) gibi sebepler de halfelige bir usta yaninda egitim
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almaya 6zendirmektedir. Ilgi dolayisiyla halfe olus modern halfe olusun sekillenmesinde
de etkili oldugunu ifade edebiliriz.

2.3. Halfelerin Cirakhik Egitimi ve “Fatiha” (Dua) Ritueli

Halfelerin yetismesinde usta-girak iliskisinin énemli bir yeri vardir. Ik olarak
kitabi halfeleri degerlendirdigimizde; usta-¢irak gelenegi sadece belirli kutsal ya da
kutsalla ilgili yazili metinlerin okunmasinin 6grenilmesinden daha kompleks bir yapiya
sahiptir. Cirak (sagird) halfe, ustasindan Kur’an-1 Kerim okumayi, hikmetleri belli bir
melodiyle okuma adabini, onlar1 serh etmeyi, yar-yar okumay1, hangi ritiielde hangi
inceliklerinin, Uslubunun, giyiminin kusaminin, davranislarinin vb. unsurlarin ustadan
ogrenildigi kompleks bir sistemdir. Usta-girak iliskisinde egitim siiregleri ¢iragin
yetenegine bagli olarak degisiklik gosterebildigi gibi ayn1 zamanda kutsal tarafindan
“secilmis” bir halfenin siire farklilig1 da s6z konusudur. Egitimlerini tamamlayarak usta
olan halfeler daha sonraki zamanlarda kendileri de ¢irak halfelere egitim verip ustaliga
hazirladiklar1 bilinmektedir. ~ Kitabi halfeler guniumiizde Ozbekistan Cumbhuriyeti
yasalarina gore Kur’an-1 Kerim egitimi vermemektedirler (URL9) Kur’an-1 Kerim
ogrenmeyi arzu eden bir kisi devletin belirledigi egitim kurumlarinda yedi aya kadar
stren egitim alabilir (URL10). Kleinmichel (2000) atinlerin/halfelerin medreselerde
molladan hafta i¢i her giin bir y1l boyunca egitim aldigini aktarmaktadir (5.77). Devletin
gorevlendirdigi yetkililerin yapmis oldugu sinavlarinda basarili olamayan kisiler halfe
olamaz. Halfe olduktan sonra belli siire araliklarla sinavlara tabi olmaya devam ederler.
Halfe olma konusunda yeterli olan, sinavlari basariyla ge¢mis bir halfe aday1 faaliyetlerini
Ozbekistan Cumhuriyeti Anayasasinda yer alan kanunlara gére diizenlemekte ve
Ozbekistan Miisliimanlar idaresine bagli olarak faaliyet yapabilmektedirler.

Gorlisme yaptigimiz tiim kitabi halfeler, Kur’an-1 Kerim okuma egitimini
kendilerinin degil devletin bu alanda egitim vermesi i¢in izin verdigi gorevlilerden
O0grenilmesinin dogru oldugunu diisiinmektedir. Bu sekilde bireylerin daha dogru
okumay1 6greneceklerini ve de kendilerinin hatali 6gretmesi durumunda giinaha da
girmeyecegine inanmaktadirlar. Goriisme yaptigimiz kaynak kisilerinin hepsinin bu

diistincede olmasi da dikkate degerdir.
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Halfe adayr kadin yaygin olarak ¢ ay®? boyunca egitim alir, egitim sonunda
siava tabi olur ve kazandig takdirde sertifika almaya hak kazanir. Bir kadin medreseye
giderek bir erkek molladan Kur’an-1 Kerim 6grenebilir. Bu noktada belirtmeliyiz ki bir
kadin halfe olmak i¢in Kur’an-1 Kerim okumay1 bilmek zorundadir. Ancak rittellerde
Arapc¢a metin okumak zorunda degildir (KK.55,KK.68,KK.70).

Peki Kur’an-1 Kerim okuma egitimini alan bir kadin, halfe olmak igin egitimini
nereden alir? Kitabi halfeler, mahallerinde ya da ailelerinde bulunan bir halfeden egitim
almaktadirlar. Sazende halfeler ise halfelige dair bilgilerini hem usta halfelerden hem de
miizik egitimi veren okullardan egitim alabilmektedirler. Bir kadmin usta bir sazende
halfe olabilmesi i¢in halfe tislubunda kosuklar sdylemesi ve akordeon galmay1 bilmesi
gerekmektedir. Ancak her bir halfe adayinin kendi yetenegine goére egitim siireci
degisebilmektedir (KK.1,KK.2, KK4, KK.8, KK.9, KK.11, KK.18, KK.19, KK.20,
KK.22, KK.24,KK,25,KK.26 vd.).

Halfeler resmi olarak birtakim sinavlardan sonra da halfe olmaya hak kazansa da
geleneksel halfelige gegis ritiiellerini yapmayi birakmamuisladir. Belli bir egitim aldiktan
sonra Kleinmichel (2000) ve Kramer (2002) kitabi ¢irak halfelerin ustaliga gegisinde
ustalarindan dua alindigimmi aktarmiglardir.  Hem sazende hem de kitabi halfeler
cirakliktan ustaliga gecerken ustalarindan dua almaktadirlar. Sonacan Halfe tarafindan
cirak halfeye verilen Fatiha 6rnegi su sekildedir:

Bismillahirrahmanirahim. Alhadulillahirrobbilalamin, val akibatulil muttoqin.
Amin, Dilbar qizim bir necha yil boldi .Imami Azam yolida bel boglab, bir ne¢a kitoblarni
o'kib, ilm sirlarini o'rganib kelding endi mustaqil hayotga gadam go'yayotgan ekansan
Alloh yoring bo'lsin, tutingan pirlaring madadkor bo'lsin, Allohu Taolo yuzingni oq,
yvoldoshingni Haq, umringni uzun, rizqingni ziyod, martabangni baland, oltin boshingni
omon, yolingni ochiq gqilsin. Ilm yoliga kirgan ekansan, yigqaysan yiqilmagaysan,
do'lgaysan do'kilmagaysan, olg'aysan oldirmagaysan. Biringga mingni, minginga
tumanni, tumaninga olamni bersin. Qum tutsang oltin bo'lsin. Ilm yolunda gekkan
mashagqqatlaringni Alloh ganj etsin, har gadamda Jabroil alayhissalomni posbon, Hizr

alayhissalomni yoldoshing, Davud alayhissalomni yoring, Imomi Azam pirimiz

%2 Sahada goriistiigiimiiz kaynak kisilerimiz 3 ay boyunca egitim aldiklarini aktarnusladir.
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madadkoring bolsin, paygambarimiz safoatiga noil ummatlardan qilsin, amin, amin,
amin Allohu Akbar.

Ancak usta halfeden dua almanin yani sira derlemelerimizde yedi meslek
erbabindan da dua alindigmi ve ritiiel diizenledigini tespit etmis bulunmaktayiz 33,
Halfeler dua ritieli ile birlikte yeni statilerini topluma ilan etmekteler ve
kutsanmaktadirlar.

2.4. Halfelerin icra/Aktarim Ortamlar: Olarak Ritiiellere Genel Bir Bakis

Insanlar1, belirli zaman ve mekanlarda, ortak ama¢ dogrultusunda bir araya
getiren, kutsallik ve sembolik anlamlar barindiran ritteller ile ilgili ¢aligmalar XIX.
yiizyildan giiniimiize dek cesitli disiplin dallarinda ele alinarak pek ¢ok akademik
calismaya konu olmustur.>*

Insan1 toplumsal bir varlik haline getiren, kok paradigmalara gerceklik
kazandiran, sosyo-kilturel ve ekolojik diizen arasinda bagi kuran, kiltirel kalip (Sahin,
2020, s. 134).olarak tanimlanan ritiieller, dini ve toplumsal degerler arasinda giiclii bir
bag kurarak bu degerlerin kollektif olarak paylasiimasini saglamakta ve de kultirel, edebi
ve gelenek verimlerin yaratildigi, aktarildigir ve giincellendigi yapilar olma 6zelligini
gostermektedirler (Akin, 2020, s.228).

Kavramin farkli yonlerinin 6n plana ¢ikartilmasi bu baglamda farkli tanimlarin
One surulmesine sebep olmustur. Calismamiz kapsaminda ritiiel tanimlarina tek tek yer

vermeyecegiz lakin burada vurgulamak istedigimiz ritiiel o denli farkli bigimlerde

33 Genis bilgi igin tarafimca hazirlanan bkz. “Harezm Bolgesi Halfe ve Bahgilarinin Cirakliktan Ustaliga Gegis

Rituelleri: Fatiha Alma. RumeliDe Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi” 32, 5.1069-1084.
34 Erken donem c¢aligmalarinda Mah Miiller 6ncii isimdir. Ritlieli bilimsel olarak ele alan isim ise Edward Burnett

Tylor’dir. Arastirmacinin 1871 yilinda yayimladigi “Primetive Culture” adli eseri; kiiltiir, din, ritiiel ve mitin iizerinde
duruldugu bu baglamdaki 6nemli eserlerden biri olarak bilinmektedir. Robertson William Smith 1889 yilinda
yayimladig: “Lectures on the Religion of the Semites” ve Sir James George Frazer’n 1890 yilinda yayimladig: “The
Golden Bough” adli eserleri ritiiel, mit ve dini ele alan 6nemli kaynaklarin basinda gelmektedir.Mit-Ritliel Okulu
(Jane Harrison, Sannuel E. Hooke, Lord Raglan, Theodar H Gaster), Din-Sosyoloji Okulu (E. Durkheim) ve Psikoanaliz
Okulun (S. Freud, Bruno Bettelheim, Otto Rank, Volney Gay, Rene Girrard, Geza Roheim) (Belh, 1997, s. 8)
dogmasina ve boylece farkli perspektiflerden goriisler ileri siiriilmesine sebep olmustur. Yapisalcilik (Levi-Staruss),
Neo- Durkheimciler (Rodney Needham, Mary Douglas) Linguistik (Edmund Leach), Sembolist (G. Geertz),
Performans (G. Bateson, V.Turner, E. Goffman, R. Rappaport, Collins) ve Islevsel (B.Malinowski) kuramlar agisindan

ritiieller aragtirma konusu olmustur.
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tanimlanmistir Ki ¢cok fazla anlama gelmesi sebebiyle ¢ok az sey ifade eder (Schechner,
2015, s.258). olmasidir. Bu noktada en yaygin kabullin de Leach’in sdylemiyle “nasil
anlasilmasi gerektigi konusundaki anlagsmazlik” (Lane, 1981, s.11).olmasidir.

Calismamizin bu kisminda konumuz ile iliskili olarak dzellikle tizerinde durmak
istedigimiz nokta ritiiel ve din iligkisidir. Erken donem ¢aligmalarina baktigimizda mit ve
ritiiel arasindaki iligkiye dair siiriilen fikirlerin yan1 sira din ve kilturtn kdkenlerinin mite
mi yoksa ritiiele mi dayandigi tartismalarinin (Bell, 1997, s.3) yasandig1 gorilmektedir.
Ritiiel kavraminin “ibadet” anlamlariyla sinirlandirilmis dar bir anlamda (Platvoet, 2006,
S.162) bir siire kullanildig1 bilinmektedir. Hatta bu bakis agis1 ile “bir mezhebin veya
tarikatin kendine has ibadet merasimi” (Ayverdi, 2008, s.237). seklinde sinirlarini
daraltarak ritGelin tanimlandigi da goriilmektedir.

Inang ve ritleri dinin fenomeni olarak degerlendiren ve ritiielleri toplumu
sekillendiren ve toplum araciligiyla sekillenen “sosyal gergekler” (2011) olarak ifade
eden Emile Durkheim (2005), ritieli bir kimsenin kutsal olan seylere karsi nasil
davranmasi gerektigini emreden davranmis kurallart (S.60). olarak tanimaktadir. B.
Malinowski “Magic Science and Religion” (1954) adli eserinde Durkheim’in
Toplumsalc1 bakis agisinin aksine ritiiele bireysel ve psikolojik fonksiyonlarma dikkat
cekmektedir. Ancak dini ritlerin umumi ve topluluk olarak icra edildigini de
vurgulamaktadir. G. Geertz (1973) ritiielde, yani kutsanmis davranista, dini anlayiglarin
gercek oldugunu ifade etmektedir (s.112). Geertz gibi pek ¢ok arastirmaci da “din
kaltardn, ritdel de dinin anahtaridir” oldugunun altin1 ¢izmektedir (Segal, 1983, $.327-
329). Ancak bir grup arastirmaci ise ritiieli sadece kutsal ile degil kutsal disiyla da
iliskilendirmistir. Ornegin Lauri Honko (1979) ritiielin ¢ogu durumda karmasik toplumsal
iliskiler kiimeleriyle i¢ ige olmasi ve kutsalin sorumlulugu genellikle bu iliskilerin
Oonemiyle baglantili olmasindan dolay1 kutsal olmayan1 dislamanin yanlis oldugunu ifade
etmektedir (s.373). Yine bir bagka arastirmaci Jack Goody (2017), ritiiel kavramiyla,
araclar1 ve amaglar arasindaki iliskinin “igkin”, yani irrasyonel veya rasyonellik dis1
olmadig1 standartmis eylemleri(6rf) kasteder. Hem irrasyonel olan dini eylemlerin hem
de kamusal kutlamada oldugu gibi rasyonellik- dis1 olan dini eylemlerin mevcudiyeti s6z

konusudur.
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Ne dini ne biiyiisel ritiiel kategorisi bulundugunu ifade eden Goody, bu
kategorinin hem ruhani gii¢lerin varligini varsaymaktadir hem de ampirik bir amaca
yonelik oldugunu ileri siirer. Ona gore buyusel-dini tirden olmayan seronomiler de bu
kategoriye girer; resmi nikah seronomileri, sekiiler hane veya toplumlardaki dogum ve
Olum ritleri, “aile yasamu ritiielleri”, “arinma ritlielleri” ve kisiler arasi kaliplagsmis benzer
davraniglar gibi (s. 48-49). Staal (1986) ise ritlelin dinin bir pargast olmadigini ileri
strmektedir (s.217-219). Ayn1 sekilde Erving Goffman (2006) ve Randall Collins (2004)
de ritiielleri din ile sinirlandirmayan arastirmacilardir.

Goriildugii lizere arastirmacilar ritiiellerin temel yapisinin din ile iligkili olup
olmadig1 konusunda farkli goriisler siirmektedir. Bizim konumuz baglaminda bu bakis
acilarinin onemi ise halfelerin inang lideri olmalar ile alakalidir. Halfeler icra alanlarim
genisletmeden 6nce inan¢ merkezli rittellerin yoneticisi olmusladir. Ancak zamanla icra
alanlar1 genislemis, halfeler arasinda rol dagilimlari olmus ve “dinin bir pargasi olmayan
ritlelleri” de icra etmeye baslamisladir. Lakin yine de kutsala dair izler tagiyan ritsel s6z
sOylemeyi ve eylemlerde bulunmayi da ihmal etmemislerdir.

Bir veya daha fazla ritten meydana gelen ritteller (Snoek, 2006, s.13).ile ilgili
yapilan smiflandirmalar ise bazen gelistirilmekte olan teoriyi desteklemek bazen ise
ritliel hakkindaki varsayimlart giiclendirmek adina olusturulmustur (Bell,1997, 5.93).
Durkheim ve Arnold Von Gennep ritliellerle ilgili ilk tasnif ¢alismalarinda oncii
isimlerdir Toplum, din ve rit Gizerinde duran Durkheim (2005) ritiielleri siniflandirirken
ritieli kutsal ve kutsal dis1 baglaminda degerlendirmis ve kutsala olan iliskisi

cergevesinde gergekte birbiri igerisine girmis olsalar da:

1. Negatif Ritteller
2. Pozitif Ritueller (s.337)

olarak siniflandirmaktadir. Bu tasnifte negatif ritler tabulari ifade ederken insan ve kutsal
arasindaki etkilesimin oldugu ritler ise pozitif ritler olarak ifade edilmektedir. Durkheim

ayni zamanda amaglarina gore ise;

1. Kurban Rittelleri
2. Taklidi Ritteller
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3. Temsili Ritueller
4. Kefaret Edici Ritiieller olmak iizere dort baslik altinda siniflandirir (2005)

Durkheim’in tasnifini Turk dini inang yapisina uyarlayan Ziya Gokalp (1981)ise

1. Menfi Ayinler
2. Miusbet Ayinler (s.59) seklinde tasnif yapmustir.

Ziya Gokalp, Durkheim’in kutsal ve profan ayrimini ise mukaddes ve zenim olarak ifade
etmekte ve uyarlamaktadir. Menfi ayinler, ferdi ferdiyetcilikten uzak tutan, musbet
ayinlere yaklastiran ayinlerdir. Gokalp menfi ayetleri; gusul ve abdest almak, dinya
kelam1 etmemek, ayinlere sag taraftan baslamak gibi ifade etmektedir. Musbet ayinler ise
menfi ayetlerden sonra vaktinde, cemaatle bir arada yapilmaktadir. Bes vakit namaz,
teravih, bayram namazi, Cuma namazi ve hac ibadetidir (GoOkalp, 1981a, s. 51-53;
Gokalpb, 1981, 55-59).

Ritiielleri yap1 ve iglevleri baglaminda ele alan V. A. Gennep (1960;2022) ise
ritielleri esik oOncesi “preliminal”, esikte “liminal” ve esik sonrasi “postliminal”

asamalardan olustugunu belirterek ritiielleri ii¢ baslik altinda siniflandirmistir:

1. Ayrilma (seperation)
2. Gegis (transition)
3. Birlesme (incorporation) (s.11; s.19).

Bu U evre her zaman esit seviyede gerceklesmez. Ornegin; 6liim ritiielinde ayrilik,
evlilik ritiielinde ise birlesme kalicidir (Gennep, 1960, s.11; Gennep, 2022, s. 19).
Ritiieli, “tecrit edilmis bir yerde gergeklestirilen ve aktorlerin amaglar1 ve ¢ikarlar
adina dogaiistii varliklar1 veya giicleri etkilemek i¢in tasarlanmis jestleri, kelimeleri
ve nesneleri igeren basmakalip bir dizi faaliyeti” olarak tanimlayan Turner (1973),
ritiielin  mevsimsel olabilecegini, iklimsel dongiisel olarak kiiltiirel olarak
tanimlanmis bir degisim anini veya ekim, hasat veya kistan yaz merasina taginma gibi
bir faaliyetin agilisin1 kutlayabilecegini, bireysel veya kolektif olabilecegini belirtir
(s.1100). Turner (1986):

1. “Yasam Kriz Ritiielleri” (life-crisis) “Koruyucu”
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2. “Istirap/ Hastalik Ritiielleri” (rituals of affliction) “Tedavi Edici” (s.41).
olmak tizere siniflandirir. Kosullu ritiiel olarak ifade edilen bu ritliellerden “Yasam Krizi
Ritlelleri” bireyin yasam dongiisiinde bir asamadan digerine gegisi gerceklestirilen
(dogum, ergenlik, evlilik, 6limde vb.) ritlellerdir.“Istirap/Hastalik Ritiielleri” ise
hastalik, kotii sans, jinekolojik sorunlar, ciddi fiziksel yaralanmalar vb. ile etkiledigine
inanilan dogatistii varliklar1 veya giigleri yatistirmak veya kovmak igin gergeklestirilen
ritiellerdir (Turner, 1973, s.1100).

Bir bagka arastirmact Lauri Honko’nun (1979) yapmis oldugu ritlel

siniflandirmasi ise su sekildedir:

1. Gegis Ritiielleri
2. Takvimsel Ritueller
3. Kiriz (Yasamsal Kriz) Ritiielleri (5.373).

Gennep’in “Ayrilma, Gegis, Birlesme Ritiielleri” olarak siniflandirdigi Turner’in
ise “Yasam Kriz Ritiielleri” olarak ifade ettigi ritiielleri Honko “Gegis Ritiielleri” basligi
altinda birlestirirken, Turner’in “Mevsimsel Ritiieller” olarak ifade ettigi rittielleri ise
Honko tarafindan “Takvimsel Ritiieller” olarak ele almaktadir. Honko’nun “Kriz
Ritiielleri” olarak olusturdugu alt baglik ise Turner’in “Istirap/Hastalik Kriz Ritiielleri”
ile paralellik gostermektedir.

Buraya kadar yer verdigimiz bilgilerden anlasilacagi lizere rittiellerin kutsal ya da
profan ile iliskisi ve smiflandirmalar cesitli sekillerde degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmelerin yani sira ritiielleri olusturan temel unsurlara kisaca yer vermek
istiyoruz. Zaman-sure, mekan, ritsel yemekler, ritel dili (s6z, muizik ve dans), giyim-
kusam ve ritiiel kisileri ritiiellerin temel bilesenidir.

Rittel, belirli dint fiilleri belirli zamanlara ve zaman dilimlerine diizenli olarak
tahsis etmeye dayanir. Her dinsel davranig, tamamen belirli asamalara gore mesela yedi
ya da dokuz giine, haftaya ve aya gore duzenlenir (Cassirer, 2005, s. 67). Ritiellerin
icralarinda kutsal ve gok olaylarina gore belirlenen zaman 6nem arz etmektedir. Kutsal
zaman, toplum inang yapisi gergevesinde sinirlari ¢izilmis ve belirlenmis kutsalla ilgili
zamandir. Michel Meslin (2001), bilinen kronolojik zamanla ilgisi olmadigini kutsallar

ile iliski kurulan an olarak ifade eder (5.119). Ornegin Cuma giinleri, kandiller, dinf
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bayramlar ve (¢ aylar Misliman alemi i¢in kutsal kabul edilen zaman dilimidir. Gok
olaylarina gore belirlenen zaman ise diinyanin, ay, giines ve yildizlarin konumuna gore
belirlenen zamandir. Ornegin ayin evrelerine gore Yeni Ay’da, Dolunay’da, yildizlarin
pozisyonuna gore ritiieller yapilmaktadir.

Halfeler de yonettikleri pek cok ritiieli belirli zaman dilimine goére yapmaktadir.
Ornegin; Mevlit ritiielinin Rebiiilevvel aymm on ikinci giinii ve o ay boyunca 6zellikle
yapilmasi, Nevruz’un 21 Mart’ta kutlanmasi, Muharrem ayi ritiielleri ve yakin tarihlere
kadar carsamba giinleri Miiskiil Kusad dlizenlenmesi vb. halfeler tarafindan belirli zaman
diliminde yonetilen rittellerdir. Kitabi halfeler gegcis, kriz ve takvimsel ritiiellerini
genellikle glin igerisinde ilk ya da ikinci yarisi icra yapmaktadir. Ancak sazende halfeler
aksam diizenlenen ritiielleri de yonetmektedir. Bu da ritiiel katilimcilarinin ve
diizenleyenlerin uygunlugu ile alakalidir. Bu durumun ritiiellerin kutsal giiciini
kaybedip® kaybettirmedigi sorusu ise bir baska arastirmanin konusu olmaktadir.

Ritiiellerin temel unsurlarin bir digeri de siiredir. Ug, bes, yedi, kirk gibi periyodik
siiregler ritiiellerin temel yapis1 icerisinde yer almaktadir. Ozellikle bu yapr gecis
ritiellerinde yaygin olarak kullanilmaktadir. Halfelerin yonettigi ge¢is ritiiellerinden 6ne
cikan surecler soyledir: 0lim etrafinda olusan ritiiellerden birini t¢unci giin, bebegi
besige koyma ritinin dogumdan sonra besinci giin, bes asi dogumun besinci gilinl, besik
ritdeli genellikle yedinci giin, bebegi ¢ileden ¢ikarma ritleri yedi, yirmi bir ve kirkinci
gin yapilmaktadir. Sayisin arttirabilecegimiz pek ¢ok ritiiel ti¢, bes, yedi, yirmi bir ve
kirk glinliik periyotlarda halfeler tarafindan icra edilmektedir. Bu sayilarimin 6nemi
sembolik anlamlar igermesinden kaynaklanmaktadir.

Ritlellerin temel unsurlarindan bir digeri de mekanlardir. Ritiieller, toplumlarin
kutsal kabul ettikleri belirli mekanlarda icra edilmektedir. Ozellikle de Turk kiltiiriinde
kiilt olarak kabul edilen mekanlarda yaygin olarak ritlieller diizenlenmektedir.  Su
kenarlari, daglar, turbeler ve magaralar gibi mekanlarda ritieller yapilabilmektedir.

Harezm bolgesinde ritiiellerin mekansal sinirlarini belirleyen faktorlerin basinda cinsiyet

% Ritlellerin zaman diliminin digma ¢ikildiginda  Cassirer’in - (2005) ifadesiyle kutsal guicinii

kaybetmektedir.
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gelmektedir. Keza ¢alismamizin Birinci Boliim’iinde de ifade ettigimiz gibi inang yapisi
ve 1ideolojik sistem kadinlarin yasam igerisindeki ve ritiiellerdeki konumlarini
belirlemektedir. Ornegin Harezm bolgesinde kadimlar cami gibi kamusal mekanlarda
ibadet yapamamaktadir. Camiler sadece erkeklerin ibadet ettigi kutsal mekanlardir.
Kitabi halfelerin diizenledigi ritiieller de cami gibi kamusal mekanlarda degil evlerde,
Ozel alanlarda agirlikli olarak gergeklesmektedir. Sazende halfeler ise kamusal alanlarda
gegis ritiielleri yonetebilir. Ancak bu ritiiel mekanlar1 kutsal mekanlar degillerdir.
Gegmis yillarda ziyaret mekanlarinda halfelerin  toplu zikir rittelleri
diizenlendigi bilinmektedir. Lakin bu tir eylem ve ritsel sOzler ginimuzde ziyaret
mekanlarinda yapilmamaktadir. Yine yakin tarihlere kadar Muharrem ayinda diizenlenen
ritiieller de belirli mekanda yapilirken giiniimiizde yapilmasina izin verilmemektedir.
Dolayisiyla diyebiliriz ki rittellerin belirli kutsal mekanlarda diizenlenmesinde ve
ritiiellerin yonetilmesinde cinsiyetin ve toplumun yonetimin sisteminin etkisi vardir.
Mekanlar igerisinde esikler dnemli bir yere sahiptir. Yeni bir evreye gecisin
sembolik anlamini ifade eden esikler, 6zellikle evlerde diizenlenen evlilik etrafinda
olusan ritiiellerde pek ¢ok ritsel s6z ve eylem esliginde gecilmektedir. Halfeler, esigin
oncesi, sirasi ve sonrasinda gelinin rahat, kutsanarak yeni statiisiine gegmesini saglarlar.
Rituellerin sembolik bir diger ifadesi ritsel yemek-igmektir. ‘Yemekler belli
kodlar icermektedir (Goody, 2013, s.47). Ritellerde ikram edilen yiyecek ve iceceklerin
sembolik anlamlar1 vardir. Yiyecekler ritiellerin nesnesi olabildikleri gibi baz: ritiiellerde
ritdelin 0znesi olabilmektedir. Simelek buna bir drnektir. Stimelek baharin gelisini
sembolize etmekle birlikte Harezm bdlgesinde bir ay boyunca duzenlenmekte ve bu
cercevedeki ritiiellerin  6znesi olmaktadir. Calismamizin diger bdliimlerinde yer
verecegimiz iizere halfeler siimelek ritiieline 6zgii icralar yapmaktadirlar. Ote yandan
yiyeceklerin ritliellerin nesnesi oldugu ritiiellerde de halfeler yeme eyleminin yapildigi
zaman dilimine uygun icralar sundugu goriilmektedir. Ornegin sazende halfeler yemek
yerken agir kosuklar icra etmekte kitabi halfeler ise yemek yerken vaazlarmna ya da
icralarma devam etmektedirler. Ozellikle nasihat yiiklii ve mutasavvif sairlerin siirleri
yemek vaktinde okunmakta ya da sdylenmektedir. Yemegi bir icra arasi, mola olarak

degil ritiielin bir pargasi olarak okumak mumkandur.
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Ritiielin temel yapisi icerisinde yer alan bir diger unsur ritiiel dilidir. Kutsal
metinler, vaaz, biiyiilii sozler, tesvik edici sozler, dualar, selamlamalar birer ritiel dil
unsurlardir (Grimes, 2014, s.273-279). Halfelerin icralarinda ritiiel dilini profesyonelce
kullandiklar1 gérulmektedir. Kitabi halfeler, kutsal metinler okuyarak, vaaz vererek,
tesvik edici sozler soyleyerek ve dualar ederek ritiiel dilini bir ritiielde en iyi sekilde
kullanabilmektedir. Ritiiel dili kapsaminda degerlendirebilecegimiz bir diger  unsur
miiziktir. Halfelerin icralarinda ezgili, ritmik sdyleyis ritiiellerin 6nemli yap1 unsurudur.
Halfeler yonettikleri tiim ritiiellerde ritmik soyleyisle ritsel sozleri aktarmaktadirlar.
Calismamizin Uciincii Boliim’iinde kitabi halfelerin, Dérdiincii Boliim’de ise sazende
halfelerin ritGel diline dair ayrintili bilgiler verecegiz. Ritsel dilin aktarim formlarindan
biri de danstir. Danslar, mizik ve sz ile birlikte bir ritlellerin 6nemli yapisal bilesimidir.
Ritiiellerde icra edilen dans, kutsala olan duygulari, saygiyi, siikrani fiziksel olarak ifade
eden her bir figiirde sembolik anlamlar igeren bir anlatim formudur. Ornegin Harezm
bolgesinde insanin ruhunun bedene girerek can verisini sembolize eden Lazgi dansi
ritliellerde icra edilen anlamlarla yiiklii bir dans seklidir. Sazende halfelerin grup
tiyelerinden biri de rakkaselerdir. Rakkaseler halfelerin s6z ve miizik ile aktardiklar
ritiel dilini dans ile eslik etmektedirler. Ancak ginimuzde halfelerin yonettigi ritiiellerde
dans daha ¢ok eglence islevi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Ritiiellerin bir diger temel unsuru giyim-kusamlardir. Giyim-kusam sadece beden
uzuvlarin Ortmek, cevresel sartlardan korunmak amaciyla bedene giyilen parga
olmamistir. Inanclarm, milletlerin, medeni durumun, duygusal, psikolojik durumun ve
daha sayisini arttirabilecegimiz pek ¢ok unsurun sembolik ifade bicimidir de. Kilturel
kodlar tasiyan giyim-kusam ayni1 zamanda ritiiellerin biitiinleyici unsuru olup ritiellerin
nesnesi ya da 6znesi olabilmektedir. Ornegin legek, kadinlarin bir bas 6rtiisii olmasinimn
cok oOtesinde sembolik anlamlar barindiran ve halfeler tarafindan yiiriitilen legek
ritlielinin 6znesi olan bir bas ortiisiidiir. Bir baska ornek kosenedir. Kdsene, Harezm
bolgesinde gelin ¢ikar ritlielinde halfelerin yar-yar séyleyerek diktigi bir 6rtudir. Diigiin
gund gelinin “baba evinden” ¢ikarken iizerine Orttiigii ve “koca evine” girinceye kadar
tiim bedeni tamamen kapattig1 kosene ritiielin 6nemli bir birlesenidir. Ayn1 zamanda
erkeklerin jubilay ritielinde ya da Fatiha (dua) ritlielinde capan giymesi rittellerin

biitiinleyici unsurlar1 arasinda yer almaktadir. Oliim, diigiin gibi sayismi
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arttirabilecegimiz ¢ok sayida ritlielin temel unsurlari arasinda giyim-kusam yer
almaktadir.

Ritiiellerin bir diger birleseni ritiiel kisilerdir. Calisma konumuz olan halfeler
profesyonel icraci diger bir ifadeyle “ritiiel uzmanlar1” dir. Cox’un (2004) ifadesiyle bu
kisiler toplumu sinirsiz degerler olarak kabul ettigi unsura baglayan ve bu baglamda roli
elinde bulunduran kisilerdir (s.148). Halfeler, kutsal ile iletigimi, ritiielin 6znelerinin yeni
bir doneme adim atmalarin1 s6z, ezgi ve eylemi bir araya getiren ritiiel uzmanlandir.
Sazende halfelerin ayn1 zamanda kendilerine eslik eden miizisyen ve danscilar1 da vardir.
Ritiieldeki bu tiplerin rolleri de edilgen bir yapiya sahip degildir. Ancak halfe kadar
etken de degildir. Ciinkii sazende halfe s6z ve miizigi bir arada kullanan ritiieli asil
yoneten ritiiel uzmanlariyken diger kisiler miizik ya da eylemden birini gergeklestiren
kisilerdir. Bir halfe kimi zaman daireci olmadiginda kendi de daire ¢alarak icra yapabilir
ya da rakkase olmadan rituel ydratebilir lakin halfe olmadan ritiiel olamaz. Rittellerde
ayn1 zamanda hadim, yenge gibi ritliel kisileri de vardir. Ancak konumuz kapsaminda
onlarin rollerinin degerlendirmesine yer vermiyoruz.

Halfelerin yonettigi ritiielleri olusturan temel unsurlara kisaca yer verdikten sonra
tizerinde durmak istedigimiz bir nokta cinsiyetin ritlellere yansimasidir. S. R. Jaarsma
(1993), ritliellerde kadinlarin rollerini degerlendirdigi ¢alismasinda, ritiiellerdeki
kadinlarin rollerini “kadin gibi davranmak™ ve “kadinin fiili katilim1” olarak ayirt etmis
ve bu rollere bes 6rnek gostererek agiklamistir. Arastirmact etnografik materyallerdeki
bosluklara da dikkat ¢ekerek erkekler tarafindan ve erkekler i¢in organize edilmis olsa da
kadinlarn ritiiellere katilmalarinin s6z konusu olabilecegini, kadinlar tarafindan kadinlar
icin icra edilen ritiielleri nispeten az dogum, evlilik gibi olaylarla sinirli oldugunu ifade
eder (5.25-30). Halfeler, ge¢is, takvimsel ve kriz ritiiellerini yonetmektedirler. Halfelerin
biyolojik cinsiyeti kadindir®®. Ritiiellere katilanlarin biyolojik cinsiyetleri her iki grup
halfe i¢in de farklhidir. Kitabi halfeler disil cinsiyetin istirak ettigi ritiiellerin

yOneticisiyken sazende halfelerin icra ettigi ritiiellere eril ya da disiller katilabilecegi gibi

% Muzik okulunda hoca olan, 6grencilere halfe yolunda miizik egitimi verdigi ve ritiiellerde icra ettigi
kosuklar arasinda halfe kosuklari da oldugu i¢in Abig Halfe olarak taninan erkek miizisyen vardir. Ancak

bu 6rnegin disinda tiim halfeler kadindir.
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her iki cinsiyetin birlikte oldugu ritiieller de olabilmektedir. Ozel alanlarda yapilan
ritellerde her ne kadar kadin ve erkekler ayr1 odalarda bulunsalar da sazende halfe ve
grubu, erkeklerin bulundugu ritliel ortamlarinda da icra sunmaktadirlar. Boyle ritiieller
biyolojik cinsiyetten 6te Harezm bolgesindeki toplumsal cinsiyet algisinin bir baska
yonune de gostermektedir. Toplumsal cinsiyet heterojen, kiltlire bagli ve genellikle
baglama 6zgl bir kavram (Bacigolupa, 2006, s.273). olmast da halfelerin Harezm
bolgesindeki bu durumunu sembolize etmektedir. Diizenlenen ritiiel mekanlarinda
0zellikle kamusal alanda gergeklesen ulu toylarda halfeler aktif icra sunmazlar. Nadir de
olsa ornekleri olabilir ancak halfeler diger ritiiellerdeki gibi ritiiel yoneticisi pozisyonunda
degillerdir. Toplum yapisinin kiiltiir ve inang gibi ¢esitli dinamiklerinde meydana gelen
degisim, doniisiimlere paralel olarak ritiiellerde de degisim, doniisiim olabilmektedir.
Bugiine kadar ¢alismalarinda ritiiele yer veren Mircea Eliade (2003), Van Gennep (1960-
2022) gibi pek cok arastirmact da bu unsurlara dikkat ¢ekerek calismalarinda yer
vermisglerdir. Yakin ge¢mise kadar sazende halfe grubu sadece kadinlardan olusurken
(halfe, rakkase, daireci) giinlimiizde erkek icracilarin da enstriiman (daire, garmon)
calmak amaciyla gruba dahil olmasini ritiiellerdeki degisimlere 6rnek olarak verebiliriz.
Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir diger husus miizik tercihlerinde toplumsal

cinsiyetin etkisidir. Oncellikle muzik tercihlerinde bireyin kisisel tercihinin &nemli
oldugunu belirtmek isteriz. Lakin “kadinlar, eglenceli, hareketli ve duygusal kosuklar
sever”, (KK.1.,KK2, KK. 7, KK.13,KK.19 KK.24, KK25 vd)“erkekler agir makamlari
sever”, (KK.1..KK2,KK.4, KK.11, KK.12. KK.20, KK.24, KK.25), “kadinlar davul
calamaz”, “rock erkek miizigidir gibi diisiinceler toplumsal cinsiyet algisinin birer
gostergesidir. Bu bakis agis1 halfe icralarinda da kendini gosterir. Zimred Halfe “erkekler
agir makamli kosuklar1 dinlemeyi sever, kadinlar ise daha hareketli, dans edebilecekleri
kosuklar1 sever” derken aslinda biyolojik cinsiyetten Ote toplumsal cinsiyete gore
repertuvarinin  belirlendigini 6rnegini bizlere sunmaktadir. Harezmli  kadimnlarin
halfelerden dinlemeyi sevdigi dans kosuga ornek olarak su kosugu verebiliriz:

Qoshing qora-qora g6z

Biz tomona qgiyo boq

Gozzing suzib noz bilan,

Biz tomona qiyo boq
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Harazmni yollari,

Ocilibdi gullari.

Oynamoga yorashadi,
Harazmni gizlari (KK.24)

*k*k

Harezmli erkeklerin halfelerden dinlemeyi sevdigi agir kosuk 6rnegi ise Mazalim’dur.

Sani guldin jamalinga
Doymak yokdur mazalim
Yetarmaymu visalinga

Kacgan indi kararing

Sani duldin jamalinga
Man asiku kop humar
Bulbul nava sozlaringa

Geja gunduz intizor
Hkk (KK.11,KK.24)

Kitabi halfelerin ritiiellerinde ise mollalarin ritiiellerinden farkli bir profil ¢izmesi
kadinlarin inang ve gelenek diinyasinda erkeklerden ayrildiginin gostergesidir. Buraya
kadar yer verdigimiz bilgilerden anlasilacag: lizere halfeler dort sekilde halfe olabilmek
ve bu halfe olus sekilleri Tiirk kiiltiiriinde onemli yere sahip saman, ozan-baksi,
mutasavvif ve asikliklar ile ortak 6zellik sergilemektedir. Ancak bolgeye has kiltlrel
doku ile de gelenekleri sekillendirmektedir. Halfe icralart da her iki o6zelligi
barindirmaktadir. Calismamizin devaminda yer alan diger boliimlerde de bu 6zelliklerin
her ikisini de gérecegiz. Simdi halfe tipilerinden biri olan kitabi halfeleri ve halfelerin

icra ettigi ritiielleri ¢alismamizin Ugiincii Boliimii’nde inceleyelim.
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UCUNCU BOLUM
KiTABI HALFELER VE YONETTIKLERI RITUELLER

3.1. Kitabi Halfelere ve Gelenege Genel Bir Bakis

Kitabi halfeler kadini, Tanr1’ya ve “6te” diinyaya giden yola hazirlayarak manevi
kilavuzluk yapan; kadinlarin giindelik hayatlarinda yasadiklart diinyevi ve ahiri
endiselerini, korkularini, sikintilarin1  dualar vasitasiyla sonlandirmaya calisan;
hastaliklarini dua, telkin, enerji gibi teknik ve yontemlerden faydalanarak geciren ya da
hafifleten; dini-tasavvufi kitaplar ve Harezm sozlii kiiltiir Girinlerini gegis ritiiellerinde
icra ederek bir donemden bir doneme ge¢melerini saglayan ve de takvimsel ritiiellerde
icralar yapan kadin ritiiel yoneticilerdir. Sosyolojik olarak da kaosu kozmosa ¢eviren
halfeler, Tanr tarafindan segilen ritliel yonetecek kutsal ve diinyevi bilgilere sahip olan
halfeler toplumun ya da bireylerin ihtiyaglarina gore ritiieller yonetmektedirler.

Kitabi halfelerin yonettikleri ritiiellerin en 6nemli yapi taslari s6z ve eylemdir.
Kitabi halfeler icra ettikleri ritiiellerde sadece ritiielin kalipsal yapisindaki ritsel eylemleri
ve ritsel sozleri icra etmekle kalmaz, ayn1 zamanda Harezmli kadinlara Islami bir yasam
bi¢imini benimsetme, 6gretme, hayatin her asamasinda uygulanabilecek bilgi aktarma ve
“hurafeler”den uzaklagtirma gibi bir 6gretici gorevi de iistlenmektedirler. S.S.Yi1lmaz’in
(2019) Chesebrough ve Mcbride’dan aktardigi vaazin amaglari (5.202) kitabi halfelerin
yonettikleri ritlellerde de gortulmektedir: Halfeler; dgretim, bilgi verme, imtihan,
meydan okuma, cesaretlendirme, fikir telkin etme, teselli etme, onaylama, serzenis, eylem
yonii dogrultusunda icralar gerceklestirmektedir. Ancak halfelerin yonettigi ritiiellerin
amagclar1 bunlarla simirh degildir. Ciinkii halfeleri ritiielleri kaostan kozmosa gegisleri
saglamak, Tanri’nin rizasini almak, Oliilerin ruhunu rahatlatmak, arinmak, bebek ve
anneyi korumak, diinyevi yasamda isteklerin Tanri’dan dualar aracilifiyla istenmesine
aract olmak, dualar yoluyla berekete kavusturmak gibi kimi zaman kutsal kimi zaman
diinyevi amaglar1 da s6z konusudur.

Bir kadinin halfe olmasi1 sebebiyle atfedilen 6zellikleri vardir. “Dini bilgisi
vardir”, “dindardir”, “sesi glizeldir”, “egitimlidir”, “gelenegi iyi bilir”, “vatanseverdir”,

“toplumun geleneksel yapisinda uygun davranislar sergiler”, “yalan sdylemez”,
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“dedikodu yapmaz” halfe stereotipleridir®’. Halfe olan bir kadmin nasil davranmasi
gerektigi, neyi yapip neyi yapamayacagi rollere gore belirlenir. Kimi zaman halfelerin
rolleri, toplumsal cinsiyet rolleri ile harmanlanmistir. Cilinkii toplumlar i¢in ayit edici bir
Ozellik olan biyolojik cinsiyet rolleri, kadinlarin istirak ettigi ritiiellerde yonetici olan
kadin halfelerin rollerinin belirlenmesinde de etkili faktordir. Halfelerin ritiellerdeki
rolleri; Tanri ve kul arasinda arabulucu, otoriter, lider, danisman, din yayici, dini rehber,
gelenek aktarici, egitici, rahatlatici, bazen sifa verici; hem ritiiellerde hem de toplum
icerisinde rolleri; “iyi” bir evlat, “iyi” bir es, “iyi” bir anne, “iyi” bir komsu, “iyi” bir
akraba olma, kisacast dinen ve kultlire gore “6rnek” bir kadin olmadir. Halfelerin aym
zamanda giyim kusamlari, sohbetleri, aile yasamlari, hareketleri ile Harezm kadinlarina
rol model olmas1 beklenir. Hem giindelik yasamda hem de ritiiellerde dini ve kdlturel
yapiya uygun giyinmesi gerektigini bilir. Ote yandan bir kitabi halfeden yalan sdyleme,
kiifiirli konusma, giybet yapma, ahlaki yonden yanlis hareketlerde bulunma gibi
davraniglar sergilenmesi beklenmez. Bdyle bir tutum sergilemesi toplum igerisinde
statlistini etkiler ve halfe olarak otoritesine kaybetmesini sebep olabilir.

Kitabi halfeleri yaslari ve ritiiele etkisi baglaminda degerlendirdigimizde, Kitabi
halfelerin icraya baslayislari yirmi bes yas civarinda olmakta, saglik sorunu
yasamadiklar1 ya da kendi tercihleri sebebiyle halfeligi birakmadiklar1 miiddetce seksen
yas civarina kadar halfelik yapabildikleri goriilmektedir. Yirmili yaslarinda halfelige
baslayan kitabi halfeler 6liim ile ilgili ritiielleri zorunlu kalmadikga yiiriitmemektedirler
(KK.57,KK.58, KK.59,KK.60,KK.61,KK.62,KK.63,KK64,KK,67) Genellikle yasi geng
olan halfeler toylarda yar-yarlar, Mibarekler sdylemekte eger mahallelerinde yasca
biiyiik halfelerin ¢esitli nedenlerden dolay1 6liim ritiicline gidememesi durumunda genc
halfeler ritliele gitmektedirler. Olim ritiiellerini yonetebilecek donanima sahip olsalar da
kirkli yashh kadar bu ritiiel tiirinde icra yapmayr uygun gormemektedirler
(KK.57,KK.61,KK.62,KK.65)Dolayisiyla Harezm bdlgesinde ritiiellerin yonetiminde

cinsiyet, yas gibi biyolojik 6zellikler de 6nem tagimaktadir.

87 “Kafamizdaki imajlar” (Lipman,1922) olarak tanimlanan stereotip, bir sosyal grubu veya bir grubun Gyelerini
distindiigimiizde hizli bir sekilde akla gelen &zelliklerdir (Stangor, 2009, s.2). Stereotipler, kisilere atfedilen
oOzellikler bitiinu olarak kullanilmaktadir (Bilgin, 2007, s.129).
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Kitabi halfelerin egitimini genel olarak degerlendirdigimizde 6zellikle okuma
yazma ve Arapca olarak Kur’an-1 Kerim okumayr bilmek zorundadirlar
(KK.51,KK.52,KK53,KK.54,KK.65,KK.68, KK69,KK70 vd). Lakin dini egitim veren
herhangi bir yiiksek okuldan mezun olmak zorunda degillerdir. Saha ¢alismam boyunca
tiniversitelerin dini egitim veren boliimlerinde egitim almis bir kitabi halfe ile
karsilasmadim. Bu da bize gosteriyor ki iniversitede dini egitim veren bir boliimii
okumak ve Kkitabi halfe olmak arasinda dogrudan bir baglantisi s6z konusu degildir.
Halfeler arasinda miizik egitimi almis (KK.57) tekstil gibi fakultelerinden mezun (KK.71)
halfeler vardir.

Kitabi halfeler arasinda halfelige baslamadan once gesitli islerde calismalar
olduk¢a yaygin bir durumdur. Emekli olduktan sonra halfelige baslayan
(KK.67,KK.74,KK.79,KK.80) ¢ok fazla halfenin de oldugunu belirtmek isterim. Halfeler
devlet kurumlarindan maas alan din gorevlisi degillerdir. Belli bir {icret karsiliginda icra
yapmazlar. Kendilerine ritliellerde ev sahibi ve ritiiele katilan kadinlar tarafindan
hediyeler verilmekte boylece rituellerde maddi bir gelir elde etmektedirler.

Ataerkil toplum yapi icerisinde aile destegi almak gelenegin siirdiiriilmesinde
onem arz etmektedir. Kadinlarin esleri ve diger ev sakinleri tarafindan kitabi halfe
olmalar1 desteklenmektedir. Goriistigiim tiim kitabi halfeler ailelerin destekledigini
aktarmiglardir (KK.53,KK.56,KK,64,KK.65,K70,KK75,KK,80 vd.). Dine olan saygi,
geleneksel bir yapmin yiiriitiiciileri olmalari, Tanri tarafindan segilmis olmalar1 gibi
faktorler destek konusunda énemli etkenlerdir.

Peki kitabi halfelerin ritiiellerdeki katilimcilarla etkilesimi nasildir? Oncelikle
kitabi halfeler, yonettikleri ritiellerde otoriter® bir yap1 sergilemektedir. Harezm
bolgesindeki din temsilcileri olmalar1 bu otoritelerini belirlemektedir. Bu otoriteleri tiim
ritliellerde sozleri dinlenen, saygi duyulan bir halfe tipi yaratmaktadir. Kitabi halfe bir
otorite kaynagi olarak diisiiniilmesi icra boyunca soziiniin dinlenilmesini ve katilimcilara
kars1 yer yer miidahalelerde bulunma yetkisi tanimaktadir. Gézlemlerim o ki kitabi

halfelerin ritiieldeki konumlarina da bu durum yansimigstir. Ritiiellerde herkesi

38 Genis bilgi i¢in tarafimca hazirlanan  bkz. Cam, E. (2022). Harezm Bélgesi Kadin Din Temsilcileri Kitabi
Halfelerin Otoritesi, Giicii ve Karizmasi1 Uzerine Tespitler. Prof. Dr. Metin Ekici Armagan Kitab1. 535-545.
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gorebilecek sekilde merkezi bir konumda oturmakta ya da eylemsel hareket yapacaksa
ayakta durmaktadir. Bu pozisyonu kitabi halfenin kendisini dinleyen ya da ¢esitli
sebeplerden dolay1 icra ortaminda ilgisi dagilan kisiyi tespit etmesini de saglamaktadir.
Ayni zamanda bu pozisyon ritlieldeki katilimcilarin da ilgisinin ve dikkatinin kitabi halfe
tizerinde toplanmasina sebep olur. Katilimeilarin dagilan ilgisi s6z konusu oldugunda
sert ya da yumusak bir sekilde uyarmaktadirlar. Ozellikle mevlit, 6liim etrafindaki
ritiiellerde gerek ritiiel basladiktan sonra ritiiele katilanlarin selamlagmasi gerekse
zamanla dagilan ilgi dolayisiyla kendi aralarinda konusma s6z konusu oldugu takdirde
“yahsi esit” (iyi isitin), “qarang” (bakin), “gapirmaysan” (konusmayin) gibi ifadeler
kullandiklar1 gibi yaygin olarak ses siddetini yiikselterek ilgi toparlanmaktadir. Oliim
ritiiellerinde aglamak, agit yakmak gibi dini agidan dogru oldugu kabul edilmeyen
eylemleri 6nlemek, sonlandirmak i¢in miidahale edilmektedirler. Boyle durumlarda
kadinlara dogrudan ikaz da bulunabilecekleri gibi aglamanin caiz olmadigi konusunda
kissa ya da ayet de okuyabilmektedirler. Kitabi halfelerin ritiiellerde katilimcilara
miidahale etmesi otoritelerini gosterme ihtiyaci olarak da okunabilir. Katilimcilar bu
otoriteyi kabul etmekte, saygi duymakta konusuyorlarsa susarlar, agliyorlarsa, agit
yakiyorlarsa aglamay1 kesmekteler, ilgileri dagilmissa dagilan ilgiyi toplamaktadirlar.
Harezmli kadinlar, kitabi halfeleri bilginin kaynagi, dinin temsilcisi, kontrol mekanizmasi
olarak gormesi sebebiyle saygi duyup, hiirmet gostermelerine ve de miidahalelere izin
vermesini saglamaktadir.

Kitabi halfeler, katilmis oldugum tiim ritiiellerde katilimecilarin icra mekaninda
oturma dizenlerine midahalede bulmusladir. Ritiiele sonradan katilan katilimcilara yer
bulabilmeleri icin icrayr yarida keserek yer vermelerini ya da bos yere oturmalarini
sOylerler. Buradaki miidahale ritiiel diizenini saglamak amaciyla yapilmaktadir.

Icra sirasinda ritiielle katilanlara elestirilerini ya da sdylediklerini onaylatmak igin
cevabi “evet” ya da “hayir” olan sorular sorarak dagilan ilgiyi toparlamak, okunan ya da
soylenen sozlerin igsellestirilmesini saglamak igin etkilesime ge¢mektedirler. Icralarini
degerlendirdigimiz kisimda ornekler verecegimiz gibi ritsel sozler sdyleyerek de
katilimcilarin kisa cevaplar vermeleri saglanmaktadir. Genel olarak ritiiel yoneticileri

kitabi halfeler aktif yonetici, katilicilar pasif, dinleyici 6zellik sergilemektedirler. Evlilik,
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legek ritlellerinde ise katilimcilarin istegi iizerine herhangi bir kosuk, asule sdylerlerse
dinleyiciler dans ederek ya da kosuga eslik ederek aktiflesebilirler.

Kitabi halfeler icralarinda hitabi bir iislup tercih etmektedirler. Kitabi halfeler, dini
ya da dinyevi bilgi aktarirlarken topluluga hitap ederek konusmaktalar gerek bilgileri
gerekse diksiyonlari ile uzman birer hatiptirler. Boyle bir Gslup ise “katilimcilarin zihin
ve duygularin1 yapilandirma ve biitiinlestirme” iglevi saglanmaktadir (Tambiah, 1968,
5.202).

Kitabi halfeler sozsiiz iletisim unsurlarini da ustaca kullanan icracilardir. Jestler,
mimikler, ses siddeti, konusma hiz1 gibi kitabi halfelerin giyim kusamlar1 da sozsiiz
iletisim ac¢isindan Onem tasimaktadir. Kitabi halfelerin ritliellerde giymek zorunda
olduklari ciippeleri ya da basliklar1 yoktur. Ancak bazi resmi bir torene toplu olarak

katilacaklarsa hepsinin ayn1 renk giysi ve bag ortii giydikleri goralir.

Fotograf 7: Kitabi halfelerin Ozbekistan’in bagimsizlik giiniinde katildiklar1 bir
toren
Kitabi halfelerin giysilerini degerlendirdigimizde kitabi halfelerin hepsi tesettiir

kullanan kadinlardir. Omuzlarindan asagiya dokiilen esarplar kullanirlar. Uzun etek,
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elbise giymeyi, yere kadar ya da dize kadar uzanan dig giysileri giymeyi tercih
etmektedirler. Ritiiel tiirlerine gore kiyafet tercihleri s6z konusudur. Oliim ritiiellerinde
sade beyaz giysiler ve 6zellikle beyaz bas oOrtiisii tercih edilirken diger ritiiellerde farkl
renklerde, abartisiz piriltili giysiler tercih edilebilmektedir. Mevsim tlrlerine gore
uzerlerine uzun tunik ya da manto giymektedirler. Kitabi halfeler carsaf
kullanmamaktadirlar. Her daim temiz, gosteristen uzak, bakimli, diizenli, sik iisluba
sahiptirler.

Kitabi halfeler 6zellikle dini 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadirlar. Bu da icra
ettikleri ritiielleri de ettikleri ritiielleri ve rollerini de etkilemektedir. Ornegin kitabi
halfeler arasinda gelecekten haber verme yetenegine sahip kadinlar vardir. Kitap acarak
(Kur’an-1 Kerim) yapilmasi ya da kendilerine bir durumun gesitli sekillerde sezdirilmesi
seklinde halfeler gecmisten ve gelecekten haber verebilmektedir. Lakin Islami inangta
bunun yeri olmamasi sebebiyle giinah kabul edilmesi, batini goriilmesi dolayisiyla
gelecek hakkinda yorum yapmayi tercih etmemektedirler. Ancak isminin bu baglamda
verilmemesini rica eden bir kitabi halfe benim ve ritiiel ortaminda bulunan bir bagka
kadinin gelecegi hakkinda yorum yapmustir. Ilk olarak benim sag elimden tutmus
gozlerimin igine bakarak gelecegim ile ilgili yorumda bulunmustur. Daha sonra diger
kadinin elinden tutarak gozlerine bakmis ve kendisine esinin ailesi tarafindan yapilan
olumsuz enerji oldugu (biiyli) oldugunu, dikkat etmesi gerektigi konusunda ikazda
bulunmustur. Halfeler gerek hastalik sifasinda gerekse gelecek yorumlamada enerjiden
faydalanmakta ve gelecek kendilerine sezdirilmektedir.

3.1.1. Sozlii ve Yazih Kiiltiiriin Kitabi Halfelerin Icralarina Etkisi

Insan ve evren yaratilmadan dnce soziin var oldugu inanc1 s6zii kutsal ve tilsiml
yapmaktadir. Tiirk mitolojisinde Ak Ana’nin Ulgen’e soyledigi sdzler insan ve evren
yaratilmadan &nce sdziin var olduguna mitolojik bir ornektir (Ogel, 2014, s.433). Kutsal
ve tilsimli olan s6z, zamanla kutsal ile iletisim kurabilme yetenegine sahip insanlara
aktarildig1 inancini dogurmustur. Kutsal soziin aktarildigi insanlar toplum igerisinde ¢ogu
zaman sayginlik kazanmig kimi zaman ise guclerinden korkulmustur. Zamanla insanlar

iletisim dili “s6z” olmus ve sozlii kiiltiir yayginlik kazanmustir. Kadim tarihlerdeki
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geleneksel toplumlart inceledigimizde sdzlii kiiltire®® ve pratiklere dayali bir yapinin
etkisi gortlmektedir. Yiiz yiize iletisimin oldugu, sdzlerin nesnellesmedigi kiiltiir ortami
zamanla yerini yazihi kiiltiire birakir ve bdylece sz somutlasmaya baslar. Bir diger
anlamda “séziin mekana baglandig1” ikincil sozlii kiiltiir ortam1 temelinde sozli kiiltiir
olsa da kelimeler bu kiiltiir ortaminda nesne halini alarak sabitlenmistir (Ong, 2013, 5.48).
Tanr1’nin kelaminin da kutsal kitaplara sabitlendigi bilinmektedir.

Ote yandan yazi sahibi toplumlardaki s6zl{ iletisim yazis1 olmayan toplumlardaki
sozli iletisim ile ayn1 olmadig: da ifade edilmektedir. Ikincisinde, s6zli gelenek, kiltirel
aktarimin b0tln yukunu tasimak zorundadir. Okur-yazar toplumlarda ise, s6zli gelenek,
kaliplagmus fiil bigimlerinden olusan yazinsal eylem buttinltguntn bir pargas: olmaktadir

(Goody, 2009, s.128). Bu cercevede sozlii ve yazil kiiltiiriin®® etkisini ¢alismamiz

3% Sozlii kiiltiir ses ile temellendirilir. He ne kadar ses, isaretler, beden dilleri, insan zihnin sese doniigmeyen
diislincelerinin ve onlarin ortaya ¢ikan bigimlerinin (imge ve yazi gibi) yogun miicadelesi ile perdelenmeye
baglamissa da sozii olan, sese ve seslenme bicimlerine yani konusmaya dayalidir (Koker, 2005, s.43). Sozli ve
yazil kiiltiir iizerine arastirma yapan arastirmacilar arasinda “Homeros sorunu” olarak da anilan flyada ve Odysseia
destanlarini aragtiran Milman Parry 6ne ¢ikan oncii isimler arasindadir. Takipgisi Albert B. Lord ve daha sonraki
stiregte  E. A. Havelock one ¢ikan isimler arasinda yer alir. A. B. Lord “ The Singer of Tales” (1960) adli
calismasiyla Parry’in ¢alismalarinin takipgisi olmakla kalmamis ayni zamanda c¢aligmalari bir adim daha 6teye
gotiirerek gelismesini saglamistir. Havelock ise Antik Yunan sézlii kiiltiiriinii incelemis “Platoya On s6z” (1963)
calismasini yayimlayarak ¢alismanin daha da gelismesini saglamistir. Bu siiregten sonra da pek ¢ok arastirmact bu
konu tizerinde durmustur. S6z1i ve yazili kiiltiir lizerine arastirma yapan Walter Ong “yazi ve matbaa kavramlarinin
varliginin bilinmeyen, iletisimin yalniz konugma dilinden olustugu kiiltiirleri” birincil sozli kiiltiir ortami olarak
adlandirmaktadir (2013, s.23). Bu kiiltiir ortaminda ¢iraklik, dinleme ve dinleneni tekrar etme 6grenme agisindan
onem arz etmektedir (2013). “So6zlu kiltlirde insanlarin soyutlama kabiliyetlerinin gelismemis olmamasi,
duyumsallik noktasinda kulak merkezli bir algilama mekanizmasina sahip olmalari 6n plana ¢ikmaktadir. S6zli
kulturde kiiltlrel aktarim ve 6grenme torensel bir atmosferde gerceklesmektedir. (Yucel, 2017, s.8). Ong, gliniimiiz
ileri teknolojisiyle yagsantimiza giren telefon, radyo, televizyon ve diger elektronik araglarin “sézIi” nitelikleri,
Uretimi ve islevi once yaz1 ve metinden ¢ikip sonra konusma ne donistigl icin “ikincil sozli kiltur d
olusturdugunu ifade etmektedir (2013, s.23-24).

40 S@zlii ve yazili kiiltiir {izerine arastirma yapan aragtirmacilar arasinda “Homeros sorunu” olarak da amilan ilyada ve

Odysseia destanlarini arastiran Milman Parry 6ne ¢ikan 6ncii isimler arasindadir. Takipgisi Albert B. Lord ve daha

sonraki siirecte E. A. Havelock one ¢ikan isimler arasinda yer alir. A. B. Lord * The Singer of Tales” (1960) adl1

caligmasiyla Parry’in ¢aligmalarinin takipgisi olmakla kalmamis ayn1 zamanda c¢aligmalart bir adim daha 6teye

gotiirerek gelismesini saglamistir. Havelock ise Antik Yunan sézlii kiiltiiriinii incelemis “Platoya On s6z” (1963)

caligmasini yayimlayarak ¢alismanin daha da gelismesini saglamistir. Bu siiregten sonra da pek ¢ok arastirmact bu

konu iizerinde durmustur. S6zlii ve yazili kiiltiir iizerine arastirma yapan Walter Ong “yazi ve matbaa kavramlarinin
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baglaminda degerlendirdigimizde sdyle bir yapi1 cikmaktadir: Kitabi halfeler dini-
tasavvufi kitaplar yiiksek sesle kitap okumak ya da ritiielin igerigine gore sozlii kiiltir
uriiniind sunmak cercevesinde icra ederler. Burada iizerinde durmak istedigimiz nokta
yazili metinler ve kutsalla olan iliskisidir. Kitabi halfeler 6liim, mevlit gibi kutsalla, dinle
iligkisi net bir sekilde goriilen ritiiellerde Ozellikle Kkitaptan okumayr tercih
etmektedirler®. Kitabi halfelerin metni tam ve eksiksiz okuma istegi hatta korkusu
ritliellerde kitap okumalarina sebep olmaktadir. Bu durum sadece halfe gelenegi ve bu
baglamdaki inang yapisinda degil ¢ok sayida inang yapisinda da goériilmektedir. Shils’e
(2002) gore de kutsal yazilar ilahi olarak esinlendirilmis yazilardi ve tekrarlanmalart
ritiiel bir faaliyetti. Yinelemenin o6zgiilliigii ritiielin 6zellikleridir. Ozetler ritiielin
gerekliliklerini karsilamaz. Kelimelerin tam ve eksiksiz kalibinin tekrarlanmasi gerekir.
Bu gereklilik sadece kutsal metnin kendisi i¢in degil, neredeyse kutsal tefsirler i¢in de
gecerlidir (s.94). Kitabi halfelerin kutsalla iligkili olan tasavvufi siirleri de metne bagh
kalarak okumalar1 metinlere yiikledikleri dini “kutsallik” sebebiyle oldugunu
diistindiirmektedir.

Kitabi halfeler her ne kadar ikincil kiiltiir ortaminin {iriinii olan kitaplar1 okusalar
da ritliel ortaminda sozlii kiiltiire dayali bir sosyalizasyon da s6z konusudur. Bilindigi
tizere birincil s6zlii kiiltiir ortaminda yiiz yiize s6ze dayali aktarim s6z konusuyken ikincil
kiiltiir ortaminda yaziya dayali aktarim gerceklesmektedir.  Birincil sozli kiiltiir
ortaminda biliyoruz ki jestler, mimikler, tonlamalar dinleyici Kitlesini etkileyebilmek,
yonlendirebilmek i¢in 6nem arz eder. Ote yandan geleneksel toplumlarda egitim
seviyesiyle dogru orantili olarak szl kiiltiiriin hakimiyet alan1 yazili kiiltiire oranla daha

etkilidir. Harezm bolgesindeki ritliel ortamlarinda her tirlii egitim seviyesinden kadin

varliginin bilinmeyen, iletisimin yalniz konusma dilinden olustugu kiiltiirleri” birincil s6zlii kiiltiir ortamu olarak
adlandirmaktadir (2013, s.23). Bu kiiltiir ortaminda ¢iraklik, dinleme ve dinleneni tekrar etme 6grenme agisindan
O6nem arz etmektedir (2013). “So6zlu kiltlrde insanlarin soyutlama kabiliyetlerinin gelismemis olmamasi,
duyumsallik noktasinda kulak merkezli bir algilama mekanizmasina sahip olmalari 6n plana ¢ikmaktadir. S6zli
kulturde kiiltlrel aktarim ve 6grenme torensel bir atmosferde gerceklesmektedir. (Yucel, 2017, s.8). Ong, gliniimiiz
ileri teknolojisiyle yasantimiza giren telefon, radyo, televizyon ve diger elektronik araglarin “sézIi” nitelikleri,
Uretimi ve islevi once yaz1 ve metinden ¢ikip sonra konusma ne donUstigl icin “ikincil sozli kiltir u
olusturdugunu ifade etmektedir (2013, s.23-24).

4 Cok az say1da halfenin bazi siirleri ezberinden icra ettigi de olmustur. Ancak agirlikli olarak kitaptan okunmaktadir.
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olabilmekte ancak halfelerin ritiiellerini genellikle pasif bir sekilde halfeyi
dinlemektedirler. Bu bize ritliel ortaminda halfenin otoritesinin sundugu gibi aym
zamanda kaliplasmis bir ritiiel modelini sunmaktadir. Halfe; ritiiele hakim, aktif yonetici;
dinleyici; genellikle pasif ve her zaman otoriteye saygili pozisyondadir.

Bilindigi iizere din gorevlileri tarafindan dini irsad amaciyla yapilan konusmalara
dini hitabet ad1 verilmektedir (Y1lmaz, 2019, s.44). Kitabi halfeler ritiiclin igerigine gore
kadinlara dini hitabet araciliiyla bilgi aktarmaktadirlar. Yirmi bes yildir halfelik yapan
Nazakat Halfe halfelerin en temel gorevleri arasinda “fetva” vermek oldugunu
belirtmistir. Giiniimiizde Cuma giinleri erkeklere Cuma namazlarindan 6nce okunan
hutbe metinleri Ozbek Miisliiman Idaresindeki yetkililer tarafindan halfelere de
verilmektedir. Halfeler bu konular1 kadinlara aktarmaktadir. Bu hutbeler Cuma giinleri
degil haftanin diger giinlerinde de bir baska amagla diizenlenen ritiielin konusu
olabilmektedir (KK.52,KK70). Kadinlarin camiye gitmemeleri sebebiyle vaazlar “0zel
alan” ev oturmalarinda ve ritliellerde gerceklesmektedir. Yakin tarihe kadar Harezmli
kadinlarin “persembe oturmalar1” var iken bu oturmalarin uygun gériilmemesi sebebiyle
kaldinlmistir (KK.52, KK.57, KK.68, KK.69, KK.70).Cuma giinii dini toplantilarinin
biiyiik cogunlugunun Tagkent’te diizenlendigini Harezm’de olmadigi ifade edilirken bazi
halfeler cuma gilinleri sik sik olmasa da bir araya geldiklerini (KK.52,KK.70)
aktarmiglardir.

Halfelerin yonettikleri ritielerde siginma, kutsama, af dileme, isteme gibi
amaglarla yapilan dualar da inan¢g ve ibadetle Oriilmiis ritliellerin parcasini
olusturmaktadir. Kitabi halfelerin birincil kiiltlir ortamina dair icralar1 gegis ritleri (
dogum, siinnet, lecek, evlilik) kriz ve takvimsel ritlerde agirlikli olarak karsimiza
cikmaktadir. Halfeler, bu ritiiellerin igerigine uygun sozlii kiiltiir {iriinlerinden
faydalanmaktadirlar. Bebegi besige koyarlarken sdylenen elle (ninni), kiz yiginlarinda
sOylenen yar-yarlar, gelin selamlamada sOylenen gelin selamlama halfelerin icra ettigi
Harezm s6zIU kaltar Grinlerine drnek olarak verilebilir. Halfeler, bu geleneksel s6zli
kiiltiir drtinlerinin yan1 sira sozleri kendilerine ait siirleri de ezberlerinden
okuyabilmektedirler. Alkis 6zelligi gosteren bu siirler ezgili bir sekilde icra edilmektedir.
Sonacan .Halfe’nin yarattig1 siir su sekildedir:
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Ey yaranlar Musulmanlar,
Hammagam bargi yahsi gun,
Toy hanaga galgan canlar

Hammagam bargi yahsi gun

Ya Hazrati Adam Ata
Allahim diyman mudama,
Tkki gozzim nur darmonda

Hammagam bargi yahsi gun

Amma hala galsa mumda
Kasalara ¢ayni salsa
Halpalari gazal aytsa

Hammagam bargi yahsi gun

Sag salomat bolgiysiz
Hudam toylarda yurgisiz
Tapgangiz toya buyursin

Hammagam bargi yahsi gun

(KK.69)

Islami motiflerle bezeli siirler ile ritiiele gelenlere iyi dileklerde bulunulmakta ve

kutsanmaktadir. Halfe tarafinda icra edilen bu tiir alkis 6zellikleri de barindiran siirler

Ozellikle kutsama/kutlama,

sergilemektedir.

1yl

dileklerde bulunma,

siginma,

isteme

ozelligi
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Fotograf 8: Mahire Halfe okul 6grencilerine din ve kiiltiir konusunda bilgi

verirken

Okul 6grencilerini dini agidan bilgilendirmek amaciyla yetkili kisiler tarafindan
belirli kriterlere sahip oldugu diisiiniilen kitabi halfeler okullarda vaaz vermektedir. Bu
vaazlarin igerikleri Islami cercevede evlilik, kadinlarda olmasi gereken o&zellikler,
ibadetler gibi konular1 kapsamaktadir (KK.53). Turk hitabet tarihinde en eski ve basarili
vaiz yahut “sohbetci” olarak ortaya ilk blyik Turk mutasavviflarindan Ahmed Yesevi’dir
(Uzun, 2000:152). Bu noktadan yola ¢ikarak kitabi halfelerin icralarinda Kul Hoca
Ahmet’in yerini diislindiiglimiizde vaaz verici Ozelliklerinde bu etkinin kagmilmaz
oldugunu ve takipgisi oldugunu sdéylememiz mumkandur.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir diger nokta, ¢ok sayida kitabi halfenin
ezberlemesi sekil 6zellikleri bakimindan kolay olabilecek ve de sozli halk kdltir Grind
olmalar1 dolayisiyla halk arasinda da yaygim bilinen kiltur Griinlerini  kimi zaman
ezberden okumayi tercih etmemeleri, yazili notlar ile ritiiele katilarak kitaba bakma

ihtiyact duymalaridir. Ornegin yar-yar, bavak bavak gibi yaygin sdzlii kiiltiir iiriinlerini
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icra ederken defterlerine (KK, 52, KK.67,KK.68) bakildig1 goriilmektedir. Bu bize Misir
bilgelik Tanris1 Theuth ile Misir imparatoru Thomas ile diyalogunu hatirlatmaktadir.

13

Platon “Phaidros” adli eserinde imparator harflerin mucidi Theuth’a: “ ... harfleri
kullanan kisinin ruhu tembellesir, bundan bdyle kendilerine ait olmayan harflere
giivenirler ve kendilerine ait olan hafizayr unuturlar. Bundan dolayr buldugun sey
hafizanin degil hatirlamanin ilacidir” (Platon, 2017, s.95). seklindeki ifadesindeki gibi
kitabi halfeler hatirlatmanin ilacina ihtiya¢ duymaktadirlar.

Ong’un (2013) okuryazarlik tizerine dikkat ¢ektigi hususlar arasinda
okuryazarligin tamamen yayilmadigi kimi toplumlarda, okuma heveslilerini metnin
sakincalarindan koruyacak bir ¢esit "hoca"nin okurla metin arasinda aracilik etmesi 6n
gorilmis oldugunu (s.113) aktarmaktadir. Keza bir¢ok erken yazi sisteminde iletisim
araglarinin rahiplerin elinde oldugunu vurgulayan Jack Goody (2011) belli metinlerin
igeriginin okuryazar olanlardan olmayanlara bildirilmesi oldugunu belirtir. Yazara gore
vaazlar kendi baslarina kutsal kitabi okumayacak olan cemaate yazili metni izah
etmektedir. Okumayan bir izleyicinin 6niinde okuryazar olanlarin icrasi s6z konusudur.
(s.214). Keza okur-yazar kulturlerdeki dini uygulamalar, cogunlukla kutsal kitaplara
dayanirlar ve okur-yazar din adamlar1 araciligi ile yayilirlar (Goody, 2009, s.128).
Harezm bolgesinde kitabi halfeler ritliellerde kadinlar ve metin arasinda aracilik yapan
kadinlardir.

3.1.2. Kitabi Halfelerin Ritiiellerde Icra Ettikleri Tiirler

3.1.2.1. Kitabi Halfelerin Ritiiellerde Icra Ettikleri Halk Edebiyati Tiirleri

Rituellerin temel yap1 unsurlari arasinda s6z vardir. Kitabi halfelerin sozleri diger
secilmisler (0zan-baksi, mutasavvif, saman) gibi Tanr1 menseilidir. S6z, kutsal ile insan
arasinda iletisimi saglamak, insan1 kutsamak, arindirmak, sifalandirmak, korumak gibi
pek cok amag i¢in ritiiellerde kullanilmaktadir. Ritiiel diinyasi i¢erisinde s6ze manevi bir
anlam yiiklenmekte ve giindelik sozlerden farkli olarak s6z sGyleyen kisinin de s6ziin de
giicii bir diger anlamda biiytileyici ve tilsim 6zelligi kazanmaktadir. Cogu zaman gunluk
yasam igerisinde ne demek istedigi anlasilmayan s6zcukler, kutsal kitaplar, kutsal isimler
ritlel dilinin ifadeleri arasinda yer almaktadir. Kitabi halfeler sozlii ve yazili kiiltiirden
faydalanarak kendilerine has bir ritiiel dili olustururlar. Halfeler kutsal kitap Kur’an-1

Kerim’den, hadis kitaplarindan icralar sunduklar1 gibi agirlik olarak Anonim Halk
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Edebiyati ve Tekke-Tasavvuf Halk Edebiyati tirlerinden icralar sunmaktadirlar.
Halfelerin yonettigi ritiiellerin yapisi olusturan tiirleri yedi maddede toplayabiliriz42.

3.1.2.1.1.Anonim Halk Edebiyati1 Tiirleri

3.1.2.1.1.1. Destanlar ve Termeler

Anlatma esasina dayali tiirlerden biri olan destanlar, erken dénem Tiirk yazili
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Harezm’de kadinlarin bulundugu toylarda ve bir
arada toplandiklar1 giinlerde giin batimindan giin dogana kadar oturduklar1 gazeller,
destanlar, karsilikli kosuklar sdyledikleri bilinmektedir (Kiligev, 1985, s.41). Mirzayev,
Rozimbayev, Zarif gibi alanin uzmani arastirmacilart halfelerin Asik Garip ve Sahsanem,
Tahir ile Zihre, Kissa-i Zebo, Baba Rovsan gibi “destanlart” (Mirzayev,1988, s.16;
Rozimbayev,1986, s.272, Mirzayev, 2013, s.262) icra ettiklerini aktarmaktadir. Lakin
burada aydinlatilmasi1 gereken husus halfelerin bahsilar gibi bir destan anlaticisi olarak
algilanmamasi gerektigidir. Bu baglamda S. Kleinmicheil’m Rozimbayev’in 1980 ve
1990’larda yaptig1 bilimsel ¢alismalarini degerlendirirken halfe destan iliskisine dair
tespitleri dikkate degerdir. Rozimbayev’in ¢alismalarinda Ahmet Yesevi’ye atfedilen
bazi metinlerin de destan olarak adlandirildigini ve ayrica halfe repertuvar: hakkinda
bilgi veren bazi galismalarindan bilgi edinmek isteyen arastirmacilarin  halfeyi epik
anlatici olarak anlayabilecegini ve bunun da hi¢bir sekilde gercegi yansitmadigini ifade
eder. Halfe siniflandirmasinda ise giinliik yasamda destan okuyan destanci halfelerin ayri
bir gruba ayrilmasini gozlenmedigini vurgular. Arastirmaci, Rozimbayev’in 1992 yilinda
Urgeng Devlet Universitesinde verdigi bir konferansta ise halfenin kiraathan ya da
kissahan olarak da adlandirilabilecegini ifade ettigini de belirtir (Kleinmichel, 2000, s14).

Kitabi halfelerin destan icralarimi gliniimiiz baglaminda degerlendirdigimizde
halfeler Asik Garip ve Sahsanem, Leyle ile Mecnun gibi destanlar ritiiellerde, kadinlar
arasinda gerceklesen oturmalarda okumadiklari tespit edilmistir. Hatta Aybibi Halfe,
Zuleyha Halfe, Mahire Halfe, Azize Halfe, Zulfiye Halfe, Siikiircan Halfe, Sirincan
Halfe, Giilera Halfe, Bikecan Halfe, Nurpasa Halfe, Cemile Halfe ve Meser Halfe gibi

42 Halfeler bazen ritliellerde atasdzi gibi turlerden de faydalanabilir ama halfelerin yonettikleri rituellerin temel

yapisini bu tiirler olusturmadigi igin bir alt baslikta incelememis bulunmaktayiz.
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derleme yaptigim c¢ok sayida kitabi halfe “Halfe destan okumaz” demistir. Hatta
“Halfeligi bahsilikla karigtirma” diyenler de olmustur. Ancak bu noktada ozellikle
iizerinde durmak istedigimiz husus Ozbek dini yetkililerinin halfelerin icra ettigi
destanlara bakisidir. Ozbek yetkililer Kkitabi halfelerin ritiellerde “destan” okumasina
ruhsat vermemektedir. Bu durumun ritiiellere etkisi daha eski zamana dayanmaktadir. S.
Kleinmichel’in (2000) bagimsizliktan sonra yaptigi calismasinda halfelerin  destan
okumamalarina iliskin tespiti de bu noktada dikkate degerdir. Arastirmaci, halfelerin
aldig1 egitimden 6rnek verirken halfelerin destan okumamasi konusunda mollalarin ciddi
tavsiyelerde bulundugunu aktarmaktadir (s.77). Ayn1 zamanda ¢ogunlukla biiylik aile
fertlerinden egitim alan “dindar” halfelerin destanlarla hig ilgilenmedigi hatta onlardan
bahsetmeyi bile ret ettiklerini ifade eder (5.95).

Goriildugi tizere dini bakis agisina gore ritiieller destan icrasindan uzaklastirilmak
istenmektedir. Ozbekistan Miisliimanlar Idaresi denetimi altinda yayimlanan kitaplarin
okutulmasi “hurafelerden” halkin uzaklastirilmak istenmesi kitaba bagli bir dindarligin
ve bu gergevede ritlerin uygulanmasii ve yayginlastirilmasi etkisi kadinlar arasinda
destan okuma gelenegini etkilemektedir.

Ayrica ritiiellerde destan okunmamasi sebepleri iizerine farkli goriisler de vardir.
Ormegin Sonacan Halfe giiniimiizde toylarda destan okunmamasinin sebebini kisalan
ritiiel siiresiyle aciklamistir. Kisalan ritiiel siiresinin de etkili olabilecegi gibi ritiiel
haricinde kadinlarin toplandigi ortamlarda da destan okunmamasini kadinlarin destan
dinlemeye olan isteklerinin azalmasinin etkisi de s6z konusudur. Yani destan okuma
geleneginin bolgede zayiflamasi hatta yok olmasinin pek ¢ok sebebi vardir.

Kitabi halfenin arsivinde bulunan kendi el yazisiyla kaydettigi ve arsivinde
bulunan bizimle paylastig1 Baba Rovsan destanindan bir kesit vermek gerekirse anlati su
sekildir:

Ul yaratt1 ama bile saglarni

Gedadurman osal sahdin tilermen

Ug yiiz ming y1l y1glap tilde sanas1

Dargahingda bagisland1 giinasi

Ciimle paygambarni ata anasi

Adam bile ul havadin tilermen
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Mekkeni biinyadin imarat etgan
Qadir Egan uni basarat etgan
Bendelerge 6zi himayet etgan
Ul Halili basafadin tilermen
Temasa qilgali kdziim yasiga
Kafirni yaratti tegre dasiga
Daraht icre arra keldi basiga
Osal ruhu zikriyadin tilermen
Yahuda ilkidin ¢iksam selamet
Bir aziz basimga nege melamet®

Cah icinde tapgan qurbu saadet

Yusuf bilen Zulayhadin tilermen

Ummat iiciin kdzdin ugurd: habin**

Sacarlar har zaman durru nayabin

Acarlar mahserde sefaat babin

Ul Muhammed Mustafadin tilermen

Daldil minip zdlfikari belinde

Melaikler turur sagu solinda

Havzi Kevser suyin korsem qolinda

Rovsan aytur, Murtazadin tilermen

Alqissa, andin song Baba Rovsan mascidga barip yiglap selam berdi, ickerige

kirdi. Onhazret sallallohu aleyhi vassallamga garab bir s6z degeni:

Sadagang bolay ikki alem serveri

Gariplarga lutfu inayet bar mu?

—

Ancak ifade ettigimiz bu ve bu gibi destanlar giiniimiizde icra edilmemektedir.
Ayni zamanda tespitimiz o ki gliniimiizde destan igerisinde siyirilan manzum bir parca

99 (13

sOzIi kiiltiir yoluyla aktarilarak “kina yakar”, “gelin selamlama” gibi ritliellerde parca

43 Serzenis, azarlama

4 Uyku
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olarak sdylenmektedir. Ornegin Ashi ve Karam Destanindan Yazdir Atahanmm
Duymalaringni adli parga halfeler tarafindan bes kita olarak 6zellikle gelin selamlama
ritiellerinde sdylenir:

Alladan istedim, tusding gqolima

Yazdir, atahanim duymalaringni,

Hec hata galmasin saning konglinga,

Yazdir, atahanim duymalaringni,

Arkalab 6zing ¢ces duymalaringni (Yusupov,2021, s.88-89)

—

Genellikle dinleyicilerin ve halfelerin parcanin hangi destanin manzum kismi
oldugu hakkinda bilgisi yoktur. Kitabi halfelerin bahs1 gibi destan anlatmak, hangi
parcanin hangi destana ait oldugunu bilmek baslica gorevi degildir. Gegmis yillarda
ritlellerde ya da oturmalarda tasavvufi siirler, kosuklar gibi destan da okuduklari
bilinmektedir. Burada altin1 ¢izmeliyiz ki Rozimbayev, Zarif gibi arastirmacilar sazende
halfeler arasinda 6zellikle Hanim Suvg¢i, Acize, Anas halfenin repertuvarinda destanlarin
yer aldigimi aktarmaktadirlar. Lakin glinimiizde sazende halfelerin repertuvarlarinda da
birkag¢ terme disinda icra edilen destan yoktur. Hatta sazende halfeler de halfelerin destan
anlatmadigin1 bahg1 gibi olmadigin1 vurgulamigladir. Tiim bu verilerden yola ¢ikarak
diyebiliriz ki halfeler bahsilarin kadin versiyonu degillerdir. Bir epik destan anlaticisi
gibi halfeleri diisinmemek gerekmektedir. Destan, halfelerin icra ettigi gesitli tirlerden
sadece biri olmustur. GUnumuzde her iki tip halfe de bir butiin olarak destan okumaz ya
da anlatmaz. Ozellikle baz ritiiellerin simgesi haline gelen termeleri glinimiizde icra
etmektedirler. Lakin bunlarin sayis1 da birka¢ pargayr gegmemektedir.

3.1.2.1.1.2. Alkislar- Dualar

Ritiiel, sembolik diinyevi eylem ve sdylemler iizerinden, kutsi ve Tanrisal olana
ulagsmaya yonelik biitlin eylem ve sdylemleri kapsadigindan, ritiiellerde kutsala ulasmanin
dogaltistii giiclerle ve Tanriyla iletisime gegmenin baslica araglarindan biri olarak alkiglar
hem ritiielin ana tiiridiir hem de ritiieldeki kendisi disinda kalan biitiin eylem ve sdylem
bi¢imleriyle iliski igerisindedir (Keskin, 2020, s.95). Rittellerin bu eylem ve sdylem
yapisi i¢erisinde alkislar ve dualar ritlielin temel kurucu unsurlari arasinda yer almaktadir.

Sarki sOyleme ve konusma arasinda konumlandirdigi dualarin diinyanin her
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tarafinda 6neme sahip oldugunu dikkat ¢cekmektedir ( Bloch, 2014, s.61). Dualar her turlu
ritiielin temel yapisinda bulunan s6z unsurlaridir. Dualar; amaglarina, islevlerine,
muhtevasina, bireysel ya da toplu olarak yapilmasina ve duay1 yapan icraci tipine gore
fakli sekillerde yapilabilmektedir. Kitabi halfelerin yonettikleri tim rituellerin yapisinda
dualar, alkiglar yer almaktadir. Dualarin muhtevasinin uhrevi ya da diinyevi olmasi
ritiielin amacina ve islevine gore degisiklik gostermektedir. Ornegin; Kitabi halfelerin
diiglin ve bebek etrafindaki ritiiellerde icra ettikleri dualar diinyevi 6zellik gosterirken
6lum ve mevlit ile ilgili ritieller genellikle uhrevi 6zellik sergilemektedir.

Halfeler, gecis ritiiellerinden basta dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere yagsamin
her alaninda kutlama, kutsama, arindirma, sifa verme, kriz yok etme ya da azaltma, kaosu
kozmosa cevirme gibi amaclarla diizenlenen ritliellerde dua etmektedir. Halfeler tipki
saman inang sisteminde samanin ritiiellerde icra ettigi ritsel sézler gibi soziin giicii ve
buyusinden faydalanarak irticalen de icralar sunmaktadir. Ancak dualar- sarkilar
“karmasa, anlasilmasi gii¢” ifade degillerdir. Bu sebepten dolayr saman alkiglarindan
farkli 6zellikler de sergilemektedir. Halfelerin dualari, alkislar1 genellikle Tiirkce dua
seklinde yapilmakta ancak Islami ifadeler de yer almaktadir. Dua sirasinda herhangi bir
miizik aleti kullanmamaktadirlar.

Dualar kutsama, kutlama, yeni bir esikten gegerken koruma, Allah’tan af dileme,
sefaat, slikiir gibi ¢esitli islevsel amaglara gore yapilmaktadir. Evrensel bir ritiiel
sOzel/sdylem ifadesi olan dualar, Tlrk inan¢ sistemi, kiltird ve etnolojisine uygun bir
yapilanma gostermekte ve Tanr1 ile dogrudan bir iletisime gegildigi gibi saman, halfe gibi
kutsal ve birey arasinda arabuluculuk yapan inan¢ temsilcilerinin vasitasiyla da
yapilabilmektedir. Halfeler icra ettikleri tiim ritiiellerde mutlaka dua ederler. Harezm
boélgesinde halfeler kutsal ile birey arasinda arabuluculuk gérevi de yapmakta, kadinlar
ritiiellerde halfeden dua istemekteler ve karsiliginda halfeye hediye vermektedirler.
Ornegin katilmis oldugum bir kirk ritiielinde kadimlar kisa siire ritiiele katilip hemen
ayrilmakta siirekli degisim yasanmaktadir. Bir ya da iki tasavvufi siiri dinleyip hemen
ardindan kendileri i¢in halfeden dua istemekteler ve karsiliginda hediye verip ritiiclden
ayrilmaktadirlar. Ritiielin bagindan sonuna kadarki siirecte yalniz yakin akrabalari

kalmaktadir.
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Dualar bazen bir sureden bir parca alinmakta lakin ana yapisi itibariyle Tiirkce

sozlerden olusmaktadir. Ornegi Sonacan Halfe nin icra ettigi dua su sekildedir:
Amin

Elhamdiillahi Rabbil Alemin,

Yaratgan Allaha hamdu salamlar bolsin.

Turkiyadan gelgan gizimiz Esra Hanim,

Ozbekistanimiza gelip Harezm diyarina gelip,

Ilim yolunda zahmet ¢ekip yiiripken,

Marifat yolinda, iki alem serveri paygambar,

Hz. Muhammed S.A.V. soriptilar,

Rasullah sizi nerada tapsak boladi

Sunda cevap beriptile,

Meni ahtasaniz alimlar arasinda ahtarin.

Ilahi Amin!

Esra gizimiz ilim yolinda zahmet gekip,

Marifet yolinga bel baglagan Hudaim,

Allahu Taala islerinda revaslik bersin,

Bahti saadet bersin.

Muradina hastl, hacetine reva, miiskilini ansad,

Hayrwrlarini haywr kilsin.

Ilahim Allahu Taala bu gizimiza ikki diinya saadatini bersin,

Aileli baht saadat emra bolsin,

Kum tiisse altin bolsin, Hudaim.

Ilim yolindaki mihnetleri zafarlara muhafikkiyat bilenip,

Yana yahsi kunlarda Hudaim Hudavendigar

Kollap kuvvatlap otirmak miyesser etsin (KK.69).

Goriildugi tizere Tiirkge olarak dua edilmekte ve dua kutsal giic Miisliiman
aleminin yaraticis1 ulu Allah’in adi zikredilmekte ve Hz. Muhammed de duada ismi
gecen peygamberdir. Harezm bdlgesinde halfelerin icra ettikleri dualar icracinin bilgi

birikimine gore degisebilmekte ancak ana hatlariyla boyle bir yapiya sahiptir.
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3.1.2.1.1.3. Kosuklar

S6zln nasil ki kendine has biiyiilii bir yapis1 varsa rituellerde miizigin de biyiild,
etkileyici giicii vardir ve bu giiciin kutsaldan alindigina inanilmaktadir. Ritliellerde davul,
def gibi mizik aleti ve/veya ezgili, ritmik okuma icralar yapilarak kutsal ile iletisim
saglanmaktadir. Mizik aleti kullanmak ya da ¢iplak sesle icra yapmak inang sistemlerinin
paradigmalarina gore belirlenmektedir.

Insanlik tarihi boyunca ¢ok sayida inang sisteminde ezgili, ritimli bir bicimde
kutsal metinleri okuma bicimini benimsenmistir. Bu okuma stili ise genellikle rahip,
saman gibi inang liderleri tarafindan yapilmaktadir. Halfelerin icralarinda da ezgili
okuyus On plana ¢ikar. Daha once de ifade ettigimiz gibi pek ¢ok aragtirmaci Kitabi
halfelerin ritimli bir bi¢cimde metin okumalarin1 Zerdiistilik inancinin kutsal kitab1 Avesta
Gahlarin1 okuyan rahiplere benzetmektedirler. Ancak sadece Zerdiistilik inancinda degil
yeryiiziindeki ¢ok sayidaki inang sisteminde ritmik okuyus benimsenmistir. Oyle ki
tasavvuf ekollerinin pek ¢ogunun icralarinda hikmetler, siirler diiz bir okuma seklinde
degil ritmik bir sekilde icra edilmektedir. Halfeler rituellerde biyik oranda tasavvufi
eseleri icra etmektedir. Dolayisiyla halfelerin okuma stilini tek bir inang¢ sistemine
baglanilmamasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Bazi inang sistemlerinde inang onderleri sarkici olarak da ifade edilmistir.
Ornegin Din Ansiklopedisi’nde (2023) Navojo kabilelerinde rahiplerin sarkici oldugu
bilgisi yer almaktadir. Halfe kavrami da kosuk, yalla®®, asule*® ve terme sdyleyen kadin
icracilar1 kapsayan bir kavramdir. Kitabi halfeler her ne kadar dini ya da 6liim etrafinda
olusan ritiiellerle 6n plana ¢iksa da ileride 6rnekler sunacagimiz gibi ritiellede kosuk,
terme gibi tiirleri de icra etmektedirler. Ozellikle ritiiellerde Tiirk boylar1 arasinda yaygin
olan yar-yar*’lar, gelencksel Harezm sifahi kiiltiir driinleri ve de sazende halfelerin
ustalarindan olan Acize’nin kosuklaria rittellerde yer vermektedirler.

Halfelerin icra ettigi kosuklar Allaberganova (2021) tarafindan iki grupta

toplanmustir:

4 Hafif ve suh kosuk (Filiz, 2000, s.6)

46 Lirik tarzda icra edilen sarki

47 Eski Tiirk boylarinin diigiin merasimlerinde kendine 6zgii bir havayla bazen karsilikli bazen tek bagma sdylenen

tirkd (Kaya,2007, s.777)
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1. Yar-yarlar
2. Gelin selam ve mibarekler (s.52).

Arastirmaci, halfelerin repertuvarlarindaki kosuklart muhtevalarina gore ise:

1. Ask-muhabbet kosuklari
2. Mehnat kosuklar1
3. Tarihi kosuklar (s.41).

tasnif yapmustir. Oysa halfeler yasamin her alanina dair kosuklar sdyledikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla muhtevalarina gore tasnif yapmak daha ayrintili olarak
tizerinde calisilmasi gereken bir konudur. Kitabi halfeler 6zellikle dogum, diigiin, siinnet,
legek, miichel, Nevruz gibi ritiiellerde muhtevasi ritiiellere gore degisebilen kosuklar icra
ettikleri gibi Mibareklar ve Hos Galdingizlar gibi her ritiielin basinda ve sonunda icra
edilen kosuklar da icra etmektedirler. Mubareklar kosugu ayn1 zamanda 6liiniin y1l aginda
bir daha o hanede 6liim olmamas1 amaciyla da halfeler tarafindan icra edilmektedir.

Saadetcan Halfe’nin ¢ok sayida ritiiel ¢esidinde icra ettigi bir kosugun sozleri
ise su sekildedir:

Toyhanaga kelgan canlar,

Allah kildi kép ehsanlar,

Canim sizga canim sizga .

Korishali yahsi kunda,

Qollagay sahi zinda,

Hammamiz Islam dininda,

Camim sizga canim sizga. (KK.68)
—

Goriildiigii gibi kosukta sekizli hece 6lciisii ile yazilmis ve Islami literatiirden
faydalanilmis eser icra etmistir.

Turklerin yiizyillardir sosyal hayatin stisleyen, islami motiflerle bezenen diigiin,
kendi disinda bircok gelenegin daha ortaya ¢ikmasini saglamis, TUrk edebiyatina, siirine,
sanatina konu olmustur (Yakic1,1992, s. 31). Harezm bdlgesinde de diigiin gelenegine
has ¢ok sayida kosuk yaratilmig, halfeler de repertuvalarinda bu kosuklara yer vermis ve

diiglin ritiiellerinde icra etmislerdir. Ritiiellerde diiniirler geldiginde sdylenen diiniir
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kosuklari, gelin diiser ritiielinde icra edilen kosuklar evlilik etrafinda halfelerin icra ettigi
kosuklara 6rnek teskil etmektedir.

Halfeler sadece Harezm anonim sozli kiiltiir {irtinlerine ait kosuklart degil
kendileri de siirler yazarak besteledikleri kosuklar1 da ritiiellerde icra etmektedirler.
Kitabi halfeler arasinda sayica az olsa da yaratici halfeler de vardir. Ziynet Halfe, Ziileyha
Halfe, Sonacan Halfe gibi halfeler kendileri de siirler yazmaktadir. Genellikle siirlerde
8’li ya da 11’li hece 6lgiisi tercih edilmektedir. Sozler agdal bir dilde degil sade Ozbek
ve Harezm Tiirkgesi ile yazilmistir.

3.1.2.1.1.4. Ninniler

Tiirk halk siiri tiirlerinden biri olan ninniler®® bebegi uyutmak, rahatlatmak vb.
amaclar gudulerek icra edilen turdir. S6zlG kdltdr Grinlerinden olan ninniler Harezm
bolgesinde bebek etrafinda diizenlenen ritliellerde halfeler tarafindan icra edilmektedir.
Bebegi besige koyma ritinde ve besik ritlielinde halfeler ninniler icra etmektedirler.
Ornegin besige koyma ritinde icra edilen Ozbek sahasinda elle olarak adlandirilan ninni
tiirti su sekildedir:

Alla balam, alla ya,

Uhlap kal alla ya,

Canim balam,

Uhlap kal alla ya,

San manim quzimsan,

Uhlap kal alla ya,

Alla balam, alla ya,

Gozzini yumgil conim balam,
Uhlap kal alla ya,

Allaya. (KK.68)
Goriildiigl izere halfenin icra ettigi ninnide bebegin uyumasi arzu edilmektedir.

Ancak sozin giclinden faydalanarak ninniler ¢ogu zaman alkis Ozelligi de

4 Harezm bdlgesinde ninniler kosuk olarak adlandirilsa da (Kurbanova, 1998, s.54) biz ¢alismamizda ayr1 bir baglik

altinda ninni konusunu maddelemeyi uygun gordiik.
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sergilemektedir®®. Ancak bebek etrafinda diizenlenen her ritiielde mutlaka ninnin icra
edilmesi gereken bir tiir olmadigini da belirtmek isteriz.

Kitabi halfelerin yonettigi bir baska ritiiel ¢esidi olan 6liim ritiicllerinde de “elle”
yani ninni olarak isimlendirilen siir icra edilmektedir. Yasamini yitirmis bireylerin
cenazesinin basinda kitabi halfe tarafindan elle olarak adlandirilan Hoca Ahmet
Yesevi'nin yasnamesi okunmaktadir®® Bireyin ninniyle baslayan yasam oykiisii yine
ninniyle sonlanmaktadir.

3.1.2.1.1.5. Agitlar

Bireysel ya da toplumu ilgilendiren 6liim, felaket gibi yasanan olaylar kargisinda
duygu ve disilinceleri aktarmak adina sdylenen manzum siirler agit olarak
adlandirilmaktadir. “Agitlar, tipki1 dua, beddua, dilekler ve 6giitler gibi insanlarin bir
arada yasamaya basladgi ilk devirlerden itibaren var olan sozlii iiriinlerdir ve ortak
ozelliklerinden biridir” (Kaya, 1999, s.244). Insanlarin duygularmi, feryadlarinin
manzum sekilde ifade ettikleri bir tiir olan agitlar, gecmis yillarda 6liiniin ardindan
Kur’an-1 Kerim okumak kadar gerekli olduguna inanilmistir (Gérkem, 2001, s.92).

Harezm bolgesinde insanlarin yasadigi iiziicii olaylarin ardindan agit yakmalari
yakin tarihe kadar yaygin olarak goriilmiistiir. Yakin tarihlere kadar halfelerin icra
ettikleri tiirler arasinda da agit oldugu bilinmektedir (KK.15,KK.31,KK.68). Harezm
halki arasinda vefat eden kislere agit yakildigi gibi Kerbela olayma ithafen yazilan
mersiyeler de icra edilmistir. Lakin giiniimiizde Harezm bolgesinde Islamiyet’te agitin
dogru bulunmamasi sebebiyle agit yakilmasi engelenmeye calisilmaktadir. Halfeler
kendileri agit yakmadiklar1 gibi agit yakilmasimi da istememektedirler. Derlemelerim
sirasinda katilmis oldugum 6liim etrafindaki ritiiellerde halfeler yiiksek sesle aglanmasini,
agit yakilmasini sonlandirmaya ¢aligmaktadirlar. Bu baglamda hadisler soyleyerek ikazda
bulunmaktadirlar. Dolayisiyla Harezm bdlgesinde agit gelenegi zayiflamis daha dogrusu

zayiflatilmaya mecbur birakilmig bir gelenektir.

4 Calismamuzin besik ritiieli kismmda érnek mevcuttur.

0 Calismamizin 6liim ile ilgili ritiiel kisminda “elle”ye 6rnek vardir.
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3.1.2.1.2. Tekke -Tasavvuf Edebiyat1 Tiirleri

3.1.2.1.2.1. Tasavvufi Siirler

Kokleri kadim tarihlere dayanan halfe geleneginin giinlimiizdeki icra sekline
baktigimizda gelenegi etkileyen ve sekillendiren inang sisteminin Islamiyet ve tasavvuf
oldugu goriilmektedir. Pek ¢ok tasavvufi inancin Orta Asya topraklarinda dogmasi hig
sliphesiz bu gelenegin gelisimini ve sekillenmesini de etkilemistir. Calismamizin Birinci
Boliimiinde de ele aldigimiz gibi Orta Asya ve Islam alemini etkileyen Yesevilik,
Kiibrevilik ve Naksibendilik bu topraklarda dogmus ve etkili olmustur. Bagdat’ta dogan
ve daha sonra Orta Asya’ya yaymlan Kadirilik inancini da  bu topraklarda
gorebilmekteyiz. Bu tasavvufi ekollerin Orta Asya’da ve Orta Asya disinda yayilmasinda
ve aktarilmasinda ise miiritlerin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle de Hoca Ahmet Yesevi’ye ait
oldugu diisiiniilen hikmetler, Yesevi’'nin miiritler tarafindan s6zlii ve yazili kaynaklar
vasitasiyla aktarildiklar1 ve tasavvufi ahlak anlayisinin yayilmasinda miiritlerin etkili
oldugu bilinmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinin Tiirk diinyasinda ve Tiirk
diinyas1 ortak edebiyatinda biiyiik bir yere sahip olmasinda hikmetleri icra eden ve
aktaran kisilerin pay1 goz ardi edilemez.

Orta Asya’nin kadin icracilar1 halfeler de bu gelenegin etkeni ve edilgeni olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Halfelerin 6zellikle 6lim ile ilgili ritiiellerinde icra ettikleri
metinlerin  baginda hikmetler gelmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetleri
giinlimiizde canli bir sekilde gelenek igerisinde icra edilmektedir. Ritiiel dili olarak ifade
edebilecegimiz ritmik bir okuma sekli ile ezgili olarak hikmetler ve bu baglamdaki
tasavvufi siirler kitabi halfeler tarafindan okunmaktadir. Halfelerin ritiiellerde okuduklari
bu iislup “halfe yolunda okuyus” tur.

Halfe kadinlar, ritiicle uygun geleneksel okunmasi gereken dini-tasavvufi eserler
ile ritiiele istirak eden katilimcilarin kendilerinden okumasii talep edeceklerini
diistindiikleri dini-tasavvufi eserleri yanlarinda getirirler ve ritiiellerde okurlar. Kitabi
halfelerin okuduklari eserler arasinda 6zellikle Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinin yer
aldig1 kitaplar, Siileyman Bakirgani’nin, Mesreb’in ve Mahtumkulu’nun siirlerinin yer
aldig1 eserler bulunmaktadir. Halfeler, eserlerin basili hallerini okuduklar1 gibi ayni
zamanda kendi el yazilar ile kopyaladiklari metinleri de okumaktadirlar. Kitabi halfelerin

kopyaladiklar1 metinler, halfeler arasinda yayilmakta ve orijinal kaynaklar hakkinda ise
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halfelerin bilgileri ya da kaynaga dair notlar1 bulunmadiklar tespit edilmistir. Halfeler
kitabin kiinyesinden ziyade sairin ismini bilmektedirler. Ornegin Hazaraspli Anabibi
Saibova Hoca Ahmet Yesevi'nin hikmetini ezgili bir sekilde icra etmistir:

Bi-sek biling bu diinya bar¢a ildin dtera

Inanmagil malinga bir kiin koldin ketara.

Ata-ana karindas kayan ketti fikir kil

Tort ayaghg ¢itbin at bir kiin senge yetera.

Diinya iigiin gam yeme Hakkdin 6zgeni deme

Kisi malint yeme Sirdt iizre tutara.

Ehl i ayal karindas heg kim bolmaydir yoldas

Merdane bol garib bas omring yel dek otera.

Kul Hoja Ahmed taat kil 6mr,ng bilmem nige yil

Ashing bilseng ab u gil yene gilge ketera (KK.73)

3.1.2.1.2.2. Kissalar

Edebi bir tiir olan kissa, kainatin yaratilisiyla es deger oldugu ileri siirtilmektedir.
Zira Kissa-i Enbiyalarda ele alinan ilk konu arsin, gogiin, ayin, giinesin, yerin yaratilis
yer almaktadir. Ayn1 zamanda kissalar insanlik tarihidir de. Ciinkii ilk insan Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar anlatilan peygamberler tarihi de
insanligimni tarihidir (Karatag, 2013, s.117). Kissalar insanlarin ibret almalar1 ve hidayete
ulagmalar1 i¢in amaci giiden zaman ve mekandan miinezzeh peygamberler ve kavimleri
ya da ge¢mis topluluklar1 konu alan tiirdiir (Demir, 2015, s.69).

Ozbek sahasinda genellikle sehirlerde ve cevre yerlesim yerlerinde davet
edildikleri, ev, kahvehane gibi mekanlarda okuma yazmasi olmayan halka destan anlatan
ve sesli kitap okuyan kissahan adi verilen kisiler vardir (Jirmunskiy, Zarifov,1947, s.28).
yazili metinlerin yayilmasinda 6nemli yer arz eden bu anlaticilar (Fedakar, 2003, s.48)
muzik aleti kullanmadan sergiledikleri icralariyla halfelerle ortaklik gostermektedir ve
giinlimiizde kitabi halfeler kissa icra etmektedirler.

Kissahanlarin kitaptan destan okumalar1 sebebiyle halfelerin kissahanlarin kadin
versiyonu oldugu ifade edilmektedir.Ancak halfeler, “bltuntyle diinyalik konular1 ele

alan eserleri terennim ederlerken”, kissahanlarin dini konulu eserleri de terennim
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ettiklerinin goriildigii bunun disinda halfe ve kissahanlarin okuduklar ya da anlattiklar
destanlarin ayni olduklari ileri surtlir (Aga, 2002, s.85).

Jumaniyazov (2002) ise Harezm’de halfe soziiniin iki anlama geldigini ifade
ederken halfenin musibetlerde ve onunla alakali merasimlerde basta peygamberler olmak
tizere bunlarla ve dinle ilgili kadinlara kissa anlatan kadin olarak tanimlanmaktadir (
s.71). Halfelerin icra ettikleri tiirler arasinda kissalar vardir. Kissalar genellikle 6liim ve
mevlit ritiiellerinde okunmakta ya da anlatilmaktadir. Halfeler yaygin olarak tasavvufi bir
siiri okuduktan sonra konuyu, dini bir kissa ile 6rnekleme, agiklama teknigine gitmekteler
ve ¢ogunlukla siirlerin pekistiricisi olarak kissalardan faydalanmaktadir. Kimi zaman ise
bir kissa okunduktan sonra icerisinde gecen bir bagka motifle ilgili de kissa okunarak i¢
ice gecmis anlatim yapilmasi tercih edilebilmektedir. Halfeler okudugu hikmetlerden
bagimsiz kissalar da okumay1 tercih edebilmekte boylece ritiielin igerigini seyrini de
degistirebilmektedirler. Harezm bdlgesinde, peygamberler, evliyalar, sahabeler vb.
hakkinda kissalar, halfeler tarafindan ritlieller okunmakta ve anlatilmaktadir. Kitabi
halfeler kadmlari ézellikle “dogru yola”, ilahi yola iletmek, Islamiyet’e uygun bir hayat
siirmeleri i¢in bilgi aktarmak, 1yi bir Miisliiman, iyi bir es, iyi bir evlat, iyi bir komsu vb.
olmalart i¢in nasihat verme 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ritiiellerde
okuduklart metinler dini Ozellikler tasimaktadir. Nigara Halfe peygamberlerden,
evliyalardan okuduklarini ve onlarin yagamlarinin halka 6rnek olmasini istediklerini ifade
etmistir. Seytanin ise kotli oldugu hakkinda kissalar okuyan ve ona uymamalari
konusunda nasihat veren Nigara Halfe’nin icra ettigi kissa su sekildedir:

Bizdan biar kimsa sorasa agar Musulman deya javab beramiz. Asliga aziz
dunyaga kelib Islamdan otib ketamiz on sakkiz ming alamni yaratgan Allah turg‘azib
quydi, yerni muallag baysundirib quyash- oyu havani cirayli gilib yaratdi. Adam ata
Havvani songra buyurdi farishtalarga bir umr jannatdan bedi badarg‘a sunda ham
Allahga qgilmasdan ta’zim sorardi Allahdan faqat bir izn bandang tufayli saytan bolibman
endi bir umrga bandanga bolayin dusman. Arab alay bandangni tort tamanini yemirib
tashlab uni galbi iymanini yuraman uni yuraginda ganinda korarman yurarmikan sening

yaki mening yolimda. Adamga aqgl berdi yaratgan Allah... (KK.66)
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Kissalar kitaptan ya da halfeye ait defterden okunabilecegi gibi halfenin ezberinde
bulunan kissalar da anlatilmaktadir. Nigara halfe bu kissay1 el yazisiyla yazdig
defterinden okumustur.

“Destanlar ve termeler” bashiginda yer verdigimiz gibi halfelerin icralarinda
guniimiizde destan yer almamaktadir. Halfelerin ritiiellerdeki gayelerinin basinda Islami
yasama uygun bir hayat tarzin1 kadinlara benimsetmek yer almaktadir. Dolayisiyla
icralardaki kissalar bu baglama uygun se¢ilmektedir.

3.1.2.1.2.3. Mevlitler

Bazi giinler, geceler, aylar diger zaman dilimlerinden kutsallik atfedilmesi
sebebiyle ayrilir. Misliman alemi igin 0zellikle Tanri’nin Kur’an Kerim vasitasiyla
isaret ettigi kutsal zaman dilimleri ve peygamberin hadislerde ifade ettigi “mubarek”
zaman dilimleri kutsalligin belirlenmesinde kaynak olarak gortilmektedir. Cuma gun,
arife glind, bayram gunleri, Mevlid, Regaib, Mira¢ ve Kadir gecesi, Recep, Saban,
Ramazan ay1 ve Haram aylar (Zilkéde, Zilhicce, Muharrem ve Recep) Misliman
aleminin kutsal kabul ettigi zaman dilimlerine 6rnek olarak verilebilir. Kutsallik atfedilen
bu zaman dilimlerinde yapilan ibadetlerin diger zaman dilimlerinde yapilan ibadetlerden
daha iistlin daha hayirli olduguna inanilmaktadir. Bu sebepten dolay1 kutsal zamana 6zel
rittieller duizenlenir.

Harezm bolgesinde Islamiyet yayillmaya®® basladiktan sonra zamanla bdlgenin
hakim dini Islamiyet olmustur. Kitabi halfelerin yonettikleri ritiiellerde Islami inang ile
sekillenmektedir. Kitabi halfelerin yonettikleri ritiiellerin bir ¢ogu Miisliiman aleminin
muibarek kutsal zaman dilimlerinde gerceklesmektedir. Harezm bolgesinde Hz.
Muhammed’in dogdugu ay olan Rebiiilevvel ay1 boyunca halfeler mevlit ritiiellerini®?
yonetirler. Mevlit rituellerinde Ca‘fer b. Hasan el-Berzenci’nin Barzanji Mevlidi (el-
‘Ikdii’1-cevher’i ‘Mevlidi’n-nebi”). ya da Meviudi Serif Tiirkiy adl1 eseri okumaktadirlar.
Ozbekistan Mevlit Kitabi ad1 altinda ¢ok sayida kitap yayimlanmustir. Ornegin A.

5L VIIL yiizyilda Arap fethinden sonra Islam dinine dayali devlet yonetemi yayilmaya baglamis ancak Islamiyet’in

Harezm’de yayilmasi daha sonra Tiirkmen dervisler sayesinde olmustur (Kitapgi, 2008, s.150-158).

52 Ritiielin igerigine dair bilgi igin “takvimsel ritiieller” alt bagligina bkz.
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Tursunov ve 1. Nurullah tarafindan yayimlanan eserde Hz. Muhammmed’in dogum ayz,
Salavat demenin faydalar, Mevlit okumanin faziletleri Arapga- Kiril okuma ve Ozbekge
ceviri (2021) yer almaktadir. Nat-1 Nabiy boliimiinden bir parga su sekildedir:

Ol Muhammadkim Rasullahdur,

Sarvari cumla gadovu sohdur.

Andalibi gulsam “laviok’ul,

Kurb daryasida durri pak ul.

Mazhari barga haloyik nurdur,

Mabdai cumla hakayik nurdur.

Mahrami hilvatsaroyi “ Tof- ho”,
Boryabi borgahi kubriye.

Anbiyalar sarvari, mahbubi hak,

Anbiyalar rahbari, margubi hak.

Sohbozi kudci kurbat osiyan,

Bulbuli gulzori bogi lomakon.

Ikki alamming ¢arogi-zotidur,
Zoti avsofi- huda oyatidur.
*** (Tursunov, 2021, s.117).

Mevlit ritiiellerin bir diger 6zelligi Salavat okumaktir. Salavat etmenin; bir salavat
i¢cin on sevap almak,bir salavata on giinah silmek, dualarin kabulii, giinahlar1 bagislamak,
kiyamet giinlin dehsetin kurtulmak, Allah’in nimetlerine kavugmak, cennete gotiirmek
gibi faydalar1 olduguna Salavatin namazin sonunda, dua esnasinda, gece uyandiginda,
Cuma giinii, kizgin oldugunda, af dileginde, zorda kaldiginda, yemegin basinda ve

sonunda okunmasi gerektigine (Tursunov, 2021, s.41-44) inanilmaktadir. Mevlit ritiieli
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igerisinde  bol bol Salavat okundugu tiim kitabi halfe kaynak kisiler tarafindan
zikredilmisir.

Harezm bolgesindeki mevlit ritiiellerinin 6zelligi 6zellikle Hz. Muhammed’in
dogdugu ay boyunca yapilmasidir. Halfelerin Hz. Muhammed’in dogdugu ay slresince
ginde ¢ mevlit (KK.52, KK.55) yonetmesi ritiiellerin yaygmligint ve canli olarak
yasatildigin1 gdstermektedir. Ayn1 zamanda yil igerisinde de istenilen zamanda mevlit
ritieli duzenlenebilmektedir (KK.69). Ancak ge¢mis yillara nazaran siireleri kisalsa da

gelenek bolgede yaygmligini kaybetmemistir.

3.1.2.2. Kitabi Halfelerin Ritiiellerde Icra Ettikleri Kutsal Kitap ve Dini

Icerikli Diger Tiirler

Calismamizin  “Birinci Bolum”inde ifade ettigimiz gibi halfelerin kadim
tarihlerde  Zerdustilik inancimin kutsal kitabi Avesta’dan metinler okuduklari ileri
surilmektedir.  Gunumuzde halfeler ritiellerde Islamiyet’in kutsal kitabi Kur’an-1
Kerim’den sure ve ayetler okumaktadirlar. Ancak halfeler ritliellerde Arapca okumak
zorunda degildirler. Bundan dolay ritiiellerde genellikle kutsal kitaptan degil Ozbek
Miisliiman Idaresi onayli Ozbekge-Arapca ve Ozbekce meali olan metinlerden ayetler,
sureler okumaktadirlar.  Genellikle surelerin basindan, ortasindan ve sonundan birkag
ayet okunmasi tercih edilmektedir. Kutsal giinlerde ve 6liim etrafinda olusan ritiiellerin

0zUnu tasavvufi siirler, kissalar ve vaazlar olusturmaktadir.
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Fotograf 9: Kirk Ritiieli

Ayet ve surelerin yer aldig1 eserlerin yani sira Hz. Muhammed’in hadislerinin yer
aldig1 eserler, ritiielin igerigine uygun risaleler, Islam kaidelerine gére Miisliimanlarin
nasil davranislar sergilemesi gerektigi lizerine ele alinan eserler ritiiellerde halfeler
tarafindan okunmaktadir. Bu kaynaklar genellikle 6liim etrafinda gerceklesen ritiiellerde,
kriz ritiiellerinde, kutsal aylarda ve herhangi bir sebepten dolay: ritiiel diizenlenen
ritiiellerde okunabilmektedir.

3.1.3. Kitabi Halfelerin Ritiiellerde Kullandiklar1 Teknikler

Rituel dili bireyler arasindaki gundelik iletisim dilinden farkli ozellikler
sergilemektedir. Rittiel ortaminda sozctiklerin kutsal kaynakli olmasi sozciklerin glcini
arttirmakta ve sozciikleri tilsimli bir forma dontistiirmektedir. Sozciiklerin ifadesi ¢cogu
zaman ritmik ifadelerle daha da guclendirilmektedir. Bu ifade bicimi ritueldeki
katilimeilarin manevi olarak yogunlagmasini ve fiziki yasamdan uzaklagsmalarini

saglamaktadir.
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Kitabi halfelerin ritiiellerde “halfe yolunda okuma” olarak adlandirdiklar: tislupla
icra yapmaktadirlar. Bu islup ritmik bir okuma seklidir. Kitabi halfeler, ritiielde
okuduklar1 dini-tasavvufi eserleri, dualar1 ritmik bir sekilde okumaktadirlar. Ritimler
metne gore belirlenmektedir. Bireysel bazi farklar s6z konusu olsa da ritmik okuyus
degismemektedir. Kitabi halfeler ister ¢agrili isterse diger sekillerde halfe olsunlar
geleneksel ritmik okumayi 6grenmisler ve gelecek kusaklara aktarmiglardir. Boylece
halfe yolunda okuma sekli gelenckselleserek Kitabi halfelere has rittellistik bir tslup
olusmasini saglamistir. Bu Uslup ayni zamanda ritiieldeki katilimcilarin ilgilerini canli
tutulmasini, giidiilenmelerini saglamakta ve de metnin ezberlenmesini kolaylastiran
Ozellik de sergilemektedir.

Derlemelerim sirasinda ritiiel ortamlarinda canli icralar1 gozlemledigim gibi
yapay ortamlar olusturarak veriler elde ettim. Ilk olarak halfelerle mulakat yontemiyle
derleme yaptim. Halfeyle tanistiktan sonra diizenledigi ritiiellere katildim. Ritiiellerde
gozlemledigim ritmik okuma sekli bir yana kitabi halfelerin ritliellerde okuduklari
metinleri yapay ortamlarda okumalarini rica ettim. Halfeler 6zellikle nasil bir iislupta
okumalarin1 istedigimi sormuglardir. Ritiieldeki okuyus bicimlerinde okumalarini
istedigimde “halfe yolunda istiyorsun” diyerek ritmik olarak okumaya basladilar. Cunkd
ritiellerde ritmik yani ezgiyle okuma s6z konusudur. Bu siirleri bagka nasil okursunuz?
seklinde soru yonelttigimde ise diz bir sekilde yiiksek sesle okumaya baslamigladir.
Lakin biraz okuduktan sonra yine ritmik Uslupla okumaya devam etmisledir. Clinki halfe
yolunda ezgili okuyus sekli halfelerin karakteristik icra sekilleridir. Dolayisiyla halfenin
baslangicta diiz okuma sekli metin okunmaya devam ettikge ritmik olmaya
doniismektedir.

Burada iizerinde durmak istedigimiz bir diger husus sozsiiz iletisimdir. Bilindigi
lizere soOzsiiz iletisim gorlinen ve goriinmeyen unsurlardan olusur. Jest ve mimikler
goriinen sozsiiz iletisim unsurlar olarak ifade edilirken ses tonu, konusma hizi,
titFotograf gibi unsurlar ise goriinmeyen sozsiiz iletisim unsurlart kapsaminda
degerlendirilir (Yalgin, Adiller 2018, s.205). So6zsiiz ve sozli iletisim birbirini
tamamlayan puzzle pargalar1 gibidir. Anlam biitiinliigii olan bir konugma, diizgiin bir
diksiyon ve ses tonuyla saglanan sozlii bir iletisim her ne kadar 6nemliyse bunu

tamamlayan sozsiiz iletisim de Onemlidir. Hatta arastirmacilar beden dili ifadenin
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tamamlayicis1 olmanin yani sira karsidakini etki altinda birakmasi (Yal¢in, Adiller 2018,
5.207). ozelliginin 6nemini de vurgulamaktadir. Ritiiellerde sifahi ya da yazili icralarin
yani sira sOzsiiz iletisim unsurlar1 olan jestler, mimikler de énemli bir yere sahiptir.
Bedenini durusu, kas, goz, dudak, el, kol, ayak hareketleri sézsiiz iletisimin unsurlari
arasinda yer almaktadir. Cok sayida kitabi halfe sozli ve sozsiiz iletisimi ustaca
kullanmaktadirlar. Bu her iki iletisimde de basarili olan kitabi halfenin icralarinin daha
basarili oldugunu ifade etsek yanlis olmayacaktir. CUnkl sozli iletisim vasitasiyla
ritlellerde arimma, kutsama, bilgilendirme vb. yapan halfeler sozsiiz iletisimle de
katilimeilarin dagilan ilginin toparlanmakta ve de hafizalarinda icranin yer edinmesini
kolaylagtirmaktadir. Dolayisiyla bu yap1 katilimcilar agisindan ritiielleri daha verimli
kilmaktadir.

Ote yandan kitabi halfelerin ritiiellerdeki jestleri katilimcilarin eylemlerinin
devam etmesi ya da sonlanmasini da saglamaktadir. Kitabi halfenin konusan bir insana
bakmasi, kitap okurken elini havaya kaldirmasi, basin1 kaldirmasi gibi jestler susma
anlami tasimaktadir. Ritlele sonradan dahil olan katilimciya eliyle isaret yapmasi ve
oturacagi yeri basiyla gostermesi hizli hareket ederek isaret ettigi yere oturmasini
saglamaktadir. Mabhire Halfe, Aybibi Halfe kitap okurken elini havaya kaldirdiginda
katilimcilar susmaktadir. Hamide Halfe sonradan gelen kisinin selamlasmasini géz temasi
ile susturmakta isaret ettigi yere oturmasimi saglamaktadir. Halfelerin ritlellerdeki
otoriteleri  boyle davranislar sergileyerek, jestler yaparak daha da pekismekte
katilimecilarin - mekéanda  sessizligini  saglayarak tim  dikkatleri  Gzerlerinde
toplamaktadirlar.

Anlaticilar icralarinda agiklama, Ogretme, goriis, yorum, elestiri ve de sahsi
serzenis amactyla arasozler kullanirlar (Ekici 1998, s.29-30). Halfeler de ritellerde
cesitli icra metodlart kullanmaktadir Kitabi halfelerin icra esnasinda kullandigr anlatim
metodlar kisisel tisluba gore degisebildigi gibi diizenlenen ritiielin igerigine, dinleyicinin
kitlesine gore de degisiklik gosterebilir. Ornegin bir icrada rneklemeye ve arasdze daha
agirlik verilebilirken bir baska ritiielde  kaynak gostermeye daha cok agirhik
verilebilmektedir. Bu noktada baglamin 6nemi 6n plana ¢ikmaktadir. Halfe, katilimer,

zaman ve mekana gore icra sekilleri degismektedir.
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Kitabi halfelerin kullandiklar1 icra metodlarin1 halfelerin yonettikleri rittelleri
degerlendirirken yer verecegiz ancak genel bir degerlendirmesini yapmak gerekirse

Ozellikle 6n plana ¢ikan ve yaygin goriilen metotlar su sekildedir:

3.1.3.1. Aciklama

Agiklama metodu kitabi halfelerin en yaygin kullandigi metotlarin basinda
gelmektedir. Halfeler Arap alfabesiyle Kur’an-1 Kerim okumay1 bilmek zorunda olsalar
da ritiiellerde Tiirkgce agirliklt icralar sunmakta, din dilinin Tiirkge olmasina G6zen
gostermektedirler. Ancak ritlellerde ayetleri, hadisleri, hikmetleri “agiklama”
metodundan faydalanarak daha anlasilir kilmay1 hedeflemektedirler.

Halfelerin bilgi ve egitim ile katilimecilarin 6zellikleri agiklamalarin yapisini
belirleyen unsurlarin basinda gelmektedir. Bir halfenin s6z dagarcigi ne kadar genis
bilgisi ne kadar gok ise agiklamasinin sekli ve hacmi ona gére degismektedir. Ornegin
Mahire Halfe, bolgesinin “yetkili alt1 halfesinde biri” olmas1 dolayisiyla ritiiellerdeki
icralarinda kadinlara oldukga fazla bilgi aktarmaya ¢alismaktadir. Nazakat Halfe de yirmi
bes yillik tecriibesi ve bilgisiyle ritiiellerde agiklamayir daha ayrintili yapmaktadir.
Katilimeilarin bilgi seviyesi, yas durumu, ritiielin igerigi agiklamanin seklini, hacmini
belirleme de diger etkin unsurlardir. Ancak halfeler arasinda genellikle kisa agiklama
yapilmasi tercih edilmektedir. Rituel dilinin Tlrkce yapilmasi agiklamanin hacmini
belirleyen diger faktorler arasindadir.

“Halfe yolunda” ezgili sekilde okunan siirler, hikmetlerde iki tiir agiklama Gslubu
on plana ¢ikmaktadir. Bazi halfeler her beyit sonunda serh yapmayi tercih ederken bazi
halfeler siiri tamamladiktan sonra siirin geneli hakkinda agiklama yapmay1 tercih
edebilirler. Halfenin bu stillerden birini benimseyip ritlellerde her daim o Uslupta icra
sunabilecegi gibi baglama gore de Uslup belirlenebilmektedir. Ornegin Saadetcan Halfe
farkli iki ritiielde iki Gslubu gore de icra yapmistir.

Icralarda bazen beyitler yiiksek perdenden bazen ise siir yiksek perdenden
okunmasi tercih edilmekte agiklama daha alt perdenden yapabilmektedir. Ornegin

katilmis oldugum ritiiellerde Nigara Halfe ve Gulsara Halfe siiri yiiksek sesle okurken
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aciklamay1 daha alt perdenden icra etmislerdir. Sonacan Halfe ise agiklamay1 daha yiiksek
perdeden yapmayi tercih etmistir.

Rittellerde “Binbir Hadis” (KK.75) kitap gibi kitaplardan okunan hadislerin ise
sekil yapilar1 dolayisiyla agiklamasi hadis bittikten sonra yapilmaktadir. Ayetlerde ise
genellikle mealinden okuma yapilarak agiklanmaktadir. Halfe meali bazen bir defada
bazen bolerek okumaktadir. Boldiigii durumlarda basini havaya kaldirmakta mealin
anlagip anlagilmadigini kontrol etmekte gerekirse kendisi de birkag ciimle agiklama
yapmaktadir. Ancak halfelerin ritiiellerde ayetlere ¢ok fazla yer vermemesi sebebiyle bu
aciklama sekli birkac ayeti gegmemektedir. Ritiielin icerigini tasavvufi siirler, hikmetler
ve buna dair aciklamalar1 olusturmaktadir. Ritiiellerde yukarida yer verdigimiz gibi
bazen kissalardan faydalanilmakta hem pekistirici hem agiklayict hem de 6rnek gosterici
bir metot izlenmektedir.

3.1.3.2. Kaynak Gosterme

Kitabi halfelerin kullandig1 bir diger yaygin teknik kaynak gostermedir. Kaynak
gOsterme ayetlerde, siirlerde ve vaaz konularinin kaynagi konusunda yapilmaktadir.
Halfeler okudugu ayetin hangi surede oldugunu ve kag¢inci ayet oldugunu belirterek
kaynak gostermeyi yaygin olarak tercih etmektedir. Kaynak gdstermeye 6rnek vermek
gerekirse Aybibi Halfe rituelde:

La yestevi ashabun nari ve ashabul cenneh ashabul cenneti humul faizln. Lev
enzelnd hazel kur’ane ald cebelin le reeytehu hasian mutesaddian min hagyetilldh, ve
tilkel emsélu nadribuha lin nasi leallehum yetefekkerdn.

dedikten sonra ayetin Hasr Suresi yirmi ve yirmi birinci ayetini okudugunu
belirtmis akabinde ayetin mealini agiklamistir. Aybibi Halfe de diger halfeler gibi
ayetleri Mushaf’tan degil genellikle cesitli surelerin, ayetlerin yer aldig1 Ozbek Tiirkgesi,
Arapca ve mealinin yer aldig1 din igerikli kitaplardan okumustur.

Kaynak gostermeye bir baska 6rnek olarak Hamide Halfe’yi verebilirim. Hamide
Halfe namazin 6nemine dair vaaz verirken:

Utlu mad uhiye ileyke minel kitabi ve ekimis saldt(saldte), innes saldte tenha anil
fahsdi vel munker, ve le zikrullahi ekber, vallahu ya’lemu ma tasneiin. demis ve sonra

ayetin Ankebut Suresi’nin kirk besinci ayetini okudugunu belirterek katilimcilara kaynak
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gOstermistir. Buradaki ama¢ hem katilimciyr okudugu ayetin hangi sure igerisinde yer
aldig1 konusunda bilgilendirmek hem de alintinin giiciinii bir kat daha arttirmaktadar.

Ritiiellerde 6nemli yere sahip olan hikmetler, siirler hakkinda ise iki trli kaynak
gosterilme yontemine gidilmektedir. Baz1 halfeler hikmetin, siirin hangi saire ait
oldugunu sdylemeyi tercih ederek sairi kaynak olarak gosterirken bazi halfeler hem siirin
ismini hem de sairin ismini sdylemeyi tercih edebilirler. Ornegin Sonacan Halfe hikmet
okurken Hoca Ahmet Yesevi’den, Mesreb’den okudugunu ifade ederek sairi kaynak
gosterirken Ziynet Halfe hem siirin hem de sairin ismini kaynak gostermistir. Bu
sekildeki bir iislup da katilimer kitlesinin bilgilenmesini sagladig: gibi okudugu ya da
sOyledigi metnin inandiriciligmi da arttirmaktadir. Halfeler de kaynak gostermenin
islevlerinden faydalanarak kaynak gostermeyi tercih etmektedirler.

Bir diger kaynak gosterme sekli ise halfelerin vaazlarinin konusuna dairdir.
Halfeler Ozbek yetkililer tarafindan Cuma hutbesi olarak belirlenen konular1vaaz olarak
kadinlara iletirler. Boyle durumlarda konun ve bilgilerin kaynaginin hutbe konusunu
oldugunu belirtmeyi tercih edebilirler. Netice itibariyle halfeler kaynak gostermeyi
inandiricilign arttirmak ve katilimcilart o kaynaklara yonlendirmek amaciyla tercih
etmektedir.

3.1.3.3. Ornekleme

Kitabi halfelerin siklikla bagvurdugu bir diger teknik Orneklemedir. Halfeler
Ozellikle sozlerini pekistirmek ve toplumsal elestiri yapmak igin orneklemeden
faydalanmaktadirlar. Ozelliklede Mislimanlar icin olan kutsal giinlerdeki rittellerde ve
6liim etrafinda olusan ritiiellerde toplumun davraniglarinda ve ibadetlerinde eksik oldugu
diistiniilen yonleri halfeler tarafindan 6rneklerle anlatilarak daha anlasilir kilinmasi tercih
edilmektedir.

Konuya ve baglama goére ornekleme kaynaklar1 degisebilmektedir. Halfeler,
Miisliiman alemi igin drnek olan kisilerin yasam bigimlerini, kendi kisisel tecriibelerini,
kissalar1 ya da televizyon yayinlarini kaynak alarak 6rnek gosterme amaciyla faydalanila
bilmektedirler. Ozelliklede Musliman alemi icin 6rnek kabul edilen Hz. Muhammed,
sahabeler ve peygamberle alakali Orneklemeler halfeler tarafindan siklikla tercih
edilmektedir. Orneklemelerden sonra ise karsilastirma yoluna gidilmekte ve dzdeslesme

saglanmaktadir. BOylece ritiieldeki katilimcilarin ve genel olarak toplumdaki insanlarin
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eksik yonleri, nasil 6rnek bir Miisliiman olunmasi gerektigi, orneklerle aralarindaki
benzerlikler ve farkliliklar ifade edilmeye “iyi bir Musliman iyi bir birey” olma yolunda
davraniglar, ibadetler yapilmasina tesvik edilmektedirler.

Halfelerin ritiiellerde kullandigi bir diger 6rnekleme sekli ise kissalardir. Halfeler
rittellerde kissalar1 aciklama ve drnekleme amaciyla kullanmilmaktadirlar. Ozellikle de
hikmet, siir okuduktan sonra kissa ile 6rnekleme yoluna gidilmektedir. Bdylece siir ya
da siirde gecen bir motif 6rneklenerek konun pekistirmesi saglanmaktadir. Kissalar
sahabeler, evliyalar, seytan, cehennem gibi ¢esitli konularla ilgili olabilmektedir.

Halfeler bazen érnekleme yaparken hem Harezm kultiriinden hem de televizyon
programlarindan faydalana bilinilmektedir. Ornegin Mahire Halfe komsuluk ve misafir
lizerine agiklama yaparken Harezmliler gibi Tiirkiye Tiirklerinin de misafirperver
olduklarina 6rnekler sunmaktadir. Bunu ise Tiirk televizyon programlarinda yer alan Tirk
dizilerinden orneklerle pekistirilmektedir. Sonacan Halfe ise Nihat Hatipoglu’nun
programlarini izledigini belirterek Hatipoglu’nun ifadelerinden O6rnekler vermistir.
Elbette bu oOrneklemelerde ritiiellerde benim bulunmamin biiyiik etkisi s6z konusu
olmustur.

Halfeler kimi zaman kisisel yasamlarindan da 6rnekler sunmaktadirlar. Ornegin
Ziynet Halfe kar1 koca iligkisinin nasil olmasi gerektigini anlatirken kendisinin eginin
rizasini aldigmni, onun rizasina uygun davraniglar sergiledigini belirtmistir. Halfeler
ornekleme yaparken kullandiklar1 dile deginmek gerekirse 6zellikle biz dili kullanmay1
tercih etmektedirler. Bir diger anlamda bireysel elestiri ya da uyaridan ziyade toplumsal
elestiri, uyar1 yapildigim1 gostermektedir. Hatta bireysel bir davranistan yola ¢ikilan
ancak toplumsal mesaja doniisebilen orneklere de rastlamak mumkiindiir. Ornegin
Hamide Halfe ritielde agit yakan 6len kisilerin yakinlarinin sesini duyar ve bu durumdan
yola ¢ikarak Hz. Muhammed’in evlatlarin1 kaybettigindeki tutumuna 6rnek davranig
olarak gostermistir. Akabinde biz dili kullanarak yillardir toplumda agit yakildigini, bu
tutumun yanls oldugunu Islami inangta yeri olmadigimi vurgulamistir.

Bazen bir konuya dair birkag 6rnek de verilmesi séz konusu olabilmektedir. Bunu
ise genellikle konuyu 6nemli gormesi, daha iyi pekistirilmesi ya da anlagilmadigin

diistindiigiinde tercih edebilmektedir.  Netice itibariyle halfeler toplumda olumlu
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davraniglart pekistirmek olumsuz davranislar1 elestirmek amaciyla orneklemeden
faydalanmaktadir.

3.4.4. Hatirlatma

“Hatirlatma teknigi anlaticinin dinleyiciye anlattiklarini pekistirmek, vaazda
sOylediklerini tekrar edecek icrasini doldurmak ve Onceki icralara atif yapmak icin
kullanilmaktadir” (Yilmaz, 2019, 5.241). Icraici ve eski icralara atif yapilarak iki sekilde
hatirlatma yapilabilmektedir (Y1ilmaz, 2019, s. 241).

Kitabi halfeler icra igerisinde ya da farkli bir zaman diliminde s6z ettikleri eski
icralarin1 hatirlatabilmektedirler. Buradaki amag sdylediklerini pekistirmek ve ritiielin
kisaca Ozetini yapmaktir. Ancak halfeler bu yonteme bazi ritiiel tlrlerinde icra iginden
ziyade eski icralara atifta bulunmak amaciyla basvurmaktadir. Ornegin 6liim etrafinda
diizenlenen ritliellerde katilimcilar eger yakinlar1 degiller ise ritiielin bagindan sonuna
kadar kalmamaktadirlar. 10-15 dakikalik araliklarla rituel igerisinde katilimci degisikligi
yaganmaktadir. Bu tdr ritUellerde genellikle yeni katilimcilar bir hikmet, siir dinlemekte,
dua almakta ve ortamdan hemen ritiiel ortamindan ayrilmaktadirlar. Halfeler de bu
durumda icra i¢i hatirlatmaktan ziyade katilimcilar arasinda eski vaazlarini dinlemisler
var ise ona atif yapmayi ya da yeni hikmetler, siirler okumayi ve agiklamayr daha gok
tercih etmektedirler.

Hatirlatma teknigine birkag 6rnek vermek gerekirse; Gilcahra Halfe “Komsuluk
hakki onemlidir (hadis) demistim burada da bunu demek istiyor” icra i¢i atif yaparken
Mahire Halfe “Giindiiz konusmustuk insanlar nasil tirediler Hz. Adem ve Hz Hava...”.
diyerek eski icraya atifta bulunarak hatirlatma tekniginden faydalanmigladir.

Hatirlatma teknigini halfeler 6zellikle Miisliiman idaresi tarafindan belirlenen
hutbe konularinin icralarinda kullandiklar gériilmiistiir. icra ortamma yeni katilimcilar
dahil oldugunda konun kisa bir Ozeti yapilmas: ya da ritiel boyunca bulunan
katilimeilarin  konuyu daha iyi pekistirmesi amaciyla hatirlatma teknigi tercih
edilmektedir. Dolayisiyla konun kaynagi ve ritiiel tiirii tekniklerin belirlenmesinde etkili
olmaktadir.

3.2. Kitabi Halfelerin Yonettikleri Ritteller ve Sosyokdiltirel Baglam

3.2.1. Gegis Ritiielleri
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A.V.Gennep (2022) gegis ritlerini “ayrilma ritleri (6liim) ara ritler (gebelik, nigan,
erginlenme) ve kaynasma ritleri (diigiin)” olarak ii¢ gecis asamasi oldugunu ifade
etmektedir (s.19). Birey dogum, erginlenme ve oliim gecis donemlerini mutlaka
deneyimlerken nisan, evlilik, gebelik gibi bireysel tercihi sonucunda gegcmesi gereken
esiklerden ge¢meye bilir. Gegis ritiielleri insan hayatinda énemli rol oynamaktadir.
Dindis1 insan i¢in dogum, evlilik ve 6lim yalnizca bireyi ve ailesini ilgilendiren
olaylardan ibaret olup, dindis1 bakis agis1 i¢inde, biitiin bu gegislerin ayinsel niteliklerini
kaybederek sadece bu gecis olaylarin somut gostergesi disinda baska bir sey ifade etmez.
Ancak biiylisel hayatin dindist deneyine laiklesmis toplumlarda bile nadir
rastlanilmaktadir (Eliade, 1991, s.160-162).

Gegis zamanlariin bireyin korunaksiz oldugu bir an olmasi sebebiyle o zaman
dilimini en iyi sekilde atlatabilmek onem tasimaktadir. Her gecis donemi igerisinde
inanglar barindirmakta ve pek ¢ok uygulama ve ritiiele konu olmaktadir. Ge¢is doneminin
Ozellikleri cercevesinde ritleller duzenlenerek kutsanmakta ve bireyin tehlikesiz bir
sekilde yeni doneme gegmesi ve duzene ¢ikmasi saglanmaktadir. Gegis ritiielleri
diizenlenen toplumlar arasinda sekil, icerik olarak farkliliklar gériilebilse de bireyin yeni
bir doneme gecisini tehlikesiz bir sekilde atlatmasi ve kutsanmasi baglaminda ortak
islevsel ozellikler gostermektedir.

Bu ritiiellerde esas olan, gerceklesen eylemin/durumun/statii degisiminin
kutlanmasi, gecisin glivenli bir sekilde saglanmasidir ve bu anlamda gegis ritiiellerinin
eylem ve sdylem bazli tiim asamalarinda "sorunsuz." ve "glivenle" ge¢isin saglanmasi
icin bagvurulan "kutlama" ve "arindirma" ilkeleri esas ve belirleyicidir (Keskin, 2017,
5.34). Bu ritiieller ritiiel 6znelerinin dogum, diigiin ve 6liim gibi statii ve rol degislerine
uygun sembolik anlamlar barindiran ritsel s6z ve eylemler dizileri yapilir.

Gegis ritliellerinin icracilari, yoneticileri olarak genellikle kadinlarin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Kitabi halfeler de Harezm bolgesindeki gecis ritliellerinin
yoneticileridir. Ozellikle de kadmlarm bulundugu icra mekanlarindaki 6liim etrafinda
olusan ritiiellerin olmazsa olmaz yoneticileri kitabi halfelerdir. Diger dogum, evlilik gibi
gecis ritliellerinde deneyimli yasca biiyiik Harezmli kadinlarin bazen de sazende
halfelerin icralarina rastlamak da miimkiindiir. Sazende halfelerin rollerini ¢alismamizin

bir diger boliimde ele alacagiz lakin burada yas¢a biiyiik kadinlarin rollerine agiklik

180



getirmek istiyoruz.Sosyokdltlirel ortamdaki soze ve eyleme dayali gegis ritlerinde yasca
biiyiik kadinlar icralar yapmakta ve bu ritleri sunan kadinlar toplum tarafindan kabul
edilmektedir. Bu durum sadece Harezm boélgesindeki yasca biiyiik kadinlar degil,
diinyanin pek ¢ok yerinde de drneklerine rastlamamiz miimkiindiir. Ornegin M.M. Balzer
(1981), Sibirya’daki Hantilerin tizerine yapmis oldugu ¢alismasinda ritlerin kadin saman
tarafindan ya da yasga biiyiik kadinlar tarafindan yapildigini tespit etmistir. Geleneksel
degerleri ve yasam tarzlarin siirdiirmek i¢in kadinlarin 6zellikle yash kadinlarin baskin
kuvveti oldugu bilinmektedir. Yash kadinlar, gelenegin koruyucular1 olarak muhafazakar
rol oynamaktadirlar (5.858-861). Kitabi halfeler 6liim, mevlit gibi daha dini okumalar1
on plana ¢ikan ritleri yonetirlerken diger sozlii kiiltiir iirtinlerinin 6n plana ¢iktigi diigiin,
besik, legek gibi ritiielleri yas¢a biiyiik kadinlar yonetebilmektedir. Inang ve gelenek ile
harmanlanan ritlerin kitabi halfe disindaki yetenekli, s6z sahibi, toplum tarafindan hiirmet
gosterilen kadinlar tarafindan da icra edilmesine olanak saglamaktadir.

Calismamiz kapsaminda Harezm bolgesinde alan arastirmamda elde ettigim gecis
ritielleri verilerimden sadece kitabi halfelerin yonettikleri ritiielleri bu kisimda
inceleyecegiz. Kitabi halfelerin gecis ritliellerindeki konumlari, ritiieldeki eylemleri,
ritliellerde icra ettikleri sozlii ve yazili kiiltir {iriinleri, ritliellerin zamani, mekani,
ritliellerin igerigi calismamizin ¢ergevesini olusturmaktadir.

3.2.1.1. Kitabi Halfelerin Bebek Etrafinda Yonettigi RitUeller

Tiirk kiiltiirtinde evliligin, toplumun en kiigiik birimi olan aileye, “yuvaya”
doniismesinin temelinde evlat sahibi olmak diisiincesi yatar. Cocuk sahibi olma istegi,
sosyal, kilturel ve ekonomik bir birliktelik olan evlilik kurumunun dogmasini sebep
olmaktadir (Ogiit Eker, 2000, 5.92). Dolayisiyla aile olmak ve soyun devamini saglamak
bliylik 6nem tagimaktadir. Tiirk kiiltiiriinde bir ailenin ¢ocugunun olmasi Tanri’nin
litfunu ve sevgisini sembolize etmektedir. Cocugun olmamasi ise Tanr tarafindan
“lanetlenmenin” gostergesi olarak yorumlanmakta bu durum ailenin toplum icerisindeki
statiilerini etkilemektedir. Tirk kiiltliriinii en giizel yansitan eserlerden biri olan Dede
Korkut Kitab1’nda bu diisiince yapisini ““...ogl kiz1 olmayan1 Allah Ta’ala kargayupdur,
biz dah1 kargaruz” (Ergin, 2004, s.78). ifadesiyle gormekteyiz. Yine ayni eserde Bogac
Han dogduktan sonra Dirse Han’in ak cadira oturmaya hak kazanmasi daha sonra
Bayindir Hanin ordusuna katilmasi (Ergin, 2004 , s.81) toplum bireylerin ¢ocukla birlikte
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statli kazanmalarinin halk anlatilarina yansimasinin birer 6rnegidir. Tanr1’nin yoktan var
etme giiclinli gosteren drneklerden sadece biri olan dogumu gergeklestiren kadin kutsallik
kazanmakta ve toplum igerisinde anneye “yakisan” davranmislar sergilemesi
beklenilmesinden dolay1 sorumluluklar artmaktadir.

Cocuga karst olan tiim bu bakis agis1 ve inanglar pek ¢ok pratigin ve ritiielin
dogmasina sebep olmustur. Ailenin ¢ocuklarinin olmasi istegiyle birlikte baglayan
pratikler ve inanglar daha sonra dogum olaymin gerceklesmesiyle birlikte annenin ve
bebegin aktor oldugu ritiiellere ve pratiklere konu olur. Din ve geleneksel pek ¢ok unsur
barindiran bu baglamdaki ritiieller, kadinin ¢ocuksuzlugunu geride birakarak yeni statiisii
olan annelige gecisini ve anne olmasi dolayisiyla kutsanisini simgeledigi gibi bebegin de
varhiginin topluma ilan edilmesini, kutsanmasini sembolize etmekte ve boylece gecis
ritlerine konu olmaktadir. Gegis ritiiellerinde eylemin/durumun/statiiniin degisiminin
kutsanarak gecisin giivenli bir sekilde olmasinin temel oldugunu vurgulayan Ahmet
Keskin (2020), 6zellikle gocugun dogumunu takiben gergeklesen ritiiellerin ilklerindeki
alkiglarin, biiyiisel eylemlere, ritiiellere eslik ettigini belirtir (5.166-178).

Tanri’nin kutsalligindan izler tasiyan dogum olay1 her ne kadar bebegin kaostan
kozmosa gegisini sembolize etse de bebegin ilk dogdugu andan kirk giinliik oluncaya
kadar gegen siire¢ bazi tehlikeler barindirdigina inanilan bir ddnemdir. Tiirk diinyasinda
oldugu gibi Harezm halki da dogumdan sonraki ilk kirk giinlin anne ve bebekler i¢in
tehlikeli goérmekte, kotl guclerin olumsuz etkilerine maruz kalabilecekleri bir zaman
dilimi igerisinde olduklarina inanmaktadir. Ozellikle bazi tabularin ¢ignenmesi ya da bazi
Onlemlerin alinmamasi durumunda anne ve bebegin kotii giiglerin olumsuz etkilerine
maruz kalacagina inanilmaktadir. Harezm’de dogumdan sonraki ilk kirk giin “cille”
olarak adlandirilmaktadir. Kitabi halfeler bebegi ve anneyi olumsuz koti giiclerden
koruma gorevini tstlenmekte, 6zellikle bebegi arindirip kutsamasini saglayarak ritiieller
icra etmektedirler.

Dogumdan sonraki ilk kirk giin iceresinde bebegin topluma ilanin1 sembolize eden
ritler de yapilmaktadir. Cocuk dogdugunda yalnizca fiziki bir varolusa sahiptir; heniiz
ailesi tarafindan taninmamistir ve cemaat tarafindan da kabul edilmemistir. Keza Eliade
(1991), ¢ocugun “canli” statiisii ancak dogumdan sonra uygulanan ritiiellere saglandigini

ve de boylelikle canlilar cemaatiyle biitiinlestigini ifade etmektedir (s.161). Harezm
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bolgesinde bebek diinyaya geldikten sonraki ilk bir hafta i¢erisinde bu baglamda ritiieller
diizenlenmektedir. Halfelerin yonetici oldugu ve bebegin topluma ilan edildigi ilk ritiiel
genellikle “bes as1”dir. Bu ritiiel; ritsel soz, eylem ve de yemeklerden olusan bir rittieldir.
Bes as1 kimi zaman evde bir ritiiel diizenlenmeden komsulara dagitilan yemek olarak da
karsimiza ¢ikabilmektedir. Bes as1, soyun devamliligini saglayan bebegin dogumunun,
yeni yasam alanin, kimliginin ilan edildigi, atalara ritsel yemekler ve alkiglar vasitasiyla
siikranlarin sunuldugu bir rittir. Ote yandan Tiirk kiiltiiriinde ve inang sistemlerinde bes
sayis1 onemli bir yere sahiptir. Bes asinin dogum olayindan sonra besinci giin olmasi da
tesadiifi degildir. “Yasam ve sevgi sayist” olarak adlandirdig1 bes sayisi ¢cok sayida;
dinde, inanclarda, kiiltiirde, astronomide, felsefede, say1 sisteminde karsimiza ¢ikan,
merkezi 6nem tasiyan, sembolik bir sayidir. Insanla, bes duyuyla, erille, disille, nazardan
koruyuculuguyla, mikrokozmosun isareti olarak, biiyiisel pratiklerle, ibadetle, vb.
iliskilendirilmektedir (Schimmel t.y. s.18-134). Dolayisiyla bes agina bu bakis agiyla da
yaklasmak miimkiindiir.

Bes as1, “en az yedi komsuya ikram edilen ¢orba” (KK.24) ve/veya “bebegin
evinde Harezm yemeklerinin ikram edildigi” (KK,5, KK.15, KK.68,KK69) bir ritteldir.
Ritiiellerin pek ¢ogunda yemek verme ritini gormemiz miimkiindiir.

Kitabi halfenin buradaki roll dini-tasavvufi eserler okumak ve bazen ritsel eylem
gerceklestirmektir. Honka’da Sonacan Halfe bes asinda dua ettiklerini, Mesreb’den,
Mahtumkulu’ndan okuduklarin1 ve bebek ve ailesi igin dinyevi 6zellikler sergileyen
dualar edildigini Bavak bavak sozll kultir tGriinde de gecen “Besten 6ttin, tastan 6ttin ”
denilerek iki tas birbirine vuruldugunu belirtir.

Bilindigi Uzere insanlar taslarin gerek seklinden gerek sertliginden dolay1
olagantistii bir gerceklik, kuvvet atfedeler ve bdylece koruyucu ruhlarin, tanrisal ve kutsal
guclerin mekani olarak kabul edilirler (Kiyak, 2011, s.30-131). Bu ritsel eylemde tasin
kuvveti, sertligi esas alinarak iki tagin birbirine vurulmasi tasa atfedilen gticiin bebege de
gecmesi amaclanmakta bebegin tas gibi olmasi dilenmektedir. Benzer durumlarin benzer
sonuglarini doguracagi ilkesi taklit yasasina dayanmaktadir. Bu ritsel eylem ve s6zdeki
“tagtan gectin” ifadesini kutsal koruyucu ruhlardan gegtin seklinde de okumak
mdmkandar. Eski Turk inan¢ kalintilarinin ginumizdeki bakiyeleri olarak ifade

edebiliriz.
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Harezm boélgesinde bebek etrafindaki en yaygin ritiiellerden biri bebegi besige
baglama ritiielidir. Besige baglama ritiieli bebegin besinci veya yedinci giinii
gerceklesmektedir. Bagatli Giilcahra Halfe, Toprakkaleli Azize Halfe, Urgengli Zulfiye,
Nigara Halfe ve Ziynet Halfe, Dortgolli Mahire Halfe, Hiveli Zileyha Halfe, Girlenli
Gulgahra Halfe vd. halfeler bebegin besige bagladigi giin genellikle yedinci gini ilk
“cille”den ¢ikarma ritiielini yaptiklarini ifade etmislerdir.

Harezm’de bebegin besige konulmasi siradan bir olay degildir. Bebek igerisinde
pek cok gelenek ve inang barindiran ritlerle besige konulur. Besige baglamak onemli
goriilen bir rit olmasi dolayisiyla erken dogum olsa dahi bebegin besige baglanmasi
yapilir (KK.67,KK.91,KK95)ancak bebek besikte yatmaya devam etmez. Bebegi besige
koyma ritini bebegin evrendeki mekanini belirleme olarak okumamiz miimkiindiir.
Clnku Eliade (1991) kutsalin tezahiir ettigi diinyamiz yani evren disinda kalan yerleri
kaotik mekanlar (s.10) olarak ifade etmektedir. Bu durumda kaotik bir mekéandan
kozmosa gelen bebegin yeni diizen igerisinde mekanin belirlenmesi gerekmektedir.
Harezm bdlgesinde bebegin diinyadaki yeri bebegi besige baglama ritiyle gerceklesir ve
bebek diinyada mekansal olarak sabitlenir. Bebek boylece canli cemaatiyle biitiinlesmis,
topluma ilan edilmis, kutsanmis ve mekani belli olmustur.

Bu riti kitabi halfeler ya da yasca biiylik, deneyim sahibi kadinlari icra
edebilmektedir. Bazen kitabi halfeler bu ritteki rollerini yasli kadinlarla paylasabilmekte
ya da tamamen onlara da devredebilmektedir. Ornegin Honka’da bebegi besige salma
ritini kitabi halfeler yapmamakta, yasca biiyiik deneyimli kadinlar yapmaktadir (KK.69).
Ev sahibesi istedigi takdirde eve gidip dualar edip siirler okuyabilirler, kosuk
sOyleyebilirler ancak bebegi besige salma eylemini yapmazlar. Calismamiz kapsaminda
besigi salma eylemini yapan kitabi halfelerin icralarini degerlendirecegiz.

Annenin de yikanip temizlendigi 0 gun bebegi besige koymak i¢in kitabi halfeler
davet edilir. Oncelikle bebegin maruz kalabilecegi negatif enerjilere kars1 isvent adi
verilen ot ile tiitsii yapilarak hem evin odalar1 hem de bebegin besigi ve bebek arindirilir.
Bebegin yikanacagi suyun igerisine tuz, altin, isvent, para, tas, kemik ve yiliziik konulur.
(KK,5,KK15,KK,24,KK.51) Ayrica yumurta kabugu, eski bir evden alinmig toprak
(KK.5,KK69) ve de meyve agaci dali (KK15,KK.24) ilave edilir. Tahta bir kepceyle
yikama islemi baglar. Kitabi halfe, Besmele-i Serif ¢ekerek bebegi yikamaya ilk olarak
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sag elinden baslanir “golini sahavet bering” (eline el agiklig1 versin), elini agzina gotiiriip
“tilini sahadet bering” (diline sehadet versin) denilir. Basi yikandiginda “basiga tac
bering”, (basna ta¢ versin), ayaklar1 yikandiginda “ayaklaringizni adaletsiz yerge
qoymang” (ayaklarini haksiz, pis yerlere basmasin) denilir (KK.51,KK.69)

Anne de tuzlu suyla banyoda yikanir. Banyo edilip yeni giysiler giyildikten sonra
desturhanin yanina anne ve bebek getirilir. Kitabi halfe Bavak Bavak soyler. Urgencli

Saadetcan Halfe’den derledigim on tig kitalik siirden érnek olarak vermek istiyoruz:

Bavak, bavak bag bavak
Awvala Huda demak garak
Siikiir qilib Hudaga
Besik toy bermak garak

Bavak, bavak bag bavak,

Darvazani® agis kerak.

Toyga ayttirmag uchun

Biringi pekol® garak. (KK.68).

—

Ritlellerde alkislar, dualar da kutsanmanin ritsel sézleri ve temel yapisal 6zellik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ritsel eylemle harmanlanmis ya da tek basina ritsel sozler
ifade edilmektedir. Dualar genellikle Arapga ayetler okumak seklinde degil Tiirkge
olarak yapilmaktadir.

Omegin Ziynet Halfe: “Ay balam, altin balam, umring uzaq bolsm, uymizga®,
yurtimizga, milletimizga hizmat qil, askar bala bol, hikmatli, amadli fazilatli, saadetli

kunlarga Huda yetsin” seklinde dua etmistir.

53 Darvaz-kap1
5 Pekol-tellal

5% Uy-ev
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Fotograf 10: Besige salma

Bir baska besige koyma ritiielindeki alkis ise soyledir:
Bismillahirrahamanirrahim
Ve aleykiim selam (bebekle selamlasilir)
Mening yoshimdan 6tib, yuzlab yillarga kiring Benim yasimdan gecip yiiz
yaslara gir
Anasining nazlisi
Atasining elcisi
Umri uzag, milki keng56 bolsin
Umring uzaq kelacaging parlaq bolsin
Barchamizni sunday kunlarga yetkazsin Hudayim
Sunnat toyinga va guyav57 toyinga yetkazsin
Barcamizga koris nasib bolsin hudayim
Bavak Baval bak bavak

Rizqing kop bolsin bola

56 Keng-genis
57 Guyav-damat
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Babalariga dastak bolsin

Buvilariga58 ovungaq59 bolsin

Anasiga yardamgi bolsin

Atasinig yoldas: bolsin

Kop kop farzand60 bergay (KK. 52)

Goriildugii tizere bebegin kutlu ve mutlu olmasi, giizel bir gelecek yasamasina
yonelik dualarda bulunulmaktadir. Kitabi halfeler diger gecis ritiicllerine gore bebek
etrafinda olusan ritiiellerde daha ¢ok ritsel eylemlerde bulunmaktadirlar. Dualar, alkislar
ritliel boyunca tekrar tekrar yapilmaktadir. Ritsel eylem olarak bebegi besige yatirma
yapilir. Bebegi besige yatirma eylemi sirasinda ayn1 zamanda toplu olarak ritiiel dili de
kullanilir. Bu bir anlamda biiytisel dil olarak da ifade etmek miimkiindiir. Halfe, bebegi
besige koyma ritsel eylemini yaparken ritsel sdzler séylemektedir.

Kitabe halfe kucagina alir. Bebegin annesine ve odada bulunanlara:

“Ongmi ong?” diye ¢ kez sorar ve her defasinda bebegi besigin sagina ve soluna
yatirtyormus gibi hareket eder. Anne ve g¢evredeki kisiler hep birlikte: “Ong” derler.
(KK.51,KK.53,KK.54,KK.55,KK.70 vd) Bu onay: alan halfe bebegi sag tarafa yatirir.
Toplumlarin gelenek ve gorenekleri diinyevi ve uhrevi diisiince sistemleri hakkinda bilgi
veren Onemli yapi taslaridir. B. Malinowski (1954) geleneklerde her zaman dogaiistii
gii¢, kotii ruhlar ve Tanr tasarimlariyla (S.1) olan iligkisine vurgularken toplumlarin
geleneklerinde yapilan s6z ve eylemlerin anlamsal yapisina dikkat ¢ekmektedir. Tiirk
kiiltiirtinde yonlerin anlamlari s6z konusudur. Gliney-dogu-sag ile kuzey-bati-sol diye
kategorize ettikleri yonlere olumlu ve olumsuz o6zellikler de yiiklenmistir. Ornegin
Hakaslarda dogu (isker) kelimesi "onun dogusu olmadi" (onun sansi olmadi) anlama
sahip olmasi1 "dogu" kelimesinin "sans" ifadesiyle olumlu bir anlam kazanmistir. Benzer
sekilde Giiney Sibirya dillerinde ong (sag) ve ondan tureyen kelimeler olumlu anlama
sahiptir; ongar, "sag", "yiz", "dogru". "basar1", "yol lizerinde", "direk", "ileriye dogru",
ongdo diizeltmek, gidermek; ongdon '"sagalmak" anlami tagimaktadir (Lvova-

Sagalayev,2013, s.55-58). Harezm bolgesinde sag yonii olumlu anlam tagimakta kitabi

58 Buvi- bllyiikanne
59 Ovucag-teselli

60 Farzand-evlat
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halfe tarafindan sorulan ritsel sdze kars1 toplumun onay1 ile birlikte bebek besikte sag
tarafa yatirilmaktadir. Daha sona g kez:

“Uyquni satdingmi?” (uykunu sattin mi1?) diye sorulur. Ritiielle katilan kadinlar
da ritielde “Satdim”(sattim) derler. (KK.66) Bu ritsel s6zi de buytsel bir dil olarak
okumak miimkiindiir. Bebegin uyuyabilmesi i¢in katilimcilarin uykularinin bebege
verilmesi, s0z araciligiyla nakledilmesi istenmektedir. S6ziin tilsimsal yapisi sayesinde
bebege bulagmas1 amaglanmaktadir. Bu ritsel eylem ve ritsel sozden sonra baska ritsel
s6z ve eylemde bulunan halfeler de vardir. Ornegin Azize Halfe drnegindeki gibi:

Anang ursa gorgma. (Tak tak! Besige vurularak ses ¢ikartilir)

Atang cagirsa qorgma. (Tak tak) der.

Goriildugi iizere bu ritsel s6z ve eylem birbiriyle direkt baglantilidir. S6z ve
eylem birbirini giiclendirmekte bebegin cesur olmasi biiyiisel dil ile giiglenmektedir.
“Tak tak” besige vurularak taklit biiyiisii yapilmakta ve taklit yoluyla bebege zarar
verilmesinin 6nune gecilmek istenmektedir. Besigin tist kisminda alt kismina uzanan iki

ipi baglar, tizerini besigin Ortiisiiyle orter.
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Fotograf 11:

Bebek besige yattiktan sonra ninni sdylendigi gibi Ziuleyha Halfe, Anabibi Halfe
ve Gillbahor Hanim’in soyledigi o6rnekte oldugu gibi ezgili bir bicimde Essalumu
Aleykum Bavak soylenmektedir:

Essalumu aleykum bavak ,

Yagt: cihan: miibarak,

Esssalumu aleykum bavak

Tahtiravanin mubarak

Qarindas togkan mibarak

Esssalumu aleykiim bevek

Ata Ananiz mibarak *** (KK.15,KK52,KK70).

Gorildiigii iizere icra edilen siir, selamlasma ve kutsama niteligi tasimaktadir.

Ritiiele eslik eden bu siirler ana sdylem niteligi tasimakta ve ahenkli bir sekilde icra
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edilmektedir. Bu ritsel sozleri eski Tiirk inancinda yer alan alkiglarin Islami 6gelerle
bezenmis sekli olarak ifade etmek miimkiindiir.

Besige koyarken ki elle 6rnegi ise su sekildedir:

Alla bilan aytayi61ln canim balam.

Tingla mening balam,

Sozlarimni tinglab ,

Allah huzur bersin, canim balam .

Uyqung cuda gozal bolsin.

Uhla balam uhla,

Samalarda parlagan,

Baht yulduz:m alla,

Allah seni bizga berdi

Biz bundan cudayam62 hursandmiz ,

Atrofingda pervanaman,

Seni sevib alla (KK.68)

Tiirk kiiltiiriinden pek ¢ok uygulamanin yansidig1 besik ritiielinde ayn1 zamanda
sac1 geleneginin devam ettigini gormekteyiz. “Kansiz kurban” olarak ifade edilen
dileklerin ve dualarin kabul olmasi, Tanr1’dan ve kutsal giiglerden korunmak ve onlara
siikran bildirmek, onlart memnun etmek amaciyla yapilan sagi, toplumlarin fiziki,
kiiltlirel ve cografi sartlarina uygun sekilde yapilmaktadir. Harezm bolgesinde bebegin
besiginin Ustinden etrafa sekerler, cikolatalar ve igde sacilmaktadir. Rite katilanlar bu
ritsel sacidan almakta ve iyi dileklerde bulunmaktadirlar.

Tiirk kiiltiiriinde bebegin ilk sacinin kesimi 6nemli bir yere sahiptir. Islamiyet’in
kabul edilmesiyle birlikte bu ritliel Akika ritiicline evrilir. Harezm bolgesinde bebegin
dogumundan sonraki yedi-yirmi bir giin igerisinde yapilmaktadir. Akika rittieli genellikle
yedi-on dort -yirmi bir de diizenlenir. Ancak ailenin maddi durumu yoksa bu ritiiel bagka
tarihte de yapilabilir. Bebegin genellikle bir tutam sacini ilk olarak day1 daha sonra berber

keser. Sag elektronik bir terazide tartilir. Sagin agirlig1 kadar altin ya da altin karsiliginda

61 Aytayin-soyleyin
62 Cuda- cok

190



para sadaka verilir. Yetim ya da okuyan ¢ocuklara genellikle sadaka verilmesine 6zen
gosterilir. Daha sonra bir koyun, bir ko¢ yedi- yirmi bir gin igerisinde kurban edilir
(KK.69,KK.72). Akike kurbanin bir kismi sadaka olarak verilirken bir kismi akike
ritiielinde misafirlere ikram edilir. Bu ritiiele ailenin istegine gore kadinlarin bulundugu
ortama kitabi halfe davet edilir. Halfe bu ritiielde akike hakkinda bilgi verir, Hz.
Muhammed’in bu konuyla ilgili hadisleri, Kurban Risalesi adl1 kitaptan parcalar okunur
ve ritlieli diizenleyen aileye bu ritiielin bebekleri i¢in 6neminden, sevabindan bahsedilir.
Dualar edilir. Bu ritiiel sagin erkek tarafindan kesilmesi, kurban kesme eylemini erkek
yapmasi sebebiyle slinnet riti gibi erkek figiiriiniin 6n planda oldugu diisiiniilebilir. Lakin
i¢ mekanda kadinlarin bulundugu ortamda dua ve bilgilendirme isini kitabi halfeler
yapmaktadir.

Diger bir ritiiel besik toyudur. Besik ritiieli genellikle bebegin dogumundan
sonraki bes-yirmi giin arasinda yapilir. Ancak bu siireg ritiiel sahibinin istegine gore
degisebilir. Dort ya da bes ay sonra yapilan besik ritiiellerinin de yapildigim
(KK.24,KK.91) belirtmek isteriz. Boylece akike ritiieliyle besik toyu siralama olarak yer
degistirebilir. Besik toyu, bebegin anneannesinin organize ettigi bir ritlieldir. Besik
goturme ritleli bebegin, besik, giyecek ve oyuncak gibi ¢esitli ihtiyaglarinin anneannesi
tarafindan alinmas1 bebegin bulundugu eve getirilmesiyle baglar. Besik ritiieli bebegin
yasadig1 evde diizenlenebildigi gibi toyhanelerde de yapilabilmektedir. 11k kirk giinliik
siirecte bebegin ve annesinin evden disariya ¢ikmamasi sebebiyle toyhanede yapilan
ritliele bebek ve annesi istirak etmemektedir. Ancak ister toyhanede olsun ister evde
bebege anneanne tarafindan alinan hediyeler ilk olarak bebegin yasadigi eve getirilir.
Bebegin yasadig1 eve gelen anneanne ve yakinlar1 kapida karsilanirlar ve ritiiel baslar.

Ritiieli diizenleyecek aile bireylerinin istegine gore her iki grup halfe tarafindan
da rittel yonetebilir. Kitabi halfeler evde duzenlenen rittelleri yonetirken sazende
halfeler her iki mekéanda da ritiieli yonetebilirler. Giiniimiizde yaygin olarak bu ritiieli
sazende halfeler yapmaktadir. Ancak kitabi halfelerin yonettigi ritiieller de yok olmus
degildir, devam etmektedir. Ote yandan kitabi halfe davet edildigi sazende halfenin
yiiriittiigii bir ritiielde de dua ritini gergeklestirebilmektedir.

Harezm bolgesi rittellerinde biyolojik cinsler 6zel alanlarda ayri mekanlarda

kamusal alanlarda ise kadinlar ve erkekler aynmi ortamda fakat farkli masallarda
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oturmaktadir. Biyolojik cinsiyetler arasinda mekansal sinirlar vardir. Kitabi halfelerin
yonettigi geleneksel ve dini ozellikler barindiran ritiiele; komsular, yakin akrabalar,
arkadaslar davet edilir. Biiyiikbaba, day1, kuzen gibi erkek misafirlerin katildig: takdirde
ise onlar kadinlarin bulundugu ortama girmez evde bir bagka odada misafir edilirler.
Ritiiele katilan davetliler kendileri i¢in hazirlanan odaya gegerler. Ritiiellerin bir

pargasi olan yemek ikrami bu ritte de karsimiza ¢ikmaktadir.

Fotograf 12:Besik toyunda bebegin besigi tiitsiileniyor

Kitabi halfeler Harezm halk: tarafindan her daim saygi gormekte ve katildiklar
merasimlerde her daim evin baskosesi olarak ifade edebilecegimiz kisminda oturmalari
saglanmaktadir. Kitabi halfe, 6zenli temiz sekilde giyinmis, bas1 ortiilii halde desturhanin
tam ortasinda merkezi yerde yerini alir. Tkramlar yenip icilir. Bebek halfenin, ritiiele
katilanlarin yanina getirilir. Bebegi kucagina alan halfe Bavak Bavak okur.

Bebegin yedisinde gerceklesen ritsel sozler ve alkislar gibi bu ritte de bebek
kutsanir. Eger bebek besige yatirma ritiieli yapilmamissa besik toyu ve besige koyma
ritlieli ayn1 anda diizenlenebilir. Bu durumda olduk¢a da yaygindir. Bebegin besigi

mutlaka isvent ile titsenir. Bebegin besigi kotii enerjilerden arindirilir ve bebek besige
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yatirtilir. Bebek besige konulurken yukarida yer verdigimiz ritsel s6z ve eylemler burada
da yapilir.

Kitabi halfeler, sazende hafelerin repertuvarinda olan Milbareklar, Hos Galdingiz
gibi kosuklar1 bu ritielde icra etmektedirler. Hos geldiniz siirleri sézlii ya da yazili
kiiltiirden faydalanarak ezgili sekilde kitabi halfeler tarafindan soylenmektedir. Kendi de
siirler yazan Sonacan Halfe’nin bebek adina yazdigi ve kaseler vurusturarak icra ettigi
kosuk su sekildedir:

Allahim bargan ehsanim

Hog galibsan bavak canim

Toggiz aydan galgan meymanim®?

Hos galibsan bavak canim,

Atasining cani bavak

Anasining cani bavak

Amma halaning dir bandi

Hos galibsan bavak canim,

Toggiz aydan galgan meymanim

Bavasi satsin tillani

Mamasi assin arcana,

Qarindag doganni dil bandi

Hos galibsan bavak canim

Begsik toyi ala toy bolar

Tarda besik yag satilar

Bavam bavaka pahta®olar

Hos galibsan bavak canim,

Toggiz aydan galgan meymanim

Man bugun bir dus goribman

63 Meyman/mehman- misafir

64 pahta-pamuk
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Basinda tilla® cirnalar®

Alinda batir®” qugslari

Hos galibsan bavak canim

Toggiz aydan galgan meymanim

Taju davlatlaring bolgiy

Alingdagi qushlaring balam

Hayru ehsanlaring bolgay,
Dilingda bo'lsin kalimayu sahodat yuzing
Bolsin nuri iyman

Belingda bolsin kamari himmat
Hos galibsan bavak canim,

Toggiz aydan galgan meymanim

Baginga bagman balaman

Qizil gullaringni teraman

San uchun Allah'a dualar gilaman

Hos galibsan bavak canim,
Yurting aman bolgay balam
Ata Anang sag salamat bolgay mudam

Yahsi gunlar yar bolgay
Hos galibsan bavak canim,
Toggiz aydan galgan meymanim
Allah yetirgi yas toyina
Sac toyu maktab toyina yetirgi sunnat farzina
Hos galibsan bavak canim. (KK.69)
Goriildugii iizere siirin ana yapast alkis, dua ozelligi sergilemektedir. Amag
bebegin kutsanmasi ve Islami motiflerle bezeli bir yasam siirmesi dilenmektedir. Bu

sOyleyis tarz1 ise halfe yolu olarak ifade ettikleri ezgili bir sekilde sdylenmektedir. Bu

8 Tilla-altin
% Cirna-sagilmak

87 Batir-cesur, yigit
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alkisa ayn1 zamanda piyaleler vurusturularak ritim saglanmaktadir. Dolayisiyla ritiiellerin
temel Ozelliklerinden olan miizik, siir harmanlanarak bebegin kutsanmasi ve Tanri ile
iletisim saglanmaktadir.

Halfeler, Kkaseleri/piyaleleri birbirine vurarak kadinlarin eglenmesini de
saglayabilir. Ancak halfeler, gliniimiizde szI1ii kiiltiir tirinlerinin kase/piyale vurarak icra
edilmesinin kitabi halfeler tarafindan yapilmasmin dogru bulunmadigi ve bu konuda
kendilerine ruhsat verilmedigi aktarilmistir. Dolayisiyla piyale/kase vurarak kosuk vb.
sOzli kiiltiir triinlerini s6yleme gelenegi zayiflamaya baslamistir. Kitabi halfeler, daha
cok dua etmeye, hikmetler okumaya ya da kase vurusturmadan yar-yar ya da Mubarekler
gibi cesitli sozli kiiltiir Girlinlerini icraya yonelmislerdir. Ancak yine bizim istirak

ettigimiz ritiiellerde bizlere 6rnekler sunmusladir.

Fotograf13: Kitabi Zulfiye Halfe

Icerisinde ritsel nesnelerin konuldugu “yedi suyu” bebegin daha sonraki yikanma
ritlerinde kullanmasi amaciyla bir miktar saklanir. Bu su, bebegin yikanma ritinin

gergeklestigi yirminci ve kirkinci giinlerdeki suya ilave edilir. Yirmisinde gerg¢eklesen
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bebegi yikama ritine kitabi halfeler genellikle katilmazlar. Bu riti yasga biiyiik kadinlar
yapar. Ancak kirk ritine halfeler davet edilir.

Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan kirk ¢ikarma gelenegi Harezm’de de
onemli bir yere sahiptir. Annenin ve bebegin ilk kirk giiniiniin sona erip gileden ¢ikmasi
adma kirkiner giinde kutsanmakta ve rituel duzenlenmektedir. Bu bebegin ve annenin
son ¢ileden ¢ikma ritidir. Dogumdan sonraki tehlikeli kirk giinlin sona ermesini ve yeni
bir doneme armarak gecisin kutsanmasini ifade eden cileden ¢ikma ritiieli kitabi halfeler
tarafindan yonetilmektedir. Bu ritiielde, anne boy abdesti alarak arinirken bebek ilk ¢ile
suyundan kalan suyun da ilave edilmekte Tiirk kiiltiiriinde arinmanin sembolii olan su
bebegin yikanmasi i¢in hazirlanmaktadir. Bu su ile yikanan bebegin arinip kutsanmasi
saglanmaktadir. Bu rite yakin akrabalar ve dostlar da davet edilir, arinma ve kutsama
yapilir.

Sonacan ve Gulsara Halfe, Bal atarken “umring, tiling bal bolsin” (hayatin, dilin
bal gibi olsun), yumurta kabugu, et atarken “rizqing katt bolsin” (rizkin ¢ok olsun), altin
atarken “boy bolsin” (zengin olsun), “oltindek gadrli bolsin” (altin gibi kiymetli olsun),
toprak atarken “Ozbekistanga sadoqatli bol” (Ozbekistan’a bagl olasim), “boy bolsin”
(zengin olasin), tas atarken “tagdek kucli bolsin” (tas gibi saglam olsun), yag koyarken
“yahsi, yumsaq bolsin”, (yumusak huylu olsun) seklinde alkista bulunur. Ayni zamanda
nazardan gézden korunmak igin tuz, aci tas da suya konulur (KK.15,KK.86). Toprakkale
de ise kirk ¢ile ¢ikarmasinda sadece “sabun ve suyla” yikandigi da (KK.57) ifade
edilmistir.

Ritsel eyleme ritsel sozler eslik etmekte benzetmelerden faydalanilmaktadir.
Benzer benzer yaratir derken 6nceden iliski igerisi iginde olan seyler iliskileri kesildikten
sonra da iligkilerinin devam ettigi diisiiniilmektedir (Frazer, 2004, s.33). E. B. Tylor da
biiyiiniin istenilen baglantilarin gercek baglantilara benzetilmesinden kaynakladigini
ifade etmektedir (akt. Tambiah, 2002, s.76). Dolayisiyla halfenin ritsel nesneleri
kullanmasi ve ritsel s6zleri soylemesi benzetme ilkesiyle ilgilidir. Dogumdan sonraki kirk
gunlik zor, tehlikeli, arafta olan slreci asan anne ve bebek, kirkinci giin ritiiellerle
kutsanmakta ve yeni yasamlarina gegmektedirler ve artik bebek ve anne sosyal hayata

dahil olmaya baglamaktadir.
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3.2.1.2. Erkeklige Adim: “Sunnat” Ritiieli

Siinnet, Islami inancin simgesel bir anlamini tagimaktadir. “Kur’an-1 Kerim’de
siinnet uygulamasina dair bir ifade gegmemektedir. Miisliimanlar siinnet olmay1 Hz.
Muhammed’in hadislerine (“Uzerindeki kifir tily(inii at ve sinnet ol”) dayanarak
Islam’in ilk yillarindan itibaren siirdiirmektedirler” (Ozding, 2021, s.22). Siinnet
Miisliimanligin bir sembolii oldugu gibi ataerkil bir toplumda “erkeklige atilan adim”inin
topluma ilanin1 da sembolize etmektedir. Cesitli inang ve kiiltiirlerde de karsimiza ¢ikan
ancak Tiirklere Islamiyet ile birlikte gelerek yayginlasan siinnet gelenegi, Tiirklere ait pek
cok pratikle harmanlanarak Tiirk siinnet geleneginin olusmasimi saglamistir. Ornegin bir
Arap kiiltiiriindeki stinnet rittielleri ile Tiirk kiiltlirtindeki ritiieller arasinda gelenegin
belirledigi ¢esitli farkliliklar s6z konusu oldugu gibi Tiirk boylar1 arasindaki ritiieller
arasinda da farkliliklardan sz etmemiz miimkiindiir. Ornegin siinnet ¢cocuguna kina
yakma eylemi Tiirkiye’de bir rit haline gelmisken Harezm kiiltiiriinde slinnet olan ¢ocuga
kina yakilmamaktadir (KK.67,KK.95).

Ritiieller inang ve geleneksel yapidan etkilemekte ve bu unsurlarla
sekillenmektedir. Kadin ve erkegin ritiiellerdeki etkinlik alan1 da bu faktorlere gore
belirlenmektedir. Dolayisiyla Harezm bdlgesindeki ritiieller din ve geleneksel yapr ile
sekillenmekte, bir ritiielin aktoriinin kadin m1 erkek mi olacagi buna gore
belirlenmektedir. Bebege isim vermek, 6liiyii defnetmek, erkek ¢ocugunu siinnet yapmak
erkeklerin rit eylemlerine ornek teskil ederken besik ve gelin etrafinda olusan ritler
kadinlarin yonettigi ritiellere ornektir.

Stinnet ritiielleri toplum igerisinde “erkeklige atilan bir adim” olarak algilanmasi,
cocugun geleneksel olarak siinnet yapmakta uzmanlagsmis erkekler tarafindan slinnet
edilmesi, genellikle erkek hocalar, mollalar tarafindan dua okunmasi, hala bazi yorelerde
at, deve gibi binek hayvanlari ile ¢cocugun gezdirilmesi gibi sebepler dolayisiyla “erkek
riti” olarak diislinebilir. Ancak kadinlarin bu ritiielin bir pargas: olmadigr anlamina
gelmez. Tiirkiye’de slinnet ritiielinin bir pargasi olan ¢ocuga kina yakilmasi eylemi, evde
stinnet mevlidi okutulmasi kadinlar tarafindan gergeklestirilmektedir.

Harezm bdlgesinde “slinnet toyu” olarak adlandirilan siinnet rittiellerindeki kitabi
halfelerin roliinii inceledigimizde ise her ne kadar siinnet operasyonu hekim ya da bu

alanda uzmanlagsmis erkek siinnet¢i tarafindan yapilsa da stnnette dua ritini mollalar
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yapsa da sunnetten sonra dizenlenen ritiiellere kadinlar ve halfeler de katilmaktadir.
Kitabi halfelere “Hangi rituellerde icra yaparsaniz?” diye soru yonelttigimde verilen
cevaplar arasinda mutlaka “siinnet toyu” da yer almaktadir. Dans ve miizigin bir arada
bulundugu genellikle homojen yapida olan siinnet ritiicllerin daha sonra inceleyecegimiz
sazende halfelerin etkin olduklar1 goriilmektedir. Hatta kitabi halfelerin torunlarinin
stinnet ritliellerinde dahi sazende halfeleri davet ettikleri yaygin olarak goriiliir.

Kitabi halfeler siinnet ritiieli kadinlar arasinda evde gergeklesiyorsa bu ritiielin
aktorii olurlar. Bu ritiielde kitabi halfe siinnet ¢ocuguna alkista bulunulur ve Toylar
Mubarek okurlar. Ancak bebek ritlielindeki ya da 6ltm rituelindeki gibi 6zel olarak icra
ettikleri ritsel s6z ve eylem yoktur. Genel olarak alkista bulunarak, Toylar Mubarek
sOylerken siinnet ¢ocugunun ya da ailesinin ismine yer vererek, istedikleri gazeli
okuduklari ifade edilmistir.

Sonacan Halfe slnnet, besik ve diger toylarda ayni1 Toylar Mibarek adli siiri
okudugunu soylemistir. Ritiiele gore kelimeler degismektedir. Sekizli hece 6lglsu ve
yedi kitadan olusan siirde, ilk kitada iki kez diger kitalarda ise son misra nakarattir.
abab/cccb/dddb/eeeb/fffb/gggb/hiib seklindedir. Siir hoslama 6zelligi sergilemekte
misafirler Mubarek ile karsilanmaktadir. Siirin alkis 6zelligi gosterdigini de vurgulamak
isterim.

Bismaillah dab amin danlar,

Hammanga toylar mibarek.

Toyhanege gelen canlar,

Hammanga toylar mubarek.

Merasdir Adam Havada,

Farmandir Arshi Alada

Himmat Hazrati Kaboda ,

Hammaga toylar mibarek.

Toya galar kari hurmon,

Barcha mumin Musulmon.

Qollag aylar Sah-i Mardon,

Hammaga toylar mibarek. (KK.69)
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Ancak ifade ettigimiz gibi bu ritiieldeki gorevleri digerleri gibi degildir. Diger
ritellerde genellikle geleneksel bir okuma ve/veya eylem sdz konusuyken bu ritte
karsimiza boyle bir yap1 ¢ikmaz. Halfe siinnet cocugu ve c¢ogu zaman ailesini ritiiel
0znesi yaparak dualarda bulunur, halfeler herhangi bir ritsel eylem yapmazlar, ritsel nesne
kullanmazlar, ezgili olarak siir bazen ise kosuklar icra ederler.

3.2.1.3. Evlilik Etrafinda Olusan Ritiieller

Tirk kiltirinde evlilik saygi duyulan ve kutsal kabul edilen bir kurumdur.
“Kutsal evlilik diinya ve insanin yeniden dogumunun somut ger¢eklesmesidir ve her
evlilikle yeni bir ¢ag baslar” (Eliade, 1994, s.67). Esik 6ncesindeki donem sona ererek
kadin ve erkegin hem bireysel yasamlarinda hem de toplumsal konumlarinda degisiklik
s0z konusu olur. Evlilik etrafinda olusan ritiicller ise ¢iftlerin kutsanmasini, kadin ve
erkegin hayatindaki degisim ve doniisiimlerinin topluma ilan edilmesini saglamaktadir.
Bireysel bir yasamdan kolektif ve kutsal bir yasama adim atan, “basi baglanan” cift
bdylece topluma katilmakta ve yeni sosyal statii kazanmaktadir. Bu yeni statii ve konuma
uygun toplumunun yaratip sekillendirdigi, kabul ettigi rol elbiseleri de giyilmektedir.
Bekar birey rolii yerini aile reisi, evin hanimi toplumsal cinsiyetin de sekillendirdigi
rollere birakir. Yeni konumun rollerine biiriiniilmedigi takdirde, bu durum toplum

3

tarafindan hos karsilanmamakta, hatta kinanmakta, evli insana “yakisir” davraniglar
sergilenmesi beklenmektedir.

Ote yandan her evlilik bir tansiyonu ve tehlikeyi beraberinde getirmekte
bir bunalim1 ~ zincirden bosaltmaktadir ve bu sebepten dolayr gegis ayini
gerceklestirilmektedir (Eliade, 1991, s.161). Tehlikeden kurtulma ve kutsama amaciyla
yapilan pek cok uygulama ve ritleller ilkel insanlardan gunimizin “modern”
toplumlarina kadar aktarilarak yasatilmaktadir.

Harezm bolgesinde evlilik etrafinda gergeklestirilen rittiellerde halfeler de icralar
sunmaktadir.

3.2.1.3.1. “Basi Baglanmann” ilami: “Patir/Fatiha” Ritueli

Kitabi halfelerin bu cercevede yonettikleri rittellerin ilki “Fatiha” ya da “Patir
Toyu” ad1 verilen ritiieldir. Bu ritiiel kiz isteme riti ger¢eklestikten sonra ailelerin ortak

karar verdigi bir ginde gerceklesmektedir. Patir ritiielinde kiz ve oglanin evlenme karari

topluma ilan edilmektedir. Bu ritiielin bir baska 6zelligi baslik parasinin ve geline ¢esitli
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hediyelerin gelin ve ailesine verildigi bir ritiieldir (KK,2,KK19,KK.91). Giiniimiizde kina
yakar adi verilen ritiielle birlestirildigi de goriilmektedir. Ancak en yaygin olan tek bir

ritiel olarak diizenlenmesidir.

Fotograf 14: Fatiha ritleli

Kitabi halfeler evde gerceklesen ritiielleri yonetirler. Ritiiele ismini de veren patir,
yuvarlak yagl ve kat kat olan bir ekmek ¢esididir. Genellikle Tiirk kiiltiirlinde sembolik
anlami olan kirk adet hazirlanip pisirildikten sonra damadin ailesi tarafindan kiz tarafina
getirilir. Bazen on Harezm nan1 kirk patir da olabilmektedir (KK.86,KK92,KK.95) Bu
ritlelde sadece patir degil ayn1 zamanda cesitli sekerlemeler, cikolatalar, hediyelik
esyalar da ritliele katilan kadinlara hediye edilir. Gelin i¢in hazirlanmis sandikta ise
giysiler, yiyecekler getirildigi gibi kurban da hediye edilir.

Harezm ritiiellerinde adinda ritiiel diizenlenen/ler ve aileleri adina MUbarekler ile
baslama bir gelenektir. Cesitli varyantlar1 da bulunan, genellikle sozleri ritiielin igerigine
gore degisen toyun miibarek olmasi i¢in alkis 6zelligi de gosteren sozler ritmik olarak
icra edilmektedir. Kitabi Ziynet Halfe’nin repertuvarinda olan Mibarekler kosugu su
sekildedir:
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Mubarekler bolgay atgan toyingiz,

Juftes patiklie9 kdgki ayvon jayingiz7o,

Mudama izzatda 6tgay umringiz

Baslagan toyingiz mibarek bolgay

Su oylara galin mubarek bolgay

Qudajanlar71 guyav mubarek bolgay

Amin danglar su toylar mubarek bolgay

Toy egasi72 dayim kéngli Allahda

Allahdan bagsgani salmidi yada,

Martabangizni Allah atgiy ziyada,

Baslagan toyingiz mubarek bolgay,

Su uylara toylar mibarek bolgay, (KK.67).

Misafirlere desturhanda kendileri i¢in hazirlanmis yiyecekler, igecekler ikram
edilir. Biraz sohbet ettikten sonra kitabi halfe gelin ve damat icin, aileleri igin dua eder,
Fatiha okur, 1yi temennilerde bulunur. Bu ritiielin ritsel eylemi ve ritsel sozleri de vardir.
Oncelikle damat evi tarafindan getirilen patir, sekerlemeler, nan ve katilimcilara verilmek
tizere hazirlanan kare seklindeki bez parcalar1 katilimeilarin bulundugu mekana getirilir.
Kitabi halfe (bazen yasca biiylik bir kadin) “navat” adi verilen seker tiirinii birbirine
vurur:

-Ong mu ong? diye sorar.

Kadinlar hep birlikte:

-Ong.

diye yiiksek sesle bagirirlar ve hep birlikte kahkahalarla gulerler. Bu rit sézleri
ic kez tekrarlanir. Burada taklit ve temas biyisunin izlerini gorebilmekteyiz. Gilme
taklidi yapilmasindaki amag bas1 baglanan ¢iftin ve ailelerin bir dmiir boyu giilmelerinin

istenilmesidir. Bu sebepten dolay1 giilme ve mutlu insan taklidi yapilmaktadir.

68 Juft-cift

69 Patikli-katli

70 Jayingiz-eviniz

71 Qudacanlar- dindrcanlar
72 Egasi-sahibi
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Navatlarin73 birbirine vurulmasi amag ise tatlilik, sirinlik olmasi, katilimcilara da kare
seklindeki bez igerisine bu sekerlerden ve patirdan parca konulup verilmesi parca butin
iliskisiyle ac¢iklanabilir. Ritiiel yaklasik iki saat surmektedir. Kitabi halfenin ritiel
icerisindeki roll yar-yar okumak, hikmet okumak ve dua etmektir. Bazen kendisinden
halk kaseleri vurusturarak kosuk icra etmesi de istenebilir. Lakin Ozbek yetkililerin bu
icra seklinin kitabi halfeler tarafindan yapilmasini uygun gormediklerini tim halfeler
aktarmistir.

3.2.1.3.2. Kina Ritiieli: “Hina Yaqar/ Qiz Yigini”

Kina gelenegi Tiirk kiiltlirlinde “adanmighigi” sembolize eden bir gelenektir.
“Dugin toreninin temeli kabul edilen cosku ve eglencenin, adeta ‘agit’ havasina
dondstigl bolim olan ‘kina', gelin baba evinden ayrilmadan Once, gen¢ kizin ana
babasindan ayrilmasiyla duydugu hiizni, aciy1; ayn1 zamanda yeni bir hayata baslamanin,
dile kurmanin verdigi sevingle karisik yasatan bir gelenektir” (Ogiit Eker, 1998, s.25).

Kina yakar, kiz yigm ritiieli Tiirk kiiltlirtindeki kina gecesinin Harezm’deki
karsihigidir. Her gen¢ kiz evlilik ritiielinden 6nce mutlaka kina yakar ritiieli
yapmaktadirlar. Kitabi halfeler yiiriittiikleri ritiieller arasinda kina yakar ritiieli de vardir.
Kitabi halfelerin kendi aralarinda ritiieller arasinda rol dagilimi s6z konusu olmaktadir.
Yasca biiytik kitabi halfeler 6liimle ilgili ritiiellerde daha fazla icra yaparken yas¢a daha
geng olan kitabi halfeler kina yakar gibi ritiiellerde daha fazla icra sunduklari
goriilmektedir. Kina yakar ritiielinde kitabi halfelerin rolii hayir-duada bulunmak
Ozellikle de yar-yar soylemektir.

Bismillahirahmanirrahim

Awal basdan hudani yad atali yar-yar,

Paygambarlar ruhini sad atali yar-yar

Paygambarin qizini Ali almis yar-yar
Kalin berip qiz almaq kalmis yar-yar (KK.74,KK75,KK78,KK80)...
Halfeler yalmz olarak yar-yar sdyledikleri gibi kKimi zaman ritiicle katilan kadinlar

da yar-yar icra etmektedir. Bu bazen karsilikli bir soylemeye de doniisebilmektedir. Yar-

73 Kiristalli bir seker ¢esidi
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yarlar bireylerin duygularmnin ifade edildigi sadece Islami motiflerle 6riilii bir tiir olmayp
sosyokultirel pek ¢ok anlam barindiran bir yapiya sahiptir. Harezmli kadinlar duygularin
yar-yarlar vasitasiyla aktarmaktadir. Duygusal yogunlugu zirveye ¢ikaran bu kiiltiir
{iriiniin yani sira ritiielde dans etmeyi saglayacak kosuklar da icra edilir. Ornegin Sonacan
Halfe bu kosugu piyale esliginde icra etmektedir:

Jilva baring durgan gozal,

Vasling qurban bolaman.

Ozinga qurban bolaman.

Sarbati sakar yazilgan,

Ey sozinga qurban bolaman.

Ay yuzingda hursidi hal,

Lablaringdan dokilsin bal,

Gul yuzingnan pardani ol,

Ey yuzinga qurban bolaman.

Ozinga qurban bolaman. (KK.69).

Halfenin bilgisine gore de ritiiel sekillenmektedir. Harezm bdolgesinde ritueller
toyhanede diizenleniyorsa orada kina yakma riti yapilmaz. Kina yakar ritiieli
tamamlandiktan sonra kizin evine gidilerek kina yakiliyor. Kitabi halfeler evde
duzenlenen ritlielde yer aldiklar igin kina ritine eslik etmektedirler.

3.2.1.3.3. Baba Evine Veda: “Qiz cikar” Ritiieli

Harezm bolgesinde kiz cikar gelinin babasinin evinden ayrilip yeni yasam
kuracagi eve gitmeden once gergeklesen bir ritiieldir. Bu rituelin pek ¢ok karakteristik
Ozelligi bulunmaktadir. Ancak iki unsur 6zellikle 6n plana ¢ikmaktadir. Birinci olarak
ritsel eylem kosene dikmek ve ikincisi ritsel sozler soylemektir. Kosene Harezm
bolgesinde gelinin baba evinden ayrilirken yengesiyle birlikte {istiine Ortiindiigli renkli
parlak kumaglarin dikilmesiyle olusmus ince bir ortiidiir. K&senin malzemelerini damat
evinin getirmesiyle birlikte ritiiel baglamaktadir. Kitabi halfeler kosene dikme eylemini
gergeklestirebilirler. Kitabi  halfeler = yaygin  olarak  kosen  dikerler
(KK.68,KK.71,72,KK,73,KK,74,KK75,KK78,KK79,KK80 vd.)

Bu ritin en 6nemli yap1 taglarindan biri yar-yar séylemektir. Gulbahor Hanim

eskiden kosene dikerken yar-yar sdyleyen kadin sayisinin yedi olmasi gerektigini,
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bunlarin icerisinde halfe/halfeler ve Harezmli kadinlarin da olabilecegini ifade etmistir.
Gunumiizde ise kitabi halfe tek basina ritiielde icra sundugu gibi ritiielde sesi giizel bagka
kadinlar da var ise onlar da yar yar sdyleyebilir. Katilmis oldugum ritiiellerde halfeye
eslik eden yar-yar icrasi yapilmistir. Kadinlarin raks etmeleri i¢in de kosuk soylenir lakin
bu ritelin igerigine uygun olarak duygusal bir atmosfer olusmasi saglanmaktadir.
Gelinin baba evinden c¢ikmadan onceki ritiielinde yer alan kitabi halfeler evlilik
etrafindaki son ritiieli de boylece gergeklestirmektedir. Bu ritlielde nasihat dolu c¢ok
sayida icra da yapilmaktadir. Kiz ¢ikarda sOylenen Saadetcan Halfe’nin icra ettigi
Tapsirdim sani siir su sekildedir:

Hosg qol endi canim balam

Rahmana taps:dim sani,

Qollag'ay yurt sarvari

Subhana tapshirdim sani,

On sakkiz ming alam
Sahiy Sultana tapsirdim sani,
U Ali Bakir Umara

Asmana tapgsirdim sani,

Goz yashinga canim qurban
Yurakimni gilma g'ulgan

San bu uya endi mehman
Mezbana tapshirdim sani (KK.68)
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Fotograf 15: Kosene dikimi

Kilicev’e (1985) gore devrime kadar kadinlar duygularini net olarak
aktaramadiklar1 i¢in yar- yar sodyleyerek hayatin zorluklarini ve nasihatlerini bu yolla
aktarmigladir (5.43). Her halfenin repertuvarinda mutlaka yar yar bulunmaktadir.
Saadetcan Halfe’nin icra ettigi yar-yar bir kismi su sekildedir:

Ana guyav kelayatir kutib aling yar-yar

Bir umrga mehriban bolib goling yar-yar

Bizni suvni bagsinda suv gelibdi yar-yar

Guyav pasam uyiga ay gelibdi yar-yar

Harazmda bugun toy dostlar galing yar-yar

Altin guyavga tushdi tillo galin yar-yar

Saadetjanni uyidan suqsur ugdi yar-yar
Mahkamboyni uyida mahkam boldi yar-yar (KK.68)
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Halfelerin dint ve kilturel icerili nasihat vermeleri, kadinlar1 bilgilendirmeleri
onlarin 6nemli 6zellikleri arasinda yer almaktadir. Halfelerin icralarina bu ritiielde de
kosuklar vasitasiyla nasihatte bulunur. Saadetcan Halfe’nin icra ettigi geline nasihat
seklinde sdylenen bir siirde annenin duygular1 sdyle yansitilmaktadir:

Dusmanni s0zina siz qulog solmang

Mani bergan nasihatim unitmang

Injitmang gayitmang gatti s6z aytmang

Uyim elim arja’® buggam® sizniki

Asrab baggan’® arka gizim sizniki

Yahsi-yahsi siylasinglar’’ikkingiz

Qizil guldek uyqosinglar® ikkingiz

Asrab boggan arka gizim sizniki

Uyim elim arja buggam sizniki (KK.68)

Bu goriildiigi lizere bu ritiielde halfeler duygusal yogunlugu zirveye ¢ikaran ve
ayni zamanda gelinin yeni yasaminda dikkat etmesi gereken unsurlari nasihat olarak
ifade ettikleri icralar sunmaktadirlar. Bu baglamda sdylenen her ritsel s6z anlam
yukluddr.

Bir bagka ritsel eylem gelinin giydirilmesi ve ailesiyle vedalasmasidir. Gelin
dualar esliginde giydirilir. Evin dis kapisinin hemen 6niindeki i¢ kapida aile fertleri
gelinle vedalasir. Iyi dileklerde bulunulur, dua edilir. Kiz kdsenesi ile birlikte baba
evinden ayrilarak yeni statiisiine ve yeni yasamina esikten adim atar. Bu rituel genellikle
giiniin ikinci yarisinda ger¢eklesmektedir. Bu ritiielin ardindan “galin tusar” ve aksamina
ise “ulu toy” gergeklesir. Halfeler kiz ¢ikar ve gelin diiser ritiiclinde aktif olarak yer
almaktadirlar. Kitabi halfe bu ritielde hem ritsel eylem hem de ritsel s6z olarak aktif

olarak icra sunmaktadir.

™ Arja-sandik

5 Bugcam- bohgam

76 Asrab baggan- emek verdigim
"7 Siylasinglar- oksaymlar

8 Uygosinglar- karigimz
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3.2.1.3.4. “Koca Evine” Gidis: “Galin Tusar-Galin Salam” RitUeli

Van Gennep (1960), gegis ritiiellerinden kap1 ve esikle ilgili ritler bas1 basina
degerlendirmektedir (S.3). Bir diinyadan kopup bir bagka dilinyaya gegisi
simgelemektedir. “Galin tusar” ritiielinde esikler 6nemli bir yere sahiptir. Gelin ilk olarak
dis kapinin esiginde daha sonra i¢ kapmin esiginde ve eve girdikten sonra ii¢ farkl
mekanda ritsel eylemlerde bulunarak yeni yasam evresine girmektedir.

Harezm bolgesinde gelin baba evinden kosene ile ayrildiktan sonra esinin
ailesinin evine gelir. Bolgede yaygin olarak yeni evlenen ¢ift erkegin ailesinin evinde
yasar. Kiz ¢ikar ritiielinin ardindan gelin alay1, damat evine gelir kornalar esliginde gelir.
Gelin ve konvoydaki kisileri dis kapinin oniinde erkek tarafinin yakinlari bekler. Bu
sirada miizik calar ve dans edilip eglenilir. Gelin ve yenge arabadan inmesiyle birlikte bir
sonraki ritsel evreye gecilir. Evin dis kapisindan evin igine girene kadar birtakim ritsel
s0z ve eylemler icra edilmeye baslar. Her bir eylemin ve ritsel s6ziin sembolik anlamlari
vardir. Bu ritiielin ilk ritsel s6z ve eylem kalibi selam vermektir. Gelin selamlama
sOzlerini halfeler s6ylemek zorunda degildir. Yasca biiyiik kadinlar ya da organizasyonda
gorevli kisiler de yapabilmektedir.

Gelin selamlama ritinde oncellikle gelin ve yengesinin verdigi ilk selam Allah’a
verilir. Daha sonra peygamberler, sahabeler, evliyalar, aile biiyiikleri, misafirler seklinde
devam etmektedir. Bu ritiielin yaklagik yarim saat kadar siirdiiglinii ifade etmek
mimkunddr. Sonacan Halfe tarafindan icra edilen gelin selamlamanin sézleri su
sekildedir:

Lolli golamning ustinda,

Aval Hudaga cup salam.

Barcamiza ata bolgan,

Adam ataga ¢up salam.

Barga adamning anasi,

Adam ata maligasi,

Yaratgan Allah rizasi,

Havva anaga cup salam.

Toqgsan toggizming raz aytgan,

Raprap minika gdyika ¢iggan,
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Allahdan ummatim dilaga,n

Rasulullaha ¢up salam. (KK.69).

-

Gelin yeni yasamina boylece selam vererek baglamaktadir. Bu ayn1 zamanda bir
saygl gosterme riti ve yeni yasama merhaba demek anlami da tasimaktadir. Gelin evin
dis kapsinda baslayan selamlama riti evin i¢ kapisindan igeriye girdiginde de devam eder.
Gelin yatak odasina gidinceye kadar selamlama riti gerceklesir.

Gelin ve damadin yatak odalarinda kisa siire goriismelerinin ardindan evin bir
diger odasina gelin selamlama yapmak icin getirilir. Bu mekanin da kapisinin esiginden
itibaren gelin selam vermeye baslar. Gelin esikten gegerken kitabi halfeler icra yapmaya
tekrar baslarlar. Sonacan Halfe gelin esikteyken icra ettigi ritimli bir sekilde icra ettigi
siir su sekildedir :

Allah barsa davlat kusi,

Bag'ingda ostirgan yahsi

Huda yetirsa toyina

Ay galin olgan toy yahsi

Yengala dursin har yonda

Hazan ¢os uradiy gonda

Gul yuzingam bolsam banda

Ay galin tuggan toy yahsi, (KK.69).

N

Daha sonra gelin merkezi bir yerde durur ve selam vermeye devam eder. Halfeler
yine repertuvarlarinda bulunan sézlii kiiltiir tirtinlerinden icralar sunmaktadir. Nasihat
ozelligi gosteren Yahsi gelin-yaman gelin’®kosuklar1 bu ritiielde icra edilmektedir.
Geline bu siirede katilimcilar hediyelerini verirler. Hediye verme siireci bittikten sonra

gelin odandan ayrilir ve ritiiel sona erer.

9 Cahismamizin Dérdiincii Boliimiinde bu kosuga 6rnek sunduk.
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“Galin tusar” ritiielinden sonra ger¢ceklesen aksamina gerceklesen bir diger ritiiel
“ulu toy” diger bir anlamda diigiindiir. Ancak kitabi ve sazende halfeler bu rittielde aktif
rol oynamazlar. Bu toylar organizasyon sirketleri ya da diigiin sahiplerinin istegi lizerine
farkli makam icra eden ya da kosuklar sdyleyen icracilar tarafindan gergeklesir. Nadir de
olsa bdyle bir ritliele katilsalar da gelenekte halfeler bu ritiiellerde diger ritiiellerdeki gibi
aktif yonetici degildir.

3.2.1.3.5. Tiirk Takvimine Gore Dogum Giinii Kutlamalari: “Muchal”

Ritdeli

Insanlar, zamam ve yasamlarmi diizenli, sistemli bir hale getirebilmek igin
zaman gesitli dilimlere bolmiisler ve bunun icin de gesitli dlciiler kullanmisladir. Olgme
islemi icin genellikle gok ve gok cisimlerinden faydalanilmistir. Tiirkler, hayatlarini
diizenlemek ve zamani bolebilmek adma on iki hayvan takvimini kullanip
gelistirmislerdir. ~ Her yila bir hayvan adi verirken on iki yillik doneme ise
“miice,moce,miisel,mé¢o1” ismini vermislerdir (Biray,2009:1). Harezm halki dogum
giinilinii esas alarak her on iki yillik donemde miichel ritiieli diizenleyerek yeni donemini
kutlamakta/kutsamaktadir. Gliniimiizde ilk on iki yillik donemin sona ermesi yeni
donemin baglamasi adina miichel ritiieli yapmak yaygindir. Ancak arzu eden kadim
tarihler oldugu gibi her on iki yillik periyodik donemde de ritiiel diizenlenebilir.

Bu ritiielin igerigini degerlendirdigimizde tipki besik ritliielinde oldugu gibi ritiiel
sahibinin istegi iizerine 0zel ya da kamusal mekanlarda miichel ritiieli
diizenlenebilmektedir. I¢ mekanda diizenlenen miighel ritiielleri genellikle kitabi halfeler
yonetmektedir. Akraba, arkadas ve komsu kadmnlarin bulundugu icra ortaminda
gergeklesen ritiiel genellikle giiniin ikinci yaris1 gerceklesmektedir.

Kitabi halfelerin bu ritiieldeki rolleri miicheli diizenlenen kisiyi kutsamaktir.
Kisinin yeni yasam doénemi dualar edilip alkislarda bulunulmaktadir. Yasname olarak
ifade edecegimiz tiirden parcalar icra edilmektedir. Ornegin Hoca Ahmet Yesevi’den
Mahtumkulu’ndan icra yapilmaktadir. Ritiiclin igerigi sadece dini- tasavvufi metinler
icra etmekle siirli degildir. Miichel ritiieli “Miibarek™ ile baslamakta halfe sozlii ve
kiiltiir iriinlerinden istedigini icra edilmektedir. Miibarek okurken bazi kelimeleri miighel
kelimesiyle degistirmektedirler. Ornegin Giirlenli Giilgahra Halfe su sekilde sdylemistir:

Hozir turgan ulug’kichik yoronlar
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Qol kotaring muchal miibarek bolsin (KK.55)

Kitabi halfeler, legek, besik ritliellerinde oldugu gibi yiiriittiikleri miichel
ritiiellerinde Ozellikle ritliele has sozlii ya da yazili kiiltiir iirlinii icra etmediklerini
aktarmiglardir. Miighel ritiiellerinde ritsel yemekler yendigi gibi arzuya gore dans edip
eglenilmektedir. Miicheli olan gence ve kitabi halfeye hediyeler verilmektedir.

3.2.1.3.6. Kadinhgin Simgesi: “Lacak” Ritueli

Lecek, Tiirk diinyasinin gesitli bolgelerinde kadinlarin kullandig1 bir bagortiisii
cesididir. Harezm boélgesinde de yiizyillardir kadinlarin kullandigi bir basortiisi
olmasinin ¢ok 6tesinde sembolik anlamlar barindirmakta ve ritliellere konu olmaktadir.
Harezm bolgesi kadinlarinin sembolik ifadesi olan legek halfelerin yonettigi ritteller
esliginde takilmaktadir. Kadinlarin yagamanin {i¢ 6nemli esligini sembolize eden legek
ginimizde yaygin olarak altmis yas {lizerindeki kadinlarin yeni donemlerinin
baslangicini kutsamak adma legek ritiieli diizenlenerek kutsanmaktadir®® . Kitabi halfeler

evlerde diizenlenen rittielleri yurutmektedir.

Fotograf 16: Ziynat Halfe’nin yiiriittiigii legek rittieli

80 Genis bilgi i¢in tarafimca hazirlanan ¢alismaya bkz. Cam, E. (2022). “Harezm Bolgesi Kadinlarmin Sembolik ve
Ritiielistik Giyim-Kusam Unsurlarina Bir Ornek: Legek”. Karadeniz Arastimalar: XI1X/75: 823-846.
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Lecek ritiieli akrabalarin, komsularin davet edildigi bir ritiiel olup
genellikle giiniin ikinci yarisinda diizenlenmektedir. Isvent adi verilen tiitsii ile
tiitsiilenen ritiiel mekaninda desturhan® kurulmakta ve davetli kadimnlarin
gelmesiyle birlikte yumurta kavurmasi genellikle ilk yemek olarak ikram
edilmektedir. Kitabi halfe bu ritlielde legek tizerine yazilmis siirlerden okumakta,
alkiglar soylemektedir. Lecek ritieli de Mibareklar ile baglamaktadir. Saadetcan
Halfe’nin repertuvarindaki ve kendi defterinden aktardigim Lacak Miubarek
sozleri su sekildedir:

Qosadan gozn astirgan®?
Qoy-qocgorlar soydirgan
Lagak yasina kirgan
Lacgak toyingiz miibarek

Bahmalda®n tahyani kiygan
Siyimli®* zar romalni oragan
Manglaycasini® keng olgan
Yas toyingiz miibarek (KK.68)

**k%x

Manzum, hece o6lculu sozler, halfe yolunda ritmik ve ahenkli olarak icra

edilmektedir. Halfeler, lecege 6zel kosuklar, leperler sdylemenin yani sira bu ritiielin

sembolik ve ritiielistik legegi kadinin basina baglama eylemi de yapmaktadirlar. Halfe,

her pargayr kadinin basina takarken iyi dileklerde bulunmakta ve dualar etmektedir.

Ritiielin 6ziinii Tiirk¢e dualar ve kosuklar olusturmaktadir. Bir legek alkis tiirii su

sekildedir:

Lacak Lagak aq Lagak

81

82

83

84

85

Desturhan- Sofra
Astirgan-
Bahmalda-
Siyimli-
Manglaycasini-
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Lacak yuvgan momalarning umri uzaq bolsin

Lacak yuvgan halfalar bu toylarda bor bolsin

Sog bol degan barcaga bu yaslari nasib etsin

Bu yerdagi barcaning uyida yahsi toylar kop bolsin (KK.68).

Goriildugii lizere kitabi halfelerin icra ettigi ritiiellerde alkislarin 6nemli bir yer
vardir. O bireyin yer yeni dénemini kutsamakta ve kutlamaktadir. Isteme ve dileme
Ozelligi barindiran bu sozler halfeler se¢ilmis olma o6zellikleri ile daha bir anlam
kazanmakta ve de Tanr1 tarafindan kabul olma potansiyelini arttirmaktadir.

3.2.1.3.7. Seksen U¢ Yas Dort Ay Sonra: “Ming ay” Ritiieli

Harezm bolgesinde diizenlenen ve halfeler tarafindan yiiriitiilen bir baska ritiiel,
“ming ay” rittelidir. Bu rituel, seksen U¢ yas dort ay sonra bireyin yeni déneminin
kutsanmasi amaciyla diizenlenmektedir. O yasa gelindigi i¢in Tanri’ya ak kurbanlar
(KK15) kesilmekte ve bu ritiielde siikiir edilmektedir.

Harezm bolgesinin alkiglarina ming ay toyu da konu olmaktadir. Besik toyundan
itibaren ¢ocuga ming ay1 gérmesi, saglarina aklar diismesi dilenir. Uzun bir émrin
yasanmasi dileginin alkiglar araciligiyla ifade edilmesidir. Bu yasa giren kadinlarin
sayisinin az olmasi bu ritiielin ayn1 zamanda nadir yapilmasina sebep olmaktadir. Saha
calismam boyunca ming ay ritiieli diizenlenmemis bu sebepten dolayr bu ritiiele
katilmamis bulunmaktayim. Burada yer verdigimiz bilgileri halfelerden miilakat
yontemiyle derlemis bulunmaktayim.

Bu rittelin yoneticileri genellikle kitabi halfelerdir. Ziynet Halfe, Nigara Halfe
ming ay ritiielinde dua ettiklerini, mevlitten parcalar okuduklarini ifade etmislerdir.
Mahtumkulu’ndan yasnamelerin, Siileyman Bakirgani’den hikmetlerin, Miskin’den
gazellerin okundugu bir ritiielldir. Ritsel yemekler bu ritlielin de bir pargasidir.

Ming ay ritiieli ayn1 zamanda sadece halfelerin dua ettigi ritiieller olmayip ayn
zamanda dans edilen, kosuklar da icra edilen bir ritiieldir. Gulbahor Hanim’in ifadesine
gore kaseler vurusturulup kosuklar da séylenmektedir.

3.2.1.4.0lim Etrafindaki Ritiieller: Oteki Diinyaya Ugurlamak ve Yad

Etmek

Dindar insan i¢in 6liim, hayata nihai bir son vermemektir, insan varolusunun diger

bir tarzidir (Eliade,1991, s.126). Oliim Tiirk kiiltiiriinde de bir yok olus degildir “bu
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diunyadan” *“o dunyaya” “ebedi aleme”, “Oteki dinyaya” gecisin bir esigidir. Gegis
ritiiellerini birey odakli oldugunu ifade eden Honko (1979), hayatta bir kez olacagini yani
tekrarlanmayacaklarini, 6ngoriilebilecegin dolayr da dnceden hazirlanmanin miimkiin
olacagini ifade eder (5.375). Yasanilan diinya hayatinin gegici olduguna inan Tiirkler de
daha yasarlarken ebedi yasam i¢in maddi, manevi hazirliklarin1 yapmaya baglarlar.

Oliim etrafinda olusan ritler insanin 6liim olayinin baslamasiyla, definden dnce
baglar. Harezm’de kitabi halfeler 6liim olaymin baglamasiyla birlikte 6liim etrafindaki
ritleri yonetirler. Kitabi halfe, hayatin1 kaybetmis kisinin evine yakinlar1 tarafindan davet
edilir. Olii evinde kadinlar ve erkekler iki ayr1 mekanda bulunur. Erkeklerin bulundugu
ortamda molla, kadinlarinkinde kitabi halfeler ritiielleri yonetir. Biyolojik ve toplumsal
cinsiyet ayrimi s6z konusudur.

Hoca Ahmet Yesevi’nin Yasname/Yasdestan: olarak adlandirilan hikmetleri®
Harezm bolgesinde yasamini yitiren bireylerin yaninda kitabi halfe tarafindan
okundugunda elle (ninni) olarak adlandirilir (KK.15, KK.54,KK,55KK.69,KK.68).
Harezm’de insan elle (ninni) sOylenerek biiyiitiildiigli gibi yakin gegmise kadar “elle” ile
de bu diinyadan ugurlanmistir. Bu riti  gassalarin yaptigi da ifade edilmistir (KK.71).
Ancak goriistigiim kaynak kisiler yakin gegmise kadar kitabi halfelerin 6liiniin baginda
elle okundugu (KK. 54,KK.55) ifade etmislerdir.

Kitabi halfeler, vefat eden kisinin giinahlarinin Allah tarafindan affedilmesi, azap
¢ekmemesi i¢in dua edip yakinlarina sabir diledikten sonra cesettin bulundugu odada ya
da kadinlarin toplandig1 bir diger odada yiiksek sesle elleyi yani Hoca Ahmet Yesevi’nin
hikmetini yakin ge¢gmise kadar okuduklarini aktarmiglardir.

Halk arasinda elle olarak adlandirilan “Kul Hoca Ahmet”e ait hikmette insanin
yasam dilimi ve Tanri’y1 goérme arzusu anlatilmaktadir. Elle gelene§ine giiniimiizde
ruhsat verilmemesi sebebiyle yapay bir ortam olusturarak ellenin okunusunu kayit altina
almis bulunmaktayim. Kitabi halfeler hikmetin iki dizesini okumakta ardinda “Ya Allahu

ya Allahu Hak Allahu ya Allah” diyerek bir ninni sdyler gibi hikmeti okumaktadirlar.

8 88 dortliikten olusan hikmetler ilk gergek anlamda yasndme kabul edilmektedir. Genis bilgi i¢in Celebioglu,
A.(1985). Tirk Edebiyatinda Yasnameler, Turklik Arastirmalari Dergisi, s.254-267.
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Saadetcan Halfe ise “Hak Mevlam Hak Didar Ya Allah Ya Allah” seklinde “elle”
soylediklerini ifade etmistir. Yengi Pazarli Sanamcan Halfe’nin 6liin basinda okudugu
ninniyi istedigimde Kul Hoca Ahmet’e ait yasnameyi yani “elle”yi okumustur:

Kul huvallah subhanallah vird eylesem

Bir ii barim didaringni korermenmu

Ya Allahu ya Allah. Hak Allahu ya Allah.

Basdin ayag hasretingde dad eylesem

Bir i barim didaringni korermenmu

Ya Allahu ya Allah. Hak Allahu ya Allah.

Elligbirde ¢oller kizip giyah yedim

Taglar ¢ikip taat kilip koziim oydim

Ya Allahu ya Allah. Hak Allahu ya Allah.

Didaringni korelmedim cdndan toydim

Bir U barim didaringni korermenmi

Ya Allahu ya Allah. Hak Allahu ya Allah. (KK.54)

Ote yandan baz1 halfeler ise eskiden elle okurduk simdi okumuyoruz diyerek elle
hakkinda bilgi vermek istememislerdir.

Vefat eden kisinin ardindan gergeklesen bir baska rit 6lii yikamadir. Harezm
bolgesinde aile bireylerin kendi oliilerini yikamasi ya da yikayan kisiye yardimci olmasi
bir gelenektir. Kendi yakinlarini yikamanin 6litye duyulan saygiy ifade ettigi gibi “Huda”
tarafindan sevap kazanacaklar1 anlamina da gelmektedir. Bu isi meslek haline getiren
gassalar oldugu gibi Toprakkale’nin Pitnek’te yasayan Azize Halfe, gassallarinin
olmadigimi bu isi kendilerinin ya da 6liiniin yakinlarinin yaptigini aktaran kaynak
kisilerimiz de olmustur. Hazarasp’ta halfenini birinci gérevinin 6lii yikamak oldugu ifade
edilmistir (KK.75,KK.78,KK,79)

Harezm’in diger bolgelerinde Kitabi halfelerin ana goérevleri arasinda olii yikama
oldugu ifade edilmemistir. Fakat aile bireylerinin ¢esitli nedenlerle 6liiyii yikayamadigi
ve/veya gassalin olmadigi durumlarda hayatini kaybetmis kadin1 yasga biiyiik kitabi halfe
yikar. Halfeler 6lii yikamanin sevap oldugunu soylerler (KK.53).
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Harezm bolgesinde yakin gegmise kadar agit yakma geleneginin halk arasinda
yaygin oldugu, yakinlarim1 kaybeden kisilerin ve halfelerin de agit yaktiklar
aktarilmistir.  Ancak giiniimiizde bu durumun Islami anlayisa uygun olmamasi
dolayisiyla kitabi halfelerin yapmas1 ve yaptirmast Ozbek yetkililer —tarafindan
istenilmemekte ve halfeler de halk arasinda bu durumu engellenmeye calismaktadir.
Kitabi halfeler, agit yakmamak konusunda kitaplar okuyarak bilgi aktarmaktadirlar.
Ancak bir gelenegin ilk ortaya ¢ikisi, benimsenmesi ve yayginlik kazanmasi birden bire
olmadigi gibi bir gelenek birden halk arasinda yok olamaz. Bu duruma 6rnek olarak
Harezm bolgesinde agit yakma gelenegini verebiliriz. Kitabi halfeler agit yakmayi
engellemeye caligsa da katilmis oldugum ritiiellerde 6liintin yakinlarinin agladigina ve
agit yakildigina sahit oldum. Ancak agit yakma eylemi kitabi halfenin ve ritiiele katilan
kadinlarin yaninda degil bir bagka odada ger¢eklesmektedir. Kitabi halfe ise aglamanin
ve agit yakmanin vefat eden kisiyi rahatsiz edecegi konusunda siklikla uyarilar
yapmaktadir.

Kitabi halfeler defin islemiyle ilgili ritlere katilmamaktadir. Bebege isim verme,
stinnet riti gibi 6lii gdmme ritlielini de erkekler yonetmektedir. Evde kadinlar arasinda
gerceklesen ritiielleri ise kitabi halfeler yonetmektedir. Bu da Harezm bélgesinde kadin
ve erkekler arasinda ritiiellerin yonetimlerinde paylasim oldugunu géstermektedir. Olim
etrafindaki ritiieller giiniin ilk yarisinda diizenlenir. Ilk giin diizenlenen ritiiel hari¢ diger
ritiieller yaklagik iki saat kadar stirmektedir.

Harezm bolgesinin tum ilgelerinde halfelerin 6liim etrafindaki ritiiel yonetimleri
ortak 6zellikler sergilemektedir. Ornegin Hiveli Zileyha Halfe 6luniin defininden sonra
yuriittiigii ritiieli su sekilde aktarmaktadir:

“I. giinli Kul Hoca Ahmet okuruz. Cenaze giinii nasihat kitab1 okunur aileye sabir
ile ilgili hadisler sdylenir. Aile gecimiyle ilgili nasihatte bulunurlar. La ilahe ilallah zikri
cekilir. Tebareke okunur. Agit yakilmamasi Ogretilir. Musibette aglanmamasi igin
nasihatte bulunulur. O giin yarim saat oturulur. Cok oturulmaz. Ev sahibine bu gece
Yasin okuyun, 6luye dua okun diye nasihatte bulunur.”

YangiBazarli Sanamcan Halfe de Oliiniin birinci giini ile su sekilde bilgi

aktarmaktadir:
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“l.giin Kul Hoca Ahmet okuruz. Kabir azabini anlatiriz. O diinyada neler olur,
ruh bedenden ¢ikinca neler olur. Kelime-i Sahadetin 6neminden bahsederiz, La ilahe
Illallah zikri ¢ekeriz. Yasin okumam Tebareke’den pargalar okurum”. Dortgdl’de
yasayan Mahira Halfe de definden sonra Kul Hoca Ahmed’den hikmetler ve
Tebareke’ nin bagindan, ortasindan ve sonundan iiger ayet okudugunu, agit yakmamalar1
konusunda nasihat verdigini belirtmistir. Sonacan Halfe de Kul Hoca Ahmed’in
hikmetlerini ve Tebarake okudugunu ve vefat eden kisilerin yakinlarinin aglamamasi ve
Oliim {izerine konustugunu aktarmistir.

Toprakkaleli Azize Halfe ve Bagatli Gulsara Halfe 6linun birinci glinu Yasin ile
basladiklarin1 daha sonra Kul Hoca Ahmet’ten hikmetler okuduklarini aktarmigladir.
Yasin suresini bir biitlin olarak degil parcalar halinde okunmaktadir. Toprakkaleli
Siikiircan Halfe bunlarin yani sira “Subhanallah, Elhamdullilah, Allahu Ekber” zikir
cektiklerini ifade eder. Hazaraspli Gulgahra Halfe:

Oliiniin birinci giinii rivayet okuruz. Oliimiin herkesin basinda oldugunu séyleriz,
sabir versin deriz. La ilahe illallah ¢ok okuruz. Zikir okuruz. Halka sorariz ne okuyalim
diye. Fatiha okuruz, Bakara Suresinden okuruz. Ruhname’den okuruz. Vasiyeti varma
sorariz, demistir. Nezaket Halfe ise “peygamberlerden okuruz, sakinlestiririz, hikmet
okuruz” demistir. Yakutcan Halfe, peygamber hadislerini okudugunu, La Ilahe Illallah
zikrettiklerini ifade etmistir.

Harezm Koskopriilii Firuze Halfe daha ¢ok 6liim sonrasi hakkinda bilgi verdigini
su sekilde ifade eder: “1. giinli berzah alemi, insan 6liince neler yasar bunun hakkinda
okuruz, anlatiniz. Kelime-i Sehadet ve La Ilahe Illallah zikrederiz. Cennet dogrusunda
okur, anlatiriz. Hikmetler okurlar, Yesevi’den okuruz ama biz daha ¢ok berzah alemini
onlara anlatiriz. Sabir hadiseleri okuruz. Canla bizi dinlerler. Ol gittikten sonra
Tebareke’yi tam olarak Yasin’i pargca parca okuruz. Ayetler okuruz” Harezm’de 6li
evden ¢iktiktan sonra Kur’an-1 Kerim okunmaktadir. Urgengli Zulfiye Halfe ise definden
sonra kiiciik sureler okudugunu arttk Kul Hoca Ahmet’ten hikmet okumadigini
sOylemistir. ~ Halfeler, Kul Hoca Ahmet’e ait hikmetlerini kendi el yazilariyla
yazmalardan ya da tas baskilardan kopyaladiklar1 Arap alfabesi ile yazdiklar1 metinleri
okuduklar1 gibi bagimsizlik sonrasi ¢esitli yaymevlerinden basilmis hikmetlerin yer aldigi

Kiril alfabesiyle yazilmis eserlerden de okumaktadirlar. Giiniimiizde daha ¢ok
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matbaalarda basilmis ve pek ¢ok mutasavvif sairin siirlerinin de bulundugu eserlerden
okunmaktadir.

Burada dikkat ¢cekmek istedigim bir bagka husus halfeler bu metinleri birebir
kopyaladiklarini ifade etmislerdir. Halfeler ritiielerde okuduklari sureleri ise Kur’an-1
Kerim’den degil farkli surelerin bir arada bulundugu kitaplardan okumaktadirlar.

S. Kleinmichel (2000) 1990’1 yillarda yapmis oldugu saha ¢alismasinda 1. giinii
hikmet, Ruhname okundugunu eger 6len kisi yash olursa genellikle 6liintin. 1. yilinda
okunan Tulum Aga’nn okunabildigini ifade eder (s, 93-94). Kleinmicheil’in tespitleri ile
saha ¢aligmami karsilastirdigimda 6liiniin definden sonra gergeklesen ritte hikmet okuma
geleneginin degismedigini, Hazarasp’ta bazi halfeler tarafindan Ruhname okundugu
ancak  Harezm genelinde  yaygin olmadigimmi, Tulumaga’nin ise glintimiizde
okunmadigini ifade edebilirim. Dolayisiyla 1990’lardan giliniimiize gelenekte degisim
yasandig1 goriilmektedir.

Definden sonra gergeklesen bir diger ritiiel 6liiniin tiglincli glinii yapilmaktadir.
Ucgiincii giinii gerceklesen ritiiel birinci giinii olan ritiiele gore daha kalabalik olmaktadar.
Bu ritiielde Siileyman Bakirgani, Mahtumkulu, Mesreb ve Sufi Allayar’in eserleri
okundugu gibi Hazini de okunmakta ve serh yapilmaktadir. Halfe, 6liim, cennet gibi
istedigi konuda kadinlar1 bilgilendirmektedir.

Sonacan Halfe tiim bu mutasavvif sairlerin eserlerinin yani sira Yunus Emre’yi
cok sevdigi i¢in ezberinden Yunus Emre’den siirler okudugunu da ilave etmistir. Lakin
kitabi halfelerin hepsinin repertuvarlar1 arasinda Yunus Emre yoktur. Sonacan Halfe’nin
ogretmen olmasi ve Ozellikle de Tiirk kiiltiiriine ve Yunus Emre’ye ilgisi dolayisiyla
repertuvarinda Yunus’un siirleri yer almaktadir. Dolayisiyla bireysel ozelliklerin de
gelenekte etkisi sz konusudur. Ezberinden /lahi Cennet Evine Girenlerden Eyle Bizi adh
siiri okumustur:

[llahiy jannat uyiga

Kiradiganlardan ayla bizni

Ertaga u yerda jamolingni

Koradiganlardan ayla bizni

Mahgsarda halk bola yalangac
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Tugyan urgan yuraklardan

Arsning soyasida sayr

Qiladiganlardan ayla bizni (KK.69).

—

Uciincii giin  Kul Hoca Ahmed’in kitabindan ve Mesreb’in de gazellerinden
okuyan Sonacan Halfe, Mesreb’in “Muradimi iste” redifli gazelini okumustur. Murat ile
ne demek istedigini ise bir kissa ile agiklar:

Murad iki dinya saadeti bu diinya o diinya. Bu diinya i¢in yasayis gerek ama
diinya icin de ¢alismak gerek. Peygamber S.A.V. devirlerinde bir sahabe hastalandi,
zayifladi, bicare, iiftade olup kaldi. Peygamberimiz S.A.V. ¢agirdilar. Bu avare diisiip
kaldr gelir misin? dediler. Peygamberimiz sahabenin yanmina gelip hasta misin? diye
sordu. Sahabe:

-Yok Resullallah o diinyada verilen azabumi bu diinyada ver diye Allah-u Teala’ya
valvardim bunun i¢in béyle oldum, dedi.

-Yok boyle olmaz iki dinya saadeti isteyin, dedi. Sana bir dua ogreteyim, dedi.
Rabbend dtina fid'diinya haseneten ve fil'dhireti haseneten ve kind azdbennar.
Birahmetike ya Erhamerrahimin (KK.69).

Kleinmichel (2000), vefatin {igiincii giinii Ruhname ve Eyup ten soz edildigini
ancak cogu halfenin bunu yedinci giin i¢in uygun oldugunu ifade ettiklerini aktarmistir
(2000:94). Ruhname; Hz. Ayse ve Hz. Muhammed arasinda 6liimden sonra beden ve ruh
hakkinda konusma, 6liim etrafinda olusan nefsin bedenden ayrildiktan sonra Miinker ve
Nekir meleklerinin gelisi, Allah ile melekler arasinda insanin yaratilisi hakkindaki
konusma, Allah’in ortebilecegi insanin kusurlarindan gibi konular1 kapsayan siirlerden
olusmaktadir. Kleinmichel, Arap harfleriyle yazilmis metinleri okuyabilen ancak kendini
halfe olarak adlandirmayan yashh kadinlarin Ruhname’ye ilgi gostermedigini
aktarmaktadir (3.286-287). Goriistiigiim tim Kitabi halfeler 6liim etrafinda gelisen ruhani
olaylara, kabir ve ahiret hayatina dair yayimlanan kitaplardan ve bu baglamdaki
ayetlerden okundugu ifade etmislerdir. Ayrica Mesreb, Kul Hoca Ahmet gibi mutasavvif
sairlerin siirlerinde/ hikmetlerinde ya da kissalarda bu konular ile ilgili olanlarin

okuduklarmi aktarmiglardir. Ruhname adli eser ise Hazarasp ilcesi disinda ismi
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zikredilmemistir. Bu durum ilgeler arasinda fark oldugunu, Ruhname’nin halfeler
arasinda yaygin olmadigini ve/ veya artik hafizalardan silinmesi olarak agiklanabilir.

Ote yandan Kleinmichel (2000) Sufi Allayar’in eserinin Fergana bdlgesinde
onemli goriiliirken Harezm bdlgesinde artik rol oynamadigini (s.323) aktarmistir. Oysa
yapmus oldugumuz arastirmamizda kitabi halfeler tarafindan Sufi Allayar®”’in yaygin
olarak kullanildig1 tespit edilmistir. Ornegin Hiveli Aybibi Halfe tarafindan ydnetilen
ritlelde Sufi Allayar Sebati’l Acizin kitabi halfe tarafindan okunmustur.

Harezm bolgesinde Tiirkiye’de oldugu gibi 6liiniin ardindan yapilan yedi ve kirk
ritlielleri yakin ge¢mise kadar yaygin olarak yapilirken giiniimiizde “yedi ve kirkin
Islamiyet’e uygun olmadig1” diisiincesiyle halfeler bu ritiiellerin yapilmamasi konusunda
halk: uyardiklarmni aktarmislardir. Mahire Halfe “Oliilerinizin ardindan yedi, kirk degil
ihsan verin deriz. Cuma giinleri dua etmelerini” sdyleriz demistir.  Firuze Halfe de
“Oliiniin {i¢lincii giiniinde yedi ve kirkinin yapilmamas: gerektigini sdyleriz. Ancak
akrabalar kendi aralarinda dua okurlar” seklinde ifade eder. Azize Halfe “Cenazeye, bir,
ti¢, yedi, kirk ve yilda variriz. Yedi ve kirk git gide azald1” derken Ziileyha Halfe “Yedi
ve kirk ev sahibi istedigi takdirde gidilirdi. Tebareke, Kul Hoca Ahmet, Mahtumkulu bir
saat okunur.” der. Siikiircan, Sirincan, Bikecan, Giilara, Nurpasa, Cemile, Meser,
Nezaket, Nigara, Zulfiye ve Ziynet Halfe de artik yedi ve kirk ritiielleri yapilmadigini
ifade etmislerdir. Ancak her ne kadar halfeler bu konu da uyarilarda bulunsa da halk
arasinda yiizyillardir yasayan oOliinlin yedinci ve kirkinci giinii diizenlenen ritiieller
tamamen yok olmamistir. Yedi ve kirkincr gilinii diizenlenen ritiieller “ihsan, sadaka”
olarak ad degistirse de devam etmektedir. Burada vurgulamak istedigim bir diger nokta
ritiiellerde halfe degisikligine gidilmesidir. Kirkina kadar 6liim ritiielleri yoneten halfenin
kirkiner giinii “kirkilip kalmasi”, tekrar ailede Oliimiin yasanmamasi adina halfe

degisikligine gidilmektedir (KK.15,KK.51,KK55).

87 Orta Asyali Naksibendi- Miiceddidi seyhi
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Fotograf 17: Mahire Halfe

Vefatin kirkinci giinii diizenlenen iki farkli ritiielden 6rnek sunmak istiyorum.
Halfenin “ihsan” olarak adlandirilmasi gerektigini s0yledigi ve vefat eden kisinin kirkinci
giinii diizenlenen katilmis oldugum bir ritiielde daha ¢ok ritiiele katilan kadinlarin
bilgilenmesine yonelik sohbet yapilmistir. Yaklagik 1.30 saat siiren ritiielde Besmele-i
Serif c¢ekildikten sonra komsulugun 6nemi ve tiim insanlarin atasinin Hz Adem oldugu,
insanlarin nasil iiredigi ve Hz. Adem’in gocuklar1 Kabil ve Habil’in birbirini éldirmesi
tizerine konusma baslamistir. Daha sonra Mahtumkulu’ndan :

Sofular, halislar, hazir bolinglar

Ajal bar-u hayat bar-u vafat bar-u

Yaman isten hamma naswr bolinglar

Suval bar-u heyhat bar-ub (KK.53)

**k*x

okunmustur. Bu siirin tiim kitalar1 okuduktan sonra ayrinti verilmeden kisaca siir

Ozetlenmistir. Allah’in giinahlar1 affetmesi i¢in tovbe edilmesinin gerektigi hakkinda
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sohbet etmistir. Niyet etme ve bunu eyleme dokme arasindaki fark {izerine vaaz vermistir.
Giybet yapilmamasi konusunda ritiiele katilanlart uyarmistir. Hadis ve ayetler ile de
sozlerini desteklemistir. Ozbekistan’in iinlii sesi Jaloliddin Usmanov tarafindan da
seslendirilen: “Gul ekmasang tos ham ekma biroderim/ Bu dunyada hamma mehmon,
kongli yarim” siirinin okuyup ardindan serh yapmistir:

-

Ikki esik arasida bu yurib 6tding®

Kimdir kasr, kimdir kulba korib 6tding

Biring yiglap, biring davron surib otding

Pesanangda® yaki bolsa kormangning bar

Toprak eding yana toprak bulmaging bar (KK.53).

Halfe, siirin son kitasindaki son misrasinda yer alan insanoglunun topraga
doniisiine odaklanir ve onu agiklar. Topraktan gelip topraga gidecegimiz lizerine konusur
ve yeryiiziinde kibirlenmemesi gerektigini sOyler ve akabinde iyi insanlarla dost olmanin
Onemi hakkinda konusur.

Recep, Saban, Ramazan aylarinin ve cuma giiniinlin miibarek olusu, dualarin
kabul olusu hakkinda bilgi aktarmistir. Kitabi halfe, helal rizik ve
Bismillahirrahmanirrahim demenin 6nemi, ibadetin 6nemi iizerine de konusuldu. Hz.
Bilal’in ¢ilesi ve ¢ocugu olusu hakkinda kissa anlatarak sabrin énemi ve ardindan
musibetlerin giinahlara kefaret olacagi bilgisini aktarir.

Halfe yaklasik iki saat boyunca iki siir okumus, aralarda sohbet etmistir.
Gortildiigii tizere ritiielde belli bir konu {lizerine odaklanilmamis farkli konulara
deginilmistir. Bu iislubun sebebinin ise halfenin herhangi bir metne bagli kalmadan
konusmasina baglamaktayiz. Halfe, yakinlarinin aglamasi {izerine ise sik sik uyarilarda
bulunmustur.

Katilmis oldugum bir baska kirk ritiielinde ise siir agirlikli bir igerik s6z konusu
olmustur. Kitabi halfe yine ritiieli yonetecek sekilde odanin merkezi bir yerde oturmustur.

Hamide Halfe, namazin onemi hakkinda konusarak sohbete baslamis ve soOzlerini

8 Oting-gectin

8 Peganangda-alninda
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desteleyecek sekilde Ankebut Suresinin kirk besinci ayetini okumustur. Siir agirlikli
ritiel yoneten Hanife Halfe “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek Mesreb’in  “Bende
rancur bolmagni” gazelini Mahtumkulu, Hoca Ahmet Yesevi, Siileyman Bakirgani gibi
mutasavvif sairlerin segmelerinden olusan Soz Bilan Sohbat adli eserden okumustur. Siiri
tamamen bitirdikten sonra Allah’in kullarina rahmetle yaklasacagini iyi ameller
yapilmasini, farzlara uyulmasi ve bdylece Allah’in rahmetine kavusulacagini ifade
ederek genel bir serh yapmistir. Ritiielin basindan sonuna kadar ¢ok az sayida kadin
istirak ederken kadinlar yaklasik on dakika oturmakta, bazilar1 halfeden dua etmesini
isteyerek ritiielden ayrilmislardir. Gegmis yillarda ritiiellerin dort, bes saate kadar siirdiigii
ifade edilirken giiniimiizde siire kisalmis, yaklasik bir ritiiel iki saat surmektedir
(KK.68,KK69,KK70). Hamide Halfe, Hazini’n Soz Bilan Sohbat (2015) adli eserinde
yer alan A¢ Yolim adli siiri okumustur.

Ac yolim, ya Rab, Madina sori kuysam kadam,

Ravzai dosting tavofini manga kilgil karam

Hujrai Ahmadni ummatta kilibsan muhtaram

Arzu aylab, hamisa yiglasam man dam-badam

Kormayin olsamki, koksim igra ming-ming dardu gam.

Avvala, kilsam iroda sidku ihlasim tuzub,

Aysu isratlar bilan yu havaslardin kegub,

Bu jahon nasu namosidin taki konglum uzub

Ul habibing iskida dagtu biyubonlar90 kezub,

Misli olganlar kabi aylay vujudimni adam (s.62).

Siiri kisaca serh ettikten sonra “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek Sileyman
Bakirgani’nin Seni Derding adli gazelini okumustur. Halfe bu siirin serhini kendi
yapmamis siirin yan sayfasinda bulunan serhini kitaptan (2015:72-73) okumustur. Kendi
yorum yapmamistir. Ritlielin devaminda yine Hazini’den bir siir okumustur. Ya Hayat
an-Nebiy siirini birka¢ ciimleyle agiklamistir. Ritiiele katilanlarin istegi tizerine kisaca
Tiirk¢e dualar ederek ardindan Hoca Ahmet Yesevi’nin Dem Bu Demdur hikmetini

okudu. Bir beyit okuduktan sonra “tusundingizmi?” anladiniz m1 diye odadaki kadinlara

90 Biyubon-sahra
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sordu. Odada bulunan kadinlar hep bir agizdan “tusindik” diye cevap verdiler. Hoca
Ahmet Yesevi’'nin duru Tiirk¢e yazilmis hikmeti Harezmli kadinlar tarafindan kolayca
anlasiliyordu lakin halfe yine de serh etmeyi uygun gormiistiir. Ritiiel dua ederek son
bulmustur.

Oliiniin y11 déniimii ise Harezm bélgesinde gengler icin yedinci ayda, yas1 biiyiik
vefat etmis kisiler i¢in dokuzuncu ya da on birinci ayda diizenlenmektedir. Ancak
Gulgahra Halfe, seksen yasindan biiyiik ise “yil as1” on birinci ya da on ikinci ayda da
yapildigin1 ifade etmistir. Vefat eden kisinin yilindaki ritiielde Hz. Muhammed’in
vasiyetleri, Kur’an-1 Kerim’in tefsirleri, Mahtumkulu’ndan siirleri okunup serh edildigi
gibi gen¢ yasta yasamini kaybetmis ve evlenmemis kisilerin yil ritiielinde yar-yar ve
miibarek de okunmaktadir.

Saha calismamda hi¢ evlenmemis, yagsamini erken yasta kaybetmis olan bir kiginin
Giirlen’de diizenlenen ritiieline katildim. Halfe, musibetler hakkinda okuma yapmustir.
Miisliimanlikta ne kadar ve nasil yas tutmasi gerektigi konusunda vaaz vermis hadisler
ile sozlerini desteklemis, Ornekler vermis ve agiklamistir. Dua okumanin 6nemli
oldugunu boylece seytanlarin boylece uzaklastigi konusunda konugsmustur. Komsulugun
Oonemini kissa okuyarak aciklamistir. Mahtumkulu’nun bir siirinden bir beyit okumus

hemen ardindan serh yapmis bu iislup ile alt1 beyit okumustur.

Fotograf 18: Gulcahra Halfe, ben, Gilbahor Hanim ve katilimcilar
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Rituele katilanlar i¢in hazirlanan yiyecekler ve igecekler kitabi halfe okurken de
ritliel boyunca yenilip, i¢ilmistir. Ritiielde ev sahibesi kap1 esigine yakin yerde, kitabi
halfe tiim odaya hakim olacak sekilde oturmus sagina ve soluna da yasca biiyiik diger
kadinlar oturmustur. Tiirkiye’den gelen misafir oldugum i¢in benim de halfenin yaninda
oturmam i¢in yer vermislerdir. Ritiiele katilan kisiler kendileri i¢inde halfelerden dua
etmelerini isterler. Halfeler bazen bir iki ayet Arapga ama agirlikli olarak Tiirk¢e dualar
etmektedirler®

“Y1l as1” ritiielindeki bir diger rit ise Toylar Mubarek okumaktir.  “Yil as1”
diizenleyen ev sahiplerinin bir daha 6liim yaganmamalari i¢in ritiiel bittikten sonra tekrar
ortaya bir sofra kurulur ve Mdbareklar okunur. Gilgahra Halfe’nin kendi notlar
arasindan okudugu Toylar Mibarek 6rnegi su sekildedir:

Hazir turgan ulug’ kicik yaranlar

Qol kotaring®? toylar miibarek bolsin

Qizu yigit, norasida oglanlar

Amin denglar® toylar miibarek bolsin

Har kim muradini istar Allahdan

Alla bergan har bandaning murodin

Toy aylamak udum Adam Atadin

Ular hakk: toylar mibarek bolsin

Ul Yusufi Zulayha asig-i saqdigq®*

Bir biriga ikkisi boldi muvafiq®

Amin denglar siz ham turgan haloyiq

Ular hakk: toylar mibarek bolsin  (KK.55)

o Konuyla ilgili genis bilgi i¢in tarafimca hazirlanan “Harezm Bélgesi Ritiiellerinin Kadin Icracilari Halfelerin Tiirk
Diline ve Tiirk Kiiltiiriine Katkilar” adli tebligin yer aldigi 14. Diinya Dili Tiirkce Sempozyumu bildiri kitabina
bkz.

92 Kotaring-kaldirm

9 Denglar-soyleyinler, deyinler

% Oshig-i saqdig- gercek agiklar

% Muvofig-miinasip
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Harezm bolgesi rittiellerinin Mubarekler ile basladigini daha 6nce ifade etmistik.
Vefatin yil aginin son icrasi olarak da Mibarekler soylenir. Mlbarekler soylemekteki
ama¢ bir daha bu evde Olim olmasin, toylar olsun anlami tasimaktadir.
(KK.15,KK.51,KK.69). Bagat’ta oliiniin yil asinda sOylenen Gulsara Halfe’nin
ezberinden okudugu Mibarekler da su sekildedir.

Mubarekler bolgay atgan toyingiz,

Juft patikli®® kdsku ayvon joyingiz

Mudoma izzatda otgay97 umringiz

Baslagan toyingiz mubarek bolgay

Sira koénglingizda golmagay armon
Yolgonc®®i dunyada surgaysiz®® davron
Sizlarga yar bolgay u Sah-i Mardon
Mibareklar bolgay bargan toyingiz

Kelam okup kongillari sad ating

Toy uyida bir kitapam yad ating

Bu ke¢ ozingizni bermon ating

Borig bagslang onglar bolgay toyingiz (KK.51)

Kleinmichel (2000), 6liiniin y11 déniimiinde halfelerin Yusuf ve Zileyha, Zeynel
Arab, Tulum Aga, Baba Révsan, Honka’daki halfelerin Musaname, Imam-1 Bakir gibi
eserler okuduklart gibi Savat’ta yaslilarin kutlamalarinda Hurlika ve Hamra gibi
eserlerin okunmasinin sevildigini Hive ve Urgeng’te ise destan okunmadigini aktarmistir
(s.95) . Saha ¢alismam boyunca gitmis oldugum Harezm boélgesindeki on bir ilgeinde
goriistiigiim kitabi halfeler yakin tarihe kadar Baba Révsan ve Ibrahim Ethem Destan:
okuduklarii sdylemislerdir. Yaklasik yirmi yil dnce yedisinde /brahim Ethem linin

kirkinda ve yilinda ise Baba Rdévsan destanmmi  okumaya 6zen gosterdiklerini

% patikli-kath
90Otgay-gecsin
% Yolgongi-yalanci

99 Surgay-siirdiirmek
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aktarmiglardir. Lakin  glinlimlizde bu eserler ritiiellerde  okunmamaktadir.
Kleinmicheil’in ifade ettigi diger destan isimlerini kendilerine sormadan kimse isimlerini
zikretmemistir. Sorduktan sonra bazi halfeler bilgi aktarmstir.

Burada iizerinde durmak istedigimiz husus “Kitabi halfelerin ritiiellerde okudugu
kitaplar1 belirleyen hususlar nelerdir?”, “Ritiielin igerigine gore mi kitaplar belirlenip
ritsel metin olmakta yoksa halfenin arsivinde bulunan kitaplart mu ritiielin bir parcasi
olarak okunmaktadir?” Burada iki yap1 karsimiza ¢ikmaktadir. Harezm genelinde 6liim
merkezli ritiiellerde Kul Ahmet Yesevi’nin hikmetleri, Baba Révsan ya da Ibrahim Ethem
okumak, Tanr1’dan bir sey istenildiginde Miiskiil Kusad okumak, mevlitte Mevlid-i Serif
okumak ritiielin igerigiyle baglantilidir. Oliiniin birinci giinii, kirkinci giiniinde ya da
yilinda okunacak eserler, zor durumda kalindiginda okunacak eser ya da besik toyunda
okunacak kosuk bellidir ve yani okunacak eser rite gore belirlenmektedir. Bu da demek
oluyor ki kitabi halfeler ritiielin yapisina gore kitap okumaktadirlar. Ote yandan
halfelerin bir esere sahip olup olmamasinin ya da ritiiele katilanlarin talep edip
etmemesinin de ritiielin igerigini etkiledigini gostermektedir. Mesreb okumak ya da
Hazini okumak kitabi halfenin elinde eserin olup olmamasina baglhidir. Mutlaka kitabi
halfe Mesreb okumak zorunda degildir. Mesreb ya da Hazini gibi zatlar bolgede sevildigi,
tinlii oldugu i¢in okunmaktadir Keza “Mesreb okur musunuz?” diye soru yonelttigimde
cok sayida halfe okudugunu ifade etmistir. Ancak Mesreb’in kitabina sahip olmadigini
sOyleyen bu sebepten dolay1 Mesreb okumayan kitabi halfeler de vardir. Dolayisiyla eger
bir halfenin elinde bu eserler yoksa ritiielin yapisina uygun bir bagka mutasavvif sairin
hikmetleri ya da kissalar ritiiele dahil olabilmektedir. Ritiielin iceriine gore eserin
belirlenmesi 6nem arz etmekle birlikte, bolgede sevilen eserler de ritin pargasi
olmaktadir.  Ozellikle giiniimiizde yayginlasan mutasavvif saitlerin siitlerinden
orneklerin yer aldig1 eserler de ritliielde okunacak siirlerde ortaklik olusturmaktadir.

3.2.5. Kriz Rituelleri

Birey ya da toplum hayatinda hastalik, felaket, yoksunluk gibi durumlar ile
karsilagildiginda bir takim ritiieller diizenlenerek bu durumun {istesinden gelinmeye
calisilir. Honko (1979), kriz rituellerinin hastalig1 iyilestirmek, yanginin yayilmasinin
onlenmek, kurakligin, ekin kithiginin 6nlenmek, yasamdaki biiyiik felaketler ve kiigiik

kazalar gibi ¢ok sayida kriz i¢in diizenlendigini ifade eder (s.377). Bu ritiellerin
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temelinde ritsel sozler, dualar, alkislar ve ritsel eylemler vardir. Ozellikle dualar ve
alkislar kutsal aracilar sayesinde de gergeklesir.

Mustafa Arslan ve Didem Gulgin Erdem Kk (2021) Turk kiltiriinde dua verme
gelenegi lzerine kaleme aldiklari ¢alismalarinda eski Tirk inang sisteminde dua ve kam
iligkisine de dikkat ¢ekerler:

“Eski Tlrk inancinda, “hayir dua” vermek, kamin sorumluluk alani
icerisindedir. Kam, yalnizca insanlar1 degil, mekanlari, nesneleri ve tabiat unsurlarini da
dualamakta, kot ve dlzensiz olanin yerine iyi ve hayirli olani dilemekle kozmosun
ingasina katkida bulunmaktadir. Kam, tabiat olaylarindan geg¢is donemlerine dek
karsilasilan her tirli durumda kutsalla iletisime ge¢mesi noktasinda basvurulan kisi
niteligindedir. Bununla birlikte, kam alkislarina, gundelik hayat icerisinde de kutsiyet
atfedilen kimi unsurlarin korunmasi ve saklanmasi i¢in bagvurulur” (5.125).

Rittelin kompleks yapisi icerisinde Tanr1 ya da kutsalla iletisime gegcmeyi
saglayan her inan¢ yapisina gore adi degisen ritiel uzmanlariin araglar ise dualar,
alkiglardir. Bu baglamda kitabi halfelerin tipki samanlarda oldugu gibi kutsal ve insan
arasinda bir araci islevi gordukleri gérilmektedir. Harezm halki, kitabi halfelere gundelik
hayat icerisinde bazi unsurlarin korunmasi ve saklanmasi i¢in basvururlar. Kitabi halfeler
dualar ve ritsel eylemler ile birey ya da toplum icin sorunlu olan siirecin gecilmesine
aracilik yaparlar.  Harezm bolgesinde kitabi halfelerin bu baglamda yonettigi kriz
ritiiellerini iki baslik altinda incelememiz miimkiindiir.

3.2.5.1. insan Hastaliklarim Sagaltma ile Tlgili Ritiieller

Insanlar, fiziksel ve ruhsal hastaliklarinin tedavi edilmesi amaciyla tip alaninda
uzman kisilere bagvurduklar1 gibi sifa giiclerinin olduguna inanilan kisilere bagvurmasi
da sosyal yasam igerisinde drneklerine sik¢a rastlanan bir durumdur. Harezm bdélgesinde
tibbi yontemler haricinde sifa bulmak i¢in 6zellikle bitkilerle tedavi yapan “tabib”e
basvurulmaktadir. Kitabi halfeler tabip degildir ama bedensel ve ruhsal hastaliklar1 tedavi
edebilirler. Kitabi halfelerin fiziksel ve ruhsal hastaliklar1 sagaltma ozellikleri vardir.
Ocak geleneginde “el alarak™ sifa verme kitabi halfeler arasinda goriilmemektedir. Kitabi
halfeler arasinda sifa verme yetisine genellikle cagrili halfeler sahip olmaktadir.
Halfelere verilen sifacilik 6zelliginin kaynagi kutsaldir.  Halfeler, ellerini hastanin

viicudunda gezdirerek hasta oldugu noktayi enerjisel olarak tespit etmektedir.
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Halfeler arasinda yaygin olan sifaci kadinlarin sifaci 6zelliklerini fark edislerini,
hastalarin hastaliklarini teshis ve tedavi uygulamalarina 6rnek vermek gerekirse; cagrili
halfelerden olan Ziynet Halfe kendisine sifa verilmesini su sekilde aktarmaktadir:

“Diistimde sifact olmam verildi. Karakalpakistan’daki Sultan Baba’y1 ve kolu
¢ikik bir ¢ocugu goérdum. Sultan Baba bana “sen onu oksa iyi olacak™ dedi. Bas sikar,
bas1 diisen ¢ocuklara, i¢i giden insanlara okurum. Ot ile sifa vermem.”

Goriildugi iizere halfeligin riiya da verilmesi gibi sifact olmak da riiyada

verilebilmektedir. Halfe bitkisel ilaglar degil enerji yoluyla sifa vermektedir.

Fotograf 19: Ziynat Halfe Dilbar Hanim’1 tedavi etmektedir.

Ziynat Halfe’nin sifa verme yontemi su sekildedir: ilk olarak (¢ kez
“Bismallahirrahmanirrahim” dedikten sonra Isra Suresi’nin seksen ikinci ayeti “Ve
nunuzzilu minel Kurani ma huve sifaun ve rahmetun lil mu’minine ve la yeziduz zalimine
illa hasaran”. soyler ve hastanin basinda ellini gezdirir. Iki eliyle hastanin basini yaklasik
U¢ dakika kadar sikar. Daha sonra sag elini hastanin viicudunda Besmele ¢ekerek gezdirir

ve hangi uzuvlarinda hastalik oldugunu soyler. Ziynat Halfe ayn1 uygulamayi bana da
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yapt1 ve viicudumda hasta olan bolgeleri sdyledi. Tedavi ettikten sonra ise sirtima hizl
bir sekilde ses ¢ikacak sekilde vurdu. Allah’in izniyle sifa buldugumu soyledi.

Saman ritliellerinde alkiglar vasitasiyla samanin kutsallar iletisim kurmasi gibi
halfeler de sagaltma tedavilerinde Tanr ile iletisime gegerek ve sifa vermek adina
dualardan faydalanmaktadir. Burada kutsal ile iletisime gecmek i¢cim kullanilan dualar
Islamiyet’in etkisiyle &zellikle kutsal kitap Kur’an-1 Kerim’den secilmis ayetlerdir.
Halfelerin bu dualar vasitasiyla kaosu kozmosa gevirmektir.

Kitabi halfeler arasinda sagaltma yapanlara ornek verecegim bir diger isim ¢agrili
halfe Sirincan Halfe’dir. “Sifa vermem ig¢in ¢ok riiyalar gordiim. Yirmi yildir ¢ocuklara
sifa veriyorum. Elim sifa veriyor. Cocuklarin kellesini sikarim. Fatiha okurum. Elim iyi
geliyor.” demistir.

Hiveli Zlleyha Halfe de sifa verici 6zelligini su sekilde aktarmaktadir:

“Bana tabipgilik, halfecilik ve Kuran 6grenme riiyamda verildi. Tabip ustam:
“Allah sana sifacilik verdi ni¢in bunu yapmiyorsun?” dedi. Fatiha verdi. Cocuklarin
kellesini sikarim, biri korktugunda yiiregi diisenin yiiregini yerine getiririm, damak
kaldiririm. Bunlar yaparken dua okurum.” “El veren oldu mu, sifaci olan biri size sifa
nasil verilir 6gretti mi?” seklinde soru yonelttigimde ise kimseden bir sey 6grenmedigini
kendi sag kolunun agridigin1 Allah’1n kendisine sifacilig1 verdigini sdylemistir.

Cagrili halfelerden olan Mahire Halfe de “Cocuklarin kafasini sikarim, yiirek
salarim. Ogulcan Abla bana tabiplikten Fatiha verdi ve ben sonra sifa vermeye basladim.
Ogulcan abladan sadece Fatiha aldim kendisinden 6grenmedim. Nazara karsi da
cocuklara dualar okurum.” demistir.

Goriildigi tzere halfeler sifa vermenin ustalar1 oldugu igin tabiplerden dua
almaktalar. Fakat onlardan sifa verme teknik ve yontemlerini 6grenmemektedirler. Bu
durumu ise c¢agrili olmalariyla iliskilendirmemiz miimkiindiir. Tann tarafindan segilen
halfe sifa verme 6zelligini kuldan degil ilahiden almaktadir.

Insanlarin bedensel rahatsizliklarinin yani sira ruhsal birtakim hastaliklara da
maruz kalabilmektedirler. Kitabi halfeler arasinda ruhsal hastaliklara sifa veren halfeler
de bulanmaktadir. Ornegin Ziimred Halfe ruhsal hastaliklara sifa vermektedir. Kendisine
“Sifa verir misiniz?” diye soru yonelttigimde cevap olarak: “Allah izin verirse sifa

veririm. Kelle kismam, bagka hastaliklara sifa veriyorum.” demistir. “Ruhsal hastalar mi,
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cinlerin musallat oldugu kisiler mi? diye sordugumda ise “Evet” demistir. Sinirsel, ruhsal
bir hastalik geciren ve “doktorlarin sifa vermedigi” kadin kendisinin Zumred Halfe’nin
tedavi ettigini aktarmistir. Ancak tedavi yontemi hakkinda bilgi vermek istememistir.

Harezm bolgesinde kitabi halfeler hem ruhsal hem de bedensel hastaliklara sifa
vermektedir. Ancak halfelerin birinci vazifeleri sifa vermek degildir. Harezm halki
icerisinde sadece bu 6zellikleri ile anilan tabipler bulunmaktadir. Fakat halfelere de tedavi
icin bagvurulmaktadir. Genel olarak tedavi yontemlerinde ellerini kullanmaktadirlar.
Ayni zamanda sag ellini viicutta gezdirerek hangi uzvun hasta oldugunu bilen halfeler de
bulunmaktadir. Otacilar gibi bitkiye dayali bir tedavi yontemi degil dua ve enerjiye dayal
sifa vericilerdir. Cocuklarin baglarinin dik durmasi i¢in bas sikma, altina kagirma,
yetigkinlerin bas agrisi, gobek kacmasi gibi rahatsizliklara sifa uygulamaktadirlar.
Halfelerin sifaci 6zelliklerinin samanlara benzeyen noktalar1 vardir. Viicutta agriyan bir
uzvu elle oksadiktan sonra sirta giiglii bir sekilde vurulmasi korkutarak tedavi etmeye
benzemektedir. Bag1 tutup 1sirir gibi hareket yapmak da korkutmakla iligkili oldugunu
ifade edebiliriz. Tedavi yontemi hakkinda bilgi verilmese de sinirsel, ruhsal hastaliklar
tedavi edebilen halfeler de vardir. Fiziksel ve ruhsal hastaliklarda bitkisel ilaglardan
faydalanilmamakta enerjisel ve dua ile sifa yontemi uygulanarak hasta tedavi
edilmektedir. ilahi gelen sifa verici “giic” bedene ya da ruha musallat olan olumsuz
giiclere kars1 kullanilir ve sifa verilir. Islami inancin etkisiyle ise Kur’an-1 Kerim’den
ayetler ve sureler okunmakta Besmele-i Serif ¢ekilmektedir. Hz. Fatma’nin sifaci elinin
halfelerde de oldugu goriilmektedir. Ziynet Halfe nin “benim elim degil Hz. Fatma’nin
eli olsun” seklinde ifadesi olsun bunun bir 6rnegidir.

3.2.5.2. Yoksunluklar: Gideren Ritiieller

Kriz ritiielleri kapsaminda degerlendirebilecegimiz bir diger alt baglik maddi ve
manevi yoksunluklar karsisinda diizenlenen ritiiellerdir. Insanlar kendilerinde eksik
gordiikleri, sahip olmayi arzu ettikleri unsurlar1 elde etmek i¢in ritiieller diizenler. Kitabi
halfelerin baslica fonksiyonlar1 arasinda yoksunluklarin giderilmesi adina diizenlenen
ritiielleri1 yonetmek de vardir. Harezm kadinlar1 yasamlarinin ¢esitli safhalarinda
“yoksunluk”larin1 hissettikleri unsurlarin giderilmesine vasita olmalar1 adina kitabi

halfelere bagvurmayi tercih edebilirler. Cocuksuzluk, evlenmek istegi, is sahibi olmak,
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tarlada mahsuliin olmamasi, kitlik yasanmasi kisaca yasamin her sathasinda yasadiklari
yoksunluk karsisinda ritiiel diizenlerler.

Ozellikle saha ¢alismam boyunca ismi siklikla zikredilen Miiskiil Kusad okuma gelenegi
yakin zamana kadar yasatilmistir. Kleinmichel (2000) yapmis oldugu c¢alismasinda
Miiskiil Kusad’in hakkinda bazi halfelerin ¢ok az sey bildigini, bazilarinin gesitli
bahaneler sundugunu okumadigini bir grup halfenin okudugunu oysa Fergana vadisinde
yaygin oldugunu “tabire caize Harezm disindaki hocalara bu metnin birakildigini” (s.111)
ifade etmistir.

Saha ¢aligmamda goriistiigiim halfeler ve Harezm kadinlar1 bu gelenegin yakin
gecmise kadar yaygmhigini ifade eden bilgiler aktarmislardir. “Cocugu, isi, parasi
olmayanlar i¢in ne yaparsiniz? Dua okur musunuz? diye soru yoneltti§imde goriistiigiim
herkes eskiden Miiskiil Kusad okurduk/halfeler okurdu demistir. Tespitlerimize gore
yaklasik “on” yillik bir zaman dilimine kadar Harezm kadinlar1 yasadiklart herhangi bir
yoksunlukta kitabi halfeye basvurmus ve halfe ritiiel diizenleyerek Miiskiil Kusad
okumustur. GUnumuzde de hala gelenegin kirintilarinin halk arasinda yasayabilecegini
diisinmekteyiz. Ancak Ozbek yetkililerin “Islam dinine aykiri” oldugu diisiincesiyle
halfeler tarafindan bu metinlerin ritiiellerde okunmasina ve ritiielin yapilmasina ruhsat
vermedigi ifade edilmistir (KK,52,KK.66, KK.68, KK.69, KK.70 ).

Muiiskiil Kusad’in Harezm’de ritiiellerde yer almamasini Ziileyha Halfe su sekilde
agiklamstir:

“On yil once Miiskiill Kusad” okunurdu. Ruhsat verilmedigi igin simdi
okunmuyor. Giiniimiizde halfeye gelip cocugum olmuyor, ev almak istiyorum, ise girmek
istiyorum ne yapmaliyim denildiginde salavat ¢ekmesini Oneririz. Allah “bende ne
isteginiz varsa Resuliime salavat getirin. Salavat ¢cekmezsen duani kabul kilmam”
demistir. Tehecciid Namazi kilmalarin1 Oneririz. Bir aile tek evladina toy yapacakti.
Toyu olacak gen¢ hastalandi. Cok yere gittiler ama ¢are bulamadi. Sonra Tehecciid
Namazi kilmasini soylediler ve ¢ocuk sifa buldu.” demistir

Kramer (2006) “atin” ile ilgili ansiklopedik maddesinde “geleneksel atinler” ve
diger “Islamlastirmay1” esas alan atinleri agiklarken Bibi Sesenbe ve Miiskiil Kusad
ritiiellerine deginmis ve “Islamlastirma” ile hemhal olan atinlerin miiminleri “yanlis”

aligkanliklardan ve “bidatlardan” uzaklastirmak istedikleri ve bu tiir ritiiel ve ziyaret
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mekanlarint kinadigini aktarmistir (s.78). Calismamizin Giris kisminda bahsettigimiz
dort grup kitabi halfe de Miiskiil Kusad’in yapilmamasi konusunda gliniimiizde ortak
tutum sergilemektedir. Bibi Sesenbe ritiicli ise ismi ancak sordugumda zikredilmis ve
ayr1 bir ritiiel olarak degil “ikisinin ayni ritiiel” oldugu genelde ifade edilirken birkag kisi
Miiskiil Kusad garsamba, Bibi Sesenbe sali giinii olur demistir. Ancak icerige dair bilgi
verilmemistir. Miiskiil Kugad ritieli Harezm boélgesinde yakin zamana kadar yaygin
olarak icra edilen kriz rittielidir.

Peki Harezm bolgesinde miiskiil durumda kalindiginda yapilan ritiielin igerigi
nedir?

Yakin tarihe kadar kriz donemlerinde diizenlenen ritliel metinleri glinlimiizde her
ne kadar okunmasa da halfelerin arsivlerinde Orneklerine rastlamak miimkiindiir. Keza
Kramer (2002), Bibi Miiskiil Kusad’n bagimsizliktan bu yana hac yerlerinde ve sokak
saticilart arasinda birka¢ som karsiliginda satildigini aktarir. Metinlerin el yazmalari
hakkinda ise Taskent’te ve diger koleksiyonlarda niishalarin sayis1 hakkinda giivenilir
bilgilerin olmadigini (s.184) aktarmaktadir. Metinlerin yayginligi ve halfelerin bunlari
kendi yazilariyla da kopyalamasi dolayisiyla Miiskiil Kusad kissasinin fotograflar1 elimde
mevcuttur.

Ritiiel miiskiil durumda olduguna inanilan kadinlarin kendi evlerinde
diizenlendigi gibi Urgeng’te bir ziyaret yerinde de yapildigim kaynak kisiler (KK.15,
KK.70.,KK72) ifade etmistir. Kleinmichel (2000) bu konuyla ilgili olarak yabancilarin
1995 yilinda ritiiel diizenlenen mekana kabul edilmedigini bunun basit bir okuma
olmadigini ifade eder (S.110). Zaman dilimi olarak ise bir grup Harezmli sal1 giinii, bir
grup saliyr carsambaya baglayan gece yapildigim1  bir grup ise c¢arsamba giinii bir
diizenlendigi ifade ettiler. Keza Madina Batirovna Karimova (2020) Fergana’da
diizenlenen gelenek hakkinda yazmis oldugu ¢alismasinda Miiskiil Kusad’a halk arasinda
Bibi Carsamba da denildigini ancak bu ritiielin Fergana vadisinin her yerinde ¢carsamba
giinleri yapilmadigimi sali giinleri de yapildigini (s.346) ifade eder. Harezm boélgesinde
de Fergana’da oldugu gibi Miiskiil Kusad mutlaka ¢arsamba giinii yapildig1 seklinde bir
genelleme yapamayiz. Kleinmichel’in da tespiti gibi Harezm bdlgesinde ritiiel sali ya da

carsamba giinii diizenlenirdi.
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Harezm bdlgesinde bu ritiiele katilan kadin sayis1 konusunda belli bir sinirlama
olmasa da 6zellikle yedi dul kadin davet edilir. Ritiielin gergeklestigi odaya desturhan
serilir. Desturhanda pamuk, mum, kismis (kuru i{iziim), tuz ve un konulur. Isvent tiitsiisii
yapilir ve boylece ortam koti giiclerden arindirilir. Halfe mumu yakar ve Bibi Miigkiil
Kusad kissasini1 okur (KK,5,KK,15,KK,24,KK.69). Halfenin bizlerle paylastig1 kendi el
yazisi ile yazdig1r metinden bir parca 6rnek vermek istiyoruz:

Bismillahirrahmanirrahim, La havle ve la kuvvate, birahim aliyil azim Bibi
Miiskiil Kusad. Kim eger su miigkiil kusadi ti¢ defa okursa, okumayi bilmezse okuya bilene
okutursa, Huda dileyine ulastirir. Rivayet eden kimse Suhannar dedi: Hikayeti baslayip,
Eski zamanlarda bir kisi var idi. Dervis idi, her zaman beli egik, halk arasinda oduncu
dede adi ile tamnmusti. Yiiziinde nur, imani zahir idi. Ama fakir, yoksul idi. Her giin
tarlaya giderdi. Yorularak odun toplard:. Topladigi odunlar: halata baglayyp omuzunda
tasirdr. Sehre getirip odunlari, sabaha kadar oturup satardi. Parasi yetecek kadar masraf
vapardi. Her giin gecinmede zorluk ¢ekiyordu.Gegimi su sekilde devam ediyordu. Elinde
bir oragi, odun baglamak igin bir halati vard:. Bir giin tarlaya gitti. Oragini, halatini
vamna aldi. Allah tealaya iltica etti. Yash oldu belli oldu o giin. Oragi ve halati yolda
diistii belinden. O giin ¢cok yorgundu. Ondan dolayt hi¢ bir seyi hissetmedi. Oragi ve halati
aradi, lama bulamadi hi¢ bir yerden. Tarlada avare avare dolanp durdu. Odun da
toplayamadi. Evine belini biikerek geldi. Cocuklari agladi. Dede oturun suraya dediler.
Hala a¢iz dede, dediler. Bundan sonra ne yapacagiz dediler. Géz yast derya olup,
aglayp, yiiregi ezilerek dedi: Cocuklarim, Allah bize kanaat versin, sabir versin!Su an
sadece Allah sabuwr versin, diyecegim...

Seklinde Miiskiil Kusad devam etmektedir. Halfe salavat ¢ektigi sirada kadinlar
da salavat ¢eker. Un ve yag kavrulur tizerine su dokilir ve “bulamik” pisirilir (KK.15,
KK.69). Isteyen bulamiga seker de ilave edebilir. Kadinlara ikram edilir. Daha sonra
kadinlar yedi kuru iiziimiin sapin1 koparirlar ve kissadaki gibi pamuga sararlar
(KK.5,KK.15,KK.69,KK.91,KK.95). Bu ritiiel geregi kadinlar niyet ederek bu pamuk
toplarim1 suya atarlar. Desturhandaki ekmek ve tuz kadinlara verilir. Bazi kadinlar
desturhanin lizerinde ceviz, kayisi gibi malzemelerin de oldugunu ve daha sonra kadinlara

dagitildigini s6ylemislerdir (KK.5,KK,15,KK.69).
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3.2.6. Takvimsel Ritteller

Takvimsel ritueller yilin belirli glinlerinde gergeklesir. Takvimsel rituellerin grup
odakli, tekrar eden ama ayn1 zamanda yaratic1 bir sekilde insani1 sosyal bagliliklar1 ve
sosyo-ekonomik ¢evresi ile iliskilidir (Honko, 1979, s.377). Takvimsel ritleri gegis
ritlerinden ayiran ozellik takvimsel ritlerin toplumsal, gecis ritlerinin ise bireysel
Ozelligine sahip olmasidir. Turner’a gore gegis ritleri ister bireysel isterse de kolektif
olarak icra edilsin ama siklikla bireyler i¢in icra edilirler. Takvimsel ritler ise hemen
hemen her zaman blylk gruplar ve ¢ok siklikla da toplumu kapsarlar (Turner, 2018,
s.175:176).

Takvimsel ritteller, tarihi/dini olaylar1 veya kisileri anma ve dongl ifade eden
mevsimsel sirecleri kutlamak ve kutsamak adina yapilmaktadir (Bell, 1997, s.103).
Ritiiel uzmanlar1 halfeler takvimsel ritiellerde; kutsama, arinma, bereketin ve bollugun
saglanmasi, kithigin, kaosun sona erdirilip kozmosun saglanmasi1 amaciyla Tanr1 ya da
kutsalla ritsel soz ve eylemler sayesinde iletisime gecmektedir. Ancak bireyin degil
toplulugun biitiinii i¢in bu ritiieller diizenlenir. Takvimsel ritiieller biitiiniin hayrina
yapilmakta ve “biz” ve “bir” olma bilincini ortaya ¢ikarmaktadir. Takvimsel ritleller
olarak ifade edilen dini bir olay1 ya da kisi anma amaciyla yapilan ritiielleri de kitabi
halfeler yonetmektedirler. Birer din temsilcisi olan halfeler, kutsal atfedilen takvime
bagli zaman dilimlerinde, toplulugun armmmasini, kutsanmasimi ve daha fazla amel
almasin1 sagladigr gibi ritiiel vasitasiyla dinin ve gelenegin aktarilmasina ve

surddrilmesine de hizmet etmektedir.
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Fotograf 20: Urgeng’te diizenlenen Suimelek Ritieli- Kitabi Ziynat Halfe
(Ziynat Halfe arsivi)
3.2.6.1.Nevruz ve Stimelek
Toplumsal olarak maddeyi manaya yaklastirdigimiz, mananin daha giicli

2 (13 9 13

hissedilmesini gerekli kilan anlarda veya giinlerde “bayram”, “toy”, “eglence” gibi
adlarla anilan kutlamalar diizenleriz. Insanlar, dogay1r gozleyerek doga olaylarini
izleyerek kendi yasamlarimi daha rahat ve mutlu kilma amaciyla yararlanma yoluna
gitmislerdir. Bunun sonucunda kendi yagamlarinda doniim noktasi olarak gordiikleri giin
ve tarihleri bayram kabul edip ¢esitli uygulama ve toplumsal paylasimlar yapmisladir.
Nevruz da boyle bir gundir (Ekici, 2002, s.4-9).

Nevruz tiim Tiirk diinyasinda oldugu gibi Harezm’de de 6nemli goriilmekte ve
bahar, yeni y1l adina diizenlenen ritiiellerle kutlanmaktadir. Tabiatin canlanmasi, yeniden
dogusun, bereketin ifadesi olan etrafinda diizenlenen ritiiellerde, halfeler de ritsel s6z ve
eylemleri ile ritielde icra yapmaktadir. Kitabi halfeler, Nevruz gunu ve bélgede Mart-
Nisan aylarinda bir ay boyunca devam eden siimelek pisirme rittellerini yonetirler.

Oliilerin dirilecegine inanmak ve toplu yemek yemek mevsimsel ritiiellerin iki

onemli bilesenidir. Yasar Coruhlu (2000), mevsimsel ritiiellerin bu iki bileseni hakkinda
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su rivayeti aktarir: Nevruz giinii Hz. Muhammed’e giimiis bir tabak hediye edilir. Hz.
Muhammed bunun ne oldugunu sordugunda Tiirklerin ve Iranlilarin bayrami Nevruz
oldugu ifade edilir. Nevruz giinii, 6liimden korktuklari i¢in memleketini terk eden
insanlarin dirilecegi sdylenir. Toplu yenen yemeklere Olen insanlarin da katilacagina
inanilmaktadir (5.178).

Ritiiellerde yiyecek ve igeceklerin yeni bir baglam ve iglevde kutsalin bir pargasi,
dahasi kutsalin kendisi olarak karsimiza da ¢ikabilmektedir (Ersal, 2017, s.145). Simelek
Harezm bolgesinde baharin gelisini sembolize ettigi gibi Hz. Fatma’nin ¢ocuklar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in yaptig1 yemek olarak kabul edilmektedir. Etimolojik olarak
da stimelegin Farsga “si”, “otuz” ve “melek” yani “otuz melek” anlamina geldigi ifade
edilmekte ve Harezm halki bu baglamda yemegin kutsal olduguna (KK.15, KK.70)
inanmaktadir. Siimelek pisirimi sirasinda dualar edilip dilek dilenmesi de kutsal bir

yemek oldugunun gostergesidir.

L 7

Fotograf 21: Urgeng’te diizenlenen siimelek pisirimi ve Ziimred Kitabi Halfe
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Kitabi halfelerin bu ritiieldeki gorevi; siimelegi pisirmekten 6te dua etmek, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatma’nin yer aldig1 siimelek kissasi okumak, siimelegin
onemi hakkinda konusmak ve kosuklar soylemektir (KK.67,KK.68).Her iki tip halfe
arasinda da yaygin olan kitabi Ziynat Halfe ve sazende Ziimred Halfe’den dinledigimiz
Sumelek kosugunun sozleri su sekildedir:

Sumalagim gozonlarda gaynidi,
Magqtab uni biyron tilim sayriydi.
Har bir dardning shifosidir sumalak,

Yeganlarni tanu joni yayriydi.

Soclarima yarashadi jamalak,
Yorim galmin mani qildi kop halak
Na bolardi su joylarda u¢rassak,

Bir bahona bolib bugun sumalak.

Voha voha, vohasiyey, qizil gulning sohasiyey
Voha voha, vohasiyey, qizil gulning sohasiyey.

Bayram qilib yayrab goshiq aytamiz,

Har qosigni qaynab, joshib aytamiz.

Tong otguncha sumalakni pishirib,

Dostlar bilan oynab kulib qaytamiz (KK67. KK.24).

Stimelegin pisirimi yirmi saate yakin bir zaman dilimini aldig1 i¢in kitabi halfe
pisirim siirecinde orada olmak zorunda degildir. Lakin katilmis oldugum ritiielde halfe
tiim siire¢ boyunca orada bulunmustur. Stimelek etrafindaki ritieli sadece kitabi halfeler
degil sazende halfeler de yonetmektedir. Simelek Nevruz gunin 6nemli bir ritiel
bileseni iken bolgede bir ay boyunca siimelek etrafinda diizenlenen ritiiellerin

diizenlenmesiyle birlikte ritiielin 6znesi olmaktadir.
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3.2.6.2. Muharrem Ay Ritiielleri

Miusltiman alemini ilgilendiren, periyodik ve kolektif olarak haram ayda
gerceklesen bir bagka takvimsel ritiiel Muharrem ayi ritiielleridir. Hicri takvimin ilk ay1
olan Muharrem, biitiin Islam alemi igin ayr1 bir yere ve éneme sahiptir. Hicri altmis bir
yilinda Muharrem ayinin onuncu gininde Hz. Hiseyin, Kerbela’da Yezit bin Muaviye
ordusu tarafindan ailesi ile birlikte kusatilmis; once susuz birakilmis daha sonra kafasi
kesilmek suretiyle sehit edilmistir (Bayath, 2016, s.12). Hz. Hiiseyin ve ailesi adina
Mdisliman aleminde Muharrem ayinda ritteller icra edilmektedir. Yas tutmak, orug
tutmak ve asure pisirmek Muharrem ayindaki uygulamalar arasindadir.

Harezm bdlgesinde Muharrem ayinda diizenlenen ritiieller yakin tarihlere kadar
kitabi halfelerin yiiriittigli ve icerisinde pek ¢ok rit barindirdigr bilinmektedir. “Asure
ay1” olarak da adlandirilan Muharrem ayinda kitabi halfeler Hz. Hiiseyin adina ritiiel
diizenlediklerini ifade etmislerdir. Ritiiele katilan kadinlar da ritiiel hakkina bilgi
aktarmigladir. Karimova (2020), Orta Asya halklar1 arasinda da Siilerin tasavvuf
tizerindeki etkisinden dolay1 her yil Muharrem ayinda Fergana vadisi, Tagkent, Buhara
ve Semerkant'ta 1929 yilina kadar yaygin olarak kutlandigini (s.344). ifade eder. Fergana
vadisi, Taskent, Buhara, Semerkant haricinde Harezm bdlgesinde de yakin tarihe kadar
Muharrem ayinda ritiieller diizenlenmistir.

Snesarev (1969) ritielde icra edilen metinlere dair Hasan ve Hiseyin” 'in
Olimiiyle ilgili, el yazmalar1 halinde dagitilan ve yerel kokenli siirler oldugunu ve
okuryazar kadmlar (atin) tarafindan okundugunu ifade etmektedir (5.25-27). “Kissa-i
Imam-1 Hasan ve Imam-1 Hiiseyin” adl1 metnin ii¢ farkl1 6zetlenmis versiyonu ritiiellerde
okunmaktadir (Klainmichel, 2000, s.262-263).

Yakin ge¢mise kadar yaygin olarak diizenlenen bu ritiielin giinimiizde Harezm
bolgesinde unutulmaya yiiz tuttugunu ifade edebiliriz. Sadece birkag¢ halfe disinda bu
ritlel ve icerigi hakkinda bilgi verilmemistir. Elde ettigimiz verilere gore Harezm’de
yakin ge¢mise kadar bu ritiieclde Kur’an-1 Kerim’den ayetler ile Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’i konu alan kissalar ve siirler okunurdu. Halfeler, Hz. Hiiseyin sehit edildigi
kisma geldiklerinde metnin diger kisimlarindan farkli bir iislupta okuma yaparak agit
yakar gibi aglayarak metinleri okurdular. Toplu yemek yeme riti dizenlenirdi (KK.15,
KK.68).
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Ozbekistan’da asure tdreninde 1970'lerde aglanirken ve giiniimiizde artik bu
gelenek kaybolmustur (Karimova, 2020, s.345). Harezm bolgesinde halfeler, kadinlarin
agit yakmamasi konusunda vaaz vermekte, musibet anlarinda aglamalarin1 ve agit
yakmalarin1t engellemeye caligmaktadirlar. Dolayisiyla bu ritiielin birleseni olan agit
yakarak aglama yapilmadigi gibi Hz. Hiiseyin ile ilgili kissalar da okunmamakta ve rituel
icra edilmemektedir.

3.2.6.3. Kutsal Geceler

Islam diinyas1 igin kutsal kabul edilen ay ve giinlerde Harezm bélgesinde
diizenlenen ve kadinlar1 katildig: ritiielleri kitabi halfeler yonetmektedir. Bu ritteller;
Recep, Saban ve Ramazan aylarinda yer alan Regaip, Mirag, Berat ve Kadir Gecesi
gunlerinde ve Rebiiilevvel ayinda diizenlenmektedir. Harezm bolgesinde kadinlar cami
gibi kamusal alanda ibadet yapmazlar. Bu sebepten dolay1 bu baglamdaki ritiieller evlerde
diizenlenir ve kitabi halfeler tarafindan yonetilir.

Kutsal zaman diliminde diizenlenen bu ritliellerde; aymn ve giiniin anlamina dair
bilgi verilmekte, Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve mutasavvif sairlerin siirleri okunmakta,
dualar edilmekte, peygamberler, sahabeler vb. hakkinda kissalar aktarilmakta, tGvbe
istigfar ve salavat cekilerek bir icerik olusturulmaktadir. Ornegin; Ziynet Halfe Mirag
ginii Hz. Muhammed’in miraca ¢ikisina dair okumalar yaptiklarini ifade ederken
Sonacan Halfe ve Aybibi Halfe Kadir giiniinde Kadir suresini okuduklarini ritiieldeki
kadinlarla dort rekat namaz kildiklarin, istigfar edip, Salavat-1 Serif soylediklerini
aktarmaktadir. Ramazan boyunca ise evlere iftar yemegine davet edildiklerini dualar
ettiklerini, gazeller, hikmetler okuduklarini ifade etmislerdir (KK.15, KK57, KK.68,
KK.69).

Mevlit, “dogum yeri” ve “dogum gini” anlaminda mekan ve zaman ismi olarak
kullanilmaktadir. Zaman igerisinde mevlit kelimesi Hz. Muhammed’in hayatini,
mucizeleri gibi konular1 ele alan eserleri ve bu eserlerin okundugu tdrenleri (Alyilmaz,
1999, 5.196). ifade eden isim olmustur. Mevlit ritiieli, Hz. Muhammed’in dogum giiniin
anisina diizenlenmektedir. Mevlit, Hz. Peygamber’in sagliginda onun dogum y1l déniimii
kutlanmadigi gibi Hulefa-yi Rasidin doneminde, Emevi ve Abbasi devirlerinde de
mevlitle ilgili bir uygulamaya rastlanmamaktadir (Ozel, 2004, s.475). Harunnurresit’in

annesi Hz. Muhammed’in dogdugu evi mescit durumuna getirmesiyle Hz. Peygamber'in
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dogum giinii olarak kabul edilen rebiiilevvel ayinm on birinci-on ikinci gecesi
yaklastiginda evi ziyarete agilarak torenler diizenlendigi bilinmektedir (Alyi1lmaz, 1999,
s.197). Hz. Muhammed’in dogum gininde, dogdugu evin ve kabrinin ziyaret edilmesi,
6vgl dolu siirlerin okunmasi, selam ve salavat ciimlelerinin tekrarlanmasi (Akarpinar,
2006, s.44). gibi ritsel eylem ve sézlerden olusan ritiieller kolektif olarak icra edilir.
Harezm bolgesinde yaygin olarak diizenlenen ritiiellerden biri olan Mevlit Hz.
Muhammed’in dogdugu giin ve Rebillevvel ay1 boyunca diizenlenmektedir. Bir halfenin
bir giinde ¢ mevlit gitmesi bdlgede mevlit geleneginin yayginligini géstermektedir.
Mevlit cami gibi kamusal ibadet yerlerinde degil, kadinlar arasinda evlerde
diizenlenmektedir. Ritiielin kendi evinde yapilmasini isteyen ev sahibesi bir kitabi halfe
ile akraba, komsu ve arkadaslarindan yaklasik yirmi kadar kadini evine davet eder
(KK.51, KK.52, KK,53, 57,KK.58,KK.65,KK.68,KK.69) Ev sahibesinin uygun oldugu
saate gore ritlelin dizenlenme saati belirlense de genellikle aksamlari ritlel
diizenlenmedigini ifade edilmistir. Kitabi halfe diger ritiiellerde oldugu gibi odadaki
oturma yerlerinin merkezi konumuna oturur. Halfenin sagina ve soluna yasca biiyiik diger
misafirler oturmaktadir. Kadinlarin toplanmasiyla birlikte ritiiel baslar (KK.68, KK.69).
Harezm bolgesinde diizenlenen mevlit ritiielinin genel yapisi su sekildedir: Halfe, rittielde
ilk olarak Fatiha suresi ile baslar ve halfe istedigi surelerden birka¢ ayet okuyabilir.
Ornegin Sonacan Halfe, Yasin suresinde bulunan ii¢ miimin kismima kadar okudugunu
ifade etmistir. Kitabi halfe arsivinde bulunan mevlit kitabin1 okuyarak ritiicle devam eder.
Kitabi halfeler, mevlit rittellerinde Ca‘fer b. Hasan el-Berzenci’nin Barzanji Mevlidi (el-
‘Ikdii’1-cevher’i ‘Mevlidi’n-nebi”). ya da Meviudi Serif Tiirkiy adli eserden okuduklarimi
aktarmiglardir (KK.47,KK.68,KK.69). Bu eserlerden biri ritielde okunmak igin tercih
edilebilecegi gibi her iki mevlit tiirlinden faydalanarak olusturulmus mevlit kitaplarindan
da okuma yapilabilmektedir. Ritlielde okunan metinler halfe tslubunda okunmaktadir.
Metinlerin kisimlarinda konuya dair agiklama yapilmaktadir. Hz. Muhammed’in dogum
anina geldiginde herkes ayaga kalkarak Merhaba der ve Salavat-: Serif sdylerler. Bu
kisimda genellikle kadinlara yumurta kavurmasi ikram edilir. Hz. Muhammed hakkinda
yazilmig gazellerden, hikmetlerden de okunur. Mevlit’in her bolimi bittikten sonra
kibleye doniilerek namaz kilinir. Odanin igerisinde isvent tiitsiisii yapilir ve miskler

serpilir. Mevlit sonunda siit pirinci as1 ikram edilir. Kadinlar, halfeden kendileri i¢in de
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dua etmesini, Fatiha yani dua vermesini isterler. Desturhanda bulunan yiyecekleri
boliiserek paylasirlar. Halfeye cesitli hediyeler verilir. Kadinlar da kendi aralarinda
hediyelesirler. (KK,5,KK,15,KK,24,KK,51,KK.65,KK,91,KK93,KK.95) Ge¢miste iki,
Uc saat arasi siiren ritiiclin Saadetcan Halfe, eski tarihlerde dort, bes saat siirdiigii ifade
etmigtir. Mevlit giinii icra edilen metne 6rnek olarak sunu verebiliriz:

Ikki olam sarvari

Musulmanlar gevheri

Ahir zaman Paygambari

La ilaha illala

Muhammaddn Rasulullah

Anasidir Amina
Ana erur zomina
Ayal haqdin jamina
La ilahaillalla

Muhammaddn Rasulullah

Hasan-Husayin sahzada

Ahmig erur ul zatga

Nomi bar hah samaga

La ilaha ilalla
Muhammaddn Rasulullah

Vahi keldi samodan
Bashlanglar Bismilladan
Oqing Kalomu Aladan
La ilahaillalla

Muhammaddn Rasulullah

Umamlarning danasi

Dilinga hagni sanasi
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ljobatdur duasi

La ilaha ilalla

Muhammaddn Rasulullah (KK.68)

Bu ritiiellerde Hz. Muhammed yadedilir. Miislaman alemi i¢in 6nemi ve ona layik
timmet olabilmek i¢in neler yapilmas: gerektigi vaaz edilir. Bu ritiiel Rebiiilevvel ay1
boyunca her giin diizenlenmektedir.Ayn1 zamanda yil icerisinde de mevlit okutmak
isteyen olursa evinde halfeye mevlit okutmakta, ritiiel diizenlenmektedir.

3.2.6.4. EKim ve Hasat: Bereket Rituelleri

Doganin uyanist, ekilen ya da hasat zamani, hayvanciliga bagli ¢esitli donemlerde
ritieller diizenlenmektedir. Bu ritiiellerin amaci bereketin artmasini saglamak, kutlamak
ve kutsamak, kotlliklerden korumak, istek ve siikranlart sunmak adina
diizenlenmektedir. Insanlarin hayvancilik ve tarimsal bir yasama ge¢mesiyle birlikte
tarihin ilk ¢aglarindan itibaren bu ritiiellerin yapildig: bilinmektedir.

Harezm bdlgesi Amuderya nehri kiyisinda verimli topraklara sahip olan bir
bolgedir. Hayvancilik, balik¢ilik ve tarim halkin ge¢im kaynaklar1 arasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Harezm bolgesinde 6zellikle bugday ve pamuk ekimi ve hasadina bagl
takvimsel zaman diliminde toplu ritleller dizenlenmektedir (KK.5,KK.24,KK.25).
Bereket ve kutsamak adina yapilan bu ritliellerde giinimuzde daha ¢ok sazende halfeler
icra yapsalar da kitabi halfeler evlerde diizenlenen, mahsuliin sadakasini vermek amaci
giiden ritiielerde icra yapmaktadirlar. Kadinlar arasinda diizenlenen bu ritiielde, kitabi
halfeler bereket ve siikiir muhtevali dualar etmektedirler (KK.55,KK,69,KK.86) Kadinlar
daha sonra eglenmek isterlerse kosuk esliginde icra etmektedirler.

Kitabi halfeler, bolgede kurakligin giderilmesi i¢in diizenlenen yagmur duasini
yonetmemektedirler. Ancak bolgede hayir, sadaka amaciyla yapilan bu baglamda
diizenlenen hayir amacli ritiiellere katilarak dua etmektedirler. Ayrica goriisme yaptigim
halfeler, hayvanlar etrafinda diizenlenen takvimsel ritiiellerri yonetmediklerini ifade
etmislerdir.

Calismamazin devaminda bir bagka halfe tipi olan sazende halfeleri inceleyecegiz.
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DORDUNCU BOLUM
SAZENDE HALFELER VE YONETTIKLERIi RITUELLER

4.1. Sazende Halfelere ve Gelenege Genel Bir Bakis

Halfe kelimesinin iki tip ritiiel yoneticisi kadin tipini karsiladigini Onceki
boliimlerde ifade etmistik. Calismamizin bu béliimiinde “saz” esliginde icralar sunan
halfelerin ritiellerdeki pozisyonunu ve icracilarini inceleyecegiz.

Insanlar, “Muzik nedir?”, “Miizigin kokeni nedir?” gibi sorulara yiizyillardir
cevap aramuslardir. Ornegin {inlii filozof Aristoteles miizigin kdkenini taklitte (mimesis)
aramistir (DOonmez, 2021, s.13). Hig siiphesiz miizigin dogusunda taklit nemli bir yere
sahiptir. Cevresine kulak veren, dinleyen insan, doganin farkli sesleri oldugunu fark eder
ve kuslari, agaglar1 kisacas1 doganin sesini taklit etmeye baglar. Ses, zaman igerisinde
taklit unsuru olmaktan ¢ikarak iletisim dili olma 6zelligi kazanir. Bu iletisim sadece
bireylerle sinirli degildir insan ve Tanr arasindaki iletisimi de kapsar. Miizik, insanin
Tanr1’ya olan nidasi, hitabi1 olarak diistiniiliir ve kutsallik atfedilir.

Mizik, Eflatun’a gére “tanrimin dili”, Weber’e gére “insan ruhunun dilidir”
(Ucan, 1994, s.11). Anlam yikli ritim ve melodi rituellerin de vazgecilmez birer
unsurudur. Halfeler ritiiellerde ritmik ve melodik sdyleyislerden faydalanarak duygulari,
stikiirleri, dualar1 Tanr1’ya iletmek i¢in kullanirlar. Bize gore baslangicta inang temelli
ritdellerin yoneticisi olan halfeler zamanla iki kola ayrilir: Bir kolu dini islevlerini
stirdiiriirken diger kolu yani sazende halfeler dini islevlerinden uzaklagirlar. Bu ayrimda
muzik aletinin yani garmonun payi biiyiiktiir. Dini konularda bilgilendirme, 6liim, mevlit
etrafindaki ritiiellerde icra sunmalariyla kitabi halfeler 6n plana ¢ikarken sazende halfeler
miizik aleti esliginde ritiiellerde kosuk, asule, leper ve terme sdylemeleriyle 6n plana
cikmaktadirlar. Sazende halfeler ritsel dansin, miizigin ve sdziin harmanlandig ritiielleri
grup olarak icra ederler. Kitabi halfeler ise tek olarak rittelleri yonetirler.

Kaynak kisilere “Halfe kimdir?” diye soru yonelttigimde iki tip halden birinin
“garmon, akordeon calan, halfe yolunda kosuklar sdyleyen” kadin olmustur. Diyebiliriz
ki sazende halfe, garmon, akordeon ¢alan, halfe yolunda sarkilar, tiirkiiler sdyleyen
stereotiptir. Hatta sazende halfelerin siir yazip bestelemesi de sazende halfeler arasinda

beklenen rolleridir.
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Harezm bolgesinde halfe merkezinin  Hiva, Hazarasp, Honka ve
Karakalpakistan’dan oldugu ifade edilir (Allaberganova, 2021, 5.26). Karakalpakistan’da
yapmis oldugum saha ¢aligmasinda elde ettigim verilere gore Karakalpakistan’in Harezm
smirma yakin bolgelerinde halfe adi verilen kitabi halfeler vardir fakat sazende halfelerin
Karakalpakistan’da olmadigini tespit etmis bulunmaktayim. Harezmli sazende halfeler
de Karakalpakistan’da halfe olmadigin1 ve Harezm’den Karakalpakistan’a gittiklerini
ifade etmislerdir. Ornegin Nadira Halfe, Keramet Halfe ve Zimred Halfe
Karakalpakistan’da halfe olmadig: icin bolgeye rituellere gittiklerini ifade eden halfeler
arasindadir.

Peki Harezm bolgesinin her ilgesinde sazende halfe var midir? Harezm bdlgesinin
tim ilgelerinde derleme yaptim. Oncelikle Hive’nin garmon ¢alan sazende halfeleri ile
meshur oldugunu belirtmek isterim. Hatta gegmisten giiniimiize Hiveli halfelerin sazende
halfe gelenegini sekillendirdiklerini ve diger ilgeleri etkiledigini de ileri surebiliriz. Halfe
geleneginin Hive’de sarayda desteklenip yasatilmasi Hive merkezini gii¢lendirirken,
Sovyet doneminde halfe egitimi verilen siniflarin Hive’de agilmasi da Hive’nin 6n plana
¢ikmasinda 6nem arz eder. Ayrica aslen Hiveli olan ancak evlilik sebebiyle baska ilcelere
giden halfeler ve farkli ilgelerde yasayan fakat halfe egitimi almak icin Hive’ye gelen
kadinlarin yaygin olmasi1 Hive ekoliinin 6n plana ¢ikmasina katki saglamistir. Lakin
Harezm bolgesinin Urgeng, Savat, YangiArik, Koskoprii, Hazarasp, Honka ve
YangiBazar ilcelerinde de garmon ya da akordeon ile ritiellerde icra yapan sazende
halfeler vardir. Ornegin goriisme yaptigim Savatl Istergiil Begmenova Halfe Hive’de
2016 yilinda diizenlenen halfe yarigsmasinda {igiincii olmus bugiine dek alt1 ¢irak
yetistirmistir. Urgencli Hurside Halfe 2018 yilinda halfe yolunda soyledigi kosuk ile
yilin en hit kosugu 6diiliine layik goriildiigiinii ifade etmistir. 2022 yilinda Olaman Deydi
kosugu ile yine ismini genis kitlelere duyuran halfe olmustur. Saha ¢alismam boyunca
Harezm bolgesinin ritiiellerinde diger halfelerin repertuvarinda ve giindelik yasamda
halkin dilinde Olman Deydi kosugunun oldugunu sdyleyebilirim. Roza Halfe, Mensure
Halfe gibi halfeler de Ozbekistan’da taninan Urgengli halfeleri arasindadir. Dolayisiyla
Allaberganova’nin ifade ettigi gibi sadece Honka, Hazarasp ve Hive degil Harezm’in

diger bolgelerinde de halfeler kendi merkezlerini kurmaktadir.
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Ote yandan sazende halfeler arasinda 6zellikle vurgulanan “garmon, akordeon
calan ve halfe yolunda sdyleyen” hatta siir yazmalar1 da beklenen halfeler Harezm’in
bazi ilgelerinde yoktur. Gurlen’de kiiltiir merkezi yoneticileri ile yaptigim goriismemde
Gurlenli bir kadinin akordeon ¢almasimi bildigini ve “tek halfemiz” var diyerek ifade
etmislerdir. Ancak onun da Urgeng’te devlet kurumunda calistig: icin aktif olmadig
belirtilmistir. Goriistigiim kulttr merkezlerindeki yetkili kisiler ve bolge halki da Dortgol
ve Bagat’ta akordeon calarak ritliel yoneten, halfe olarak adlandirilan kadinlarinin
olmadigini ifade etmislerdir. Bu bolgelerde genellikle ¢evre yerlesim yerlerinde yasayan
halfeler ritiiele katilmaktadir. Harezmlilerin 6zellikle de kadinlar arasindaki ritiiellerde
akordeon ¢alan halfe istedikleri ifade edilmistir. Fakat bolgede asule, makam icra eden
sanatcilar da halfe yolunda icralar sunmaktadirlar. Ornegin Bagatli Dermancan
Esniyazova Bagat’ta erkek akordeoncu esliginde halfe kosuklari, klasik makamlar,
asuleler sdylemektedir. Dermancan Hanim, Bagat’ta akordeon galarak icra yapan halfe
olmadigint ancak halk istedigi icin kendisinin halfe yolunda Acize’den kosuklar
sOyledigini ifade etmistir. Ayrica akordeon ¢almay1 bilmedigi i¢in kendisine halfe degil
“makamci1”  denildigini  vurgulamistir. DOrtgél ilceinde de sazende halfe
bulunmamaktadir.

Harezm bolgesinde sanatkarlarin piri olarak Asik Aydin Pir kabul edilmektedir.
Goriisme yaptigim tiim sazende halfeler sanatkarlarin pirlerinin Asik Aydin Pir oldugunu
kendilerinin de pirlerinin Asik Aydin Pir oldugunu ifade etmektediler.

Sazende halfe profili hakkinda genel bilgi vermek gerekirse; Harezm bolgesinde
ilgisi ya da ailesinin tesvikiyle birlikte ¢ok kii¢iik yaslardan itibaren gocuklarin muzik
egitimi almaya basladiklar1 goriilmektedir. Aile i¢i aktarimin ve ilkokuldan itibaren
miizik egitimi veren okullarin payr bu baglamda biiyiiktiir. Ritiiellere ¢ikma yasi
genellikle evlendikten ve ¢cocuk sahibi olduktan sonra 22-35 yas arasinda olsa da Giilhaya
Halfe (6), Mahliya (10), Sanobar Halfe (12), Bercinay Halfe (13), Nadira Halfe (18) gibi
kiiciik yaslardan itibaren halfelige baslayip ritiiellere giden halfeler de vardir.
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Fotograf 22: Gilhaya ve Mahliya Halfeler

“Halfeligi birakmak istediginiz yas var m1?” diye soru yonelttigimde halfelerin
ortak diisiincesi halfeligi birakmamak yoniindedir. Ornegin Dilaram Halfe “Olesiye kadar
halfelige devam ederiz” derken altmis ii¢ yasindaki Keramet Halfe “haci olsam da
sagligim yerinde oldugu miiddetge halfeligi birakmam” demistir. Anacan Halfe yetmis
bir yasinda hala ritiiellere gitmektedir. Lakin Ayhanimcan Halfe (64) rituellere eskisi
kadar gitmedigini ifade etmistir. Nadira Halfe’nin seksen yedi yasinda olan annesi Aybibi
Yakubova da yetmis alt1 yasina kadar ritiiellerde halfe olarak icra yaparken su anda sadece
yakinlarmin ritiiellerinde yar -yar sdylemektedir.

Calismamizin ikinci Béliim’iinde biyolojik ve toplumsal cinsiyet baglaminda ele
aldigimiz gibi halfe olarak adlandirilan kisilerin biyolojik cinsiyeti kadindir. Ata erkil bir
toplum igerisinde erkek ve kadinlarin bulundugu ritiiel ortamlarinda icra yapmak bazen
sorun teskil edebilmektedir. Bu baglamda aile iiyelerinin destegi 6énem arz etmektedir.
Evlenmeden 6nce aile bulydklerinin, evlendikten sonra esi ve esinin ailesinin onays,
kadmin halfe olusunu ya da siirdiiriisiinii belirlemektedir. Halfe egitimi alan pek ¢ok
kadin ya ritiiellere gitmeye baslamadan ya da icralara basladiktan sonra halfeligi

birakmak zorunda kalabilmektedir. Oyle ki ¢irak yetistiren halfelerin ortak “sorunu”
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kadinlarin halfe sanatini 6grenip evlendikten sonra birakmak zorunda kalmalaridir.
Mensure Halfe iic c¢irak yetistirdigini ancak evlendikten sonra halfe sanatini
strdirmediklerini ifade ederken Firuze Halfe de ¢iraklarinin evlenince halfeligi
biraktiklarint bu duruma tiztldigini belirtmistir.  Sayyara Halfe, bes yil boyunca
ritiiellerde icralar sunmus ancak ailevi sebepler dolayisiyla halfeligi birakmak zorunda
kalan 6rnek bir halfe tipidir. Akordeon ¢almay1 bilen, siirler yazan Sayyara Hanim’in esi
su anda hayatta olmasa da oglunun ritiiellerde icra sunmasini istemedigini ve de dini
egitim aldiktan sonra halfelige kars1 hevesinin kagtigini ifade etmistir. Ancak gliniimiizde
akrabalar arasindaki ritiiellerde nadir de olsa icra sunmaktadir. Saha ¢alismam sirasinda
aile fertleri sebebiyle halfelige birakmak zorunda kalan halfeler ile 6n goriisme yapsam
da daha sonra aile fertlerinin annelerinin halfeligi {lizerine konusma yapilmasini
istememeleri sebebiyle goriismelerimin tamamlanamadigi da olmustur.

Bazi halfelerin esleri belirli kurallar koyarak esinin halfeligi devam etmesine izin
verebildigi goriilmektedir. Ornegin annesi daireci Aybibi Hanim olan Nadira Halfe,
ailesinin destegiyle on sekiz yasinda ritiiellere ¢ikmaya baglar. Bu baglamda halfeligi
destekleyici aile profili karsimiza ¢ikmaktadir. Anne ve kiz birlikte ritiiellerde yillarca
icralar sunmusladir. Aybibi Hanim, Nadire Hanim’in halfelie devam etmesi sartiyla
evlenmesine razi olur. Nadira Halfe’nin esi bu durumu kabul eder. Lakin ritiiel icralarina
belli kurallar koyar. Esinin belli zaman dilimlerinde icra yapmasina, annesiyle birlikte
icralara gitmesine ve katildigi TV programlarinda ekran karsisina ¢ikmamasini ister.
Bunun tzerine Nadira Halfe, rittiellere belli zaman diliminde ve annesiyle icra yapar. TV
programlarinda ise ekran Oniinde degil kamera arkasinda canli kosuklar icra eder.
Cocuklar biytidiikten sonra kendisi i¢in sartlar biraz daha esnek hale gelir ve Nadira
Halfe, TV karsinda icra yapmaya ve annesi disinda daireciler ile de icra sunmaya baslar.

Sazende halfelerin muzikle ilgilenen eslerinin olmasi halfelegin siirdiiriillmesinde
onem tasimaktadir. Ornegin Hurside Esniyazova, halfe olmasinin evlilik kararinda
sorunlar c¢ikartacagina ailesinin inanmalar1 sebebiyle basta halfe olmasina izin
vermediklerini ifade eder. Hurside Halfe, sanat¢i bir kisiyle evlendigi takdirde halfe
olmasinin sorun olmayacagina ailesini ikna ederek halfe oldugunu ifade eder. Hurside
Halfe’nin esi Azad Atajanov sanatci bir aileden gelmekte ve akordeon ¢almaktadir.

Hurside Hanim kendisinin en biiyiik destek¢isinin esinin oldugunu ve birlikte ritiiellerde
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icra yaptiklarini ifade ederken esi Azad Bey de Hurside Halfe’yi destekledigini ve on
yildir birlikte icralar sunduklarini ve de en biiyiik hayalinin esiyle birlikte konser vermek
oldugunu belirtir. Keramet Babacanova Halfe’nin esi sanat¢i Bekcan Jumaniyazov da
esinin halfe olusunu desteklemistir. Keramet Hanim esinin kosuklarini, asulelerini
akardeon egliginde halfe yolunda sdyledigini aktarmistir. Sadakat Halfe’ nin esi de piyona
calarak ritiiellerde ve halfeligi siirdiirmesi konusunda esine destek vermektedir. Aslen
Hiveli olan halfe sanatin1 Tagkent’te yasatan Barna Halfe’nin esi Ahmadcan Atamuratov
da sanatla ilgilenmektedir. Barna Halfe esi Ahmadcan Bey’in halfe olusunu
destekledigini belirtmektedir. Katilmis oldugumuz bir ritiielde de esiyle birlikte Barna

Hanim icra sunmustur.

Fotograf 23: Barna Halfe ve Ahmadcan Bey (Goérsel, Barna Hanim’1in

arsivinden alinmaistir)
Cocuklarinin halfe olmasini isteyen ve bu baglamda egitim aldiran aileler de
vardir. Ozellikle miizik okullarinin halfe siiflarina kiigiik kizlarini yazdiran sayisi
azimsanmayacak kadar aile mevcuttur. Ornegin iki kizinin halfe olmasini isteyen ve bu

konuda destekleyen Marhaba Escanova Kadamovna, kizlarina miizik okulunda egitim
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aldirdig1 gibi evde halfe kosuklarini ¢alistirmakta ve kizlari i¢in siir yazip besteleyerek
icralarina destek olmaktadir. Gulhaya ve Mahliya Halfeler i¢in yazip besteledigi ve
Mijina Halfalar kosuk su sekildedir:

Horazm elinnan galar

Boylari gula dang galar

Urgang elinnan galar

Boylari gula dang galar

Konglingiza yoqib qolar

Kickina halfalar galyotir

Mijina1o0 halfalar galyotir

Tayhosina101 gulni dogib

Bu yon bu yona boqib

Qolidila hammaga yoqib

Kickina halfalar galyotir

Mijina halfalar galyotir  (KK.16,KK.17)

-

Sazende halfelerin egitimini degerlendirdigimizde ilkokuldan itibaren akordeon
calmay1 6grenen halfeler oldugu gibi miizik okullarinin halfe siiflarinda miizik egitimi
alan halfeler de oldukca yaygindir. Ote yandan Harezm’de halfelerin varlig1 her daim
yogun olmamis donem donem halfe sayisi azalmistir. 1988 yilinda Halk Sanatgist Gevher
Hanim’n 6nciiliigiinde halfe gelenegini canladirmak ve miizik egitimi vermek i¢in egitim
baslamistir (KK.5, KK.10, KK.10.,KK.15,KK.24, KK.25). Keramet Halfe, Nadira Halfe
gibi halfeler buradan egitim alan halfeler arasindadir. Sirin Halfe, Hurside Halfe, Barna
Halfe, Sanobar Halfe gibi halfeler ise iiniversitelerin g¢esitli miizik bolimlerinde egitim
almiglardir. Ayni1 zamanda {niversitelerin ¢esitli boliimlerinde okuyan ve halfe olan
kadinlar da vardir. ZUmred Halfe Tirk Dili ve Edebiyati boliimiinii, Anacan Sabirova

Kitiuphane bélimind, Ayhanimcan Halfe de Pedogoloji béliminden mezun olduktan

100 Mijina- kiigiiciik, meyve ¢ekirdegi kadar
101 Tayhosina- bagligina
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sonra halfelige yonelen kadinlar arasindadirlar. Giilistan Halfe, Sahla Halfe bir yandan
halfe olarak ritliellerde icra sunarken bir yandan da tniversitelerin miizik fakultelerinde
egitim almaya devam etmektedir. Ancak tiim halfe kadinlarin ortak paydalar1 usta
halfeden hatta cogu zaman halfelerden egitim almalaridir. Ornegin Firuze Halfe hem
muzik Sirin Halfe’den hem de Ziimred Halfe, Dilefruz Halfe ve Roza Hanim’dan egitim
aldigini ifade etmistir. Gllistan Halfe ise usta olmadan 6nce Sanobar Halfe’nin egitim
almis ve simdi de konservatuvarda okumaktadir.

Sazende halfelerin halfelige baslamadan once ya da es zamanl olarak farkli
islerde calistiklart da goriilmektedir. Okulda muddrlik yapan Ayhanimcan ve Anacan
Halfe, egitimci Dilaram Halfe , Zimred Halfe ve Sadakat Halfe, pazarcilik yapan Barna
Halfe, okulda egitim veren Sadakat Halfe 6rnek olarak verilebilir. Bu durumda sazende
halfelerin halfe olmadan 6nce de ayaklar tlizerinde duran, ev ekonomisine destek olan
kadinlar oldugunu ifade edebiliriz.

Sazende halfelerin giyim tarzini degerlendirdigimizde ise iki tip giyim tarzi
cikmaktadir. Resmi ve turistik merasimlerde baslarinda tiiylii takkeleri, parlak ve renkli
uzun klos elbiseleri, altin varakli kolye, kiipelerden olusan halfelere has bir giyim tarzi
vardir. Lakin diger gecis, takvimsel ve kriz ritiiellerinde halfeler bu giyim tarzim tercih
etmemektedirler. Ozenle segilmis uzun kollu elbise ya da etek ve bluzdan olusmus giysi
ve genellikle abartisiz piriltili, pullu islemeli giysiler tercih edilmektedir. Kimi zaman
baslarin1 6rtmek amaciyla sal da takmaktadirlar.

Sazende halfeler, dogum, siinnet, evlilik, lecek, miichel, ming ay, dogum giinii,
jubilay, Nevruz-siimelek, ekin,hasat ritiielleri gibi ritiiellerde icralar sunmaktadirlar.
Gegmis yillarda daha keskin smirlarla kadin ve erkek ritiiel mekanlar1 ayrilirken
giinimiizde bu yap1 biraz daha esnek hale donilismiistiir. Mensure Halfe, Hanlik
Doneminde sazende halfeler perde arkasindan kosuklar soyledigini ifade ederken
giintimiizde erkeklerin bulundugu mekanlarda da icralar sunmaktadirlar. Halfelerin icra
ortamlarina festivaller, resmi torenler, turistik gosteriler ve medya kiiltiir ortamlar1 da
dahil olmustur. Degisen icra mekanlar1 degisen miizik icra etme sekilleri, kadinlarin
gonilli halfe olma istekleri halfe geleneginin dokusunu da etkilemis modern halfelik

olarak adlandirabilecegimiz halfe yapilanmasina sebep olmustur.
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Ritiiellerde eglendirici, rahatlatici, egitici, nasihat verici, gelenek aktarici
ozellikleriyle 6n plana ¢ikan halfelerden garmon, akordeon c¢almasi, geleneksel ve
modern kosuklar bilmesi beklenildigi gibi ayn1 zamanda giiler yiizlii, cana yakin, bilgili,
edepli olmalar1 da kendilerinden beklenen roller arasindadir
(KK.2,KK.24,KK.85,KK.93).

4.2. Sazende Halfelerin icralarinda Soz, Ezgi ve Muzik Aleti

Ritleller tizerine arastirma yapan pek c¢ok arastirmaci ritiiellerin kendine has
komleks bir yapis1 oldugunu ifade ederler. Maurice Bloch, Ritiiel, Tarih ve Iktidar (2014)
adli calismasinda ritiiel iletisim ortamindaki unsurlara dikkat ¢eker. Bloch ritiiel dilinin;
hitabet, biiyii dili, sarki sdyleme, miizik ve dans oldugunu belirtir (s.44-55). Halfelerin
icralarin1 inceledigimizde islevlerinde bazi degisiklikler olsa da ritlel dilinin etkin
sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Biliyoruz ki “Ritueller, bigimsellik, kaliplasmislik ve
tekrar edilme gibi temel yapisal oOzelliklerini “ritmik giidiileyiciler” vasitasiyla
kuvvetlendirildiklerinden, miizik ritiiellerin ayrilmaz bir bilesenini olusturur” (Sahin,
2008, 5.280). Halfe geleneginin birbirini tamamlayan ve vazgeg¢ilmeyen iki unsuru s6z ve
ezgidir. Halfeler sozlii ve yazil kiiltiire ait siirleri ezgi ile sdylerler. Tiirk kiiltiiriinde siir
ve ezgi birbirini tamamladig: bilinmektedir. “Islamiyet’ten énce ve sonra siir daima
muzik ile birliktedir. Anonim, &sik ve tekke siiri her zaman ezgilidir. Muzik aletleri
zaman zaman farklilasmis fakat siir hi¢ bir zaman ezgiden ayrilmamistir” (Glinay, 1992,
s. 5). Orta Asya’nin kadim halki Harezmlilerin halfe geleneginde de siir ve ezgi
birbirinden ayrilmaz bir biitliindiir. Halfelerin iki piyaleyi vurusturarak (Yunusov,2020,
s.3; Kurbanova, 2018, s.9), parmaklarin1 “sakirdatarak” icra (Kurbanova, 2018, s.9)
yaptiklar1 ifade edilir. Hatun kizlar ve halfelerin devrime kadar (1920) bir enstriiman
kullanmadiklar1 iki kaseyi ve tabaga birbirine vurduklar1 aktarilir (Abdullayev, 1983,
s.32). Kiligev de devrimden 6nce kadinlarin iki kaseyi birbirine vurarak ses ¢ikardiklarini
belirtmektedir (1985:41).

Her iki tip halfe de kadim tarihlerden guinimize dek tabaklara oymak ile vurarak,
bos iki piyaleyi (kase) vurusturarak, parmaklarimi sakirdatarak, kasik ve kayrak ile
(KK.1,KK.2, KK.15KK.24, KK.5KK.10,KK.11,KK.14) ezgili bir sekilde icralar

sunmugladir. Lakin calismanmuzin Uciincii Béliimiinde yer verdigimiz gibi kitabi
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halfelerin bu sekilde icra yapmalar1 dini pozisyonlari sebebiyle bu tiir icralar yapilmasi

istenmemektedir.

Fotograf 24: Anacan Halfe ve Seving Halfe

Arastirmamiz boyunca kitabi halfeler arasinda daire c¢alan kadin Ornegine
rastlamadik. Lakin sazende halfeler akordeon ya da garmon ¢almanin yani sira daire
calmay1 bilmektedir. Halfe geleneginin iki koldan ilerlemesinde hi¢ siiphesiz garmonun
etkisi s6z konusu olmustur. Bazi arastirmacilara gére XVIIL. yiizyilin ikinci yarisi
(Kurbanova, 2018, s.8) ve XIX. yiizyilin ikinci yaris1 garmonun (Yunusov, 2020, s.3;
Madrimov, 2018, s.67) Harezm’e gelmistir. Harezm bdlgesine garmonun Rus tiiccarlar
vasitastyla girdigi ileri siriildigi gibi (Kurbanova, 2018, s.8) XIX. yilizyilin ikinci
yarsinda Ruslar ve Ozbekler arasinda iletisimi saglayan Tatar rehberin, Harezm
kosuklarin1 kasik ve piyale ile sdylemeyi birakin bizde Kazan garmonlar1 var siz de
onunla icra yapin (KK.24,KK.25) dedigi de rivayet edilmistir.

Garmon ¢almak éncelikle Kurban Ata Ismailov ve daha sonra Safo Allaberganova
ve Madrahim Yakubov (Serozi) tarafinda yayilir (Yunusov, 2020, s.91-95). Hanim
Halfe’nin 1895 yilindan itibaren garmon esliginde destan ve kosuklar sdyledigi ifade
edilmektedir (Yusupov,1988, s.117). Serozi’nin oglu halfe kosuklarini “zamanevi”
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sekilde notaya aktaran Zakircan Madrahimov ile yapmis oldugumuz goriismede garmon
ve halfeler hakkinda su bilgileri vermistir:

Garmon Ipek Yolu arkali tiiccarlar tarafindan geldi. XVI. aswr sonu XIX. aswr
basinda geldi. Kurban Ota Ismailov, Safo Allaberganov,Madrahim Sirazi garmon satin
aldilar. Ilk olarak asuleci erkekler arasinda yayildi. Garmona saz denilir. Bu yiizden
Kurbansazct demiglerdir. Halfe kosuklarina garmon ¢almasina uygun ve kolay oldu.
Halfelere garmon Enes Colak diye anilan Anacan Sabirova ogretti, Ajize asil ismi
Anabibi Otacanova da ondan ogrendi. Ajize’den Siikiircan Halfe garmon calmayt
ogrendi. Halfelerin tek bir ustasi yoktur.

Garmon halfeler arasinda hizlica yayilir 6yle bir noktaya gelir ki garmon ¢almay1
“halfe yolunda” sdylenmeye baglar. Halfelerin siirlerini 6zellikle “dort ezgiye” gore
soyledigi ileri strtlir “saftt  suvora” ile de halfeler icra ederler.
(KK.5,KK.15,KK.24. KK25,KK.42). Makam “uforalari” garmonsuz milli seklide
sOylenildigi ifade edilir. Muhammesi bahs1 gibi “destan ezgilerini” ise miizik egitimi alan
halfeler soylerler (KK.24). 1986/1988 yilinda Hive Mizika Mektebi mudiri Azad
Zaripov ve Gevher Rahimova tesebbiisiiyle halfe egitimi veren smf agilir. Yusuf
Jabbarov’un da destek ve egitim verir. Harezm bolgesinde sayilar1 azalan halfelerin sayisi
halfe egitimi ile tekrar canlandirilmaya caligilir
(KK.5,KK.6,KK.10,KK.24,KK.25,KK.88). Smifa 10/12 tane garmon alirlar. Bu siif
icerisinde goriisme yaptigimiz Keramet ve Nadira Halfeler de vardir. Keramet Halfe
kendilerine “Siz Bu Gllni Kaysi Bogdon Aldingiz, Hursidi Cihan Galdi, Galmadi
Galmadi gibi kosuklar ile garmon ile safti suvora, segah sugoh” 6gretildi demistir.
Nadira Halfe 1989 yilinda basladigini 1993 yilinda tamamladigini ifade eder.

Biliyoruz ki gelenegin 6ziinde yenileme, giincellemeye veya degisiklik yapmaya
ve boylece gelenegi siirekli kilmaya yarayan bir 6z (Ekici, 2008, s.38) vardir. Zakircan
Bey de gelenegin siirdiiriilmesi adina yeni girisimlerde bulunur. Sadece garmon ve daire
ile soylenen kosuklarin genglere hitap etmeyecegini diisiinerek gelenekte giincelleme
yapar. Kendi tabiriyle “zamanevi” hale getirir. Garmon, daire, piyona, gitar ile ¢alinacak

sekilde hem milli hem de zamanevi sekilde halfe kosuklarini giinceller. Zimred Halfe
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ve kardesi Dilaram Halfe de bazi kosuklari tekrar notaya alarak giinceleme yapan kisiler
arasindadir. Zmred Halfe, Mazalim kosugunu tekrar notaya aktarir.
Halfelerin ritiiellerdeki soOyledikleri kosuklari inceledigimizde yasamin her
alanina dair kosuklar sdylenmistir. Ornegin:
Komiinist sistemi onurlandirmak i¢in Anabibi Kari Atajanova:
Muradim kop sad vataning gulinda,
Itikadim inxilabning nurinda,
Biz yasaymiz kommunizm davrinda,
Sad vatan bagidan oldim bu gulni (Saburov,1970, s.68)
Zimred Madrimova Halfe’nin vatan i¢in yazdigt siiri:
Jamalinga nazar tasglasam
Ta’rifingi kanca gilsam kam
Mungca gozal oh munga gorkam
Gulga tolgan bogu bustonim
Jismimda can Ozbekistanim (KK.24)
Acize’nin “Tuninay” isimli siiri ihaneti,
Magsudini ber kéna gadrdonini endi.
Bir nega suhanlar birla aldatdi tuninay.
Sabr ayla dedi behudaga yig'lama Aciz,
Ul arkalik aylab manga gor atdi tuninay. (2003).
Acize sehrin giizelliklerini “Sangar” da konu edinir;
Manzil Jayim Palvan arkasi
Meni hayran atdi Hiva galasi
Palvan yapning suvin balday mazasi
Kezdim har jaylarini, Sangar yahsidir
Sangarda acilgan gullar yahsidir (2003, s.9).
Ayhanimcan Halfe’nin annesine bagisladig siir:
Qancha yillar gancha oylar 6tsa anacanim
Ayrilig 6tiga ¢iday olmasman
Yasim sizin kabi yasga yetsa ham

Anacanum sizni unutolmasman (KK.20)
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Halfelerin yarattiklar siirlerin konularinin sadece birkagina ornektir. Halfeler,
ritiiellerin igerigine uygun olan kosuklar soylemektedirler. Ziimred Halfe’ nin icra nasihat

niteligi tastyan evlilik etrafinda icra ettigi kosuk su sekildedir!®?

103 qulaq saling sozima,

Guyov tora
Oq ipakdin ayqosingla*®* ikkingiz.
Galin bika layiqg sani konglinga,

105

Qizil guldin isqosinglar" ikkingiz.

Cirmal®®

o'qdin ¢irlasingla ikkingiz.
Dusmani sozini almang qulaga,

Mani bargan nasiyatlarim unutmang,
Qolni gola barib ogizni qulaga,

Sor gashiq sollasingla ikkingiz.
Nazik beldan uslasingla ikkingiz.

Bulbul bara alor qongan gulinnan,
Ordak bahra alor ucgon kolinnan,
Gah-roh uslab nazikkina belinnan,*®’
Nazik beldan uslasingla ikkingiz.
Cirma oqdin c¢irlasingla ikkingiz.

Sor qashiq sollashingla ikkingiz.

Baglanmaya yildir bu toyni,

102 K osugun sdzleri ritiielde icra ettigi sekilde desifre edilmistir.
103 Guyov tora- Damat bey

104 Aygoshingla- Sarilin

105 sqoshingla- koklasin

108 Cirma-sarmasik

107 5aho uslab nazikkina belinnan- Bazen onun nazikge belinden tut
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Odi ata anangizni sudur murati,
Ikkingizam kam qudalar avlodi,

Yahsi yahsi silasingla ikkingiz.

Qizil guldin isqosingla ikkingiz.

Cirma oqdin ¢irlasingla ikkingiz. (KK.24)

Ritiiellerin niteligi, amaci, tiirli ve toplumsal cinsiyet algis1 halfelerin icralarinda
miizigi belirleyici unsurlarin basinda gelmektedir. Bu baglamda ritiiellerde icra edilen
miizik duygulara hitap ettigi gibi ayn1 zamanda sembolik anlamlar da barindirmaktadir.

4.3. Sozlii ve Yazih Kiiltiiriin Sazende Halfelerin Repertuvarina Etkisi

Sarkilar sozlii kiiltirde ¢ok genis bir rol iistlenir. Oliimlerde, anlatilarda,
eglencelerde, ritiellerde (Goody, 2017, s.63) kisacasi yasamin her alaninda farkli
amaglarla kullanilarak insan yasaminda onemli bir yer edinir. Ote yandan bestecisi,
seslendiricisi ve her gesit tiiketicisi ile toplumsal bir goriinime sahip (Glinay, 2006, s.21)
olmaktadir.KOkIU bir mizik tarihine sahip Harezm’de halfelerin repertuvarinda hem
sOzli kiiltiirtin hem de yazihi kiiltiirtin etkisi s6z konusudur. Usta ¢irak iliskisinin sozlii
kiiltiiriin aktarilmasinda etkisi biiyliktiir. Halfeler ustalarindan isiterek siir sozlerini
ogrendikleri gibi halfe yolunda sdylemeyi de Ogrenmektedirler. Ustalar1 ile toylara
katilmak, evlerinde egitim almak kosuklarin aktariminda onem tasimaktadir. Ayni
zamanda usta mal1 kosuklarin yanlis icra edilmemesi de 6nemli husustur. Zimred Halfe,
ustast1 Nazira Halfe’nin kendisine verdigi bir nasihatte kosuklarinin sozlerinin
degistirmemesi gerektigini, eger degistirirse o kosugu okumamasi gerektigini ifade
etmistir. Bu yiizden kosuk sozlerinin belli kaliplar disinda 6rnegin ritiiel sahibinin isminin
eklenmesi ya da degigsmesi disinda ayni kaldig1 ifade edilmektedir.

Halfeler kosuklar1 ezberlerken soézlii kiiltiir driinlerinin yaziya aktarilmis
seklinden de istifade ederler. Ornegin; Hurside Halfe, Zimred Halfe, Dilaram Halfe,
Nadira Halfe, Keramet Halfe de wusta halfeleri dinleyerek kosuklari yazdiklarini ve

notlarin1 okuyarak ezberlediklerini ifade etmislerdir. Bu noktada sézlii kiiltiirden derlenip
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yaziya aktarilan kaynaklar biiyiilk 6nem tasimaktadir. Halfelerin hepsi “Acize va Halk
Agzaki Icadi kitablar’indan'® kosuklari 6grendiklerini ifade etmislerdir.

Bir baska husus da okullarda verilen miizik egitimidir. Ilkokuldan iiniversiteye
kadar halfe siniflarinda, miizik boliimlerinde halfe kosuklar1 6gretilmektedir. Medya
kiiltiir ortamlar1 da gelenegin aktarildig1 bir baska kiiltiir ortamidir.

Halfelerin ortak sozlii ve yazili kaynaklar kullanmalar1 halfe icralarinda ortaklig
artirmigtir.  Halfeler ile yaptigim 6n goriismelerde kendileri ritiel ve icra ettikleri
kosuklar hakkinda sorular ydnelttim. Ornegin tiim kaynak kisilerime “kiz yigminda hangi
kosuklart icra ederseniz?” diye sordum. Hepsi “Yar-yar sdyleriz. Nasihat ve dans
kosuklar1 sdyleriz.”  cevabmi vermislerdir. Katilmis oldugum Hive, Urgeng ve
YangiBazar’daki kiz yigin ritiiellerinde d yar-yar, Tuninay, Hayranman-Hayranman,,
Mazalim, Uyolaman, Alaman Deydi, Lazgi, Jilva, Galmadi-Galmadi, Aga Daram, gibi
kosuklar hepsinde icra edilmistir. Ancak burada icra edilen kosuklar legek, gelin ¢ikar,
ming ay gibi diger ritiiellerde de icra edilmektedir. Ote yandan rittellerin (Patir Harig)
Mubareklar ile baslamas1 Hos Galdingiziar ile bitmesi ritlellerin ana cercevesini
olusturmaktadir. Ancak ritlielin muhtevasina gore de bazi kosuklarin olmasi ritiieller
arasinda farklilik yaratmaktadir. Ornegin legek ritiielinde lecek sdylenmektedir. Lakin
icra edilen kosugun sozleri halfeye ait degil ise halfe repertuvarlari arasinda yine ortak
Ozellikler artmaktadir. Halfeler arasindaki farki ise ses tonu, iislubu, garmon ya da
akordeon calmay1 bilip bilmemesi ve repertuvarinin genisligi yaratmaktadir.

Sazende halfeler, Harezm halk miizigi iriinlerinin hem yaraticist hem de
aktaricisidirlar. Lakin halfeler arasinda giiniimiizde az sayida yaratici halfe (KK.1, KK.4,
KK.16, KK.17, KK18, KK.23,KK.24, KK.25) vardir ve yaratiklar siirlerin sayisi da 2-
10 arasidir. Halfeler genellikle usta mal1 icra yapmaktadirlar. Ozellikle de Acize’nin
eserleri seslendirilmektedir. Biitiin halfeler onu ustalar1 olarak goérmekte ve mutlaka

ondan parcalar s6ylemektedirler. Savara Halfe “Acize’nin kosuklarini bilinmeden halfe

108 1965 yilinda J. Kobulniyazov editérliigiinde “Harazm Halk Qosiqlarr” adli eser bu baglamda énem tagimaktadir.
Ayni zamanda bu eserde Anag Halfe nin (4) ve Acize’nin (7) siirleri kitapta yer almaktadir. N. Saburov’un “Halfalar
Repertuvaridagi Yangi Qosiglar” (1970). Safarbay RozimbayeVv’in editorliigiini yaptig1 “Anas” ile “Acize” eserleri

de repertuvarlardan segki sunmaktadir
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olunmaz” derken aslinda usta olarak kabul edilen halfenin ve gelenegin temsilinde yerini
gostermektedir.

Ismi halfeler arasinda ilk kaydan gecen Hanim Suvgi zeki, yetenekli olmasi
sebebiyle masal, kosuk ve destan bildigi bilinmektedir. Asil va Karam Destani’n varyanti
Ozbekistan Cumhuriyeti Ozbek Fanlar Dil ve Edebiyat Ilmi Teksiris Enstitiisii’niin
Folklor Bolimiinde 42 no’da bulunmaktadir (Rozibayev, 2017, 85-87) . Onun takipgisi
olan Acize ve Anas Halfe’nin repertuvarinda da destan bulunmaktadir. Acize
repertuarinda yer alan Hilale Peri ve Garip destan1 Acize adli eserde kirk dort sayfa
olarak yer almakta ve manzum agirlikli bir destan oldugu goriilmektedir. Destandan bir
parca su sekildedir:

Amma roviylar andag rivayat qilip tururlarkim, Sah Abbas Hasan vazir ikkilari
ahd payman qilgan erkanlar. Bul vada bila kim, sening qizing bolsa meni oglimga ber.
Kel mening qizim bolsa sening oglingga berurman deb. Kunlardan bir kuni Huday tala
taqdiri bu Sah Abbasning bir qizi boldi. Atint Sahsanam qoydilar. Hasan vazirning ogli
boldi. Atimt Garibjon qoydilar. Algissa Hasan vazir dunyadin otdi. Garib sah Abbosga
kisi yubordi. Mango Sohsanamjonni bersun deb. Ersa bu sozga sah Abbasning gahri kelib
viloyatdin ¢iqib ketsun deb kisi yubordi. Agar sahardin ¢iqib ketmasa ostirurman, dedi.
Algissa Garibjan nailac bolub ketar bo’ldi. Andin song anasidin ruhsat olur boldi. Ketar
bolganda onasi aydi: Ey oglim! Mundin ketar bolsang har viloyatni ihtiyar qilmagil.
Bagdad vilayatiga borgil, deb pandu nasihat qilib bir soz aydi:

Munda ketarsan bas alib
Bagdada bar, Bagdada bar
Darya kabi tolib, tasib
Bagdada bar, Bagdada bar
Bunda sening kop kayising
Qayguli yoqdir bir ising
KOp anda gavmu gardasing
Bagdada bar, Bagdada bar
Giil Gungasidek so’lmagil
Ozingni gamga solmagil

Zalim qolinda 6lmegil
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Bagdada bar, Bagdada bar.
Anda otangning canimga
Basingni ur dargahiga™®®
Barsang yoliggil sahiga
Bagdada bar, Bagdada bar
Barsang qarindasing kelar
Izzet bilan ikram qilar
Barc¢a sening gadring bilar
Bagdada bar, Bagdada bar
Munda sango kép qulu qal
Kénglingga keltirme hayal

Munglig*®

anangning konglin al

Bagdada bar, Bagdada bar

Algissa andin song Garib anasidan bu sozni esitib, kozlerige yos olib,
zor zor ¢un abril navbahor yiglab, bir gazal aytdi:

Men ketarman bu olkadan bas alib

Bagdad olkasinda mening kimim bar?

Hijron tigi birla bagrimni tilib

Bagdad alkasinda mening kimim bar?

Biigiin Sahsanamdin umid uzarman,

Ayroliq dardina snigik dozarman

Macnun kabi sahralarda kezarman

Bagdad olkasinda mening kimim bar?

Men ketarman Diyarbakir yurtinan

Kelar deyip umid qilmagil manan (Acize, 2003, s.74-75).

Ancak gunimizde ne sazende ne de kitabi halfeler destan anlatma 6zellikleri ile

anilmamaktadirlar. Bazi halfeler destandan terme seklinde icra sunmaktadir.

199 Dargahiga- dargacina

10 Munglig- tiziintii
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Burada iizerinde durmak istedigimiz bir diger nokta “aytisuv” bir diger anlamda
“atisma” gelenegidir. Asiklik geleneginde 6nemli bir yere sahip atisma gelenegi halfeler
arasinda da yaygin olmasa da vardir. Ancak atisma gelenegi Harezm bdlgesinin kiiltiirel
dokusuyla olusmus, bu baglamda asiklik geleneginden farklilik gostermektedir. Halfeler
arasindaki atigsma dogaclama degil belli s6z kaliplarindan olugmaktadir. Halfeler iki tip
“aytisuv” yapmaktadirlar. Birincisi; daha onceden sozlii ya da yazili kaynaklarda
karsilikl1 sdylenen manzum parcalar ezberlenmekte ve iki kisi karsilikli olarak aytisuv
yapmaktadir. Ozellikle Tahir ile Zihre, Asik Garip ve Sahsanem, Leyla ile Mecnun gibi
“destanlar”da yer alan kadin ve erkek kahramanlarin karsilikli séyledikleri manzum
kisimlar halfeler tarafindan ezberlenmekte ve icra ortaminda aytisuv atigsma seklinde iki
kisi tarafindan icra edilmektedir. Saha ¢alismamda ritliel sonrasinda halfeden aytisuv
yapmasini istedim. Halfe bir kadin miizik aletsiz, ezgili sekilde karsikli dortliikler
soylediler. Halfe ezberlenen metnin bir dizisinin baslangi¢ kelimesini unuttu. Icra
ortamindaki kadinlar hemen siirin sézlerini kendisine hatirlattilar. Aytisuvun kaliplagsmis
bir yap1 olmasi dolayisiyla halfenin hatirlayamadigi s6z kalibini icra ortamindaki kadinlar
halfeye hatirlatabilmekte ve halfe icrasina kaldig1 yerden devam etmektedir.

Halfelerin icra ettigi bir bagka aytisuv tiirii ise terme, kosuk, leper vb. sozlii kiiltiir
tirtinlerinden karsilikli icra yapilmasidir. Mansura Halfe, bahsi ile yaptig1 aytisuvi su
sekilde ifade etmektedir:

Bahsi dombra ¢alarak destandan bir parca soyledi. Basta soziinii anlamadim
Alpamig’tan soyledi. Ben de ona lazgi soyledim. Tekrar yine o bana ben ona soyledik,
ben Gstln geldim, demistir

Bu o6rnek bir anlamda bahsi ve halfenin sanatlarindaki hiinerlerini aytisuv
vasitasiyla gostermektedirler. Halfe-bahsi, halfe-halfe, halfe-halk arasinda aytisuv
diizenlenmektedir. Bazi halfeler ise erkekler ile aytisuv yapmak istemediklerini de
soylemislerdir. Ornegin Dilaram Halfe, erkeklerle aytisuv yapmam demistir. Ayni
zamanda aytisuv hakkinda diistincelerini ifade ederken termeler sdyledigini ve sadece
parcanin bir iki sOziinlii degistirebildigini 6ziinii korudugunu ifade etmistir. Bu da

aytishuvda kaliplarin disina ¢ikilmadiginin bir gostergesidir.
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4.4. Halfe Grubunun Kadim Uyesi: Kadin Daireciler

Sazende halfelerin icralar1 yalniz gerceklesmez geleneksel yapida kendilerine esik
eden daireci ve rakkase vardir. Garmon calan halfelerin yaninda: Nazira Baycanova
(1928-2007), Amina Kurbayazova, Aybibi Yakubova (1936-), Farhadpasa Rozmetova
(1952-), ve Anarcan Jumaniyazova (1954-2019) gibi iinlii kadin daireciler gelenekte
yerlerini almigladir.

Giliniimiizde halfenin yaninda kadin daireci sayisinin yok denecek kadar azdir.
Roza Hanim, Rahotay Hanim, Sayyara Hanim ve Dilye Hanim daire ¢alan glinimizdeki
en Uinlii isimlerdir. Dilya Hanim ve Sayyara Hanim ayni1 zamanda Nazira Baycanova gibi
ritiiellerde akordeon ¢alan erkek sanatcilarla bir grup olusturup halfe yolunda kosuklar
sOylemektedirler. Aslinda bu yap1 ge¢cmise dayanir. Nazira Halfe nin miizik egitimi almig
sanatc1 oglu Dilsad Atacanov, annesi daha oncesinde ustasi Nazira Halfe ile “toylara”
gittigini ve kendisinin de bazen onlarla toylara kathdigini lakin Nazira Hanim’in
daireciligi zamanla daha az yapmaya basladigini mikrofon ile ritiiellerde kendisinin

kosuklar sdyledigini aktarmistir.

Fotograf 25: Rahotay Hanim
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Dairecilerin usta-girak iligkisine baktigimizda Roza Hanim, 2000 yilindan beri
dairecilik yaptigini birkag kisiye daire konusunda yardime1 olmaya calistigini lakin ¢irag
olmadigin1 ifade eder. Rahotay Hanim ise ¢ok sayida ¢iragi oldugunu halfeligin
inceliklerini, daire ¢almayi, raks etmeyi de 6grettigini ifade etmistir. Dilya Hanimin da
ciraklart olmustur. Lakin ¢iraklarin hepsinin bu sanat1 stirdiirmediklerini gelenegin giincel
durumuna baktigimizda gorebiliyoruz. Kadin daireci geleneginin Harezm bdlgesinde
zayiflamis oldugunu hatta yok olmaya yiiz tuttugunu ifade edebiliriz.

Dairecilerin halfe kosuklarinin soézlerini bilip bilmediklerini sordugumda ise
kadin daireciler halfe kosuklarinin sézlerini bildiklerini ifade etmislerdir. Rahotay Hanim
bir dairecinin tiim halfe kosuklarin1 bilmesi gerektigini vurgulamistir. Ritiiellerde kadin
dairecilerin halfeye eslik ederek birlikte kosuk sdylediklerini gozlemledim. Ozellikle
belirtmek isterim ki kadin dairecilerin repertuvarlarinin en az bir sazende halfe kadar
genistir. Oyle ki ritiiellerde sazende halfenin kosuklarinin sozlerini unuttuklarinda kadin
dairecilerin halfelere hatirlattiklarina sahit oldum. Dolayisiyla sadece sazende halfenin
performansi degil kendisine eslik eden dairecinin bilgisi ve performansi da 6nem
tagimaktadir. Ciinkii bu ekip esidir.

Sazende halfelerde bazilar1 da sadece akoredeon ya da garmon degil daire ¢almay1
bilmektedirler. Katilmis oldugu iki ritiielde Ziimred Halfe ve Dilaram Halfe akordeon
degil daire calmislardir. Bunun sebebini sordugumda ise eger ritiiele gidecek daireci
bulamazlar ise onu yerine kendileri daire calabilmekte akordeonu erkek bir sanatgi
calmaktadir.

Sazende halfelerin ailelerinde daireci olmasi ¢ogu zaman ritiiellere birlikte
katilmalarma ve birlikte grup olusturmalarina sebep olur. Akordeon, garmon ¢almay1
bilen Nadira Halfe annesi daireci Aybibi Hanim ile Sanobar Halfe’in kiz1 Seving Hanim
ile Sirin Halfe ise ablasi Anarcan Hanim ile birlikte ritiiellerde icralar sunduklarini ifade
etmislerdir.

Peki daireci kadina halfe mi yoksa daireci mi denir? Halk arasinda hem daireci
hem de halfe olarak adlandirilmaktadirlar. Rahotay Hanim bizlere halfe derler ama
daireciyiz demistir. Dolayisiyla yine halfe ve halfe olmamanin sinir1 garmon ya da

akordeondur.
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4.5. Halfe Grubunun “Yeni” Uyeleri: Erkek Miizisyenler

Halfe grubunun yakin tarihlere kadar halfe, kadin daireci ve rakkaseden olusan
bir grup oldugu bilinmektedir. Harezm bdlgesinde kadin ve erkek arasindaki keskin
cizgiler ritiiel mekanlarin1 da icracilar1 da etkilemistir. Kadinlar kendi hemcinslerinin
bulundugu halfelerin yonettigi ritiiellere katilmislar ancak zamanla daha esnek yapi
olugmaya baglamis erkek ve kadinin bir arada bulundugu ritiiel ortamlar1 olusmustur.
Lakin yine de aymi ortamda cinsiyet kutuplasmasi vardir. Evlerde diizenlenen ritiiellerde
kadin erkek ayr1 odalarda eglenmektedirler. Toyhanelerde de kadinlar hemcinsleri ile
ayni masada otururken erkekler kendi cinsleri ile birlikte toyhanenin bir bdliiminde
oturmaktadir. Lakin dans ederken kadin erkek ayni pistte dans etmektedir.

Peki erkekler halfe grubuna nasil dahil olmustur? Harezm bolgesinde yukarida da
ifade ettigimiz gibi garmon oncelikle erkekler arasinda yayginlik kazanmistir. Halfe
diinyasina garmon ilk olarak erkek sazcilar vasitasiyla girmistir. Halfeler garmon
calmay1 bilen erkek garmonculardan egitim almislardir. Ancak bu egitimler bir yana
tizerinde durmak istedigimiz akordeon sanat¢is1 Abdiilserif Kuryazov’dur. Halfe kadin
icraci tipini karsilarken Abis Halfe ismiyle taninan Abdiilserif Bey tek erkek halfe sifatini
tasimaktadir. Kendisiyle yaptigim miilakatta yonelttigimiz sorunlara sdyle cevaplar
vermistir:

Kiiciik yaslarda okula gitmeden annemle toylara varirdim. Halfe kosuklarin
dinlerdim, severdim. Akordeon c¢almak istedigimi annem bilirdi. Annem halfelere
“akordeonu c¢ok seviyor, yammizda dursun, dinlesin” derdi. Ben de halfelere para
verirdim. Nereye halfe gelse annemle giderdik. Halfe kosuklarini isiterek 6grendim. 1986
yilinda halfe sinifinda egitim vermeye basladim. Bana o giinden beri Abis Halfe dediler.
Halfe benim lakabim. Aslinda ben Serazilerin devamcisiyim. Erkeklerinde okudugunu da
kadinlarin da okudugunu soéylerim. Klasik, nasihat, lirik tiim kosuklarini séylerim.
Eskiden erkekler kadinlarin igine girmezdi.

Kadwinlar arasinda kabul oldum Niyazcan halfe anneannemdir. Kitap okuyan
halfe. Halfe torunu oldugum igin de benimsediler. Tiirkmenistan’'da, Karakalpakistan ve
Ozbekistan ’da iin saldim. Moda oldu ve kadinlar arasinda olmama esleri ruhsat verdiler.

Abis Halfe’nin kadinlarin bulundugu icra ortamlarina aktif olarak katilmasi

onemli bir kirillma noktast ve erkek akordeoncularin zamanla ritiellerde
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yayginlasmasinda onemli etkisi olmustur. Daha sonraki siiregte erkek akordeoncular
halfelerin icralarinda aktif olarak yer almaya baslamiglardir. Savkat H. Ayitmetov (1962),
Bahtiyar Jumaniyazova(1964), Kamilcan Said Mahmudov (1970) halfeler ile birlikte
akordeon calan ustalar arasindadir. Zamanla grup tiyelerinin sayisi daha da artmistir.
Gunlmduzde alttaki gorselde gortildiigii gibi rakkaseyle birlikte alti kisilik grup olusmaya
baslamistir. Boyle icralarin nedenleri arasinda; halfe yorulmadan daha iyi performansla
icralar yapilmasim1 istenmesi (Hurside), kendilerine eslik edecek daireci
bulamadiklarinda halfenin daire ¢almasi akordeonu ise bir erkek sanat¢inin c¢almasi
(KK.24), genclerin zamanevi muzik Gslubunu dinlemek istemeleridir. Tabii bu yap1
icerisinde halfelerin icra ettigi ritiiellerin yaygin ve popiiler olmast maddi olanaklar da
saglamakta ve halfelerle icra yapmayi cazip hale getirmektedir.

Dairecilere baktigimizda gitgide sayis1 azalan kadinlarin yerine erkekler almaya
baslamislardir. “Gelenekte kadin daireciler var iken nigin giinimuizde erkek daireci var?”
diye soru yonelttigimde hem halfelerin hem de dairecilerin ortak cevabi kadin daireci
sayisinin az olmasi ve erkeklerin daireyi daha gii¢lii ve ritiiel boyunca yorulmadan icra
edebilmesi olarak ifade etmislerdir. Her ne kadar erkek daire performasinin daha iyi
oldugu kadinlarin yoruldugu ifade edilse de Rahotay Hanim, eskiden toylarda dort saat
daire galdiklarini ancak simdi siirenin ¢ok kisaldigini ifade eder. Bu noktada da tizerinde

diisiiniilmesi gereken bir baska husustur.
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Fotograf 26: Hurside Halfe, akordeonda esi Azad Atacanov ve daireci

Umutcan Baltayev “kiz yigin1” ritiieli

Erkek daireci giiniimiizde o kadar yaygindir ki Azamad Atacanov, Hiveli tum
halfelerin yaninda daire ¢aldigini ifade etmistir. Mansurbek Dostmetov, Muhammad
Matyakubov, Adambay Ahmadov gibi daireciler de ¢ok sayida halfenin yaninda daire
caldiklarin1 belirtmislerdir. Muhammad Matyokubov ayni1 zamanda kendisi de bireysel
olarak ritiiellerde kosuk, terme sdylemektedir. Universitede egitim veren Umitcan
Baltayev ise yaklasik dort yildir Hurside Halfe birlikte toylara gittigini ifade eder.

Halfeye eslik eden kadin dairecinin yerini glinimuzde erkekle almakta ve yeni
miizik aletleri de halfe icralarina erkekler birlikte dahil olmakta ve de erkeklerin daha
agirlikta oldugu halfe gruplar ritiiellerde icralar sunmaktadir.

4.6. Halfe Grubu Kadin Dansgilari: Rakkaseler/Oyuncular

Halfe icralarinda s6z ve ezgiye eklememiz gereken bir bagka unsur danstir. Ribot,
“raks, siir ile musikinin ilk tohumlarin tasir; siir, rakstan ayrildiktan sonra daha uzun
muiddet musiki ile bagliligini muhafaza eder ve mutlaka bir beste ile yahut bir musiki
aletinin refakati ile terenniim olunur” (Koépruli, 1999, s.52) der. Biliyoruz Kki: “Sanatin en

eski belirtisi danstir. Insanin ilk araci sayilan bedenle anlatim olanagina kavusan dans,
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ruhsal durumlarin ve gerilimlerin devinime doniisen bir bosalimidir. Baglangicta bireysel
ve profan bir gereksinmeden dogan dans, giderek toplumsal ve dinsel bir karaktere
doniismiistiir” (Ornek, 2014 s.174). Saman inancinda, Zerdiistilikte daha pek ¢ok inang
yapisinda da kutsal ile iletisim kurmanin ifadesi olmustur. Ritlelin 6znelerinin yeni
statiilerine gecisleri dans ile onaylanmakta ve kutlanmaktadir. Ancak dansin islevleri
arasinda bireyin, toplulugun eglenmesi, rahatlamasi gibi 6zellikler de bulunmaktadir.

Kitabi halfe icralarinda raks, siir ve miizikten ayrilmistir lakin sazende halfe
geleneginde raks, siir ve musiki bir arada yasamaktadir. Dolayisiyla halfe grubunun bir
diger iiyesi rakkaselerdir. Harezm boélgesini miizigi ile anildigi gibi danslariyla da iin
salmistir. Sazende halfelerin ritiiellerinde genellikle rakkaseler de yer almaktadir. Rituel
sahibi Islami inang dolayisiyla rakkase istemedigi de olabilmektedir.

1938 yilinda garmoncu hatun-kizlar grubunda aktif olarak yer alan Anacan
Sabirova, sairelegi, garmon calmasi ile iin salarken Harezm’de birinci olup raks eden
halfe olmustur (Allaberganova, 2021, s.76).

1980’1 yillara geldigimizde ise Hive’de Rahotay Hanim Avezova, Rahotay
Palvanova, Keramet Babacanova Halfe ve Malahat Hanim Hive’de dans eden dort isim
olduklarini ifade etmislerdir. Keramet Halfe 1982 yilinda dans etmeye baslar, 1997 yilina
kadar raks etmeye devam eder. Ancak daha sonra yasinin ilerledigini (36) diisiinerek halfe
olmaya karar verir ve o gunden bu giine kadar halfe olarak icra yapar. Rahotay Hanim,
Gevher Rahimova onderliginde dans egitimi alir. 1978 yilindan beri sanatin igeresinde
oldugunu ifade eder. 1988-89 yillarinda halfelerle toylara katilir. Ancak o donemlerde
raks etmeye giderken iizerine kapali giysiler giydigini, ortliindiiglinti, hizli bir sekilde
evden ¢ikarak goriinmeden ayrildigini ifade eder. Bu da o donem igerisinde bir kadinin
rakkase olmasinin kolay olmadigini bir gostergesidir. Rahotay Hanim da 32 yasinda
ritliellerde raks etmeyi birakarak daireci olmustur. Giliniimiizde daireci olarak icralar
sunmaktadir. R. Palvanova ise 1884 yilinda halfelerle raks etmeye baslar. Bir baska
rakkase Nigara Abdalova, hemsire ve tniversite mezunudur. Yirmi bes yasinda
ritliellerde dans etmeye baslamis ve 60’a yakin 6grencisi olmus su anda elli ¢ yasinda
hald raks etmeye devam etmektedir. Gorlismelerimizde dans etmeyi birakmayi

diisiinmedigini sozlerine eklemistir.
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Sazende halfelere eslik eden rakkaselerin usta-cirak iligkisiyle yetistigi gibi ayn1
zamanda iclerinden geldigi i¢in dans ettiklerini ifade etmislerdir. Rahotay Hanim’in ¢ok
sayida rakkase 6grencisi olur. Gulay Abdulleyava bunlardan biridir. Gllay Hanim (1970)
1990 yilindan sonra ritiiellerde dans etmeye baglar. Giintimiizde halfe yolunda kosuklar
da soyleyen Giilay Hanim ayni zamanda kiiltiir merkezinde ¢aligmaktadir. Ulucan
Atacanova da raks okulu agmak istedigini evde ¢ok sayida ¢irak yetistirdigini lakin
okulda 6grenci yetirmeyi istedigini ifade etmistir. Ancak bu kadinlarin bir kism1 devam
ederken bir kism1 da raks etmeyi birakmistir “Gelecekte raks etmeyi birakmak istiyor
musunuz?” diye soru yonelttigimde on iki yasindan beri rakkaselik yapan Maya Sarapova
(42) elli bes yasindan sonra halfe olmak, dans okulu agma istiyorum derken, yirmi (g
yasindaki rakkase Sacida Kuryazova ise halfeligi heniiz birakmak istemedigini ifade
etmistir. Barna Yakubova ise on sekiz yasindan beri rakkaselik yaptigini ama artik
yapmak istemedigini, ileride birakmak istedigini belirtir. Dolayisiyla diyebiliriz ki
genellikle rakkasellik yasam boyunca yapilmak istenmemekte yine sanat dairesinde farkli
isler yapilmak istenmektedir.

Raksin kadimde bir ibadet sekli olsa da glnimizde rakkaseler Harezm
ritiiellerinde eglence iglevinin yani sira ritlielde katilimcilarin verdigi hediyeleri toplamak
gibi islevlere sahiplerdir. Rituelde verilen hediyelerin grup igerisinde paylagimini
sordugum da halfelerin daha fazla aldigini ifade edenler oldugu gibi ayn1 zamanda esit
aldiklarinm1 séyleyenler de olmustur. Dolayisiyla halfenin tutumuna gore hediye dagilimi
degisiklik gostermektedir.

Rakkaselerin giyim tarzi genellikle parlak, renkli kumaslardan yapilmis iki
pargadan olusan klos etek ve {izerine bluzu ya da uzun klos elbise ve yelekten , bazen ise
klos etek, yelek ve bluzdan olusan ii¢ parcadan olusan giysilerdir. Aksesuar olarak
tizerlerine altin rengi kolye, kiipe bileklerine ise “zang” adi verilen ses ¢ikartan taki
takilir. Baglarinda “manatli tahya” (KK.50) bulunmaktadir. Rakkasenin saglari uzun ise
kendi sacglar1 degil ise uzun postisler ince ince oriiliir. Yiizlerinde renkli ve gosterisli

makyaj vardir.
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Fotograf 27-28: Rakkase giyim ornekleri

4.7. Sazende Halfelerin icra Usluplan

Sazende halfeler de kitabi halfeler gibi yonettileri ritiellerde belli bir gergeve stz
konusudur. Besik toyu, legek toyu, miichel toyu, siinnet toyu, kina yakar gibi ritiieller
Mubareklar Bolgay ile baslar Hos Galdingizler ritiiel tamamlanir. Bu halfelerin icra ettigi
ritiiellerin dzelligi, kaidesidir. Oyle ki Anacan Halfe Miibareklar kosugu sdylemeden asla
bir bagka kosuk sdylemeyiz der. Calismamizin ileri kisminda patir ritielinde ifade
edecegimiz gibi bu ritiiel haricinde ritliel gercevesi budur. Ritielin igerigini doldurmak
ise tamamen halfenin yetenegi ve ritiielin 6zelligi ile iligkilidir.

Sazende halfeler, ritiiel baglarken iyi niyetlerde bulunarak ritiiele baslar. Ritiiel
boyunca kosuklarini sdylerler. Genellikle iki saat civar1*siiren ritiiellerde halfe ve ekibi
iki kez onar dakikalik ara verilebilir. Sazende ritiiel igerisinde gerceklesecek ritsel

eylemleri kitabi halfeler gibi yapmazlar onlar sadece kosuk soylerler. Ornegin kdsene

111 Bazen halfelerden sabahin ilk 1g1klarma kadar icra yapmalarini isteyenlerde olabilmektedir. Ancak bu durumlar

istisnadir.
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dikerken sazende halfe yar-yar sdyler kosene dikimine yardimci olmaz ama kitabi
halfeler hem sdylerler hem de yardimer olur ya da besik ritiielinde kitabi halfe bebegi
besige baglar, cile ¢ikarmaya gidebilir ama sazende halfenin bu tarz ritsel eylemleri
yoktur.

Halfenin repertuvarinin genis olmasi hem giincel hem de kadimi kosuklar
bilmesi, sesinin giizelligi, iyi akordeon ya da garmon calabilmesi, ortami iyi analiz
edebilme yeteneginin olmasi, gililer ylizlii olmasi vb. baslica belirleyici unsurlardir.
Halfelerin Acize’den ¢ok kosuk bilmeleri ustaliklarinin da gostergesi olarak kabul
edilmektedir. Ozellikle Keramet [brahimova Halfe, Zimred Halfe, Dilaram Halfe Nadira
Halfe bu baglamda derlemelerim sirasinda hep Acize’dan, Harezm’in kadimi
kosuklarindan icra yaptilar.

Halfeler cinsiyet, yas, icra ortamina gore farkl ritiiel icerigi olusturmaktadirlar.
Kadin ve erkek icra ortamlarinin ritiiel igerigi ayni degildir. Halfelerin ortak diisiincesi
kadinlarin kendilerinden oyun kosuklari istemesi, erkekler ise nasihat, “agir” kosuklar
istemesidir. Bu sebepten dolay1 halfeler repertuvarlarini genis tutmakta, kadinlar ve
erkekler icin ayri ritiiel igerigi olusturmaktadirlar. Ritiiel igerigini ve dolaysiyla halfe
performansini etkileyen bir diger husus katilimcilarin yaslaridir. Gengler daha populer
kosuklar sevdikleri i¢in ona gore bir igerik olusturulurken yas almis insanlarin daha
kadimi kosuklar istemesi sebebiyle daha eski kosuklar icra etmektedirler. Gelenegin
temel yapisi i¢erisinde sOylenmesi gereken kosuklar bir yana katilimcilarin performansa
etkisi onemli derecede biiyiiktiir. Ancak gézlemlerim o ki sazende halfeler ortami1 ¢ok iyi
analiz etmekte profesyonelce ritlielleri yonetmektedirler.

Halfeler, canli performanslar1 ve tesvik edici s6zleri ile katilimcilar ritiiellerde
eglenmeye ve dans etmeye tesvik ederler. Ornegin; “oynamiz”, “kistek, kistek”,
“aylanin”, “ahey, ahey”, “Jonim siza” ve “jakku” yaygin olarak kullanildiklar1 tesvik
edici sOzler arasindadir. Sazende halfelerin ritiiellerde icralari daha ¢ok kosuk icralarina
yoneliktir. Lakin halfeler kosuk icra ederlerken ritliel sahiplerinin isimlerini, haci
anneleri, dindrleri ve diger katilimcilarin isimlerini zikrederek katilimcilarla iletisim
saglamaktalar ve bir anlamda onlara hurmetlerini de gostermektedirler. Bu baglamda

halfelerin giiler yiizlii, ritiel ortamin1  kontrol edebilen, repertuvarlarint katilimcilarin
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profilini de g6z 6nunde bulundurarak da olusturan ve iletisim dili iyi ritiiel uzmanlari
olduklarini belirtmek isterim.

Ritlel katilimcilart halfelere saygi duymaktalar ve de “basiniz toydan ¢ikmasin”,
“avaziniza avaz olsun” gibi halfelere tesvik edici sozler soylemektedirler
(KK.15,KK.91,KK.92,KK.95). Aralarindaki iletisim sicak ve sayginlik igermektedir.

Halfeler sadece eglenceye yonelik kosuklar icra etmez. Mesreb, Mahtumkulu,
Miskin gibi ¢ok sayida mutasavvif sairin bestelenmis siirlerini de icra ederler. Ayni
zamanda giindelik yasama dair de nasihatler iceren kosuklar da sdylerler. Kisacasi
sazende halfeler hem diinyevi hem de uhrevi konulu kosuklar icra edeler. Halfeler canli
ve ¢ogunlukla mikrofonsuz sekilde ¢iplak sesle icra yapmaktadirlar. Lakin mikrofon ile
kosuk sdylendigi gibi ayn1 zamanda playback de yapilmaya baslanmistir.

Keramet Ibrahimova ile katilmis oldugum bir ritiiel iki de yapay ortamdaki
icralarinda yiiz, mimik hareketlerini ¢ok iyi kullanmakta akordeon calip kosuk sdylerken
akordeon ¢almay1 birakip parmaklarindan kuvvetli sekilde sakirdatarak sesler ¢ikarmakta
adeta sozsliz eylemsel icra yapmakta tekrar akordeonu eline alip kosuk sdylemeye devam
etmistir. Bu iislup hi¢ siiphesiz katilimcilar1 cezbedecek bir performans icrasi sunmakta,

halfe oturdugu yerden s6zsliz icra gosteresi yapmaktadir.
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Fotograf 28: Keramet ibrahimova ben ve Hasan Abdurrahmanov

Halfeler icra ettikleri ritiiellerde yalniz olmadiklari, bir grup olduklart i¢in grubun
uyumu da 6nem arz etmektedir. Rituellerde 6zellikle dikkatimi ¢ceken daireci ve halfenin
birbirini tamamlar sekilde icra gerceklestirmeleridir. Ritiiele gitmeden dnce prova yapip
yapmadiklarint sordugumda ise Hasan Abdurahmanov halfeler ile bazen prova
yaptiklarini ifade etmistir. Goriistiigiimiiz tiim sazende kaynak kisilerimiz artik belli
birkag daireci ile rituellere gittikleri ve uzmanlastiklari i¢in prova geregi duymadiklarini
aktarmiglardir.

Halfeler icralarinda profesyonellestikleri gibi ritliel ortamlarinda karsilastiklar
sorunlarinda iistesinden profesyonelce gelmektedirler. Ornegin bazen alkol sebebiyle
ritliellerde tagkinlik yasanildiginda profesyonelce tutum sergilemekteler, ortami
sakinlestirerek sorun ¢ikmamasini saglayarak icralarina devam etmektedirler. Halfe ayn1
zamanda ritliellerdeki icralarinda duyguyu, hiiznii, sevincCi, iyi bir sekilde vermekte
kosugun havasina insanlar1 sokabilmektedirler.

Ritiiel mekanindaki pozisyonlari ise icra mekanina gore farklilik gostermektedir.
Eger bir toyhanede sahne icerisinde bir mekanda degil ise evlerde genellikle girig

kapisina yakin sandalyede oturmakta ya da ayakta icra yapmaktadirlar. Bunun sebebini
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Zumred Hanim’a sordugumda akordeon ¢almalarindan dolayr yerde oturmalar

zorlagsmakta sandalyede ve kenarda oturduklarini ifade etmistir.

Fotograf 29: Sanobar Halfe ve kiz1 Seving

Gorselde de gorildiigii gibi Sanobar Halfe ve Seving Hanim kapiya yakin yerlerde
oturmuslardir. Halfelerin ritleldeki bu oturma pozisyonlarinin 6zel alanlarda kadin ve
erkeklerin ayr1 oturmalar1 sebebiyle odalar arasinda gegisi rahat yapabilmek ya da
misafirlere saygi amaci gibi farkli islevleri s6z konusu olabilir. Bu durum igin ayrica mitik
bir okuma yaparsak halfeleri esigin iyeleri gibi diisiinebiliriz. Halfe, bireyin bir
déneminin sona erip diger yasamina gecisin somut olarak esiginde durmakta ve bireyin
bu yolculuguna esikte durarak eslik etmektedir.

Ritueli diizenleyen diigiin sahiplerinin; icracilarin kag¢ kisi olacagini, dairecinin
erkek ya da kadin olmasini, mutlaka akordeon ¢alan halfe istemesi gibi unsurlari
belirledikleri goriilmektedir. Ornegin Urgeng’in Bekabad kislaginda diizenlenen ritiielde
Roza Halfe ve daireci Mansurbek birlikte icra sunmusglar lakin rittiel sahiplerinin rakkase
istemedikleri igin ritiiele rakkase katilmamustir. Urgeng’te diizenlenen ritiielde de ritiel

sahibinin istegi lizerine rakkase ritiiele katilmamis, daireci de kadin tercih edilmistir.
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Sazende Sanobar halfe ve kiz1 Seving daire ¢alarak icra sunmusladir. Rituelde Sanobar
Halfe akordeon calarak mikrofonsuz canli performans sergilemistir. Gelin igeriye
girerken okunan selami ise halfe degil bir kadin elinde mikrofon ile almis notlar1 okuyarak
yapmistir.

Akordeon calmayi bilen Intizor Halfe ile katilmis oldugum patir ritiielinde ise
halfe mikrofon ile akordeon calmadan kadinlar arasinda icra yapmistir. Kudalar
(dunarler) geldiginde evin giris kapinin 6niinde kudalar kosugunu soylemis ve rakkaseyle
birlikte dans etmistir.  Daha sonra ritiielin diizenlendigi odaya gecilmis kendisi ve
rakkase ritliel alaninda icra sunarken diger odada akordeoncu, ses sisteminin bagindaki
esi ve daireci kendisine eslik etmistir. Intizor Halfe daire ya da akordeon ¢almadig igin
ayakta performans sergilemistir. Gliniimiizde akordeon bildigi halde ¢almay1 tercih
etmeyen ve de ayakta “sarkici1” gibi icralar sunulmaya baglanmustir.

Rakkase daireci ve sazende halfe uyum igerisinde icra yapmaktadirlar. Yukarida
vurguladigimiz gibi kadin daireciler ozellikle halfelere kosuk soylerken eslik
etmektedirler. Ancak erkek daireci ya da akordeon ¢alan miizisyenler kosuk sdylerken
halfeye eslik etmemektedirler. Rakkaseler ritiiel sirasinda katilimcilardan aldiklari
hediyeleri halfelere teslim etmekte ve daha sonra halfe tarafindan  hediyeler
paylasilmaktadir.

4.8. Sazende Halfelerin Yonettikleri Ritteller ve Sosyokultiirel Baglam

4.8.1. Gegis Rituelleri

4.8.1.1. Bebegin Topluma ilam: Besik Ritiieli

Harezm bolgesinde bebek etrafinda pek c¢ok rit gergeklesmektedir. Sazende
halfeler de bebek merkezli ritiielleri yonetirler. Lakin kitabi halfelerin bebek etrafinda
icra ettikleri ¢ok sayida riti sazende halfeler ger¢eklestirmez. Kitabi halfeler bebegi besige
salmadan, ¢ile ¢ikarmaya, sac ritiielinden besik toyuna kadar c¢ok sayida ritiieli
yonetirlerken sazende halfelerin icralar1 “besik toyu” ile sinirlandirilmigtir. Ayrica kitabi
halfelerin ritliel sirasinda gergeklestirdigi ritsel eylemleri, ritsel sozleri de sazende
halfeler icra etmezler. Bebegin topluma ilaninin bir sembolik ifadesi olan besik ritiielini
sadece kosuklar icra ederek topluma ilan ederler. Ritiielin ve bebegin kutlu olmasi adina

kisa bir Tiirk¢e dua ederek misafirlere de iyi eglenceler dilenir.
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Sazende halfeler, evde ve toyhanede diizenlenen ritiiellere katilmaktadirlar.
Ritiieldeki kisi sayist evdeki ve toyhanedeki ortama gore degisir. Ayni zamanda besik
ritiieli evde gerceklesiyorsa erkek sayisi toyhandekine gére daha az olmaktadir. Halfe ve
ekibi misafirlerden once genellikle ritiiel mekanina gelmektedir. Miubareklar Bolgay
112ad11 eser ile toy baglamaktadir. Mubareklar kosugu sekiz-on bir hece vezniyle yazilmis
ve halfenin repertuvarina gore dokuz kitaya kadar icra edilebilmektedir. Ancak ritiiellerde
genellikle dort ya da bes kita yaygindir. Bazi halfeler ritiiellerin klasigi Mubarekler
Bolgay adli kosugun yani sira besik ritiieline has miibarek kosugu da icra edilmektedir.
Keramet ibrahimova’ nin besik ritiielinde icra ettigi sozleri Rahotay Halfe’ye ait on bir
hece olgiisii ile yazilmig dort kitalik Besik Toyi Mibarek kosugu su sekildedir:

Mubareklar bolgay, besik toyingiz

Besik yona yarasibdi, boyingiz.

Qolingizda Allah bergan oglingiz

Mubareklar bolgay, besik toyingiz

Qondoginga quvongaysan, galinim

Ogil kording, giz ham korgaysan galinim

Sirin-girin farzandlaring aldinda

Oynab-kulib sad yurgaysan, galinim

Mubareklar bolgay, besik toyingiz

Halfe ilk kosugunu sdyledikten sonra genellikle iyi dileklerini ifade eden, alkis

ozelligi gosteren kisa bir konugma yapar ve kosuk icra etmeye devam eder. Halfelerin
ritlielde icra ettigi ikinci ya da G¢tncl kosuk genellikle Mesreb, Miskin, Mahtumkulu
gibi mutasavvif sairlerin bestelenmis siirleri ya da s6zIU kaltir driinlerden nasihat icerikli
kosuklardir. Ozellikle katilmecilar ritiiellerde yemek yerken daha “agir” olarak
adlandirilan nasihat kosuklar1 icra ederler. Ornegin Ziimred Halfe besik ritiielinde sdzleri
Mahtumkulu’na ait eseri icra etmistir.

Gozal bardir, gozallardan ziyada,

Uning hizmatinda durasin keler.

112 Ekler boliimiinde notaya aktarilnus ve siiri yer almaktadir.
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Adabli, erkanli, mulayimzada,
Daim u bilan bolasin keler.

Gozal bardir, uzun boyli, alkimi,
Qorong’u kegeda diiser yalkimi,
Sozlari misli bal kimi,

Yanagindan opis alasin gelir

Fotograf 30: Gulistan Halfe besik ritiieli icrasi

Ritiiellerde icra edilecek kosuklar halfenin repertuvarinin zenginligi ile de
alakalidir. Gulistan Halfe; Ey Mehrabanim, Birallayim, Hivanin Dar Kogesi, Qogsing
Qara-Qara Qoz ,Salki Lazgi gibi kosuklar1 besik ritiielinde icra etmistir. Ritiiel mekani
kamusal alan oldugu bebek ve annesi ritiiele katilmamis dolayisiyla bebege dair kosuk
icra edilmemektedir. Yaklasik iki saat stren rituellerde halfeler bazen gok sevilen bir
kosugu iki kez de icra edebilmektedir. Ritiiel boyunca genellikle halfe ve ekibi iki kez

onar dakikalik ara vermektedir. Ev igerisinde ritiiel gergeklesiyorsa halfe ilk olarak

275



kadinlara icra sunmaya baglamakta daha sonra erkeklerin yanina gitmektedir. O sirada
kadinlar sohbet etmekte ve ritsel yemeklerden yemektedir. Halfeler erkelerin yaninda
birkag kosuk icra ederken performansin biiylik kismim1 kadinlarin  yaninda
sunmaktadirlar. Toyhanelerde ise halfe ortak mekanda ve sahnede kosuklarini icra ettigi
icin her iki cins i¢inde ayni performans sergilemis olur. Besik ritlielinin bittigini ifade
etmek icin Hog Galdingizlar kosugu soylenir. Halfe, iyi dileklerde bulunarak ritiieli sona
erdirir. Ritiielde halfe herhangi bir ritsel eylem yapmamakta sadece geleneksel kosuklari
halfe yolunda icra etmektedir.

Kitabi halfeler bebek etrafinda diizenlenen ritUellerde ninni sdylemektedirler.
Ancak sazende halfelerin elle bildikleri lakin besik ritiiellinde icra etmedikleri
gorilmiistiir. Tagkent’te diizenlenen besik ritiielinde ise Harezmli Barna Halfe bes
kitadan olusan ninni sdylemistir. Barna Halfe’nin icra ettigi ninni s6zleri su sekildedir:

Qizil gullar arasida,

Sa'da rayhonim allaya.

Asrab ko zim garasida,

Bolay giryaninga allaya.

Alla aytay tang atgunca ,
Nuri diydam allaya- allaya.
Ayna bolam kun botgunca,

Guli gungama allaya.

Alla canning -rahatidur,
Bedor bolma allaya.
Uyqu ko zning quvvatidur,

Azar ko ‘rma allaya.

Tut yogogdan besik oldim.
Tebratay ozim allaya ,allaya.
Mard pahlavon otangga sen,

Ashagin qo ‘zim allaya.
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Okinganda atam bolgin,
Palvan balam allaya.
Soginganda anam bolgin.

Mehrigiyayim allaya. (KK.30).

4.8.1.2. Erkeklige Adim: “Sunnat” Ritiieli

Gunumuzde sunnet eylemi genellikle hastane ya da evde siinnet ritiielinden dnce
yapilsa da toplumla bu “sevincin” paylasilmasi, ilan edilmesi ve ziyafetler verilmesi
stinnet ritiielleri aracilifiyla devam etmektedir. Harezm bdlgesinde siinnet ritiielini kitabi
halfelere gore sazende halfeler daha ¢ok yonetmektedirler. Ancak erkek sanatg¢ilarin,
bahsilarin yaygin olarak bu ritiieli yonettiklerini de vurgulamak gerekir.

Siinnet ritteli diger ritiieller gibi evde ya da toyhanede olabilmektedir. Diger
ritliellerde oldugu gibi bu ritielde Mubareklar Bolgay ile baglar. Halfe kosugun bazi
ifadelerini toy ve toy sahibinin ismiyle degistirmektedir. Ornegin:

Mubareklar bolgay aytgan toyingiz/ Mibareklar bolgay sunnat toyingiz ya da
Mubareklar bolgay Sonacan toyingiz

Baslangan toyingiz mibarek bolgay misras1 ise Oktam Aga toyingiz mubarek
bolgay

gibi misralar halfe tarafindan degistirilmektedir.

Cok yaygin olmasa da bazi yaratici halfeler siinnet ritiieli ile ilgili MUbareklar
yazabilmektedir. Anacan Halfe sunnet ritteli ile ilgili Mubarek siiri yazmig ve
Muibareklar Bolgay ezgisiyle kosugu siinnet ritiiellerinde icra etmektedir. Savara
Halfe’'nin de ifade ettigi gibi siinnet ritiielinde nasihat kosuklar1 daha fazla
sOylenmektedir. Keramet Halfe’ nin icra ettigi Mesreb’in Ortar siirini kosuk olarak icra
etmistir:

Agar ashiglim aytsam

Kuyib janu jahan artar

Bu ishig sirrin bayan etsam

Taki ul hanuman artar
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Kisiga isg atidin
Zaiy etsa bullur giryan
Bulib besabru betagat

Yurak bogrin cinan ortar

Gayu til birla e jahan
Sani gasting bayan etsam
Tilim lalu kuzim giryan

Sungaklarini nihan artar

Bu dard birla harab boldim
Kelib halimni sormaysan
Gami basga alam basga

Yuragmni figan ortar

Bu magrab dardimni canan

Heckim bagiga salman

Agar mahsarda ah ursam

Behisti javidan artar (KK.5)

Halfeler her ne kadar nasihat kosuklarin1 daha fazla bu ritiielde icra etseler de
hareketli kosuklar da icra ederler. Halfelerin kosuklar1 esliginde rakkase ve katilicimlar
dans eder. Katilimcilar sazende halfe ve grubuna eglendikleri i¢in hediyeler verirler.
Hediyeleri rakkaseler toplar. Ritlel bittikten sonra sazende halfe ve grubu kendi
aralarinda hediyeleri paylasirlar. Bu ritlielin de son icra edilen kosugu Hogs Galdingizlar
kosugudur. Bu kosugun sozleri su sekildedir:

Juvab boldi siza gul yuzli bayla,

Baring baslang onglar bolgay toyingiz.

Galinbeka yasang tilla sarayla,

Baring baslang onglar bolgay toyingiz.

Galin goynaki bolsin yapan bahmali,
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Torlarina dosang aq sagaq g'oli,
Qiz bilan yigitni galgay igboli,
Baring baslang onglar bolgay toyingiz.

Galinbeka hina yakar golina,
Giyov tara kamar baylor belina,
Galinbekani altin yuzik golina,

Baring boshlang 6nglar bolgay toyingiz.

Bir toy ating olam qolsin hayrona

Ayttirib yubaring jumla jahono,

Qoy o6Kkizni jizi bisi bir yona,

Baring boshlang 6nglar bolgay toyingiz. (KK.40,KK.24,KK25)

4.8.1.3. Evlilik Etrafinda Olusan Ritiieller

4.8.1.3.1. “Bas1 Baglanmann” ilami: “Patir/Fatiha” Ritueli

Kiz isteme ritiielinden sonra evlenme kararinin topluma ilan edildigi ritiiel
“Patir/Fatiha”dir. Baglik parasi, kirk (genellikle) patir ve ¢esitli hediyelerin miistakbel
gelin adayina verildigi bu ritiieli kitabi halfeler ya da sazende halfeler yOnetmektedir.
Genellikle evde diizenlenen bu ritiiel erkek tarafi gelmeden 6nce Mibareklar ile baslar.
Katilmis oldugum {i¢ ritlielde damat tarafi gelmeden once halfe hareketli kosuklar
soyleyerek dans edilmistir. Bu rittelin bir 6zelligi ise ritiiele gelin ve damat katilmamakta
gelin ve damadin ailesi temsili olarak ritiielin 6znesi olmaktadirlar. Damadin ailesi ve
yakinlarinin ritiielin yapildigi mekana geldiginde ise gelinin yakinlar1 ve rakkase
misafirleri karsilamak igin kapinin Oniine ¢ikar. Halfe ve diger grup Uyesi/Uyeleri ise
giris kapisinin yaninda dururlar. Halfeler, duntrleri (kudalari) karsilamak i¢in Kudalar
Galdi kosugunu icra ederler. Anacan Halfe’nin sozleri kendine ait olan patir ritielleri
icin sekizli hece Ol¢iisiiyle kaleme aldigi kosugun sézeleri su sekildedir:

Qatlama patir gotarib,

Qoyloni kuma yubarib,

Qiz juvonla savandi ,

Azzatli qudala galdi.
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Hurmatli qudala galdi .

Kutingla un surtingla,

Azzat hurmat atingla,

Azzatli qudala galdi.

Hurmatli qudala galdi.

——

Anacan halpa dilagi,

Galin kuvayni yuraki,

Vafali bolgay keragi,

Azzatli qudala galdi .

Hurmatli qudala galdi (KK.1)

Ayrica halfeler arasinda oldukga yaygin olan sozleri bir baska kudalar kosuguna
da 0rnek vermek istiyoruz. Hursida Halfe’nin patir ritiiclinde alt1 kitadan olusan kudalar
gelirken icra ettigi kosugun sozleri su sekildedir:

Suv sapilgan sah sipoga,113

Yol baring qudalar galdi.

Asilar getar guncalar,

Yol baring qudalar galdi.

Aydin qudalar galdi.

Guldin qudalar galdi.

Bezating koski ayvonni,
Gozating ospaz114 qozonni,
Doymoq saodatga dastonni,
Yol baring qudalar galdi.
Aydin qudalar galdi.
Guldin qudalar galdi.

113 Sipoga-taht
114 Ospaz-as¢1
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Giyimlar giygan sohona,
Dovrugi getgan har yona,
Boyi boyinga mastono,
Oydin qudalar galdi.

Guldin qudalar galdi. (KK.8)

*k*x

Fotograf 31:Patir Ritleli

Ritiieli katilanlar yemek yerken sazende halfeler agir, nasihat kosuklar1 icra
etmektedirler. Eger bir bagka mekanda erkekler varsa onlarin yanina da gidebilirler ve
kosuk icra edeler. Kadinlar ise bu siiregte kendi aralarinda sohbet edip yemeklerini yerler.

Halfe erkeklerin bulundugu mekanda ii¢-dort adet kosuk sdyler. Ornegin Intizor
Halfe erkeklerin yaninda Tuninay, Mehmanim ve Qosin Qara Goz isimli kosuklari icra

etmistir.
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Fotograf 32: Intizor Halfe, rakkase Sacida, akordeoncu Jasurbek Yusupov ve

daireci Roziboyevi¢ Bekcanov

Daha sonra bu rituelin ritsel eylemi yapilmasi i¢in gerekli malzemeler hazirlanir.
Bu sirecte halfeler genellikle yar-yar soylerler. Hazirlik islemi tamamlandiktan sonra
ritegecilir. Sazende halfeler ritsel eylem ve ritsel sozleri icra etmez. Gorselde goriildiigi
Uzere sazende halfe (KK.5) sandalyede oturmakta ritsel eylemi ve ritsel szl icra
etmemektedir. Cilinkii bu riti yasca biiyiik kadinlar ya da kitabi halfeler yapmaktadir.
Kitabi halfeler b6limiinde yer verdigimiz gibi burada da aynmidir ritsel s6z ve eylem
kalipsaldir.

Bu rit gergeklestikten sonra halfenin hareketli kosuklar1 esliginde kadinlar dans
edip eglenirler. Halfe katilimcilarin ya da kendi istedigi kosuklari icra eder. Daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi Harezm bdélgesinde sazende halfelerin yiiriittiigii ritiiellerin son
kosugu Hos Galdingizlar isimli kosuktur. Ancak patir ritiielinin son kosugu bu kosuk
degildir. Dilaram Halfe, Gilbahor Hanim, Rahotay Hanim ve Zimred Halfe’nin verdigi
bilgilere gore Hos Galdingizlar bir son ifade etmektedir. S6ziin buylsel gucind inan

halfeler patir ritiieli bir son degil baslangici ifade ettigini ve dolayisiyla bu kosugun bu
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ritielde soylenmemesi gerektigini ifade etmislerdir. Hos Galdingizlar kosugu yerine artik
toya baslayabilirsiniz anlami1 ifade eden kosuk icra edilmektedir. Lakin kadim bir bilgi
olmasi sebebiyle halfeler arasinda hala Hos Galdingizlar ile ritieli tamamlayanlar
halfeler de vardir.

4.8.1.3.2. Kina Ritiieli: “Hina Yagar/ Qiz Yig’ini”

Harezm bdlgesinde nikah toyundan 6nce hina yaqar, qiz yig’ini ad1 verilen ritiiel
yapilmaktadir. Hive, Yangi Ariq ve Honko’da “hina yagar” (Oguz lehgesinde), Urgeng
vd. ilgelerde ise “qiz yig’ini” (Karluk lehcesinde) denilmektedir (KK.91,KK.95) Rituel
aksam ve gece saatlerinde yapilmaktadir. Gelin ve damadin gerdege girmeden once
duzenlenen bu ritiiel eskiden sadece evde diizenlenirken ginimuzde toyhanelerde de
duzenlenmektedir. Harezm bolgesinde kina yakar rittiellerine halfeler disinda sanatgilar
da sahne alabilmektedir.

Kina yakma ritiielinde miizik, ses bir harmoni olusturmakta ve ritiielin kodlarinin
sembolik ifadesi olmaktadir. Hurside Halfe’nin, Sanobar Halfe, Dilye Hanim’in yonettigi
ritliellerde halfeler hem eglenceli hem de hiiziinlii kosuklar icra etmislerdir. Mibareklar
ile baslayan ritiiclde, halfeler Acize’den Hayranman-Hayranman, Uyalaman, Harezm
halk kosiklarindan Qoshing Qora Qora Goz, Lazgi, Jilva, Mazalim halk leperi Aga
Daram, Hursi’da Halfe’nin icra ettigi Alaman Deydi isimli eserler icralarda ortak
ozellikler sergilemislerdir. Hos Galdingizlar ile ritliel bitmistir. Ritiielin i¢eriginde gelin
ailesi ve yakinlariyla vedalastig1 ritte gerceklesir. O sirada halfe yar-yar soyledigi gibi
agir kosuklarda sdylenmektedir. Savara Halfe ozellikle kiz yigininda agir kosuklar
sOylemeyi tercih etmistir. Ciinkii kina ritiielinin yap1, icerik ve islevine uygun olarak
duygusal yogunlugu daha iyi ifade edebilmek icin halfeler baglama uygun kosuklari icra
etmektedirler.

Bir dilbari zolim mani yiglatdi tuninay.

Mujgon ogini koksim aro otdi tuninay.

Avvaldan adi harnaki sirim anga ogoh.

Agyor sozi bilan manga sir ochdi tuninay.

Ayb atmangiz dostlar, bu emas erdi umidim,

Ul arkalik aylab manga qgor atdi tuninay,
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Bor erdi mani yonimda bir kona gadrdon,
Bir necha muloyim so'zini aytdi tuninay.

Magsudini ber ko'na gadrdonini endi.

Bir necha suxanlar birla aldatdi tuninay.

Sabr ayla dedi bevudaga yig'lama Ojiz.

Ul arkalik aylab manga gor atdi tuninay. (KK.29).

Duygusal atmosferin saglanmasinda s6z ve miizigin giicii birleserek ritiielde
bulunan katilimcilart etkileyen ritiiel dili kullanilmaktadir. Bu dilin kullanilmasinda da
akordeon, garmon ve daire ritmi saglayan miizik aletleri olarak ritiiellerde yer
almaktadirlar. Toyhanelerde diizenlenen ritiiellerde halfelere eslik eden grup iiyelerinin
sayis1 artmakta ve halfeler mikrofonla icra yapmaktadirlar. Toyhanelerde diizenlenen
ritliellerde geline kina yakma riti diizenlenmemektedir. Ritiielin bitiminde gelinin evinde
yakinlar tarafindan diizenlenen bir ritle kina yakilmaktadir. Dolayisiyla toyhanede
icralar sunan sazende halfeler toyhaneden sonra evde diizenlenen kina yakma eylemine

hemen hi¢ katilmamaktadirlar.

Fotograf 33: Barna Halfe ve Sanobar Halfe
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Toyhanede diizenlenen ii¢ farkli ritiielde Sanobar Hanim, Dilya Hanim ve
Hursida Hanim akordeon ya da garmon ¢almay1 tercih etmemisler, mikrofon ile icra
yapmuslardir. Sazende halfelerin mikrofon ile “sarkic1” gibi icra yapmalar1 gelenekteki
degisimleri de gdstermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Kadimde parmak sakirdatarak,
oymak ile tabaklara vurarak, kayrak calarak, daire calarak, kase vurusturarak, daha
sonralar1 garmon ya da akordeon ¢alarak yapilan icralar mikrofon ile bagka miizisyenlerin
eslik ettigi icralara donmeye baslamistir. Sanobar Halfe ve Hursida Halfe akordeon
calmayi bilseler de ritiielde kosuk sdylerken “dahaiyi” performans sergileyebilmek adina
miizisyenler egliginde icra yapmisladir. Ancak her iki halfe de akordeon calarak icra
yapabilecekleri 6zellikte olduklarii ifade etmislerdir.

4.8.1.3.3. Baba Evine Veda: “Qiz chikar” Ritiieli

Bu ritiiel gelinin eski yasamani geride birakacagi son ritiiel olarak ifade edilebilir.
Kina yakar ritiielinin ertesi giinii dizenlenen bu rituel “giz ¢ikar” olarak ifade
edilmektedir. Kitabi halfeler kisminda da ifade ettigimiz gibi gelinin baba evine veda
ettigi bir rittieldir. Bu ritiielde ritsel sz olarak yar yarlar sdylemek, kosene dikmek ve
gelinin damadin evine gitmeden once diigline has giysileri giydirmek baslica ritsel
eylemlerdir. Bu ritiiel genel yapisi itibariyle sdz, eylem ve miizik olarak yogun ve
kompleks bir yapiya sahiptir. Ancak sazende halfenin bu ritielde de ritsel eylemi s6z
konusu degildir. Sazende halfeler ritiielin sadece s6zel kismin1 gergeklestirmektedirler.
Bu ritlielde yar-yarlar ya da kosuklar sdyleyerek icrada bulunurlar. Yar-yarlar gerek
Ozbek kiiltiiriinde gerekse Uygur Tiirklerinde genel yapisi itibariyle evlenen ciftin
sevincini, mutlulugunu yansitti1 gibi ritiiel 6znelerinin annesi ve babalarinin 6viiliip
yiiceltildigi sozli kiiltiir tirtinleridir. Bazen yeni ¢iftlere iyi dilekler, temenniler bazen
zorla evlenen kisilerin iiziintiislinii ve dertlerini anlatirlar. Mitolojik 6geler ve mizahi
unsurlar 6rnekleri de barindiran yar-yarlar Tiirk boylarinin bir sozlii kiiltiir Urintidtr
(Inayet, 2013, 5.778). Sazende halfeler bu icralari sirasinda kitabi halfelerden farkl1 olarak
akordeon egligine icra sunmaktadirlar.

Ketar deb galin qiz kisilibdur yar-yar

Altin-kiimis boynminga asilibdur yar-yar

Su qiz bilan murada yigit etsin yar-yar
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Ikkisinning konglidan kaygu ketsin yar-yar (KK. 13)

Halfenin repertuvarina gore icra uzunlugu degismektedir. Halfeler miizigin
hiizinlii yapis1 ile birlikte duygusal gerilimin zirveye ¢ikmasini saglamaktalar, sz
unsuruna miizik esligi ile kitabi halfelerden farkli icra sunmaktadirlar. Lakin kitabi
halfelerde s6z unsuru basl basina duygusal gerilimi yaratmakta gelinin yeni yasaminin
baslangicina gecisinde rol iistlenmektedir. Ayrica sazende halfeler arasinda Anacan Halfe
piyale vurusturarak da yar-yar icra etmistir. Agir kosuk olarak ifade edilen nasihat
kosuklar1 da bu ritlielde 6zellikle yaygin sdylenen kosuklar arasinda yer almaktadir.
Dolayisiyla sazende halfelerin ritiiellerde agirlikli olarak eglenceli kosuklart icra etmedigi
insanin her duygusuna hitap edebilecek kosuklarin repertuvarlarinda olugu ve ritiiellerde
icra ettikleri gorulmektedir.

4.8.1.3.4. “Koca Evine” Gidis: “Galin Tusar-Galin Salam” RitUeli

Harezm boélgesinde, gelin baba evinde ayrildiktan sonra gergeklesen ritiiel “galin
tusar” ya da *“galin salam” olarak adlandirilmaktadir. Galin tusar rittelinde de diger
ritliellerde oldugu gibi sazende halfeler yine ritsel eylem yapmaz. Ancak bu ritiielde
diger ritiiellere gore sazende halfeler daha farkli bir repertuvar olusturmaktadir. Gelinin
yaptig1 her eyleme 6zgl kosuk icra edilir. Miizik yeni evreye gegisin sembolik ifadesi
olarak halfeler tarafindan icra edilir.

Halfeler, gelinin eve gelmesini evin giris kapisina yakin bir yerde beklerler. Gelin
eve gelmeden once halfeler ritliele Mibareklar ile baslarlar. Gelin “koca evi’ne
gelinceye dek ritiiel mekaninda bulunanlar halfe yolunda sdylenen hareketli kosuklar
esliginde dans edip eglenilir. Gelin konvoy esliginde “koca evine” yaklastiginin haberi
alinir alinmaz rakkase ve evde bulunan misafirler evin kapisinin dniine ¢ikarlar. Halfenin
icra ettigi miizik esliginde dans ederler. Halfe bu siirecte evin giris kapisinin yaninda
durabilecegi gibi evin dis kapisinin Oniine ¢ikarak da gelinin gelisini kutsamak adina

kosuk soyler.
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Fotograf 34: Firuze Halfe ve Daireci Azamed Bey

Gelin geldiginde soOylenen ilk kosuk gelinin gelisini miijdeleyen kosuktur.

Ornegin Zimred Halfe’nin icra ettigi kosuk su sekildedir:

Su sapilan sala sipala, Kiyimlar kiygan shahono,

Joy baringla galin galdi. Qaddi boylari mastono,

Tar acilgan gul guncala, Davrugu dushib har yano,

Joy baringla galin galdi. Joy baringla galin galdi.

Yol baringla galin galdi. Yol baringla galin galdi.

Galdi galin gadam basib, Galdi galin gadam bosib,

Guyav toraga munasib, Giyov toraga munosib,

Hizmat soling ¢ehra acib , Hizmat soling ¢ehra ocib,

Jay baringla galin galdi. Jay baringla galin galdi.

Yol baringla galin galdi, YOl baringla galin galdi. (KK.24).

Gelinin gelisini miijdeleyen kosuklarin kimi zaman so6zleri farkli olabilmektedir.

Ancak tem aynidir. Ornegin Firuze Halfe gelin gelirken Hursidi Jahon Galdi **isimli

115 Kosugun sdzleri ve notaya aktarilmis sekli ekler boliimiinde yer almaktadur.

287



kosugu icra etmistir. Bu kosuk ayni zamanda ¢ok sayida halfenin repertuvarinda
bulunmakta ve icra edilmektedir.

Gelin yengesi esliginde arabadan indikten sonra bu ritiielin 6nemli bir birleseni
olan selamlama ritini yengesiyle birlikte gelin icra etmeye baslar. Bu ritielin selamlama
sOzlerini sazende halfeler genellikle okumaz. Selamlama soOzlerini ritlielde bulunan
gorevli bir kisi ya da yasga biiyiik aile yakinlarindan biri okuyabilir, sdyleyebilir. Katilmig
oldugum gelin diiser rittiellerinde her iki tip selamlama ritine de sahit oldum. Selamlama
sozleri kitabi halfeler boliimiinde yer verdigimiz sozler gibidir. Peygamberler, kutsal
kisiler, aile, aile yakinlari, dostlar vb. selamlanir.

Gelin selamlama ritini tamamladiktan sonra bir baska rite gegilir. Gelin kocasiyla
birlik yasayacag1 yatak odasinda bu rit gergeklesir. Halfenin bu ritiielde rolii yine kosuk
icra etmektir. Gelinin damat yizindeki 6rtiyu acarken o ana 6zel halfeler kosuk icra
eder. Zumred ve Dilaram Halfe’nin bu ritte icra ettigi kosuk su sekildir:

Aq yuzlu zulfu yarimni

Husni jamolini goring

Nazik bela ¢olasgqani16

Zulfi ziyasini goring

Zulfi ziyasini gorib

Kdnglingiz arom olmasa

Yahsi diqgat bilan bogib

Qoshi kamolini goring,

Qoshi kamolini gorib

Kdnglingiz arom olmasa

Yahsi diqgat bilan bogib

Gozzi ganasinam goring,

-
Bu ritiilde icra edilen bir baska kosuk sozleri Acize’ya ait olan Aylanaman

Gallini Qaddi Boyinan isimli kosuktur. Zimred Halfe, Dilaram Halfe ve Mansura

116 dolanan
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Halfe’nin icra ettigi kosuk metne bagli kalmis sozlerinde herhangi bir degisiklik
yasanmamistir:

Qadam basib galar bizni ellara

Aylanaman galinni gaddi boyinnan

Bulbul ugub gonar taza gullara

Aylanaman guyovni gaddi boyinnan,

Galinbika galar gadamin bosib

Bizni guyov hojaga bolibdi nasib,

Ikkilari biri birina munasib

Aylanaman galinni gaddi boyinnan

——

Bu ritlielde 6zellikle Yazdir Atahanim Duymaglarini adli termeyi icra eden
halfeler: Firuze Halfe, Mansura Halfe, Seyyora Halfe, Saadet Halfe , Keramet Halfe
[brahimova, Ziimred Halfe, Dilaram Halfe, Hursida Halfe, Roza Halfe, Sanobar Halfe,
Nadira Halfe, Sirin Halfe ve Sarvinoz Halfe’dir. Ciinkii bu ritiiel ile bu terme 6zdeslemis
durumdadir. Ancak “Asil ila Karam Destani”nin Hive halfeleri lizerine notaya aktarilan
sozleri ile halfelerin icralari arasinda varyantlasma oldugu da gériilmektedir. Ornegin
yaziya aktarilan bir varyantta sozler su sekildedir:

Alladan istadim, tusding golima,

Yazdir, atahanim duymaglarigni

Hec hata galmasin sani konlinga

Yazdir, atahanim duymalarigni,

Arkalab 6zing chech duymaglarini

Jafo chakmin yora yetmas hech odam,
Chitilmang’ay sani peshonang mudom,
Kamaringda bolgay 6n ikki imom
Yozdir, otahonim duymalarigni,
Arkalab 6zing chesh duymaglaringni
(Yunusov,2020 s.88-89).
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Zumred halfe ve Mansura Halfe’nin icras1 bu sekildedir:
Allahdan diladim tushding golima

Yazdir atahanim duymalaringni

Yazdir atahanim, sadablaringni,

Hafalik galmayay asla kdnglinga

Yazdir atahanim duymalaringni

Arkalab 6zing ¢es duymalaringni,

Eyningda goynaking duymasi gatar,

Qattig qucgaklasi sinama batar,

Birma bir ¢esinga danglaram atar,

Birma bir ¢esinga gunlaram batar,

Yazdir agamam halima duymalaringni

Arkalab 6zing ¢es duymalaringni (KK.23,KK.24)

Yukarida yer verdigimiz orneklerden anlasilacag iizere bu ritiielde her yapilan
eyleme gore muzik icra edilmektedir. Muzik, ritsel eyleme gore belirlenir ve sembolik
anlamlar barindirir. Hangi eyleme hangi miizigin icra edilmesi gerektigi bellidir. Bu
ritiiclde nasihat tarzinda icra edilen bir baska kosuk ise “iyi yahsi galin yaman galin” adli
kosuktur. Iki tiir gelinin konu alindig1 kosugu Roza, Ziimred ve Dilaram Halfe icrasina
yer verecegiz:

Ay taman eshiting siza nasiyat.

Yahsi galinlarda koptir hasiyat.

Yahsi galin sukur gilar Hudaga,

Umr davran bilan otsa garaktur.

Umr davran bilan otsa garaktur.

Yahsi galin galsa mani oldirmas.
Yaman galin galsa mani guldirmas.
Atajak isini erina bildirmas.

Umr arman bilan otsa garaktur.

Umr arman bilan otsa garaktur.
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Yaman galin yaqglar arni tapgoni,
Uhlasa bilmidi danglar atgoni,

Minnat eter erina garob yatqoni,
Umri arman bilan otsa garaktur.

Umri arman bilan otsa garaktur.

Bir neca galin bar kosada,

Gazar uyin tusirar erta elatin buzar,
Qilmisinnan hammani giladi bezar,
Umr darbadarlikta 6tsa garaktur.

Umr darbadarlikta 6tsa garaktur.

Yahsi galin murad atsa garaktur,

Kongli mahsudina yetsa garaktur,

Hizmatina layik izzatni gorib,

Atdina Layiq hurmatni gorib,

Kongli mahsudina yetsa garaktur.

Umri darvon bilan otsa garaktur.

Kongli mahsudina yetsa garaktur. (KK.24,KK25,KK.44).

Geline nasihat ozelligi tasiyan bu kosuk gelin diiser ritiiellerinde 6zellikle icra
edilen kosuk tiiriidiir. Ritiiel boyunca icra edilecek diger kosuklar ise halfenin kendi
repertuvarina bagl olarak degisebilmektedir. Bu ritlielde halfenin rolii gelini yeni
diinyasina hazirlamaktir. Ritiiel dili olarak dans, s6z ve miizik kullanilmaktadir. Ritmik
zemini yine meydana getiren akordeon ve dairedir.

Bu ritiielden sonra gercgeklesecek olan ritiiel “ulu toy” yani diigiin ritiielidir.
Ancak aksam diizenlenen bu ritiielde halfelerden ziyade organizasyon sirketleri,
makamcilar, mikrofon ile kendisi herhangi bir enstriiman ¢almadan kosuklar icra eden
kadinlar icra yapabilmektedir. Kisacasi bu ritiielde halfenin roliinii paylasabilecek kisiler

bulunmaktadir. Dolayisiyla halfer “ulu toy”larda nadir rol almaktadirlar. Harezm
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bolgesinde bulundugum bes aylik siire¢ icerisinde katilmis oldugum on dort ulu toyda
her iki tip halfe de icra yapmamustir. Taskent’te ise sazende Barna Halfe’nin ulu toyda
icra sunmustur. Ancak bu toyda gelin selamlama ritiieli ile ulu toy birlestirildigi ifade
edilmistir. Barna Hanim bu ritiielde gelin selamlama ritini gergeklestirirken elindeki
notlardan faydalanmistir. Ritiielde esi de daire ¢alarak kendisine eslik etmistir. Kendisi
rakkase ile ritiiele katilmamis, organizasyon igerisinde baska ekipler dans gosterileri
yapmistir.

4.8.1.3.5. Tiirk Takvimine Gore Dogum Giinii: “Muchal” Ritiieli

Tiirkler tarafindan “Tarth-i Turki”, “Tarth-i Turkistan”, “Tarth-i Khita ve Uygur”
ve “Sal-i Turkan” diye (Kafesoglu, 1997, s.343) bilinen On iki Hayvanl Tiirk Takvimi
Hindistan, Misir ve Kalde medeniyetlerinin bu takvimin mucitleri oldugu ileri sirilse de
pek ¢ok arastirmacinin ileri siirdiigii gibi Edoaurd Chavannes da Turklerin oldugu (2020)
tezini savunur. Kadim tarihlerden itibaren asirlar boyunca Tiirkler tarafindan kullanilan
On Iki Hayvanli Tiirk Takvimi Harezm halki igin hala anlam tasimaktadir. Bélge halk1
On Iki Hayvanl Tiirk Takvimi’ndeki hayvanlar1 ve zaman déngiisiinii iyi bilmektedir.
Harezm halki dogum yillarini esas alarak on iki yillik dongiiniin sona erip yeni donemin
baslamasini “muchal” ritiieli ile kutlamaktadirlar. Kitabi halfeler gibi sazende halfeler de
bu ritiielin yoneticileridir. Eskiden her on iki yillik donglide kutlama yapilirken
giinlimiizde yaygin olan ilk donem kutlanmaktadir. Maddi durumu uygun olan kisiler ise
her on ikilik zaman diliminde miighel ritiieli yapmaktadirlar. Yukarida ifade ettigimiz
besik ve siinnet ritiielindeki gibi icra ortamlarinda diizenlenmekte ve “Miibarek” ile ritiiel
baslamaktadir. Miibareklar bolgay muchal toyingiz. Kitabi halfeler de oldugu gibi burada
da yasname tiirii soylenmektedir. Ornegin Anacan Halfe Mahtumkulu’ndan yasnameye
ornek sOylemistir:

Toqqgiz oy uhladim onam qornida

Goz acib dunyaga tugsan gunlarim

Tort ayaglab yurdim onam golimda

Sakkiz ayda ham tabassumli gunlarim

Birimda bilmas edim yahsi yamani

Iklkamda bilardim ota onangni
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Ug yasigimda Huda berdi zaboni

Tort yasimda tas otgan gunlarim

Ozellikle bu ritiiel adina goriistiigiim halfelerin icra ettikleri miichel aldina
bagislanmis kosuga rastlanilmamistir. Ritiielde, yasname okunabilmesi diger ritiiellerden
farklilik gostermektedir. Ancak her halfe miichel toyunda yasname okur anlamina da
gelmemelidir. Miichel ritlielinde, ritsel yemekler ikram edilmektedir. Miicheli olan kisi
ve halfeye hediyeler verilmektedir.

4.8.1.3.6. On Yilda Bir Kutlanan Yas Ritiieli: Jubilay

Harezm bolgesinde kutlanan bir baska ritiiel “Jubilay” adin1 tagimaktadir. Bu
ritiel her iki biyolojik cinsiyet i¢inde onar yillik zaman periyotlarinda kutlanmaktadir.
Ozellikle kirk, elli, altmis ve yetmis yaslarda diizenlenen jubilaylar daha fazla yaygindir.
Saha ¢alismamda kirk bir ve altmis yasta diizenlenen iki jubilaya katildim. Jubilay
diizenleyen kaynak kisimiz kirk bir yasta olmasinin sebebini yurt disinda ¢alismasi
dolayistyla oldugunu ifade etmistir. Altmis yas jubilayi ise Abis Halfe’nin yeni

déneminin kutsanmasi adina yapilmistir.

Fotograf 35:Sarvinoz Halfe, ben ve Abis Halfe
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Abis Halfe’nin jubilay ritlielinde bolge halfeleri misafir olarak katilmis ancak icra
yapmamislar, erkek sanat¢ilar sahne almistir. Jubilayde, ritsel yemekler yenilmis,
kosuklar, termeler, leperlerin dinlenmis ve bazen dans da edilmistir. Ritiielin simgesi
olarak ise Abis Halfe’ye capan ve takke hediye edilmistir. Kendileri de jubilaye
katilanlara hediyeler vermislerdir.

Diger jubilay ritiieli ise evde diizenlenmistir. Kadinlar ve erkeler ayr1 mekanlarda
oturmustur. Firuze Halfe ve daireci Azad Bey Oncelikle yurt disindan gelen misafirlere
icra sunmuglar daha sonra kadinlarin bulundugu mekanda icra sunmustur. Kadinlarin
yaninda bes kosuk icra eden Firuze Halfe ve grubu daha sonra erkeklerin yaninda dort
kosuk icra sunmugladir. Ritliele has ritsel kosuk ya da ritsel eylem yapilmamistir.
Kadmlarin yaninda Galmadi-Galmadi, Mazalim, Lazgi, Qoshing Qora Qora Qoz,
Langur-Lungur gibi kosuklar icra edilirken erkeklerin yaninda ise Jujjingni Humoriman,
Tuninay, Hayraniman, Mazalim kosuklar icra edilmistir. Daha sonra tekrar kadinlarin
bulundugu mekana gitmis.

Halfenin ritiiel 06zel icra ettigi tiir ya da eylem yoktur. Genellikle bu ritiiel
aksamlar diizenlenmektedir. Bu ritiieldeki amag¢ on yillik arda kalan siireye veda yeni
stireci ise kutsama amac1 giitmektedir.

4.8.1.3.7. Yeni Yas1 Miladi Takvime Gore Kutlama: “Togilgan Kun”

Bireyin dogum giinii, periyodik olarak her yil tekrarlan zamani temsil ettigi gibi
ayni zamanda toplumsal rollerine yenisinin eklendigi ya da ¢ikarildigi bir zaman dilimini
de ifade eder. Harezm bdlgesinde gliniimiizde daha ¢ok yayginlasmaya baslayan dogum
giinleri kutlama ritidir. Aile ig¢i kiigiik kutlamalarin yapildig: bir rit olabildigi gibi daha
genis capta evde ya da kamusal bir mekanda da dogum giinleri kutlanmaktadir. Sazende
halfeler yonettikleri ritiicller arasinda mutlaka dogum giiniin ismini de zikretmislerdir.
Sayyora Halfe daha oOnce yukarida bahsettigimiz gibi halfeligi aktif olarak
yapmamaktadir. Lakin yakinlarinin ritlerinde kisa da olsa icralar sunmaktadir.

Yegenleri adina diizenlenen dogum giiniin de Sayyara Halfe kosuklar sdylemistir.
Mubaraklar, Mazalim, Lazgi, Hursidi Jahan Galdi kosuklarini halfeni icra ettigi kosuklar

arasindadir.
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Fotograf 36: Sayyara Halfe dogum giinti kutlamasi

Sazende halfelerin dogum giinii repertuvarlari ile jubilay ya da miichel ritiielindeki
icralar1 paralellik gostermektedir. Dogum giinleri her ne kadar her y1l diizenlense de birey
her dogum giiniine halfe davet etmemektedir. Dogum giiniinde, yemek ikram edilmis ve
pasta kesim riti yapilmistir. Sazende halfelerin bu ritiieldeki islevleri daha ¢ok eglence ve
yeni yasin gelmesinin kutlanmasi adinadir. Ritiielin 6znesi ve ritiiele istirak eden
katilimcilarin yas ve cinsiyete gibi biyolojik ozellikleri ve ritiielin amacia uygun
repertuvarlarinda bulunan kosuklari icra etmektedirler.

4.8.1.3.8. Kadinhgin Simgesi: “Lacak” Ritueli

Giyim-kusam kiiltiirel anlamlar ve islevler tagimasiin bir 6rnegi olan legek
Ozbekistan ve harezm disinda, Tiirk diinyasinin cesitli bolgelerinde de karsimiza ¢ikan
bir ortii ¢cesididir. Harezm bolgesinde yagmis oldugumuz arastirmalar neticesinde bu ortii
cesidinin sadece bir bag ortii olmadigr pek cok sembolik anlamlar igerdigi de tespit
edilmistir. Lecek, yakin gecmise kadar her Harezmli kadinin geng¢ kizliga attigi ilk
adimdan hayatinin son buldugu ana kadar baslarinda tasidigi dénem, donem lecegin
kadinin yeni statiilerine gore degistigi bir ortii ¢esidi olmustur. Bir kadinin geng kizliga

adim atti@1 anla takilmaya baslayan, evlenip evlat sahibi olmasi-evlendikten sonra da
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degistigini ifade edenler olsa da genel goriis gocuk sahibi olduktan sonradir- ile yeni bir
lecek tiirline gecilen ve son olarak altmig yas {istli kadinlarin menopoz siire¢lerine,
torunlar1 oldugu stirecin sembolik ifadesi olarak lecek takilmaktadir. Legegin ilk takildig:
ya da yeni lecek tiiriiyle degistigi donemi ve kadini kutlamak ve kutsamak adina ritiieller
diizenlemistir. Glinlimiizde yasatilan {igiincii evre adina ritiieller canli olarak
yasatilmaktadir. Bu ritiiel tlirlinii hem kitabi hem de sazende halfeler yonetebilmektedir.
Sazende halfelerin yonettigi lecek ritiieli ritsel eylem ve ritsel sézler baglaminda kitabi
halfelerden farklilik gostermektedir. Sazende halfeler lecek baglami eylemeni yapmazlar.
Sazende halfeler ritsel eylemden ziyade daha ¢ok ritsel kosuklar icra etmektedir. Ozellikle
de lecek adina yazilmis kosuklari icra ederler. Bu baglamdaki legek kosuklar ise kitabi
halfeler ile ortak 6zellik sergilemektedir. Ritlel dili olarak dans, mizik ve s6z sazende
halfelerin icralarinda 6n plana ¢ikmaktadir. Sazende halfeler kisa bir sekilde alkista da
sOylemektedirler. Bu alkislarin 6zelligi legegi takilacak kisinin tebrik edilmesi, daha nice
yaslar gdrmesinin temenni edilmesi, saglik, mutluluk dilenmesi ve ritiiele katilanlarin da
bu ritlieli yapacak yasa gelmesinin dilenmesi seklindedir.

Ritiiel dilinin unsurlarindan biri olan miizik bu ritiielde de sazende halfelerin
icralarinda 6n plana ¢ikmaktadir. Islevsel olarak lecek ritiieli de miizigin en cok
kullanildig1 bir ritiiel ¢esididir. Legek adin yazilmis kosuklarin 6n plana ¢iktigi bu
ritliellerde ¢ok sayida kosuk icra edilmektedir. Zimred Halfe ve Roza Hanim lecek
ritlielinde icra le¢ek kosugu ise su sekildedir.

Romalingga117 gul basilgan,

Boynigga marcan asilgan,

Romalingga gul basilgan,

Boynigga marcan basilgan,

Bosingga tilla sagilgan

Lacaka garang lacaka garang.

Jakuv jakuv jakuv jakuv

117 Romal- bas ortiisit
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Lagagingda bordir dava,
Lagagingda bordir dava,

Yetti romol yetmas tovba,

Yetti romol yetmas tovba,
Hayratda qoldi katta baba,
Lacaka garang lacaka garang.

Jakuv jakuv jakuv jakuv

Ton kiyadi jun 0g’a,

Hamma lacaka men balo,
Hamma lagak bilan avvara,
Koringlar golismas asla,
Lacaka garang lacaka garang.

Lacaka garang lacaka garang.

Jakuv jakuv jakuv jakuv (KK.24,KK.44)

Goriildigi tizere kosugun muhtevasi ritiele ismini veren legektir. Kosuktaki
jakuv sozii ise dinleyicileri eglendirmek amaciyla eglence yogunlugunu arttiran kosuk
boyunca birkag¢ kez tekrar edilen sézdiir. Sazende halfeler eglence amaciyla soyledigi
kosuklarda bu sozciige siklikla da yer vermektedirler.

Halfeler, kadinlar arasinda gergeklesen bu tur rittellerde, erotik mana barindiran
kosuklar da icra ederler. Halfeler, baz1 kosuklarin erotik manalar1 oldugunu dinleyiciler
tarafindan bu anlamlarinin anlasilamayacagini ifade etmislerdir. Ortiik olarak erotik
Ogeler barindiran kosuklar hakkinda bilgi verilerek icra etmisler fakat ilm1 bir caligmada
yayimlanmasinin uygun olmayacagini diisiindiikleri i¢in ¢aligmamda yer verilmemesini
istemiglerdir. Biz de etik geregi ¢calismamizda bu kosuklara yer vermiyoruz.

4.8.1.3.9. Seksen Uc¢ Y1l Dort Ay Sonra: “Ming ay” Ritieli

Harezm bolgesinde diizenlenen bir diger ritiiel Ming ay ritlelidir. Bu rittel seksen
U¢ yasini dort ay gecmis kadinlar i¢in diizenlenmektedir. Kadinlar arasinda ve genellikle

evde yapilmaktadir. Bu ritiielin katilimcilar1 genellikle haci kadinlar, evlatlar, torunlar,
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yakin akrabalardir. Lakin yakin erkek akrabalar ritliele katilirlarsa bir baska odada
bulunurlar.

Eski Tiirk boylarinda dogaiistii giiclere "kanli kurban" ve "kansiz kurban"
sunuldugu bilinmektedir (Giirbiizer, 1997, s.121). Harezm bolgesinde lecek ve besik gibi
ritiiellerde kansiz kurban riti sag1 agirlikli olarak yapilmaktadir. Ming ay rituelinde ise
karsimiza kanli kurban gelenegi ¢ikmaktadir. Gilbahor Hanim’1in verdigi bilgilere gore
ming ay ritiielinde ak koyun kurban edilmektedir. Tanri’ya sunulan ak bir koyun olmasi
seksen U¢ yasina gelmis bir kadinin siikran bildirmesi anlami igerdigini ifade etsek yanlis
olmayacaktir.

Seksen (i¢ yasina gelmis kadin sayisinin az olmasi sebebiyle nadir yapilan ritiieller
arasindadir. Genellikle kitabi halfeler tarafindan yonetilse de sazende halfeler tarafindan
da yonetilmektedir. Keramet Halfe’nin verdigi bilgilere gére sazende halfelerden
dairecilerinin de kadin olmasi istenir. Rituelin igerigine baktigimizda sazende halfeler
yine ritsel eylem yapmazlar onlarin rolii kosuk, leper, terme icra etmektir. Zumred,
Dilaram ve Ayhanimcan Halfe’nin verdigi bilgilere gore daha ¢ok nasihat kosuklari icra
edilmektedir. Mahtumkulu, Mesreb, Miskin, Acize’nin agir kosuklar icra edilmektedir.
Ancak hareketli kosuklar da icra edilmektedir. Ming ay ritiieli diizenlenen kadinin da dans
etmesi arzu edilen bir durumdur.

Seksen (¢ yasin1 dort ay gegmis kadina katilimcilar 6zellikle de ak romallar
hediye ederler, iizerine Orterler. Burada iizerinde durmak istedigimiz bir diger husus
lecektir. Harezm bolgesinde legek rittieli seksen (¢ yasina gelinceye kadar ¢oktan
diizenlenmis olur. Ancak ¢esitli nedenlerden 6tiirii nadir de olsa bir kadina legek ritiieli
yapilmamis ise ming ay ritielinde lecek takma riti de gergeklesir. Ciinkii bir kadinin legek
takmadan yasamanin sonlamasi arzu edilmez. Legek, Harezmli kadinlarinin alkislarina
konu olan, adina legek ritiieli diizenlenmediginde iiziintiiye sebep olan bir bag Ortiisiidiir.

4.9. Kriz Rituelleri

4.9.1. insan Hastahklarim Sagaltma ile ilgili Ritiieller

Halfelerin birinci vazifesi arasinda hastalar1 tedavi etmek yer almaz. Ancak bazi
halfelerin sifa verici 6zellikleri bulunmaktadir. Halfeler, ruhsal ya da fiziksel semptomlari
tedavi edebilirler. Sifa verme ritiiellerinde kafiyeli sdzler okumak, Kur’an-1 Kerim’den

bir boliim okumak, yansima sesleri ¢ikarmak, viicut uzuvlarina dokunmak bazen vurmak
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ritiielin eylemsel ve sozel dizilimi icerisinde yer almaktadir. Halfeler 6zellikle elleriyle
dokunarak enerjisel tedavi yontemiyle sagaltma yapmaktadir. Halfelerin ota ya da farkli
nesnelere, bitkilere ihtiyaci yoktur. Onlarin gucu ilahidir.

Kitabi halfeler arasindaki kadar yaygin olmasa da sazende halfeler arasinda da sifa
verme Ozelligine sahip halfeler vardir. Derlememiz sirasinda kellesi diisen, siirekli yere
yigilan bir ¢ocugu annesi tedavi etmesi i¢in halfenin yanina getirmistir. Halfe su sekilde
tedavi etmistir: “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek ¢ok kisik sesle kafiyeli birkac kelime
bir sey mirildanmistir. Daha sonra yansima ses olarak “tUtl titl” demis cocugun basini
iki eli asinda sikistirmig ve daha sonra halfe elini ¢ocugun damagina koyarak ii¢ kez
havaya kaldirmistir (Fotograf 37). Bebegin basin1 1sirir gibi yaptiktan sonra ise bebegin
sifa buldugunu soyleyerek tedaviyi sonlandirmistir (Fotograf 38). Hastalarin tedavi
stirecleri degisebilmekle birlikte “genellikle bir kez eger gegmezse birka¢ kez” halfeye

kontrol amaciyla gelmektedirler.

Fotograf 37: Anacan Halfe

Sazende ve kitabi halfelerin tedavi etmede ortak noktalar: tabipler gibi bitkisel

tedavi yapmamalar1 daha ¢ok enerjiye yonelik tedavi etmeleridir. Halfeler insan

299



vicudundaki enerji noktalarini iyi bilmekte kendi enerjileri ve dualari ile tedavi
etmektedir. Anacan Halfe’nin ellerindeki ve nefesindeki enerji ile hastaya dokunarak
tedavi ettigi gibi aym1 zamanda uzaktan da enerji yollayarak tedavi edebilmektedir.
Anacan Halfe, hasta olan ¢ocugun anneannesinin sagliginin nasil oldugunu kadina
sormus kendisinin ona uzaktan sifa gonderdigini ifade etmistir. Kadin da annesinin iyi
oldugunu ve kendisine tesekkiir ettiklerini sOylemistir. Goriildiigii {izere halfenin
mekansal bir sinir1 olmadan kendisinden kilometrelerce uzakta olan hastayr enerjisiyle

tyilestirebilmektedir.

Fotograf 38: Anacan Halfe

Gorselde yer aldigr gibi bebegin basini 1siriyor gibi eylemde bulunmasi enerjisini
bebegin basina ylklemesidir. Halfe nefesiyle bebegin basina enerjisini aktarmakta
boylece glcl bebege de transfer edilmektedir. Ayn1 zamanda bebege musallat olan kotii
enerjiler de korkutulmus ve uzaklastirilmistir. Halfenin bu ritelinde séz her ne kadar
tilsimli etki yapsa da enerji yoluyla sifa verdigi goriilmektedir. Enerjinin giiciiniin kaynagi

ise ilahidir.
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Halfelerin, tabip degildir lakin sifa verici 6zellikleri vardir. Halfe oluslarin yan
sira sifa bulmak icin kendilerine basvuranlarin olmasi da aslinda tedavi edici
Ozelliklerinin oldugunun halk arasinda bu 6zellikleri tanindiklarin1 da gostermektedir.
Anacan Halfe kendisine gelen hastalarin sifa bulduklarini ifade etmistir. Ayn1 zamanda
halfe Cin takvimine goére bebegin kiz mi erkek olacagini hesapladigini buna gore

kendisine daniganlara yardimci oldugunu ifade etmistir.

4.10. Takvimsel Ritteller

4.10.1. Nevruz ve Sumelek

Bereketin, bollugun, doganin yeniden dogusunu sembolize eden Nevruz,
Islamiyet dncesi ve sonrasinda Tiirk kiiltiiriinde dnemini korumus ve yeni y1lin baslangici,
baharin gelisi kutlanmaya devam etmistir. Arinma, kutsanma, tazelenme anlami
barindiran bu ritiiellerde ritsel s6z, dans ve miizik 6n plana cikarak ritiielin temel
paradigmalarin1 olusturmaktadir. Dogada gelen de§isim ayni1 zamanda insanin ruhen ve
bedenen de yenilenmesini olanak vermekte ve gelecek yeni yilin mutlu, bereketli ve arzu
edilen bir y11 olmas1 amaciyla ritiielde biiyiisel dil de kullanilmaktadir. Alkiglar soylemek,
Tiirk kiiltiiriinde yer alan kiiltler etrafinda ritsel eylemlerde bulunmak, benzer benzeri
yaratir ilkesi, taklit unsurlar1 bu baglamda diizenlenen ritiiellerin ritsel 6zellikleri arasinda
yer almaktadir. Bu ritiiel yapisinda ritsel yemekler de 6nem tasimaktadir.

Baharin gelisi Harzem bolgesinde baharin gelisinin iki sembolii olan Nevruz ve
stimelek pisirimi kutlanmakta ve kutsanmaktadir. Halfeler her iki kutlama ve kutsamada

da yer alirlar.
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Fotograf 39: Gilbahor Hanim, Mihraban Hanim, Ben ve Ziimred Halfe

Stimelegin etrafinda diizenlenen ritiielde Tanri’ya dua edilir, baharin gelisi
kutsanip dilekler dilenir ve dans edilerek eglenilir. Kaosun sona erdirilip kozmosa geg¢is
simgelenmekte bu gecisin kutsayicilart arasinda halfeler de kadim yonetici olarak yer
almaktadirlar. Halfeler, yeni yila giris adina kendileri de kafiyeli manzum bahar ve bahar
ag1 lzerine siirler yazmislar ve besteleyerek icra etmislerdir. Bu baglamda Anacan
Halfe’nin Nevruz siirinin sozleri su sekildedir:

Navruz galsa yashna boladi bogu bostanlar
Sumalak sayrina galing meymanlar118
Sazanda bahgilar kuylar dastanlar
Sumalak sayrina galing meymanlar

Qutli holsin navruz bayram ayanlar (KK.1)

Stimeligin pisirme siireci uzundur. Halfeler bu siirecte kadinlarin hosga vakit
gecirmelerini saglamak amaciyla ritiielleri yonettikleri ifade edilebilir. Lakin bu ritiielin

arkaik bir yapist oldugunu da diisiinmekteyiz. Ritielde, ritsel yemek, sz, dans ve

118 Meymanlar- mehmanlar
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miizigin bir arada olmast bu ritin kadimde kutsamak amaciyla yapildigini
diisiindiirmektedir. Ancak giiniimiizde islevinde degisiklikler olmustur fakat canli bir
sekilde siirdiiriilmeye devam etmektedir.

Nevruz kutlamasi ise kamusal mekanda duzenlenmektedir. Halfeler de bolgede
diizenlenen etkinliklerde icra sunmaktadir. Kamusal ortamda yapilan daha fazla gosteri
formunu alan bu etkinlikler ritiiel havasindan uzaklasarak daha fazla anma tdrenine
dénmektedir.

4.10.2. EKim ve Hasat: Bereket Rittelleri

Harezm boélgesi ¢alismamizin Giris ve Birinci Boliimiinde yer verdigimiz gibi
yerlesik hayata erken ge¢mis ve bu baglamda tarimsal faaliyetleri de gelismistir. Bolgede
ozellikle pamuk yetistiriciligi &n plana ¢ikmaktadir. Uriiniin ekiminde ve hasatinda
duzenlenen rittelleri sazende halfeler yonetmektedirler. Bu ritliellerin amaglar1 arasinda
ekinin bereketli olmasini istemek ve hasat sonrasinda verilen mahsuller i¢in Tanr1’ya
stikretmek ve Urinleri kutsamaktir.

Ekim ve hasat ritellerinde yer alan ritsel eylemlerden biri kurban kesimidir.
Durkheim, kurban kesimini insan ve doga iistii gii¢ arasinda gerceklesen bir degis-tokus
olarak tanimlar. Ciinkii kutsal bir parga verilerek ondan verdigi seyin tamamini alma
diistincesi yatar (2011:228-229). Harezm bolgesinde mahsuliin bereketli olmasi ve
stikretmek amaciyla kurban kesilmektedir (KK.5,KK.24,KK25). Halfeler, kurban kesme
ritsel eylemini degil ritsel s0z, mizik ve dans esliginde kutlama/kutsama
gerceklestirmektedirler. Kurban kesme eylemeni erkekler yapmaktadir.

Zumred, Dilaram, Gulbahor ve Keramet Halfe 0zellikle yil igerisindeki pamuk
ve bugday hasadi bol ve bereketli olmus ise bunu kutlamak ve siikretmek adina ritleller
duzenlediklerini ifade etmislerdir. Ritsel yemeklerin ikram edildigi, kosuklarin icra edilip
dans edildigi bu ritiielde mahsulii kutsama ve Tanr1’ya siikretme amaci giidiilmekte ve
sazende halfeler bu ritin uzmanlari olarak ritiielde yer almaktadir. Sazende halfeler iyi
dileklerde, bereket temennileri ve gelecek yillarda mahsullerin daha da artmasi
baglaminda alkislarda bulunmaktadirlar (KK.5,KK.15,KK.24) Bu rittielde Jilva, Nera
Baraman, Hayranim Hayranim, Hivaning Dar Kogseside ve 0zellikle Barganim bargan
kosugu icra edilmektedir (KK,5,KK.24,KK5). Sozleri Nazira Sabirova’ya ait kosugun

Zumred Halfe icrasi su sekildedir:
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Ey ortaklar kulak saling s6zima,
Kozini bagina barganim bargan.
Bar sayri tusibdi mani konglima,
Piyada barsamam barganim bargan.

Raisni baginda kalganim-kalgan.

Koézini bagini gullari yahsi,

Hec vaktda yatmagan raisni bahtt,
Gariblarvar ekan, konglima yaktt,
Kozini baginda kalganim-kalgan.

Piyada barsamam barganim -bargan.

Kozini baginda gullar agilgan,
Her tarina miigki amabar sagilgan,
Kavarla pisirib, igilgan,

Kozini baginda kalganim-kalgan.

Piyada barsamam barganim -bargan.

Davlati kaytmagan ikbali kulgay,
Bala ¢ogasiga zaval bolmagay,

Pahtast agilgan, narmast dolgay,
Raisni baginda kalganim-kalgan.

Piyada barsamam barganim- bargan.

Gul agilgan kolhozininig baginda,

Biilbiillar sayrasar sahar ¢aginda,
Nazirpassa bara bilmin daginda,

Kdézininig baginda kalganim-kalgan,

Davit yubarmasam barganim bargan.

Piyada barsamam barganim-bargan. (KK.24)
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Bu kosuk halfelerin ekin ve hasat donemlerinde icra ettikleri kosuktur. A.L.
Kaeppler (2003) dansin, miizikal sesle, bazen siirle kulaga ve goze hitap eden bir
kompleks iletisim yapisi oldugunu ifade eder (S.382). Ritiiellerdeki danslar iletisim dili
oldugu gibi ritiiel igerisinde ¢esitli islevleri de vardir. Bunlardan biri de bereketin olmasi,
artmast amaciyla dans edilmesidir. Kadim tarihlerden beri iirlinlerin bereketli olmasi,
kutsanmasi i¢in danslar edildigi genel bir kabuldiir. Kimi zaman dansin ritiieldeki bu
islevi unutulmus sadece eglence amacl bir igleve biirlinmiistiir. Lakin ritiiellerde yapilan
eylemlerin katmanli ve semboller barindiran arkaik kompleks bir yapisi oldugunun
unutmamasi gereklidir. Goriisme yaptigim sazende halfeler yagmur duasi ya da
hayvanlarin  bereketli olmasi amaciyla diizenlenen ritiiellere katilmadiklarini ifade

etmislerdir.
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Halfeleri ve halfelerin yonettikleri ritiielleri inceledigimiz c¢alismamizda halfe
geleneginin olusmasinda ve sekillenmesinde; yasanilan cografyanin, sosyokulturel
Ozelliklerin, bolgede etkin olan dinlerin, inanglarin, ideolojik yapinin, toplumsal ve
biyolojik cinsiyet rollerinin, ekonominin bir butln olarak etkili oldugu tespit edilmistir.
Tiim bunlar sonucunda sunlari ifade edebiliriz:

Harezm bolgesi bulundugu cografi konumu sebebiyle pek ¢ok kiiltiire ve inanca
ev sahipligi yapmis kadim topraklardir. Bu topraklarda dogup gelisen halfe gelenegi ilk
olarak inang¢ etrafinda olusmustur. Toplumda meydanda gelen inan¢ yapilarindaki
degisimlere paralel olarak bu gelenekte de degisimler, doniisiimler yasanir. Bu
degisimler, doniisiimler neticesinde halfeler arasinda rol dagilimina gidilir. Bu rol
dagiliminda &zellikle ideolojik ve degisen sosyokultlirel yapmin etkisi sdz konusu
olmustur. Halfeler asirlarca gegis ve takvimsel ritlellerde piyale (kase) vurusturarak,
kayrak calarak, oymak ile tabaklara vurarak, parmaklar1 sakirdatarak ve kasik calarak
ritim olusturmuslar ve ritiielleri icra etmislerdir. Ancak Sovyetler déneminde bdélgeye
garmon geldikten sonra halfeler arasinda ritiiellerde garmon ¢alinmaya baslanmuistir.
Halfelerin iki kola ayrilmasinda garmonun payi bilyiikk olmustur. Ayni zamanda bolgede
degisen sosyokiiltiirel sartlar, diger gosteri sanatlarinda rol dagilimi  gibi sebepler
halfelerin rol dagilimimi etkilemistir. Bu rol dagilimi zamanla yonetilen ritiiellerin
biyolojik cinsiyet unsurunu da etkilemis kadinlar arasindaki 6zel alanlardaki rittelleri
kitabi halfeler yonetmeye devam ederken kadin ve/veya erkek katilimcilarin oldugu 6zel
ve kamusal alanlardaki rittelleri sazende halfeler yénetmeye baslamistir. Ancak bu yapi
halfe kavramin1 karsilayan icraci tipinin biyolojik cinsiyetini etkilememistir. Kadim

tarihlerden itibaren halfe ritiielleri ydneten kadin icralara verilen ortak addir.*

119 Ancak bir istisna olarak sazende halfeler arasinda Abig Halfe tek erkek halfe olarak taninmaktadir. Bunun sebebi

ise icra ettigi kosuklar arasinda halfe yolundaki kosuklarin da olmasi ve akordeon ¢almayi dgrencilere 6greten hoca

olmasidir. Lakin Abig Halfe diginda erkek halfe yoktur halfelerin tamami kadindir.
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Glntmuzde dini-tasavvufi merkezli ritlelleri kitabi halfeler, edebi-musiki
merkezli icralar1 sazende halfeler gerceklestirmektedir. Sazende halfeler dint icerikli
ritiiel icra Ozelliklerinden zamanla siyirilirken kitabi halfeler bu 6zelligi muhafaza
etmiglerdir. Ritsel s6z, ezgi ve eylemler kitabi halfelerin icra 6zellikleri olarak karsimiza
cikarken sazende halfeler, mizik, s6z ve dans merkezli icralar yapmaktadir. Kitabi ve
sazende halfeler Harezm boélgesinde gecis, takvimsel, kriz ve ¢esitli sekiiler ritlielleri
yonetmektedirler. Kitabi halfeler 6zellikle 61im, mevlit ve kriz rituelleri ile 6n plana
c¢ikmaktadir. Sazende halfeler ise daha ¢ok bebek ve evlilik etrafinda olusan ritiieller ile
jubilay, legek gibi ritiiellerle anilmaktadirlar.

Halfe geleneginde Tiirk inang sistemindeki saman, ozan-baksi, mutasavvif ve
asiklarin inang lideri olma ya da sanata baglamalari ile ortak 6zellikler sergiledikleri tespit
edilmistir. Ozellikle cagrili halfeler arasinda siklikla gériilen sifa verme ve gelecek
yorumlama ozellikleri samanlar ile ortak dzellik gostermektedir. Cok sayida aragtirmaci
halfelerin Avesta’dan parcalar okuduguna dair fikir ileri suirmektedirler. Ancak yapilan
calismalarda bu diisiinceler tarihi belgeler ile desteklenmemekte dolayisiyla varsayimdan
Oteye gidememektedir. Halfelerin giinlimiiz icralarindan yola ¢ikarak Avesta’dan parcalar
okur degerlendirmesi yapamayacagimiz gibi tarihi verilere ulasamamamizdan dolayi
Avesta’dan parcalar okumustur ya da okumamistir demek de dogru bir yaklagim olmaz.
Halfelerin Avesta’dan parcalar okurdu diisiincesinin temellendirilmesi icin tarihi, somut
verilere ihtiyag vardir.

Halfe egitiminde usta-girak iliskisinin hala devam ettigi tespit edilmistir. Bir
sazende halfe miizik egitimi veren okuldan egitim alsa dahi usta bir halfenin yaninda ¢irak
olmay1 da tercih etmektedir. Kitabi halfeler arasinda ise Kur’an-1 Kerim egitimini yasalar
geregi usta bir halfeden alamasalar da gelenegin inceliklerini usta halfeden
ogrenmektedirler. Halfeler ustalarindan mutlaka icazet anlami tasiyan Fatiha (dua) alirlar.

Harezm halkinin erken donemde yerlesik yasama gecmeleri rituellerin icra
sekillerini de etkilemistir. Halfelerin diger pek ¢cok gogebe Tiirk boylarindan farkli olarak
ritiiellerde yazili metinleri yiiksek sesle okumalarinin sebeplerinin basinda yerlesik kiiltiir
ile iliskisi gelmektedir. Kitabi halfelerin icralarinda Islami ve tasavvufi etki goriilmekte
ve bu baglamdaki eserleri ritmik olarak yiiksek sesle okumaktalar ardindan serh

yapmaktadirlar. Kitabi halfelerin ritiiellerdeki icralarinda ayn1 zamanda vaaz verme 6n
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plana ¢ikmaktadir. Vaazlarinda kadimnlara Islami bir yasam tarzini benimsetme ve
bilgilendirme amaciyla konusma yapmaktadirlar. icralarinda 6zellikle; kaynak gosterme,
ornekleme, acgiklama ve hatirlatma gibi icra tekniklerinden faydalandiklar1 tespit
edilmistir. Halfe yolunda okunan tasavvufi siirler ise icra ortaminda 6zellikle dikkatleri
toplamak, bilgilendirmek, duygusal yogunluk yaratmak islevine sahiptir. Kitabi halfelerin
icra ettigi halk edebiyati tiirleri; dualar-alkislar, kissalar, ninniler, tasavvufi siirler,
kosuklar ve yakin tarihe kadar icra edilen agitlar ve destanlardir. Kur’an-1 Kerim’den
sureler ve ayetler de kitabi halfelerin yonettigi 6lim, mevlit gibi ritGellerin yap1
unsurudur.

Sazende halfeler ve grubu ise sz, miizik ve dansin bir arada oldugu icra
Ozellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Miizik, s6z ve dansin bir arada bulundugu ritiiellerde
hem gorsel hem de isitsel duyulara hitap etmesi sebebiyle katilimcilarin duygusal
motivasyonunu arttirmakta ve giiniimiizde her ne kadar islevlerde degislik s6z konusu
olsa da arkaik yapisindaki kutsalliktan izler tasimaktadir. Sazende halfelerin icra ettigi
tdrler ise kosuklar, asuleler, termeler, yalla ve leperden olusmaktadir. Sazende halfeler
ayni zamanda kisa bir sekilde ritiieldeki katilimcilara hitap etmekte ve iyi dileklerde
alkigta da bulunmaktadirlar. Lakin onlarin ritiiel dilleri yine de muzik, s6z ve danstir.
Sazende halfeler sadece akordeon ¢almayr degil ayn1 zamanda daire, kase/piyale
vurusturma, kayrak calma, parmak sakirdatma, oymak ile tabaga burma o6zelliklerine
sahip iken kitabi halfeler yaygin olarak piyale vurusturma 6zelligine sahiptirler. Lakin
Ozbek yetkililer, kitabi halfelerin ritiiellerde bu tiir icra yapmalarin1 Islami agidan uygun
gormedikleri i¢in ruhsat vermedikleri tespit edilmistir.

Kitabi halfeler ritiellerde yalniz sazende halfeler ise grup halinde icra
yapmaktadir. Bu grup yapist kadimde garmon ya da akordeon ¢alan halfe, kadin daireci
ve rakkaseden olusurken giinlimiizde bu gruba erkekler de dahil olmus ve icraci sayisi da
degismistir. Daire, akordeon ve org c¢alan erkek miizisyenler yaygin olarak gruba dahil
olurken gitar, batari ¢alan erkekler de gruba yavas yavas dahil olmaya baglamistir.
Boylece halfe grubun tiye sayisi yedi kisiye kadar ¢ikabilirken kadinlardan olusan grup
tiyeleri cinsiyet olarak da homojen bir yapiya doniistiigii tespit edilmistir. Ancak halfe
grubuna dahil olan erkekler halfe olarak adlandirilmamaktadir. Caldiklar1 muzik aletinin

sanat¢isi olarak adlandirilmaktadirlar.
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Halfe icralarinin gelenek boyunca igerik, sekil ve muhteva olarak degistigi tespit
edilmistir. Bir donem halfelerin destan icra ettikleri ileri strilurken glnimuzde
destanlardan terme olarak ifade edilen kisimlardan icra etmektedirler. Ancak bunlar
destan parcasi olma 6zelligiyle anilmasindan ziyade ritiielin s6zel yapisinin unsuru haline
dontismustiir. Asil ve Karam Destanina ait Yazdwr Atahanim Duymalaringni adli kosugun
“galin tliger” ritiieliyle 6zdeslesmesi gibi. Kitabi halfelerin ge¢misten giiniimiize icra
ettigi bazi metinler ise Ozbek yetkililer tarafindan dini acidan uygun goriilmemesi
sebebiyle okunmasi yasaklanmistir.  Yakin tarihe kadar bolgede agit gelenegi devam
ederken giiniimiizde Islami agidan uygun olmamas: sebebiyle agit yakilmasi, gesitli
destan metinlerin okunmasi yasaklanmigtir. Kitabi halfelerin, Kul Hoca Ahmet, Mesreb,
Stileyman Bakirgani, Mahtumkulu’nun siirlerini, hikmetlerini ezgili bir sekilde halfe
yolunda okumalari ise degismeyen 6zellikleri arasindadir. Ozbekistan’m iinlii sairi Ali
Sir Nevai’nin eserleri ise ritiiellerde halfeler tarafindan okundugu tespit edilmemistir.
Sazende halfeler ise 6zellikle usta halfelerden Acize ve Anas Halfe’nin ve Harezm s6zli
kiiltlir tirtinlerinden kosuklar icra etmeye devam etmektedir. Kitabi halfeler de gecis ve
takvimsel ritiiellerde Harezm sozlii kiiltiir triinlerinde yer alan kosuklardan ve usta
halfelerin repertuvarlarindan faydalanmaktadir. Halfeler arasinda siir yaratmak cok
yaygin olmasa da siir yazabilen, beste yapabilen kadinlar bulunmaktadir. Halfeler
Ozellikle hece vezni (7-9) siirler yazmislardir. Aruz vezni kullanarak gazel, murabba
yazan kadinlarin da oldugu bilinmektedir. Sazende halfeler ile 6zdeslesen halfe
tarafindan garmon, akordeon ¢alarak yapilan icralar giiniimiizde zayiflamaya baslamistir.
Halfeler bu enstriimanlari calmay1 bilseler de icralarinda bir bagka akordeon galan sanatgi
esliginde halfe yolunda kosuklar sdylemeyi tercih etmektedirler. Sazende halfeler ¢iplak
ses ile mikrofonsuz icralar1 ile anilirken gliniimiizde mikrofon Kkullanarak ve/veya
playback icralar yapan ¢ok sayida halfenin oldugu tespit edilmistir. ~ Ancak geleneksel
mikrofonsuz, ¢iplak ses ile icra yapan halfeler de vardir. Sazende halfeler ritiiel ortamlari
haricinde ses sanatgisi gibi klipler ¢gekmeye, playback icralar yapmaya, turistik gosteriler
sergilemeye ve TV kanallarinda icralar yapmaktadirlar. Tiirk saman inang sisteminde
oldugu gibi modern halfe olarak adlandirabilecegimiz halfeler ortaya ¢ikmustir.

Halfelerin icralarinin ritiiel tiriine gore degisen fakat ortak 6zellikler sergileyen

kalipsal bir ¢ergeveleri oldugu tespit edilmistir. Ritiiele 6zgii ritsel eylemler ve ritsel
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sOzler ortaklik yaratmaktadir. Yaratici halfenin ¢cok az olmasi, ritiiele gore icra edilecek
tlrin geleneksel olarak belli olmasi1 ve de genellikle faydalanilan yazili kaynaklarin ortak
olmasi belli bir icra modeli olusturmaktadir. Fakat halfenin bilgisi ve yetenegi ritiielin
igerigini etkilemektedir. Kitabi halfeler ritiiellerde ritsel eylemleri gergeklestirme
konusunda aktif, sazende halfeler ise pasiftir. Kitabi halfelerin yonettigi rittellerde ise
ritiiel katilimcilart pasif ve dinleyici 6zelligi gosterirken sazende halfelerin yonettigi
ritlellerde katilimcilar aktif 6zellikler sergilemektedir. Gelenegin sekillenmesinde ve
stirdiirilmesinde katilimcilarin etkisi biiylk oldugu tespit edilmistir. Repertuvarin
secilmesi, halfenin akordeon ¢almasi, grup Uyelerinin cinsiyeti, rakkasenin rittellere
katilip katilmamasini ritiieli diizenleyen kisinin ve ritiiel katilimcilariin etkisiyle
sekillenmektedir.

Kitabi halfeler, dini ve milli kimligi birlestirme, bebek ve anneyi arindirma ve
olumsuz etkilerden koruma, 6lenin yolculugunu kolaylastirma, psikolojik destek verme,
bolluk ve bereketi arttirma, ruhen ve bedenen sifa verme, toplumsal kurallara ve torelere
destek verme, toplumsal cinsiyet rollerini pekistirme, kiiltiirlendirme (egitici-0gretici),
gelecekten haber verme, Tanri ve birey arasinda arabuluculuk yapma islevleri
bulunurken; sazende halfeler 6zellikle eglendirme ve hosca vakit gegirme, psikolojik
rahatlama saglama, milli kimligi siirdiirme, toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma,
protesto islevi, egitim ve kiiltiirli geng kusaklara aktarma, toplumsal cinsiyet rollerini
pekistirme, turizme katki saglama gibi islevleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Halfeler tabip
ya da gelecekten haber veren falbin degillerdir. Lakin aralarinda bu 6zelliklere sahip
kadinlar da vardir. Halfeler ritiiellerde dini icralarda da din dili olarak Turkge icralar
yapmaktalar ve bu baglamda da Tiirk diline ve Tiirk kiiltiirine katki sunmaktadirlar.

Kompleks bir yapiya sahip olan gelenegin yoneticisi, temsilcisi ve siirdiiriiclisii
halfeler canli bir sekilde ritiielleri sunmaya devam etmektedirler. ~ Harezm bdélgesinin
tim ilgelerinde kitabi halfeler ritiel yonetirken sazende halfeler Hive, Koskoprii,
Urgeng, Savat, YengiPazar, YengiArik, Honka ve Hazarisp ilcelerinde yasamaktadirlar.
Giirlen, Toprakkale ve Bagat ilgelerinde garmon, akordeon esliginde icra yapan bu
ilcelerde yasayan halfeler tespit edilememistir. Diger il¢elerde yasayan sazende halfeler
bu ilgelerde yapilan ritiiellere de gitmektedirler. Taskent’te yasayan Harezmli halfeler

Tagkent ve ¢evre sehirlerde yapilan ritiielerde icralar yapmaktadirlar. Karakalpakistan’in
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Biruni ve Dortgol ilcelerinde kitabi halfeler ritGelleri yonetirken sazende halfelerin bu
ilcelerde bulunmadig: tespit edilmistir. Harezmli sazende halfeler, Ozbekistan’n ¢esitli
boélgelerinde, Tirkmenistan’da ve Karakalpakistan’da duzenlenen ritiellerde icra
yapmaya gitmektedirler. Ve son olarak diyebiliriz ki halfe gelenegi canli bir sekilde

yasamakta ve gelecek kusaklara aktarilmaktadir.
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KK.11. Firuze, Babacanova, 1983,Hive, halfe
KK.12.intizor Hudabeganova, 1982, YangiArik, halfe
KK.13.Sadakat [brahimova, 1979, Hazarasp, halfe
KK.14.Zulhumar Sabirova, 1963,Urgen¢ universite,makamci
KK.15.Gulbahar Jumanizyazova, 1959, Hazarasp, orta mektep, makamci
KK.16.Gulhaya Kamilcanova, 2008, Urgeng, kolej, halfe
KK.17.Mahliya Kamilcanova, 2006, Urgenc, kolej, halfe
KK.18. Sahla Alimova, 1982, Honka, tniversite okuyor, halfe
KK.19.Roza Kurbanonova,1982, Urgeng, Universite , halfe
KK.20.Ayhanimcan Iscanova, 1959, Koské&prii, Uiniversite ,halfe
KK.22.Istergiil Jumaniyazova, 1965, Savat,iiniversite, halfe
KK.23.Mansura Atacanova,1982, -Urgeng, orta mektep, halfe
KK.24.Zimred Madrimova,1963, Hive, Universite, halfe
KK.25.Dilorom Kurbanayezova,1966 Hive, (niversite, halfe
KK.26.Sirin Babcanova,1965, Hive, Universite,halfe
KK27.Mihribon Atacanova, 1983, Urgeng, tiniversite, halfe
KK.28.Zulala Atabeyova,2009, Hive, Universite, halfe aday1 6grenci
KK.29.Savara Otanizyazova,1984, Hazaraps, halfe
KK.30.Barna Halfe, 1968, Hive, Universite,halfe.

KK.31. Zulhumar Narbeyava Kilicevna, 1963, Urgeng, tiniversite, makamci.
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KK.32.Cesurbek Achiva, 1977, Urgeng, (iniversite, akordeon
KK.33.Bahtiyor Jumaniyazov 1964, Savat, - gkordeon
KK.34.Savkat Aytmotov,1962, Hive, kolej, akordeon
KK.35.Dilsad, Atajanov,1991, Hive, Universite, sanatgi
KK.36.Dermoncan Eshniyazov, 1970, Bagat, Universite, makamci
KK.36.Kamilcan Said Mahmutov, 1970, Bagat, Universite, daireci
KK.37.Dilya Jabbaroava, 1972, Hiva, -daireci

KK.38Azad, Atacanov,1966,Hive, liniversite,akordeon
KK.39.Seyyare Atayeva,1971, Hive, orta mektep,daire
KK.40.Farahpasha Rozmatov, 1952, Orta Mekrtep,YangiArik,daire
KK.41.Hayrullah Abdullayaev, 1979, Hiva, Kolej, daireci
KK.42.Rahotay Avezova,1962, Hive, Universite, daire
KK.43.Azomad Atacanov, 1997, Hiva, kolej, daireci

KK.44.Roza Sabirova, 1973, Hive, - daire

KK.45.Muhammad Matyakubov, 1972, Bagat, daireci, Ssrkici
KK.46.Malika Saloyava,1984, Hive, rakkase

KK.47 Nigora Abdullayova, 1997, Savat,rakkase

KK.48.Maya Saropava, 1981, -Hive, orta mektep, rakkase
KK.49.Socida Kuryazoba, 1999, Urgeng, -rakkase

KK50.Barna Yakuboba, 1981,Hiva,- Rakkase

KK.51.Gulsara Sabirova, 1960, Bagat,orta mektep, halfe
KK.52.Zulayha Ahmedcanava, 1961, Hive, orta mektep, halfe,
KK.53.Mahira Roziyeva, 1973, Dortgol, orta mektep, hallfe
KK.54.Sanamcan, Rozambayev, 1972, - YangiBazar, halfe
KK.55.Gulgahra Jumaniyazova, 1963, Gurlen, orta mektep, halfe,
KK.56.Firuze Atabeyova, 1972, Koskdprii, orta mektep, halfe
KK57.Aziza Madrimova, 1982, Toprakkale,kolej, halfe
KK.58.Siikiircan Rozmiyatov,1962, Toprakkale, orta mektep,halfe
KK.59.Sirincan Avazova,1965, Toprakkale, orta mektep, halfe
KK.60.Bikecan Avazova,1966, - Toprakkale, orta mektep,halfe
KK61.Gulara Avazova, 1991, -Toprakkale,orta mektep, halfe
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KK.62.Nurposa Ahmedova,1982, Toprakkale, orta mektep,halfe
KK.63.Jamila Sayidnozova, 1966,- Toprakkale, orta mektep,halfe
KK.64.Masar Jumaniyazova, 1966,- Toprakkale,orta mektep, halfe
KK.65.Zulfiya Nusaripova, 1957, -Urgenc,orta mektep, halfe
KK.66. Nigora Bakcanova, 1968, Orta Mektep, Urgeng, halfe
KK.67.Ziynot Iscanova, 1954, Urgenc,Universite, halfe
KK.68.Saadetcan Iscanova, 1942, Urgeng, orta mektep,halfe
KK.69.Sonacan Yusufova, 1959, Universite Honka, halfe.
KK.70.Aybibi Matyakubova,1959, Universite,Hive, halfe
KK.71.Zimred Abdilnayazova,1950, Universite, Hive, halfe
KK.72.Alibek Kenjaevich, 1977, Universite Hive, mudur
KK.73.Anabibi Saibova, Orta Mektep, Hazarips, halfe
KK.74.Gilgahra Iskenderova, 1966, Hazaraps, orta mektep,halfe
KK.75.Nazakat Kurbanova, 1976, Hazaraps,orta mektep, halfe
KK.76.Aygil Babajanova, Hazaraps, orta mektep, halfe
KK.77.Yakutcan Hudaberganova, 1966, Hazaraps, orta mektep, halfe
KK.78.Durmama, Jumaniyazova,,1953, Hazarps. orta mektep, halfe
KK.79.Zulahya Nazaroba, 1962, Hazaraps, orta mektep, halfe
KK.80. Saira Hudaberganova,1969, Hazaraps. halfe
KK.81.Anarbibi Masaripova,1968,Hazarps, halfe

KK.82.Gulbahar Serniyazova, 1965,Hazarsp, halfe

KK83. Biaycan Iskandarova,1957Hazarasp, halfe

KK.85. Batir Matyakubov, 1953, Hive, Universite, 6gr. Uyesi
KK.86. Cemengil Avezova, 1978, Bagat, orta mektep, asci

KK. 87. Gulay, Abdullayeva, 1970, Hive, orta mektep,halfe
KK.88. Zakircan Madrihamov,1949. Hive,Universite, mizik hocasi
KK.89. Madina Karimova, 1973, Hive,Universite, halfe

KK.90. Behpasa Rahimova, 1975,Urgeng, Universite, dgretim iiyesi
KK.91.Muhabbet Jumaniyazova, 1970, Hive, 0gr. lyesi.

KK.92. Minavar Tilalova, 1967, Urgenc, 0gretim (yesi
KK.93.Sultanpasa Saidova, 1948, YangiArik, halfe.
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KK.94. Gulhumar Bekturdiva, 2012,YangiAriK, 6grenci.

KK.95. Guli Husainova, 1976,Yangiarik, 6gr. gor.
KK.96. Umida Kurbanova, 1968,Urgenc, 6gr. gor.
KK.97. Abdiilserif Kuryazov, 1962, Hive, halfe.
KK.98. Sarvinoz Kuryazova,1982, Hive, halfe.
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EKLER
Ek-1: Notaya Aktarilmis Siir Ornekleri

Muborak bo'lg'ay

g : Cjiiza soizi v pnsigesi
Yumshoq, erkalab R Yursev garmonga maslashiingan

Mlu-bo-rek - lar bel-play wl-gun Wo'-vin - piz,

= e *— 8§ | - |
SLfpt— eyt
o .T'..._I...\..)\.. h:-h.r-" S T —— Lu - h_|...|._,\,._.\_..1|...\l. L |
[ S T ; E— - -
Jull pa-tik-li kelsh-bu av-von jo-vin- e, Muedo-ma iz - maleda of-gay  wmierin gz

¢ Bosh-la-gan Ix.h‘-n-ﬁ Vil = giz Im- rak belgiy  Boshala-ghan In o ViRegizm. T:n « rak bol- gy,
Mubareklar bolgay atgan toyingiz, Ozim bilib galdim toy bolmogini,
Juft patikli kdski ayvon joyingiz. Haloyig hammasi yigilmoqini.
Mudoma izzatda otgay umringiz Qarindoshlar hizmatda durmoqini

Boshlagan toyingiz mibarek bolgay. = Boshlagan toyingiz mibarek bolgay.

Bog'a kirib gizil gulla tergaysiz, Ayvoninda og-oovlar qurilgan.
Galin olib ahtig-covliq kérgaysiz Duynikina ipak eli yozilgay.
Uzunina davru-davron surgaysiz, Tort yoningda ogil gizing oynagay,

Boshlagan toyingiz mibarek bolgay =~ Boshlagan toyingiz mubarek bolgay.

Uyinga garasam g6zzim gamasatr,
Organishgan joyda davronim dosar ,
Har ig atib murod atsang yarasar,
Boshlagan toyingiz mibarek bolgay,
Su joylarda toyla mibarek bolgay
(Kurbanova, 2018 , s.49; Yunusov, 2021 s.41).
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Lachak

Shoshmasdan Korazm xalq qo'shig’i
—

I — - I s |
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CO-nang-danme - ro-sing la-chak,  (hzcho-gling- os-ding ga-jak.  En-divosh cho-

da
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gling o - ta - Jak, fo'p-ping-ni eg - mqoy-ma-gin,  Top-ping-mi eg - 1 qo'v-sang qo',

La-chak-ni eg - ri goy - ma-gin La-chak-ni eg - i qo' - ma-gin
Onangdan merosing lacak, Bosinga oragan ¢ogi,

Qiz ¢og'ingda osding gajak. Erga sudralar sagvogi.

Endi yos coging otajak, Lacakdir otmigni yodi,
Toppingni egri goymagin, Toppingni egri goymagin,
Toppingni egri goysang, qoy, Toppingni egri goysang, qoy,
Lacakni egri qoymagin. Lacakni egri qoymagin.

Ogirligi qursin malol,

Elkangni he¢ gogmas samol.

Solmasin guldayin jamol,

Toppingni egri goymagin,
Toppingni egri gqoysang, qoy,
Lacakni egri goymag

(Kurbanova,2018, s.52;Yunusov,2021, s.67).
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Qoshing qora - qora go'z
Koz xalg qo'shigh
B.Madnmov notaga olgan

Quvnoq she'xchan

Qo-shing qo-ra  qo-ra po's, Biz to-mo-na  gi-vor bog

Go'z-zing su-zb  moe bi - lan,

L
1N

Go'z-zing su-zb  noz bi - Jan,

K
b T -
LI -

Biz to-mo-na  gi-vo  bog Biz to-mo-na  gi-vo  bog

Qoshing qora-qora g6z Kiyganingiz oq ekan,

Biz tomona giyo boq Sevganingiz yoq ekan.

Gozzing suzib noz bilan,

Biz tomona qgiyo boq

Harazmni yollari,
Ocilibdi gullari.
Oynamoga yorashadi,

Harazmni gizlari

Osiglikni dardini,

Bilganingiz yoq ekan.

Geca-gunduz hayolim,
Sensiz yoqdir garorim
Ozingsan sevar yorim

Man tomona giyo boq

(Kurbanova, 2018, s.56; Yunusov, 2021, s.79)
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Ul mehribonim, ul yoru Janim, Ul s6hi zolim chekmas malolim,
Ohu fig'onim mani bilmadi hargiz Darding ¢ekarga golmadi holim.
Ohim dardini koksim otini Yolin ahtarib izidan borib

Aytsam uyolaman, aytmasam armon. Gorsam uyolaman, gormasam armon.

Ohu grizolim, goshi hilolim, Cin bulbulizor man sohi nahor,
Budur savolim mani istar javobim. Yiglab aytadi Ojiz bu dilafgor.

Zavq Ortasinda, el orasinda Qolim boyninda marcan orninda
Yonsam uyolaman, yonmasam armon. Dagsam uyolaman dagmasam armon

(Kurbanova, 2018, s. 60-61; Yunusov,2021, s.49-51)
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Ro'molim bor

Horazm xalq lapan

Yumshoq, erkalab

i . i I - &' :.j._,u :
LI ¥ =

LY [ r
9 Ro' mo-lim bor mo'- o = Ll bor, Ro' mo=him=da m- mo - nm  bor
b b — I T N Y |
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¥
m - mal, Ded o - lim-nan get - i m - mol
Romolim bor, romolim bor, Romolimni uchi shoyi,
Romolimda tumorim bor. Ortasida bordir oyi.
Bir hojikda humorim bor, Olib baring canim oyi.
Dod alimdan getdi romol Dod alimnan getdi romol.
Romolim tusib getdi yopa Dim ciroyli adi romol.
Yor egitsa bolar hapa, Alimnan uchirdi samol
Yora borib ayting canim opa. Ota-onam ham kambagal,
Dod alimnan getdi romol Dod alimnan getdi romol.

Romolda adi hayolim.
Zobun boldi hamma ahvolim,
Ham tusar yodima yorim.
Dod alimdan getdi romol.
(Kurbanova, 2018, s. 63; Yunusov, 2021, s.77).
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Bir tekis, shoshmasdan

Xurshidi jahon galdi

CHiza o'zl va musigeasi
LY wniskisow gamonga ncslashlirgin
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Bu kulbai ehzona,
Hursidi jahon galdi.
Goyoki olik erdim,

Jismim aro can galdi.

Jakuv, jakuv, jakuv, jakuv, jakuv.

Azosi Samandardin
Donishda Iskandardin
Qor aylasa ajdardin,
Cin nuri ayon galdi.

Jakuv, jakuv, jakuv, jakuv, jakuv

Ajdargodin yastanib,
Ganji nihona zulfing
Olamga anbar sogar

Tekkanda sona zulfing

Jakuv, jakuv, jakuv, jakuv, jakuv.
Sani adab-ikroming

Qizlardin ozga bolsin.

Sirin takallum aylab.

Can qogdi cana zulfing

Jakuv, jakuv, jakuv, jakuv, jakuv.

(Kurbanova, 2018, s.68; Yunusov, 2021, s.51-52)
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Osovishta, bir tekis

Olti xalfa

Hormem sl go'shigi
O Rahimov garmonga moslashtirgan

-
(o' shigay -Lar wo - sha jo® - sha ey Fel bal - Iy el -

0 xal - fis,

F-ti-nh-di qo - shin qe- gib,

#ﬁ!' ,Illhr'-'h ] e |
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el A A A

Humn-ma=lur - g ol -

E-la bal-ki ol -« 1 xal- fa

Olti halfa biri Aysa,
Barmoglari gosha-qosha,
Qoshiq aytar josa-josa,
Ela balli olti halfa.

Olti halfa biri Yoqut,
Otiribdi qoshin qoqib,
Hammalarga Qolgan yoqib,
Ela balli olti halfa.

Olti halfa biri Toti,
Cellara bitgan suv oti.
Yuragida bordir oti,
Ela balli olti halfa.

a0 - g - v e o - dgue v

Olti halfa biri Tursin,
Orvaga sakrab otirsin,
Orvani kochari sinsin,
Ela balli olti halfa.

Olti halfa biri boston.
Odlari Olama dastan.
Yurgan eri bog'u boston,
Ela balli olti halfa.

Olti halfa biri Fotma

Uzin boyli boyi gotma.
Qizil yuzli gosi cetma
Ela balli olti halfa

(Kurbanova, 2018, s. ; Yunusov, 2021, s.).
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Xo'sh galdingiz

Cljima 50’71 va mnisinnsd

't’llllls'll.l-q-. hurmat bilan B Y umuses gaomenga mos las |l

tfa%vﬂ;;”: e i s e s st s
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Siz-gn fi-do  bol- -gay bushi - nin _|un = lar, It - - I.; ke i - sie Moshogal - din-giee lar
Javob endi sizga aziz mehmonlar Mudom yahsi niyat mani konglimda,
Begila bey tagsir kos galdingizlar. Har kim sag otirgay uyli-uyinda.
Sizga fido bolgay bu shirin canlar, Mudoma galgaysiz yahsi gunimda,
Beliga bey tagsir kos galdingizlar. Beliga bey tagsir hos galdingizlar.
Mani bu s6zimni malol olmanglar, Mani bu s6zimni gabul gilinglar,
Eylanganglar uyqungizdan golmanglar. Pamdor bdélsangiz anglab bilinglar,
Indigi tuygacha beg'am bdlmanglar, Gazal saf bolgay song darrov turinglar,
Beliga bey tagsir #os galdingizlar. Beliga bey tagsir hos galdingizlar.

Endi man sozimni ayladim tamom.

Har kim sag' otirgay uyinda omon,

Soragana ayting duoyi salom,

Beliga bey tagsir #os galdin ~ (Kurbanova, 2018, s. 71).
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Nornzm saly qo'shigh

O'rtacha tez B Yurmsow gamnenga meslashtnzan
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Manzil joyim Polvon yopni orgasi,

Mani hayron atdi vah-vah, Hiva gal'asi.
Sangamni bog'ini zavqi safosi

Gazdim har joylani Sangar yahsi adi.

.Sangarda ocilgan gullar yahsi adi.

Sangar odamlarin sozi mazali,

Har erda tayyordir meymonni joyi,
Sangarni bog'ini guli ¢iroyli.

Gazdim har joylani Sangar yahsi adi.

Sangarda ochilgan gullar yahsi adi.

-

Snegr-ds o - chilganovaxvs pdelr yaxeshia- .J

Sangarni bog'inda olma pisibdi,
Olma emak konglimiza tusibdi.
Bulbullar sayrashib haddan ogibdi.
Gazdim har joylani Sangar yahsi adi

Sangarda ogcilgan gullar yahsi adi.

Sangarni bog'innan olma gatirdik.
Emadik icmadik oynab otirdik,
Dasturhon ustini guldan todirdik,
Gazdim har joylani Sangar yahsi adi.

Sangarda ochilgan gullar yahsi adi.

(Kurbanova, 2018, s.79 ; Yunusova, 2021, s.53)

353



Yozdir otaxonim duymalaringni

"Asil va Karam" dostonidan
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Ar - ka-lab o -zing chesh duy-ma -la - ring - ni

Alladan istadim, tusding golima, Sani(ng) yaring im atdi i¢cinnan,

Yazdir, atahanim duymalaringni, Aiyo bagmagq organibdi loginnan,

Hec hato galmasin sani(ng) kdnglinga,

Yazdir, atahanim duymalaringni,

Arkalab ozing ¢es duymalaringni

Jafo ¢cakmin yora yetmas he¢ odam
Citilmagay sani(ng) pesonang mudom
Kamaringda bolgay 6n ikki imom
Yazdir,otahonim duymalaringni,
Arkalab ozing ¢es duymalaringni.

Bir magsada borma kdngling iginnan,
Yazdir, atahanim duymalaringni,

Arkalab 6zing ¢es duymalaringni.

Kamon bilan ola goring arigay,
Dumon bilan gonlaringda yurigay,
Duyma duzgan zarar goling orgilay,
Yazdir, otahonim duymalaringni,
Arkalab ozing ¢es duymalaringni.

Karamcan aytadi bir Aslim bordir,

Oynara gul bilan havasim bordir,

Asilhonparini(ng) yagasi dordir,

Yazdir, atahanim duymalaringni,

Arkalab o ‘zing chesh duymalaringni...(Yunusov, 2021, s.88-89 ).
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Awal basdan hudani yad atali yar-yar,
Paygambarlar rovini sad atali yar-yar.

Yarning bolgay can bolam sahzadalar yar-yar,

Duzik yolni go ‘rgazgay ozodalar yar-yar.

Bar hudayim hammani maqgsudini yar-yar,

Hazinangdan yetirgay matlubini yar-yar.

Ogil-qizsiz atmagay he¢ kimsani yar-yar,
Armon bilan goymagay he¢ bandani yar-yar
Ogil-giza toy atsang murodingdir yar-yar,
Harna boring harj atsang hayroningdir yar-yar.

Songra olan nomani bosindadir yar-yar,

Paygambarlar hudani qoshindadir yar-yar.



Paygambarni gizini Usmon oldi yar-yar,

Qiz barib giz olishmog sunnan” golgon yar-yar.

Zindondagi Yusufni, zar yig'lagan Yaqubni,
Qurtlar yegan Ayubnam' yod atali yar-yar.

Songra olan nomani gildik tamam yar-yar,
Esitganlaram yor bolgay on ikki imam yar-yar
(Yunusov, 2021, 5.62-63)
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Ek-2: Fotograflar

(Fotograflar Esra Cam’1n arsivine aittir)

Fotograf 40: Acize Halfe’nin (Anabibi Kari ) kabri

Fotograf 41: Acize Nazira Halfe’nin kabri

357



358



: e _%.-‘_;:.,n-.;:uﬂm.i.'

Fotograf 45: Firuze Halfe- Jubilay ritiieli erkeklerin mekaninda
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Fotograf 47: Erkek katilimcilarin bulundugu mekanda icra
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Fotograf 48: Keramet Halfe, rakkase Maya ve akodeon sanatgici Savkat Bey

Fotograf 49: Ziynat Halfe lecek ritleli
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Fotograf 50: Sonajan Halfe

Fotograf 51: Anne ve bebegi- besik ritiieli
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Fotograf 53: Zimred Halfe — Toyhanede diizenlenen besik ritiieli

363



364



365



366



Fotograf 60: Kirk ritiieli

Fotograf 61: Kitabi halfelerin aylik toplantisi- Hazarasp

367



patir ritleli

Fotograf 62: Sacide rakkase-

Fotograf 63: Gulbahar Hanim - Ulu toy
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Fotograf 65: Acize Bercinay Halfe ile derlemem
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Fotograf:68:Kirk ritiieli
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Fotograf 70: Gulay Halfe, ben, Zumred Halfe, Dilaram Halfe ve Sahnaze Halfe
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Fotograf 72: Daireci Rahotay Hanim ve Dilaram Halfe
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Fotograf 73: Mensure Halfe ve ben

Fotograf 74: Nadira Halfe ve Daireci Adambay
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Fotograf 75: Nigara Halfe

Fotograf 76: Savara Halfe
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TESEKKUR

Sonsuz tesekkiirlerim ve siikiirlerim var benim... Tesekkiirlerimi ilk olarak bu
gelenegin isimleri unutulmus rahmetli halfelerine ediyorum ve Tanri’dan kendilerine
rahmet diliyorum. Bu tezin olusmasina katki saglayan, bilgilerini benimle paylasan canim
halfelere yiirekten sonsuz tesekkiir ediyorum ve “jonim siza” diyorum. Bu gelenegin
kiymetli fertlerinden olan rakkase ve dairecilere de ¢ok tesekkiir ediyorum. Bana evlerini
acan ve ritiiellerine katilmama izin veren Sevgili Harezm halkina sonsuz tesekkiir ederim.
Sayin Sapayev Hamid Kazakovich Bey’e tesekkiirlerimi sunuyorum. Harezm’de bana
can yoldashg yapan “Onajonlarim” Dilbar Atayeva Atavoy ve Gulbahor
Jumaniyazova’ya, “Otajonlarim” Oktem Davletov’a ve Narbeg Bahsi’ya ve “Ortaglarim”
Do¢. Dr. Muhabbet Jumanizyazov, Dr. Bekzod Abdirimov, Dr. Izzat Batirovich
Matyakubov’a, Alibek Kenjaevich’e ve de ismini zikredemedigim Harezm’deki tim

dostlarima destekleri icin gok ama ¢ok tesekkiir ediyorum ve “jonim siza” diyorum.

Kiymetli Danmismanim Prof. Dr. Alimcan INAYET’e katkilar1 ve destegi icin
sonsuz tesekkiir ederim. Fikirleriyle yolumu aydinlatan Prof. Dr. Metin EKICI Hoca’ma
destegi ve katkilar1 i¢in sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ozbek sahasinin iki dnemli ismi
Prof. Dr. Selami FEDAKAR ve Prof. Dr. Marufcan YOLDASHEV Hocalarima Ozbek
sahasin1 ve halk bilimini lisans yillarimdan itibaren sevdirdikleri ve desteklerini
esirgemedikleri igin sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Saygideger Hocam Prof. Dr.
Fuzuli BAYAT’a destegi ve katkilar1 i¢in sonsuz tesekkiir ediyorum. Saygideger jiiri
tlyesi hocalarim Prof. Dr. Mustafa ARSLAN ve Prof. Dr. Halil Ibrahim SAHIN’e
kiymetli diisiinceleri ve katkilar1 i¢in sonsuz tesekkiir ederim. Kiymetli Hocam Dog. Dr.
Tugrul BALABAN’a destegi i¢in sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Dog¢. Dr. Erhan
SOLMAZ Hoca’ma tez konumu secerken beni cesaretlendirdigi igin sonsuz tesekkiir
ederim.  Dr. Ogretim Uyesi Illgar BAHARLU Hoca’ma katkisi i¢in sonsuz tesekkiir
ederim. Bir baska sonsuz tesekkiiriim Dr. Ogretim Uyesi Cetin YILDIZ Hoca’ma. Cetin
Hoca’m “var olun” diyorum. Dog¢. Dr. Ozlem GUZEL Hoca’ma sonsuz tesekkiir
ediyorum. Tez siirecimce heyecanimi benimle paylasan ve destek olan sevgili

arkadaslarim Ar. Gor. Gokge EMEC YUCESOQY, Dicle CICA ve Filiz SARI’ya ¢ok
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tesekkiir ederim. Ozbekge aktarmalarimin kontroliinii saglayan kiymetli arkadasim Dr.

Avas Han UMAR ’a sonsuz tesekkiir ederim.

Sayin Oguz BOZTAS Bey’e her sey igin sonsuz tesekkiir ederim. Ve
varliklarindan gili¢ aldigim canim ailem, yasamimda oldugunuz igin siikrediyorum ve

desteginiz i¢in sonsuz tesekkiir ediyorum.
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