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ONSOZ
Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e 23 yilda
indirilmis ilahi bir kitaptir. Bu indirilis siireci tek seferde olmamis, peyderpey (zamana
yayilarak) devam etmistir. Sayet Kur’an bir biitiin olarak tek seferde inmis olsaydi
insanlarin onu hazmedip hayatlarina aktarmasi ¢ok zor olurdu. Kur’an, indigi toplumun
ihtiyaglarin1 gidermek ve sonraki dénemlerde de evrenselligini korumak i¢in peyderpey

ihtiyag hasil oldukca indirilmistir.

Kur’an’in indigi donemde insanlar Kur’an’in manastyla alakali bir problem ile
karsilastiklar1 zaman bizzat vahyin muhatabi olan Hz. Peygamber’e gelerek bu
sorunlarini ¢oziiyorlardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise onun giizide ashabina
soruyorlardi. Hz. Peygamber’den sonraki donemde fetihlerin artmasiyla birlikte
miislimanlarin sayist artmis, yeni toplumlar bu dine girmeye baslamisti. Zaman
ilerledik¢ce vahyin ilk muhataplar: ile olan zamansal yakinlik uzamis ve Kur’an’in
anlasilmas1 noktasinda birtakim problemler meydana gelmeye baslamisti. Iste bu ve
benzeri nedenlerden dolayr Kur’an’t daha iyi anlamak adina birtakim ilimler tedvin
edilmeye baglamistir. Tedvin edilen ilimlerden biri de “Ulimu’l-Kur’an” adi altinda

nes’et eden Esbab-1 Niizdl ilmidir.

Esbab-1 Niizll vuku bulan bir olay ya da Hz. Peygamber’e yoneltilen bir soru
lizerine ayet ya da dyet grubunun veyahut bir stirenin inmesine neden olan olay1 inceleyen
ilim dalidir. Esbab-1 niizil ilmi vahyin ilk muhataplari ile aramizda koprii vazifesi goren
bir ilimdir. Bu 6zelliginden dolay1 diger “Ulimu’l-Kur’an” adi altinda incelenen ilim
dallarina gore ayr1 bir 6neme sahiptir. Ciinkii donemin sosyal, kiiltiirel ve tarihsel
kimligini yansitmasi agisindan bize en yakin bilgileri vermektedir. Olaylara, sahislara,
zamana ve mekana yonelik bilgi sahibi olmamizi saglar ve Kur’an’1 daha iyi anlamamiza

vesile olur. Iste belki de bundan dolay1 ilk dénemlerde tefsir biiyiik 6lciide niizdl

sebeplerini bilmekten ibaret olarak kabul edilmistir.

Biz de bu galismamizda konunun Onemine binden Fatiha ve Bakara streleri
Ozelinde sebeb-i niizdl rivayetlerini inceledik. Calismamizda sadece Fatiha ve Bakara
stirelerini ele almamizin bazi nedenleri vardir. Fatiha stresi Kur’an’t Kerim’in ilk
stresidir. Kur’an’1 okumaya, onu yazmaya ilk Fatiha ile baslariz. Namazda Allah’in

huzuruna ilk onunla ¢ikariz. Bu vb. nedenlerden dolay1 biz de ¢alismamiza ilk bu sire ile



baslamay1 uygun gordiik. Bakara slresinin tercih edilme nedeni ise; Kur’an’in en uzun
siiresi olmas1 nedeniyle bir¢ok konuyu igerisinde barindirmasi ve bu konulara iligkin
birgok da rivayetin bulunmasidir. Fatiha ve Bakara stiresi 6zelinde yer alan sebeb-i niizil
rivayetlerini incelerken tahlil yontemini kullanmaya gayret gosterdik. Rivayetleri hadis
usulii kriterlerine gore inceleyip sened acisindan saglam olan rivayet/leri tespit etmeye
calistik. Stre 6zelinde zikredilen rivayetleri tek tek inceleyerek rivayet-baglam iliskisine
vurgu yapmaya gayret gosterdik.

Calismamizda sebeb-i niizul rivayetleri hakkinda iki temel eseri esas aldik. Bunlar
Vahid’i’nin “Esbabu’n- Niiz(l1 ile SuyGti’nin “Liibabii’n-Niikal idjiir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir:

Birinci boliimde esbab-1 niizil ilminin tanimi, nemi, esbab-1 niizll rivayetleri ve
cesitleri, esbab-1 niizil ile alakali diger meselelerden bahsettik. Ayrica esbab-1 niizul
rivayetlerinin sadece isnadiyla yetinmeyip Kur’an metninin baglamiyla uyumlu olup

olmadig1 meselesine de dikkat cektik.

Ikinci boliimde ise hem Fatiha hem de Bakara stireleri hakkindaki rivayetleri tek
tek inceledik. Bu hususta Vahidi ve Suyiti’nin ayni1 ayetler hakkinda aktarmis olduklari
ortak rivayetleri ele aldik. Ortak rivayetlerin bulundugu ayni ayet sayist 15 tanedir. Bu
rivayetlerin asli kaynaklarina inip, ilk olarak sened yoniinden inceledik ve gerekli izahlar1
yaptik. Daha sonra ilgili rivayetleri baglam yoniinden inceleyerek ayet i¢in en uygun
rivayeti tespit etmeye gayret gosterdik.

Tezimizin hazirlanis siirecinde bizlerden maddi-manevi yardimlarini esirgemeyen
bagta danmisman hocam Prof. Dr. Sahin Giiven’e, tezi takip edip kiymetli
degerlendirmelerde bulunan jiiri iiyelerinden Dog. Dr. Mehmet DEMIRCI ve Dog. Dr.
Muhammed Bahaeddin YUKSEL hocalarima, Ars. Gér. Dr. Hiiseyin ORAL ve Ars. Gor.
Dr. Hasan Islam SAK hocalarima, Kayseri Dini Yiiksek Ihtisas hocalarrmdan Dr. Salih
Eryigit, Dr. Ahmet Temizkan ve Hiiseyin Sirr1 Sunar hocalarima, tezin diizeninde
yardimct olan kiymetli arkadasim Zeyd Korkmaz’a, yine bu siiregte maddi-manevi
yardimlarini esirgemeyen kiymetli abim Abdulmetin ASIK’a ve en biiyiik destek¢im olan

sevgili esim ve aileme en derin duygularimla tesekkiir ederim.
Mart, 2023, Ordu
Muhammed Enes YILMAZ
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OZET

Kur’an-1 anlama noktasinda pekgok ilim tedvin edilmis, bunlar arasinda esbab-1
niizl ilmi 6nemli bir konuma haiz olmustur. Ulimu’l-Kur’an baslig1 altinda ele alinan
biitiin ilimlerin amaci1 Allah’1n kelamini daha 1y1 anlamaya yoneliktir. Allah’in kelaminin
en iyi sekilde anlasilmasi muhataplarin onu hayata daha iyi tatbik etmesine yardimci

olacaktir.

Birtakim ayetler var ki belli olaylar ve sorular iizerine nazil olmustur. Bunlar
dikkate almaksizin ayetlerden ne murad edildiginin diizgiin bir sekilde anlasilmasi
miimkiin degildir. Fakat sebeb-i niizllle alakali rivayetlerin sadece sened ydniinden
incelenmesi yeterli olmamakta, ayn1 zamanda siyak-sibak, mekki-medeni, tarihi veriler

vb. unsurlar da dikkate alinarak incelenmesi gerekmektedir.

Fatiha stiresi Kur’an’1n ilk stiresidir. Bakara stresi ise Kur’an’in en uzun stiresidir
ve bir nevi Fatiha’nin tefsiri mahiyetindedir. Bu acgidan pek c¢ok konuyu igerisinde

barindirmakta ve rivayet malzemesi agisindan bir¢ok veri sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sebeb-i Niizil, Ulimu’l-Kur’an, Fatiha, Bakara.
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ABSTRACT

Many sciences were comlited to understanding the Qur’an. The sciences of
Asbab-1 Niizil had an imported place. The aim of all sciences that discussed under the
title of Ulimu’l-Qur’an is to better understand the verse of Allah. The best of
understanding of Allah’s verse will help te people who in beive in that to apply it to life
better.

There are some verses that were revieled on certen event and same questions.
Without think these into account, it is not possible properly and clearly anderstanding that
what is the meaninf of Allah’s verse. That verses are what explain to us. However, to
stady of “sanad” is not enough to understanding the verse of Allah only. Because of that
you must be stady some ather thinks like that prevvious-after, Makki-Madani, historical

information etc. At the same time.

The first surah is Fatiha in the Holly Qur’an. On the ather hand Bakara is longest
surah in the Qur’an end it is olso tafsir/sort of Fatiha. In this respect it is existed so many

subjects and offers a lot of data in terms of narration material.

Keywords: Qur’an, Asbab-1 Niizdl, Ulimu’l-Qur’an, Fatiha, Bakara.
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GIRIS
1. Konusu

Tezimizin konusu sebeb-i niizil rivayetlerinin baglam yoniinden incelenmesidir.
Bilindigi tizere “Esbab-1 NiizGl” Ulimu’l-Kur’an’m bir alt disiplinidir ve tefsir ilmiyle
alakadar olan herkes bu rivayetlerden istifade etmistir. Ciinkii Kur’an’in geneli herhangi
bir nedenle inmezken bazi ayetler birtakim soru ya da olaylara binaen iniyordu.
Dolayisiyla bu rivayetleri goz ardi ederek o ayetlerden Allah’in muradinin dogru bir

bicimde anlagilmasi ve yorumlanmasi miimkiin degildir.

Biz de bu konuda Fatiha ve Bakara sirelerine ait sebeb-1 niizlil rivayetlerini
Vahidi’nin “Esbabu’n-Niizal™i ile Suyiti’nin “Libabu’n-Nikil fi Esbabi’n-Niizal”
isimli eserlerini dikkate alarak ayetlerin yer aldiklar1 baglamlar1 yo6niinden

degerlendirecegiz.
2. Amact ve Onemi

Calismamizin amaci sebeb-i niizal rivayetlerinin Kur’an’1 tefsir siiresince ne
kadar etki ettiginin, s6z konusu rivayetlerin ilgili ayetlerin i¢ ve dis baglamiyla (siyak-
sibak vb.) ne kadar ortiistiigliniin tespit edilmesidir. Clinkii sadece rivayetin sahih, hasen
ya da zayif olmasi yeterli olmamakta, ayn1 zamanda ilgili rivayetlerin ayet ya da ayet
gruplarinin  baglamiyla uyumlu olup olmamasi meselesinin de dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu amacimizi Vahidi ve Suyiti’nin esbab-1 niizil ile ilgili eserleri
cergevesince gergeklestirmeye ¢alisacagiz. Biitiin rivayetleri ele almak bu tezin sinirlarin
asacagindan dolayr bunu Fatiha ve Bakara sireleri 6zelinde degerlendirmeyi uygun

gordik.

Bu konuyu segmemizin nedeni, Kur’an’i anlama noktasinda niizil bilgisinin
onemli bir yer tutmasidir. Bilindigi iizere ayetlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu herhangi bir

nedenle inmezken, bir kisim ayetler belli olaylar ve sorular iizerine nazil olmustur. iste



esbab-1 niizul rivayetleri dikkate alinmadigi takdirde ayetlerin anlasilmasinda birtakim
zorluklar meydana gelebilir ve bunlar dogru anlamin tespit edilmesine engel teskil

edebilir.

Calismamizda sadece Fatiha ve Bakara strelerini ele almamizin ise bazi nedenleri
vardir. Fatiha stresi mushaf tertibinde Kur’an’1n ilk stiresi olma 6zelligine sahiptir. Bizler
Kur’an’t okumaya, onu yazmaya ilk onunla baslariz. Namazda Allah’in huzuruna ilk
onunla ¢ikariz. Ayn1 zamanda Fatiha siresi “Ummii’l-kitap”tir. Kitabin 6zii, temeli,
kaynagidir. Kisacasi bu vb. nedenlerden dolay1 biz de bu stirenin faziletlerinden istifade

etmek iizere calismamiza bu sire ile baslamay1 uygun gordik.

Bakara stresinin tercih edilme nedeni ise; Kur’an-1 Kerim’in en uzun siresi
olmasi nedeniyle igerisinde bir¢ok konunun yer almasi ve bu konulara iliskin birgok da
rivayetin bulunmasidir. Bakara stiresi Hz. Peygamber’in ifadesiyle iki ¢icekten biridir.
Bunlar “Bakara ve Al-i imran” sireleridir.' Belki de bu 6zelliginden dolay1 bir ¢igek
misali iginde Ibadetten itikada, ahkAmdan muamelata, peygamber kissalarindan gegmis
kavimlere kadar pek c¢ok konuyu iginde barindirmaktadir. Ayni zamanda kimi

miifessirlere gére Fatiha’nin bir nevi tefsiri olarak kabul edilir.

Esbab-1 niizdl ilmiyle alakali birgok eser te’lif edilmistir. Fakat bu konudaki en
onemli eserlerden iki tanesi, Vahidi ve Suyiti’nin ilgili eserleridir. Biz de ¢aligmamizda
bu eserleri esas alacagiz. Ciinkii bu eserlerden Vahidi’nin eseri, giiniimiize ulasan ilk eser
olma &zelligi tasimaktadir. Suyiti’nin eseri ise kendi ifadesiyle bu alanda benzerini
kimsenin te’lif etmedigi mi’cez ve kapsamli bir kitaptir.? Fakat niiziil rivayetlerinin
Kur’an’in i¢ ve dig baglamiyla ne kadar Ortiistiigii tartismali bir konudur. Bu sebeple kimi
alimlere gore Kur’an’in anlagilmasinda esbab-1 niiz(liin 6nemli ve olumlu yonleri
bulunmakla birlikte; kimilerine gére ise bu bir sorun teskil etmektedir. Ciinkii rivayet
olmasi hasebiyle birgok uydurma ve asilsiz haberlerin literatiire girmesine, ayeti sadece
0 rivayet ya da rivayetlere hasretmesine ve insanlarin bu rivayetlerle amel etmesine vb.

olumsuz sonuglara neden olmustur.

! Ebuw’l-Hiiseyin el-Haccic Miislim, Sahihii’I-Miislim, 1. bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991),
kit. "Kitabii salati’l-miisafirin", 42.

2 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytti, el-Itkdn fi Uliimi’I-Kuran,
thk. Suayb el Arnaut (Beyriit: Miessetu’r-Risale, 2015), 71.



3. Literatiir Degerlendirmesi

Oncelikle esbab-1 niizGl hakkinda te’lif edilen eserlerle ilgili genel bir
degerlendirme yapilacaktir. Cilinkii sebeb-i niiziil konusu Kur’an ilimlerini olusturan
onemli alanlardan bir tanesidir. Ayrica bu konuda mustakil eserlerin yaninda Ulima’l-
Kur’an eserlerinin de dnemli bir bdliimiinii olusturmaktadir. Ornegin SuyGti’nin el-ftkdn
fi Ulimi’l-Kur’an ve Zerkesi’nin el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an isimli eserlerinde mustakil
bir boliim olarak ele alinmistir. Bu sebeple Ulimu’l-Kur’an’in ana kaynaklarindaki

esbab-1 niizll boliimlerine de yer yer atifta bulunulacaktir.

Gegmisten giiniimiize bu alanda yazilmis olan klasik ve modern donem

calismalardan bazilar1 sunlardir:

1-) Ali b. Muhammed b. Ali Ebii'l-Hasan el-Vahidi (O. 468/1076): “Esbabii'n-
Niizil” Bu konuda giiniimiize ulasan ilk eserdir. el-Ca’beri bu eserin senetlerini
hazfederek ve herhangi bir ilavede bulunmadan ihtisar etmistir.>

2-) ibn Teymiyye el-Harrani (6.728/1328): “et-Tibydn fi Niizili'l-Kur’an™*

3-) Ebii'l-Fazl Ibn Hacer el-Askalani (O. 852/1448): “Esbdbii'n-Niizil ” Bu Kitap
heniiz miisvedde halinde iken miiellif vefat ettiginden dolayi, tam olarak elde

edilememistir.’

4-) Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyfti
(6.911/1505) “Liibabu'n-Niikil fi Esbabi'n-Niizal” Miellifin kendi ifadesine gore eser,

kendi zamanina kadar bu alanda yazilmis kitaplarin en degerlisidir.°
5-) Mukbil b. Hadi el-Vadi: “es-Sahihii’I-Miisned min Esbdbi 'n-Niizil ™"

6-) Abdulfettah el-Kadi: “Esbabu'n-Niizil ani's-Sahabeti ve'l-Miifessirin” Eser

Salih Akdemir tarafindan tiirkge’ye terciime edilmistir.®

7-) Ahmet Nedim Serinsu: “Kur’an ve Baglam”

Suyiiti, 71.

4 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizil”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: Tdv Islam Arastirmalari
Merkezi, 1995), 11/361.

Suyiti, el-Itkan, T1.

Suyti, 71.

Demirci, “Esbab-1 Niizal”, 11/361.

Detayl bilgi icin, Bkz. Suyiti, el-/tkdn.; Mustafa Cetin, Niiziil Sebepleri, Dokuz Eyliil Uni. Ilahiyat
Fak.; Demirci, “Esbab-1 Niizil”, 11/360-362.
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8-) Hasan Tahsin Emiroglu: “Esbdb-1 Niizil”
9-) Yakup Biyikoglu: “Esbdb-1 Niiziil ve Kur’an’in Anlagilmast”
10-) Bedrettin Cetiner: “Fdtiha 'dan Nas’a Esbab-1 Niizil”

11-) Recep Cetintas: “Tefsirde Esbdb-1 Niiziil Problemi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995.

12-) Ismail Canbek: “/bn Kesir’in Niiziil Sebeplerini Degerlendirmesi”, Harran

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

13-) Oznur Hocaoglu: “Ibnu’l Cevzi'nin “Zadii’l-Mesir” Adh Tefsirinde Niiziil
Sebepleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011.

14-) Dilek Yolcu: “Ibn Kesir Tefsiri’nin Esbdb-1 Niizil ~Ag¢isindan

Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.

15-) Fatma Cakir: “Maverdi’'nin “‘en-Niiket ve’l-Uyiin” Adl Tefsirinde Esbab-i-

Niiziil”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.

16-) Ahmet Giindiiz, “Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizill 'un Miispet ve
Menfi Etkisi ”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016,

17-) Bayram Ayhan, “Duhd Siresine Ddir Sebeb-i Niizillerin Tahlilleri”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, cilt: XXI, say1: 1, s. 75-99.

18-) Halil Aldemir, “Esbab-1 Niizill Rivayetleri Arasinda Gériilen Celiskiler ve
Gelistirilen Coziim Yollarimin Tahlili”, Ekev Akademi Dergisi, y1l:15 say1:48, 2011.

19-) Mustafa Cetin, “Niiziil Sebepleri (Esbab'un-Niiziil)”, Diyanet Ilmi Dergi,
1994, cilt: XXX, say1: 2, s. 95-120.

20-) Abdurrahman Ensari, “Sebeb-i Niiziiliin Tesbit ve Tercih Kurallar:”, Sirnak

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/1, cilt: V, say1: 9, s. 69-91.

21-) Omer Faruk Yildirmm, “Teyemmiim Kissasimn Tarihi ve Ayetinin Sebeb-i

Niizilii Uzerine-Hz. Aise’nin Gerdanhigini Diigiirmesinin Miikerrerligi Baglaminda-,

Hadis Tetkikleri Dergisi, 2010, cilt: VIII, say1: 2, s. 107-127.



4. Ydntemi

Calismamizda tasviri ve tahlili yontem takip edilecektir. Bu ¢ercevede Fatiha ve
Bakara sirelerinin sebeb-i niizul rivayetleri oncelikli olarak sened agisindan incelenip,
bunlar arasindan belirlenen Kriterlere, siyak-sibaka, siyer bilgilerine gore ilgili niizal
rivayetleri degerlendirilecektir. Ozellikle de Kur’an’in i¢ ve dis baglamindan hareketle

ilgili rivayetlerin s6z konusu ayetlerin tefsirini yapmakta ne kadar katki sagladiklari

hususu degerlendirilecektir.



BIRINCI BOLUM
ESBAB-I NUZUL
1.1. Esbab-I Niiziil
1.1.1. Tanimm

Esbab-1 Niizll kavrami “esbab” ve “niizil” kelimelerinin terkibinden olusan bir
isim tamlamasidir. Esbab, sebeb kelimesinin ¢oguludur. ip, halat, bag, yol, metot, vesile,
vasita® gibi manalara gelmektedir. Ayn1 zamanda amaca ulastiran her seye “sebep”
denilmektedir.*

Terkibin diger bir parcasi olan “niizal” kelimesi ise, J fiilinin mastaridir. Niizl
mastari, “yiiksek bir yerden inmek,!* konaklamak, yerlesmek,”!? gibi manalara
gelmektedir.® Ayn1 kokten gelen JV 3 ve J2 38 mastarlari da indirmek manasindadir. Fakat

iki kelime arasinda mana bakimindan birtakim farkliliklar mevcuttur.

Kaynaklarda Tenzil kelimesi, “miineccemen” yani parga parca, peyderpey
indirmek manasinda kullanilirken, inzal kelimesi, topyektn bir indirmeyi ifade
etmektedir ve tenzil mastarindan daha umumi bir manay1 igermektedir.** Fakat Zekeriyya
Pak “Tefsir Usali” isimli eserinde bu ayrima Kur’an’dan 6rnek bulmanin oldukga zor
oldugunu sdylemekte ve 6rnek olarak Miisriklerin Hz. Peygamber’den Kur’an’in bir

defada indirilme talebini beyan eden ayeti zikretmektedir.® Ilgili ayet su sekildedir:

z P PN ey ,'.,%, L Rrea ) LA et v%Ah 5ok sh - e g
S 35 SUE 13198 4y COEL UK Baa) y Alad &A1 A 935 W 908 ) QB

o Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’|-Kur’an (Kahire: Mektebetii’l-
[Imiyye, 1973), 464.; Cemaleddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab (Beyrut:
Daru’s-Sadrr, ts.), 1/458.

10 Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kuran, 6. bs (Dimesk: Darii’l-Kalem, 2014), 391.

1 a4y ge J 3 “Bineginden indi”’manasinda.

2 & & 5 ¢ bir yere yerlesti, konakladi’> manasinda.

13 [sfehani, el-Miifiedat, 799.

4 {bn Manzir, Lisdnu I-arab, 11/656.

15 Zekeriyya Pak, Tefsir Usilii, 1. bs (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 25.



“Inkdrcilar, “Kur’an ona bir defada toptan indirilseydi ya!” dediler. Oysa biz
onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun araliklarla par¢a

parca gonderdik.

Yine ayni eserde tenzil ile inzal sOyle bir farktan bahsetmektedir: “Tenzil, Allah’ta
baslayp Hz. Peygamber’de son bulan bir siireci ifade ederken,’ inzdl, Hz. Peygamber’de

dahil Kur’an’in muhatabi olan tiim insanlart igine alan bir siireci ifade etmektedir.*®

Ayetlerin inis sebeplerini ifade eden “esbab-1 niizil” kavraminin istilah manasi
ise, “Hz. Peygamber’in risalet doneminde meydana geldigi giinlerde gergeklesen bir olay,
durum ya da soru iizerine Kur’an’in bir veya birkag¢ ayetinin ya da bir slirenin inmesine

neden olan olaydir.”*°

Yapilan bu tanimlamadan su neticeler ortaya ¢ikmaktadir:

Birincisi; ayet veya ayet gruplarinin inmesine neden olan hadisenin veya olayin
vuku bulmus olmasidir. Bununla ilgili olarak su rivayeti 6rnek gosterebiliriz: Ebu

Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore o soyle demketedir:

Tagadl (pa 5381 Ll Gl ABliag 5 250 Laged 08 Suuialy Jadd) e &gl “Sana igki
ve kumardan soruyorlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar igin birtakim
faydalar vardir... " yeti inince, insanlar, “Allah bize bir seyi haram kilmadi. a3 g
%8 “Sadece biiyiik bir giinah vardir” dediler ve ayni sekilde devam ettiler. Oyle ki giiniin
birinde Muhacirlerden birisi kavmine namaz kildirdi. Namaz esnasinda kiraatte hata
yapinca Allah Teala: {sl sl W 154l A8 s i 28315 8 sbial) 15338 ¥ ) sial pdll @3 G “Ey fman
edenler! Ne diyeceginizi bilinceye kadar sarhos oldugunuz bir halde namaza

yaklasmayn"?! ayetini indirdi. %2

16 (Kur’an-1 Kerim, Furkén, 26/32)

17 Bu manay: ifade eden ayetler icin Bkz. Pak, Tefsir Usilii, 26.

18 Detayl bilgi i¢in Bkz. Pak, 25-29.; inzalin Hz. Peygamber’e yonelik siirecini ifade eden bazi ayetler
i¢in Bkz. (Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran, 3/7, Nis4, 4/105, ibrahim, 14/1); ikinci kisim yani inzalin tiim
insanlara yonelik siirecini ifade eden ayetler i¢in Bkz. (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/136-231, Talak,
65/10, En’am, 6/114)

19 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkini, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1. bs (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-AzIi, 1995), 89.; Mennau’l- Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, 35. bs (Beyrut: Miiessetii’r-
Risale, 1998), 71.; Demirci, “Esbab-1 Niizl”, 11/360-362.

20 (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 1/219).

2L (Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/43).

22 Ebu Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el Arnatit- Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, ts.), 14/268.; Baska bir rivayette ise bu namaz kildiran kisinin Hz. Ali
oldugu aktarilmaktadir. Bkz. Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiii 'I-Kebir, 1. bs (Darii’l-



Ikinci netice ise, bazen Hz. Peygamber’e umumiyetle Sahabe veya Ehl-i kitaptan
olan kisiler sorular yoneltiyordu ve bunun iizerine ayet veya ayet gruplari iniyordu.

Mesela Hz. Ali’den nakledilen bir rivayette sdyle gecmektedir:

3:‘-*—-—** agl) pUki o i) za oY o 43 “Giicii yeten bir kisinin Kébe'yi
haccetmesi, Allah’in Insanlar iizerindeki bir hakkidir.” %2 Ayeti inince, Ashab “Ey
Allah’in Rasulii! Yoksa her yil hac m1 edecegiz?” dediler. Hz. Peygamber bir an sustu ve
cevap vermedi. Ashab soruyu tekrarlaymca, Hz. Peygamber “hayir” cevabini verdi ve
soyle dedi: “Sayet evet cevabini verseydim size her sene haccetmek farz kiliacakt1.” Iste
sorulan bu soru iizerine “Ey Iman edenler! Aciklandig1 zaman size zarar verecek seyleri

sormaymn"?* ayeti indirildi.?®

Bazen de ayet veya ayet gruplar bir takim temenni ve isteklere binaen iniyordu.
Hz. Omer’in istek ve temennileri bu kistmdan kabul edilmektedir. Buna literatiirde
“Muvafakat-1 Omer” denilmektedir. Misal olarak Hz. Omer r. a’in sdyle dedigi rivayet

edilmektedir:

Yiice Allah #i¢ konuda bana muvafakat etmistir: Bir giin “Ya Rasiilallah!
fbrahim’in makamini namazgah edinseniz” dedim. Bunun iizerine a3 al8a ¢y 33343\3
Z_’}‘—«AA “Siz de Ibrahim’in makamini namaz kilacak bir yer olarak kullamn.” ?® ayeti
indi.?’

Yine bir defasinda: “Ey Allah’in Rasilii! Sizin yaniniza iyi insan da kotii insan da
girip ¢ikiyor. Eslerinize sdyleseniz de drtiinseler” dedim. Bunun iizerine de (& saiila 1313
wué-'ﬂﬁ sl sehi A&Y Qaa g3 ba GhstLd ela “Peygamber eslerinden bir sey
isteyeceginiz zaman perde ardindan isteyin. Bu sizin ve onlarin kalbi icin en temiz

olanidir. 8 ayeti indi.?®

Garbi’l-Islami, 1996), 5/120.; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, 24. bs (Istanbul: ifav Yayinlari, 2013),
220.

28 (Kur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/97).

24 (Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/101).

% Tirmizi, “Tefsiru’l-kur’an”, 9

% (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 1/125).

27 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 1. bs (Beyrut: Dar-1 ibn Kesir, 2002), 1098.
“Kitabi’t-tefsir”, 9.; Tirmizi, “Ebvabii's-savm”, 11.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/297.

28 (Kur’an-1 Kerim, Ahzab, 33/53).

2 Buhari “Kitabu’t-tefsir”, 8,; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/297.



Yine bir giin esleri kiskancliktan dolayr Hz. Peygamber’in etrafina toplaninca,
“Sayet Hz. Peygamber sizi bosamak isterse, Allah ona sizden daha hayirl esler verir.”
dedim. Bunun iizerine &&ia 1 bl 33 Ao & &Gk &) &3 e “Eger sizleri bosamak isterse
rabbi ona, sizden daha iyi, Allah’a teslim olmus, yiirekten inanan, icten itaat eden, tévbe

»30 A

eden, kulluk eden, diinyada bir yolcu gibi yasayan, dul ve bdkire esler verebilir. yeti

nazil oldu.%!

Netice itibariyle sebeb-i niizl dedigimizde ya bir olay vuku buluyor; akabinde
hemen ayet/ler iniyor, ya da Hz. Peygamber’e bir soru soruluyor, bunun {izerine sorulan
soruya cevap olarak ayet/ler iniyor. Veyahut da bir temenni ya da bir istek tizerine -Ki

bilebildigimiz kadartyla Hz. Omer’e 6zel bir durumdur- ayet/ler iniyor.

Yapmis oldugumuz tanimda dikkatimizi ¢eken bir baska husus ise “meydana
geldigi giinlerde” kaydidir. Ciinkii bu kayit sebeb-i niizdl rivayeti olarak aktarilan fakat
ayetin niizaliyle alakasi olmayan rivayetleri kapsamindan ¢ikarmis oluyor. Mesela Fil
siiresi hakkinda Ebrehe ve ordusunun Kabe’ye gelisi baz1 kaynaklarda niizGl sebebi
olarak zikredilir. Halbuki Suyati bu gibi rivayetleri Nih, Ad ve Semtid vh. kavimler
hakkinda verilen bilgiler gibi ge¢miste yasanmis olaylar hakkinda Kur’an’in, insanlarin
ibret almasi i¢in haber vermesi olarak degerlendirmistir.®?> Bu da her ne kadar niizul
sebebi olarak degerlendirilmese de ayetin tarihi arka planini bilme agisindan bizlere

biiyiik bir katki saglamaktadir.>®

Dolayisiyla Kur’an ayetlerini bir taksime tabi tuttugumuzda goriiyoruz ki ayetler
genel anlamda miistakil olarak, herhangi bir muayyen sebebe bagli kalmaksizin nazil
olmustur. Fakat birtakim ayetler de var ki —bu ayetlerin sayis1 Kur’an’in tamamini
diisiindiigiimiizde ¢ok degildir**- bunlar yukarida agiklamis oldugumuz nedenlere baglh

olarak nazil olmustur.
1.1.2. Sebeb-i Niiziilu Bilmenin Onemi

“Ulimu’l-Kur’an” bashigi altinda incelenen biitiin ilimlerin amaci Allah’in

kelamin1 daha iyi anlamaya yoneliktir. Her bir ilim dalinin kendine ait &zellikleri,

80 (Kur’an-1 Kerim, Tahrim, 66/5).

8t Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/297.

%2 Suyat, el-Itkdn, 76.

3 Sebeb-i niizdl ile tarihsel arka plan arasindaki fark icin bkz. Mustafa Karagoz, Sozliikbilim ve Tefsir -
Tehzibu’l-Liiga- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 225.

3 Bu say1 yaklasik olarak 500 civarindadir. Bkz. Demirci, Tefsir Usilii, 222.



faydalar1 vardir. O ilimlerden biri olan esbab-1 niizil de Allah’in ayetlerinin anlagilmasi

noktasinda birtakim faydalar igermektedir. Satibi diyor ki:

“Sebeb-i niiztlden gafil olmak, kisinin ayetlerden maksud olan (kastedilen)
manadan uzaklasmasina neden olur.”% Dolayisiyla Zerkesi ve Suyiti gibi pek ¢ok usiil
alimi esbab-1 niizalii bilmenin faydalarin1 eserlerinde zikretmislerdir. Bu faydalar1 su

sekilde sayabiliriz:

1-) Bir hikkmiin tesri kilinmasina(yasalagsmasina) neden olan sebebi, hikmeti

bilmek ve seriatin genel maslahata ridyet ettigini idrak etmek.*®

2-) Lafzin umtmiligine degil de sebebin hususiligine itibar edenlere gore hiikkmi,

0 sebebe tahsis etmek.3’

Mesela ibn Abbas Nar siresi 23-25. Ayetlerinin Hz. Aise hakkinda 6zel olarak

nazil oldugunu belirtmistir.3®

3-) Ayetlerin anlasilmasma ve var oldugu diisiiniilen iskallerin (problem gibi
goziikken meselelerin) giderilmesine yardimei olur.® Ibn Teymiyye bu hususta sdyle

demistir:

“Ayetlerin inmesine neden olan olaylar1 bilmek, Kur’an ayetlerinin anlasiimasina
yardime olur. Ciinkii sebebi bilmek neticeye ulastirir.*® Vahidi’de bir ayetin tefsirini
bilmenin ancak o0 ayetin arka planinin ve niizil sebebinin bilinmesiyle miimkiin

olabilecegini ifade etmistir.** Bir 6rnek vermek gerekirse:

Rivayet edildigine gdre Mervan b. Hakem & &siads 1581 Gy Gsash Gl Guudl ¥
A G Ay SRl Ga 83y Mhaas Sb ) ghay A Wy 193y “Yaptiklarina sevinip,

yapmadiklarina  karsilik olarak éviilmekten hoslananlarin  Allah’in  azabindan

% Halid Abdurrahman Ak, Usilii’t-Tefsir ve Kavdidiihii, 2. bs (Beyrut: Darii’n-Nefas, 1986), 104.

% Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdén fi Uliimi’I-Kur 'an (Kahire: Darii’t-
Tiiras, 1957), 23.; Suyti, el-Itkdan, 71.; “Esbab-1 Niizl-Mennau’l-Kattan”, cev. Erdogan Pazarbas: -
Ibrahim Gérener, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), 156.

81 Zerkesi, el-Burhdn, 1/22.; Suytti, el-Itkdn, 71.; Kattan, Mebdhis, 72.

3% Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut, ts.), 5/11.

% Suyat, el-ltkdn, 71.

40 Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed es-Seyh, Serhii’l-Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, 1. bs (Riyad:
Mektebetii Darii’l-Minhac, y.y), 42.

41 Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed Vahidi, Esbabii 'n-Niiziil (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2015), 8.
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kurtulacagini zannetme! Onlar icin act verici bir azap vardir.”*? Ayeti ile alakal bir

problem yasadi. Bunun iizerine hizmetlisine:

“Ey Rafi! ibn Abbas’a git ve “Sayet yaptiklarindan memnun olup,
yapmadiklariyla Oviilmekten hoslanan herkes azap gorecekse, hepimiz buna dahiliz
demektir.” de. Ibn Abbas bunun iizerine, “Size ne oluyor ki? Bir giin Hz. Peygamber
birka¢ Yahudi’yi ¢agirdi. Onlara bir seyler sordu. Onlar da asil sorunun cevabini
gizlediler ve kendisine baska bir sekilde cevap verdiler. Boylece gizledikleri seye
memnun olup, aksine yapmis olduklarina kars: da dviilmek istediler.” dedi.*® Iste ibn
Abbas ayetin niizal sebebini aktarinca, var oldugu diisiiniilen iskal/problem de ortadan

kalmis oldu.*

4-) Kur’an hiikiimlerini dogru anlamaya yardimci olur, helal ile harami

karistirmama hususunda kisiye fayda saglar.*®

Misal olarak i¢kinin haram kilinmasindan sonra, bazi insanlar daha 6nce igki igip
vefat edenlerin durumu hakkinda siipheye diistiiler. Bundan dolayr 1sis) Gl & G
[fak L FUS clallial) 15y “fman edip salih amel isleyenlere, bundan dnce yiyip
ictiklerinden dolay1 herhangi bir giinah yoktur.”*® ayeti indi.*” Bu Aayetin niizul
sebebinden habersiz olan Kudame b. Maz’(n ise i¢ki igmeye devam etmisti. Bunu haber
alan Hz. Omer ise ona celde cezasi uygulamak isteyince, Kudame “Ben ayette ifade edilen
kisilerdenim” diyerek Hz. Omer’e kars1 kendini miidafaa etmisti. Bunun iizerine Hz.
Omer de bu ayetin sebeb-i niizdliinii haber vererek, ayette kastedilenlerin daha dnce vefat
eden kimseler oldugunu, aslinda yanlis bir te’vil’de bulundugunu kendisine anlatmis ve

yanlis bir hiikmiin éniine ge¢mis oldu.*8

5-) Islenen konuda sinirlandirma oldugu algis1 (hasr tevehhiimiinii) ortadan

kaldirilir.*®

42 (Kur’an-1 Kerim, Al-i imrén, 3/188).

4 Buhari, “Kitabii’t-tefsir”, 16

“ Suyiti, el-itkdn, 72.

4% Ahmet Giindiiz, “Kur’an’m Anlasilmasinda Esbab-1 Niizlliin Miispet ve Menfi Etkisi”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, sy 1 (2016): 100.

4% (Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/93).

47 Buhari, “Kitabii’t-tefsir”, 11.

4 Ebu Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Darii ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1996), 4/128-129.

4 Zerkesi, el-Burhdn, 1/123.
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Baz1 ayetler ilk bakista hasr ifade edebilir ve hiikkmiin sadece o ayetle sinirh
oldugu anlasilabilir. Iste sebeb-i niiziil rivayetleri bu tarz yanls anlasiimalarin dniine

gecmektedir.

Mesela, 3 s siiua Lad 3 4ia (158 & ) Adady acths o Ldad (1) padl G B 200 ¥ 8
5‘3—; 4 dal i Gy g J-u-n sl “De ki: bana vahyedilen seylerde, murdar et
veyahut akitilmis kan veya domuz eti -0 pisligin ta kendisidir- ya da giinah islenerek
Allah'tan baskas: namina kesilmis olan bir hayvandan gayri, yiyen Kisi i¢cin haram

50 ayetinde haram olarak zikredilen seyler dort tanedir. Ilk

kilinmus birsey bulamryorum.
bakista belki de ayeti okuyan kisi haram olanlarin bunlarla smirli oldugu zannina
kapilabilir. Nitekim kafirler de ayette zikredilen seyleri helal sayiyorlardi ve bunlarin
miibah oldugunu iddia ediyorlardi. Eger ayetin niizl sebebi bilinmemis olsaydi, bu
iskal/problem devam edecek, ayette zikredilen seylerden tam olarak neyin kastedildigi

anlasilmayacakti.

6-) Sebeb-i niizdl, ayetin kimin ya da kimlerin hakkinda nazil oldugunu bilme

imkan1 saglar. Boylece ayet baska bir manaya hamledilmemis olur.

Buhari’de aktarilan bir rivayete gére Hicaz valisi Mervan hutbenin birinde stirekli
Yezid b. Muaviye’den bahsediyordu. Amaci babasindan sonra ogluna biat edilmeseydi.
Abdurrahman b. Ebi Bekir bu durumdan rahatsiz oldu ve biat etmekten ka¢indi. Mervan
onun derhal yakalanmasini emretti. Abdurrahman da kagarak Hz. Aise’nin evine sigind.
Eve girdigi icin onu yakalayamadilar. Bunun iizerine Mervan, W&l Cif 43013 38 5313 “Ana-
babasina, “of, yeter be! diyen kimse ®*nin Abdurrahman b. Ebi Bekir oldugunu soyledi.
Bunu duyan Hz. Aise ise “Bizim hakkimizda inen tek ayet, benim sugsuz oldugumu beyan

eden ayettir.”® diyerek bu ayetin baskas1 hakkinda nazil oldugunu bildirmis oldu.

7-) Hifz1 ve anlayis1 kolaylastirir. Ayeti isiten herkesin zihninde vahyi sabit kilar.
Ciinkii sebepler, sonuglar, hiikiimler, olaylar ve olaylarin da sahislar, zaman ve
mekanlarla irtibatinin kurulmasi; bunlarin hepsi sayilan seylerin zihinlerde yerlesmesine

ve kolayca hatirlanmasina yardimet olur.>

50 (Kur’an-1 Kerim, Enam, 6/145).
51 (Kur’an-1 Kerim, Ahkaf, 46/17).
5 Buhari, “Kitabii’t-tefsir”, 1.

5 Zirkani, Mendhil, 95.
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8-) Esbab-1 niiz(il ayetin ya da strenin inmis oldugu tarihi tespit etmeye yardimci

olmaktadir.>

Mesela Ibn Mes’ud soyle demektedir: “Bir giin Hz. Peygamberle Medine’de
yirtiiyorduk. Hz. Peygamber bir yahudi topluluguna ugradi. Onlar da kendi aralarinda
“Ona ruh hakkinda soru sorun.” diye konusuyorlardi. Hz. Peygamber hurma dalindan bir
sopaya yaslanarak ayaga kalkti. Ben de onun arkasindaydim. O an anladim ki kendisine
vahiy geliyor. Bunun iizerine Hz. Peygamber; iyl kg 30 4 &a g o3 d§ Cad e dLislg
St ) alall e “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: “Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir,

bu konuda size ¢ok az bir bilgi verilmistir. > ayetini okudu.>®

Bu rivayetten anlasildig1 iizere ayet Medine’de nazil olmustur. Ciinkii bizzat

rivayeti nakleden sahabi agik¢a bize bunu beyan etmistir.

Niizdl sebeplerinin saymis oldugumuz olumlu sonuglarmin yaninda, bir takim
olumsuz sonuglar1 da mevcuttur. Nasil ki faydalar1 ayetleri daha iyi anlamamiza yardimci
oluyorsa, yanlis kullanimlar1 da Kur’an’in daha iyi anlasilmasina engel olabilmektedir.

Bu olumsuz sonuglarin birkagini soyle siralamak miimkiindiir:

1-) Ayetleri, niiziliine neden olan olaylar ve sartlarla sinirlandirmak, Ayetin anlam

genisligini daraltmaktadir.>’

2-) Yorum zenginligine engel olmaktadir.*®

3-) Her bir ayet ya da siire igin sebeb aramak miifessirlerin mesailerini bir hayli
verimsizlesmistir.

4-) Bazen ayet ya da ayet gruplari hakkinda birden ¢ok sebeb-i niizdl rivayeti
bulunabilmektedir. Sayet miiellif bu konuda titiz degilse veya amaci sadece rivayetleri
toplamaktan ibaretse bu sayir bir hayli artmakta, dogru-yanlis biitiin rivayetlerin

toplanmasina neden olmakta ve okuyucuyu yormaktadir.

% Giindiiz, “Kur’an’m Anlasilmas1”, 101.

5% (Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/85).

% Buhari, “Kitabii’t-Tevhid”, 28.

S Demirci, Tefsir Usiilii, 229.

8 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an ve Baglam, 3. bs (Istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 165.
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5-) Birgok rivayetin kitaplara girmesi avam (ilim ehli olmayanlar)in kafasinin

karismasina neden olabilmekte ve ayni zamanda arastirmaciy1 bir hayli yormaktadir.>®
6-) Mezhep hareketlerine etki etmesi.

Mesela Muhammed b. Yakut b. ishdk el-Kuleyni Maide stiresi 3. Ayetin niizil
sebebinin Hz. Ali’nin velayetini tamamlamak oldugunu beyan ederek, Kur’an’in

tefsirinde mezhebini destekleyecek rivayetleri nakletmistir.®
1.1.3. Sebeb-i Niizilii Bilmenin Yollar:

Sebeb-i niizdl ilmi tabiati itibariyle rivayet odakli bir ilimdir. Bu hususta ayetin
inis sebebiyle alakali olarak birden fazla rivayet nakledilmektedir. Bundan dolayi rivayet
meselesinde dikkat edilmesi gereken husus, rivayet ya da rivayet gruplarinin sahih olan
nakillere dayanmasidir. Ancak bu yolla sahih/dogru bir niizil bilgisine ulasabiliriz.®*
Dolayisiyla bu alan igtihada mahal birakacak bir alan degildir. Bu konuda séz
sOyleyebilmek, ancak Kur’an’in niiziliine sahit olmus, sebeplere vakif olan, bu alanda
ciddi arastirmalar yapmus kisilerden(sahabe) veyahut bunlardan isiten kisilerden (tabiin

veya etbau’t-tabiin) sadir olmasiyla miimkiindiir.%?

Buna gore bir rivayet sahabeden naklediliyorsa boyle bir rivayet makbul sayilir
ve miisned-merfii® hiikmiinii alir.% Ciinkii bu alan akil yiiriitiilecek, ictihad yapilacak,
kisinin kendi hevasina gore hareket edecegi bir alan degildir. Sahabenin boyle bir seyi
kendi nefsinden, arzusundan sdylemis olmasit miimkiin degildir.®® Onlar bu konuda
herkesten daha dikkatli, daha titizdiler. Ciinkii Hz. Peygamber bir hadisinde soyle

buyurmustur:

% Giindiiz, “Kur’an’mn Anlagilmas1”, 101-2.

0 Serinsu, Baglam, 181.

61 Ziirkani, Mendhil, 95.

62 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 118.; Serinsu, Baglam, 70.

63 Hadis 1stilah1 olarak “senedin bagmndan sonuna kadar muttasil olan, arada herhangi bir kopuklugun
olmadigi hadis” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda rivayet Hz. Peygamber’de son buldugu i¢in
miisned-merfii denmistir. Bkz. Nureddin Itr, Menhecii’n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, 37. bs (Dimesgk:
Darii’l-Fikr, 2017), 282, 303.; Ibrahim Hatipoglu, “Miisned”, i¢inde 7DV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 98-99.

6 Suyati, el-Itkdn, 76.

8 Zirkani, Mendhil, 95.
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“Ancak bildiginiz seyler hakkinda konusunuz. Kim benim adima kasten yalan
konusursa, cehennemdeki yerine hazirlansin. Ve her kim bilgisi olmadigr halde Allah in

kitabi hakkinda yalan séylerse, O da cehennemden kendine yer edinsin. 7

Fakat sebeb-i niizdl rivayeti miirsel®” bir yolla gelmisse; yani senedden sahabe

diismiis ve sened tabiinde son bulmussa, boyle bir rivayet ancak su sartlarla kabul edilir:
1-) Sahih olacak
2-) Bagka bir Miirsel ile desteklenecek

3-) Senedin ravisi Said b. Ciibeyr, Ikrime ve Miicahid gibi biiyiik tefsir

imamlarindan olacak.®®
1.1.4. Esbab-1 Niizil Rivayetleri I¢in Kullanilan Sigalar

Niizul sebeplerini aktaran eserlerde bu rivayetlerin ifade edilis tarzi, kalib1 ¢ok
onemli bir meseledir. Eger bu ifadelere gerektigi sekilde dikkat edilmezse ayetin ger¢ek
sebeb-i niizalini bilmemiz zorlasir. Boylece esbab-1 niizul kavramina dahil olmayacak

bircok rivayeti bu kisimdan saymak durumunda kalabiliriz.®

Miifessirlerin sebeb-i niizilii ifade etmek i¢in kullanmis olduklari sigalar (rivayet
kaliplar1) ¢esitlilik arz etmektedir.”® Bu durum da rivayet kaliplarmni bir tasnife tabi
tutmay1 zorunlu kilmaktadir. Usil alimleri bu tarz rivayetleri iki kisim altinda

incelemislerdir.
1- Sebep ifade etmede nass olan (kesinlik ifade eden) rivayetler
Ll (A e
2- Sebep ifade etmede nass olmayan (kesinlik ifade etmeyen) rivayetler’
L) 8 L Cul

Simdi bu bagliklar1 teker teker incelemeye ¢alisalim:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/155.

67 Miirsel kelimesi 1stilah olarak “Tabiinden bir rAvinin, sahabinin ismini atlayarak dogrudan “kale
rastlillah” diyerek naklettigi hadis” méanasina gelir. Bkz. Itr, Menhec, 320.; Selahattin Polat, “Miirsel”,
icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 52-54.

68 Suyati, el-tkdn, 76.; Ziirkani, Mendhil, 95.

69 Serinsu, Baglam, 79.

0 Ziirkani, Mendhil, 96.

L Serinsu, Baglam, 80.; Kattan, Mebdhis, 77.
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1.1.4.1. Sebep ifade Etmede Nass Olan Rivayetler

1-) “Ayetin sebebi sudur” tarzinda gelen rivayetler. Ornegin; 138 431 J s 3 cuas lafzi.
Burada “sebep” lafz1 agik bir sekilde zikredilmektedir. Bu ifade sebep konusunda nasstir

ve higbir sekilde baska bir manaya hamledilemez.”?

2-) Bazen sebep lafz1 zikredilmez. Fakat bir olay vuku bulur ve olay anlatildiktan

sonra niiziil maddesi fa-i takibiyye harfi ile birlikte ifade edilir.”® “<i 3% lafz gibi.

3-) Bazen de Hz. Peygamber’e birsey sorulur. Bunun iizerine 0 Suale cevaben
kendisine vahiy iner ve Hz. Peygamber sorulan soruyu bu vahiyle cevaplamis olur.
Burada ne “sebep” ifadesi ne de “fa-i takibiyye” yer almaz. Fakat hadisenin meydana
gelis tarzindan bu ayetin bir olay iizerine indigi anlasilir.”* Ziirkani bu rivayetleri « dzd)
alall (ya laked 283 kabilinden degerlendirir.”

Ornek olarak Isra shiresi 85. ayetinin sebeb-i niizulii gdsterilebilir: Ibn Mes’ud
sOyle demektedir: “Bir giin Hz. Peygamberle Medine’de yiirtiyorduk. Hz. Peygamber bir
yahudi topluluguna ugradi. Onlar da kendi aralarinda “Ona ruh hakkinda soru sorun.”
diye konusuyorlardi. Hz. Peygamber hurma dalindan bir sopaya yaslanarak ayaga kalkt.
Ben de onun arkasindaydim. O an anladim ki kendisine vahiy geliyor. Bunun iizerine Hz.
Peygamber; S4B Y1 lall Ga alasl L5 (a0 40 G £30 B a3 08 diskigy “Sana ruhtan
soruyorlar. De ki: “Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, bu konuda size ¢ok az bir

bilgi verilmistir. ”"® ayetini okudu.’’

Bu haber de ne sebeb-i niizul ibaresi ne de “< harfi yoktur. Ama bizzat rivayeti
aktaran ibn Mes’id’un olaya sahitlik etmesi sebep ifade etmede apagcik bir delildir. Iste

bu durum soziin gelisinden ve makamindan anlagilmaktadir.

Bu ve benzeri sigalar kesinlik ifade eden ve baska manaya ihtimali olmayan

lafizlar olarak degerlendirilmistir.

2 Ziirkani, Mendhil, 96.; Abdullah Aydemir, “Esbabu’n-Niiz(l”, Diyanet Dergisi 11/1 (1972), 33.
8 Zziirkani, Mendhil, 96.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 118.

" Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 118.; Serinsu, Baglam, 82.

s Zirkani, Mendhil, 96.

% (Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/85).

7 Buhari, "Kitab’t-tefsir", 13.
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1.1.4.2. Sebep ifade Etmede Nass Olmayan Rivayetler

Bazen de rivayetlerde ne sebep lafzi agik bir sekilde zikredilir ne fa-i takibiyye ile
birlikte gelir ne de Ziirkani’nin ifadesiyle makamdan anlasilir. Sebep ifade etmede nass

olmayan rivayetlerde kullanilan ifadeler sunlardir:

1-) 138 8 4 oda < 35 “Ayet su olay hakkinda indi.” Bu ibare sebep ifade etmede

kesinlik ifade etmeyip bilakis bagka manaya da ihtimali olan lafizlardandir.
2-) 13 8 4Y) 28 cuwal “Avyetin su olay hakkinda indigini diisiiniiyorum.”

3-) 138 A )l 3 A oda ) L “Ayetin ancak su konu hakkinda nazil oldugunu

zannediyorum.”®

Bu tarz kaliplardan biri ile nakledilen niizGl sebepleri ya ayetin manasin1 veya
manalarin1 ya da ayetin delalet etmis oldugu hiikiimlerden birini agikliyor olabilir.

Bundan dolay1 ihtimal anlam tasidigindan kesinlik ifade etmez. "

ibn Teymiyye bu konuda sunlart sdylemistir: “Onlar 138 & 4¥) o34 &35 “Bu ayet
su konuda inmistir” s6ziiyle bazen niiz{ll sebebini bazen de mevcud olayn ilgili ayetin

hiikmiine dahil oldugunu kastetmislerdir.%

Zerkesi de Ibn Teymiyye’yi destekler mahiyette sunlar1 ifade etmektedir: “Sahabe
veya Tabitn’dan biri 13 & 4¥) e3a i3 “Bu ayet su konuda inmistir.” dediklerinde, onlar
bu ifadeyle ayetin bu hiikmii icerdigini kastederlerdi. Yoksa sebep ifade ettigini

kastetmezlerdi.”8!

Iste bu ve benzeri tarzda gelen rivayetler hem sebeb-i niizul hem de ayetin icermis
oldugu hiikiimlerden bir hiikmii ifade etmesi bakimindan usil alimleri tarafindan “sebep

ifade etmede nass olmayan rivayetler/kaliplar” kabilinden degerlendirilmislerdir.
1.2. Esbab-I Niizille Tlgili Meseleler
1.2.1. Taaddiid Meselesi

Taaddiid meselesi sebeb-i niizllle alakali en 6nemli meselelerden biridir. Ayni

zamanda tartismali bir konudur. Ciinkii bir ayet hakkinda bazen birden fazla niizil

8 Suyiti, el-ftkan, 77.; Ziirkani, Mendhil, 96.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 119.; Serinsu, Baglam, 83.
™ Serinsu, Baglam, 83.

8 Suyiti, el-Itkdn, 76.

81 Zerkesi, el-Burhan, 1/32.
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rivayeti bulunmakta, bu da rivayetler arasinda kabul-red, tercih, cem ve tevakkuf®? gibi

birtakim yontemleri zorunlu kilmaktadir.
Taaddiid meselesinde su hususlar karsimiza ¢ikmaktadir:
1) Rivayetlerin Taaddidi
2) Sebebin Taaddudu
3) Niizhliin Taaddiidii
1.2.1.1. Rivayetlerin Taaddiidii

Biraz 6nce bahsettigimiz iizere bazen bir ayet hakkinda birden ¢ok niizdl rivayeti
nakledilebilir. Ustl alimleri bu tarz rivayetleri hadis usulii kriterlerini esas alarak soyle

bir tasnife tabi tutmuslardir:

A-) Kabul-red yontemi: Sebeb-i niizil rivayetlerinden biri sahih, digeri gayr-i
sahih olabilir. Bu durumda sadece sahih olan rivayet kabul edilir.%

Bu durumla alakali olarak Duha siresi i¢in nakledilen rivayetleri o6rnek
gosterebiliriz: Buhari’nin Ciindiib b. Siifyan’dan yaptigi rivayete gore Allah Rasiilii
hastalandig1 i¢in iki veya ii¢ gece tehecciide kalkamamisti. Bunun iizerine bir kadm®
geldi ve: “Ey Muhammed! bakiyorum da seytanin seni terk etmis.” dedi. Iste bunun

tizerine Allah Teala
G Ly &) dedy L tAa 1Y) 4;3‘3 il “Kusluk vaktine ve karardigi vakit geceye
and olsun ki; rabbin seni terketmedi ve sana darimad:"®® ayetlerini indirdi.®
Taberani’de gecen bir rivayette ise bir kopek yavrusu Hz. Peygamber’in evine

girmis, belli bir siire sonra orada 6lmiistii. Bir miiddet vahiy gelmeyince Hz. Peygamber

hizmetlisi Havle’ye:

“Ey Havle! Bu evde ne oldu da birkag¢ gilindiir vahiy gelmiyor?” dedi. Bunun

tizerine Havle evi siipiirmek istedi, yatagin altin1 temizleyince orada 6li bir enik (kopek

8  Buisimlendirmeler igin Bkz. Halil Aldemir, “Esbab-1 Niiz{ll Rivayetleri Arasinda Gériilen Celiskiler

ve Gelistirilen Coziim Yollarmin Tahlili”, Ekev Akademi Dergisi 48 (2011), 142.
8 Kattan, Mebdhis, 79.; Aldemir, “Esbab-1 Niiziil Rivayetleri Arasinda Gériilen Celiskiler ve Gelistirilen
Cozim Yollarinin Tahlili”, 142.
Bir bagka rivayette bu kadinin Ebt Leheb’in karis1t Ummii Cemil oldugu aktarilmistir. Bkz. Hakim
en-Neysabiri, el-Miistedrek, kit. "Kitabii’t-tefsir", 9.
8 Duha 93/1-3.
8  Buhar, “Kitabii’t-tefsir”, 93

84
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yavrusu) buldu ve onu disar1 att1. Bu olaydan sonra vahiy yeniden gelmeye baslamis ve

ilk inen ayetler Duha stresinin ayetleri olmustur.®’

Burada bahsi gecen rivayetler arasinda birinci rivayet daha sahihtir. Ikinci rivayet
meshur olmakla birlikte senedinde meghil bir ravi oldugu igin zayiftir.28 Dolayisiyla

birinci rivayet ikinci rivayete tercih edilmistir.®°

B-) Tercih yontemi: Bazen ayet ya da ayet gruplarinin sebeb-i niizilii hakkinda
birden ¢ok sahih rivayet olabilir. Bu durumda birini digerine ya da digerlerine tercih

edecek bir sebep/karine®arastirilir. Tercihe uygun olan rivayet digerlerine takdim edilir.%
Mesela Buhari’de gegen bir rivayette Ibn Mes’ud (r.a) sdyle demektedir:

“Ben ve Hz. Peygamber Medine’de yiiriiyorduk. O sirada Hz. Peygamber bir
yahudi topluluguna ugradi. Onlar da kendi aralarinda “Ona ruh hakkinda soru sorun.”
diye konusuyorlardi. Hz. Peygamber de hurma dalindan bir sopaya yaslanarak ayaga
kalkti. Ben de arkasindaydim. O an anladim ki kendisine vahiy geliyor. Bunun iizerine

Hz. Peygamber

S8 ) aladl éha 25851 G 20 4 a £ 950 B E 930 & &g “Sana ruhtan soruyorlar.
De ki: “Ruh rabbimin emrindedir, bu konuda size ¢cok az bir bilgi verilmistir. "% ayetini

okudu.®®

Tirmizi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi rivayette ise o sdyle demektedir: “Mekkeli
miisrikler Yahudilerden Hz. Peygamber’e yoneltmek {izere soru istemiglerdi, Yahudiler
de Hz. Peygamber’e ruh hakkinda soru sormalarini sdylediler. Miisrikler de ona bu soruyu
sordular ve bunun iizerine Allah “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: “Ruhun ne oldugunu

ancak rabbim bilir, bu konuda size ¢ok az bir bilgi verilmigstir.” ayetini indirmistir.%*

8  Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et Taberani, Mu cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 24/249.

8  Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethii 'I-Bdri, 1. bs (Beyrut: Risaletii’l-Alemiyye, 2013), 14/557.

8 Suyit, el-/tkan, 77.

% Bu tercih sebepleri bazen bir rivayetin digerinden daha sahih olmas, ravilerden birinin bizzat olaya

sahit olmasi ya da ravilerden birinin nakil yapip digerinin istinbatta bulunmasi, rivayetlerden birinin

nass ifade eden bir siga ile gelmesi veya rivayetlerin sahih-i buhari’de ge¢mesi vb. gibi nedenler

olabilir. Bkz. Suyuti, 77.; Zirkani, Mendhil, 98.

Aldemir, “Esbab-1 Niiziil Rivayetleri Arasinda Goriilen Celiskiler ve Gelistirilen Coziim Yollarinin

Tahlili”, 144.

92 (Kur’an-1 Kerim, Isra 17/85).

% Buhari, “Kitabii’t-tevhid” 28,

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/154.; Tirmizi, “Tefsiru’l-kur’an” 18.
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Ilgili rivayetleri inceledigimizde birinci rivayet tercih edilmeye daha uygundur.
Ciinkii birinci rivayette Ibn Mes’ud bizzat olayin sahididir ve ayet Medine’de nazil
olmustur. ikinci rivayette ise ilgili ayetin Mekke’de nazil oldugu haber verilmektedir.

Ayni1 zamanda rivayeti nakleden Ibn Abbas olaya sahit olmamustir.

Bir diger husus ise birinci rivayet Buhari’de nakledilirken, ikinci rivayet
Tirmizi’de ge¢mektedir. Malumdur ki Buhari’nin rivayetleri Tirmizi’nin rivayetlerinden
daha sahihtir.®® Ayrica Ibn Abbas heniiz o donemde olaylar1 kavrayabilecek bir yasta da

degildi. Ciinkii kendisi hicretten ii¢ y1l dnce dogmustur.®®

C-) Cem yontemi: Bazen ayet ya da ayet gruplar1 hakkinda nakledilen rivayetlerin
hepsi sahih olabilir. Aralarinda da birini digerine tercih edecek bir illet bulunmayabilir.
Boyle bir durumda, sayet iki rivayet arasinda zamansal bir yakinlik varsa bu iki rivayetin
aras1 cem edilir. Buna aym1 zamanda “Sebebin taaddiidii” de denilir.®” Bu konuya ileride

yer verilecektir.

D-) Miikerreren niizal: Nakledilen her bir rivayet sahih olmakla birlikte birini
digerine tercih edecek bir neden veyahut zamansal bir yakinliktan dolayr mevcut
rivayetleri cem etmek miimkiin degilse, bu durumda rivayetlerde bahsedilen ayet veya
ayet gruplarmin ya da strenin miikerreren (tekraren) nazil olduguna hiikmedilir.*® Bu

konuyu da miistakil bir baslik altinda inceleyecegiz.*°
1.2.1.2. Sebebin Taaddiidii

Taaddiid meselesiyle alakali bir bagka durum ise niizil sebebinin taaddiid
etmesidir. Kisaca tarif etmek gerekirse “eger bir¢ok sebepden dolayi bir dyet nazil
olmugsa” buna “Sebebin taaddiidii” denir.’® Ziirkani bu konuda sdyle demektedir: “Bu
iki rivayeti amel ettirmek, birini ihmal edip(kullanmay1p); digerini i’mal ettirmekten daha
hayirlidir. Ciinkii her iki rivayeti almaya bir engel yoktur. Fakat bu iki rivayetin ikisini

birden reddetmek de caiz degildir. Clinkii her iki rivayette sahihtir ve aralarinda bir

% Suyiti, el-Itkdn, 79.; Ziirkani, Mendhil, 98.; Kattan, Mebabhis, 81.

% fsmail Liitfi Cakan- Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1988), 1/76-79.

% Suyati, el-ltkdn, 79.; Ziirkani, Mendhil, 99.; Demirci, Tefsir Usilii, 225.; Aldemir, “Esbab-1 Niizil
Rivayetleri Arasinda Goriilen Celiskiler ve Gelistirilen Coziim Yollarmin Tahlili”, 146.

% Zerkesi, el-Burhdn, 29.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 119.

% Aldemir, “Esbab-1 Niiz{l Rivayetleri Arasinda Goriilen Celiskiler ve Gelistirilen C6ziim Yollarmm
Tahlili”, 147.

100 Serinsu, Baglam, 97.
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uyumsuzluk yoktur. Yine birini alip digerini birakmak da dogru degildir. Clinkii birinin

digerine herhangi bir {istiinliigii yoktur.”%

Ibn Hacer ise bu meseleyle alakali soyle demistir: “Sebeplerin cogalmasina higbir
engel yoktur.”%

Bu konuyla alakali en meshur 6rnek lian ayetleri hakkinda gelen rivayetlerdir:
Buhari’nin Ibn Abbas kanaliyla naklettigi rivayete gore Hilal b. Umeyye Hz.
Peygamber’in yanindayken haniminin Serik ile miinasebetinin oldugunu iddia etti. Hz.
Peygamber de ona: “Eger delil getirmezsen sana had uygulanir” dedi. Hilal de: “Ya
Rasiilallah! i¢imizden biri esiyle baska birini goriip bir de delil mi arayacak?” dedi. Hz.
Peygamber “Ya delil getirirsin ya da had uygulanir” diye soziinii yineledi. Bunun iizerine
Hilal: “Seni hak ile gonderen Allah’a andolsun ki! Dediklerim dogrudur. Muhakkak ki
rabbim beni bu hadden temizleyecek olan bir sey indirecektir.” dedi. Bu olayin akabinde
Cibril indi ve; #3133 &% &edl\a... “Eslerine zina iftirasinda bulunup da kendilerinden
baska sahitleri olmayanlarin her birinin tanikhigr... ' ayetinden 9. ayete kadar olan kism1
indirdi.?*

Tkinci rivayete gére Uveymir (r.a), Asim b. Adiyy’in yanma geldi ve: “Su konu
hakkinda diistincen nedir? Bir adam karisini bir baska adamla goriip 6ldiirse, bu adama
kisas m1 uygulanir yoksa bunun durumu ne olur?” bu durumu Hz. Peygamber’e sorar
musin? dedi. Asim da Hz. Peygamber’e geldi ve bu soruyu sordu. Allah’in Rasiilii bu
sorudan hoslanmadi. Asim durumu Uveymir’e haber verince o da: “Yemin ederim Kki!
Ben Hz. Peygamber’e gidecegim ve bunu kendisine soracagim” dedi. Asim Hz.
Peygamber’in yanina geldi ve bu soruyu kendisine sordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber

“Sen ve esin hakkinda ayeti indi.” dedi.*®

Gortldiigii iizere her ne kadar olaylar benzer gibi goriinse de olayin sahislari

farkl1 kisilerdir. Bundan dolayi ilgili iKi rivayetin arasini sdyle cemetmislerdir: Hilal ve

101 7iirkani, Mendhil, 100.

102 {pp Hacer el-Askalani, Fethii 'I-Bari, 14/172.

108 (Kur’an-1 Kerim, Nar 24/6).

104 Byhari, “Kitabii’s-sehadat” 21.; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk.
Suayb el Arnait vd. (Dimesk: Risaletii’l-Alemiyye, 2009), 3/216 “Babii’1-lian”, 27.

105 Buhari, “Kitabii’t-talak™ 4.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/499-500.
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esinin arasindaki mesele ayetin inmesinden Once vaki olmus ve Uveymir’in Hz.

Peygamber’e gelmesi bu zamana rastlamistir. Daha sonra ayet nazil olmustur.%®

Ziirkani ise bu meselede ikinci bir ihtimalden s6z etmekte ve soyle demektedir:
“Ayet Hilal’in olay1 iizerine nazil olmus ve daha sonra Uveymir nézil olan ayetten

hareketle kendisi hakkinda fetva vermesini Hz. Peygamber’den istemistir.”%’

1.2.1.3. Niizaliin Taaddiidii

Taaddiid ile ilgili bir bagska mesele de nazil olan ayetin birgok kez inmis olmasidir.
Kisaca tarif etmek gerekirse, iki veya daha fazla ayet bir sebepten dolay1 nazil olmussa

buna “niizdliin taaddiidi” denir.1%®

Pek ¢ok alim miikerren niizfil yéntemini benimsemis'® ve bunlara eserlerinde yer
vermistir. Mesela Zerkesi “el-Burhan” adli eserinde s0yle demektedir: “Bazen bir ayet,
Ooneminin vurgulanmasi ve hadise meydana geldiginde; unutulma korkusundan dolay1 bir
hatirlatma olarak iki defa indirilebilir. Ciinkii bazen bir alimin basina degisik hadiseler
gelebilir. Hemen bu hadiseyle alakali ayet ve hadisleri hatirlar. Halbuki o ayet ve hadis

metnini ezberledigi halde bu hadise daha 6nce basina hi¢ gelmemistir.”1

Ziirkani ise niizilin taaddiidiiniin hikmetini sdyle a¢iklamaktadir: “Bazen bir olay
birden fazla ayetin nazil olmasina neden olabilir. Buna bir engel de yoktur. Ciinkii
insanlar1 ikna etme, onlara yol gosterme ve ihtiya¢ aninda hakki agiklama noktasinda bu

hikmete uygun bir davranistir.”*'!

Niiziliin taaddiidii ile alakali su iki durumdan bahsedilmektedir:
A-) Bir sebebe binaen iki ayetin nazil olmasi.

Bir glin Hz. Peygamber bir aga¢ gdlgesinde ashabiyla birlikte oturuyorken onlara:
“Simdi bir adam gelecek, size seytanin goziiyle bakacak. Sakin onunla konusmayin” diye

tembihte bulundu. Aradan ¢ok bir zaman gegmedi ki mavi gozlii birisi ¢ikageldi. Allah

106 Suyati, el-Itkdn, 79.; Mebdhis, 81.

107 Ziirkani, Mendhil, 100.

108 Serinsu, Baglam, 97.

109 Miikerreren niizlliin miistakil bir yéntem olmadimi, aslinda birbirine zit iki rivayetin arasmn
uzlastirilmastyla bir nevi cem yoOnteminin devreye sokuldugunu savunanlar da olmustur.
Bkz.Aldemir, “Esbab-1 Niizil Rivayetleri Arasinda Goriilen Celigkiler ve Gelistirilen Co6ziim
Yollarinin Tahlili”, 153.

10 Zerkesi, el-Burhan, 29.

1 ziirkani, Mendhil, 102.
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Rasiilii onu yanmna ¢agirdi ve sOyle dedi: “Sen ve yanindakiler ne diye bana
sOvilyorsunuz?” Adam oradan ayrildi ve arkadaslariyla birlikte geri dondii. Daha sonra
hep birlikte kesinlikle kendilerine sovmediklerine dair yemin ettiler ve oradan ayrildilar.
Iste bu hadisenin ardindan Allah Teala “Soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar.
Oysa ki kiifiir soziinii kesinlikle soylemisler, miisliiman olduktan sonra kiifre sapmiglar ve

basaramadiklar o ige yine yeltenmislerdir... "*'? ayetini indirdi.!!3

Ahmed b. Hanbel ve Hakim’in ayni lafizlarla naklettikleri rivayete gore bu olayin
akabinde “O giin Allah onlarin hepsini diriltecek; diinyada size yemin ettikleri gibi O ’na

da yemin edecekler...” Miicadele saresi 18. ayet nazil olmustur.!'4

Buradan anlasildigina gore her iki rivayette bahsedilen olay ayni olmakla birlikte
rivayetlerin ardindan nazil oldugu belirtilen ayetler birbirinden farklidir. Bu da niiziliin
taaddiidii olarak degerlendirilmistir.

B-) Bir sebebe binden bir¢ok ayetin nazil olmasi. Bu konudaki en meshur 6rnek

Ummii Seleme ile alakal rivayetlerdir.!*®

Tirmizi ve Hakim’in Ummii Seleme’den aktarmis olduklari rivayete gére kendisi
Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Raslii! Hicret konusunda Allah’in kadinlar hakkinda bir
sey dedigini duymuyorum.” dedi ve akabinde Allah; faal ¥ 1 4 agd Al “Rableri
“Siiphesiz Ki ben, erkek olsun kadin olsun farketmez iginizden bir sey yapanin amelini
asla zayi etmem. Hicret edenlerin, yurtlarindan c¢ikarilanlarin, benim icin eziyete

ugrayanlarn... ' ayetini indirdi.**’

Yine Hakim ve Taberi’nin aktarmis oldugu rivayete gére Ummii Seleme “Ya

Rasulallah! Kur’an’da siirekli erkeklerden bahsediliyor, biz neden zikredilmiyoruz?” diye

112 (Kur’an-1 Kerim, Tevbe, 9/74).

113 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirii 't-Taberi, thk. Mahmud Sakir- Ahmed Sakir (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 14/363.

114 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/316-17.; Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, kit. “Kitabii’t-tefsir”, 58.

15 Daha farkli 6rnekler igin Bkz. Suyiti, el-Itkdn, 81.

116 (Kur’an-1 Kerim, Al-i imrén, 3/195).

17 Tirmizi, “Tefsiru’l-kur’an” 5.; Taberi, Cdmiii'l-Beydn, 7/486.; Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek,
kit. “Kitabii’t-tefsir”, 3.
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sordu. Bunun iizerine Ahzab stresi 35. ayet''® ile Al-i imran saresi 195. ayeti'®® nazil

oldu.t?°

Yine Tirmizi’nin'?' nakletmis oldugu bir rivayette Ummii Seleme Hz.
Peygamber’e “Siirekli erkekler cihat ediyor ve bize mirastan da yari pay var.” dedi. Bunun

lizerine Nisa stresi 32. ayet'?? ile Ahzab siresi 35. ayet nazil olmustur.?®

Rivayetleri dikkatle inceledigimizde Ummii Seleme ile alakali rivayetlerde goze
carpan bir hususu burada degerlendirmek istiyoruz. Bir oOnceki baslikta sebebin
taaddiidiinii ele almistik. Verilen 6rnegi dikkatlice inceledigimizde kisiler farkli olmakla
birlikte her iki olay birbirine benzemektedir. Bu baslik altinda yani niizuliin taaddiidi
meselesinde ele aldigimiz ilk drnekte de olaylar tamamen ayni, inen ayetler farklidir.
Fakat Ummii Seleme ile alakal rivayetlerde kisi ayni olmakla beraber, olaylar, sorulan
sorular farklidir. Birinci soruda konu hicretle alakalidir. Ikinci rivayette genel olarak
kadinlarin neden Kur’an’da bahsedilmedigi sorulmustur. Ugiincii rivayette ise hem miras
hem de cihatla alakali iki farkli sebep zikredilmektedir. Kisaca burada her ne kadar

sorular1 soran tek kisi olsa da her bir olay farkli birer baslik altinda degerlendirilmelidir.

Bir diger husus nazil olan ayetlerin hangi olay fiizerine indigi meselesidir.
Rivayetleri dikkatle inceledigimizde goriiriiz ki Al-i imréan stresi 95. ayet hem birinci
olayda hem de ikinci olayda Ahzab siresi ile nazil olmustur. Ayni sekilde Ahzab stresi

hem ikinci olayda hem de {igiincii olayda Nisa stiresi ile nazil olmustur.

Sonu¢ olarak yukarida zikretmis oldugumuz birtakim problemlerden dolay1
Ummii Seleme ile alakali rivayetlerin bu baslik altinda degerlendirilmesinin pek de dogru

olmadig1 kanaatindeyiz.

U8 “Miisliiman erkekler ve miisliiman kadmnlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden

erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar ...iste Allah bu kimseler icin biiyiik bir miikafat hazirlamistir...”

“Rableri “Siiphesiz ki ben, erkek olsun kadin olsun farketmez i¢inizden bir sey yapanin amelini asla

zayi etmem. Hicret edenlerin, yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim igin eziyete ugrayanlarmn...”

120 Taberi, Camiu l-beydn, 19/110.; Hakim en-Neysabari, “Kitabii’t-tefsir”, 33.

21 Tirmizi, “Tefsiru’l-kur’an” 5.

122 “Allah’m sizi birbirinizden iistiin kildig1 seyleri arzulamaymn. Erkeklerin de kazandiklarindan bir
paylart var, kadinlarin da kazandiklarimdan bir paylari var. Allah’in fazlindan isteyin. Siiphesiz ki
Allah her seyi bilmektedir.”

123 Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, kit. “Kitabii’t-tefsir”, 58.

119
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1.2.2. Takaddiim veya Taahhiir Meselesi

Bazen bir ayetin niizili hitkkmiinden 6nce meydana gelebildigi gibi bazen de daha
sonra meydana gelebilir.** Inceleyebildigimiz kadariyla niiztliin takaddiimii
meselesinden bahseden ilk kisi Zerkesi’dir. “el-Burhan” adli eserinde bu konu hakkinda
soyle demektedir: “Bazen niiz{l hiikmiin dniine gegebilir.” % Zerkesi niiziliin hitkkiimden
once olabilecegine dair LS5 i @9‘ ke “Dogrusu nefsini tezkiye eden kurtulusa ermigtir.”
A’1a stiresi 14. ayeti?® delil getirmektedir. Beyhaki ibn Omer’den yapmis oldugu nakilde
ayetin fitir sadakas1 hakkinda nazil oldugunu belirtmistir.!?” Bazilar1 bu rivayete itiraz
etmekte, ayetin Mekki oldugunu; Mekke’de ise ne bayram ne de fitir sadakasinin

olmadigini sdylemektedir.'?®

Begavi de niizliin hiikiimden &nce olmasini miimkiin gérmektedir. Ornek olarak
da “Yemin ederim su beldeye; senin de icinde oturmakta oldugun o beldeye.” Beled siresi
1-2. Ayetlerini vermektedir. Begavi strenin Mekki oldugunu soylemekte ve ayetteki
hilliyetin(helallik) Mekke’nin fethi giinii ger¢eklestigini aktarmaktadir. Ciinkii o giin Hz.
Muhammed “Bana giindiizden bir an Mekke de savasmak helal kilindi.” demistir.1?

Zerkesi bu mesele ile alakal1 bir 6rnek daha aktarmaktadir: Hz. Omer, Mekki olan

Kamer sdresinin 45. ayetinde°

zikredilen maglup olacak grubun kimler oldugunu
bilmedigini sdylemis, daha sonra Bedir giinii Hz. Peygamber’in bu ayeti okumasiyla o

maglup olacak grubun kimler oldugunu anladigini sdylemistir. 3!

Suyiti ise meseleye iki yonli bakmak gerektigini belirtmistir:**? Birincisi,
hiikmiin taahhiirii. Burada hemen hemen Zerkesi ile ayn1 seyleri zikretmistir. Ikincisi ise,
niiziliin taahhiirii. Bu meselede Suyuti abdest ayetini®® delil olarak getirmistir. Ayet

medeni olmasina ragmen abdestin farz olusu Mekke’de vuku bulmustur. Ciinkii namaz

124 Serinsu, Baglam, 102.

125 Zerkesi, el-Burhan, 32.

126 (Kur’an-1 Kerim, A’14, 87/14).

127 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Siinenii'l-Kiibrd, 3. bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2002), 4/268.

128 SQuyiti, el-/tkdn, 86.

12 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil (Riyad: Dar-1 Tayyibe, 1989),
8/402.

130 A Gelad @u-“ pok “Yakinda o topluluk yenilecek ve arkalarim doniip kacacaklar.”

181 Zerkesi, el-Burhdn, 33.; Daha farkli 6rnekler icin bkz. Suyati, el-Itkdn, 86-87.

182 Serinsu, Baglam, 104.

183 (Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/6). “Ey iman edenler! Namaza kalktigimiz vakit yiizlerinizi, ellerinizi
dirseklere kadar ytkaymn. Baslarinizi meshedin, ayaklarmizi da topuklara kadar (yikayin).”
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Mekke’de farz kilinmist1.** Dolayisiyla abdestsiz namaz kilinamayacagina gore abdest

olay1 fiilen Mekke’de vuku bulmus, ilgili ayet ise Medine’de nazil olmustur.

Suyiti, ibn Abdilber’den soyle bir nakilde bulunur: “Abdestin farz olusunun
hikmeti niizdl ile tilavet olunarak tescil olsun diyedir.”**® Yine Suyati bu meseleyle

136

alakali Cuma namazi’®*® ve zekatn!®” farz oluslarii aktaran Ayetlerin niiziliiniin

hiikiimden sonra nazil olduklarini 6rnek olarak zikretmektedir.'*®
1.2.3. Umum-Husus Meselesi

Umum-Husus meselesi sebeb-i niizlliin en dnemli konularindan biridir. Daha
once belirttigimiz gibi birtakim ayetler ya da stireler belli olaylar ya da sorular iizerine
inmistir. Iste belli sebepler ya da sorular iizerine nazil olan stireler ya da ayetleri bagka
olaylara tesmil edebilir miyiz? Bu konuda temel tartisma su sekildedir: Sebebi ifade
etmede nass olan rivayet ve akabinde inen ayetin ifade ettigi mana umumi olarak mi1 yoksa

hususi olarak m1 degerlendirilmelidir?**°

Ustlciilerin ve tefsircilerin ¢ogu bu konu hakkinda “Aslolan lafzin umumiligidir,
sebebin hususiligi degildir.” seklinde goriis belirtmislerdir. 1*° Yani bir sebebe binaen
inen ayetin lafzinin umtmiligine itibar edilir, 6zel bir sebebin varligi o lafzin umimiligini
diisirmez. Kisacas1 ayetin ifade etmis oldugu hiikkim sadece o sebeple

smirlandirilamaz. !

Misal olarak Hilal b. Umeyye ve esi arasinda cereyan eden hadiseyle alakali inen

lian ayeti ile Evs b. Samit hakkinda inen zihar ayetini*? gsterebiliriz:

1-) Lian Hadisesi: Hilal b. Umeyye Hz. Peygamber’in yanindayken hanimimin
Serik ile miinasebetinin oldugunu iddia etti. Hz. Peygamber de ona: “Eger delil

getirmezsen sana had uygulanir” dedi. Hilal de: “Ya Rasiilallah! Igimizden biri esiyle

134 SQuyit, el-/tkdn, 87.

15 SQuyit, el-/tkdn, 87.

136 (Kur’an-1 Kerim, Cuma, 62/9).

187 (Kur’an-1 Kerim, Tevbe, 9/60).

138 Suyit, el-/tkan, 87.

189 Serinsu, Baglam, 106.

140 Zerkesi, el-Burhan, 32.; Kattan, Mebdhis, 76.

41 Bu goriis Hanefi, Maliki ve Safiiler’in c¢ogunluguna aittir. Bkz. Omer Kara, “Kur’an’m
Anlasilmasinda ‘itibar, Sebebin Hususiligine Degil, Lafzin Umimiliginedir’ Ilkesine Uslciilerin
Metodolojik Yaklagimlari” (Ankara, Ankara Universitesi, 2001), 244.; Serinsu, Baglam, 107.

142 Kattan, Mebdhis, T7.
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baska birini goriip bir de delil mi arayacak?”” dedi. Hz. Peygamber “Ya delil getirirsin ya
da had uygulanir” diye so6ziinii yineledi. Bunun iizerine Hilal: “Seni hak ile génderen
Allah’a andolsun ki! Dediklerim dogrudur. Muhakkak ki rabbim beni bu hadden
temizleyecek olan bir sey indirecektir.” dedi. Bu olayin akabinde Cibril indi ve g
{aé-'.\‘:sj &$4R... “Eslerine zina iftirasinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri

olmayanlarin her birinin tanikhigi...** ayetinden 9. dyete kadar olan kismi indirdi.**

2-) Zihar Hadisesi: Evs b. Samit esi Havle’ye ziharda bulunmustu. Havle bu
durumu sikAyet etmek iizere Hz. Peygamber’e giderek: “Evs, gencligimi yedi. Omriimii
ona harcadim. Ona ¢ocuklar verdim. Ne zaman ki yaslandim beni anas1 gibi kildi. Ben
halimi Allah’a sikayet ediyorum.” dedi. Aradan ¢ok bir zaman ge¢medi Cebrail bu
ayetleri indirdi.!*®

Bu ornekleri inceledigimizde her bir olayda sebebin husisi oldugunu
gormekteyiz. Fakat her iki Ayete baktigimiz zaman ilgili ayetler ism-i mevsul'*® kalibiyla
gelmistir. Malum oldugu iizere Ism-i mevsul de umum vyani genellik ifade eden
sigalardandir. Dolayisiyla ayet eslerine iftira atan ya da ziharda bulunan tiim fertleri

kapsamaktadir. 4’

Bazilar1 ise “Aslolan sebebin hususi olusudur.” goriisiinii savunmuslardir.!*® Yani
Kur’an’1n ifade ettigi hiikkmii sadece o sebebe has kilarlar. O sebebin digindakilere tesmil
etmezler. Bu goriisii savunanlar “Diger benzer hadiseleri bu meseleye ancak kiyas ve
benzeri deliller vasitastyla benzetebilir ve ayni hiikmii verebiliriz” diyorlar.}*® Dolayisiyla
Hilal b. Umeyye ve Evs b. Samit’in yasamis olduklar1 olaylar sadece onlara mahsus bir
hiikiimdiir. Benzerlerine ayn1 hilkmii verebilmemiz i¢in kiyas veya benzeri bir delile

ihtiyag vardir.*>®

Aslinda kanaatimizce bu iki goriisii benimseyen alimler arasinda bu meselede

ittifak vardir. SOyle ki benzer olaylarin, niiztile sebep olan hadisenin hiikmiinii alacagi

143 (Kur’an-1 Kerim, Nar 24/6).

144 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, kit. “Kitabii’s-sehadat”, 21.

15 Vahidi, Esbabii n-Niiziil, 228.; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-

Suyti, Liibdbii 'n-Niikiil fi Esbdbi’'n-Niiziil, 2. bs (Hicaz: Darii’r-Riséle el-Alemiyye, 2016), 426.

pel0) Gsa el

17 Ziirkani, Mendhil, 106.

148 Bu goriis Safii ve Malik’e nispet edilir. Bkz. Kara, “Kur’an’in Anlasilmasinda ‘Itibar, Sebebin
Hususiligine Degil, Lafzin Umimiliginedir’ ilkesine Usilciilerin Metodolojik Yaklagimlari”, 237.

149 Kara, 237.

150 7iirkani, Mendhil, 106.

146
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noktasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf, delil olan seyin bizzat kendisi mi yoksa
kiyas yoluyla mu delil olacagi noktasindadir. Kisaca ihtilaf kullanmig olduklari

yontemdedir.

Bu konuda Ibn Teymiyye soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Sebebin
hususiligine itibar edenler, bununla ayetlerin yalnizca bu sahislara 6zel oldugunu
kastetmemislerdir. Hem cumhur usilciiler hem de bu goriiste olanlar hilkkmii sebep
disindaki fertlere samil kilmaktadirlar. Fakat Cumhur ulema bunu bizzat nassin
kendisiyle yapmaktayken, bu goriiste olan kisiler kiyas veya baska bir delille

yapmaktadirlar.>!
1.3. Kur’am1 Anlamada Baglamin Rolii

Baglam kelime olarak olay, durum, baglanti anlamina gelmektedir. Bir dili
cevreleyen, dncesi ve sonrastyla baglantisi olan ve o dilin anlamini ve degerini belirleyen
onemli bir unsurdur. Ciinkii herhangi bir kelime ya da ifadenin anlami i¢inde bulundugu

baglama gore degisebilir.*>?

Bir metni anlamak i¢in sadece o metindeki kelime ya da climlelerin hangi mana
ya da manalarda kullanildigin1 bilmek yetmez. Buna ilave olarak metnin baglamima da
miiracaat etmek gerekir. Ciinkii kelimeler her ne kadar belli bir anlam1 ya da manay1 ifade

etseler de bazen bu anlam baglama gére degiskenlik gosterebilir.'>®

Ornegin “Ahmet siirgiin oldu” ciimlesindeki “siirgiin” kelimesinin Tiirk¢e’deki

manalari su sekildedir:
1.  Bir yere siiriilme,
2. Siirgiin yeri,
3. Siirgiin edilen,
4.  Bitkinin kok veya dallarinda yeni ¢ikan filiz,

5.  Ishalin karsihginda halk agzinda kullanilan ici siirme hali,

151 Seyh, Serhii’lI-Mukaddime, 47.

152 Ahmet Oz, Kur’an’t Anlamada Baglam, 1. bs (Istanbul: Hikmet Yayinevi, 6), 28.

153 Sahin Giiven, Kur'an’m Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamliitk Sorunu (istanbul: Ifav
Yayinlari, 2017), 254.
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Simdi bu climleye baktigimizda baglami dikkate almaksizin salt kelimenin
manasini bilmekle bu ciimle anlasilmis olmaz. Dolayisiyla baglamlarina uygun olarak

kullanilmayan sozler ya da kelimeler zihnimizi yorar.*>

Kur’an-1 Kerim acisindan degerlendirdigimizde baglam, Kur’an’in anlasilmasi
noktasinda 6nemli bir role sahiptir. Anlasilmasi ve yorumlanmasinda onun dilini bilmek
kadar baglamini bilmekte Onemlidir. Sonugta 23 yillik bir zaman zarfinda olaylarin
akigina gore sekillenmis bir metni baglamindan koparmak birtakim yanlis anlagilmalara

ve yorumlamalara neden olabilir.?>

Baglam kelimesinin karsilig1 olarak Arapca klasik kaynaklarda “siyak-sibak”

kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi bu kavramlari ele alalim:

Siyak kelimesi liigat olarak Gy Bgw dsu 3w kokiinden tiiremis olan bir
mastardir. Sevk etmek®®®, bir seyin arka kismi, ruhun ¢ikmasi*®’, géndermek, siirmek!®®
gibi manalara gelmektedir. Mesela Arapga ’da orduyu sevk eden kisiye “saik”
denilmistir.™®® Yine siyak kelimesi takip etmek anlamina da gelmektedir. Bu hususta
araplar pes pese birbirini takiben {i¢ erkek ¢ocuk diinyaya getiren kadin hakkinda <aly
) g Bl o oy &DE AN demislerdir.t®

Kadina evlilik oncesi verilen mihre de “siyak” denilirdi. Clinkii mehir eskiden
Araplarda deveden verilirdi. Deve de siiriilen, sevk edilen bir hayvan oldugu i¢in mehre
bu isim mecazen verilmistir.'®! Yine ayni mantiktan hareketle carstya “sik” ismi

verilmistir. 162 Ciinkii satilacak olan seyler oraya gétiiriilmekte ve sevk edilmektedir.63

154 Giiven, Cokanlamlilik, 262-263.

155 Giiven, 256.

16 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, c. 8 (ed-Darii’l-Misriyye 1i’t-Te’lif
ve’t-Terceme, t.y.), 231.

17 [smail b. Hammad Cevheri, es-Sithah Tacii’l-Liiga ve Sthahii’l-Arabiyye, 2. bs, c. 4 (Beyrut: Daru’l-
ilim 1i’1-Melayin, 1979), 1499-1500.

158 {bn Manzur, Lisanii’I-Arab, 166.

159 {bn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 167.

160 Cevheri, Sthah, 4/1499.; Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 169.

161 Cevheri, Sthah, 8/232.; Cevheri, Sthah, 4/1499.

162 {hp Manzir, Lisdnii’I-Arab, 167.

163 Oz, Baglam, 24.
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Terim olarak ise siyak “Soziin gelisi, akisi, islubu veya anlatim tarzi” gibi
manalara gelmektedir.!®* Yukarida verilen 6rneklere baktigimizda siyak kelimesinin kok
anlami ile terim anlami arasinda bir bag/iliski oldugunu gérmekteyiz.

Sibak kelimesi ise Blaws Baw (duw (g kokiinden tiiremis olup; 6nde olmak®®

k166

yarista 6nde olma gibi manalara gelmektedir. Araplar 6nde olan at i¢in “sabik” ve

“seblik” kelimelerini kullanmaktadir.6”

Terim olarak sibak ise “soziin Oncesi, bas tarafi ile olan bagini ifade
etmektedir”.!® Kur’an agisindan baktigimizda “siyak ve sibak” kavramlari birlikte
kullanildiginda ayet ya da ayetlerin kendinden dnce ve sonraki ayetlerle olan baglantisini
ifade eder. Bu iki kavram Kur’an’1 dogru anlamak i¢in uyulmasi, dikkat edilmesi gereken

en onemli kurallardan biridir.1%°

Baglam bilgisinin ne kadar onemli oldugunu anlamak i¢in Kur’an’da siirekli

kullanilan “limmet” kelimesini inceleyebiliriz:

Ummet kelimesi Lbals W) a3 ol kokiinden tiiremis olup, “temel, asil, bir seyin
dayandig1 sey'’®, yonelmek, kastetmek, imam olmak™’* gibi manalara gelmektedir.
RAgib el-Isfahani ise {immet kavramini “ister zorunlu ister ihtiyari olsun ayni din, ayni

zaman veya mekanda toplanan cemaat” diye aciklamistir.!’?

Islam alimleri immet kelimesini iki anlamda kullanmistir. Birinci anlam, “Son
peygamber Hz. Muhammed’in gelisi ile birlikte islam’in dogup Arabistan disinda da
duyulup yayilmasindan itibaren bu durumdan haberi olan tiim insanlar kastedilmistir. Bu

insanlara “Ummet-i Davet ya da Ummet-i Belag” denilmistir.

Ummet kavramina verilen ikinci mana ise, “Hz. Muhammed (S.a.v) e inanip, ona

bagli olan kisiler” seklinde olup kelimenin meshur manasi da bu sekildedir. Bu tarz

164 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki (Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1317), 754., Oz, Baglam, 25.

165 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 151.

186 Ezher, Tehzibii'I-Liiga, 8/416.

167 {bn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 151.

168 Oz, Baglam, 25.

169 Oz, 26-27.

170 fsfehani, el-Miifiedat, 85.

171 {bn Manzir, Lisdnu l-arab, 12/22.

172 fsfehani, el-Miifreddt, 86.; Halil Ibrahim Bulut, “Ummet”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2012), 308-9.
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topluluga da “Ummet-i Icabet” denilmistir.!”® Bu tarz bir anlam daha 6zel bir manay1

ifade i¢in kullanilmustir.

Kur’an-1 Kerim’de “iimmet” kelimesi 57 yerde 64 kez kullanilmistir.)’* Mukatil

b. Siileyman (h.150) “el-Viicih ve’n-Nezair fi’l-Kur’an’il-Azim” isimli eserinde iimmet

kelimesinin dokuz manada kullanildigin1 bize aktarmaktadir.!’

Simdi kisaca bu manalari zikredelim:
1-) Topluluk™

2-) Millet!’”

3-) Zaman'®

4-) Kavim'"®

5-) Onder*®°

6-) Gegmis iimmetler®

7-) Ummet-i Muhammed?®? (6zellikle miisliimanlar)
8-) Ummet-i Muhammed (&6zellikle kafirler)&3

184

9-) Yaratilmis olanlar

Iste bu kelimenin kullanilmis oldugu baglam ya da baglamlar dikkate almaksizin

bu manalardan hangisinin o kelime i¢in dogru olup olmadigini tespit etmek miimkiin

goriinmemekte, bu da ayetten muradin anlagilmamasina neden olmaktadir. Ciinkii bazen

bir kelimenin ligat manasi Kur’ani istilahta bagka manalara gelebilmektedir. Kur’an onu

173
174
175
176
177
178
179
180
181
182
183
184

Bulut, “Ummet”, 308.

Nihat Uzun, “Kur’an’da Ummet Kavrami”, Diyanet [Imi Dergi, 2004.

Isfehani, el-Miifredat, 53-57.

(Kur’an-1 Kerim, Bakara 1/128-141, Al-i imran 3/113, Maide 5/66, A’raf 7/159-181).
(Kur’an-1 Kerim, Bakara 1/213, Maide 5/48, Ytnus 10/19, Nahl 16/93, Mii’'minin 23/52).
(Kur’an-1 Kerim, Had 11/8, Yusuf 12/45).

(Kur’an-1 Kerim, Hac 22/34).

(Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/120).

(Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/47, Hicr 15/5, Fatir 35/24).

(Kur’an-1 Kerim, Al-i imrén 3/110, Bakara 1/143).

(Kur’an-1 Kerim, Ra’d 13/30).

(Kur’an-1 Kerim, En’am 6/38).
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farkli manada kullanabilir. Iste bu manalarin hangisine delalet ettigini tespit edecek olan

sey ancak siyaktir yani baglamdir.®

Bu konuda bir bagka misal olarak “salat” kelimesini 6rnek verebiliriz. Kelimenin
kok manasi “dua etmek” iken Kur’an onu artik kendi 1stilahinda kok manasindan alarak
“namaz” fiili i¢in kullanmustir.® Ornekleri ¢ogaltmak miimkiin fakat konunun kapsami

acisindan bu kadarla iktifa etmek yerinde olacaktir.
1.3.1. Sebeb-I Niiziil- Baglam iliskisi

Kur’an’1 Kerim’i dogru anlamak i¢in birgok yardimer unsur bulunmaktadir. Bu
unsurlarin iginde en 6nemli olanlardan biri de hi¢ kuskusuz sebeb-i niizdl rivayetleridir.
Ciinkii bu rivayetler Hz. Peygamber basta olmak {izere Sahabe, Tabiin ve digerlerinden
gelen rivayetler olmasi hasebiyle ayetlerin sahih anlamina ulasmada en temel
kaynaklarimizdan biridir. Fakat bu rivayetlerin i¢inde bazen sahih olmayan, dogrudan Hz.
Peygamber’den degil de bizzat sahabenin kendi yorumu veya ictihadi olan rivayetler de
vardir. Oyle ki bazen ayet ya da ayet gruplari hakkinda birden ¢ok niizdl rivayeti
aktarilmaktadir. Iste esbab-1 niiziil-baglam iliskisi bize bu rivayetler igerisinden en uygun
olan, sahih olan ve Hz. Peygamber’e isnadinda giivenilir olan rivayeti bulmamiza

yardimce1 olmaktadir.

Sebeb-i Niizll- Baglam iliskisinde baglam iki ana baslik altinda incelenmektedir.
Bunlar metin-igi ve metin-dis1 baglamdir.®’ I¢ baglam siyak ve sibak’1 ifade ederken, dis

baglam da niizfl ortamin1 ve niiz{l sebeplerini ifade etmektedir. '8
Simdi bu iki kismi alt basliklar olarak ele alalim:
1.3.1.1. Metin-i¢ci Baglam

Metin-i¢i baglam “Kur’an-1 Kerim’deki ayet ya da ayet gruplarinin birbirleriyle
olan dilsel, edebi ve konusal iliskileri” seklinde tarif edilebilir.’®®® Bir metinde gegen

kelimelerin kendi aralarinda ve icinde bulunduklar1 ciimlelerle, ciimlelerin de metnin

185 Giiven, Cokanlamlilik, 268.

186 Giiven, 276.

87 Ogz, Baglam, 29.; Giiven, Cokanlamlilik, 273.
188 Giiven, Cokanlamlilik, 273.

189 Oz, Baglam, 29.; Giiven, Cokanlamlilik, 274.
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geneliyle olan baglantisina “dilsel baglam” denir.!®® Dolayisiyla Kur’an’t anlama

noktasinda nazil oldugu dénemdeki dili iyi bilmek gerekir.

Malum oldugu iizere Kur’an Arapga bir metindir ve bu metin Arapga’nin zirve
oldugu bir donemde nazil olmaya baglamistir. Durum bdyle olsa da Kur’an’in gelmesiyle
Arapca farkli bir hiiviyet kazanmistir. Cahiliyye’de kullanilan Arapga Kur’an’la birlikte
gelismis, kullanilan kelimeler yeni manalar kazanmustir. Oyle ki Mekke doneminde
kullanilan dil ile Medine doneminde kullanilan dil bile farklilik gosterebilir.’®® Mesela
kiifiir, zultim, fisk, salat gibi kelimeler sozliik anlamlar1 disinda Kur’an’in 1stilahinda
farkli manalar kazanmistir.2% Bu sebeple her kelimeye baglami dikkate almaksizin sdzliik

manastyla yaklasmak dogru bir netice vermeyebilir.

Bu konuda “fisk” kelimesini 6rnek verebiliriz. Kelimenin liigat manasi, hurma vb.
gibi seylerin kabugundan ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Mesela Araplar fare’ye

“fiiveysik” demektedir. Zira fare insanlarin igine bir delikten ¢ikmaktadir.!®

Kur’ani literatiirde ise fisk kelimesi “hak yoldan ¢ikma, Allah’1in emirlerine isyan”
gibi manalara gelmektedir.®* Buna ragmen fisk kelimesi Kur’an’da hem inkarcilar igin
hem de miislimanlarm giinahkarlar1 icin kullanilmaktadir.'® Bu acidan kiifiir

kelimesinden daha genis bir manaya sahip olmaktadir.1%

Metin-i¢i baglamin diger bir unsuru ise konusal baglamdir. Konusal baglam,
“metinde bulunan kelime ya da ifadelerin aralarindaki ortak igerik tarafindan belli

anlamlar kazanmas1” demektir.!®” Ciinkii konusal baglamda aslolan ortak iceriktir.

Konusal baglamda yapilmak istenen sudur: Bir konu hakkinda farkli zamanlarda
nazil olmus ayet ya da ayet gruplar1 bir araya getirilerek Kur’an’in o konu hakkinda ne
dediginin tespit edilmesidir. Her ne kadar kullanilan ifadeler, kelimeler ayn1 olsa da farkl

igeriklerde farkli manalar kazanabilir. Iste bu yiizden igerigin tespiti dogru anlamaya katki

190 Giiven, Cokanlamlilik, 274.

¥ Ogz, Baglam, 29.

192 Giiven, Cokanlamlilik, 275.

193 isfehani, el-Miifieddt, 636.

194 fbn Manzir, Lisdnii’l-arab, 10/308.

195 Mesela Neml siiresi 25. ayette gegen “fasikin” kelimesi ile inkarci toplum kastedilirken, Nir siresi 4.
ayette ise mii’minler i¢in kullanmilmistir. Bkz. Giiven, Cokanlamlilik, 276.

1% Giiven, 275.

97 Oz, Baglam, 30.
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saglamaktadir. Bunu dikkate almadigimizda ayetin ifade etmis oldugu mana tamamen

degismektedir.%

Konumuzla alakali Buhari’de gegen bir rivayeti aktarmak meselenin daha iyi
anlasilmasma katki saglayacaktir. Ibn Mes’ud (r.a) sdyle demektedir: “/man edip de

199 ayeti nazil olunca, bu ayet ashaba agir

imanlarina zuliim karistirmayanlar var ya, ...
geldi ve Hz. Peygamber’e gelip, “Hangimiz kendi nefsine zulmetmez ki? Ya Rastlallah!”
dediler. Hz. Peygamber de onlara: “Buradaki zuliim, sizin zannettiginiz manada bir sey
degildir, bu, Salih kul Lokman’in ogluna: “Siiphesiz ki sirk, biiyiik bir zuliimdiir. %

demesidir. Orada kastedilen zuliim, sirktir.” cevabini verdi.?*!

Burada verilen misalde de goriildiigii tizere, Kur’an’da gegen ayet ya da kelime
baglami dikkate alinmaksizin, baska bir konusal baglamda degerlendirildiginde
sahabilerin yaptig1 gibi ayeti farkl sekilde anlamak, yorumlamak kag¢inilmaz olacaktir.
Ciinkii zulim kelimesi sozliikte “Bir seyi ait olmadigr yere koymak” anlamina
gelmektedir.?%? Istilah olarak ise “Belli siirlari cignemek, haktan sapma, kendi alanini
asip baskasina zarar verme, rizasi olmaksizin birinin miilkiinde tasarrufta bulunmak,
zorbalik etmek”, ozellikle de “giicii ve iktidar1 elinde tutanlarin yapmis olduklari
haksizlik ve adaletsizlik”?® gibi anlamlara gelmektedir. Ama iliski kurulan konu
itibariyle ayni kelime, en biiyiik zuliim olan sirk manasinda kullanilmis ve ona gore anlam

kazanmistir. 2%
1.3.1.2. Metin-dis1 Baglam

Kur’an ayetlerinin inmis oldugu ortamu, tarihini, sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerini
iceren kisma “Dis baglam” denir. Dis baglam dedigimizde akla ilk gelen, tezimizin de
temelini olusturan niizil sebepleridir. Fakat dig baglam1 sadece bununla sinirlandirmak

dogru olmaz. Sosyal, kiiltiirel, tarihsel, cografi vb. diger etmenlerde bu baslik altinda

198 Giiven, Cokanlamlilik, 279.

19 (Kur’an-1 Kerim, Enam, 6/82).

20 (Kur’an-1 Kerim, Lokman, 31/13).

201 Byhari, “Kitabii istitdbeti’l-miirteddin”, 9.

202 isfehani, el-Miifieddt, 537.

203 yusuf Sevki Yavuz, “Zuliim”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2013), 507-9.

204 Diger 6rnekler icin Bkz. Giiven, Cokanlamlilik, 281-82.
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degerlendirilebilir.?®® Kur’an ayetlerini ele alirken bu unsurlarin hepsini géz 6niinde

bulundurmak bizlere Kur’an’1 anlama noktasinda yardimci olmaktadir.

Kisaca metin-dis1 baglam denildiginde tarihsel ve kiiltiirel baglam akla
gelmektedir. Tarihsel baglam, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi asamasinda
ayetlerin nazil oldugu zamani, mekani ve o dénemin sartlarini ele alan bir baglamdir.
Bunu da biiyiik 6l¢iide Ulimu’l-Kur’an igerisinde esbab-1 niizdl ilmi yapmaktadir.?%
Sebeb-i niiziil, genelde Kur’an’1 6zelde ise ayetleri anlama noktasinda tek arag olmasa da
en 6nemli araglardan bir tanesidir. Ciinkii ayetin sebebini, tarihini, mekanimi yahut bahsi

gecen sahislar dikkate almaksizin meseleyi tam manasiyla anlamak imkansizdir.

Ornek olarak Hucurat stiresi 9. Ayeti gosterebiliriz.?%” Bahsi gecen ayette Allah
Teéla soyle buyurmaktadir: “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavga ederse hemen
aralarim diizeltin. Iki gruptan biri diger grubun hakkina tecaviiz ederse -Allah in emrine

geri doniinceye kadar- haksizlik yapanlara kars: savasin...”

Bu ayetin inis nedeni ile alakali dort farkli rivayet aktarilmaktadir.?®® Genel
kanaata gore ayet Abdullah b. Ubeyy ile Abdullah b. Revaha arasinda gegen diyalogun
ardindan meydana gelen kavgadan sonra nazil olmustur. Fakat Sahin Giiven bu ve diger
ti¢ rivayetin ilgili ayetin sebeb-i niizllii olamayacagini belirtmistir. Gerekge olarak ilgili
ayetin iki miisliiman topluluktan bahsettigini, Abdullah b. Ubeyy’in ise Bedir savasindan
kisa bir siire sonra miisliiman oldugunu ve ayetin H. 7-9. yillar1 arasinda nazil olduguna
dair neredeyse ittifak oldugunu belirtmistir. Bu gerekgelerden yola ¢ikarak ne verdigimiz

ornekteki rivayetin ne de digerlerinin®®®

ilgili ayetin sebeb-i niizili olamayacag:
sonucuna varmis ve sahabeden gelen bu nakillerin o donemde yasanan hadiselerle irtibat
kurulmasindan ibaret oldugunu belirtmistir.?® Verilen misalden de anlasilacag: iizere
ayetlerin tarihsel arka planini bilmek ilgili sebeb-i niizil rivayetlerinin daha iyi

anlasilmasina ve dogru rivayetleri tespit etmede 6nemli bir role sahiptir.

25 Oz, Baglam, 31, 135.

206 Giiven, Cokanlamlilik, 292.

27 “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarimi diizeltin, ikisinden biri
digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksizliga sapanlara
kars1 savasin; donerlerse aralarindaki anlasmazhigr adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini
verin. Allah hakk: yerine getirenleri sever.” (Kur’an-1 Kerim, Hucurat, 49/9).

Rivayetler i¢in Bkz. Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insas, 1. bs (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2012),
209-12.

Diger rivayetlerin elestirisi i¢in Bkz. Giiven, 213-14.

210 Giiven, 215.

208

209
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Kiiltiirel baglam ise kelimelerin, climlelerin, ifadelerin ve {isluplarin icinde
bulunduklar kiiltiir havzasindan etkilenmelerini inceler. Dolayisiyla Kur’an’1t anlama
noktasinda inmis oldugu toplumun ruhunu, mizacini ve zevkini iyi aragtirmak gerekir.
Ciinkii Kur’an hitap etmis oldugu toplumun kiiltiirel yapisin1 dikkate almig, ona gore
hiikiimler koymustur. Iste bu kiiltiirel yapiy1 tespit etmede bizlere yardimci olan en
onemli ilim dallarindan birisi de esbab-1 niiztldiir.?!* Ayetlerin niiziliiyle alakali bilgiler,
bunlar1 bizzat miisahade etmis sahabenin, ayet ya da ayetlerin muhatap almis oldugu

sosyal hayatla iliskisini bildiren rivayetlerdir.

Simdi buraya kadar ele aldigimiz bilgileri degerlendirecek olursak; gerek metin-
i¢i baglamin unsurlar1 gerekse metin-dis1 baglamin unsurlar1 ayetlerin anlasilmasinda ok
onemlidirler. Buradan hareketle tezimizin ikinci boliimiinde bu unsurlarin da yardimiyla
ele alacagimiz Fatiha ve Bakara siirelerinin ilgili ayetleri hakkinda varit olan niizdl
rivayetlerini buraya kadar incelemis oldugumuz hususlar1 da g6z 6niinde bulundurarak

degerlendirmeye c¢alisacagiz.

21 Giiven, Cokanlamlilik, 295-96.
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IKINCi BOLUM
FATIHA VE BAKARA SURELERINDEKI ESBAB-I NUZUL
RiVAYETLERININ BAGLAM YONUNDEN
DEGERLENDIRILMESI
2.1. Fatiha Ve Bakara Siirelerindeki Esbab-I Niiziil Rivayetlerinin Baglam

Yoniinden Degerlendirilmesi
2.1.1. Fatiha stresi

Kaynaklarda herhangi bir niizil sebebine rastlanilmamistir. Stre Kur’an-1
Kerim’in bir mukaddimesi, 6zeti gibidir. Fakat strenin hem Mekke’de hem de Medine’de
indigine dair muhtelif goriisler bulunmaktadir. Suylti eserine Bakara suresi ile
baslamistir. Muhtemeldir ki hakkinda bir niiz{il sebebi olmadigi i¢in eserine almamistir.

Vahidi ise eserine Fatiha siresi ile baglamis Ve {i¢ tane rivayet nakletmistir.
Bu strenin niizil zamani hakkinda Vahidi’nin naklettigi rivayetler su sekildedir:

Birinci rivayet: Ebu Meysere’den s0yle aktarilmaktadir: “Hz. Peygamber (S.a.v.)
zuhur ettiginde “Ey Muhammed” diye seslenen bir miinadi duydu. Sesi duyunca korkarak
yuriimeye devam etti. Varaka b. Nevfel kendisine: “O sesi tekrar isittiginde sana ne
dedigini anlayincaya kadar saglam bir sekilde dur.” dedi. Yine Hz. Peygamber ortaya
cikinca “Ya Muhammed” diye ayn1 sesi duydu ve: “buyur” dedi. Bu sefer miinadi soyle
dedi: “Allah'tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah'in rasilii olduguna sahitlik

ederim” de. Sonra ayni ses ona Fatiha Stresi’ni okudu.” Bu goriis Ali b. Ebi Talip’e aittir.

Ikinci rivayet: Ali b. Ebi Talip soyle demektedir: “Fatiha, Mekke'de arsin altindaki
bir hazineden nazil oldu.” Yine ayn1 isnadla Ibn Abbas'tan su sekilde nakledilmistir: “Hz.
Peygamber Mekke'de niibiivvetini ilan edince “Bismillahi'r-ranmani‘r-rahim, el-hamdzi
lillahi rabbi /- dlemin” dedi. Bunun tizerine Kureysliler: “Allah, agzinit kapatsin” dediler.

Buna benzer goriisleri Hasan-1 Basri ve Katade de sGylemislerdir. Miicahid ise Fatiha’nin



Medeni bir stire oldugunu diisiinmektedir. Hiiseyin b. Fazl sdyle demistir: “Her alim
yanilabilir. Cumhur iilema aksi kanaatte olmasina ragmen Miicdhid bu goriiste tek

kalmistir.”

Ucgiincii rivayet: Ebu Hureyre'nin soyle dedigi aktariimaktadir: “Hz. Peygamber,
Ubeyy kendisine Ummii'l-Kur'an'1 okudugu vakit sdyle buyurmustur: “Nefsim kudret
elinde olan Allah'a andolsun ki! Allah ne Tevrat’'ta ne Incil’de ne Zebiir’da ne de
Kur'an'da bunun bir benzerini indirmemistir. Muhakkak ki o, bana verilen Seb'ul-mesani

(namazda her rekatta tekrararlanan yedi dyet) ve biiyiik Kur'an'dir. "'

Vahidi rivayetlerin sonunda séyle demektedir: Fatiha stresi tartismasiz Mekki bir
stredir. Allah’in Hz. Peygamber’e Mekke’deyken Fatiha’y1 indirmekle ihsanda bulunup
da daha sonra Medine’de tekrar indirmesi olacak sey degildir. Hz. Peygamber’in
Mekke’de Fatiha'y1 okumaksizin yaklasik on kiisur sene bu sekilde yasadigini sdylemek

dogru degildir. Bdyle bir iddia selim aklin kabul edecegi bir sey degildir.?*®

Rivayetleri degerlendirdigimizde herhangi bir niizGl sebebi zikredilmemekte;
fakat sirenin Mekki olduguna dair Sahabilerden ve Tabiin’den nakiller aktarilmaktadir.
Dolayisiyla bu rivayetlerin konumuzla alakali olmadiklari, aksine sadece stirenin nerede

nazil olduguna dair sadece mekan bilgisi verdigi anlagilmaktadir.

Bir baska husus ise niizlliin tekrar1 meselesinde yine Fatiha’nin delil olarak
getirilmesidir. Genel olarak Fatiha’nin Mekki bir stire oldugu kanaati yayginsa da Medeni
bir stire oldugunu sdyleyenlerin varligini da yukaridaki rivayetlerden anlamaktayiz. Biz
de Vahidi ile ayni kanaati paylasmakla birlikte stirenin Medine’de ikinci kez nazil oldugu
gorilisii ¢cok uygun gozilkmemektedir. Cilinkii niizlliin tekrar1 meselesinde ‘“unutma,
onemine binden bir kez daha nazil olma vb.”?'* zikredilen nedenler burada s6z konusu
degildir. Vahidi’nin de belirttigi gib Hz. Peygamber’in ve Sahabilerin namaz kilip, onu
unutmasi veyahut da fatihasiz namaz kilmasi gergeklik agisindan uygun degildir. Bizzat
Hz. Peygamber’in kendisi “Fatihasiz namaz olmaz”**® diyerek bu hususa dikkat

cekmistir. Dolayistyla Fatiha stresi en basindan beri miislimanlarin hayatinda var olan

212 Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 13.
213 Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 14.
214 Zerkesi, el-Burhan, 29.

25 Tirmizi, “Salat”, 69.
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bir stredir ve kanaatimizce Medine’de tekrar inmesini gerektirecek bir durum

goziikmemektedir.
2.1.2. Bakara siiresi
2.1.2.1. Allah’in Darb-1 Mesel Vermesi
{TaB3 b A gag e S Gy (f gatig ¥ &)
“Stiphesiz ki Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da étesinde birseyi
ornek vermekten utanmaz... ”(Bakara, 2/26)

Bu ayet hakkinda Vahidi {i¢ rivayet Suyti ise dort rivayet, nakletmektedir. Hem
Vahidi’nin hem de Suyfti’nin nakletmis oldugu rivayetler ayni tarz hadiselerden haber
vermekte ve rivayetlerin tamaminda sebeb ifade etmede nass olan fa-i takibiyye

kullanilmaktadur. Tlgili rivayetleri ele alirsak:

Birinci rivayette Suytti Taberi’den, Vahidi ise Ebu Salih rivayetinde Ibn Abbas
(r.a)’dan sdyle nakletmektedir: “Onlarin durumu, ates yakan bir insan gibidir. ¢ ve
“Yahut onlarin durumu, karanliklar iceresinde gékten bosalan gok giiriiltiilii, simsekli
bir yagmura yakalanmig Kimselerin haline benzer. 72'7 ayetleri ile Allah misal verdiginde
miinafiklar, “Allah bu tarz misaller vermekten yiicedir” dediler. Bu soz tizerine Allah bu
ayeti indirdi.?8

Ikinci rivayette Suyiti, Vahidi kanaliyla ibn Abbastan sdyle nakletmektedir:
“Allah miigriklerin ilahlarin1 zikredip soyle buyurdu: “Hatta sinek onlardan bir sey
kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar...”?'° ve Allah onlarin ilahlarinin tuzaklarimi
zikredip, onlarin Oriimcek yuvasina benzedigini sdyledi. Bunun {izerine miisrikler:
“Gormityor musunuz? Allah Kur’an’da 6riimeek ve sinegi nasil misal veriyor. Hangi ilah
yapar bunu?” dediler. Bu soziin hemen pesine Allah Teala bu ayeti indirdi.” Suyuti

demistir ki: “Abdiilganiyy ¢ok zayif bir kisidir.”?%°

216 (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/17).

217 (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/19).

218 Suyti, Liibdb, 49.; Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 16.
219 (Kur’an-1 Kerim, Hac, 22/73).

220 Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 16.; Suyati, Liibab, 50.
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Suy{iti’nin nakletmis oldugu diger iki rivayetten biri Katade’den, digeri ise Ibn
Ebi Hatim’in Hasan’dan naklettigi rivayettir.??! Bu rivayetlerde de yukarida nakletmis
oldugumuz misallere migriklerin yapmis olduklart itirazlardan bahsetmektedir. Vahidi de

ise ayn1 itiraz1 Yahudilerin yaptiklar1 aktariimaktadir.?%2

Suyati kendi eserinde bu rivayetler arasinda sened bakimindan en sahih isnadin

birinci rivayet oldugunu, strenin basinda zikredilen hususlara®?

uygun oldugunu
aktarmakta; diger rivayetlerde gecen miisrik kaydinin ise strenin Medeni olmasiyla
uyusmadigini séylemektedir. Kendisinin hem Katade’den hem de Hasan’dan nakletmis
oldugu rivayetin Vahidi’de senetsiz bir sekilde nakledilmesinden dolayr da
elestirmektedir. Fakat Suyttinin eserini tahkik eden Muhammed Berekat, Suyti’nin
aksine birinci rivayetin Siiddi’den®®* kaynakli zayif oldugunu, aksine Katide ve

Hasan’dan nakledilen rivayetin daha sahih oldugunu aktarmaktadir.?%®

Katadde ve Hasan’dan gelen rivayet ise Abdurrezak b. Hemmam’in tefsirinde
nakledilmistir.??® Hadis makt®%’ bir hadis olmasina ragmen senedde herhangi bir sikintt
yoktur. Bu sebeple rivayetler arasinda en sahih isnad bu rivayettir. Fakat biz burada zayif
dahi olsa merfi’ bir rivayet varken maktti oldugu belli olan bir rivayeti tercih edemeyiz.
Ciinkii her ne kadar senedde Katdde ya da Hasan’a kadar bir sikintt olmasa da
kendilerinden sonra arada bir kopuklugun olup olmadigini, bu rivayeti Sahabe’den alip
almadigin1 bilemeyebiliriz. Bu gibi nedenlerden dolay1 zayifta olsa merfd’ rivayet maktt

rivayete tercih edilir.

21 Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur ani’l-Azim Miisneden an
Rasiilillah ve’s-Sahdbe ve 't-Tdbiin, 1. bs (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 68.

222 Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, 16.; Suy(ti, Liibdb, 50.

223 Geride misalleri aktarilan kisilerin miinafiklarla ilgili oldugunu diisiinen Suyfiti, bu nedenle birinci

rivayetin baglam acisindan daha uygun oldugunu disiinmektedir. Zira 8. ayetten itibaren

miinafiklardan bahsetmektedir.

Zehebl bu kisinin pek ¢ok kimse tarafindan zayif kabul edildigini, kendisiyle ihticacta

bulunulmayacagimi ve siilik ile itham edildigini nakletmistir. Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b.

Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical (Beyrut: Darii’l-Marife, t.y.), 1/236-

237.

25 Suy(ti, Liibdb, 51.; 1.dipnot.

226 Abdurrezak b. Hemmam es-San’ani, Tefsirii Abdirrezzdk, 1. bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

1999), 1/262.

Tébiin’e soz ve fiil olarak izafet edilen seyler anlaminda hadis terimi. Bkz. Itr, Menhec, 283.

224

227
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Ikinci rivayet ise Suy(ti’nin bizzat kendisi tarafindan hem sened hem de metin

acisindan elestirilmis ve kabul edilmemistir.??®

Sonug¢ olarak aktarilan rivayetler icerisinde ayetin sebebi niizili olmaya en
elverigli rivayet birinci rivayet olarak géziikmektedir. Her ne kadar zayif bir rivayet olsa
da hem merfii olmasi hasebiyle hem de metin agisindan ilgili srenin bas taraflarinda

bahsedilen hususlara uygunluk arz etmesi sebebiyle tercihe daha elverislidir.
2.1.2.2. Kafirlere Kars1 Yardim istemek
{15588 Sl o 6 pATiLG (38 (e ) 5185}
“...Daha once Kafirlere kars: (Muhammed ile) yardum isterlerken, simdi bilip

tanidiklar: (Peygamber) kisi kendilerine gelince onu inkar ettiler... ” (Bakara, 2/89)
Bu ayet hakkinda Vahidi bir, Suyti ise iki tane rivayet aktarmaktadir.

Birinci rivayet; Suy(ti ve Vahidi Ibn Abbas kanaliyla sdyle nakletmektedir:
“Hayberli yahudiler, Gatafan kabilesi ile savastyorlardi. Her karsilastiklarinda Yahudileri
maglup ediyorlardi. Bunun iizerine Yahudiler su sekilde niyazda bulundular: “Ya Rabbi!
Senden ahir zamanda gonderecegini vadettigin immi nebi olan Muhammed (s.a.v) hakki
icin istiyoruz. Gatafanlilara karst bize ancak sen yardim edersin.” Onlarla
karsilastiklarinda bu duay: ettiler ve Gatafanlilar yenildiler. Peygamber efendimiz

gonderildiginde ise onu inkar ettiler. iste Allah bu ayeti bu olay iizerine indirdi.”??°

Suyiti Ibn Ebi Hatim?*° kanaliyla Ibn Abbas’tan nakletmis oldugu ikinci rivayette

ise sunlar1 aktarmaktadir:

“Yahudiler, Rastlullah’in génderilmesinden 6nce Evs ve Hazrec lilere kars1 kendi
iclerinden gonderilecek olan bir peygamberle iistiin geleceklerini soylilyorlardi. Allah,
Peygamber’i Araplardan gonderince onu inkdr edip hakkinda sdyledikleri seyi

yalanladilar.

Muaz b. Cebel, Bisr b. Bera ve David b. Seleme onlara soyle seslendiler: “Ey

Yahudiler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve miisliiman olun. Daha 6nce biz miigrik

228 Senedde bulunan Musa b. Abdirrahman es-sekafi ibn Hibban tarafindan “deccal” vasfiyla anilmustir.
Ibn Adiyy ise “miinkerii’l-hadis” oldugunu sdylemistir. Bkz.Zehebi, Mizdn, 4/211.; Suytti, Liibab,
50-51.

29 Vahidi, Esbdbii’'n-Niiziil, 18.; Suyti, Liibdb, 55.

230 {bn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hatim, 1/172.
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iken bize karsi, Allah Rasili ile distiin gelmeyi dilemiyor muydunuz? Halbuki onun
gelecegine dair haberleri siz getirmis, onun ozelliklerini siz sOylemistiniz.” Beni
Nadir’den Selam b. Miskem sdyle demistir: “Bildigimiz yeni bir sey getirmedi. O
bahsettigimiz kisi de degil” dedi. Bunun iizerine Allah bu ayeti indirdi.?%

Gorildiugu tizere iki farkli rivayet aktarilmakta, her iki rivayette de Yahudiler
zikredilmektedir. Fakat birinci rivayette Yahudilerin savastig1 kabilenin Gatafan, ikinci
rivayette ise Evs ve Hazrec kabileleri oldugu belirtilmektedir. Simdi bu rivayetleri ele

alalim:

Ik rivayet hem Vahidi’de hem de Suyiti’de ge¢mektedir. Vahidi herhangi bir
kaynak belirtmemekte, Suytti ise rivayetin hem Hakim’in “Miistedrek’”’inde hem de
Beyhaki’nin “Delil’inde?®? zayif bir senedle geldigini belirtmekte ama senedin nigin
zay1f oldugunu beyan etmemektedir. Hatta Hakim rivayeti naklettikten sonra bu rivayeti
garib olmasina ragmen zaruretten naklettigini beyan etmistir. Zehebi ise “Telhis’inde
Hakim’e muhalefet etmis, bdyle bir zaruretin olmadigini ¢iinkii senedde bulunan

Abdulmelik b. Antere’nin metrik?* bir ravi oldugunu beyan etmistir.**

Suyti’nin naklettigi ikinci rivayet ise seneddeki Muhammed b. Ebi Muhammed
yiiziinden zayif sayilmistir. Zehebi kendisinin bilinmedigini (yani mechul bir ravi) ve
kendisinden sadece Ibn Ishak’in rivayette bulundugunu belirtmistir.2® Hadis ilmi
acisindan boyle kisilerin rivayeti kabul edilmemektedir. Baglam agisindan ayetin dncesi

236

ve sonrasinda Yahudilerden bahsedilse de“*® sened agisindan aktarilan rivayetler sebeb-i

niizl yoniiyle degerlendirilmeye uygun gozilkmemektedir.

281 Suyati, Liibab, 56.

232 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve ve Marifetii Ahvali Sihibi’s-

Seria, 1. bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1988), 2/76.

Sozliikkte “terkedilmis, yardimsiz birakilmis” gibi anlamlara gelen metriik, terim olarak “Gtinlik

hayatta yalanla itham edilmis bir ravinin tek basina rivayet ettigi hadis” anlaminda kullanilmaktadir.

Bkz. Itr, Menhec, 261.; Mehmet Efendioglu, “Metrik”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tdv

Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29/415-416.

234 Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 2/289.

235 Zehebi, Mizdn, 4126.

26 67. Ayetten itibaren bu kisma kadar hep israilogullar ile ilgili konulardan bahsetmektedir. Bkz.
Hayreddin Karaman vd., Kur’'an Yolu Medli, 7. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari,
2017), 9-13.
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2.1.2.3. Cebrail’e Diismanhk
{uiadlsie 88 bahy
“De ki: (Yahudilere): Her kim Cebrail e diisman olursa...” (Bakara, 2/97)

Birinci rivayet: Buhari’nin Enes’ten nakletmis oldugu rivayet su sekildedir:
“Abdullah b. Selam, bah¢ede hurma toplarken Hz. Peygamber’in Medine’ye dogru
geldigini isitti. Hemen Peygamber’in yanina gitti ve “Sana ancak bir peygamber’in
bilebilecegi ti¢ soru soracagim” dedi. “Kiyametin ilk alameti nedir? Cennet ahalisinin ilk
yemegi nedir? Cocugun anne ya da babasina benzemesinin hikmeti nedir?” diye sordu.
Hz. Peygamber de “Cibril daha 6nce bunlarin cevaplarini bana haber vermisti” dedi.
Abdullah b. Selam, “Cebrail mi?” diye karsilik verdi. Hz. Peygamber de “evet” cevabini
verdi. Abdullah b. Selam ise “o Yahudilerin diismanidir.” deyince Hz. Peygamber bu

ayetleri okudu.”

Ibn Hacer Fethii’l-bari isimli eserinde soyle demistir: “Siyaktan anlasilan Hz.
Peygamber bu ayeti onlara cevaben okumustur. Bu illa ayetin o an indigini gerektirmez.”
Suyti bu goriisiin giivenilir oldugunu; bu ayetin niiziliiyle alakali Abdullah b. Selam’in

kissasmin disinda farkli bir olaym mevcut oldugunu sdylemistir.2%’

ARy

Ikinci rivayet: Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Nesai’nin Biikeyr’den, Biikeyr’in
Said b. Ciibeyr’den, Said b. Ciibeyr’in de Ibn Abbas’tan nakletmis oldugu rivayete gére
“Yahudiler Allah’in Rasilii’niin yanina gelip, “Ey Ebu’l-Kasim! Sana bes sey hakkinda
soru soraca8iz. Sayet bunlarin cevabini verirsen, anlayacagiz ki sen hak bir
peygambersin” dediler.?® Bu rivayette Yahudiler Hz. Peygamber’e, Hz. Yakub’un
kendisine haram kildi81 seyi, peygamberlik alametini, gok giiriiltiisii ve sesini,?®® kisinin
nasil erkek ve kadin oldugunu, “arkadasin kim?*” haber ver diyerek gokten bilgi getirenin
kim oldugunu sordular. Hz. Peygamber de “Cebrail” diye cevap verince, onlar da “Cebrail

mi? O savagin, 6limiin ve azabin melegidir. Bizim de dismanimizdir. Eger rahmeti ve

237 Buhari, “Kitabi’t-tefsir”, 65.; SuyQti, Liibdb, 56.

238 Suyfti ilgili eserinde rivayetin sadece bas tarafin1 zikretmektedir. Rivayetin tamamu igin Bkz. Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 4/284.

239 Tirmizi, el-Camiii’I-Kebir, kit. "Ebvabii’t-tefsir" 14.
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yagmuru getiren Mikail demis olsaydin daha iyi olurdu.” dediler. Bunun iizerine bu ayet

nazil oldu.?*°

Uciincii rivayet: ishak b. Rahuye “Miisned” isimli eserinde, Ibn Cerir ise tefsirinde
Sa’bi vasitasiyla nakletmislerdir: “Omer (r.a) bazen Yahudilerin yanina gelir, onlardan
Tevrat’1 dinlerdi. Tevrat’m Kur’an’1 onaylamasina ise sasirirdi. Hz. Omer dedi ki: “Bir
giin Hz. Peygamber Yahudilerin yanma ugradi. “Allah askina! onun Allah tarafindan
gonderilmis bir el¢i oldugunu bilmiyor musunuz?” dedim. iclerinden alim olan1 “Evet,
biliyoruz.” dedi. Hz. Omer de: “O halde ne diye ona tabi olmuyorsunuz?” dedi. Onlar da
“Biz ona kimin vahiy getirdigini sorduk, o da diismanimiz Cebrail oldugunu haber verdi.
Ciinkii o indigi zaman siddet, savas ve helak ile iniyor.” dediler. Hz. Omer “Peki
meleklerden sizin elginiz kim?” diye sordu. Onlar da “Rahmet ve yagmuru indiren
Mikail” dediler. Bu sefer Hz. Omer “Peki bu iki melegin Allah katindaki konumu nedir?”
dedi. Onlar da “Biri sagindadir, biri solundadir.” diye cevap verince Hz. Omer “Cebrail’in
Mikail’e diisman olmasi, Mikail’in de Cebrail’in diismanlartyla dost olmasi helal degildir.
Ben sahitlik ediyorum ki hem onlar hem de rableri onlarla dost olana dosttur, diisman

olana diismandir.” dedi.

Daha sonra yasananlar1 anlatmak {izere Hz. Peygamber’in yanina geldim. Fakat
onunla karsilagtigimda “Bana indirilen dyetleri sana okuyayim mi?” dedi. Ben de
“buyur” dedim. O da “Her kim Cebrdil e diismanlik ederse” ayetini okudu. Ben de: “Ya
Rastilallah! Allah’a yemin ederim ki buraya Yahudilerin bana, benim de onlara
soyledigim seyleri haber vermek i¢in gelmistim. Goriiyorum ki Allah sana benden 6nce

haber vermis.” dedim.

Suyti rivayetin sonunda soyle demketedir: Sa’bi’ye kadar olan kisim sahihtir.
Fakat Sa’bi Hz. Omer’e ulasmamustir. ibn Ebi Seybe ve Ibn Ebi Hatim baska bir tarikle

Sa’bi’den bu hadisi nakletmislerdir.?**

240 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/285.; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’l-
Kiibra (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2001), 8/218.; Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 18.; Suyuti, Liibab, 57.
241 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 2/381-382.
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Dérdiincii rivayet: Ibn Cerir aym hadisi Siiddi kanaliyla Omer’den?*? ve bir bagka
tarikte ise Katadde kanaliyla yine Omer’den nakletmistir.?*® Suytti bu iki rivayetin

2244

munkatr’?* oldugunu belirtmistir.?*°

Besinci rivayet: ibn Ebi Hatim?*® farkl: bir tarikte Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan
nakletmektedir: “Yahudi’nin biri Hz. Omer ile karsilastiginda “Arkadasmizin konustugu
Cebrail, bizim diismanimizdir.” dedi. Bu sdziin iizerine Omer “Kim Allah’a, meleklerine,
rasiillerine, cebrail ve mikail’e kars1 diismanlik yaparsa Allah da onun diismani olur”

dedi. Iste bu ayet Hz. Omer’in lisan1 iizere nazil oldu.?*’

Rivayetlerin biitiiniine baktigimiz zaman ilgili ayetin Yahudiler’in Cebrail
hakkindaki diislincelerine karsi bir cevap olarak inmis oldugu anlagilmaktadir. Birinci
rivayet her ne kadar Buhari’de gegse de sebeb-i niizil agisindan kesinlik ifade
etmeyebilir, fakat ayetin tefsiri kabilinden degerlendirilebilir. Cilinkii metinde “karee” fiili
kullanilmistir.  Bu  ise ustl acgisindan  sebeb-i  niizdl ifadesi  olarak
degerlendirilmemektedir. Ibn Hacer bu rivayet hakkinda sdyle demistir: Baglamdan
anlasilan Hz. Peygamber bu ayeti yahudilere cevap olarak okumustur. Bu ise ayetin 0 an

indigini gostermez. Itimat edilen goriis de budur.?*®

Ikinci rivayet mateber hadis kaynaklarinda ge¢mektedir. Tirmizi bu hadisle
alakal1 “Hasen-garip” ifadesini kullanmistir®*®. Senedde bulunan Biikeyr b. Sihab Zehebi
tarafindan “saduk”, ibn Hacer’e gore ise “makbul” bir ravi olarak kabul edilmistir.
Kendisinden sadece iki kisi rivayette bulunmustur.?>® ibn Hacer bu senedleri aktardiktan
sonra, bu tariklerin birbirini destekleyen rivayetler olduklarimi ve bu rivayetin ayetin

sebeb-i niizdlii olmaya elverisli oldugunu sdylemistir.?>

Uciincii rivayet hem sened hem de metin agisindan sebeb-i niiziil ifade etmede

kesinlik ifade etmez. Ciinkii imam Suy(ti Sa’bi’ye kadar isnadin sahih oldugunu

242 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/384.

243 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/382.

244 Senedin herhangi bir yerinden bir veya daha fazla ravinin diistiigii hadis. Bkz. Itr, Menhec, 318.

%5 Suyit, Libab, 58.

246 {bn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hatim, 1/182.

247 Suyti, Liibdb, 59.

248 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, 13/27.

289 Tirmizi, el-cami’, 4/194.

20 Cemaleddin Ebii’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, 2. bs (Bagdad:
Miiessetu’r-Risale, 1983), 4/239.

251 [bn Hacer, Fethii’l-Bari, 13/28.
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sOylemis, ama hadisin miirsel bir hadis oldugunu beyan etmistir. Ciinkii seneddeki Sa’bi
Hz. Omer’e yetismemistir.®? Rivayeti inceledigimiz de ise hem “karee” fiili hem de
mechul bir siga ile kesinlik ifade etmeyen “iinzile” fiili kullanilmistir. Bu da ¢calismamizin
birinci kisminda zikrettigimiz kurallar geregi rivayetin ayetin tefsiri olarak

degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Dérdiincii rivayete gelince Suyati bu rivayetlerin munkati’ oldugunu beyan

etmistir.?>

Son rivayet ise yine miirsel bir hadistir. Ayn1 zamanda senedde bulunan Eba Cafer
er-Razi nedeniyle zayif sayilmistir. ibn Hacer kendisinin “seyyiii’l-hifz” oldugunu
belirtmistir.?®* Yine seneddeki Husayn b. Abdurrahman’in sika oldugu halde sonradan

255

hifzinin zayifladigi ve ihtilata®®® ugradig: aktarilmaktadir.?®

Suyti rivayetleri aktardiktan sonra bu rivayetlerin birbirini destekleyen rivayetler
oldugunu beyan etmis ve bu konuda Taberi’den nakille bu ayetin Yahudilere cevap olarak
nézil oldugu noktasinda bir goriis birligi olustugunu aktarmistir.?®’ Baglam agisindan
birbirlerine benzeyen bu rivayetler arasinda ikinci rivayet bu agidan digerlerine nazaran

tercihe daha elverisli goziikmektedir.
2.1.2.4. Seytamin Adimlarimi Takip Etmek
{ ol )5 a1 23}

“Onlar, seytanlarin uydurdugu yalanlar takip ettiler. Gergek su ki Siileyman
kdfir olmads, fakat seytanlar kdfir oldular...” (Bakara, 2/102)

Suyti’nin Taberi’den nakletmis oldugu rivayette Sehr b. Havseb soyle demistir:
“Yahudiler, “Muhammed’e bakin, hak ile batili karistirtyor. Siileyman’t diger

22 Suy(ti, Liibdb, 58.

28 Suy(ti, Liibdb, 58.

24 Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, thk. Ebi’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif el-
Pakistani (Daru’l-Asime, ts.), 1126.; Ravi hakkinda diger goriisler i¢in Bkz. Ahmed b. Ali el-Askalani
Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 12/56.

Révinin hadis rivayetine ehliyetini yok eden akil eksikligi ve zayifligi hali. Bkz. Miicteba Ugur,
“Ihtilat”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), 21/571.
26 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 6/522.

27 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/377.
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peygamberlerle beraber sayryor. O riizgara binen bir sihirbazd:.” dediler. Iste Yahudilerin

bu sdzlerinden dolay1 Allah bu ayeti indirdi.”?%®

Suyiti’nin naklettigi ikinci rivayette ise Ibn Ebi Hatim Ebt’l-Aliye kanaliyla
sOyle nakletmektedir: “Yahudiler, arada Hz. Peygamber’e gelip Tevrat hakkinda sorular
soruyorlardi. Ancak onlarin sorduklar1 hicbir sey yoktu ki Allah Hz. Peygamber’e
bildirmemis olsun. Béylece Hz. Peygamber onlara tartismada daima galip geliyordu.
Yahudiler bunu anlayinca, “Muhammed Tevrat hususunda bizden daha bilgili” dediler ve
biiyii hakkinda soru sordular. Bu konuda Hz. Peygamberle tartismaya basladilar. Bunun

iizerine Allah bu ayeti indirdi.?®®

Vahidi’nin Taberi’den nakletmis oldugu rivayette imran b. Haris sdyle demistir:
“Biz Ibn Abbas'la beraberken o sdyle dedi: “Seytanlar gokten bilgiler ¢aliyorlard.
Onlardan bazis1 dogru konusurdu. Daha sonra bu bilgilerin dogrulugu tecriibe edilince
ardindan yetmis yalan uydururlardi. Siileyman bu isin farkina varinca, sirlarin ve
yalanlarin yazili oldugu evrag aldi ve onu kiirsiiniin altina gémdii. Hz. Siileyman vefat
edince, seytanlardan biri soyle dedi: “size Siileyman’in benzeri olmayan hazinesini
gostereyim mi?” Insanlar da “gdster” dedler. Seytan da “tahtin altindadir” dedi. Insanlar
hemen onu ¢ikarttilar ve “bu Siileymanin insanlara yapmis oldugu sihirdir” dediler. Iste
bundan dolay1 Allah Siilleyman (a.s.)’in sugsuzlugunu bildirmek iizere “Siileyman asla

sihir yaparak kifir olmadi... ” Ayetini indirdi.”

Kelbi soyle aktarmaktadir: “Seytanlar “Bu Asaf b. Berhiya’nin Siileyman’a
ogrettigi sihirdir” diyerek onun diliyle sihirler yazdilar. Sonra bu yazdiklarini
Siileyman’in namazgahinin altina gomdiiler. Siileyman vefat edince, o sihirleri
namazgahin altindan ¢ikartmak istediler. insanlara da “Kral Siileyman’in miilkiiniin bu
sihirler] devam ettigini, bunlari 6grenmenleri gerektigini” sdylediler. Beni Israil’in
bilginleri “bunun Siileyman’in ilmi olmasindan Allah’a sigininz” dediler.
Ayaktakimindan olanlar ise “bu onun ilmidir” dediler. Onlar bu sihirleri 6grenmek
istediler ve peygamberlerinin kitaplarini bir kenara attilar. Boylece Siileyman’t ayiplama

isi etrafa yayildi. Bu hal Hz. Muhammed gonderinleceye kadar devam etti. Nihayet Allah

258 Taberi, Camiu’l-Beyan, 2/417.; Suytti, Liibab, 60.
2% [bn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hatim, 1/186.; Suy(ti, Liibdb, 60.
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onun diliyle Siileyman’m masumiyetini bildirdi ve ugradigi iftiradan “Onlar, seytanlarin

uydurdugu yalanlari takip ettiler...” buyurarak temizlemis oldu.”2%

Vahidi’nin naklettigi ikinci rivayette ise Husayf soyle demistir: “Siileyman bir
bitki oldugunda “Sen hangi derdin devasisin” derdi. O bitki de: “Su su hastaliklar...” diye
karsilik verirdi. Kegiboynuzu bitkisi bittiginde ise ona: “Sen ne igin varsin?” dedi. O da:
“Evini yikmak i¢in” diye cevap verdi. Siileyman: “gercekten mi?” dedi. O da: “evet” dedi.
Siileyman: “o halde sen ¢ok kétii bir bitkisin” dedi. Hz. Siileyman ¢ok ge¢meden vefat
edince, insanlar hastalariyla alakali “Keske Siileyman gibi biri olsaydi da hastalarimizi
tedavi etseydi” demeye basladilar. Cinler hemen bir kitap yazarak onu Siilleyman’in
namazgahmin altma sakladilar ve Siileyman’in tedavi i¢in Kkullandigi seyi size
gosterecegiz dediler. Hemen gidip o kitabi ortaya gikartmak istediler. Ciinkii o kitapta bir
yapraklik sihir vardi. Bu sebeple Allah “Onlar, seytanlarin uydurdugu yalanlari takip

’

ettiler...” ayetini, “O halde sakina kafir olma” kismina kadar indirdi.”

Stiddi soyle demistir: “Hz. Siileyman zamaninda insanlar sihir yazip onu
ogrenmekle ugrastyorlardi. Siileyman o0 kitaplari ele gecirdi ve onlari tahtin altina gomdii.
Insanlara da bunlardan uzak durmalarini séyledi. Siileyman Ve o kitaplarin yerini bilenler
dliince seytanin biri insan kiligina girip Israil Ogullar’ndan bir grubun geldi ve “Yeseniz
bile asla bitiremeyeceginiz hazineyi size gostereyim mi?” dedi. Onlar da: “gdster”
dediler. O da “Tahtin altin1 kazin” dedi. Onlar da tahtin altin1 kazdilar ve Kitaplar
buldular. O sihirleri gikarttiklarinda seytan onlara “Siileyman, cinleri, insanlar1, seytanlari
ve kuslari, bu sihirlerle idare ediyordu.” dedi. Israil Ogullar1 da bu kitaplar aldilar. Iste
bu yiizden sihirler en ¢ok Yahudiler’in yaninda bulunur. Nihayet Allah Teala Siileyman’1

bu iftiradan temize ¢ikardi ve bu ayeti indirdi.”?

Ilgili rivayetleri rivayetleri sened ve baglam agisindan degerlendirecek olursak:

Suyiti’nin aktardigi birinci rivayet maktd bir rivayettir ve Siineyd b. David
nedeniyle zayif goriilmiistiir. EbGi Daviid ve Nesai kendisinin sika olmadigini, ibn Hacer

ise hadiste ilim sahibi olmasini ragmen zayif goriildiigiinii beyan etmislerdir.?6? Senedde

260 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/415.; Ayni rivayeti Ibn Kesir Taberi’den nakletmekte, fakat farkli lafizlarla
aktarmaktadir. Bkz. Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 1/234.

%61 Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, 21.

262 7chebi, Mizdn, 2/1236.; Ibn Hacer, Takrib, 418.
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dikkatimizi ¢eken diger bir husus ise Ebl Bekr el-Hiizeli ile Haccac b. Muhammed
arasindaki iliskidir. Inceleyebildigimiz kadariyla ikisi arasinda hoca-talebe iliskisi en
azindan bu rivayette mevcut degildir.?®® Dolayisiyla senedde inkita® ihtimali mevcuttur.
Yine Eba Bekr el-Hiizeli hakkinda ibn Hacer ve Darekutni “metriiku’l-hadis” ifadesini

kullanmstir.2%4

Suy(ti’nin naklettigi ikinci rivayette makta bir rivayettir. Fakat senedde herhangi
inkita’ bulunmamaktadir. Senedde bulunan Rebi’, Ebi Cafer ve Isam b. Ravvad “saduk,

seyyiu’l-hifz, lehu evham” gibi vasiflarla anilmaktadir.?%°

Vahidi’nin Taberi’den nakletmis oldugu rivayet merfi bir rivayettir. Senedde Ibn
Humeyd hari¢ sika raviler mevcuttur. Ibn Humeyd hakkinda Ibn Hacer “Hafiz-zayif”,
Buhari “Hadisuhu fihi nazar (dikkat edilmeli), Nesai ise “sika degil” ifadelerini

kullanmuslardir.?6

Vahidi’deki ikinci rivayet ise Husayf b. Abdurrahman®’ ve Attab b. Besir’den
dolay1 zayif kabul edilmistir. Ozellikle Attdb b. Besir’in Husayf’tan yapmis oldugu

rivayetler miinker kabul edilmistir.?®8

Kelbi ve Siiddi’den nakledilen rivayetler ise hem sened agisindan zayif kabul
edilmis, hem de sebep ifade etmede nass olan ibareler kullanilmadigi i¢in tefsir kabilinden

degerlendirilmistir.

Baglam agisindan bakildiginda ilgili ayette Yahudilerin Hz. Siileyman hakkindaki
diisinceleri reddedilmektedir. Fakat bu iddiay1 ortaya atan Yahudilerin Hz. Peygamber
zamaninda mi1 yoksa Hz. Siileyman zamaninda mi1 yasadig1 noktasinda ihtilaf mevcuttur.
Taberi burada bir tercih yapmakta ve burada kastedilen kisilerin Hz. Peygamber
zamaninda yasayan Yahudiler oldugunu beyan etmektedir ve tercih nedenini sdyle
aciklamaktadir: “burada Yahudilere bir azarlama mevcuttur. Ciinkii onlar gonderilen
kitabin hak oldugunu, Hz. Peygamber’in hak bir el¢i oldugunu bildikleri halde hem
Kur’an’t hem de Peygamberi inkar ettiler ve kendilerinden oncekilerin yollarini takip

ettiler. Yine ayette belli bir kismin kastedilip digerlerinin kastedilmedigime dair herhangi

23 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdal, 33/159.

264 Diger goriisler icin Bkz. Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 12/46.; Ibn Hacer, Takrib, 1120.
65 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 9/60-61, 33/194.; Tbn Hacer, Takrib, 318.

66 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 25/102.; Ton Hacer, Takrib, 839.

267 {bn Hacer, Takrib, 297.

%8 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/288.; Zehebi, Mizdan, 3/27.
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bir delil de yoktur.”?®® Taberi’nin bu goriisiinii ayn1 strenin 101. Aayetiyle
degerlendirdigimizde daha iyi anlamis olacagiz. Bir onceki ayette “Allah tarafindan,
yanlarinda olam tasdik edici bir rasil geldigi zaman Ehl-i kitaptan bir grup, Allah in
kitabimi sanki hi¢ bilmiyorlarmis gibi bir kenara atip terkettiler.?° buyrulmakta ve
onlarin ellerindeki kitabi arkalarina atarak o kitaplarda yazilan1 gérmezden geldikleri ve
devamindaki ayette kendilerinden Oncekiler gibi seytanlarin yoluna saptiklar1 beyan

edilmektedir.

Fahreddin Razi ise bu konuda dort goriis nakletmekte ve bu goriisler arasinda en
uygun olanin hem Hz. Peygamber zamanindakilere hem de ondan 6nceki tiim Yahudilere
samil oldugunu belirtmektedir. Sebep olarak herhangi bir tahsise delil olmadigini
sdylemektedir.? Bu da cumhur’un “sebebin hususiligi lafzin umumiligine engel

degildir” goriisiine uygun diismektedir.

Vahidi’nin aktardigi birinci rivayet hem sened yoniinden hem de sebep ifade
etmede nass olan bir ibareyle gelmesinden dolay1 kuvvetli goziikse de bu rivayetin sebeb-
i niiztll olarak degerlendirilmesi miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii ibn Abbas burada
seytanlarin gokten bilgi calip insanlar1 bunlarla etkiledigini, bu haberlerden bir kisminin
dogru olsa bile ¢cogunun yalan oldugunu haber vermis, Hz. Siilleyman’in bu bilgilerden
haberdar olunca, o yazili evraklari tahtin altina gdmdiigiinii, Stileyman vefat edince de bir
seytanin bu durumu insanlara haber verip, o belgeleri bulduklarini ve bunun ancak
Siileyman’in sihri oldugunu sdylediklerini; bunun {izerine de ilgili ayetin nazil oldugunu
beyan etmistir. Burada herhangi bir olay veya soru zikredilmemektedir. Ibn Abbas burada
Hz. Siilleyman zamaninda yasanan bir hadiseden bahsetmekte olup, ilgili ayetin
Yahudilerin Hz. Siilleyman hakkindaki diisiincelerine bir reddiye olarak geldigini
sdylemektedir. Bu rivayeti Ibn Abbas’m ayeti anlama big¢imi olarak degerlendirmek daha

dogru goziikmektedir.

Yine Vahidi de gecen ikinci rivayet hem sened acisindan zayif-makth bir rivayet
hem de sebeb-i niizil olarak degerlendirecegimiz bir olay zikredilmemektedir. Bu

rivayette ilgili ayetin yorumu olarak degerlendirilmelidir.

269 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/1408-409.
20 (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/101). §
21 Ebu Abdillah Fahriiddin er-Razi, Mefatihii’I-Gayb, 1. bs (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 2/219.

50



Suyuti’nin nakletmis oldugu rivayetlere gelince her iki rivayet de Yahudiler ile
Hz. Peygamber arasinda gecen birtakim hadiselerden bahsetmekte ve akabinde bu ayetin
indigi haber verilmektedir. Bu rivayetler ayetin baglamiyla da uygunluk arz etmektedir.
Fakat her iki rivayet de sened agisindan zayif kabul edilmekte; 6zellikle birinci rivayette

inkita’ ihtimali bulunmaktadir.

Biitiin rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimiz de sonug olarak “kesin bir
sekilde ayetin niizil sebebi budur” diyebilecegimiz bir rivayet bulunmamaktadir. Bu

rivayetleri ayetin tefsiri kabilinden degerlendirmek bizce daha uygun goziikkmektedir.
2.1.2.5. Peygamber’e Soru Sormak
{3 g 1sE0d & s i

“Yoksa Miisd'ya soruldugu gibi siz de peygamberinize sorular mi sormak
istiyorsunuz? ...” (Bakara, 2/108)

Bu ayet hakkinda bes tane rivayet nakledilmektedir. Bunlardan dort tanesi
Suyfti’de, bir tanesi ise Vahidi’de gegmektedir. ilgili rivayetler su sekildedir:

Vahidi’de gegen rivayet su sekildedir: Ibn Abbas’m soyle dedigini
nakledilmektedir:

“Bu ayet, Abdullah b. Ebi Ka’b ve Kureys’ten bir topluluk hakkinda nazil
olmustur. Bunlar “Ey Muhammed! Bizim i¢in Safa tepesini altin yapar, Mekke topragini
genisletir ve i¢lerinden irmaklar akitirsan sana inaniriz.” dediler. Bunun iizerine Allah

Teéla bu ayeti indirdi.”

Miifessirler “Yahudiler ve Misriklerden digerleri Peygamber’den birtakim
isteklerde bulundular. Onlardan bazisi: “Musa’nin Tevrat’1 getirdigi gibi bize gokten tek
seferde nazil olan bir kitap getir’ dediler. Onlardan biri de -ki 0 Abdullah b. Ebi Umeyye
el-Maziimi'dir: “Kendisinde alemlerin rabbinden Ibn Ebi Umeyye'ye hitaben: “Ben
Muhammed’i insanlara peygamber olarak génderdim” diye yazan bir kitap getir” dedi.
Kimisi de: “Allah't ve melekleri niibiivvet iddiana kefil getirmedik¢e sana asla

inanmayiz.” demisti. Iste bundan dolay1 Allah Teéla bu ayeti indirmistir.” dediler.?’?

Suyti’de gegen rivayetler su sekildedir:

212 Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 22.
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Ibn Ebi Hatim Sa’id ve Ikrime kanaliyla ibn Abbas’m sdyle dedigini

aktarmaktadir:

Rafi b. Hiireymile ve Vehb b. Zeyd Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Muhammed!
Bize gokten bir kitap getir ki onu okuyalim veya bizim i¢in irmaklar akit ki sana tabi

olalim ve seni tasdik edelim” dediler. Bunun iizerine Allah bu ayeti indirdi.?"®

Ibn Cerir, Miicahid’in s6yle dedigini aktarmistir: “Kureys, Hz. Muhammed’in
kendileri i¢in Safa tepesini altina ¢evirmesini istedi. Hz. Peygamber de “Tamam ama
sayet inkar ederseniz, sofra olayinda Beni israil’in basina gelenler sizinde basiniza
gelebilir’ dedi, onlar da hemen bu isteklerinden vazgectiler. Bunun iizerine Allah bu ayeti

indirdi.”?"

Yine ibn Cerir Siiddi’den sunu nakletmektedir: “Araplar Hz. Peygamber’den

Allah’1 gormek istediklerini sdylediler. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”

Yine Taberi Ebii’l-Aliye’den soyle nakletmektedir: “Adamin biri: “Ey Allah’in
Rasilii! Keske bizim kefaretlerimiz de Beni Israil’in kefaretleri gibi olsaydi.” dedi. Hz.
Peygamber “Allah’m vermis oldugu seyler sizin i¢in daha hayirhidir. Beni Israil’den biri,
bir sug¢ islediginde hem sugu hem de kefaretini kapisinda yazili olarak bulurdu. Eger
kefareti yerine getirirse sadece diinyada rezil olurdu, ama yerine getirmezse ahirette de
rezil riisva olurdu. Allah sizin i¢in onlardan daha hayirli olan1 vermis ve: “kim bir kétiiliik
isler ya da kendi nefsine zulmederse... 72", “Bes vakit namaz ve Cuma namazi bir sonraki
cumaya kadar, aralarda islenen giinahlara kefarettir” buyurmustur. Iste bunun {izerine bu

ayet nazil oldu.”?™

Rivayetleri sened agisindan degerlendirdigimizde Suy(ti’nin nakletmis oldugu

birinci rivayet Muhammed b. Ebi Muhammed el-Ensari nedeniyle ¢ok zayif goriilmiistiir.

995277

Ciinkii kendisi “Mechtlii’l-ayn”*’ sifatina sahiptir ve kendisinden sadece Muhammed b.

Ishak rivayette bulunmustur. Genel olarak boyle kisilerin rivayeti kabul edilmemistir.?’®

213 Suyati, Liibdb, 62.; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hatim, 1/202.

214 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/1491.; Suyiti, Liibab, 62.

25 (Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/110).

216 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 2/1491.; Suy(ti, Liibab, 63.

217 Kimligi ya da kisiligi hakkinda bilgi bulunmayan ve kendisinden sadece tek bir kisinin rivayette
bulundugu ravi hakkinda kullanilan terim. Bkz. Itr, Menhec, 87.; Emin Asikkutlu, “Meghtl”, i¢inde
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tdv Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003), 28/286-288.

218 MizZi, Tehzibii’I-Kemadl, 26/382.; Itr, Menhec, 88.
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Ikinci rivayet Siineyd b. Daviid ve ibn Ciireyc nedeniyle zayif kabul edilmistir.
Ibn Hacer kendisinin “tedlis yaptigim1 ve miirsel rivayetleri” oldugunu beyan etmistir.
Ahmed b. Hanbel’in oglu Ubeydullah babasmin sdyle dedigini nakletmistir: “Ibn
Ciireyc’in miirsel olarak olarak nakletmis oldugu hadislerin bazis1 mevzudur.”?’® Ayrica
kendisi Miicahid’den sadece bir hadis isitmis olmasina ragmen kendisinden pek ¢ok

nakillerde bulunmustur.?®

Uciincii rivayet hem miirsel oldugu icin hem de seneddeki Esbad b. Nasr el-
Hemedani nedeniyle zayif goriilmiistiir. Kendisi Stiddi’den rivayetleri ile meshurdur.
Hakkinda hem cerh hem ta’dil ifadeleri kullanilmaktadir. Mesela Ibn Main kendisini sika
saymis, Ahmed b. Hanbel ise tevakkuf etmistir. Nesai ise “leyse bi’l-kaviyy” ifadesini
kullanmustir.?8! Ayni zamanda Taberi’deki rivayette ayetin niiztliiyle alakali da bir ifade

yer almamaktadir.?®2

Suytti’nin aktardigi son rivayet ise seneddeki Ebii’l-Aliye ve Ebu Cafer er-Razi
nedeniyle zayif kabul edilmistir. Ebii Cafer er-Razi hakkinda Ibn Hacer “Saduk ve
seyyiu’l-hifz” -yani zaptinda kusur olan bir ravi ifadesini kullanmistir. Ebii’1-Aliye ise

Hz. Peygamber’e yetismemistir.?8

Vahidi’nin ibn Abbas’tan naklettigi rivayetin ise senedi zikredilmemistir. Biz de
yaptigimiz inceleme neticesinde rivayetin kaynagini tesbit edemedik. Fakat bu rivayet
Suyiti de gegen birinci rivayetin igerigi ile uyusmaktadir. Zaten genel olarak baktigimiz
zaman zikredilen rivayetlerde Hz. Peygamber’den bir sey talep edilmektedir. Bu talep
genelde miisriklerden ve Yahudiler gelmektedir. Sadece Suylti’nin zikrettigi son

rivayette, istek anladigimiz kadariyla mii’minlerden gelmistir.

Mevcut rivayetler icerisinde Suyti ve Vahidi’nin Ibn Abbas’tan nakletmis oldugu
rivayetler disinda geriye kalan rivayetler miirsel olduklari ve ravilerinde de problem
oldugu i¢in sebeb-i niizll agisindan degerlendirmek uygun goziikmemektedir. Suyiti ve
Vahidi’nin zikrettigi rivayetler merfi olmakla birlikte sened yoniinden her iki rivayette

sebeb-i niizil olarak degerlendirilmemelidir.

219 Zehebi, Mizdn, 2/659.; ibn Hacer, Takrib, 624.

280 {bp Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 6/405.

81 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 2/358-359.

282 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/1490.

283 fbn Hacer, Takrib, 1126.; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/285.
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Ayni zamanda bu Aayetin kime hitap ettigi noktasinda da farkli goriisler
zikredilmektedir. Kimilerine goére ayetin muhatabi mii’minler iken, kimilerine gore de
Mekke’lilerdir. Fakat Razi ayetin medeni olmasi ve 40. ayetten buraya kadar genel olarak
Yahudilerden bahsetmesinden dolay1 muhatabin Yahudiler oldugu goriisiiniin daha sahih
oldugunu sdylemistir. Yine devaminda Razi “Kim imana karsilik kiifre donerse” ilahi
tehdidinin mii’minlere yonelik olmadigin1 diisiinmektedir. Ciinkii burada istenilen ya
mucizedir -ki bunu talep etmek kiifiir olmaz. Ya da iki ayet yukarisinda bulunan neshin
hikmetidir ki bu da kiifiir olmaz. Ciinkii melekler de insanin yaratilisinin hikmetini ve
tafsilatim1 sormuslardir.?8* Iste Razi bu gerekgelerden yola ¢ikarak bu ayetteki istegin

Yahudilerden tarafindan kendileri igin bir ilah talebi oldugunu diisiinmektedir.?®

Dolayistyla baglam yoniinden her ne kadar Vahidi’nin rivayeti ayetin mefhumuna
uysa da sened agisindan makbul degildir. Ancak tefsir kabilinden degerlendirmek daha

uygun goziikmektedir.
2.1.2.6. Dogu’nun da Bati’nin da Allah’a Ait olmasi
ey 8l gy
“Dogu da Bati da Allah " indwr.” (Bakara, 2/115)
Ilgili ayetle alakali Suytti’de gecen rivayetler:

1- Miislim, Tirmizi ve Nesai Ibn Omer’in sdyle dedigini nakletmislerdir: “Hz.
Peygamber Medine’ye hicreti esnasinda yolda bineginin iizerindeydi. Binegi nereye
donerse o da oraya dogru nafile namaz kiliyordu. Sonra Ibn Omer “Dogu’da Bati’da

Allah’in’dir.” ayetini okudu ve “iste bu ayet bunun hakkinda indirilmistir.” dedi.?®

2-Hakim, Ibn Omer’den bu ayet hakkinda sunlar1 nakletmistir: “Nereye
donerseniz Allah’in vechi oradadir.” ayeti binek ilizerindeyken nafile namaz kilabilme

hakkinda indirilmistir.”%’

Hakim devaminda sunlar1 s6ylemektedir: “Bu rivayet Miislim’in sartlarina gore

sahihtir.” Suydti ise bu rivayet hakkinda “Isnad bakimindan ayet hakkindaki en sahih

284 (Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/30).

285 Razi, Mefatihu 'l-Gayb, 3/255.

286 Miislim,“Salatii’l-miisafirin”, 4.; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, kit. "Tefsiri’l-Kur’an", 3.; Nesai,
Stinenii’I-Kiibrd, kit. "Kitabi’t-tefsir", 2.; Suytti, Liibdb, 64.

287 Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 2/292.
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rivayettir. Ulema da buna itimat etmistir. Fakat rivayette herhangi bir sebep acik bir
sekilde zikredilmemistir. Bilakis Ibn Omer ayetin hangi konu hakkinda indigini

aciklamigtir.”288

Ucgiincii rivayet: Taberi ve Ibn Ebi Hatim Ali b. Ebi Talha kanaliyla Ibn Abbas’tan
sunlar1 nakletmislerdir: “Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde, Allah Beyt-i
makdis’e dogru namaz kilinmasimi emretti. Yahudiler bu durumdan memnun oldular.
Miisliimanlar yaklasik on ay o tarafa yoneldiler. Fakat Hz. Peygamber Ibrahim’in
kiblesine yonelmek istiyor ve siirekli Allah’a dua ediyordu. Bunun iizerine Allah Teéla
“Nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone ¢evirin... "% ayetini indirdi. Yahudiler “onlar
yoneldikleri kibleden ¢eviren nedir?” diye endiseye kapildilar. Bunun iizerine Allah “De
Ki; Dogu da Bati da Allah indir...” ayetini indirdi.”?® Bu rivayetin isnadi saglamdir.

Mana da aym sekilde bunu desteklemektedir. Bu rivayet giivenilirdir. 2%
Ayet hakkinda zayif baska rivayetler de mevcuttur. Soyle ki;

Dérdiincii rivayet: Tirmizi, Ibn Mace ve Darekutni®®* Es’as b. Seman, Asim b.
Abdillah, Abdullah b. Amir ve Babas1 kanaliyla nakletmektedirler: “Karanlik bir gecede
yolculuk esnasinda Hz. Peygamber’le beraberdik. Kiblenin ne tarafa oldugunu tespit
edemedik ve herkes kendi zannina gére bir tarafa namaza durdu. Sabah oldugunda
meseleyi Hz. Peygamber’e anlattik. Akabinde bu ayet nazil oldu.”

Tirmizi dedi ki: “Hadisin isnad1 bu sekilde degildir. Biz bunu sadece Es’as’tan

biliyoruz. Es’as ise hadiste zayif goriilen bir kisidir.” 2°3

Besinci rivayet: Darekutni, Beyhaki ve ibn Merduye,?®* Arzemi, Ata ve Cabir
kanaliyla kendisinin soyle dedigini nakletmektedir: “Allah Rasili i¢inde benim de
bulundugum kiiciik bir birlik génderdi. Uzerimize karanlik ¢okmiistii ve kibleyi de tayin
edememistik. Igimizden bir grup: “Biz kibleyi 6grendik” deyip kuzey tarafina yoneldiler.
Bagka bir grup ise “kible su taraftir” deyip giineye yoneldiler. Cizgiler ¢ekip namaza

28 Suyit, Libab, 64,

289 (Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/144).

20 Taberi, Camiii’l-Beydn, 2/527.; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hétim, 1/248.

21 Suy(ti, Liibdb, 65.

292 Tirmizi, "Salat",141.; Ibn Mace, "Ikametii’s-salat”, 60.; Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni,
Siinen-i Ddrekutni, thk. Suayb el Arnalt vd. (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 2004), 2/7 "Kitabii’s-salat",
8.

23 Suyit, Liibdb, 66,

2% Darekutni, Siinen, kit. "Kitabii’s-salat", 8.; Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibra, kit. "Kitabii’s-Salat", 121.
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durdular. Sabah olup giines dogdugunda ¢izdikleri ¢izgilerin kibleden bagka bir tarafa
oldugunu anladilar. Seferden dondiigiimiizde durumu Hz. Peygamber’e sorduk. O da bir

miiddet sustu ve Allah’ta bu ayeti indirdi.”

Altinc1 rivayet: ibn Merduye, Ibn Abbas kanaliyla sdyle nakletmektedir: “Allah’mn
Rasilii kiigiik bir birlik gonderdi. Ortalik toz duman oldu. Bundan dolay1 kibleyi tesbit
edemediler ve o sekilde namaz kildilar. Sonra giines dogduktan sonra ortalik goriiniir
olunca yanlig tarafa dogru namaz kildiklarini anladilar. Durumu Hz. Peygamber’e

aktardilar. Bundan dolay1 Allah bu ayeti indirdi.”?%

Yedinci rivayet: Taberi, Katade’den nakletmektedir: “Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Kardesiniz Necasi vefat etti. O’nun iizerine namazint kilin.” Sahabiler
“Miisliiman olmayan birinin iizerine mi namaz kilacagiz?” dediler. Iste bu tepki iizerine
“Kitap ehlinden éyle insanlar var ki Allah’a......iman ederler”®® ayeti indi. Bu sefer

ashab “Ama o, kibleye dogru namaz kilmryordu.” deyince, Allah bu ayeti indirdi.”?%

Sekizinci rivayet: Yine ibn Cerir Miicahid’in sdyle dedigini nakletmistir: “Bana
dua edin Ki karsilik vereyim ’?°® bu ayet inince dediler ki: “nereye” bunun {izerine bu ayet

nazil oldu.?%°

Vahidi de gegen rivayetler ise soyledir:

1- Ebu Mansiir el-Mansiri, Ali b. Omer’den, o Ebu Muhammed Ismail b. Ali’den,
o Hasan b. Ali b. Sebib el-Omeri’den, 0 Ahmed b. Ubeydullah b. Hasan el-Anberi’den, o
babasinin hadis kitabinda bularak babasindan, babasi, Abdiilmelik el-Arzemi’den, o, Ata
b. Ebi Rabah’tan, o da Cabir b. Abdullah’tan soyle dedigini haber vermistir: “Hz.
Peygamber i¢inde bulundugum bir birlik génderdi. Aksam olunca namaz kilmak istedik.
Fakat kibleyi tam tespit edemedik. i¢imizden bir grup “Kibleyi 6grendik, kuzeye dogru”
dediler ve namazi kildilar. Bazimiz da “Kible giineye dogru” deyip, namazi kildilar.

Sabah olup, giines dogdugunda kiblenin baska bir yone dogru oldugu anlasildi.

2% Suyti, Liibdb, 67.

2% (Kur’an-1 Kerim, Al-i imran 3/199).
297 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/532-533.
2% (Kur’an-1 Kerim, Mii’min 40/60).
29 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/534.
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Dondiigimiizde bu meseleyi Hz. Peygamber'e anlattik. O, bir miiddet sustu. Daha sonra
Allah bu ayeti indirdi.”3%

2- Ebu Mansir, Ali’den, o, Yahya b. Said’den, o, Muhammed b. ismail el-
Ahmesi’den, o, Veki’den, o, Esas es-Seman’dan, 0, Asim b. Ubeydullah’tan, o, Abdullah
b. Amir b. Rebia’dan, o da babasindan soyle dedigini bizlere haber vermistir: “Hz.
Peygamber ile birlikte karanlik bir gecede yolculuk yapiyorduk. Kiblenin hangi tarafa
oldugunu kestiremedik. Herkes kendi hali {izere namaza durdu. Sabah oldugunda durumu

Hz. Peygamber’e anlattik. Akabinde “her nerede olursaniz Allah’in vechi oradadir...”

ayeti nazil oldu.” Ibn Omer’in goriisii, bu ayetin nafile ibadetlerle alakali oldugu

seklindedir.>%!

3- Ebw’l-Kasim b. Abdan, Muhammed b. Abdillah’dan, o, Muhammed b.
Yakub’tan, o, Ebii’l-Buhteri’den, o, Ebu Usame’den, 0, Abdiilmelik b. Siileyman, Said b.
Ciibeyr kanaliyla ibn Omer’in “Ne tarafa yonelirseniz Allahin vechi oradadir” ayetinin
nafile namaz kildiginda, binegin ne tarafa donerse donsiin namazini kilman igin

indirilmistir” dedigini aktarmislardir.

Ata’nin rivayetinde ibn Abbas sdyle demistir: “Necasi vefat ettiginde Cebrail,
Peygamber’e “Necasi vefat etti. Onun namazin kil” dedi. Hz. Peygamber de ashabina
hazir olmalarini emretti ve onlar1 safa dizdi. Sonra Allah Rasilii 6ne gecti ve “Muhakkak
ki Allah bana Necasi 'nin tistiine namaz kilmami emretti. O vefat etmis, haydi ona namaz
kilalim.” dedi. Sonra Hz. Peygamber ve ashabi Necasi’nin cenaze namazini kildilar.
Ashab i¢inden “Hayattayken bizim kiblemizden bagka tarafa dogru namaz kildigi halde
bu adama nasil namaz kiliyoruz?” dediler. Necasi kible Kabe’ye dondiirtildiigli halde
dliinceye kadar Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmaya devam etmisti. Iste bundan dolay1
Allah bu ayeti indirdi.” Ibn Abbas’a gore bu ayet ayni slrenin 144. Ayetiyle

neshedilmistir.3%2

Yine bir baska rivayette Ibn Abbas sdyle demektedir: “Hz. Peygamber Medine’ye
hicret ettiginde Allah kendisine Beyt-i Makdis’e yonelip namaz kilmasini emretti.

Yahudiler buna g¢oksevindiler. Ciinkii o zaman Medine’nin ¢ogunlugunu Yahudiler

300 Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 23.
301 Vahidi, 23.
802 Vahidi, Esbabu n-Niizil, 23.
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olusturuyordu. Boylece on ay kadar o tarafa yoneldiler. Hz. Peygamber ise kabe’ye
yonelmek istiyordu. Allah Peygamber’i o tarafa ¢evirince Yahudiler kuskuya diistiiler ve
“Daha once bulunduklar1 kibleden onlar1 baska yone dondiiren nedir?” dediler. Bunun

iizerine Allah bu ayeti indirmistir.”3%3

Rivayetleri inceleyecek olursak:

Suytti’de gecen birinci ve ikinci rivayetler sahih rivayetlerdir. Tirmizi birinci
rivayetle alakali “hasen-sahih”, Hakim ise ikinci rivayetin Miislim’in sartlarina gore
“sahih” oldugunu aktarmis, Zehebi ise “Telhis”inde bu durumu onaylamistir. Hatta
Suyati ikinci rivayetle alakali olarak “Ayet hakkinda varit olan en sahih isnad” ifadesini

kullanmugtir.304

Ugiincii rivayet Ali b. Ebi Talha nedeniyle zayif goriilmiistiir. ibn Hacer
kendisinin Ibn Abbas’1 gérmedigini buna ragmen ondan nakillerde bulundugunu aktarir.

Bu agidan rivayet munkati’dir.3%

Dordiincii rivayet Es’as es-Seman nedeniyle zayif goriilmiistiir. Bizzat hadisi
nakleden Tirmizi onun hakkinda “Bu Hadisin isnad1 bu sekilde degildir. Biz bunu sadece

Es’as’tan biliyoruz. Es’as ise hadiste zayif goriilen bir kisidir.” demistir.3%®

Besinci rivayet munkati’ bir rivayettir. Clinkii Ahmed b. Ubeydullah babasindan
hadis isitmemistir ve “meghul” bir ravidir.>®’ Ayn1 zamanda rivayet “vav” atif harfi ile
aktarilmigtir. Bu ise sebeb-i niizlde kesinlik ifade etmeyen lafizlardan kabul

edilmektedir.

Altinci rivayet Kelbi ve Eba Salih nedeniyle zayif kabul edilmistir. Kelbi ve Eba

Salih hakkinda gerekli agiklamay1 daha énce yapmistik.3%

803 Vahidi, Esbdbu 'n-Niiziil, 24.

804 Tirmizi, 5/73.; Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 2/292.

305 {bn Hacer, Takrib, 698.

306 Tirmizi, 1/375.

307 Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizédn, thk. Abdulfettah Eba Gudde - Selman
Abdulfettah Ebi Gudde (Mektebii’l-Matbuati’l-Islamiyye, ts.), 1/533.

308 Bkz. 278. dyetin degerlendirmesi.
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Yedinci rivayet miirsel*® ya da mu’dal*’® oldugu icin zayif kabul edilmistir.
Ahmed Sakir bu rivayetle alakali “Rivayetin igerigi zayifligina ve miinkerligine delalet
ediyor” demigtir.3!!

Sekizinci rivayet Siineyd b. Daviid ve ibn Ciireyc nedeniyle zayif goriilmiistiir.3'?

Ayni1 zamanda Gafir stiresi mekki, Bakara stresi ise medeni bir stiredir.

Vahidi’deki ilk iki rivayet yukarida incelemis oldugumuz doérdiincii ve besinci

rivayetlerdeki ayni gerekgelerden dolayi zayif goriilmiistiir.

Uciincii rivayet Suyiti’de de gecmekte, Hadisi Miislim, Tirmizi ve Hakim
eserlerinde aktarmislardir. Hadisin isnadi sahihtir. Tirmizi bu rivayetle alakali “hasen-
sahih”; Hakim ise ikinci rivayetin Mislim’in sartlarina gore “sahih” oldugunu aktarmus,

Zehebi de “Telhis”inde buna muvafakat etmistir.>'®

Dordiincii rivayet isnadsiz zikredilmistir. Besinci rivayetin Ali b. EbG Talha
nedeniyle zayif oldugunu yukarida aktarmistik. Ciinkii Ali b. Eba Talha ibn Abbas’1
gérmemistir. Bu hususta ibn Hacer kendisinin Ibn Abbas’1 gérmedigini buna ragmen

ondan nakillerde bulundugunu aktarir.3!

Rivayetlerin geneline baktigimiz zaman ayetin inis sebebi olarak aktarilan

hususlar1 dort kisma ayirabiliriz:

Bunlardan birincisi; Ibn Omer’in aktardig1 rivayet ki Hz. Peygamber’e izin olarak

nafile namazlarda istedigi yere donebilecegine dair bu ayet nazil oluyor.

Ikincisi; Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettifinde belli bir miiddet Beyt-i
Makdis’e dogru yoneldikten sonra Allah’in emri ile Kabe’ye dogru yonelmis, bu durum

Yahudilerin hosuna gitmemis ve bu ayet inmistir.

Uciinciisii; Seferde iken kiblenin tayini noktasinda problem yasayan bir grup

hakkinda bu ayet nazil olmustur.

309 Tabiin’in “Kale Rasiliillah” diyerek nakletmis oldugu hadis. Bkz. Itr, Menhec, 320.

310 Senedin herhangi bir yerinden pespese iki veya daha fazla ravinin diistiigii hadis. Bkz. Mehmet
Efendioglu, “Mu’dal”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islim Arastirmalar1 Merkezi,
2020), 354-55.

811 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/533.

812 Bu kisiler hakkinda gerekli agiklamlar 102. ve 108. ayetlerde yapilmustir.

813 Sahih-i Miislim, 1/486.; Tirmizi, el-cami’, 5/73.; Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 2/292.

314 [bn Hacer, Takrib, 698.
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Dérdiinciisii ise; Necasi’nin 0liimii {izerine Hz. Peygamber’in cenaze namazinin

kilinmasini1 emretmesi lizerine Sahabeden gelen itirazlar {izerine bu ayet nazil olmustur.

Birinci durumu aktaran rivayet sened agisindan en sahih isnad olmasina ragmen
rivayet meghul bir siga ile nakledilmistir. Bu tiir lafizlarla gelen rivayetlerin tefsir usulii
acisindan sebep ifade etmede kesinlik bildiren bir lafiz olmadigini birinci boliimde ve
baska rivayetlerde belirtmistik. Ayni zamanda ilgili rivayet nafile namazlarla alakali bir
ruhsat oldugundan bahsetmektedir. Halbuki sadece nafile ibadetlerde degil zaruri
durumlarda gemi, tren, hava yolu vb. durumlarda da gecerli olmasina engel bir durum

yoktur.

Ikinci durumu aktaran rivayetin sened agisindan zayif oldugunu yukarida beyan
etmistik. Ayn1 zamanda rivayet kible degisikliginden bahsetmektedir. Halbuki bu durum
hakkinda inen ayet ayn1 sirenin 142. ve 144. ayetleridir. Bu ayetlerde Allah Teéla agik
bir sekilde “Insanlardan bir kisum sefihler, “Onlari yénelmekte olduklar: kibleden
ceviren nedir? diyeceklerdir...” buyurarak bu durumu agik¢a beyan etmistir.
Devamindaki ayette ise “Biz senin, yiiziinii goge dogru ¢evirdigini goriiyoruz. Seni
memnun olacagin kibleye muhakkak dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardam

tarafina ¢evir; ...” buyurarak Hz. Peygamber’in bu arzusunu agik¢a dile getirmistir.

Hatta Ibn Abbas ve Ata 115. Ayetin 144. ayet ile mensih oldugunu sdylemislerdir.
Fakat Taberi bunu kabul etmemis ve durumu soyle izah etmistir: “Nasih ancak mensiih
ile olur. Bunun iginde delil gerekir. “Her nerede olursan ol Allah’in zat1 oradadir” ayeti
ile bunun kastedildigi agik degildir. Yine ilgili ayetin Beyt-i Makdis’e dogru namaz
kildiktan sonra indigine dair bir delil de yoktur. Ciinkii ashab ve tabiinin imamlarmndan
ilim ehli olanlardan bu durumu kabul etmeyenler vardir. Aym zamanda Hz.
Peygamber’den bu sekilde bir haber de gelmemistir. Dolayisiyla bu durum hakkinda

ihtilaf mevcuttur.” 31°

Bu ayetler arasinda zaten nesh ile diizeltilecek bir problem de yoktur. 144. ayet

namazla alakali 6zel bir uygulamaya yani kible konusuna isaret etmekte iken; 115. ayet

315 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/534.
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ise daha genel bir hiikiimden bahsetmekte; her nerede olursak olalim ona ibadet ve dua

edilebilecegini vurgulamaktadir.3!°

Ugiincii durumu aktaran rivayetlerin sened bakimindan zayif rivayetler oldugunu
agiklamistik. Ilgili Ayeti baglam agisindan degerlendirdigimizde konuyla alakali olan bu
tartismaya agiklik getirecek bir ayettir. Fakat rivayetler ciddi olarak zayif kabul
edilmektedir. Bununla birlikte bir 6nceki ayeti inceledigimizde “Al/lah’in mescidlerinde
O ’nun adimin anilmasina engel olan ve onlarin ytkilmasi i¢in ¢alisandan daha zalim kim
olabilir? 31" Allah burada kendi mescidlerinde O’nun admin anilmasim engelleyen bir
ziimreden bahsetmektedir. Sanki burada Allah mii’minlere séyle demektedir: “Kim
engellerse engellesin, hangi sart altinda olursaniz olun, Allah’1 istediginiz yerde

anabilirsiniz”

Dordiincii durumu aktaran rivayet zaten zayiftir. Baglam yoniinden baktigimizda
ise bir onceki ayette Allah’in adinin anilmasini engelleyen ziimrelerden bahsettigini
sdylemistik. Necasi’nin®® bu siniftan yani Allah’in adinin anilmasim engelleyenlerden
olmadigi malumdur. Ayni zamanda mii’minlere bu kadar yardimi dokunan ve Hz.
Peygamber’in kardesim ve kardesiniz dedigi bir kimse hakkinda sahadbeden boyle bir

itirazin sadir olmas1 muhtemel degildir.

Sonug olarak rivayetlerin i¢inde sened olarak en sahih isnad Suytti’nin naklettigi
ikinci rivayet olsa da hem mechul bir siga ile gelmesi hem de ayetin baglami agisindan
genel bir hilkkme delalet etmesi yoniiyle tefsir kabilinden degerlendirilir. Bundan dolay1
bu rivayetler arasinda “Ayetin niiziil sebebi sudur” diyebilecegimiz bir rivayet
bulunmamaktadir. Ayeti genel bir hiikiim olarak degerlendirmek daha dogru

gozikmektedir.
2.1.2.7. Gergek lyilik
firalls 3,30 08 348 53515138 & ) oty

“lyilik yiizlerinizi dogu ve batiya ¢evirmeniz degildir...” (Bakara, 2/177)

316 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1

Yaynlari, 2020), 1/194.

817 (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/114).

318 Necasi ve durumu hakkinda Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), 249-259.
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Vahidi ve Suy(ti’de gegen rivayetler su sekildedir:

Abdurrezzak’in Katdde’den aktarmis oldugu rivayette “Yahudilerin batiya,
Hristiyanlarin ise dogu tarafina dogru namaz kildiklart ve bunun iizerine bu ayetin nazil

oldugu.” aktarilmustir.°

Suytti’nin aktarmis oldugu diger rivayet Vahidi ile benzerlik gostermekte; her
ikisi Katade’ nin soyle dedigini aktarmaktadir: “Adamin birinin Hz. Peygamber’e iyilik
hakkinda soru sordugu ve bu soru iizerine ilgili ayetin indigi bize haber verildi. Hz.
Peygamber adami ¢agirdi ve kendisine bu ayeti okudu. Katade soyle demistir: “Bir kimse
farzlardan 6nce miisliiman olup, kelime-i sehadet getirse, daha sonra da 6lse boyle bir
kisinin hayir iizere oldugu umulur.®?® iste Allah bu 4yeti bunun iizerine indirmistir.

Yahudiler batiya hristiyanlar ise doguya yénelip ibadet ediyorlards.”3?

Rivayetleri sened ve baglam agisindan degerlendirecek olursak: Birinci rivayet
Abdurrezzak-Ma’mer-Katade kanaliyla gelmektedir. Bu agidan makta bir rivayettir.

Fakat buna ragmen senette bulunan raviler makbul ravilerdir.3??

Ikinci rivayet ise Taberi’nin Katdde’den nakletmis oldugu rivayettir ve senet
bakimindan birinci rivayete gore zayiftir. Ciinkii senette bulunan Said b. Ebi Urviye sika
olmasina ragmen daha sonra “muhtelit”3?® olmustur. Ihtilat, sika raviler i¢in s6z konusu
olup, ihtilata yakalanan ravinin durumu hakkinda farkli goriisler aktarilmis, ihtilattan
onceki rivayetlerinin makbul olacagi noktasinda ittifak mevcuttur. Ama ihtilattan sonra
yapmis oldugu rivayetler genellikle kabul edilmemistir. Yine Ihtilata yakalanan ravinin
bu durumdan 6nce mi yoksa sonra mi naklettigi bilinmeyen rivayetlerine gelince genel

324

olarak makbul sayilmamistir.>** Biz de bu rivayetin ihtilattan 6nce mi sonra m1 oldugu

noktasinda bir bilgiye rastlayamadigimiz igin bu rivayeti tercih etmiyoruz.

318 Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, 28.; Suy(ti, Liibab, 75.; San’ani, Tefsirii Abdirrezzdk, 1/302.

30 Vahid’nin aktarmus oldugu rivayette “cennet vacip olur” seklinde gegmektedir. Bkz. Vahidi,
Esbdbii 'n-Niiziil, 28.

21 Suy(ti, Liibdb, 76.; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/338.

822 Ravilerin durumlari i¢in Bkz. Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 287303.; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed

b. Osman ez-Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el Arnaiit- Besar Avvad Ma’ruf (Beyrut:

Miiessetii’r-Risale, 1982), 5/269.

“Ravinin yasilik, bunama vb. nedenlerden &tiirii aklinin zayiflamasi ve rivayet ehliyetini kaybetmesi

anlamaina gelmektedir.” Bkz. Ugur, “Ihtilat”, 21/571.

824 Ugur, 21/571.

323
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Ikinci rivayette metin agisindan da sikintilar mevcuttur. Suyti tarafindan tek bir
rivayet olarak aktarilmig olmasina ragmen, aralarinda bir mana biitiinliigii yok gibidir. Bu
durum sanki iki farkli rivayetin tek bir metinde toplanmis oldugunu gostermektedir. Belki

de “ayeti okudu” kismindan sonra zikredilen seyler ravinin kendi yorumu olabilir.

Ayetin baglamina baktigimiz zaman da birinci rivayetin ayetin mefhumuna daha
uygun oldugu goriilmektedir. Ciinkii onceki ayetlerde Yahudiler ve Hristiyanlar
elestirilmekte®®, onlardan ve kendileri igin hazirlanan elim azaptan haber
verilmektedir.®?® Ciinkii o dénem bu iki din mensuplar siirekli birbirleriyle yarismakta
ve lstlinliik kurmak istemekteydiler. Hatta Hz. Peygamber Medine’ye ilk geldiginde
Kudiis’e yonelmis, bu durum yahudilerin hosuna gitmis, Hristiyanlar ise bu durumdan
rahatsiz olmuslardi. Daha sonra kible yeniden Kabe’ye doniince bu sefer Yahudiler bu
durumdan hoslanmamuslardi. Iste Allah bu ayetle asil {istiinliigiin ve iyiligin imanda

oldugunu beyan etmis oldu.3?’

Sonug olarak hem sened hem metin hem de baglam agisindan birinci rivayet
tercihe daha elverisli goziikkse de maktd bir rivayet oldugu igin tefsir kabilinden

degerlendirilmesi daha uygun goziikmektedir.
2.1.2.8. Oruc¢ Gecesinde Helal Kilinan Seyler
(RIS ) 3 plial) AL 481 Galy
“Orug gecesinde eslerinize yaklagmak size helal kilindi. ” (Bakara, 2/187)
Suyti’nin aktarmis oldugu rivayetler su sekildedir:

Ahmed b. Hanbel, Ebi David ve Hakim, Abdurrahman b. Ebi Leyla kanaliyla
Muaz b. Cebel’den sdyle dedigini nakletmektedirler: “Insanlar Ramazan’da yatmadiklar
miiddetce yemeye, icmeye ve esleriyle birlikte olmaya devam ederlerdi. Uyuduklarinda
ise bunlar1 yapmaktan kaginirlardi. Bir giin Kays b. Sirme adinda Ensardan birisi,
yatsidan sonra uyudu. Bir sey yiyip igmeden sabahladi ve yorgun bir sekilde uyandi. Hz.

Omer ise uyuyup uyandiktan sonra esiyle birlikte oldu. Daha sonra Hz. Peygamber’e

825 (Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/173).

3% (Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/175-176).

%7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/338.; Ebu Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisdm el-Ensari, es-Siretii’n-
Nebeviyye, 1. bs (Dimesk: Darii’l-Feyha, 2016), 1/378.
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gelip durumu anlatinca Allah bu ayetleri “sonra orucu geceye kadar tamamlayin...”

kismina kadar indirdi.””®%®

Suyuti bu hadisin Ebt Leyla’dan naklinin meshur oldugunu ama Ebd Leyla’nin
Muaz (r.a)’dan isitmedigini sOylemistir. Daha sonra kendisi bu rivayeti destekleyen
“sevahid” tiiriinden rivayetleri nakletmistir.?® Bu rivayetlerin hepsi degisik lafizlarla
gelse de hepsi ayn1 konudan(baglamdan) bahsetmektedir. Bundan dolay1 sadece

kaynaklar zikretmekle yetinecegiz.>*°

Biz burada rivayetleri sened bakimindan da incelemeyecegiz. Ciinkii Suyti ve
Vahidi’nin aktarmis oldugu rivayetlerin hepsi birbirini desteklemektedir. Fakat
dikkatimizi ¢eken husus rivayetlerde genelde ayetlerin inig sebebi olarak aktarilan
olaylarda Kays b. Sirme ismi zikredilmektedir. Fakat bagka rivayetlerde Hz. Omer, Ka’b
ya da genel olarak tiim ashabtan bahsedilmektedir. Buradan su ihtimaller ortaya

¢ikmaktadir:
1. Bu olay birden fazla kisinin basina gelmis olabilir.

2. Ik olarak Kays’in bagma gelmis ve durumu Hz. Peygamber’e bildirdigi
esnada ayet nazil olmustur. Meseleden haberi olmayan digerleri ise sonradan gelip

durumlarini anlatinca Hz. Peygamber de inen ayeti onlara haber vermistir.
3. Ayetin niizilii teaddiid etmis olabilir.

Bu ihtimaller arasinda bize en mantikli gelen birinci ve ikinci ihtimallerdir. Ciink
ramazan glnii biitlin misliimanlar iftar ediyor ve devaminda esleri ile birlikte olmalari
veyahut yatip istirahat etmeleri miimkiindiir. Ayn1 seylerin birden fazla kisinin basina da
gelmesi dogal bir durumdur. Dolayisyla burada ayetin niizalii teaddiid etmistir demek

yerine rivayetleri bir arada degerlendirmek daha uygun goziikkmektedir.

328 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/439.; Siileyman b. Es’as es-Sicistini Ebu David, Siinen-i Ebu Ddvid,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 2/295 "Kitabii’s-savm",
1.; Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, kit. "Kitabii’t-tefsir", 2.; Suydti, Liibdb, 78.

829 Suyhti, Liibab, 79.

80 Buhari, Sahihii’I-Buhari, kit. "Kitabii’s-savm", 30, “Tefsir”, 65.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/86.;
Taberi, Camiu 'l-Beydn, 3/496-497.; Tbn Ebi Hatim, Tefsirii Ibn Ebi Hétim, 1/316.; Vahidi, Esbdbii n-
Niizul, 28-29.
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2.1.2.9. Baz1 Kimselerin Sozlerinin Hosa Gitmesi
{4138 Siaa G ull (a3}

“Insanlardan éyleleri vardir ki, diinya hayati hakkindaki sozii senin hosuna gider;

... " (Bakara, 2/204)

Bu ayetle alakali hem Suyati’de hem de Vahidi’de toplam ¢ rivayet

nakledilmektedir.

Suyiti ibn Ebi Hatim’in Said ve Ikrime kanaliyla ibn Abbas’tan sdyle dedigini
aktarmustir: “Iclerinde Asim b. Sabit ile Mersed’in de bulundugu bir birlik baskina
ugraymnca miinafiklardan ikisi “Vay su oOlenlerin haline! Ne ailelerinin yaninda
durabildiler ne de verilen gorevi yerine getirdiler!” dediler. Iste bu soz iizerine Allah bu

ayeti indirdi”33!

Vahidi ve Suyiti’nin Taberi kanaliyla Stiddi’den naklettigi diger rivayet ise
sOyledir: “Bu ayet Ahnes b. Serik hakkinda inmistir. Ahnes Hz. Peygamber’e gelip
miisliiman oldugunu agikladi. Bu durum Hz. Peygamber’in hosuna gitti. Daha sonra
huzurdan ¢ikti. Yola devam ederken miisliimanlara ait ekinler ve bineklere rastladi.

Ekinleri yakt1, merkepleri de 6ldiirdii. Bundan dolay1 Allah bu ayeti indirdi.”3%?

Goriildiigi tizere her iki rivayet farkli olaylardan bahsetmekte, fakat genel olarak
rivayetlerde bahsedilen smifin miinafiklar oldugu belirtilmektedir.33 Rivayetleri
incelemek gerekirse: Birinci rivayet seneddeki Muhammed b. Ebu Muhammed el-Ensari
nedeniyle kabul edilemez.3%

Ikinci rivayet ise Esbad b. Nasr el-Hemedani nedeniyle zayif goriilmiistiir.>%®
Fakat bu rivayet ayetin mefhumuyla baglantili olmasi nedeniyle birinci rivayete nazaran
tercih edilmeye elverisli goziikmektedir. Ciinkii ayetin devaminda “Griicii ele gegirince
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak, dirtinleri ve nesilleri yok etmek icin ¢alisir. Allah ise

bozgunculugu asla sevmez.” buyurulmaktadir. Ikinci rivayette ise Ahnes’in miisliiman

31 bn Ebi Hatim, Tefsiri Ibn Ebi Hatim, 1/363.; Suyti, Liibab, 90.

332 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 4/229.; Suyiti, Liibab, 90.

388 Razi, Mefatihu 'l-Gayb, 5/213.

334 Buravi hakkinda gerekli agiklamalar 108. Ayetin degerlendirilmesinde agiklanmstir.
335 Kendisi hakkinda gerekli agiklamalar 108. dyeti degerlendirirken yapilmistir.
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olduktan sonra oradan ayrilip karsilastigi ekinleri ve hayvanlar1 yok ettigi

bildirilmektedir.

Yine birinci rivayette bahsedilen seriyyenin reci’ vakast oldugu
aktarilmaktadir.3®® Hicretin 4. yilinda gerceklesmistir.3¥” Incelemis oldugumuz ayetin
baglamina baktigimiz zaman 197. ayetten 203. dyete kadar hac ile ilgili hiikiimlerden
bahsetmektedir. Hac ise hicretin 9. yilinda farz kilinmistir. Bu acidan
degerlendirildiginde tarihsel olarak bir uyusmazlik géziikkmektedir. Yine birinci rivayette
meydana gelen bir seriyyede miislimanlarin o6ldirildigi haber verilmekte, bunun
tizerine miinafiklarin da bu hadiseyle ilgili alay ettikleri aktarilmaktadir. Halbuki ayette
“Kimisinin sozii senin hosuna gider” buyurulmaktadir. Boyle bir seye Hz. Peygamber’in
sevinmesi, hosuna gitmesi asla mimkiin degildir. Halbuki ikinci rivayette Ahnes’in
miisliiman oldugu bildirilmektedir. Bu ise ger¢ekten sevinilecek bir seydir. Bu agidan da

birinci rivayet ayetin mefhumuna uygun bir rivayet olarak degerlendirilebilir.
2.1.2.10. Kadinlar
255 5 AT ogho o ( MI&L Lo oplis .
(s S an ) S L A a8

“Kadmnlar sizin tarlamizdir. Tarlaniza dilediginiz sekilde yaklagmn...” (Bakara,
2/223)

Ayetin sebeb-i niizdlii ile alakali Suydti yedi rivayet aktarmakta, Vahidi ise alt1
tane rivayet zikretmektedir. Hem Suyiti’de hem Vahidi’de ortak olan rivayetler

mevcuttur. Suyti’de gecen rivayetler su sekildedir:

Birinci rivayet: Buhari, Miislim, EbG Davad ve Tirmizi, Cabir b. Abdillah’tan
sOyle dedigini nakletmislerdir: “Yahudiler “Eger kadina arkadan yaklasilirsa ¢ocuk sast

olur” diye inaniyorlardi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”33

Ikinci rivayet: Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, ibn Abbas’tan soyle dedigini
nakletmislerdir: “Omer (r.a), Allah’in Rasilii’ne gelerek, “Ya Rastlallah! Bittim ben”
dedi. Hz. Peygamber de “Seni ne bitirdi?” diye sordu. Hz. Omer de “Bu gece esime

arkadan yanastim” dedi. Hz. Peygamber bir cevap vermedi. Akabinde Allah bu ayeti

3% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 4/230.

37 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Reci Vak’as1”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 34/510.

38 Buhari, "Tefsir" 39.; Miislim, "Nikah" 118.; Tirmizi, "Tefsir" 2.: Ebu Davad, "Nihah" 12.
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indirdi.” Yani “ister arkadan ister on taraftan yaklas. Fakat diibiir kismindan ve hayizl

iken yanasmaktan sakin.” 33°

Ugiincii rivayet: Taberi, Ebu Ya’la, Ibn Merduye, Zeyd b. Eslem kanaliyla Ebu
Said el-Hudri’den nakletmektedirler: “Adamin biri esine diibiir kismindan yanasmisti.

Insanlar bunu duyunca o kisiyi ayipladilar. Bunun iizerine bu ayet indirildi.”3%°

Dérdiincii rivayet: Buhari, ibn Omer’den nakille: “Bu Aayet eslerine diibiir

kismindan yaklasanlar hakkinda indirilmistir.” dedigini aktarmistir.34!

Besinci rivayet: Taberani, “Ceyyid” bir senedle Ibn Omer’den nakletmektedir:
“Bu ayet Hz. Peygamber’e, hanimlara diibiir kismindan yaklasma konusunda ruhsat

olarak indirildi.””®*2

Altinc1 rivayet: Yine Taberani, ibn Omer’den nakletmistir: “Hz. Peygamber
zamaninda adamin biri esine arka taraftan yaklasmusti. Insanlar bu adami yadirgadilar.

Bunun iizerine Allah Teala bu ayeti indirdi.”3*3

Yedinci rivayet: Ebu David ve Hakim, Ibn Abbas’tan soyle dedigini nakletmistir:
“Ibn Omer yamlmistir. Onceden putperest olan bu topluluk Ensar’dandi. Bunlarla ile
birlikte ehli kitap olan Yahudilerden bazilari bu ayetin inmesine neden oldular. Bu
topluluk ilim noktasinda Yahudilerin tistiin olduklarini, bundan dolay1 da onlarin islerinin
dogru olacagmi diisiintiyorlardi. Bayanlarla tek bir sekilde birlikte olmak Yahudilerin
adetlerindendi. Onlara gore bir kadinin en mahrem hali bu durumdu. Ensar da Yahudilerin
bu halini kabul etmislerdi. Kureys’ten bir grup ise esleriyle yiizleri veya arkalar1 doniik
ya da sirt Gistii yatar bir pozisyonda birlikte oluyorlardi. Muhacir Medine’ye geldiklerinde
onlardan birisi Ensar’dan bir kadinla evlendi. Onunla birlikte olmak isteyince kadin,
“Bizimle ancak tek bir sekilde birlikte olabilirsin” diyerek onu reddetti. Bu durum

biiyiidii ve Hz. Peygamber’e intikal etti. Iste Allah bu ayeti bu durum iizerine indirdi.

339 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/434.; Tirmizi, "Tefsir", 3.

380 Taberi’nin aktardig1 rivayet Ata b. Yesar’da son buluyor. Bkz. Taberi, Camiii I-Beydn, 4/408.; Ahmed
b. Ali b. el- Miisenna Ebu Ya’la, Miisnedii Ebi Ya’ld, 2. bs (Beyrut: Darii’l-me’min, 1990), 2/354.

341 Buyhari, “Tefsir”, 39.

342 Bu rivayette elimizde bulunan “Liibab” baskisinda rivayet mechul siga ile aktarilmistir. Fakat
Taberani’nin aktardigi rivayette malum siga ile aktarilmistir. Bkz. Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed
b.Eyy(lb et-Taberani, Mu cemii’l-Evsdt, thk. Muhsin el-Hiiseyni- Tarik b. Avzullah b. Muhammed
Ebu Muéz (Kahire: Darti’l-harameyn, 1995), 4/144.

343 Taberani, Evsdt, 6/242.
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Yani; kadmin dogum yeri olmasi kaydiyla istediginiz sekilde yanasabilirsiniz

demektir.”34
Vahidi’de gecen rivayetler ise su sekildedir:

Birinci rivayet: Ebu Bekir Ahmed b. Hasan el-Kadi, Hacib b. Ahmed’den, o,
Abdurrahim b. Miinib’den, o, Siifyan b. Uyeyne’den, o, Ibnii’l-Miinkedir’den, Cabir b.
Abdullah’1, soyle derken isittigini haber vermistir: ““Yahudiler, esine arka taraftan 6ne
dogru yaklasan kimsenin ¢ocugunun sasi olacagim sdyliiyorlardi. Bu sebeple bu ayet
nazil oldu.” Vahidi bu rivayeti Buhari’nin Ebd Nuaym’dan, Miislim’in de Ebu Bekir b.

Ebi Seybe kanaliyla her ikisinin Siifyan es-Sevri’den naklettigini haber vermektedir.3*

Ikinci rivayet: Muhammed b. ibrahim, Ebu Said ismail b. Ahmed’den, o,
Abdullah b. Zeyd’den, o, Ebu Kiireyb’den, o, el-Muharibi’den, o, Muhammed b.
Ishak’tan, o, Eban b. Miislim’den, Miicahid’in sdyle dedigini haber vermistir: “Ben
Fatiha’dan Kur’an’in sonuna kadar mushafi ii¢ kez ibn Abbas’a arz ettim. Kur’an’in her
bir ayetinde onu durdurdum ve kendisine sorular sordum. “Kadinlar tarlanizidir” ayetine
gelince ibn Abbas sdyle dedi: “Bu kisiler Kureys’e mensuptu. Bunlar Mekke'deyken
kadinlarla birlikte olma konusunda c¢ok genis davranirlar, diledikleri gibi birlikte
olurlardi. Medine'ye geldiklerinde ensar’dan kadinlarla evlendiler ve Mekke'deyken
eslerine nasil davraniyorsalar o sekilde davranmak istediler. Ensar kadimnlar1 boyle bir
muameleyi hos karsilamadilar ve “daha 6nce bdyle birseyle karsilasmadik™ dediler. Bu
durum Hz. Peygamber’in kulagina gitti. iste bundan dolayr Allah “Kadinlar sizin

2

tarlamizdir. Tarlamiza dilediginiz gibi gelin” ayetini indirdi. Ravi dedi ki: “Ister 6n
taraftan istersen diibiirden, istersen ¢okmiis bir sekilde yaklasabilirsin.” Yani “tarlaya
diledigin gibi gel” buyurarak “tarla” ile; gocugun dogdugu yeri kastetmis oldu.” Hakim,
Ebt Zekeriyya el-Anberi, Muhammed b. Abdisselam, Ishak b. ibrahim ve Muharibi

kanaliyla bu hadisi “Sahih”inde nakletmistir.3*®

Uciincii rivayet: Said b. Muhammed, Ebu Ali b. Ebi Bekr’den, o, Ebii’l-Kasim el-
Begavi’den, o, Ali b. Cad’dan, o da Su’be’den, o, Muhammed b. el-Miinkedir’den,

344 Ebn David, “Nikah”, 12.; Hakim en-Neysabri, "Nikah", 23.

345 Buhari, "Tefsir", 39.; Miislim, "Nikah", 19.; Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 41.

36 Vahidi’nin aktarmis oldugu ikinci rivayette Eban b. Miislim olarak ismi gecen kisi Hakim’in
rivayetinde Eban b. Salih olarak gegmektedir. Bkz. Hakim en-Neysaburi, "Tefsir", 27.
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Cabir’in “Yahudiler, bir kimse esine diz ¢okmiis bir halde yaklasirsa, cocugu sas1 olur.”

dediler. Allah da bu sz iizerine ilgili ayeti indirdi.” derken isittigini haber vermistir.34’

Dordiinct rivayet: Said b. Muhammed, Muhammed b. Abdillah’dan, o, Ahmed b.
Hiiseyin el-Berki’den, o, Ebii’l-Ezher’den, o, Vehb b. Cerir’den, o, Ebu Kiireyb’den, o,
Numan b. Rasid’den, o, Ziihri’den, 0 Muhammed el- Miinkedir’den, Cabir b. Abdillah’1n
sOyle dedigini aktarmigtir: “Yahudiler, birisi esine riikiya gider bir haldeyken arkadan
one dogru yaklasirsa, dogacak ¢ocugu sasi olarak diinyaya gelir.” dediler. Bunun iizerine
bu ayet nazil oldu.” Yani dogum bolgesi olmak kaydiyla esine diledigi gibi yaklasabilir.”
demektir. Bu hadisi Miislim, bu hadisi Harun b. Ma'ruf ve Vehb b. Cerir kanaliyla
nakletmistir. Ebu Hamid b. es-Serefi bu hadisin yiiz hadis degerinde oldugunu; Ziihri'den

sadece Numan b. Rasid’in rivayet ettigini sdylemistir.”

Besinci rivayet: Muhammed b. Abdirrahman el-Mutavvi, Amr b. Hamdan’dan, o,
Ebu Ali’den, o, Ziiheyr’den, o, Yunus b. Muhammed’den, o, Yéakub el-Kummi’den, o,
Cafer’den, o, Said b. Ciibeyr’den, [bn Abbas’in sOyle dedigini rivayet etmistir: “Omer,
Hz. Peygamber’in yanina geldi ve “ben bittim” dedi. Peygamber de “Seni bitiren nedir?”
diye sordu. Omer de “esime ters yonden yaklastim” dedi. Hz. Peygamber de herhangi bir
cevap vermeden sustu. Bunun iizerine Allah bu ayeti vahyetti.” yani “arka taraftan ve

hayiz halinden sakindigin miiddetce ister onden ister arkadan yaklasabilirsin.”

Altinc1 rivayet: Ebu Bekr Ahmed b. Muhammed el-isfehani, Abdullah b.
Muhammed el-Hafiz’dan, o, Ebu Yahya er-Razi’den, o, Sehl b. Osman’dan, o,
Muhéribi’den, o, Leys’ten, o, Ebu Salih’ten, Said b. el-Miiseyyeb’e bu ayetin manasinin
soruldugunu, onun da “azl (meniyi disariya akitma) konusunda nazil olmustur” dedigini

haber vermistir.”

Ibn Abbas bir baska rivayette soyle demistir: “Ilgili Ayet, Muhacir hakkinda nazil
olmustur. Onlar Medine'ye geldiklerinde, aralarinda Ensar ve Yahudilerin de oldugu bir
mecliste kadina dogum bdlgesinden olmak sartiyla hem onden hem de arka taraftan
yaklagma meselesini konusmuslardi. Yahudiler 6n taraf hari¢ baska sekli ayiplamislar ve
sOyle demislerdi: “Biz Tevrat'ta kadinlarla yiiz yiize olmayan cinsi miinasebetin Allah
katinda bir Kir oldugunu, dogacak ¢ocukta meydana gelebilecek sasilik ve deliligin de bu

sebeple oldugunu buluyoruz” Miisliimanlar durumu Allah Rastli’ne arz ettiler ve “Biz

847 Vahidi, Esbabii'n-Niizil, 41.
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hem cahiliye’de hem de miisliiman olduktan sonra eslerimizle diledigimiz sekilde birlikte
oluyorduk. Yahudiler bizim bu halimizi ayipladilar ve “soyle soyle yaparsaniz bdyle olur
seklinde iddiada bulundular” dediler. Allah Yahudileri yalanladi ve miisliimanlara ruhsat
olarak “Kadinlar sizin tarlamizdir” ayetini indirdi.” Burada ferg ile kastedilen dogum
bolgesidir. “Tarlaniza dilediginiz yerden gelin” kismiyla “cinsel bolgeye 6nden ve

arkadan, dilediginiz sekilde gelin” anlami1 kastedilmektedir.”3*
Aktarmis oldugumuz rivayetleri inceleyecek olursak:

Hem Suyti’de hem de Vahidi’de ortak olan rivayetler mevcuttur. Bu rivayetleri

incelerken tek bir rivayetmis gibi inceleyecegiz.

Suytti’nin aktardig: birinci rivayeti Vahidi’de nakletmistir. Rivayet basta Buhari
olmak {lizere kiitiib-i sitte’de gecmektedir. Dolayisiyla sadece buhari’de gegcmesi, ayni
zamanda diger kiitlib-i sitte eserlerinde de ge¢mesi sebeb-i niizil agisindan tercih sebebi
olarak goriildiiglinii daha 6nce belirtmistik. Ayrica bu hadis Buhari’nin “siilasiyyat”indan
kabul edilir ve seneddeki her bir ravi sika’dir. Buna ragmen biz diger rivayetleri de

inceleyip buna gore bir tercihte bulunacagiz.

Suytti’de gegen ikinci rivayet Vahidi’de de geg¢mektedir. Senedde bulunan
Ya’kub b. Abdullah ve Cafer b. EbG’l-Mugire pek ¢ok hadis alimi tarafindan “saduk,
yehimi” vasfiyla anilmistir. Ayrica hadisi nakledenlerden biri olan Tirmizi hadis icin

“hasen-garib” ifadesini kullanmistir,34°

Suyti’nin naklettigi tiglincii rivayet ise hem Taberi’de miirsel olarak gegmesi hem
de seneddeki Abdullah b. Nafi ve Hisam b. Said nedeniyle zayif kabul edilmistir.
Abdullah hakkinda “leyyinii’l-hadis, leyse bihi be’sun” gibi cerh ifade eden lafizlar
kullanilmistir. Buhéri ise “bazen ma’ruf, bazen ise “miinker” hadisler naklediyor”
demistir. Hisdm hakkinda ise EbG Hatim, Ahmed b. Hanbel’den séyle isittigini
naklediyor: “Hisam hafiz degildir. Hadisi muhkem degildir. Ayn1 zamanda rivayet

mechul siga ile nakledilmistir.”3%

38 Vahidi, 42.

39 Mizzl, Tehzibii’l-Kemadl, 32/345.; Zehebi, Mizdn, 4/452.; Ton Hacer, Lisdnii’l-Mizédn, 7/445.; Ton
Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/108.; Tirmizi, el-cami’, 5/88.

350 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 16/208, 30/204.; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/51.
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Suy(ti’nin Buhari’den naklettigi dordiincii rivayet sebep ifade etmede nass

olmayan mechul siga ile geldigi icin tefsir kabilinden degerlendirilir.

Yine besinci rivayette ayni siga ile geldigi i¢in tefsir kabilinden kabul edilir. Ayni
zamanda bu rivayete gore anal yolla eslere yaklasmanin caiz oldugu anlasilmaktadir ki
boyle birsey Kur’an, siinnet ve icma ile caiz degildir. Zaten ayet bu anlayisi tashih etme

amaciyla gelmistir.

Yine Taberani’den nakledilen altinci rivayet her ne kadar sebep ifade etmede nass
kabul edilen lafizlarla gelse de seneddeki Ya’kub b. Humeyd nedeniyle zayif kabul
edilmektedir. Kendisi hakkinda “sika degil, bir sey degil, zaifu’l-hadis” gibi nitelemeler
kullanilmistir. Ayni zamanda senedde zikredilen Ya’kub ile Ebl Safvan arasinda hoca-
talebe iliskisi agisindan problem var gibidir. Cerh ve Ta’dil eserlerine baktigimizda boyle

bir iliskiye rastlayamadik.3!

Suyti’nin naklettigi yedinci rivayet ise hem Ebd David hem Hakim’in “el-
Miistedrek”inde ge¢mektedir. Senedde bulunan Muhammed b. ishak “saduk, tedlis
yapan, siacilik ve kadercilik”; Abdulaziz b. Yahya ise “saduk, vehim,” gibi vasiflarla

amlmiglardir. Ayrica Buhari bu kisiyi “Duafa” isimli eserinde zikretmistir.>%?

Vahidi’nin naklettigi ikinci rivayet, Hakim’in “miistedrek”inde ge¢mektedir.
Senedde bulunan Muhammed b. ishak “saduk, tedlis yapan, siacilik ve kadercilik” gibi
sifatlarla; Abdurahman b. Muhammed el-Muharibi ise “sikalardan naklettigi zaman

saduk, leyse bihi be’sun, tedlis yapan, kesirii’l-galat” gibi vasiflarla anilmistir.>%3

Vahidi’nin naklettigi ti¢lincii rivayete gelince senedde bulunan Ali b. Ca’d “sika,
saduk” gibi vasiflarla amilmustir. Tbn Hacer “tesyi’(sia) ile itham edilmistir” demistir.
Zehebi ise Miislim’in “Kur’an mahliktur” dedigi i¢in kendisinden yiiz ¢evirdigini beyan

etmistir. 3%

Vahidi’nin naklettigi altinci rivayet Said b. El-Miiseyyeb’ten gelen makta bir

rivayettir. Tefsir kabilinden degerlendirilir.

Bl Ya’kub b. Humeyd hakkinda bilgi i¢in Bkz. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 32/318-322.; Zehebi, Siyer,
11/158.; Ibn Hacer, Takrib, 1088.

82 MizZ, Tehzibii’l-Kemdal, 18/216.

353 Mizzi, 24/414, 17/389.; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/265-9/41.

354 [bn Hacer, Takrib, 691.; Zehebi, Mizdn, 3/116.
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Incelenen rivayetler arasinda sened bakimindan en sahih rivayet SuyGti’nin
naklettigi birinci rivayettir. Hem Buhari’de gegmesi hem de ravilerinin hepsinin sika

olmasi nedeniyle sened olarak tercihe en uygun rivayettir.

Rivayetlere genel olarak baktigimiz zaman Hz. Omer’in durumunu anlatan
rivayet hari¢ diger rivayetler, ayetin Buhari’de gegen rivayette oldugu gibi Yahudilerde
var olan “kadina arkadan yanasilirsa ¢ocuk sasi olur” gibi batil bir inanigin
reddedilmesine yonelik indigini beyan etmektedir. Bir dnceki ayette de yani 222. ayette
Yahudilerin hayizli bir kadinla alakal1 diisiincelerinin yanlis oldugu aciklanmistir. Ciinkii
Yahudiler Tevrat’a uyarak hayizli kadinlar1 pis kabul eder, onlardan uzak dururlardi.
Adetli kadina dokunan, hatta yataginda yatan, minderinde oturanlar1 bile pis sayarlar,
boyle kisilerin yikanmasi gerektigini diisiiniirlerdi. Yahudilerin etkisinde kalan bazi
kabileler de adetli kadinlara benzer bir sekilde davraniyorlardi. Hz. Peygamber
Medine’ye gelince bu durum kendisine bildirildi, gelen ayetler de meseleyi ¢oziime
kavusturdu. Iste bu ayette de benzer bir durum meydana gelmekte, Yahudilerin batil

inanislar1 ayetle tashih edilmektedir.3>

Hz. Omer’in durumunu ise sdyle izah etmek miimkiin olabilir: bu ayet Yahudilerin
diisiincelerine cevap olarak inmistir. Fakat Hz. Omer bu durumdan habersiz olabilir.
Yahudilerin bu diisiincesini de bildigi i¢in ve bununla alakali herhangi bir hiikiim de
olmadig1 i¢in korkmus ve durumu Hz. Peygamber’e anlatmistir. Her ne kadar rivayette
peygamber sustu ve akabinde ayet indi dese de bunu daha &nce inen ayeti Hz. Omer’e
okudu olarak anlamak rivayetleri cem agisindan daha saglikli géziikmektedir. Ya da en
son ¢are olarak ayet tekraren inmistir denilebilir. Sonug olarak hem sened hem de baglam

acisindan birinci rivayet tercihe daha elverislidir.
2.1.2.11. Bosanilan Eslere Engel olunmamasi
{ G sliand 306 (pglal ilid L a3y 3y

“Kadinlar: bosadiginiz zaman, siirelerini tamamladiklarinda kocalariyla yeniden

evlenmelerine engel olmaymn...” (Bakara, 2/232)

355 Karaman vd., Kur’an Yolu, 353-55.
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Buhari, Eba Davad ve Tirmizi®® vd.’nin Ma’kil b. Yesar’dan naklettikleri
rivayette soyle gee¢mektedir: “Ma’kil kiz kardesini miislimanlardan bir adamla
evlendirdi. Daha sonra kocas1 onu bir talakla bosadi ve iddet bitinceye kadar da donmedi.
Ikisi de birbirlerini arzuladilar. Diger talipler beraber o da diiniircii oldu. Ma’kil ona, “Ey
algak herif! Kizkardesimle seni evlendirdim. Sana vermekle ikramda bulundum. Sen ise
onu bosadin. Allah’a and olsun ki asla sana donmeyecektir.” dedi. Bunun {izerine Allah
bu ayeti indirdi. Ma’kil ayetin hitkmiinii isitince “isittim ve itaat ettim” dedi. Daha sonra

eski kocasini ¢agirdi ve “seni kardesimle evlendirerek sana ikram ediyorum” dedi.” 37

Diger rivayette ibn Cerir Siiddi’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “Bu ayet Cabir
b. Abdillah hakkinda inmistir. Cabir’in bir amcakiz1 vardi. Kocas1 onu bosamis, iddet
miiddeti i¢ersinde de ona donmemisti. Daha sonra kocasi ona donmek istedi. Fakat Cabir
(r.a), “hem bosadin hem de ikinci defa nikdhlamak mu istiyorsun?” diyerek buna izin
vermedi. Ancak kadin kocasina tekrar dénmek istiyordu. Iste bundan dolay1 bu ayet nazil

OIdU.”358

Vahidi ilgili ayetle alakali ayn1 olaylar1 aktarmig, fakat Suytti’den farkli olarak

Ma’kil’in kizkardesinin evlendigi kisinin amcaoglu oldugunu beyan etmistir.>*°

Bu rivayetleri sened agisindan degerlendiren Suydti birinci rivayetin daha sahih
oldugunu belirtmistir.*®° Ciinkii birinci rivayet kiitiib-i sitte dedigimiz eserlerin cogunda

zikredilmekte; dzellikle Buhari de gegmesi tercih sebebi sayilmaktadir. 3%

Ikinci rivayet ise Esbad b. Nasr sebebiyle zayif sayilmistir. ibn Hacer kendisini
“saduk, ¢okca hata yapan biri” olarak nitelemistir.®> Baglam agisindan birbirlerine
benzeyen bu rivayetler arasinda Buhari ve diger kiitiib-i sitte eserlerinde zikredilen birinci
rivayet sebeb-i niizll a¢isindan daha kuvvetli gériindiigii i¢in tercihe daha elverisli olarak

degerlendirilebilir.

%6 Buhari, Sahihii'I-Buhdri, kit. "Kitabii’t-tefsir", 40.; Ebu David, "Nikah", 20.; Tirmizi, el-Cdmiii’l-
Kebir, kit. "Tefsiru’l-Kur’an", 3.

Suyiti, Liibab, 103.; Vahidi de kardesi ile evlenen kisinin amcasinin oglu aktarilmaktadir. Bkz.
Vahidi, Esbdbu 'n-Niiziil, 43.

88 Taberi, Camiii’'l-Beydn, 5/21.; Suytti, Liibab, 104.; Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 44.

89 Vahidi, Esbabii'n-Niizil, 43.

%0 Suyiti, Liibab, 104.

L Suyit, el-Itkdn, 79.

%2 {bn Hacer, Takrib, 124.

357
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2.1.2.12. Dinde Zorlama Olmamasi
{oull) (B 51380}
“Dinde zorlama yoktur. ” (Bakara, 2/256)

Ebi David, Nesai ve Ibn Hibban®®® ibn Abbas’m soyle dedigini rivayet
etmislerdir: “hi¢ ¢ocugu hayatta olmayan bir kadin, “sayet ¢ocugu olup yasarsa onu
yahudi olarak yetistirecegine” dair kendi kendine yemin ederdi. Iglerinde ensar
cocuklarinin da bulundugu Beni Nadir Medine’den siiriiliince, Ensar karst c¢ikti ve

“cocuklarimizi birakmayiz” dediler. Bundan dolay1 Allah bu ayeti indirdi.”%%*

Taberd, Said ve Ikrime kanaliyla ibn Abbas’in soyle dedigini nakletmislerdir:
“Dinde zorlama yoktur” dyet Salim b. Avfogullari’na mensup ensar’dan Husayn adinda
biri hakkinda nazil olmustur. Onun kendisi miisliiman oldugu halde Hristiyan olan iki
cocugu vardi. Hz. Peygamber’e gelip, “Ben bu ikisine islama girmeleri i¢in baski
uygulayabilir miyim? Ciinkii bu ikisi sadece hristiyanligi kabul ediyorlar” dedi. Bunun

iizerine Allah bu ayeti indirdi.”3%

Vahidi Siiddi’den nakille ayni olay1 biraz tafsilatiyla aktarmaktadir. Bu rivayette
Sam’dan zeytinyagi tasiyan bir kafilenin Medine’ye geldigi ve Husayn’in iki ¢ocugunun
bu kafileyle birlikte Medine’den ¢ikmak istedikleri aktarilmakta; bu kafilenin onlar1
ancak hristiyan olurlarsa ¢ikaracaklarini teklif etmeleri iizerine bu ikisinin bu teklifi kabul
ettikleri bildirilmektedir. Rivayetin sonunda Siiddi s6yle demektedir: “Bu hiikiim Hz.
Peygamber’in Ehl-i kitapla savasmasi emredilmeden oOnceydi. Daha sonra bu ayet
neshedildi ve Berae siresinde ehli-i kitap ile savasilmas1 emredildi.”*®® Vahidi benzer bir

olay1 Mesriik’tan nakletmektedir.3¢’

Miicahid soyle demistir: “Bu ayet ensar'dan bir adam hakkinda inmistir. Bunun
Subeyc isminde siyahi bir kolesi vardi ve onu islama girmesi i¢in zorluyordu.” Yine
Miicahid: “Kurayza ve Beni Nadir yahudilerinin i¢inde ¢ocuklar1 siit emen bir grup vardi.

Hz. Peygamber, Beni Nadir Ogullari’nin siirgiin edilmesini emredince, onlarin Evs

363 Ebu Davad, Ebu Déavid, kit. "Kitabii’l-cihad", 141.; Nesai, Siinenii I-Kiibrd, kit. "Kitabii’t-tefsir", 43.;
Ebii’l-Hasan Emir Alaiiddin Ali ibn Balaban, el-/hsdn fi Takribi Sahih-i Ibni Hibbdn, thk. Suayb el
Arnafit (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1998), 1/352. “Kitabii’l-iman”, 2.

364 Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 44-45.; Suy(ti, Liibab, 107.

365 Suyti, Liibdb, 107.

366 Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 45.

%7 Vahidi, 45.
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Kabilesine mensup olan siitogullar1 “Muhakkak ki biz de onlarla gideriz ve onlarin dinine
gireriz.” dediler. Bu olay iizerine aileleri onlar1 engellediler ve islam’a girmeleri i¢in baski

uyguladilar. Iste bundan dolay ayetin indigini haber vermistir.” 368

Genel olarak bu ayet hakkinda toplam alti rivayet nakledilmektedir. Bu
rivayetlerden ilk ikisi hari¢ diger rivayetler her ne kadar sebep ifade etmede nass olan
ibarelerle gelse de merfi olmadig1 i¢in sebeb-i niizil kabilinden degerlendirilmeye

elverisli degildir.

Ilk iki rivayete baktigimizda sahislar ve olaylar birbirinden farkli olsa da baglam
acisindan tek bir seye delalet etmektedirler: “Dinde zorlama yoktur.” Dolayisiyla
rivayetleri sened agisindan degerlendirmek ve bu iki rivayet arasinda hangisi sebeb-i

niizal olmaya daha elverisli bunu tespit etmek gerekiyor.

Birinci rivayetin senedinde bulunan raviler sika ravilerdir ve hem Buhari hem de
Miislim’in rivayette bulundugu ravilerdir.*®® Bu agidan Suytti’nin Taberi’den nakletmis
oldugu rivayetten sened bakimindan daha kuvvetlidir. Ciinkii Taberi’nin nakletmis
oldugu rivayet seneddeki Muhammed b. Ebi Muhammed sebebiyle zayif kabul
edilmistir. Ibn Hacer kendisinin “saduk, siilik ve kadercilik”le itham edildigini
soylemistir.3’% Zehebi ise bilinmedigini sdylemistir.>’! Yine seneddeki Seleme b. Fadl
hakkinda ibn Hacer “saduk, kesirii’l-hata (¢ok hata yapan)” ifadesini; Taberi nin hocasi

Muhammed b. Humeyd hakkinda ise “hafiz ama zay1f” ifadesini kullanmistir.®"?

Bu degerlendirmeler neticesinde birinci rivayetin daha kuvvetli oldugu;
digerlerinin ise bazisinin merfii olmamasi, bazisinin ise zayif olmasi hasebiyle tercihe

elverisli olmadiklar1 sonucuna ulasabiliriz.
2.1.2.13. Kazanilan Seylerin Giizellerinden Vermek
(A i il (e 168 ) gia) () 1 G}

“Ey iman edenler! Kazandiginiz seylerin giizellerinden verin...” (Bakara, 2/267)

368 Bu rivayetlerin tamanu i¢in Bkz. Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 45.

39 Raviler hakkinda Bkz. Ibn Hacer, Takrib, 119-198-374-436-667.; yine ibn Hibban’in eserini tahkik
eden Suayb el-Arndut’un degerlendirmesi icin Bkz. Ibn Balaban, el-/hsdn fi Takribi Sahih-i Ibni
Hibbadn, 1/352.

370 {bn Hacer, Takrib, 825.

871 MizZ, Tehzibii’l-Kemal, 26/382.

372 [bn Hacer, Takrib, 401, 839.
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Vahidi ve Suyiti’nin Hakim’den nakletmis olduklari rivayette Cabir (r.a) soyle
demistir: “Peygamber (s.a.v.) fitir sadakasi1 olarak hurmadan bir sa’ (yaklasik 3 kg)
verilmesini emretti. Daha sonra adam:n biri degeri diisiik, kalitesiz bir hurma getirdi. Zste

bu hususta Kur’an ‘i bu dyeti nazil oldu. %7

Yine Vahidi’nin nakletmis oldugu bir baska rivayette Bera (r.a) soyle demistir:
“Bu ayet Ensar hakkinda inmistir. Bu kisiler hasad vakti geldiginde, olgunlagmig ve ham
hurma salkimlarini ¢ikarip, Rastlullah’in mescidindeki iki diregin arasinda olan iplere
mubhacirlerin fakirleri yesin diye asarlardi. Bazisi da caiz oldugu diisiincesiyle kotii hurma
salkimini1 ¢ok olan salkimlarin igine katmaya c¢alisirdi. Bu nedenle boyle yapanlar
hakkinda ilgili ayet nazil oldu. Yani size getirildigi vakit almayacaginiz seyleri bagkasina

vermeyin demektir.”37

Suyiti ise aym rivayeti Hakim, Tirmizi, ibn Mace®”® vd.’nden nakletmekte ve

benzer olaylardan bahsetmektedir.3"®

Yine Suyuti Eba David, Nesai ve Hakim kanaliyla Sehl b. Huneyf’in soyle
dedigini nakletmektedir: “Insanlardan bazis1 mahsullerin en kétiisiinii segip, bunlari

sadaka diye veriyorlardi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”

Yine bir baska rivayette Suyiti ibn Ebi Hatim kanaliyla Ibn Abbas’tan: “Hz.
Peygamber’in ashdb1 ucuz yiyecekleri satin alip bunlar1 sadaka olarak veriyorlardi.

Bunun iizerine Allah bu ayeti kerimeyi indirdi.” demistir.>"’

Hem Vahidi hem de SuyGti’nin naklettigi dort tane rivayet zikredilmistir.
Rivayetlerin biitiiniine baktigimizda ayetin, sadaka olarak verilmesi gereken mallardan

kotiistinti segenler hakkinda nézil oldugu yani ayni baglamdan bahsettigi anlagilmaktadir.

Rivayetleri sened agisindan degerlendirecek olursak: Birinci rivayet hem Vahidi
hem de Suyiti’nin ortak nakletmis oldugu bir hadistir ve Hakim’in “Miistedrek”*"8inde
zikredilmektedir. Hakim bu hadisin Miislim’in sartlarina uygun oldugunu ama kitabinda

a9

zikretmedigini soylemis; Zehebi ise “Telhis”inde muvafakat etmistir. Senedde Hatim b.

878 Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 47.; Suy(ti, Liibdb, 109.

874 vahidi, Esbdbii’'n-Niiziil, 47.

875 Tirmizi, el-Cdmiii’l-Kebir, kit. "Tefsirii’l-Kur’an", 3.; Hakim en-Neysablr, el-Miistedrek, Kit.
"Kitabii’t-tefsir", 2.; Tbn Mace, "Zekat", 19.

376 Suyti, Liibdb, 108.

377 Suy(iti’nin nakletmis oldugu bu rivayetler i¢in Bkz. Suy(ti, Liibdb, 108-109-110.

378 Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, kit. "Kitabii’t-tefsir", 2.
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Ismail disindaki raviler sikadir.®”® Hatim i¢in Ibn Hacer “saduk, yehimu, sahihii’l-kitab”

tabirlerini kullanmis; Nesai ise “leyse bi’l-kaviyyi” demistir.3&

ikinci rivayet de birtakim farkliliklar olmakla birlikte hem Vahidi de hem Suytiti
de gegmektedir. Hem Hakim’den hem de Ibn MAce’den aktarilan rivayetler Esbad b.
Nasr-Siiddi-Adiyy b. Sabit ve Bera kanaliyla aktarilmakta; Tirmizi ise ayn1 rivayeti Israil
b. Yunus-Siiddi- Ebu Malik ve Bera vasitasiyla zikretmektedir. Ve Hadis hakkinda
“hasen-garib-sahih” demistir. Hikim ve Ibn Mace rivayetlerinde bulunan Esbad b. Nasr
el-Hemedani Stiiddi’den rivayetleri ile meshurdur. Hakkinda hem cerh hem ta’dil ifadeleri
kullanilmaktadir. Mesela ibn Main kendisini sika saymis, Ahmed b. Hanbel ise tevakkuf
etmistir. Nesai ise “leyse bi’l-kaviyy” ifadesini kullanmustir.®¥! Fakat Tirmizi’nin

aktardig1 senedde Siiddi disindaki raviler sikadir. Siiddi ise “hasenii’l-hadis”dir.3?

Suyuti’nin aktarmis oldugu tgiincii rivayet Sehl b. Huneyf kanaliyla gelmistir.
Fakat ne Eb Davad rivayetinde ne de Nesai rivayetinde bu ifadeler yer almamaktadir.
Bilakis her iki kaynakta da Sehl Hz. Peygamber’in “cii riir” ve “levnii’l-humeyk "den®®
sadaka alinmasmi nehyettigini sdyliiyor.®®* Nesai rivayetinde Sehl®®® babasindan
nakletmesi gerekirken hi¢ hadis isitmedigi halde direk Hz. Peygamberden nakilde
bulunmustur.®®® Bu acidan miirseldir. EbG David rivayeti ise merfu olmasma ragmen

ayetin niizul sebebiyle alakali herhangi bir ifade yer almamaktadir.

Suyiti’nin Hakim’den nakletmis oldugu rivayette ise Siileyman b. Kesir’in
Ziihri’den yapmus oldugu rivayetler zayif sayilmistir.®’ Fakat Zehebi “Telhis” inde bu

rivayeti destekleyen baska rivayetler oldugunu sdylemistir.3

379 Bu ravilerin durumu icin Bkz. Ibn Hacer, Takrib, 200-799-880.; Ebu Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1. bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1953), 2/487.

380 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 5/190.; ibn Hacer, Takrib, 200.

81 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdal, 2/358-359.

382 {bn Hacer, Takrib, 141.

33 Her ikisi de kotii hurmayi ifade etmektedir.

384 Ebd Davud, Siinen, 2/110-111.; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii I-
Kiibra, 1. bs (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 2001), 3/33.

385 Tam ad1 Es’ad b. Sehl b. Huneyftir.

36 fbn Hacer, Takrib, 134.

37 {bn Hacer, 412.

38 Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek, 1/559.; Yine bu rivayetlerde bulunan Muhammed b. Ebu Hafsa’y1
Nesai zayif gormiis, ibn Hacer de “saduk” ve “hata eden” biri olarak degerlendirmistir. Bkz. ibn
Hacer, Takrib, 838.; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/123.
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Suyfiti’nin aktardig: son rivayet, ibn Ebi Hatim’in Ibn Abbas kanaliyla nakletmis
oldugu rivayettir. Bu senedde bulunan Cafer b. Ebi’l-Miigire, Es’as b. Ishak, Abdullah
b. Sa’d, Ahmed b. Abdurrahman ve Ebu Bekr Ahmed b. Kasim hem Ibn Hacer hem de
Ibn Ebi Hatim tarafindan “saduk” sifatiyla anilmislardir. Sadece Abdurrahman b.

Abdullah’1 Ibn Hacer sika olarak degerlendirmistir.>®

Bu rivayetlerin tamamina baktigimiz zaman sened acisindan birbirlerini
destekleyen rivayetler oldugu goriilmektedir. En az hasen derecesinde olan bu rivayetler
tek bir hususa dikkat ¢ekmektedir. Ister zekat olsun ister sadaka olsun infak edilen
seylerin kaliteli olmas1 gerektigine vurgu yapmakta; kalitesiz mallar1 infak edenler ayet
tarafindan yerilmektedir. Ciinkii ayetin siyak-sibak’ma baktigimiz zaman 260. ayetten
274. ayete kadar hep sadaka ve infaktan bahsetmekte, bu ayete kadar tasadduk dedigimiz
seyin hangi kasitla ve nasil olmas1 gerektigi agiklanmistir. Daha sonra hangi mallardan
sadaka verilecegine yani malin keyfiyetine ge¢ilmis; verilen seylerin kotii mallardan degil
de Kkalitelilerinden olmas1 gerektigi emredilmistir. Buradan da anlasilacagi iizere
rivayetlerde konu biitiinliigii mevcuttur. Fakat yine de sened agisindan en kuvvetli senedin
birinci rivayet oldugu goriilmektedir. Digerlerini bu rivayeti destekleyen unsurlar olarak

degerlendirmek daha uygun olacaktir.
2.1.2.14. Ribadan Geriye Kalandan Vazgecilmesi
{0uiash A 0115000 G (A 923 ) ) 681 1 5l ol gl G}

“Ey iman edenler! Allah 'tan korkun ve eger mii 'min kimselerseniz ribadam

geriye kalani birakin...” (Bakara, 2/278)

Vahidi ve Suyti’nin Eba Ya’la’nin “Miisned”inden nakletmis olduklari rivayette
Ibn Abbas’in sdyle dedigi nakledilmistir: “Bu Ayet Sakif kabilesinden Amr b. Avfogullart
ile Migire Ogullar1 hakkinda inmistir. Miigire Ogullar ile Sakifliler arasinda faiz
aligverisi vardi. Allah Hz. Peygamber’e Mekke’nin fethini nasip edince, Hz. Peygamber
o giin biitiin faizi kaldirdi. Daha sonra Amr Ogullar1 ile Miigire Ogullar1 Mekke valisi’nin
yanina geldiler. Miigire Ogullari, “Insanlar arasinda riba nedeniyle en kétii durumda olan
biz olduk. Bizden hari¢ herkesin faizi kaldirildi” dedi. Amr Ogullar1 ise “Ama biz faizi
alacagiz diye anlagsmistik” dediler. Vali, bu meseleyi mektupla Hz. Peygamber’e bildirdi.

389 bn Hacer, Takrib, 94-149-201-510.; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/67.
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Bunun {izerine bu ve devamindaki ayet nazil oldu.” Vahidi de bu rivayetin sonunda séyle
bir ilave vardir: “Amr Ogullari1 Allah ve Raslliine kars1 savasamayacaklarini

anladilar.”3%0

Suyti ibn Cerir kanaliyla Ikrime’den nakletmektedir: “Bu ayet iglerinde Ibn
Mestid, Hubeyb, Rebia ve Abdiiya’lil’inde bulundugu Sakifliler hakkinda inmistir.””%%

Vahidi’nin nakletmis oldugu diger rivayette Ata ve Ikrime (r.a) sdyle demislerdir:
“Bu ayet, Abbas b. Abdulmuttalib ve Osman b. Affan hakkinda indi. Bunlar hurma
iizerine selem akdi*®? yapmuslardi. Hasad vakti gelince hurma sahibi onlara; “Eger siz
paymizin hepsini alirsaniz, elimde aileme yetecek miktarda hurma kalmaz. Su an {iriiniin
yarisini alsaniz, dniimiizdeki mevsim de size iki katin1 versem ne dersiniz?” dedi. Ikisi
bunu kabul ettiler. Belirlenen vakit gelince, her ikisi fazlaligi istediler. Bu Rastliillah’a
ulast1 onlar1 bundan nehyetti. Allah bu ayeti indirdi. Onlar da derhal itaat ettiler ve sadece

ana paralarmi aldilar.”3%

Vahidi bir baska rivayette Siiddi’nin soyle dedigini nakletmistir: “Bu ayet, Abbas
ve Halid b. Velid hakkinda nézil oldu. Bunlar cahiliyye doneminde faizle selem yapan iki
ortaklardi. Daha sonra islam geldi. Bunlarin ribadan elde ettikleri ¢ok¢a mallar1 vardi.
Allah bundan dolay1r bu ayeti indirdi. Akabinde Hz. Peygamber “Dikkatli dinleyin,
cahiliyye devrinde kalma ne kadar faiz varsa hepsi kaldirilmistir. 1K kaldirdigim faiz de

Abdulmuttalib’in oglu Abbas i faizidir.”*** buyurmustur.
Tlgili rivayetleri sened ve baglam ydniinden ele almak gerekirse:

Baglam acisindan rivayetler ortak bir meseleden bahsetmektedir o da faiz

konusudur. Bundan dolay1 senedleri incelemek gerekmektedir.

Birinci rivayet hem Suyiti hem de Vahidi kanaliyla gelmektedir. Seneddeki
Muhammed b. Saib el-Kelbi Ibn Asakir, Darekutni ve Ibn Hacer gibi pek ¢ok hadis

otoritesi tarafindan “metrik, sika degil, yalancilikla itham edilmis” gibi vasiflar ile

890 Vahidi, Esbdbii n-Niizil, 49.; Suy(ti, Liibdb, 112.

391 Taberi, Camiii’I-Beydn, 6/23.; Suy(ti, Liibab, 112.

392 Paray1 pesin verip, iiriiniin daha sonra teslimi hususunda anlasma. Bkz. Bilal Aybakan, “Selem”,
icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 402-5.

393 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 6/22.; Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 49.

394 vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 50.
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anilmaktadir.>® Yine senedde bulunan Ebi Salih Ibn Hacer tarafindan hem zayif hem de

irsal yapan biri olarak degerlendirilmistir.3%

ikinci rivayet makti bir rivayettir. Ve hangi konuda indigine dair bir sebeb
zikredilmemektedir. Bundan dolay1 sebeb-i niiziil acisindan degil de tefsir kabilinden

degerlendirilmelidir.

Yine Vahidi’nin nakletmis oldugu ii¢iincii rivayet de makth bir hadistir. Sebeb-i
niizhl ifade etmede nass olan bir rivayet degildir. Ve ayn1 zamanda “fa-i ta’kibiyye” ile

degil de “vav” atif harfi ile gelmistir.

Dordiincii rivayet ise hem makti olmasi sebebiyle hem de senedde bulunan Esbad
b. Nasr®®” ve Siiddi sebebiyle zayif goriilmiistiir. Siiddi hakkinda Taberi “la yuhteccu bi

hadisihi ” yani delil olmaz; Ibn Hacer ise “saduk, yehimu *°® demistir.3%

Yine bu son rivayet baglam agisindan da degerlendirildigi zaman sebeb-i niizdl
olmaya elverisli degildir. Clinkii bu rivayette yapilan akdin Cahiliyye doneminde yani
Kur’an nazil olmadan 6nce yapildig1 beyan edilmektedir. Bu ise sebeb-i niizdl ile ilgili
yapilan tanimlamaya uymamaktadir. Ciinkii tanimda “ya sorulan bir soru olacak veya bir
olay olup akabinde ayet inecek” denilmistir. Ayni1 zamanda bu ayetin faiz konusunda
nazil olan son ayetler olduguna dair rivayetler mevcuttur.*® Bu ayetler indikten sonra da
Hz. Peygamber 6rnek olmasi igin "Dikkatle dinleyin, cahiliyye devrinden kalma ne kadar
faiz varsa hepsi kaldirilmistir, hiikiimsiizdiir. 1k kaldirdigim faiz de Abdulmuttalib’in

oglu Abbas "in faizidir.” diyerek hitkkmii bizzat kendisi uygulamis olabilir.

Dolayisiyla aktarilan rivayetlerde sened agisindan sebeb ifade etmede nass olan
ibareler kullanilmis olsa da hem seneddeki ravilerin zayifligi hem de baglam agisindan

ele alindiginda sebeb-i niizdl olarak degerlendirilecek bir rivayet bulunmamaktadir.

395 {bn Hacer, Lisdnii’I-Mizdn, 8/338-339.; Ibn Hacer, Takrib, 847.

3% {bn Hacer, Takrib, 163.

397 Kendisi hakkinda 204. ayette degerlendirme yapilmustir.

3% Yani adil olsa da zaptinda kusur var demektir.

39 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 1/313.; Ton Hacer, Takrib, 141.

400 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytti, ed-Diirru’l-Mensir fi
Tefsiri’l-Me ’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 2/104.
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SONUC

Biz bu ¢alismamizda Kur’an ilimleri arasinda 6énemli bir yere sahip olan esbab-1
niiztil konusunu ele aldik. Ilk donemlerden itibaren Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir Usilii
eserlerinde bu mesele daima ilk siralarda incelenmistir. Hatta ilk donemlerde bu rivayetler

hadis kitaplarinin tefsir boliimlerinde nakledilmistir.

Biz de ilk olarak esbab-1 niizulle alakali kavramsal ¢ergeveyi ele aldik. Tanimini
yaptik. Kur’an’1 tefsir etme agisindan ne kadar 6nemli bir ilim oldugunu vurguladik.
Faydalarin1 teker teker saydik. Aym1 zamanda birtakim olumsuz neticeleri de i¢inde

barmdirdigini 6rneklerle agikladik.

Sebeb-i niizdl rivayet merkezli bir ilim oldugu igin bu meselenin rivayet
kriterlerine uygun bir sekilde incelenmesi zorunlu bir durumdur. Biz de bu rivayetleri iki

ana baglik altinda degerlendirdik. Bunlar;
1. Sebep ifade etmede kesin olan rivayetler
2. Sebep ifade etmeyip tefsir kabilinden degerlendirilen rivayetler

Clinkii 0yle rivayetler mevcuttur ki sayet bdyle bir ayrimi yapmazsak gergek niizil
sebebini tespit etmede zorluklar yasayabiliriz. Zira rivayetler arasinda sahih olan, zayif
olan, mevzu olan, Hz. Peygamber’e ait olan ya da Sahabe veya Tabiin’e ait olan sozler
mevcuttur. Iste bunlarin tespit edilmesi Kur’an’1 anlama noktasinda bizlere ¢ok yardimci

olacaktir.

Yine esbab-1 niizll ile alakali taaddiid, tekaddiim, umum-husus gibi birtakim
tartigmali meseleleri ele aldik. Ornekleri ile birlikte agiklamaya gayret gosterdik.
Ozellikle bir ayet hakkinda birden fazla rivayet nakledildiginde meseleye nasil
yaklagmamiz gerektigi noktasinda ¢oziim Onerilerinden bahsettik. Bu ¢6ziim 6nerileri su

sekildedir:



1. Kabul-Red yontemi

2. Tercih yontemi

3. Cem yontemi

4. Mikerreren niizul yontemi

Sebeb-i niizil her ne kadar rivayet merkezli bir ilim olsa da bazen rivayetin tek
basina yeterli olmadig1 asikardir. Sahih olmasina ragmen ayetin methumuyla uyugmayan
birgok rivayeti tefsir kitaplarinda gérmek miimkiindiir. Biz de ¢alismamizda buna vurgu
yaparak esbab-1 niiziil ve baglam meselesine dikkat c¢ektik. Aralarinda nasil bir iligki

mevcut bunu ornekleriyle agikladik.

Sebeb-i niizGil-Baglam iliskisinde kargimiza iki kavram ¢ikmaktadir:

Birincisi; I¢ Baglam

Ikincisi ise; D1s Baglam

I¢ baglam dedigimizde siyak-sibak kavrami anlasilirken, dis baglam dedigimizde
niizill sebepleri ve niizil ortami anlasilmaktadir. Kur’an’in anlasilmasinda sadece niiziil

sebeplerini bilmek yeterli degildir. Ayn1 zamanda i¢ baglam dedigimiz siyak-sibaki da

bilmek Allah’in muradinin daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir.

Ikinci béliimde ele aldigimiz bu meseleleri Fatiha ve Bakara streleri 6zelinde
degerlendirmeye gayret ettik. Ozellikle Bakara stiresi Kur’an’1 Kerim’in en uzun siiresi
olmasi hasebiyle hem konu bakimindan hem de rivayet malzemesi agisindan oldukca
zengindir. Bu da her bir rivayetin dogru bir sekilde incelenmesini gerektirmektedir. Biz
de bu rivayetleri alanin en 6nemli iki eseri olan Vahidi ve Suy(ti’nin eserleri ¢ergcevesince
ele aldik. Her iki miiellifin ortak rivayetlerini tespit ettik. Boylece iki eser arasinda
kiyaslama yapma imkan1 da bulmus olduk. Ilk olarak rivayetlerin senedlerini inceleyip
daha sonra bu rivayetleri baglam yoniinden ele aldik ve en sonunda ulasmis oldugumuz

neticeyi agikladik.

Bu caligmanin neticesinde ulasmis oldugumuz sonuglart su sekilde siralamak

miumkindir;

1. Esbab-1 niizdl Ulimu’l-Kur’an’mn bir alt disiplinidir. Kur’an’t anlama

noktasinda 6nemli bir yere sahiptir.
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10.

11.

12.

13.

14.

Ik dénemlerden itibaren bu ilme ¢okca ragbet edilmistir.
Sebeb-i niizlliin Kur’an’1 anlama noktasinda pekgok faydasi bulunmaktadir.
Bir hiikmiin neden tesrii kilindig1 ancak sebeb-i niizulle bilinebilir.

Helal-haram noktasindaki karigikliklart giderir. Maide stresi 93. Ayette
oldugu gibi

Ayet ya da strenin hangi doneme ait oldugu sebeb-i niizil vasitasiyla bilinir.
Isra stiresi 85. Ayette oldugu gibi.

Esbab-1 niizGliin faydalari oldugu kadar bazi olumsuz sonuglar1 da mevcuttur.

Anlam genisligine engel olmaktadir.

Her ayete bir niizl sebebi bulma g¢abasi sahih olmayan pekcok rivayetin

kitaplara girmesine neden olmustur.
Bu yiizden rivayetlerin ciddi bir stizgegten gecirilmesi gerekmektedir.

Sebeb-i niizdl i¢in belirlenen kriterlerin bazen yiizde yiiz gegerli olmadigi
anlagilmaktadir. Mesele Buhari’de gegmesine ragmen ayetin sebeb-i niizulii

baska bir rivayet olabilir. Bakara stresi 97. Ayette oldugu gibi.

Yine fa-i takibiyye ile gelen rivayetlerin kesin ifadeler oldugu usil
kitaplarinda zikredilmesine ragmen bu kuralin da her zaman gegerli olmadig1

anlasilmistir. Bakara stiresi 278. Ayette oldugu gibi.

Bakara slresi Ozelinde aktarilan rivayetlerin biiylik bir ¢ogunlugu zayif
rivayetlerden olusmaktadir. Bu da her bir rivayetin dikkatli bir sekilde

incelenmesini gerektirir.

Umum-husus meselesinde Cumhur ve digerlerinin kanaatinin aslinda aym

oldugu fakat yontemlerinin farkli oldugu anlagilmistir.

Bu konuyla alakali olarak su tavsiyelerde bulunmak yerinde olacaktir:

1.

2.

Rivayetler bir tasnife tabi tutulmalidir.

Sahih olan rivayetler tespit edilmeli, ayn1 hadislerde oldugu gibi buna yonelik

miistakil eserler yazilmalidir.
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3. Senedler hazfedilmeli, dogrudan sahabe, tabiin ya da kim naklediyorsa onun

ismi zikredilip, isin ehli i¢in dipnotlarda kaynaklar belirtilmelidir.
4. Nakledilen rivayetlerin sonunda senedin durumu, hitkkmii belirtilmelidir.

Giiclimiiz nispetince bu konuda tespit edebildigimiz sonuglar ve tavsiyeler
bunlardir. Yiice Allah’tan bu ¢alismanin faydali olmasini, hatalarimizin affini ve
bizleri raz1 olacagi islerde memur kilmasini niyaz ederim. Gayret bizden, tevfik

Allah’tandir.
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