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ONSOZ

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'nin XX. asirda yetistirdigi 6nemli bilim ve fikir
insanlarindan birisidir. Tiirk diisiince hayatinda ve Tiirkiye’de bir felsefi gelenegin
tesekkiiliinde biiyiik tesirleri olmustur. Heniiz diinyada gen¢ bir bilim dali olan din
sosyolojisinin  Tiirkiye’de ilgi odag olmasinda Hilmi Ziya Ulken’in katkilari
yadsinamaz bir gercektir. Onun yaptigi calismalar ile ililkemizde din sosyolojisinin
onemli bir yol aldig1 ifade edilebilir. Ulken’in Tiirkiye’de sayili din sosyologlarmdan
birisi olmas1 ve diistincelerinin bilim diinyasinda hala giincelligini korumasi onun bu

incelemenin konusu olmasina neden olmustur.

Calisma girig, ic boliim ve sonugtan meydana gelmektedir. Giris boliimiinde;
aragtirmanin konusu, amaci, metodu, siirliliklart ve arastirmayla ilgili temel kavramlar

belirtilmistir.

Caligmanin ilk béliimiinde Ulken’in hayati, diinya goriisii ve fikri miicadelesi,
bilimsel metodolojisi ve bilimsel hususiyetleri yakindan tanitilmaya calisilmustir. Ikinci
boliimde; Hilmi Ziya Ulken’in Islam dini, tasavvuf, dinin boyutlariyla ilgili konular
hakkinda goriigslerine yer verilerek onun dini bakis acisinin anlasilabilmesi
amaglanmistir. Ugiincii béliimde ise Hilmi Ziya Ulken’in yasaminda ve diisiincelerinde
onemli yer tutan Anadoluculuk, destanlar, Insani vatanseverlik, Tiirk aydinlari, Sark ve
Garp toplumu ve Tirk modernlesmesi gibi meselelerin analizine gayret gosterilmistir.
Bununla birlikte sosyoloji ve toplum anlayisina da deginilmistir. Sonug¢ béliimiinde;
arastirmanm genel bir kritigi ve degerlendirmesi yapilarak Hilmi Ziya Ulken
perspektifinden toplumun ve dinin nasil algilandifinin ana hatlariyla ortaya

konulmasina ¢aba sarf edilmistir.

Bu inceleme Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum hakkindaki diisiincelerini konu
edinmektedir. Literatiirde Ulken’in din ve toplum algisina yonelik incelemelerin zengin
olmamas: bu konunun secilmesSinin énemli bir nedenidir. Ayrica Ulken’in sosyal
bilimler alanina katkilarindan yola ¢ikarak din ve toplum anlayisi konusuna dikkat

cekmeyi hedeflemektedir.



OZET

HiLMi ZiYA ULKEN’E GORE DIN VE TOPLUM
Aydogan, Ozan

Yiiksek Lisans/Din Sosyolojisi Bilim Dali
Tez Danigsmani:Dog. Dr. Hasan COSKUN

Nisan 2022, x + 165 sayfa

Avrupa’da meydana gelen bilimsel, ekonomik ve sosyolojik gelismelerle birlikte
ortaya ¢ikan toplumsal yapidaki farklilasmalar Avrupa dis1 cografyalar da etkilemistir.
Osmanli imparatorlugu da bu gelismelerden etkilenmistir. Modernlesme calismalari ile
birlikte ortaya ¢ikan Osmanli toplumundaki gelismeler igerisinde din-toplum iliskileri
de bir farklilasmaya ugramistir. Siire¢ imparatorluktan cumhuriyete bir ulus devlet
anlayisina gecisle yeni bir doneme baslangi¢ olmustur. Bu baglamda yeni ortaya ¢ikan
Tiirkiye Cumhuriyeti igerisindeki din-toplum iliskilerinin ne oldugu ile ilgili olarak
farkli bilim insanlar1 farkli goriisler ve calismalar ortaya koymuslardir. Hilmi Ziya
Ulken de bu bilim insanlarindan biri olarak Tiirkiye dzelindeki din-toplum iliskileri
konusunda ¢aligsmalar yapmis 6nemli bilim insanlarindan birisidir.

Calismanm konusunu; Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum anlayismin kendi
eserlerinden, onun hakkinda yazilmis makalelerden ve hazirlanmis tezlerden
faydalanilarak incelenmesi olusturmustur. Calismanin amaci ise Tiirkiye’de psikoloji,
sosyoloji ve felsefe alanlarinda eserler vermis olan Ulken’in din ve toplum iliskisine
dair anlayisini tespit ve bu anlayisin bugiinle olan bagini kurmaya calismak seklinde
belirlenmistir.

Bununla birlikte Ulken’in din-toplum iligkileri baglaminda bilim literatiiriine
yapmis oldugu katkilar1 da ele almmustir. Bu ¢aligmanin Hilmi Ziya Ulken’in din-
toplum 1iligkileri konusundaki diislincelerinin neler olduguyla ilgili literatiirde kismi
mevcut bulunan arastirmalara bir katkida bulunacag: diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda
Ulken’in din-toplum iliskileri konusundaki diisiincelerinin ortaya konmasi dénemin
diger sosyologlarinin bu konudaki fikirleriyle karsilastirma yapabilme imkéni da
verecektir.

Calismanin sonucunda i¢inde bulundugu doénemin sartlarindan etkilenmis olan
Hilmi Ziya Ulken’in laiklik, dinde reform gibi konularda olumlu bir bakis acisina sahip
oldugu goriilmiis, Islam’in “Tiirk Milleti” kavraminin olusumunda etkin bir role sahip
oldugu fikrini tasidig1 anlasilmistir. Dinin sosyal etkisi baglaminda Hagli Seferleri’nin
ortaya ¢ikardigi farklilasmanin Islam’in mistik bir sekilde anlasiimasindan miicadeleci,
cihat¢1 ve Batiya karsi bir varolus miicadelesi veren aksiyoner bir yapiya evrildigi
fikrine sahip oldugu degerlendirilmistir.

Bu calismada nitel arastirma yontemine dayali olarak dokiiman analizi
kullanilmistir. Hilmi Ziya Ulken’in din-toplum iliskileri konusuyla ilgili yapilan
literatiir taramasinda hem lisansiistii caligmalar hem de makale tiirii ¢alismalarda
cogunlukla felsefi yonii, Islam felsefesi diisiincesi, ask ahlaki, Anadoluculuk fikri ve
hayatina yonelik tez ve makalelerin yazildig1 goriilmiistiir. Bu baglamda bu ¢alismanin



din-toplum iligkileri ile ilgili fikirlerinin ortaya konmasiyla bu konuda yapilacak farkli
caligsmalara yardimci olabilecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hilmi Ziya Ulken, Aydin, Din, insani Vatanseverlik, Sosyoloji



Vi

ABSTRACT

RELIGION AND SOCIETY ACCORDING TO HiLMi ZiYA ULKEN

Aydogan, Ozan
Master’s Thesis/ Sociology Of Religion Scientific
Advisor: Dog. Dr. Hasan Coskun

April 2023, x + 165 pages

Differences in the social structure that occurred along with scientific, economic
and sociological developments have alscaffected non-European geography. The
Ottoman empire has also been affected by these developments. Religious-society
relations have also experienced differentiation within the development of Ottoman
society, which has emerged along with modernisation studies. The process has been the
beginnng of a new era, with the transition from empire to republic to nation state
understanding In this context, different scientists have come up with different views and
studies about what religious-community relations are within the newly emerging
Republic of Turkey.Hilmi Ziya Ulken is one of the key scientists who has studied
religion-society relations in Turkey as one of these scientists.

The study was based on the study of Hilmi Ziya Countryn's own works, articles
written about him, and dissertations prepared The purpose of the study is to identify the
country's understanding of religion and community relations, which have given works
in psychology, sociology and philosophy in Turkey, and to try to establish a connection
with today.

However, its contributions to science literature have also been discussed in the
context of religion-community relations of the Country. This study is thought to
contribute to research found in the literature about what Hilmi Ziya Countryn thinks
about religious- community relations. At the same time, the introduction of your
Country's thoughts on religious-society relations will allow other sociologists of the
time to compare it with their views on it.

As a result of the study Hilmi Ziya Ulken who was influenced by the
circumstances of his time, was seen to have a positive view of secularism, reform in
religion, and it became clear that Islam had an active role in the formation o the concept
of Turkish Nation. In the context of the social influence of religion, it has been assessed
that the differentiation uncovered by the Crusades evolved from the mystical
understanding of Islam into an actionive structure that struggles for a struggle for
survival against the struggling, jihadist, and the West.

This study used document analysis based on the method of qualitative research.
Hilmi Ziya Countryn’s literature scan on the subject of religious community relations
has shown that both postgraduate studies and article type studies have mostly written
philosophical aspects, Islamic philosophy thinking, love morality, the idea of
Anatoliaism and treatises on his life. In this context, it is believed that this study may
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help different studies to be done on this subject with the introduction of his ideas about
religious-community relations.

Key Words: Hilmi Ziya Ulken, Intellectual, Religion, Humanitarian Patriotism,

Sociology
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GIRIS
Bu calismada Hilmi Ziya Ulken’in din-toplum iliskileri konusundaki
diistincelerinin neler olduguyla ilgili mevcut literatiirde goriilen az sayidaki arastirmaya
ufak da olsa katkida bulunmasi hedeflenmistir. Aym zamanda Ulken’in din-toplum
iliskileri konusundaki diisiincelerinin ortaya konmasiyla donemin diger sosyologlarinin
bu konudaki fikirleriyle karsilastirma yapma katkisim1 sunmak da bu caligmadaki bir

diger 6nemli amagctir.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’nin XX. asirda yetistirdigi énemli bilim ve fikir
adamlarindan birisidir. Tirk disiince hayatinda ve Tiirkiye’de felsefi gelenegin
tesekkiiliinde biiyiik tesirleri olmustur. Ulken 1918 yilinda Istanbul Sultanisi’nden, 1921
yilinda Mektebi Miilkiye’den mezun olmustur. Mezun oldugu yil Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesinde Beseri Cografya Kiirsiisii’ne asistan olmakla birlikte bu fakiiltede
de sosyoloji, felsefe ve tarih egitimi almistir. 1933 yilina kadar sosyoloji, felsefe ve
tarih alanlarinda 6gretmenlik yapmistir. 1934 yilinda Almanya’ya uzmanlik egitimi i¢in
gitmis Tiirkiye’ye dondiigiinde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesine dogent olarak
atanmistir. 1944 yilinda profesor, 1957 yilinda ise ordinaryiis profesoér olmustur. 1973
yilinda ise Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden emekliye ayrilmustir. Tiirk
diisiince tarihi lizerine yaptigi calismalarla sosyal bilimlere yadsinamaz katkilarda
bulunmustur. Ulken’in 1300 iizerinde telif, terciime, kitap ve makalesi yaymlanmustir.
Insani Vatanseverlik, Anadoluculuk, din, ahlak ve sosyoloji vb. konularda beyan ettigi
diisiinceler fikri hayatimizda onemli yer edinmektedir. Ulken, 5 Haziran 1974’te
Istanbul’da vefat etmistir. Bu calismada Tiirkiye’deki din-toplum iliskileri konusunda
caligmalar yapmis olan Ulken’in din ve toplum hakkindaki goriisleriyle birlikte
glinimiiz bilim anlayigina katkilarini ele almak amaglanmigtir. Ayrica din-toplum
iligkileri baglaminda bilim literatiiriine yapmis oldugu katkilar1 degerlendirilmesi de bu

calismanin amaglarindan birisidir.

1. Arastirmanin Konusu
Insan 6zii geregi toplumsal hayat icerisinde varligim devam ettiren bir yapiya
sahiptir. Bir toplumun meydana gelebilmesi ve varligin1 devam ettirebilmesi i¢in bu

toplumu olusturan bireylerin ortak degerler etrafinda bir suuru sahip olmasi



gerekmektedir. Bu ortak degerlerden birisi de dindir. Maziden yasadigimiz bu giine
kadar biitiin toplumlarda varligin1 devam ettiren insanlar fitratlar1 itibariyle inanma
ihtiyaci hissetmislerdir. Din bireyin inanma ihtiyacina ¢6ziim bulan, diislince ve
davraniglarina yon veren ana unsurdur. Toplumsal ger¢ekligin 6nemli bir ilkesi olan din,

sosyal yapinin davranislarinin sekillendirilmesinde tesiri olan bir fonksiyona sahiptir.1

Din i¢inde yasadigi topluma belirli bir diisiince sekli kazandirarak bu yonde
toplumsal yasamm olusumunda etkili oldugu goriilmektedir.? Din iginde yasadigi
toplumu sosyal agidan dizayn ederken, toplum da dini kiiltiir, 6rf ve adetleri ile tanzim
ederek dinin toplum igerisinde varliini saglar. Gerek dinin topluma gerekse toplumun
yasam tarzinin dini yasama etkisi ve bu etkilesimdeki degismeler de din sosyolojisinin

arastirma alanina girmektedir.

Bu aciklama gergevesinde ¢alismamizin konusu, diisiinceleri ile Tiirk entelektiiel
hayatinda izler birakmis, yazdigi eserleriyle iilkemizde heniiz yeterince arastirilmamis
bir din sosyologu olan Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum anlayisinin eserleri iizerinden

hareketle incelenmesi iizerine kurgulanmigtir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismanin amaci1 Tirkiye’deki din-toplum iligkileri konusunda c¢aligsmalar
yapmus olan Ulken’in din ve toplum anlayisini tespit etmek ayrica giiniimiiz bilim
anlayisina katkilarini ele almaktir. Bununla birlikte din-toplum iligkileri baglaminda
bilim literatiiriine katkilar1 da ele alinacaktir. Bu ¢alismanin Hilmi Ziya Ulken’in din-
toplum 1iligkileri konusundaki diisiincelerinin neler olduguyla ilgili literatiirde kismi
mevcut bulunan aragtirmalara ufak da olsa bir katkida bulunacagi disiiniilmektedir.
Aym zamanda Ulken’in din-toplum iliskileri konusundaki diisiincelerinin ortaya
konmast donemin diger sosyologlarinin bu konudaki fikirleriyle karsilastirma
yapabilme imkan1 verecektir. Hilmi Ziya Ulken’in din-toplum iliskileri konusuyla ilgili
yapilan literatlir taramasinda hem lisansiistii c¢aligmalar hem de makale tiirii

calismalarda ¢ogunlukla felsefi yonii, Islam felsefesi diisiincesi, ask ahlaki,

! Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Unver Giinay (istanbul: Marmara Universitesi
IFAV Yayinlari, 1995), 17.

2 Fehmi Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din, Islam, T asavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlak,
(istanbul: Derin Yayinlari, 2006), 9.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 1964), 65.



Anadoluculuk fikri ve hayatina yonelik tez ve makalelerin yazildigi ancak din
sosyolojisinin konularina deginilmedigi goriilmiistiir. Tiirkiye’de felsefe, psikoloji ve
sosyoloji alanindaki temel eserler, Ulken’in esetlerine ve cevirilerine dayanmaktadir.
Bu baglamda bu ¢alismanin din-toplum iliskileri ile ilgili fikirlerinin ortaya konmasiyla

bu konuda yapilacak farkli ¢aligmalara bir baslangig olabilecegi diisiiniilmektedir.

3. Arastirmanin Smirhhklari

Bu arastirma, Ulken’in din ve toplum iliskisine yonelik diisiincelerini onun kendi
eserlerinden yola cikarak ele alacaktir. Ciinkii Ulken’in calismalar1 genellikle tek bir
arastirmada incelenemeyecek kadar genis ¢apli bir 6zellige sahip oldugu goriilmektedir.
Bu nedenle segilen arastirma konusu daraltilip netlestirilerek arastirilabilir bir problem
haline getirilmeye calisilmistir. Ayrica donemin diger sosyologlarinin din ve toplum

iliskisine yonelik diisiinceleri Ulken’in goriisleriyle karsilastirilmayacaktir.

Anadolu Hayali, Anadolu Koklerini Arayis, Ahlak, Ask Ahlaki, Tirk Tefekkiir
Tarihi, Posta Yolu ve Insan Meddiiceziri, Seytanla Konusmalar, Dini Sosyoloji, islam
Diistincesi, Millet ve Tarih Suuru, Tarihi Maddecilige Reddiye, Tiirkiye’de Cagdas
Diisiince Tarihi, Islam Felsefesi, Hikimiyet, Yeni Zamanlar Felsefesi, Ahlak, I¢timai
Doktrinler Tarihi, Insani Vatanseverlik, Degerler, Kiiltiir ve Sanat, Sosyolojinin
Problemleri, Tecriibi Sosyoloji Aragtirmalari, Sosyoloji, Sosyoloji Sozligii, Sosyolojiye
Giris, Umumi Ictimaiyyat, Uyams Devirlerinde Terciimenin Rolii, Telif¢iligin
Tenakuzlart: I¢timai Felsefe Tenkidleri 1, Varlik ve Olus, Veraset ve Cemiyet, Toplum
ve Soyagekme, Felsefeye Giris, Genel Felsefe Dersleri, 50. Yil, Bilim Felsefesi,
Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, Destanlar eserleri ve ulasabildigimiz bir kisim
dergileri ele alinacaktir. Incelenen bu eserlerde din ve topluma yonelik diisiinceleri

bilimsel aragtirma yontemine uygun sekilde analiz edilip degerlendirilecektir.
4. Arastirmanin Varsayimlari

Sayiltt olarakta ifade edebilece§imiz varsayimlar, arastirmaci tarafindan

dogrulugu kabul edilen ancak kanitlanmamis Onerme ciimleleri olarak



tanimlanmaktadir.* Bu noktada arastirmaya tesir eden diisiince, tutum ve

degistirilemeyen gerceklikler varsayim olarak kabul gérmektedir.
Arastirmanin varsayimlari1 sunlardir:

a) Din-toplum iligkileri i¢inde bulunulan sartlara gore farkli zamanlarda farkli 6zellikler

gosterebilmektedir.

b) Problem olarak goriilen bir durumun ¢oziimii konusunda her aydin kendi diinya
gorlst, kiiltiirel hinterlandi, toplumsal g¢evresi baglaminda din ve toplum iliskisi

hususunda farkl1 diistincelere sahip olmustur.

¢) Osmanli imparatorlugu'nun Avrupa karsisinda igerisinde bulundugu geri kalmislhk
durumu, aydimlar arasinda din ve toplum iliskisine yonelik yeni diislincelerin ortaya

¢ikmasina ortam hazirlamistir.

d) Osmanli Imparatorlugu'nun bunalimli son dénemi ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yeni
vizyonuna sahit olan aydinlar, din ve toplum iliskisi konusunda farkli diislinceler

icerisine girmislerdir.

e) Hilmi Ziya Ulken'in din ve toplum goriislerine ailesi, cevresi, egitimi, diisiince
akimlari, yasadig1 donemin sosyal hayati ve olaylar1 vs. gibi bircok faktoér dogrudan ya

da dolayl etkide bulunmustur.

5. Arastirmanin Yontemi

Her akademik c¢alismanin kendisine aragtirma alani olarak belirledigi konuya
uygun bir c¢aligma ydntemi bulunmaktadir. Ulken’in din-toplum iliskilerinin
incelenecegi bu ¢alismada nitel aragtirma yontemine dayali olarak dokiiman analizi
kullanilacaktir. Sosyal bilimlerde nitel arastirma, toplumun dinamik bir yapiya sahip
olmast nedeniyle olay ve olgular hakkinda genelleme yapmak yerine anlamaya

odaklandigi goriilmektedir.’ Neden ve nasil sorularma yamit bulmak, konularin ve

* Ali Baltaci, “Arastirmalarin Raporlastirilmasi: Bir Tez Veya Bilimsel Makale Nasil Yazilir?”,
Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii e-Dergisi, S.2 (Haziran 2020): 6-39.

* Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin
Yaymcilik, 2011), 44.



konular arasi baglantilarin tespit edilmesi analiz siirecinin &zelligidir.® Hilmi Ziya
Ulken’in din ve toplum anlayisina yonelik eserlerinin analiz edilmesi sonucunda elde
edilen bilgilerin anlamlandirilmas1 6znel bir siiregtir ve bu sebeple herkes tarafindan
ayni sekilde kabul edilmesi beklenemez. Din ve toplum arasindaki iligkilerin gozlenip
bilimsel yontemlerle bir sonuca ulagsmak nesnel bir aragtirma siirecini gerektirmektedir.
Bununla birlikte incelenen konunun, farkli arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde
yorumlanabilecegi 6znel degerlendirmelerin de yapilmasina imkan veren bir karakter de
gbze carpar. Bu anlamda Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum iliskilerine dair gériisleri
bilimsel veri toplama tekniklerine uygun bir sekilde gergeklestirilmis, ayn1 zamanda

alternatif yorumlara da imkan veren bir degerlendirme siirecine tabi tutulmustur.

Dolayisiyla bu ¢alisma Ulken’in konuya yénelik diisiince ve sdylemlerinin neler
oldugunu ortaya koyarak konuya iligkin farkli bir bakis agis1 sunmay1 hedeflemektedir.
Hilmi Ziya Ulken, eserleri ve fikirleri {izerinden felsefe anlayisi, din ve ahlak iliskisine
dair goriisleri, bilgi ve degere atfettigi anlam gibi bir¢ok farkli konu baglaminda ele
almmustir. Bu ¢alismada ise Ulken’de din ve toplum iliskisi din sosyolojik bir baglamda

ele alinarak farkli bir yonden arastirmaya konu edilmistir.

Arastirma esnasinda faydalanilan kaynaklardan elde edilen verilerin agiklanmasi
amaciyla nitel aragtirma yontemlerinden igerik analiz metoduna basvurulmustur. Bu
metotla Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum konusu iizerine yapmis oldugu ¢alismalar
etraflica degerlendirilmistir. Igerik analizi yontemiyle, arastirma konusuyla ilgili elde
edilen verileri simiflandirmak, karsilastirmak ve kavramsal nihai sonuclara ulasilmaya
calistlmustir. Igerik analizi yapilirken eldeki veriler 1s13inda kodlama, boliim basliklarini
belirleme ve son olarak ¢ikarimlara ulasma seklinde ti¢ farkli basamak izlenmistir.
Kodlama basamaginda kaynak olarak kullanilacak kitap ve makaleler okunarak tema
olusturulmustur. Olusturulan tema daha sonra ili¢ ana baslik ve alt basliklar olacak
sekilde smiflandirilmistir. Boylece Hilmi Ziya Ulken’in din ve toplum anlayisi ortaya

cikarilmaya calisilmistir.

Nitel arastirma, {izerinde ¢aligilan konuyu detayli anlama ve yorumlamay1 temel

alan bir metottur.” Her nitel arastirma birbirinden farkli ozellikler barindirmaktadir.

® Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 222.
" Hiiseyin Bal, Nitel Arastirma Yontem ve Teknikleri, (istanbul: Sentez Yayinlari, 2016), 70-79.



Dolayisiyla hedeflenen arastirmanin analizi yapilirken farkli yaklagimlarin gerektigi
sOylenebilir. Arastirma konusunun ozelliklerinden yola ¢ikarak elde edilen veriler
Ozgiin yapisina olabildigince dikkat edilerek ya da gerekli goriiliirse dogrudan alinti
yapilarak igerik 6zgiin yapisina yakin bir sekilde betimlenmektedir. Nitel arastirma da
timevarim kuralinin hakimiyetinden bahsedilebilir. Arastirma esnasinda elde edilen
verilerden yola c¢ikilarak, arastirma konusuna iliskin ana temalar1 ortaya koyma, elde
edilen verileri anlamli bir sisteme kavusturma cabasi hedeflenmektedir.?2 Ana basliklar
onceden belirlenmis olsa da nitel arastirma esnasinda siire¢ igerisinde bu basliklarda
ekseriyetle bir degiskenlik ve yeniden diizenlenmeye ac¢ik olma durumu mevcuttur.
Bundan dolay1 arastirmaci belli araliklarla elde ettigi tiim verilerden yola ¢ikarak
konuyu agiklama ve yorumlamaya tabii tutup, varsa eksik taraflar1 bulmaya
calismaktadir. Boylece arastirma konusunu ayrintili arastirma imkénina sahip olmus
olur. Bu baglamda Din ve Toplum, Kiiltiir, Medeniyet ve Din iliskisi, Sark ve Garp,
Tiirk Aydinlari, Anadolu, Cagdas Diisiince ve Din, Tarihi Materyalizm, Teskilatci
Tasavvuf, Millet ve Din iliskilerini tarihsel, siyasal, kiiltiirel ve felsefi temeller tizerinden
anlamamiza yardimec1 olan, Ulken’in eserlerinden elde edilen verilerle betimleme,
aciklama, anlama, yorumlama ve iliskilendirme metotlar1 kullanilmistir ve konu ii¢ ana

bagslik altinda degerlendirilmistir.

Yontemin temel kurallarindan birisi, olgularin biitlinsel sekilde ¢alisilmasidir ki
biitiin pargalardan daha biiyiiktiir. Bundan dolayr arastirma konusunun birbirinden
bagimsiz oldugu diisiiniilemez ve konunun biitiinciil perspektifle analizi yapilip
degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.” Bu hedefle kaynak olarak kullanilan
dokiimanlar, Anadolu Hayali, Anadolu Koklerini Arayis, Ahlak, Ask Ahlaki, Tirk
Tefekkiir Tarihi, Posta Yolu ve Insan Meddiiceziri, Seytanla Konusmalar, Dini
Sosyoloji, Islam Diisiincesi, Millet ve Tarih Suuru, Tarihi Maddecilige Reddiye,
Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Islam Felsefesi, Hakimiyet, Yeni Zamanlar
Felsefesi, Ahlak, Ictimai Doktrinler Tarihi, insani Vatanseverlik, Degerler, Kiiltiir ve
Sanat, Sosyolojinin Problemleri, Tecriibi Sosyoloji Arastirmalari, Sosyoloji, Sosyoloji
SézIiigii, Sosyolojiye Giris, Umumi I¢timaiyyat, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii,

Telifciligin Tenakuzlari: Ictimai Felsefe Tenkidleri 1, Varlik ve Olus, Veraset ve

8 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 221.
® Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 44.



Cemiyet, Toplum ve Soyagekme, Felsefeye Giris, Genel Felsefe Dersleri, 50. Y1l, Bilim
Felsefesi, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, Destanlar eserleri ve ulasabildigimiz bir
kisim dergileri olmustur. Konuyla ilgili igerik analizi yapildiktan sonra elde edilen
dokiimanlardan yola ¢ikarak tespiti yapilan kavramlarin birbirleriyle olan iligkisi ortaya

konulmaya c¢aligilarak, belirli konu basliklar seklinde kategorize edilmistir.



BIiRINCi BOLUM: HiLMIi ZiYA ULKEN’IN TURK DIiN
SOSYOLOJISINDEKI YERI VE ONEMIi

1.1. HILMI ZiYA ULKEN’IN HAYATI

Hilmi Ziya Ulken, 3 Ekim 1901°de Istanbul’da diinyaya gelmistir. Babas1 Kimya
Profesdrii Mehmet Ziya Ulken, annesi ise Miisfika Ulken’dir. Hilmi Ziya Ulken, hem
anne hem de baba tarafi Osmanli’da devlet katinda hizmette bulunmus egitimli, aydin
bir ailenin evladidir. Babasi Ingiltere’nin 6nde gelen bilim adami1 William Ramsey’in
talebesi olmus, Tiirkiye nin énemli {iniversitelerinde kimya hocahigi yapmustir.'® Ulken,
ilkdgrenimini Tefeyyiiz Idadisi’nde, orta ve lise &grenimini ise Istanbul Erkek
Lisesi’nde almistir. Lise yillarinda onu etkileyen isimler edebiyat hocas1 Tarik Bey,
matematik hocasi Bedii Bey ve tarih hocast Emin Ali Cavlr’dir.* 1921 yilinda
Miilkiye’den mezun olarak diplomasmi almistir. Istanbul’un ¢esitli yerlerinde
ogretmenlik meslegini ifa etmistir. 1924 yilinda Hatice Ziihtii Hanimefendi ile diinya
evine girmis 1928 yilinda bir kiz cocuklar1 olmustur. Ogretmenlik yaptig1 yillarda Ziya
Gokalp’in etkisinde kaldig1 goriilmektedir. 1933 yilina kadar ¢esitli liselerde felsefe ve
sosyoloji dgretmenligi yapmistir. Bu siire¢ esnasinda 1928’de “Umumi Ruhiyat1’’ ve
“‘Felsefe’’yi 1931°de ahlak felsefesini meydana getirdigi ‘‘Ask Ahlaki’’n1 ve ““Umum-i
Ictimaiyyati’’, 1932-1933 yillar1 arasinda da “*Tiirk Tefekkiir Tarihi’’ni kaleme almustir.
1933°te nesrettigi ‘‘Insani Vatanseverlik’” eseri Mustafa Kemal Atatiirk’iin dikkatini
cekmistir. 1933’te yeni kurulan Istanbul Universitesine Tiirk Medeniyeti dogentligine
getirilmis ardindan arastirma yapmak iizere Berlin’e gé’)nderilmistir.12 Berlin’den geri
Tiirkiye’ye dondiikten sonra Istanbul Universitesi Tarih Kiirsiisii'ne dogent olarak
atamas1 yapilmistir. Bununla birlikte 1936 yilinda ek gorevli olarak Igtimai Doktrinler
Tarih Kiirsiisii’'ne 0gretim iiyesi olarak atandi.™® Verdigi ders notlar kitaplastirilarak
¢20. Asrin Filozoflar1’> adi ile nesredilmistir. Ulken, 1940 yilinda da felsefe profesorii
olarak tayin edilmistir. 1944 yilinda ordinaryiis profesdrliige yiikselen Ulken’in 1960

% Ayhan Vergili, “Cok Yénlii Bir Sosyolog: Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, Journal Of
Intercultural and Religious Studies, S. 1 (2011): 145-169.

" Vergili, “Cok Yénlii Bir Sosyolog: Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, 143.

'2 Eyyiip Sanay, “Ulken Hilmi Ziya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.42, TDV

Yayinlari, Ankara 2012, 291-293.

13 Bekir Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken”, Adiyaman

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.1, S.1 (Aralik 2008): 80-95.



ihtilali sonucunda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden uzaklastirildig
goriilmektedir. 1968 yilinda yeni acgilan Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesinde acik
bulunan egitim ve ilim profesorliigiine ek gorevli olarak atanmustir.** 1971 yilinda
emekliye ayrilan Ulken Ankara Ilahiyat Fakiiltesi yonetim kurulu ve iiniversite senatosu
karartyla bu fakiiltedeki gorevi bir yil daha uzatilmistir. 1973 yilinda ilahiyat
fakiiltesinden ayrilmis, 5 Haziran 1974 tarihinde Istanbul’da vefat etmistir. Hilmi Ziya
Ulken, ilmi ¢aligmalar1 yaninda edebiyat ve resim alanlarinda da eserler vermistir.
Yabanci dil olarak Fransizca, Ingilizce, Almanca ve Arapca’ya hakim bir

entelektiieldir.*®

Hilmi Ziya Ulken, dénemin sosyal cevresi ile icli disli bir miinevverimizdir.
Donemin akademisyen ve aydimnlart ile olusturduklart kii¢iikk gruplarla yaptiklar
sohbetler onun Kkiiltiirel olarak gelisiminde 6nemli katkilar1 oldugu sdylenebilir. Bu
sohbetlere Ahmet Agaoglu, Hamdi Basar, Prof. Miinir Serim, Sekip Tung gibi isimlerin
yaninda Peyami Safa, Cahit Sitki Taranci, Ahmet Hamdi Tanpinar ve Behget Kemal
Caglar gibi sanat erbabi da katilmistir.’® Bu isimler Ulken’in sosyal cevresinin gesitli
diisiinsel fikir adamlar1 ve sanat erbabina mensup isimlerden meydana geldigini
gostermektedir. Ulken’in gevresi, onun kisiliginin olgunlasmas1 ve kiiltiirel yoniiniin

gelismesi acisindan 6nemli olarak degerlendirilebilir.

Hilmi Ziya Ulken, dergi ve giinliik gazetelerde de yazilar yazmistir. Ulken’in
kendisinin nesrettigi ii¢ dergi bulunmaktadir. Bunlar; Galatasaray, Insan ve Sosyoloji
dergileridir.” Bunlarin disinda farkli dergilerde de yazilar kaleme aldig1 goriilmektedir.
Resat Kay: ile ¢ikardigi Anadolu dergisinde Orta Asya’ya yonelik yazilar kaleme
almistir. Dartilfiinun Mecmuasindaki makale ve yazilarinin Bati diinyasinda yer alan
sosyoloji ve felsefe konularini icermektedir. Giinlik gazetelerde de yazilar diizenli
olarak yaymlanmistir. Son Telgraf’ta 1943-1944, Yeni Sabah’ta 1948-1958 yillan
arasinda makale ve yazilar1 yayinlanmaistir.

1.2. DUNYA GORUSU VE FiKRI MUCADELESI

Hilmi Ziya Ulken, Osmanli Imparatorlugu’nun yikilis siirecinde dogmus, .

" Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken”, 81.

' Muhsin Balakbabalar, “Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken,” Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.20, S.1 (Temmuz 1975): 5-21.

' Balakbabalar, “Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken,” 8.

17 Balakbabalar, “Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken,” 5.
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Diinya Savasi’na tanik olmus, Miitareke donemi ve Kurtulus Savasi siirecini yagamis
ardindan yeni Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna da sahitlik etmistir. Bu siyasi ve
sosyal gelismeler Ulken’in diisiinsel yapisinin ve fikri miicadelesinin tarihsel siirecte
Anadoluculuk, Tirkgiiliik, Materyalist, Antimateryalist ve Tasavvuf gibi oldukca farkli
yollara girmesine neden olmus ancak o yollardan tekrar ana yola ¢ikarak kendi 6zgiin
kimligini olusturmay1 basarmistir. Ciinkii sosyal degismelerin yogun meydana geldigi
bir donemde yasamis ve bu donemlerin diisiince hayatindan dogal olarak etkilenmistir.
Gengliginin ilk baslarinda c¢ok kisa bir siire Tiirkgiiliikk diisiincesine sahiptir. Bu
diistinceden etkilenmesinin nedeni |. Diinya Savast ve imparatorlugun ¢o6ziilme
stirecinde olmasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Ancak hududu ve ¢izgisi olmayan
Turancilik diisiincesini gercek¢i bulmayan Ulken, Tiirkgiiliik icerisinde Kiiciik
Tiirkgiiliik olarakta adlandirilan ‘Anadoluculuk’ akiminin igerisinde yer almustir. Ulken,
Anadoluculuk fikrinin kiiltiirel boyutunu kendisine yakin gormiis bu fikri hareketi
Memleketgilik seklinde adlandirmigtir. 1918-1933 wyillarinda 6gretmenlik  yaptigi
dénemde Anadoluculuk fikir akiminin izleri goriilmektedir. Hakim unsurlarin milli
kiiltiir ve Tirk diisiinii oldugu bu donemde Ziya Gokalp ve Fuad Kopriilii gibi
miinevverlerin tesirinde ¢alismalar yapmustir. Bu donemde Ulken’in miicadelesi halk
masallari, destanlar ve tarihimizdeki hikayeleri giindeme getirerek entelektiiel bir ortam
meydana getirmekle birlikte Anadolu’nun Tiirk tarihindeki 6nemine dikkat ¢ekmektir.'®

1933-1946 yillar1 arasinda tiniversite hayatinin basladigi bu zaman diliminde
Bat1 felsefesi ve felsefe tarihi konularinda yogun ¢alismalar ortaya koydugu goriiliir. Bu
donemde farkli diisiincelerin etkisinde kaldigin1 soyleyebiliriz. Kendisi {izerinde

Marksizm ve Materyalizm’in tesirleri bu donem eserlerinde hissedilmektedir.

1942 yilindan 1960 askeri darbesine kadar olan donemde sosyoloji bilimiyle
ilgili ¢ok sayida eser ortaya koymustur. Bu donemde 1946’dan sonra fikirlerinin
netlestigini, materyalist diisiinceyi tenkit ettigi g('jriilmekte:dir.19 1951 yilinda nesrettigi
““Tarihi Maddecilige Reddiye’” eseri materyalist felsefenin ¢ikmazlarini anlattifi bir

eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1960-1974 yillar1 aras1 ise Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine tayininden

'8 K6ksal Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken”, Sosyal Bilimler Dergisi, S. 3 (1) (2001):
133-138.
¥ Mehmet Vural, Hilmi Ziya Ulken, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayimnlari, 2019) 52.
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Olumiine kadarki siirecte Ozgiin diisiince yapisini olusturdugu ve eserlerini ortaya
koydugu zaman dilimidir. Ulken ‘‘Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi’’ ile ‘Varlik ve

Olus’’ gibi iki 6nemli eseri bu donemde ortaya koymustur.20

Ulken’in farkli diisiince mahallelerine ydnelmesi dogal olarak elestirilebilir.
Lakin bu diisiincelere yonelmesi Ulken’in degisime agik olmasi ve zgiin bir diisiince
arayist icerisinde olmasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Tiirk fikir hayatinda
felsefe ve sosyoloji alanindaki kuramsal ve uygulamali bilginin zayif olmasi da
Ulken’in Batr’daki gelismeleri takip ederek bu alanda bir altyapr olusturmaya sevk

e‘[mistir.21

Hilmi Ziya Ulken, belli bir diisiince ile sinirlandirilamayacak kadar ufku genis
bir miitefekkirdir. Ancak onun diinya goriisiinin ne oldugu cesitli konularda ileri

stirdligli fikirlerden yola ¢ikarak anlasilabilir.

Ucgiincii sinif diinya devletlerinde milliyetgilik akimlar1 emperyalizme muhalefet
seklinde tesekkiil etmistir. Ulkemizde ortaya cikan Tiirk milliyetciligi fikri de bu
anlamda devamli maglup olan Osmanli Imparatorlugu’nu kurtarma girisimi olarak
ortaya ¢ikmis, devletin par¢alanmasiyla da isgal altindaki vatan topraklarini kurtarma
gayreti sekline biirtinmiistiir. Bu sekildeki milliyetgilik anlayislart modernlesme yolunda
yiiriidiiklerinde kendi kiltlirlerini nasil orijinal sekilde muhafaza edebilecekleri
problemiyle bas basa kalmaktadir. Yasanilan durumda kiiltiiriin manevi saha olarak ayri
sekilde ele alinip milliyet¢iligin 1slah sahasi olarak kaldigini, maddi sahada ise
modernlesme asamasinda 6rnek alinan devletler 6rnegine gore yapilandirildigini iddia
eden fikirler mevcuttur.?? Tirkiye agisindan diisiindiigimiizde durumun pek &yle
olmadig1 goriilmektedir. Ziya Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet kavramlarint maddi ve
manevi saha olarak ele aldigi fikri Cumbhuriyetin ilk yillarinda fonksiyonel olarak
katkis1 olduysa da daha sonra Atatiirk de dahil birgok kimse tarafindan imkéan dahilinde

gériilmemistir.23 Ciinkii cumhuriyet kadrosu milliyetciligin sanayilesme ve ekonomik

2 \ural, Hilmi Ziya Ulken, 157.

2 Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken”, 89.

?2 Sinan Ates ve Abdiilkadir Sanli, “Kiiltiir, Modernlesme ve Milliyetcilik Baglaminda Hilmi
Ziya Ulken ve Tiirk Modernlesmesi”, Uluslararasi Tiirk¢e Kiiltiir Egitim Dergisi, S.10/4
(Kasim 2021): 1636-1650.

2 Ates ve Sanli, “Kiiltiir, Modernlesme ve Milliyetcilik Baglaminda Hilmi Ziya Ulken ve Tiirk
Modernlesmesi” 1650.
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kalkinma gibi teknik boyutu ile sinirli bir hedef koymamais, medeni, ¢cagdas ve Batili bir
toplum meydana getirme gayesi de glitmiistir. Yeni cumhuriyetin bu hedefe
ulagabilmek i¢in yoniinii ciddi bir tutumla Bati medeniyetine g¢evirdigi sdylenebilir.
Yasanilan durum geleneksel hayat tarzindan kopus olarak diisiiniilmektedir.* Ulken’de
bu fikri anlayisin devam ettiricisi olarak goriilebilir. Bununla birlikte bu fikri anlayisa
ileri ki zamanlarda tenkit ettigi de inkar edilemez.” Ulken, Insani Vatanseverlik isimli
eserinde kaleme aldigi “Insan ve Cevresi” baslikli makalesinde erken Cumhuriyet
donemindeki giiclii pozitivist metodolojinin elestirisini aga¢ metaforu ile ifade
etmistir.?° “Baobap Agact” isimli hikdyede koklerine baglandigi topraktan uzaklasarak
Olciisiiz bir sekilde goge dogru yiikselen agacin bir silire sonra beslenemedigi igin
giigsiiz kalarak tekrar topraga doniisiinii anlatan Ulken, geg¢misin gdrmezden
gelinmesine elestiriler getirmistir:

Insan bu koca aga¢ gibi doganin, topragin evladidir ki; “kendini bilme” hiilyasiyla

bakisini kendine ¢evirdigi giinden beri bos bir gurura esir olmus; dogay1 kendine boyun

egdirmek, her seyin iistiinde ve disinda olan ihtiraslariyla diinyaya efendilik etmek,

esyayl aklin zincirine vurmak sevdasina kapilmistir, onun bu hali sonunda toprakla,

somut alemle, hisler ve hatiralarla bagini keserek yalniz soyut akildan, hagin ve

duygusuz makineden ibaret kalmasina, diinyayir standardisé¢ (tek tip yapmak) ve

rationalisé etmek (ussallagtirmak) gibi kuru ve koksiiz bir hevesle kendi 6z kudretini
yok etmesine sebep olmustur. 2

Gegmis ve gelecek, Dogu ve Bati gibi unsurlardan sadece birini segen karar

alicilarla ilgili olarak da Ulken’in diisiincesini su sekilde ifade ettigi goriilmektedir:

Memleketi yalniz kitap ve tarih zaviyesinden gérmek, onu tanimak i¢in kéfi degildir;
muhtelif mintikalarda insanla tabiatin karsilikli miinasebetinden dogan igtimai tesekkiil
hususiyetleri tetkik edilmedikce, onlar da istatistik gibi miicerret kalmaya mahkimdur.
(...) Bundan dolayi, memleketimizi tanima yolunda kitaptan, tarihi goriisten hakkiyla
istifade edebilmek ve onlar1 vesikalar olmaktan kurtararak bugiinii izaha yarayan
unsurlar haline getirmek i¢in her seyden Once cemiyetin bugiinkii halini, igtimai
yapisini, yasayis tarzlarinin cesitliligi ile muhtelif inkisaf derecelerini sabirli ve uzun
istikrarlarla aydinlatmak lazim gelir.”®

Ulken’in ifadelerinden erken Cumhuriyet donemindeki kamu politikalarmin
pozitivist bakis agisi ile uygulandigi ve bu uygulama sonucunda gegmisin gormezden
gelinmesinin elestirildigi sonucu ¢ikarilmaktadir. Hilmi Ziya Ulken literatiiriinii

inceledigimizde eserlerin yapisinda erken Cumhuriyet felsefesine elestiri yoneltilmedigi

?* Ates ve Sanli, “Kiiltiir, Modernlesme ve Milliyetcilik Baglamida Hilmi Ziya Ulken ve Tiirk
Modernlesmesi” 1648.

% Veysel Ergiig, “Tiirkiye 'de Modern Kimligin Insasina Bir Elestiri:Hilmi Ziya Ulken Ornegi”,
Yayimlanmamis Doktora Tezi., (Hacettepe Universitesi 2019).

?® Hilmi Ziya Ulken, Insani Vatanseverlik, (istanbul: Ulken Yayinlari, 1998), 11.

2" Ulken, Insani Vatanseverlik, 74.

%8 Hilmi Ziya Ulken, “Ferd ve Cemiyet”, Insan Dergisi, Y1l: 1, S.1 (1938): 57-65.
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goriilmektedir. Lakin metinlerin detayli yerlerinde Cumhuriyet’in kurucu felsefesinin
modernlikle kurdugu iletisim giiglii bir sekilde tenkit edilmistir. Bu baglamda agag
metaforuyla Kemalist ideolojinin Osmanli Imparatorlugu ge¢misini dikkate almayan
etno-sekiiler bir kimlik meydana getirme ¢abasinin dengeyi bozmasindan dolay1 tenkit
edildigi diisiiniilmektedir.”® Ulken’in ifadelerinden de anlasilacag iizere Cumhuriyet’in
kurucu kadrosunun c¢agdaslasma adiyla gergeklestirdigi inkilaplari iilkeyi tanimadan
yaptiklarini diisiinmektedir. Ulken, tezde de degindigimiz bazi eserlerinde inkilaplar
gerekli ve ge¢ kalinmis bir mesele olarak degerlendirmistir. Lakin savundugu bu
fikirlerin baska zamanlarda karsisinda oldugu gériilmektedir. Ulken’in farkli diisiinceler
icerisinde git-gel yasamasi bazi diisiince ve fikirler konusunda konumlandig: yeri tespit

hususunda giigliikler meydana getirdigini sdyleyebiliriz.

Hilmi Ziya Ulken’in diinya goriisii anlama ve anlamlandirma konusunda &nemli
kavramlardan birisi de hiirriyet ve esitlik dikotomisine karsi olusturdugu sistemdir.
Ulken hiirriyet ve esitlik dikotomisinin koklerini de Insan Haklari Beyannamesi’nde
gormektedir.®® insan Haklari Beyannamesi dort temel ilke iizerine olusturulmustur.
Bunlar adalet, esitlik, hiirriyet ve kardeslik ilkeleridir. Ulken’e gére Insan Haklar
Beyannamesi hiirriyet ve esitlik ilkeleriyle dogmus, bu dogus beraberinde paradoksu da
meydana getirmistir.31 Esitlik ilkesi topluma atif yaparken hiirriyet ilkesi ise kisiye atifta
bulunmaktadir. Kisi hem esitlik¢i hem de liberal olamayacagi kanaatinden hareketle
Ulken, bu dikotomiyi asmanin ¢dziimiinii aramistir. Insanm ¢ift yonlii degerlendirilmesi
kanaatinde olan Ulken, &ncelikle insanm kisi olarak goriilmesi gerektigi
diisiincesindedir. Ciinkii kisi bir yoniiyle fert diger bir yoniiyle ise toplumdur. insanin
varlig1 ancak baska insanlarla anlamlidir. Ulken’e gore insan kisi ve obje olarak var
olabilir. Insanin bu sekilde ayrimi yapildigi takdirde hiirriyet-esitlik paradoksu
asilacaktir. BOylece insanlarin sadece obje olarak gormedigi bir sistem meydana
gelecegini sdylemektedir. Ulken, yeni tesekkiil eden sistemin eski diizeni yiktigin1 lakin
yerine yeni bir diizen yaratmadigini ifade eder. Yeni sistemin halki insanlik suuruna

ulagtirarak hiirriyete dogru gotiirecegi yerde bilakis hiirriyeti halkin Oniine getirdigi

 Ergiig, “Tiirkiye’de Modern Kimligin insasina Bir Elestiri:Hilmi Ziya Ulken Ornegi”, 126.

% Yunus Usta, “Hilmi Ziya Ulken’in Yonetim ve Devlet Diisiincesi”, Uluslararas: Ekonomi,,
Isletme ve Politika Dergisi, International Journal of Economics, Business and Politics, S. 5(2)
(Ekim 2021): 290-308.

%! Hilmi Ziya Ulken, Hakimiyet (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2018), 272.
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diisiincesindedir.®* Ulken savundugu devlet sistemini “mertebe devleti” olarak ifade
eder. Tamamiyla insan odakli bir ahlak diisiincesi ile hakimiyet fikrinin takip edildigi
Ulken’in devlet hayali, orijinal vasfa sahiptir. Bulut’un ifadesiyle hakimiyet,
kavramsallastirmasiyla “toplumsal yapi, toplumsal iligkiler, toplumun temeli olarak is
organizasyonlari ve insan-insan, insan-ziimre, ziimre-ziimre arasindaki iligkilerin varligi
ve ozellikleri” noktasinda ortaya ¢ikan fikirler bu orijinalligi gosterir niteliktedir.** Bu
devlette insanlar ahlaki mertebelere gore siniflandirilacak ve belli bash siniflara karsilik
gelecektir. Mertebeler devleti her kisinin bir isi ve bir 6devi oldugu yonetim sekli olarak
tanimlanabilir.®** Bu devlet yonetimi hiirriyet ve esitlik paradoksunu birlestiren bir
yapiya gore tesekkiil etmektedir. Insanin hiirriyet boyutuna denk gelen is ile toplumun
esitlik boyutuna denk gelen esitlik kiside tek viicut haline gelmektedir. Insan bu
mertebeler devletinde bulundugu mertebeye gore sorumluluk almaktadir. En biiyiik
sorumluluk ve devlet ask ahlakina ulasanlara verilmektedir. Ulken, mertebeler
devletinin kurulmasi i¢in agk ahlakina sahip insanlarin olmasini gerekli gérmektedir. Bu
kisilerin yaninda aksiyon sahibi Kisilerde bulunmalidir. Ulken’in mertebeler devletinin
fikri yoniinii ifade ettigi grup ask ahlakina ulasanlar iken eylemsel yoniinii ifade eden
grup ise genglerdir.®® Mertebeler devleti hareketinin bas aktorleri ise sanatgilar, yaratic
diisiince adamlari, uzmanlagmis ziimre ve genclerden meydana gelmis yeni bir
toplumsal siniftir.®® Bu hareket uluslararasi bir diizeyde tesekkiil edecektir. Arkasindan
milli devletlerde meydana gelecek bir akademik devlet tesekkiil edecektir. Ulken bu

29

sinifin manifestosunun “Diinya fikir ve duygu adamlar1 birlesin 37 seklinde izah eder.
Bu manifesto, Marks ve Engels’in “Biitiin iilkelerin iscileri, birlesin’’ seslenisine bir
nazire olarak da disiiniilebilir. Kapitalizm ile komiinizmin sonu gelmez g¢atismasi
disinda bir mertebeler toplumunun miimkiin oldugunu iddia eden Ulken; bunun bir
ideoloji veya iitopya degil, biitiin toplumlarin i¢inde var olan ve ortaya ¢ikarilabilecek

bir hakikat oldugu fikrindedir.®® Ona gore, “kiiltiir coklugu ile insanlik sevgisinin ayni

%2 Ulken, Hékimiyet. 132.

% Yiicel Bulut, “Ask Ahlaki’ndan Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi’ne: Tiirk Sosyolojisi’nde
Hilmi Ziya Ulken” (Sosyoloji Konferanslari, Aralik 25 2012), 127.

3 Usta, Hilmi Ziya Ulken’in Yonetim ve Devlet Diisiincesi, 295.

% Usta, Hilmi Ziya Ulken’in Yonetim ve Devlet Diisiincesi, 296.

% Ulken, Hdikimiyet, 218.

" Ulken, Hdikimiyet, 283.

% Mehmet Latif Bakis, “Hilmi Ziya Ulken’in “Hékimiyet” Isimli Eseri Ekseninde Siyaset ve
Ahlak Iliskisi,” Yayimlanmamis Doktora Tezi., Ankara Universitesi 2022.
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aksiyonda birlestigine dair 6rnekler mevcuttur. Yeni hareket, bir “coklukta birlik”, bir
konfederasyonlar birligi seklinde ortaya ¢ikacaktir. Diinyadaki hi¢bir kiiltiirii ihmal ve
inkar etmeyen bir biitinlesmeyle diinya devleti ve hakimiyetine dogru evrilecektir.*®
Ulken, cumhuriyetgi bir fikir adammmiz olsa da bu diisiincelerinden hareketle diinya
goriisli icerisinde bilim adamlar1 ve uzmanlarin yonettigi devlet bicimi olan
teknokrasiye yonelik bir ilgisi oldugunu diisiindiirmektedir. Ulken’in insanliga sundugu
devlet ve yonetim anlayisinda donemin sosyal ve siyasal etkisi gozden kagirilmamalidir.
Modern hakimiyet sekli olarak degerlendirilen demokrasinin iki ayr1 tahakkiim sekli
meydana getirmesi onemli bir husustur. Hiirriyet¢i demokrasi taraftar1 olan Amerika’nin
kapitalist is organizasyonu tahakkiimii ile esitlik¢i demokrasi taraftar1 Sovyet Rusya ve
Cin’in sosyalist is organizasyonu tahakkiimiine karsi Ulken, &zgiin bir devlet ve

yOnetim anlayisi olusturmustur.

Ulken emperyalist, sosyalist ve kapitalist diinya goriislerinin karsisinda olan bir
miinevverimizdir. O, kiiltiirler ve milletler bagimsizligina dayanan bir konfederatif
diinya devletine dogru gitmeye ortam hazirlayacak bir “kiiltiirler hlimanizmi’’ goriisiine

de sahip oldugu gérﬁlmektedir.40

I¢inde bulundugu sartlar baglaminda ve degisken karakterde bir fikir anlayigmna
sahip olan Hilmi Ziya Ulken’e Cemil Meric tarafindan birtakim elestiriler yoneltilmistir.
Meri¢’e gore Ulken, “iceriyi pencereden seyreden” biridir. Bunun sebebi “hasbi
diisiince” seklinde tanimladig1 bir zihniyete sahip olmasidir. Ulken bu anlamda eylemsiz
bir tefekkiir, pratigi olmayan bir teori diinyasinda kaybolmustur. Soyguna katilmamis
olsa bile haramilerin bahsisleriyle yasamis, kavgaya girme cesareti gosterememistir.
Meri¢’in Ulken’i bu sekilde elestiriyor olmasmin altinda yatan sebep onun “hayattan
kitaplara kagarak mesuliyetten kurtulacagini diisiinmesi” olmustur. Dolayisiyla Ulken,

Cemil Meri¢ tarafindan haksizlik karsisinda susmak, bir gelecek tahayyiilii

% Metin Ozkan, “Tiirk Hiimanizmasindan Mertebeler Devletine: Hilmi Ziya Ulken’in
Hakimiyet’i”, Anadolu Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.23, S.3 (Eyliil
2022): 143-166.

% Ozkan, “Tiirk Hiimanizmasindan Mertebeler Devletine: Hilmi Ziya Ulken’in Hakimiyet’i,”
160.
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olusturamamak ve yasadigi toplumun degerlerini muhafaza edememek seklinde

elestirilmistir.*

1.3. BILIMSEL METODOLOJISi

Metot, bir gayenin gergeklestirilmesi i¢in takip edilen yol, yontem ya da usul
olarak tanimlanabilir. Bagka bir tanimda ise bilim insanlarini hakikate g&tiiren yol
olarak ifade edilmektedir. Bilim insanlarinin kullandig1 bilimsel metot, olaylar arasinda
etkilesim meydana gelip gelmedigini, sosyal gercekligin ortaya c¢ikardigi olaylar
arasinda bir uyum varsa bu uyumu devam ettiren normlarin ve temel kaidelerin ne

sekilde izah edilebilecegini géstermektedir.42

Sosyal bilimlerde sosyal olaylarin nedenleri tek bir nedenle agiklanmamaktadir.
Ciinkii tek bir nedene odaklanmak hem ilmi hem de sosyolojik gerceklik noktasinda
bizleri eksik sonuglara gotiirir. Toplumsal gergekligin neticeleri tizerinde ve toplumsal
olaylarin arka planinda zaman, mekan ve cografi ¢evre, ekonomi, sebeplilik algilayisi,
diistince diinyasi, egitim, din, sosyo-kiiltiirel normlar gibi nedenlerden biri veya
birkaginin etkili oldugu bilinmektedir.** Sosyal olaylar1 tam gercekligiyle ortaya
koymak ve ilmi agidan ele alip degerlendirmek isteyen sosyal bilimciler farkli ilmi
metotlar1 kullanmak mecburiyetindedirler. Sonu¢ olarak sosyal olaylarin tek nedenli
olamayacagia gore sosyal gergekligi ortaya koymak igin de tek bir metottan hareket

edilmemesi lazimdir.**

Hilmi Ziya Ulken, sosyal olayr bir biitiinlik arz edecek sekilde biitiin
karakterleriyle incelemektedir. Ona gére sosyal olay, konular1 agisindan birbirinden gok
farkli ve bireysel objeler olarak diisiiniiliir. Bundan dolay1 onlarda da ferdi ve uyumsuz
biinyelerin morfolojik incelemesi ve kategorisi ile ise baslamak zorunludur.”®  Bu
olaylardan herhangi bir kanun aragtirmasi biitiin asamalarin bitirilmis olmas1 sartina

baghdir.

* Cemil Meri¢, Magaradakiler (istanbul: iletisim Yaymlari, 2017), 254.

*2 Orhan Tiirkdogan, Bilimsel Arastirma Metodolojisi (istanbul: Timas Yaynlari, 2000), 207-
209.

® Zeki Aslantiirk ve E. Hamit Aslantiick, Uygulamali Sosyal Arastirma, (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2010), 24.

* Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal Ilimler Metodolojisi, (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1994), 3-4.
* Eyyiip Sanay, Hilmi Ziya Ulken, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlar1, 1986), 30.
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Ulken’e gore bilim “kat’ilik dereceleri ne olursa olsun metafizik veya ilahi

48 seklinde

endiseler disinda insanlarin tabiata ve kendilerine ait arastirmalari
tanimlanmaktadir. Bilimsel anlayisi ¢ok anlasilir olmamakla beraber, tekilcilikten
cogulculuga dogru evrildigi sdylenilebilir. Ulken diisiincelerini su sekilde ifade eder:
“Bugiiniin bilimi gittikge parcaciktan biitiinciilliige, varligin her derecesinde artan
ozerklige, varlik derecelerini en basite ve bire indirmek gayreti yerine her dereceyi
kendi yapis1 ve vasiflarina gore tetkik metoduna, hasili bilimde monizmden pliiralizme

dogru gitmektedir. Bu ¢agdas bilim anlayisi nedeniyle insana 6zgii manevi sosyal
alemle organik arasindaki karsilikli etki, niifus ve iliskiyle agiklamasi gerekir.””*’

Ulken’e gore XX. yiizyila kadar toplum bilimleri tamamen doga bilimlerin tesiri
altinda kalmistir. XX. yiizyilda toplum bilimlerin doga bilimlerinin tesirinden
kurtulmasiyla bilim anlayisinda bir gelisme oldugu diisiincesindedir. Ulken bu durumu
su sekilde agiklar:

“Yirminci yiizyil basindan 6zellikle 1926’dan sonra bilim goriisii gittikge degismistir.

Tabiat bilimleri artik eski determinizmden, mekanizmden, statik unsurculuktan

bahsetmemektedir. Bunlarin yerine dinamizm, ihtimaliyet, hareketlilik, degisme fikirleri

yer almustir. Tabiat bilimlerindeki bu gelisme ve yenilesme insan bilimleri ve felsefede

de tesirini gostermistir. Bu bilimler iiniversal ve kesin konulari aragtiran tabiat
iiriinlerinin sémiirgesi olmaktan ¢ikmaya baglamustir.’ 48

Ulken bilim kategorisinde, Marks ve Comte’un diisiincelerinden uzlastirilmis bir
sonuca varmaya c¢alisir. Comte’un pasife karsi aktif konulardan, Marks’in da tarihin
mutlak ve devrim kaidesinden degil her varlik asamasinda degisik sekil degismeleri ve
evrim  olgularindan  bahsedilebilecegi  diislincesinden  hareketle  bilimleri

kategorilestirmistir.49 Ulken bilimleri su sekilde kategorize etrnistir:50

Mantik

Matematikler
Mikroskoplu madde ilmi
Kozmik tabiat ilmi
Mikro-Fizik

Hayat ilmi

N o a bk~ wDnh e

Insan IImi

* Bekir Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken ", Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, , C.1, S.1 (Aralik 2008), 80-95.

" Hilmi Ziya Ulken, Toplum ve Soyacekme, (istanbul: Doruktekin Yaynevi, 1971), 145.
*® Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken,” 82.

* Kocadas, “Tiirkiye’de Toplumbilim Onciilerinden: Hilmi Ziya Ulken,” 83.

>0 Emre Kongar, Tiirk Toplumbilimcileri, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 159.
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1.4. BILIMSEL HUSUSIYETLERI

Hilmi Ziya Ulken kendine has orijinal fikirler iiretebilen, problemlerin koklerine
inerek analiz eden, konular1 her yoniiyle irdelemeye calisan bilim insanidir. Ulken,
degisik fikirler arasinda sentez yapmaya c¢alisan metodolojisiyle Sosyal bilimlerde
onemli bir yer edinmistir. Yeni kurulan cumhuriyetle beraber din, sosyoloji, psikoloji
ahlak vs. bir¢ok alanda kaynaklarin toplanmasi, terciime edilmesi ve bu alanlarin felsefi

bir temelde yliriitiilmesinde 6nemli gayretleri bulunmaktadir.

Ulken’in ¢alismalarina bakildiginda sosyal bilimlerin bircok sahasinda eserler
kazandirdig1 goriiliir. Belirli alana bagl kalmayip bircok alanda eser iiretmesi tenkit
edilmesine neden  olmustur.>®  Calismalarinin ekseriyetle ders  notlarinin
kitaplastirilmastyla olustugu goriiliir. Bu durumda birtakim problemlere sebep olmustur.
Eserlerinin daginik parcalar seklinde olmasi, sistematiklikten uzak olusu, dipnot ve atif

noktasinda metodolojik hassasiyetin gosterilememesi gibi problemleri sayabiliriz.

Ulken, yasadigi donemin, sosyal, siyasal, ekonomik vb. durumlarmn etkisinde
kaldig1 gibi yasadig1 doneme etki biraktigina da sahit olmaktayiz. Ulken, bu noktada
onemli Orneklerden birisidir. Eserleri kronolojik sekilde incelenirse diisiincelerinin
devamli degistigi, tenkit ettigi diisiincelerini bazen savunmak durumunda kaldig:
gén’ilﬁr.sz Bu durum Ulken’in devamli bir arayis ve sorgulama igerisinde olan bir yapiya

sahip oldugunu diisiindiirmektedir.

Ulken, fikir hayatimizdaki ugurumun farkinda olarak Tiirkiye’de bir sosyoloji ve
felsefe gelenegi insa etmek istemistir. Istanbul Universitesi Sosyoloji béliimiinde ve
Ankara Ilahiyat’ta bir gelenek meydana getirdigi soylenilebilir. Ulkemizin 6nemli
sosyologlarindan Baykan Sezer, Kurtulus Kayali gibi isimler Ulken’in 6grencileri
olmasalar da “bizler Ulken geleneginin 6grencileriyiz’*> ifadeleriyle Ulken’in bir ekol

meydana getirdigini diisiindiirmektedir.

Ulken’de 6ne cikan iki husus vardir. Birincisi varlik konusundaki dikotomileri
¢dzme yontemi olarak sundugu yonteme iliskin konudur. Ulken, dikotomilerin

¢oziilebilmesi hususunda ge¢misteki filozoflarin Onerdikleri gozlem ve tecriibenin,

> Mehmet \Vural, Hilmi Ziya Ulken, 10.
** Mehmet Vural, Hilmi Ziya Ulken, 11.
> Mehmet \Vural, Hilmi Ziya Ulken, 12.
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matematiksel ve sezgisel metodun yeterli olmadigini ifade etmektedir. Gerekli olanin
“noébetlese diisiince metodu” adini verdigi yontem oldugunu iddia eder. > Bu yontemin
0z yapisi dikotomik duruma neden olan kavramlardan birisini “yokmus gibi” diisiinerek,
onun tersini ¢6zmek; ardindan da yine aym yolla digerini de ¢oziime kavusturmaktir.>
Lakin Ulken kavramlarin anlam alanmin sinirlarini ¢izememistir. Gergeklestirebilseydi

daha orijinal bir varlik yorumu ortaya ¢ikarabilecegini sdyleyebiliriz.

Ulken’in yenilik olarak getirdigi kavramlardan bir digeri de “kriz ve ritim”
kavramlaridir. Bu kavramlar1 psikolojik ve ontolojik olmak iizere iki yonden ele
almistir. Ulken, kriz ve ritmin psikolojik izahmn anlagilir sekilde ifade etmistir. Her var
olan ve varolusta olan kriz ve ritim, bir var olan olarak insanin yapisinda da
mevcuttur.®® Bu insanin hayatinda ve diisiinsel eylemlerinde kendisini hissettirmektedir.
Bunun i¢in insan, zitliklar arasinda kalict bir ¢6ziim yolu bulamaz; bazen birisine bazen
digerine dogru yonelir. Insanin devamli zitlar arasinda gidis gelisi, onda bir kriz durumu
yaratir. Ulken’in tabiriyle insan ancak “gerilme” ve “genisleme” ritimleriyle &zgiir

olabilir.>’

Ulken’in ontolojik olarak ele aldigi kriz ve ritim, psikolojik izahina gore
anlasilmasi daha zordur. Ontolojik olarak varliklarin varolusuna kriz, var olanin olusunu

bitirmesine, yani krizden ¢ikmasina da ritim denilmektedir.

Ulken varliktaki krizler, ritimlerle ¢oziilebilir diyerek sunu ekler: “her kriz
ritimle ¢oziiliir ve ritimler sonlu varliklarin bagli olduklar1 diizeni, diizenli alemleri,

alemlerin kanunlarin1 meydana getirir.”58

Ulken’in varlik anlayisinda Parmenides, Heraklitos, Eflatun, Messailer,
Descartes ve Husserl gibi bir¢ok filozof ve akimlarin diisiincelerinin izleri goriiliir. Bu
diistinceleri modern bilimin verileriyle beraber analiz ederek son asamada akli bir

vahdet-i viicut diisiincesi igerisindedir. Lakin bu diisiince, panteizmden uzaktir.*®

> Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1968), 170.

> Mehmet Bayraktar, “Hilmi Ziya Ulken’in Varlik Anlayis1”, Felsefe Diinyast, S. 58 (Aralik
2013): 15-24.

*® Bayraktar, “Hilmi Ziya Ulken’in Varlik Anlayis1”, 24.

*" Ulken, Varlik ve Olus, 221.

58 Ulken, Varlik ve Olus, 175.

> Bayraktar, “Hilmi Ziya Ulken’in Varlik Anlayis1”, 24.
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Uken’in “varhk’ veya “Hak” dedigi mutlak varlik, var olandan farkl bir “Bagskas”®

oldugu goriilmektedir.

Ulken’in bilimsel hususiyetlerinden ikinci yontemi ise dyadolojidir. Ulken,
gerek varliklar, gerek fikirlerin temelinde zit ve tamamlayici slipheyi fark etmenin
dyadolojik hakikate varmanin ilk adimi oldugunu, bu fark ve tespitin dyadolojik sezgi
ile olabilecegini iddia eder.®’ Tiimel/genel olam fikir yapisinin zeminine koyan Ulken,
pozitivizm ve mistisizmin getirdigi “ya goriinen ya goriinmeyen” seklindeki tikel/6zel
yonlii diisiincenin asilmasini hedeflemistir. Temas edilen tikel/tek yonli anlayisin
yerine Ulken, “hem goriinen hem de goriinmeyen, hem Dogu hem Bati” seklinde
tammlanabilecek tiimel/genel bir bigim tanitmaktadir.?? Varligin tek yoniiyle anlagilma
gayretinin gercegi kesin bir sekilde gormeye imkan vermeyecegini sdyleyen Ulken,
varhigin cevherinin bilgi ve degeri igeren “dyadolojik yontem ile anlasilabilecegini iddia

etmektedir.®® Ulken’in dyadolojik yntemin ne oldugu konusundaki tarifi su sekildedir:
“Bizim kitapta ileri siirdiigiimiiz ilim felsefesi sentetik ve analitik goriisleri bir
bakimdan birlestiren Husserl’in fenomenolojik goriisiinden dogmustur. Yalniz gercek
ve ideal sferlerini tam olarak ayiran bu goriisten gercekle ideal iki manzara gérmemiz
bakimindan ayriliyoruz. Bu noktada Platon’un dyade felsefesiyle zamanimizda
matematik ve mantigin “’ideallestirme’” oldugu goriisiine, yeni fizikte dogan

“tamamlayicilik’’ fikrine dayamyoruz. Bundan dolay1 da, yeni bir kelime icat etmenin
tehlikesini goze alarak, bu goriise dyadologie diyoruz.”®*

Ulken’in  dyadolojik ydntem iizerine fikirlerinden anlasilacag1 fiizere,
fenomenolojik teknikle iligkili yeni bir anlayis gelistirme gayreti igerisindedir. Bunun
i¢cin Platon’un dyade kavramina basvurarak ide ve nesneden kaynaklanan farkliliklarin
biitlinlesecegi bir metodoloji hayal etmektedir. Bu gayret ile zit olan seylerin

tamamlandig1 bir varlig1 daha iyi anlamayi istemekte oldugunu soyleyebiliriz.

1.5. TURK SOSYOLOJIiSI VE TURK DIN SOSYOLOJISINDEKI YERi
VE ONEMI
Hilmi Ziya Ulken’in sosyoloji noktasindaki diisiinsel faaliyetleri onun bu

alanda yetkin bir kimlige sahip oldugunu gdstermesi agisindan onemlidir. Ulken’in

% Ulken, Varlik ve Olus, 504.

%! Fazil Karahan, “Hilmi Ziya Ulken’de Din Felsefesi,” Yayimlanmamis Doktora Tezi., (Dokuz
Eyliil Universitesi 2007)

% Hilmi Ziya Ulken, Sanat Ve Cemiyet, [nsan Dergisi, Y1l: 2, S. 13 (1941): 26-29.

% Veysel Ergii¢,”Tiirk Diisiincesinde Kimlik Kavramma Ozgiin Bir Bakis: Hilmi Ziya Ulken
Ornegi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y11:16, S.57 (2019): 29-42.

% Hilmi Ziya Ulken, Bilim Felsefesi (istanbul: Ulken Yaynlari, 2007), VL.
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Sosyoloji ve Sosyoloji Sozligii gibi Tiirkiye’de sosyolojiye temel teskil eden eserleri
Tiirk¢eye ¢evirmesi de bunu gostermektedir.®® Ulken’e yoneltilen “nakilci” elestirilerine
ragmen Tiirkiye’de sosyal bilimlerin o6nemli sahalarindaki ilk eserler Ulken’in
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eserlerinden olugmustur.

Tiirkiye’ye girisinden sonraki gelismelere bagli olarak sosyolojiye olan talebin
ilgisizligi Ulken’in ¢alismalarinda énemli bir etken olmustur. Dénemsel olaylara bagl
olarak sosyolojinin daha ¢ok ideolojik bir fonksiyon icra etmesinden sonra Gnemini
kaybederek vatandaslik bilgisi islevi gormesiyle Ulken, bilimsel sosyolojik fikirlerinin
ve bu dogrultuda eserlerinin temelini meydana getirmeye basladigi goriilmektedir.
Baykan Sezer'e gore sosyolojinin varligini hissettirme ve belli zaman diliminden ve

sartlardan dzgiirlestirme gayreti Ulken’in sorumluluk aldig1 6nemli bir konudur.®’

Ulken’in “insani ilimler Miimkiin miidiir?”® baslikli yazisi, insan ve topluma
iligkin bilginin O6nemine dair diisiinceleri ve sosyolojiyi insan ve toplum vakiasi
noktasinda bilgi elde etmek gayesiyle kullanim metodunu anlama noktasinda
incelenebilir. Ulken bu yazisinda Auguste Comte’dan, Herbert Spencer’dan, W.
Wundt’dan bahsetmekte, bilhassa tabiat ilimleri metodunu biitiin insani sahaya yaymis
olan akimlara savas ilan eden Dilthey’in tabiat ilimleri-manevi ilimler ayrimi iizerinde

de durmaktadir.®® O, Dilthey’in diislincesine su sozleriyle kars1 durus sergilemektedir:

“Su halde ilim ister madde, ister mana ile ugrassin, tasvir ve izahtan vazgegemez.
Tesebbiislerine insanin tabiat ile ve diger insanlarla miinasebetinde ne kadar miithim
hisseleri olursa olsun, ilim adi vermeye hakkimiz yoktur: Sanat, tasavvur, aksiyon
vesaire... gibi beseri hayatin ¢ok degerli birgok davranislar1 oldugu muhakkaktir. Fakat
her ne pahasina olursa olsun, bunlari ilimlerle karsilagtiramayiz veya onlar1 ayri bir ilmi
disiplin[in] metodu olarak goremeyiz. Eger ilim miimkiinse cansiz ve canli tabiat
sahasinda oldugu gibi, insani tabiat sahasinda da ancak tasvir ve izahla mimkiin
olacaktir. Eger miimkiin degilse tabiatin bu kisminda ilim yaymaktan tamamen
vazgegmek daha dogru olacaktir. Bu bakimdan bazi spiritiialist filozoflarin insani
sahada determinizme hiicum etmeleri, beseri ilimlerden {imitlerini kesmeleri bu tarzda
bir ilim griisiine nazaran bize daha akla yakin goriinmektedir.””

% Baykan Sezer, Hilmi Ziya Ulken” Diinyada Ve Tiirkiye de Sosyoloji Ogretim Ve
Arastirmalar: (Istanbul: Kitabevi, 2008), 14.

% Beyhan Zebun, “Tiirkiye’de Sosyoloji Ogretimi Uzerine Kapsamli ilk Coziimleme: Hilmi
Ziya Ulken”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (2013): 31-50.

% Sezer, Hilmi Ziya Ulken Diinyada Ve Tiirkiye de Sosyoloji Ogretim Ve Arastirmalart, 15.

% Hilmi Ziya Ulken, insani ilimler Miimkiin miidiir?, Sosyoloji Dergisi, S. 4-5 (1947-1949) 1-
52.

% Yiicel Bulut, “Ask Ahlaki’ndan Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi’ne: Tiirk Sosyolojisi'nde
Hilmi Ziya Ulken”, (Sosyoloji Konferanslari, Aralik 25 2012), 129.

" Hilmi Ziya Ulken, “Insani ilimler Miimkiin miidiir?,” 12.
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Ulken’e gore tabiat bilimleriyle insan bilimlerini birbirinden ayrrmak dogru kabul
edilmemektedir. ikisi arasinda uyumlu bir bag olusturmak gerekir. Dilthey’in yaptig
ayrim Comte pozitivizmine karsit bir tepkidir. Dilthey, bu iki bilimi ayirsa da aralarinda
ortak sekiller oldugunu itiraf etmistir.”* Ulken’e gére ruhi yénii olan insanda bu ortak
sekiller onemli roller yerine getirir. Ona gore artik maddi ve manevi ayirim eski
goriislerin hatas1 olarak varligin1 devam ettirmektedir. Ulken’e gdre toplumsal alanda
biitliin toplumsal olaylarin esasi i organizasyon olaylar1 olarak diisiiniilmektedir. Bu
esas olaylar iizerinde ortaya ¢ikan din, ahlak, hukuk, sanat vb. toplumsal olaylara

“miistak ictimai hadiseler” (ikincil sosyal olaylar) ismini vermektedir.

Ulken’in Dilthey’e yonelik elestirileri disinda sosyolojik yonteme yonelik baska
aciklamalar1 da mevcuttur. Ulken’e gore kavramlarin hakiki anlamlarin1 anlayabilmek
icin hangi kosullarda ortaya ciktigini, hangi hakikate karsilik geldigini ve temelini
bilmek gerekmektedir. Ciinkii ona gére soyut kavramlar aklin tehlikeli bir oyunudur.
Sosyolojinin yakin tarihinde gelistirilen 3 metot 6n plandadir: 1- Sosyal Monografi, 2-
Istatistik Yontem, 3-Tarihi Yéntem. Bunlar toplumsal gercekligin farkli boyutlarin
ortaya koymak i¢in kullanilir. Sosyoloji, “en objektif ve en agir tortulardan baglayarak
asama asama ilkeler, yaygin fikirler ve degerler, nihayet sahsi deger yaratmalarina kadar

2 Jlken, tiimevarim yontemini kullanmak gerektigi diisiincesindedir. Ciinkii

ulagir.
toplumun karisik drgiisiine yalmz bir yonden bakmak daima yanlstir. Iki olay tiiriinden
birine asil, digerine golge olay denilemez. Ciinkii ikisi de birbirinin yasit olaylaridir.
Buna ragmen Ulken’e gore, sosyolojinin alaninda toplumsal etkilesimin tetkik
edilmesine temel olaylardan baslamak lazimdir. Neden yerine islev, kati determinizm
yerine olasilikli determinizm koymak gerekmektedir. Buna gore toplumun yapist ancak
ihtimali determinizm ile anlasilabilir.

Hilmi Ziya Ulken’in Tiirk sosyolojisinde nerede konumlandigi da énemli bir
soru olarak karsimiza cikmaktadir. Konumlandigr yeri anlamanin yolu ise Tiirk

sosyolojisinin iki akim temsilcisi Ziya Gokalp ve Prens Sabahaddin’in diisiincelerine

iliskin izahlaridir. Ulken’in Ziya Gokalp hakkinda kullandig: su ifadeler dnemlidir:

“Fikirleri dogma haline getirmek ve onlardan dogrudan siyasi hareket kurallar
¢ikarmak... Bu, eski fetvacilik ruhunun Avrupai sekle biirlinmesiydi. Bundan dolay1

" Hilmi Ziya Ulken, “Sosyolojide Yeni Adimlar”, Sosyoloji Dergisi, S.15 (1960): 105-139.
"2 Bulut, “Ask Ahlaki’ndan Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi’ne: Tiirk Sosyolojisi’nde Hilmi
Ziya Ulken,” 123.
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Ziya’min biitin makalelerinde mantiki smiflamalar yapan soyut bir zihin, derhal
harekete gecmek isteyen ve fikirlerini “’ilmihal’’ seklinde veren telkinci bir ruh
hakimdir. Yine bundan dolayi, Fransiz i¢timaiyatinin esas fikirlerinden hareket ettigi
halde, onun ifadesindeki olaganiistii yumusakligi almamis ve Fransiz sosyologlarinin
sonsuz gozlem, tetkik ve istatistik meraklarina yanasmamuistir. Bu itibarla ictimaiyyatg1
Ziya, ancak genel hatlarinda bir nakilden ibaret kaldi. Tiirk tarihine ve memlekete ait
sosyolojik tetkikleri sirf aksiyon ihtiyaciyla yapilmis genellemelerden ibaret kaldi. Bu
eksigini daha ziyade onun &grencileri bazt monografilerle tamamlamaya calistilar. Ziya
Gokalp’in sistemi yine bundan dolayr soyuttu. Dogrudan dogruya realite olan
memleketle temasa gelmeyi diisiinemedi. Bu hususta onu Tanzimat’in c¢ogu
diisliniiriinden ayiramayiz: Bat1 ve Dogu ikiligi onda medeniyet ve hars ikiligi seklini
aldi. Tanzimat’in eski hiilyasi: Teknigi ve ilmi Bati’dan alalim, fakat ruhumuzda
Dogulu kalalim, Imparatorlugun azameti ve gururu bdyle istiyordu. Ziya memlekete
gozlerini geviremiyordu.”"

Ulken’e gore Gokalp, toplumu tetkik noktasinda realiteden uzak soyut bir bakis
acistyla izah etmistir. Bu da Ulken’in toplum gdzlemlerinde miisahede ve monografileri

On planda tuttugunu gostermesi agisindan onemlidir.

Hilmi Ziya Ulken’in Prens Sabahaddin hakkindaki diisiinceleri de &nemlidir.
Ulken, elestiri noktasinda Sabahaddin Bey’e yogun bir elestirel tavir igerisinde degildir.
Elestirilerinin dozunun diisiik oldugu sdylenebilir. Sabahaddin Bey’e elestirel tavrinin
“Tecrilibi Sosyoloji Arastirmalar1” baslikli yazisinda sinirli da olsa gormekteyiz. Ona
gore Sabahaddin Bey’in “bir siyasi cephesi bir de ilmi cephesi”’* bulunmaktadur.

Yazisinin devaminda sunlari ifade eder:

“Her seyden Once sunu isaret edelim ki, Sabahaddin Bey’in siyasi programi ile
“memleketi tanima” dedigi tecriibi arasgtirma rehberligini birbirinden ayirmak
miimkiindiir. Birincisi ikincisinden zaruri olarak ¢ikmaz. Arastirma neticesinde baska
bir programa da gidilebilir. Eger bdyle olmasayd: zaten i¢timai tetkike liizum kalmaz ve
evvelce yapilmis tetkiklere dayanarak hiikiimler ¢ikarmak ve bunlari acele memlekete
tatbik etmek kafi gelirdi. Bu ise bizzat tecriibi sosyoloji veya “Science Sociale” ruhuna
aykiridir. Fakat i¢timai ve siyasi hareket mecburiyeti, ilmi aragtirma i¢in zaman darligi,
Tirkiye’nin ondan sonra gegirdigi siddetli sarsintilar i¢inde Prens Sabahaddin’in ilmi
¢igirmda  devam edenlerin siirekli bir gelenek kuramamalar1 biiyiik 6nderin
tavsiyelerinden beklenen neticeleri veremedigi gibi, kendisi de siyasi programinda
dogmatik olmaktan kurtulamadi.”"

Sonug¢ olarak Ulken’in Tiirkiye’nin iki sosyolojik akimma yonelik
elestirilerinden en biiylik payr Gokalp akiminin aldig1 sdylenebilir. Prens Sabahaddin’e
yonelik Le Play cizgisine de elestirileri olmakla birlikte, miisahede ve monografileri 6n
planda tutmasi, Ulken’in Sabahaddin Bey c¢izgisine daha yakin oldugunu

gostermektedir.

7 Bulut, “Ask Ahlaki’ndan Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi’ne: Tiirk Sosyolojisi’nde Hilmi
Ziya Ulken,” 31.

" Hilmi Ziya Ulken, Tecriibi Sosyoloji Arastirmalari, Diinyada ve Tiirkiye de Sosyoloji
Ogretim ve Arastirmalar, (Istanbul: Kitabevi, 2008), 10.

> Ulken, Tecriibi Sosyoloji Arastirmalari, Diinyada ve Tiirkiye de Sosyoloji Ogretim ve
Arastirmalart, 10.
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Ulken, iiniversite hocaligi déneminde uluslararasi alanda bilinen, yurtdisindaki
sosyoloji kuruluslartyla iletisimi gili¢lii bir Tiirk sosyologudur. Katildig1 uluslararasi
toplanti ve kongrelerde sundugu tebligleri “Sosyoloji Dergisi’nde yayinlanmustir.”®
Ulken, 1937 yilinda Paris’te 9. Milletleraras1 Felsefe kongresine, 1948’de de
Amsterdam’daki 10. Milletlerarast Felsefe kongresine katilmistir. 1949’da Oslo’da
“Association Internationale de Socialogie”yi kurmak iizere Unesco’nun kurdugu
komiteye davet edilmistir. Oslo doniisii tilkemizde “Tiirk Sosyoloji Cemiyeti”ni kurarak
sosyolojinin gelismesine 6nemli bir katkida bulunmustur. 1950 yilinda Roma’da
toplanan Uluslararasi Sosyoloji Enstitlisii’niin yonetim kurulu ve genel sekreterligine
layik goriilen Ulken, 1952’ye kadar bu gérevi ifa etmistir. 1950 senesinde Farabi’nin
1000. Oliim yili miinasebeti ile Istanbul’da bir anma programui gergeklestirmistir. Bu
kongreler disinda Ulken, uluslararast birgok konferansa katilmis, katilamadig

faaliyetlere rapor, makale ve tebligleriyle onemli katkilar sunmustur.

"® Vergili, “Cok Yonlii Bir Sosyolog: Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, 148.



25

IKINCi BOLUM: HiLMi ZIYA ULKEN’IN DIiN ANLAYISI
2.1. DIN

Arapgada etimolojik koken olarak din, “d-y-n” fiil kokiinden gelmekte olup
bor¢lu olma, iistiin gelme, idare etme, hakimiyet kurma; otorite sahibi olma; yonetme;
bas egdirmek veya buyruk altina almak amaciyla giic kullanma, zora basvurma, itaat
altina alma, kolelestirme, itaat, kulluk, kolelik, birinin buyruguna girme, inanma, adet
edinme, seriat, kanun, mezhep, millet, izlenen 6rnek usul, adet, hal, tutulan yol, huy,

yargl, sorgu, ceza ve miikéfat gibi anlamlar ifade etmektedir.”’

Din, Bati’da Religion kelimesi ile ifade edilmekte olup, Latince religio’dan
gelmekte; Roma doneminde toren, baglilik, dikkatli olmak ya da sakinmak anlamlarinda

kullanilmaktadir.”

Din sosyolojisinde dinin tanimlar1 Batili aragtirmacilara gore 6zsel ve islevsel
olarak kategorize edilmektedir. Ozsel tanimlar: Kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii gibi
icsel 6zli ve icerigi acisindan yapilan tanimlamalardir.”® Bu tanimlamalardan yola
¢ikanlara gore din soyut ve irrasyoneldir. Tanriya, kutsal olanlara ya da manevi giiclere
inanan insanlar iman sahibi olarak ifade edilir. Ozsel tamimda din, bireyin kendi
igerisinde yasadiklarini tecriibe etme olayr da denilebilir. Soylenilenlerden anlasildigt
lizere Ozsel tanimlamalarda dinin sosyal hayata yansiyan taraflar1 dikkate alinmaz.
Islevsel tanimlamalar ise ozsel tanimlamalardan olduk¢a biiyiik farkliliklar arz
etmektedir. Islevsel tanimlarda ise dinin sosyal hayata, insan ve toplum iizerindeki
sosyal ve psikolojik tesirlerine gore tanimlanmaktadir. Daha dogrusu dinin ne oldugu ile
degil, ne ise yaradig1 lizerinde durmaktadir. Durkheim gibi baz1 filozoflar dinin 6zsel ve
islevsel boyutlarimi terkip etmeye c¢alismis, Tanr1 kavramina yer vermeyen dinlerden
hareketle Tanr1 ilkesinden bagimsiz bir din tanimmin miimkiin olduguna vurgu yaparak
sentez bir din tanimi yapmustir.2’ Bununla birlikte kutsalin tecriibesi ve Askin Varlik’la
iliski kurma anlaminda din, Gazali’nin “kalp gozii” metaforuyla ifade ettigi bir anlam

alanma da karsilik gelmektedir. Ama ekseriyetle sosyolojik din tanimlarmin daha ¢ok

" Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, (Istanbul: Insan Yayinlar, 2010), 53-54.

'8 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (istanbul: Sentez Yayinlari, 2015), 42.

® Kurt, Din Sosyolojisi, 43.

% Emrah Yavuz, “Din Sosyolojisi”, icinde Ozel Sosyoloji Alam Olarak Din Sosyolojisi, ed.
Ozcan Giingér ve Ridvan Simsek, (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2020), 70.
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dinin islevleri ve sosyal boyutuna vurgu yaptigi goriilmektedir.

Din, Ulken’e gore ise kollektif bir olaydir. Bu gercegi bireysel psikolojinin
duyulartyla agiklamak problemlidir. Diger biitiin meseleler duyu ve soyut bilgilerden
hareketle bu bilgileri asan izahatlara girerken din belirli higbir duyu verisinden hareket
etmemektedir. Ciinkii dinin konusu biitiin bilgilerin tstiinde olan varliktir. Her tiirlii
bilgi ve varliktaki eksiklik ve daginiklilik durumu, onlarin tersi olan sonsuzluk,
tamamlik ve biitiinliikk halinden olusmaktadir. Bu yiizden din, digerleri gibi “bilgi”
problemi olarak tanimlanamaz. Din ilelebet bilginin iistiinde olan bir mesele olarak bize
kendini tasdik ettirmektedir. Bilginin yetmezligi, parcali ve sonlu bilgileri biitiinlestirme
zorunlulugu tecriibemizin her yoniinde bize bir askinlik meselesini iistelemektedir. Bu
noktada bilgileri bilme ve imkanlar1 tahayyiil etmek eksik kalir. Olanaklar1 asan,
diisiniilemeyen veya bilinmeyen bir alanin kendisini ¢evreledigini sezmek, insani
varliga yeni bir basiret verir. iste buna “inanma” denilmektedir.®® “Askinlik”in kesin
olarak konulmasi bilme alan1 kadar, diisinme alanini da asan bir “inanma” alani

olus‘[urmaktadlr.82

Ulken, Durkheim’in din tarifini eksik bulur. Durkheim’in “Dini Hayatin Iptidai
Sekilleri” kitabinda “Din, insanla onun inandig1 tabiatiistii arasindaki ilgilerdir”83
taniminin dogru olabilmesi i¢in ancak Tanri fikrinin dinde esas sayilmasiyla miimkiin
olabilecegine inanmaktadir. Ulken’in Tanrisiz din tammimi kisir buldugunu ifade
edebiliriz. Ulken, Durkheim’in baska bir din tanimini ise en dogru olarak kabul ettigini
gormekteyiz. Bu tanim ise dinin esyayr ve fiiller1 kutsal ve kutsal dis1 olarak
simiflandiran bir inang sistemi olarak tanimlamasidir.®* Ulken’e gore dinler “morfolojik
tekamiilii” takip eden asamalar izlemektedir. Bu asamalar totemcilikten tek tanriciliga
dogru ¢esitli asamalar halinde incelenebilir. Dinlerin tekamiilii, toplumlarinda gegirdigi

evrelere uygun sekilde oldugu goriilmektedir. Klan, kabile, site ve millet seklinde siireg

icerisinde ortaya c¢ikan farklilagma gibi dinler de benzer bir degisime ugramaktadir.

8! Fazil Karahan, “Hilmi Ziya Ulken ve Ask Dini”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, S. 33 (Ekim 2018): 131-147.

% Hilmi Ziya Ulken, “Degerler ve inanma Problemi Hakkinda Bazi1 Notlar”, fldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.7, S. 1-4 (Ocak 1958-1959), 25-26.

% Hilmi Ziya Ulken, Dini Sosyoloji, (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1943), 21.

8 Ulken, Dini Sosyoloji,21.
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Ulken, biitiin kavimlerin ayn1 asamalardan gectigini iddia etmemektedir. Ancak bir
siire¢ semast dile getirmekten de geri durmamaktadir. Dinlerin tekamiiliinde; “1-
Totemcilik, 2- Animizn, 3- Naturizm, 4-Cok Tanricilik, 5-Cokta Bir Tanricilik, 6- iki
Tanricilik, 7- Tek Tanricilik, 8- Hi¢ Tanricilik” seklinde yol izledigini ifade eder.
Ilkelden miikemmele dogru devam eden bu siireg, morfolojik bir evrim sonucunda tek
tanr1 inancina ulasan bir yapiya sahiptir. Ulken’in diisiincesinde toplumlarin gecirdigi
klandan ulusa dogru gerceklesen tekamiil siirecinin dinlerde de tek tanricilia dogru
yasanmis olmasi, din ve toplum arasinda paralel bir gelismenin varligina isaret olarak

anlagilmaktadir.®®

Totemizm doneminde bir klanin bireyleri ile onun totemi olan esya siifi
arasinda kan ve cevher birligi oldugu varsayilir.®® Klanlara verilen isimlerde totem bir
bitki, hayvan veya cansiz varliklar olabilir. Totem olarak kabul edilen hayvana bir ata
goziiyle degil koruyucu ruh diislincesiyle bakilmaktadir. Totemin ait oldugu hayvan

birey icin tabu olmus ve saygi kazanmustir.>’

Totem ve insan arasindaki birlesik kuvvete mana denilir.?® Totem, klandaki
insanlarin koruyucusu olarak goriiliir. Hastalik ve diismanlara karst muhafaza edici
olduguna inanilir. Tiirklerde bozkurt, Ruslarda aymin totem olarak kabuliine 6rnek

olarak verebiliriz.

Totemcilik evresinden sonra ruhlara tapinma anlamina gelen animist dénemin
basladigin1 gérmekteyiz. Bu doénem klandan kabileye ge¢is donemi olarak ifade
edilebilir. Burada atalar ruhuna tapinma inanci mevcuttur. Atalar ruhu 1yilik getirdigi
gibi kotiiliik de getirebilir. Bu kotiiliikklerden korunmak igin atalar ruhuna kurbanlar ve
hediyeler takdim edilir. Bu donemde doga ve dogaiistii kategorisi kutsalligin gokyiiziine

cevrilmesine neden olmaktadir. Dualarda yapilan eylemler alt siniflarin {ist siniflara

% Nazmi Avel, Diisiin Anaforunda Bir Adam Hilmi Ziya Ulken (istanbul: Dem Yaynlari,
gﬁoﬁ)l}riGZiya Ulken, “Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii”, Sosyoloji Dergisi, C. I, S. I (1941-42):
E:!-75Hilmi Ziya Ulken, Iptidailerde I¢timai Biinye ve Din”, Sosyoloji Dergisi, S.13-14 (1959):
ES386[:Jl:1_)l?e.n, Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii, 15.
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kars1 saygi ve korkusunu ifade ettigi soylenebilir. Bu donemden sonra Natiirizm devri

baslatmaktadlr.89

Natiirist donemde hayvan ve insan seklindeki tanrilar yerini doga kuvvetlerine
birakmistir. Dogaci dinlerde doganin bir kismi kutsal yer hatta bizzat Tanr1 sayildigini
sOyleyebiliriz. Misir’da Osiris ve Set’e ait gece ve giines usturesi ve Eski Tiirklerdeki

yer ve gbge ait pargalar 6rnek olarak verilebilir.*

Cok Tanricilik sitelerin kurulusundan itibaren en belirgin din sekli olarak ifade
edilmektedir. Birgok kabiledeki ata ruhu ve doga tanrisi 6nce birbiriyle biitiinlesir. Daha
sonra siteye giren her kabile kendi tanrisina tapar. Daha sonra ise kabilelerin birbiriyle
yakinlagsmasiyla site birligi kabile oOzelliklerini kaldirdik¢a kabile tanrilar1 akraba
olmaktadir. Sitede hakim olan kabilenin tanris1 baba olur ve diger kabile tanrilart ile
arasinda bir akrabalik bagi olustugu goriiliir. Buna o6rnek olarak Yunan’da Zeus,
Roma’da Jiipiter gibi isimler drnek verilebilir. Bu dénemden sonra Ulken, Cokta Bir

Tanricilik déneminden bahsetmektedir.®*

Cokta Bir Tanricilik {istiin tanrimin diger tanrilarin 6niinde olmasi olarak
tamimlanabilir. Ornek olarak Hristiyanlikta Isa, Ruhiil Kudiis ve Tanr1 seklinde tecelli
ettigi sOylenilebilir. Yine O0rnek olarak Hinduizm’de Brahma, Visnu ve Siva olarak
tecelli etmektedir. Bu donemden sonra iki tanrict donemden bahsedilmektedir. Diializm
olarak da ifade edebilecegimiz bu donemde iyi ve kotii Tanrilar: tiirlii adlar altinda
savasirken gormekteyiz. Alem, iyi ve kétiiniin birbiri ile diiello yaptig1 bir arena olarak
gorilmektedir. Cin ve Japonlarin yer ve gok tanrilarini bu noktada o6rnek olarak

verebiliriz. Daha sonra ise Tek Tanricilik dénemi tesekkiil etmektedir.”

Tek Tanricilik, biitlin tanrilarin sitenin tek tanrisinin zati igerisinde yok olmasi
olarak tanimlanabilir. Bu zat, kdinati meydana getiren olarak tanimlanmaktadir.
Monoteist dinlerde tanri yoktan yaratict ve tanriya mekan atfedilemez. Ibranilerde
Yahve, Miislimanlarda Allah tek tanr1 inanci olarak ifade edilmektedir. Bu donemden

sonra Hi¢ Tanricilik donemine gecilmektedir.

% Ulken, Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii, 15.
% Ulken, Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii, 15.
! Ulken, Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii, 15.
% Ulken, Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii, 15.
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Hi¢ Tanriciik bir din olarak ifade edilmekte, dinsizlik olarak kabul
edilmemektedir. Burada dinin tekamiiliiniin tanrmin inkdr edilisine vardig
g('iriilmektedir.93 Felsefedeki dinsizlikle karistirilmamasi gerektigini sdyleyen Ulken,
Budizm, Lamaizm ve Caynizm’i bu noktada Ornek verdigini gormekteyiz. Hig
Tanriciligin, Vahdet-i Viicud diislincesine benzedigi soylenilebilir. Nefsin isteklerinin
reddedilmesi, arzulardan feragat edilmesi aslinda bir hiclik olarak ifade edilmektedir.
Bu durum tanriya en ¢ok yaklasan kisinin hi¢ olmay1 basarabilen kisi olacagi inanci

olarak degerlendirilebilir.

Ulken, tek tanrici ve insaniyet¢i dinlerin en miikemmel &rneginin Islam
oldugunu ifade etmektedir.®* Nedeni ise Yahudilerin dini kavmiyetci hale getirmesi ve
Hristiyanligin henoteist bir yapiya sahip olmast olarak diisiiniilmektedir. Ona gére islam
dini bir hakim diislince etrafinda bir¢ok goriisii birlestirmeye miisait bir karaktere
sahiptir. Baglangicta iman ve ameli birlestirmesi ve seriatin tesekkiil etmesi siyasi bir
hiiviyet kazandirmistir. Islam’in kurallarinin Hristiyanliktaki salt metafizik ve ahlaki
kaidelerden ibaret olmamasi genis Olgiide sosyolojik hiikiimler seklini almasim
sagladig1 goriilmektedir. Hristiyanlikta ve baska bircok dinde peygamberi insanlardan
ayiran bazi ozellikler mevcuttur. Ulken, en bariz rnek olarak mucizeyi vermekte ve
onu peygamberin akilla aciklayamayacagi dogaiistii olaylar seklinde tanimlamaktadir.
En biiyiik mucizenin Hristiyanlikta Tanri’nin oglu olan isa’da gériindiigiinii, Islam’da
mucizenin bu sekilde bir etkisi olmadigint da dile getirir. Ayrica Hz. Muhammed’in

.. e . 95
“Ben de sizin gibi insanim”

sOziinii Ornek vererek mucize isteyenlere Hz.
Muhammed’in Kur’an’1 isaret ettigini soyler. Mucize olarak rivayet edilen birtakim
haberlerin sabit olmadig kanaatine de sahiptir. Ulken’in bu degerlendirmelerden sonra
biitiin dinler arasinda en akilc1 din olarak Islamiyet’i kabul ettigini ifade edebiliriz.
Ulken, Islam tasavvufu hakkinda da diisiincelerinden bahsetmekte onun Islamiyet’in
gayesini yiicelttigi kanaatindedir. Islam tasavvufu, dinin ilk dénemlerindeki korku
ahlakini1 ask ahlakina doniistiirmiistiir. Kur’an’in lafzi anlami yerine batini ve gizli

anlamlarmi dile getirdigi soylenilebilir. Kur’an’da Allah korkusu, cehennem azabi

ayetleri yerine Allah sevgisi, insanlik askina yonelik ayetlere degindikleri

% Ulken, Sosyglojinin'Mevzuu ve Usulii, 15.
% Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2020), 25.
% Ulken, Islam Diisiincesi, 27.
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goriilmektedir. Ulken, Islam tasavvufunun korku ahlakini asarak ilahi ve insani aska

dayanan bir anlayisa yiikseldigi fikrine sahiptir.

2.1.1. inan¢ Boyutu

Ulken, dini inanci, diger inanglardan ayri tutar ve her seyden iistiin goriir. O
bedenin zekayr olgunlastirdigini, tabiat unsurlarinin zeka ile harmanlanarak teknik
haline getirildigini miidafaa etmistir. Lakin ona gore zeka duyularin kavrayamadigi bir
duvara c¢arptigi, gecmis ve gelecegin anlasilamayan gizemiyle karsilastigi an inanisa
dayanmaktadir. Ulken, duyularin &tesine inanisin kuvvetle itildigini, méziye inanisla
irtibat kuruldugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte zekaya atilim yapma giiclinii
verenin inanig oldugunu sdyleyerek inanisin zekd duyularmi aktif hale getirdigi igin
insanin bagka insanlara ve tabiata etki yarattigini savunmustur. Ona goére manevi

kuvvetler maddi degerleri meydana getirmektedir.®

Manevi degerler diinyasinin 6nemi Ulken’de “Tasavvuf Psikolojisi” seklinde
karsilik bulmaktadir. Insan ruhunun kemale ulasmasi siirecinde bir tiir egzersiz olarak
kabul edilen tasavvuf, manevi olgunluga erisme ve hakikate yiikselmenin imkanini
veren ruhi asamalar biitiinii olarak anlasilmaktadir. Tasavvufun psikolojik yoniinii
ozellikle vurgulayan Ulken’e gore insanin giindelik hayatinda karsilastig1 sorunlardan
ve bu sorunlar1 ortaya ¢ikaran sebeplerden kurtulmasi insan ruhunu terbiye eden
yontemlerle miimkiindiir. Burada Oncelikle kendi i¢ alemini kesfeden birey, belirli
mertebelerden gegerek katettigi yolculuk/seyr-u siiliik neticesinde kalbinin mutmain
oldugu bir sonuca ulagmaya calismaktadir. Dolayisiyla kisi akilla kavranmasi miimkiin
olmayan bir hakikate karigmaya calismaktadir. Modern psikolojinin, insan ruhunun
derinlikli yapisii yeterince kavrayamamis olmasini elestiren Ulken, ruhun yiikselis,
derinlesme ve i¢ alemlerde yaptigi kesiflerle varligin ve kendi varliginin sirrina
erismesine katki saglayacak olan “Tasavvuf Psikolojisi” goriistinii teklif etmektedir.
Bireysel bir tecriibe olarak baslayan ve devam eden bu siire¢ Ulken diisiincesinde aym

zamanda toplumsal hayatin dinamizmini etkileyen bir yapiya da sahiptir.®’

% Hilmi Ziya Ulken, “Medeniyetimizin Degerler Sistemi”, Tiirk Diistincesi Dergisi, C.1, S.1
(Aralik 1953): 13.

¥ Hilmi Ziya Ulken, “Tasavvuf Psikolojisi,” icinde Universite Konferanslar: 1944-1945, ed.
Tevfik Saglam, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, vd. (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari,
1946), 194-206.
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Ulken’e gére birgok insan kendisine yapilan teblige veya kendi yanilgilarina
inanabilir. Bu sekilde insanlar yanilgilarinin farkina varinca da yanlis inanisin ig¢inde
oldugunun farkina varir. Oysa dini inan¢ farkhidir. Iman, kalbin 6zgiir bir eylemi,
insanin Tanri’ya isteyerek baglilik gostermesidir. Ulken’in dinin inan¢ boyutunda
sOyledikleri dikkat ¢ekicidir:

“Din, hatta en iptidai seklinde dahi, bir duygu veya zihin aldanis1 degildir.

Telkin inanci, telkin ortadan kalkinca kaybolur. Dini inanis duyular ve zihni asan
bir sahaya aittir. Onun mrii insanlik kadar eskidir.”®®

Ulken’e gore dini inang {i¢ asamaya ayrilmaktadir:

1- KoOmiirclinlin inanci: Arastirmadan, diisiinmeden sorgusuz kabul edilmis
inan¢ seklidir. Bu inan¢ seklinin tenkite karst sabri yoktur. Diislince
temelinden uzak olmasina ragmen kendisine has dayanikli bir yapiya
sahiptir.

2- Dogmatik aklin inanci: Kuvvetini aklin delillerinden alir. Akli deliller
dengesini kaybettikce o da kaybeder.

3- Tenkit¢i aklin inanci: Bu inang boyutu, elestirel aklin, zayif temelleri
yikmasiyla elde edilir. Bu aklin yaptigi tenkit en saglam inanis1 ortaya
cikarir.

Ulken’e gore fiziksel dzelliklerimizi zekdmuzla gerceklestirir, doga iiriinlerini
zekdmizla mezc ederek teknik sekline getiririz. Zekamiz duyularin anlayamadigi bir
¢izgiye geldigi zaman inanisa dayanmaktadir.*®

Ulken, imanmn daima insan ruhunun temel yapi tasi oldugu fikrine sahiptir.
[nan¢ manevi yasammmizin asil unsurudur. Ulken’e gére “inanmak varligin birligine
ulagmaktir. Ruhun parg¢alanmaktan kurtarip zaruretler yolundan hiirriyete kavusmaktir.
Inanmak yetkinlige dogru yol almaktir; hakikati gérmek ve diinyaya hakim olmaktir’'%
seklinde ifade edilir. Ulken’e gore inang yaratici bir dzellige sahiptir. Sanat, ahlak, din
vs. bircok alanda degerlerin meydana getirilmesinde inancin inkar edilemeyecek katkisi

vardir.

% Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, C. 2, (Ankara 1958), 229.
% Murtaza Korlaelgi, “Hilmi Ziya Qlken’in Din Anlayis1”, Felsefe Diinyasi, S.36 (2002): 9-30.
190 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 61.
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Ulken i¢in inang biitiin konulara tatbik edilebilir. Lakin bu sefer tespit edilmis
seyler olmak yerine tesirlik ve etkinlik kazandiran isleve sahip bir deger alirlar.
Inandigimiz seyler eger bilgi ise, onlar artik basit bir izlenim olmayip; diizenleyici,
yaratic1 yerine getirici 6zellikler kazanmaktadir.'® Bugiiniimiizii yaratan etkili kuvvetler
olabildikleri gibi milliyeti meydana getiren tarihte olabilmektedirler. Ulken’e gore bir
kimse imana susamadik¢a inanmayacaktir. Inang sahibi insan bos durmayip, kendine
mesgale yaratir. Kendisine kilavuzluk edip, bir diisiincenin arayicisi olur.

Ulken’e gore hic inang sahibi olmamis insanlar, bir diisiincenin esiri olmus hasta
insanlar olarak degerlendirilir.m2 Bu durumda olan insanlar devamli siiphe igerisinde
olup, ruhlarinda yasadiklar1 problemleri insanlara agresif tavirlar gostererek kapatmaya

<;ahsmaktad1rla1r.103

Bunun sebebi inancini kaybetmis kisilerin hayati ve i¢inde olanlar
anlamlandirabilecekleri bir deger mekanizmasindan yoksun olmalariyla ilgilidir.
Inangsizlik evrensel hakikatlerden ve ulasilmak istenen hedefe gotiiren sarsilmaz
sabitelerden yoksun olmak anlamma gelmektedir. inangsizligm sebep oldugu siiphe ve
bunun neticesinde ortaya ¢ikan istirap saldirgan bir tavirla kamufle edilmeye calisilan

bir 6zellige evrilmektedir.

2.1.2 ibadet Boyutu

Ulken’in  dinin  ibadet boyutuna yonelik diisiincelerine  eserlerinde
rastlanilmaktadir. Ulken’e gore dini tapinmalarda bulunmak dini bir eylem olarak

goriiliir. Tapinmay1 reddetmek dinsiz bir davranis seklinde ifade edilir.**

Islamiyet’in temel kaideleri bes farzda dile getirilmis kesin emirlerdir. Bu
kaideler dinin zamanla degistirilemeyen kat’i inang ilkeleridir. Islam dini bu emirleri
kimseye zorla kabul ettirmez. Lakin kabul edenlerin bu kaidelere kesin sekilde

inanmasini emreder. %

Ulken dinin ibadet boyutunda milliyet¢i reformist bir anlayisa sahip oldugu
soylenebilir. Ozellikle Ali Suavi’nin dinde reformist diisiinceleri konusundaki tutumu

bu konuda bize ipuglar1 vermektedir. Ali Suavi ibadet dilinin ve namaz surelerinin

% K orlaelgi, “Hilmi Ziya Ulken’in Din Anlayisi”, 35.
192 K orlaelgi, “Hilmi Ziya Ulken’in Din Anlayis1”, 33.
1% Korlaelgi, “Hilmi Ziya Ulken’in Din Anlayisi”, 24.
% Hilmi Ziya Ulken, 50. Yil (Ankara 1973), 59.

1% Ulken, 50. Yul, 61.
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Tiirkcelestirilebilecegini savunan Tiirk¢ii Batic1 bir aydindir. Ulken, bu konularin kendi
yasadigi donemde bile cesaretle konusulamadigi héalde Ali Suavi’nin bu goriisleri
seksen yil Once savunmasimi Onemli gormektedir. Ali Suavi’nin dislincelerinin
dayandigi deliller, Ebu Hanife’nin Kur’an’t Arapcadan baska dillerde okumanin
olabilecegi goriisiinii kabul etmesidir.’®® Bu meseleye yeni kanitlar sunarak Kur’an’in
Arapca disinda dillere terciimesini savunan Misir’da Ferid Vecdi, EI Ezher gazetesinde
yazilar kaleme almistir. Onun yazisina karsi eski Osmanli seyhiilislami1 Mustafa Sabri,
Kur’an’in terciimesi aleyhinde yazilar yazmistir. Ulken, Arap asilli Ferid Vecdi’nin
Kur’an’in terciimesini savunurken Tiirk asilli Mustafa Sabri’nin terciimeye karsi
olmasini garipsemistir. Ulken, Ali Suavi’nin bu diisiincelerini o dénemin dini sosyal
yapist igerisinde dile getirmesini cesaretli bir hareket olarak degerlendirmektedir.
Ulken’e gore Kur’an’in Tiirkge’ye cevrilmesi, ezanin Tiirkcelestirilmesi gibi yeni
cumhuriyetle birlikte yapilan dini reformlar ge¢ kalinmis icraatlardir. Osmanl
Devleti’nin yapmasi gereken dinde ve ibadetteki reformlar1 Atatiirk kismen de olsa
gerceklestirebilmistir. Ulken’in yeni cumhuriyette atilan bu adimlara karsi olmadigim1
ve destekler bir tutum igerisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica milletlerin milli
suurunu dinle iligkilendirerek kuvvetlerini kutsal kitabin 6z tesirinin etkisinden aldigini
iddia eder.'®” Her milletin kutsal kitabini kendi diline terciime etmesi zorunda oldugunu

da dile getirmektedir.

Ulken’in diisiincesinde dinin ibadet boyutunun geleneksel bir yorumla ele
alindign sdylenemez. Ulken, Tanzimat’la birlikte sosyal, siyasal, askeri vs. etkisini
arttiran modernlesme tesirinin din alaninda da gerektigi fikrindedir. Diislinceleri ve
yazilarinda dini alanda atilan adimlara yonelik destekleyici sOylemler olusturmasi

reformist bir anlayisa sahip oldugunu diistindiirmektedir.

2.1.3. Ahlak Boyutu

Ulken’e gore din ve ahlak arasindaki iliski diisiince tarihinde iki sekilde
incelenmistir. Bu inceleme dinden ahlaka dogru giden siire¢ ile ahlaktan dine dogru
giden bir siire¢ seklindedir. Dinden ahlaka giden siire¢, ahlaki dine baglayarak dini
hususiyetin agirlikta oldugu bir ahlak telakkisine yol agmaktadir. Ahlaktan dine dogru

'% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi (istanbul: Yap1 Kredi Yayimnlari,
2021), 94.
7 Ulken, 50. Yil, 75.
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giden siirecte ise insanin ahlaki deneyimlerinden yola ¢ikarak ilahiyati delillendirmeye
gidip ahlaki yonii agir basan bir ilahiyata ortam hazirlamaktadir. Insanin ahlaki

deneyimlerinden ilahiyata giden yol tarihte Kant’m Ahlak delili ile éne ¢ikmugtir.*®®

Ulken, oncelikle Kant’in ahlak delilini tenkit ederek diisiincelerini ifade eder.

Ulken’in diisiincesine gére Kant:

“Insandan yeni bir tanr1 ve ahlaktan yeni bir din cikarryordu. Fakat gercek dindarlar
boyle bir goriise biisbiitiin aleyhtardirlar. Ciinkii Kant’in géziinde ahlaka baglanmis ve
ahlaktan ¢ikarilmis olan din, insan1 metafizik dlemin merkezi haline koymustur.”109
Ulken, Kant’1n bu fikirlerini kabul etmeyerek din ve ahlaki ayr1 bir sekilde oldugu gibi
inceler.

Ulken’e gore biitiin dinler ahlaki olarak degerlendirilemeyecegi gibi biitiin

ahlaklarda dini olarak diisiiniilemez. Ulken’e gdre politeizm gayri ahlakidir ¢iinkii bir

110

tanrinin istedigini digeri istemez.” Bu durum tanrilar arasindaki miicadeleden dolay1

insanlarin hile yapmalarina neden olabilir. Tanrilara kars1 kar zarar hesabi giidebilirler.

Ahlak ve din arasinda bir diyalog meydana getirilebilir mi? Ulken bu konuda

sOyle cevap verir:

“Din ile ahlak arasinda diyelim ki bir uzlasma vardir. Hele tek tanrici dinlerde cemaat
hayatinin diizeni ile insanlar arasinda tam bir ahenk dogdugu icin, tek tanri, cemaat
vicdaninin bekgisi haline geldigi i¢in dini ve ahlaki degerler daha ¢ok uyusabiliyorlar.
Bu durumda bile dini cemaatlerin kapaliligi yiiziinden diger dini cemaatlerle tezat hale
gelmesi, dini 6devleri gorenlerin istiin bir sinif olmasi yiiziinden bir baski vasitas
seklini almas: ilerlemis cemiyetlerde dini inanglarin durdurucu, ¢oktiiriicii bir amil
haline gelmesi gibi vaziyetler dinle ahlak arasinda tam bir uyusmanin siirekli olmadigin
gdstermektedir™*

Ulken’in ifadelerinden kul ve tanri arasindaki samimi iletisime dikkat etmedigi
goriilmektedir. Bu ifade ettigi durum dinden degil dindarlarin hayat tarzindan

kaynaklanmaktadir. 112

Ulken, ahlakla din arasinda diyalog meydana getirmenin miimkiin olmadig1

kanaatindedir. Bunun da aralarindaki su farkliliklardan kaynaklandigini dile getirir:

Ahlakin temelleri:

% Osman Fedayi, “Hilmi Ziya Ulken’de Dini Hayat,” Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.,
(Cukurova Universitesi, 2010).

% Hilmi Ziya Ulken, Ahlak (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1946), 44.

"0 Fedayi, “Hilmi Ziya Ulken’de Dini Hayat,” 56.

! Ulken, Ahlak, 45.

"2 Fedayi, “Hilmi Ziya Ulken’de Dini Hayat,” 56.
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1. Ahlaki suurun (vicdanin) kendi kurallarina sadakati

2. Iradenin 6zgiirliigii

3. Ahlaki eylemi gergeklestiren siijeye deger verilmesi,

4. Insan cehdinin bu diinyada aktifli§ine inanma.

Dinin temelleri:

1. Bu diinya karsisinda umutsuz bir olumsuz tutum

2. Biitiin mutluluk ve yetkinligi dogaiistii bagka bir alemle iliskilendirmek,
3. Insan iradesini tanrinin iradesine baglamak,

4. Tannsal ilkeleri akil disi olarak kabul etmek; dini anlayisa gore tanrinin

hikmetinden soru sorulmaz.**®

Dinler ahlakin gikis noktasi olarak nasil kabul goriiyor? Ulken’e gore ilk sebebi
ruhun  Oliimsiizligi  distncesidir. Ahlaki varlik olarak insan, ancak ruhun
oliimsiizliigiinii sagladigi igin tanriya inanmaktadir. Ulken’e gore ruhun dliimsiizliigii
her tiirlii metafizik ya da mistik temelden ayr1 sekilde bulunabilecegi diisiiniilse Tanr

diisiincesine gerek kalmazdi.™"

Olim endisesi de ahlakin dinle temellendirilmesinin bir baska sebebidir.
Degisme, yok olma ve 6liim korkusu insana sonsuz bir yasam tefekkiir ettirir. Insan
degisen varliklar tlizerinde degismeyen bir ideayr kabul eder.™™ Bu ideada insam

diinyada bulamadig1 ahlaki kaideleri elde etme diisiincesine yonlendirir.

Ozetle Ulken’in diisiincesine gore ahlakin dinle temellendirilmesi miimkiin

goziikmemektedir.
.2.1.4. Cemiyet Boyutu

Ulken’in din tasavvurunda cemiyet boyutuyla iliskili toplumsal dini ritiieller,

bayramlar, fetigler vs. gibi konular 6nemli yer tutmaktadir.

113 Jlken, Ahlak, 46.
4 Ulken, Ahlak, 46.
115 Jlken, Ahlak, 47.
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Koruyucu o0zelligi olduguna inanilan nesneler “fetis” kavrami ile ifade
edilmektedir. Tiirk halkindaki muska fetis kavramma 6rnek olarak verilebilir. Islam
toplumunda Hz. Muhammed’in “Sakal-1 Serif’i fetisizmin bir &regi olarak Ulken

tarafindan dile getirilmektedir.

Kurban kavrami da Ulken’in iizerinde durdugu bir baska kavramdir. Kurban,
tanriya sunulan siikiir veya baglilik 6rnegi olarak sunulan hediye olarak tanimlanabilir.
Birgok farkli hayvan, bitki, esya hatta insanin birgok toplumda kurban olarak sunuldugu
goriilmektedir. Hz. Isa’nin “Bu et benim etimdir. Bundan vyiyiniz. Beni devam

116 5ziinii kurban ritiielinin somut bir tezahiirii olarak ifade edebiliriz. En

ettireceksiniz
bilinen kurban olarak kanli kurbandan bahsedersek, ilk 6érneklerinin Mezopotamya ve
Israilogullari'nda goriilmektedir. Hayvanin kurban edilmesi bir tanriya yapilabilecegi
gibi insan topluluguna da yapilabilir. Bir¢ok toplumda keramet gosteren evliyalar adina
da kurbanlar kesilmektedir. Bu kurban araciligi ile olen kisi arasinda ruhsal bir

bagdasim kurulmaktadir. Bu kurbanin kani akitilarak evliyanin ruhu onurlandirilir.

Ulken’in din anlayisinda bayramlarda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bayramlar,
insanlar1 ruhsal yonden belirli bir meseleye yonlendiren ictimai unsurlardan bir
tanesidir. Bayramlarin ayirt edici en 6nemli 6zelligi insanlarin bir arada olmasinin
kutsanmasi olarak ifade edilebilir. Bu giinlerde giindelik hayatin rutini 6zel birtakim
hazirliklara yerini birakmaktadir. Yahudiler bayramlari esnasinda cinsellikten uzak
dururlar. Bunun disinda Pesah bayraminda hamur ve mayasiz ekmek yemeye 6zen
gosterdiklerini 6rnek olarak verebiliriz. Hristiyanlarda da Isa’nin dogumu olan Noel’de
ailelerin birbiri ile hediyelesmesi onemlidir. Isa’nin dirilis giinii olan Paskalya
bayraminda cesitli ¢orekler ve renkli yumurtalarda bayramlarin hususi yonleri
noktasinda bilgiler verildigi bilinmektedir. Islam diinyasinda da Ramazan ve Kurban
bayramlar1 6zel anlam barindiran ve Miisliimanlar tarafindan kutlanan bayramlardir.
Bununla birlikte Hz. Muhammed’in dogdugu gilinde Miislimanlar i¢in bayram olarak

kutlanmakta gesitli cami ve salonlarda etkinlikler diizenlenmektedir.

Dinin ritlielleri olarak ibadet ve dua, kutsal kabul edilen nesneler, bayramlar,

mekanlar vs. Ulken’e gore cemiyet hayatinda fonksiyonel bir etki yaratmaktadir.

118 Kitab-1 Mukaddes, istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2009, Matta, Fisith Yemegi, 26:29.
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Ulken’e gore cemiyet ve din arasinda karsilikl1 iletisime sahip biitiinsel bir baga sahip

olduklar1 soylenebilir.

2.2. BILIM, DIN VE iDEOLOJI ILiSKiSi

Ulken’in bilim, din ve ideoloji iliskisine y&nelik diisiincelerini diisiince tarihi
tizerinden ifade ettigi soylenebilir. Medeniyet ruhunun gelisimi esnasinda ahlak, siyaset,
evren gibi dinin de Ilk Cag’dan giiniimiize kadar bilim igerisinde evrimsel bir siireg

yasadig1 kanaatindedir.

Ulken’e gore felsefe adim ilk defa Yunanlilar kullanmis olup ortaya ¢iktiginda
bilgelige dogru bir gayret anlamma geldigini sdyler."” Sokrates’in ardindan gelen
Aristo ve Platon’da “filozof” kelimesi “bilim insan1” anlamini tasimaktadir. Lakin
filozoflara felsefenin sahip oldugu anlam yetmemistir. Bunun sonucunda dini felsefe
ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Asil dini felsefe Orta Cag’in baslangicinda Yahudilik ve
Hristiyanlik felsefeleriyle tesekkiil etmistir.**®

Ulken’e gére Orta Cag felsefesinin ana noktas1 “dini” olarak
degerlendirilmektedir.1‘1L9 Bu dini noktanin temsilcilerinin ise din adami ve filozof
vasiflarini beraber tasiyan insanlardan meydana gelmektedir. Filozof- din adam1 vasifli
bu insanlar, Hristiyan dogmalarina rasyonel bir temel olusturmak hedefindedir. Bu
hedefe ulasmanimn vasitas1 olarak felsefe goriilmektedir. Ulken’e gore Orta Cag’da
cemaat dayanigsmasi hakimdir. Bu cemaat hayatinin diizeni Kilise dogmalar ile tesekkiil
ettirilmektedir. Bu cemaat yapisinin hakim olmasi toplumun farkli dini anlayislarinin
ortaya ¢ikmasm engellemistir. Ulken’e gore Orta Cag’da fert toplumun iistiinde
degildir. Ferdin 6zgiir iradesi cemaat igerisinde kaybolur. Fert yok cemaat var, hak yok
vazife vardir olarak da izah edilebilir. Orta Cag, kilisenin kendisini Tanr1 araciligiyla
ilahilestirdigi, bununla birlikte sdylemlerinin de kutsallastigi bir donem olarak
goriilmektedir. Hakikat din ve din kitaplarinda goriilmekle birlikte gercegin sadece
skolastik oldugu ifade edilmektedir. Ulken’e gore Orta Cag din ve toplum iligkisinin

tekil bir gercekle yasandigi bir donem olarak goriilmektedir. Kilisenin skolastik

" Hilmi Ziya Ulken, Yeni Zamanlar Felsefesi (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaynlar,
2008), 1.

118 Ulken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 1.

119 UUlken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 1.
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diisiinceyi tek hakikat olarak sunmasi toplumda bilimsel diisiincenin gelismesini

engelleyen onemli bir faktor olarak degerlendirilebilir.

Avrupa Ronesans’a dogru ilerlerken fikirde birlik goriisiiniin yerini ¢ogulcu
farkli goriislere biraktig1 goriilmektedir. Ronesans insaninin yeni fikirler ortaya koymasi
cemiyet insaninin da yeni bir sekle biirlinmesi olarak ifade edilebilir. Yeni bir sekle
biirlinen toplumdan da yeni bir din anlayis1 ortaya ¢ikmasi da miimkiin géziikmektedir.
Bu donem insanlart merakli ve sorgulayan bir diisiince yapisina biiriinmiis “Tabiati
okunmas1 gereken bir kitap” olarak gt')rmijstiir.lzo Ulken’e gore Rénesans’la birlikte

“Antik Cag’a doniis, Orta Cag’dan kopus™*?

gergeklesmistir. Merakli bir yapiya sahip
olan Ronesans aydmi devamli gergeklestirdigi bilimsel kesiflerle dogmatik din
anlayisint olumsuz etkilemis, gercegin arastirilmasi diigiincesinin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Bu siirecte bircok bilim adami kesfettikleri hakikatin kilisenin dini
otoritesiyle catismasi sonucunda engizisyonda yargilanip eziyete ugramislar veya

oldiiriilmiistiir. Giordano Bruno, Copernicus, Galilei vs. gibi birgok bilim insani

bunlardan sadece birkagidir.

Ronesans’in Avrupa’da meydana getirdigi kirllma Reform’la devam etmistir.
Reform sadece dini bir 1slahat olarak kalmamis genis gruplari etkileyen siyasi bir

122 Jlken, daha sonra Reform ile birlikte kilisenin

hareket vasfina da sahip olmustur.
hakimiyetinin zayifladigt milli devletlerin kurulusuna gidildigini ifade etmektedir.
Toplumda Hristiyanlik anlayisinin yerine milliyet¢ilik anlayisi hakim olmustur. Bu
durum Reform ile birlikte toplumun timmetci anlayistan milliyetci anlayisa yonelmesine
ortam hazirlamistir. Ulken icin Orta Cag, din-toplum iliskisinin i¢ ice yakin temasta
bulundugu bir déonemdir. Bu temas Ronesans ve Reform ile zayiflamis ulusal kiiltiir
anlayis1 kuvvetlenmistir. Bilimsel gelismeler sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda da
degisim meydana getirmistir. XVIII. yiizyillda Aydinlanma Donemi ile birlikte Orta Cag
anlayist yerini demokrasilere birakmis, toplum-din iligkisi yeni hayatin diizenine gore
sekil almistir. Ulken’e gore bu dénemde dini bakis acist filozoflardan tamamen

kalkmistir. Kilisenin dogmatik akli, yerini tabiat ilmi anlayigina birakmistir. Bu siirece

ragmen skolastik diislince zayiflasa da tamamen ortadan kaldirilamadig: goriilmektedir.

120 (Jlken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 4.
121 Ulken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 4. .
122 Hilmi Ziya Ulken, I¢timai Doktrinler Tarihi (Istanbul: Yenidevir Basimevi, 1941), 66.
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Bu durum dinin degisime direnen yoniinii gostermesi agisindan Onemlidir. Ayrica
degisime karst toplumun kendisini meydana getiren unsurlardan birisi olarak

goriildiigiinii de soyleyebiliriz.

Ulken’in diisiince yapisinda dinden ziyade dini din anlayislarmm bilimle tezat
ettigi soylenebilir. Ulken, dinlerin bazen siyasetgiler ya da amag igin her yol mubah
anlayigina sahip Makyavelistler tarafindan kullanildigin1 séyler. Ancak bu durum
gecicidir. Diinyada menfaatperest insanlarin sadece dinleri degil bununla beraber
diisiince ve idealleri de olumsuz amaglar i¢in kullanmalar1 miimkiin olabilir. Bu yiizden

ideolojik bakis a¢isiyla dinin yorumlanmamasi gerekmektedir.

Ulken’in din ve bilim arasindaki iliskide ideoloji kavraminin da yer aldig
noktalar bulunmaktadir. Ulken’e gore ideoloji, “belirli bir topluma mahsus ve bir ziimre
veya sinifin ilgi merkezleri ve sartlandirilmis olan fikirler sistemi”®  olarak
tanimlanmustir. Ideolojik bakis agisinin dnceden sartlanmis sekilde konuya bakmasimnin
ilmi ve objektif tutumla celistigini sdyleyebiliriz. Onyargili bakis acisinin dine karst
tutarli bir elestiri meydana getirmesi miimkiin miidiir? Ulken’in Marksist ideolojiye
yonelik elestirilerinde bunun cevabt hayir olarak goriilmektedir. Marksistler’in
yasadiklar1 déonemde dinin roliinden yola ¢ikarak tiim insanlik tarihi siirecinde dinin
afyon rolii oynadigini iddia etmesi sartlanmis bakis agisinin tezahiirii olarak goriilebilir.
Ulken, dinin tarihte bilimsel gelismelerin temelinde etkisi oldugu diisiincesindedir. Din,
tarihsel siiregte bilimsel gelismelere katki veren bir unsur iken dogmatik dini anlayis din
ve bilim arasindaki iliskiyi zayiflatmistir. Ulken, insanlarin dogmatik dini anlayist
sonucunda ¢ikan olumsuz sonuglarin sebebini dine mal etmenin dogru olmadigi

kanaatindedir.*?*

Ulken’e gore dinin bizatihi kendisi bilimin ve bilimsel gelismenin
oniinde bir engel olarak bulunmamakla birlikte dini yorum bilime karsi bir tavir
gelistirebilir. Bu anlamda farkli sosyolojik sartlar igerisinde olusan bir din yorumu
zaman igerisinde kemikleserek bir dogma haline gelmektedir. Yenilige kapali ve
muhafazakar bir sekle biirinen bu anlayis neticesinde dinin kendisi bilimin

karsisindaymis gibi bir anlayisin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Dolayisiyla

Ulken’in din-bilim iliskisi anlayis1 bilimle problemi olanin dinin kendisi degil herhangi

' Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozhigii (istanbul: Talim Ve Terbiye Dairesi Yaymlari, Milli
Egitim Basimevi, 1969), 138. '
'?* Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye (istanbul: istanbul Kitabevi, 1981),76.
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bir dini yorumun dogmatik karakteri oldugu inancina dayanmaktadir.

2.3. iISLAM’IN DiNi SOSYOLOJiSi

Hilmi Ziya Ulken islamiyet’in dini sosyolojisi hususunda énemli fikirler ifade
etmektedir. Ulken, Islamiyet’in itaat anlamina geldigini dile getirmekle birlikte

miiminlerin Allah’a kat’i bir sekilde baghligna isaret ettigi diisiincesindedir.'?®

Islamiyet gelisme déneminde gesitli etkilerin {iriinii olarak insani bir ahlak,
dogmatik ve hukuki bir mekanizma sekline gelmistir. Bu durum Islamiyet’in tek bir
cemaat olmadigini gosterir. Islamiyet’in kendi igsel yapisindan gelen 6zsel
kuvvetleriyle birlikte disaridan gelen manevi etkilerin mevcudiyeti yapisinin monist
olmadigim1 gosterir. Ulken, Islamiyet’in dogmatik y&niiniin gelisiminde Yunan
felsefesini, Abbasiler déneminde siyasi mekanizmasinda Iran ve Tiirk siyasi
diisiincelerini, mistisizmde Nevfelatunilik anlayisini, kismen de Hint felsefesinin etkisi
oldugunu diisiinmektedir.®® Ulken’in diisiincesinde islamiyet’in senkretik yapiya sahip
oldugu soylenilebilir. Islamiyet’in ilk ortaya ciktigi zamandan beri toplayici bir
karaktere sahip oldugunu diisiinen Ulken, Hz. Muhammed’in yeni diisiinceleri
yasaklamadigmi ifade eder. Ciinkii Islamiyet’te asil olan orijinallik degil, biitiin

2T islamiyet’in 6zgiinligii cesitli tarihi

tesirlerin bir potada birlestirilebilmesidir.*
donemlerdeki uygulamasi ve sosyal organizasyonlarinda degildir. Onun 6zgiinliigi tek,
soyut ve iiniversal Tanr1 anlayisinin ortaya ¢ikmasindadir. Tanri anlayisi konusunda
Yahudilik islamiyet’ten énce gelmis lakin tanr1 sadece Yahudilerin tanrisidir. Ulken’e
gore Hristiyanligm insani yapisi ile Yahudiligin tek tanri diisiincesinin Islamiyet’te
terkibi gerceklesmistir. Ornek iizerinden gidildiginde Hristiyanlik ortaya ciktiginda
karsisinda Roma ve Kayserin bulunmasindan dolay1 din ve diinya islerini ayirmak
durumunda kalmistir. Yahudilik ise cemaat dini olmasindan dolay: itikatla sinirh
kalmayip cemaatinin yapisal teskilatini diizenlemis, lakin bu durum tiim insanligi

kucaklayamayan bir normlar dini olmasma neden olmustur. ki dinin bu sosyal

ozellikleri Ulken’e gore Islamiyet’te birlesmistir.

Yeniden dirilis ve ahiret inams1 Islamiyet’in metafiziksel boyutunun

1% {Jlken, Dini Sosyoloji, 111.
12 {Jlken, Dini Sosyoloji, 112.
2" Jlken, Dini Sosyoloji, 112.
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temellerinden birisidir. Bu konularin Hristiyanlik ve Yahudilikte kisir oldugunu
soyleyen Ulken, Kur’an ve Islam dininin daha zengin bir muhtevaya sahip oldugu
diisiincesindedir.*® Ancak bu anlayislarin kokeninin Sami eserlerine dayandigini da dile

getirir.

Islamiyet, vahiy ve ilham esasina dayanan bir dindir.**® Vahiy, peygamber ile
Allah arasinda gergeklesen iletisim hatti olarak degerlendirilebilir. Bu iletisimi saglayan
gorevli ise Cebrail’dir. Yahudiler’de ise peygamberlik anlayislarinda kaliim ve soy
bagi esastir. Hristiyanlik ve Islamiyet’te ise peygamberlik ailevi degil ferdi olarak Tanr1

istedigi kisiye vahyini iletebilir.

Ulken, mucizenin Hristiyanlikta yogun bir roli oldugu kanaatindedir.
Islamiyet’te ise mucizenin etkisi ¢ok az goriiliir. Kur’an’da mucizeyi gdsteren ayetlere
rastlanmadigin1 diisiinen Ulken, Hz. Muhammed’in Kur’an’in en biiyiik mucize oldugu

130 Bundan dolay Islamiyet’in daha rasyonel, genel ve siyasi

sOziinii delil getirmektedir.
karakter olusturdugu diisiiniilmektedir. LAkin tasavvufun Islamiyet’i mistik sekle
sokmaya calismas1 “Keramet”lerin halkin din anlayisinda daha oOncelikli duruma

. 131
gelmesine neden olmustur.™®

Ulken, Islamiyet’in dini sosyolojik incelemesi esnasinda Hz. Muhammed
lizerinde de durmak gerektigini ifade eder. Hz. Muhammed’in hayat: Islamiyet’in ortaya
cikist ve gelisim doneminden ayr1 diisiiniilemez. Hz. Muhammed’in Mekke ve
Medine’deki yasantis1 arasinda belirgin farklar goriilmektedir. Hz. Muhammed
Mekke’de kanun kaldiran, Medine’de ise kanun koyucu bir vasfa sahiptir. Mekke’de
Yahudi ve Hristiyanlik dinlerinden bahseden Hz. Muhammed’in Medine’deki yasami
bir devlet kurucunun yasamldlr.132 Medine’de inen ayetlerde Hz. Muhammed kanun
koyucu olarak goriilmektedir. Hz. Muhammed’in mesajinin gii¢clenmesiyle birlikte diger
dinlere olan toleransinin kaybolduguna sahit olunmaktadir. Boylece Allah’in mesajinin

biitiin insanlara iletilmesi i¢in “Allah yolunda cihat” farz olmustur. Bu durum

128 {Jlken, Dini Sosyoloji, 114.
12 (Ulken, Dini Sosyoloji, 114.
%0 UJlken, Dini Sosyoloji, 114.
13 UUlken, Dini Sosyoloji, 114.
32 UJlken, Dini Sosyoloji, 115.
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Islamiyet’in, teskilat¢1 ve siyasetle biitiinlesen bir din seklini aldigim gt')stermektedir.133

Islamiyet’in ortaya cikismin anlasilmasi igin onceki dénemde Arabistan’in
sosyal olusumunu bilmek 6nemlidir. Arabistan’in, daginik ve kokeni farkli kabilelerden
olustugu goriilmektedir. Yarim adanin medenilesebilecek tarafi Bati tarafindaki
“Tehame” olarak adlandirilan boliimdiir. Bu kii¢iik bolgede iki kavim mevcuttur:
Gilineyde Adnaniler, kuzeyde ise Kahtanilerdir. Arabistan’da medeniyetin ilk ortaya
cikist Yemen’de Kahtanilerle olmustur. Site ve devlet kuran Yemen Araplarinin
icerisinde Himyerililer, Sebeliler ve Kahtani devletlerinin tarihi izleri hdla yasamaya
devam ediyordu. Yemen devletleri i¢ sosyal kargasalarla dagilmis, biiylik setler

yikilarak birgok kabile kuzeye, Mudhar beldesine go¢ etmistir.'**

Filistin taraflarinda ise Kudiis’e Romalilar zarar vermis, Ibranilerden bazi
kabileler giineye goc¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu durumun sonucunda Hicaz
bolgesinde Yahudi gruplar1 ortaya ¢ikti. V. ve VI yiizyillarda Arabistan’in niifuzlu
bolgesi Hicaz olmaya bagladi. Sprenger’a gore hac gorevi esnasindaki kavramlarin
kokeni Ibranice olmakla birlikte Kabe’yi ibadet yeri olarak kuran ibrani Ben-i Semun
kabilesidir.**> Daha sonra gelen Beni Cerhem kabilesinin Mekke’ye hakim olmasiyla
Kabe o bolge Araplarmnin kutsal dini mekan1 olmustur. Ulken, gergeklesen bu hadiseye
benzer ¢ok 6rnek oldugunu séylemektedir. Anadolu’daki Eshab-1 Kehf Hristiyanlar igin

degerliyse Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra da eski kutsal degerini korumustur.

Mekke’nin biitiin kabilelerin dikkatini ¢ekmesi dini 6neminin artmasina neden
olmustur. Boylece Mekke eski kiigiik vasfin1 kaybederek birgok kabilenin toplandigi
aristokratik bir site ¢ekirdegine doniismiistiir. Kureys Abdiimenaf ve Abdiiddar olarak
iki biiyiik siilaleden meydana geliyordu. Abdiimenafogullar1 da Beni Hasim ve Beni
Umeyye olarak ikiye ayrilmaktaydi. Bu par¢alanmis durum kabilelerin birbirleriyle
miicadele eden biiyiik ailelerin olusmasina ortam hazirlamistir. Fakat Kureys’i disariya
kars1 beraber olmaya sevk eden nedenlerde bulunmaktadir. En 6nemli neden ise Kabe
ve Suku Akkaz’dir.*® Kébe’nin koruyuculugu hakkinit kaybetmemek i¢in disaridan

gelen tehlikelere karsi beraber hareket etmek sosyal bir zorunluluktu. Her y1l Kébe’ye

133 Ulken, Dini Sosyoloji, 115.
34 UJlken, Dini Sosyoloji, 115.
13 Ulken, Dini Sosyoloji, 115
1% UJlken, Dini Sosyoloji, 116.
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gelen hacilar ¢ok sayida hediyelerle geliyordu. Bu durum Mekke halkinin refahinin
artmasini sagliyor, sehrin de genisleyerek niifusunun artmasia ortam hazirliyordu.
Ulken, Mekke’nin higbir zaman tam anlamiyla site sayilamayacag fikrindedir. Sebebi
ise biyiik ailelerin niifuzunun her seyin oniinde olmasidir.*® Kabileler arasindaki
miicadele yaninda karsilikli ¢ikarlar dogrultusunda is bolimii de gerceklesmektedir.
Kureys’in 6nde gelen Hasim, Umeyye, Nevfel, Esed, Temim, Mahzun vb. ailelerin
Mekke’nin siyasi, idari, askeri, mali gorevlerini paylastiklar1 goriliir. Kureys, gerekli
idariyi olusturarak sitenin birligine yonelik adimlar atmistir. Lakin kabile asabiyetini
Onleyememistir. Kabilelerin ilahlarmi1  getirmeleri Kabe’nin Pantheon sekline
biiriinmesine neden olmustur.’® Béylece Hz. ibrahim’in tek tanrici dininden ¢ok
tanriciliga gegis gerceklesmistir. Bu sirada Hanifler, tek tanrici inancin temsilcileri
olarak hareket ediyorlardi. Hanifler, putlar1 yikacak ve batil inanglar1 ortadan kaldiracak
bir peygamber beklemekteydiler. Hanifler, putlar hakkinda olumsuz sdylemlerde
bulunmuslar ve yazilar yazmislardi. Tehlike aninda Yesrib’e ya da civarda yasayan

Yemani kabilelere gidiyorlardl.139

Mekke’nin ¢evresinde yogun bir niifus birikimi olustugu goriilmektedir. Huzaa,
Mustalak, Ris, Kare, Gafik vs. bircok kabile yerlesmistir. Habesistan krali Necasi’nin
Arabistan’a savas agmasi ve Mudharogullarina gézdagi vermesi Kureys etrafinda bu
Mudhar kabilelerinin birleserek Arabistan’t savunmasina ve Habes ordularini yenmesini
saglamlstlr.MO Yasanilan bu gelismeler Mekke’nin yeni sosyal hareketteki egemenligini

tamamlamis ve Islamiyet’in ortaya ¢ikisi icin gerekli sosyal sartlar ortaya gikmistir.

Kur’an, putlar1 ortadan kaldirarak evrensel bir inan¢ olan tek tanriciligi
getirmistir. Haniflerinde istegi olan bu inang ger¢eklesmis olmakla birlikte eski itikat ve
ibadetlerin birlestirilmesiyle uyum saglanmustir. Islamiyet’ten dnce hac, kurban, zekat,
namaz ve oru¢ uygulamalart mevcuttu. Lakin bu uygulamalar kabileler arasinda
farklilik arz ediyordu. Ulken’e gore Islamiyet bu uygulamalarla birlik saglamigtir.

Inkilapgt  bir hareket olmaktan o6te reformist bir hareket olarak Islamiyet

3" UUlken, Dini Sosyoloji, 116.
38 {Jlken, Dini Sosyoloji, 117.
139 UUlken, Dini Sosyoloji, 117.
0 Ulken, Dini Sosyoloji, 117.



44

degerlendirilebilir.***

Islamiyet, Arabistan’in siyasi birligini sagladiktan sonra yayilma siyaseti
giitmeye baslamistir. Bu duruma Arabistan disindaki Iran ve Bizans imparatorluklarmin
yasadig1 kargasalarin ortam hazirladigi soylenebilir. Arap ordular1 kargasadan
yararlanarak Suriye ve Irak’ta biiyiik bir gili¢le karsilasmayarak akinlarini Tiirkistan ve
Anadolu iglerine kadar gerceklestirmislerdir. Bdylece Islam devleti biiyiikk bir
imparatorluk yapisina biiriinmiistiir. Imparatorluk anlayisinin yeni bir hukuk anlayismin
dogmasina ortam hazirlamastyla Kur’an’1n tefsirine dayanan mezhepler ¢cikmistir. Islam
dini Fikih, Kelam ve Tasavvuf okullariyla genis anlamda bir iimmet dini hiiviyeti

kazanm1§t1r.142

2.4. ISLAM’IN SOSYOLOJiK YORUMU

Her din, ortaya c¢ikti§i toplumsal sartlarin dinamiklerini g6z Oniinde
bulundurmus, o toplumun yapisal ozellikleri baglaminda kendi gercekligini ortaya
koyacak inang ve ibadet pratikleri sergilemistir. Bu baglamda din, iginde gelistigi
toplumu hem etkilemis hem de toplumun karakteristik Ozelliklerinden etkilenmistir.
Kendisine ait bir diinya goriisii teklif etmesi anlaminda din; toplumsal iliski agi,
ekonomik model, iletisim kaliplari, davranis Oriintiileri, farkli toplumlar ve kiiltiirlerle
iligkiler gibi sosyal alani belirleyen normlar olusturmustur. Ayn1 zamanda toplumun o
anda sahip oldugu yapisal 6zelliklere gore de bir tavir takinarak mevcut gergekligi goz
oniine alan bir pratik sergilemistir. Dolayisiyla Islam dini de Mekke sehir devleti ve
Medine’de devam eden olusum siireci i¢inde, ilgili toplumlarin yapisal karakteriyle
girdigi iliskide, etkileyen ve etkilenen bir role sahip olmustur. Bu rol dinin sahip oldugu

bilgi, deger ve norm sistemi temelinde olugsmakta ve sekillenmektedir.

Hilmi Ziya Ulken’de degerler ickin, askin ve normatif olarak ayrilmakta, din ve
ahlak agkin degerler icerisinde kabul edilmektedir. Askin degerler genel olarak bireyin
hem bagka bireylerle hem de i¢inde bulundugu alemden ayr1 olarak 6teki alemlerle olan
iliskisini ifade eder. Insanin i¢inde bulundugu fiziksel kosullar ger¢evesinde baskasi ve
oteki aleme dair bilgi sahibi olmas1 onun “suur diinyasina kapalidir.” Bilgi araciligiyla

bu alanlara dahil olma imkan1 s6z konusu degildir. Din ve ahlaktan miitesekkil alana da

14 UUlken, Dini Sosyoloji, 118.
2 Ulken, Dini Sosyoloji, 119.
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karsilik gelen agkin degerler diinyas: bilmenin degil inanmanin konusu olarak anlam
bulmaktadir. “Ote alem”e inanmak ve orayla kurulacak baglantilar bilgi temelli degil
inang temelli olarak gerceklesir. Bu baglamda Ulken’in dine dair fikir ve goriislerinin
onun kategorize ettigi degerler sistemi igerisinde insanin algi sinirlarinin tizerinde askin

bir deger alanina karsilik geldigi goriilmektedir.'®

Ulken diisiincesinde “Askin Varliga” dair bir inanca karsilik gelen dini hakikat,
akilla kavranabilecek simirlarin 6tesinde kabul edilmektedir. Bir bilgi hakikati degil
iman hakikati olarak degerlendirilebilecek olan bu durum Islam dini i¢in de gegerlidir.
“Mutlak karsisinda tabilik hissine en giizel misal olarak gosterilen Islamiyet, bu
dogrultuda Ulken diisiincesinde askin degerler alanma ait bir olgu olarak anlam

kazanmaktadir.***

Islam’1 felsefi olarak temellendirmeye ¢alisan Ulken, Hristiyanligin metafizik ve
ahlaktan olustugunu sdyledigi yapisindan ayri olarak Islam dinini iman ve amelin
birlestigi ve bunun seriat halinde ortaya ¢ikmasiyla ayni zamanda siyasi bir icerige
kavustugunu belirttigi bir olgu olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla duyular 6tesi askin
alana ait degerler diinyasinda kabul edilen din ayni zamanda giindelik hayatin biitiin
somut pratiklerinde karsiligin1 bulan bir gerceklik olmaktadir. Kur’an ayetlerinin Mekki
ve Medeni olarak ayrildig1 Ulken diisiincesinde Mekki dénemde Taif’ten taslanarak
donmek zorunda kalan Hz. Muhammed’in Medine’de siyasal ve toplumsal bir zemine
dayanan devlete inkisaf etmesi Islam’m sosyolojik bir yorumu olarak anlam
kazanmaktadir. Kur’an’la birlikte Islam’1in ikinci kaynag: olarak kabul edilen siinnet ve
hadis Miisliimanlarin insani bir cemaat olarak degerlendirilen “Islam Milleti” ve
“Muhammed {immeti” olusturmalarma imkan vermistir. Dolayisiyla Ulken, Hz.
Muhammed’e Kur’an’in vahyedilmesiyle birlikte teorik bir zeminde iman ve diisiince
olarak baslayan Islam’in, giindelik hayat icerisinde toplumsal bir pratige doniiserek
Mekke ve Medine’de sosyal gergekligin olusmasinda temel belirleyici bir etken

oldugunu kabul etmektedir.**®

Ulken, Islam’m sosyolojik yorumunda, dinin toplumsal hayatta nasil

3 Nazmi Avci, “Hilmi Ziya Ulken’de Muhafazakarhigin Temeli:Bilgi ve Deger 7, Muhafazakar
Diigiince, Y11:9, S.36 (Haziran 2013): 102.

" Hilmi Ziya Ulken, Islam Driisiincesi (Ankara: Dogubati Yayinlar1, 2020), 25.

145 Ulken, Islam Diistincesi, 28.
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anlagildigmin ve bu anlayisa bagli olarak nasil uygulandiginin 6nemine dikkat
cekmistir. O, Islam’m sosyal hayatta uygulanmasmin, toplumun sosyal yapisini ve
degerlerini etkiledigini ve dolayisiyla toplumsal degisme icerisinde basat rolde
oldugunu vurgulamaktadir. Toplumsal pratikle ger¢eklesen bu degisim Oncelikli olarak

dinin teorik olarak anlagildig: farkliliklara dayanmaktadlr.146

Ulken’e goére Miisliimanlar arasinda Islam’in yorumlanmas: filozoflar ve
mutasavviflar arasindaki temel ayriliga dayanmaktadir. Bu ayrimda felsefi yorum Aristo
felsefesine dayanan, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Farabi gibi Islam filozoflarmn temsil ettigi
bakis acisinda Aristo etkisiyle sekillenmektedir. Bu baglamda akil-vahiy iliskisi vahyin
akil tarafindan tevil edilebilecegi rasyonel bir zemine oturtulmaktadir. Mutasavviflarin
temsil ettigi ekol ise daha ¢ok Platon etkisinde sekillenmis, aklin vahye teslim olmasi

gerektigini sdyleyen irrasyonel bir siireg igerisinde degerlendirilmistir.**’

Ulken’in Islam anlayisinda tasavvuf ve felsefeye dayali ayrim toplumsal bir
baglamda “4miyane” ve “felsefi” yorumlar olarak karsilik bulmaktadir. Amiyane yorum
icinde vahiy Hz. Muhammed’e inen ve irrasyonel bir siiregte gergeklesen bir olgu olarak
anlasilmakta, “Resul” olarak kabul edilen Hz. Muhammed ise “Allah’in en sevgili kulu”
seklinde ifade edilen duygusal bir anlayisa yaslanmaktadir. Buna karsilik felsefi yoruma
dayali anlayista Peygamberlik gokten inen ve verilen bir sey degil kisinin kendi ahlaki
ozellikleri ve galismasiyla elde ettigi “kazanilan” bir olgu olarak kabul edilmektedir. Bu
gorlis iginde Kur’an’da ifade edilen ilah, cennet ve cehennem gibi kavramlarin mecaz
oldugu kabul edilmekte, bu ve benzeri ifadelerin toplumu ahlaki bir davranis zeminine
cekmek i¢in kullanildig1 kabul edilmektedir. Bu baglamda peygamberlik, insan aklinin
istlin bir caba sonucu inkisaf etmesi neticesinde elde edilen bir derece olarak
anlasilmaktadir. Islamiyet’in bu sekilde rasyonel ve irrasyonel yorumlari arasindaki fark
toplumsal baglamda karsiligin1 daha ¢ok tasavvuf ekoliiniin goriislerine dayanan Siinni

inangta bulmugtur.'*®

Ulken, Islamiyet’in ilk dénemlerinde kimseye inanma noktasinda bask1

yapmadigimi “sizin dininiz sizin benim dinim benim”, “Dinde zorlama yoktur.” gibi

146 Ulken, I:Slam Diistincesi, 30.
Y Ulken, Islam Diisiincesi, 109.
148 Ulken, Islam Diisiincesi, 111.
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ayetlerle ayni maénadaki bircok ayetten alinti yaparak Islimiyet’in din ve inang
konusunda bir baski yapmadigini buna karsilik bir teklifte bulundugunu
diigiinmektedir.**® O, Islam toplumunun Arap birligini meydana getirmekle
yetinmeyerek diinyaya niifuz eden global bir cemaat olmaya baslayinca yeni hukuki
normlar olusturdugunu ifade etmistir. Ona gore, Islamiyet kesin dini kurallar ile hukuki
kaideleri ayirmak suretiyle temelinde laiklige ortam saglamis, hukuki normlar sonradan
Kur'an'a, peygamberin silinnetine dayanmak iizere diizenli hale getirilmistir ki, bunlar
Fikh''n ‘Muamelat’ adiyla toplanan bir boliimiinii olusturmaktadir. Islam’m higbir
zaman degismeyecek ve bu anlamda evrensel temeli olarak anlasilabilecek bes farz
iizerinde yiikseldigini ifade eden Ulken, bu farzlarin diinyevi uygulamalarla bir ilgisinin
olmadigini kabul etmektedir. Kutsali ve ibadetleri diinyevi olanin disinda dini bir anlam
alanina  yerlestirmekte laikligi dini inangla devlet ayrimi  baglaminda
degerlendirmektedir. Dolayisiyla dinin alanmna giren uygulamalar ibadet anlamim
tasirken Islam’mn muamelat olarak isimlendirdigi miras, sugun tanimi1 ve ceza, alisveris,
evlenme ve bosanma gibi giindelik hayat igerisinde gerceklesen sosyal temelli
eylemlerin diinyaya ait uygulamalar oldugunu belirtmektedir. Diinyaya ait olan
uygulamalarin sonradan fikih ad1 altinda sistematize edilmis olmas1 Ulken diisiincesinde
dinin evrensel degismez sabitelerinin yaninda giinlin sartlarina goére yeniden
yorumlanarak farkli sekillerde pratize edilebilecek dinamik bir hukuki alan oldugunu da
diisiindiirmektedir. Bu anlamda Ulken’in din ve diinya arasindaki iliskiyi “mutlak emir-
hukuk” seklinde aywrarak bir tir laik diislinceye sahip oldugunu sdylemek

miimkiindiir.**

Ulken, Islam'n farzlarinin insanlarin birey olarak dini inan¢ ve tapinma
kurallarini tespit ettigini diistinmektedir. Bunlar; inan¢ kurallarinin kabulii, namaz, orug,
zekat ve hacdir. Ona gore bunlardan higbiri diinya kanunlariyla alakali degildir. Ulken,
namazla orucun Miislimanin Allah'a karsi bireysel sorumluluklar1 oldugunu zekat ve
haccin, toplumsal hayati ilgilendirdigini ve cemiyetin menfaati i¢in oldugu diislincesine

sahiptir. Ulken ayrica onlarin yerine getirilmesinin higbir diinya kanununa aykiri

9 Murtaza Korlaelgi, “Hilmi Ziya Ulken’in Din Anlayis1”, 22.
% Murtaza Korlaelgi, “Hilmi Ziya Ulken’in Din Anlayis1”, 22.
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olmadig gibi yerine getirilmemesinin de kulun Allah'a kars1 sorumlulugu oldugunu ileri

siirmektedir.**

Sonug olarak sunu ifade etmek gerekir ki, Islamiyet éncesi Mekke’nin toplumsal
yapisindan farklilasarak Islam’im ortaya koydugu inang ve kurallar cergevesinde yeni bir
toplumsal sekle biiriinen sosyal yapi, toplumsal sistemi olusturan biitiin kurumlarin
yapisinda degisimlere neden olmustur. Getirdigi norm ve kanunlarla yeni bir degerler
dizgesi olusturan Islam ticaretten sanata, ekonomiden siyasete ve aileden egitime kadar
toplumun olustugu biitiin yapiya niifuz etmistir. I¢ine dogdugu toplumun degerler
sistemini tevhid anlayis1 etrafinda temelden doniistiiren islam ayn1 zamanda o toplumun
kiiltiirel yapisindan etkilenmis ve Orfiin tevhide zarar vermeyen uygulamalarini dikkate
almistir. Siirec icerisinde yayilarak genis bir cografyada etki alani1 kazanan islamiyet,
merkezden uzak kalmanin etkisiyle ulastig1 yerlerin geleneksel inang ve kiiltiiriinii daha
fazla icsellestirmistir. Bu baglamda din ve toplum iligkilerinin karsilikli etkilesim

icerisinde olmas1 Ulken diisiincesinde de varligin1 korumustur.

2.5. TOPLUMSAL DEGIiSME VE DiN

Toplumsal Degisme, “zaman igerisinde bir toplumun yapisinda ve bu yapinin
cesitli fonksiyonlarinda ve bireylerin lstlendigi toplumsal rollerde, yani toplumdaki
iligkiler sisteminde, toplumsal kurumlarda ve bireylerin davranislarinda meydana gelen

55152

degismeler seklinde tanimlanmaktadir.

Ulken, toplumsal degismeyi direkt gozlemlenebilen ve tekrarlanan degismeler
ile direkt gozlemlenemeyen ve tekrarlanamayan degismeler seklinde iki siifta
kategorilestirmistir. O, bunlardan birincisinin toplumsal olay ve olgular, ikincisinin ise
tarihi olgular igin gegerli oldugunu diisiinmektedir. Ulken’e gore tarihi olgularin

aciklamasi ancak toplumsal olgular hususunda yapilan agiklamalar ile bunlarin genel

! Musaye Konak Ozgelik, Cumhurivet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum

Tarihi Ve Sosyal Sorunlari Konusunda Gériiglerinin Karsilastirlmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit
Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde,) Yayimlanmamis Doktora Tezi., Indnii
Universitesi 2021).

152 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézligii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),
329.



49

iletisimi hakkinda bilgi verildikten sonra miimkiin hale gelir."*® Ulken, tarihi
degismeleri ve cemiyetleri tarihsel siire¢ icerisinde izah edebilmek icin dogrudan
dogruya toplumsal olgular hususunda ifade edilen agiklamalar1 kanun halinde
anlatabilecek kadar ilerlemis olmakla miimkiin gdrmektedir. Ulken’e gore bugiinkii
yasanilan durumu agiklayacak olan ge¢mis olgular degil aksine ge¢mis olgulari izah

edecek olan bugiine kadar ifade edilmis genis capl dl'isl'jncelerdir.ls4

Ulken, toplumsal degismeyi psiko-sosyal yaklasima felsefi bir anlam
kazandirarak izah etmeye calismistir. Onun bu bakis a¢isinda tizerinde durdugu temel
problem, varligin degisime ugrayip ugramadig problemidir. Ulken toplumlarda degisen
ve stabil kalan unsurlar1 birbirinden ayirt etmenin imkan dahilinde olmadigini iddia
etmistir. Ona gore bu mesele ile ilgili bazi sorular ¢6ziimsiiz kalmistir.

“Acaba cemiyetlerde degisen ve sabit kalan unsurlari ayirmak nasil miimkiin olur?

Boyle bir ayirma miimkiin olsa bile degismenin kanunu olabilir mi? Degismenin

konumundan bahsetmek onun da sabit oldugunu séylemek degil midir? Degisme biitiin

blinyeye yayilirsa degismeyen vasiflar kalir mi? Degismeye karst mukavemet ne
derecededir, bagka tedbirlerle neler degisiyor neler degismiyor?”

O, cevapsiz noktalarin oldugu ve bu noktalarin sosyologlar tarafindan somut bir sekilde
degerlendirilmesi fikrindedir. Ulken, olay halkalarinin biitiin sartlarinin degismesine
ragmen, kendilerine has bazi 6zelliklere sahip oldugunu ifade etmistir. Ona goére sosyal
olaylarmn 6zii degismez eger degisirlerse vasiflarin1 kaybedip toplumsal olay olmaktan
¢ikarlar.® Ulken, toplumlarda degiseni ve sabiti ayr1 ayr1 olarak kabul etmenin veya
birini digerine indirgemeye c¢alismanin dogru olmadigini, degismenin ancak sabit

olanlarin mahiyetleri iginde, onlara gére diisiiniilebilecegini ifade etmistir.*>’

Ulken, toplumsal iletisimi belirleyen sartlar degisime ugradigi halde iliskinin kendi

yapisinda bir degismenin gergeklesmedigini, eger diisliniildiigii manada bir degisim

153 Ozgelik, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum Tarihi Ve
Sosyal Sorunlari Konusunda Gériislerinin Karsilastirilmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit Tanyol,
Halil inalcik, Kemal Karpat Orneginde.) 140.

> Hilmi Ziya Ulken, “Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii”, Sosyoloji Dergisi, S.1 (istanbul 1942):
13.

1% Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojinin Problemleri, (istanbul: istanbul Universitesi, 1955), 114.

1% Musaye Konak Ozgelik, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum
Tarihi Ve Sosyal Sorunlari Konusunda Gériiglerinin Karsilastirlmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit
Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde.)” 131.

" Musaye Konak Ozgelik, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum
Tarihi Ve Sosyal Sorunlari Konusunda Gériiglerinin Karsilastirlmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit
Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde.)” 142.
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olursa iliskinin varliginin miimkiin olamayacagin dile getirmistir. Ulken, degismenin
gecis olaylarinda meydana geldigini sdylemektedir. Ulken, sosyal iliskileri tiim
sistemde degismeyi gerektiren yaygin iligkiler ile tiim sisteme ait degismeyi
gerektirmeyen degismeler olarak ikiye ayirmustir.™® Ayrica o birinci degisiklige drnek
olarak; devrim ve somiirgelestirmeyi ifade etmis, ikinci degisiklige 6rnek olarak ise;

isyan, intihar ve sanat hareketlerini vermistir. **°

Ulken, bireylerin miisterek sadakatinin altin1 cizerek toplumsal yaprya dikkat
cektigi goriilmektedir. Ona gore higbir insan tek basina hayatini siirdiiremez. Insanlar
hayatlarin1 devam ettirebilmek i¢in diger insanlara muhtactir. O, bireylerin birbirine
olan sadakatinin onlar1 sosyal yasama yonelttigini diisiinmektedir. Ulken, insanin biitiin
bir varlik oldugunu ifade ederek tarih boyunca bu insanlarin, egitim ve kiiltiir
seviyelerini yiikseltmek icin gayret gosterdiklerini sdylemistir. O, bununla birlikte her
bireyin bir kiiltlir dairesinde diinyaya geldigini, aymi kiiltiir icerisinde olan bireylerin
birbirlerine yardim ederek kendi kiiltiirlerini yliikselttikleri goriisiindedir. Bu
gelismelerin de degisime sebep oldugu fikrindedir. Ona goére okul, toplum ve kiiltiirle
kusatilmistir. Bunlarin  birbirlerine tesir ederek degismeye ortam hazirladigi
kanaatindedir. Ulken, kiiltiir degismesinin okula etki ettigi gibi, okul reformunun da
kiiltir degismesine etki ettigini dile getirmistir."® Sonug itibariyle Ulken’e gore
toplumsal degismeyi bir biitiin olarak incelemek gerekmektedir. Toplum igerisinde
yasayan her birey degismeye ve gelismeye sebep olabilir. Bireylerin beraber bulunarak
bir biitlinliikk meydana getirdikleri bu durumun da kurumlara tesir ettigini, kurumlardaki

degisimin de topluma tesirde bulundugunu ifade etmektedir.

Ulken, toplumsal degismenin kendiliginden meydana gelmedigini baz1 sebeplere

bagli oldugunu ifade ederek bu sebepleri maddeler halinde siralamistir:

%8 Musaye Konak Ozgelik, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarih¢ilerinin Tiirk Toplum

Tarihi Ve Sosyal Sorunlari Konusunda Gériiglerinin Karsilastirilmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cabhit

Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde.)” 142.

%9 Musaye Konak Ozgelik, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum
Tarihi Ve Sosyal Sorunlari Konusunda Gériiglerinin Karsilastirlmas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit
Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde.)” 142.

1% Musaye Konak Ozgelik, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Sosyolog Ve Tarihgilerinin Tiirk Toplum
Tarihi Ve Sosyal Sorunlart Konusunda Gériislerinin Karsilastiriimas: (Hilmi Ziya Ulken, Cahit
Tanyol, Halil Inalcik, Kemal Karpat Orneginde.)” 135.
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a. Baskin bir kiiltiire kars1 miicadele zorunlulugu ile hazirlama: Tanzimat’tan

beri Tiirkiye’nin durumu gibi.
b. Kiiltiirler arasinda teknik ya da manevi taklit.

c. Bir toplum icinde sosyal antagonizmalar: siniflar arasinda sosyal gerginlikler,
memnun olmayanlarin elestirileri, her donemde her toplumda degisik bi¢imlerde

gorinmektedir.
d. Telakki degisimi.

e. Icatlar, buluslar, sanat yaratislar1 ve fikir mahsulleri dnce seckinler arasinda
kapali bir gevrede baslar. Ancak baska sartlar yardimiyla asagi tabakalara ve halka
dogru yayilir.

f. Demografik zorlayis: Ilmi kesifler ve teknik gelismelerin sonucunda XIX.
yiizyilin sonlarindan sonra dogum aninda 6liim oranlar1 ve hastaliklar seyrelmis, yasam
sliresi yiikselmistir. Niifusun biiyiik sehirlere dogru artis1, en yogun merkezlerden en az

yogun kitalara dogru niifusun yayilisi ve istilasi toplumsal degisime sebep olmustur. ™

Ulken, degisimin hizindan bahsederek ilk dénemlerde degisimin agir oldugunu
fakat zamanla yasanan gelismeler neticesinde degisimin hizinin arttigini séylemistir.
Ona gore XIX. yiizyilldan beri Bati toplumunda degismeler ivme kazanmustir. Ulken,
fikir, sanat, inan¢ degisimlerinin teknik ve endiistri alanindaki degisime siirat
kazandirdigini ifade etmektedir. Niifus ve ekonomi sahasindaki degismelerin Bati’nin
sosyal yapisinda degisime neden oldugunu savunmustur. Ulken, bu durumun sonucunda
degismenin devamli héle geldigini ve Herakleitos’un riiyasinin gerceklestigini iddia

etmistir.**2

Gecmisten gilinlimiize kadar olan slire¢te dinin, toplumlar1 etkiledigi, yon
verdigi, degisim ve doniisiim siireclerini farkli yonlerde olusturdugu, degistiren ve
degisen bir unsur olarak rol oynadig1 goriilmektedir. Din, sosyal yapiya etkide bulunan

bir unsur oldugu gibi sosyal yapinin da etkisinde degisen bir gercekliktir. Dinin ve

! Hilmi Ziya Ulken, “ictimai Degisme ve Inkilap”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, C.10, S.57
(Haziran-Temmuz, 1959): 9.
192 UUlken, “I¢timai Degisme ve Inkilap,” 9.
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toplumsal degismenin miisterek iliski ve baglantisi meveuttur.'®® Su bir gercektir ki din,
toplumsal degismeyi tetikleyen bir etken olarak veya toplumsal de8ismeyi engelleyen
bir unsur olarak tek basina eylemde bulunmamakta; aksine diger sosyal, ekonomik,

siyasal, kiiltiirel etkenlerle iletisim ve is birligi igerisinde bulunmaktadir.*®*

Toplumsal degisme ve din iliskisinin boyutlar1 sosyolojik agidan ii¢ sekilde
incelenebilir. Bunlar; toplumsal degisimi engelleyici bir unsur olarak din, toplumsal
degisim unsuru olarak din ve toplumsal degismenin din iizerindeki tesirleri olarak ifade

edilmektedir.'%®

Din ve toplum arasindaki baglantinin miisterek olmasi, din ile toplumsal
degisme arasinda karsilikli belirleyici durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.
Din ve toplumsal degisme iliskilerini inceledigimizde din, bazi sosyologlar tarafindan
(Marx, Engels vs.) toplumsal degismeye engelleyici bir etken olarak goriilmektedir.*®
Toplumlarin yasamlarinda ortaya c¢ikacak herhangi bir degisime karsi durus
sergileyecek unsurlardan birisi de dindir. Din, kendi sistemine uygun bulmadigi bir
degisimi bozgunculuk veya muhalefet gorerek karsisinda konumlanmakta ve degisime

mani olmaya calismaktadir.'®’

Dinin niifuzlu oldugu toplumsal degisim ve din
baglantisinda dikkat ¢eken hususlardan biri dinin, toplumsal degisimi yavaslatic1 ya da
engelleyici bir unsur olmasidir. Su bir hakikat ki din, statiikocu yapisini devreye
sokarak  hdkim toplumsal diizeni muhafaza edebilmekte ve devamlilik
saglayabilmektedir. Toplumsal devamlilik unsuru olarak din, devamlili§i koruyarak

toplum yasaminda 6l¢iilii bir siireklilik saglanmasinda rol oynayabilmektedir.

Ulken’in eserlerinde din ve toplumsal degisim iliskilerine yonelik diisiincelerine
dogrudan veya dolayli sekilde rastlanmaktadir. ilk donem Marksist diisiiniirler, dinin bu
diinyadaki haksizliklar1 kabullenme ve mesrulastirma roliine sahip oldugunu iddia
ederler. Onlara gore din, insanin afyonudur. Din, insanlarin yasadiklari yoksullugun

fark edilmesini engelleyen insan yarattmi unsurdur. Toplumsal esitsizlik ortadan

1% Hasan Coskun, “Din Sosyolojisi” iginde Toplumsal Degisme ve Din, ed. Ozcan Giingdr ve
Ridvan Simsek, (Istanbul: Lisans Yaymcilik, 2020), 175-202.

% Unver Giinay, “Toplumsal Degisme ve Islamiyet”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiilltesi
Dergisi, S. 1 (2001): 9-46.

1% Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 333.

1% Giinay, Din Sosyolojisi, 333.

1" Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 125.
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kaldirilirsa dinler kendiliginden kalkacak, bdylece insan kendisinin farkina varacaktir.
Ulken ise Marksizmin elestirilerini ilmi ve objektif bulmamaktadir. Amagclarinin dinleri
kotiilemek oldugunu sdyleyen Ulken, dinlerin tarihsel siiregte bircok haksizlik
karsisinda insanlara biling kazandiran bir fonksiyon yerine getirdigini ifade eder.'®®
Ulken, dinlerin ¢ikar gruplar tarafindan kullanildif1 gercegini inkdr etmemektedir.
Ancak yasanilan bu durumlarin nedeni olarak dinleri suglamanin haksizlik olacagi
diisiincesindedir. Ulken’in yaptig1 yorumlar1 analiz ederken daha dnce Marksist iken
daha sonra bu fikirden ayrilip tam karsisinda oldugunu unutmamak lazimdir. Ulken’in
hayatinda yasadigi disilinsel zikzaklar bazi fikirlerinde siibjektif izlenimlerini

hissettirmektedir.

Ayrica Ulken’in Orta Cag ve din iliskisi konusunda da toplumsal degisme ve din
konusunda yorumlarina rastlanmaktadir. Orta Cag’da cemaat dayanigmasinin hakim
oldugunu ifade eden Ulken, bu durumun farkli dini anlayislarn ortaya ¢ikmasini
engelledigini ifade etmektedir. Yani mevcut skolastik dini anlayigin farkli fikirlerin

ortaya ¢ikmasini engelledigi ve degisime set rolil iistlendigini ifade edebiliriz.

Din, toplumsal degismeyi engelledigi gibi toplumsal degisimi destekleyici bir
yapiya da sahiptir. Dinlerin muhafazakar yonii oldugu gibi degistirici ve inkilapgi

ozellikleri de bulunmaktadir.*®®

Din, toplumu yonlendirme, onu kendi yapisi igerisinde
degistirme ve doniistiirme giicline sahip bir unsurdur. Bundan dolayi, toplumda 6zgiin
degerleri ortaya ¢ikaran ve bu sayede toplumsal degisme kavraminda temel neden islevi

yerine getiren bir yapiya sahiptir.

Ulken, dinin toplumsal degisim faktorii olarak isleve sahip oldugu konulardan
bahsetmektedir. Hz. Muhammed’in yetistigi toplumda ortaya gikarak Islam diniyle
birlikte Mekke’nin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dinsel diizenini degistirmesi dinin bir
degisim faktorii olmasmin dénemli bir 6rnegidir. Ayrica Ulken, Islamiyet’in Mekke’de
ceza hukuku ve normlar sistemi olusturmasini devrimeci bir vasfa sahip olmasinin
sonucu olarak gérmektedir. Hz. Ibrahim’e karst Nemrut, Isa’ya karst Roma valisi,
Musa’ya karst Firavun’da devrimci vasfin baska ornekleridir. Ilk ve Orta Cag’in

hanedanlarinin tahakkiimiine karsi peygamberler ya da mistik Onderlerin miicadele

8 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 66.
1%9 Anthony, Giddens, Sosyoloji (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000), 496.
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ornekleri, toplumsal degisim hususunda dinin 6nemli bir unsur oldugunun gostergesi

olarak diisiiniilmektedir.

Hig siiphesiz toplumsal degisme, din iizerinde dikkat g¢ekici etkiler meydana
getirmektedir. Cilinkii her din ilk ¢iktig1 toplumun sosyolojik ¢evresinin tesiri altinda
kalmaktadir.'" Sosyal yasamin az degistigi sartlarda, mitler, inang¢ ve ritiieller gozle
goriiliir bir sekilde toplum yapisinin izlerini tagidiklarini sdyleyebiliriz. Boylece toplum
yapisinin ve kiiltiir alanlarinin dini sistem {izerinde tesirleri ortaya ¢ikarken diger
taraftan da dinin, toplum hayati ve kiiltiirin diger alanlar1 {izerinde tesirlerine de

rastlanilmaktadir.}”

Ulken, toplumsal degismenin din {izerindeki etkilerine uluslararasi ve milli
tarihten Ornekler vermektedir. Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte kutsal kitabin
tercime edilmesi Hristiyanlik ve Kilise kurumuna olan bakis agisin1 degistirmis,
niifuzunun azalmasina sebep olmustur. Orta Cag’da kilise, siyasi ve kiiltiirel temellere
dayandigi i¢in yaptirim uygulama gibi bir giice sahipti. Lakin kiliselerin milli sekilde
tesekkiilii ile fiilen giiciinii kaybettigini sdyleyebiliriz. Ulken, milli kiliseleri Dogu ve
Bati’da milli devrin baslangicinin habercileri olarak dile getirmektedir.'’? Sebebi ise
milli kiiltlirlin unsurlarinin, milli edebiyat ve sanatlarin milli kiliseler igerisinde
gelismesi olarak goriilebilir. Bunun sonucunda kiliselerin dini vasfini zamanla
kaybettikleri milli vasiflarint arttirdigi sdylenilebilir. Aydinlanma ile birlikte ortaya
cikan rasyonel diisiince, Sanayi Devrimi ve Kiiresellesmeyle birlikte yasanan toplumsal
degisme, dinin sosyal hayat igerisindeki rollerinde bircok durum ortaya c¢ikarmstir.
Insanin hayatinda dine kars: ilgisizlesmesi olarakta ifade edebilecegimiz bir kavram

olan Sekiilerlesme, din tizerindeki 6nemli tesirlerden birisi olarak diisiintilebilir.

Ulken’in toplumsal degismenin din iizerindeki etkisine milli tarihten verdigi
onemli Orneklerden birisi Tanzimat Donemi’dir. Teokratik bir 6zellige sahip olan
Osmanli Devleti, Tanzimat Fermani’yla birlikte hiirriyet ve esitlik diisiincesiyle
azinliklar ile Miisliimanlar esit hale getirmistir. Tanzimat’tan &nce Islam hukuku geregi

baz1 Oncelikli haklara sahip olan Miisliimanlar, Tanzimat Fermani ile bu haklarin

1% Coskun, “Din Sosyolojisi”, 189.

! Hans Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: Dogu Bati Yaynlari, 1964), 98.

2 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1,
2021), 180.
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kaybetmislerdir. Diinyada yasanan toplumsal, siyasal, askeri bircok degisme, Osmanli
devletinin de dini hukuki vasfindan tavizler vermesine neden olmustur. Yasanilan
toplumsal degisimin, Miisliiman aydinlar arasinda da dine reformist yaklasimlar ortaya
cikardign goriilmektedir. Somut bir &rnek olarak Ulken’in Ali Suavi’nin fikirlerine
deginmesini diisiinebiliriz. Ozellikle Ali Suavi’nin Tiirk¢e ibadet, Tiirkce Kur’an, laik
devlet vs. gibi birgcok talepleri toplumsal degisme ile birlikte ortaya c¢ikmis dini

reformist Oneriler olarak izah edilebilir.

2.6. TOPLUMSAL BUTUNLESME VE DiN

Sosyal yasamda farklilagsma ve katmanlagma dogal ve zaruri olsa da asil olan
biitiinlesmedir. Bireylerin toplumla biitiinlesmeleri toplumsal kuram icerisinde dikkat
cekici bir konu olmakla birlikte din ile dogrudan bir iliskisi oldugu sdylenebilir. Dinin
en mithim islevlerinden birisi de onun toplumsal biitiinlestirici igleve sahip olmasidir.
Biitiinlesme kavrami adi altinda kendisine en cok atif yapilan din unsurudur.’” Ciinkii
din, sosyal hayatta devamlilig1 saglayici sistemler meydana getirebilen bir kurumdur.
Din ¢esitli sebeplerden dolayi islevlerini yerine getiremezse toplumda ¢dziilmeler ortaya

¢ikar ve diizen ortadan kaybolur.

Biitiinlesme, “bir toplumda farkliliklarin azaltilarak bireylerin  karsilikli
bagimlilik iliskisi i¢inde olmalarinin saglanmasiyla kiiltiirel birligin olusturulmasi™™
seklinde tanimlanmaktadir. Biitiinlesme kavramini daha cok islevselci sosyologlarin
kullandigin1 sdyleyebiliriz. Dinin miithim bir birliktelik vasitas1 oldugunu sdyleyen din
sosyologlari, toplumu meydana getiren insanlarin aralarinda birlikteligi saglayacak bir

unsur oldugu konusunda ortak kanaate sahiptirler.

Sosyal yapimin biitiinliigii ve devamliliginin gergeklesmesinde dinin inkéar
edilemez bir énemi mevcuttur. Ibn Haldun’a gdre “bir toplumda insanlarin kalplerinin
bulusmasi ve birbiriyle kaynasmasi, o toplumda ortak dini degerlerin yasanmasiyla ve

Allah’in  yardimiyla gergeklesir.”*"

Bu durumun nedeni dini mesajin asabiyet
duygusunun meydana getirdigi miicadeleyi yasaklayip toplumu olusturan bireylerin

kalplerini tanrisal gergeklige cevirmesi oldugu distiniilebilir. Toplumu olusturan

' Nedim Oz, “Din Sosyolojisi”, iginde Biitiinlesme ve Farklilasma Sarmalnda Din, ed. Ozcan
Giingér ve Ridvan Simsek (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2020), 204.

"4 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, 60.

' Oz, “Din Sosyolojisi”, 208.
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bireyler ayn1 gerceklikte bulustugunda ayrigma yaratmak isteyenlerin planlar1 zorlasir.
Ciinkii amag birdir ve toplumun bireyleri tek bir amaca odaklanmistir. Durkheim’e gore
de kutsallik ve tanr1 gibi kutsal seyler toplum birlik ve beraberliginin somut
ornekleridir.'™® Bu somut 6rnekler toplumun biitiinlesmesinin, temel dinamikleri olarak
goriilmektedir. Din, sosyal hayat i¢indeki ayrismaya, nizamsiz cemiyete ve umutsuzluga
kars1 biitiinlesmeyi, inanmay1 ve istekliligi saglar. Din, toplumun birlestirici deger ve
kaidelerinin 6nde gelen unsuru olarak degerlendirilmektedir. Din, sadece askin tanriya
tapinma unsuru degil ayni zamanda dogum, 6liim, isim verme, evlenme ve bosanma,
fakirlere yardim, dua vs. gibi islevlere de sahiptir.177 Bu islevler disinda daha bir¢ok
sayabilecegimiz katkisi ile din, sosyal yasamin bir¢ok devresinde icra edilen toplumsal

ritliellerin denetleyici mekanizmasi olmaktadir.

Ulken’in dini iktisadi bir toplumsal kurum olarak degerlendirdigi Ahilik
konusundaki diisiinceleri de toplumsal biitiinlesme ve din iliskisinin somut
orneklerinden birisidir. Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilisindan sonra Anadolu’da
olusan beylikler ve siyasi otorite boslugu déneminde Ahilik yari siyasi kurum gorevi
iistlenmis, kimi yerlerde ise hiikiimet rolii Gistlenmistir. Ayrica Ahilik Kurumu i¢timai
hayatta uzun bir donem sosyal kontrol mekanizmasi gormiistiir. Mogollarin Anadolu’da
meydana getirdigi tahribat sonucunda ortaya ¢ikan karigikligin biiyiimemesinde
Ahiligin biiyiik bir katkis1 vardir. Ahilik kurumu Mogollar sebebiyle Anadolu’da olusan
kargagsaya karsi toplumsal dayanismayr saglayarak onemli bir fonksiyon yerine
getirmistir.178 Diinya ve ahiret islerinde, fert ve toplum iligkilerinde Sl¢liyli korumak
Ahilik kurumunun temel bakis agis1 olarak diisiintilmektedir. Ahi teskilatlari, toplumsal
hayatta birbirleri ile olumsuz etkilesim igerisinde olan gruplar1 baristirmak, gécebe boy
yapist yerine yerlesik diizene uygun olumlu degerler olusturmak gibi gorevleri de

mevcuttur.

Ulken’e gore toplumsal biitiinlesmeyi saglayan dini unsurlardan birisi de
bayramlardir. Bayramlarin ayirt edici vasfi insanlarin bir arada olmasinin kutsanmasi

olarak ifade edilebilir. Bu giinlerde giindelik hayatin rutini 6zel birtakim hazirliklara

% Oz, “Din Sosyolojisi”, 209.

1" Oz, “Din Sosyolojisi”, 209.

'8 Mustafa Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri’’, (I. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu, Ekim 2004), 221.
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yerini birakmaktadir. Daha 6nce de deginildigi gibi Yahudilerin Pesah, Hristiyanlarin
Noel ve Paskalya, Miisliimanlarin ise Ramazan, Kurban bayramlari dinin toplumsal

biitiinlesmeye katkisi olarak goriilmektedir.

Toplumsal biitiinlesme ve din ¢dziimlemesinde Ulken’in ele aldig1 bir diger
unsur duadir. Dua kavrami en ilkel donemden baglayarak evrensel dinlerde ve felsefi
inanclarda mevcuttur. Dua, Tanri ile insan arasinda kurulan bir baglant1 olarak
diistiniilebilir. Bununla birlikte Tanrinin dili olarakta degerlendirilmektedir. Yahudilerde
duanin en kolay seklinin Yahve'nin adini tekrar etmek oldugunu séyleyebiliriz. Duanin
toplu ve ferdi seklinin bir¢cok dinde 6rnegi goriilmektedir. Miisliimanlarda siinnet,
diigiin birgok merasimlerde dualar okunmaktadir. Bu dualar esnasinda meleklerinde
insanlarla beraber dua ettigi inanci mevcuttur. Hristiyanliktaki Rapsodie’de dua
noktasinda bir benzer Ornek olarak ifade edebiliriz. Bu ornekler duanin toplumsal

biitiinlesme hususunda biiyiik bir islevi oldugunu gostermesi a¢isindan énemlidir.

Toplumsal biitiinlesme ve din iliskisinin rneklerinden birisi de Islamiyet’in
Mekke’de meydana getirdigi birlestirici yapidir. Islamiyet’ten 6nce Arap kabileleri
arasinda ¢ocuklarin 6ldiiriilmesi, ¢cok kocalilik, yagmacilik gibi eylemler bulunmaktadir.
Bununla birlikte kabile ilahlarim1 bir araya toplayan Mekke sitesi de bu kabilelerle

' jran ve Bizans askerlerinin Arabistan’1 isgal tehlikesi Araplarin

miicadele etmistir.
Mekke cevresinde toplanmasina ortam hazirlamigtir. Hz. Muhammed Islamiyet’i
Mekke sitesinde duyurmaya basladi. Islamiyet, kabilecilifin sosyal hayat1 bozan
anlayis1 yerine sitenin biitiinlestirici dayanisma hayatim1 harekete gecirdi. Kabile
anlayisinin neden oldugu siddet, zuliim ve baskiy1 dizginleyecek miieyyideler koydu.
Islamiyet’in ceza hukukunun sert olmasina ragmen uygulamada pek az tatbik edildigi
sOylenilebilir. Yeni toplum ve kurumlarin diizeni saglam bir sekilde tesekkiil edince

uygulamaya gerekte kalmamustir.*®°

2.7. TOPLUMSAL CATISMA VE DiN

Toplumsal c¢atisma ve din iliskisini irdelemeden Once ‘“gatisma” kavraminin

anlami tizerinde durmak onemlidir. Catisma, farklilasan hedef ve isteklerin zitliklar

' Hilmi Ziya Ulken, Hakimiyet (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2018), 272.
1% Ulken, Hakimiyet, 272.
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icinde miicadele etmesi anlamma gelmektedir.'™

Uzlaginin  zitti, miicadelenin
vazgecilmez bir niteligi, bazi1 olaylarda ise degismenin asil unsuru olan ¢atisma durumu,

modern sosyolojide toplumsal hareketliligin esas1 olarak diistiniilmektedir.

Catisma teorisi, modern sosyal bilimlerde, Karl Marx’in ekonomi diisiincesine
ve toplumsal felsefesine dayanmaktadir. Marx’a gore sosyal orgiitlenme, tiretim bigimi
ve miilkiyet iliskisine dayanir. Ekonomik yapiy1 toplumun esas1 olarak diisiinen Marx,
“sosyal, siyasal ve zihinsel yasam siirecinin maddi tretim sekli tarafindan tayin
edildigi”182 diisiincesindedir. Uretim iliskileri, miilkiyet dagilimi ve sermaye yapisinin
belirledigi bir toplumsal diizende smiflar arasi c¢atigmanin olmamasi imkansizdir.
Insanlik tarihinin gegmisinden giiniimiize biitiin toplumlarin tarihinin smif catismalar
tarihi oldugunu iddia eden Marx’a gére ayni sinifa ait insanlar beraber hareket etmeye
meyillidir. Sosyal hayatta mevcut gruplar arasinda en Onemli gruplarin ekonomik
siiflar oldugunu diisiinen Marx, tarihin bu smiflarin diyalektik iliskisinden meydana
geldigini ifade etmektedir. Dogal olarak karsilikli olarak birbirlerine diisman olan bu
siiflar arasindaki catigma durumu toplumsal Orgilitlenmenin gelisim siirecini de

organize etmektedir.'®®

Catigmanin sadece ekonomik siniflar arasinda olmadigini sdyleyen Pierre
Bourdieu, smif kavrami yerine “alan” kavramimin kullanilmasini tavsiye eder.
Bourdieu’da alan, gii¢ iliskileri tarafindan olusturulmus bir mevkiler yapisi olup sosyal
sistem igerisinde birbiriyle ve kendi i¢inde catisan 6zerk alanlar bulunmaktadir. Ona
gore tiretim ve miilkiyet iliskisi tek toplumsal etken degildir, ¢iinkii ekonomik
sermayenin yaninda toplumsal ve kiiltiirel sermaye sekilleri de mevcuttur. Ona gore
yonetenler ve yonetilenler arasindaki klasik miicadele ¢atismanin sadece bir tarafidir;
asil catisma sembolik alanda meydana gelmektedir ki, bu catisma yonetenlerin

keyfiligini ve baskisini mesru hale doniistiirmektedir.'®*

Dini topluluklar, meydana getirdikleri grup kimligi ve 6zel mensubiyet suuruyla

topluluk dis1 bireylerle arasinda yumusak veya sert sinirlar olusturmaktadir. Grup

'8! Niyazi Akyiiz ve Thsan Capcioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 646.
182 Akyiiz ve Capcioglu, Din Sosyolojisi, 647.

183 Akyiiz ve Capcioglu, Din Sosyolojisi, 647. ‘
184 Pierre Bourdieu, Ayrim Begeni Yargisinin Toplumsal Elestirisi (Istanbul: Heretik Yaymcilik,
2015), 673.
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icerisindekilere igsel bir kutsanma saglayan dini topluluklar, bununla birlikte iiyelerini
grup dis1 problemlere kars1 koruyan bir kale fonksiyonu yerine getirmektedir. Kendi
grup kimliginden hareketle disaridakinin “dislanmasi” potansiyel dini ¢atismanin ilk
adimini olustururken; grup dis1 kimlikler “biz” ve “onlar” zitlig: i¢inde algilandiginda,

catismanin diisiinsel altyapisi kendiliginden tesekkiil etmeye baslamaktadir.'®

Kesisen dini sinirlar igerisinde ve ayni dini sinirlar igerisinde meydana gelen
toplumsal catisma ve din iligkisine hayatin icerisinden 6rneklere rastlamak miimkiindiir.
Kesisen dini sinirlar igerisinde meydana gelen dini ¢atismanin 6rnegi olarak mevcut dini
otorite ve geleneklere meydan okuyarak ortaya c¢ikan yeni dinlerin baslangic donemini
verebiliriz. Ulken, merkezi yapinin kabilelerin elinde bulundugu ve politeist dini
mabetleri i¢inde barmdiran Mekke sitesinde yeni bir din olarak Islamiyet’in ¢ikmasini
ornek vermektedir. Islamiyet’in dogmasiyla birlikte kesisen simir ve giicleri bozan
sosyal ve ekonomik bir durum yasanmustir. islamiyet’in yeni ortaya ¢ikmasiyla birlikte,
yeni dine karsi baski ve cebir baslamis, lakin Misliimanlar hemen siirecin igerisine
girmeyerek yavas yavas katilmistir. Peyder pey toplumsal bir taban olusturarak
giiclenen Islam dini, mevcut dini anlayisla birlikte ekonomik, siyasi ve toplumsal
sisteme kars1 tehdit olustugu oOlciide, ilk oOnce Miisriklerle, sonra Hristiyan ve
Yahudilerle ¢atisma igerisine girmistir. Yasanilan bu savas ortaminda, Kur’an, cihat ve
sehitlik ekseninde Olmeyi ve Oldirmeyi kutsal bir gorev haline getirdigi

186 [Ulken’in kesin dini yapilar arasindaki catismalar konusunda Hagli

goriilmektedir.
Seferleri ile ilgili degerlendirmelerini de 6rnek olarak ifade edebiliriz. Hagli Seferleri,
Hristiyanligin kutsal bolgeleri, bilhassa Kudiis’ii geri almak ve Bizans’i tehdit eden
Miisliiman Tiirk kuvvetlerini durdurmak maksadiyla yapilmistir. Bu savaslarda din, hem
catigma siirecini baslatan hem de Dogu Hristiyanligini kapsayan zulmii mesrulagtiran

bir yap1 olarak kullanildig: s(iylenebilir.187

Zulme kars1 olan Hristiyanlar olsa da
Hristiyanlarin biiylik bir kismimin Hagli Seferleri’ni Tanri’min vahyi kutsal savaslar

olarak nitelendirmistir.*®®

1% Akyiiz ve Capcioglu, Din Sosyolojisi, 652.

'8 {lhami Giiler, Politik Teoloji Yazilar: (Ankara: Kitabiyat, 2002), 43.
8" Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 508.

1% Akyiiz ve Capcioglu, Din Sosyolojisi, 653.
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Ayni dini smurlar i¢inde olan gruplarinda catigma yasamasi da miimkiindiir.
Cinkii dini gruplarinda bir karizmatik lideri, normlari, iiyelerinden istekleri,
kendilerinden olmayanlarla muhatap olma sekilleri, kendine has ilgi ve ¢ikarlar
bulunmaktadir. Siire¢ icinde meydana getirilen grup kimligi, grup icerisinde biitiinlesme
ve dayanisma, kendi diginda ise miicadele ve ¢atisma unsuru rolii oynar. Dini
topluluklarda egemen kaynagin ilahi 6zellik tagimasi ve sorgulanmayan karizmatik lider
tipolojisinin goriilmesi dini gruplarin hareket ve baglayiciligini daha 6zel kilmaktadir.
Ornek olarak Kilise’nin Galilei*®, Giardano Bruno, Copernicus gibi kilise kokenli bilim
adamlarin1 engizisyonda kiifiirle itham etmeleri dini ¢atismanin dikkat ¢ekici
orneklerinden sadece birisidir. Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte kutsal kitabin
terclime edilmesi, Hristiyanlik ve Kilise kurumuna olan bakis acisinin degismesiyle
ortaya ¢ikan durumlar, ayni dini sinirlar icerisinde yasanan catigsmalardan bazilaridir.
Islam tarihinde de Hz. Osman’in halifelik idaresiyle birlikte ortaya ¢ikan gruplasmalar
aynt dini smirlar igerisindeki yasanan c¢atismalardir. Hz. Osman’in dldiirtilmesi,
Muaviye ve Hz. Ali arasindaki savaslar ciddi ¢atisma ornekleridir. Biitiin bu 6rnekler
dinlerin hem kendi igerisinde, hem de kendi disinda farklilasan hedef ve talepleri

dogrultusunda birbirleriyle miicadele igerisinde oldugunu gostermektedir.

2.8. CAGDAS DUSUNCE VE DIiN

Ulken’in gagdas diisiince ve din algis1 Tanzimat dénemi ve aydinlarina yonelik
diisiinceleri iizerinden okumak miimkiindiir. Ozellikle Tanzimat aydinlarindan Ali Suavi
hakkinda belirttigi diisiinceleri dikkat ¢ekicidir. Ali Suavi, 1839-1878 yillar1 arasinda
yasamis ve medreseden yetigsmis devrimci bir sarikli miicahit olarak ifade edilmektedir.
Ali Suavi’nin din ve toplum iligkisine yonelik diisiinceleri donemin dini-sosyal yapisina
gore oldukca iddiali goriilmektedir. Suavi, medrese ¢ikisli olmasina ragmen medresenin
skolastik diisiince yapisini siddetli sekilde elestirmis ve fakih oldugu halde fikha
baskaldirmistir. Yazilartyla laikligi ilk defa savunan yine Ali Suavi’dir. Suavi’nin din-
siyaset iligkilerinde takindig1 laik ve rasyonel tavir, siyasetin kaynagina yonelik diinyevi
tercihler ve ibadet dilinin Tiirkce’ye ¢evrilmesiyle ilgili goriisleri Ulken’in de din
siyaset iligkisiyle ilgili fikirlerinin temelini olusturmaktadir. Ulken’e gére Ali Suavi

ozellikle ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi konusunda sdyledikleriyle olduk¢a cesur bir

1% Akyiiz ve Capcioglu, Din Sosyolojisi, 665.
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tavir takinmigtir. Hadislerin tarihsel gercekligi, Hilafet kurumu ve tekkelerin konumu ile
ilgili Suavi’nin getirmis oldugu rasyonel elestiriler Ulken’de de karsiligin1 bulan
anlamlara sahiptir. Dolayisiyla Ali Suavi’nin din, devlet ve toplum iliskilerine dair

soyledikleri Ulken’in fikirlerinin olusup sekillenmesinde etkili olmustur.

Suavi, donemin hiikiimdarlik yonetimine siddetli elestiride bulunmus agikca
cumhuriyet rejimini savunmustur. Osmanli Devleti’nin kurulusunda cumhuriyete benzer
bir idari anlayigin hakim oldugunu, liderin asiretge segildigini, mutlakiyet¢i yonetimin
sonradan ortaya c¢iktigini iddia eder. Ancak mutlakiyet¢i yOnetim yerine mesruti
yOnetim agamasindan ge¢gmenin zaruri oldugunu da belirtir. Parlamentolu olan mesruti
yonetim Suavi’ye gore cumhuriyete dogru kazanilmis bir asamadir. Atatiirk’in Osmanli
Mesruti yonetiminden sonra yeni Tiirkiye Devleti’nde cumhuriyet rejimini tesis etmesi,
Suavi’nin diisiincelerinin ileri gorisliiliiglinii gostermesi agisindan onemlidir. Suavi,
seriata kars1 laikligi, mutlakiyete karsi cumhuriyeti miidafaa etmis, Osmanliciliga karsi
da Tirkliigii savunmustur. Tiirkgiiliik diisiincesi noktasinda Suavi’nin birka¢ makale ve
risaleleri oldugu goriilmektedir. Risalelerinden bilinenleri “Hive Tarihi” ve “Tirk”
adindaki kiiclik brosiirler oldugu ifade edebilir.’®®  Dénemin dini toplumsal
konjonktiiriine bakilinca Suavi’nin bu diisiinceleri ifade edebilmesi cesaretli yapisinin
tezahiiriinii gérmemiz acisindan 6nemlidir. Dénemin Islam ile mezc etmis toplum,
siyaset, kiiltiir, dini anlayis1 ve kurumlari konusunda inkilapgt ve reformist tavri,
Batililasma yolunda atilmasi gereken oOnerileri olarak degerlendirebiliriz. Mustafa
Kemal Atatiirk’iin ger¢eklestirmis oldugu inkilaplarin Suavi’nin olmasini istedikleriyle
uyustugu sOylenilebilir. Suavi, diisiinceleriyle donemin fikir hayatinda iz birakan bir

kisilik olarak tarihte yerini almistir.

Ulken, Suavi’den sonra Mesrutiyet aydin1 Namik Kemal’in Hiirriyet gazetesinde
“Mesveret Usulii Hakkinda Mektuplar” yazisini ele alarak siyasi fikirlerini incelemistir.
Bu yaz1 da Namik Kemal’in tasavvurunda din-toplum algisinin nasil oldugu konusunda
¢ikarimlarda bulunulabilir. Namik Kemal, savundugu “Sura-y1 Ummet” sistemine kars1
bidat elestirisi yapanlara karsi elestiriler getirmektedir. Namik Kemal, “Istedigimiz
Sura-ytr Ummet bir nevi bidat imis, ne yapalim. Vapurlarda bidat, almayalim da

Yunan’in limon kayiklar1 Girit’i mi zapt etsin? Tiifekler de bidat. Diinyada 6yle bidatlar

%0 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 95.



62

var ki bidat-1 hasene degil bidat-1 bedia dense yeridir. Mademki mesveret usulii
kararlasmistir. Esas mevcut oldugundan teferruatin1 icma-1 {immet tayin eder. icma-i

iimmetle yapilan seyler ise bidat degil, dinin ashindandir”*®*

aciklamasiyla taassup
sahibi Misliimanlara cevap verir. Namik Kemal’in Ali Suavi gibi laik ve modernist bir

diisiinceye sahip olmadigi sdylenilebilir.

Mesrutiyetin bir diger dnemli aydin1 da Ahmet Mithat Efendi’dir. Hayatinin ilk
boliimiinde materyalizme egilimi olan Mithat Efendi’nin daha sonra Islam ahlakina ve
doktrinine bagliliginin artarak ateist ve materyalist yazarlara elestiri yaptigini
gdérmekteyiz. Ornegin Draper’in “Din ve Ilim Catigmas1” isimli kitabm terciime ederek

bu esere elestirel bir risale yazmistir.'®

Daha sonra ise “Ben Neyim” ve
“Schopenhauer’i Tenkit” yazilarmi kaleme almistir. Bu yazilarinda diisiincelerinin
ateizmden teizme dogru evrildigi goriilmektedir. Ulken’e gore Tiirk cemiyet hayatinda
ilk kez Ahmet Mithat Efendi ile birlikte “Duvardan Bir Sada” baslikli yazisinda dine
yonelik duygu ve disiincelerini agik bir sekilde gordiigiimiiz sdylenilebilir. Bu
yazisinda yazar, masasinin basinda makalesi {izerine diisiiniirken, aniden duvardan bir
ses isittigini ve konusan duvar karsisinda saskinhiga diistiigiinti ifade eder. “Duvardan
isittigim sada {izerine tilylerim irperdi. Bu ne demek? Halbuki ben Kur’an’in akidesini
biitiin doktrinlerin listiinde buluyorum. Fikrim Kur’an’a uymayan fenleri ‘yalandir’ diye
atmaya hazir, hatta ‘Kainat’ adli kitabin 6ns6ziinii bu duygu ile yazdim. Ancak simdiye
kadar hangi ilmi tatbik ettimse Kur’an’1 ona aykiri bulmadim. Oyleyse ben kendimi
‘tenasiih” meslegine mi kaptiracagim? Ben ana karnina diismeden daha nice bin y1l 6nce
yaratilmistim demistim. ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ sorusuna ‘Evet sen bizim
Rabbimizsin’ cevabini verdigimiz zaman biz dogmadan kag¢ yil 6nce oldugunu tayin
edecek hesapci kimdir? ilim bu konuda Kur’an’in hiikkmii disinda bir sey sdylemiyor.
Nitekim duvardaki sada bana Kur’an’in ‘Her sey aslina doner’ hilkmiinden baska bir
sey s(jylemedi.”193 Bu yazi, Ahmet Mithat’in dinsizlik ithamiyla Rodos’a siiriilmesine
neden olmustur. Siirgiinden dondiikten sonra ise diisiincelerinde bir degisim yasadigi
goriilmektedir. Avrupa’ya ve Hristiyanlik diinyasina karst Namik Kemal gibi

Miisliimanlhig1 savunan bir perspektife biiriindiigii sdylenilebilir. Ancak Ulken, Mithat

1 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 133.

92 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 147.

193 Dagarcik, Divardan Bir Sada, 2. Niishadaki “’Viladet> bendine zeyl, s. 99.; Ulken, Cagdas
Diisiince Tarihi, 152.
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Efendi’nin felsefenin biitiin kisimlarinda yiizeysel kaldigint ve derine niifuz
edemedigini iddia etmektedir. Eserlerinde her meseleye degindigini gérdiiglimiiz Ahmet
Mithat, yetiskinlik doneminde teist ve ruhgu olarak tanimlanabilir. Artik pozitivizm ve
materyalizme karsi elestirici tutum takinmis olan Ahmet Mithat’in fikirlerinde

eklektizmin daima meveut oldugu da inkar edilemez.**

Ulken, ¢agdas diisiince ve din iliskisinin Sark ve Garp tartismasi igerisinde
Ikinci Mesrutiyet déneminde derinlestigini ifade eder. Baslangici Tanzimat’a kadar
giden Birinci Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikan Sarkcilik ve Garpgilik ideolojileri,
Ikinci Mesrutiyet déneminde daha fazla karsi karsiya gelmistir. Lakin su
unutulmamalidir ki Sark¢1 ve Garpgr taraftart olma meselesi sadece hatirt sayilir bir
miinevver gruba ait oldugu soylenilebilir. Bu miinevver grubu, savunulan yeni
diisiincelerle muhafaza edilmek istenen eski diisiinceler arasinda bir tenakuz olup
olmadigini diisiinmeden diisiincelerini Garp ve Sark’in etkileyici taraflariyla slislemekte
olduklarin1 goriiyoruz. Ayrica Batili egitim alan Beyoglu c¢evresiyle etkilesimde
bulunanlarla, medreseden yetisenler iki ayr1 fikir grubu olmada devam etmislerdir.
Beyoglu ¢evresi Bat1 sekilci hayatin icerisinde dar bir grup oldugu halde medresede
yetisenler halk tabanma yaygin bir durumdadir. Bu iki farkli diinyaya bakis agisi,
miinevverle toplumun birbirine yabancilasmasina neden olmustur. Ulken, Ikinci
Mesrutiyet doneminde halk ile miinevver arasindaki ayriligin daha keskinlestigini
sdylemektedir. Ikinci Mesrutiyet’in sagladigi basin ve yaym ozgiirliigii, zit fikir
akimlarinin birbiriyle catismasina neden olmustur. Bdylece Islameilik, Garpeilik ve Jon
Tiirkler zamaninda temelleri atilan “Tiirkgiiliik” akiminin katilmasiyla ti¢ farkli ideoloji
hayatin icerisinde karsi karsiya gelmistir. Ulken, bu fikir hareketlerinin birbirleriyle
catisan noktaya gelmeden Once siyasi partilerin igerisinde beraber bulunduklarina dikkat
ceker. Ornek olarak Ittihad ve Terakki partisi icerisinde Islamcilarin yaninda Baticilar
ve Tiirkgiilerin bulundugunu, Hiirriyet ve Itilaf Partisi igerisinde de Islamcilar ve
Baticilarin mevcut oldugunu dile getirir.195 Lakin siyasi gerilimin yiikselmesiyle
Islamcilarin modernist kesimi Ittihatcilarla uzlastigi halde, gelenekei Islamcilar itilaf ve
Hiirriyet Partisi icerisinde yer aldilar. ittihad ve Terakki igerisinde Baticilar ve

modernist Islamcilarin uzlas1 noktasina Tiirkgiiler de katilmistir. Lakin Hiirriyet ve Itilaf

194 I:Jlken, Tiirkiye 'de Cagdag Diisiince Tarihi, 153.
% Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 279.
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Partisi icerisindeki Osmanli geleneklerine bagli olan Tirkgiilerle uzlasamamistir. Bu
yasanilan ideolojik gerilim siyaset alaninda tirmandirilarak fiili bir karsilasmaya neden

oldugu soylenilebilir.

Ulken, daha sonra Ikinci Mesrutiyet ddéneminde Islamcilar, Tiirkgiiler ve
Baticilar hakkinda bilgi vermektedir. Islamcilar, Abdiilhamit’in saltanatinin son
yillarindan itibaren Sirat-1 Miistakim dergisini yaymliyorlardi. ikinci Mesrutiyetle
birlikte yerini “Sebil-ir Resat”a devretmistir. Abdiilhamit doneminde Islamcilar,
disaridan gelen isimlerle bir hareketlilik kazanmistir. Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh ve Misirli modernist Ferid Vecdi gibi Bati medeniyetinden haberi olanlarin
yazilarinin nesredilmesi Islamcilarin etkisini kuvvetlendirmistir. Ancak Ulken, derginin
genel atmosferinin seyhiilislam fetvalarina bagli oldugunu derginin kavgaci ve tepkisel

1% Ulken, Islamciligin sadece Batililasma yolunda

yapisini gizledigini diisiinmektedir.
yapilan yeniliklerin istenilen sonucu vermemesi ve siyasi-iktisadi basarisizliklara tepki
olarak dogmadigim sdyler. Ayn1 zamanda Batili aydmlarn Osmanli ve Islamiyet
aleyhindeki yazilarina kars1 da savunma suuru uyandirdigim dile getirir. Ornek olarak
Muhammed Abduh’un “Hristiyanlik ve Islamiyet” kitabi, Gabriel Hanotaux un

" islamcilarin

elestirilerine kars1 Islamiyet’i savunmak icin kaleme ahnmls‘ur.19
igerisinde Islam geleneginin, dinin dogmalarina aykiri olmadan modern medeniyete
uyumlu hale getirilmesini isteyenlerde mevcuttur. Bu kanaate sahip olan bazi isimler
sonra Tiirkgiiliik ve Baticilikla anlagmiglardir. Sebil-iir Resat dergisinde yazilari
yayinlanan isimler; Mehmet Akif, Ahmet Hamdi Akseki, Mahmut Esat, Ahmet Naim,
Ismail Hakki Izmirli, Abdiil Latif Nevzat gibi aydinlar1 gdrmekteyiz. Bu aydinlar
icerisinde bazilar1 daha sonra dergiden ayrilarak Tiirkciiler ve Baticilar arasina girmis
olduklar1 gériilmektedir. Islamcilar igerisindeki genel diisiince Islam sadece bir inang
degil ayn1 zamanda kanun dinidir.**® Bu ozelliginden dolay1 aleme nizam vermesi
gerekmektedir. Islami kurallara uygun hareket edilmedigi takdirde, din adina emri
maruf nehyi anil miinker yapilmalidir. Devlet bagkani, seriati tatbik etmekten mesuldiir.

Islam halk¢1 ve demokratik bir &zellige sahiptir. Biitiin inanan Miisliimanlar1 kardes

olarak tanmimlamaktadir. Islam’mn ilkeleri, insan Haklari Beyannamesi’nin ilkeleriyle

1% [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 280.
Y Ulken, Tiirkiye ‘de Cagdas Diisiince Tarihi, 280.
'8 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Cereyani ( Baha Matbaasi, 1962), 21.
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% Halifelik, islam kanunlarim yeryiiziinde tatbik eden iistiin toplumsal

uyumludur.
kurum olarak degerlendirilir. Bu diisiincelerin mesrutiyet fikrinin karsisinda bir hal
aldig1 sdylenilebilir. Islamcilarin bir kismi mesrutiyetcilerle diger kismi ise mesrutiyete
kars1 diisiince igerisinde oldugu sdylenilebilir.®® Mesrutiyet déneminde basvekillik
gorevinde bulunmus olan Islamci yazar Sait Halim Pasa, taassubu elestirerek
problemlerimizin kokiinii yeni yetisen nesilde bulmakta ayrica Islam kurallarma bilingli
olarak sarilmayr telkin etmektedir. Kaideci Islamcilar Batililasmaya olumlu
bakmamaktadir. Onlara gore Bati’min teknigi alinmali fakat ahlaki ve ruhu
alinmamalidir. Bati, teknik bakimdan istlinlige sahiptir. Ayni silahlarla onlara karsi
savasmali 1akin manevi anlamda Bati’dan bir sey almamahdir. Ulken, bu diisiince
noktasinda bir¢cok Islamci’nin birlestigi kanaatindedir.”®> Ancak sekil ve kurallar
konusundaki tavizsiz kat: tutumundan dolay1 islamcilar, yenilesme hususunda aksiyon
gosterememiglerdir. Bu kati duruslar Tiirkgtiliige karsit menfi tutum gelistirmelerine de
neden oldugunu ifade edebiliriz. Tiirkgiilik ve bircok milliyetci hareketleri, Islam
Birligi'ni bozacagi endisesinden dolay: elestirdikleri goriilmektedir. Ictihat dergisi
yazar Siileyman Nazif, Tiirkgiilerin Islam’a zarar veren Cengiz vb. pagan hakanlari

202 fslamecilarin seriatin

ornek almalarindan dolayr sert bir sekilde elestiri getirir.
uygulanmasinda kat1 tutumlarini tavizsiz sekilde muhafaza ettikleri goriilmektedir.
Ulken, Islamciligin son temsilcilerinden Mustafa Sabri’nin diisiincelerini de ifade
ederek bu akimin disiinsel Ozelliklerini Ozetlemektedir. Mustafa Sabri, kanun
bakimindan diinyanin Dar-1 Islam ve Dar-1 Harp olarak iki sinifa ayrildigim ifade eder.
Dar-1 Islam’da Islami kanun, Dar-1 Harp’te gayri Islami kanunlar yiiriirliiktedir. Dar-1
Harp’te olanlarla islam diinyasinin cihat etmekte oldugunu sdyleyen Mustafa Sabri,
Tiirkler Medeni Kanunu aldig1 zamandan beri Dar-1 Harp oldugunu bundan dolay1 islam

203 Mustafa Sabri, kadinlarin

aleminin, Tiirklerle savas halinde oldugunu dile getirir.
ortiinmesinin dini kanun geregi oldugu, tesettiire uymamanin dini kanuna uymamak
oldugunu ifade etmistir. Cok esliligin, neslin ¢ogalmasi icin dinen caiz ve gerekli
oldugunu sdylemistir. Ulken, Islamcilarin aym zamanda Batililasma hareketinin

meydana getirdigi yeni iktisadi, sanatsal ve fikri hareketlere saldirdigini sdyleyerek bu

9 Tunaya, Islamcilik Cereyani 40.

200 Uken, T: tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 282.
201 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 282.
292 (Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 283.
203 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 283.
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konuda fetva ¢ikarttiklarini dile getirir. Bu konuda “’Tiyatro ahlaksizlik yuvasidir ve
kadinlar sahneye ¢ikamaz’ 204 diistincesi icerisindedirler. Giizel Sanatlar Akademisi’nde
modelli resim ve heykel yapilmasina kars1 Islamci bir grup olay c¢ikarmistir. Ateskes
doneminde ilk kez sahneye ¢ikan Tiirk kadin tiyatrocu Afife Jale fetvayla Kadikdy Hale
Tiyatrosu’nda tutuklanmak istenmistir.”% Lakin birka¢ ay sonra Afife Jale, Tepebast
Tiyatrosu’nda sahneye tekrar ¢ikmistir. Karma egitimin aleyhinde fetva cikarildigi
halde 1921°de Edebiyat Fakiiltesi miiderrisleri meclisi baskani Ismail Hakki
Baltacioglu, tlniversitede derslerde karma egitimin uygulanmasi kararini vermistir.?%®
Bankalar aleyhinde fetvalarin da olmasina ragmen Abdiilaziz doneminde Mithat Pasa

Ziraat Bankasi ve Emniyet Sandigi’n1 kurmustur. Yasanilan bu sosyal degisimler sert

kaideci Islamcilarin tepkisine ragmen gerceklesmistir

Islameilik diisiincesinin karsisindaki fikir akimlarindan birisi de Baticiliktir.
Baticihgin, Islamciliktan daha &nceden ortaya ciktigii soyleyebiliriz. I1I. Ahmet
doneminde baslamus III. Selim doneminde ilk basarilarimi elde etmistir. Ulken, III.
Selim’den sonra devamli sekilde Tirkiye’nin yoniiniin Bati’ya ¢evrildigini dile
getirmektedir. Ciinki maglubiyetimizin nedeni Bati’nin istiinliglinde goriilmektedir.
Ulken, 150 yillik Batililasma seriivenimize ragmen saglam bir adim atamadigimiz1 ifade
eder.?”” Giiniimiizde Batilllasma noktasinda muhasebe yapan aydimlarimiz oldugunu
ifade eden Ulken, Miimtaz Turhan’m “Garplilasmanin Neresindeyiz?” ve Niyazi
Berkes’in “200 Yildir Neden Bocaliyoruz?” eserlerine dikkat ¢ekmektedir. Batililagsma
siirecinde plansiz programsiz uygulanan regetelerin Islamcilik fikrinin gesitli
tezahiirlerine ortam hazirladigy sdylenilebilir. Ancak Ulken, Islamcilik diisiincesinin
kizgin ifade sekline biirlinmesinin nedenini Batililagma esnasinda gercgeklesen ylizeysel
taklitgilik oldugunu ifade eder. Baticilar kendi igerisinde ¢esitli diisiinceler igerisindedir.
Sadece bir kisim Batici giinlin sartlarina ayak uydurarak, dengeli diigiince tarzi
gelistirerek  bu  fikri savunabilmistir. Onlar i¢in en biiyiik hedef Osmanlh
Imparatorlugu’nun birligini muhafaza ederek Batililasmak oldugu soylenilebilir.
Gergeklestirmek igin de Osmanli-Islam gelenegine bagh bir Batililasma arzu

etmislerdir. Bunun da egitim yolu ile miimkiin olabilecegini ifade etmektedirler.

204 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 284.
205 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 284.
2% (Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 284.
27 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 286.
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Emrullah Bey ve Sati1 Bey gibi isimlerin bu kanaat igerisinde olduklar1 goriilmektedir.
Baticilarin bir diger kismiysa iilkede en 6nemli sorunun sosyal kurulusun az olmasi
olarak degerlendirmektedir. Onlar, Tirkiye iiretici ve miitesebbis insan yetistirmedigi,
yalniz genel islere yetisen memur smifi ve sahsi tesebblisten yoksun ciftci
yetistirdiginden dolayr Batililasma girisimlerimizin sonugsuz kaldigini diisiinmiislerdir.
Prens Sabahaddin ve bir aydin grup, dnce bu toplumsal yapinin incelenmesi, sonra Bat1
medeniyetini kuran ileri toplumsal yapiya ulastiracak kokli bir egitim sisteminin kabuli
seklinde ¢oziim sunmaktadirlar. Politikada Ahrar Partisi ile birlesmeye karar veren bu
grup, bu partinin danigikli hareketlerinden dolayr daha sonra politika disinda kalma
karar1 almislardir. Baticilarin bir diger kismi da Servet-i Fiinun ve Ulum-i Igtimaiye
dergileri etrafindaki pozitivist ziimredir. Bu grup biitiin hakikati Bati’da gdrmekte,
Dogu’ya ve gecmise bakmanin gerekli olmadigmi diistinmektedir. Materyalist ve
Pozitivist olarak tanimlanabilecek bu Batici grupta materyalistlerin pozitivistlere gore
daha radikal oldugu gorilmektedir. Aralarinda Ethem Nejat, Suphi Erdem, Refik
Nevzat gibi sosyalistlerin bir grup olmaya galistiklarini ifade eden Ulken, hareket zayif
olsa bile fikir hareketi olarak iizerinde durmanin gerekli oldugu kanaatindedir.?%®
Baticilarin bir diger kism1 da Jon Tirkler arasinda ortaya ¢ikan ve iistiin olan her seyin
Bati’da mevcut olduguna inanan gruptur. Bati’ya kars1 biiyiik bir hayranlik besleyen bu
grup kokten bir degisim istemektedir. Bu grupta Dogu’dan gelen “geri” Bati’dan gelen
“ileri” olarak goriilmektedir. Ulken, onlarm bu yiiksek hayranliklarindan dolayi
gelenege baglanmak isteyenleri gericilikle sugladiklarmi ifade etmektedir.?®® Ulken, bu
diisiincenin fanatik ve statik kaidelere bagli olanlar i¢in gecerli olsa bile, ge¢misteki her
seyin inkarmma gitmelerinden dolayr Baticiligi tehlikeli bir noktaya tasidiklari
kanaatindedir. Bu hareketin onderi olarak Abdullah Cevdet’i goren Ulken, Celal Nuri,
Kiligzade Hakki ve Ali Kami gibi isimlerin de bu harekette miicadele ettigini dile
getirmektedir. Bu grup, Arap harflerinin degistirilmesi, uluslararasi tartt ve 0l¢ii
sisteminin kabulii ve laiklesme gibi konular1 kismen savundugu goriilmektedir. Bu
diisiincelerden dolay1 “Sebil-iir Resad” ve “Ictihat” dergileri arasinda miinakasalar
yasanmistir. Kadinlarin ortiinmesi, ¢ok eslilik gibi meseleler konusunda Sebil-iir Resad,

Ictihad dergisine siddetli elestiriler getirmistir. Abdullah Cevdet’in Dr. Dozy’den

298 lken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 289.
29 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 289.
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yaptig1 Islam Tarihi terciimesi, Islamcilar1 dfkelendirmistir. Ayn1 zamanda Abdullah
Cevdet, Gazali’nin Gazelleri ve Dilmest-i Mevlana terclimeleriyle dinsiz olmadigini
gostermeye calismistir. Abdullah Cevdet, “Doért kadinli bir aile taslagi ile medeniyet
ziimresine girilemez. Igtihad ceza mahkemesine ¢ekilebilir; fakat kanaatimizi sarsmak

kimsenin elinde degildir. Galilei’nin son sozii: Yine de dénen diinyadir™?*

seklinde
diisiincelerini  ifade ederek yasadigi mahkeme olaymi1 Galilei’nin engizisyonda

yargilanmasina benzetmektedir.

Baticilik ve Islamcilik arasindaki gerilimin tirmandigi dénemde yeni bir fikir
hareketi olarak Tiirkgiiliik tesekkiil etmistir. Ulken, Tiirkgiiliigiin ilk hareketlerinin Yeni
Osmanlilar dénemine kadar gittigini ifade eder. “Turan” kelimesi ile ilk defa Macarlar
tarafindan 1839°da Tiirk kavimlerine kok aragtirma yolu olarak kullanildigim

gérrnek‘[eyiz.211

Lakin Budapeste’de Turan Cemiyeti 1911°de kurulabilmistir.
Tiirkiye’nin diislince hayati, bu yeni kavramin girmesine uzun bir siire uygun ortama
sahip degildi. Tiirkiye’de ilk Tiirkciiler’in Tanzimat edebiyatcilart oldugu sdylenilebilir.
Sinasi, 1845’te Arapga, Farsca ve Tirk¢e yazdigi “Miilemma” eserinde sadece 0z
Tiirkce kelimelerle misra yapma girisimlerinde bulundugunu goriiyoruz. Ahmet Vefik
Pasa, Tiirk¢e’yi Osmanlicadan ayr1 bir biitiin olarak ilk kez kaleme almistir. Tiirk
tarthinin Osmanlilarla baglamadigin1 ve biitiin Tirk kavimlerini icine alacak sekilde
Tirk tarihinin ele alinmasi gerektigi diisiincesindedir. Ali Suavi, Muhbir ve Ulum
dergilerinde Tiirkgiiliikk ve Tiirkge yazma konusunda devamli yazilar kaleme almistir.
Semsettin Sami’de “Kamus-i Tiirki” isimli sozliik eseriyle Tiirk diline 6nemli bir katki
sundugu goriilmektedir. Edebi alanda daha sayabilecegimiz bir¢ok eser Tiirkge’ye ve
Tirkgtliige onemli katkilar sunmustur. Tiirkgiiliikk siyasi bir akim haline gelince, dis
Tiirklerle birlesme iilkiisii olarak “Islam Birligi” karsisinda ortaya ¢ikmustir. Once,
icinde bir wrkin yasadigr smurlari belirsiz yurdun adi olarak ifade edilen “Turan”
kelimesi, sonradan Tiirk kavimleri birliginin en son hedefi seklinde siyasi bir mana
kazanmis oldugunu goriiyoruz. Ulken’e gore bu kavram ilk defa Tiirkiye de
Hiiseyinzade Ali Bey tarafindan dile getirilmistir.212 1908’de Tiirkeiiliikk hareketi,
Ahmet Mithat, Mehmet Emin Yurdakul, Ahmet Hikmet, Yusuf Akc¢ura, Akil Muhtar

210 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 291.
21 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 291.
22 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 305.
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gibi isimlerin yer aldigi bir heyetle “Tirk Dernegi”ni kurmuslardir. 1911°de “Tiirk
Yurdu” dergisi ¢ikarildi. 1914’te daha genis bir topluluk “’Tiirk Ocagi’’n1 kurmuslardir.
1914 sonunda da Selanik’ten gelen “Geng¢ Kalemler”, Ziya Gokalp ve arkadaslar1 ocaga
girmiglerdir. Tiirk Ocaklar’nin faaliyetlerinde Ittihat ve Terakki’nin aktif oldugunu
soylemeliyiz. Tiirkgiiliigiin yiikselisi Ittihatgilarm da dikkatini ¢ekmistir. Tiirk
Ocagr’nmin fikri atmosferi genclik tizerinde kuvvetli etkiler meydana getirmistir.
Ittihatgilar, Hiiseyinzade Ali ve Ziya Gokalp araciligiyla Tiirk Ocag ve Tiirkgiiliige
niifuz etmislerdir. Gokalp’in ¢ Tiirklesmek Islamlasmak ve Muasirlasmak’ teorisi

Osmanli idaresindeki hakim {i¢ siyasi fikri uzlastirmasi agisindan 6nemlidir.

Ulken, ‘Osmanli Imparatorlugu’nun Islam medeniyetine mensup oldugunu ifade
eder. Bu medeniyet Islamiyet’le Ortadogu medeniyetlerinin terkibinden tesekkiil
etmistir. Bundan dolayr Yunan Medeniyetinin Helenistik mirasindan yararlandigini dile
getirir. Ancak Ulken’e gore bu tesir asil Yunan’a gore ¢ok zayiftir. Plastik sanatlar,
edebiyat ve dramatik sanattan higbir sey alinmamisti. Yunan felsefesinden Eflatun ¢ok
az biliniyor, Aristoteles hakkinda bilgi ise tatmin edici diizeyde degildi. Bu bilginin
tatmin edici seviyede olmamasi Ulken’e gore Islam medeniyetinin yarim gelismesinin
nedenlerinden biri olarak goriilmektedir. Boylece Sehname arka planda kalarak Iran
edebiyati Yunan edebiyatinin roliinii gergeklestirememistir. Bunun sonucunda dram,

hiciv, hatirat, tarih, komedi ve tenkit gibi sanatlar ortaya ¢cikmamis ya da ciliz kalmistir.

Ulken’e gore Hagli Seferleri Islam ve Hristiyanlik arasindaki miicadeleyi daha
sert bir noktaya tagimustir. Islam’m ilk yiizyillarinda olmayan taassubun ortaya

¢ikmasina neden oldugunu ifade eder.?*®

Bu fanatik anlayis tekfir sisteminin dogmasina
ortam hazirlamistir. Ulken, artik Dogu’nun Bati’dan gelen her seye “gavur icadi”
diyerek sirtin1 dondiigiinii dile getirmektedir. Disaridan Haglilara, i¢eriden Batinilik vb.
diisiincelere kars1 miicadele edebilmek igin Islam diinyas: iki sekilde teskilatlanmustir.
Birincisi devletin teskilatlanmasi medrese, ikincisiyse halkin teskilatlanmasi olarak
ifade edebilecegimiz tekke ve tarikatlardir. Ulken’in medresenin akla, tekkenin ise
kalbe yonelik bir teskilatlanma olarak degerlendirdigini sdylemeliyiz. Ancak iki ayri

teskilatlanma Ulken’e gore Islam iimmetinin birligini bozmustur. Medrese ve tekke

arasinda yiizyillarca gerginlik ve ¢atigmalar meydana gelmistir. Oysa Bati’da manastir

83 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 506.
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her iki kuvveti kendisinde birlestirmistir. Rahipler, hem zahit hem de bilgin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Rahip, Hristiyanligin akil ve kalbini temsil eden bir insan olarak
karsimiza cikar. Ulken, Islam’da akil ve kalp sentezini Gazali’nin yapmak istedigini
ifade eder. Gazali, kelamla tasavvufu birlestirmis ancak yalmz kalmustir.”** Bunun
sonucunda da tekfir ve taassup kontrol altina alinamadigr gibi, tekkeler Batini
diisiincelerin tesirinde olduklar1 dénemlerde misyonlarini kaybederek tolerans olarak
gdriinen bir tutum icerisine girmislerdir. Ulken, tekke-medrese gerginligine 6rneklerde
vermektedir. IV. Murat zamaninda Balikesirli Kadizade ve o6grencisi Ustiivani
Mehmet’in Istanbul’da biitiin teganni, sema ve ayinleri tekfir eden fundamentalist
diisiincesi dikkat ¢ekicidir.”*® Batini etkisindeki Babailerin varisi Bektasilerin Tanr1 ve
Peygamber konusundaki alayci fikralar1 da tekkenin durumu konusunda bizlere ipuglar
vermektedir. Ulken, bu 6rneklerden yola ¢ikarak medresenin skolastige, tarikatlarin da
seyr-ii siiliik¢ii yiizeysel bir noktada kaldigmi diisiiniir.”*° Medresenin fanatizm ve
yobazligi, tekkelerinse alayci tasavvuru birbirlerine karst iki zit cephe haline
gelmelerine neden olmustur. Son yiizyila kadar medrese ve tekkenin bu tavirlari sevgi
ve saygidan uzak “yobaz”, “softa”, “Bektasi” tiplerin ¢ikmasina ortam hazirlamigtir.2*’
Ulken’e gore eski zamandan beri aydin ve halk birbirine yabanci iki grubu teskil
etmektedir. Bu yabancilik halkin aydin gibi bilgi sahibi olmamasindan degil aydinin
halk¢a anlasilmayan 6zel ve taklit bir egitim almasindan meydana gelmektedir. Ulken,
aydin smifin Arap kﬁltﬁrﬁyle,218 konak simifinin ise Fars kiiltiiriiyle yetistigini dile
getirir. Halk ise kendi kiiltiiriiyle farkli bir hayat tarzi igerisinde goriilmektedir. Bati’da
aydinin aldig1 egitimi Erasmus, Petrarca, Rabelais, Montaigne elestirmis ve derin etkiler
uyandirmisg, halkin folklorunu ise Dante, Tasso, Aristo, Wagner, Goethe vb. isimler
klasik eserler haline getirerek aydin ve halk birliginin uyumunu saglamiglardir.
Osmanli’da ise folklor asik siiri, tekke ilahisi, mevlit olarak kalmis, halk ve aydin
arasindaki yabancilik ortadan kalkmamistir. Tanzimat bu yabanciligi arttirmig, medrese
ve konak aydminm yanina Bab-1 Ali aydimlar1 da eklenmistir. Medrese Islamciligin,
konak Baticiligin, Bab-1 Ali ise Osmanlicilifin dogmasina neden olmus, bu ii¢ fikir

hareketi imparatorlugun son zamanlarina kadar catisma ve uzlasmazliga devam

Y Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 507.
2> Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 507.
218 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 507.
217 Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, 346.
28 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 507.
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etmislerdir.

XIX. yilizyilin problemlerinden birisi de milliyetgilik diislincesinin artmasidir.
Onceden Miisliman-Gayri Miislim kategorisi varsa da Gayri Miislimlerin etKisi
olmadig1 i¢in bu kategori 6nemli degildi. Miisliimanlik ise timmet birligi anlamina
gelmekteydi. Tanzimat “hiirriyet ve esitlik” diisiincesiyle azinliklar1 Miisliimanlarla esit
seviyeye getirmistir. Boylece imparatorluk igerisinde Miisliman olan ve olmayan
milletler arasinda milliyetcilik suuru ortaya ¢ikmistir. Tirkler, imparatorlugun
yikilmasindan endiselendikleri icin milliyetcilik diisiincesi icerisine girmediler. Ulken’e
gére oysa imparatorluk suurlu bir millete dayansaydi daha kuvvetli olabilirdi.?**
Halbuki Ali Suavi, daha 6nce bunu fark etmis ve Tiirk olmayanlara 6zerklik vererek
kendi kaynaklarimizla daha gii¢lii olunabilecegini, “imparatorlugu bir konfederasyon
sekline getiririz” seklinde diisiincelerini de belir‘[mistir.220 Bu noktada Ulken’in Ali
Suavi ile ayn1 kanaatte oldugu ifade edilebilir. Son yiizyilda toplumsal diisiincenin ileri
stirip hos karsilanmayan disiinceleri, Cumhuriyet doneminde teker teker
gerceklestirildigi goriilmektedir. Milasli Ismail Hakki, halkin kolay okuyabilmesi i¢in
ayrik harf sistemini Onermistir. Ancak bu girisim Latin harflerinin kabuliiyle
sonuglanmistir. Raif Fuat, arinmis Tirkce diistincesini Onerdi. Bu diisiince Servet-i
Fiinuncular ve Tiirkcililerin de elestirilerine maruz kalmistir. Ancak bu girisim
Atatiirk’le birlikte yapilabilmistir. Ahmet Mithat ve Musa Akyigit himayecilik ve
inhisar sistemini savunmuslar ldkin onlara kulak veren olmamis, diisiincelerini yine
Atatiirk gergeklestirmistir. Miinif Pasa ve Abdullah Cevdet, Latin harflerini tartistilar.
Lakin Cumhuriyet devrinde Latin harflerine gegilebilmistir. Terimlerin Arapgadan degil
Bat1 dillerinden alinmasi ve miimkiin olanlarinin Tiirkcelestirilmesi gerektigi Ali Suavi
tarafindan ifade edilmistir. Ulken, Ali Suavi’nin bu diisiincesinin de daha yeni

221 Mithat Pasa, medeni kanunun alinmasini, Celal

gerceklestirildigini ifade etmektedir.
Nuri, kadinlarin is hayatina girmesini yazmislar ancak imparatorlugun yoneticileri
kulaklarin1 tikamislardir. Aydinlarin bu onerilerinin Atatiirk’le birlikte kismen yapildigi
goriiliir. Ulken, bu sdylenilenlere duymazliktan gelinilmesinin énemli bir nedeni

oldugundan bahseder. Bati’da biitiin sosyal hareketler, yenilikler halktan ve aydindan

Y Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 508.
220 Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 508.
22! Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 509.
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gelmektedir. Lakin Osmanli Tiirkiye’sinde ise bu yenilik talepleri saray ve ordudan
gelmistir. Siyasi giic sahibi olanlar kendilerinin dogru ve hakli oldugunu
diisiindiigiinden dolay1 yenilik girisimleri ancak oradan gelince uygulama imkani
bulabilmistir. Aydin ise gii¢ sahiplerinin soylediklerini kabul ettigi veya aklina yatacak
diisiinceleri sdyledigi zaman eyleme gegebilmistir. Bu durum Ulken’e gére istibdatin
devami olarak ifade edilir. Yasanilan duruma neden olanlar1 ise “Miistebit” kavramiyla
tanimlamaktadir. Ulken’e gdre miistebit, kendisi disinda gii¢ sahibi olmadigini ve
baskalariin diisiinemedigini sanan kisi olarak tanimlanmaktadir.??” Bu diistinceye sahip
insanlardan kurtulusun miimkiin olabilecegini sdyleyen Ulken, toplumsal siniflarin ve
mesleklerin suurunun artarak bu diisiincedeki insanlarla miicadele etmesi gerektigini

ifade eder.

2.9. HILMi ZiYA ULKEN’IN TURK DIiN SOSYOLOJISINDE
DAYANDIGI TEMEL KAVRAMLAR

2.9.1. Tarihi Materyalizm

Materyalizmle bir kisim benzerlikleri olup XIX. ylizyil ortalarinda ortaya ¢ikan,
teorik olmay1p pratik olan, toplumla ilgili bir fikir olarak dogan diisiince hareketi tarihi
materyalizmdir.”?® Bu akimi baglatan Karl Marx ve Engels XIX. yiizyil ingiliz
endiistrisini analiz etmek amaciyla sermayenin birikmesi {izerine incelemeler
yapmislardir. Marx i iktisat, Engels’in filozof yoniiniin agir bastig1 bu iki fikir adamu,
toplumsal bir donemde etki meydana getiren kaideleri biitin doénemlere ve
medeniyetlere uygulayabilmek i¢in kendilerine bir yontem aradilar ve bunu Hegel'in
diyalektik felsefesinde bulduklarini diigiindiiler. Fakat onlar Hegel’in idealist felsefesini
tersine c¢evirerek materyalist bir diyalektik haline getirmiglerdir. Diyalektik
materyalizm, zitliklarin sentezi ile tarih dénemlerindeki evrim ve devrimlerin izah
edilebilecegi iddiasindadir. Bu yontemde tarih izah edilirken kendi donemlerindeki
diyalektik¢i fikre sahip olmayan bazi materyalist filozoflara da sert elestirilerde
bulundular. Bunlar arasinda Diihring ve Feuerbach’ta bulunmaktadir. Bu noktada

diyalektik materyalistler igerisinde dikkat ¢ekici bir uzlasi olmadig1 goze ¢arpmaktadir.

222 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 509.
?2 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1972),
109.
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Ulken, daha once etkisinde oldugu Marksizm’in temel felsefesini olusturan
Tarihi Materyalizm’in ilmi elestirisini yapmustir. Bu konu hakkinda kaleme aldigi

“Tarihi Maddecilige Reddiye” eseri, 6nemli bir kaynak eser teskil etmektedir.

Ulken, &ncelikle Marksizm’in 6nde gelen isimlerinin din konusundaki sikca
duyulan sézlerini ifade eder. Marks’in dinin materyalist agiklamasini yaptig1 sézlerden
bahsederek o6zellikle “din halkin afyonudur” soziine deginmektedir. Bununla birlikte
Marksizm’de dinin elestirisi diger biitiin elestirilerin temeli olarak goriilmektedir.
Marksizm’de dini yaratan insandir. Insanin kendini gerceklestirebilmesi ancak dinin
ortadan tamamen kaldirilmasina baghdir. Engels’te “Din insan1 ruhca fakirlestirir.”?%*
diistincesiyle dinin olumsuz bir unsur oldugu kanaatini destekler. Engels ve Marks’in bu
sozleri disinda din konusunda bircok elestirileri bulunmaktadir. Ulken, Marksizm’in din
hakkindaki diisiincelerini 6zetleyen sozleri ve diisiinceleri anlattiktan sonra elestirisini
yapmaktadir. Marksizmin biitiin dénem ve kavimlerin dinlerine yonelik yapilmais, ilmi
kritige dayanmayan bir 6n yargili bakis a¢isina sahip oldugunu ifade eder. Din hakkinda
sOyledikleri dini kotiilemek amaciyla yapildigr i¢in tarafsizliktan ve ilmi anlayigtan uzak
oldugu diisiincesindedir.”® 1936-1946 yillar1 arasinda materyalist diisiince ekoliine
bagl olan Ulken, bu eserle birlikte materyalizmin direkt karsisinda durmustur. Ulken,
bilimsel bir yaklagimla tarihi maddeciligi ele aldigin1 iddia etse de siibjektif tutum
igerisinde oldugu noktalar gdze carpmaktadir. Ulken’in materyalizmden metafizik bir
bakisa yonelisi onun degisim ve gelisime acik bir insan olmast noktasinda

degerlendirilebilir.

Tarihi materyalistler dinleri, sinif miicadelesi dedikleri diinya tarihinin bir aract
olarak gérmektedir. Ulken, bu araci kendi menfaatleri dogrultusunda olumlu ve
olumsuz sekilde kullanmis olduklar1 diislincesindedir. Marksist diisiiniirlerden 6rnek
verir; Guisenbert’in “Jesus” isimli eserinde Isa ve Hristiyanliga ait diisiince
hareketlerini elestirirken, Khatfoff’'un Hristiyanligin Roma saldirilarmma karsi kole
simifinin baskaldirisina kaynaklik etmesini ilk sinif miicadelesi olarak degerlendirmesi

Marksizm’in diisiincesi ile celistigini ifade eder.??® Ulken’in elestirdigi bu bakis

24 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 62.
2% Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 63.
228 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 66.
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acisinda din toplumlarin afyonu degil uyandiricisi ve motive edicisi olarak anlam

kazanmustr.

Marksistlerin dinlerin doganin yorumu oldugunu iddia etmeleri Ulken’e gore
sosyoloji ve etnoloji arastirma sonuglarma aykiri olarak gériilmektedir. Ilk dinler
Totemizm, Animizm ve Animalizm tabiatin aciklamasi olan natiiralizmden daha eski

dinlerdir.

Marx, Islam diinyasinda 6zel miilkiyetin ortaya ¢cikamamasinin nedenleri olarak
iklim, toprak sartlar1 ve biiyiik ¢6llerin olmasini géstermektedir.227 Ulken, Marks’m bu
iddiasinda haksiz oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii aym1 nedenler Hristiyanligin
niifuzunun yogun oldugu Ispanya ve Portekiz devletlerinde de mevcut bulunmaktadir.
Bununla birlikte Islamiyet’in prensipleri arasinda zekat, sadaka ve beytiilmal kurumlar
miilkiyetin gereginden fazla ve zararli bir sekilde biriktirilmesini engelleyici bir gorev

ustlenmistir.

Ulken, tarihi materyalistlerin “din afyondur” sloganim1 dogru bulmamaktadir.
Dinin, sadece dindarlar ve teologlarin fikirlerine gore degil, sosyologlar ve etnologlarin
aragtirmalarina gore de insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip oldugu goriisiindedir.
Din, insanlar tarafindan yaratilamaz ve bir ara¢ olarak izah edilemez. Dinde merhamet
ve iimidin oldugu gibi siddet, ceza ve korkunun da oldugunu soyleyen Ulken, dinlerin
bir afyon gorevi gorerek insani uyusturdugu diisiincesini reddeder. Dinlerin ifade
ettikleri manevi gercekler, dinle ilgisi olmayan felsefi sistemler ve ilim insanlari
tarafindan ele almmustir. Ulken, dinlerin bazen siyasetciler ya da amag igin her yol
mubah anlayisina sahip Makyavelistler tarafindan kullanildigini inkar etmemektedir.
Ancak bu durum kalict olmamistir. Diinyada koétii niyetli insanlarin sadece dinleri degil
ayni1 zamanda diisiince ve idealleri de olumsuz amaglar i¢in kullanmalar1 miimkiindiir.

Bu yiizden ideolojik bakis agisi ile ilmi bakis acis1 birbirine karistirilmamalidir.

Ulken, insanlarin inanglar1 ugrunda biiyiik fedakarliklar gdsterdigini, canlarin
feda ettiklerini dile getirir. Biyiik ahlaki bir meziyet olarak bu eylemler

diistintildiigiinde “dinin afyon” seklindeki izahi objektif bir bakis acisindan uzak

2" (lken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 67.
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goriinmektedir. Ulken, materyalistlerin bu konuda bile maddi bir ¢ikar giidebilecegini

sOyleyerek clestirmektedir.??®

Bazi1 materyalistlerin iddiasina gore din burjuvazinin dayandig: bir kurum olarak
tanimlanmaktadir. Dinsizlik ise proletaryanin dayandigi bir kurum olarak goriliir. Her
donemde burjuvalar dindar, proleterler dinsiz olarak yorumlanmaktadir. Ulken, bu
yorumlamanin ilmi bir yorum olmadig1 diisiincesindedir. Din ihtiyact sadece yardim
isteme ihtiyacindan dogmus olsaydi bu ihtiya¢ yasam standartlar1 ylikselmemis insanlar
arasinda daha etkin olmasi gerekirdi.229 Burjuva arasinda bir kisim 6zgiir, laik ve dinsiz
olan insanlara da rastlanmaktadir. Isciler arasinda da dindar insanlar mevcuttur. Tarihi
materyalistlerin bu ilmi gergekleri dikkate almamas1 onlarin ¢eliskilerinden birisi olarak

degerlendirilebilmektedir.

Ulken’e gére Marksistlerin “din insan1 ruhga fakirlestirir” gériisii sosyolojik ve
psikolojik gergeklerden uzaktir. Bu perspektif insan1 soyut bir zihne sahip mekanik bir
ara¢ olarak gérmektedir. Ciinkil insan cemiyetlerinin meydana getirdigi birgok maddi ve
manevi unsurlar dinlerin i¢inden ¢ikmistir.?*® Ulken’e gore din, insanlarin manevi
yoniinii gelistirmekle birlikte kollektif bir ruh meydana getirir. Dinin gii¢lii oldugu
donemlerde kiiltiiriin etkisiz bir unsur oldugu sdylenemez. Sanat, hukuk, ahlak, edebiyat

vs. birgok kiiltiirel alan dinle beraber gelisim gdstermistir.

Ulken, akilla inancin birbirleriyle gelisen olgular olmadigim ifade eder. Hatta
Ulken, Ortega Gasset’nin siiphenin inancin bir unsuru oldugu kanaatini

desteklemektedir.?®*

Dinin insanlarin manevi giicii ve pozitif bilgilerin temelini
olusturdugu dénemlere rastlanmaktadir. Ulken’e gore dinin afyon oldugu iddiasi1 dinin
samimi inanciyla skolastik anlayisin bir goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Skolastik
anlayisin din zannedilmesi, dinin tamamen sabit ve dogmatik bir unsur oldugu
diisiincesine yoneltmistir. Ulken bu goriisiin sosyolojik anlamda ilmi bir degeri
olmadigini ifade eder. Ciinkii insanlik tarihinin ilk gruplarindan gilinlimiize kadar biitiin

sosyal gruplarda halk ve aristokrat sinifta dinin aktif tesiri goriilmektedir.

228 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 0.
22 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, T1.
20 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 5.
21 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, T6.
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Ulken, Islam’da Hz. Muhammed’in ve ilk halifelerin hayatinda ahlaki
meziyetlerin ve sosyal adaletin belli bir doneme kadar uygulanabildigi diisiincesindedir.
Bu adil yonetim anlayisi daha sonra gelen halifelerin hayatinda siirmediyse bunun
nedeninin Islamiyet’te degil, imparatorluk kuran ve Iran’a varis olan Araplarin sosyal

hayatinda aranmasi gerektigini ifade etmektedir.?*?

2.9.2. Teskilat¢1 Tasavvuf

Ulken’in Islam tasavvufu konusunda énemli diisiinceleri bulunmaktadir. Ulken,
Islam tasavvufunun Islamiyet’in idealini yiikselttigi kanaatindedir. Ciinkii ilk basta din
korku ahlaki tizerine mesaj vermis, tasavvufta bu durumu ask ahlaki anlayisi {izerine

233 Kur’an’da cehennem, azap ve ahirette cezayla alakali ayetlerin

tesekkiil ettirmistir.
yerine muhabbetullah, insanlik aski gibi ayetlerden bahsedilerek toleransli bir Islam

anlayis1 tasavvufu gelistirilmistir.

Islam tasavvufunun 6nemli katkilarindan birisi de Ulken’in “teskilat¢1 tasavvuf”
olarak tanimladig1 ahilik teskilatidir.”** Medrese ve islam hukuku kurallariyla tamamen
uzlasi saglayamayan gocebe Tiirkmenler arasinda tasavvuf, baskaldirinin fikriyati haline
gelmis, heterojen tasavvuf akimlarinin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamistir. Bu durum
Ulken’in tasavvufun igtimai teskilatlarla uzlasisi olarak tanimladig1 “teskilatc1 tasavvuf”
kavramimin 0Ozeti olarak degerlendirilebilir. Medrese, devletin teokratik anlayisini
mesrulagtirict bir gorev iistlenmisken, tasavvuf akimlar1 halkin i¢giidiilerine dayanarak
demokratik bir tutum kazanmistir. Medresenin kati seriat anlayisinin halkin suuruna
hitap etmesi hususunda gii¢lii oldugunu séylemenin zor oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii
halk arasinda ortaya ¢ikan dini egilimler karsisinda medresenin tekfirci anlayis1 halkla
arasindaki mesafeleri derinlestirmistir. Bu bakis acis1 halk igerisinde Siinni-Sii,
Miisliiman-Kafir, cahil-alim gibi zitliklar ortaya ¢ikarmis zahir 6nde tutularak kalbe
tesir noktasinda bir etki meydana getirmemistir. Tasavvuf ise irrasyonel anlayisa
dayandig1 i¢in Eski Yunan’dan ve Islam medeniyetinden gelen ilmi halkin egilimlerine
gore yaratarak, halkin suur dis1 icgiidiilerine inmeyi basarmistir. Boylece teskilatci
tasavvuf belirli zamanlarda halk arasinda ortaya ¢ikan samimi akimlar ifade etmekte

oldugu gibi baz1 durumlarda halkin suursuz ve kendi kendine zarar veren zorlamalar1 da

22 (Jlken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 89.
23 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi , (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2021), 98.
24 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, 297.
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235

koriiklemistir.”> Bu disiinceler merkez-tasra, kitabi din-halk dini gibi ayrimlara

dayanan bir perspektiften gortilmektedir.

Ahilik, dini iktisadi bir olusum olarak goriilmektedir. Anadolu disindaki Tiirkler
arasinda da olusmus olan Ahilik, Anadolu Sel¢uklu devrinde belirgin roller listlenmistir.
Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilisindan sonra Anadolu’da olusan beylikler ve siyasi
otorite boslugu doneminde Ahilik yar1 siyasi kurum gorevi listlenmis, kimi yerlerde ise
hiikiimet vasfi kazandigma sahit olmaktayiz.?*® Bu durumun toplumda dini anlamda
olumlu bir imaj biraktiklarini géstermesi a¢isindan onemlidir. Ayrica Ahilik kurumu
ictimai hayatta uzun bir donem sosyal kontrol gorevi de iistlenmistir. Mogollarin
Anadolu’da meydana getirdigi tahribat sonucunda ortaya ¢ikan karigikligin
bliyiimemesinde Ahiligin biiyiikk bir katkist vardir. Ahilik kurumu Mogollar sebebiyle
Anadolu’da olusan kargasaya karsi toplumsal dayanismayi saglayarak onemli bir
fonksiyon yerine getirmistir.237 Inancin ve faydali isler yapmanin énemli diistur oldugu
Ahilik teskilatinda 6l¢iilii olmak 6nemlidir. Diinya ve ahiret islerinde, fert ve toplum
iligkilerinde o6l¢liyii  korumak Ahilik kurumunun temel bakis acgist olarak
diisiiniilmektedir. Ahiler, zithga degil birlik ve beraberlige kiymet veren karaktere

sahiptir.2*®

Ahi teskilatlari, toplumsal hayatta birbirleri ile olumsuz etkilesim igerisinde
olan gruplar1 baristirmak, gogebe boy yapisi yerine yerlesik diizene uygun olumlu
degerler olusturmak gibi gorevleri de mevcuttur. Tasavvuftaki miirit-seyh iliskisi
kaideleri zanaatta usta-cirak iliskisine uyarlanarak esnaf ve ticaret hayatinin seyr-i siiliik
terbiyesi olusturulmustur. Toplumsal hayatta gayri ahlaki tutum ve davranslarla
miicadele ederek gayri resmi giivenlik gorevi iistlendikleri de diisiiniilebilir. Seyyah Ibn
Batuta Ahilerin zaviyelerinde, beldelerine gelen misafirlerin yeme, igme, barinma ve

giivenligini saglama gibi islevlerinden de bahsettigi g(irﬁlmektedir.239

Ahiligin diislince yapisinin ne oldugu Ahiler tarafindan kaleme alinan

fiittivvetname eserlerinde goriilmektedir. Fiitiivvetnamelerde tasavvufi ahlakin, bir halk

2 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, 298.

36 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, 299.

27 Mustafa Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri’’, (I. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari Sempozyumu,12-14 EKim 2004), 221.

2% Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Aract Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri’’, 105.

2 fsmet Parmaksizoglu (Hzl.), Ibn Batuta Seyahatnamesinden Se¢cmeler (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlar, 1981), 5.
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teskilatina doniistiigli sonucunu ¢ikarabiliriz. Meslek gruplart arasinda hirs, kin ve giice
dayali anlayis yerine insani kabiliyetlerin ve samimi bir ahlakin meydana getirilmesi
amac1 vardir. Ahilik, din ve toplum iliskisi hususunda énemli bir rnek olarak Ulken’in
de dikkatini ¢ekmesi noktasinda énemlidir. Ahilik, Islami tasavvufa dayanmakta, ticaret
ve esnaf anlayisini ahlaki diisturla kurumlagtirarak tiim insanlara kars1 6rnek bir durus
ortaya koymaktadir. Ayrica siire¢ igerisinde eserlerini Tiirk¢e ortaya koymalar1 onlarin

milli bir 6zellik barindirmasi agisindan da kiymetlidir.

2.9.3. Tekke ve Medrese

Tiirkler, Miisliimanlhik ile beraber Islam &ncesi degerleri, Islami bir yiize
boyayarak Tiirk islam sentezinin uyumlu &rneklerini vermislerdir. Ulken’in, Oguz Kaan
Destan1 tizerinden eski Tiirklerin dini konusunda bazi bilgiler verdigini gérmekteyiz.
[slam’dan onceki eser ve kitabelerde, Cin kaynaklarinda Tiirklerin bir Tanri’ya
inandiklar1 goriilmektedir. Ancak bu durum biitiin Tirkler icin sdylenemez. Tiirkler
devlet teskilat1 kazanmadan 6nce klan yapilarmdan meydana gelmistir. Ulken, Tiirkmen
klanlariin totemizm ve tabiatgilik asamalarindan gectiginin ¢ok sarih sekilde ifade

90 Ulken’de Ziya Gokalp gibi Tiirklerin dinini “tSre” dini ve “sihir” dini olarak

eder.
ikiye ayirir. Torecilik, inkilapci bir hareket iken, dini asamalarin arta kalan1 anlamina
gelen biiyiiciilik muhafazakar bir yapiya sahiptir. Bu durumun yansimasi olarak biiyii

ve torenin birbirleriyle uyumlu sekilde yasatilmasi 6rnek verilebilir.

Tiirklerin dini olarak tanmidigimiz samanlik, biiyiiciiliik olarak goriilmektedir.
Orhun Tiirklerindeki yer-su perileri ise torecilige aittir. Ulken’e gore samanlik,

241

madersahi devresinin bir artakalanidir.”~ Saman, insanlarla dogaiistii alem arasinda

242 Tanri ile onun temsilcisi

araci roliine sahiptir. Onlar, kutsal ruhlardan haber getirirler.
konumundaki ilahlart anlamina gelen “Izi”leri, halk tarafindan kendilerinden iyilik
disindan bir seyin gelmedigi varliklar olarak degerlendirmektedir. Bunlardan iyilik
disinda bir durum s6z konusu olamazdi. Samanlar “barak” adi verilen yerde oturur ve
odalarinda birka¢ basamakli merdiven mevcuttur. Bu merdiven gége yiikselmelerinin

araci olarak goriiliir. Saman, baraka binerek Tanr ile goriismeye gider. Bununla birlikte

Tiirklerin torecilik seklinde ifade edilen inaniglarinin ayn1 zamanda ameli/pratik bir yap1

20 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Hayali (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2020), 276.
21 Jlken, Anadolu Hayali, 281. .
22 Hilmi Ziya Ulken, Veraset ve Cemiyet (Istanbul, Kurtulmus Matbaas1, 1957), 168.
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arz ettigi goriilmektedir. Bu yapi aile, devlet ve il teskilatinin sosyal hayatina da temel
teskil etmistir. Ornek olarak Oguz tdresinde Akbudun hukuk, servet ve devlete
miidahale noktasinda serbesttir. Tiirkler belirli zaman dilimlerinde bir araziyi Akbudun
arasinda paylastirirdi. Bu durum Tiirklerde torecilik ve biiyiiclilik dininin 6rnek

uyumunu gostermektedir.

Tiirklerin Islam ile tamismasi ise daha ilging bir durum ortaya ¢ikarmustir. Islam,
Ulken’in ifade ettigi anlamla “tdreci” bir yapiya sahiptir. Bu yiizden Cahiliye dénemine
ait bliyli temelli inanglarin tamamin1i reddetmekte ve yasaklamaktadir.  Tirkler
Miisliiman olduktan sonra Tanr1 hakkindaki inanglarini muhafaza etmislerdir. Ulken’in
yapmis oldugu ayrim anlaminda biiyiiciiliik, kitap ve siinnetten ayrilan bir karaktere
sahip olarak anlam kazanmaktadir. Bununla birlikte Tiirk 6rfiinde biiyliye yonelik 1limli
yaklasgimin 6rf ile fikih arasinda bir miicadelenin olusmasina zemin hazirladig
sOylenilebilir. Bu baglamda medrese cevresine uyum saglamis Tiirklerle, eski
biyiiciiliik 6zellikleri devam eden Tiirklerin birbirleriyle miicadeleye giristikleri
goriilmektedir. Maturidi ve Nesefi gibi Tiirk alimler, kitap ve siinnet tefsiri meselesinde
“tevil-i kelam™ kiifiirden bir ciiz olarak gdrmiistiir.**® Onlara gére Kur’an’m bazi
noktalarin1 tefsir etmek miimkiindiir. Bu dini anlayis karsisinda eski Samanlarin

Miisliiman sekline biirlinmesiyle ‘‘tekke’” adiyla dinde ve siyasette prestij

(X3 29

kazandiklarim soyleyebiliriz. Tirkler eskiden beri bu din adamlarina ‘‘ata’ veya
“‘baba’’ demektedir. Bu duruma Hace Ahmet Yesevi’ye ‘‘Ata’’ olarak hitap edilmesi
ornek olarak verilebilir. Yesevi’nin halifelerinden Hakim Ata da taninmis isimlerdendir.
Eski Samanizm’in ‘‘kam’’ ve ‘‘baks1’’ gibi din adamlar1 Islam’la beraber ‘‘ata’’ ve
““baba’’ isimleriyle prestijlerini devam ettirmislerdir. Ayrica bu insanlar Islam’la eski
Samanizm’den kalan inaniglar1 senkretik bir anlayisla yasatmiglardir. Tekke grubu
sifahi din anlayiginin temsilcisi olarak goriilebilirken medrese grubunun ise kitabi din
anlayisini temsil ettigini ifade etmek miimkiindiir. Bu durum, Serif Mardin’de ifadesini

bulan halk Islam’1 ve Kitabi Islam ayrimina dayal1 anlayis1 (;agrlstlrmaktadlr.244

Ulken’e gore Hacli Seferleri Islam ve Hristiyanlik arasindaki miicadeleyi daha

sert bir noktaya tasmmstir. Islam’in ilk yiizyillarinda olmayan taassubun ortaya

2 Ulken, Veraset ve Cemiyet, 285. .
24 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 146.



80

¢ikmasina neden oldugunu ifade eder.?*

Bu fanatik anlayis tekfir sisteminin dogmasina
ortam hazirladig1 sdylenebilir. Ulken, artik Dogu’nun Bati’dan gelen her seye ‘’gavur
icadr’’ diyerek sirtim1 dondigiinii dile getirmektedir. Disaridan Haglilara, igeriden
Batinilik vb. diisiincelere karsi miicadele edebilmek icin Islam diinyas: iki sekilde
teskilatlanmistir. Birincisi devletin teskilati medrese, ikincisiyse halkin teskilatlanmasi
olarak ifade edebilecegimiz tekke ve tarikatlardir. Ulken, medresenin akla, tekkenin ise
kalbe yonelik bir teskilatlanma oldugunu séylemektedir. Ancak iki ayr1 teskilatlanma
Ulken’e gore Islam {immetinin birligini bozmustur. Medrese ve tekke arasinda
yiizyillarca gerginlik ve catigmalar meydana geldi. Oysa Bati’da manastir her iki
kuvveti kendisinde birlestirmistir. Rahipler, hem zahit hem de bilgin olarak karsimiza
cikmaktadir. Rahip, Hristiyanligin akil ve kalbini temsil eden bir insan olarak karsimiza
cikar. Ulken, Islam’da akil ve kalp sentezini Gazali’nin yapmak istedigini ifade
etmektedir. Gazali, kelamla tasavvufu birlestirmis ancak yalniz kalmistir.?*® Bunun
sonucunda da tekfir ve taassup kontrol altina alinamadigi gibi, tekkeler Batini
diisiincelerin tesirinde olduklar1 dénemlerde misyonlarini kaybederek tolerans olarak
gdriinen bir tutum igerisine girmislerdir. Ulken, tekke-medrese gerginligine drneklerde
vermistir. IV. Murat zamaninda Balikesirli Kadizade ve &grencisi Ustiivani Mehmet’in
Istanbul’da biitiin teganni, sema ve ayinleri tekfir eden fundamentalist diisiincesi dikkat
¢ekicidir.*’ Batmi etkisindeki Babailerin varisi Bektasilerin Tanri ve Peygamber
konusundaki alayci fikralar1 da tekkenin durumu konusunda bizlere ipuglar
vermektedir. Ulken, bu drneklerden yola ¢ikarak medresenin skolastige, tarikatlarm ise
seyr-ii siiliik¢ii yiizeysel bir noktada kaldigmi diisiiniir.”*® Medresenin fanatizm ve
yobazligi, tekkelerin ise alayci tasavvuru birbirlerine karsi iki zit cephe haline
gelmelerine neden olmustur. Son yiizyila kadar medrese ve tekkenin bu tavirlart sevgi

ve saygidan uzak “yobaz”, “softa”, “Bektasi” tiplerin ¢ikmasina ortam hazirlamigtir.?*

2.9.4. Anadolu Miisliimanhg

Din unsuru toplumu meydana getiren 6nemli amillerden birisidir. Anadolu

Tiirklesmeden &nce Islam ve Hristiyanlik arasinda bir miicadele goriilmektedir. ilk

5 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 506.
248 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 507.
27 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 507.
28 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 507.
9 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 346.
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cagda ise Anadolu’da Ege ve Iran kiiltiirleri arasindaki miicadeleler gbze ¢arpmaktadir.
Bu miicadeleyle Ege ve Iran kiiltiirleri Anadolu’ya yerlesmislerdir. Daha sonra Orta
Cag’da Bizans-Abbasi, Osmanli-iran, Siinni-Sii miicadelesini gdrmekteyiz. Bu
miicadeleler olumsuz gibi goriilmesine ragmen farkli din ve mezheplerden olan
kiiltiirlerin ~ birbirleriyle etkilesimini saglamakta oldugunu goriiyoruz. Bdylece
yayillmakta olan dinlerin bagnazlik seviyesine ulasmasini engelledigini soyleyebiliriz.
Bu siire¢, Anadolu’nun orf ve adetlerine tesir etme islevi gormistiir. Altay kiiltiird, yerli
olan pagan ve Hristiyan etkiler ve Tiirklerin Islamlasmasindan sonra Arap-Fars etkisi
Anadolu sehir ve kasabalarinda biiylik etki meydana getirmislerdir. Pagan etkilerini
ekseri koyler ve goOcebeler arasinda, kaynagi Orta Asya olan orf ve adetlerde,
Yoriiklerde ve kapali kdylerde gorebilmekteyiz. Orta Asya’dan gelen her yeni Tiirkmen
topluluklar: Orta Asya 6rf ve adetleriyle Anadolu’yu giincellemistir.

Ulken’e gore Tiirklerin Islamiyet’i kisa siirede ve toplu sekilde kabuliinde eski
Gok dinlerinin etkisi vardir.”° Goktiirklere ait tarihi arastirmalar, Gok ve Yer Tanrist
disinda animist inancin 6rnekleri olarak sayilabilen Yer Su dedikleri perilere inanmakta
olduklarm gostermektedir. Ulken, bu diialist inancin monist olmaya oldukca miisait
oldugunu ifade eder. Ozellikle Maniheizm'in zit ikili diializminde Tiirklerin uzun siire

kalmay1p Islam’m monist anlayisina gegmelerinin nedeni de Ulken’e gére bu inangtir.

Ulken’in Hace Bektas ve Makalat iizerinde ikilik¢i kozmogoniye deginmesi
onemlidir. Gok-Yer ikiligi olan eski Tiirk inan¢ kozmogonisi Bektasilik ve Hace Bektas
geleneginde tesirlerini gostermektedir. Bektasi anlayisinda “Anam yer-atam Gok”
ifadesi, Gok-Yer ikiliginin 6nemli bir 6rnegidir. Ayrica Hace Bektas’in Makalati’nda
“Ana asil- ala Goktiir Ulular” ifadesi eski Tiirk dininin kozmogonisinin yansimasi
olarak sdylenilebilir.?®! Bu ornekleri Tiirk toplumunun eski dinleri ile yeni dinleri
arasinda etki-etkilesim tezahiiriiniin somut 6rnekleri olarak sayabiliriz. Bunun disinda
Hz. Muhammed’in yasadig1 Mira¢ hadisesinin toplumda farkl: bir sekle biiriinerek edebi
bir hal almasi 6nemlidir. Miragname olarak edebiyatimizda konu olan bu olay Tiirklerin
eski inanislarinin da igine katilarak farkli bir sekle sokuldugunu gostermektedir.

Samanlikta goge ylikselirken kanatli bir at1 temsil eden bir tahta vardir. Bununla beraber

20 Hilmi Ziya Ulken, Destanlar (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), 86.
! {Jlken, Destanlar, 91.
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gogiin katlarmi temsilen merdiven bulunmaktadir. Saman goge barakla yiikselmektedir.
Mira¢ hadisesinde ise ifade edilen “Burak” isimli attir. Cennet ve cehennemde “Ug¢mak”
ve “Tamu” kavramlariyla ifade edilmektedir. Oysa Mirag¢ hadisesi hususunda Kur’an’da
tafsilat verilmedigini gormekteyiz. Tiirklerin Islam’a gegisiyle Samanist inanislarini

Islam’1n gesitli konu ve olaylarla harmanladigin1 sdyleyebiliriz.

Islam’in emirlerinden birisi olan salati, Tiirkler namaz olarak ifade etmislerdir.
Bu kelimenin kokeni Hintge olan bir Fars kelimesidir ve Maniheizm’den dilimize

252 (Jlken, Pehlevice’de Zerdiist’e yapilan duayi ifade etmek iizere “namad”

gecmistir.
kelimesinin  kullanildigindan bahsetmektedir. Hint¢ce’de ‘“namazh”, Afganca’da

“naman;j”, seklini aldig1 goriilmektedir.?>®

Tiirklerin Islam’dan 6nce kismi olarak Maniheizm ve Budizm’i kabul etmeleri,
namaz ibadetini farkli sekilde gerceklestirdigine Ornek olarak verebiliriz. Namaza
hazirlik asamasi olan temizlik kurallar1 Pehlevice’de “padi ab” olarak bilinmekte bu

2% Ulken, orug

kavram sonradan el suyu olarak abdest seklinde ifade edilmistir.
kelimesinin de Farsca kokenli oldugunu dile getirir. Bu ibadetler Tiirklerin Islam’a
girmeden Once inandiklart dinlerin etkisiyle gergeklestirmis olduklari goriilmektedir.
Ulken, hac kavraminmn da Yunan kokenli oldugundan bahseder. “Hagi a- hadg”
kelimesinden yola ¢ikarak bu ibadetin daha Once Ortodokslar tarafindan Kudiis’e
gerceklestirilen dini ziyaret i¢in kullanildigini sdyler. Daha sonra bu kavram Mekke’ye
yapilan ziyaretler i¢in de kullanilmigtir. Tirk toplumunun yasadigi bu dini siireg,

Islam’m kabuliinii kolaylastirmis oldugu ¢ikarimina bizi gotiirmektedir.

Tiirklerin bahar bayrami olarak kabul edilen Hidrellez Bayrami da eski iran
inanc¢lariin tesirleriyle yayilmis, bereket giinii olarak telakki edilmistir. Bugiin, 6 May1s
olarak Iran’da kutlanmakta, Nevruz’la 6zdeslestirilmektedir. Hidirellez’in Islami bir
mensei yoktur. Hidrellez, “Hizir Ilyas” kelimesinin seklinin degismesiyle meydana
gelmis olabilir. Hizir bereket ve bollugu temsil eden bir Islam evliyasidir. Ulken,

Hristiyanlikta Saint Georgs’un, Ortodokslukta Aya Yorgi’ye karsit Miisliimanlar

2 {Jlken, Destanlar, 93.
258 (Jlken, Destanlar, 93.
% {Jlken, Destanlar, 93.
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tarafindan “evliya Hizir” meydana getirildigini sdylemektedir.>® Hidrellez, Pagan kokii
olan, {i¢ bin yildir tabakalanan adetlerin bugiinkii iist iiste konmasiyla teskil ettigi ifade
edilebilir. Bu baglamda geleneksel inanislar temelinde varligini devam ettiren bir¢ok
ritiielin kaynag Islam 6ncesi Tiirk inanislarma dayanmaktadir. Bununla birlikte bu
inaniglarin  bir kismi degisikliklere ugrarken bir kismi da zamanla varligini

kaybetmistir.256

Kiiltiir katmanlagsmasinin baska bir tezahiirii erenler, veliler ve kahramanlarin
tirbelerine yapilan ziyaretlerdir. Anadolu’da bir¢ok yerde yatir olarak ifade ettigimiz
erenler ve velilerin mezarlart bulunmaktadir. Onlardan yardim ve korunma istenir.
Kurbanlar kesilir ve dilekler tutulur. Bu yerler Tanrinin rahmetini esirgemedigi
mekanlar olarak disiiniiliir. Hayatimizdaki bu gergeklerin kokenini Orta Asya’da
bulmaktayiz. Ornek olarak Yakutlarda Yer-Su admi aldigini gé')rmekteyiz.m_’7
Anadolu’da eski milletlerin kutsal pinarlari, Hristiyan azizlerin pinarlarin1 almig, daha
sonra Tiirklerin ayni yerlere yerlesmesiyle Orta Asya’da inanglarini da barindiran
Miisliiman Tiirk pinar ve gesmeleri sekline biirlinmiistiir. Orta Asya saman ve baksilarin
Miisliiman Anadolu’da mevcut olduklar1 goriilmektedir. Temelleri Tiirkistan’a ve eski
Akdeniz inanglarina giden sihir ve dini dualardan meydana gelen tilsim ve muskalar
yazdiklarina sahit olunmaktadir. Hikmet Tanyu’nun Ankara c¢evresinde yaptigi adak
yerler arastirmasi bu konuda onemli katkilar sunmustur.?*® Anadolu’ya iskan olan
Tiirkler buraya kendi gelenek, orf ve adetlerini getirmislerdir. Bunlar1 Islam kurallari,
medrese ve tekkenin Arap Fars kiiltiirii unsurlar1 ve yerli Anadolu kiiltiir unsurlariyla
terkibini meydana getirmistir. Bu terkipten Tiirk-Islam kiiltiirii tesekkiil etmistir.
Anadolu’ya gelenler eski sehirleri gordiiler. Bu sehirlerin ¢ars1 ve pazarlar ile maddi
kiiltiir unsurlarindan etkilendiler. Mutfak esyasi, yiyecek, eski sehirlerin isimlerini
kabullenerek kendi kiiltiirleri iginde mezc ettiler. Ornek olarak Tiirkler kutsal sayi
olarak kabul ettikleri “7” sayisin1 getirmislerdir. “40” sayisi ile de Anadolu’da

kargilasmiglardir. “40” sayisinin Tevrat’ta gectigi ve Misir astronomik devrelerine

2% (Jlken, Destanlar, 100.

?® Hasan Coskun, “Halk Dindarhigindan Tiirk Miisliimanligina Sosyolojik Bir Bakis”, Sosyal
Bilimler Arastirmalari Dergisi, S. 14/1 (Yaz 2019): 111-126.

7 UUlken, Destanlar, 100.

8 Hikmet Tanyu, Ankara Civarinda Adak Yerleri (ilahiyat Fakiiltesi Yaymi, 1969) 11.
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delalet ettigi goriilmektedir.?® “3 «

sayisinin da bircok Henoteist dinlerde yaygin
oldugu bilinmektedir. Anadolu’da “lg¢ler, yediler, kirklar” diinyay1 gizli bir surette idare
eden velilere delalet ettigini ifade edebiliriz. Bunun disinda “40” giin ¢ile doldurmak
Miisliiman ve Hristiyan tarikatlarda goriilmiis ve bu duruma “Erbain ¢ikarmak”

denilmektedir.2°

Yine kutsal taglar Orta Asya’da miithim oldugu gibi Anadolu’da da
kutsalligin1 devam ettirmistir. Ugurlu goriilen kayalar, yagmur yagdirma kuvvetine
sahip taslar, eski pagan mihraplari, Hristiyan azizleri ve Miisliiman veliler tarafindan
ziyaret edilmistir.261 Bu durum Tiirklerin Orta Asya’dan kutsal taslara ait inanglarini
Anadolu’da devam ettirdigini gostermesi agisindan dnemlidir. Ayrica Anadolu’daki eski
kutsal tas inang¢larmi unutturmak yerine kendi inanglariyla birlestirmislerdir. Boylece

Anadolu, etnolojik tabakalagsmanin yansimasin1 uyumlu bir sekilde gostermis 6rnek bir

yurt olmustur.

2.9.5. Manevi Onderler

Ulken, Tiirk toplumunun manevi 6nderlerinden Barak Baba, Geyikli Baba ve
Hace Bektas Veli isimlerine 6zellikle deginmektedir. Tiirklerin Islamiyet’le birlikte eski
inanglar ve sihri din anlayisin1 devam ettirdigi goriilmektedir. Ozellikle Orta Asya’daki
saman, kam ve baks1 denilen sihri din temsilcileri Islam ile birlikte “Baba”, “Ata” ve
“Hace” sekline biirlinerek varliklarini stirdiirmiiglerdir. Barak Baba, Hoy sehrinde dogan
ve daha sonra Anadolu’ya seferde bulunarak Orhan Gazi doneminde Bursa’nin fethinde
bulunmustur. Oliimiinden sonra da Orhan Gazi onun mezarma bir kubbe ve bina
yapmis, mezar1 ziyaretgah halini almistir. Ulken, tarihi vesikalardan yola ¢ikarak Barak
Baba hakkinda ¢esitli ilging bilgiler vermistir. Tokat’ta dogan Barak Baba’nin Aybek
Baba’nin miiridi oldugunu gormekteyiz. Barak Baba’nin belinden yukarisi ¢iplak,
asagisi ise kirmizi bezde bir futa ile ortiiliidiir.”®* Elinde siyah bir keskiil olup ay1 gibi
oynadigt maymun gibi sdyledigi ifade edilir. Onunla ayni kiyafette kiiciik bir miirit
grubu olup onlarin elinde de zilli defler mevcut olarak gittikleri sehir ve koylerde daire
seklinde oturup caldiklari, Barak Baba’nin da oynadig1 soylenmektedir. Gidilen yerlerde

cocuklar Barak Baba’nin etrafina gelir ve o da hayvan seslerini taklit eder. Barak

29 Hilmi Ziya Ulken, Destanlar, 106.

20 Hilmi Ziya Ulken, Destanlar, 106.

21 Hilmi Ziya Ulken, Destanlar, 107.

292 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2021),
374.
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Baba’nin cezbeli ve ilhama mazhar olan bir evliya oldugu ziiht ve takva i¢cinde yasadigi
sOylenir. Anlatilan bilgiler Barak Baba’nin Samanist sihri din anlayisinin tesirlerini
devam ettirdigini gdstermektedir. Ayrica Islamiyet’in halka tam manasiyla yerlesmedigi

izlenimini de olugturmaktadir.

Ulken, Geyikli Baba’ya geldigimizde onun devletci bir tavir igerisinde oldugunu

sdylemektedir.?®

Donemin devlet yoneticileri Geyikli Baba’nin halk {izerindeki
niifuzunun farkindadir. Bundan dolayr donemin padisahit Orhan Bey, fetihlerde yardimi
dokunan Geyikli Baba’y1 6lene kadar himaye etmistir. Donemin toplumunun géziinde
Geyikli Baba gibi sihirbaz arifler, ilahi kuvvet ile temasta bulunabilen ve tabiatla temas
edebilen insanlar olarak algilanmaktadir. Bu durum dogal olarak Geyikli Baba gibi dini
halk Onderleriyle siyasilerin iyi gecinmesini zaruri kilmaktadir. Ciinkii Anadolu
Selguklu Devleti’nin yikilis siirecinde Horasan’dan gelen Baba Ilyas ve Baba ishak gibi

sihirbaz seyhlerin halki arkasina alarak isyan etmesi, Samanist Miisliiman bu biiytiklerin

Tiirkmenler a¢isindan niifuzunu gostermesi agisindan mithimdir.

Anadolu’ya en biiyiik tesirde bulunan isim olarak Hace Bektas Veli desek
yanilmamis oluruz. Hace Bektas, Ahmet Yesevi'nin icazetiyle Anadolu’ya gelmis bir
zattir. Hace Bektas, kendisine Kirsehir’i merkez segerek Tiirkmen asiretleri igerisinde
tekkesini kurmustur. Ulken, yer secerken Orta Asya’nin kutsal yerlerini hatirlatmasina
0zen gosterdigini ifade etmektedir. Kaynaklarda Hace Bektas’a ait birgok kerametlerden
bahseden Ulken, bu durumun onu Anadolu’da niifuzu artan dini bir lider haline
getirdigini ifade eder. Onun sadece halka degil devlet kurumlarina da etkisi olmustur.
Osmanl askeriyesinin en 6nemli sinifi Yeniceri Ocag1 Bektasilige intisap etmis, Hace
Bektas’t kendilerine pir edinmislerdir. Hace Bektas, Kirsehir’de Ahi Evren ile
goriismiis, Ahilik ve Bektasilik arasinda bir kaynasma saglamislardir. Bu noktada esnaf
teskilatlarinin ahlaki ilkeleri konusunda Hace Bektas’in tesirleri oldugu goriilmektedir.
Giilsehri, Asik Pasa, Seyyad Hamza, Yunus Emre gibi Anadolu’nun 6nemli sesleri
Hace Bektas’in nefesinden etkilendikleri yadsinamaz bir ger¢ek olarak ortada
durmaktadir. Saydigimiz isimler Hace Bektas’in ocagindan etkilenmis, toplumun din

algisini toleransli ve yumusak bir diizeyde tutmuslardir.

263 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 381.
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Anadolu’nun Miisliimanlagsmasi siirecinde oynadiklar1 sosyal rol bu manevi
onderlerin dinin mistik yorumunu One ¢ikariyor olmalariyla da baglantilidir. Din
psikolojik bir baglamda ecle alinabilecek olan bu anlayis, dinin sosyal bir gerceklik
olarak varligin1 devam ettirmesine de etki etmektedir. insanin “kal ehli” oldugu kadar
“hal ehli” oldugunu da ifade eden Ulken’e gdre manevi dnderlerin gostermis oldugu
keramet, toplumdaki bireylerin kalplerine tesir ederek onlarda bir tiir psikolojik iyi olus
haline sebep olmaktadir. Dini tecriibenin mistik boyutuna benzer sekilde psikolojik
olarak yorumlanmasinin imkani da dine inananlarin bireysel diinyalarinda yasadiklari
siirecle ilgilidir. islam oncesi inanislarmin bir kismin1 Miisliman olduktan sonra da
devam ettiren Tiirk toplumunun mistik tecriibe temelinde dine yiikledigi psikolojik
anlam aym1 zamanda toplumsal bir anlayisa da evrilerek bir tir “milli vahdet”

olusmasinda da etkili olrnu@tur.264

Ulken’e gore veli tipindeki bu manevi dnderler vicdani yeni bir dini yorum da
getirmektedir. Kapali ve kati hukuki dini norm mekanizmasi veli tipiyle ortadan
kaybolmaya baslamistir. Ornek insan olan bu veli tipler etkinlikler igerisinde dini inang
anlam tagirlar. Ulken’e gére bu durum politik bir etkinlik gibi toplum iizerine direkt
tesir eden bir etkinlik degil, toplum icinde bir degerin kutsalligint meydana getiren
farkli bir laiklesme olarak degerlendirilir.265 O, Islam aleminde Mevlana, Hace Bektas
Veli vs. gibi manevi Onderlerinde laikligi ortaya ¢ikaran isimler oldugunu ifade

etmektedir.?®

Ozellikle “veli kiiltii” baglaminda degerlendirilebilecek olan kabir ve tiirbe
ziyaretlerinin nesnesini yukarida da ismi gecen manevi onderlerin i¢inde bulundugu
evliya, veli, seyh vb. mezarlar1 olusturmaktadir. Ulken’in “Anadolu Miisliimanlig:”,

Serif Mardin’in de “Halk Islam1” anlayisina karsilik gelen bu ritiieller, birer tarihsel

284 Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, Mihrab Mecmuasi, S.
13-14 (Haziran 1924): 434-451. _

2% Ulken, Degerler, Kiiltiir ve Sanat (istanbul: istanbul Kagit ve Basim Isleri A.S. Matbaas,
1965), 23.

2% Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batilasma Hareketi”, Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8, S. 1-4
1960, 6-7
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karakter olan manevi onderlerin giinlimiizde de etkilerini devam ettiren inang yapilari

i¢inde varliklarini stirdiirdiigiinti gtistermektedir.267

2.9.6. ihtilalci Tasavvufi Hareketler

Tasavvuf hareketleri icerisinde farkli zaman dilimlerinde devletle hareket eden
veya devletin disinda teskilat ve giivenlik fonksiyonuna sahip gruplar mevcuttur. Lakin
bu gruplarin biitiinlestirici fonksiyon sagladiklar1 gibi muhalefet rolii tistlenip boliicii
rollere de sahip olduklari donemler olmustur. Bu tavir medrese ya da hakim kuvvetler
tarafindan hosgoriiyle karsilanmayinca ihtilalci 6zelliklerle karsimiza ¢ikmuslardir.?®®
Ihtilalci tasavvuf hareketlerinin Islamiyet’in akilc1 yoniiniin tesir edemedigi gdcebe
Tiirkmenler ve bazi kdylerde yasayan halkin eski inanglariyla uzlasabilmesi ona ihtilalci
bir vasif kazandirmistir.

Ulken, ihtilalci tasavvufi hareketler noktasinda Orta Asya’dan ve Anadolu’dan
cesitli ornekler vermektedir. Orta Asya’da en meshur ihtilalci tasavvuf hareketi olarak
Maniheizm tesirindeki Mukanna isyanin1 ifade eder.”®®  Anadolu’da Selguklular
doneminde Babai hareketi, Timur’un Anadolu’ya girdigi donemlerde Hurufilik
hareketleri, Celebi Mehmet donemindeki Seyh Bedrettin ve II. Bayezid zamanindaki
Sah Kulu isyanlar1 gibi bir¢ok isyanlar ihtilalci 6zellikler barindiran hareketler olarak
degerlendirilmektedir.

Ihtilalci tasavvuf hareketinin en énemli &rneklerinden birisi Babailer hareketidir.
Babailer XIII. ylizy1l civarinda yasayan yeni Misliiman Tiirkmen gruplar iizerinde
etkili olan harekettir. Cengiz akimlarmin Orta Asya’ya yayildigi donemde Ilhanhlarla
beraber Iran ve Anadolu’da niifuz olusturduklar1 goriilmektedir. Barak Baba, Aybek
Baba, Horasanli Baba Ilyas, Baba Ishak, Baba Resulullah gibi isimler Anadolu’da halk
arasinda blyiik tesir yaratmislardir. Koklerini on iki imamcilik diisiincesinden alan
Babailer, Anadolu’da ihtilalci tasavvufun onciileri olmuslardir. Ulken, giiniimiizde bu
inaniglarin  kalintilarii  Anadolu Kizilbas ve Tahtacilarda rastladigimizi ifade

270

etmektedir.””” Babailerin gocebe Tiirkmenler arasinda prestijinin belirginlesmesi, Siinni

anlayisa sahip Selguklu devletinin ise bu Tirkmenlerle arasinda yasanan husumetleri,

%" Hasan Coskun, “Altinyayla Y6resinde Ziyaret Fenomeni Ile ilgili Inang ve Uygulamalar”,

Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2, (Aralik 2016): 95-122.
268 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 449.
2% Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 449,
210 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 450.
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siyasi problemlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Anadolu’da Babailige ait ilk
isyan Baba Ishak tarafindan Tiirkmen asiretleri ve koyliileri harekete gegirmesiyle
baslamistir. Amasya, Tokat ve Kizilirmak’a dogru genisleyen isyan Selguklu devletini
zor durumda birakmistir. Donemin Selcuklu sultan1 Alaeddin Keykubat Bizans’tan
yardim istemek durumunda kalmis ve isyan bu sekilde sonlandirilabilmistir. Baba Ishak
Selguklu devleti tarafindan tutuklanarak idam edilmistir.

Ulken’in ihtilalci tasavvuf hareketi olarak degerlendirdigi bir diger akim
Hurufiliktir. Iran’da XIV. vyiizyil sonlarinda, Fazlullah Esterebadi tarafindan
kurulmustur. iran’da kurulduktan sonra Tiirk beldelerine ve Anadolu’ya yayilmustir.
Diisiincelerinin Siinni doktrine uymamasindan dolayr Timur’un ogullar1 tarafindan
oldiiriilmiistiir. Fazlullah’in halifelerinden Aliyyuldld, Anadolu’da Bektasi erenlerinin
icerisine girmesiyle Hurufiligin Bektasilik icerisinde devam ettigi gériilmektedir.271
Hurufilik hareketinin faaliyetleri devlet ve medrese ¢ikiglilar tarafindan izlenilmistir.
Ornek olarak Halep’te Iimameddin Nesimi derisi yiiziilerek idam edilmistir.

Ulken tarafindan ihtilalci tasavvuf igerisinde degerlendirilen Alevi-Bektasi
hareketlerinin Siinni anlayis1 benimsemis Tiirk devletleriyle baz1 donemler karsi karsiya
geldigi goriiliir. Bazen dini bazen de siyasal baskaldirt seklinde yasanilan isyan
hareketleri Siinni devlet kuvvetleri tarafindan bastirilmistir. Ozellikle XVI. yiizyil
baslarinda Sii karakterli Safevi Tiirk devletinin kurulmasi Siinni akideye bagli Osmanli
devleti tarafindan tehdit goriilmiistiir. Alevi-Bektasi Anadolu Tiirkmenleri arasinda
Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’in propagandas: biiyiik bir tesir meydana getirmistir. Alevi
Tiirkmenlerin dini politik tavri I. Selim’in Sah Ismail’i Caldiran’da maglup etmesiyle
sessizlige biiriinmiistiir. Sah Ismail olayindan dolayr Osmanli Devleti Alevileri
“Kizilbas” olarak adlandlrmlstlr.272 Daha sonra gizli bir sekilde Safevilere olan
muhabbetini canli tutan Alevi Tiirkmenler, XVIIL yiizyilin ilk yarisinda Iran’da Safevi
hanedanimnin ¢6kmesiyle yalniz kalmislardir. Bu donemden sonra Aleviler, devlet
baskisinin olmadigi beldelerde bir toplumsal dini sistem olusturduklar1 sGylenebilir.

Osmanli devleti doneminde yiizyillar boyunca baski ve kontrol altinda tutulan

Aleviler, Laik Tiirkiye Cumhuriyetinin vatandaslik anlayisini olumlu karsiladiklar

21 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 451.

2’2 Riza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana
Eksenleri”, Tiirk Kiiltirti ve Hact Bektas Veli Arastirmalari Dergisi, S. 62 (Nisan, Mayis,
Haziran 2012): 135-162.
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goriilmektedir. Yeni cumhuriyetle birlikte Aleviler devletin baskict politikasinin
azaldiginmi hissetmis ancak sehir merkezlerine gelmeyip yeni sistemin basrolleri arasina
katilmamisglardir. Cumhuriyetin kurulusundan 1980’lere kadar Aleviler igin sosyal
hayatta koklii degismeler olmadigi ifade edilebilir.?”® Ancak 1960’larda Tiirkiye’yi
etkileyen “Sol” ideoloji sistemi kentlerde az sayida olan kentli Alevilerin biiylik bir
kismini etkiledigini sdyleyebiliriz. Alevilerin asir1 sol akimlar igerisinde Kkitlesel
varliklar1 ve devletin sol akimlar1 tehlike gérmesi, devlet ve kentli Alevi gruplarin karsi
karstya gelmesine neden oldugu sonucuna bizi gotiirebilir. Sol akimlarin igerisinde anti
dinci bir tavir igerisinde yer alan kentli Aleviler, bu sefer devletle ideolojik zitliktan
dolay1 kars1 karstya gelmislerdir.?’* Sol diisiince icerisindeki devrimei ihtilalci 6zelligin
Kentli Aleviligi etkilemesi, Ulken’in Alevi-Bektasi akimlar igin vurguladig: ihtilalci

0zelligi yansitmasi noktasinda degerlendirilebilir.

2 Y1ldirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana
Eksenleri”, 135.
" Y1ldirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana
Eksenleri”, 136.
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UCUNCU BOLUM: HILMI ZIYA ULKEN’IN TOPLUM ANLAYISI
3.1. HILMIi ZiYA ULKEN’IN EDEBi ESERLERINDE DiN VE TOPLUM

Hilmi Ziya Ulken, sosyolog ve felsefeci olmasinin yaninda roman yazari vasfina
da sahiptir. Ulken’in bilimsel arastirma faaliyetlerine &ncelik vermesi edebiyat
sahasinda pasif durumda kalmasia neden oldugu sdylenebilir. Fakat ele aldig1 edebi
eserler fazla olmasa da bu eserlerden sosyal bilimler alaninda yararlanmak
gerekmektedir. Bu eserler Ulken’in yasadigi donemin sosyal, dini, siyasi ve kiiltiirel

birgok yanina 11k tutan zelliklere sahip olmasindan dolayr 6nemlidir.””

Ulken’in roman tiiriinde olan “Insan Meddiicezri Posta Yolu” eseri Istanbul’dan
Anadolu’ya mithimmat kagiran eski Ittihad ve Terakki iiyesi Murat ve biirokrasi ¢evresi
genis Halil Pertev’in kizi Seni Pertev’in aski iizerinden Kurtulus Savasi olaylarini
anlatmaktadir. Eser, Ulken’in bilim alaninda ilerlemeyi tercih etmesinden dolay: yarida
birakilmigtir. Ulken’in tamamlayamadigi bu romani Anadolu halkinin din algist
konusunda birtakim bilgiler igermektedir. Gelgit olayr anlamima gelen “Meddiicezir”,
Anadolu insanmin Istanbul hiikiimeti ile Ankara hiikiimeti arasinda yasadig1 yakinlik-
uzaklik iliskini ifade etmesi anlamina geldigini ifade edebiliriz. Bu gelgit olay1 sadece
hiikiimetlerin degil ittihatg1 ve Itilafcilarin fikirsel miicadelesi olarak da diisiiniilebilir.
Milli Miicadele bir yandan devam ederken ideolojik kavganin ¢atismalarinin da devam
ettigi yansitilmaktadir. Anadolu ve Istanbul’da yasanan siyasi kargasa bircok farkl ses
c¢ikmasina ortam hazirlamig ve iilkenin ortak vatan kaygisindan uzak meselelerle
ugrasilmasina neden olmustur. Islamci, Sosyalist, Komiinist, Millici bircok farkli
gruplara romanda deginilmesi, toplumdaki gelgitlerin farkli yansimalarinin somut
ornekleri olarak gosterilebilir. Eserin kahramanlarindan olan Omer’in kapida biriken
dilencileri gostererek “Bu hayat insanda haysiyet birakir mi1? Eziyor, eziyor, eziyor™?'®
climlesi insanin cemiyet hayatinin varolussal sorgulamasinin ve kendi gel-gitlerinin

yansimasi olarak ifade edilebilir. Yash bir adamin ona verdigi cevap ise ““ Herkesin bu

2’5 Nilgiin Katipoglu, “Ozne Felsefe Bilim ve Sanat Yazilart Hilmi Ziya Ulken Dogumunun
120. Yilinda”, icinde Hilmi Ziya Ulken’in Romanciligi ve Posta Yolu Romaninda Miitareke
Devri Savas Anlatisinin Sosyolog-Yazar Kimligine Yansimas, ed. Ali Utku (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2021), 1027.

2% Hilmi Ziya Ulken, Insan Meddiicezri Posta Yolu (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2021), 46.
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diinyada bir rolii var™?"’

cevabi da kaderci toplum telakkisinin somut tavri olarak
diisiiniilmektedir. Bu tavir giinlimiizde de Miisliiman Tiirk toplumunun “Allah alnimiza
boyle yazmis” sOyleminin ge¢misteki kokleri olarak degerlendirilebilir. Eserin yine
farkli bir boliimiinde “Madem cezalandiracakti neden yaratti” sorusu goriilmektedir. Bu
soru insanin varolussal sancilar yasayan yoOniinlin tasviri olarak ifade etmekteyiz.
Bahsettigimiz soru giiniimiiz toplum yapisinda da modernite ile birlikte genglik ¢caginda
yogun sorgulama igerisinde olan genglerin sordugu sorulardan birisidir. Bu soru insanin
sartlar ne olursa olsun, varolussal sorular1 kendi icinde sormasi ag¢isindan dikkat

~ 65i

¢ekicidir. Bu soruya ihtiyar adamin verdigi “imtihan” cevabi da giiniimiizde Z kusagi ile
catisma yasayan X kusagi 60 yas istii insanlarin cevabiyla benzerlik gostermesi
acisindan diisiiniilebilir. Romanda yasanan gelgit sadece siyasi degil, siyasi ortamda
yasanan gelismelerle dini, sosyal, ideolojik ikilemin de mevcut oldugunu
gostermektedir. Siyasi alanda yasanan problemler toplumda dini meselelerin
algilanmasinda degisim meydana getirebilmektedir. Ekonomik, siyasi, ideolojik noktada
kargasa icerisinde olan Tiirk toplumunun, diisiinsel olarak ikilemde kaldig1 anlar s6z
konusudur. Milli miicadele doneminde yasanan zor durum toplumda dini gelgit yasayan
insanlar meydana getirmistir. Glinlimiizde lilkemizde yasanan ekonomik kriz cemiyet
hayatinda ya da farkl iilkelerdeki ekonomik huzur noktasinda inang krizi yasamasina
neden olabilmektedir. Farkli gruplarin yasadigi ekonomik rahatligin, zor kosullarda
yasayan insanlara gelindiginde Allah’in imtihan ettigi diisiincesinin ifadesi rasyonel
bakis acist olanlar tarafindan sorgulanmaktadir. Imtihan telkininde bulunanlarin
yasadig1 ekonomik rahatlik ve dini kendi yasantilarina mesrulastirict bir ara¢ olarak
kullanmalari, insanlarin dinle hesaplasmasina zemin hazirlamaktadir. Yasanan siyasi,
ekonomik ve askeri bagarisizliklarin, toplumda dini gelgitlere ortam hazirladigini ifade
edebiliriz. Milli Miicadele dénemine sahit olan Ulken’in, eserindeki bu dini felsefi
sorgulama belki de kendisinin de yasamis oldugu bir gelgit olarak diisiiniilmektedir.
Eski Ittihatgr Murat’ i “Allah namina kiligtan gegiriyoruz. Haydut kdyleri basarken o
Allah’a sigmir. Fahise boynunda hag¢ tasir. Hirsiz bizimle ayni camide dua eder. Bu

59278

bogazlagmalar hep onun himayesine mi siginmis ifadeleri de ilgingtir. Bu sorgulama

aslinda dinin algilanis bigiminde degisim oldugu noktasinda onemlidir. Murat’in bu

2" Ulken, Insan Meddiicezri Posta Yolu, 46.
218 Ulken, Insan Meddiicezri Posta Yolu, 48.
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sorgulamasi yeni cumhuriyet kadrosunun bakis agisina, dedenin imtihan temelli kaderci
tavriysa muhafazakar Anadolu halkinin bakis agisina denk diismektedir. Yasanilan bu
durum gelenek ve yenilik catigmasinin somut Ornegi olarakta degerlendirilebilir.
Bununla birlikte gelenegin etkisinde sekillenen kader inancinin modern bireyin yasadigi
sorunlar karsisinda bir sigmmak gorevi gordiigiinii soylemek de miimkiindiir. Bu
baglamda din, modern zamanlarda ortadan kalkan bir olgu degil farkli sekillerde ortaya

cikarak kendi varligin1 devam ettiren bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Halil Pertev isimli roman kahramani, dalavere ile zengin olmus fakir fukara
lizerinden apartmanlar dikmis birisidir. Babasina Mevlid okuttugu giin ablasini1 davet
etmis, lakin ablas1 “Halil’e sdyleyin eger Allah’1 yalniz basi dara geldikg¢e giinahlarini

affettirmek i¢in hatirlayacaksa, hi¢ hatirlamasin™?"

ifadesiyle mesajin1 kardesine
iletmistir. Halil Pertev karakteri dindar goriinlip dinin ahlaki boyutunu yasamayan bir
tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum dinin ahlaka yansiyan manevi ve irfani
boyutunu gérmezden gelip seklin 6n plana ¢iktig1 zahiri ve ruhsuz bir yap1 olarak kabul
edildigini disiindiirmektedir. Halil Pertev karakteri, ahlakin g6z ardi edildigi bir dini

anlayisin ortaya ¢ikardigi karakter olarak anlam kazanmaktadir.

Eserde, Yunanlilarla harp edildigi Istanbul’da duyuldugunda halife ve ordusunun
diismana meydan okuyacag ifade edilmektedir. Bu durum Istanbul halkinin gdziinde
halifenin karizmatik bir lider algisinin devam ettigini gostermesi noktasinda 6nemlidir.
Dénemin Istanbul halkinin halifenin iradesine ipotekli bir Miisliiman toplum portresi de
¢izdigini gormekteyiz. Halifeligin, Miisliiman toplumun tepkisini dnleyici ve yatistiric
bir islev gosterdigini anliyoruz. Ulken eserinde bu noktay: ele alarak toplum ve din
iligkisinin somut bir 6rnegini anlatmis oldugunu sdyleyebiliriz. Toplumun rasyonel
degil de teslimiyetci tavri, dinin toplumdaki etkileyis islevinin bir 6rnegi olarak
anlagilabilir. Halifeligin Kurtulus Savasi donemindeki bu rolii onun ileri de kaldirilma
nedenlerinden biri olarak diisiiniilmektedir. Ayrica Anadolu’da miicadele edilirken
halife ordusunun halka gelerek “ellerinizdeki paralart kimseye vermeyin” telkininde
bulundugunu gérmekteyiz. Halkin halife ile biitiinlesmis iradesi miicadele doneminde

Ankara hiikiimetini zor duruma soktugu goriilmektedir.

Yine eserde yolculardan birisi olan Sarikli tiplemesinin sdylemleri de

219 Ulken, Insan Meddiicezri Posta Yolu, 59.
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toplumdaki 6rnek dini tutumlardan bir tanesidir. Sarikli, dini inanistan uzaklasan bir
toplumun Allah tarafindan cezalandirilacagi inancina yaslammatktatdlr.280 Bu tutum
donemin Misliiman toplumunun 6nemli bir kisminda hakim olan dini bakis acisina
kars1 gelmektedir. Donemin bu Miisliiman tavrinin yasanilan siyasi, sosyal, ekonomik
buhranlarin nedenlerinin rasyonel bir arayis1 yerine kaderci teslimiyet¢i Miisliiman tavri

olarak ifade edildigi goriilmektedir.

Ulken’in “Seytanla Konusmalar” isimli eseri kendisi ile seytan arasinda gecen
konusma iizerine olusturulmustur. Eserde seytanin yaptigindan bahsettigi olaylarda dini
toplumsal yonii olan olaylar bulunmaktadir. Seytan literatiirde insan1 yoldan saptiran ve
onu etkileyen bir varlik olarak tasvir edilmektedir. Burada da Ulken’in dini toplumsal
olaylar1 metafizik bir alanin konusu olan seytana deginerek anlatmasi madde ruh
iliskisinin énemli bir drnegi olarak ifade edilebilir. Ulken eserde, cemiyet hayatmin
problemlerini seytan ile yazdig:1 diyaloglarla dile getirmektedir. Seytan, insan sekline
biirlindiirtilmiis, tarihteki bir¢ok igtimai, sanatsal, bilimsel, siyasi olaylarin elestirisi
yapilmustir. Seytanin elinde topag ve haciyatmaz mevcuttur.”®* Elindeki topag ile ictimai
meseleleri kendisi gevirmekte, yasanilanlarin sonucu ne olursa olsun haciyatmaz gibi
ayaga kalktigini dile getirmektedir. Ulken bu eserde seytan ile birlikte cemiyet hayatinin
sorunlarin1 tenkit ederek donemin politik ortamina bir itiraz yonelttigini de ifade
edebiliriz. Eserin kaleme alinig yilinin 1943 olmasi bu tespiti destekleyecek bir baska
ifadedir. Cumhuriyetin kurulmas: ile birlikte daha Once baslayan Batililasma
seriiveninin daha da hizlandirildig1 goriilmektedir. Bu Batililasma siireci, kokleri Dogu
ve Islam unsurlarini iginde barindiran Tiirk cemiyet hayatinda dogal olarak hizla
yerlesememistir. Bu durum Batililasma yolunda atilan inkilaplarin savunucusu tek parti
iktidarinin inkilaplart korumak i¢in agir baskici politikalar uygulamasi durumuna
gbtiirmiistiir. Cemiyet hayatinin sorunlarini, dinlerde siiphe ve kotiiliiglin temsilcisi olan
seytan metaforuyla ifade etmesi bu edebi eserde dini unsurlarin etkisini gostermesi
noktasinda dikkate degerdir. Bu baglamda seytan, tartisma ortaminin tek parti iktidari
tarafindan konsolide edildigi hayatta, Ulken’in cemiyet hayatinin sorunlarini tartistig

bir arkadas olarak tanimlanmaktadir.

280 Ulken, I'nsa;‘a‘ Meddiicezri Posta Yolu, 205.' '
%81 Hilmi Ziya Ulken, Seytanla Konusmalar (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlart,
2020), 9.
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Eserde, toplum hayatinin dini meseleleri seytan tarafindan 6rnek olarak
verilmektedir. Hilafetin ilgasi, Cinci hocalar, sa¢inin bir telini gosteren kadinlara
cehennem atesi liltimatomu veren vaizler, faizciler, Sait Molla meselesi gibi bir¢ok dini
toplumsal olay din iizerinden yapilmis rezilet olarak ifade edilmektedir.”® Bu olaylarin
din tizerinden meydana gelmesi toplumda dine olan dogmatik bakis acisindan
kaynaklanmaktadir. Dinin birtakim insan grubunun ¢ikar araci olarak kullanildiginin da
acik bir gostergesidir. Uzun yillar boyunca statiikocu ve muhafazakar kalan toplumlar
kendi muhafazakar degerleri tarafindan istismar edilebilir. Cinci hocalar, sag¢inin telini
gosteren kadinlarin cehenneme doldurulmasi vb. bir¢ok dini toplumsal meseleler seytan
metaforuyla tartismaya acgilmigtir. Bu Ornekler dinin cemiyet hayatinda meydana
getirdigi olaylar1 gdstermesi agisindan énemlidir. Ayrica Ulken, bu drnekleri sunarak
cemiyet hayatinda fikir tartismalarinin gelismesini saglamak icinde sunmus olabilir.
Verilen ornekler ayrica toplumsal yozlagsmanin tezahiirleri olarak da sunuldugunu

distindiirmektedir.

Eserde Namik Kemal, Ziya Pasa gibi donemin diisiince aydinlarina yonelik
elestirilerin elestirilmesi de s6z konusudur. Cemiyet hayatinda bazi isimlerin
etiketlenerek kabullendirilmesi noktasinda yazar cemiyete 0z elestiri kazandirmaya
caligmaktadir. Bununla birlikte Batililasma yolunda Bab-1 Ali aydinlari konusunda da
polemik baslatmaktadir. Ziya Gokalp’in Tiirkgiileri, Osmanlicilari, Avrupacilart ve
Turancilar1 toplayarak ve bu fikirleri silizerek Tiirkgiliigiin esaslarini kurdugu dile

getirilmektedir.

Eserin farkli bir boliimiinde seytanin, gozlerini agmayan ve kitap icinde

kaliplasan yobazlara kizginlhig: dile getirilrnektedir.283

Burada kat1 tutum ve davraniglar
sorgulanmakta, elestirel bakis agisinin 6neminden bahsedilmektedir. Izah edilen bu
ifade, Ulken’in donemin fikir hayatinin tutucu kesimleringe bir mesaji olarak
degerlendirilebilir. Bir mahallenin icerisinde kalan insan o mahallenin i¢inden kendine
bakar. Hakikatin tek kendisi oldugu diislincesi kiside ortaya ¢ikar. Farklt mahallede
olanlar ise yanlis olan olarak algilanir. Bu da cephelesme ve kutuplagsma sonucunu

dogurur. Ulken, kitapta bdyle fikir gruplarini, fikir yobazi olarak degerlendirmis ve

282 Jlken, Seytanla Konusmalar 19.

283 Ulken, Seytanla Konusmalar 116.
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cemiyet hayatinin meselelerini tutucu bir perspektiften uzak izah etmistir. Tutucu
zihniyette hangi din, mezhep, ideoloji olursa olsun tenkit edildigini goriiyoruz. O,
boylece donemin cemiyet hayatindaki tutucu kesimlere karst 6nemli bir mesaj da

gondermistir.

Hilmi Ziya Ulken’in “Anadolu Hayali” eserinde de din ve toplum algisina
yonelik Oonemli bazi edebi metinler bulunmaktadir. Eserin ‘‘Feryat’’ bolimiinde
Anadolu isgalini yasayan Ulken, riiyasinda Anadolu’yu gérmiistiir. Beyaz sakalli,
yamal1 salvar giymis ihtiyar seklinde Anadolu gelir. Anadolu “Vazifeni yapmiyorsun
ogul”284 diyerek sitem eder. Onu taniyamayan Ulken, kdyliiye benzedigini sdyleyince
Anadolu ilging bir cevap verir: “Elbette Istanbullu’ya benzemem. Ben Anadolu’yum.
Simdi beni tanidin mi1? Alti asirdir sizin i¢in ¢irpinan, didinen Anadolu’yum. Ocak
basinda rahat rahat oturasin diye damarlarindaki son damla kani da bugiin akitmakta

olan Anadolu.”?®

Bu ifade Istanbul ve Anadolu arasinda diisiinsel bir ucurumun
oldugunu gostermesi acisindan ornek olarak degerlendirilebilir. Anadolu, halk gdziinde
manevi mertebesi yiiksek, ulu bir zat olarak tasvir edilmistir. Bu tasvir, Anadolu’daki
evliyalar ve erenlerin tipolojisinden etkilenmis olabilir. Anadolu, istanbul’u ayakta tutan
asirlarca fedakarlik gostermis ve yorulmus ama hala miicadele eden bir insan seklinde
resmedilmistir. Anadolu, Istanbul’da yasayanlarin kendisine yonelik sorumluluklari
yapmamasindan dolay1 sitemkar bir tavir igerisindedir. Bu durum yiizyillardir ihmal

edilmis Anadolu halkinin Istanbul’a somut bir serzenisi olarakta diisiiniilebilir.

Eserin “Selim” boliimiinde Anadolu’dan Istanbul’a giden Selim’in yasadiklari,
Istanbul’'un Anadolu halkindan farklilagtigini gdstermektedir. Selim etrafin1 tanimaya
basladiginda hocalar1 kendisine Osmanli oldugunu telkin etmektedir. Kendisine simdiye
kadar Tiirkce konustugunu sodyleyen hocasi, asil yiiksek lisan olan Osmanlicay1
bilmedigini Selim’e sdyler. Selim bu duruma sasirir ve bu zamana kadar kendi vataninin
dilini konusmadigmi diisiiniir. Ulken’in anlatti§1 bu hikaye Istanbul halki ile Anadolu
halki arasinda diisiinsel olarak biiylik bir ugurum oldugunu diistindiirmektedir. Selim, on
dortliilerle Cihan Harbi’ne gotiiriiliir ve Istanbul’dan ayrildig1 i¢in mutludur. Ciinkii

vatanin yasamis oldugu duruma ilgisiz bir Istanbul gérmesi onu {izmiistiir. Ulken bu

284 Jlken, Anadolu Hayali, 42.
28 Ulken, Anadolu Hayali, 43.
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hikaye ile halkin vicdanini, hislerini Anadolu’da gdrmiis ve Istanbul’un yasanilan

gerceklerden uzak bir yasam icerisinde oldugunu anlatmak istemis gibi goriinmektedir.
3.2. DIN, KULTUR VE MEDENIYET ILISKISi

Hilmi Ziya Ulken’de kiiltiir ve medeniyet kavramlari birbirinden ayri unsurlar
olarak goriilmemektedir. Bu iki unsurun birbirleri ile iliskisinden 6nce medeniyetin ayirt
edici dzelliklerine deginir. Ulken’in anlayisina gore medeniyet tektir. ilk Cag’da site
medeniyeti, Orta Cag’da dini medeniyet gibi bu cagin medeniyetinin de tek diinya
medeniyeti oldugu diisiincesindedir.’®® Ulken i¢in diinya medeniyetinin kendine has
ozelligi ‘acik medeniyet’ 6zelligine sahip olmasidir. Agik medeniyeti meydana getiren
unsurlar rasyonel diisiince, felsefe, ilim, esit insanlik ve biitiin bu kavramlarin yonetim

81 Jlken’e gore medeniyet Aydinlanma ve Rénesans’in

anlayis1 olan demokrasidir.
kazanimlar1 olarak goriilmektedir. Ronesans ve Aydinlanma doneminde diisiince
gelisme gostererek kurumlar1 ve istiinliigliyle diinyaya niifuz etmistir. Bu medeniyet
kiiltiirden ayr1 diisiiniilemez. Ulken, kiiltiir ve medeniyet kavramlarmi birbirinden ayri
diistinmek hatasinin “madde” ve “suret”in ayri seyler oldugunu diisiinmekten meydana

geldigi kanaatindedir.?®

Ulken, medeniyetin kendine has 6zelliklerine degindikten sonra onun kiiltiir ile
olan iligkisini irdelemeye ¢alisir. Kiltiiri siirekli “milli kiltir” seklinde ifade
etmektedir. Sebebi ise yasadigimiz ¢ag Ulken igin “milletler cagi” olarak goriilmekte ve

289 Medeniyette milletlerin milli

kiiltiir de milletten ayr1 bir sekilde tasavvur edilemez.
kiiltiir girisimleriyle tesekkiil etmistir. Ulken’e gdre milli kiiltiirler kapali bir &zellik
tasimamaktadir. Birbirlerinden farkli 6zellikler tasimalarinin nedeninin teknigin ve
ilmin tatbik sahalarinin farklilik arz etmesidir. Ulken icin kiiltiir “miisterek medeniyetin

»2%0  glarak

mahsul vermesi i¢in her milletin yaptigi hususi bir gayret
degerlendirilmektedir. Bu ylizden Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet ayrimini da elestirir.

Ciinkii Gokalp’e gore Kkiiltiir ve medeniyet birbirlerinden ayr1 iki farkli kavramdir.

286 Ates ve Sanli, “Kiiltiir, Modernlesme ve Milliyetcilik Baglanuinda Hilmi Ziya Ulken ve Tiirk
Modernlesmesi,” 1636.

87 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 10.

288 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 29.

289 Ates ve Sanli, “Kiiltiir, Modernlesme ve Milliyetcilik Baglaminda Hilmi Ziya Ulken ve Tiirk
Modernlesmesi,” 1639.

2% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 30.
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Gokalp, kiiltiiri milli alanda degerlendirirken medeniyeti ise uluslarin katkilariyla
meydana gelen uluslararasi bir biitiin olarak ifade etmistir. Ulken, Gokalp’in kiiltiir ve
medeniyet ayriminin kabul edilmesi durumunda medeniyetin teknikten ibaret dar bir
anlama sikistig1 kanaatindedir. Medeniyetten yalnizca teknik ve ilim anlagilamayacagi,
musiki, edebiyat, mimari, resim felsefesinin de medeniyet unsurlari oldugunu ifade
etmektedir. Beethoven, Descartes, Wagner Garp milletlerinin kendi degerleri olduklari
kadar diinyanin da degeri oldugu diisiincesindedir. Ulken, Gokalp’in kiiltiir ve
medeniyet ayrimi problemini agsmanin yolunu kiiltiiriin tanimina uygun sekilde milli
kiiltiiriin  6zglin bir tarafa dogru evrilmesiyle miimkiin olabilecegi fikrine sahiptir.
Ronesans’1  gergeklestirmenin yolu ise medeniyetin ¢irakligint gerceklestirmekle
sa,cglanabilir.291 O, medeniyetin giiclinii insanilesmesinden ve evrensellegsmesinden
aldigmi diisiinmektedir. Tirk milletinin diinyaya agik ve insancil fikri hareketiyle
Ronesans yapacagini diisiinmektedir. Bu baglamda Sark’in igine kapanik anlayisi ile
Garper’nin kendini inkara kadar giden disa agik anlayislari disinda bir medeni anlayigin
gelisebilecegine inanmaktadir. Bu medeni anlayis hiimanist kiiltiir anlayis1 igerisine
girmekle miimkiin olabilir. Ancak, Bati’nin hiimanist kiiltiir anlayisina girerken milli
degerlerimizi muhafaza etmemiz gerektigi hususunda uyarir. Batililagsmanin millet
olmak anlamina geldigini, sadece millet olarak Bat1 kiiltiiriine aktif olarak katilmanin
miimkiin oldugu fikrini tasimaktadir. Ancak Ulken’e gore millet olmak eski kiiltiiriin
canlt unsurlariyla yeni kiiltiirii uzlastirmak degil, sadece yeni kiiltiirii radikal sekilde
kabul etmekle miimkiin olabilir. Ulken yeni kiiltiir iginde Tiirk’iin kendine has
ozellikleriyle baska bir milletin 6zellikleri farkli olacag: i¢in Avrupa kiiltiirii i¢inde bir

292 {Jlken, bu noktada Tiirk aydinlarina

Tiirk kiiltlirtinlin de olabilecegini ifade etmistir.
diisen vazifeleri dile getirmektedir. Ulken’e gére énce Latin-Yunan medeniyetine dogru
ne derecede gidebilecegimizi belirlememiz gerektigini ifade eder. Bakis agimiz ¢agdas
diinya perspektifinden olup tarihimizi ve Islam din ve medeniyetini bu agidan
incelemelidir. Tanzimat’tan sonraki aydinlarimiz bu noktadan analiz edilmelidir. Bunun

yaninda ilim ve tarihin kokleri birlestirilerek tarithe tamamen bilimsel Oolgiitle

291 Ulken, Millef ve Tarih Suuru, 33.
292 Hilmi Ziya Ulken, “Kiiltiir ve Medeniyet”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, C.3, S.13 (Aralik 1954):
13.
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bakmamuzin gerekliligini ifade eder.”

3.3. MILLET VE DIiN iLiSKiSi BAGLAMINDA TURK MILLETINIiN
TESEKKULU

Ulken, millet kavramini kendisinden daha genis gruplar olan kavim, ik, immet,
medeniyet dairesi ve insanlik; daha dar olan gruplar ise dini cemaat ve igtimai sinif

kavramlarindan ayrildigi noktalardan bahsetmektedir.

Irk, antropolojik ve filolojik baz1 6zelliklere gore tesekkiil etmis miicerret bir
topluluktur. Ulken, renk, kafatasi, sag ve kan gruplarina gore yapilan smiflandirmanin
birbirine uymadigini dile getirir. Dilleri kok birligine gore siiflandirmanin daha makul
oldugunu diisiinen Ulken, kan ve dil birliginin her daim ictimai birlikleri meydana
getirmedigini sé')yler.294 Bunun yaninda siyasi ve iktisadi kaygilarla kimi zamanlar 1rk
kavrami bir istila ve kurtulus araci olarak kullanilmis ve millet kavrami ile de
karistirtlmistir. Kavim ise, belirli bir vatan topragina yerlesmemis, miisterek bir tarih
suuru ve ayrt bir kiiltiir meydana getirememis olan gocebe veya yerli dil ve soy
beraberligi olarak Ulken tarafindan tammlanmugtir.?* Ayni kavimden bir¢ok millet
tesekkiil edebilecegi gibi birkac kavmin beraberligiyle de bir millet meydana
getirilebilir. Ornek olarak Norman kavimlerinden Almanlar, Cermen ve Slav
milletlerinin ¢ikmasi Onemlidir. Yine Cermen kavminin parcalanmasiyla Alman,
Danimarka, Hollanda gibi milletlerin tesekkiil etmesine bu durumun tezahiirii olarak

degerlendirilebilir.

Ummet kavramma geldigimizde evrensel dine inanan insanlarin meydana
getirdigi topluluk olarak tanimlayabiliriz. Orta Cag’da kilise, siyasi ve kiiltiirel
temellere dayandigi i¢in yaptirnm uygulama gibi bir glice sahip oldugu goriilmektedir.
Lakin milli kiliselerin tesekkiilii ile fiilen giiciinii kaybetmistir. Ulken, milli kiliseleri
Dogu ve Bati’da milli devrin baslangicinin habercileri olarak dl'isl"mmektedir.296 Sebebi
ise milli kiiltlirlin unsurlarinin, milli edebiyat ve sanatlarin milli kiliseler igerisinde

gelismesi olarak gorebiliriz. Bunun sonucunda kiliselerin dini vasfini zamanla

2% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 45.

24 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 179.
2% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 179.
2% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 180.
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kaybettikleri milli vasiflarini arttirdig1 sdylenilebilir.

Ulken, giiniimiizde {immet kavramimi milletlerin kiiltiir ve tarih yakinliklarini
ifadeye yaradig: bir vasita olarak diisiinmektedir. Medeniyet, kiiltiir ve teknik alaninda
cemiyetlerin yaratiglarinin tarafsiz ve miisterek bir duruma gelmesinden meydana
gelmektedir. Bu durumda tek bir medeniyetten degil, ictimai devrelere gére medeniyet
tiplerinden bahsedebiliriz. Ulken, eski dénemlerin mistik ve akil medeniyetlerine karsi,
bugiin onlarin kdkenine dayanan ve onlar1 asmis bir milli irade medeniyeti bulundugunu
iddia etmektedir.?®” Insanlik kavrammin her i¢timai dénemde ayri anlama sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Bir donemin insanligi, o déonemin ¢agin degerlerinin ideal
hedefi olarak degerlendirilebilir. Bu durumda insanlik, ger¢ek degil ideal olarak
goriinmektedir. Ulken, giiniimiizde milli medeniyetin degerlerinin ideali olan bir

insanliktan bahsedilebilecegini iddia etmistir.

Milleti kusatan genis topluluklar1 ifade ettikten sonra Ulken, milleti daraltan
“dini cemaat” ve “i¢timai sinif” kavramlarina deginir. Dini cemaat, eski iimmetler ya da
milli kiliselerin dagilmasindan ortaya c¢ikan kiiclik dini gruplardir. Derebeylik
cemiyetlerinde mezhep savaglarina ve parcalanmasina neden olan dini cemaat,
milletlerin igerisinde itikat olarak Ozerk bir sekilde varliklarini devam ettirdiklerini
soyleyebiliriz. Ulken, eger cemiyet icerisinde cemiyet haline gelitlerse dini cemaatlerin

anarsist bir rol oynayabileceklerini ifade etmektedir

Ictimai simf kavraminda ise Ulken, milleti meydana getiren tabakalardan
bahseder. Igtimai smif dedigi bu tabakalar arasinda zithgin yiikselmesi igtimai simiflarm,
yaratis kuvveti de milli iradenin tezahiirii oldugundan dolayi, kiiltiir ve teknikte sinif
mahsulleri milletler arasi bir karakter kazamir.*® Ulken, eger milli i¢timai siniflar
unutulur, neticeler lizerinde diisiiniiliirse bu sinif mahsulleri insanlik, hiirriyet ve bos
kaliplar haline gelecegini iddia eder. Ulken, dar ve genis anlamli i¢timai ziimrelerin
eksik noktalarini bu sekilde ifade etmistir. Millet kavramini bu igtimai topluluklardan

farklarini nasil ele aldigin1 da incelemek bizim igin dnemlidir.

Millet, ele aldigimiz igtimai topluluklara gore ¢agdas medeniyetin temeli olan

27 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 180.
2% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 181.
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hakiki cemiyet olarak degerlendirilir.299 Modern ¢agda esitlik, dayanisma, rekabet,
sosyal adalet ve sosyalizm gibi yayilan yeni diisiinceler ve problemler milli cemiyetin
irtinii oldugu gorilmektedir. Bu diisiince ve problemlerin millet kavraminin varligiyla
anlam kazanmis oldugunu sdyleyen Ulken, bu kavramlarin millet kavramindan ayr
ezeli olarak yasayan miicerret varliklar olmadigini iddia etmektedir. Millet, irade ve
bagimsizlikla ¢izilmis, acik bir tarih suuruna dayanmakta olan vatan ve bu vatandaki

30 (Jlken’e gore millet;

maddi ve manevi kiymet kaynaklar1 olarak tanimlanmaktadir.
her seyden once hudutlar: tarihte hazirlanmis ve miicadelelerle olusmus olan bir vatana
yaslanmaktadir.*®* Bu vatan iistiinde ayni dil ve hislerle kiiltiir birlikteligi kuran, tarihten
gelen fikirlerle devletle tek viicut olan bilingli halk topluluguna millet denilmektedir. Bu
baglamda milletin hedefinin sahsi degerler yaratisi ile ortaya ¢ikan ve diger milletlerin

yaratiglari ile terkip eden kiiltiir ve medeniyet oldugu sdylenilebilir.

Ulken’in Tiirk milletinin tesekkiilii iizerine diisiincelerinde dinin etkKisi
goriilmektedir. Oncelikle millet olusumuz noktasinda Malazgirt zaferinin biiyiik bir rolii
oldugunu diisiinmektedir. Tiirkler, Orta Asya’da yar1 gdgebe ve yart yerlesik durumda
gelenek, gorenek, destanlar, dil birlikteligi, devlet teskilatlanmasi, toreler ve uluslar
birlikteligi ile millet suuruna erigmis bir toplumdu. Tiirkler yaptiklar1 akinlar ile Asya,
Avrupa ve Afrika’da milli metkirelerini tasisalar bile temelleri saglam bir yurt tesekkiil
meydana getirememekteydiler. Ulken’e gére Tiirkler vatanlastiracaklari topraklari
aramislardir. Milli degerler ancak hudutlar1 belirlenmis bir yer ile miimkiin olabilirdi.
Iste Ulken’e gore bu yeri Bati’ya ve denizlere acilan Malazgirt kapisinda

bulmuslardir.>*

Vatan bilinci, bir milletin koklerinin saglamlasmasinin ve kiiltiiriiniin
devamliliginin temeli olarak ifade edilebilir. Ciinkii modern toplumlar vatan suuru
meydana getirerek tam manasiyla millet olabilmislerdir. Bu noktada Ulken, Clovis
onderliginde Franklarin Gaule topraklarina yerlesmesi ve yerliler ile kaynasmasiyla
Latin ve Hristiyan kiiltiirline girmesini ornek olarak vermektedir. Bu durumun sonucu
olarak Fransiz milletinin dogdugu goriilmektedir. Angllar, Saksonlar, Broton ve
Normanlarda acik denizlerdeki adalarda vatan meydana getirdikleri ornek olarak

sOyleyebiliriz. Tirklerde Alparslan O©nderliginde Bizans ordularmi Malazgirt’te

9 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 181.
300 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 178.
301 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 186.
302 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 59.
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yenilgiye ugratmasiyla vatanlastirilacak Anadolu’nun kapisini agmistir. Malazgirt
Zaferi, Anadolu’yu vatan suuru ile yogurma noktasinda en biiyiik zaferlerden biri olarak
degerlendirilmektedir. Bu zafer, Anadolu’da Tiirk milletinin tarihi siirecinin
baslangicidir. Zaferden sonra Alparslan’in komutanlarina “fethedilen toprak fethedenin
malidir” sozii vatanlastirma stirecini hizlandirmigtir. Bu siire¢ Orta Asya’dan yeni yeni
Tiirkmenlerin gelisine de zemin hazirlamis, Anadolu, Islam ve Orta Asya kiiltiiriiniin
yerel medeniyetlerle tanisip kaynasmasina olanak saglamistir. Malazgirt Savasi’nin
diger ilging bir 6zelligi de savasta Bizans ordusunda yer alan Hristiyan Tiirklerin
Alparslan ve ordusunun tarafina geg¢mesidir. Savastan 6nce Rumeli’den Anadolu’ya
gecen ve yasayan Hristiyan Tiirkler mevcuttur. Uz ve Pegeneklerden olusan Hristiyan
Tiirkler’in Bizans’ta ticretli asker olarak askerlik meslegini icra ettigini gérmekteyiz. Bu
Hristiyan Tirkler, Bizans’in baska bir yerden gelen askeri kuvvetleriyle Malazgirt’e
gelmiglerdir. Bir Selguklu askerinin karsi tarafa gegcmesiyle birlikte Pegenekler ile
Selguklu askerleri arasinda bir yakinlik ortaya ¢ikmustir. Yakinligin, kavmiyet bagi ile
ilgisi olmas1 muhtemel degerlendirilebilir. Savastan az bir zaman Once veya savasin
baslarinda Uzlarin, beyleriyle birlikte Selguklu tarafina gectigini tarihi kaynaklarda
g:,ré')riiyoruz.303 Tarihi kaynaklar farkli ifadeler kullansa da Malazgirt Savasi’nda Bizans
ordusundan Hristiyan Tiirklerin Selguklu tarafina gecisi noktasinda fikir birligi
igerisinde olduklarin1 gérmekteyiz. Bu savasta, Hristiyanlik ve Islam’in “Ayni inanci
sizinle paylasanlar kardesinizdir” diisturuna ragmen farkli dinlerdeki Tiirklerin yan yana
gelmesi, milli suurun immet suuruna ragmen varhigimi giiclii tuttugunu gostermesi

anlaminda 6nemlidir.

Ulken’e gore millet kavramini Bati Medeniyeti kazandirmistir. Bu medeniyeti
kabullenen, teknigini ve anlayisini alan bagka ig¢tima yapilarda zamanla millet yapisina

kavusacaktir.*%*

Milletlesme cereyanlarinin basinda millet iradesini temsil eden
bagimsizlik savaslar1 gelmektedir. Savaslar sonucunda kendi mazisine ¢evrilen suurla
kiiltiirlerini  olusturmakta oldugunu sdyleyebiliriz. Ornek olarak Japonya, Iran,
Afganistan gibi iilkeler bu noktada bulunmaktadir. Ulken icin ¢agdas medeniyet, kendi
kiiltiirtini meydana getirme kudretine sahip olan milletler medeniyeti oldugu

goriilmektedir. Ulken, milletlerin iradesini tanimayan reaksiyonun da mevcut oldugunu

%93 UYlken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 69.
304 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 91.
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ifade etmektedir. Bu reaksiyon, milli kiiltlirlere hayat hakki vermemekte, milletlerin
vatanlarindaki sahsi kiiltiiriinii tanimayan bir tutum sergilemektedir. Ulken ¢dziim
olarak da milli duruslar1 ve bagimsizligi koruyan bir milletler birligi meydana getirmek

olarak ifade eder.3®

Ulken Tiirk milletinin meydana gelis siirecinin nedenleri oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenler Anadolu’nun uzun bir tarih siiresince siyasi ve medeni bir
birlik kazanmasi, Oguzlarin yavas yavas Islamlasmasi ile birlikte Anadolu’ya
yerlesmesi ve bununla birlikte Tiirklerin Anadolu’yu savunma ve istila hareketleri
sonucunda vatan smirlarinin ve Tiirk kiiltliriiniin - belirginlesmesi olarak ifade
edilebilir.*®® Bu durumda Tiirk milletini, etnik kdkeni Orta Asya Turani kavimlerden
Oguz kavmine, vatan bakimindan tarihi mazisi olan Anadolu ve bir kisim Rumeli’ye,
din konusunda Islamiyet’e, medeniyet konusunda ¢agdas milletler medeniyetine bagl
olarak degerlendirebiliriz. Ancak Tiirk milleti, bu saydigimiz unsurlari, yan yana
getirmeye ihtiya¢ duymayacak sekilde, bin seneden fazla bir zaman igerisinde
kaynasmasindan, bir vatan topragi tizerinde kiiltiir birliginin meydana getirilmesiyle
dogmustur. Ulken, bu meydana gelis siirecini yadirgayanlar1 ve bilmeyenleri elestirdigi
goriilmektedir. Tiirk milleti eski 1rk kdkenlerinden ayrilmasiyla yeni bir vatan ve kiiltiir
meydana getirmek suretiyle sahsiyetini kaybettigi dile getirilmistir. Ulken bu elestiride
bulunanlarin iddiasinm yersiz ve yanlis bulmustur. Bin yildan beri Anadolu’da bulunan
Tiirk milletinin higbir tarihi etkilesimde bulunmamis gibi Tiirkciiliigii Islamcilik ve
Baticilikla uzlastirmaya calisanlara gozlerinin Oniindeki gerceklerden uzak oldugu

tenkitinde bulunur.3%’

Ulken aslinda Tiirk milli kiiltiir unsurlarmin ve degerlerinin Orta
Asya’dan Anadolu’ya cesitli kiiltiirlerle aligveriste bulunmasi ve Anadolu vatam ile

birlikte yeni 6zgiin bir muhtevaya biirlindiigiinii anlatmak istemistir.
3.4. INSAN CEMIYETLERININ EVRIiMI VE DIN ILISKiSi

Insan cemiyetini tiirlii safhalara ayirarak agiklayan Ulken, klanlardan meydana

gelen iptidai cemiyetlerin, agiret, site, imparatorluklar, monarsi ve millet donemlerinden

305 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 91.
%% Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 91.
so7 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 92.
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gectigini ifade eder.’*®

Site, asiretlerin birlesmesiyle birlikte bir mabet ya da sato ¢evresinde
yerlesmesiyle ortaya c¢ikip siyasi birligi olan ilk toprak cemiyeti olarak
tanimlanmaktadir.’® Site déneminde insanlarin smifsal olarak kesin farklarla ayri
gruplardan ibaret oldugu goriliir. Savas, isgal ve kdlelik yoluyla siteye katilan yabanci
halk, bu klan diginda tamamen ayr1 kastlar meydana getirmektedir. Vatandas ve
demokrasi terimlerinin bu eski sitede olusturuldugunu gérmekteyiz. Ancak bu cemiyet
hayat1 igerisinde sadece kisi soyundan olanlar arasinda bir esitlik goriilmekte,
vatandaslik sadece onlara ait goriilmektedir. Bu donemde demokrasinin soylulara ait bir
kavram oldugu soylenilebilir. Bu donemde insan ya dogustan efendi veya kole, ya da
hiikiimdar veya tebaadir. Bu durum tabiatin meydana getirdigi sonucun tezahiirii olarak
diisiiniilmektedir. Ulken’e gore biitiin Eski Cag ahlaki bu tabiata uyma anlayisi {izerine
temellenmistir. Insanin yaptig1 fedakarlik Eski Cag ahlakina gore fazilet olarak
degerlendirilemez. Tam tersine fazilet, en yetkin noktaya ulasmis tabiatta goriiliir.
Yunan hikmetinin esas noktas1 da buradadir. Site yasaminin ideal insan1 hakim olarak
gén’ilﬁr.glo Bu dénemde egitimin esas1 ¢ocugun tabiata uygun yetistirilmesi oldugunu
sOyleyebiliriz. Cemiyet yapisinin tabiattan bir parga sayilmasi, site egitiminin bir
bakima tabiat egitimi olmasina neden olmaktadir. Yunan egitiminin gayesi “hakim”
yetistirmek oldugu rahatlikla sdylenilebilir. “Hakim”, ifrat ve tefrite yaklasmayan adil
bir insan modeli olarak diisiiniilmektedir. Ulken’e gore site dini ilk olarak birgok kabile
dinlerinin terkibi olarak goriilmektedir. Mabet, kabile inanglarinin toplandigi bir Tanr1
cemiyeti seklindedir. Ancak Tanrilar heniiz bir birlik sekline biirlinmemistir. Bu
donemde sitenin dinine ¢ok Tanricilik denilebilir. Cok Tanriciligin gelismis bir sonraki
safhast da Tanrilar arasinda akrabalik meydana getirilmesidir. Kabileler birbirleri
arasinda akraba olarak site birliginin dogmaya baslamasina ortam hazirladigi gibi
Tanrilar da birbirleriyle akraba olur ve bir Tanr1 ailesi olustururlar. Atina, Roma, Mekke

sitelerinde bu duruma rastlanilmaktadir.'*

Site dininin ikinci asamas1 Cokta Bir Tanricilik seklinde goriilmektedir. Ulken’e

%08 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 58.

%% Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji (Istanbul: Kenan Matbaasi, 1943), 114.
319 lken, Millet ve Tarih Suuru, 59.

311 Ulken, Sosyoloji, 131.
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gore bu asama da Tanrilar birgok olmakla birlikte, aslinda hepsi birden bir Tanrinin
farkli somut goriiniimleridir. Bu din sitenin artik olusmus oldugunun bir ispati olarak
gorilmektedir. Sitenin birligi global ve tek Tanr 6gretisiyle izah edildigi gibi site
igerisindeki kabilelerin 6zellikleri de bir¢ok somut Tanrilar diisiincesi ile a¢iklanmustir.

Hristiyanlik, Brahmanizm ve Taoizm gibi dinler bu kategoriye girmektedir.*'?

Sitelerde dinin {iciincii asamasi Tek Tanricilik asamasidir. Ulken’e gdre bu
asama site birliginin tam olarak tesekkiil ettigine ve kabile 6zelliklerinin ortadan
kaybolduguna delil olarak izah edilmektedir. Bu asamada site Tanris1 agsama asama
dogal ve beseri karakterlerden ayrilarak, genel ve soyut bir Tanrt seklini almaktadir.
Dinlerin metafiziksel bir yapiya biiriinmesi bu asamaya karsiliktir ve bu asamada

Yahudilik dnemli bir érnek olarak verilebilir.®*?

Ulken, dinin sitelerde gecirdigi asamalarin yukarida izah ettigi gibi mutlaka
sirastyla olmayacagimi da ifade etmektedir. Bazen hizli evrimin, birinci asamadan
lclincli asamaya atlamaya sebep olabilecegini soyler. Sitelerde yikilig, site
hakimiyetinin birdenbire kaybolmasi gibi durumlardan kadercilik diisiincesi giiglenir ve
site dini pantheisme seklini alabilmektedir. Bunun i¢in kuvvetli sitelerin ¢oziilmelerine
dogru pantheist dinler ortaya ¢ikmistir. Atina’nin son dénemlerinde Stoacilik, Roma’nin
son zamanlarinda Neoplatonculuk ve Kabalizm, Islam imparatorlugunun dagilma
doneminde tasavvuf ve vahdet-i viicut dinleri bu sebeplerden dolay:r ortaya ¢ikmis ve

yayllmlstlr.314

Siteler yerine kralliklar olusunca, sitenin gelenek¢i yapisindan mahrum olan
insan, kendisine kilavuz olacak ahlak kuvvetini “saadet” kavraminda bulmustur. Bu
durumun sonucunda Stoacilik ve Epikiiros doktrinleri ¢ikmustir. Stoacilik faziletten
saadete, Epikiiros ise saadetten fazilete ulasmanin yolunu tercih ettigi goriilmektedir.
Kuvvetini artik siteden degil kendi nefsinden alan insan, yine de Ilk Cag’a mahsus

tabiat ruhunu devam ettirmektedir.

Ulken, Ik Cag devrinden sonra dini hayat ve veliler idealine sahip ikinci devre

hakkinda goriislerini dile getirir. Bu devrede tabiat kavramina, tabiatiistii bir dlem

%12 Ulken, Sosyoloji, 131.
313 {Jlken, Sosyoloji, 131.
34 Ulken, Sosyoloji, 132.
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diisiincesi eklenmistir. Burada efendi ile koleler, simiflar ve kastlar arasindaki farklarin
ortadan kaldirildigini sdyleyebiliriz. Evrensel bir din, insanlar arasinda tek birlesme ve
ayrilma vasitast durumuna gelmistir. Lakin Orta Cag insanin1 ayirt eden asil 6zelliklerin
bunlar olmadigin1 dile getiren Ulken, dinin insana tabiatiistii fideist anlayisini telkin

etmesi oldugunu ifade eder.*™

Bu donemde kader, yasanilan alemin istiinde goriiliir.
Bahtiyarlik bu diinyada degil diger diinyadadir. Sonsuz hayat, asil ger¢ek olan hayattir.
Insan kendisi i¢in degil Tanr igin calisirsa eylemleri bir deger kazanabilir. Dindar
insana gore insan, Adem ve Havva’nin ilk giinahinin sonucu olarak diisiiniilmektedir.
Aslinin bu kokten gelmesi, kendisi hakkinda Tanrinin liitfuna ihtiyact oldugunu
gosterir. **®* Bu dénemin insanmm insan sevgisi Tanri’ya duydugu sevginin sonucu
oldugunu sdyleyebiliriz. Insan, yakinlarmmn da kendisi gibi Tanrmin kulu olmasindan
dolay1 iyi olmasinin gerektigi kanaatindedir. Ancak bu durum Ulken tarafindan gercek

bir esitlik olarak goriilmez. Ona gore bu durum, sonsuz karsisinda ¢esitli biiyiikliikteki

sonlularin acziyeti gibi, olumsuz bir esitlik algis1 olarak degerlendirilir.317

Ulken, Rénesans’in Ilk Cag medeniyetini ayaga kaldirmaya, insanin degerini
yiikseltmeye calisan bir donem olarak gérmektedir.. Lakin Reform hareketini insanin
degerini algaltan bir donem olarak diisiinmektedir. Luther’e gdre insan yaptig1 giinahlar
ve hatalardan ibaret goriilmekte, Tanri’nin yiiceligi insan1 affetmesinin sonucu olarak
degerlendirilir. Bu durum dinin ahlak anlayisinin Ilk Cag ahlakina tamamen ters madde

dis1 ve tabiat dis1 bir ahlak anlayisina sahip oldugunu gostermektedir.

Ulken, her medeniyetin kahramanlar1 oldugu gibi din medeniyetinin de

kahramanlar1 oldugunu sdyler. Dini hayatin taklidini isteyen bu kahramanlarin veliler

oldugunu ifade eder.®'®

Nefsinin arzularina uymayan, Tanr1 ugruna diinya hayatindan
cekilen insan, dindar insan i¢in ideal insan olarak diisiiniiliir. Veliler gibi yasamak
dindar insanin en biiyiik hedefidir. Zamanla velilerin artmasiyla zahitler adiyla tek

basina bir sinif ortaya ciktig1 da gériilmektedir.319

Din medeniyeti sadece veliler sinifi dogurmamistir. Bunun yaninda miigtehit ve

315 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 60.
318 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 60.
317 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 61.
318 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 61.
9 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 61.
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medrese smifinin da dogmasmi saglamustir. Ulken, peygamber hayattayken tefsire
ihtiya¢ olmadigin1 ancak daha sonra bunun dogmasinin lizumunun ortaya ¢iktigini
sOyler. Bunun sonucu olarak igtihatlar ortaya ¢iktigini1 gérmekteyiz. Bu ideal, Dogu’da
Gazali, Bat’da Saint Thomas’i ortaya ¢ikarmistir. Ulken medresenin, Yunan
rasyonalizmi ile islam fideizminin uzlagisinin bir gayreti oldugunu iddia etmistir.**° Bu

hedefe ulasilabildigini soylemekte zor goziikmektedir.

Din medeniyetinde 6nemli bir diger kurum ise tekkelerdir. Buralar egitim vasfi
tasiyan, yayilma giigleri yiiksek yerlerdir. Buralarda veliler yerine savasei bir zahit sinifi
ortaya c¢cikmistir. Bu sinif dinin ilkeleriyle kendi karakterleri arasindaki aykiriliklar:

321

mesru gostermek i¢in ¢esitli teviller yapmaktadir. Sark’ta Bektasilik, Garp’ta

Cizvitlik en canli ornekleri olarak verilebilir.

Ulken, iiciincii devir olarak devlet ve monarsi doneminden bahseder.
Machiavelli’nin Prens eseri, dini ve ahlaki yalniz ara¢ olarak kullanmayi, hakimiyetin
siirmesi i¢in devletten baska hedef tanimama telkininde bulunmustur. Ulken’e gore
Ronesans’in en biiyiik icraati da “devlet”in en biiyiik hedef olarak kabul edilmesi

oldugu soylenilebilir.

Ulken’e gore devlet egitiminin temel ilkesi bireyleri kendi sistemine gore

%22 Yeni Cag’m yetistirilmesi hedeflenen insaninda, Ilk Cag’in hakimiyle

yetistirmektir.
Orta Cag’in velisinin yan yana yasadigi goriiliir. Ancak bu insanlar birlesmis ve uzlas
icerisinde olmadan birbirlerine zarar1 olmayacak sekilde durmaktadirlar. Yeni Cag
insan1 rasyonel hareket eder ve eylemlerinin akla uygun sekilde tezahiir ettigi goriiliir.

Esya hakkindaki fikirleri sebepler ve hikmetlere dayanmaktadir.*?

XVIIIL yiizyilda yeni devlet otoritesine biat eden insan tipi olugsmustur. Bu insan
tipinin gevresi saray ve zadegin konaklar1 oldugunu gérmekteyiz.*** Lakin ekonomik
hayatin degisimiyle halk koylerden sehirlere toplanmis, saray ve zadegan konaklar
disinda J. J. Rousseau’nun temsil etti§i yeni bir insan tipi ortaya c¢ikmustir. XVIIIL

yilizyilin bu insani, ferdi saltanatin keyfi hareketlerine, salonlarin yapmacik yasantisina

320 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 62.
%21 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 62.
%22 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 62.
323 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 62.
324 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 63.
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baskaldirmis ve Fransiz ihtilaline zemin hazirlamistir.

Son safhada Ulken, milli hayat ve vatandas ideali geldigini ifade eder. Bu
dénemin insaninin temel diisturu Ulken’e gore toplumsal biitiinden ayrilmamaktir.**® Bu
safhada vatandas, yasadigi cemiyette problem var ise mutlu olamaz. Vatandas, bir
cumhuriyette yasayan ve bagli oldugu kanunlar1 kendisi hazirlayan bir insan tipi olarak
tanimlanmaktadir. Vatandas, tebaa degildir. O, biat ettigi kanunlar1 akla gére meydana
getiren ve diizenlemekte olan insan olarak ifade edilmemektir. Vatandasin mensup
oldugu millet hayatinda, hiirriyetseverlik asli bir sart olarak goriilmektedir. Bununla

birlikte millet hayat1 icerisinde kolelik, sinif ve ayricalikli mertebeler kaldirilmastir.
3.5. HILMi ZiYA ULKEN’IN SOSYOLOJI ANLAYISI

3.5.1. Sosyoloji Nedir?

Ulken’e gore “Sociologie” kelimesi Latince cemiyet (socius) ve Yunanca bilgi (logos)
kelimelerinin birlestirilmesiyle Auguste Comte tarafindan dil hatasina ragmen iddia edilmis ve
uluslararasi ilim literatiiriine yerlesmis bir terim olarak ifade edilmektedir.’®*® Auguste Comte’un
XIX. yliz yilin ortalarinda temellerini olusturmaya c¢alistig1 bu ilim, yiiz yila yakin bir siire

icerisinde gelismeye, bir¢ok alanlardaki bilgileriyle pozitif bilimler arasina girmeyi basarmigtir.

3.5.2. Sosyolojinin Konusu

Ulken’e gore sosyolojinin asil konusu monografiler araciligiyla pargalardan
biitlinlere dogru gitmek {izere “i¢timai olusum”lar1 incelemektir. Bu incelemenin
kosulu, hayatin icerisinde var olan cemiyet tipleri hakkinda elde edilen tasnif ve
aciklamalarla gegmis cemiyetleri aydinlatmak ve cemiyetin yonetim ve terbiyesinde de

bu arastirmalardan yararlanmaktir.%*’

Sosyolojinin ikinci konusu insanin kolektif eylemleri, yani sosyal olgulardir.
Ulken’e gore felsefe bu olgulart somut degerlendirmeler, deger olusturmalardan
-baglayarak gittikce tarafsizlasan ve tortulasan taraflarina dogru incelemektedir.
Sosyoloji ise, aksine, en tarafsiz ve en agir tortulardan baslayarak asama asama ilkeler,

yaygin diigsiinceler ve degerler, sonunda sahsi deger yaratmalarina kadar yiikselir.

325 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 64.
328 {JIken, Sosyoloji, 11.
%27 Hilmi Ziya Ulken, “Sosyolojinin Dallar1”, Sosyoloji Dergisi, S. 4-5 (istanbul 1949): 134-144.
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Sosyolojinin amaci degerleri sadece tarafsiz ve birey dis1 esya gibi géormek degildir.
Sadece ilmi incelemeye baska yollarla girilememesidir. Felsefe ve sosyoloji, bu ag¢idan
ayni konuyu birbirinin tersi olan iki yontemle inceleyip kontrol ettikleri i¢in birbirlerini

tamamlamaktadir. Ulken sdylediklerini su sekilde semalastirmaktadir: 32
Ictimai Olgular

d) Sahsi ve muhtar degerler———==—-—2 sanat ve fikir

C) Manevi Degerler —3 ahlak, din

b) ictimai Normlar — hukuk, iktisat, dil

a) Ictimai Olgular —  Orf ve adet (i¢timai tortu)

Felsefenin Yolu

Ulken’e gore sosyoloji bu olgulari incelerken ziimrelerin cevre ile iliskisini de
diisiinmek zorundadir. Bu iligki 1) Tabiatin cemiyete etkilerini inceleyen morfoloji, 2)
Cemiyetin tabiata etkilerini inceleyen teknoloji, 3) Biyolojik miktarlarin cemiyete
etkilerini inceleyen demografi boliimlerini igermektedir. Sosyolojinin bu dallar1 uzun
bir zamanda beri mevcudiyetini korumaktadir.

Bir kistim ilimleri ise Ulken, sosyolojinin yénteminden ayri galigmalarma ve
baska bilim dallar igerisine girmelerine ragmen sosyoloji onlardan yararlandig1 igin
“sosyolojinin yardimeir ilimleri” olarak degerlendirmektedir. Bu ilim grubu direkt
sosyoloji kategorisine giremese de sosyolog bu grubun verilerini goz Oniinde
bulundurmak zorundadir.** Bu ilim grubu da etnoloji, etnografya, tabii ve beseri
cografyadir.

Sosyoloji i¢timai olgular1 incelerken, bunlarla ayn1 dogrultuda olmayan igtimai
kurumlar1 da inceler. Ulken burada Durkheim’in sdyleminden hareketle her igtimai
olguya ya da degere bir i¢timai kurumu tekabiil ettirmeye imkan olmadigini ifade
eder. %

Ulken, igtimai ziimre incelemelerinde sosyolojinin parcadan biitiine, felsefenin

de biitiinden parcalara dogru gittigini ifade etmektedir. Clinkii bu ziimrelerin en genis

%28 {Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 134.
329 {Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 133.
3% UJlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 137.
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bigimleri soyut topluluk kavramlart halini almaktadir. Bu agidan hukuk felsefesi ya da
ekseriyetle toplum felsefesinin konusunu olusturabilirler.
Ulken, i¢timai miiesseseleri inceleyen tipoloji konularini par¢adan biitiine dogru

su sekilde siralamaktadir:***

1) Aile=—> Aile tipleri: klan, asiret, kavim, pateryarkal aile, ilah...

2) Yerlesmeler=——2 Koy, kasaba, schir, site, burg, millet

3) Cemaatler——>  Kapali cemaat, tarikat, mezhep, iiniversal kilise

4) Meslekler =——>»  Korporasyonlar, tabakalar, kastlar, siniflar

) Tek Tktidarl
5) Devlet ==  Yaygin teskilatl

Federal

Ulken’e gore ictimai zihniyetler ve kanaatler de ictimai olgular gibi hem
sosyoloji hem de psikolojinin konusunu meydana getirmekte ve birbirlerini
tamamlamaktadir. Her iki inceleme psiko-sosyal arastirma tarafindan birbirine
yakinlastirilir. Ulken, bundan bagka biitiin ilmi arastirmalardan 6nce ya da sonra
zihniyetlerin felsefi incelemesinin de miimkiin oldugu fikrini tagimaktadir. Lakin
sosyoloji ve psikoloji, zihniyetleri testler ve anketler araciligiyla objektif olarak
incelemektedir. Ona gore felsefe de refleksiyon suretiyle niifuz olusturmaya ¢abalar.

Ulken, igtimai zihniyetler hakkinda su sekilde bir sema olusturmustur:332

a) Prelojik zihniyet=——35 [iptidailerde]

b) Teolojik zihniyet

¢) Laik zihniyet } Lojik zihniyet [ileri cemiyetlerde]
d) Hiperlojik zihniyet [sanatkarda, ahlakgida, ilah...]

e) Suur-disi zihniyet [ictimai psikanaliz vasitasiyla]

Ulken, bu zihniyetlerin incelenmesi hususunun 6zellikle psiko-sosyal bilimin
onemli konularindan birini olusturdugunu diistinmektedir. Cesitli tilkelerde sosyologlar
toplumsal ve bireysel diisiinceler arasindaki farklari, ne gibi durumlar igerisinde
birbirlerine yaklastiklarini ve uzaklastiklarini incelemektedir. Ulken, bu alanda psiko-

sosyal aragtirmalarin arttik¢a, yalnizca sosyolojiyi ugrastiran zihniyetler konusunun

31 Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 138.
%32 (Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 139.
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daha ¢ok agiga ¢ikacagi kanaatini tasimaktadir.>*®
3.5.3. Sosyoloji Topluma Nasil Yaklasmalidir?

Ulken’in toplum felsefesi anlayisin1 sosyolojinin topluma nasil yaklasmasi
gerektigi konusundaki fikirlerinden de ¢ikarabilmek miimkiindiir. Ulken’e gére konusu
insan olan miithim iki bilim dali mevcuttur. Bu bilim dallar1 sosyoloji ve psikolojidir. Bu
iki bilim dalinin konusu insan oldugu i¢in ortaya ¢iktiklar1 zamandan beri aralarinda
gereksiz bir yaris vardir. Clinkii insan, felsefi reaksiyondan 6zgiir bilimsel asamalarin
konusu olarak ele alindiginda hem sosyolojinin hem de psikolojinin konusu olabildigi
goriilmektedir. Su sekilde ifade edersek insan, toplum perspektifinden sosyolojinin,
diger insanlardan bagimsiz bir sekilde ele alindiginda ise psikolojinin konusu
olabilmektedir. Sosyolojinin konusu olan insan ve topluma yonelik problemler yalniz

psikolojiyle degil diger sosyal bilimlerle de baglanti meydana getirmektedir.***

Ulken sosyoloji ile diger toplum ve insan bilimleri arasindaki baglant1 ve
tartismalar su sekilde ifade etmistir;

« Iktisat, hukuk, dil bilgisi, demografi, ilah.. gibi. Bu ilimler sosyolojinin dogusundan

sonra da kendi hususi arastirmalarina devam ettiler. Bazen sosyolojinin birlestirici

gayretlerine de kulak verdiler, ondan faydalanmaya calistilar, bazen de kendi
mevzularimn istiklalini iddia ederek sosyolojiye dirsek ¢evirmeye kalktilar.”3%

Ulken’e gore sosyoloji dier sosyal bilimlere karsi 3 tutum igerisinde

bulunmaktadlr;336

1- Merkeziyetci tutum; Ulken’in “sosyoloji emperyalizmi” seklinde ifade ettigi
sosyolojik anlayistir. Fizik formunda Auguste Comte’un, biyoloji formunda
Herbert Spencer’in, Wilhelm Wundt’'un meydana getirdigi psikoloji
formunda olusturdugu mekanizmalarin bilimsel bir metafizik gayret i¢inde
olduklarini ifade etmektedir.

2- Toplumsal olaylar1 tarih felsefesi noktasinda agiklayan tutum; kendi

icerisinde 4 kategoride degerlendirilmistir.

333 Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 136.

334 Ayhan Vergili, “Felsefe Bilim ve Sanat Yazilar1 Hilmi Ziya Ulken Dogumunun 120.
Yilinda” iginde “Hilmi Ziya Ulken’in Sosyolojik Yénteme Iliskin Gériisleri ve Katkist Uzerine
Bir Degerlendirme” ed. Ali Utku, (Konya: Ozne Cizgi Kitabevi, 2021), 927.

%% Hilmi Ziya Ulken, “Sosyolojinin Dallar1”, Sosyoloji Dergisi, S. 4-5 (1946-1947): 134-144.
3% {Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 134.
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Birincisi; kapali devreli tarih felsefeleri; toplumsal olaylar1 cografi
kadercilikle agiklayan Ibn Haldun, psikolojik ya da biyolojik temelden gelen
karamsar kadercilik noktasinda agiklayan Giambattista Vico ve Friedrich
Nietzsche’dir.

Ikincisi; determinist tarih felsefeleri; Tanri, ruh ve madde ilkelerine siki tabi
olmalariyla birbirlerinden kopsalar da hepsi toplum iizerine 6n kabullerle
parcadan  biitline tlimevarimci bir anlayigla toplumsal olaylari
aciklamaktadir. Hegel ve Karl Marx bu felsefi anlayista 6rnek verilebilecek
isimlerdir.

Uciinciisii; zihinci tarih felsefeleri; insami zihinsel evrimle agiklamaya
calisan perspektiftir. Saint Simon ve Comte bu nazariye icerisinde ifade
edilebilir.

Dordiinciisli; panteist tarih felsefeleri; biitin medeniyet ve toplum
modellerini mutlak varliga ait gii¢lerle agiklamaya ¢aligsan diisiincedir.

Hilmi Ziya Ulken yukarida ifade ettigimiz bu fikirleri toplumsal olaylar:
hizl1 ve genelleyici ifadelerle agiklamalarindan dolayr bilimsel ¢aligmalara
hasar verdigi diisiincesindedir.**’

3- Morfolojik goriis (ictimai ilimler felsefesi); sosyal bilimler arasinda
karsilikli yontemler olusturmaya g¢alisan ve sosyal bilimleri birlestiren bir
anlayigtir.

Ulken, agikladigimiz bu ii¢ goriisten “ictimai ilimler felsefesi™ni diger iki goriise

gore daha mantikli gérmekle beraber, birinci ve ikinci goriist ilkel metafizigin tesirinde

338 Ulken’e gore iigiincii goriis, siibjektif rolativizm ve Immanuel Kant

gormektedir.
felsefesine ait dar bir anlayisin tesiriyle ortaya g¢ikmistir. Bilimin sahsi ve 06znel
baglardan ibaret oldugunu ifade eden bu anlayis bilimsel arastirmalarin 6zgiivenini
sarsmaktadir.>*

Ulken’in ifade ettigi bu ii¢ gorils, hayvanla insan arasindaki varlik derecesi
olarak farkli karakter Ozelliklerini umursamamistir. Bununla birlikte bu goriisler
miisahhas, bilgiye dayali biitiinsel bir varlik olan insandan ayr1 bir sosyoloji meydana

getirmektedirler. Oysa insan kendisinde olan 6zellikleriyle dogadaki biitiin varliklarin

37 Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 144.
338 Vergili, “Felsefe Bilim ve Sanat Yazilar1 Hilmi Ziya Ulken Dogumunun 120. Yilinda”. 928.
%9 Ulken, Sosyolojinin Dallar1, 137.
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ozelliklerini kendisinde bulunduran giiclii bir forma sahiptir. Ozetle Ulken’e gore insan
dogadaki tek, biricik ve 6zel bir varlik olarak degerlendirilmektedir.

Ulken, varligim anlasilmasi noktasinda insanin Oniinde iki fikrin problemli
oldugu diisiincesindedir. Bunlardan birincisi biling diginda higbir varligi onaylamayan
“idealist” goriis, ikincisi de XX. yiizy1l da “diyalektik materyalizm” olarak ifade edilen
“indirgemeci” goriistiir. Bu fikre gore ise nesne Ozneden bagimsizdir, obje gergekte
sadece duyu verilerinin yiizeysel olarak kavradigi somut nesneden ibarettir. Bu
indirgemeci gorisle varliklar1 ve 6zelliklerini kavram imkan dahilinde degildir. Ciinkii
bu goriis, 0zii maddeye indirgeyerek madde bilimlerini egemen kilan bir anlayis
zorlamaktadir.>*

Ulken’e gore tarihi materyalizm, matematikten sosyolojiye sayilabilecek biitiin
bilim dallarin1 diyalektik materyalizme indirgemistir. Bu anlayistan dolayi, diyalektik
materyalizm, insan bilgisini egemenligi altina alma davasina girismi$tir.341 Ulken,
sadece diyalektik materyalizmin degil birbiriyle ters tarafta bulunan idealist goriisiinde
ayn1 hatay1 yaptigin1 hem siibjektif idealist felsefeye hem de objektif natiiralist felsefeye
dayanan psiko-sosyal bilimlerin indirgemeci goriisleri sebebiyle toplumu agiklamakta

zayif kaldigim diisiinmektedir. 3

Ulken, diyalektik materyalizmin etkisinde oldugu 1940’li yillar1 inkér
etmemistir. O, yaptig1 sosyolojik saha incelemelerinde indirgemeci goriisiin
imkansizligina sahit oldugunu ifade ederek kendi incelemelerini elestirmekten geri
kalmamistir. Tarihi materyalizmi kendisinden 6nceki sosyolojik felsefelerin uygun

taraflar1 yerine problemli taraflarini aldigindan dolayi elestiriler getirmistir.343

3.5.4. Toplum Nedir?

Toplum, bireylerin yagsamlarini siirdiirebilmeleri i¢in uymak zorunda olduklari
degerlerin, anlayiglarin, davranislarin ve tutumlarin devamliligini saglama rolii
iistlenir.®** Bu amacla, kiiltiirel degerlerin, diisiincelerin, davranislarin ve tutumlarin

kusaktan kusaga aktarimi yoluyla topluma rehberlik eden bir iletisim ve etkilesim

30 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 9.

31 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 4.

%2 (lken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 4.

3 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 8.

4 Havva Tiirkmen Zengin, “Din ve Toplum Uzerine Arastirmalar 1, ” i¢inde Serif Mardin'e
Gore Din ve Toplum, ed. Hasan Coskun (Ankara: Songag Yayincilik Matbaacilik, 2022), 120.
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gorevi yerine getirilir. Boylelikle bireyler, kendi davranislarini sekillendirmede belirli

bir yonlendirme saglamais olur.

Ulken’e gore toplum, icine aldig1 bireyler arasinda, birey olma vasfindan ayr1 bir
hareket, tutum ve diisiince perspektifi sekliyle biitiinlesen bir varliktir.**® Toplum
bireylerden ve toplumsal etkilesimden ayri1 degildir. Toplumu anlayabilme yolunda
“birey ve toplum” iligkisi kilit bir role sahiptir. Birey diinyaya ilk gdziinii actiginda
kendisini toplumsal bir ¢evrede bulmaktadir. Bu ¢evrede tesekkiil etmis ve sistemlesmis
kurumlar bireye aligkanliklar ve egitim yoluyla ge¢mektedir. Cilinkli insanoglu, diger
canlilara gore sosyallige egilimli bir varlik olarak goézlemlenmektedir. Toplum, ne
bireylerin toplamindan ibaret bir kalabalik ne de tamamen organizmaya benzeyen bir
gerceklik ya da bir varlik alanidir. O sadece icine aldigi bireyler arasinda, birey
vasiflarindan ayr1 bir eylem, duygu ve diisiince tarzi seklinde biitiinlesen bir varliktir.
Ulken, Toplum Yapis1 ve Soya Cekme kitabinda toplumu su seklide ifade etmektedir:

“Biz toplum deyince bir karakterler biitiiniinii, ferdi davranislar toplamini, taklit

veya tenkit ile yayilan psikolojik bir hali anlamiyoruz. Toplum deyince gerek

maddi gerek manevi olarak, bizi kusatan isler, fiiller, hareketler, inanglar ve

degerler sistemini anliyoruz.”*®
Bu miisterek etki sistemi bizden evvel mevcut bulundugu gibi bizden sonra da

mevcuttur; bizim disimizda da devamliligini korur. Onun en dikkat ¢ekici 6zelligi
maddi ve manevi zorlamasiyla, direktif ve kisitlamalariyla bizi sarmasi ve
dogusumuzdan baslayarak bizi olusturmasidir. Ulken’e gére toplum bu kurucu giiciiyle

insan lizerine miihriinii vurur ve er ge¢ onu i¢inde olgunlastlrlr.347

Sosyal hayatta birgok amil degismeye ortam hazirlamaktadir. Bunlar igerisinde
demografik hareketler, iklim ve cografyanin tesiri, siyasi teskilatlanmalar ve ilerlemeler,
dini ve ahlaki sartlar onemlidir. Bunlardan yalnizca birini degismenin nedeni olarak
genellemek dogru degildir. Bu sayilan etkenler bazi devirlerde baz1 toplumlara degisik

agsamalarda tesir etrnistir.348

Modernlesme devrinde Bati toplumunda ekonomik ve
siyasi degismeler toplum hayatinin yeniden sekil almasina ortam hazirlamistir. Tiirk

toplumundaysa ayn1 6l¢iide benzer bir degisim goriilmemektedir. Bati’daki gelismelere

%% Hilmi Ziya Ulken, Veraset ve Cemiyet (Istanbul: 1957), 40.

% Hilmi Ziya Ulken, Toplum ve Soyagekme (istanbul: Doruktekin Yaymevi, 1971), 28.
37 Ulken, Toplum ve Soyagekme, 11.

%% Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojive Giris, (istanbul, 1947), 29.
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erisebilmek icin bizde de yenilesme gayretleri olmustur. Ancak Tiirk toplumu ve Bati
toplumu arasindaki farkliliklarin derinlikli bir sekilde analizinin yapilamamasi sonucu

istenilen hedeflere ulasilamamastir.

3.5.5. Toplumbilim Goriisleri

Hilmi Ziya Ulken’in toplumbilimin konusuna yénelik fikirleri farkli zamanlarda
mithim degisimler gostermektedir. 1942’de kaleme aldig1 “Sosyolojinin Mevzu ve
Usulii” makalesinde toplumbilimin hususuna dair diisiincelerini su sekilde ifade
etmektedir:

“Cemiyetin kesif ve sabit kiitle olacak yerde degisen miinasebetlerden ibaret olmasina

gelince, iste asil sosyolojinin mevzunu teskil edecekte bu miinasebetler ve onlarin

degisme sartlarini aragtirmak olacaktir. Gergekten onlarin zannedildigi gibi keyfi ve

tesadiifi degismeler olmadigi, baska tabii degismeler gibi muayyen satlara bagli oldugu

sathi tetkiklerde anlagilabilir. Su halde toplumbilimin mevzunu igtimai adini verdigimiz

miinasebetler ve degismeler alacaktir. Toplumbilimde ruhi veya uzvi noktalar gibi

alinan insanlarin birbirine tesirlerini ve miicerret miinasebetlerini tetkik etmek kafi

degildir. Fakat bu miinasebetler arasinda mevcut olan i¢timai degismelerin safhalarini
tetkik etmek lazimdur.” 3

Toplumbilimin mevzu olarak sosyal iliskiler miinasebetine deginen Ulken,
toplum bilimin mevzusunu meydana getiren bu miinasebeti belirgin olmamakla beraber,
insanlar arast miinasebet ve bu miinasebetin istiinde yer aldigi dogal hadiseler
arasindaki irtibat olarak tanimlamaktadir. 1949’da yazdigi “Sosyolojinin Dallart”
yazisinda farkli bir toplumbilim zihniyetine sahip oldugu goriilmektedir. Bu devirde
toplumbilimin mevzusunu; “monografiler yoluyla parcalardan biitiinlere dogru giderek

toplumsal olusumlari incelemelerin” meydana getirdigi kanaatindedir.*°

Ozet olarak ii¢ farkli zaman diliminde Ulken’in toplumbilimin mevzusuna
yonelik fikirlerini bir biitiin olarak yorumlamak gerekirse; 1940’lardaki toplumbilim
bakis agisinin daha belirgin oldugu diisiiniilebilir. Bu devirde Ulken, toplum, toplumsal
kurum, toplumsal iliski gibi kavramlar arasinda anlamli baglantilar olusturarak
toplumbilimin  mevzunu belirginlige ulastirmistir. Bununla birlikte 1949°da

toplumbilimin mevzusuna deginirken temelde felsefi bir perspektife evrilmistir.

39 Ulken, “Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii”, 15.
%0 UJlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 137.
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Toplumbilimin  mevzusunu izafi bir tercih basamagi belirleyerek analiz ettigi

1955°lerdeki fikirlerindeyse psiko-sosyolojik bir anlayis agir basmaktadir.®*

Hilmi Ziya Ulken toplum siniflamasi konusunda ise bircok filozofun toplum
kategorisine deginerek tenkit etmistir. Oncelikle Yunan Antik Cag déneminde
Sokrat’tan O6nce sofistlerin cemiyetle alakali diisiincelerinden bahsetmektedir. Sofistlere
gore cemiyet, insanlar tarafindan kesfedilmis ve olusturulmustur. Onlara gore asil olan
cemiyet degil dogadir. Tabiatta hicbir zaman dil ve kanun yoktur. Onlar i¢in cemiyet

samimi olmayan ahlaka aykir1 bir yagam tarzidir. 3

Sokrat’tan sonra gelen ilk Cag’daki Eflatun ve Aristo ise sofistlerin goriislerinin
tam tersini miidafaa etmektedir. Ulken’e gore ilk toplum kategorisini olusturan Aristo,
kategoriyi sadece siyasal kritere yaslamis, ekonomik, ahlaki ve diisiinsel unsurlara
deginmemistir. Onlara gore cemiyet, varlik nizammin bir parcasini teskil eder. Alem
aslinda karmasik bir kiitle iken Tanr1 bu kiitleye ahenk ve diizen vermistir. Daha sonra
asama asama Kkiitle yetkinlige ulasmis ve bir mertebeler diizeni olusmustur. Bu
mertebelerin en yiiksek noktasi ise Yunan sitesidir. Boylece Kosmos yani alemin diizeni
olusmustur. Bu filozoflara gére cemiyet insanin kesfi ve icadi degildir. insan onda bir
degisiklik meydana getiremez. Yunanl filozoflarin bu diisiincesi Ulken’e gdre bugiinkii

ilmi yoruma en yakin diisiince olarak degerlendirilmektedir.353

Ulken, i¢timai diizeni bir insan bedenine benzetmektedir. Bas diisiinme, govde
yemegi yemeye, kalp viicudun diizenini korumaya, ayak ve kollar ise viicudun
hareketlerini gerceklestirerek hizmet ettikleri gibi cemiyette de benzer mertebeler

bulunmaktadir:>**

a) Cemiyetin basi olan hakimler cemiyeti yonetir.
b) Cemiyetin kalbi olan askerler cemiyeti korur.
c) Tiiccar ve ciftgiler govde gorevi listlenir, cemiyeti beslerler.

d) Kaole sinifi kol ve ayak hizmeti goriir, cemiyetin iglerini yaparlar.

1 {Jlken, “Sosyolojinin Dallar1”, 134.

%2 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji (istanbul: Kenan Matbaas1 1943), 11.
%3 {Jlken, Sosyoloji, 12.

%4 Ulken, Sosyoloji, 12.
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Ulken, bu kasta benzer mertebelerin igtimai felsefe haline geldigini ifade eder. Bu

sistemdeki cemiyetin iiyeleri bir digerine gecemez.

Ulken’e gére Orta Cag’da cemiyet hayati mistik ve skolastik diisiinceye
dayanmaktadir. Orta Cag’da cemiyet hayati goriilmeyen alemden yola ¢ikarak
olusmustur. Yasadigimiz alem golge ve sonlu, asil yetkin cemiyet ise ancak
goriinmeyen sonsuz alemdedir. Bati’da Saint Augustin mistik bir cemiyet, Saint

Thomas ise skolastik bir cemiyet hayatini temsil etmektedir.**®

Ulken, Orta Cag’mn en onemli teorisyenlerinden biri olarak Ibn Haldun’u
gdérmektedir. Ona gore Ibn Haldun, cemiyetin ilk natiiralist incelemesini yapan isimdir.
Ibn Haldun, cemiyetlerin organlar gibi dogup biiyiiyiip gelistigini daha sonra dldiiklerini
diisiinmektedir. Ibn Haldun’a gére insan cemiyetleri cografi bolge, niifusun yayilist ve

gogler gibi dogal kosullara bagh sekilde incelenmelidir.>*®

Ulken, Ronesans’in toplum goriislerinin ilk izlerini Campanella’nin “Giines
Sitesi” adli eserinde bulmaktadir. Bu eser Yunan ve Orta Cag filozoflarinin eserlerine
gore daha nitelikli bir cemiyet fikrine sahiptir.**’ Campanella, “biitiin insanlik”mn tek bir
site olacagi kanaatini tasgimaktadir. Ona gore insanlik boliinmez bir biitiindiir.
Campanella ile birlikte ilk kez kole-efendi kategorisinin kalktig1 gériilmektedir. Ulken,
bu durumdan sonra toplum fikrinin koklii bir degisiklik yasadigi diisiincesindedir. Bu
noktaya kadar filozoflarm toplum felsefesinde Eflatun, Islam aleminde ise Aristo
diisiincesi egemendi. Ronesans’in igerisinde toplum anlayisinin tamamen degisime
ugradigini  sdyleyen Ulken, bu kokli degisme iizerinde en fazla etkisi olanin

Machiavel’in oldugunu dile getirmektedir.**®

Ulken, Machiavel’in “hiikiimdar” eserinde cemiyet fikrini anlattigini ifade eder.
Machiavel’e gore siyasi cemiyetin asli olan hiikiimdarin biitiin gayesi kendi
hakimiyetini saglamaktir, yani cemiyetin kendi disinda baska bir amaca hizmet etmek
gibi vazifesi bulunmamaktadir. Cemiyetin temeli devlettir, yani siyasi yapidir.>>® Siyasi

yap1 ise egemenlikle varligin1 devam ettirebilir. Machiavel, bu hakimiyetin sadece bir

%5 {Jlken, Sosyoloji, 15.
%% Jlken, Sosyoloji, 16.
%7 {JIken, Sosyoloji, 17.
%8 Ulken, Sosyoloji, 17.
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kiside yani “prens’te olabilecegi fikrindedir. Bu fikir Ulken’e gére Yeni Cag

Monarsilerinin 6nciisii olarak yorumlanmaktatdlr.360

Machiavel, cemiyeti ideal degil reel somut bir varlik olarak gérmektedir. Gergek
olan bu cemiyetin giyesi, Ilk Cag ve Orta Cag’daki gibi din ve ahlak degil, ancak
egemenlik ve siyasettir. Ulken, Machiavel’in cemiyet hayatina getirdigi bu degisimin
sarsicl oldugunu ifade eder. Clinkii o zamana kadar toplum felsefelerinde ahlak ve din
amag, siyaset ara¢ olarak goriilmiistiir. Machiavel ise ahlak ve dinin arag, siyasi

%1 Ahlak ve din siyasi egemenlige ne kadar

egemenligi ise amac¢ olarak gormektedir.
katki yaparsa o kadar mesru goriilmektedir. Hiikiimdar, devletin varligim1 dinde
goriiyorsa dindar olmali, devletin varligina din hizmet etmiyorsa din bir kenara
birakilmalidir.*** Bu durum amag icin her yol mubah anlayisinin somut bir 6rnegi olarak
ifade edilebilir. Machiavel’in bu toplumsal felsefesi cemiyete yeni bir anlayis

getirmistir. Ulken, bu yeni anlayis tarzlarim sdyle ifade eder: >

a) IImi yenilik, sosyolojinin dogusuna ortam hazirlamistir. Cemiyet
problemlerine gergekgi bakis agisina girisi teskil eder.

b) Modern felsefede cemiyetin siyasi yapisi tizerine dikkat ¢ekmistir.

C) Ahlak, din ve siyasetin ayrilmasinin gerekliligini gostermistir.
Siyasetcilerin din ve diinyay1 birbirinden ayirmasi zorunlulugu acgiga
¢ikmistir. Bu sonug giiniimiize kadar gelen laik devlet ilkesini ortaya

cikarmustir.

Machiavel’den sonra Ulken’in Jean Bodin iizerinde durdugu gériilmektedir. Ona
gore Bodin, Machiavel’in diisiincelerini demokratik hale getirmistir. Machiavel,
egemenligin bir hiikiimdara ait oldugunu soylerken Bodin egemenligi cemiyete yani
“cumhuriyet’e vermistir.*** Bodin’e gore cemiyet siyasi bir kurulus olarak ifade edilir.
Cemiyet, hakiki bir varlik ve kendi kendisinin amacidir. Siyasi egemenlige sahip millet
bunu bir kisi de temsil ettirir ki, o da cumhur reisidir. Bodin bu diisiincelerinin

detaylarina “Cumbhuriyet” adli eserinde de deginmistir.

%9 {Jlken, Sosyoloji, 18.
3% Jlken, Sosyoloji, 18.
%1 {Jlken, Sosyoloji, 18.
%2 Jlken, Sosyoloji, 18.
%3 {Jlken, Sosyoloji, 18.
%4 Ulken, Sosyoloji, 19.
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Auguste Comte ise toplumlarin aktif yonlerine deginerek pasif yonlerine ilgisiz
kalmistir. Ulken bu kategorizasyonu tarihi ve diisiinsel sekilde ifade etmistir.
Spencer’da iptidai ve gelismis seklinde izafi bir kriterle toplumlar1 kategorize etmis,
fonksiyonalist bir anlayisla yaklagsmistir. Le Play’in toplum kategorisi ise cografi bir
kategorizasyondur. Insam doga karsisinda yalniz ifade eder ve tarihi evrimi dikkate
almamaktadir. Durkheim okulu ise toplumsal fonksiyonuna egilim gosterdigi igin

kategori olusturrnamlstlr.365

Ulken farkli fikirleri tenkit ettikten sonra bir toplum Kategorisinde kullanilmasi

zaruri sartlar1 siralar. Ona gore bir toplum kategorisinin eksiksiz gergeklesmesi igin;
a. Fonksiyonel ve diisiinsel olmay1p yapisal olmali.

b. Tarihsel ve cografi sartlar1 dikkate alarak toplumsal degisme ve toplumsal

yapiy1 dikkate almali.

c. Sadece toplumun dis yapisini degil bilhassa igyapisini (toplumsal iligkiler

sistemini) ayrintili bir sekilde irdelemelidir.®°

Ulken, bu kriterlere en yakin Rene Maunler’in Kategorisini ifade etmektedir.
Onun kategorisini esas alarak gelistirmektedir. Bir toplumsal kurum degerlerle bir tabiat
derecesi arasindaki miisterek iliskinde dogar. Ulken’e gore burada degerleri kiiltiir
olarak ifade edersek, her toplumsal kurum kiiltiirle tabiat arasindaki belli bir
birlesimden ibarettir. Kiiltiirlin tabiatta ve tabiatin kiiltiire miisterek etkilerinden ¢esitli
siniflar ve kurumlar ortaya ¢ikar. Ornegin, aile bu anlamda bir kurumdur. Zira orada
din, ahlak, orf, iktisat gibi cesitli degerler, organik tabiatla etkilesim durumundadir ve
organik tabiatla bu degerler arasindaki miisterek etkiden aile dedigimiz sentez

olusmustur.

Bu sartlara dayanarak Ulken toplumsal kurumlari ya da gruplar bes biiyiik

kategoriye ayirir:>®’

a. Toprak bagliligina dayanan komsuluk miiesseselerti,

365 Hilmi Ziya Ulkqn, Umumi I¢timaiyat (Istanbul: Ebu’z-Ziya Matbaas1,1932), 90.
3% Ulken, Umumi I¢timaiyat, 93.
367 Kongar, Tiirk Toplumbilimcileri, 184.
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b. Soy bagliligina dayanan kandaslik miiesseseleri,

c. Is baglihigina dayanan iktisadi miiesseseler,

d. Kudret bagliligina dayanan iktisadi miiesseseler,

e. Itikat ev kanaat bagliligina dayanan dini-ideolojik miiesseseler.

Cemiyet hayatinda toplumsal islevler ne kadar degismisse, siniflarda o derecede
birbirinden kopmuslardir. Bununla beraber birbirlerini de o kadar biitiinlestirmektedir.
Bir sinifin mevcudiyeti ancak, diger bir smifin var olusuna baglidir. Bundan dolay1
gruplar arasinda ¢atisma mevcuttur. Bir o kadarda miisterek baglilik vardir. Lakin
cemiyet siniftan ortaya ¢ikmamistir. Clinki ilkel toplumlarda sinif bulunmamaktadir.
Aksine bir¢ok basit gruplarin yan yana gelmesinden veya ilkel toplumlarin

birlesmesinden sinif ortaya cikmugtir. 3

Hilmi Ziya Ulken’e gore giiniimiiz toplum hayati, tamamen farkli bir toplum
olsa bile ondan yine bir takim sosyal tabakalar olusacaktir. Bu sosyal gruplarin simdiki
gibi liretim isinden ¢ikmayip, fikri, ahlaki veya bagka sartlara gore kurulmasi olasidir.
Ancak yeni cemiyetin kurulusunda esas olan mertebeler diizeni mutlaka insanlar arasi
degerlere gore, yeni siiflara béliinecektir.*®® Ona gore endiistriyel toplumun ortaya
cikardigr smiflar, kendi igerisinde teskilatlanarak birbirlerine ters gligler haline
gelmektedir. Bunlar arasindaki smiflar arasi ¢atisma, simiflarin birbirlerini yok etmesi
yerine toplumsal merkezilesmenin tezahiiriidiir. Toplumsal merkezilesmeler yeni bir
siif yaratarak daha genis ictimai merkezilesmeye dogru genisleme yonelimi
gostermektedir. Eski ekonomik faaliyetin korporasyonlarda olmasi yerine bugiin
millette ve federal kurumlarda, yarin daha biiyiik kuruluslardadir. Smif bilinci ne kadar
artarsa toplumsal ¢evreler de o kadar biiylimektedir. Bir sinif rejimi yerine gecen yeni
siif iliskilerini kaldirmiyor, tam tersine daha genis sakincali olaylar ortaya ¢ikariyor.
Siiflar arasindaki cekisme Ozellikle giiniimiizdeki modern toplumda kapitalist-isci
catismasi olarak diisiiniilmektedir. Oysa bu iki sinifin birbirine her zaman ihtiyaci
bulunmaktadir. Birbirlerini yok etmeleri diye bir sey mevzu bahis olamaz. Komiinist

diizende kapitalist sinifin yerini memur smifi almaktadir. Her miinevver sinif yasayis

%%8 Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojive Giris (istanbul: Ugler Basimevi, 1947), 18.
%9 Ulken, sk Ahlak, 131.
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seklinde bir degerler zincirleri olusturmaktadir. Oysaki Komiinist devlet tam bir deger

esitliginden koparak eskisinden farkli bir degerler zinciri olusturacaktir.3”

3.5.6. Toplum Felsefesi

Ulken’in eserlerinden anlagilacagi iizere onun toplum felsefesi, Tiirk
toplumunun kiiltiirel ve toplumsal yapisinin tetkik edilmesi iizerine kurulmustur. Ulken,
Tirk toplumunun koklerini, gelisimini ve mevcut durumunu inceleyerek, Tiirk

toplumunun kiiltiirel degerlerini ve sosyal yapisini ¢oziimlemeye ¢alismistir.

Ulken, Tiirk toplumunun koklerini Mogol, Tiirk ve Islam kiiltiirlerinin etkileri
olarak gormektedir. Ona gore Tiirk toplumunun kiiltiirel degerleri ve toplumsal yapisi,
bu ti¢ kiiltiiriin etkilesimi sonucunda meydana gelmistir. Bu etkilesim, Tiirk toplumunun
ahlak, inang, degerler ve kurumlarinin olusmasini saglamistir. Olusan ahlak, inang,
deger ve kurumlar Anadolu’nun yerli kiiltiir ve inanglariyla mezc etmis orijinal yeni bir
Anadolu Tiirk kiiltiiri ortaya ¢ikmustir. Ulken’e gore bu kiiltiir hald Anadolu’da
varligini stirdiirmektedir. Bu kiiltiirii arastirmak, ortaya ¢ikarmak ve ¢agin degerleriyle
tamtabilmek bilim insanlarmin, sanatgilarin ve geng nesillerin gorevidir. Ozellikle geng
bir bilim dali olan sosyolojinin bu konuda yerine getirecegi vazifeye de dikkat

(;ekmektedir.371

Ulken, Tiirk toplumunun gelisim seyrini ise tarihsel siireg olarak incelemektedir.
Ona gore, Tiirk toplumu tarih boyunca farkli donemlerde farkli toplumsal ve kiiltiirel
yapilart benimsemistir. Bu donemlerin her biri, Tiirk toplumunun kiiltiirel degerlerini ve
sosyal yapisini etkilemistir. Ozellikle modernlesme siirecinde kendi kaynaklarimizla
olan iletisimimizin zayiflamas1 Anadolu’daki Tiirkler’in dini sosyal yasamlariyla ilgili
yapilan calismalarin yetersiz kalmasmna neden olmustur. Ulken, Anadolu’nun dini
sosyal yapisinin senkretik bir yapidan meydana geldigini, toplum icerisinde “halk
dindarlig1” olarak ifade edilebilecek bir anlayisin oldugu diisiincesindedir. O, bu anlay1s
icerisinde Anadolu’nun yerel din ve inanislari, Orta Asya Samanizm inanislar1 ve Islam

inancinin izlerinin bulundugunu ifade etmektedir. Ulken’in bu diisiincesinin

%% Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji, (istanbul: Kenan Matbaasi, 1943), 198.

3! Nuray Karaca, “Felsefe Bilim ve Sanat Yazilar Hilmi Ziya Ulken Dogumunun 120. Yilinda”
icinde Toplumbilimci Olarak Hilmi Ziya Ulken. ed. Ali Utku, (Konya: Ozne Cizgi Kitabevi,
2021), 957.
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Anadolu’nun dini sosyal yapisi, ozellikle de Alevilik-Bektasilik tarihi ve Anadolu

Tiirkmenlerinin arasinda Islam’in algilanma sekline yogunlastigini gdstermektedir.

Ulken, Anadoluculuk fikriyatina sahip oldugu zaman diliminde Tiirk
toplumunun kiiltiirel temellerini anlamak i¢in Tiirk tarihini ve mitolojisini incelemeye
onem vermistir. Bilhassa, Tirk mitolojisinde yer alan kahramanlar ve mitler, Tiirk
toplumunun kiiltiirel kimligini ve degerlerini belirleyen énemli unsurlardir. Ulken, Tiirk
mitolojisini incelemeye devam ederek, Tiirk toplumunun kiiltiirel kimligini ve
degerlerini daha iyi anlamaya c¢alismistir. Bu inceleme igerisinde destanlara ve halk
masallarina daha &zel bir deger verdigi goriiliir. Ulken’e gére her millet, hem kendi
koklerine inerek yiikselecek hem de insanligin ortak degeri olan destanlar araciligiyla

%2 Tirk destanlari, Tiirklerin Islamiyet’e

insanliga Onemli katkilarda bulunacaktir.
girisiyle birlikte yeni bir form kazandig1 goriilmektedir. Islami inang ve duygular yeni
desenlerin meydana gelmesine ortam hazirlamistir. Tiirklerin Anadolu’ya gelisleriyle
beraber destanlarda Islami 6gelerle birlikte Anadolu kiiltiirii kendisini hissettirmistir.
Anadolu’da goriilen destan imgelerinin Islamilesmesiyle beraber Orta Asya unsurlar1 da

etkisini devam ettirmis‘[ir.373

En bariz 6rnegi olarak Dede Korkut Hikayelerinin folklor
unsurlarinin  halk arasinda devam etmesi soylenilebilir. Ulken, Anadolu halk
masallarindan Tahir ile Ziihre, Sah Ismail’le Giilizar ve Siileyman Sah eserlerini
yeniden kaleme aldirmistir. Bu halk masallariyla beraber destanlar1 Bati’nin opera ve

3% Ulken, Tahir ile Ziihre’yi, Siyavus gibi

destanlariyla sentez yapmay1 hedeflemistir.
destanlar1 yeniden ¢agin degerleriyle sentezleyerek yeniden yorumlamis ve yazmustir.
Ayrica, Hz. Ali Cengi, Battal Gazi Destani, Koroglu gibi bir¢ok kahramani insanlik
ideali giiden insanlar olarak ifade etmektedir.>”® Ulken, destan ve halk masallarinin Tiirk
toplumunun kok degerleri oldugunu dile getirmis, onlar1 yeniden yorumlamis ve tim

insanliga hitap edecek bir islev igerisinde gormistiir.

Ulken, Tiirk toplumunun mevcut durumunu ise modernlesme siirecine baglar.
Ona gore, Tiirk toplumu tarih boyunca, farkl kiiltiirlerin etkisi altinda kalmistir ve bu

etkiler, Tiirk toplumunun kiiltiirel degerlerini ve sosyal yapisin1 olusturmustur. Ancak,

32 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,

2021), 32.

373 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 34.
374 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 38.
875 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 59.
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modernlesme siireciyle birlikte Tiirk toplumu batili kiiltiir ve degerlerin etkisi altina
girmis ve bu etkiler, Tiirk toplumunun kiiltiirel degerlerini ve sosyal yapisini
degistirmistir. Lakin bu degisim hedeflenen modernlesmis bir Tirk toplumu
olusturabilmis midir? Bu sorunun cevabi kisiden kisiye farklilik arz edebilmektedir.
Ancak Ulken’e gore Sark’in disar1 kapali anlayisiyla Baticilarin kendini inkéra giden
disa acik anlayislar1 disinda bir medeni yorum gelisirse ulasilabilecegi kanaatindedir.
Bati’nin hiimanist kiiltiir anlayisina girmemiz gerektigi fikrinde olan Ulken, milli
degerlerimizi korumamiz gerektigi konusunda hassas olmamiz gerektigini sdylemekten
de geri durmamaktadir. Batililagmanin millet demek oldugunu, sadece millet olarak
Bat: kiiltiiriine aktif olarak katilmanin miimkiin oldugu kanaatindedir. Ancak Ulken’e
gore millet olmak eski kiiltiiriin canli unsurlariyla yeni kiiltiirii uzlastirmak degil, sadece
yeni kiiltiirii radikal sekilde kabul etmekle ihtimal dahilindedir. Ulken yeni kiiltiir iginde
Tirk’tin kendine 6zel vasiflariyla baska bir milletin 6zellikleri farkli olacagi igin

Avrupa kiiltiirii icinde bir Tiirk kiiltiiriiniin de olabilecegini soylemistir.*"®

Ulken’in toplum felsefesi yasadigi donemin siyasi, dini, sosyal, kiiltiirel
konjonktiiriine ve olaylara gore degisim gostermektedir. O, degisik fikir hareketleri
icerisinde farkli fikirler savunsa da sonraki siiregte 0zgiin bir tutum igerisinde olmay1
basarmis bunu toplum felsefesine de yansitabilmistir. Mertebeler devleti olarak sundugu

devlet ve toplum diisiincesi de bunun en bariz 6rneklerinden biri olarak verilebilir.

3.5.7. Toplum Felsefesinde islam Felsefesinin Etkisi

Ulken’e goére Islam medeniyeti, o6zgiin diisiinsel bir uygarlik yaratacak
potansiyele sahipti. Ciinkii tek bir Tanr1 ve iimmet fikrini miidafaa ediyordu. Yahudilik
gibi kendisini milli bir din olarak gérmemistir. Ulken, Islam’mn ilkesinin hosgdrii
oldugunu dile getirir. Dinde zorlama olmadigini ve herkesin dininin kendisine ait
oldugu anlayisinin hakim oldugu diisiincesindedir. Ayrica Kur’an’dan hosgorii ile ilgili
cesitli ayetlerden bahsederek Islam inancinin bu sekilde yayildigmi soyler. islam’m
kili¢ dini olmadig: diisiincesinde olan Ulken, cihad kavramini da inang ve diisiince
ugrunda caba sarf etmek olarak ele almaktadir. Hosgorii ve diislince ozgiirliigii

ozellikleriyle Islam inanciin kisa bir zaman diliminde yayildig1 kanaatindedir. Halife

37 Hilmi Ziya Ulken, “Kiiltiir ve Medeniyet”, Tiirk Diisiincesi Dergisi, C.3, S.13 (Aralik 1954):
13.
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Abdiilmelik’in bir Hristiyan hocasini kardesine Ogretmen olarak gorevlendirdigini
gormekteyiz. Baska bir halife El Mutemed, Enbar sehrine Omer b. Yusuf isminde bir
Hristiyan vali atamistir. Hristiyanlarin, doktor, terciiman, katip ve bilim adami gibi

377 Bu o6rnekler

birgok gorev igerisinde bulunduklar1 tarihi vesikalarda mevcuttur.
donemin Islam medeniyeti anlayismnin hiimanist ydniinii gdstermesi noktasinda

degerlidir.

Ulken, XIII. yiizyildan sonra artik Islamiyet’in temeli olan hosgdriiniin yerine
bagnaz diislincenin hakim oldugu kanaatini tasimaktadir. Bu durumda 6zgiin diisiince ve

eserler yerine hasiyecilik, tekrarcilik ve serhciligin artmasina neden olmustur.>”®

Ulken, Bati’nm yasadig: bu sancili donemle birlikte Islam bilim ve felsefesinin
{istiinliigiinii kabul ettigini dile getirir. XIII. ve XIV. yiizyillarda islam diinyasindan
geride kaldigmin farkina varan Avrupa, Arapca bilim ve felsefe eserlerini Latinceye
terciimesini yaparak Bati iiniversitelerinde aydinlanma meydana getirmistir. Siire¢
icerisinde Islam toplumlarinin gerilemesi ve Bat1 medeniyeti toplumunun ilerlemesi, bir
geri kalmislik hissi olusturmus ve Bati, ulagilmasi gereken teknik / teknolojik bir gii¢

olarak kabul edilmistir."®

Higbir uygarligin yalniz basina ele alinip degerlendirilemeyecegi kanaatinde
olan Ulken, her bir medeniyetin kendinden dncekinin sonucu oldugu diisiincesindedir.
Bunlardan hareketle Ulken’in hiimanist bir toplumsal anlayisa sahip oldugu,
medeniyetler ve toplumlar arasi etkilesimlere agik bir toplum felsefesine sahip oldugunu

distindiirmektedir.

3.6. HILMi ZiYA ULKEN’IiN TURK DiN SOSYOLOJIiSINDE TOPLUM
HAYATININ DAYANDIGI TEMEL KAVRAMLAR

3.6.1. Anadoluculuk

3" Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve
Etkileri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2021), 359

8 Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri,
360.

39 Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri
361.
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Hilmi Ziya Ulken’in diisiinsel yapisina baktigimizda onun hayat: boyunca farkli
fikir akimlarindan etkilendigini gérmekteyiz. Bir donem kendisini etkileyen fikir
hareketlerinden birisi de Anadoluculuk diisiincesidir. Anadoluculuk, Tiirkiye’ nin
bulundugu jeopolitik konumun sonucu olarak miinevverlerce benimsenmis 6zgiin bir
kimlik ve ideoloji olarak degerlendirilebilir. Anadoluculuk goriisii ile Ulken Anadolu
topraklarmin Tiirk ulusunun ger¢ek ve tek vatami oldugu tezini ortaya atmis, bu
cografyanin  kimligimizin temel kurucu unsurlarindan biri oldugu fikrini
savunmustur.®® Anadoluculuk hareketinin cografyaya dayali bir ulusguluk anlayisini
temsil ettigi ifade edilebilir.®®" Anadolu, Tiirk kimliginin yeniden giincel bir tanima
kavusmasinda, bununla birlikte Tiirkiye’nin Bat1 ile dogrudan bir iletisimde bulunmasi
konusunda islevsel bir 6neme sahiptir. Anadoluculuk, Anadolu’nun tiim uygarliklarin
besigi oldugunu ve Bati uygarliginin da Anadolu’dan beslendigini iddia etmektedir.
Ulken’in, bu fikir akiminin 6nciilerinden olmasa da belli bir donem bu fikri hareketin
etkisinde kaldig1 soylenebilir. Bu baglamda Anadoluculuk hareketinin kiiltiirel
kanadinda yer alan Ulken bu goriisle ilgili fikirlerini ‘‘Memleketgilik™ seklinde ifade
etmistir. Kiiltliirci Anadoluculuk, Anadolu topraklarini ana unsur kabul ederek Tiirk
kiiltiirine ve bu kiiltliriin 6ziline yonelen bir diisiincedir. Bu diisiincede Anadolu’nun
gercek Tiirk kiiltiiriinlin aynasi olarak goriilmektedir. Kiiltiirci Anadoluculuk’a gore
Tirk kiiltiirii, gercek kimligini Anadolu’da bulmus, Anadolu bu 6zgiin kimlik ve

kiiltiirel unsurlar1 harmanlayarak biitiinlestirmistir. %2

Ulken, Anadolu Mecmuasi’ndaki yazilarinda Kiiltiirel Anadoluculuk ekseninde
yazilar kaleme almistir. Yazilarinda Anadolu’nun her yerinde destanlarin yasadigindan
bahsetmekte, onlarin degerlendirilmesinin bir mecburiyet oldugunu ifade etmektedir.
Anadolu’nun ¢ok eski bir tarihe sahip oldugundan yola ¢ikarak farkli milletlerin ve
kiiltiirlerin eserlerini barindirdigini, bu eser ve kiiltiirlerin birbirini tamamlayan pargalar
olduklarim1 diisiinmektedir. Anadolu’nun Yunan, Roma, Bizans, Selguklu ve Osmanli
donemlerini temsil eden bir cografya oldugunu, bu topraklarin her bir alt katindan eski

383

Anadolu eseri ¢iktigi sdylemektedir.>> Ulken’in diisiincesine gore Anadolu’da gergek

380 K 6ksal Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken”, Sosyal Bilimler Dergisi, S.3 (1) (2001):
133-138.

381 Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken,” 134.

%82 Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken,” 136.

%83 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 248.
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Tiirk kiiltiirti, Anadolu’ya iskan edilen Oguzlarla tesekkiil etmistir. Yeni Tiirk kiilttirtini
eski 1tk ve kavim geleneklerinin devami saymak da miimkiin degildir.384 Anadolu’da
Tirkler yeni sorunlarla karsilasmis, yeni bir kiiltiir sahasinda iskan olmus, evrensel bir
din olan Islam’m kazanimlar1 ile gegmis uygarliklarin mirasin1 6zgiin hale getirerek bir
millet yapisina ulasmigtir. Vatan ve milleti birbirinden ayrilamaz bir gergeklik olarak
kabul eden Ulken, milletin tesekkiilii i¢in vatanin olmazsa olmaz bir unsur oldugunu
dile getirrnistir.?’85 Anadolu topraklari, Tiirk kavminin millet olarak tesekkiil ettigi
cografya olarak goriilmiistiir. Sonuc¢ olarak Ulken’e gore Anadolu, Tiirklerin kendi
kimliklerini glincellemeleri ve 6zgiin bir millet meydana getirmeleri hususunda 6nemli
bir etkiye sahiptir. Bununla birlikte Anadolu cografyasi, din unsuru ile milletin
birbiriyle uyumlu iliskisine miisait bir ortam meydana getirmesi agisindan dikkate deger

olarak da goriilmelidir.
3.6.2. Destanlar

Ulken igin destan, milletlerin benligini gelecege tastyan en miithim edebiyat kolu

5,386 s6zil

olarak goriilmektedir. Onun “Destana gitmek, bunun i¢in hakikate gitmektir
destana verdigi degerin somut yansimasi olarak degerlendirebiliriz. Destanlar, Ulken
icin milletlerin sesi olarak goriilmektedir. Destanlar, ge¢misin izlerini tasiyan,
milletlerin yasadiklarmi dile getiren kolektif bir koro seslenisidir. Destanlardaki yerel
kahramanlar zamanla insanlia hizmet edecek isleve sahip olabilir. Bu zaman dilimi
destanlara yeni anlamlar katar. Her zaman diliminde sanatkarlar onlari yeniden
yorumlayabilir. Béylece destan, Ulken’in istedigi gibi maziyi ve atiyi icinde saklayan

bir ara¢ durumuna gelebilir.

Ulken’in destana yonelis siirecinin ideolojik degisiminden de etkilendigi
goriilmektedir. 1915 yilinda Turanci olmast onun eski Tiirk destan geleneginden
etkilenerek destana yonelmesinde etkili olabilir. Ziya Gokalp’in destan telakkisinden
etkilenmis olmasi bunu kanitlar bir 6rnek olarak dile getirebiliriz.387 Ancak Ulken’in,
Gokalp’in Dede Korkut Destani’n1 gercekci bulmamasi, onu hayallerden gerceklere

yoneltmistir. Gergekci destam1 bulmak icin Anadolu’ya doénen Ulken, Batr’dan da

%4 Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken,” 136.
%85 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 189.

%6 (Jlken, Destanlar, 49.

%7 (Jlken, Destanlar, 50.
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ornekler aramistir. Bati’da en miikemmel eserleri Wagner’de bulmaktadir. Wagner’in
Alman destanlarindan bir opera meydana getirmesi Ulken’de yeni ufuklar agmustir.
Tirk destaninin temeline inmek ic¢in hayatin i¢gindeki Koroglu'nun, Battal Gazilerin,
Kerem ile Aslilarin igine girmenin gerektigi kanaatine varmustir.*®® Bu kanaat onu
miicerret ve hayali diinyadan somut goriiniir canli diinyaya dondiirmiistiir. Turancilik
onun i¢in iitopik bir perspektif olarak goriilmektedir. Bu romantik ideoloji yerine Ulken,
somut gercekci bir bakisa yoniinii ¢evirir. Bu bakis agisi, milli ve insani gergekleri
beraber bulacagina inandig1 Anadoluculuk iilkiisiinden baska bir hedef degildir. Ulken
icin Islam Birligi, Osmanlicilik, Turancilik ve Avrupacilik hayalperest diisiinceler
olarak goriiliir.*® Ona gore insanligin destanini bulabilecegi destanlar Anadolu’dadur.
Ulken’in bu suuru, milli ve insani degerleri sentezlemis bir destan eserleri vermeye
yonlendirmistir. Ulken, soyut Islam, Turan ve Avrupa sanatia kars1 Anadolucu suurla
miicadele etmistir. Ulken igin sanat halkin iginden, yasanmis tecriibelerinden
cikmaktadir. Déneminde milli ve insani degerlerin kars1 karsiya getirildigi ideolojileri
elestirir. Aslinda elestirisi donemin aydinlart arasindaki Dogu-Bati ve Gelenek-Yenilik

catismalarinin sanat alanindaki yansimasi olarak degerlendirebiliriz.

Ulken, diinyadaki destanlardan ilging ortak noktalardan bahseder. Biitiin
destanlarda Tanrilar ile insanlarin arasinda kalmis kahramanlara rastlandigini iddia eder.
Bu kahramanlar, insanlara dgretici ve yol gosterici olmasindan dolayr Tanrinin gazabini
goze almaktadir. Tanrilar ve insanlar arasinda kast farki oldugu goriilmektedir. Tanrilar
hakim sinif, insanlar hizmetkar ve itaatkar sinif olarak ifade edilir. Tanrilar igin mesru
olanlar insanlar i¢in yasak kaide olarak goriilmektedir. Bu durum destanlarda sosyal
tabakalara dikkat ceken vasfina Ornek olarak verilebilir. Ayni zamanda Roma’da

390 Ulken, insanlar ve

Augustus ve Misir’daki insan-tanr1 Firavunlart da sayabiliriz.
Tanrilar arasindaki efendi-kole iligkisinin arasinda “kahramanlar” oldugunu dile getirir.
Kahramanlar, insanlar1 kurtarmak, onlar1 bilinglendirmek i¢in kendi canindan
vazgecmis fedailer olarak goriilmektedir. Dede Korkut hikayelerinde Deli Dumrul’un
haykiris1, Herakles’in Hera, Poseidon ve Apollon'a kars1 miicadelesi dnemlidir. Sinifsal

miicadelenin orneklerine Tiirk destanlarinda da karsilasilmaktadir. Tiirk destanlarinda

%% {Jlken, Destanlar, 51.
%89 (Jlken, Destanlar, 51.
%0 {Jlken, Destanlar, 57.
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kahramanlar, halki zulme karsi koruyan kuvvetli kisilerdir. Sah Ismail’in babasmin
zulmiine baskaldirig1, giiclii-zayif miicadelesinin 6rnegidir. Koroglu'nun Bolu
Bey’inden babasinin intikamimni almak igin daglar1 mesken tutmasi zuliim-adalet
miicadelesinin yansimasidir. Asik Garib’in fakirlikten sevdigine kavusamayip ona
kavusabilmek icin servet kazanma c¢abasi zengin-fakir adaletsizliginin destana
yansimasinin bir baska misalidir. Destanlarin toplumsal hayatin ekonomik, siyasi,
kiltiirel farkliliklarin yansitilmasinda onemli islevleri oldugu sonucunu rahatlikla ifade
edebiliriz. Destanlarda din ve toplum iliskisi, dinin toplumu itaat ve konsolide ettigi bir
iligki igerisinde oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Din, toplum i¢in bir itaat unsuru oldugu gibi
haksizlik, adaletsizlik karsisinda aksiyon ve suur yaratan bir unsur olarak da

goriilmektedir.

Ulken’e gore efsanelerin bir kismi dini bir diger kismi dini olmayan seklinde

31 Efsanelerden

degerlendirilmektedir. Dini olarak ise mitoslarla ifade edilir.
destanlarin dogdugunu diisiinen Ulken, mitoslar1 toplumun kendi 6ziinii bulacagi unsur
olarak gdrmektedir. Dini inanglardan 6zellikler barindiran mitoslarin, toplumun kok
degerlerini barindiran bir sanat ifadesi olarak gorebiliriz. Bununla birlikte eski
efsanelerin zaman igerisinde degisime ugramasi ve etkilesime agik olmasini gayet tabii
olarak degerlendirebiliriz. Giiniimiizde “Battal Gazi” Islami sekliyle Anadolu’nun fethi

ve Rumeli akinlarini temsil eden gazi ve erenlerin masal kokii olarak durmasi 6rnek

olarak verilebilir.3%?

Hilmi Ziya Ulken’in Anadolu Ko6klerini Arayis eserinde, Anadoluculuk fikrinin
etkisinde yazdigi destan metinleri goriilmektedir. Bu fikir cergevesinde cesitli destan
metinlerini ele alarak Anadolu orfiint, kiltiiriinii ortaya koymaya calismistir. Eser
igerisinde “Tahir ile Ziihre”, “Siyavus veya Hayalperest” ve “Dibage-i Mesnevi” isimli

Ulken’in kaleme aldig1 destanlar bulunmaktadir.

Tahir ile Zithre manzum tiyatro eseri Anadoluculuk anlayisinin en erken
orneklerinden birisidir. Eserde Tiirk halkinin dini inanglar1 noktasinda 6nemli izler

bulunmaktadir. Eserin temel karakterlerinden biri olan Sahin, saray halkinin “Tiirbeden

% Jlken, Destanlar, 69.
%2 {Jlken, Destanlar, 70.
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bir dal koparmak giinahmis™**

inanis1 noktasindaki alayci tavri, batil inanmis ve
hurafelere inanmayan insan tipinin temsilcisi sayilabilir. Bu inamig Tirk toplumunun
sahip oldugu “sifahi” din anlayisinin somut yansimasi olarakta diistiniilmektedir. Tiirbe
ziyareti, Tirk toplumunun yaygin adetlerinden birisidir. Bu ziyarette, adak, caput
baglamak, oliiden medet ummak gibi inamiglar Tiirk toplumunun dini algilayisini

anlamada 6nemli verilerdir. Tiirbe ziyareti, 6lenin ruhunu kutsama ve onun varliginin

hayatta hissedildigi eski Tiirk inanislarinin da Islamilesmesi olarak gorebiliriz.

Tahir ile Ziihre’nin baska bir boliimiinde Mesut tiplemesi “Sefkati Hasan’a,
zulmii Yezid’e veren de kaderden baska nedir ki?%%* ifadesi dikkat cekicidir. Bu ifade
Tiirk toplumunda Hz. Muhammed ve torunlaria olan sevginin orneklerinden sadece
birisidir. Zulmiin Yezid’le 6zdeslestirilmesi, Tiirk halkinin Ehli Beyt sevgisini yansitan
bir ifade olarak nitelendirilebilir. Tiirk toplumunda Hasan, Hiiseyin ismi yayginken,
Yezid ismi ¢ocuklara verilmemektedir. Bu dini tarihsel olaylar toplumun tutumuna da
ornekteki gibi yansimistir. Bununla birlikte kader inancinin zalim ve mazlum
konumlarim1 tartisilmaz ve degistirilemez bir baglama yerlestirmis oldugu

goriilmektedir.

Tahir ile Ziihre’nin bir baska kesitinde ise Mesut tiplemesi “Sahin, o miibarek

3% ifadesi gecmektedir. Ulken burada

zata hiirmet et. Biitlin sdyledigi ayn1 keramet.
Anadolu’da olaganiistii 6zellikler atfedilen evliyalarin kerametlerine deginmistir. Allah
tarafindan gizli ilhamlar verildigine inamilan evliyalar, Anadolu insaninin kolektif
hafizasinda isgal ettigi dSnemli konumu hala korumaktadir. Ulken’in evliya kiiltiiriine bu
destanda deginmis olmasi toplumun dini inaniglarini1 mitolojik bir baglamda

degerlendirmesi noktasinda 6nemli goriilmektedir.

3% ifadesi sultan-tebaa

Sapur karakterinin “Kulunuz hizmete her an hazir
iliskisinin yansimasidir. Sapur’un Tahir’den menakip dinlemek istemesi de evliya
kiiltiirii diiskiinliigiimiize deginen bir baska noktadir. Ulken’i sozlii kiiltiir ile nesilden
nesile aktarilan menakiplara dikkat cekerek tekke-halk etkilesimini gozler Oniine

sermesine iten sebebin kiiltiiriin olusumunda temel belirleyicilerden olan dinin dnemine

%% Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Kéklerini Arayis (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020), 32.
394 Ulken, Anadolu Koklerini Arays, 40.
3% Ulken, Anadolu Koklerini Arayis, 42.
39 Ulken, Anadolu Koklerini Arays, 45.
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dair sahip oldugu fikirlerdir. Bu baglamda eserde dev, ejder, simurg, Kafdagi gibi
olaganiistii varliklar ve yerlerden bahsedilmistir. Bu olaganiistii varliklar ile Islami
unsurlarin  biitlinlestirilmesi  din-toplum uyumunun gostergesi olarak goriilebilir.
Ulken’in dini ve milli unsurlari destanda eriterek Tiirk Islam sentezine uygun bir eser
cikartmig oldugunu sdyleyebiliriz. Halkin dini sosyolojik altyapist ihmal edilmemis,

destan dini ve milli kiiltiirlin tagiyic1 vasitasi olarak degerlendirilmistir

Tahir ile Ziihre’nin devaminda “Ya sarmig olsaydi bir felaketin korkung
kanatlar1. Bu memleketin minarelerinde artik ne ezan, ne Kur’an sesleri kalirdi. Bu zan

bu ihtimal 8ldiiriirdii beni.”’

ifadesi Istiklal Marsi’'nda da anlamini bulan dini degerler
diinyasina da bir gondermede bulunuyor gibidir. Bu durum Ulken’in destanda degindigi
dini degerlerin toplum nazarinda koklestiginin tasdik edici bir 6rnegi olarak ifade

edilebilir.

2398 Ciimlesi

Eserde “Adem’le Havva’nin erdik sirrina, cihanin cenneti acildi sana
ilk yaratilan kadin ve erkegin Tiirk toplumunda 6rnek karakter olarak kabuliiniin isareti
olarak degerlendirilebilir. Tahir’in “Varsin boyansin Tiirk’iin yeri yoksa biitiin arz
yansin™® ifadesi de milliyetci suurun Srnek bir yansimasidir. Ulken destanda Tiirk
halkinin milli ideallerini de yansitmistir. Subasi’nin da “Sayenizde Bey’im emretse

5,400

Sultan, Kizil Elma’ya dek biiyiir bu vatan climlesi ulusgu, milli kiiltiir anlayisinin

tezahiirli olarak Benedict Anderson’da da anlamini bulan bir “Hayali Cemaat”e atifta

bulundugunu diisiindiirmektedir.**

Ulken’in eserde yer alan diger tiyatrosu Siyavus veya Hayalperest isimli mensur
trajedisidir. Siyavus, Firdevsi’nin Sehname eserinden alinmistir. Bu tiyatro eserinde
Ulken, Siyavus’un “insanlik sevgisi” hedefi yolundaki tutumuna deginmektedir.
Siyavus, vatanseverlik ile insaniyetgiligin terkibini ortaya koymus kisidir. Ulken’in
ortaya attigi “insani vatanseverlik” kavraminin ornek temsilcisi olarak goriilebilir.
Siyavus 1yl bir kumandandir. Ancak yakip yikmanin, savagsmanin yiice bir hareket

olmadigimi diisiiniir. Intikam telkin eden kitaplar1 kaldirmak ister. Iran inanci olan

%7 Ulken, Anadolu Koklerini Arayts, 62.

398 Ulken, Anadolu Koklerini Arayis, 91.

399 Ulken, Anadolu Koklerini Arayis, 118.

0 (lken, Anadolu Koklerini Arayis, 119.

! Benedict Anderson, Hayali Cemaatler (Istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 165.
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Zerdiistliige isyan ederek birlik, sevgi ve insanlik degerlerine inanan bir insan olmak
istedigini haykirir. Efrasiyab’la anlasir ve savas istemez. Sulh yaparak savas yerine
barisin hakim olmasini ister. Bu tutumundan dolay1 babasi tarafindan Iran’da vatan
haini ilan edilir. Efrasiyab’in Turan topraklarinda ise Siyavus’un vatani bos buldugu
anda ele gecirmek isteyen bir hain oldugu halka telkin edilmektedir. Efrasiyab’in
yardimcis1 Gersivez, bu konuda Efrasiyab’in kafasimni karistirmaktadir. Gersivez’in,
Efrasiyab’in Siyavus’u koruyucu tavri karsisindaki elestirel tavri, eski Tiirk geleneginde
hakanin da icraatlarinda tam bir serbestisi olmadigini gostermesi agisindan Snemlidir.
Bu ifadeler Ulken’in yonetsel bir mekanizma olarak “stird” prensibinden etkilendigini
disiindiirmektedir. Efrasiyab’in  Gersivez’e “Tiirk beylerini  avutmadim! Biitiin
diisiincem Turana biiyiik bir yarm hazirlamaktir. Insanlik ugruna bas koyan Siyavus’a
Ceyhun kenarinda sulh ve dostluk elini uzattimsa, ey Gersivez bil ki bu, biiylik ve
ihtisamli iilkemize biraz daha yaklagmak igindi. Tiirk vatami fakirdir. Tirk koyliisii
yoksuldur. Kervanlarini ¢6lden gegirerek Hint ve Cin’e ulastiran zengin, kudretli iran’a
yalniz silahla, yalniz cesaret ve kahramanlikla kars1 koyamayiz. Dinlenmeye, ¢aligmaya
ithtiyacimiz var.”*®? hitabi onemlidir. Bu diistinceler diisman karsisinda verilecek bir
miicadeleye hazirlanirken miicadelenin gerektirdigi yontem, metot ve techizatin
hazirlanmas1 gerektigi inanisina dayanan bir “slinnetullah” anlayisint aklimiza

getirmektedir.

Ulken’in, Siyavus eseriyle Tiirk milli unsurlarini, Sark hiimanizmine
yaklastirdigin sdyleyebiliriz. Ulken’e gore efsaneler Dogu ve Bati’nin ortak mali olarak
degerlendirilir. Bu yiizden efsaneler cesitli simif ve ziimrelerin tutumunu yansitmaya
hizmet edebilir. Sark hiimanizmi, Islam, Tiirk milli kiiltiiriinii, Bat1 hiimanizmiyle

sentezleyerek bir evrensel hilmanizmaya ulasma ¢abasi da eserde goriilmektedir.

Anadolu Koklerini Arayis eserinin son boliimiinde Ulken Dibage-i Mesnevi’yi
kaleme almistir. Ulken’in burada Mevlana’nin Mesnevi eserine nazire yaptigl
goriilmektedir. Tiirk kiiltlirlinlin unsurlarindan biri kabul edilen Mesnevi’ye yaptigi
nazire, Tilrk kiiltiir hayat1 ve tasavvuf etkilesimini gozler oniline sermesi noktasinda
degerlendirilebilir. Mesnevi’ye yapilan bu vurgu gelenegin modern zamanlara

aktarilmasinin somut bir tezahiirii olarak da diistiniilmektedir.

402 Ulken, Anadolu Koklerini Arays, 207.
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Dibage-i Mesnevi’de Ulken, “Onu kesfetmisti halkin duygusu, Yunus’un Asik
Pasa’nin kaygusu. Orada kendini bulmustu halk. Cik saraydan, sen de gel halk ile
kalk.”*® ciimleleri Tiirk toplumunda tasavvufun milli ve dini birliktelik meydana
getirdigini gostermektedir. Ayrica Yunus, Asik Pasa gibi erenlerin isimlerinin de
soylenmesi Tiirk toplumunda tesirlerinin yiiksek oldugunun G6rnegi olarak goriilebilir.
Yine bir bagka boliimde “Birakin bu giift-ii guyu, kimseler Yunus’t nig¢in seversin
deseler, Misri’yi, Emrah’1, Asik Pasa’y1, hepsi ayn1 kapida erle bayi. Hepsi bir soydan

gelir, ayni nevi. Hepsinin kaynag birdir Mesnevi!”***

ciimlelerinde durmak gerekir.
Ulken, Mesnevi’yi diger Anadolu erenlerinin kaynag olarak gérmektedir. Mesnevi’nin,
Anadolu kiiltiiriiniin manevi hamurunun esas mayasi olarak Ulken tarafindan kabul
edildigini sOyleyebiliriz. Mevlana’nin engin hosgoérii anlayisi, Anadolu Tiirk
toplumunda farkl1 din ve milletlere bakisinin 6z kaynagi olarak goriildiigli diisiiniilebilir.
Ulken’in insani vatansever kimliginin Mevlana’da yansimis oldugu da ifade edilebilir.
Mevlana’nin “Pergel Metaforu” olarak tabir edilen “Pergelin igneli ayag sabittir benim
dinimde, ama diger ayagiyla yetmis iki milleti dolasgirrm” ifadesi Ulken’in insani
vatansever kavramina kaynaklik ettigi diisliniilmektedir. Mevlana ve Mesnevi, Sark ve
Garp milletlerinin birlestigi nokta olarak goriilmektedir. Tasavvufi olarak sekillenmis

bu perspektif, Ulken’de sosyolojik olarak Insani vatansever diisiincesinin ortaya

ciktigini diistindlirmektedir.
3.6.3. Insani Vatanseverlik ve Ask Ahlaki

Hilmi Ziya Ulken denilince akla gelen kavramlardan birisi de ‘‘Insani
Vatanseverlik’” kavramidir. Ask ahlakinin insani vatanseverin ulastig1 gaye olmasindan

dolay1 iki kavram beraber incelenecektir.

Ulken, insan kisiliginin olgunlasmasimi “Insani Vatanseverlik” kavramiyla izah
etmekte ve hakikatle iletisimini koparmamis biiyiik bir mefkiire olarak iddia ettigi insani
vatanseverligin yolunu “agk ahlaki”na ulagsmakla miimkiin gérmektedir. Bu yolda dort
derece ve bunlart niteleyen dort mertebe bulunmaktadir. Birincisi, bir topluluk ile
hareket etmekte olan herkesin mevcut oldugu “halk” mertebesidir ve bu mertebede

hakim olan “korku ahlaki”dir. Ikincisi duyarsiz ve umursamaz yigmlarin eksikliginin

% Ulken, Anadolu Koklerini Arayus, 230.
404 Ulken, Anadolu Koklerini Arayrs, 240.
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farkina varmalariyla daha kaliteli bir hayat1 isteyenlerin ulastig1 “vatandas” mertebesidir
ve burada “iimit ahlaki” hakimdir. Uciinciisii, 6zgiirliigiinii her seyin iistiinde gérmekte
olan ve bundan dolay1 “gurur ahlaki”n1 kabul eden herkesin varmis oldugu “vatansever”
mertebesidir. Sonuncusu da bencil istek ve arzularindan siyrilarak aska ulasan varligin
olusuna katilan ve kemal sahibi olmak i¢in yola ¢ikan ve “ask ahlakin1 i¢sellestiren her
insanin ulastig1 ‘‘insani vatansever’’ mertebesidir. Benliginin istek ve arzularini terk
eden, kendini aradan ¢ikartip ruhun kaderi ile alemin kaderini birlikte géren, insanlik
icin vatani ilk ugrak, cemiyeti ruha ve ahlaka varmak icin ilk adim yapan her yolcu

. . . 4
insani vatansever mertebesine ulagmistir.**

Insani vatanseverin bakisinda 4lemin odak noktasi insandir. Medeniyeti
meydana getiren insandir ve medeniyet insan icindir. Insan, biitiin bir insanligm
yansimasidir. Tikel degil tiimeldir. Insan olmak igin akil yetmez, ruhunda giic ve ask
ahlakina yiikselmekte olmasi gerekmektedir. Ulken’in ortaya koydugu “Insani
Vatansever” vasfi biitlin bu agamalardan gecerek agk ahlakina ulagan varliktir. Hilmi
Ziya Ulken’e gore insan olmak, ruhunda inkilap gegirmektir.*®® insanin ruhsal bir
baskalasima ugramasi olarak da ifade edilebilecek olan bu durum ruhsal bir cezbe
yasadiktan sonra kisinin tekrar kendisinin farkina varmasi anlamina gelmektedir. Yine
Ulken’e gore insan olmak, her seyde dogrunun ve giizelin hissesini bulmak ve her yerde
hakkin tecellisini gt')rmektir.407 Bu hisseyi bulacak olanlarin ise ask ahlakina varmalari
gerekmektedir. Agk ahlakina sahip olabilmenin yolu ise diinya mesgalesinden

vazge¢mekle miimkiindiir.

Ulken’in gayesi insaniyetgilik ile vatanseverligin terkibini gergeklestirmektir.
Ciinkii  hakikat, inanglarin olgu ile idealin birligine dayanmakta bu da insani
vatanseverlik dedigimiz kavrama karsilik gelmektedir.408 Ulken’e gore Hz. Muhammed,
Tolstoy, Luther, Gandi vs. isimler birer insani vatanseverdir. Ornek olarak Hz.
Muhammed, yiiksek Arap karakteri ve gelenegini insani bir amag ile terkip haline

getirmigtir. Ulken’in bu iddiasini da Kur’an’dan ayetlerle ispatlamaya calistigi

%95 K emal Bakir, "Hilmi Ziya Ulken’de Ahlaki Bir Deger Olarak ‘insani Vatanseverlik,””
(Uluslararas1 Sempozyum Insani Degerlerin Yeniden insast Sempozyumu, Erzurum, Haziran
19-21 2014), 360.

% Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlak: (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2020), 98.
7 Ulken, Ask Ahlak, 98.

%% Bakir, "Hilmi Ziya Ulken’de Ahlaki Bir Deger Olarak ‘insani Vatanseverlik,”” 362.
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goriilmektedir: “Biitiin insanlar tek immet idiler sonra ayrildilar. ve “Ey insanlar!

Sizi kavimler haline koyduk, anlasasiniz diye!”*° (Hucurat 49/13)

Ulken’e gore insani ve ahlaki bir davanin, adaletin gergeklesmesi icin &nce
vatanin bagimsiz olmasi gerekir. Onun i¢in vatan aski bir amag¢ degil insani amag i¢in
bir aractir.** Yani insaniyet gayesine ancak vatan aski vesilesiyle ulasilabilir. Bu
anlayista insaniyete ulagsmanin anahtarinin vatan agki ile miimkiin oldugunu ifade ettigi
soylenebilir. Hilmi Ziya Ulken, biitiin diinya insanhigimm1 kusatmis, ortak bir amag
etrafinda toplamis evrensel degerler ve kurallarin izindedir. Irk, din, bolge ve kiiltiir

ayrimi yapmadan kusatici insaniyet¢i fikirleri bir potada eritmis ve bunu izah etmistir.

Hilmi Ziya Ulken’in “Ask Ahlaki” adli eserin &nsdziinde kendisi tarafindan

12 Biitiin

toplumlara teklif edilen “ahlaki mertebeler” teorisinden bahsedilmistir.*
toplumlarda kendi igerisinde ilmi, iktisadi ve askeri agidan siniflar ve mertebeler
mevcuttur. Bununla beraber distan gdriinmeyen lakin ince bir goriisten de gizlenmesi
miimkiin olmayan ahlaki mertebeler agsamalar1 da bulunmaktadir. Bu mertebeler bazen
toplumlarin eylemleri ile bitisik, bazen ondan gayri olarak goriilmektedir. Giiglii bir
suur ve egitim kaidelerine bagli olan terkip sonucunda, bir memlekette miinevver ve
yOnetici grubun ahlaki ve fiili dayanisma kazanmasina, kiitle tizerinde tesirli olusuna ve

suur vermesine ulastirmak istenilen noktaya kadar kendisine kilavuzluk yapmasina

imkan saglayacaktir.

Ulken’e gdre cemiyet hayatina tatmin olma smir1 olmayan ihtiraslarla beslenen
ruh gereklidir. Bu ruh sonsuz bir sekilde konusuna a¢ olarak goriilmekte ancak onun
hizmetlisi olarak degerlendirilmemelidir. Bu ruh, madde ve méananin tek viicut haline
gelmis bir agiklamas olan faal ve suurlu tutku olarak ifade edilebilir. Ulken icin ruh,
devamli bir ilerleme kaydetmeye miisait olarak goriilmektedir. Ancak onun hareket
meydana getirmesi, sonsuz arzu ile aranan meseleler meydana getirmesi ve bununla
birlikte esyadan kendisine donmesini bilmesi gerekmektedir.*** Bunu yapabilen insan,

Ulken’e gore giiclii bir insan olarak tamimlanmaktadir. Bu insan, ilkel egilimleri,

4% yunus, 10:13.

19 Hucurat, 49:13.

1 (Jlken, Ask Ahlak, 85.

M2 Ulken, Ask Ahlaki, XXIX.
3 Ulken, Ask Ahlak, 2.
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toplumun degisen inanglarini ve basit mutluluklar1 arkasinda birakan bir insan olarak

gorilmektedir.

Ulken, ask ahlaki ile birlikte insam1 degistirmek gibi bir giyesi olmadigin1 iddia
eder. Sadece insanin i¢inde pasif halde duran kuvveti ortaya ¢ikarmak, ruhlara 1s1k olma
iddiasinda oldugunu dile getirir. Ruhu inkar edenlere elestiri getirir. Maddecilere, tabiat1
izah i¢in kendiliginden olusa ve dinamizme bagvurulmasinin nedenini ve nigin
hayvanlar aleminin cansiz yapisinda hicbir hareket ve gelisme uyandiramamalari
konusunda sorular sorar.*** Ayrica fikir ve tasavvurlarin hakikatini kabul etmeyip
madde lizerine bir teori kurmanin maddecileri tenakuza disiirdiigiinii sdyler. Ciinkii

bdyle bir teori kurarken bile fikirler ve tasavvurlara dayanmak zorunda kalacaklardir.

Ulken, hayalciligin zidd1 maddeciliktir diyenlerin goriisiinii kabul etmemektedir.
Ulken’e gore hayalciligin ziddi1 gercekliktir. Gergekgilik, hayati ve ruhu da icinde
barindirmakla beraber birlikte tabiatta mevcuttur. Ruh ve maddenin bir biitiinii meydana
getirdigi diisiincesi hakimdir. Bu biitiin, alemdir ve bu alemin tecellisi Ulken’e gore
“kisilik” olarak ifade edilmektedir. Boylece kisiliklere dayanarak aleme
hiikmedilebilecegi diisiincesine sahiptir. Ulken, énce “kendini diizelt” prensibini kabul
etmez. Bunun yerine “kendisini diizelt” anlayisin1 kabul eder. Ciinkii alemi diizeltme
arzusu insanin kendisine de diizen vermesini saglayacaktir. Insanin kendisinde tabiatin
kurallar1, hayatin degisimi, toplumun degerleri ve degisiminin mevcut olarak kabul
edildigi Ulken’de, insan ve toplum birbirlerinden ayr1 olarak ele alinabilecek unsurlar
olarak gérﬁlmemektedir.4l5 Toplumun ve insanin siireklilik, degisim ve doniisiim
konularinda karsilikli bagimliligini esas alan bu anlayista insanin kendisinde mevcut
olan potansiyelin farkinda olmasina yonelik bir farkindalik 6n plana ¢ikmaktadir.
Bireysel ve toplumsal farkindaligin yanyana yiiriidiigii bu anlayista insanin kendisinin
farkinda olmasi, kendi icinde yeni fikirler ve idealler meydana getirmesini

saglayacaktir. Ozgiir bir ruh, 6zgiin ve yaratic1 fikirler olarak tanmimlayabiliriz.

Ulken, ruhun hakikate ulasmasi igin bedenden baslanilmasi gerektigini ifade
eder. Bu baglangi¢ insana hareket kazandirma noktasinda Onemlidir. Bu hareket,

zamanla insanin kendine olan giiveninin de yiikselmesini saglayabilir. Ayrica insanin

M4 Ulken, Ask Ahlaki, 3.
M2 Ulken, Ask Ahlak, 7.
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ihtirasini, agkini ve sevincini olgunlastirmasi agisindan 6nemli bir husus olarak
degerlendirebiliriz. Hareketi kazanan insan, bos durmaktan rahatsiz olan insandir.**®
Hareketle beraber pasif ve stabil anlayis yerini aktif ve hareketli bir eyleme birakacaktir.
Bu durumun da her an yenilesme ve degisme istegini meydana getirdigini sdylemek

mimkindiir.

Ulken, insan ruhundaki eksikligi tamamlayabilmenin tek yolunun ask ve insanlik
oldugunu iddia eder. Ruhun doyurulmasi ancak bu iki unsurla saglanabilir. Ayrica
ihtiras kavrami iizerinde bilhassa durur. Ulken’e gore ihtiras sonsuzca isteyis ve askin
icerisinde kaybolus olarak ifade edilir.**" Sonsuzca isteyis tatmin aramamak olarak da
diisiiniilebilir. Ve ask da Ulken igin, tatminsizligi sevmekle beraber halinden

418 1 .- . . o 1o woe
® Ihtiras, insanin se¢me ozglrlugi

memnunluk duymak olarak degerlendirilmektedir.
denilen kiigiik iradenin terk edilmesi olarak da tanimlandigimi goriiyoruz. Ask, beden ve
ruh liggeninde baglanmak olarak dile getirilen ihtiras, i¢ alemin kaderi olarak izah
edilmektedir. Ask da bu kadere inanis olarak anlatilmaktadir. Askin killi hale
gelmesinin de insanligi meydana getirdigi goriilmektedir. Bu agiklama alemin, insan
etrafinda sistematize edilmesi olarak da degerlendirilebilir. Ask ve insanlik yolunu
gdstermesinin nedenlerini de Ulken ifade etmistir. Ona gore birisi baslangic digeri

bitistir. Biri yola ¢ikmak digeri ise ulagsma olarak ifade edilir.**® Velhasil birbirinden

ayrilmasi miimkiin olmayan bir biitliniin pargalar1 olarak izah edilmektedir.

Ulken igin insanlik ulasilmasi gereken en yiice giyedir. Hz. Isa, Hz. Ali,
Sokrates, Buddha, Hz. Hiiseyin ve Platon gibi isimler insani ruhun giiciine inanan
insanlar olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii bu isimlerin ona gore hakikate inanan ve
sahte gercegin saldirilarina karsi carpigmis kahramanlar olarak goriilmektedir. Bu
insanlart bir kavmin hedefleri i¢in degil ebediyet ve insanlik i¢in Olmiis olarak
degerlendiren Ulken’in, insanlik denilen kavrami dinler ve milletler {istii bir baglamda

ele aldig1 goriilmektedir.

Ulken’e gore insan, tek basina cemiyet olan seklinde tanimlanmaktadir.*** Bu

M8 Ulken, Ask Ahlak, 17.
7 Ulken, Ask Ahlaki, 18.
8 Ulken, Ask Ahlaki, 18.
M9 Ulken, Ask Ahlak, 18.
20 (Jken, Ask Ahlaki, 44.
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tanimda ferd cemiyetin bir pargasi oldugu gibi biitiinleyicisidir. Gokalp’te “ferd yok
cemiyet var, hak yok vazife var” disturundan farklilasan bir insan ve cemiyet
tasavvurunu Ulken’de gérmekteyiz. Ferdin yaratic1 6zelliginin cemiyet hayati icerisinde

erimeden, cemiyetin ferdi olmasinin bir tezahiirii olarakta degerlendirebiliriz.

Ulken, neyin ahlak olmayacag konusunda dinler iizerinden agiklamalarda
bulunur. Ona gore korku tizerine ahlak tesis edilemez. Cehennem, kilig, Allah ve kanun
korkusu {izerinden insana diizen verilmesinin Ulken’in goziinde bir degeri olmadigin
ve bu durumun insani ahlak ile bagdasmadigini diisiinmektedir. Ulken icin, disaridan
gelen emirlere itaat etmek ve baglanmak iizere tesis edilmis bir ahlak kabul edilemez.
Bilinmeyen bir yerden gelen emirlere baglilik ahlakla bagdasmamaktadir.*** Bu noktada
Ulken’in ask ahlakinin ana ¢ikis noktasnin Tanri ve buyruklari olmadigi sonucunu
cikarmak miimkiindiir. Onun ahlak anlayigsinin distan degil igten ortaya ¢ikan, ruhun
icerisinde tesekkiil eden insanlik ahlaki oldugunu sdyleyebiliriz. Buna 6rnek olarak Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da verdigi miicadeleye kitabinda yer vermesi dikkate degerdir.
Bilindigi iizere Hz. Hiiseyin Kerbela hadisesinde yalniz birakilmis ve kendisi ile beraber
cok az bir insanla beraber 6ldiiriilmiistiir. Ulken i¢in Hz. Hiiseyin, Kerbela’da yalnizca
ask1 olan ruhlarla meydana atilmis bir hak as181 olarak goriilmektedir. Tabi ki bu hak
kavramini Tanrisal olarak degil insanlik baglaminda ele alindigini ifade etmeliyiz. Hz.
Hiiseyin yanindaki ¢ok az insanla birlikte insanlik davasi i¢in O0lmiis ve insanlik

yapisina bir tugla koyan insanlardan biri olarak tanimlanmigtir.

Ulken’in “ask ahlaki”, Kant’mn “6dev ahlaki”n1 ve Nurettin Topcu’nun “isyan
ahlaki”n1 animsatmaktadir. Kant, bir ahlak meydana getirmekten ziyade ahlaki vasita
olmaktan kurtarip gaye haline getiren bir ahlak suuru olusturmayi istemistir.*? Bir fiil,
menfaat amaciyla yapilmigssa kosullu bir fiildir. Bu hareket ahlaki olarak
degerlendirilemez. Ancak bir fiil 6dev suuruyla hi¢gbir menfaat gézetmeksizin kosulsuz
bir sekilde yapilirsa ahlaki sayilir. Lakin Ulken, Kant’in édev kavramina evrensel ve
mutlak sekilde bakmamaktadir. Clinkii ona gore herkesin yaptig1 ortak ve adsiz bir 6dev

mevcut degildir. Her kisinin yaptig1 ve sadece kisiligine ait, kendine 6zel bir terkip fiili

2L Ulken, Ask Ahlaki, 50.
#22 Muhammed Said Duran, <’Kant’in Odev Ahlaki Uzerine’’, Temasa Erciyes Universitesi
Felsefe Boliimii Dergisi, S.6 (Ocak 2017): 57-84.
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olan kendi 6devi bulunmaktadir.*?®

Nurettin Topgu’nun isyan ahlaki ile Ulken’in ask ahlaki arasindaki benzerlikler
Kant’n ddev ahlakina gére daha fazla oldugu gériilmektedir. Ulken ve Topgu, ahlakin
korku, menfaat, haz vb. geg¢ici istekler ilizerine kurulamayacagi diislincesindedirler.
Ahlak, ancak sonsuz, i¢ten ve samimi istekler lizerine kurulabilir.*** Bu sonsuz amag
Topgu’da isyan ahlaki, Ulken’de ask ahlaki olarak tesekkiil etmistir. Ulken, ask
ahlakina ulasabilmenin 6n sart1 olarak hiirriyete isaret etmekteyken Topcu’da On sart
bireyin benligindeki prangalardan kurtulmasidir. Ulken ve Topgu’nun hedeflerinin
insan1 en yiiksek iyiye ulastirmak oldugu sdylenilebilir. Ayrica kisilik sahibi bir insan
kimligi meydana getirme hedefleri oldugu da diisiiniilmektedir.*®> insan1 madde olarak
goren akimlar karsisinda Topeu ve Ulken’in insanin ruha ve manevi yoniine

deginmeleri bir bagka ortak taraflar olarak goriilmektedir.

Ulken’in, insanlik ahlakinin evrensellik ilkesi ile dinler arasinda miispet bir tablo
cizdigini gérmekteyiz. Evrenselligin, insani dinlerin, filozoflarin ve sanat¢ilarin bir¢ok
kimsenin temel ilkesi olarak goriildiiglinii dile getirir. Hepsinin ilk hareket ettiricisi,
evrensel hakikat olarak degerlendirilmektedir. Buddha, Hz. Muhammed, Sokrates gibi
insanlar evrensel hakikatin asig1 olarak goriilmektedir. Gandi, “Satyagraha” kanunu ile
hakikat ihtirasinda Miisliimanligi, Hristiyanligi, Brahmanizmi yani tiim insanlig1
birlestirmistir.“26 Biitiin gercek idealcilerin ortak bir temel diisturu olarak evrenselligi

gormiis oldugunu sdyleyebiliriz.

Ask ahlakinin 6nemli noktalarindan birisinin de mertebeler ahlakinin oldugunu
soyleyebiliriz. Ulken’e gore mertebeler, ruh ve eylem potansiyeline gore insanlarin
derecelere ayrilarak kategorize edilmesi olarak tanimlanabilir. Bu derecelerden bir
digerine gegis ancak insanin gayretleri ile miimkiin goziikmektedir. Ulkenin, en yiiksek

dereceye kadar yiikselen kisiyi savasta nefesi kesilen ugurumlara benzettigini

%28 Sinem Ondes, “Kant 'in Odev Ahlaki ile Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahlaki 'min
Karsilastirilmasi,” Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi., (Gazi Universitesi, 2018) 100.

4 Evin Keskin, “Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahlaki ile Nurettin Top¢u 'nun Isyan Ahlaki nin
Karsilastirilmasi,” Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, (Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 2021)
181.

25 Keskin, “Hilmi Ziya Ulken'in Ask Ahlak ile Nurettin Top¢u 'nun Isyan Ahlaki'nin
Karsiuastirilmas:.” 182.

28 Ulken, Ask Ahlaki, 67.
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T Bu benzerligin bize tasavvufta seyri siilik yoluna giren miiridin

goriyoruz.
durumunu anmimsattigini sdylenebilir. Miirid, insan-1 kamil olabilmek ve fenafillah
katina yiikselmek icin nefsinin isteklerinden feragat eder ve miirsidi tarafindan terbiye
edilir. Siire¢ igerisinde, diinyanin isteklerinden ve nefsinin arzularina a¢ Nefs-i Emmare
mertebesinden diinyay: ig¢inden silip nefsini terbiye etmis Nefs-i Kamile mertebesine
ulasir. Kamil insan olan miirid burada fenafillah makamma yiikselmistir. Ulken’in

mertebeler ahlakini da “Fenaf-i Insanlik” hedefine varmay1 hedeflemis bir anlayis

olarak degerlendirebiliriz.

Ulken icin mertebeler, cemiyetten baslayip Kkisilikte, vatandan baslayip
insanlikta bitirmek olarak tanimlanmaktadir.*® I¢inde sahsiyet ve hiirriyet olmayan,
ortaya cikmasina izin vermeyen Kkiitlenin igerisinden harekete gecerek, Ozgiir ve
bagimsiz insanlarin cemiyetine kadar yiikselme siireci olarak da ifade edilebilir. Bu
siire¢ igerisinde dort mertebeyi gecmek, dort menzilde konaklamak gerekmektedir.
Birincisi, bir topluluk ile hareket etmekte olan herkesin mevcut oldugu “halk”
mertebesidir ve bu mertebede hakim olan “korku ahlaki™dir. Ikincisi duyarsiz ve
umursamaz yiginlarin eksikliginin farkina varmalariyla daha kaliteli bir hayati
isteyenlerin ulagtign “vatandag” mertebesidir ve burada “limit ahlaki” hakimdir.
Ucgiinciisii, 6zgiirliigiinii her seyin iistiinde gérmekte olan ve bundan dolayr “gurur
ahlaki”n1 kabul eden herkesin varmis oldugu “vatansever” mertebesidir. Sonuncusu da
bencil istek ve arzularindan siyrilarak aska ulasan varligin olusuna katilan ve kemal
sahibi olmak igin yola ¢ikan ve “ask ahlaki”’ni igsellestiren her insanin ulastigi “insani
vatansever” mertebesidir. Benliginin istek ve arzularini terk eden, kendini aradan
c¢ikartip ruhun kaderi ile alemin kaderini birlikte goren, insanlik i¢in vatanm ilk ugrak,
cemiyeti ruha ve ahlaka varmak i¢in ilk adim yapan her yolcu insani vatansever
mertebesine ulasmlstlr.429 Bu siirec ile birlikte insan fenaf-i insanlik makamina ermis,

cemiyet ve ferdin i¢ ice gegmis Ornedi olarak tezahiir ettigi sOylenilebilir.

Ulken’in ask ahlaki ile biitiin insanlig1 sevmeyi, kalbi biitiin mahlukata agmayi

telkin ettigini gérmekteyiz.430 Ancak bu sevginin dozunun kacirilmamasii da ifade

*2" Ulken, Ask Ahlaki, 93.
2 (Jlken, Ask Ahlaki, 94.
2% Bakir, “Hilmi Ziya Ulken’de Ahlaki Bir Deger Olarak ‘insani Vatanseverlik,” 360.
*0 (lken, Ask Ahlaki, 143.
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eder. Ciinki bir insana duyulan sevgi, insan1 bencillik ve kiskangliga gotiirebilecegi gibi
kine ve merhametsizlik noktasina da gotiirebilir. Ayrica biitiin hakikatleri sevmeyi ve
varligin hi¢bir goriiniisiine insanin kendisini kaptirmamasi noktasinda da uyari
yapmaktadir. Cemiyeti hor gérmemeyi de sdyleyen Ulken’in insana “seckinler” sinifina
diismemesi noktasindaki duasi oldukea dikkat cekicidir. Bu noktada Ulken’in halktan ve
degerlerinden kopuk aydin smifa deginerek donemin sosyal hayatina dair bir gergegi
ifadesi olarakta diisiinebiliriz.

3.6.4. Tiirk Aydinlar

Hilmi Ziya Ulken’in iilkemizin aydinlar1 konusunda diisiinceleri &nemlidir.
Anadolu fethedildigi zaman ilim dili Arapc¢a, edebiyat dilinin Fars¢a oldugunu sdyleyen
Ulken, halk ile aydin arasinda belirgin bir ugurum oldugunu diisiinmektedir. Bu durum
Orta Cag kavimleri i¢inde gecerlidir. Ancak Bati’da kilise ve din millilestik¢e halk ile
aydin arasindaki mesafe yavas yavas kapanmis, milli goriis ve suur olusmustur. Ulken
bizde de boyle bir durumun Fatih donemine kadar devam ettigini ifade eder. Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelen beyler Tiirk feodalizmini meydana getirdiginde Tiirkce
ithtiyact kendini hissettirmistir. Eski eserler Tiirk¢e’ye ¢evrilmis, medreselerde Tiirkce

okutulmaya baslanmig, Kur’an dahi terciime edilmistir.431

Bu durum Tiirk aydini ile
halkin kaynasmasim1i kuvvetlendirmistir. Ancak Fatih’le birlikte imparatorluk
anlayisiyla aydin ve toplumun birbirinden uzaklasmistir. Ulken uzaklasmay1, her biiyiik
imparatorlukta olan bir durum olarak gorerek zaruri ve kagmilmaz olarak
degerlendirmektedir. Ummet suurunun kuvvetli oldugu yerde dogal olarak milliyet
duygusunun gelismemesi gayet tabii olarak goriilebilir. Ancak Tanzimat’la beraber
yasadigimiz Batililasma serliveni aydin ve halk iliskisinde yeni bir donem bagslattigini
ifade etmeliyiz. Tanzimat’tan sonra toplumsal hayatta yasanilan degisimler ve 1slahatlar
aydinlar1 etkilemistir. 1. Mesrutiyet’le birlikte Bati’dan gelen vatan, hiirriyet gibi
kavramlar aydinlar arasinda yayilmistir. Ancak bu kavramlar heniiz milleti kapsayacak
duruma gelmemistir. Vatan, bircok milleti icine alan Osmanli siirlarini, hiirriyet
sinirlart iginde biitiin kavimleri kapsayan bir anlam igerisinde goriilmektedir. Bu durum
I. Megsrutiyet’le birlikte degisim yasamistir. Her millet bu kavramlar1 kendine 6zgii
sekilde anlamis, Tiirklerinde Tirk milletini gelistirebilmek sartiyla imparatorluk

yapisini koruma anlayisi gostermesine neden olmustur. Ulken’e gore bu noktada Adem-

31 Ulken, Destanlar, 75.
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32 By, fikirler igtimai

1 Merkeziyeteilik ve miifrit merkezcilik birbirleriyle ¢atismaktadir.
temelde olmasi gerekirken, politika adamlarimin elinde giinliik program olarak kalmis
toplumsal sonuglara ulasilamamistir. Durumun nedeni de aydinlarin Anadolu’nun iginde
olmamasidir.

Cumhuriyet ile birlikte Istanbul ve Anadolu halkinin yan yana geldigini
goriiyoruz. Istanbul’un yetismis insanlarinin memurluk gorevleri Anadolu’ya iskan
baslattigi goriilmektedir. Ancak bu durum Ulken’e gore merkeziyet¢i diisiince
anlayisinin devam etmesinden dolay1r bu yeni yasam diizeni edebiyatta aydinla halkin
birbirini yadirgayan “Yaban™ tipini meydana getirmistir.**® Tanzimat’tan Mesrutiyet’e
kadar bir¢ok aydinin tutum, davranis ve diislincelerinde halktan kopuk halka inememis
bir diisiince sistemi igerisinde bulundugu goriilmektedir. Bu tutum yeni cumhuriyet
doneminde de devam etmistir. Bu durum Ulken’in aydinlar hususunda birtakim diisiince
ve elestirilerde bulunmasina neden olmustur. Ulken’e gére aydinlar, halkin haliyle

3 Aydmlarin kendi

hemdert olmali, onun sekline degil 6ziine insanligina bakmalidir.
yetistigi muhitin disina ¢ikmadan halk i¢in sunduklar fikirleri yiizeysel ve ilmi
bulmamistir. Ulken’e gore aydinlar yapmacikliktan uzak, sahsiyet orgiisii olusmus
insanlar olarak halkin arasina inmelidir. Halkin arasina inmeleri aydinlarin kendisini
bulmas1 demektir diyebiliriz. Aydinlar halkin arasinda, kendilerinde eksik olanlari
gorebilecek ve diislince diinyalarin1 1slah  edeceklerdir. Aydinlarin  koyli
vatandaslarimizi sevmesi yeterli degildir. Ona gore asil basari koyliiniin onlar
sevmesidir. Halkin kokeninde bulunan degerlerden beslenmeyen, Garp mistisizmine
kapilan aydin ziimresinin halki anlamasi dﬁsﬁnﬁlemez.435 Bundan dolay1 Tiirk aydinlar
kendisini yabanci ve azinlik gruplarin degerlerinden beslenen bir tipoloji olusturmak
yerine kendi halkina kucak acip halkin degerlerinden beslenen bir Tiirk aydin tipi
meydana getirmelidir. Ulken, aslinda kendi igerisinde bulundugu toplumun degerlerinin
inkar edilmemesi ve utanilmamasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Yeni cumhuriyetle
birlikte yoniimiiziin tamamen Bati oldugu bir donemde, c¢evrilen yoniin deger
yargilariyla kendimize bakmamizin kendimize yabancilagsmamiza neden oldugu ifade

edilebilir. Ulken, zihni olarak Batici bir diisiinceye sahip olmasma ragmen halkin

32 Jlken, Destanlar, 76.

% Ulken, Destanlar, 7678.

3% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 105.
* Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 107.
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degerlerine tahkirci bir bakis acist ile bakmamis kendi halkinin degerleri ile barisik bir

tutum igerisinde olmustur.
3.6.5. Sark ve Garp Toplumu

Sark ve Garp kavramlar1 Ulken’e gore oncelikle cografi bir mefhum olarak
degerlendirilir. Tiirkiye Yunanistan’a gore bakinca Sark oldugu gibi, Cin Iran’a,
Amerika da Cin’e gore Sark olarak gt')rl'ilebilir.436 Lakin bu kavramlarin Tiirk diisiince

hayatinda sosyal bir mesele baglig1 olarak kullanildigi hususunda siiphe yoktur.

Sark ve Garp meselesinin kokleri Ulken’e gére Roma Imparatorlugu’nun Dogu
ve Bat1 diye ikiye ayrilmasiyla baslamistir. Sark, Dogu Roma bdlgesindeki tilkeleri ve
bundan dolayr Dogu Roma’nin varis oldugu eski medeniyetleri ifade etmektedir.
Hristiyanlik, Akdeniz medeniyeti havzasinin karsilikli dini haline gelince Ortodoks ve
Katolik kiliseleri, Sark ve Garb’in temsilcisi olmaya bagladigini st')yleyebiliriz.437 Daha
sonra VIII. Yiizyillda Islam medeniyetinin tesekkiilii ile Sark ve Garp, Islam ve
Hristiyanlik medeniyetlerini ifade eden bir anlama biiriinmistiir. Bu anlam, Hagh
Seferleri ile somut bir hale gelmistir. Ancak bu durum Ulken’e gére hakiki bir tezatlik
degildir. Ciinkii Orta Cag medeniyeti bu iki dinin savaslarina ragmen karsilikl
karakterler gostermekte, birbirine benzer arazi yonetimi, endiistri tarzi, ayni timmet
zihniyeti Sark ve Garb’i ayirmaktan ziyade birbirine temas ettirmekteydi. Asil kopus
Ronesans sonras1t meydana gelmistir.438 Garp, somiirge siyaseti ile disartya kapali kita
medeniyeti olmaktan ¢ikarak biitiin diinyaya niifuz etmistir. Eski medeniyetleri ortadan
kaldirarak tek diinya medeniyeti oldu. Ulken, boylece Sark ve Garp’tan degil lakin
biitlin diinyayr kaplayan acgik ve tek medeniyet ile kendi icine kapanmis eski
medeniyetlerden bahsetmenin dogru olacag:i disiincesindedir. Garplilasmayi, kapali
medeniyet durumundan agik medeniyete ge¢gmek olarak tanimlayabiliriz. Biz Garpliyiz
ve Garplilasacagiz demenin de akilct ve evrensel diinya medeniyetine katildik ve
katilacagiz manasina geldigi diisiiniilebilir. Ulken, Garplilasmanin bu manasidan yola
cikmaktadir. Onun i¢in Garplilagmak, acik diinya medeniyetinin aktif, girisimei hiir

insantyla beraber iilkeyi idare etmek anlamina geldigini gormekteyiz. Sanatta

% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 13.
7 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 14.
8 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 15.
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Garplilagmak, diinya medeniyetinin estetik anlayisina ¢ikmak olarak ifade edilmektedir.
Ahlak, ilim ve teknikte de bunun anlagilmasi kanaatindedir. Boylece Sark ve Garbi kars1
karsiya getirmek, uzlasi ve iclerinden birisini tercih zorunda kalinmayacaktir. Ulken’in
diistincelerinden onun Garp ve Sark gibi bir sinifa kendisini kategorize etmedigi
disiiniilebilir. Onun i¢in asil mesele Sark ve Garp degil evrensel bir insanlik
medeniyetine ait tutum igerisinde olmaktir. Zihinlerdeki Sark ve Garp anlayislarina
sigmayacak kadar genis bir diislincede oldugunu ifade edebiliriz. Garplilagsmaktan, agik,
evrensel diinya medeniyetini anlamazsak bu kavramin bir anlami olmayacagini
soylemesi diisiincemizi destekler niteliktedir.**® Ulken’e gére bu medeniyetin agik,
evrensel, akilc1 olmasi Ozellikleriyle biitiin 6teki medeniyetlerden ayrilmis ve onlar
gecmistir. Rasyonel diisiince, ilim, felsefe bu medeniyetin eserleridir. **° Sahsiyet bu
medeniyette gelismis, demokrasi bu medeniyette dogarak sonuglarini vermistir. Modern
demokrasi ve yeni cemiyet Garb’in eseridir. Bu medeniyet, tarihi siirecte, her yerde
kendisinden geride olan cemiyet sekilleriyle karsi karsiya gelmis, onlarla savasmis inisli
cikislt durumlar yasamistir. Lakin sosyolojik olarak demokrasi ozellikleriyle diger
medeniyetlerden ayrilmasiyla zorluklar karsisinda ilerleyisine devam ettigi
goriilmektedir. Ulken, Iran ve Bizans’in otokratik idarelerin, Tiirk cemiyeti iizerindeki
zararli etkilerinin yasadigimiz durumda etkisi oldugunu iddia eder. Osmanh
medeniyetinin kapali bir hale gelmesinin nedenini ise Iran ve Bizans tipindeki otokratik

idare anlayis1 olarak goriir.**"

Ulken’in Garplilasmaktan maksadinin bir toplumun kendisini inkar etmesi
anlamin1 tasimadigini sdyleyebiliriz. Garp kavrami onun igin iiniversal bir anlayis,
demokratik idare ve toplum, akilci bir anlayis ifadesidir. O, Garp kavramini belirli bir
smnira ve llkeye hapsetmemektedir. Bu diisiinceleri, Garb’a cephe alan Sarke1

kozmopolit perspektife kars1 bir izahat olarak diistiniilmektedir.

Ulken’in Tanzimat ile alakali 6nemli elestirileri gdzden kagirilmamalidir.
Tanzimat, Garp diisiincesine kap1 agmis, tebaa esitligini ve kanunun hakim gii¢c olmasini
saglamistir. Bu yeniliklerde Fransiz Inkilabi’nin roliinii yadsiyamayiz. Lakin sdyle bir

soru Ulken tarafindan sorulmaktadir: Tiirk aydinlari bu yeni diinya perspektifiyle

% Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 16.
0 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 17.
! Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 18.
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kendini ne kadar taniyabilmis ve topluma ne kadar niifuz edebilmistir?*** Soru, Tiirk
cemiyeti i¢in hassas ve 6nemlidir. Sorunun cevabi iizerinde diistindiigiimiizde Tanzimat,
Garb1 devamli i¢i bos bir kalip ve soyut bir sekille ele aldigi sdylenilebilir. Esitlik ve
hiirriyet fikirlerinin somut icerigi olan aktif fikirler olmadig1 goriilmektedir. Bu fikirler
samimi olsa da igtimai hayatin igerisinde bir ger¢eklik meydana getirmedigi ortadadir.
Ulken, Tanzimat aydmnlarmin diialist bir anlayis igerisinde oldugunu séylemektedir.
Onlar, ya kendi memleketine sirtin1 donmiis bir Garp hayrani ya da memleketi digindaki
diinyaya karsi icine kapanmis Sark zihniyetine sahiptir.*** Bu durum gelenek-yenilik,

eski-yeni ¢atigmasinin i¢timai hayatimizdaki 6nemli siire¢lerindendir.

Ulken, Cumhuriyet doneminde yapilan inkilaplar1 kapali medeniyet anlayisimizi
kirmasi agisindan 6nemli gérmektedir. Boylece insani medeniyetin kdklerine yayilmak
ve kavimler arasindaki karsilikli eserin i¢cinde gercek rolii gérme firsatt dogmustur.
Ulken, ilke ve inkilaplart Rénesans hamlesi olarak gérmekte Tanzimat'mn gercek
anlamda yapamadig1 bu girisimi cumhuriyetle yapmaya basladigimiz1 ifade eder. Ulken
icin, Ronesans “kendimizi bulmak” *** olarak tanimlanmaktadir. Lakin bu yiizeysel
Garpet anlayis olarak diisliniilmemelidir. Ciinkii Tanzimat’in elestirilen yonlerinden
birisi de kozmopolit tip karsisinda gittik¢ce kendi kabuguna g¢ekilen, kapali bir aydin tip
yetismesine neden olmasidir. Bu durum karsisinda Ulken, Ahmet Vefik Pasa’nin
karsisinda Cevdet Pasa’yi, Baha Tevfik karsisinda Sehbenderzade Ahmet Hilmi’yi,
Tevfik Fikret karsisinda Mehmet Akif’i i¢ine kapali alemi temsil eden 6rnekler olarak
dile getirir. Garp, Orta Cag’in disa kapali dlemine kars1 kendisiyle hesaplagsmis boylece
Galileo ve Kopernik gibi evrensel aydinlar yetistirmistir. Lakin Garb’in yasadigi bu
siireci kendimizin de yasayabildigini sdylemek zorlama bir diisiince olur. Garb’in
Ronesans’tan sonra diinya medeniyeti oldugunu sdyleyen Ulken, Garp’li olmanin biitiin

isleyis, duyus ve diislinlistimiizle bu medeniyete girmek olarak ifade eder.

Baslangic1 Tanzimat’a kadar giden Birinci Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikan
Sarkeilik ve Garpeilik ideolojileri, Tkinci Mesrutiyet déneminde daha fazla kars1 karsiya
gelmislerdir. Lakin su unutulmamalidir ki Sark¢1t ve Garpei taraftari olma meselesi

sadece hatr1 sayilir bir miinevver gruba ait oldugu sdylenilebilir. Bu miinevver grubu,

2 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 24.
3 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 25.
4 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 29.
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savunulan yeni disilincelerle muhafaza edilmek istenen eski diisiinceler arasinda bir
tenakuz olup olmadigmi diisiinmeden diisiincelerini Garp ve Sark’in etkileyici
taraflariyla siislemekte olduklarini goriiyoruz. Ayrica Batili egitim alan Beyoglu
cevresiyle etkilesimde bulunanlarla, medreseden yetisenler iki ayr1 fikir grubu seklinde
devam etmislerdir. Beyoglu g¢evresi Bati sekilci hayatin igerisinde dar bir grup oldugu
halde medresede yetisenler halk tabanina yaygin bir durumdadir. Bu iki farkli diinyaya

bakis acis1, miinevverle toplumun birbirine yabancilagsmasina neden olmuslardir.
3.6.6. Tiirk Modernlesmesi

Modernizasyon kelimesi ile ayn1 manada kullanilan ¢agdaslasma ile amaglanan,
yalnizca sanayi ve kalkinma sahasinda degil, kiiltiirel sahada da c¢agdaslasmaktir.
Batililagma kavrami da c¢agdaslasma yerine kullanilan kelimelerden birisidir.
Batililasmadan ¢ikarmamiz gereken, Bati medeniyetini ne olarak algiladigimiz veya onu
ne olarak distindiigiimiizdiir. Bati kiltiiriiniin kesin olarak ne oldugunin sinirlari
cizildigi zaman Batililasma/¢agdaslasma/modernizasyonun da ne oldugu ve bunun
gerceklestirilmesi zaruri bir mesele mi yoksa uzak durulmasi gerekli bir mesele mi

oldugu ortaya konulacaktir.*?

Ulken, Batililasmanmn sozlilkte Bati kiiltiiriine dahil olmak isteyen diger
milletlerin ¢abaladig1 eylemler olarak diisiinmektedir. Teknikte ve teknik sahanin
disinda tiim kurumlarda ve degerlerde Batililasmak olarak iki modeli mevcuttur. Ulken,
her ulusun Batililagmay1 ayr1 bicimlerde uyguladiklarimi ve bu sekilde Bati Dogu
rekabeti, ikircikli toplum yapilari, Batililasmaya karsi mukavemet ve reaksiyonun

ortaya ¢iktigini dile getirmektedir.446

Batililasmakla ilgili Ulken’in ifade etmek istedigi; devlet algilayisimizda agik
diinya medeniyetinin aktif, hamleci, hiir vatandaglar1 ile birlikte iilkeyi yonetmek;
sanatta diinya medeniyetinin estetik bakisagisiyla uyusmak; ahlakta, ilimde ve teknikte

Batililasmaktan da ayni tutumun anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu sekilde

> Damla Arzu Bisirici, “Hilmi Ziya Ulken’de Jeo-Felsefe Kavrami Olarak Anadoluculuk: Tiirk
Diigsiince Tarihindeki Yeri,” Yayimlanmamus Doktora Tezi., (Hitit Universitesi, 2022)
¥ Ulken, Sosyoloji Sozliigii, 42.
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mesele degerlendirilirse Dogu ve Bati’y1 rakip hale getirmeyip birini tercih etme

mecburiyetinden kurtuluruz kanaatindedir.*’

Ulken, Tiirk modernlesmesi iizerine diisiincelerini Bati’daki modernlesme
siirecini analiz ettikten sonra ifade etmistir. Ulken’e gore Bat1 kendi i¢inde diinyaya
kapal1 bir kiiltiir olmanin fayda ve zararlarinin asirlarca muhasebesini yapmistir. Bati
oncelikle ekonomik-siyasi sahada, daha sonra degerler sahasinda diinya perspektifini

genisletmistir.448

16. ylizyildan sonra Bati’nin gelisimine uyum saglayamayan toplumlar i¢in
“modernlesmek” disinda bir kurtulus yolu kalmiyordu. Bu durum Bati veya Dogu’nun
hesaplasmas1 degil, diinya olciitiinde karaktere sahip yeni kiiltliir anlayisina katilip
katilmama meselesi olarak diistiniilmistir. Ancak eski kiltiir yapilarina sahip
toplumlarin birbirine kars1 farkli tepkileri ortaya cikmistir. Islam ve Hristiyan alemi
arasindaki asirlarca siiren yaris, Hristiyanlardan gelen her etkinin olumsuz goriilmesine
neden olmustur.**® islam alemi, kendi maglubiyetini disa vurmak durumunda kaldiginda
bile olumsuz tutumunu devam ettirmistir. Hristiyan ve Uzak Dogu iilkeleri arasindaki
etkilesim ise Islam 4lemine gore olumlu sonuglar meydana getirmistir. Tiirkiye, Bati’nin
Ustlinliiglinii kesin anlamda Karlof¢a Antlagsmasi’yla farkina vardigi ifade edilebilir.
Lakin Bati diinyasiyla Hagli Seferleri’'nden beri yasanan ideolojik savas bu gercegin

goriilmesine mani olmustur.**°

Modernlesme hareketleri ordunun seferde aldig1 yenilgilerden rahatsizlik duyan
ve yenilginin nedenini Bati’nin teknik giiclinde gbéren devlet yoneticilerinden gelmistir.
Ulken’e gore tepki ise yiizeysel diisiinceye sahip ve her yeniligi “gavur icad1” ifadesiyle
tepki gosteren bagnaz anlayistan gelmel<tedir.451 III. Ahmet’ten III. Selim’e kadar 150

yillik tartigmalar sonucunda koklii bir modernlesme saglanamamustir.

III. Selim’le birlikte koklii modernlesme ¢abalarinin hiz kazandigi sdylenebilir.
II. Mahmut ve Sultan Abdiilmecit donemlerinde ise bazi somut kazanimlar elde

edilebilmistir. Lakin yenilik hareketinin kdkeninde, gecmiste ilk donemlerde oldugu

a4t Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 27.

8 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 4.
9 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 5.
0 Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, 5.
*! Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 5.
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gibi bu donemde de yenilik taraftarlari1 ve karsitlarinin bakis agist yan yana
bulunmaktadir. Bundan dolay1r kesin sonuclara ulagilamadigi goriiliir. Az sayida bir
yonetici grup kismi olarak modernlesmeyi benimsedi. Bu yonetici grup icerisinde bile

modernciler ve Islamcilar gibi ziimreler olusmustur.*>?

Modernlesme taraftar1 grup igerisinde Islamcilik ve modernlesme birbirine uzak
iki fikir seklinde zihinlerinde yasatildigi goriilmektedir. Halk ise bu diisiince
tesirlerinden uzak bir sekilde hayata devam etmektedir. 1839 Tanzimat Fermani’yla
modernlesmenin kesin smirlar1 belirlenmeye ¢alisilirken modernlesme ve Islamcilik

diisiinceleri arasindaki ¢atlaklik siiriiyordu.

Ulken igin Tanzimat, askeri ve teknik alanda baslayan Batililasma’nin siyasi-
hukuki bir forma evrilmesi olarak degerlendirilmektedir.**® Ancak Tanzimat’la beraber
Bati toplumlarinin yarattigr esitlik, hiirriyet, demokrasi kavramlar1 dis tilkelerden
desteklenen ve bagimsizlik isteyen azinliklar i¢in yarar saglamistir. Osmanli Devleti,
Tanzimat Fermani’na uygun sekilde azinliklarin bagimsizligini engellemek icin onlar
yiiksek gorevlere getirmistir. Lakin bu gorevlere getirilisleri azinliklarin Osmanli ile
baglarim1 kuvvetlendiremedi. Aksine bagimsizlik suurunu arttirmistir. Tanzimat’in
azinliklar i¢in sagladig1 ozgiirliikler, onlar1 ekonomik alanda gii¢lii kilmistir. Yabanci
sermayenin lilkede rahat¢a hareket edebilmesi ve azinliklar1 himaye etmesi, ticarette
Tiirk esnafinin 6niine ge¢mesine ortam hazirladi. Boylece lonca teskilatlar1 dagilmaya,
‘Kapaligars1” ve ‘Kapan’larin giiclinii kaybetmesine neden olmustur.*** Bu durum,
Tanzimat’tan sonra feodal Tiirk endiistrisinin bir¢ok boliimiiniin dagilmasi, ticarette
kismen azinliklarin hékim olmasma neden olmustur. Ayrica azinliklarin askerlik
yapmamalarindan dolayr Tirk niifusuna yaklagmasi gibi olumsuz sonuglara da ortam
hazirlamistir. Boylece Tiirkler sadece memur ve c¢iftgi olacak bir duruma

dﬁsmﬁslerdir.455

Memurlar askeri, ilmi ve miilki olarak ii¢ gruba ayrilmaktadir. ilmiye grubu,
yiksek, orta ve ilkogretim Ogretmenlerinden olusmustur. Lakin tam tesekkilli

gorevlerini gergeklestirememekteydiler. Modern yliksek teknik mektepler diginda

2 Jlken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 6.

3 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 27.
** Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, 28.
* Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 28.
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modern 6gretim yapacak temel okullar mevcut degildi. Bu yiiksekokullar, ancak askeri
idadiler ve riistiyeler araciligiyla kendilerine 6grenci bulabilmislerdir.**® Ihtiya¢ cok
artinca Abdiilaziz’in son déneminde ilkdgretim okullar1 kurulmustur. II. Abdiilhamit’in
ilk doneminde de “Maarif-i Umumiye Nizamnamesi” ile birbirini tamamlayan iptidali,

rlstiye ve idadi okullar yiiksekogretime egitimli 6grenci yetistirme amaci glidiilmiistiir.

[11. Selim ve I. Mahmut daha 6nce Humbaract Ahmet Pasa ve Baron De Dét’le
baslayan ordunun modernlestirilmesi girisimini gelistirmeye yoneldiler. Once Nizam-1
Cedit’le ordu modernlestirilmeye ¢alisildi. Bunun saglanmasi i¢in modern ordu
subaylarinin egitimini yapacak okullar acildi. Yapilan calismalar mali problemlere de
zemin hazirlamis, gerici zihniyetin tepkisine karst da 6nlem alinmamustir.*” Bu esnada
da padisaha, modernlestirme ¢abalarnin yeterli olmadigi sdylenerek ahlaki bir reform
gerceklestirmek icin raporlar sunulmustur. Reformun tek tarafli yonii, Istanbul’da
yenigerilerin bir grup halkla yan yana gelmesiyle isyana neden oldu. Kabak¢1 Mustafa
ve Alemdar Mustafa Pasa’nin ayaklananlar tarafindan oldiirtilmesi, yenigerilerin bir
kisim halk ve bagnaz medrese Ogrencileriyle birlikte eski vezirlerle ittifak etmeleri
gerici isyan1 dnemli bir mesele haline getirdi. III. Selim’in 6ldiiriilmesi, IV. Mustafa’nin
tahta cikis1 ve Anadolu ile Rumeli’den gelen halkin 6nde gelen isimlerinin meclis
tesebbiisii gibi krizler yasandi. Ardindan II. Mahmut’un Yenigeri Ocagi’n1 ortadan
kaldirmasiyla Tiirk modernlesmesinin askeri reform girisimi olumlu sonu(;lanmlstlr.‘l‘r’8
Yeni olusturulan ordu i¢in Prusya’dan yiiksek riitbeli subaylar getirildi. Askeri reform

bu sekilde tamamlanmistir.

II. Mahmut déneminde modernlesme tesebbiisleri askeri alanda sinirli kalmadi.
Vekaletler, nezaret seklini aldi. Vekaletler, modern devletlerdeki gibi dairelere ve
umumi miidiirliiklere gore olusturularak memurlar atanmistir. Anadolu ve Rumeli’de ilk
genel niifus saymmi gerceklestirildi. Yabanci iilkelere seyahat igin pasaport sistemi
getirildi. Sosyal hayattaki tiim gruplarda ortak kiyafete gecis saglandi. Posta teskilati
kuruldu. Padisah sarik yerine fesi kullanarak ordu ve hiikiimet kurumlarinda tegvik etti.
[Ikdgretim zorunlu hale getirilmistir. Tibbiye ve Harbiye yiiksekokullar1 kurulmustur.

Avrupa iilkelerine uzmanlagmalar1 i¢in 6grenciler de gonderilmistir. Bunun yaninda

496 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 28.
pdd Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 29.
8 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 29.
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Tiirkler ve Tirklerle ilgili kaleme alinmig eserlerin Fransizca’dan Tiirkge’ye tercimeleri
saglanmistir. Ordunun ihtiyaglar1 i¢cin dokuma fabrikalar1 agildi. Ticaretle ugrasan
Tirklerin Avrupa’yla ilgili ticari iliskilerinin desteklenmesi yoluna gidilmistir. Biitiin bu
modernlesme c¢abalari, Tanzimat’a hazirlik olusturmus Onemli safhalar olarak

degerlendirilebilir.

II. Mahmut’tan sonra tahta gecen Abdiilmecit doneminde Mustafa Resit Pasa
Giilhane Parki’nda Hatti Hiimayun’u halka duyurmus Tanzimat donemi baglamistir. Bu
Hatt1 Hiimayun, modern anlayisa dogru evrilen bir hukuk formunun temel maddelerini
icermektedir. Din, 1tk ve mezhep ayrimi1 yapmadan biitiin bireylerin haklarda esitligi ve
hukuki dzgirligini saghyordu.”® Kolelik resmen kaldiriimakla birlikte 6nceden
Hristiyan gruplara taninan haklar, ayricalik olmaktan ¢ikarilarak biitiin vatandaslara ait

bir hukuk kaidesi haline doniistiiriilmustiir.

Giilhane Hatt1i Hiimayun’unun okunmasindan 1856 Islahat Fermani’nin ilanina
kadar olan donemde Tanzimat ruhunun devletten halka gectigi sOylenilebilir. Bu
dénemde “Divan-1 Hiimayun”un karsisina “Bab-1 Ali” yonetici grubu ¢ikmustar.*®
Otokrat devlet yonetimine sahip Divan-1 Hiimayun’a karst Bab-1 Ali kanunlarin mutlak
giic oldugu bir devlet anlayisini savunuyorlardi. Ancak Bab-1 Ali cemiyette kendisine
giiclii bir dayanak bulamamistir. Tanzimat’in sadece padigahtan gelen bir reform
olmasindan yola c¢ikarak cemiyetin kabullendigi toplumsal bir hareket olmasi, bu
dayanagin ortaya ¢ikmasima bagliydi. Bu durumda Ulken, gercek toplumsal hareketin
cikisini, Tanzimat’in ruhunun sokaga ve miinevverlerin kalemiyle seslendigi Bab-1

! Tanzimat'ta sokagm etkili olmaya baslamasi,

Ali’'ye gegmesinde bulmusgtur.*®
gazetenin, elestirinin, halk sesinin yeni zihni anlayisi savunmasiyla ortaya c¢ikmaistir.
Hiikiimetin Takvim-i Vakayi’yi nesretmesiyle ortaya c¢ikan gazetecilik, Namik
Kemal’in Ibret, Sinasi’nin Tasfir-i Efkar gazeteleriyle halkin sesini duyurma yoluna

gitmistir.

Tiirk aile yapisinin modernlesme siirecinden etkilenmemesi diisliniilemez.

Modernlesme siirecinde Batili ‘aile’ yapisini savunanlarin basinda Namik Kemal

499 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 30.
460 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 34.
8! Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 35.



149

gelmektedir. Ibret gazetesinde aileyle ilgili yazdigi yazilarinda, eski aile iliskilerini,
cocugun yetistirilme seklini irdeleyen Namik Kemal, buna karsi modern Bati aile
yapisint  ve c¢ocuk yetistirme noktasinda {istlin oldugunu ifade etmekte ve

462
savunmaktadir.

Namik Kemal’in degindigi konular istanbul basta olmak {izere
tilkenin biiyiik sehirlerinde baslayan sosyal degisimin sesi olarak degerlendirilebilir.
Lékin bu degisimi inkilap¢1 olarak degerlendiremeyiz. Sebebi ise Osmanli saltanatinin

yapisinin esas olarak degismemesi oldugunu ifade edebiliriz.

Tanzimat’tan sonra sarayin, konagimn, evin modernlesmesi, modern kiyafet ve
sosyal hayat tarzinin eski geleneklerimizin arasina girmeye basglamasi, Dogu Bati
ikiliginin bu alanlarda da etkisinin oldugunu géstermektedir. Ulken, bu konuda Tibbiye
hocast Mehmet Kamil Efendi’nin 1858 yilinda ¢ikardigi Melcet’iin Tabbahin isimli

yemek kitabinda konak ve evlere giren yeni hayat degisiminden bahsettigini séiyler.463

Tanzimat’in getirdigi hukuki reform, Mecelle Cemiyeti’nin kurulmasina ortam
hazirlamistir. ictihatlara sabit bir yap1 kazandirilarak medeni bir kanun olusturulmasi
amaglanmistir. Mecelle’nin hazirlanildig1 stirece kadar Dogulu ve Batili gruplar
arasinda tartismalar yasansa da Dogucu grup istiin gelmistir. Ahmet Cevdet Pasa
baskanligindaki komisyon Islam fikhi kaidelerine ve Hanefi mezhebini temel alan bir

medeni kanun olusturmustur.

Ulken’e gore Tanzimat, Avrupacilik ile Islamciligi karsi karsiya getirse de,
medreseden disariya yayilamamus Islami ilimlerin Tiirkgelesmesini ve yayilmasimi

% Tanzimat’in Islamciligm  giiglenmesine  zemin

sagladigi  distlincesindedir.
hazirladigmn iddia eder. Meclis-i Mesayih (1834), Ittihad-1 islam Cemiyeti (1868), gibi
Islami arastirma kurumlarinin kurulmasmi sagladigi sdylenilebilir. Bu kurumlar II.
Abdiilhamit zamaninda varhigm siirdiirdiigii gibi yenileri de eklenmistir. Tiirkge Islam
ilimlerine dair nesriyat yapilmistir. 1847°den itibaren devlet salnameleri nesredilmistir.

Bu salnameler 1847°den 1908’e kadar her y1l yaymlanmistir.

Egitimde modernlesme calismalar1 siiratle devam etmistir. 1839’da Riistiye

Nazirlig1 olusturuldu. Riistiye Nazirligi, erkek, kiz ve askeri riistiyeler agmistir. Daha

162 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 36.
463 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 37.
%% Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 48.
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sonra eski sibyan mektepleri, ilkokullara doniistiiriilmiistiir. Galatasaray ve Darlissafa
Sultanileri kurulmustur. Bu iki lise Dogu ve Bati kiiltiir egitimi vermesi noktasinda
birbirlerinden farkl1 6zelliklere sahiptir. iki kurumunda ihtiyaca cevap verememesinden

dolay1 da “idadiler” agilmustir.

Tanzimat’in getirdigi 6nemli sosyal degisim ve doniistimlerden birisi de
azinliklarin devlet islerine katilmasiyla birlikte ilim ve egitim etkinliklerine katkilaridir.
Sahak Abru, Bab-1 Ali terciime kaleminde gorev almis ve uzun bir siire Ali Pasa’nin
himayesinde saray arsivi bas terclimanligi yﬁriitmiistl'ir.465 Abru Efendi Machiavel’in
Hiikiimdar eserini ve Voltaire’nin bir kisim hikayelerinin terclimesini gergeklestirmistir.
Sakizli Ohannes Pasa ise “Asya” adinda Ermenice-Tiirkge haftalik dergi nesretmistir.
Vartan Pasa’da Saray tersanesinde terciimanlik gorevinde bulunmus ve Mecmua-i
Havadis adinda gazete ¢ikarmistir. Tomas Terziyan’da Miilkiye’de Fransizca
ogretmenligi yapmis ve Fuzuli ile ilgili dort ciltlik bir aragtirma yaylnlamlstlr.466 Agop
Boyaciyan Matbaa-i Amire’nin kurulusunda etkin rol alarak matbaaciligin gelismesine
katki saglamistir. II. Abdilhamit doneminde Avram Galanti, eski Sark kavimleri
profesorii unvani aldi. Bir kistm Yahudi yazarda terciiman, romanci ve sair olarak Tiirk
edebiyatina katkida bulunmustur. Moiz Kohen, Tekin Alp takma ismiyle Ziya Gokalp’i
etkilemistir. Victor Galimidi Fransizca bilenlere Tiirk¢e d6gretme yontemlerine yonelik
eserler kaleme almistir. Gad Franco, Isaac Ferrera vs. birgok yabanci isim Tiirk

modernlesmesine katkida bulundugu goriilmektedir.

Ulken’in Tiirk modernlesmesini Tanzimat ideolojileri ve bu ideolojilerin
aydinlarinin diisiinceleri lizerinden inceledigi sdylenebilir. Tanzimat’in imparatorluk
icindeki milletleri sakinlestirememesi, fermanda etkin rol oynayan devlet adamlarini
rahatsiz ettigi goriilmektedir. Tanzimat’in devlet yoneticileri zor olan bir kriz
durumuyla kars1 karsiya kalmistir. Tanzimat Fermani’nda Osmanl Imparatorlugu’nun
biitiinliigiinii bozacak igerikte maddeler mevcuttu. Imparatorlugun Miisliiman ve Gayri
Miislim milletleri bagimsizlik talep ediyorlardi. Bagimsizliklarmi kabul etmek
imparatorlugun dagilmasina géz yummak demekti. Kabul etmemek ise Tanzimat’in

getirdigi diisiincelerden vazgecmek demekti. Bu paradoks i¢inde Osmanli devlet

465 I:Jlken, Tiirkiye 'de Cagdag Diisiince Tarihi, 50.
% Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 51.
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yoneticileri hem Batili modernlesme hem de devletin siyasi biitiinliiglinii korumanin

paradoks endisesi igerisinde olmuslardir.

Yeni Osmanlilar adiyla ortaya ¢ikan yeni kusak genclerin savunduklari yeni
diisiincelerle, devlet adamlarinin yasadigi kaos ortami arasinda bir zithk ortaya cikti.
Devlet yoneticilerinin kendi fikirlerine gore kurduklar1 yeni kurumlarda yetisen gencleri
yasanilan ortama gore konumlandirmaya calistiklart goriilmektedir. Yasanilan bu

467 goziiyle bakmakta, devlet

ortamda yetisen gengler devlet yoneticilerine “miistebit
yoneticileri ise gengleri devletin biitiinliigiinii tehlikeye atmakla sucluyorlardi. Bu
gerilim Misir’li Mustafa Paga’nin gencleri himaye edip Tiirkiye disinda diisiincelerini
yayma noktasinda maddi yardimda bulunmasiyla daha da artti. Bu yardimlar sayesinde
Namik Kemal, Ali Suavi ve baska gengler 6nce Londra’ya sonra Paris’e gecmislerdir.
Orada yaptiklar1 yayinlarla hiirriyet ve mesrutiyet fikrinde Tiirk neslinin yetigmesini
sagliyorlardi. Londra’da Muhbir gazetesiyle Ali Suavi, Hiirriyet gazetesiyle Namik
Kemal, Yeni Tasfir-i Efkar’da Ebuzziya Tevfik Bey Tanzimat’in ilk ihtilalci Tiirk
neslinin gelisimine hizmet etmislerdir.*®® Yeni Osmanlilarin mesrutiyetci diisiincesi,
eksikliklerine ragmen devlet i¢inde biiyiik yanki uyandirmistir. Sebebi ise yeni bir
ideoloji  olmasindan kaynaklanmaktadir. Osmanli  timmeti seklinde telakki
edebilecegimiz bu ideoloji zamanin milliyet¢i akimlarmin artmasimna neden oldugu
gorilmektedir. Avrupalilar tarafindan Jon Tiirkler olarakta ifade edilen Yeni
Osmanlilar, “Osmanli immeti” sloganiyla devletin dagilmasini engellemek istiyordu.
Amaglar1 mesrutiyet yonetimi, milliyet ve din olarak ayr1 unsurlar birlestiren Osmanli
siyasi birligi saglanmis bir yonetim olusturmakti. Ancak mesrutiyetin getirdigi hiirriyet
diisiincesi tam tersi etki yapti. Imparatorluk igerisindeki milletler hiirriyeti kendi
cikarlarma gore kullanmaya kalkmistir. Bdylece Osmanli’daki mesrutiyetgilik,

istemeyerek milliyetcilik hareketlerine milliyetci bir destege neden olmustur.*®®

Ulken, Tiirkiye’de Aydinlanma dénemi diye adlandirabilecegimiz bir dénemin
oldugunu sdylemenin zor oldugunu ifade eder. Ciinkii bu diisiince hareketinin kendi
icimizden ¢ikabilmesi i¢in ondan 6nce bu diislincelere ortam hazirlayan tecriibecilik ve

rasyonalizmle birlikte Ronesans ile baslayip Descartes ve John Locke ile gelisen

ae7 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, 58.
468 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 60.
%9 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 70.
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modern felsefenin yasanmasi gerekirdi.*’® Oysa XVI. ve XVIIL yiizyillar arasinda
Tirkiye Avrupa’yla higbir diisiince etkilesimine girmeden kendi i¢ine sinmis halde
bulunmaktadir. Belki XIX. yiizyil ortalarinda aniden disaridan gelen bir diisiince
kopyalamasinin sonucu olarak Aydmlanma’mn ortaya ¢iktigr diisiinilebilir.*”* Ancak

tam anlamiyla bir Aydinlanma déneminden bahsetmenin zor oldugu kanaatindeyiz.

Ulken icin Aydmlanma déneminin bas aktorleri Sinasi, Miinif Pasa ve Ali

Suavi’dir. Daha sonra bu isimlerin hayat hikayelerinden ve diislincelerinden bahseder.

Sinasi’ye gore girdigimiz Avrupa medeniyetinin unsurlar1 akil ve kanun olarak
diisiiniilmektedir. Kanun, Avrupa medeniyetinin getirdigi kaidelerin temel dinamigi
olarak goriilmektedir. Yeni diinya anlayisinin degerleri adalet, halk ve bilgeliktir.
Islamiyet bir cehalet donemini sonlandirdig1 gibi bu yeni diinya da zuliim ve cehalet
donemini kapatacaktir. Sinasi, zuliim ve koleligi elestirir. Tanzimat Fermani’nin zuliim
ve kolelikten halki kurtardigi diisiincesindedir.*’* Yeni medeniyet Islamiyet’in ana
kurallariyla celismez, sadece ona yeni icerik ekleyerek Ozgiin bir insan tipi ortaya
cikarmistir. Akil ¢aginda oldugumuz diisiincesinde olan Sinasi, bu donemin insan
tipinin rasyonel insan tipi oldugunu belirtir. Sinasi, Osmanl birliginin amacinin ise

atalarimizin kurdugu bu devleti yasatmak oldugunu ifade eder.

Miinif Pasa’da Ulken’e gore Aydinlanma’nin muhafazakar ve devlet¢i bir
diistinceye sahip aydini olarak degerlendirilmektedir. Miinif Pasa’ya gore Bati
medeniyetinin ayirict 6zellikleri, Osmanli devleti tarafindan bilinmeyen biitiin yeni bilgi
alanlar1 hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Ayrica II. Abdiilhamit’in Dariilfiinun’u kurmak
i¢in ilk girisiminde Miinif Pasa’nin biiyiik katkilari olmustur. Miinif Pasa, Abdiilaziz ve
Abdiilhamit doneminde yaptig1 egitim reformlart ve yeni 6gretim kurumlarinin

acilmasinda da 6nemli roller listlenmistir

Ulken, Cumhuriyet dénemi modernlesme siirecinden bahsederken 1923-1930
arasi, biiyiik 6l¢iide yeni devletin egemenligini insa etme ve kurumlagsma dénemi olarak
ifade eder. Bu donemde, devlet pek ¢cok yeni modernlesme adimlar1 gergeklestirmistr.

Bunlardan bazilari; 3 Mart 1924’te Hilafet’in kaldirilmasi, Sapka giyilmesine yonelik

470 [:Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diistince Tarihi, T1.
4 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 71.
42 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diigiince Tarihi, 73.
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kanun ¢ikarilmasi, 1 Ocak 1926’dan itibaren Miladi takvimin kullanilmaya baglanmast;
1 Kasim 1928°de alfabe degisikligine gidilmesi ve 26 Mart 1931°de, Olcililerde metrik
sisteme gecilmesini sayabiliriz. Ulken bu yenilikleri yeni bir siyasi yapilanmanin

degisimleri olarak degerlendirmektedir.*"®

3 Mart 1924 giiniinde dini mektepleri Maarif Vekaletine baglayan Tevhid-i
Tedrisat Kanunu cikarilmistir. Mustafa Kemal, 9 Agustos 1928’de Istanbul
Sarayburnu’nda halka ilk kez “Yeni Tiirk Harfleri”ni agiklamistir. Laiklikle ilgili
dogrudan dogruya dine yonelik bir eylem olarak 1932°de gerceklestirilen dil devriminin

bir pargasi olarak, ezan ve kametin Tiirk¢ce okunmasi karar1 alinmastir.

8 Ulken, T iirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 514.
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SONUC

Bu c¢alismada Hilmi Ziya Ulken’in eserlerinden yola ¢ikarak din ve topluma
yonelik diisiincelerinin analizi yapilmaya ¢alisilmistir. Sosyolojinin 6nde gelen isimleri
arasinda yer alan Ulken, genel olarak Cagdas Diisiince ve Din, Sark ve Garp Iliskisi,
Anadolu’nun dini toplumsal kokleri, dinin sosyal boyutu ve isleviyle ilgilenmistir. Yalnizca
ilgilendigi disiplin ¢ergevesinde akademik Triinler vermekle kalmamis; Tiirkiye’de
sosyolojinin kurumsallagsmas1 amaciyla dernekler ve enstitiiler kurmak, dergiler
¢ikarmak ve var olanlarin daha da gelisebilmesi ve uluslararasi akademik g¢evrelerle
iletisime girebilmesi i¢in yogun gayret gostermistir. Tirk sosyoloji hayatinda
sosyolojinin kurumsallagmasini ve uluslararasi prestijinin artmasini saglayan Hilmi Ziya
Ulken, Osmanli ve Tiirkiye nin modernlesme siireci ve din kurumu iizerine analiz ve
degerlendirmelerde bulunmustur.

Gecmisten bugiine modern organizasyonlar kapsaminda sosyal degisim, sosyal
farklilagsma gibi kiiresel ve sekiiler hareketlilikler gerceklesse de din, toplumun sahip
oldugu degerler ve Kkiiltiir lizerinde etkisini devam ettirmistir. Toplumda degisim ve
gelismelerin yasandigi zamanlarda din, topluma kilavuzluk etmistir. Tiirk toplum
yapisinda yapilan yonetim sekli degisikliginden dolayr Cumhuriyet’in ilk yillarinda
dinin islevsel fonksiyonlarinda durgunluk yasanmustir. Islamiyet’in cumhuriyetin ilk
yillarinda yasadigi islevsel Ozelliklerinin zayiflamasindan sonra, toplumun yasadigi
Islam’1 anlama ve arastirma ¢aligmalari i¢in 1950°den sonra bir hareket gdzlenmis ancak
istenilen diizeyde olmamustir. Bu ¢abalara destek noktasinda Ulken, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Kiirsiisii’niin yeniden kurumsallasmasinda
aktif bir rol istlenmistir. 1942°den baslayarak 1968’e kadar yayin hayatinda yer alan
Sosyoloji Dergisi’nin  kurulmasini saglamigtir. Tiirkiye’de toplumun sosyolojik
bilgisinin tretilebilmesi igin arastirma enstitiilerinin kurulmasina Onderlik etmistir.
Tirkiye’de Sosyal Bilimler sahasinda arastirma yapanlarin birbirlerinden haberdar
olmalar1 ve birbirlerine yardim etmeleri i¢in derneklerin kurulmasinin énemine siirekli
vurgu yapmuistir.

Ulken tarafindan kullanilan teskilatci tasavvuf kavrami Ahiligin dini iktisadi bir
olusum oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Anadolu Selguklu Devleti’nin
yikilisindan sonra Anadolu’da olusan beylikler ve siyasi otorite boslugu doneminde

Ahilik yar1 siyasi kurum gorevi listlenmis, kimi yerlerde ise hiikiimet gorevi icra
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ettikleri gorlilmektedir. Ahiligin gegmiste sosyal hayatta gosterdigi fonksiyonlar
gordiiglimiizde giinlimiiziin kapitalist sosyal diizenine karsi benzer teskilat yapilar
kurulabilmesinin miimkiin olabilecegini diistindiirmektedir.

Ulken tekke ve medrese iliskisi baglaminda énemli analizler yapmstir. Islam
oncesi Tiirklerde sosyal hayatta hakim olan tdre ve sihir, Islamiyet’le birlikte torecilik
medreseye, sihir ise tekkeye kaynaklik etmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde faydali olan bu
kurumlar toplumsal degisim ve donilisiime ayak uyduramadiklarinda toplumsal ¢oziilme
ve yozlasmaya kaynaklik etmislerdir. Tekke ve medresenin tarihsel siirecte yasadigi
inigli-¢cikiglt  slire¢ giinimiiz egitim anlayisinin  giincelligini  koruyamadiginda
dogabilecek sorunlar1 gostermesi agisindan onemli degerlendirilmelidir.

Ulken’e gore, Anadolu’ya gelen Miisliiman Tiirkler, eski Oguz kiiltiirii ve
inaniglarini1 da tasimislardir. Bu Miisliiman Tiirkler Anadolu’nun farkli din, kiiltiir ve
inanislarindan olan ahalisiyle etkilesimleri sonucunda 6zgiin bir Anadolu Miisliimanlig1
meydana getirmislerdir. Ulken, Anadolu Miisliimanhigmin bu &6zgiin yansimasini

giiniimiiz Anadolu Aleviligi ve Bektasiliginde géormekte oldugumuzu ifade etmistir.

Manevi onderler olarak Ulken’in bahsettigi kisiler Barak Baba, Geyikli Baba ve
Hace Bektas Veli’dir. Tiirklerin Islamiyet’le birlikte eski inanglar ve sihri din

anlayisinin terk etmedigini ifade eden Ulken bu isimlerde eski inanglarin izini aramistir.

Anadolu’da Selguklular doneminde Babai hareketi, Timur’un Anadolu’ya
girdigi donemlerde Hurufilik hareketleri, Celebi Mehmet donemindeki Seyh Bedrettin

isyanlar1 Ulken tarafindan ihtilalci tasavvuf hareketleri olarak ifade edilmistir.

Ulken destanlari, dini inamslar1 ve degerleri iginde barindiran sanat ifadesi
olarak gormiistiir. Anadolu igerisinde yasayan efsane ve destanlar din ve toplum
etkilesiminin somut Ornekleri olmustur. Efsane ve destanlarin toplumlarin hafizasi
oldugunu sdyleyen Ulken, degisen zamana ve evrensel degerlere gore yeniden

olusturulabilecegini diisiinmektedir.

Ulken’in din ve toplum algis1 yasadigi donemin sosyal, siyasal, ideolojik,
kiiltiirel ve dini yapisindan etkilenmistir. Hayatinin belirli donemlerinde yer aldig:
cesitli diislince akimlar fikirlerinde devamli bir degisime neden olmustur. Bu degisim

stireci hep ileriye dogru gergeklesmemis, geriye doniisleri de kapsamus telif¢i bir tutuma
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girmesine neden olmustur. Bu da onu, daha oOnceleri telifciligi (eklektisizm)

elestirmesine ragmen telif¢ilige zorlamistir.

Ulken’in din ve toplum iliskisine yonelik diisiinceleri, mekan, zaman ve
donemin sartlarma gore farklilik arz etmektedir. Laik devlet anlayisina sahip olan
Ulken, Batili bir fikir yapisi ¢izse de sosyal hayatta dinin islevsel yoniinii inkar
etmemistir. Muhafazakar yoniiniin de oldugu diisiiniilen Ulken’in eserlerinin detayl
yerlerinde Cumbhuriyet’in kurucu kadrosunun ¢agdaslasma adiyla yaptiklari icraatlari
ilkeyi tamimadan gergeklestirdiklerini disiinmiistiir. Bununla birlikte Mustafa Kemal
Atatiirk’iin dini alanda gergeklestirdigi inkilaplart daha Onceden atilmasi gereken
adimlar olarak gérmiis dinde reform taraftar1 bir portre de ¢izmistir. Bu durum Ulken’in
modernlesme adr ile yapilan inkilaplar konusundaki tavrinda zaman igerisinde degisim
ve farkliliklarin oldugunu gostermektedir. Ulken, Bati’da gerceklesen insancil
Ronesans’a Tiirkiye’nin de ihtiyact oldugunu ve bunun kendi degerlerimizle catisma

olmayacak sekilde ger¢eklestirmenin cevaplarini bulmaya ¢alismistir.

Hilmi Ziya Ulken diisiincesinin din ve toplum merkezinde analiz edildigi bu
calismanin din ve toplum merkezli sonraki aragtirmalara sunabilecegi katki, diger Tiirk
din sosyologlarinin din ve toplum goriislerinin karsilastirilmasi ve analizi noktasindadir.
Ikinci katkis1 ise Kurtulus Savast ve yeni Cumhuriyet’le birlikte Tiirk aydinlarindaki din
ve toplum algisinin incelenmesi noktasindadir. Ugiincii katkis1 gecmiste yasanmis dini
sosyal olaylarin giinlimiizdeki dini sosyal olaylarla arasinda kurulabilecek analiz ve
degerlendirme noktasinda oldugu soylenebilir. Ayrica Anadolu’nun tarihi siirecteki dini
sosyal yapist ve Tiirklerin tarihi siire¢ icerisindeki din ile iligskisine yonelik diger

sosyologlarin fikirleriyle karsilastirilmasina da katki saglayacag: diisiiniilmektedir.

Bu konu hakkinda daha genis ¢alisma yapacak olanlarin Ulken’in din ve toplum
konusundaki dogrudan ve dolayl fikirlerinin eserlerinde dagmik sekilde yer aldigi
hususunu bilmesinde yarar vardir. Ayrica hayatinin ¢esitli donemlerinde farkli diisiince
hareketleri icerisinde olmasit din ve toplum algisinin anlasilabilmesinde zorluklar
meydana getirmektedir. Hakkinda yazilan makalelere de baktigimizda dini sosyolojik

anlayisina yonelik arastirmalarin zengin olmadig1 da bilinmelidir.
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