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OZET

Maverdi’nin en-Niiket ve’l ‘Uyin Adl Eserinde Yonetime Dair Ayetlere

Yaklasim

Maverdi, hukuk¢u kimligi 6n planda olan bir sahsiyettir. Kendisiyle ilgili kisa bir
bilgi edinilmek istendiginde ise miiellifin ¢ok yonliiliigi dikkat ¢eker. Maverdi’ nin bu
fikri zenginligi ve bilgisinin mahsullerinden birisi de en-Niiket ve’l ‘Uyiin ismiyle te’lif
ettigi tefsiridir. Maverdi’ nin bir yonetici olarak, yonetimle ilgili olabilecek ayetleri kendi
perspektifinden nasil degerlendirdigini gormek bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasindaki temel
sebeptir. Calisma giris ve ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Maverdi hakkinda

kisaca bilgi verilmistir.

Birinci boliimde yonetimle ilgili Kur’an’da vurgulanan kavramlar ve fikhi
doktrinde bize gore dnemli olan ilkeler Maverdi ekseninde degerlendirilmeye ¢aligilmistir.
Satir aralarinda Maverdi’nin fikirlerine atifta bulunulmustur. Calismanin ikinci boliimiinde
yonetimle iliskilendirebilecegimiz ayetlerin en-Niiket ve’l ‘Uyin’da Maverdi tarafindan
nasil ele alindig1 saptanmaya c¢aligilmistir. Ayrica bu boliimde Taberl, Kurtubi ve ¢agdas
donem miifessirlerinden Mevdidi’nin mezkilr ayetlere getirdigi yorumlar incelenmis,

ayetlerin tefsirindeki yorum farkliliklart ortaya koyulmaya c¢aligilmstir.

en-Niiket ve’l ‘Uyun rivayet tefsiri olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte
miifessir bazi rivayetleri aktarirken kendi yorumunu da dile getirmistir. Fakat bu calismada
ilgili ayetlerde Maverdi’nin kendi tercihlerini acik bir sekilde ortaya koydugu

goriilmemistir.

Anahtar kelimeler: Maverdi, tefsir, yonetim.



ABSTRACT

Mawardi's Approach to Quran Verses on Goverment in His Work "'en-Niiket

ve’l ‘Uyilin"'

Mawardi is a person whose identity as a jurist is at the forefront. His versatility
draws attention when a brief information about him is desired. One of the products of this
intellectual wealth and knowledge of Mawardi is his tafsir, which he wrote under the name
en-Niiket ve'l Uyln. Seeing how Mawardi, as an administrator himself, evaluates the
verses related to administration from his own perspective, is the main reason for the
emergence of this study. The study consists of an introduction and two chapters. In the

introduction, brief information about Mawardi is given.

In the first chapter, the concepts emphasized in the Qur'an about administration and
the principles that are important according to us in the jurisprudence were tried to be
evaluated on the axis of Mawardi. Between the lines, thoughts of Mawardi are referred. In
the second chapter, it was tried to determine how the verses that we can associate with
administration were handled by Mawardi in en-Niiket ve'l Uydn. In addition, in this
section, the interpretations of Tabari, Kurtubi and one of the contemporary commentators
Mawdudi on the aforementioned verses were examined and the differences in the

interpretation of the verses were tried to be revealed.

En-Niiket ve'l 'Uyln is considered as Tafsir bi'r-riwayah. That being said, the
mufassir also expressed his own interpretation while conveying some narrations. However
in this study, it was not seen that Maverdi revealed his own preferences in the relevant

VErses.

Key words: Mawardi, tafsir, management.
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GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Literatiir Degerlendirmesi
1.1.Arastirmanin Konusu ve Yontemi

Maverdi, fikri diinyasinin zengin olusunu c¢alismalari ile ortaya koymustur. Onun
birikimlerini eserlerine bu denli yansitmasi dikkatimizi ¢eken bir unsur olmustur. Hatta
boyle bir ¢alismanin ortaya ¢ikmasindaki temel dayanak noktalarinin en belirgini budur.
Maverdi, yonetim ile ilgili mevzularda sadece teorikte otorite olan biri degildir, onu farkli
kilan tabiri yerindeyse bizzat alan1 deneyimlemis bir siyaset¢i olmasidir.. Kur’an, kendisini
insanlar i¢in bir rehber kitap olarak tanimlar. Bu baglamda ilahi kitabin rehberligi hayatin
sadece belirli alanlarinda degil, yasamin tiimiinii ilgilendirir, niteliktedir. Bu diisiinceden
hareketle bireyin yonetime dair haklar1 nelerdir? Herhangi bir kimse yonetici oldugunda
sorumluluklarinin kapsami nedir? Hangi ilkelere gore hareket etmelidir? tarzinda sorular

bu ¢alismanin diistinsel zemini teskil etmektedir.

Maverdi’nin taninmasina katki saglayan en etkili tarafinin siyasi kimligi oldugu
diistiniilince Maverdi’nin bu yoniiniin tefsirine etkisi yani yoneten ve yonetilenlere yonelik
aciklamalar1 bu ¢alismada tespit edilmeye ¢alisilmistir. Zira bu konu ile ilgili boyle bir
calisma ortaya konmamistir. Calismada takip edilen yontem, yonetimle ilgili olgulara
Maverdi’nin pespektifinden bakabilmek, eserlerinde bu konu ile iliskilendirdigi ayetleri
tespit edip tefsirinde bu ayetlere getirdigi bakis agisin1 ortaya koyabilmektir. Fakat bu
baglamla ilgili olarak Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ’sinde, Edebii’d-Diinya ve’d
Din’de ve Teshilii n-Nazar ve Ta ‘cilii z-Zafer’de tatmin edici sayida ayete rastlanmamustir.
Onun eserlerinde de onem verdigi temel ilkelere dair ayetler belirlenmis ve bunlar
eserinde nasil aldig1 ortaya koyulmaya c¢alisilmistir. Tez ile ifade edilmesi gereken bir
diger mevzu da sudur, bu ¢alisma Kur’an’dan bir yonetim tarzi ¢gikarmak yahut da yonetim
konusunu keldmi bir zeminde tartigmaya agmak maksadini giitmemektedir. Caligmanin
gayesi, yonetici kimligiyle ©on plana ¢ikan Maverdi’nin yonetim kapsaminda

degerlendirilebilecek ayetleri nasil yorumladigini ortaya koymaya, caligmaktir. Calisma



girig ve iki boliimden olusmaktadir. Giris bolimiinde kisaca Maverdi’yi tanima amacl
hayat1 ve eserlerine deginilmistir. Birinci boliimde yonetime iliskin kavramlar olan hilafet,
stra, iilii’l emr, adalet ve ehliyet hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde Maverdi’nin
tefsir yontemine deginilmistir. Maverdi’nin tefsir yontemini bilmek ayetlerin
aciklamasinda bizlere 151k tutacaktir. Maverdi’nin tefsiri genel kabulde rivayet tefsiri® olsa
da tefsirini hem rivayet hem de dirayet tefsiri kapsaminda da degerlendirenler olmustur.?
Miiellifin tefsir yontemini bilmek, ¢alisma a¢isindan su bakimdan 6nemlidir: Maverdi,
ayetleri tefsir ederken te’vilde bulunmakta midir yoksa bulunmamakta midir? Bu sorular
ilgili ayetlerde aranilan izahlar i¢in 6nem arz etmektedir. Genel kanaate gore Maverdi
tefsirinin rivayet tefsiri olma 6zelligi daha baskindir. Bu konunun bizim galismamizla
iligkisi ise onun tefsir tiirleri arasinda hangi tasnifte oldugunu belirlemekten ziyade

tefsirinde kendi te’villerine yer verip vermedigidir.

Ikinci boliimde ayrica yonetimle iliskilendirilebilecek ayetler Maverdi 6zelinde
degerlendirilirken Taberi, Maverdi’den fazlaca iktibasta bulunan Kurtubi ve Mevdadi
tefsirleri ile karsilastirmali olarak ele alinmistir. Ciinkii Maverdi Taberi’den oldukga
faydalanmus, Kurtubi de Maverdi’den etkilenmistir.®> Mevdiidi’nin bu ayetlere getirdigi
aciklamalarin ele alinmasmin sebebi ise bize goére Mevdadi’nin, Maverdi ile paralel
diistiniyor olmasi ve muasir bir miifessir olmasi hasebiyledir. Zira Mevdadi’nin
“Miisliimanlarin ihyast icin Islam hukuk nizami modern dénemde tatbik edilmelidir ™ fikri
Maverdi’nin devletin gorevleri igerisinde dinin korunmasma yonelik diisiincesi ile

paralellik arz etmektedir.

Calismada Kur’an Yolu Medli ve Kur’an portali tercih edilmistir. Maverdi’nin
tefsiri olan en-Niiket ve’l ‘Uyin temel kaynagimizdir. Maverdi’nin eserlerinden el-
Ahkdamii’s-Sultaniyye, Edebii’d-Diinya ve’d Din’de ve Teshilii' n-Nazar ve Ta ‘cilii 'z-Zafer,
kaynaklarimiz arasindadir. Arapga sozliikler, konu ile iliskilendirilebilecek, Kitaplar,
makaleler, ansiklopedi maddeleri de kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Cdami ‘u’l-

Beyin an Tevili Ayi’l Kurdn, el-Cami‘ li-Ahkdami’l-Kur’an ve Tefhimii’l-Kur’an,

! Rukiye Hacibektasoglu, Maverdi nin “en-Niiket ve’l Uyun” Adli Tefsirindeki Te villeri’'nin Tercihlerinin
Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 3.
2 Cengiz Kallek, "Maverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/185.

3 Hacibektasoglu, Mdverdi'nin “en-Niiket ve’l Uyun” Adl Tefsirindeki Te villeri’'nin ve Tercihlerinin
Degerlendirilmesi, 6.

* Anis Ahmed, "Mevdadi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004)
29/4317.



calismanin kaynaklar1 arasinda arasindadir. Calisma 21 ayet {lizerinden gergeklestirilmistir.

Hangi ayetin hangi baglikta yer aldig1 da asagidaki tabloda gosterilmistir.

Yonetimde Adaletin Gozetilmesi Yonetim Yoneticiler
Adaletle Hiikmetmek Karar Almada istisarenin Yoneticilere itaat
Onemi
Nisa A’raf 29 Nahl 90 Al-Imran Stira 38 Neml Nisa 59 Nisa 83
58- 159 32

Sad 26 | Hadid 25

Sahitlikte Adalet Allah’in indirdikleriyle Yoneticilerin
Maide 8 Hiikmetmek Keyfilikten Uzak
Olmasi
Ehl-i Kitap Arasinda Adaleti Maide 44 Maide 45 En’am 65 | Kasas 77

Temin Etmek
Maiide | Sara 15 Miimtehine 8

42
Miisliimanlarin Arasim Adaletle ) .
Maide 48 Nisa 105
Diizeltmek
Hucurat 9




1.2.Literatiir Degerlendirmesi

Maverdi ‘nin taninmasma katki saglayan eserleri siyasi ve ahlaki igerikli
eserleridir.’ Maverdi tefsiri hakkinda Tiirkiye’de ilk olarak Orhan Karmus calismis
“Maverdi ve Tefsirdeki Metodu” ismindeki dogentlik tezini ile 1981 yilinda
tamamlamistir. Bu konudaki bir diger c¢alisma Burhan Siimertas’a aittir. Siimertas
“Maverdi ve en-Niiket ve'l-Uyun Adli Tefsiri” adinda 2002 tarihinde yiiksek lisans tezi
hazirlamigtir. Bu tez Maverdi tefsiri ile ilgili detayli bilgileri icermektedir. Biz bu
calismada hem bu tezden ve hem de Siimertas’in tezi ile ayn1 adi tasiyan makalesinden

fazlaca istifade ettik.

2004 yilinda Mehmet Birsin, “Maverdi’nin Devlet Anlayisi” baslhiginda bir doktora
tezi hazirlamistir. Birsin’in bu calismasi Islam Hukuku alaninda olmakla beraber calisma
konumuzun kapsamina girdigi i¢in bu ¢alisma da tarafimizca incelenmistir. Bu ¢alismada
Maverdi’nin gériisleri iizerinden siyasal toplumun kokeni ve Islam diinyasinda devletin
gerekliligi konusundaki tartismalarda Maverdi’nin konumu tespit edilmeye g¢alisilmistir.
Devletin akli ve ser’1 viicibiyetinin mahiyeti incelenmistir. Maverdi’ye gore devletin var
olma gayesi, dini koruma ve toplumun siyaseti {ist basliklarinda incelenmistir. Yine
calismada devletin kurucu unsurlar1 egemenlik, insan unsuru, iilke unsuru bagliklar1 adi
altinda incelenmistir.6 Birsin, bu c¢alismasinda Maverdi’nin devlet kavramini, iman
baglaminda tartigilan bir konu olmaktan ¢ikarmak ve gergek mecrasina yoneltmeyi
denedigini ayrica Maverdi’nin Isldm diinyasinda tanman ilk devlet teorisi girisimcilerinden
biri oldugunu belirtir. Maverdi’nin tanimladigi devlet modelini, devletin biitiin islerinin
kutsal bir irade (din) adina diizenlenmedigi bir model olarak, kabul eder. Ona gore

Maverdi’nin devlet modeli lahuti bir iktidar1 Sngérmemektedir.”

2011 yilinda Ismail Kurt, Maverdi’nin “en-Niiket ve'l-Uyun Adl Eserinde Sahabe
Tefsiri” baghginda yiiksek lisans tezi hazirlamistir. 2012 yilinda Osman Zahid Ciftci
tarafindan  “Maverdi’ye Gére Din-Devlet Iliskisi” adinda doktora tezi hazirlanmistir. Bu
calismada din ve devlet iliskisi genel bir cercevede ele alindiktan sonra Islam’da din-devlet

iligkisi akabinde Maverdi’ye gore din-devlet iliskisi incelenmistir. Cift¢i, calismasi

® Kallek, "Maverdi”, 28/185.

® Mehmet Birsin, Mdverdi'nin Devilet Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2004), 3-4.

" Birsin, Mdverdi nin Devlet Anlayisi, 269-270.



sonucunda Maverdi’nin yonetim anlayisini, asr-1 saadet’s model alan bir anlayis olarak
ifade eder. Cift¢i, Maverdi’ye gore dinin devlet ile anlam kazandigini devletin de din

olmadan devam edemeyecegini belirtir.?

2018 yilinda Rukiye Hacibektasoglu “Maverdi’nin “en-Niiket ve’l Uyun” Adh
Tefsirindeki Te ' villeri’nin ve Tercihlerinin Degerlendirilmesi” adimi tasiyan bir yiiksek
lisans tezi hazirlamistir. Hacibektagsoglu, bu calismasinda Maverdi’nin te’villerinin
tercihlerinden fazla oldugunu ve kelami konularin agirliginin diger konulara gére daha
fazla oldugunu belirtmistir.” Mustafa Acar tarafindan 2020 yilinda “Maverdi’nin el-
Ahkamii’s-Sultaniyye Adli Eserinde Ayetleri Kullanma Yontemi “adiyla bir yliksek lisans
tezi hazirlanmistir. Bu tezde Acar, Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’de kullandigi

ayetleri Tevilat karsilagtirmali ele almigtir.
2. Maverdi’nin Hayat1 ve Eserleri
2.1.Hayati

Bir sahsin fikirleri tizerinden herhangi bir konu anlasilmaya ¢alisiyorsa, ¢alismanin
birincil basamagi ilgili kimseyi tanimak, olmalidir. Bu baglamda Maverdi hakkinda genel
bir bilgiye sahip olmak, onun soludugu havayi, yasadig: iklimi, hocalarini, aldig1 egitimi
bilmek onu anlamak adina bize 1s1k tutacaktir. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Basri el-Maverdi 364/974 yilinda Basra’da dogmustur.10 Lakaplar1 arasinda el-Maverdi,
Akda’l-Kudat/Kadi’l-Kudat (En Biyik Kadi/Kadilar Kadisi), el-Basri, es-Safil yer
almaktadir. Maverdi lakabi, ailesinin giil suyu alim-satimi ile ilgilenmesinden miitevellit
Maii’l-Verd (Giil suyu) bilesiminden gelmektedir.'* Maverdi, Basra’da egitim aldiktan
sonra farkli sehirlerde medrese hocaligi ve kadilik gorevlerinde bulunmustur.”? Mu’tezile
alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den fikih alaninda ders almistir.*® Bagdat’ta Eba
Hamid el-Isferdyini, Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Bafi ve diger baz

8 Mehmet Zahid Ciftci, Maverdi’ye Gére Din-Devlet Iliskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 161.

% Hacibektasoglu, Mdverdi'nin “en-Niiket ve’l Uyun” Adl Tefsirindeki Te villeri’'nin ve Tercihlerinin
Degerlendirilmesi, 262.

1% Ibnii’l-Verdi, Ebai Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-Bekri el-Kuresi el-Maarri, Tarih
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1/353.

" [bnii’l-Verdi, Tarih, 1/353.

12 Burhan Siimertas, “Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uytn Adh Tefsiri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2008), 32-33.

13 {bnii’1-Verdi, Tarih, 1/353.



bilginlerden dersler almistir. Eb(i Ali Hasan b. Ali el-Cebeli, Muhammed b. Ad1 el-Minkari
ve Ebii’l-Kasim Ibnii’l-MaristAni’nin aralarinda bulundugu bir grup Aalimden hadis
dinlemistir.** Horasan ve bazi bolgelerde kadilik yaptiktan sonra Bagdat’a geri donmiistiir.
Fikih, fikih usili, tefsir ve ahlak dersleri vermesinin yani sira hadis rivayet etmistir.” Bu
baglamda Basra’da bir ders halkasinin oldugu Edebii’d-Diinya ve’d Din adli eserinden
anlasilmaktadir. Ogrencileri arasinda Hatib el-Bagdadi ve Ebii’l-Fazl ibn Hayrin gibi

taninmis sahsiyetler yer almaktadir.™®

Maverdi, egitimini tamamladiktan sonra Safii-Es’ari ekole bagl bir fikih¢1 olarak
Abbasi hilafetinde farkli bolgelerde kadilik yapmistir. Maverdi’nin politik mecralarda
kendisine yer bulmasinin muhtemel sebebi, zihninin keskinliginden ve siyasi konulara
ilgisindendir. Kaynaklarda kendisi, halife el-Kaim donemindeki olaylarla zikredilse de
Maverdi’'nin el-Kaim’in Oncesinde Kadir doneminde de c¢esitli gorevlerde yer aldigi
gozlenmektedir. Bu goriisii destekleyen tarihi kayit ise Yakut el-Hamevi (626/1228-1229)
'nin verdigi bilgilerdir. Hamevi, Maverdi’nin Biiveyhi hiikiimdarlar1 tarafindan nazar-1
itibara alindigim1 ve onlarin kendisini anlasmazliga dustiikleri kimselere elgi olarak
gonderdiklerini aktarir. Yine Hamevi, halife el-Kadir’in dort siinni mezhep fikhina dair
eserlerin yazilmasi igin bir tasarida Maverdi’yi de Safii mezhebi ile ilgili bir eser yazmakla
gorevlendirdigini ve Maverdi’nin de el-fkna’y1 te’lif ettigini ve halifenin bu eserden

- . 17
memnun oldugunu ifade eder.

Halife el-Kaim, Maverdi’yi Fars Biiveyhi emiri Ebu Kalicar (415-440/1024-1048)
'a kendi otoritesini tanimasi i¢in el¢i olarak gondermistir. Kalicar, halifeye biat etmis, onun
adma topraklarinda hutbe okutup Maverdi’yi hediyelerle taltif etmistir. Bu esnada emir,
halife’den kendisine "es-Sultanii'l-Muazzam Malikii'l-Umem" lakabmi vermesini ister
fakat Maverdi, bu tanimlamalarin halifeye ait oldugunu ileri siirerek emirin bu teklifini

reddeder. '® Maverdi, 433/1041-1042 senesinde, halife el-Kaim’in el¢isi vasfiyla, Selguklu

4 Eb Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s Sdfiiyyeti’l-Kiibra, thk. Mahmut
Muhammed et-Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv (b.y. :Daru Kiitiibi Thyau’l-Arabiye, t.s.), 4 /64.

15 Kallek,”Maverdi”, 28/180.

16 Kallek,”Maverdi”, 28/180.

1 Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kurammin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (I1)”, Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2003), 228-229.

'8 Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplamina Bir Bakis (IT)”, 229.
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hiikiimdar1 Tugrul Bey (429-455/1038-1063) 'e gonderilmistir. Fakat bu ziyaretin tagidig

amacin neler oldugu bilinmemektedir.*®

Halife el-Kaim ile Biiveyhi emiri Celalii’d-Devle cizye konusunda anlagsmazlik
yasadiklarinda bu krizi ¢6zen de Maverdi’dir. Halife el- Kaim, 435/1043-1044 senesinde
Tugrul Bey' e ikinci kez el¢i gonderdiginde yine Maverdi’yi segmistir. Maverdi’nin siyaset
alanindaki yetkinligi, biirokrasideki tavri, bunun yami sira ilmi yetkinligi halifeler
tarafindan takdir edilmis ve el-Kaim tarafindan 429/1037-1038 'da kendisine daha once hig
kimseye verilmemis olan "Akda'l-Kudat" lakabi verilmistir.”> Maverdi, hem halifeler hem
de Biiveyhi emirleri nazarinda miithim bir sahsiyettir. Irak Biiveyhi emiri Celalii’d-Devle
diger emirlere karsi istiinliglinlii géstermek amaciyla halifeden kendisine “Sahansahii 'l
A'zam Melikii'l-Miilak” lakabinin verilmesini ister. Halife, bu istegi reddetmez ve bu
durum hutbelerde halka deklare edilir. Halk, boyle bir sifatin bir insana verilmesini dogru
bulmaz. Bunun iizerine halife, bu sifatin fikhi durumu konusunda hukukculara miiracaat
eder. Fikihcilar arasinda bu goriise olumlu yaklasanlar oldugu gibi (gerekgeleri ise emirin
niyetidir) bu lakab1 caiz gormeyen hukukgular da mevcuttur. Onlara gore Melikii'l-Miilik,
sadece Allah’in sifatidir ve hi¢ kimse boyle bir sifata layik degildir. Maverdi, Celalii’d-
Devle’ye yakinligr ile bilinse de bu sifatin ona verilmesine kars1 olumsuz bir tutum ortaya
koymustur. Maverdi’nin bu durusu da Celali’d-Devle tarafindan takdir edilmistir.21 Ibnu’l-
Miislime’nin vezir olarak atanmasindan sonra Maverdi, tamamen siyasi arenadan ¢ekilmis
ve kendisini ilmi faaliyetlere vermistir. 30 Rebiiilevvel 450 (27 Mayis 1058) tarihinde
Bagdat’ta, Hakk’in rahmetine kavusmustur. Maverdi, ilmi durusu, hayasi ve zekasi

sebebiyle kaynaklarda 6vgii dolu hitaplarla anilmugtir.?

Yakat el-Hamevi, fikihta Maverdi’nin Safii ekoliine mensup oldugunu yontem de
ise Mu’tezili oldugu goriisiinii savunur. Ibnu’s-Salah, Maverdi’nin en-Niiket te ileri siiriilen
baz1 goriislerin, Mu’tezili fikirlerle uyusmasi sebebiyle onu Mu’tezili olarak itham etmis
fakat Mu’tezili saymamistir, bundan dolayr da Maverdi’den fikih ve hadis alanlarinda nakil
yapmaktan geri durmamigtir. Donemindeki Mu’tezili alimlerin goriisleri igerisinde tercihte
bulunmasi, miictehid bir kimlige sahip olan Maverdi i¢cin normal karsilanabilir. Nassin

onceligini benimseyen bazi hadisgiler nazarinda akli degerlendirmelerde bulunan kimi

9 Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimin Tarihsel Arkaplamina Bir Bakas (II)”, 227-252, 229-230.
20 Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplamna Bir Bakis (IT)”, 231-233.

2! Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplamina Bir Bakis (IT)”, 233-234, 235.

? Kallek, "Maverdi”, 28/180.



alimlerin i’tizal ithamlarima maruz kaldigi da tarihi gergeklikten uzak degildir. Zira
Maverdi, Mu’tezilenin kabul ettigi Kur’an’in yaratilmis oldugu, Allah’in sifatlarinin
kadim olmadigini, cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadigi fikirlerine zit diistindiigii i¢in

3 Maverdi’nin Mu’tezili olarak itham edilmesi

de Mu’tezileden ayrilmaktadir.?
calismamizin ilerleyen kisimlarinda degerlendirilecegi i¢in burada konuya bu kadar
deginmekle iktifa ediyoruz. Maverdi’nin hayati ile ilgili verilerden Siyasi alanda ne kadar
etkin oldugunu goriiyoruz. Daha once de ifade edildigi lizere Maverdi, ¢ok yonli bir
kisilige sahiptir ve bunu yazdigi eserleri ile ortaya koymustur. Simdi de onun bu ¢ok

yonliiliiglinii ve ilmi ¢alismalarini ortaya koyan eserlerinden kisaca bahsedelim.
2.2.Eserleri

El Havi’l-Kebir: Maverdi’nin 6zelde Safii fikhina yonelik olarak yazdigi bu eser
ayn1 zamanda mukayeseli de bir fikih kitab1 niteligi tasir. Eser, miiellifin eserleri i¢erisinde
en kapsamli olamidir.?* Bu eser, Imam Safii’nin Ogrencisi olan Miizeni’nin el-Muhtasar’ina
yazilmis bir serh olmasina ragmen alisilmis serhlere benzerlik gostermemektedir. Miiellif,
eserini genel fikih kitaplari diizenine uygun olarak te’lif etmistir.”> El Havi’l-Kebir,
Kitabu’t tahare ile baglamistir. Namaz, cemaat, zekat, orug gibi konular kitap basliklari adi
altinda incelenmis ve konunun incelikleri de mesele ve fasl bagliklartyla ele almmuistir.?®
Mesele basligi kapsaminda Muhtasar ifadesi icerisinde Safii’nin goriisii verilir sonrasinda
da mevzu detayli bir sekilde irdelenir. Daha sonra da konu ile ilgili fikhi hiikiimler ortaya
konur, konu baglaminda ayet ve hadisler zikredilir. Bu hiikiimler hakkinda ¢ikarimlarda
bulunulur, yine konuyla ilgili varsa icma, sahabe, tabiinin goriisleri aktarilir. Mezkr
mesele hakkinda Imam Safii’nin farkli goriisleri varsa bunlar nakledilir, akabinde Safii
fikih¢ilarin goriisleri aktarilir ve zit goriisler icerisinde tercih edilen goriise vurgu yapilir.
Ara sira aykirt goriisler arasinda Maverdi kendi kanaatini belirtir. Maverdi’nin tercih ettigi
goriis eger Imam Safii’nin goriisiine mutabik degilse Maverdi, Safii’nin goriisiinii kendi

goriisiine uygun olarak yorumlar. Miiellif, bu eserinde sadece Safil mezhebinin goriislerine

% Kallek, "Maverdi”, 28/180-181.

2 Sabri Erturhan,” Maverdi ve “el-Havi’l-Kebir” Adli Eseri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1999), 476.

® Hasan Ali Gorgillii,” El Havi’l-Kebir” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/534-535.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, EI Havi’I-Kebir, thk. Ali Muhammed Mu’avvid, Adil
Abdu’l-Mevcud (Beyrut: Daru Mektebetu’t Ilmiyye, 1414/1994). , Baskmin 18 béliimiiniin igerigi
incelenmistir.



yer vermekle yetinmez bununla birlikte Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezhebinin
goriislerini de aktarir. el- Hdvi, Safii fikhinin en kapsamli eserlerinden biridir zira bu eser
dort mezhep imaminin gériislerini aktarmasinin yani sira mensubu olmayan Ibn-i Cerir et-
Taberi (6. 310/923), Siifyan es- Sevri (6. 161/778), Evzail (6. 157/774) gibi alimlerin

fikirlerine de yer vermesi agisindan 6nem arz eder.”’

el-Tknd: Rivayete gore halife Kadir-Billah dort mezhebin fikih otoritelerinin her
birinden muhtasar bir fikih kitabi hazirlamalarini istemistir. Hanefi mezhebinden EbG’l
Hiiseyn el-Kudiri (428/1037), Maliki mezhebinden Kadi Muhammed el-Bagdadi, Safii
mezhebine ait muhtasar1 da Maverdi -el-Havi’sini delillere yer vermeden el-ikna adiyla-?®
kaleme alip, halifeye sunmuslardir. Halife eserlerden en ¢ok Maverdi’nin muhtasarini

begenmistir. %

Tefsirii’l-Kur’d@n (en-Niiket ve’l- Uyiin) : Maverdi’nin tefsire yonelik olan
eseridir. Miifessir, Kur’an’m tamamini tefsir etmeyip gerekli gordiigii ayetleri izah etmekle
yetinmistir.30 Bu eser, ¢alismamizin ana kaynagi oldugu i¢in eserle ilgili ayrintili bilgi daha

sonra verilecektir.

Emsdlii’l-Kurdn: Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi ile Leiden

s ee . . l
Kiitiiphanesi’nde birer yazmasi mevcuttur.®

A’ldmii’n-Niibiivve: Maverdi’nin “gercege 151k tutmak, niiblivvetin dogrulugunu
ispatlamak, bu konudaki siiphe ve itirazlar1 ortadan kaldirmak adina yazdig1” bir eserdir.
Bu eser Deldilii 'n-Niibiivve adiyla da anilmaktadir.* Kitap yirmi bir babtan olusmus ve her
bab da kendi igerisinde fasil adi altinda alt basliklara ayrilmistir. Dordiincii babta

niibiivvetin ispati mevzusu ele alinmustir.>

2" Gorgiili,” El Havi’l-Kebir”, 16/535.

% Kallek, "Maverdi”, 28/185.

# Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, ¢ev. Ersan Urcan
(Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2018), 19.

%0 Kallek,”Maverdi”, 28/185.

%! Kallek,”Maverdi”, 28/185.

2 Ahmet Saim Kilavuz,”A’I’amii’n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/339.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, 4 ‘ldmii’n-Niibiivve’ (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-
IImiyye, 1406 /1986), Eserin fihrist boliimii incelenmistir.
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A’lamiin Niibiivve, peygamberligin delilleri acisindan yazilan eserler igerisinde saglam bir
kombinasyona sahip olusuyla, delillerinin kuvvetli olmas1 ve anlatiminin kolay olmasi1 gibi

Ozelliklerinden dolay1 alaninda yazilan eserlerin en degerlisi kabul edilmistir.>*

el-Ahkdamii’s-Sultaniyye: Eserin tam adi el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-vilayatii’'d-
diniyye’dir. Eserin hangi tarihte ve kimin istegine binaen te’lif edildigi tartisma igerir.
Eserin yazilmasi tartigmalara gore Abbasi Halifesi Kadir-Billah ya da oglu Kaim-
Biemrilldh’in emri {izeredir. Eser, mezkir halifelerden hangisinin déneminde yazilmis
olursa olsun Abbasi hilafeti ilizerinde Sii-Biiveyhi egemenliginin etkisinin azalmaya
basladig1 bir donemde, Abbasi hilafetinin giiglenmesi ve Siinniligin tekrar tesis edilmeye
calisildigi bir donemde yazilmistir. Netice itibariyle bdyle bir siyasi ortamda hilafet
mevzusuna hukuki bir mesned bulunmasi amaciyla mielliften boyle bir istekte
bulunulmasi olasidir.>®> Maverdi’nin bu eserinde hilafet kurami iizerinde durmasi, bir¢ok
arastirmacimin dikkatini celb etmis ve eser farkli arastirmalara konu edinilmistir.36 el-
Ahkdamii’s-Sultaniyye yirmi boliimden olusmustur. Eserin birinci boliimiine halifenin tayini
ve hukuki durumu ile baslanir. Bu boliimde halifede aranilacak sartlar, halifeyi se¢ecek
kimselerin vasiflarinin neler oldugu, halife olmaya mani haller, halifeye itaat ve halifenin
gorevleri ayrintili olarak ele alinmistir. Bu bdliimden sonra eyalet valilerinin tayini, ordu
kumandanlariin gorevlendirilmesi, i¢ huzurun temini, adliye isleri gibi konular ele
alimmistir. Miiellif, halifenin sadece diinyevi konulara taalluk eden gorevlerini agiklamakla
yetinmemis, imamlarin tayini, hac islerinin idaresi, zekatlarin idaresi gibi hem dini hem de
diinyevi konular tizerinde durmustur.®” Bu eser, genel olarak dini ve diinyevi gorevlerin
halifenin tekelinde birlestigi devlet yapisin1 vurgular. Esasen eserin genel muhtevasindan

halife ve onun konumuna dikkatlerin yonlendirilmeye ¢alisildigi anlasilmaktadir. %8

Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultaniyye’de mevzulari mukayeseli bir metotla ele almustir.
Islam fikith ulemasmin goriis birliginde bulundugu meseleler, Safii’nin ydntemine gore
ortaya konulmus, uyusmazlik yasanilan konularda diger mezheplerin goriigleri de

belirtilmistir. Maverdi’nin genelde Safii’nin goriislerini benimsedigi bununla birlikte ara

% Kalavuz,”A’I’amii’n-Niibiivve”, 2/339.

% Mehmet Erkal,” el-Ahkamii’s-Sultaniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/555.

% Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimn Tarihsel Arkaplamna Bir Baks (II)”, 238.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, thk. Ahmed Cad (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2006). Eserin muhtevasi incelenmistir.

% Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramumn Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (IT)”, 238-239.
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sira diger mezheplerin goriislerine de tesahup ettigi goriilmistiir. Kimi zaman ise sadece
mezheplerin goriislerini ortaya koymus ve aralarinda bir tercihte bulunmamistir.
Maverdi’nin bu eserde ortaya koydugu muhteva, diger fikih kitaplarinda miistakil olarak
incelenmemistir, genelde ilgili kitaplarin degisik yerlerinde yer almislardir. Bu sebepten
olmali ki bu eser kendi alaninda 6nemli bir konuma sahiptir. Yine ayni sebepten olsa gerek

erken donemlerden itibaren Batili arastirmacilarin dikkatini gekmistir.39

Kavaininii’l-Vizare ve Siydsetii’l-Miilk: Vezirligin tanimini, vezirlerin sahip olmasi
gereken vasiflari, gérev ve sorumluluklarini ele almasinin yani sira vezirlere yonelik c¢esitli
nasihatleri de kapsayan bir eserdir.*® Eser kaynaklarda Edebii’l-vezir, Kanunii’l-vizare, el-

Vizare, Kavaninii’l-vizare ve siyasetii’l-miilk, Kitabii’l-Vizare gibi isimlerle anllrnls‘ur.41

Teshilii’n-Nazar ve Ta cilii’z-Zafer: Devlet otoritesinin mahiyetini, isleyisini
inceleyen bir eserdir. Yonetimden sorumlu kiside bulunmasi gereken vasiflari, ahlaki
ozellikleri ve devlet yonetiminde takip edilecek siyaseti iki boliim halinde ele alan bir
kitaptir. Maverdi, eserinin Onsoziinde hem yonetilenlerin hem de yoneticilerin fayda
saglayacag1 bir kitap yazmay1 hedefledigini ifade eder. Miiellif bu eserde devletlerin
korunma bi¢imlerini ve yikilis sebeplerini tarihten Ornekler vererek agiklama yoluna

gitmistir.*?

Nasihatw’l-Miiliik: Cengiz Kallek’in bu eserle ilgili kaydi sudur: ”Nasirlerden
Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed, klasik kaynaklarda ad1 gegmeyen kitabin Maverdi’ye nisbetini

kabul etmemekte ve Ebli Zeyd el-Belhi’ye ait olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir.”*

Edebii’d-Diinyd ve’d-Din: Maverdi’nin en ¢ok bilinen eserlerinden bir digeri de
Edebii’d-diinyd ve'd-din’dir. Eser, bu isim ile taninmasina ragmen bazi yazma niishalarda
el-Bugyetii’l- ulyd fi edebi’d-din ve’d-diinyd olarak zikredilmistir. Eser bu isimle

yazilmigsken sonrasinda Edebii’d-diinya ve’d-din seklinde istinsah edilmis ve bu sekilde

% Erkal, ” el-Ahkamii’s-Sultaniyye”, 1/556.

“0 Kallek, "Maverdi”, 28/185.

* {brahim Barca, Isldm Kurumlari Tarihi A¢isindan Ebii’l Hasan Ali b.Muhammed b. Habib el Maverdi-
Basri’nin ( 364-450/974-1058 ) Kavdninii’l-Vizdre ve Siydsetii’I-Miilk Adli Eseri (Urfa: Harran Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 46.

2 Kallek, "Maverdi”, 28/185. Bu eser Tiirk¢e’ye Mehmet Ali Kara tarafindan Yénetimin Esaslari ismiyle
terciime edilmis, Ilke Yayinlar tarafindan da basilmugtir.

* Kallek,”Maverdi”, 28/185.
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taninmustir.** Eserin ne zaman yazildigina dair kesin bir bilgi olmamakla beraber miiellifin

kadilik gérevine getirilmesinden sonra yazmis olmasi muhtemeldir.*”

Maverdi, eserin girisinde dinl ve diinyevi konulara iliskin her tiirli faaliyetin
tyilestirilme c¢abasinin insanin ugruna miicadele etmeye deger en énemli yonii oldugunu,
belirtir. Muellif, Edebii’d-diinyd ve’d-din’de dini ve diinyevi hayatla ilgili kurallar1 ortaya
koymaya c¢alistigini ifade eder. Maverdi, bu Kkurallari ortaya koyarken Kur’an’dan,
hadislerden, edebiyatgilardan, siirlerden ve miimtaz kimselerin  sozlerinden

faydalammlstlr.46

Miiellifin bu eserinde onun edebi ve hukukgu kimliginin izlerinin ahlak konularina
nasil yansidigi goriliir. Ahlak konulari, teorik ve pratik olarak ayet ve hadisler
cergevesinde sistematik olarak incelenmistir. Maverdi, alimlerin ayet ve hadislere
yaptiklar1 yorumlarin yaninda kendisi de degerlendirmelerde bulunmustur. Miiellifin eserin
ogretici bir nitelik kazanmasi icin islami kaynaklarin yani sira estetik ve sanat alanindaki
mahsullerden de yararlandigi dikkati geker.*” Edebii’d-diinyd ve’d-din bes bolim (bab)
olarak nesredilmistir. Her boliimiin altinda da boliimlerin alt basliklar1 (fasillar) yer
almaktadir. Birinci béliimde aklin faziletleri ve heva’nin kétiiliigii iizerinde durulur. ikinci
boliimde ilmin edebi, ii¢lincii boliimde dinin edebi, dordiincii boliimde diinyanin ve besinci

bsliimde de nefsin edebi konu edilmistir.*®

el-Emsdl ve’l-Hikem:300 tane hadis, beyit, egitici hikaye iceren bir eserdir.*
Maverdi’ye nispet edilen et-Tuhfetii’l-miiliikiyye fi ddabi’s-siydsiyye adli eserin baginda
aklin bagimsiz bir yaratik olarak ifade edildigi zayif bir hadis yer aldigindan bu durum akh
bir cevher olarak kabul etmeyen miiellif acisindan bir tenakuz doguracagi i¢in Cengiz
Kallek, bu eserin Maverdi’ye ait olamayacagini ifade eder. Yine Maverdi’ye izafe edilen
er-Riithe fi talebi’l-hisbe’de Maverdi’nin degil Ibnii’l-Uhuvve’nin Me ‘alimii’I-kurbe fi

ahkami’l-hisbe’sidir.>

* Mustafa Cagricl,” Edebii’d-diinyd ve'd-din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/406.

*® Cagric,” Edebii’d-diinyd ve’d-din”, 10/4086.

* Cagric1,” Edebii’d-diinya ve’d-din”, 10/406.

* Cagric1,” Edebii’d-diinyd ve’d-din” ,10/407.

*® Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1407/1987), 5.

* Kallek, ”Maverdi”, 28/186.

*0 Kallek, "Maverdi”, 28/186.
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3.Maverdi’nin Mu’tezili Olarak itham Edilmesi

Maverdi, Biliveyhi giicii altindaki Abbasi hilafeti doneminde yasamistir. Biiveyhiler
donemine bakildigi zaman Sii dusiincelerin devlet politikast haline getirildigi,
Mu’tezile’nin diislinsel alanda iktidar kazanmasiyla birlikte bilirokratik alanda da etkisinin
hissedildigi bir dénemdir.>® Hatta Biiveyhiler déneminde Mu’tezili fikirlerin toplumda

yaygmlastigi da séylenmektedir.>

Bu donemde Mu’tezile ile Ehl-i siinnet arasinda halku’l Kur’an, ru’yetullah, salah-
aslah Allah’in isim ve sifatlar1, kullarin fiilleri gibi pek ¢ok konuda tartisma yasanmuistir.
Bu donemde bu konulardan herhangi birinde Mu’tezile’nin goriislerini aktaran bir alim
Mu’tezili olarak isimlendiril(ebil)mistir.>® Maverdi’nin akli 6n plana almasi da Mu’tezili
olarak itham edilmesine zemin hazirlamis olabilir. Zira Maverdi, bireyin ahlaken ve dinen
sorumlu olabilmesi i¢in akli merkeze oturtur. Her tiirlii faziletlerin ve ahlakin kaynagi
akildir. Maverdi, Allah’1n, akli, dinin temel dayanagi yaptigini ifade eder. Bu sebeple onun

. . . 54
nazarinda akil dinden 6nce gelir.

Maverdi de en-Niiket ve’l- ‘Uyin adli tefsirinde kendi donemindeki biitiin goriisleri
mezhep ayrimi yapmaksizin aktarmayi tercih etmistir. Bu baglamda bazi ayetlerin
tefsirinde kendi mezhebine aykiri agiklamalara da yer verdigi igin tenkit edilmis ve
Mu’tezili olmakla itham edilmistir.>® Maverdi’nin Mu’tezili fikirlerin etkisinin arttig1 bir
donemde yasamasi itibariyle onlarin fikirlerinden etkilenmis olmasi muhtemeldir. Sonug
olarak tefsirindeki bazi goriisler yiiziinden Maverdi’nin Mu’tezili oldugu diistiniilmustiir.
Maverdi’yi, Mu’tezili olmakla itham edenler ithamlarmi, Ibnu’s-Saldh (643/1245)a
dayandlrmlslardlr.56 Ez-Zehebi (v.748/1348), Mizdanu’l-I'tiddl’de Maverdi i¢in “kendisi
sadtktur fakat Mu’tezilidir” demistir.>” ibn Hacer de Maverdi i¢in “kendisi saduktur ama

Mu’tezili’dir” demis‘tir.58 Ibnu’s Salah ve Ibn Hacer, Maverdi’nin mutlak olarak Mu’tezili

1 Murat Oral,”El-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithaminin Degerlendirilmesi, ”Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2017), 234.

°2 Hatice Gegkin, Biiveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 45.

>3 Oral,”El-Maverdi’nin Mu’tezililigi Ithaminin Degerlendirilmesi, 234.

*Maverdi, Edebii’d Diinya ve’d-Din (Beyrut), 5.

% Oral, ” EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithammnmn Degerlendirilmesi”, 234.

% Oral, ” EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithammnin Degerlendirilmesi”, 235.

" Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Osmén ez-Zehebi, Mizdnu’l-I’tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, thk. Al}
Muhammed el-Becavi (Beyrat: Daru’l-Ma'’rife, ts.) , 3/155.

*® fbn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l Mizdn, thk. Selman Abdu’l- Fettdh Ebd Gudde (Beyrut: Mektebetii'l-
Matbiati'l-islamiyye, 1423/2002), 6/24.
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oldugunu ifade etmemiglerdir. Mu’tezileyle mutabik olan ve olmayan goriislerinin var
oldugunu ifade etmislerdir. Ibnu’s Salah, Maverdi’nin Mu’tezile’nin fikirlerini gizlice
savundugunu sdylemis ve tefsirinin zararli oldugunu beyan etmekle ibn Hacer’den daha

ileride bir itham ortaya koymustur, diyebiliriz.>® Ibnu’s-Salah:

“Bu  Maverdi Allah onu affetsin. Itizalle itham edilmistir. Ben bunu
dogrulamiyordum. Tefsircilerin hakkinda ihtilaf ettikleri ayetlerde, kendi tefsirinde hem
Ehl-i Stinnet’in hem de Mu tezile 'nin a¢iklamalarini aktarmasindan ve bu gériislerden
dogru olan agiklamaya deginmemesinden dolayr onu mazur goriiyordum/bunu kusur
saymryordum ve onu te vil ediyordum ve (bu konuda) soyle séyliiyordum: Belki dogru
ve yanlis olan biitiin goriisleri aktarmayi istemistir. Bu goriisleri aktardigi gibi
Miisebbihe’nin de goriislerini irad ediyor derdim. Fakat bazi konularda onun
Mu’tezile’ nin yanhs temeller iizerine insa ettikleri goriislerini tercih ettigini

gordiim. Y

Maverdi, hem Mu’tezile’nin hem de Ehl-i Siinnet’in fikirlerini en —Niiket ve’l
‘Uyun’da aktarmistir. Bu sebepten otiirii de Mu’tezili olmakla itham edilmistir fakat
Maverdi, Mu’tezile’nin goriislerini benimsemistir, diyemeyiz. Maverdi’nin Ehl-i siinnet
taraftar1 olarak Mu’tezile ile ayni kanaatlere sahip oldugu hususlar vardir. Halku’l Kur’an
konusunda Mu’tezile ile tenakuz yasayan miiellif kader konusunda onlarla ayni minval
iizere diisiinmektedir.®® ibnu’s Saldh, Allah’in kétii olan bir seyl yaratmayacagl konusuna
binaen Maverdi’nin En’am 112.% ayete getirdigi aciklama ile ilgili olarak Maverdi’yi
elestirmistir.® Ayette, Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarint diisman
kuldik ibaresindeki Was ifadesine getirdigi yorumlardan ilki onlarin diisman olduklarina

karar verdigidir, ikincisi onlar1 diigmanliklari iizerine terk ettik anlamindadir. Bu konuda

% Oral,” EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithamumin Degerlendirilmesi”, 235.

% Ebi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, thk.
Mahmud Muhammed e-Tanahi, Abdulfettah Elhuv (b.y. :1383/1964), 5/270. , Ebt Amr Takiyyiiddin Osmén
b. Saldhiddin b. Misd es-Sehreziri, Tabakati’l-Fukahd ’i’s-Sdfi iyye, thk. Muhyiddin Ali Necip (Beyrut:
Daru’l-Beseri’l-Islamiyye, 1413/1992), 2/638-639.

o1 Burhan Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adli Tefsiri (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 8.

%2 Kur’an Yolu Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yaymlari, 2015).
“Baylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarint diisman kildik. Bunlar, aldatmak igin birbirlerine
yaldizli sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi. Artik onlart uydurduklar: seylerle bas basa
birak da dhirete inanmayanlarin kalpleri ona (o yaldizli sézlere) kansin, ondan hoglansinlar ve isledikleri
kotiliigii bundan boyle de islemeye devam etsinler.” Caligmadaki tiim ayetlerin meali bu eserden verilmistir.
% Oral,” EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithaminin Degerlendirilmesi”, 238.
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onlar1 engellemedik manasinda oldugunu, belirtmistir.®* Buradaki kildik ifadesine
Maverdi’nin getirdigi ikinci yorum Allah’in kotiiliikleri yaratmayacagi ve dilemeyecegini

|65

sdyleyen Mutezile’nin usal-i hamsesindeki adl®® goriisleri ile mutabiklik arz eder.®

Ibnu’s Salah’in Maverdi’yi elestirdirdigi bir diger konuda Kamer 49. ayette kader
konusundaki agiklamalar1 dolayisiyladir. "Siiphesiz biz her seyi bir dl¢iiye gore yarattzk”67
bu ayeti agiklarken iki yon oldugunu belirtir.®® Méaverdi’nin Ibn Bahr’a nispet ettigi ilk
goriise gore ayetin aciklamasi sOyledir: Allah’in diledigi ol¢iiye gore ziyadesiz ve
noksansiz olarak yaratmasidir. Ikincisi ise daha Onceden gegmis kesin bir hiikiimle
yarattigidir. Bu goriisii de Maverdi, ibn Racez’e nispet etmistir. Bu soziin agiklamasi,
takdir eden (mukaddir olan) kaderi takdir etmistir, demektir.®® Maverdi’nin getirdigi bu
aciklamalar, Ehl-i stinnet’in kader anlayisinin en 6nemli delillerindendir. Bu ayete gore
alemde olan her sey Allah’in takdiri iledir. Bu durumda kullar kendi iradeleri
dogrultusunda eylemlerin failleridirler. Maverdi’nin aktardigi bu goriisler ayn1 zamanda
Mu’tezile’nin de gériislerine de uygundur. Ciinkii birinci goriis, Mu’tezili alim Ibn Bahr’a
aittir. Bununla beraber ibnu’s Salah’in Maverdi’yi elestirdigi husus bu ayette aktardig:
ikinci goriise yoneliktir. Zira burada kader hiikkiim olarak agiklanmistir. Kader’in hiikiim
olarak agiklanmasiyla, Allah’in herkes igin belirledigi kaderi levh-i mahfuz’da yaratmasini

gerekli kilmamaktadir.”

Sonug itibariyle Maverdi’nin tefsirinde Mu’tezili fikirler yer almaktadir. Fakat bu
onun Mu’tezili olarak degerlendirilmesi manasi1 tasimamaktadir. Daha 6nce de belirtildigi
tizere Maverdi, Mu’tezilenin kabul ettigi Kur’an’in yaratilmis oldugu, Allah’in sifatlarinin
kadim olmadigi, cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadig: fikirlerine zit diislindiigii i¢in
de Mu’tezileden ayrilmaktadir.”* Bu konu ile ilgili olarak bu kadar paylasimin yeterli
olacagi kanaatini tasidigimiz i¢in mevzuyu burada sonlandiriyoruz ve g¢alismanin bir

sonraki boliimiine gegiyoruz.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin (Tefsiru’l Maverdi) thk.
Abdulmakstid b.Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l Mektebetii’t-Ilmiyye, ts.), 2/157-158.

% flyas Celebi,”Mu’tezile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020),
31/396.

% Oral, ”EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithamumin Degerlendirilmesi”, 239.

 Kur’an Yolu Medli, el Kamer 54/49.

% Oral, ” EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithammin Degerlendirilmesi”, 239.

* Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, 5/420.

7® Oral, > EI-Maverdi’nin Mu’tezililigi ithamimin Degerlendirilmesi”, 240.

" Kallek, "Maverdi”, 28/180-181.
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BIRINCIi BOLUM
ISLAM’DA SiYASI KAVRAMLAR
1.Y énetime iliskin Kavramlar

Bu boéliimde yonetim ile ilgili kavramlardan bir olan hilafet, akabinde Kur’an’in
yonetim ilkeleri baglaminda vurguladigi temel esaslardan olan stra, @li’l-emr, adalet ve
ehliyet kavramlari sirasiyla degerlendirilecektir. Calismanin bu kisminda mezkdar
kavramlar genel bir ¢ercevede ele alinip satir aralarinda Maverdi’nin diisiincelerine atifta

bulunulacaktir.
1.1.Hilafet

Hilafet (4434))), liigatte bir kimsenin yerini almak, birinin arkasindan gelmek
anlaminda kullamlmustir.” Islamiyet 6ncesi varligindan sdz edilmeyen bu kurum, Islam
dini ile beraber ortaya ¢ikmis ve tarihi siire¢ igerisinde gelisme gostermistir. Hilafet igin
yapilan tanimlarda, Hz. Peygamber’den sonra gelme ve limmetin tamamini kapsamasi
niteliklerine vurgu yapllmls‘ur.73 Kavramin 1stilahi anlami, Islam devletlerinde Hz.
Peygamber’den sonra devlet bagskanlhigini temsil eden kurumdur. Halife de bu kurumun
basindaki kisi i¢in kullamlan bir sifattir. Devlet bagkanima Islam toplumunun énderi oldugu

i¢in imam, Hz. Muhammed’den sonra Miisliiman toplumu y6nettigi i¢in halife denmistir.74

Kur’an’da hilafet, miistakil bir kelime olarak yer almamaktadir. Bu kavramla ilintili
olan halife de yine terim anlamiyla Kur’an’da gegmemektedir. Ayetlerde gecen halife,
halaif ve hulefa kelimelerinin, insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi seklinde bir anlamda
kullanildigi, goriilmektedir. Bazi ayetlerde de halife sozciigii, sozlik anlamiyla
kullanilmasiyla birlikte daha sonra terimsel anlamiyla da bag kurulabilecek sekildedir.

Hadis kaynaklarinda ise imam, emir, halife, hilafet kavramu ile birlikte yer almistir. Hatta

"2 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ( ibn Manzir), Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, t.s.),
“hlf’, 9/83. , Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es- Sthdh Tacii’l-Luga ve Sthdh ul-Arabiyye, thk.
Ahmet Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Darii’l ilm 1i’1-Melayin,1399/1979), “hif”, 4/1354. , Eb Abdirrahman el-
Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l- [lmiyye, 1424/2003),
”hlf’, 1/436. , Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, Cemheretii’I-Luga, thk. Remzi Miinir Be’albeki
(Beyrut: Darii’l 1lm 1i’I-Melayin, 1987), “hlf”, 1/615.

3 Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at”, ILAM Arastirma Dergisi 1/2 (Temmuz-Aralik
1996), 81.

™ Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/539.
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bu kavramlarin daha sonra terim anlamina doniisecek sekilde devlet baskani, yonetici gibi

anlamlarda kullamldig gézlenmektedir.”

Miisliiman toplumlarda devlet baskanligina hilafet isminin verilmesinin sebepleri su
sekilde izah edilebilir: Halife, Hz. Peygamber’in niibiivvet gorevi disindaki gorevlerini,
dini hitkiimleri uygulama, diinyevi isleri diizenleme gibi sorumluluklarini iistlenmistir.”

Bu sebeplerden dolayr bu makamdaki kimseler “halifetii Resilillah”""

gibi tabirlerle de
anilmislardir. Halifelerin, “halifetullah’ gibi isimlerle anildigina dair bir kanaat olusmus
olsa da bu isimlendirmeye ihtiyatla yaklagsmak gerekmektedir.78 Taberi, Hz. Omer’in de bu
tanimlamaya kars1 ¢iktigint kendisi i¢in “emiru’l-mii 'minin” tabirinin kullanildigint ve bu
tanimlamanin da sonradan kabul gérdiigiinii ifade etmektedir.”® Halifeye ilahi bir gii¢ izafe
eden halifetullah, islam bilginleri tarafindan da kabul edilesi bulunmamistir. Islim’da
devlet baskanina halife denmesinin nedeni toplumun islerini yiiriitme konusunda Hz.
Peygamber’e halef olmasindan dolayidir. Bu agidan Hz. Peygamber’in halifesi denmesinde
bir beis yoktur. Fakat Allah’in halifesi tabirinde ihtilaf vardir.?’ Bu soziin kullanilmasini
caiz gormeyenlerin gerekgeleri, halifenin insanlar arasinda Allah’in kanunlarinin
uygulanmasini sagladiklarindandir. Bu goriisti savunanlarin Kur’an’dan delilleri de En’am
165.ayettir." Birine halef olmak, halef olunanin Slmesi ya da kaybolmasi sebebiyledir.
Allah i¢in boyle bir durum s6z konusu olamayacagi i¢in bu séziin kullanilmast dogru kabul

edilmemektedir.®

Hz. Muhammed (s.a.v), risalet gorevinin yani sira toplumun idaresi ile ilgilenmis,
diinyevi isleri diizene koymus, toplum igerisinde gorev dagiliminda bulunmustur. Kisacasi
IslAm toplumunun diizen igerisinde yasamasma olanak saglamistir. Hz. Muhammed

(s.a.v.)’in vefatindan sonra risalet gdrevi sona ermistir. islim alimleri toplumun islerinin

" Avel, “Hilafet”, 17/539.

’® Abdurrahmén b. Muhammed ibn-i Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir ( Ankara: imaj, 2004), 1/270.

" EbG Abdillah Muhammed ibn Sa’d, Kitdbu t-Tabakditi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1421/2001), 3/176.

8 Avci, “Hilafet”, 17/539.

® Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihii’t Taberi Tarihu’l Rusiil ve’l Miilik, thk. Muhammed
Ebu Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1970), 4/208-209. Bu eserin bu baskisi 11 cilttir.11.ciltte
kullanilan baslik 7Tarihu’ 'I-iimem ve’l-miiliik seklindedir.

% fbn Haldtn, Mukaddime, 1/271.

81 Kur’an Yolu Meali, el-En’am 6/165. “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek
icin kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz Rabbi nin cezasi ¢ok ¢cabuktur, yine O ’nun
bagislamast ve rahmeti boldur.”

82 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 39.
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yiriitiilmesi i¢in tek bir kisinin yonetimi lstlenip baz1 gorevleri de baskalarina tevdi
ederek, Miisliimanlarin diizenlerinin saglanmasi hususunda ittifak etmislerdir. Bazi alimler,
yonetim erkini elinde bulunduran kimsenin Isldm’m ictimai ve diinyevi hiikiimlerinin
uygulanmas1 gorevini mesnet alarak, hilafet makamina dini bir misyon atfetmislerdir.
Onlardan baska bir ziimre ise bir toplulugun bir arada yasayabilmesinin gerektirdigi devlet
baskanlig1 gorevini dogal bir olgu olarak kabul etmis ve bunu dini hiiviyetinden tefrik
etmistir.® Her ne kadar Maverdi’nin hilafet tanimu ile kendisinin hilafeti dini hiiviyetinden
ayirdign algist olusmus® olsa da bize gére Maverdi birinci gruptaki alimler gibi

distinmektedir.

Maverdi, hilafeti: "din ve diinyaya ait islerin yiiriitiilmesi icin niibiivvetten sonra
gelen kabul edilmis bir miiessese olarak “tanimlar. Hatta kavrama imamet isminin
verildigini de belirtir. Devlet baskanligini yiiriiten kimseye biitiin Miisliimanlarin

uymasinin gerekliligi hususunda da icmé oldugunu ifade eder.®

Maverdi, hilafete uymanin gerekliligi konusunda alimlerin iki goriis beyan
ettiklerini ifade eder. Bunlardan biri halifeye uymanin aklen vacip oldugudur, digeri de
dinen caiz oldugudur. Halifeye tabi olmanin akli vuctibiyet gerektirdigini diisiinenlerin
goriigleri su meyandadir: “Devlet baskanina uymak, toplumu kotiililkten uzaklastirir.
Idarecilerin olmadigi bir toplumda isler karisir, halk zuliimlerin hiikiim siirdiigii bir
toplumda yasamak zorunda kalir.” Dinen halifeye uymanin gerekliligini belirtenler ise
halifenin sorumluluklarindan olan “dini isler bir yana birakilirsa akil vasitasiyla halifenin
diinyevi hukuki isleri yiiriitecegini kabul ederler. Lakin akil, bireylerin dine ve kanunlara
bagliligin1 emredemez. Akil sahibi kisiler, yanlis davranmaktan imtina ederler. Bu noktada
akli bir adalet diisiincesi ihdas olur. Hal bdyle olunca insan sadece kendi akli ile islerini
yiriitiir. Baskalarinin diisiincelerinden faydalanamaz. Oysaki din, dini alanda isleri

78 NMaverdi’nin kanaati de

yiiriitenlere diinyevi alana ait islerin de verilmesini emreder.
bize gore halifeye uymanin dinen caiz oldugudur. Zira miiellif, halifeye uymanin dinen

gerekli oldugunu belirten kimselerin goriislerini aktardiktan sonra yoneticilere itaatin

8 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sulzdniyye, 15-16.
8 Birsin, Mdverdi 'nin Devlet Anlayisi, 110.
8 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 15.

8 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 15-16.
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gerekli oldugunun vurgulandig ayeti®” zikreder, akabinde “bize bizden olan halifelere ve

digerlerine itaat etmek farz olmustur”, diyerek goriisiinii ortaya koyar.®

Islam toplumu Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra krallik, saltanat, mutlakiyet
disinda bagka bir yonetim bi¢imi bilmemektedir. Boyle bir toplumda halife i¢in halkin
onaymin alinmasi, halifenin immeti temsil etmesi, Allah’in kurallarina riayet etmeyen
halifenin goérevden azledilmesi, halifenin Miisliimanlara karst sorumlu olmas1 gibi
konularin tartisilmasi, tarihi silire¢ igerisinde var olan uygulama ve tartismalarin etkisi
sonucu belirli bir form kazanmistir. Hatta bu durum amme hukuku doktrinleri ¢ergcevesinde
ele alinan konular igerisine dahil edilmistir. Konuyla ilgili eserlere bakildigi zaman hilafet
kurumunun geleneksel seklini kaybetmesinden sonra miielliflerin, gelenegi koruma ve var
olan1 iyilestirme cabasi giittiikleri goriilmektedir. Aslina bakilirsa fakihlerin bu konudaki
hedefleri Hz. Peygamber ve ilk dort halife donemi yonetim anlayisinin devamini

saglamaktlr.89

Islam dininin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde yonetimi ilgilendiren stira
sisteminin uygulanmasi, hakkin ve adaletin tesis edilmesi, her tiirlii zulmiin ortadan
kaldirilmas1, IslAim’m genel kurallarina uygun davranilmasi gibi temel prensiplerden
bahsedilmistir. Ayrica hadislerde adalete riayet eden yoneticilerin viilmesi®, yonetimin
adil olmasinin 6nemini gostermektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed (s.a.v)’in su hadisini
burada zikretmek uygun olacaktir. Hz. Muhammed: "Kiyamet giinii, insanlarin Allah'a en
sevgilisi ve meclis bakimindan en yakini adil imam (devlet reisi), Allah'in en sevmedigi ve

meclis bakimindan en uzag: zalim imamdur" buyurur.™*

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra, dort halifenin se¢imi ve sonrasinda Emevi ve
Abbasi yonetimleri, Miisliman alimlerin bu konuda goézlem yapabilmelerine imkan
saglamis ve nihayetinde alimler hilafetle ilgili ahkamii’s- sultaniyye tiiriinde eserler kaleme
almiglardir. Misliiman alimlerin ahkamii’s- sultaniyye tiirii eserlerde ortaya koyduklar

gorlsler, kendi zamanlarinda, kendi imkan ve sartlari igcerisinde yonetimle ilgili hususlarda

8 Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/59. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan
ilii’l-emre de.”

8 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 16.

% Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart: Olarak Bey’at”, 81.

% Eba Isa& Muhammed b. et-Tirmizi, e/ Cdmiu’l-Kebir, thk. Bessar b. Ivad (Beyrut: Darii'l Garbi'l islamd,
1996),” Ahkam”, 4 (N0.1329). , Miislim, “Imare”, 18 (N0.1827).

%! Tirmizi, ”Ahkam”, 4 (N0.1329).
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en iyisini ortaya koyma gabasi olarak degerlendirilmelidir.?* Devlet yonetimi konusunda
eser te’lif eden Maverdi’ye gore halifenin gorevleri sunlardir: dini muhafaza etmek,
mazlumun gii¢siiz olmamasi ziilim yapanin da ziilim yapmasina firsat vermeyecek dini
referans alan bir merhamet sistemi kurmak, problemli olan kimselerin problemlerini
¢ozmektir. Halife, halkin can, mal ve yol emniyetini saglamanin yani sira insanlara kazang
imkan1 sunmali, ilahl emir ve yasaklar1 uygulamalidir. Devlet baskanin diger goérevleri:
haksizlig1 ortadan kaldirmak, haklarin korunmasi adina cezalar uygulamak, savas hazirlig:
yapmak, savunmaya yonelik Onlemler almak, zekat ve diger vergileri toplamaktir.
Islamiyet’in biitiin dinlere iistiin oldugunu gdstermek, kamuya ait her durum ve isle mesgul

olmak da halifenin gorevleri arasindadir.*®

Klasik donem kamu hukuk Ogretilerinde halifede bulunmasi gereken sartlara
bakildig1 zaman halifenin o toplumda en bilgili, erdemli, itibar sahibi, hilafet makamina
yetkin olmasi gibi sartlar tizerinde dnemle durulmustur.** Maverdi, halifede olmasi gereken

nitelikleri yedi olarak belirlemistir. Bunlar:
1) Her yoniiyle adil bir kimse olmak,

2) Hilafetin gérev kapsamina giren biitiin islerde bilgi sahibi olmak, bir anlamda igtihada

yetkin olmak,

3) Hareket etmeye engel olabilecek organlarinin tam ve saglam olmast,
4) Kulak, goz, dil gibi organlarinin iglevini yerine getirmesi,

5) Amme islerini yiiriitebilecek diisiince ve bilgiye sahip olmak,

6) Cesaret sahibi olmasi,

7) Soyunun Kureys’e dayanmas1d1r.95

Maverdi’nin halifede aranilacak sartlardan kabul ettigi, halifenin soyunun Kureys’e
dayanmasini, bu konudaki hadisi mesnet kabul ederek ifade eder. Halife se¢ciminde ensarin

Ben-i Sakife’de Sa’d b. Ubade’ye biat etmeleri ilizerine Hz. Ebl Bekir’in : ”Devlet Baskani

%2 Aver, “Hilafet”, 17/539-540.

% Maverdi, el-Ahkdmii’s- Sultdniyye, 40-41.
% Aver, “Hilafet”, 17/540.

% Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 19-20.
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Kuresten dir.” hadisini delil getirdigini, ensarin da Hz. Ebl Bekir’in bu rivayetini kabul
ederek ikili bagkan anlayisindan (ensardan ve muhacirlerden olmak tizere) vazgectiklerini
boylece ihtilafin sona erdigini ifade eder. Maverdi, halifenin soyunun Kureys’e dayanmasi
konusunda nas ve icma bulundugu i¢in bu konuda Dirar’m® goriisiine itibar olmadigini

" Biz burada mezkOr hadisin farkl

onun goriisiinin  saz oldugunu beyan eder.’
versiyonlarindan® Tayalisi (5.204/819)’de gegen Enes b. Malik (5. 93/711-12)%¢
dayandirilan rivayeti zikredecegiz, ilgili rivayet su sekildedir: “Imamlar Kuresten dir.
Hiikiim verdikleri zaman adaletle hiikmederler. Soz verdikleri zaman soézlerini yerine
getirirler. Onlardan merhametli davranilmasi istendiginde merhametli olurlar. Onlarin
icinden kim bu sekilde davranmazsa Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti
lizerlerine olsun. Onlardan ne bir tévbe ne de bir fidye kabul edilmez.”® Halifenin
soyunun Kureys’e dayanmasi ile ilgili Maverdi’nin goriislerine degindikten sonra bu
konuda calismast bulunan M. Said Hatioglu: Islam Alimlerinin, konuyu eksik
anlamalarindan kaynakli takdimini yanlis yaptiklarini ve nihayetinde de meselenin teorik

100 jik halife se<;iminde:101 ensarin bu ise talip

diizlemde c¢ikmaza girdigini ifade eder.
olduklart vakit muhacirlerin buna kars1 ¢ikmamalarini ve bu hadisi Kureys’ten birinin
halife olmasin1 kolaylastiric1 bir etken olarak kullanmadiklarini s6zlerine ekler. Sayet
boyle bir hikkiim olsaydi ensarin bu goreve talip olmayacagini da belirtir. Ayrica Zahid-i

Kevseri’nin konu ile ilgili su gortislerine de eserinde yer verir. Halifenin soyunun Kureys’e

% Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 20. Bu kimsenin Dirdr b. Amr oldugu ve kendisinin Mu’tezile’nin
Dirériye firkasina mensup oldugu ilgili sayfada dipnot olarak verilmistir. Ayrica Dirar’in soyle dedigi de
dipnotta aktarilmistir: “Yeryiiziinde Miisliimanligini izhar eden herkesin kafir olma ihtimali vardir.”

" Maverdi, el-Ahkdmii ’s-Sulgdniyye, 20.

% fsrafil Balc1, “Imamlar/Halifeler Kureysten’dir iddiasiin Kritigi”, 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40 (2016), 7.

% Eba David Siileyman b. David b. el-Carad et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b.Abdulmuhsin et-Tiirki
(b.y. :Bidaru Hicr, 1420/1999), 3/595.

100 Mehmed Said Hatipoglu, Isidm’da Ilk Siyasi Kavmiyet¢ilik Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Kitabiyat,
Haziran 2005), 55.

0 Hatipoglu, Isldm’da Ilk Sivasi Kavmiyetilik Hilafetin Kureysliligi, 55-57. Hilafetin Kureys’e ait
oldugunu iddia eden ulema, kendi goriislerini ensarin Hz. Muhammed’in vefatindan sonra kendi aralarindan
birini halife sececekleri vakit, muhacirlerin toplanti mekanina gelmeleri ve Hz. Peygamber’in “imamlar
Kureysli olacaktir” geklindeki hitkmiinii, Medineli Miisliimanlara ifade edince onlarin da yonetime talip
olma isteklerinden vazgegmeleri ile sonuglanan olaya dayandirmaktadirlar. Hatipoglu, bu hiikkmii ensarin o
zamana kadar bilmediklerini, bu bakimdan bu agiklamalarin tarhi agidan eksiklikler barindirdigini ifade eder.
[1k halife segimini kisaca sdyle dzetler: Ensar, Hazrec’in reisi Sa’d ibn Ubadeyi halife segmek iizereyken bazi
muhacirlerle beraber Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer toplantinin yapildigi Beni Saide avlusuna gelirler. Ensarin
sdzciisii Islam’a yaptiklart hizmetlerden 6tiirii halifelige haklar1 oldugunu iddia ederken Hz. Eb(i Bekir’de
ensarin bu makama haklar1 oldugunu fakat Araplarin emirligi Kureysli muhacirlere taniyacaklarimi ifade
eder. Akabinde Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ya da Ebi Ubeyde’den birisini aday gdsterince ensar sozciisii ikili
baskan teklifinde bulunur. Bu tekliften sonra Hz.Omer halifelikle ilgili miinakasalar1 goriince biat etmek igin
Hz. Ebl Bekir’e elini uzatir muhacir ve ensar da onu takip ederler. Said Hatipoglu, Evs’in, Hazrec’in liderini
halife olarak segcmek yerine Hz. Eb{i Bekir’i tercih ettiklerini de agiklamalarina ekler.
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dayanmasi kelamcilar arasinda sohret bulmus olsa dahi Hz. Ebli Bekir’in bu hadis ile
ihticac ettiginin kanitlanmadigini belirtir.'% Hilafetin Kureysliligi meselesi, miistakil bir
calisma konusu olmasi hasebiyle bu kadar aktarim yapmakla Kifayet ediyor ve halifenin

se¢imi mevzusuna doniiyoruz.

Genel kabulde halifenin iki sekilde belirlendigi goriilmektedir. Halifenin ya ehlii’l-
hal ve’l akd ismiyle anilan bir kurum tarafindan goéreve getirilmesi ya da 6nceki imamin
kendisinden sonra birini tayin etmesi (istihlaf) seklindedir.'®® Sahabe déneminde de bu iki
ustl takip edilmistir.’® Halifenin seciminde stira ya da chli’l hal ve’l akd denilen
toplumun bilge ve seckin kisilerinden olugsmus heyetlerin se¢imiyle veya halkin biatiyle
goreve gelmesi s6z konusudur. Halifenin kendisinden sonra yerine gegecek kimsenin
tayininde bir sahsin belirlenmesi mi yoksa aday gosterilmesi seklinde mi olacagi amme
hukukgular1 agisindan tartismaya konu edilmistir.105 Maverdi de halifenin iki sekilde
belirlendigini ifade eder. Bunlardan ilki ehl’lil akd ve’l hal’in se¢imi ile digeri de dnceki

halifenin tayini iledir. %

Maverdi, onceki halifenin tayini ile halife se¢gmeyi ayr1 bir yontem
olarak kabul etmis olsa da istihlaf yontemini ehlii’l hal ve’l akd’in se¢iminin devami
seklinde degerlendirenler de s6z konusudur. Durumun bu sekilde degerlendirilmesindeki
gerekce ise tipki ehlii’l hal ve’l akd de oldugu gibi 6nceki halifenin de se¢im yapabilecek

niteliklere haiz olmasindandir.*®’

Bir devlette iki ayr1 yerde iki kisiye imamet vazifesi tevdi edilmis olursa her
ikisinin de imameti de gecersiz olmaktadir. Hukukgular arasinda bu konuda farkli sekilde

goriis bildirenler olsa da Islam hukukunda Miisliiman toplumlar i¢in ayn1 anda iki halifenin

192 Hatipoglu, Isldm 'da Ilk Sivasi Kavmiyet¢ilik Hilafetin Kureysliligi, 57-58-59.

103 Maverdi, el-Ahkdmii ’s-Sultdniyye, 17.

104 Yahya Solmaz, Hilafet Yonetim Sisteminde Halifenin Géreve Gelmesinde Segimin Yeri-Ehli’l-Hall ve’l-
Akd Modeli-*, Usiil: Islam Arastirmalar 37 (2022), 151.

1% Aver, “Hilafet”, 17/540.

106 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Suldniyye, 21-22. Maverdi’nin bu konudaki ag¢iklamalar1 su dogrultudadir: Eger
halife ehl’iil akd ve’l hal ile belirlenmisse bu grubun sayisi ile ilgili olarak alimlerin ihtilafi s6z konusudur.
Buna gore iilkedeki secici kurulun ¢ogunlugunun halifeye riza gostermesi ile hilafetin tesekkiil edecegini
belirtenler ancak bu sekilde icmanin gergeklesecegini sdylemislerdir. Fakat Hz. Ebu Bekir’in hilafete
secilmesi bu sekilde olmamistir, orada bulunanlarin biati alinmis digerlerinin ki beklenmemistir. Diger
grubun diisiincesi ise bes kisinin belirlenip aralarindan birini halife se¢gmeleri ile se¢imin tamamlanmig
sayilacagidir. Bu goriisiin delillerini de miiellif, soyle belirtir: Hz. Ebu Bekir’in halife se¢iminin bes kisi ile
olmasi, Hz. Omer’in de danisma meclisini alt1 kisi belirleyip bes kisinin halifeye biatin1 istemis olmasidir.
Konu ile ilgili tartigmalar mezkir eserde 22-25. sayfalar arasinda genisge ele alinmigtir. Biz burada bu
kadarini belirtmekle yetiniyoruz.

197 bk. Solmaz,Hilafet Yonetim Sisteminde Halifenin Géreve Gelmesinde Segimin Yeri-Ehlii’l-Hall ve’l-
Akd Modeli-*, 154.
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varlig1 kabul edilmemektedir.’®® imamete secilecek iki kisi soz konusu oldugu vakit kuraya

: o <1 1. 109
bagvurarak imam tayini s6z konusu degildir.

Veliaht usulii imam tayininde ise Maverdi,
bu usiliin miimkiin oldugunu bu konuda icma oldugunu ifade eder. Ona gore iki sebepten
Otliri Miislimanlar bu sekilde tavir ortaya koymuslardir. Birincisi, Hz. Ebt Bekir, hilafet
icin Hz. Omer’i isaret etmis Miisliimanlar da onun imamligin1 kabul etmislerdir. ikincisi de
Hz. Omer kendisinden sonraki halife segimini siiraya havale etmis, Miisliimanlar da bunu
kabul etmislerdir. Bu sekilde imamin tayininde, onceden belirlenmis bir heyetin varlig
noktasinda icma gergeklesmistir. Eger imam kendisinden sonrasi i¢in veliaht tayin

edecekse bu ise en layik olani bulmasi imam i¢in vucib ifade eden bir gorevdir.*

Islam fikihgilari, halife her ne sekilde is basma gelirse gelsin, halktan ve stra
heyetinden biat alinmasinin gerekliligini 6nemsemislerdir. Zorla hilafet makamina gelen
kimsenin ise halkin onayi alindiktan sonra, Allah’in kurallarini ¢ignemedigi takdirde
hilafetinin mesru kabul edilecegi yoniindeki ifadeler klasik kaynaklarda yer almistir."** Bu
durumun temel sebebi ise zorbalik karsisinda siikit degil bilakis timmetin birligini ve

dirligini korumak adina ortaya konulan bir diisiince olmasidir.

Islam &ncesinde Araplar, bir kimsenin yonetimini kabul edecekleri zaman yaptiklart
akdi bey’ akdine benzetmislerdir. Bey’at akdi Hz. Muhammed(s.a.v.) zamaninda islam
dinine baghiligi ifade etmek adina yapilirken sonrasinda siyasi bir uzanti kazanmigtir.
Bey’at ile ilgili olarak {izerinde durulmasi gereken bir baska husus ise kavramin sadece
Miisliimanlarin birbirleri ile aralarinda yaptiklar1 sézlesme icin kullanmilmasidir. Gayri

miislimler ile yapilan siyasi s6zlesmeler bagka isimlerle adlandirilmistir. 2

Hilafetle ilgili olarak klasik yaklasimda yer alan bilgiler incelendiginde mevcut
sistemin o gline kadar yasadig: siirecin olumlu ve olumsuz etkileri gézlenmektedir. Siyasi
goriis farkliliklar: alimleri de etkisine almis, onlarin iktidarin yaninda ya da karsisinda yer
almalarina sebep olmustur. Alimlerin mevcut konumlarinin onlarin goriislerine tesir

edebilecegi, konu ile ilgili olarak goz ardi1 edilmemesi gereken bir husustur.

198 Maverdi, el-Ahkdmii s-Sultaniyye, 29.

19 Maverdi, el-Ahkdmii s-Sultaniyye, 30.

10 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 30-31.

11 Fhi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Teshilii'n-Nazar ve Ta ‘cilii’z-Zafer, thk. Muhyi
Hilél es-Serhan (Beyrut: Daru’n Beyrut: Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, 1401/1981), 155.

12 Basoglu, “Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at”, 82.
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Halifede aranilacak sartlar, sira tyelerinin sayisi ve nitelikleri gibi konular
incelendiginde ilk doért halifenin mesrulugunun vurgulandigi, daha sonra ise Islami
siyasetin degismeye basladigi, bir anlamiyla bozulmanin ortaya ¢ikisini gésterme cabasi
olarak yorumlanabilir.®* Hulefd- i rasidin doneminden sonra hilafet sistemi saltanat
sistemine evrilmistir."* islim amme hukukgulari konuya dair goriislerini dort halife
donemini model alarak mevcut siyasi yapi arasindaki kiyaslamalarda bulunarak ortaya
koymuslardir. Bu minvalde hukukgularin ortaya koyduklar1 diisiincelerin bir kisminda
pratik deger tasimayan fikirler de mevcuttur. Nihayetinde halifenin gorev ve
sorumluluklari, yetki alanlarinin siniri, hilafette kalma siiresi, gorevden azledilmesi, sura
heyeti ile iliskisi gibi devletin yonetimi ile ilgili ortaya konulan goriisler degerlendirilirken

115 jslam hukukuna bakildigi zaman devletin temel

bu kontekste ele alinmasi gerekir.
yapisini, sistemin igleyisini, temel sorumluluklar1 belirleyen {iist diizeyde bir oOlgiit
formunda anayasa gelenegi olmadigi ifade edilmektedir.**® Devletin yonetim bigimlerinin
bir anlamda toplumlarm etnik degerleriyle de alakali bir konu olmasi itibariyle islam
dininin bu konuda ayrintiya girmemis olmasi onun temel nitelikleriyle alakali bir
mevzudur. Isldm dini, siyasi yapinin nasil olmas1 gerektiginden ziyade su hususlara dikkat
¢cekmistir. Halifenin liyakat sahibi olmasini, adaleti hakim kilmak i¢in ¢aba sarf etmesini,
Allah’a karst sorumluluklarimin ve hesap vereceginin bilincinde olmasini, haksizlig
Onlemesini, istisare ile is gormesi gibi genel prensipler lizerinde durmus ve bu makama
gelecek kimselerin bu yetkinlikte olmasina dnem vermistir.'” islam dininin yonetim
sorumlulugunu istlenen kimseler i¢in ortaya koydugu ilkelerin Maverdi siyaset
nazariyesinde de 6nem arz ettigi goriilmektedir. Yonetimde adalet ve ehliyetin gozetilmesi,
kararlarda sura ilkesi gibi Kur’ani Ogretiler, Maverdi siyaset diislincesinin de temel

dinamiklerdendir.

1.2.Stra

™

Stra/so s kavrammin fiil kokii  "se-ve-ra / Lsé "dir. U« bali toplamak

manasini tagir.Jdw~=ll & 5% girtii’l asel de bali toplamaya isaret etmektedir.'*®

3 Ebu’l-A‘la’Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, gev. Ali Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 2021), 127.

4 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 199.

15 Aver, “Hilafet”, 17/540.

18 Nuran Koyuncu, Islam Hukukunda Ve Osmanl Uygulamasinda Sira (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 74.

"7 Avet, “Hilafet”, 17/540.

“8Halil b. Ahmed, “stira”, 2/365. , Cevheri, « svr”, 2/704. , ibn Diireyd, "svr”, 3/1263.
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Bu kelime bir seyin goriinmesi, ortaya ¢ikmasi anlaminda da kullamlmaktadir.**
Stra kelimesi “Se-ve-ra” fiil kokiiniin ¢esitli kelime gruplariyla kullanildiginda ortaya

cikan anlamlar1 genel olarak tic maddede birles‘tirilebilir.120

1. “Sara’l- asele, sevran, siyaran ve siyaraten/ s)kd 5 b4 — )ed-Juall JL farkli

99 ¢¢

kullanimlar1 bulunan terkipte” “sevra’l asel” seklinde kullanildiginda bali bulundugu gizli

yerden ¢ikarmak manasina gelmektedir. '

2. “Sara’d-dabbete / LA W) s3-ra nin ed-dabbetii ile kullanilmasidir. <4 Jadl <& yb /
Siirtii’d-dabbete” ifadesi hayvan pazarlarinda, hayvanin yiiriitilmesi, kosturulmasiyla
hayvanin 0&zelliklerinin ortaya c¢ikmasidir. Kisaca satin alinmak istenen hayvanin

goriilmeyen kusurlarinin goriilmesi i¢in yapilan bir faaliyettir.122

3. “ Se-ve-ra/ b- s Ui ” kokiinden tiiremis bir isim olan “Es-Sevratii ve’s-Saratii/” 35 J)
5L 1y “er-Raciilii/ Ja) ” ile kullanildiginda kisinin kiligi, kiyafeti ve cisminin giizelligi
belirtilmis olur.?® Ug 6rnekte de gordiigimiiz sudur: insanlar icin ilk bakista kapali olan
ozelliklerin bir araci vasitasiyla goriiniir kilinmasidir.*®* Tesaviir, miisavere ve mesveret
insanlarin birbirleriyle goriiserek ortaya bir gorlis koymalar1 anlamini tagimaktadir.
Miisavere, insanlarin birbirlerinin fikirlerinden faydalanmak i¢in yapilan toplanti, stra,
muayyen bir konuda en dogru goriisiin bulunmasi igin yapilan fikir teatisi olarak da tarif
edilmektedir.*”®> Ragip el Isfehani de bu kavrami agiklarken bazi kisilerin baska kisilere
bagvurarak goriislerin ortaya ¢ikartilmasi seklinde agiklar. Bu agiklamanin da balin bir
yerden alinip oradan ¢ikarildigi zaman sdylenen ( dwall &) girtii’l asel’den geldigini

belirtir.*?®

Uygulanma sekli degiskenlik gostermekle birlikte yOneten-yonetilen ayriminin

gorildiigii ilk donemlerden itibaren stira kavrami hemen hemen biitiin toplumlar tarafindan

9 Epii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragip el-isfahani, Miifredatii Elfizi’l-Kur dn, thk.
Safvan Adnan Davidi (Dimask-Beyrut: Dar’ul-Kalem, Daru’s-Samiyye,1430/2009), “svr”, 469.

120 Tygrul Tezcan, “insan Onuru —Stird iliskisi: Kur’an ve Siinnet Baglaminda Bir Degerlendirme”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 6/5 (2017), 3268-3269.

121 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii'I-Luga, thk. Ziiheyr Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1406/1986), “svr”, 1-2/515-516.

122 Ebi’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.
:Daru’l-Fikr, 1399/1979), “svr”, 3/226.

123 {bn-i Faris, “gvr”, 3/226.

124 Tezcan, “Insan Onuru —Sira iliskisi: Kur’an ve Siinnet Baglaminda Bir Degerlendirme”, 3268-32609.

125 Atilla Yargic1,” Kur’an’a Gére Strd ve Demokrasi”, Dini Arastirmalar 9127 (Ocak-Nisan 2007), 172.

126 Ragip el isfahani, Miifredatii Elfizi’l-Kur dn, “svr”, 470.
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bilinmektedir. Stra yonteminin en eski drneklerini gérdiiglimiiz Yunan sehir devletindeki
uygulamalar siyaset alaninda dikkati celb etmistir. Bilhassa Isparta ve Atina’da iktidar,
farkli seviyelerde meclisler yoluyla paylasilarak kullanilmistir. Roma devlet yapisinda
oncelikli olarak senatolarda gordiigiimiiz yasama, yiiriitme, yargilamada veya yoneticilerin
secimi konusunda danisma ya da baglayicilig1 olan meclislere yer verildigi goriillmektedir.
Islamiyet &ncesi Katoliklerde goriilen dini meselelerin tartisilarak ¢oziime baglandig

konsiller de sira kapsamina dahil edilebilmektedir.*’

Eski Tiirk devletlerinde de yoneticilerin danismanlar bulundurdugu, bir danisma
meclisi gibi islev gdren kurultaylarin diizenlendigi bilinmektedir. Is1dm dncesi dsnemde de
Araplar arasinda sira yonteminin varligindan s6z edilmektedir. Araplar kurduklari
kralliklarda, sehir devletleri ve kabilelerin yonetiminde bu ydnteme bagvurmuslardir.'?®
Islam &ncesi donemde Arap kabileleri “seyh” ad1 verilen kimseler tarafindan yénetiliyordu.
Fakat seyh, kabileyi yonetirken tek basina karar alma merci degildi, kararlarin1 kabilenin
saygin kimselerine danismak zorundaydi. Bu meclisin iiyeleri se¢ilmiyordu fakat genel
olarak halkin iradesi burada yansitiliyordu."® Bu olusumun karakteristik ornegi de
Mekke’dir. Mekke’de siyasi ve idari diizenin isleri Kusay b. Kilab tarafindan olusturulmus
Dariinnedve’dir. Bir anlamda seckin kimselerden olusan bu meclise Kureys’in kirk yasini
asmis kabile baskanlari ka‘ulmaktaydllaur.130 Kusay’dan sonra Mekke’de, Mekke halki
adina tek basma karar alabilen bir kabile reisi ya da kral olmamistir.”® O dénemde
Dartinnedve, Mekke asillerinin toplandiklar1 goriis alisverisinde bulunduklari, Mekkeliler
admna toplumsal konularda kararlarin alindigi yerin ismiydi. Dariinnedve, modern bir
parlemento gibi islevi olan bir olusum degildi. Mekke’nin seckin kimseleri, hakkinda
herhangi bir karar alinacak kadar 6nemli bir mevzu oldugunda bir araya gelirlerdi.132
Dariinnedve, ailevi meseleleri ¢6zmek icin toplanan bir meclis degildi, bilakis Mekke’nin

giivenligini ilgilendiren meselelerde (savas, baris vs.) toplan1rd1.133 Hatta Hz.

127 Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/230.
128 Jane Dammen McAuliffe (ed.), Encyclopaedia of the Qur’an (Leiden-Boston-Kéln: Brill, 2001), 1/406.
129 Yargici,” Kur’an’a Gore Sira ve Demokrasi”, 173.
130 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: imaj-2003), 1/32. , McAuliffe (ed.),
Encyclopaedia of the Qur’an, 1/406-407.
3! Tiircan, “Stra”, 39/230.
132 McAuliffe (ed.), Encyclopaedia of the Qur’an, 1/1407.

® Souran Mardini,” Fundamental Religio-Political Concepts In The Sources Of Islam” (Edinburg:
University of Edinburg, Deparment of Islamic and Middle Eastern Studies, Faculty of Arts, Doktora Tezi,
1984), 221-222-223.
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Muhammed’in Mekke kabilelerinin her birinden olusan silahli genglerle ldiiriilme karari

da bu mecliste alinmugtr.*®*

Dariinnedve {iiyeleri bir anlamda Antik Yunan’daki kongre iiyelerinin misyonuna
sahiptiler. Uyeler, herhangi bir konuda kendi fikirlerini ¢ekinmeden aciklama 6zgiirliigiine
sahiptiler. Biitlin iiyeler bir konu iizerinde hem fikir olduklar1 vakit baglayic1 bir karar
alinabilirdi. Bir konuda goriis ayrilig1 yasanirsa, tyeler fikir birligine varabilmek icin

calismalar yiiriitirlerdi.*

Stira kelimesi Kur’an-1 Kerim’in 42. suresine de adin1 veren, Sira suresi 38. ayette
geemektedir. Bununla beraber yine bu kokten tiireyen tesaviir Bakara 233. ayette, savir
kelimesi de Al-i Imran suresi 159. ayette ge¢mektedir. Tesaviir, karsilikli danmisma
anlamindadir ve ayette de gectigi lizere ¢cocugun siitten kesilmesi icin eslerin birbirleriyle
goriis aligverisinde bulunarak karar verebileceklerini belirtir. Bu tavirla, aileyi ilgilendiren
bir konuda eslerin ortak karar almalar1 gerektigi vazedilmistir. Boylece ailevi bir meselede
tek tarafli karar almanm makul kabul edilmedigi gosterilmistir. Al-i Imran 159. ayette ise
Hz. Muhammed (s.a.v)’e herhangi bir is ile ilgili olarak sahabilerle istisare etmesi
emredilmistir. Ayette zikredilen “is” kelimesi her tiirlii isi ifade etse de buradaki is ile kast
edilenin devlet isi oldugu yorumu agirhk kazanmaktadir.’®® Restlullah’in istisareye
yonlendirilmesindeki yorumlara bakacak olursak bunlardan bir tanesi Hz. Muhammed’in
temsil goreviyle aciklanir. Yine buradaki yorumlardan bir bagkasi da Hz. Peygamber’in
miisavereye ihtiyacinin olmadigi lakin kendisine istisarenin emredilmesiyle, Miisliimanlara
verilen degerin gosterilmesi ve bu sekilde inanan insanlarin samimiyetlerinin ve Allah’a
olan bagliliklarinin artmasinin amac;lamdlgldlr.137 Ehemmiyet verilmesi gereken bir baska
yorum ise miisavere emriyle Hz. Peygamber’e hakki teslim edilmekle birlikte kendisinin
diinyevi meselelerde her bilgiye vakif olamayacagi baskalariin bilgisine ve tecriibesine

ithtiyac duyabilecegidir.

134 Muhammad Shafiq,” The Role And Place Of Shura In The Islamic Polity”, Islamic Studies 23/4 (Winter
1984), 434.

1%5Cevad Ali, EI-Mufassal Fi Tarihi’l-Arap Kable'l-Islam (b.y. :y.y. , 1413/1993), 4/47.

138y ecdi Akyiiz, Kur’an da Siyasi Kavramlar (istanbul: Kitabevi, 1998), 95.

¥"Maverdi, En-Niiket ve’l ‘Uyiin, 1/433.
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“Onlarin igleri aralarinda sira iledir” bu durum Miisliiman toplum i¢in ovgii

tasimakla™®

beraber sonraki inanan toplumlar i¢in islerin yiiriitiilmesi adina Miiminlerden
istenen bir yt'>nterndir.139 Surenin, Stra olarak isimlendirilmesi, kavramin 6nemine atiftan
dolayidir. Ayetin tamamina baktifimiz zaman, Miisliimanlarin infakta bulunmalari,
namazlarini kilmalar1 ve Allah’in ¢agrisina uymalarinin da stira ile birlikte zikredilmesi bu
yontemin imana baglanacak derecede 6nemli oldugunu gdstermesinin yanisira gira’nin

inananlarin 6zellikleri kapsamina girdigini de gt')stermektedir.140

Kur’an’da sira’nin adi zikredilmeden de danismanin 6neminden bahsedilmektedir.
Hz. Siileyman’in Sebe melikesine, kendisine teslim olmalarin1 emrettigi mektuptan sonra
Sebe Melikesi’nin halkin goriisiinii aldigi ve bu goriise gore hareket ettigini Neml suresi
32-35. ayetlerde gormekteyiz. Bu ayetler, yonetimde toplumun 6nciilerinin fikirlerinin ne
denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Maverdi, Hz. Musa’nin kardesi
Harun’u hem kendisine yardimci olarak hem de isine ortak edilmesi i¢in Allah’a dua
etmesini (Taha 29) tefviz vezirliginin mesru zemine oturtulmast bakimindan

degerlendirir.***

Islam idare siyasetinde sfira, hiikmiin istinad ettigi temel unsurlardandir bununla
birlikte sinirlart belli ve tanzim edilmis bir siira nizami yoktur. Bu yontemin uygulanmasi
tamamen zamanin ve mekanin gereklerine birakilmustir.**? Hz. Peygamber’in hayati
incelendiginde, vahiy gelmeyen hususlarda kendisinin ashabiyla istisare ettigi
gériilmektedir.143 Restlullah, bireysel, ailevi, ticari, cezaya iliskin tiim hususlarda

144 Hatta Hicret'ten sonra hem IislAm devletinin hem de

ashabiyla istisare etmistir.
Miisliiman toplumun insasinda alinan 6nemli kararlarda Hz. Peygamber’in sahabe ile fikir
teatisinde bulundugu kayitlarda mevcuttur. Bu konuda Ebl Hiireyre (6. 58/678)’den

nakledilen su hadis : “Resulullah’tan daha cok adamlari ile istisare eden bir kimse

® Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah
b.Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1427/2006), 18/486.

139 Maverdi, En-Niiket ve’l ‘Uyiin, 1/433.

Y0 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 95-96.

1 Ebii’l-Hasen Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, gev. Ali
Safak (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2015), 63.

142 Akyliiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 96. , Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/891. , Seyyid Kutup,
Islam’da Sosyal Adalet, gev. Yasar Tunagiir, Adnan Mansur (istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 1962), 135.

Y3 Kutup, Isldm’da Sosyal Adalet, 134.

144 Recep Aslan, “Istisire’nin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”, Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (Haziran 2014), 228.
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gormedim " bu goriisii destekler mahiyettedir. Hz. Peygamber’in hayatinda istisareye
onem verdiginin gostergesi sayilabilecek pek ¢ok hadise mevcuttur. Hz. Muhammed, Bedir
Savasi’ndan once Eba Siifyan (6. 31/651-52)’1n kendilerine dogru geldigi haberini alinca
onunla savasilip savasilmamasi konusunda sahabe ile goriismiis ve nihayetinde savas karar1
almmistir.*® Bedir’de ordunun nereye konumlanacag yine Hibab b. Miinzir (5. 20/641
[?7])’in gorilis bildirmesi tiizerine olmustur.'*’” Bedir Savasi’nda esirlerin akibetinin ne
olacagi Hz. Ebl Bekir (6. 13/634)’in okuma—yazma bilenlerin on Miisliimana okuma
yazma Ogretme kosuluyla serbest birakilmalar teklifi, Hz. Peygamber tarafindan isabetli
bulunmus ve uygulamaya konulmustur.’*® Uhud Savasi 6ncesi, savasin niteligi
belirlenmeye c¢alisilirken Hz. Muhammed, bu savasin bir savunma savasi olmasi
noktasinda sahabeye goriis beyan etmis fakat sahabiler saldir1 savasi konusunda israrct
olmuslardir. Sahabe sonrasinda bu fikrinden vazge¢mis olsa dahi Hz. Peygamber onlarin
istekleri dogrultusunda hareket etmistir.**® Hudeybiye Anlasmasi’nda bir anlamda sukiit-u
hayale ugrayan sahabiler kurbanlarin1 Restlullah’in ikazlarina ragmen kesmemislerdir.
Bunun iizerine Hz. Muhammed, esi (Ummii Seleme) ile goriis aligverisinde bulunmus ve
esinin tavsiyesi iizerine hareket etmistir.**® Insanlarin namaza hangi ustlle ¢agrilacag: yine
istisareye konu edilmis mevzulardan birisidir."®* Mescide minber insa edilmesi ve pek ¢ok
konuda Hz. Muhammed sahabe ile fikir aligverisinde bulunmustur. Bu Ornekleri de

cogaltmak miimkiindiir.

Restilullah’in istisareye verdigi onemin ornek alinmasi dort halife doneminde de
etkilerini hissettirmistir. Istisare yonteminin dort halife doneminde de uygulandlglm152
bilhassa ilk iki halife doneminde bu yonteme sik¢a bagvuruldugunu g(’)rﬁyoruz.153 Halife
secimleri, savaglara karar verilmesi, vali atamalari, ayrica Kur’dn ve sahih siinnette

bulunmayan mevzularda Hz. Muhammed’in izinden gidilmis ve sGra yontemi

5 Tirmizi,”Cihat”, 35 (N0.1714).

%8 ibn Hisam, Siret-i /bn Hisdm Tercemesi (es-Siretii 'n-Nebeviyye), cev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman
Yayinlari, 2006), 2/348-349.

47 Tbn Hisam, Siret-i [bn Hisam Tercemesi, 2/355.

148 Hamidullah, isidgm Peygamberi, 2/893.

1% Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tdrihu’t-Taberi Tdarihu’l Rusiil ve’l Miiliik, thk. Muhammed
Eb{’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru’l-Merif,1968), 2/502-503.

150 Taberd, Tdarihu't-Taberi Téarihu’l Rusiil ve’l Miilik, 2/636.

151 Hamidullah, islidm Peygamberi, 2/892.

152 \evdadi, Hilafet ve Saltanat, 97.

3Abdiilkerim  Zeydan,  El-Medhal Li-Dirdseti’s-Seri’ati’I-Islamiyye ~ (Beyrut:  Miiessesetii’t
Riséle,1425/2005), 113.
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uygulanmistir. Hz. Ebti Bekir’e biat edilmesi®*™, irtidat edenlerle ve zekat vermeyenlerle
savas karar1 almmasi™>, Hz. Omer (6. 23/644)’in halife olarak secilmesi®™®, Kur’an-1
Kerim’in bir araya getirilmesi ilk halifenin siiraya yonelik uygulamalarina ornek teskil

%" Hz. Omer ‘in hulefa-i rasidin igerisinde bu sistemi en ¢ok kullanimda tutan kisi

eder.
oldugunu sdylersek abartili bir yaklasimda bulunmus olmayiz.™®® Hz. Omer belki de bu
yontemi islevsel kilabilmek adina sahabe igerisinde yetkin olan kimselerin Medine’ye uzak
bolgelerde yasamalarina izin vermemistir.'>® Hz. Omer (r.a)’den sonra sahabenin farkli
bolgelerde ikamet etmeleri ve bunun akabinde ortaya ¢ikan siyasi ¢atigsmalar, kendisinin ne
kadar isabetli bir karar aldigin1 ortaya koymaktadir. Hz. Omer, devlet yonetimine iliskin
konularda sahabenin seckin isimleriyle istisare etmis'®, ortak bir karar aliniyorsa bu karar
dogrultusunda ya da en azindan baskin olan karara yonelik hareket etmistir. Hz. Omer’in
sira’ya dayali yonetim politikasi sahabe doneminde klasik icma yOnteminin ortaya

¢ikmasina ve gelismesine ciddi katki sag“_“,rlamlstlr.161

Hatta kendisinden sonra segilecek
halifenin tayini icin alt kisilik bir stra ekibi olusturmus™® ve bu heyet ehlii’s-sira adi ile

Islam tarihinde kendisine yer bulmustur.

Ucgiincii ve dérdiincii halife zamanlarinda da straya ilkesel diizeyde bagh kalindig
séylenebilir.163 Hz. Osman (6. 35/656)’1n sehadetinin ardindan hilafeti kabule zorlanan Hz.
Ali (6. 40/661), bu gorevin surdya ait oldugunu belirtmis, fakat kotii olaylarin
yasanmamasi i¢in bu sorumlulugu istlenmistir. Kendisi de ondan 6nceki halifeler gibi
onemli kararlar alirken sahabeye danismistir. Bununla birlikte Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
hilafetlerinde stiranin siyasi prensip niteligini kaybettigini, devlet yonetiminin bireylerin
karar verme yetkisine baglandigir goriilmektedir. Bu durumun temel nedeni ise son iki

halife zamaninda ortaya ¢ikan siyasal inhilaldir.'®*

%% Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 92.

155 Tiircan,“Stra”, 39/231

Y8 Taberd, Tdarihu't-Taberi Tarihu’l Rusiil ve’l Miilik, 3/428-429.

17 Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’an Tarihi, ¢cev. Omer Tiirker, Fatih Serenli (Istanbul: iz Yaymecilik,
2014), 118.

158 Tiircan,“Sara”, 39/231.

9 Koyuncu, Islam Hukukunda Ve Osmanl Uygulamasinda Siira, 80.

10 Tugrul Tezcan, Kur’an’da Sird Kavrami ve Cagdas Yorumlar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 119.

181 Koyuncu, Islam Hukukunda Ve Osmanl Uygulamasinda Siira, 48.

162 M.Akif Aydin,”islam Hukukunda Devlet Baskammn Tayin Usulii”,Osmanli Arastirmalari, 10 (1990),
189.

183 Tezcan, Kur’an da Sird Kavrami ve Cagdas Yorumlari, 138-140.

18% Tiircan, “Stra”, 39/233.
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Islam tarihine bakildigi zaman Miisliimanlarmm kurdugu devletlerde devlet
yoneticisine danismanlik yapan kurum ve kuruluglarin oldugu gorilir. Sara kavraminin
klasik fikih 6gretisinde terimsel tanimi1 yapilmamakla birlikte bu kavramin kamu hukukunu
ilgilendiren mevzularda mesveret sistemi olarak yaygin bir kullanima sahip oldugu
goriilmektedir. Ahkam ayetlerinin tefsiriyle ilgili kaynaklar incelendiginde de kelimenin
daha ziyade sozliik anlamimin incelendigi, slranin hiikmiiniin ne olacagi, hangi konular
kapsadigi, baglayic1 olup olmadig1 gibi unsurlara deginilmedigi gé’)zlenir.165 Klasik fikih
doktrinine baktigimiz zaman da kavramin baglayiciligi hususunda mesveret sisteminin
devlet yonetiminde uygulanip uygulanmayacagi sorunsali ile karsilagilmaktadir. Fikihgilar
icerisinde azinh@m goriisii, siranin devlet yonetiminde vacip sayilmasi iizerinedir.'®® Ibn
Atiyye el Endeliisi; sira’nin seriatin kaidelerinden ve ahkdmin farzlarindan oldugunu, hatta
ehlii’l ilim ve ehlii’d-din ile istisare etmeyen her kim varsa azledilmelerinin vacip
oldugunu ve bu konuda da bir ihtilaf olmadigim belirtir.*®” Cagdas Islam fikih¢ilarinin da
biiyiikk ¢ogunlugu bu goriisii desteklemektedirler. Bu goriisiin medliillerinden ilkini Al-i
Imran suresi 159.ayet olusturmaktadir. Ciinkii bu ayette Allah, Hz. Peygamber’den isleri
konusunda arkadaglari ile istisare etmesini istemektedir. Zira bu ayette stra emredilirken
bu emri iptal edecek bir karinenin bulunmamasi ¢agdas hukukgular1 bu goriise sevk eden
temel saiklerdendir. Yine onlarin goriisiinii destekleyecek diger delillerden biri ise Stra 38.
ayettir ki burada da Miiminlerin Ozelliklerinden biri olarak zikredilen husus onlarmn
“islerinin gira ile olmasidir”. Bir bagka delil ise Hz. Peygamber’in siinneti ve dort

halifenin uygulamalarldlr.168

Devlet baskanimmin  yonetimde yetkilerini  kullanirken sliraya basvurup
basvurmamasimni mendup olarak goren alimler de vardir. Bu goriis Imam Safii’ye nisbet
edilmektedir. Bu goriiste olan fikihgilarin ayetteki emir ifadesini nedbe yorumlayarak
karine olarak uygulamaya calistiklar1 goriiliir. Ehl-i slinnet diigiincesini benimseyen bazi
kimseler de miictehid seviyesinde olmayan kimselerin, devlet bagkani secilebilecegi fakat
dini meselelerin hiikiimlerini danigabilecegi bir miigtehidi yaninda bulundurmasi gerektigi
kanaatindedirler. Genel olarak fikih doktrininde yonetimde slranin hiikmii, muglaklik

ifade etmektedir. Hatta bu konuda muasir hukukgularin ihtilaf igerisinde olmasi bu goriisii

185 Tiircan, “Stra”, 39/233.

188 Tiircan, “Stra”, 39/233.

%7 fbn Atiyye el-Endeliisi, EI Muharrer’iil- Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz, thk. Abdisselam Abdiissafii
Muhammed (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l {lmiyye, 1422/2001), 1/534.

%8 iircan, “Sara”, 39/233.

31



destekler mahiyettedir. Bununla birlikte ticari iliskilerde, evlenme ve talak konularinda
istisare tavsiye edilen bir husustur. Hakim de miifti de karar verme asamasinda ulema ile
fikir teatisinde bulunabilir, bu cumhura gére zorunlu olmamakla birlikte tavsiye niteligi

taslr.lsg

Nasla tayin edilen hususlarda siraya luziim yoktur.!”® Bu goriisiin temel dayanag:
ise vahiyle bildirilen hususlarda Hz. Peygamber’in sahabe ile istisare etmemesidir. Hikmii
nasla tayin edilmemis meselelerden hangilerinin suraya dahil edilecegi konusunda ihtilaf
sdz konusudur.t™ Al-i imran 159’ da “is hususunda onlarla miisavere et” ibaresindeki is’
in ne olacagi alimler tarafindan farkli yorumlanmistir. Ulemanin bir kismi istisareye konu
edilebilecek mevzunun sadece savas oldugunu, bir kismi nasla belirlenen biitiin konulardan
arl her konunun istisareye mevzu edilecegini sdylemislerdir. 12 Muasir arastirmacilar,
ictthada konu edilebilecek hatta iizerinde derin arastirmalarin yapilacagi mevzularda
mesgveret yonteminin uygulanmasini gerekli gormislerdir. Yine arastirmacilarin ¢ogunlugu
bir seyin 6nemli bir ig sayilip sayilamayacagi noktasinda nesnel bir 6l¢iit olamayacagindan
hareketle bu goriisii reddederler.”® Imamin nasla tayin edilecegi goriisiinii benimseyen
Sia’daki genel kabul bir yana birakilirsa'® devlet baskanmnin ehlii’l-hal ve’l akd’in onayi

. . . . 175
ile secilmesi gerekir.

Stra ehlinin kim olacagi ve nitelikleri de bu mevzu altinda agilacak basliklardan bir
baskasidir. Kisisel mevzularda istisare edilecek kimselerin vasiflar1 danisilan konuya
baghidir. En nihayetinde {izerinde danisilacak konu ister dini ister diinyevi olsun
danisilacak kimsede aranacak niteliklerin en basinda kisinin giivenilir olmas1 gelir. Bu

nitelik de “Danisilan kendisine giiven duyulan kimsedir” hadisine dayandirimaktadir.*®

Maverdi’ye gore kendisiyle istisare edilecek kimsede bulunmasi gereken sifatlar da
bes tanedir. Bunlar, istisare edilen kimsenin akilli olmasi ve tecriibe sahibi olmasi, dindar

ve takva sahibi olmasi, dost canlis1 olmasi, saglikli diistinmesini engelleyecek bir

189 Tiircan, “Stra”, 39/233.

Y0 Rurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi 'I-Kur dn, 5/381. , Kutup, Isldm da Sosyal Adalet, 134.

17 Rurtubi, el-Céami * li-Ahkémi’l-Kur dn, 5/380-381.

172 Rurtubi, el-Cami * li-Ahkémi’l-Kur dn, 5/380-381.

73 Tiircan, “Stra”, 39/233.

% Eba Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. ishak el-Kiileyni, Usil el-Kdfii, thk. Ali Ekber Gaffari (Beyrut:
Dare’s-Sab, Dare’t-Tearuf, 1401), 1/199. , Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 281.

15 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, 17.

1% Ebti Abdillah Muhammed ibn-i Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuat Abdiilbaki (b.y. :Daru fhyau’l-
Kiitiib’il-Arabiyye, t.s.) "Edep”, 37 (No. 3745).
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probleminin olmamasi son olarak da istisare edilen konularda herhangi bir ¢ikarinin
olmamasidir.””’ Maverdi, Hz. Peygamber’in vahiy almasina ragmen siranin kendisine
emredilmis olmasini istisarenin ne kadar faziletli oldugunun gostergesi, Sahabeye
miisaveredeki faziletleri Ogretmesi ve kendisinden sonra iimmetinin bu sekilde tesis
edilmesi i¢in bir emir, olarak aktarmustir.'”® Istisare, fikir teatisi oldugu i¢in bunun temeli
akla dayanir hatta akil da tek basina yeterli degildir, tecrilbe de akla muhtactir bundan
dolayr Maverdi akli ilk siraya yerlestirmistir. Istisare edilen kimsenin dindar olmas1 da
miistesarda aranilan sartlardan biridir. Maverdi, bu hususu: “ciinkii dindarlik her tiirlii
muvaffakiyetin, giizel ve faydali her igin anahtaridir” diyerek, agiklar. Yine danisilan
kimsenin dost canlis1 olmasi, empati yapabilmesini kolaylastirdigindan, bir baska 6lg¢iit de
budur. Istisare edilen kimsenin iizerinde miizakere edilen konudan menfaat saglayacak bir
pozisyonda olmamasint Maverdi, menfaat bir ise karisirsa mantigi fesada ugratir diye

aglklamlst1r.179

Islam’da devlet yonetimi mesveret sistemi iizerine insa edilmistir.180 Bununla
beraber siira, hiikkmiin istinat ettigi asillardan biri olsa da Islam dininde smirlar1 belirlenmis

181

bir slira nizami1 yoktur.”™~ Geleneksel yaklagimda stira ehlini kimlerin belirleyecegine dair

bir tanimlamanin yer almadigi goriiliir ve bununla beraber devlet baskaninin se¢imi

d*®? ile bu konu arasinda bir rabita olusturulur. Bu kavramin ve

konusunda ehlii’l hal ve ak
bu kavramla yakindan ilisigi bulunan iilii’l-emr kavraminin kapsaminin da alimler arasinda
ihtilafli oldugu goriilmektedir. Alimler, ehl’iil hal ve’l akd’i toplumun faziletlileri, din ve
ilim ehli, miictehidleri, 6nde gelenleri ve fikir ehli gibi tanimlamalarla ifade etmislerdir.
Ehl’tl hal ve ‘1 akd’i belirleyen sosyal statiiler tasnif edilmis olsa bile bu kimselerin
vasiflar ile ilgili nesnel Olciitler ortaya konmamls‘ur.183 Ehl’il hal ve ‘1 akd’i olusturan
kimseler bazen gayri Miislimlerden ya da hicbir dine inanmayan kimselerden de

olabilmektedir. Miisliimanlarin maslahatinin gozetildigi baz1 durumlarda alaninda ehil olan

Y7 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din (istanbul), 620-624. , Bu eser Arapgasi ile karistirlmamasi igin
yaninda basim yeri de verilmistir. Ayn1 eserlerin Arapga olanlart ile terceme edilenleri karistirilmamasi igin
bu usil diger eserlerde de benimsenmistir.

178 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/433.

Y9 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve 'd-Din (istanbul), 620-624.

180 Hamidullah, sldm Peygamberi, 2/891.

181 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, 134.

182 Abdiilhamid ismail el-Ensari,”Ehlii’l-Hal ve’l Akd”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/539.

183 Tiircan,”Stra”, 39/234

33



184 4 1A N .
Maverdi ise bir

gayri Miislimlerden faydalanilmasinda herhangi bir mahzur yoktur.
kimsenin ehl’iil hal ve’l akd’den sayilabilmesi igin {i¢ tane kriter ortaya koymustur. Bunlar:
tiim yonleri ile taninan adil bir sahis olmak, devlet yonetimine aday olan kimsede aranilan
sartlar1 bilmeye yetecek kadar ilim sahibi olmak, sayet birden fazla yonetici aday1 varsa

iclerinden bu goreve liyakati en fazla olani secebilecek bilgi sahibi olmak.*®

Muasir arastirmacilarin hatiri sayilir bir kismimin ehl’il hal ve’l akd’i modern

devlet yonetimindeki parlamento gibi bir kurula miisavi kildiklari gérﬁlmektedir.186

Kadinlarin stira’ya kabul edilip edilmeyecegi de bu baglamda degerlendirilecek
hususlardan biridir. Bu konuda agir basan diisiince ise kadinlarin da erkeklere miisavi
sayildigidir. Zira Hz. Muhammed Hudeybiye Anlagmasi’nda kurbanlarini kesmeyen
sahabe hakkinda esi Ummii Seleme ile goriis aligverisinde bulunmus ve esinin tavsiyesi
iizerine hareket etmistir.”® Hz. Muhammed’in ve ashabinin kadmlarla evlilik'®®, cocuk
egitimi gibi ailevi hususlarin yani sira ticari konularda da goriis aligverisinde bulunuldugu

gén’ilmek‘[edir.189

Bu kavramla ilgili olarak deginilecek noktalardan bir tanesi de stira sonucu alinan
kararlarin devlet baskam tarafindan baglayict olup olmadigidir. Bu tartismanin zeminini
Al-i Imran 159. ayetin sonunda > bir ise karar verdigin zaman Allah’a giiven” ibaresinin
bulunmasi olusturur. Hz. Muhammed’in bazen bir mesele hakkinda karar verdigi zaman

kendi kararmnin, sahabilerin gorlisline mutabik olmamasi durumunda vaziyetin

184 Abdurrahman Altuntas, Kur’dn'da Temel Siyasi Kavramlar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 17.

185 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, 31.

18 Tiircan,”Sdra”, 39.

87 Taberd, T. drihu’t-Taberi Tarihu’l Rusiil ve’l Miilik, 2/636. “Hicretin altinci yilinda miisliimanlar, Hz.
Peygamberin rehberliginde, umre yapmak amaciyla Mekke yoluna ¢ikmis ancak Mekkeli miisrikler, ziyarete
izin vermemistir. Bunun ilizerine Miislimanlarla ile misrikler arasinda bir anlagsma yapilir. Anlasma
tamamlandiktan sonra, Hz. Peygamber yanindakilere: ‘Kalkin, kurbanlarinizi kesin, ihramdan ¢ikin,
baglarimiz1 tirag edin’ emrini verir. Ne var ki, Kabe’yi tavaf i¢in gelmis bulunan ashab, baris anlasmasinin
igeriginden memnun olmadiklari igin, tavaf yapmadan umre ile ilgili tirag olmak, kurban kesmek gibi diger
islemleri yapmazlar. Hz. Peygamber emrini ii¢ kez tekrarlar. Ashab yine de sagkin saskin bakarak karsilik
verir. Hz. Peygamber son derece kizgin olarak esi Ummii Seleme’nin yanina gelir. Aralarinda su konusma
geger: ‘Neyin var Ya Resullullah? ‘Hayret, Ey Ummii Seleme! Ben insanlara 1srarla ‘Kurbanimzi kesin, tiras
olun, ihramdan ¢ikin’ diye emrettim, hi¢ kimse bu ¢agrima cevap vermedi. Emrimi isittikleri halde sadece
yiiziime bakiyorlar. ‘Ya Resullullah! Sen kalk kurbanhigma git, kes, onlar sana mutlaka uyacaklar ve
kurbanlarini keseceklerdir.” Bu tavsiye {izerine Resullullah gider ve kurbanlik devesini keser. Aynen Ummii
Seleme’nin dedigi gibi Restillullah’1 goren sahabe de teker teker kalkip kurbanlarini keserler.”

188 Miislim, “Nikah” 9, (No. 1421).

189 Koyuncu, Islam Hukukunda Ve Osmanli Uygulamasinda Siira, 57-58.
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%0 jslam tarihine bakildigi zaman

degismemesi yani aldigi karar1 uygulamasidir.
ictihadlarin toplu bir sekilde yapildigi gibi (sGra) ferdi ictihadlarin da yaygm oldugu
goriilmektedir. Ferdi ictihadin varligi, halife isterse tek basina da karar alabilir manasi
‘[aslmaktatdlr.191 Bu yaklasim tarihi siire¢ icerisinde uygulamalarin bu diisiince ile dogru
orantili oldugunu gosterir. Cagdas fikihgilar ise bu goriisiin aksine slira sonucu alinan
kararlarin devlet baskani i¢in baglayicit oldugunu beyan ederler. Bu doktrini benimseyen
hukukcular, geleneksel doktrini goz ardi ederek direkt naslardan bdyle bir sonug

<;1karmaktad1rlar.192

Stra yontemi hem bireysel hem de toplumsal bir prensiptir. Kur’an’da gecen
istisare emri yonetim erkini elinde bulunduranlarin despotizme kaymalarini 6nleyen, ayni
zamanda Miislimanlarin dogruyu sdylemelerini garantiye alan bir uygulamadir.’®® islam
siyaset nazariyesinde sira emri, yoOneticilere ideal ve adil yonetimin ilkelerini ortaya
koymas1 bakimindan biiyiik 6neme haizdir. Daha 6nce ifade edildigi lizere Stra kavramiyla
yakindan ilisigi bulunan kavramlardan bir digeri de iilii’l-emr’dir. Simdi de bu kavrama

kisaca deginelim.
1.3.01i’1-Emr

Islam’da karsimiza ¢ikan siyasi kavramlardan bir tanesi de iilii’l-emr kavramdir.
Kavrami, emir sahipleri olarak terciime etmek miimkiindiir. Kavrama dini acidan
bakildiginda, oncelikli olarak devlet baskani, siyasi ve idari giicli elinde bulunduranlarla
birlikte toplumu yonlendirme giiciine sahip kimselere samil olan genis bir yapiy1 ifade
ettigi goriilmektedir. Kavramla, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde miilki oluruz.'®* Bu ayetler
Nisa suresi 59 ve 83. ayetlerdir. Nisa 59. ayette ;”Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan iilii’I-emre de.”** buyurulmustur. Nisa 59. ayetin niizal
sebebi ile ilgili olarak iki rivayet s6z konusudur. Bunlardan ilki Ibn Abbas (6. 68/687-
88)’tan nakledilen rivayete goére ayetin Halid b.Velid (6. 21/642) hakkinda nazil

% Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 6/191.

91 Zeydan, El-Medhal Li-Dirdseti’s-Seri ati’I-Islamiyye, 113.

192 Tiircan,”Sara”, 39/234.

103 Altuntas, Kur’dn’da Temel Siyasi Kavramlar, 24-25.

194 Talip Tiircan,” “Uli’l-Emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/295.

195 Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/59.
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oldugudur.’® Hz. Peygamber, Halid b.Velid’i icinde Ammar b. Yasir (6. 37/657) ’in de
bulundugu bir seriyyenin komutani olarak gorevlendirmistir. Bu sefer esnasinda Halid b.
Velid ile Ammar b. Yasir arasinda bir konuda goriis farklilig1 yasanmis, bu olay {izerine de

bu ayet nazil olmus ve emir sahiplerine itaat emredilmistir.*®’

Kurtubi (6. 671/1273) bu ayetin niiziliinii bize bunu su sekilde aktarir: ” Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’[-emre de.” Bu ayet
Sehmili Abdullah b.Huzafe b.Kays b.Adiyy hakkinda indirilmistir. Ebit Omer (Ibn Abdi’l-
Berr) der ki; Abdullah b. Huzafe sakaciligi ile taninan bir kimseydi. Onun sakalarindan bir
tanesi de sudur: Restlullah, onu bir seriyyeye kumandan tayin etmisti. O da komutasinda
bulunanlara odun toplayip ates yakmalarmi emretti. Ates yakilinca da komutasinda

bulunanlara atesin igerisine kendilerini atmalarin1 emretti. Onlara sdyle seslendi:

” Resulullah (s.a.v) size bana itaat etmenizi emretmedi mi? dedi ve “Kim benim
emrime itaat etmisse bana itaat etmis olur” demedi mi? Onlar da su sekilde cevap verdiler:
“Bizim Allah’a iman etmemizin, Resul une tabii olmamizin tek sebebi atesten kurtulalim”,
diyedir. Restlullah (s.a.v) de onlarin yaptiklarini tasvip edip soyle dedi:” Yaraticiya isyani
gerektiren hususlarda hi¢bir yaratilmisa itaat yoktur. 198 Uli’l-emr’den maksatin kimler
oldugu konusunda farkli goriisler mevcuttur, bunlar1 soyle siralamak miimkiindiir: onlarin
yoneticiler, ilim ehli, Peygamber (s.a.v)’in ashabi, Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve seriyye

kumandanlar1 oldugudur.199

Kurtubi, emir sahiplerinden kast edilenlerin Hz. Ali ve masum imamlar olduguna
dair goriisiin cumhurun goriisiine muhalif olarak degerlendirildigini zikreder ve su sekilde
bir izahta bulunur. Eger iili’l-emr’den kasit Hz. Ali ve masum imamlar olsayd: “...onu
Allah’a ve Resiiliine gétiiriin” diye degil onu imama ve ili’l-emre dondiriin diye
buyrulmast gerekirdi.200 Anlagmazliga diisiilen hususlarda yani dini bir meselede bir

cekisme yasanirsa bu mevzunun Allah’in kitabina, yasadigi siire boyunca Allah’in

1% Ebi’l-Hasen Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Muhammed Sehate
(Beyrut: Miiessesetu't-Tarihi'l-Arabi, 1423/2002), 1/145, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi
Tefsiri, gev. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya (istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 3/30.

107 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili /fyi I-Kur’dn, 7/1178. , Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 1/500.

1% Ebti Abdillih Muhammed el-Kurtubi, el-Céami ‘ li-Ahkdmi’lI-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yayinlari, 2004), 5/298.

19 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin,1/499-500. ,Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 7/176-179,
181-182. , Ebii’l-Ferec Ibnu’l Cevzi, Zdadii’l-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1404/1984),
2/116-117.

2% Kurtubi, el-Cdami * li-Ahkdami’l-Kur 'an, 6/432.
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Restl’line anlagsmazliga diisiilen meselenin sorulmasi, Peygamber (s.a.v)’in vefatindan
sonra ise konunun onun siinnetine miiracaat: soz konusudur.”** Bu ayetle iilii’l-emr’den
kastin, devlet bagkani, iist diizey yoneticiler ve devlet hizmeti ile ilgili gorevlerde yer alan
kisileri kapsadig goriilmektedir. Ciinkii bir 6nceki ayette Allah, emanetleri ehline vermeyi,
insanlar arasinda hiikiim verilecegi zaman adilane davranilmasi gerektigini belirtir.2%
Ayetin, Abdullah b. Huzafe (6. 35/655-56) nin seriyye kumandani olarak gorevlendirilmesi
tizerine indigini ifade eden rivayet de bu goriisi temellendirir. > Ragip el Isfehani, mezkir
ayette kast edilen “ili’l-emr” ile ilgili olarak, bu kavramin kapsaminda zikredilen
peygamber zamanindaki devlet ricalinin, fakihlerin, din bilginlerinin, ehl-i beyt’ten olan
imamlarin ve iyiligi emreden kimseler olarak zikredilen biitiin goriisleri dogru bulur ve
kendisi ilii’l-emr’i dort grup olarak tasnif eder. Birinci grup peygamberlerdir ki onlarin
otoriteleri hem havasi hem de avamin hem i¢ hem de dis diinyalarim ilgilendirir. Ikinci
grup, idarecilerdir ki bunlarin otoriteleri halkin sadece dis diinyalari etkiler. Ugiincii grup
bilgelerdir, bunlarin otoritesi havasin iglerine hiikkmeder. Dordiincii grup ise halka 6giit
veren vaizlerdir onlarin otoritesi de avamin i¢ diinyasinda etkisini gosterirken dis

diinyalarini etkilememektedir.”%*

Mevdidi (6.1979) ise iilii’l-emr’in kapsaminin olduk¢a genis oldugu kanaatindedir.
Ona gore bu kavram, Miisliimanlarin herhangi bir isini ifa eden herkesi kapsamaktadir. Din
bilginleri, politikacilar, diisliniirler, yoneticiler, mahkemelerdeki kadilar, kabile baskanlari
vb.*® Nisa 59. ayette hem Allah’a hem de Resdl’iine itaatin kesin oldugu sonucuna
tislubun irsalinden, ayrica Allah ve Restl’iiniin ayri ayri zikredilmesinden ulagmak
miimkiin  goriinmektedir. Ulii’l-emr’e itaatin ise Res(il’e itaate atifla oldugu
anlagilmaktadir.”®® Bu durumda iilii’l-emr’e de itaatin kat’i oldugu fakat Allah’a baskaldin
niteligi tasiyabilecek herhangi bir durumda iilii’l-emr’e itaat edilmemesi gerektigi®®’ fikrine
ulasmak cok da zor gériinmemektedir. Ulii’l-emr’e itaatin sinirlarinin Allah’in emir ve

yasaklartyla sinirli oldugunu belirten hadisler de konunun bu sekilde anlasilmasini te’yit

2%V Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur 'én, 6/433.

202 Tiircan, “Uli’l-Emr” , 42/295.

23 Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Nazar b. Muhammed el-Fariyabi Ebii Kuteybe
(Riyad: Daru-t-Tayyibe, 1427/2006), “Imarat”, 31 (No. 1834).

204 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. Ragip el Isfahani, el -Miifredat fi Garibu’l Kur’an, gev. Abdiilbaki
Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlar1 2010),”emr”, 98-99.

2% Bbii’l A’14 el- Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yaynlari,
2005), 1/371.

2 Tyircan, “Uli’l-emr” , 42/295.

27 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/500.
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etmektedir ki biz burada o hadislerden bazilarini zikretmenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Restlullah (sav) buyurdular ki:

"Kim bana itaat etmisse mutlaka Allah'a itaat etmistir. Kim de bana isyan etmisy ise,
mutlaka Allah'a isyan etmistir. Kim emire itaat ederse mutlaka bana itaat etmis
olur. Kim de emire isyan ederse mutlaka bana isyan etmis olur. 7298 Resuliillah (sav)
buyurdular ki: "Miisliiman kisiye, hosuna giden veya gitmeyen her hususta itaat
etmesi gerekir. Ancak, masiyet (Allah'a isyan) emredilmisse o harig, eger masiyet

emredilmisse, dinlemek de yok, itaat de yok. n209

Nisa 83. ayette ise soyle buyrulur: ”Kendilerine giiven veya korku veren bir haber
geldiginde onu yayryorlar. Halbuki onu Restilullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, iglerinden haberin mana ve maksadint c¢ikarabilenler siiphesiz onu
anlarlardi.” el-Hasen, Katade (6. 117/735) ve baskalarina gore ayetteki emir
sahiplerinden/yetki sahiplerinden maksat, ilim ve fikih sahibi kimselerdir.?’° Bu ayette
toplumun giivenligini tehdit edebilecek herhangi bir durumla karsilasildiginda, bu soruna
iliskin kararin emir sahipleri arasinda istinbat yetisi bulunan kimseler tarafindan
verilmesinin en dogru karar olacagi vurgulanmaktadir. Istinbat: arastirmak, sonuca
ulagsmak gibi anlama sahip olmasinin yani sira bu ayette, bir mevzunun i¢ yiiziinii anlamak,
manasi kapal bir haberi diisiinerek kastinin ne oldugunu anlamak, olarak izah edilebilir.?*!
Hal boyle iken ayetin tarzi1 dikkate alindiginda kendi alaninda otorite kabul edilen herkesin,
devletin yetkisini kullanip kullanmama kaydi aranmaksizin kendi sahasiyla ilgili
sorunlarda otorite sahiplerine basvurmasi, bu kimselerin de {ili’l-emr kapsaminda
degerlendirilmesi miimkiindiir. Bahse konu edilen her iki ayette de itaat edilecek
kimselerin Miisliiman olma vasfinin alti ¢izilmektedir. Halki Miisliiman olup da
yoneticileri Miisliiman olmayan yonetimlerde ise iliski bir itaat meselesi degil, bir

s0zlesme olarak degerlendirilmis‘[ir.212

Geleneksel Siinni Ogretiye bakildigi zaman li’-1 emr ile ilgili ayetler tarihi

baglamlarindan ari olarak ii¢ temel yaklasimla agiklanmaya calisilmistir. Bunlardan

2% Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-Kebir, thk. Hasan Abdu’l-Men’am Selbi
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1421/2001) "Bey’at”, 31 (No. 7768). , Miislim, ”imarat”,32 (No.1835).

29 Tirmizi,”Cihat”, 29(No. 1707).

210 Kurtubd, el-Cami  li-Ahkami’l-Kurdn, 5/342.

211 Ferhat Koca,“Istinbat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2001),
23/368.

22 Tiircan, “Uli’l-Emr”, 42/296.
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birincisi tlii’l-emr’in yoneticiler oldugunu sdyleyen yaklasimdir. Bu goriisiin dayandig:
zemin ise yoneticilere itaati emreden rivayetlerdir.?*® Klasik doktrin incelendigi zaman
ilii’l-emr ¢ogul bir ifadeye karsilik gelmesine karsin bazen sadece devlet bagkanini yani
halifeyi ifade etmektedir.”** Bu durum biitiin siyasi erkin devlet bagkaninda toplandigin
kabul eden teoriyle mutabakat arz etmektedir. Bu teoriye gore yonetimde séz sahibi olan
her merci bu hakki devlet baskanindan almaktadir. Ulii’l-emr, yoneticiler olarak ifade
edildiginde itaat edilecek yoneticilerin kimler oldugu sorunsali ortaya ¢ikmaktadir. Bahsi

gecen yaklasima gore iili’l -emr yasal y6neticilerdir.215

Siinni 6gretiye gore yonetimin zor kullanilarak elde edilmis olmasi onu mesruiyet
dairesinden ¢ikarmaz. Kamu diizeninin korunmasi gerektiginden yoneticinin zalim olmasi
iktidarin mesruiyetini ortadan kaldirmamakla birlikte yoOnetime itaatsizligi ya da
yOneticinin gorevden alinmasini gerektiren bir durum teskil etmez.?® Bu teoride
vurgulanan hususu yoneticinin bidat ehlinden olmamasi1 gerektigi olarak, algilamak
miimkiindiir. Yonetici fasik ya da zalim de olsa verdigi emirler dinin emirlerine aykir

217

olmadig1 miiddet¢e kendisine itaat edilmelidir.”"" Bu noktada zikredilecek su rivayette bu

goriigleri destekler mahiyettedir. Hz. Peygamber (s.a) sdyle buyurmustur.

“Sizin basinizda dogru oldugu kadar yanlisi da uygulayan yoneticiler bulunacaktir.
(Boyle bir durumda) Kim yanlis olan seylerden nefret ederse, sorumluluktan
kurtulacaktir, kim de bu yapilan yanhslardan hoslanmazsa (cezadan)
kurtulacaktir.”" Ashabdan bazilari: "Boyle yoneticilere karsi savasmayacak myyiz?”
diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) “Namazi kildiklari miiddetce, hayir” diye

;o 9218
cevap vermistir.”

Bu tarz rivayetlerin varligi bize fasik ya da zalim de olan bir yoneticinin verdigi
emirlerin ser’i hiikiimlere aykir1 olmadigr miiddetce itaati gerekli klldlgldlr.219 Bununla
birlikte tilii’l-emr’in fasik ve zalim olmasi ayrica degerlendirilmesi gereken bir mevzudur.
Ikinci yaklastma goére {ilii’l-emr tabirinin gectigi ayetlerden anlasildigi iizere bu

kavramdan, dini ilimler {izerinde otorite kabul edilen ulema kast edilmektedir. Islam

213 Tiircan,“Uli’l-Emr” , 42/296.

Y Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 16.
215 Tiircan, “Uli’l-Emr” , 42/296.

21 Maverdi, el-Ahkdmii s-Sultaniyye, 67.
2 Tiircan, ”Uli’l1-Emr”, 42/296.

218 Miislim, “Imére”16 , (No. 1854).

2 Tiircan, "Uli’l-Emr”, 42/296.
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hukukunun iizerine oturdugu zemine baktigimizda hem fertlerin ortaya koydugu bireysel
davraniglarda hem de toplumsal iligkiyi belirleyen davranig bigimlerinin ilahi buyruklarla
uyum arz ettigi goriilir. Bu durumda davranis niteligi tasiyabilecek her eylemin ser’i
degerini kimin belirleyecegi asil problemdir. Konu, bu a¢idan degerlendirildiginde iilii’l-
emr ile ser’] hiikiimlerin elde edilmesinde otorite sahibi olabilecek kimselere isaret edildigi
anlasilmalidir ki onlar da fukahadir. Ul’iil-emr ile ehlii’l-hal ve’l-akdin ifade edildigini de

sOylemek miimkiindiir.??°

Ehlii’l-hal ve’l-akd teriminin tam olarak ne zaman ortaya ¢iktigi bilinmemekle
birlikte dort halife doneminden itibaren halifenin nasil segilecegi, hilafetin mesruiyeti
konularmin tartisma konusuyla birlikte kaynaklarda gegmeye basladigini sdylemek
mimkiindiir. Ehli’l hal ve’l akd grubuna giren kimselerde aranilacak vasiflar konusunda
alimler farkli goriis beyan etmislerdir.??* Ciiveyni ise bu gruptaki kimselerde toplumda
saygin bir konuma sahip kimseler vasfini arar ve hatta ilk halifelerin bu kimseler tarafindan
kabul gordiigii i¢in Miisliiman toplumda ilk halifelere gercek anlamda itirazlarin
olmamasii bu duruma baglar. Bir takim alimlere gore de ehli’l hal ve’l akd toplum
iizerinde otoritesi olan alimler,??” ordu komutanlari ve kabile baskanlaridir. Ehlii’l hal ve’l
akd’in icma ve ictihad liyakatine sahip kimselerden oldugu goriisiinii savunan alimler de
mevcuttur ki Fahreddin er-Razi bu grubu ehli icma olarak yorumlamaktadir.”?® Razi’ye
gore Allah’in kendisine emretmeyi gerekli gordiigli kimselerin hatasiz olmalar1 gerekir,
eger bu kimseler hatadan korunmus degillerse Allah hata edebilecek kimselere itaati
emretmis demektir. Bu durumda da emir hata islemek {izerine olur. Halbuki hata etmek
yasaklanan bir durumdur. Hal bdyle olunca emir ve nehiy birlesmis olur ki bu da imkan
dahilinde degildir. Boylelikle Allah’in emir sahiplerine kesin olarak itaati emrettigi ve
kendisine itaatin emredildigi kimsenin de hatadan ari olmasi1 gerektigi netlesmis olur. Bu
masum kimse de Razi’ye gore limmetin tamami olmalidir, immetin bir kisminin olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii Miisliiman iimmete emir sahiplerine itaat emri, immetin onlar1
tanimasi, onlardan istifade etmesi kaydina baglanmistir. Bu da miimkiin olmadigina gore
emir sahiplerinin iimmetin bir kismi1 olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmis olur. Allah’in emir

sahiplerine itaat edin, emriyle kast edilen hatadan korunmus kimsenin {immetin igerisinde

220 Tiircan, “Uli’l-Emr” , 42/296.
221 Ensard, “Ehli’l Hal ve’l Akd”, 10/539.
222 Ensard, “Ehli’l Hal ve’l Akd”, 10/540.
228 Tiircan, “Uli’l1-Emr”, 42/296.
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yer alan ehlii’l hal ve’l akd oldugudur ki bu da immetin icmasinin delil teskil ettigine kesin

olarak itibar etmeyi gerektirir.??*

Razi’nin de bu yorumundan bir ¢ikarim yapilacak olursa,
alimler devlet yonetiminden sorumlu kimselerin dini kurallardan 6diin vermesi yahut da bu
tarz bir yonelim gostermeleri karsisinda toplumsal bir otoritenin varligini gerekli

gormiiglerdir.

Ucgiincii yaklasima baktigimiz zaman ilk iki mefk@irenin birlestirilmesi iizerine bir
goriis ortaya koyuldugu soylenebilir. Bu yaklasimda iilii’l-emr ifadesi hem yoneticileri
hem de dini alanda uzmanlasmis kimseleri i¢ine alan bir kavrami ifade etmektedir. Bu
durumda sosyal yasamin devami konusunda gerekli hiikiimlerin belirlenmesinde dini
alandaki miitehassislara ihtiya¢ duyulurken, belirlenen dini ilimlerle devletin yonetimi igin
de yoneticilere ihtiya¢ duyulmaktadir.””® Geleneksel Sii yaklasima gore mezkar kavram ile
oncelikli olarak Hz. Ali’nin akabinde de Ehl-i beyt imamlarinin isaret edildigi
gén’ilmek‘[edir.226 Ayette belirtildigi lizere iilii’l-emr’e itaat kesin bir sekilde emredilmistir
ki kendilerine itaatin emredildigi kimselerin de hatadan uzak olmalar1 gerekir. Bu vasiflari
tasiyacak olanlar da masum imamlardan baskasi olamaz. Razi ile Sii ekol arasindaki fark
masumiyet 6zelliginin kime ait oldugudur. Razi’ye gére masumiyet iimmetin icmasina

hamledilirken Sii doktrinde bu vasfin sahiplerinin masum imamlar oldugu goriilmektedir.

Modern donemde siyaset alaninda yazilmis eserlerde ise Nisa 59. ayetle ili’l -
emr’e itaatin yer aldig1 ayette gegen minkiim / ~<ieifadesi ile Miisliiman yoneticilere itaatin
asil kabul edildigi, yerlesik olan ekoldeki anlamlardan ziyade yOneticinin Miisliiman
olmas1 goriisiinden ote yeni anlamlar yiiklenmistir. Ulii’l-emr kavrami ile yoneticilerin,
ulemanin ya da her iki goriisii biinyesinde barindiran hem yonetici hem de din
bilginlerinden olusan ziimre kast edilmis olsa da sonug itibariyle kaynak ne olursa olsun bir

otoritenin arandig1 muhakkaktir.??’

Ul’iil-emr kavramu ile ilgili degerlendirmeler bu sekildedir. Simdi de y&netimin

temel unsuru olan adalet ve ehliyet kavramina deginilecek ve yonetime iliskin kavramlarin

224 Fahruddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Huzur Yayinevi,
Akgag Yayinlari, 1990), 8/105.

22 Tiircan, “Uli’l-emr” , 42/296.

226 Kiileyni, Usil el-Kafii, 186-187.

221 Tiircan, “Uli’l-emr” , 42/297.
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incelenmesi sonlandirilacaktir. Zira adalet ve emanet adil politikayr kendisinde birlestiren

iki kavrami ifade etmektedir.??®
1.4.Adalet ve Ehliyet

Adalet dla~ll] Jae kokiinden tiiremis” bir seyi yerli yerine koyma” anlami tagimakla
birlikte davranislarda, hiikiim vermede hakka gore hitkkmetme, esit olmak, esit kilmak gibi
anlamlara gelen mastar-isimdir.?*® Ragip isfahani adaletin, esitlik ve denklik anlamlarina
geldigini belirtir.?° Bununla birlikte kavramin ikiye ayrildigin1 mutlak olan adaletin akil
geregince giizel oldugunu hicbir zaman ortadan kaldirilamayacagini ifade eder. Fakat
adaletin ikinci g¢esidinin ise sadece seriatle bilinebilecegini belirtir. Adaletin bu tiiriinde
degisiklik olabilmekle birlikte kavramin bu c¢esidinin mensuh olabilecegini ifade eder.
Ayrica adaletin bu kismina bir seye kendi misliyle karsilik vermek manasi da verilir. Bu
baglamda Isfahani burada ayetler iizerinden kavrami aciklar iyiligin cezasinm iyilik
olmasi, kotiiligin karsiliginin kotiliik olmasi gibi. Yani adalet bir seyin karsiligimin esit
sekilde ve denk olarak verilmesi olarak tanimlanir.>>! Adalet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
ve Hz. Peygamber’in hadislerinde diiriistliik, tarafsizlik, denge, diizen, esitlik gibi
anlamlara gelmektedir. Infitar suresi 7 ve 8. ayetlerde insanin yaratilisindaki uyum, denge,
giizellik ve yaratilisin kendi biinyesindeki ahenk, adalet kavramiyla ifade edilmistir. Tin
suresi 4. ayette “Siiphesiz biz insani en giizel bi¢imde yaratmisizdir.” buyrulur. Buradaki
ahsen-i takvim tamlamasi da adalet kavraminin kapsamina girmektedir.232 Su halde adalet,
hi¢ kimsenin arzu ve sOylemlerinden etkilenmeksizin diriistliigli, dogrulugu istikamet

edinmis, ahlaki kanunlara bagli denge ve kemal derecesinde ahlaki bir erdemdir.?*®

Kur’an, adaletten uzak kimseleri dilsiz, elinden higbir sey gelmeyen, sahibine her
daim yiik olan aciz bir kdle olarak tanimlamistir. Fakat bu erdeme sahip bir kimsenin asla

béyle bir kimseye denk olmayacag: da ayette vurgulanmistir.”** Hatta insamin takva sahibi

2% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyve fi Isldhi’r-Rd ‘i ve’r-Ra ‘iyye thk. Ali
b.Muhammed el-imran (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 1429/2008), 6.

229 fon Manzir), Lisdnii’l-‘Arab, > adl”, 11/430.

20 Ragip el-isfahani, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, “adl”, 551.

231 Ragp el-isfahani, “adl” , 552-553.

P2Mustafa Cagric, “Adalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 1988),
1/341.

238 Cagrici, “Adalet”, 1/341.

2% gur’an Yolu Medli, en-Nahl 16/76. “Yine Allah su iki insami ornek veriyor: Biri dilsizdir, elinden hi¢chir
sey gelmez, efendisinin sirtinda yiiktiir, onu nereye génderse yararlt bir sonugla gelmez. Simdi bununla
adaleti emreden ve kendisi de dosdogru yolda bulunan kimse bir olur mu? *

42



2% Kur’an, Islam toplumundan

olabilmesi de adaletli olmasi ile iliskilendirilmistir.
bahsederken bu toplumu vasat iimmet olarak nitelendirir. Bakara 143. ayette gecen “vasat”
ile kast edilen seyi miifessirler adalet ile iliskilendirmislerdir.”®® Adalet kavrami ele
alinirken tlizerinde durulmasi gereken baska bir husus da hak kavramidir. Zira Kur’an-1

% Ragp el-

Kerim’in adaletin kaynagini hak kavramina dayandirdig: st')ylenebilir.2
Isfahani’ye goére kelimenin asil manasi uygunluk ve uyumdur. isfahani bu kelimenin dort
anlama geldigini ifade eder ve onlar1 gesitli ayetlerle iliskilendirerek agiklar. Kavramin
birinci anlami1 bir seyi hikmetin geregi yaratana bu ismin verildigidir. Ikinci mana hikmetin
geregi olarak yaratilan sey de bu isimle anilir. Nasil ki 6lim haktir, dirilis haktir
deniliyorsa Yiice Yaratici‘nin her eylemi haktir. Ugiincii manaya gelince bir seye gercekte
var oldugu sekilde inanmaktir. Dordiincii mana da gerektigi zaman, gerektigi kadar,
gerektigi yerde gerceklestirilen fiile de hak dendigr,idir.238 Hak kavrami Kur’an’da
genellikle batilin tersi anlaminda kullanilmistir. Bunun yani sira hak kelimesi: dogru yol,
dogru haber, delil, gercege uygun bilgi ve adalet anlaminda da kullanilmustir.”*® Hayattaki
hicbir durum hak ihlali i¢in mazaret olarak gosterilemez. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim hak
ve adalet kavramlarina ehemmiyet gdstermistir. Bu baglamda Allah’in ahirette adaletle

hiikiim verecegi de ayetlerle teminat altina alinmustir. 2*°

Islam felsefecileri, icerisinde yasadigimiz evrendeki diizenden hareketle sosyal
yagsamin ingd edilmesi igin alemdeki diizeni igtimai yasamin motivasyonu kabul
etmiglerdir. Yonetimin sorumlulugunu iizerine alanlar, toplumun maddi ve manevi
gelisiminden sorumludurlar. Bu itibarla toplumsal yasamin sihhati i¢in adalet ilkesinin
gozetilmesi gerekmektedir. ** Adalet, aslinda hak edilenle bu hakka karsilik olan seyi
ifade etmektedir. Adaletin temini ¢ogu zaman esit tutmaktan ziyade denge ile
olabilmektedir. Bu sebeptendendir ki adaletle hiikmetme, hakka uygun hiikiim verme
olarak ifade edilmistir. Dava konusu ile ilgili nas varsa hakim nassa uygun hareket ederse

adaleti gozetmis olur. Zira Kur’an-1 Kerim’in adaletle ilgili hitkmetmeyi emreden ayetleri

25 Kur’an Yolu Meali, el-Maide 5/8. “Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu,
takvaya daha uygundur. Allah’tan korkun. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”

2%Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1/145. , Maverdi, en-Niiket ve’l Uyun, 1/199.

23 Cagrici, “Adalet”, 1/342.

238 Ragip el Isfahani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur dn, “hak”, 246.

29 Mustafa Cagrici, "Hak” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/137.

20 Cagricy, “Adalet”, 1/342.

21 Cagrict, ”Adalet «, 1/342-343.
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bu diisiincenin ortaya ¢ikmasinin temel sebebidir. Sayet dava konusu ile ilgili agik nas
yoksa ve hakim ictihad liyakatine sahipse ictihad ederek, degilse de miigtehitlerden goriis

alarak hiikiim verirse adaleti gozetmis olur.?*

Adalet ilkesini, kavramsal olarak degerlendirdikten sonra Maverdi’nin bu kavramla
ilgili fikirlerine deginelim. Maverdi’ye gore bir yonetimin adil olabilmesi i¢in dort niteligin
mevcut olmasi gerekir. Bunlar: Istek, korku, hakki gézetme (adalet) ve hakkini istemektir.
Istek kisinin yOnetime goniilden, arzu ederek baglanmasma ve idarecilere sefkat
duyulmasina sebeptir. Hatta yonetim konusunda nasihati miimkiin kilar. Bu nitelik
memleketin korunmast icin en giiclii sebeptir.?** Korku ise inat sahiplerinin muhalefetine
engel olur. Fesat¢ilarin ¢alismalarini, ¢abalarimi bitirir. Ulkeyi diizeltmenin en giiclii
sebeplerinden birisi budur. Devlet baskani korku ve sevgiyi birlestirebilirse halkin
yOnetime itaati beklenir.?** Adalet, hak ve batili birbirinden ayirmasinin yani sira lilkenin
islerinin diizene girmesini saglar. Halkina adil davranmayan higbir devlet varligin1 devam
ettiremez. Maverdi, ulemanin bazilarmin adaletle ilgili su soziinii Teshilii'n-Nazar ve
Ta ‘cilii’z- Zafer’de aktarmustir: "Bir yonetim/devlet kiifiir iizere varligint devam ettirir
ancak zuliimle var olmaya devam edemez.”* Hakkini istemek, bir anlamda esitlik ise
haklarin sahiplerine tam olarak adil bir sekilde teslim edilmesi gerekir. Devletin giiclii
olmasi, biit¢esinin artmasi, itibarinin devami da buna baghdlr.246 Maverdi, yonetime dair
esaslarin kurallar muvacehesinde ele alinmasini hatta bunun bir norma baglanmasim
onemsemistir. Bu bakimdan yonetimle ilgili hususlarin kurumsallagsmasi noktasinda adim
atmig ve el-Ahkdmii’s-Sultdaniyye’yi yazmistir. Bu bakimdan kendisini bir siyaset kuramcisi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Méverdl kendi siyaset teorisini de adalet temeli
izerine oturmustur ki mezkdr eserin mukaddimesinde; hukukcularin ilahi hiikiimlerde
hukuki  yollarin  bilinmesi, bunlardan istifade edilmesi, yarg: islerinin karara
baglanmasinda hakkaniyet ve adalet esaslarinin aragtirtimasi ve bu esaslarin uygulanmasi

icin bu konuda tegebbiiste bulundugunu ve bu kitab: yazdigini ifade etmistir.2*’

242 Hayrettin Karaman, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/343-344.

243 Maverdi, Teshilii'n-Nazar ve Ta ‘cilii’z-Zafer, 181.

4 Maverdi, Teshil, 181-182.

2% Maverdi, Teshil, 182-184.

24 Maverdi, Teshil, 187.

27 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, 13.
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I[slam’da adil yonetimin toplandig: iki esasin, emanetlerin ehline verilmesi ve
insanlar arasinda adaletle hiikkmedilmesi oldugu goriiliir.?*® Arapca’da ehl kokiinden
tiretilmis bir masdar olan ehliyyet, sozliikte “yetki, elverislilik, liyakat, yeterlilik” gibi
anlamlara gelir.®*® Yonetici, herhangi birine bir gorev tevdi edecegi vakit, o kimsenin
liyakat sahibi olup olmadigim arastirmakla yiikiimlidiir.®®® Kur’4n’da ydneticinin sahip
olmasi gereken bu nitelige vurgu yapmls‘ur.251 Kur’an’in bu hassasiyeti Hz.Peygamber’in
yonetici kimliginde karsiligini bulmustur. Nitekim Hz.Muhammed (s.a.v.)kendisinden
vergi memurlugu gorevi isteyen Ebl Zer el-Gifari’ye, “Sen gii¢siizsiin, bu is bir emanettir.
Emanet, iistesinden gelemeyen kimse icin kiyamet giiniinde zillet ve perisanlik dogurur’**
buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in bu agiklamasindan anlasildig1 iizere kisiye verilen
gorev, emanet mesabesindedir. Bu sebepten otiirii emanete layikiyla muamele etmek
gerekir. Restlullah’in bu tavri sahabeye ve tiim Miisliimanlara 6rneklik teskil etmektedir ki
Maverdi’nin yonetim anlayisi da bu minvalde sekillenmistir. Zira ona gore de yonetim,
kisiye Allah’in bir emanetidir. Maverdi, hilafet makamina gelen kimsenin dinin
hiikiimlerini ve bu makami korumasi gerektigini beyan eder. Bu konuyla bir sair’in su
dizeleriyle isabet ettigini el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’de zikreder: ”Islerinizi onlari yapacak

. ,,253
olanlara verin.”

Hz.Muhammed’in gorevlendirmelerde liyakatin 6nemine degindigine dair mevzu
bahis edilebilecek konulardan biri de Mekke fethedildikten sonra Kabe anahtarlarinin
Osman b. Talha’ya teslim edilmesidir. Osman b.Talha, Kusay b. Kilab’tan sonra Kabe’nin
bakimi, Ortiistinlin degistirilmesi, kapist ve anahtarlarinin muhafazasi, ziyarete acgilmasi
gibi 6nemli bir gorevi (sidane/hicabe) siirdiiren Abdii’d-Darogullart kabilesine mensuptur.
Kabilesinin yiriittiigli bu gorev babadan ogula gecerek Osman b.Talha’ya ulasmistir. Fakat
Mekke’nin fethinden sonra Hz. Ali ve Hz. Abbas Kébe’nin anahtarlarinin kendilerine
teslim edilmesini isteyince Hz. Muhammed, anahtarlarin Osman’da kalmasini tercih

etmistir.”®* Bu olay Ibn Sa’d tarafindan su sekilde aktarilmistir: Mekke fethedilince Hz.

Acn

8 fbn Teymiyye, ” es-Siydsetii ’s-Ser ‘iyye fi Isldhir’- Rd ‘i ve'r-Ra’iyye, 6.

#SAli Bardakoglu,”Ehliyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
10/533.

20 {lyas Canikli, Hadislere Gére Yoneticilere Itaatin Sinirlart (Ankara: ilahiyat, 2004), 59.

B Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/58. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden
olan iilii’l-emre de.”

22 Miislim, “Imarat”, 16 (No. 1825).

23 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, 41.

4 Ali Yilmaz, "Hz. Muhammed’in Ehliyet ve Liyakat Merkezli Gorevlendirmeleri: Osman b.Talha Ornegi,
ISTEM: Islam, San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 26/31 (2018), 3-4.

45



Peygamber, Bilal (r.a)’i Kabe’ nin anahtarlarini getirmesi i¢in Osman b. Talha’ya gonderir.
Osman b. Talha, anahtarlar1 Hz.Muhammed’e verir. Kabe’nin kapilarmi agan Hz.
Peygamber iki rekat namaz kildiktan sonra Osman b.Talha’y1 ¢agirir ve “bu anahtarlar
kiyamete kadar sende kalacak! Bu anahtarlar: senden ancak zalim bir kimse alir” diyerek,
Kabe'nin anahtarlarimi Osman b.Talha’ya teslim eder.”® Hz. Muhammed’in hem Eba
Zer’e olan tutumu hem de Osman b.Talha’ya yaklasimi gorev verme konusunda tiim

yoneticilere bir menhec olmak durumundadir.

Calismanin bu boliimiinde yonetimle ilgili temel ilkeler hakkinda bir perspektif
ortaya koyulmaya calisilmistir. Maverdi’nin dinin referans alindigi hatta kurucu unsur
olarak kabul edildigi bir yonetim anlayisina sahip oldugu, mevcut sistem {izerinden
yonetimle ilgili kavramlarda diisiincelerini ortaya koydugu goriilir. Maverdi’nin
eserlerinde gbze carpan husus, sistem igerisinde ideal olan devletin, yonetim ilkelerini

muhafaza eden hatta bunlari iyilestirmek i¢in ¢aba sarfeden bir yonetim oldugudur.

Birinci bolimii bu sekilde sona erdirdikten sonra calismanin ana kismi olan
Maverdi’'nin yonetime iliskin ayetleri nasil tefsir ettigine gecmeden once miiellifin tefsir
yontemine deginmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Zira daha 6nce de bahsi gegtigi lizere
Maverdi’nin tefsir yonteminin ele alimmasmin ¢alismanmn konusu olan ayetlerin

anlasilmasina fayda saglayacagi kanaatindeyiz.

2 {bn Sad, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, 127.

46



IKINCi BOLUM

MAVERDI’NIN EN-NUKET VE’L ‘UYUN ADLI ESERINDE YONETIME DAIR
AYETLERE YAKLASIMI

1.Maverdi’nin en-Niiket ve’l ‘Uyilin Adh Eseri ve Tefsir Yontemi

Maverdi’nin tefsirinin ad1 en-Niiket ve’l- Uyin’dur. Bu tefsir, ilim g¢evrelerinde
Tefsiru’l Maverdi adiyla anilmaktadir. Eser kaynaklarda en-Niiket, Tefsirii’l Kur’an,
Tefsirii’l Kur’an’il Kerim olarak da bilinmektedir. Bu tefsir, rivayet tefsirlerinin en
eskilerindendir ve kendinden sonraki pek c¢ok tefsire kaynak olmustur.”*® Maverdi’nin
tefsiri ile ilgili olarak rivayet ya da dirayet tefsiri olup olmadig1 konusunda farkli goriisler
ortaya konulmus olsa dirayet tefsirinden ziyade rivayet tefsiri olarak kabul edildigi
calismanin giris boliimiinde konu edinilmistir. Ayrica her rivayet tefsirinde dirayetin yer
almasi sebebiyle tefsir tasnifinde boyle keskin hatlarinin ¢izilmesi de baska bir tartismaya

imkan vermektedir.

Maverdi’nin en 6nemli kaynaklarindan birisi, Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/923)’nin Camiu’l- Beydn ‘an Te vili Ayi’l- Kur’dn adli eseridir. Rivayetlerine fazlaca
yer verdigi Mukatil b. Hayyan ve sire sahibi Muhammed b. ishdk nakle yonelik

kaynaklandlr.257

Fikha yénelik kaynaklari, Maverdi, fikha dair meselelerde o6zellikle Imam
Safii’nin gorlislerinden faydalanmistir. Bununla birlikte diger mezhep imamlar1 olan Ebl
Hanife (6. 150/767), Malik b. Enes (6. 179/795) ve David ez-Zahiri (6. 270/884) nin
goriislerine de eserinde yer vermistir. Miiellif, fikhi konulara dair Imam Ahmed b.Hanbel
(6. 241/855)’in goriislerine temas etmemistir. Maverdi, bu konuda Taberi’den etkilenmis
olabilir. Zira Taberi, Ahmed b.Hanbel’i bir fikih¢1 olarak degil bir muhaddis olarak

gé’)rmektedir.z‘r’8

Maéverdi’nin liigat ve nahivdeki kaynaklarmma gelince bunlar: Kisai, Ferra (0.
458/1066), Ahfes, Sa’leb (6. 291/904), Miiberred (6. 286/900), Zeccac ve Meani’l-Kur’an

miiellifleridir.?>®

26 Stimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’I-Uyiin Adli Tefsiri, 24-25.
27 Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 43.
%8 Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 46.
9 Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 45
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Miverdi’nin kiraatteki kaynaklari: Abdullah Ibn Mesud (6. 32/652-53),
Abdullah ibn Abbas (6. 68/687-88), Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Hamza b. Habib (5.
156/773), Ali b.Habib el-Kisai, Yahya b.Ziyad el-Ferra, Ibn Amir gibi isimlerdir.?®® Bu
isimlerin yaninda kendi dénemindeki kiraate yonelik kitaplarindan, ibn Haleveyh’in el-
Kiraatii’s-Sazze’sinden, Ebli Ali Hasan b. Ahmed el-Farisi’nin Kitdbu’l Muhteseb fi
Tebyini Viicuhi Sevaz’il-Kiraat’den izahlarda bulunmustur. Ayrica Ebii’l-Feth Osman b.
Cinni (392/1002)’den, Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045) ve Ebi Amr Osman b.
Said ed-Dani (6. 444/1053)’nin kitaplarindan istifade etmistir.?®*

Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uyiin’a mukaddime ile baglamistir. Bu kisim iki boliimden
olusmaktadir. ilk mukaddimede Maverdi tefsir yonteminden kisaca bahsetmistir. ikinci
mukaddime, Esma’iil-Kur’an basligin1 tasimaktadir. Bu kisimda Maverdi, Kur’an’a verilen
isimleri incelemistir. Bu isimler dort tanedir. Kur’an, Furkan, Kitap ve Zikr’dir.?®? Eserin,
Esma’iil-Kur’an kisminda fasil adinda alt1 tane alt baslik acilmistir. Altinci fasil istiaze
isminden olusur. Birinci fasilda surelerin uzunluklarina gore aldiklart isimler (T1val, mi’in

PV
ve mesani’®®)

incelenmistir. Ikinci fasilda el-Ahrefii’s Seb’a/Yedi harf iizerinde
durulmustur. Ugiincii fasilda 1’cazii’l Kur’an mevzusu ele alinmistir.?®* Dérdiincii fasilda
Maverdi, Kur’an’in nazim ve manalar itibariyle i’caz bahsinden hareketle lafizlarindan
bircok mananin ¢ikarabilecegini bunun da ancak ciddi bir teemiille olacag fikri iizerinde
durur.?®® Maverdi, Kur’an lafizlarindan manalarin ¢ikariimasi gerektigini ifade eder. Onun
bu ifadesiyle dirayet tefsirine ziyadesiyle 6nem verdigini hatta bu tefsir yontemini

savundugu kanaatine ulasabiliriz.?®®

Besinci fasilda da Maverdi, tefsirin smiflandirilmasi konusunu irdelemistir. Bu
konuda Siifyan’m, Ebli Zenad’tan onun da Abdullah Ibn-i Abbas’a isnad ettigi rivayete
gore tefsir dort taksimdir. Bu taksimin ilki, Araplarin dilleri dolayisiyla anladiklar
tefsirdir. ikincisi hi¢ kimsenin cehaletini 6ziir olarak &ne siiremeyecegi herkesin bilmesi

gereken tefsirdir. Ugiinciisii, ilim erbabinin bildigi tefsirdir. Sonuncusu da sadece Allah-u

2%0 Stimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adli Tefsiri, 42.

2 Stimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adli Tefsiri, 42.

262 Maverdi, en-Niiket ve’I-‘Uyiin, mukaddime, 23.

263 gs-Seb’ut-Tival: Fatiha’dan sonra gelen yedi uzun sureye verilen isimdir. Mi’in ayetleri yiizden fazla ya
da buna yakin olan surelere, ayetleri yiizdena az olan surelere mesani denir. , ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), 64.

264 Maverdi, en-Niiket ve'I- ‘Uyiin, mukaddime, 23.

265 Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, mukaddime, 25-31.

26 Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 36.
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Teala’nin bildigi tefsirdir. Maverdi sonuncu siniflandirmanin dogru oldugunu beyan eder.
Tefsirin bu kisminda kiyametin saati gibi gaybi konular yer almaktadir.?®” Herkesin bilmesi
gereken tefsiri, Maverdi ulemanin bilebilecegi tefsir kismina dahil eder ve boylece taksim
lic olmus olur. Bunlar da soyledir: Birincisi sadece Allah’in bilebilecegi tefsirdir. Bu
kisimda gayba ait konular yer almaktadir. Tefsirin bu kisminda ictihad s6z konusu olamaz.
Eger bu kisimla ilgili olarak bir nas, peygamberden gelen bir agiklama ya da iimmetin icma
varsa bu alinabilir. Miiellife gore bu tiir bilgiler kullarin yararina olacak bir bilgi olsaydi
Allah’mn o bilgileri kullarindan gizlemeyecegidir. Maverdi, tefsirin ikinci kismini ise Arap
diline bagvuruldugunda anlasilan tefsir olarak aktarir. Bu da liigat ve i’rab’dir. Liigat’i

okuyucudan ziyade miifessirin bilmesi gerektigini de ifadelerine ekler.?®

Ucgiincii kisim ise alimlerin igtihadina basvurularak 6grenilebilecek tefsirdir. Bunlar
da miitesabihin te’vili, miicmelin beyani ve umumun tahsisi gibi konulardan olugsmaktadir.
Ser’i ulemadan olan miictehidler (bahsi gecen konularin tefsirinde) lafizlarin manalarini

ser’i ustllere dondiirme konusunda digerlerinden daha miitehassistirlar.”®®

Maverdi, bu eseri yazarken menhecini bize kisaca en-Niiket ve’l ‘Uyin’da soyle
aktarir: Allah, Kitab’in (ayetlerini) iki kisma ayirmistir, manasi agik olanlar ve manasi
kapali olanlar. Manas1 agik olanlarin bilgisine insanlar1 ortak etmistir, manas1 kapali
olanlarin te’vilini ise alimlere has kilmistir. Boylece onun essizligini kapsasin ki sonra da
faziletleri ve ayricaliklar1 elde edilsin. Maverdi, sozlerine s0yle devam eder: manasi agik
olanlar (ayetler) okundugunda anlasilabilir. Manas1 miiphem olanlar ise ancak iki sekilde
yani nakil ve ictihad yontemi kullanilarak anlasilabilir. Bundan dolayr Maverdi eserin
bilgisi gizli olanin te’vil ile smirlh kildigini, manast anlasilamayan ve tasavvur
edilemeyenleri de tefsir ile sinirlandirdigini bildirir. Eserinde halefin ve selefin goriislerini
toplayici olarak, kendisinde ihtilaf edilen ve ittifak edilenleri aciklayic1 olarak
diizenledigini belirtir. Akla gelebilecek ihtimal dahilindeki manalarin da kaynaklarini
Kitabinda zikrettigini ifade eder. Maverdi tefsirinin mukaddimesine su ciimlelerle devam

eder:

“Benim soylediklerimle sdylenen sozler, benim istihrac ettiklerimle istihrac edilenler ayirt

edilsin diye, bu muhtemeldir diye ifade ettim. Muhtevasindan manast ortaya ¢ikanlarda,

27 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, mukaddime, 36-37.
268 Maverdi, en-Niiket vel- ‘Uyiin, mukaddime, 37-38.
29 Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, mukaddime, 38.

49



kaynaga daha yakin olmasi ve hedefe ulasmada daha kolay olmast hasebiyle; okuyucunun
anlayisint (kavrayisini) ve tilavet edenin tasavvurunu yeterli gorerek( bu kisumlary tefsir
etmekten) vazgectim. Tefsirdeki benzer te viller ve gizli deliller ac¢iklik kazansin ve temel
konular idrak edilsin diye onu fasillar halinde takdim ettim. Destegi giizel olan Allah ’tan

yardim ve Muhammed(s.a.v)’e dl ve ashabina Allah’in rahmet etmesini istedim.”?"

Maverdi en-Niiket ve’l- ‘Uyiin adli eserinde bir surenin tefsirini yaparken her ayetin
tefsirini yapmamis olmakla beraber kendince gerekli gordiigii ayetlere dair agiklamalarda
bulunmustur. Eserinde ayetleri tefsir ederken, Kur’an ayetleri, hadisler, sahabe ve tabiin
sozleri ile aciklamistir. Maverdi’nin tefsiri rivayet ve dirayet tefsiri olma 0Ozelligini
biinyesinde barindirir. Maverdi’nin tefsirine bakildigi zaman rivayetlerin bir¢ogunun
isnatsiz olarak verildigi goriliir.?™" en-Niiket ve’l- Uyiin’da Maverd’nin tefsirde izledigi

yontem ele alindiginda genel olarak su 6zellikler zikredilebilir:

1. Ayetlerin sebeb-i niizllii agiklanmaya gayret edilmistir ve sebeb-i niiziilde ihtilaf varsa

bunlar belirtilmeye calisilmistir.

2. Dilcilerin goriislerine yer verilmistir.

3. Bir ayetin tefsiri yapilirken zaman zaman konuyla ilgili hadisler de aktarilmistir.
4. Ayet tefsirleri yapilirken Arap siirine de deginildigi gozlenmistir.

5. Eserde kullanilan dil, sade, iislup ise akicidir. Maverdi, kisa climlelerle, bilgiyi

maddelendirerek aktarmay1 tercih etmistir.

6. Tefsir yapilirken bir sahsin goriisinden bahsedilecekse, soziin kime ait oldugu

belirtilmistir.

7. Miellif, rivayetlerin yan1 sira farkli kiraatlerin ve fikhi hiikiimlerin bildirilmesine

hassasiyet gostermistir.

8. Miifessir, bir konuda tercihte bulundugu zaman Safii fikhinin etkisinin baskin oldugu

goriiliir.?"

2% Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uyiin, 1/121.
21 Kallek,”Maverdi”, 28/185.
2’2 Siimertas,” Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uytin Adh Tefsiri”, 52.
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Maverdi tefsirinde Kur’an’1t Kur’an’la ve Kur’an’1 hadislerle tefsir etmistir. Miiellif
tefsir ettigi ayetin anlaminin iyice kavranmasi i¢in farkli okuyuslara yer vermis ve
kiraatlerin anlam {izerindeki etkisine dikkatleri celb etmistir. Bir ayetin 1iyice
anlagilabilmesi bagka bir ayete bagli ise Maverdi bu noktada baska bir ayeti zikretmekten

273

kagimmmamuistir.””” Bu konu ile bir 6rnek vermemiz gerekirse, Maverdi, Maide 8.ayeti tefsir

ederken Maide 11.ayeti zikretmistir.’* Miiellifin tefsir metotlarindan bir digeri de ayetleri

h?”® ve hasen®®

aciklarken hadislere fazlaca yer vermesidir. Maverdi tefsirinde sahi
hadislere yer vermistir. Nisd suresi 17. ayette Allah’in kabul edecegi tovbe, ancak
bilmeden kotiilik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir, iste Allah
bunlarin tévbesini kabul eder buyrulmaktadir. Maverdi, uu} e O ad ayetin bu kismin
tefsir ederken burada ii¢c te’vil oldugunu belirtir. Bunlardan birincisi Ibn-i Abbas ve
Siiddi’ye ait olan hastalanmadan énce sihhatliyken yapilan tovbedir. Ikincisi ise 6liim
melegi gelmeden 6nce yapilan tovbedir. Ugiinciisii ise 6lmeden oncedir. ikrime sdyle
demistir:” Diinya’nin tamami hemendir (gelip gegicidir).”’’ Katade, Resilullah’tan soyle
rivayet etmistir:” Stiphesiz ki Allah kulun tovbesini can bogaza dayanmadan/olmeden once

kabul eder.”?"

Maverdi’nin zayif hadisleri de eserine aldig1 goriiliir. Bu konuda bir 6rnek
vermemiz gerekirse Maverdi’nin Nisa 59. ayetteki iilii’l-emr’e itaatin agiklanmasinda zay1f
bir hadisi kullanmistir ilgili hadis de sudur: Hisam Urve’den o da Ebi Salih’ten o da Eba

Hureyre’den soyle rivayet etmistir. Nebi(s.a.v) soyle demistir:

“Benden sonra size yoneticiler gelecektir. Iyi olan size iyiligiyle gelecektir.
Giindhkar da size giinahiyla gelecektir. Onlart dinleyiniz. Dogruya isabet ettikleri
her seyde onlara itaat ediniz. Arkalarinda namaz kilmiz. Eger onlar iyilik yaparsa
kendileri ve sizin igindir. Eger kotiliik ederlerse de sizin aleyhinize ve kendi

aleyhlerinedir.”

278 Stimertas, “Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uyin Adli Tefsiri”, 55.

"% Maverdi,” en-Niiket ve 'l- Uyiin ", 2/19.

2’5 Sahih hadis, adalet ve zabt sifatlarini tasiyan ravilerin kendilerinden hadis rivavet ettigi seyhi ile tesadiif
ederek ve hadis metninde ya da isnadinda illet olmayan hadislerdir. , Talat Kogyigit, Hadis Usdlii (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 51-52.

?’® Hasen hadis, sahih ile zayif arasinda yer almakla birlikte sahihe daha yakin oldugu icin makbul olarak
degerlendirilen hadistir. Talat Kogyigit, Hadis Usilii,58.

" Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/463-464.

2’8 Tirmizi, “Daavat”, 98 (N0.3537).
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219 Maverdi en-

Bu hadisi Taberi zikretmistir ve senedinin zayif oldugunu belirtmistir.
Niiket ve’l-‘Uytin’da ayetleri tefsir ederken sahabi sozlerini aktarmistir. Bilhassa dort
halifenin yan1 sira Ibn Mes’ad (6. 32/652), Zeyd b. Sabit (6. 54/674), Hz. Aise (.
57/677), Ebi Hureyre (8. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687), Enes b. Malik (6. 93/711)
gibi meshur sahabi goriislerine de yer vermistir. Maverd1 ’nin tefsir yonteminin ayirt
edici Ozelliklerinden biri de tabiin bilginlerinin goriiglerinin sahabe sozlerinden daha

fazla zikredilmis olmasidir.?®

Maverdi, Al-i imran 7.ayetteki & olais 5als i 2 G4 bunlar kitabin esaslaridir,
digerleri ise miitesabihtir. Ayetin bu kismini tefsir ederken, miifessirlerin bu ayetin
te’vilinde yedi diisiince iizerinde ihtilaf ettiklerini bildirir. Bu yedi goriisiin ilki de ibn-i
Abbas ve Ibn-i Mes’ud’a ait olan goriistiir. Onlara gore muhkem nasihtir, miitesabih de
mensuhtur. ikinci anlamda Miicahid’e ait olan goriistiir ki muhkem, Allah’m haram ve

helal olan hiikiimleri beyan ettigi, manalar1 kapali olmayanlardir (ayetlerdir).?®!

Maverdi’nin ayetleri tefsir ederken izledigi yontemlerden bir digeri de sebeb-i
niiziile yer vermis olmasidir. Fakat ayetlerin sebeb-i niizlli en Niikhet ve’l ‘Uyin’da
miistakil bir baslik altinda ele alinmamistir. Maverdi bazi ayetlerde ayetin niizGl
sebebindeki ihtilafli gorlislere deginirken bazi ayetlerde niizill sebebini agiklama geregi
hissetmemistir. Bir ayeti ele alirken kimi zaman oncelikli olarak sebeb-i niiz(ilii zikretmis
sonra ayeti irdelemistir. Bazi durumlarda da bunun tam tersini yapmlstlr.282 Maverdi
eserinde Israiliyyata da yer vermistir. Hatta bu bilgiler, 6grenildigi zaman kisiye faydasi
dokunmayacak tiirden bilgiler olarak degerlendirilebilir.”®® Miifessir, Hadid 25.ayetin
aciklamasinda asanin boyunu tipki Hz. Musa’nin boyu gibi on zira olarak belirtmesi,

asanin agacinin cinsi gibi agiklamalarda bulunmasi bu konuya misal teskil eder.?®

Maverdi, tefsirinde dil bilimsel agiklamalarda da bulunmustur. Tefsiri yapilan
ayetteki kelimenin es anlamlist verilerek bazen de kelimenin gectigi bagka ayetten 6rnek
getirilerek ilgili kelimenin daha 1y1 anlasilmasi i¢in gereken gayret gosterilmistir. Maverdi,

Al-i Imran 159. ayetin tefsirinde; “Sen onlara suf Allah’in Litfu sayesinde yumusak

29 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/499.
280 Siimertas,” Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uytin Adl Tefsiri”, 57.
%81 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/369.
%82 Siimertas,” Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uytin Adh Tefsiri”, 57.
%8 Siimertas,” Maverdi ve en- Niiket ve’l- Uytin Adh Tefsiri”, 61.
284 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 5/483.
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davrandin.” Buradaki & ‘nin sila ve nazm giizelligi i¢in oldugunu bildirir. Yine buradaki
Lill kaba davranandir,-il Lul,s . kat1 kalpli olandir, diye agiklamalarda bulunmustur.”®
Maverdi, neshi kabul ettigi i¢in ilgili ayetleri tefsir ederken nasih ve mensuh olanini
zikretmistir. Fakat nesh meselesini bir tartisma konusu haline getirmeden teknik ve detay
kisimlarina girmemistir. Nasih ayetin, mensuh ayetten daha sonra gelmesi gerektigini ifade
etmigtir. Miiellif, tefsir ettigi ayetin nasih ya da mensuh oldugunu belirtmis ve konu ile
ilgili ne kadar rivayet varsa aktarmayi tercih etmistir. Rivayetleri aktarirken tefsirindeki
genel durus gibi kendi tercihini belli etmemistir. Maverdi, ayetin ayetle neshine deginmis,
ayetin hadislerle neshini konu edinmemistir.®® Maverdi’nin Nisa 8. ayetin tefsirinde bu
ayetin nasih oldugunu ifade eden goriisii aktarmasi bu konuya 6rnek verilebilir.

T e 938 aal sl sh5 Ao 2 85508 usinaall 5 (Al y (ol S5 Al s 1315

(Varis olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa

bundan, onlar: da riziklandirin ve onlara giizel séz sé'yleyin.zs7

Maverdi, bu ayetin tefsirini yaparken Katade, Said b. Miiseyyeb, Ebti Malik ve bir

kisim fukahanin goriisii olarak bu ayetin miras ayetleri ile nesh edildigini aktarir.”®

Maverdi, en-Niiket’te zaman zaman tefsir ustliine dair bilgilere de yer vermektedir.
Genel olarak bu bilgiler, eserinde mukaddime kisminda yer almakla birlikte az da olsa

tefsirinin icinde de usfile dair bilgiler yer almaktadir.?®°

Maverdi’nin tefsirinin bir rivayet tefsiri olmasinin yaninda yer yer rivayetler
arasinda tercih yapildig1 goriiliir.?*® Méverdi Bakara suresi 2. ayette (Iste kitap; onda asla
stiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar igin bir rehberdir)Kur’an’in sakinanlar ic¢in bir
rehber kitap oldugunu agiklarken bu konuda ii¢ goriis oldugunu belirtir ve {iglincii goriis
olan “onlar sirkten uzak olanlar ve nifaktan uzak olanlardir”, diye agiklanan goriisiin

hatali oldugunu ifade eder.**

Maverdi’nin hayatina deginirken belirtildigi tizere tefsirinde Mu’tezili fikirler

barindirdig1 i¢in Mu’tezili olmakla itham edilmis, tefsirini de bu manada dikkatli okunmasi

285 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/432-433.

286 Stimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adli Tefsiri, 93.
7 Kurdn Yolu Medli, en-Nisa 4/8.

%88 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/456.

8 Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 101.
2% Siimertas, Mdverdi ve en-Niiket ve’l-Uyiin Adl Tefsiri, 65.
1 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/67-68.
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gereken bir eser olarak degerlendirenler olmustur. Bu konuya daha once deginildigi igin
burada bu degerlendirmeyi hatirlatmakla yetiniyoruz. Maverdi’nin tefsir yontemine

degindikten sonra ¢alismanin ana boliimiinii olusturan ayetlerin tefsiri kismina gegiyoruz.

2.En-Niiket ve’l ‘Uylin’da Yonetime Iliskin Ayetlerin Taberi, Kurtubi, Mevdadi

Tefsirleri ile Karsilastirmah Degerlendirilmesi
2.1.Yonetimde Adaletin Gozetilmesi

Toplumlarin bir arada ve huzurla yasayabilmelerini saglayan deger adalettir.
Herhangi bir isin temelinde adalet oldugu vakit yapilan sey en iyi formunu kazanir. Bu
acidandir ki Kur’an-1 Kerim insanlara bu degeri korumayi tavsiye eder. Maverdi icin
devlet, hukuki diizenin isledigi bir sistemdir. Devletin hukukiligi de adalet ilkesine
dayanmaktadir. Hatta adalet, Maverdi siyaset teorisinde devletin devaminin ve bekasinin
kendisine baglandig1 kurucu unsur mahiye‘[indedir.292 Islam siyaset diisiincesinde oldugu
gibi Maverdi siyaset teorisinde de adalet idesi yonetim esaslar1 igerisinde en Onemli
unsurdur. Dolayisiyla yonetimle ilgili bir calismada deginilmesi gereken en dnemli kavram

adalet kavramidir.

Yonetimde adaletin temin edilmesi konusu; adaletle hilkmetmek, sahitlikte adalet,
ehl-i kitap arasinda adaletin temin edilmesi ve Miislimanlarin arasini adaletle diizeltmek
alt bagliklart icerisinde ele alinacaktir. Bu kisimda ayetlerin tefsiri ¢alismanin giris
kisminda da ifade edildigi lizere once Taberi sonra Maverdi akabinde Kurtubi ve

Mevdadi’nin ayetlere getirdikleri izahlarla ele alinacaktir.
2.1.1.Adaletle Hiikmetmek

Bu bagslik icerisinde insanlar arasinda hiikiim verildigi zaman adaletle hitkmetmeyi
emreden Nisa 58, Sad 26, bizzat adaletin emredildigi A’raf 29, Nahl 90, Hadid 25.ayetler
degerlendirilecektir. Nisa 58. ayet hiikiimlerde adaletin temin edilmesi yaninda liyakatin de
Oonemini ortaya koyan bir ayettir. Bununla birlikte ¢aligmanin bu kisminda liyakatle ilgili

bir alt baslik agilmayacagi i¢in Nisa 58. ayet bu baslik altinda degerlendirilecektir.

22 Maverdi, Teshil, 182-183.
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Nisa 58
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“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi

isitmekte, her seyi gormektedir. 293

Taberi, bu ayeti tefsir ederken emanetlerin ehli olan kisilerin kim oldugu
konusundaki ihtilafa deginir. Zeyd b. Eslem, Sehr b. Havseb, Mekhl (8. 112/730) ve Ibn
Zeyd’e gore, bunlar Miisliiman yoneticilerdir. Taberi, akabinde Mus’ab b. Sa’d’den
rivayetle Hz. Ali (6. 40/661)’nin emanetlerin ehline verilmesi ile ilgili olarak isabetli olan
goriisii aktarmustir. Bu goriisler su sekildedir: "Imamin Allah’in indirdigi ile hiikiim
vermesi, emanetleri ehline vermesi insanlarin imam iizerindeki hakkidwr. Imam, bunlar
yaptug takdirde, insanlarin onu dinlemesi, ona itaat etmeleri, davet edildikleri zaman

icabet etmeleri imamin insanlar vizerindeki hakkidir.”

Emanetlerin ehli olan kimselerle ilgili olarak Taberi de ibn Ciireyc (6. 150/767)’in
goriigiine tefsirinde yer vermistir. Ona gore emanetlerin ehline verilmesi Hz. Muhammed’e
hitaben sdylenmistir. Mekke fethedilince Kébe’ nin anahtarlarinin Osman b. EbGi Talha’dan
alinmasi iizerine Allah, anahtarlarin tekrar Osman b. Eb( Talha’ya teslim edilmesini Nebi
(a.s)’ye emretmistir. Taberi ayette gecen” emanetleri ehline veriniz “climlesinin muhatab1
hakkinda farkli goriisleri ortaya koyduktan sonra tercih edilmesi gereken mananin
Miisliman yoneticiler oldugunu ifade etmistir. Allah, bu ayetle yoneticilere, hiikiim
verdikleri zaman adil olmalarmi emretmistir. Idarecilerin kendilerine emanet edilen
ganimet mallarin1 ve diger emanetleri, yonettikleri kimselere vermeleri yine bu ayetle
emredilmistir. Bir sonraki ayette de idare edilen kimselerin idareciye itaat etmeleri
gerektigi dile getirilmistir. Ibn Ciireyc’in, bu ayetin Osman b. Ebti Talha hakkinda indigini
sOylemesi Taberi’ye gore caizdir. Taberl bunun yani sira bu ayetin kendisine bir seyler

emanet edilen herkesi kapsayabilecegini de ifade eder. Maverdinin tefsirinde de miilaki

2% Caligmanin bu boliimiinde ayetler {lizerinden bir ¢alisma yiiriitiilecektir ve daha once de belirtildigi {izere

ayetlerin mealleri Kur’an Yolu Medli'nden verilmistir. Bu kisimdan itibaren ayetler i¢in dipnot
verilmeyecektir.
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olacagimiz hadis:” Emaneti sana emanet edene teslim et. Sana ihanet edene ihanet

99294

etme. Taberi tefsirinde de karsimiza ¢ikmaktadir.®®

el ) cil¥h ) a5t o &l

Maverdi, ayetin bu kisminin yoneticileri ilgilendirdigini (onlara isaret ettigini)
belirtir. Bu goriislin sahiplerini Sehr b. Havseb, Mekhil, Ziibeyr b. Eslem olarak aktarir.
Miiellifin bu ayetle aktardig bir baska goriis de ibn Ciireyc’e ait olan goriistiir. Buna gore
bu ayetle Hz. Peygamber’e, Osman b. Ebi Talha’ya Kabe’nin anahtarlarini iade edilmesi

6

icin hitap edildigidir.?® Bu bilgiler de Maverdi’nin Taberi’den faydalandigim

gostermektedir.

Maverdi’nin bu ayetle vurguladig1 bir baska mevzu da Ubey b. K&’b (6. 33/654
[?]), Hasan ve Katade’ye izafe ettigi goriise gore, ayetin kendisine bir sey emanet edilen
kimse hakkinda nazil oldugudur. Bu konuda Katade’nin Hasan’dan onun da Restilullah’tan
naklettigi hadisi aktararak, miifessir bu ayetin tefsirini sonlandirir.?®” Mezkir hadis
soyledir: “Emaneti sana emanet edene teslim et. Sana ihanet edene ihanet etme.”®
Maverdi’nin yoneticilere idare isinin verilmesini Allah’mn emaneti olarak gormesi, ayeti

bagka bir nazarla degerlendirmemize salik vermektedir. Bu baglamda adaletin temin

edilmedigi her yonetim bir yoniiyle de Allah’in emanetine ihanet olarak degerlendirilebilir.

Ayrica bu ayet bize yonetimde adalet temelli bir baska kavrami da isaret eder ki bu
da liyakattir. Liyakat bir kimseye gorev tevdi edilirken kisinin bu sorumluluga yarasir olma
durumudur. Bu kontekste idare ile ilgili isler ister devlet yonetimi isterse baska bir alanda
olsun, hem gorev vereni hem de gorevi teslim alani ilgilendirir. Kisacast bu bir emanet
teslim etme ve teslim edilen emaneti alma olayidir. Ayet, bu anlamiyla Maverdi’nin de
degindigi ilizere hem gorev vereni hem de bu sorumlulugu istleneni ilgilendirir. Sonug

itibariyle yapilan isin layikiyla yerine getirilmesi gerekir.

Kurtubi, bu ayetin ana hiikiimler bildiren bir ayet oldugunu ve bu ayetin ser’in ve

dinin tamamin1 kapsadigini ifade etmektedir. Miifessir, ayette kimin muhatap alindigi

2% Eba David es-Sicistani, "Siineni Ebii Daviid” thk. Suayb Arnavut, Muhammed Kamil Karabeleli (Beyrut:
Daru’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Biiyi‘”, 81 (No. 3534).

295 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te ' vili Ayi ’I-Kur’dan, 7/169-172.

2% Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 7/170. , Bu goriis bu eserde de gegmektedir. Bu da
Maverdi’nin bu konuda Taberi’den faydalandigini1 gostermesi agisindan bize ipucu vermektedir.

27 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/498.

2% Ebt Daviad, Biiya”, 81 (No. 3534).
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konusunda farkli goriisler ortaya koymustur. Bu ayetin 6zel olarak Miisliiman yoneticilere
dair bir hitap oldugu diisiinen goriis sahiplerine (Ali b. Ebi Talip, Zeyd b. Eslem, Sehr b.
Havseb ile Ibn Zeyd) de tefsirinde yer vermistir. Bu konuda Ibn Ciireyc’e nispet edilen
goriise gore bu ayetin Hz. Muhammed (a.s) ’e Kéabe’nin anahtarlar1 konusunda 6zel bir
hitap oldugunu, Mekke’nin fethi sirasinda Miisliman olmayan Osman b. EbG Talha’dan
Kabe’nin anahtarlarinin alinmasi {izerine bu ayetin indigini de nakletmistir.”®® Gergekte
ayet biitiin insanlar i¢in umumidir yani herkesi muhatap alir. Bu ayet, hiikiimlerde adaletin
saglanmasi, zulmiin giderilmesi, mallarin paylasimi gibi emanet olan seyleri biinyesinde
barmdirdigindan yéneticileri de ilgilendiren bir ayettir.**® Bu konuda Kurtubi, Maverdi’de

95301

de gordiigiimiiz emanetlerle ilgili hadise yer vermektedir. Miifessire gore Nisa 58. ayet

v g C e . . 302 .
nazim acisindan her tlirlii emaneti ihtiva eden bir ayettir. “Insanlar arasinda

’

hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmedin” ayetteki bu lafiz ile ilgili olarak Kurtubi,
Dahhak’in goriisiine de yer verir. Bu goriise gore, bu ifadenin yoneticilere, hakimlere,
emirlere bir hitap oldugunu ama mana yoOniiyle biitiin insanlara samil oldugu ifade
edilmistir. Konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.av.) s0yle buyurmustur: “Addletle
hiikmedenler, kiyamet giiniinde Rahmdn’in saginda niirdan minberler iizerinde
olacaklardir. Bunlar hiikiimlerinde, aileleri ve sorumlu olduklari kimseler hakkinda

addletle davranmislardir.”*® Kurtubi’de bu ayetle ilgili agiklamalar bu dogrultudadir.®®

Mevdidi, bu ayeti tefsir ederken dncelikli olarak Miisliimanlarin, Israilogullarinimn
diistiikleri hataya diismemeleri i¢cin Allah tarafindan uyarildiklarini ifade eder. Miiellif,
Israilogullarinin en biiyiik hatalarini liyakat sahibi olmayan kimselere gorev vermeleri
olarak, kaydeder. Onlar ehil olmayan kimselere dini ve siyasi sorumluluk vermisler, bunun
sonucunda da igtimai yap1 ¢okmiistiir. Yahudileri toplumsal olarak ¢okiintiiye gotiiren bir
baska problem de onlarin adil olmamalaridir. Yahudiler kolay bir sekilde zuliim
isleyebilmislerdir, bunun sebebi ise adalete riayet etmemeleridir. iste Allah, Yahudilerin bu
sekilde yozlagmalarindan Miisliimanlarin ders ¢ikarmalarin1 ve Yahudilerin hata ettikleri

hususlarda dikkatli olmalari i¢in onlara bu sekilde ikazda bulunmustur.*®

2% Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’l-Kur dn, 6/423.
300 K urtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dn, 6/424.
%01 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dn, 6/425.
%02 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dan, 6/425.
%93 Miislim,“imare”, 18 (No. 1827).

304 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur dn, 6/427.
395 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1/370.
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A’raf 29
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“De ki: “Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O ’na ¢evirin, kendisine
icten bir inan¢ ve baghlikla O 'na yalvarin! Ilkin sizi yarattigi gibi (yine O’na)

’

doneceksiniz.’

Taberi’nin bu ayetle ilgili olarak agiklamalarindan sadece ayetin adaletle ilgili
kismina deginilecektir. Bu agiklamalar da su sekildedir: “Allah Teala Nebi’sine soyle der:
Ey Muhammed onlara de ki: Rabbim bana sizin sdylediginizi degil bilakis adaleti emretti

ki onlar Allah kétiiliigii emrediyor deyip Allah’a yalan isnat ediyorlardi.” 306

Maverdi ayetin Mﬁ D I 38 bu kismum agiklarken burada iki yon oldugunu
ifade eder; bunlar adalet ve dogruluktur.®®” Bunun disinda en-Niiket'te adalet ile ilgili
vurgulanan bir husus yoktur. Maverdi’nin bu ayetle ilgili olarak izahata girmemis olmasi
bizi onun bu ayeti tefsire ihtiya¢ duyulabilecek bir ayet olarak degerlendirmedigi sonucuna
gotiirmektedir. Kurtubi’de ayetteki 18 kavraminin adalet oldugunu ifade eder.>®
Mevdadi ise ayeti sirk lizerinden agiklar. Bu ayete gore inananlar, hayatlarini adalet
ilkesine gore tesis etmelidirler. Ibadetler, sadece Allah i¢in yerine getirilmeli, bu baglamda
Allah’tan bagkasina itaat gosterilmemelidir. Misliman her tirlii yardimi, kotiilikten
korunmay1 Allah’tan istemelidir.>* Miifessirin bu yorumlarma bakildigr zaman biitiinciil
bir iman anlayis1 ortaya koydugu goriilmektedir. Mevdidi’nin ayeti yorumlarken inang ile

ilgili olgular1 da adalet temelinde ifade etmeye calistig1 hissedilmektedir.
Nahl 90
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“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder; haydsizligi,
kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklimizi basiniza alasimiz diye size boyle ogiit

veriyor.”

3% Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 10/139.
%7 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/216.

308 Rurtubd, el-Céami * li-Ahkdmi’l-Kur>dn, 9/190.

399 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 2/27.
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Yonetim 6zelinde ele aldigimiz kavramdan biri olan adalet ilkesi ile ilgili olarak ele
alinan bir baska ayette Nahl 90. ayettir. Ik olarak Taberi’nin bu ayeti nasil tefsir ettigine
bakalim. Taberi ayette gecen biitiin kavramlar tek tek aciklamistir. Miifessir, adaleti:
insafli olmak olarak agiklar. Insaf ise Allah’in bize verdigi nimetleri onamak, ona
stikretmektir. Allah disinda bize fayda ve zarar1 dokunmayan seylere tapmak ise insafsizlik
yani adaletsizliktir. Adalet, Allah’tan baska higbir ilah olmadigina sehadet etmek, olarak da
ac;lklanmlstlr.?’lo
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Maverdi,” Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani emreder” cumlesini, buradaki
te’villeri zikrederek aciklar. Bu te’villere gore adalet: Allah’tan bagka ilah olmadigina
(onun bir ve tek olduguna) sehadettir. hsan ise Allah’in emir ve nehiylerine, acik ve gizli
(olarak) Allah’a itaatte sabir gostermektir. Maverdi’nin aktardigi bir baska goriise gore
adalet, hak ile hiikiim vermektir. Adaletin buradaki manasi ile ilgili olarak aktardigi bir

diger yorum da Allah igin yapilan amellerin gizliliginin ve agikligmn esit olmasidir.*"*

Kurtubi, bu ayetle ilgili olarak Ibn-i Mesud’a nispet edilen goriise gore bu ayetin
Kur’an’da uyulacak her bir hayri ve kaginilmasi gereken her bir serri topladigini ifade eder.
Miifessir, bu ayette alt1 meselenin varligindan bahseder. Bu mevzularin birincisi Kur’an’in
insanlar1 giizel ahlaka davet etmesidir. Ikinci mesele, adalet ve ihsan kavramlaridir ki

alimler bu konuda farkli goriig bildirmislerdir.*'

Kurtubi adalet ve ihsanla ilgili olarak
Taberi” de de zikredilen rivayetlere yer vermistir. Dordiincii konu, fahsa, miinker ve
bagiydir.313 Besinci mevzu kendisine karst muamelede sinirlarin asildigir kimsenin af ile
mukabelede bulunmasinin daha uygun oldugudur. Altinci husus da ayetin emir bi’l-ma’raf

nehiy ani’l miinkeri kapsamasidir.®**

Mevdidi, adaletli olmayi, ihsan ve yakinlara vermeyi saglikli bir toplumun dayanak
noktalar1 oldugunu ifade eder. Adalet, herkesin hakkini elde edebilmesi adina, sistemin
diizenlenmesidir. Bunun yani sira adalet, haklarin herkese ayni1 derecede dagitilmas: degil,
bilakis haklarin esit denebilecek sekilde kisilerin hak ettigi olgiide dagltllma51d1r.315

Mevdidi’ nin adalet tanimlamasi herkese ayni1 6l¢iide yaklasim degil, insanin kendi sartlar

310 Taberd,Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/334-335.
311 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 3/209.

312 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’l- Kur'dn, 12/411-412.

313 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’I-Kur én, 12/414.

314 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’l- Kur’dn, 12/4186.

315 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 3/52.
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igerisinde haklarmin korunmasi, bir anlamiyla kisiler igin dengenin saglanmasidir. Ihsan
kavrami ile ilgili olarak miifessir, iyi, comert, hosgoriilii vb. kavramin kelime anlamini
verir. Akabinde ihsanin, toplum diizeni i¢in adaletten daha 6nemli bir prensip oldugunu
ifade eder. Nitekim adalet sihhatli bir toplumun temeli ise ihsan bu toplumun kemalata
ulagsmasidir. Adalet toplumun haklarini korur ama ihsan toplumun faziletlerinin insani
giizelliklerinin olugmasini saglayan bir niteliktir. Allah, iyiligi, ihsan1 akrabaya comert
olmayr emrederken toplumu bozan Ui¢ kotii davranisi (fahsa, bagy ve miinker) da
yasaklamistir. Bagy de genel ahlak kurallarin1 asan, diger insanlarin haklarini ¢igneyen her

tiirlii kot davranls‘ur.316

Sad 26
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“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda adaletle
hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirr. Kuskusuz, Allah

B

volundan sapanlara, hesap verme giintinti unutmalart yiiziinden ¢ok agwr bir azap vardir.’

Taberl, bu ayetin tefsirinde ayrintiya girmemistir. Hz. David (a.s.)’un kendinden
onceki peygamberlerden sonra yeryiiziinde hakem tayin edildigini, insanlar arasinda
hiikiim verirken adaleti gézetmesi ve haktan ayrilmamasi gerektigi noktasinda kendisine
uyarilarda bulunuldugunu ifade etmistir. “Biz seni yeryiiziinde halife yaptik” climlesini
Taberi’nin aktardigina gore, Siiddi: “onu yeryliziinde hiikiimdar kildik* manasinda
oldugunu belirtir.*" Miifessir, bu ayetle ilgili olarak, insanlar arasinda adaletle hiikiim
verilmesini, hiikkiim verirken hevanin etkisinde kalinarak haktan ayrilmamanin gerekliligi
tizerinde durur. Taberi’ye gore eger bir kimse hiikiim verirken adaletin yerine hevasina tabi

olursa ve Allah’in yolundan ayrilirsa helak edilenlerden olur.%'®

Maverdi’nin tefsirinde ayetleri kisim kisim tefsir ettigi goriiliir. Baz1 ayetleri tefsir
etmezken bazi ayetlerde bazi ciimleleri izaha konu edinmektedir. Bu ayette de ilk olarak
“Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik” ciimlesini goriisler {izerinden

aciklamaktadir. Buradaki halife Allah’in halifesidir, bu anlamiyla hilafet, niibiivvet

318 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 3/52-53.
31 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 20/77.
318 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 20/77.
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manasinda kullanmilmistir. Bir diger goriise gore ise ayetteki halife oncekilerin halifesi
anlamindadir.  Ciinkii  geride  kalanlar, gecip gidenlerin  halifesidir. ~ Yani

hilafet/hiikiimranlik, hakimiyet anlamindadr.3*

Miiellif her ne kadar ayetin tefsirinde kendi goriislerine yer vermese de sectigi
gorlsler kendi tercihlerini de ortaya koymaktadir. Maverdi’nin aciklamalarindan
anlasildigi tizere halifeye Allah’in halifesi dendigi zaman niibiivvet makaminin anlasildigi,
niibiivvetten sonra da bu kavramin hakimiyeti ifade ettigi gorilir. Kavrama Peygamberlik
makamindan sonra hakimiyet manasinin verilmis olmasi ile ayetin muhataplari igerisine
yoneticilerin de girdigidir. Hatta bu ayet halifenin nasil isimlendirilecegi konusundaki
ihtilaflara da mesned olabilecek bir ayettir. Maverdi’nin bu ayetin tefsirinde en-Niiket’te
yonetimle ilgili olarak uzun izahlara girmemesinin yani sira Allah’in miilkii olan
yeryliziinde iktidar1 emanet alan kimselerin toplumu en iyi sekilde yonetmekle sorumlu
olduklar1 bu ayetle belirtilmistir. Ayrica miifessir, bu goriisiin hakimler tarafindan iizerinde
ittifak edilen bir goriis oldugunu da ifade eder. Maverdi, bu ayeti halkin idaresini

kendilerinde bulunduranlara Allah’in bir mesaji olarak degerlendirmektedir.*?

Ayetin kalan kisimlar ile ilgili olarak ise insanlar arasinda adaletle hiikmetmek,
ibaresi iki te’vil ile izdh edilmistir. Birincisi adalet, digeri de kisiler i¢in gerekli olan
hak’tir. Maverdi’nin bu ayetle ilgili agiklamalarindan anlagildig: iizere hevasina meyleden
kimse igin iki te’vil vardir. Hevasina uyan sinir1 asar, diger yorum ise hata eder. Allah
yolundan sapmak da Allah’mm dininden ve itaatinden sapmak/yliz ¢evirmek

manasindadir.>?

Ayetin ifade siralamasi dikkate alindiginda, hiikiim verirken kisinin kendi
egilimlerine gore hiikiim vermesi dinden sapma seklinde yorumlanmistir. Cilinkii yanlis
hiikiim, kisiyi dogrudan ayirir din de dogruyu emrettigi i¢in bu davramig Allah’a
itaatsizliktir. Bu baglamin acik sekilde ciimlelere dokiilmiis ifadesini Kurtubi tefsirinde
gormekteyiz. Ona gore kazai islerde hiikiim vermenin esas1 Allah’in indirdigi buyruklardir.

Bu ayet hakimi kendi bilgisine gore hiikiim vermekten men eder. Eger hakim kendi

319 Maverdi, en-Niiket vel- ‘Uyiin, 5/90.
320 Maverdi, Teshil, 143.
%21 Maverdi, en-Niiket vel- ‘Uyiin, 5/90-91.
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yakinini korumak, hasmini yok etmek isterse verecegi hiikiimde bilgisinin bu dogrultuda

oldugunu ifade edebilir.**

Biz seni yeryiiziinde halife kildik, ayetin bu kismint Kurtubi, biz seni iyiligi
emredip, kotiiliikten alikoyman i¢in hiikiimdar kildik, senden onceki peygamberlere ve
salih liderlere halife eyledik, diye tefsir etmistir.**® David (a.s)’a bdyle sitem edilmesinin
sebebi kocasindan kadini istemesi sebebiyledir ve bu eylem adalete uygun degildir.
Bundan dolay1 Davud (a.s)’a bu emir gelmistir. Miiellife gore insanlar arasinda adaletle
hiikiim vermek viicup ifade eder. Kurtubi, heva’ya uymamay1 Allah’in emrine muhalif

olan isteklere uymamak olarak aglklamlstlr.324

Mevdidi ise Sad 26 ile ilgili olarak, Hz. Davud’un bir adamin karisi1 ile evlenme
istegi iizerine ayetin indigini ifade etmektedir. Hz. Davud yonetici olarak siyasi giiclinii
nefsinin dogrultusunda kullanmistir. Hz. Davut bu konuda hata ettigini anlamistir. Allah da
onun tvbesini kabul etmistir.**® Miifessirlerin izahlarindan anlasildig {izere yonetimin
giiclinii kisinin kendi lehine kullanmasi peygamber dahi olsa kabul edilesi bulunmamastir.
Sonug itibariyle makamlarin insanlara sagladigi niifuzu, kisinin kendi istekleri

dogrultusunda kullanmasi bir yoniiyle adaletle uygun davranmamak olarak goriilmiistiir.

Hadid 25
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“Andolsun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap ve adalet

terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki

onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢cin yararlar vardir. Béylece Allah, gormeden iman ederek
kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir. Siiphesiz Allah

glicliidiir, tistiindiir.”

%22 Kurtubi, el-Cdami  li-Ahkdmi’l- Kurdn, 18/187-188.

323 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkémi’l- Kur’dn, 18/185.

324 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkémi’l- Kur’dn, 18/185.

325 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 5/ 65-68. , Mevdidi’nin aktardigina gore o dénemde bir adamin esini baska
birisi begeniyorsa ondan esini bosamasini isteyebiliyordu. Bu davranis bir peygambere yakismayacagi icin
Allah onu bu konuda uyarmistir. David (a.s)’a bdyle sitem edilmesinin sebebi kocasindan kadini istemesi
sebebiyledir ve bu eylem adalete uygun degildir. Bundan dolay1 Davud (a.s)’a hevana uyma emri gelmistir.
Bu soézler David (a.s)’u Allah’in onu niibiivvetle sereflendirmesinden ya da onun tovbe etmesinden ve
hatasinin bagislanmasindan sonradir. Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur dn, 18/185-186.
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Taberi, bu ayetle ilgili olarak Allah’in Peygamberlerin yaninda ser’i hiikiimleri
ihtiva eden kitaplar gonderdigini, adaleti temin eden 6l¢ii gonderdigini ifade eder.**°Bu
ayette adaletin emredildigi goriilmektedir. Fakat Maverdi’nin bu ayette adaletle ilgili
herhangi bir vurgusu bulunmamaktadir. Sadece demirin insana faydasini, demirden
aletlerin kullanilmas1 ve demirin insanlar1 korkup hoslanmadiklar1 seylerden sakindirdigini
ifade eden bir goriisii aktardigi goriiliir.**’ Maverdi’nin bu ayet ile ilgili olarak detayl
aciklamalara yer vermemesi bizi, onun bu ayeti okuyarak anlasilabilecek bir ayet olarak

gordiigli sonucuna ulastirmaktadir.

Kurtubi tefsirinde bu ayetle ilgili aciklamalar ise sdyledir: “Insanlar hakkaniyete
uygun davransinlar” ayetin bu kismi insanlarin birbirlerine karsi adaletli olmalar1 olarak

aciklanmistir. “Ayetteki -aié ile mizan ve adalet kast edilmistir.**®

Mevdidi, ayeti farkli bir agidan ele almistir. Miifessir, peygamberlere {i¢ seyin
bildirildigini belirtir. Beyyinat: peygamberlerin Allah’in nebileri olduguna dair agik
isaretlerdir. Kitap: insanin hidayete erisebilmesi i¢in verilmistir. Mizan: hak ile batil
arasindaki Ol¢ii, ayn1 zamanda diisiinsel anlamda, ahlaki boyutta itidali saglayan ol¢iidiir.
Mevdidi, bu ii¢ seyin peygamberlere verilmesini, onlarin hem bireysel hem de toplumsal
hayatta adaleti temin edebilmeleri i¢in oldugunu belirtir. Netice itibariyle toplumdaki
bireylerin haklarmin korunabilmesi sosyal hayatta adaletin temin edilmesini zorunlu kilar.
Bu bakimdan peygamberlerin vazifelerinden biri de hem bireysel hem de sosyal olarak
adaleti sag“gl'clmaktlr.329 Peygamberlerin gorevlerinin siralanmasindan sonra demirin
indirilisinden bahsedilmesindeki maksat, siyasi ve askeri giice ithaf icindir. Cilinkii
“demirde gii¢ ve insanlarin faydasina olan seylerin” oldugu ayette zikredilmistir. Nitekim
peygamberler, sadece adaleti teblig i¢in gonderilmemis, bilakis adaletin fiilen uygulamaya

gecirilmesiyle de sorumlu olduklari ayette zikredilmistir. >

Bu ayette demir ile adaletin beraber zikredilmesini farkli bir agidan agiklayan
miifessir Mevdidi’dir. Adaletin saglanabilmesi icin siyasi giiciin etkin olmas1 gerektigini
bu baglamda demirin bu otoriteye nispet edildigini zikretmesi ayetin farkli bir agidan

degerlendirilmesine ve daha iyi anlasilmasina yardimci olmaktadir. Mevdidi’nin

328 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 22/424.
327 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 5/483.

328 Rurtubd, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l- Kur dn, 20/1267-268-269.
329 Mevdadi, Mevdiidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6/136.

330 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6/137.
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aciklamalariyla Hadid 25.ayet ile yonetimin, hem adaleti tesis etmesi hem de bunun
devamini saglayacak siyasi, askerl vb.giice hakim olmasit gerektigi anlasilmaktadir.
Maverdi icin halifede aranilacak sartlardan birisi halifenin cesur olmasidir™>' bu da
yOneticinin toplumdaki diizeni saglayabilecek giice sahip olmasimi gerekli kilar.** Fakat
Maverdi’nin yoneticide aradig1 bu vasfa( giice )dikkati ¢eken miifessir Mevdidi olmustur,
her ne kadar Maverdi, bu ayetle ilgili olarak bdyle bir izdhta bulunmamis olsa da onun
siyaset diisiincesinde gliclii yonetici giiclii devlet anlayis1 vardir. Bu gii¢ de adaletin tesis
edilmesi adina halifede bulunmasi gereken bir nitelik olarak karsimiza cikar fakat
Maverdi’nin yonetimle ilgili hususlarda Ahkamii’s-Sultdniyye’de herhangi bir goriisii
aciklarken ayetleri rahat kullandig1 goriiliirken tefsirinde bu ayette de goriildiigl tizere

bdyle bir tavir s6z konusu degildir.
2.1.2.Sahitlikte Adalet

Calismamizda adalet bahsi tasnifinde yer alan bir diger baslik sahitlik konusunda
adaletin saglanmasidir. Bu baslik altinda Maide 8. ayet ele alinacaktir. Bu ayet, adaletin
saglanmasi igin gerekli olan hak kavramina ve sahitlikte adalate riayet edilmesine vurgu

yaptig1 i¢in ¢aligmanin kapsamina dahil edilmistir.
Maide 8
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“Ey iman edenler! Allah i¢cin hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun.
Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun,

bu, takvdya daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.”

Taberi’de gecen bilgiye gore Abdullah b. Kesir bu ayetin Restllullah’a suikast
diizenleyen Yahudiler hakkinda indigini belirtmistir. Bu konudaki bir diger goriis de Hz.
Muhammed’in 6ldiiriilen bir kimsenin diyeti hususunda Yahudilerden yardim istemeye
gitmesi onlarin da Hz. Peygamber’i oldiirmeye niyet etmeleri/planlamalar1 {izerine bu

ayetin indigidir. Taberi, dost, diisman ayrimi yapmadan adaleti temin etmeye c¢alismayi,

31 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 20.

%2 Maverdi, Teshil, 181-182.
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kisinin Allah korkusu tasidiginin gostergesi olarak agiklamaktadir. Bu ayette Allah’a ve
Hz. Muhammed (s.a.v)’e inananlara, dostlari ve diismanlari igin adil olmalari
emredilmistir. Yani kisi ne yakinlari ne de diismanlari i¢in Allah’in smirlarimi ihlal
etmemelidir.®*® Maverdi, ayetin niizdl sebebi ile ilgili olarak Taberi tefsirinde de zikredilen
iki goriisii aktarir. Ayetin niizil sebebinde mifessirlerin ihtilaf ettigini belirtir. Aktardig:
goriglerin ilki: Hz. Peygamber’in diyet i¢in Ben-i Nadir Yahudilerinden yardim istemesi
onlarin da Hz. Muhammed (a.s)’i oldiirmeye niyet etmeleridir. Maverdi, bu goriisiin
Katade ve Miicahid’e ait oldugunu belirtir. Bu ayetin inisinin diger sebebi de Kureys’in,
Restllah’t 6ldiirmek i¢in haber gondermesi tizerine Allah’in bu durumu Hz. Muhammed’e
bildirmesidir. Maverdi, bu ayetin tefsirine Allah’a itaatte gerekli olan hak olani yapmaktir,

diyerek baslar. Bu ifadeyi Allah’a itaatte gerekli olan haktir diyerek de izah eder.

Ll s “Adaletle sahitlik eden kimseler olun”, ayetteki bu ibare i¢in de miiellif, Jbd
kist kelimesini adalet olarak agiklar. Sahitlik konusunu ise Maverdi ii¢ goriis lizerinden
izah eder. Insanlarin hakki hakkindaki sahitlik, kullarin giinahlar1 iizerindeki sahitlik, son
olarak da Allah’in emirlerinin hak oldugu iizerine sahitliktir.*** Maverdi, sahitligi kabul
edilen kimselerin adalet sahibi kimseler olmalar1 gerektigini ifade eder. Adaletli kimse ise
din ve diinya islerinde hassasiyet sahibi olan kimsedir. Bu ifadeler Maverdi’nin sahitlikte
zikrettigi lic goriis ile paralellik arz etmektedir. Miiellife gore sahitlik yapan kimse 6nce
Allah’in emirlerine sahitlik eden, onun rizasin1 gézeten kimsedir. Bu sekilde giinahlardan
sakinmis olur. Allah’in emirlerine sahit olan kimsenin yapacagi her sahitlikte bu yoniiyle
adalete uygun olacaktir.**® Maverdi, her ne kadar uzun agiklamalara girmese de diisiince
diinyasin1 yansitan goriisleri tefsirinde tercih ettigi goriiliir. Ayrica Maverdi’nin ayetlerin
niiz(l sebebini zikretmesi de bir anlamiyla ayetin agiklamasi anlamina gelmektedir. Ona
gore Kur’an’daki bazi ayetler okunmasiyla birlikte kolayca anlagilir. Onlarin izah edilmeye
ithtiyaclari yoktur.336 Velhasilikelam bu ayet de Maverdi i¢in bu tasnifte yer almig olmalidir

ki miiellif tarafindan tefsiri kisa tutulmustur.

Maverdi'nin agiklamalarindan sonra kendisinden oldukg¢a etkilenen Kurtubi,

mezklr ayetle inanmayan kimseler i¢in de adaletin temin edilmesinin gerekli oldugunu

i3

vurgular. Yine ayetteki “Bir topluluga olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin” ifadesiyle

333 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/222-225.
334 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/19.

335 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 112.

3% Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uyiin, 1/21.
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diisman olan bir kimsenin Allah i¢in diismanlik giittiigli kimse aleyhine yaptig1 sahitligin
gecerli olduguna delil oldugunu, hatta bu kimseye diismanligin da emredildigine bu ayetin
kanit oldugunu beyan eder. Allah i¢in hakkin ayakta tutulmasi Kurtubi nazarinda bir
kimsenin yakinlarina meyletmeden, diismanlarina da haksizlik yapmadan adalete riayet

ederek sahitlik edilmesi olarak izah edilmistir.>*’

Kurtubi ve Taberi’nin ifadeleriyle
adaletin, dini tercihlerin, kisiler arast kurulan iliskilerin tizerinde bir ilke oldugu

vurgulanmistir. Bu deger biitiin baglarin 6tesinde tesis edilmelidir.

Bu ayetin tefsiinde Mevdidi, okuyucuyu Nisd 164 ve 165.3%

339

ayetlere
yonlendirir.” Ilgili ayetlerin tefsirinde ise peygamberlerin gorevi (nin) ilahi mesaja inanan
ve bu mesaja uygun olarak durumlarint diizelten insanlart miijdelemek, bunun aksi

davrananlarin akibetlerinin kétii olacagini onlara bildirmektir.**°
2.1.3.Ehl-i Kitap Arasinda Adaleti Temin Etmek

Yonetimde adaletin gozetilmesi iist bagligi biinyesinde bir diger alt baslik da bu
bagliktir. Maverdi, Miisliimanlar ile anlasmali olanlarin hayatlarina kast edildiginde onlarin
korunmasini halifenin yerine getirmesi gereken &mme islerinden biri olarak belirtir.®** Ehl-
i kitaptan olanlar da Islam devletinin vatandaslaridir. Bu bakimdan onlarin kendi
aralarindaki iligkilerde de adalet saglanmalalidir. Ehl-i kitap arasinda adaletin saglanmasi

konusu Maide 42, Stra 15 ve Miimtehine 8. ayetler ¢ercevesinde izdh edilecektir.
Maide 42
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“Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir. Sana
gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir. Onlardan yiiz ¢evirirsen sana
hi¢chbir zarar veremezler. Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle hiikmet. Stiphesiz Allah,

’

adil olanlar: sever.’

337 Kurtubi, el-Céami * li-Ahkémi’l- Kur’an, 7/372.

338<Bir kusum peygamberleri sana daha énce anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah, Misa ile
gercekten konustu. Miijdeleyen ve uyaran peygamberler gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir.”

339 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/461.

30 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/435.

1 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 140.
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“Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir.” Ayetin bu
kismi ile ilgili olarak Taberi; Katade, Miicahid(6. 103/721), Abdullah b. Mes’ad (0.
32/652-53)’a gore ayetteki s /suht’un riigvet manasinda oldugunu®¥? Dahhak, Enes b.
Malik, Ibn Zeyd, Abdullah b. Omer (6. 73/693)” in ise suht’u hiikiim vermede riisvet olarak
tammladiklarmi belirtir.*® Taberi’nin suht ile ilgili olarak verdigi tanimlardan bir tanesi de
Ibn Mes’0d’a aittir. Abdullah ibn Me’std : ”Bir kimse bir haksizliga kars: senden yardim
ister, sen de o kigiye yardim edersin. O da sana hediye verir, sen de bunu kabul
edersin.”®** Hatta Taberi’nin aktardigia gore ibn-i Mestid’a gore hiikiim vermede riigvet
alan kimse kiifre girmektedir. Ayette, “Eger sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver ya da
bundan yiiz ¢evir “ciimlesi ile ilgili olarak Taberi ayetin niizlli ile ilgili rivayetlere yer
vermistir. Bu goriislerden bir tanesi de ayetin zina eden Yahudiler hakkinda nazil
oldugudur.345 Diger goriis ise Yahudiler tarafindan oOldiiriilmiis bir Yahudi hakkinda
indigidir. Abdullah Ibn-i Abbas (6. 68/687-88)’a gore bu ayetin niizil sebebini Ben-i Nadir
ve Ben-i Kureyza arasindaki diyet mevzusu oldugunu ifade eder.®*® Taberi, gayri
mislimlerin, Miisliiman hakime basvurduklarinda onlarin (Misliiman hakimlerin) hiikiim
verip vermemelerinin ihtilafli oldugunu aktarir. ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Sa’bi (.
104/722), Ata (6. 114/732) ve Katade’den nakledilen bir goriise gbre bu hiikiim nesh
edilmemistir. Bu hiikkiim bugilin i¢in de s6z konusudur. Gayri miislimler, Miisliiman
hakimlere basvurdugu zaman, bu hakimler hiikkiim verip vermemekte serbesttirler.®’
Ikrime (6. 105/723), Hasan Basri (6. 110/728), Siiddi (6. 127/745) , Miicahid, Katade,
Omer b. Abdiilaziz(6. 101/720)’den nakledilen goriise gore bu ayet mensuhtur. Gayri
miislimler Miisliiman hakime basvurduklar1 zaman, hakimler hiikiim vermek zorundadirlar.

Taberi’ye gore bu goriisler lizerinde dogru olan goriis ayetin nesh edilmedigidir. Bu ayetin

342 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 8/428-429-430-431-434.

3 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/432-434.

4 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/433.

3 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/435-436.

3% Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/437. Abdullah b. Kesir bu konu hakkinda syle der:”
Yahudiler énceden zina cezasinm uyguluyorlardi. Iclerinden seckin biri zina edince Yahudiler birbirlerine:
“Onun kabilesi sizin onu recm etmenize miisaade etmez. Siz ona sopa cezasi ya da onun benzeri bir ceza
verin” dediler. Ona sopa vurdular. Onu semerli bir merkebe ters olarak bindirdiler ve dolastirdilar. Halkin
icerisinde seckin olmayan biri zina edince Yahudiler:” Bunu recm edin” dediler. Sonra da: "Oncekini neden
recmetmediniz? Buna da dncekine yaptiginizi yapin” dediler. Resilullah (s.a.v.) Medine’ye hicret edince
Yahudiler: "Meselenin hiikmiinii ona sorun. Belki de mesele hakkinda bir ruhsat bulursunuz.” dediler. Allah
Teadld da: "Eger sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver.” ayetini indirdi.”

7 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/439-440.

67



aym sure icerisindeki 49. ayetle®*®

degildir.>*

nesh edildigini sdyleyen goriis Taberi’ye gore isabetli
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“Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir. ~Ayetteki
bu ibare ile ilgili olarak Maverdi, farkli goriisler ortaya koymustur. Agiklamalaria ise
suht/ < kelimesi ile baslamistir. Suht, riisvet demektir. Maverdi bu goriisiin
Restlullah’tan rivayet edildigini belirtir. Ikincisi ise kararda/hiikiimde riisvettir. Bu goriis
Hz. Ali’ye aittir. Bir digeri de Ebt Hureyre’ye nispet edilen davada acele etmek
anlamindaki goriistiir. Maverdi, suhtun bir anlaminin da Allah-u Teala’nin su séziinden-
“Allah agir bir ceza ile sizin kokiinlizii kazir”(Tdha 61) anlasildigi {lizere- kokiinden
kazimanin yok etmek anlaminda oldugunu belirtir. Ona gore suht dini ve faziletlerini yok
ettigi i¢cin bdyle isimlendirilmistir.*** Suht’un riigvet olmast ile bir seyi kokiinden kazimasi
arasinda bir baglant1 kurulabilmesi de miimkiindiir; ¢iinkii riisvet alip-vermek bir anlamiyla
degerleri ortadan kaldiran c¢irkin bir eylemdir. Ayetin niizQl sebebi ile ilgili Taberi’de

aktarilan ti¢ goriis Maverdi tefsirinde de yer almaktadir.

ade (el 5 agin eéélﬁ 55 B “Sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz
cevir.” Ayetin bu kismu ile ilgili olarak gayri miislimlerin, Misliiman hakimlere
bagvurdugu zaman, hakimlerin hiikiim verip vermeme konusunda nasil bir davranis
sergileyecekleri konusunda ihtilaf vardir. Onlar hakkinda verilen hiikmiin tercihi
konusunda ihtilaf edilmistir. Ihtilaf edilen hiikmiin tercihi sabit midir yoksa nesh mi
edilmistir? Bu konuda Maverdi iki gorlis aktarir. Bunlardan birincisi sudur: O sabittir.
Miisliiman hakimlerden her birisi ehl-i zimme®" arasinda hiikiim verirken hiikiim vermede
ya da ozgiir birakmada/salivermede muhayyerdir/serbestir. Ikinci goriis ise bunun nesh
edildigidir. Miisliiman hakimlerden hiikiim istemeleri durumunda Miisliiman hakimlerin

ehl-i zimme igin hiikiim vermeleri vaciptir. Bu goriis Ibn-i Abbas, Hasan, Miicahid, Omer

348 el-Maide 5/49. “Aralarinda Allah’n indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana indirdigi
hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalart igin onlardan sakin (diye onu indirdik). Eger yiiz ¢evirirlerse
bil ki Allah, (6yle istedikleri, bunu hak ettikleri igin) onlarin bazi giinahlari sebebiyle baslarina bir beld
getirmek istiyordur. Insanlarin bircogu gercekten Allah’in yolundan ¢ikmislardir.”

9 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/440-445.

%0 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/40.

%1 Ehl-i zimme, islam iilkesinde Miisliimanlarla birarada yasayan baska din mensuplarina verilen isimdir.
Mustafa Fayda,”Zimmi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar, 2013),
44/428.
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b. Abdiilaziz ve Ikrime’ye aittir. Bu Allah’in su sdziiyle nesh edilmistir. “Aralarinda
Allah’n indirdigi ile hiikmet.”(Maide 49)*?

Maverdi’nin tefsirinde, bu ayetle ilgili olarak riigvet konusuna ve ehl-i Kitaptan
olanlarin Miisliman hakimlere basvurduklar1 zaman hakimlerin karar vermede muhayyer
birakildiklar1 ya da karar verme konusunda Sorumlu olduklarina vurgu yaptigini goriiyoruz.
Bu yoniyle Maverdi ve Taberi’nin aktardigi goriisler benzerdirler. Bugiin gayr-i
Miislimlerin, Miisliiman hakimlere hiikiim i¢in bagvurmasi gibi bir durum s6z konusu
olmasa bile ayetin hiikiim vermede riigveti men etmesi gilinlimiiz idare hukukunda dikkat
edilmesi gereken bir konudur. Her ne kadar suht ile hiikim vermek denildiginde
mahkemelerdeki kazai hiikiimlerde riigvet ile karar alma anlasilsa bile yonetimde alinan
her karar da bir anlamiyla hiikkiimdiir. Bu yoniiyle yoneticilerin idare ile ilgili kararlarda
riigvet ile karar almaktan uzak durmalar1 gerekir. Zira Taberi’nin ibn Mes’(id’un riisvet ile
ilgili agiklamasina gére bu kisinin dinini kaybetmesine sebep olan bir eylemdir. Adil bir

yonetimde riisvet ile karar alinmasi dini ve insani faziletleri yok eden ahlaki bir zayifliktir.

Maide 42. ayetin tefsirinde Kurtubi’nin degerlendirmelerine baktigimiz zaman
miifessir, suht’u helak olmak manasinda kullanilmistir, ayrica bu anlamin da dogru oldugu
kanaatindedir. Miifessir, harama suht denildigine de yer vermistir. Suht, insanin faziletli
davraniglarini alip gétiiriir. Bir anlamiyla insanliini kaybettirir. Zira din yok olursa insanin
insanli@1 da, insanin alicenaphift da gider. Kurtubi, suht ile riigvetin kast edildigi
rivayetlere de yer vermistir.*>*Miifessire gore riisvet almak fasikliktandir, fasigin verdigi
hiikiim gegerli degildir. Ona gore riigvet almanin caizligi konusunda goriis ayrilig1 olmasi
da caiz degildir. Yani riigvet haramdir, alimlerin bu konuda farkli diisiinmesi dogru
degildir. 34 Sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir, bu Islam
tilkesine anlasma ile giren kimseler i¢in s6z konusudur. Bu ayette bu konuda muhayyerlik
olup olmadigi miifessir, tarafindan irdelenmistir. inanmayanlar arasinda hiikiim vermede
muhayyerlik s6z konusudur. Eger konu bir Miisliimanla ilgili ise bu konuda hiikiim vermek

Safil (6. 204/820)’ye gore vaciptir.>®® Kurtubi, konu ile ilgili rivayetleri verdikten sonra

$2Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, 2/40-41.

83K urtubd, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur Gn, 7/1484-485-486.
4K urtubd, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kuran, 7/1486.

85K urtubd, el-Cami ‘ li-Ahkdami’l-Kuran, 7/1488.
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zimmiler**® arasinda hiikiim vermede muhayyerligin ulemanimn ekseriyetine gére mensth

oldugunu tefsirinde belirtir.**’

Tefhimu’l-Kur’an’da bu ayetle ilgili olarak verilen acgiklama soyledir: Bu ayet
indigi vakitlerde Yahudiler kendi i¢ islerinde serbesttiler. Kendi aralarinda herhangi bir
olay yasandigi zaman Tevrat’a gore kendi hakimleri tarafindan karar verilmektedir. Yani
kendi davalarmi Hz. Peygamber’e getirip getirmeme konusunda serbesttiler. Fakat
Yahudiler kendi seriatlerine gore verilecek karar hoslarina gitmedigi zaman, belki lehlerine
bir karar ¢ikar umuduyla Nebi (s.a.v)’ye bagvuruyorlardi. Hayber Yahudilerinden seckin
ailelere ait bir kadin ve erkegin gayr-1 mesru iliskisi iizerine Yahudiler, bu kimselere Hz.
Muhammed’in, eger recmden baska bir ceza verirse bunu kabul iizerine gelmislerdir.
Peygamber (s.a.v) recm cezasina hiikmedince Yahudiler bu karari reddetmislerdir.
Peygamber (s.a.v), zina cezasinin Tevrat’ta yer almadigina dair Yahudilerden yemin
etmelerini istedigi zaman biri hari¢ hepsi yemin etmistir. Sonugta Tevrat’ta zina sugunun
cezasiin recm oldugu ortaya ¢ikmis ve zina eden kisiler recm edilmislerdir. Mevdidi’nin
ilgili ayetle ilgili aktarimlar1 bu sekildedir.**® Bu ayette Mevdadi’nin diger miifessirler gibi

risvete vurgu yapmadigi goriilmektedir.

Sira 15
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“Iste bunun igin sen ¢agrina devam et ve emr olundugun gibi dogru ¢izgini siirdiir.
Onlarin arzularina uyma ve soyle de: “Ben Allah in indirdigi biitiin kitaplara iman ettim
ve bana aranizda adil davranmam emredildi. Allah bizim de rabbimiz, sizin de rabbinizdir.
Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz size. Sizinle bizim aramizda mesele yok. Allah

hepimizi bir araya getirecektir. Doniis ancak Ona’dwr.”

“Aramizda adaletle davranmam emredildi” ile ilgili olarak, Taberi’nin agiklamasi

sOyledir:” Ey Muhammed onlara de ki Rabbim, bana aranizda adil davranmami emretti.

%6 zimmi, Islam iilkelerinde Miisliimanlarla yasayan baska din mensubu vatandaglar i¢in kullanilan bir
kavramdir. , Mustafa Fayda,”Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/428, 428-434.

7 Rurtubi, el-Cdami * li-Ahkdami’l-Kur 'an, 7/491.

%8 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/483-484.
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Bana emredildigi sekilde aranizda adaleti devam ettirmemi ve beni, adalete davet etmem

icin gonderdi.”**

Maverdi, ayetteki “emrolundugun gibi dogru ol /el G& &5 ifadesini li¢ goriis
tizerinden agiklar. Birincisi Katade’ nin goriisii olan Allah’in emirleri hususunda dosdogru
ol, manasini tasir. Ikincisi de Kur’an’a gére dosdogru ol demektir. Bu goriis Maverdi
tefsirinde Siifyan’a nispet edilmistir. Ugiinciisii de risaleti teblig etmek hususunda
(dosdogru ol) bu diisiince Maverdi’nin aktardigina gore Dahhak’a aittir. “Aranizda adil
davranilmam emredildi” ifadesi Maverdi tefsirinde hiikiimlerde ve teblig konusunda adil
olmak yorumlariyla agiklanmistir.*®® Diger ayetlerde oldugu iizere Maverdi’nin bu ayette

de rivayetleri aktarmakla yetindigi goriilmektedir.

Kurtubi’ye gore ise bu ayetteki “Aranizda adalet yapmakla emrolundum” ciimlesi
aranizda adaleti yerine getirmek i¢in emr olundum seklinde de ifade edilmistir. Ayette
gecen adalet kelimesi, verilen hiikiimlerde adaleti gozetmek ve teblig olarak
a<;1klanrnlst1r.361 “Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize,
sizin yaptiklarimz size. Sizinle bizim aramizda mesele yok.”’Ibn Abbas ve Miicahid’e gore
buradaki hitap Yahudileredir. Yani bizim dinimiz bize sizin dininiz de sizedir,
anlamindadir. Bu ayetin nesh edildigini sOyleyenler oldugu gibi aksini diisiinenler de

vardir.?

Mevdadi de bu ayetle ilgili olarak “aranizda adaletle emr olundum”™ climlesinin
kapsaminin genis oldugunu ifade eder. Bu anlamlara deginecek olursak hak sahibi her kim
ise ona hakkinin teslim edilmesi, toplumdan her tiirlii haksizligin giderilmesi, her kosulda
haksizin karsisinda, haklinin yaninda durulmasidir. Mevdadi, ayetin bu kismu ile ilgili
olarak hak ve haksizlik dl¢iistiniin herkes ic¢in ayni1 oldugunu ve kimsenin kimseden ayr1

tutulamayacagini ifadelerine ekler.

%9 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 20/485-486.

30 Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin, 5/198-199. , Maverdi’nin aktardigina gére bu ayet Velid b. el-Mugire ve
Seybe b. Rebia’nin Resfilullah (s.a.v)’a davetinden ve dininden Kureys dinine donmesini istemeleri iizerine,
Velid malinin yarisin1 Restlullah’a verecegini Seybe de kizini1 Resilullah’la evlendirecegini (sdylemeleri)
iizerine inmistir. Ayetin niizl sebebi dogru olmanin risalet gérevini yerine getirirken de uygulanmasidir. Bu
baglam Maverdi’nin yorumlar arasindaki baglantiya da 6nem verdigini gostermektedir.

L Kurtubd, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur ‘Gn, 18/455-456.

%2 Kurtub, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur dn, 18/456.

%3 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 5/231.
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Kurtubi’nin agiklamalarindan anlasildig1 iizere ayetin gayri miislimler hakkinda
oldugudur. Zira bir dnceki ayette siiphe igerisinde olanlarin Yahudiler, Hristiyanlar ya da
Kureysliler olabilecegi bilgisinin verilmesi bu goriisii destekler. Miifessirlerin agiklamasina
gore bu ayetin vurgusu adaletin gozetilmesi lzerinedir. Adalet sadece ayni dinin
mensuplarina degil, farkli din mensuplari i¢in de elzemdir. Bu ayet dini tercihlerin kisilerin

hiir iradelerine birakildigini da gosteren bir ayettir.
Miimtehine 8
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“Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayanlara iyilik

’

yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlart sever.’

Taberi’nin aktardigina gore te’vil ehli bu ayetteki iyi iliskiler icinde olunmasi ve
adaletli davranilacak kisilerin Kimler oldugu hususunda ihtilaf etmistir. Miifessirlerden
bazilarina gore bunlar, iman eden ve Mekke’den hicret etmeyenlerdir. Allah da miiminlere
onlara kars1 iyi davranmalarma ve ihsan da bulunmalarina izin vermistir.*®* Diger
miifessirlere gore ise bu kimseler, Mekke ehlinden olmayip ayn1 zamanda hicret etmeyen
Miislimanlardir.®® Bir diger goriise gore iyi iliskiler icinde olunmasi ve adaletli
davranilacak kisilerin Mekke miisriklerinden olup iman edenlerle savasmayan, onlari
yurtlarindan ¢ikarmayan kimseler oldugudur. Burada bu ayetin onlarla savasmay1 emreden
ayetle nesh edildigi de belirtilmistir.**® Taberi’ye bu gorisler igerisinde en dogru olan
goriis, bu kimselerin dini ve milleti fark etmeksizin herkesi kapsadigidir. Bu ayetle
herhangi bir insan kastedilmemistir. Taberi’ye gore bu ayet mensuh degildir. Inanan bir
insanin, miiminlerle savasmayan ve onlarla savasanlara yardim etmeyen kimselere kendi
yakin1 ya da uzak bir kimse olmasi fark etmeksizin, 1yilikte bulunmasi ne haramdir ne de o
kisi bundan nehy edilmistir. Taberi, Esma (r.a) ve annesi hakkindaki Ibn-i Ziibeyr’in

rivayet ettigi kissay1 kendi goriisiinii destekleyen bir olay olarak aktarmistir. %’

O (&S A Gl ) ;R

%4 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 22/571.
35 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 22/572.
%6 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 22/572.
37 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 22/574.
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Ayetin bu kisminin kimleri kapsadigi ile ilgili olarak Maverdi farkli yorumlara eserinde yer
vermistir. Miifessirin Ibn-i Zeyd’e nispet ettigi goriise gore bu durum miisriklerle
anlasmanin en basindadir bu durum daha sonra savasla nesh edilmistir. Bir diger goriise
gore Hz. Muhammed (s.a.v) ile anlagsmas1 olan kimseler kast edilmektedir. Huzaa, Benu’l
Haris b. Abd-i Menaf gibi. Ugiincii goriise gore ise onlar kadinlar ve ¢ocuklardir ¢iinkii
onlar kendileriyle savasilmayacak olanlardir. Allah, onlara iyilik yapilmasina izin
vermistir. Bu ayetin niiz(li ile ilgili olarak Maverdi’nin aktardigi olay ise Hz. Ebubekir’in
kizt Esma’nin annesi ile yasadigi olaydir. Ayetin anlagilmasi adina bu rivayeti burada
vermenin gerekli oldugu kanaatini tagimaktayiz. Amir b. Abdullah b. Ziibeyr’in onun da
babasindan rivayet olunduguna gore: Ebii Bekir (r.a) kizi Esma’nin annesi olan karist
Kuteyla’yr Cahiliye’de bosamistir. O,(Kuteyla) onlara Kureys kdfirleri ile Resiilullah
arasinda ateskes oldugu zaman geldi. Esma’nin annesi kizina kiipe ve bir seyler verdi.
Esma da Hz. Peygamber gelene kadar ondan hediye almak istemedi/bunu uygun bulmadi.

Durumu Hz. Peygamber e iletti. Allah da bunun iizerine su ayeti indirdi. Indirilen ayet ise

;e-d\ ‘Mé ’dir.

;@-J\ \;-Leé"ij onlara karsi adaletli olun ayetin bu kismu ile ilgili olarak Maverdi, iki
goriisli aktarir. Birincisi; onlara karsi adil olun. Onlara yakinlikta asir1 gitmeyin uzaklikta
da smir1 agsmaym. Ikinci goriis: Bunun manasi onlara mallarmizdan hisse vermenizdir.
Muhtemel {igiincii manaya gore kendilerine nafaka gerekli olanlara infakta bulunmak (yani
nafaka vermek). (Bu hususta) din farkliligi nafakay: hak etmeye mani degildir.**® Haklarin
tesliminin adalet kapsaminda degerlendirildigini diislinlirsek din farkliliginin dogmus olan

bir hakk: (nafaka gibi) iptal etmedigini de anlamig bulunmaktayiz.

Ayet Miislimanlarla savagmayan kisiler kim olursa olsun onlara adaletli
davranilmasin1  ister. Maverdi’nin goriislerinden anlagildigi iizere Islim devleti,
kendileriyle savagsmayan ehl-i kitaba adil olmalidir. Bu ayet hem devletler hukukunu hem
de bunun Otesinde Miisliimanlarin bireysel agidan diger din mensuplartyla iligkilerini
adalet temelinde siirdiirmelerini ifade eder, bu saglandiginda toplumda huzurlu bir iklim

olusacaktir.

Allah, din konusunda sizinle savasmayan, ayetin bu kisminda Kurtubi’nin iizerinde

durdugu hususlar ise sunlardir: Bu ayet miiminlerle savagsmayanlarla 1iy1 iligkiler

%8 Maverdi, en-Niiket vel- ‘Uyiin, 5/ 519-520.
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kurulmasina ruhsattir. Ayetin neshi konusunda ihtilaf oldugunu da Kurtubi tefsirinde
belirtir. Miiellifin aktardigina gore miifessirlerin coguna gore bu ayet muhkemdir. Bunun
delili, Maverdi’nin de tefsirinde yer verdigi Hz. Ebubekir’in kizi Esma ile annesinin
yasadigi olalydlr.369 Bir diger husus da din konusunda Miisliimanlarla savagsmayan

kimselere iyilik yapmanin yasaklanmadigidir.>”

Mevdadi’ nin bu ayette gecen adalet kavramini zihinsel olarak irdeledigi goriiliir.
Ayetin siyak ve sibakina bakildigi zaman adalet kavrami burada hususi bir anlamda
kullanilmistir. Diismanlik yapmayan birine diisman olmamak adaletin geregidir. Baska bir
ifade ile diigman olan ile diigman olmayan1 ayni sekilde degerlendirmek adaletsizliktir. Sirf
Miisliiman oldugu i¢in yurtlarindan ¢ikarilan kimselerin, buna sebep olan kimselere tabiri
yerindeyse dik bir durus sergilemeleri en dogal haklaridir. Ancak inanan insanlara
zulmetmemis inanmayan yakinlarinin Miisliimanlar iizerinde haklar1 varsa bu haklar

O6denmeli ve onlara iyilikte bulunulabilmektedir. 37
2.1.4.Miisliimanlarin Arasim1 Adaletle Diizeltmek

Islam devlet ydnetimi nazariyesinde adalete verilen dnem malumdur. Adaletle ilgili
calistigimiz ayetleri tasnif ederken Hucurat 9. ayeti bu bashk altinda degerlendirdik. Hz.
Muhammed, Medine’de bir devlet kurdugu zaman bu devletin yapisinda Miisliimanlarla
beraber bu dine inanmayan insanlar da varliklarini devam ettirmiglerdi. Adaletin
saglanmasi toplumun tiimiinii ilgilendiren bir kavram olmakla beraber Miisliiman toplumu
insa eden unsurlarin basinda Miisliimanlar gelmektedir. Miisliimanlarin toplumun diger
kesimleri ile iligkileri yaninda kendi aralarinda da adaletin tesisi, mevzu bahis edilmesi
gereken bir konudur, bu bakimdan boyle bir baslik acilmistir. Bu kistmda Hucurat 9. ayet
degerlendirilecektir. Daha once de belirtildigi lizere ayetlerin tefsirlerinin degerlendirilmesi
Maverdi 6zelinde olmakla birlikte miifessirlerin agiklamasi kkonolojik siralama baz
alinarak yapilmistir. Bu ayet de diger ayetler gibi dnce Taberi, akabinde Maverdi ve son

olarak da Kurtubi ve Mevdadi cephesinden ele alinacaktir.

%89 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur dn, 20/407-408.
370 Rurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kurén, 20/1409.
3 Mevdadi, Tefhimu’|-Kur’dn, 6/244.
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Hucurat 9
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“ Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim diizeltin,
ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye
kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin, déonerlerse aralarindaki anlasmazligi adaletle

’

¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever.’

Taberi’nin tefsirinde ayetin niiz(il sebebi ile ilgili olarak farkli goriislerin mevcut
oldugunu gérmekteyiz. Bu goriislerden birisi Abdullah b. Ubey b. Selill ile yasanan olaydir
ki bunu Maverdi’de zikretmistir.*”*> Yine bu ayetin niizil sebebi olarak rivayet edilen bir
diger goriis, karisi ile anlagsmazlik yasayan bir adamin karisinin yakinlari ile yasadig
olaydlr.373 Bu rivayete de Maverdi’nin degindigini gé')riiyoruz.374 Taberi, ayetin niizil
sebebini Evs ve Hazrec’ten iki grubun birbiri ile yasadigi bazi anlasmazliklar yiiziinden

37 Avetin tefsirine Taberi’nin, Ibn-i Abbas’in izahi

savagmalari lizerine oldugunu belirtir.
ile baslamis olmasi1 bizde bu goriise 6nem verdigi kanaatini olusturdugu icin burada
zikretmenin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Ibn-i Abbas’m bu konudaki diisiinceleri
sOyledir: “Allah, Nebi’ye ve miiminlere, miiminler igerisinde iki grup birbiri ile savasirsa
onlar1 Allah’in hiikmiine davet etmeyi ve birbirlerine karsi adaleti gozetmelerini
emretmistir. Sayet onlar icabet ederlerse, Hz. Peygamber, onlar hakkinda hiikiim verir,
bdylece zalimden mazlumun hakkini alird1 ya da zalime kars1 mazluma adaletli davranirdi.
Onlarin igerisinde her kim icabet etmekten geri durursa o isyankar olurdu. Bu durumda
onlar1 Allah’in emrine boyun egdirinceye ve Allah’in hiikmiinii uygulatincaya kadar

Miisliimanlarin devlet bagkani onlarla miicadele etmek zorundadir.”>"®

Taberi’nin ayetin inig sebebini Evs ve Hazrec arasinda yasanan anlagmazlik olarak
tercih etmesinden anlasildigl iizere devlet baskanmin Miisliimanlar arasinda yasanan

problemlerin ¢oziimiinde oOnce taraflari barisa davet etmesini, taraflar eger buna

372 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 21/359.
373 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 21/360.
3% Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 5/330.

37> Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 21/358.
378 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 21/358.
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yanagmazlarsa adaletin saglanmasi igin yOneticinin otoritesini kullanmasi gerektigini

anliyoruz.
e | ALLalE 18 (atall e s (5

Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarint diizeltin,
Maverdi, ayeti tefsir ederken bu climleden baslar, daha sonra ayetin sebeb-i niizdli ile ilgili

olarak farkli goriisleri zikreder.
e AU e Wga) g i

Ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa, Maverdi ayetin bu kisminda
bagy’in ne oldugunu agiklar. Maverdi’ nin verdigi tanima gore bagy hakkin olmayan bir
seyin talebinde giicle sinirt agmaktir, S A;.\S\ ) st , “Haksizliga sapanlara karsi savasin.”
Miiellif, bu kismi iki goriis iizerinden agiklamayi tercih etmistir. Bu goriislerden ilki
savasta smirt agmaktir. Diger goriis ise Ferrd’ya ait olan barig konusunda adaletin
saglanmasidir. Allah’in emrine doniinceye kadar (aralarini diizeltin) bu ifadeyi Méaverdi
barisin ikame edilmesi ve kisilerin lehleri ya da aleyhlerine olsa da Allah’in kitab1 ve
Restlii’niin siinnetine uygun davranilmasinin tercih edilmesi olarak, ifade edilen iki goriis
tizerinden izah etmigtir. Miellif, Miisliimanlarin arasindaki anlagsmazlifin adaletle
¢oziilmesini, Allah’in kitabiyla ve hak ile ¢oziilmesi olarak ifade etmistir. shudis /adaletli
olun! Bu ibarede Maverdi iki goriis {izerine ihtimal oldugunu bildirir. Bu gériislerden ilki
her iki tarafa da merhametsiz olmamak ve taraflardan birine meyletmede adaletin tesis
edilmesidir. Diger goriis ise ceza vermeme ve su¢lama hususunda adaletin gereklerini

yerine getirmek seklinde ifade edilmistir.>"’

Maverdi’nin zikrettigi goriisler iizerinden ayete baktigimiz zaman, kisilerin haklari
olmayan bir seyde zor kullanarak talepte bulunmalar1 s6z konusu oldugunda, haksizlikla
savagsmak Allah’in emridir. Zira Kurtubi’nin de bu ayeti bu sekilde yorumlamis olmas1 bu
goriisiimiize mesned teskil etmektedir. Haksizlikla miicadelede savasin adilce yapilmasi ve
barisin  saglanmasi1 gerekmektedir. Barigin saglanmasit ise Allah’in kitabiyla ve
peygamberinin siinnetiyle yani hak’a gore olmalidir. Adaletli olun ibaresini, Maverdi’nin
her iki tarafa da merhametli olunmasi ve taraflardan herhangi birine meyletmede adil

davranilmas1 goriisleri iizerinden agiklamasi Maverdi’nin adalet tasavvurunu ortaya

3" Maverdi, en-Niiket vel- ‘Uyiin, 5/330-331.
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koymaktadir. Yani adalet hem merhameti hem de tarafsizligi iceren bir kavramdir.
Maverdi’nin ayetleri izahi rivayetler lizerinden ve gerek gordiigii kisimlarda goriisler
tizerinden olmaktadir. Maverdi’nin bu tutumuyla Kur’an’mn veciz olusunu tefsirine

aksettirmis oldugu yorumunda bulunursak isabet ettigimizi diisiinmekteyiz.

Kurtubi tefsirinde mezkir ayetle ilgili olarak en-Niiket’te de karsimiza ¢ikan niizal
sebepleri yer almaktadir. Kurtubi’nin eserinde Miisliimanlarin birbirleriyle savagmalariyla
ilgili olarak ortaya konulan durumlar su sekildedir: Miisliiman iki grup savasiyorsa haksiz
olarak savasirlar ya da baska bir durum s6z konusudur. Her iki grup da haksiz ise bu
durumda aralarini diizeltmek gerekir. iki grup da savasmaktan vazge¢mezse iki grupla da
savasilir. Eger bir grup digerine haksizlik yapiyorsa bu durumda haksiz olanlar tévbe
edinceye ve bu isten vazgecinceye kadar onlarla savasilir. Bu duruma gelirlerse de
aralarinda adaletli bir barig gergeklestirilir.378 Kurtubi, bu ayetin halifeye ya da haddi astig1
bilinen yani haksizlik yapan kimselerle savasmanin vacip olduguna delil oldugu

géﬁisﬁndedir.379

Bu durum, Miisliiman kimse ya da gruplar haksiz bir sekilde devlet
otoritesine ya da Miisliiman olan bagka topluluklara saldirdigr zaman adalet saglanincaya

kadar suclularla miicadele etmenin fikhi gerekliligini ortaya koymaktadir.

Hucurat 9. ayette Mevdadi, Miislimanlarin birbirleriyle savasmalari normal
karsilanacak bir durum olmadigindan dolay1 Miisliimanlardan iki grup birbiri ile savasirsa
ifadesinin kullanildigin1 belirtir. Miifessir, boyle bir olay vuku bulursa bu durumda diger
Miisliimanlarin nasil davranmalar1 gerektigi hakkinda ayetin bilgi verdigine dikkat ceker.
Yine ayette firka kelimesi degil taife kelimesi gegmektedir. Miisliimanlarin birbirleriyle
bdyle bir catismaya girmesi son derece yakisiksiz bir durumu ifade ettigi i¢in taife kelimesi
kullamilmistir ¢ilinkii firka biiyiik bir topluluga kars1 kullanilan bir kelimedir. Mevdidi,
“aralarim bulup diizeltin” ciimlesinin muhatabinin savasan iki grubun disinda kalan diger
Miislimanlar oldugu kanaatindedir. Miiminler, boyle bir durumla karsilagtiklari zaman
olaya seyirci kalmamali, birbirleriyle miicadeleye giren iki grubu baristirma gayreti
icerisinde olmalidirlar. Eger taraflart barisgtirmak miimkiin olmuyorsa hakli ile haksiz
birbirinden ayirt edilmeli haklinin yaninda yer alip haksiz olan grubun zulmii
engellenmeye calisilmalidir. Ayetteki iki tarafin baristirllmasindaki yontem ise miiellife

gore barigin hak iizere olmasi gerektigi seklindedir. Mevdidi, Miisliimanlar arasinda

378 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur dn, 19/375-376.
379 Rurtubi, el-Cami  li-Ahkdami 'I-Kur dn, 19/376.
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yapilan barigin hakli ile haksizi birbirinden ayirmayan bir baris oldugu takdirde yapilan
barisin Allah’in yaninda karsihigi olmayan bir davrams oldugunu belirtir.*®* Bu diisiince,
Maverdi’nin barista adaletin saglanmasi yoniinde aktardigi tercihle paraleldir. Dolayisiyla

Mevdidi’nin bu husustaki agiklamalari, Maverdi ile miisterek diisiindiiklerini ortaya koyar.
2.2.Y onetim

Calismanin bu kisminda yonetimde karar almada istisarenin 6nemi ve Allah’in
indirdikleriyle hiikmetmek basliklarinda konu incelenecektir. Islim’da stra, hiikmiin

kendisine dayandigi asillardan biri®* olmasi bakimindan karar almada bir yontemdir.
2.2.1.Karar Almada Istisarenin Onemi

Maverdi, akilli insanlarin bir ise karar vermeden Once samimi ve yol gdsteren
kimselerle miitalaa ettiklerini ifade eder. Allah’in, Nebi’sini dogruya ulastiracagini temin
etmis olmasi ve onu destekleyecegini vad etmis olmasina ragmen miisavereyi emretmis
olmasi konunun ehemmiyetinin haizligine kamttir.*®? Maverdi, miihim mevzularda goriis
sahibi kimselerle istisarenin artirilmasi gerektigi nasihatinde bulunur. Zira sagduyu sahibi
ve zeki kimselerin olusturdugu bir grubun dogruya isabet edememe olasihig: diisiiktiir.*®®
Allah Teala da, bu yontemin 6nemini ¢esitli ayetlerle vurgulamistir. Maverdi siyaset teorisi
karar alma konusunda Kur’an’in da vurguladigr siira yonteminin uygulanmasint 6ngoriir.

Istisarenin 6neminin vurgulandig1 Al-i imran 159, Stra 38 ve Neml 32. ayetlerin tefsiri bu

kismin muhtevasini olusturmaktadir.
Al-i imrén 159

51 8 b o 2 SR 5 agie i B AIA (e )l ) Lt U8 K 35 LTl ) (pn Bl ) Lk
Kl St dn i e OB Eue 10
o —aa ) ) 4 O

“Sen onlara sirf Allah in liitfu sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlart affet, onlarin bagislanmasin
dile, is hakkinda onlara damg, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine

giivenenleri sever.

380 Mevduadi, Tefhimii'l-Kur dn, 5/440-442.

%81 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, 134.

%2 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve'd-Din (Beyrut), 260.
3 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve'd-Din (Beyrut), 263.
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Taberi, bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak farkli goriisler aktarmistir. Katade, Rebi' b.
Enes ve ibn-i Ishak’a gore Hz. Muhammed’e vahiy geldigi halde sahabe ile miisaverenin
emredilmis olmasiin sebebi, sahabenin gonliinii hosnut ederek Hz. Muhammed’e olan
itaatlerinin kolaylagmasi i¢indir. Dahhak’a gore Allah, istisareyi Miiminlere emrederken bu
isin ne kadar dnemli oldugunu, bunun giizel bir is oldugunu vurgulamaktadir. Siifyan b.
Uyeyne’ye gore de Allah’in miisavereyi emretmesi Hz. Muhammed (s.a.v)’ten sonra
Miisliimanlarin da istisareye bagvurmayi 6grenmeleri bunu hayatlarina aktarmalar1 i¢indir.
Istisare ile ilgili olarak Taberi, sunu da agiklamalarina ilave etmektedir. Hz. Muhammed
(s.a.v)’e bunun emredilmesinin sebebi miiminlerin goniillerini razi etmek ve bu yolla
seytanin hilelerini engellemektir. Ayrica miiminlere sikintt anlarinda nasil davranmalar
gerektigini 6gretmek icindir. "Bir ise azmettin mi Allah’a tevekkiil et.” bu ifadenin gayesi
Allah’tan Hz. Muhammed’e bir emir geldiginde o isi yapmaya karar verince onu
uygulamasi ve bu konuda Allah’a tevekkiil etmesidir. Hz. Muhammed’in aldig1 karara
muhalefet edenler olsa bile bir karar verdikten sonra onu uygulamasi ve Allah’a glivenmesi

gerekmektedir.%

Maverdi, bu ayetin tefsirinde “is hakkinda onlara danig” emri ile ilgili olarak dort
farkl goriise tefsirinde yer vermistir. Bu goriislerden ilki miisavereye savas konularinda
dogru olan goriisii ortaya cikarmak icin bagvurulacagidir. ikinci goriis ise Hz.
Peygamber’in sahabe ile yakinlik kurmasi ve onlarin kendilerini iyi hissetmeleri i¢indir.
Maverdi’nin aktardigina gére bu goriis Katade (6. 117/735) ve Rebi’ye aittir. Ugiinciisii,
Hz. Peygamber (s.a.v)’in sahabeye miisaveredeki faziletleri 6gretmesi ve kendisinden
sonra immetinin bu sekilde tesis edilmesi i¢in bir emirdir. Doérdiinciisii goriis de Hz.
Peygamber’in ¢evresindeki kimselerin tavsiyelerine ihtiya¢ duymasa da Miisliimanlar

miisaveri yol edinsinler ve bu konuda onu takip etsinler diyedir.*®® Bu ayette Méaverdi Ll

(kaba davranan) ve il Lie(kat1 kalpli olandir) kelimelerinin ayn1 anlamda olmalarina
karsin bir sifatta birlestirilmis olmalarini te’kid i¢in oldugunu ifade eder.® Maverdi’nin bu

aciklamasi idarecilerin tsluplarina dikkat etmelerinin 6nemine binaen olsa gerektir.

Maverdi, ¢alistigimiz ayetlerde kendi diisiincelerinden ziyade goriisler lizerinden

ayetleri tefsir etmistir. Bununla beraber dilsel agidan L)l ve h}c bu iki kelimeye vurgu

384 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 6/188-191.
%85 Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, 1/432-433.
%86 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/432-433.
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yapmis olmast yoneticilerin idare islerinde sagduyulu olmalar1 gerektigine dikkat
cekmistir. Ayrica Maverdi, istisareyi komutanlarin orduyu idare ederken yapmalar
gereken vazifelerden biri olarak degerlendirir ve ayeti bu baglamda konu edinir.
Komutanlar zor durumda goriis sahibi kimselerle istisare ederek hatadan kurtulur, zafere

ulagir.®®

Kurtubi, bu ayetin agiklamasimi su sekilde verir: Hz. Peygamber (s.a.v) Uhud’ta
kacanlara yumusak davranmis ve onlara kaba davranmamistir. Allah, kendisine bu konuda
yardim ettigi i¢in Hz. Peygamber’in bu sekilde davrandigini beyan etmistir. > “Oyleyse
onlar1 bagisla, onlara magfiret dile. Is hususunda onlarla miisavere et.” ayetin bu kismini
Kurtubi, sekiz farkli bashik altinda incelemistir. Kisaca bu bashklarin muhtevasina
deginmeye calisacagiz. Sira, seriatin kaidelerinden ve uyulmasi gereken emirlerden biri
oldugu i¢in bu emri yerine getirmeyen yoneticinin gorevden alinmasinin vacip oldugunu
diisiinen Ibn-i Atryye’nin goriisiiniin aktarilmasi baslhklardan birini olusturur.389 “Is
hususunda onlarla miisavere et” emri ictihad etmenin ve galip zanna gore hareket etmenin
caiz oldugunu gosterir. Miisavere konusu alimler tarafindan farkli degerlendirilmistir.
Bunlar savas taktiklerinin nasil olmasi gerektigi yahut da diismanla karsilasildiginda
istisarenin yapilmasi gerektigidir. Genel anlamiyla Hz. Muhammed (s.av)’in arkadaglariyla
miisavere etmesi onlarin goniillerini hos etmek ve aralarindaki {ilfetin artirilmasi
sebebiyledir. Zira Araplar, herhangi bir hususta kendileri ile istisare edilmedigi zaman bu
durum onlarin agirlarina gitmistir. Bazi1 alimlere gore istisare edilecek konular, hakkinda
nas bulunmayan mevzulara dairdir. Hz. Peygamber’e miisavere emri onun buna
muhtaghgindan degil, miisaverenin faziletinin Miisliman topluma Ggretilmesi
amaciyladir.*® Bu konunun incelendigi bir diger bashk ise, kendisiyle miisaverede
bulunulacak kimselerde aranan vasiflardir. Temel nitelik kisinin akilli olmasidir, bununla
birlikte istisare konusu dini bir mesele ile ilgiliyse miistesarin alim ve dinine bagl bir
kimse olmasi gerekir. Bir diger mevzu da diinyevi bir mesele iizerinde istisare yapilacaksa
miistesar bu konuda yetkin, giivenilir ve kendisine danisan kimseye muhabbet besleyen biri

391

olmalidir.™" Bu konunun ele alindig1 bir diger baslik da istisare edildikten sonra ¢ikan

sonuglardan Allah’in rizasina en uygun olanin tercih edilmesi, istisarede azmetmek (bir isi

387 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, 80.

%88 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dn, 5/378.

%89 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur én, 5/380.

30 Kurtubi, el-Cdmi  li-Ahkdami’'I-Kur dn, 5/380-381.
1 Kurtubi, el-Cdmi  li-Ahkdami’'l-Kur dn, 5/381-382.
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diisiindiikten sonra uygulamaya koymak), sonrasinda da bu konuda riza gostermek yani
tevekkiildiir. Tevekkiil de kisinin acziyetinin farkinda olarak Allah’a giivenmesidir.>*

Mevdidi’nin tefsirine baktigimizda kendisinin bu ayetin tefsirini yapmadigi zc:{ériih'ir.gg3

Miifessirlerin agiklamalarindan anlasildigi {izere herhangi bir konuda Kkarar
verilecegi zaman bu usfliin kullanilmasi sonu¢ bakimindan hayirhidir. Islerin goriis
aligverisiyle ylriitiilmesi Maverdi ve diger miifessirlerin agiklamalart baglaminda
degerlendirildiginde istisarenin ortak karar almay1 kolaylastirdig1 ve kararin baglayiciligini
giiclendirdigi, ayn1 zamanda insan iliskilerinde sosyal esitligi ve iilfeti sagladig1 sonucuna
ulasabiliriz. Bu iki 0Ozellik sebebiyle olsa gerektir ki Allah bu niteligi Ovmiis ve

Miislimanlarin bu tutumda bulunmalarinin en dogrusu oldugunu vurgulamaistir.
Siira 38
58 2L Laa 5,365 (5 ) 5 2b a1 55 sliall | 54815 26350 ) SHATL) (all 5

“Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi ozenle kilarlar. Isleri de aralarindaki damisma ile

)

yiiriir. Kendilerine verdigimiz riziktan baskalari igin harcarlar.’

Bu ayette, inananlarin 6zellikleri siralanmistir. Taberi, daha dncesinde Al-i Imran
159. ayette oldugu gibi istisare ile ilgili olarak genis izahata girmemistir. Ayette
inananlarin sahip olduklari nitelikler s6yledir: Namazlarin1 vaktinde ve geregi gibi kilarlar,
aralarindaki isleri miisavere ile yliriitiirler, Allah’in kendilerine verdigi riziktan, Allah
yolunda infak ederler yani Allah’in onlara farz kildig1 zekati Allah yolunda harcarlar,
ailelerine haklarmi teslim ederler olarak agiklanmistir. Ibn Zeyd de ayetin bu kisminda

anlatilan kimselerin ensar oldugu gérﬁsﬁndedir.394

Maverdi bu ayette gegen a5 s )ss 3535 “isleri aralarinda sira iledir” ibaresi
konusunda farkli goriisleri ortaya koyarak ayetin tefsirini sonlandirmistir. Bu goriisler dort
tanedir. Ilki, Miisliimanlarin, Peygamber onlara gelmeden &nce niyet ettikleri bir seyde
istisare edip bunu uygulamalarindan dolay1 Allah’in kendilerini methetmesidir. Ikincisi ise
Miisliimanlarin ortak goriise riayet etmeleridir. Miisliimanlar, goriis birligi igerisindedirler,

bu konuda ihtilaf etmezler ve ortak bir diisiince iizerinde birlestiklerinden dolay1 da

%92 Rurtubd, el-Cdmi * li-Ahkdami 'l-Kur>dn, 5/383-384-385.
3% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/305.
%% Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 20/522-523.
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oviilmiiglerdir. Ugiincii yorum ise sudur: Peygamber’in ortaya cikisim duyduklari zaman
istisare etmeleri ve Onderlerinin/el¢i onlara gelip Ebli Eyyub’un evinde Peygamber
(s.a.v)’e iman etmek ve O’na yardim etmek hususunda (goriisiinde) birlesmeleridir. Bu
konu ile ilgili son yorum da sudur: Miisliimanlar, bir konuda istisare ettikleri zaman alinan
kararda bir hayir oldugu zaman birbirlerinin goriisiinii kabul etmislerdir aksi bir durumda

hayir olmaksizin kimse kimseden (gdriisiinden) etkilenmemistir. 3%

Kurtubi, istisare ile islerini yiriiten bir kavmi Allah’in methettigini, Hz.
Peygamber’in de bu sekilde davrandigini bildirir. Miifessir, Hz. Muhammed’in ashabi ile
ahkama (farz, mendup, haram v.b.) dair mevzularda istisare etmedigini belirtir. Peygamber
(s.av)’in vefatindan sonra da sahabiler hiikiimlerle ilgili hususlarda kendi aralarinda istisare

ederek bunlari Kur’an ve siinnetten ¢ikartmiglardir. Sahabenin ilk istisare ettigi konu da

halifeliktir.3%

Mevdadi, Miisliiman toplumlarda istisare olmaksizin isleri yliriitmeye g¢aligmayi
Allah’mn emrine riayet etmemek olarak degerlendirir. islam toplumunda istisarenin dnemini
Mevdiidi iic madde de izah etmektedir. Ilki, miiellife gére herhangi bir konuda alinacak bir
karar bircok kisiyi etkiliyorsa, bu kararin alinmas1 asamasinda karardan etkileneceklere de
damismak onlarin hakkini gozetmek olur. Istisare edilecek kimse ¢ok fazla ise onlarm
sectigi giivenilir kimselerle istisare edilmeli ve konu bu sekilde sonuglandirilmalidir. Bir
diger madde ise, ortak mevzularda bir kisinin tek basina karar almasi etik degildir. Bu
durum, tek basina karar alan kisinin kendi ¢ikarlarin1 korumak ya da kendini tistiin gérmesi
ile aciklanabilir. Sonug itibariyle her iki durumda da ahléki bir problem s6z konusudur.
Miiminlerin bu tarz kotii 6zelliklerden uzak olmasi gerekmektedir. Son madde de sudur:
bir i bagkalarinin hak ve ¢ikarlarini etkiliyorsa bu konuda tek basina karar almak ciddi bir
sorumlulugu da beraberinde getirir. Allah inanci olan bir kimse, bdyle bir sorumlulugu tek
basina almak istemez, sayet yanlis bir karar alinirsa bu sonugtan tek kisi sorumlu olmamis
olur.®*" Bu ii¢ hususa dikkat edilirse Mevdadi’ ye gore istisare yontemi, Islamiyet’in ahlaki

yapisinin temelini olusturur.>®

3% Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 5/206.

3% Kurtubd, el-Cdami  li-Ahkdmi’l-Kurdn, 18/486-487-488.
37 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 5/244-245.

3% Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 5/245.

82



“Onlarmm igleri aralarinda sura iledir” ayetin bu kismi su durumlan

kapsamaktadir:

1. karardan etkilenecek kimseler bu karardan haberdar edilmis ve bu karara itiraz edebilme

hakkina sahip olmustur.
2.Sorumluluk alan insanlar toplumun onayindan ge¢mis olacaklardir.

3.Yonetimin en st pozisyonundaki kimsenin, slra heyeti giivenilir kimselerden

olusmalidir.

4.Stra heyeti karar alirken ilkesel davranmalidirlar aksi takdirde ayete aykir1 hareket etmis

olur.
5.S0ra mensuplar1 oy birligiyle karar aldiklarinda bu karara itiraz edilmemelidir.

Mevdidi, istisare kapsamindaki konularin hakkinda nas bulunmayan hususlar

oldugunu ifade eder. istisaredeki temel ilkenin de naslardan ¢ikartilacak yorumlarla amel

edilecek konularda oldugunu beyan etmektedir.**

Neml 32
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Kralige séyle dedi: “Efendiler! I¢inde bulundugum durum hakkinda bana

)

gortigtiniizii agiklayin. Sizin goriistiniizii almadan asla bir ise kesin karar vermem.’

Taberi, bu ayetin tefsirinde Sebe melikesinin emir sahibinden (Hz. Siilleyman)
aldig1 mektup iizerine kavminin ileri gelenleriyle ile istisare edip o sekilde karar almak

istedigini ifade eder. Hatta onun bunu fetva kildigin1 belirtir (kural haline getirdi).Bu ifade

Maverdi’de yer almaktadir. Taberi, bu ayetle ilgili olarak uzun agiklamalara girmemistir.“00

Maverdi bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak istisare yonteminin Belkis’in bu

2

uygulamasi sonucu kural haline geldigini belirtir.” Ayetteki (5% S5 “siz hazir

olmadik¢a/siz sahit olmadik¢a™ kisminda Maverdi’nin zikrettigi goriisler ise sunlardir:

Benimle istisare edene kadar, sizler hazir oluncaya kadar karar vermem, seklindedir.*** en-

9 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 5/246-247.
0 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 18/49-50.
1 Maverdi, en-Niiket ve’I- Uyiin, 4/207-208.
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Niiket’te istisare baglaminda ¢alismanmn kapsamina alinabilecek bagka bir bilgi yer
almamaktadir. Nitekim bu durum Maverdi’ nin miisavere ile daha 6nceki ayetlerde izahlara
girmesinden kaynaklanabilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise Belkis’in goriis
aligverisinde bulunmadan karar almayacagini vurgulamasi konunun ehemmiyetini bir kez
daha gozler oniine sermektedir. Hatta dnemli kararlarda Maverdi ve Taberi’nin aktardigina
gore Belkis’in miisavere yontemini uygulamasi sonucu bu usiliin kural haline gelmesi

yonetimde bu konunun gerekliligini ifade eder.

Kurtubi, bu ayetin, miisaverenin sihhatine de delil oldugunu ifade etmektedir.
Kurtubi, bu baglamda Al-i imran 159’a akabinde de Stra 38. ayetlere atifta bulunur.
Miisaverenin bilhassa savasta olmak iizere kadim bir uygulama oldugunu da vurgular.
Miifessir, Belkis’in miisavere yaparak c¢evresindeki insanlarin goriislerini 6grenerek
onlarin istibdatlarinin ne yonde olacagi konusunda dogru bir bilgi elde ettigini ifade eder.
Onlarin goriislerini almadan (Belkis)karar aldigi takdirde onlarin itaatlerinde sikintinin
yasanabilecegini vurgular. Kralice, esrafin goriislerini alarak istedigi gii¢lii savunmay1

daha kolay gerceklestirebilecektir.*%?

Avyetteki “siz hazir olmadik¢a/siz sahit olmadik¢a” bu ciimlenin 6nemine vurgu
yapan Mevdadi, Sebe yonetiminin bir krallik da olsa diktatér bir yonetim olmadigini,
yonetimin onemli hususlarda karar alirken devlet isleri ile mesgul olan 6nemli kisilerle

goriis aligverisinde bulundugunu ifade eder.*®

Istisare, ydneten ve yonetilenler arasindaki bagin kuvvetlenmesini saglayan, halki
bizzat ilgilendiren hususlarda yetki sahibi kimselere danisilarak en dogru kararin alinma
cabasidir, hatta yonetimde bir kuraldir. Bu ydnteme bagvuranlari nihayetinde Allah
dogruya ulastiracaktir. Karar almada istisarenin dneminden sonra bir diger basligimiz olan

Allah’1n indirdikleriyle hiikmetmek bahsine geciyoruz.
2.2.2.Allah’mn Indirdikleriyle Hiikmetmek

Maverdi siyaset nazariyesinde devletin hukukiliginin baglandigi esas adalet
idesidir. Yonetimin islerligi konusunda hiikiimlerin kendisine baglandig1 bir diger husus

ise Allah’mn indirdikleridir. Zira Maverdi, hilafeti: din ve diinyaya ait islerin yiiriitiilmesini

492 Kurtubi, , el-Cdmi  li-Ahkdami’'l-Kur dn, 16/153-154-155.
9 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 4/110-111.
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saglayan bir miiessese olarak tanimlamaktadir.*®* Ona gdre devletin {i¢ amaci vardir: dini,
askeri ve mali amaglardir. Din, devletin devamini saglayan unsurdur.*® Maverdi’ye gore
yoneticiler arasinda en dogru yolda olani, yonetimi esnasinda dini koruyan yoneticidir. Din
sayesinde sug¢ islenmesine engel olunur. Din, insanlar1 baskalarma karst merhamet
duymaya sevk eder, insanlar arasinda dostluklar kurulmasina imkan tanir. Nihayetinde
diinya hayat1 bu tiir esaslarla diizelebilir. Devlet, bu ilkeleri korumak ve bunlara bagh
kalmak durumundadir. Bu ilkeler ihmal edilirse kargasa/fikir ayriliklar1 ortaya ¢ikar.
Boylece hak ile batil biribirine karisir. Akil, zayif ve gli¢liiyli bir hiikiim etrafinda esit bir
sekilde toplayamaz. Din ise insanlar1 biraraya getirir, aralarindaki ihitilaflar1 giderir. Din,
insanlarin maslahatlarmi gozetir ve onlarin goriis birligini saglar.*®® Maverdi’nin devletin,
dini koruma gorevi ile ifade ettigi husus, Allah’in emirlerine riayet etmek manasina gelir.
Dolayisiyla yonetimde hiikiim, Maverdi’ye gore Allah’in indirdikleriyle olmalidir. Bu
baslikta, Maide 44, Maide 48, Nisa 105. ayetler degerlendirilecektir. Bu ayetler hiikiimlerin

bizzat Allah’mn indirdikleriyle olmasi gerektigini ifade ettigi i¢in ¢alismaya alinmistir.

Maide 47.ayette bu kapsamda ele alinacak ayetler igerisinde degerlendirilebilir
fakat Maverdi, 0 ayetin tefsinine en-Niiket’te yer vermemistir. Ayrica bu baslik altinda
degerlendirilebilecek bir diger ayet Maide 45°tir. Bu ayetin Ben-i Nadir ve Kureyza
Yahudileri hakkinda indigini ifade eden Maverdi, ayetin sadece “Kim kisast bagislarsa bu
kendisi icin bir kefaret olur” kismimi iki goriis lizerinden agiklamistir. Bunlar: Kisinin
yaralanmalarda kefaretten vazgegmesinin sadaka vermek anlamina geldigi, digeri de onun
yaralanmalarda kefaret olacagidir; ¢iinkii bu durum yaralayanlardan hak alinacak durumu
ifade etmektedir.*”” Ayetin hiikiim kismi ile ilgili bir agiklama Maverdi tefsirinde yer

almadig i¢cin Maide 45.ayet bu baslikta degerlendirilmeyecektir.
Maide 44
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4 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 15.

495 Maverdi, Teshilii'n-Nazar ve Ta ‘cilii ’z-Zafer, 152-153.
4% Maverdi, Teshil, 146.

7 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/43-44.
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“Kendilerini Allah’a vermis olan peygamberlerin ve -Allah’in kitabini korumalari
kendilerinden istendigi i¢in- rablerine teslim olmus zdhidlerin, bilginlerin yahudiler
arasinda kendisiyle hiikmettikleri, icinde hidayet ve nur bulunan Tevrat’i elbette biz
indirdik. Hepsi onun (hak oldugunun) sahitleri idi. O halde insanlardan korkmayn,

benden korkun da ayetlerimi az bir bedel karsiliginda satmayin. Kim Allah’in indirdigi ile

hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”

Taberl, “rabbaniyyun” kelimesi ile insanlarin idaresinde, islerini diizenlemede,
maslahatlarini gozetmede hikmetli davranan bilge alimlerin kast edildigini ifade eder. *°®
Miifessir, Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyenlerin kafir sayilip sayilmadigina dair
goriislere tefsirinde yer vermistir. Allah’in indirdigi ile hiikkmetmeyenler ile ilgili olarak,
Yahudilerin evli olduklar1 halde zina eden kimseler i¢in recm hiikmiinii gizlemeleri, bazi
kisiler 6ldiigiinde tam diyet ddetirken, Yahudilerin niifuz sahibi olanlarinin 6ldiiriildiigiinde
oldiirene kisas uygulamalar1 gibi Allah’in hiikmiinii gizleyen ve onunla amel etmeyenlerin
hakki gizleyenler oldugunu ifade etmistir.*®® Taberi, “Kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir” ayetin bu kismu ile ilgili olarak dogru
olmaya layik olan goriisiin, ayetin kafirler hakkinda indigini séyleyen goriis oldugunu
bildirir. Clinkii bu ayetten dnceki ayetler ve bundan sonraki ayetler ehl-i kitab1 ilgilendiren
ayetlerdir. Ayetin ehl-i Kkitab1 zikrettikten sonra Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyen
kimseler diye genele samil bir ifadenin ehl-i kitap ile tahdid edilemeyecegi sorusu iizerine
Taberi’nin getirdigi agiklama su sekildedir: “Allah’in indirdikleriyle hiikkmetmeyenlerin
kafirligini, Allah’in, hem onu inkar edenlerin hem de indirdikleriyle hikkmetmeyenler i¢in

genele tahsis ettigidir.”*'°

Maverdi,” salid u—*ﬁl‘ Ol L A&45 ” kisminda, onunla (Tevrat) hiikiim veriyorlardi
kismu ile ilgili olarak evli olup zina yapanlarin recm edilmeleri, kasten adam 6ldiiren kimse
i¢cin kisas cezasinin uygulanmasinin kast edildigi goriislerine yer vermistir. Bu baglamda
Tevrat’tan hitkkiim verilmesi konusunda, nesh edilmeyen hiikiimlerin kast edildigini hatta
Tevrat’ta nesh edilmeyen hiikiimler konusunda Yahudi olmayanlarin Tevrat’a uymalari
konusunda ihtilaf olduguna da deginir. 4 S 3o 155635 L ayetin bu kisminda miiellif,

Allah’in kitabin1 korumak kendilerinden istendigi i¢in onunla hiikmedilmesi manasinda

%8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/451-452.
9 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/456.
M0 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/451-452.
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oldugunu, bununla alimlerin kast edildigi goriislere yer verir. “O halde insanlardan
korkmayin, benden korkun” bu kisimda Maverdi, Allah’in indirdiklerini saklayarak ve
onunla hiikkiim vermekten korkmasinlar anlamindaki goriisleri eserine almistir. Maverdsi,
ayetlerin az bir bedel karsiliginda satilmasini, onlar1 gizlemek ve onlar1 uygulamak igin bir
bedel almasinlar manasindaki te’villerle izah etmistir. Maverdi, bu ayet ve sonrasinda
zikredilen ayetlerde kafirler (Maide 44), zalimler (Maide 45),fasiklar (Maide 47) ile ilgili
dort goriis oldugundan bahseder. Bunlar sunlardir; bu ii¢ ayetin Yahudiler hakkinda
indigidir (Ibn-i Mesud, Huzeyfe, Bera, Ikrime’ye gére). Bu ayetler ehl-i kitap hakkinda
olsa da hiikiimleri biitiin insanlar i¢in geneldir (Hasan ve Ibrahim’e gore). S’abi’den
aktarilan rivayete gore bu ayetlerden kafirler ile ehl-i Islam, zalimlerle Yahudiler,
fasiklarla da Hristiyanlarm kast edildigidir. Son olarak da ibn-i Abbas’a nispet edilen
goriise gore Allah’in indirdikleriyle hitkkmetmeyenler Allah’1 inkar ediyorlarsa kafirdirler,
Allah’1 kabul edip hiikiimlerini uygulamuiyorlarsa onlar da fasiktirlar. *** Maverdi’nin
zikrettigi bu dort goriis Taberd tefsirinde de yer almaktadir.**? Bu ayet 6zelinde de Maverdi

kendi goriisiine yonelik bir agciklamada bulunmamis var olan goriisleri aktarmay1 tercih

etmistir.

Kurtubi bu ayetle, Yahudi ilim adamlarimin muhatap alindigimi belirtir. “Kim
Allah i indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir.” Biiylik ¢ogunluga
gore ayet inanmayanlar hakkinda inmistir. Miisliiman, biiyiik giinah isleyince kafir olmaz.
Bu konuda ayetin umumi oldugu, Allah’in indirdiklerini reddederek, onun indirdikleriyle
hiikkmeyen kimsenin kafir olacagina dair goriisler Kurtubi tefsirinde yer almaktadir. Bu
konuda Kurtubi’de yer alan bagka bir goriis, Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyip bunun
haram oldugunu bilen kimselerin ise fasiklar igerisine girecegi ve islerinin de Allah’a
kaldigidir. Ibn-i Abbas’in bir goriisiine gore onlar kafirlerin islerine benzeyen bir is
yapmiglardir. Kurtubi, dogru olan goriisiin ilk goriis oldugunu ifade eder.*® Kurtubi’de
gecen Hasen’in goriisii burada zikredilmeye degerdir.” Allah, hdkimlerden; hevalarina
uymamayti, insanlardan degil kendisinden ¢ekinmeleri gerektigini ve ayetlerini az bir bedel

9414

karsihginda  satmamalarimi  iceren tic ahit almistir. Genel olarak ayetten

cikartilabilecek manalardan birisi de hiikiim vermede arzulara uyup yanlis karar almamak,

1 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2142-43.

2 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/463-466-468.
413 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dan, 71497-498.

414 Kurtubi, el-Cami © li-Ahkami’l-Kur dn, 71499.
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Allah’m emrettigi gibi dosdogru hiikiim vermek, yoneticileri ve karar pozisyonundaki
herkesi ilgilendiren bir emirdir. Calisma konusunun baglaminda Mevdadi herhangi bir

aciklamada bulunmamlstlr.415

Maide 48
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“(Resuliim!) Sana da kendisinden onceki kitaplar: tasdik edici ve onlar: denetleyici olarak
bu kitabi hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah i indirdigi ile hiikmet. Sana gelen bu
gercegi birakip da onlarn isteklerine uyma. Her birinize bir seriat ve bir yol yontem
verdik. Allak dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat size verdikleriyle sizi denemek
istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Allah size

hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir.”

Taberi, bu ayetin tefsirinde Kur’an’in kendisinden once gelen kitaplar1 tasdik
ettigini ve onlart muhafaza ettigini bildirir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in ehl-i kitap ve
misrikler arasinda Allah’in  kendisine indirdigi Kur’an’daki hiikiimlere gore
hiikmetmesini, hak olan Kur’an’1 birakip da Yahudilerin heva ve heveslerine uymamasi
olarak tefsir eder. Ayeti evli olarak zina edenin recmedilmesi ve kisasin uygulanmasi

baglaminda tefsir eder.**°

Miifessirler, ayette “her birinizden” maksadin ne oldugu ile ilgili
olarak ihtilaf etmislerdir. Bu goriislerden biri, her birinizden maksat farkli dinlerde olan
immetlerdir. Allah, her din i¢in farkli bir seriat kilmistir. Fakat Tevhid inanci, Allah ve
peygamberlerle ilgili olan hiikiimler tektir. Yani din tektir, seriatler farklidir.*"” Diger gériis
ise her birinizle kast edilen Muhammed @immetidir. Taberi, bu goriislerden birinci goriigiin
dogru oldugunu belirtir. Ciinkii ayette eger dileseydi ifadesi gegmektedir.*®

ale Ligs ayetin bu kismu ile ilgili olarak Maverdi ii¢ te’vil oldugunu belirtir.
Bunlardan birincisi sudur: (Kur’an) emin/giivenilir manasina gelir. Ikincisi ise onlar

(Kur’an’dan once gelen kitaplar) iizerine Kur’an, sahit/taniktir. Bu Katade ve Siiddi’nin

M5 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1/486.

M8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 8/491-492.
7 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/493.

8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 8/494-495.
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goriisiidiir. Uciincii te’vil de sudur: (Kur’an) onlar (daha &nceki kitaplar) iizerine

koruyucudur.

A O3 G 2 Al

“Onlarmn arasinda Allah’in indirdigi ile hiikmet”, Maverdi ayetin bu kisminin, ehl-i
kitabin kendi aralarinda hiikiim vermeleri i¢in Miisliimanlara basvurduklarinda onlar
arasinda ne Incille ne de Tevrat’la hiikiim verilmeyecegine delalet ettigini ifade eder.

i %5 kelimesine gelince bu kelime seriattir/kanunlardir ve o apagik yoldur. Her ne zaman
bir sey (kanun) konulursa o sey o seyin seriati olur.**® Maide 44.ayette oldugu gibi
Maverdi, bu ayeti de goriisler iizerinden aktarmistir. Ayeti yOnetim acgisindan
degerlendirmemistir. Her ne kadar miiellif, diger eserlerinde ayetleri aktardigi bir goriisiin
akabinde Allahu Tedla da sOyle buyuruyor diyerek ayetleri degerlendirmis olsa da
tefsirinde bu ayetle ilgili boyle bir agiklama yoktur.

Kurtubi’ye gore 4le Laigs bu ifade, Kur’an’in diger ilahi kitaplarin iizerinde
oldugunu ifade eder. “Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet” yani Kitaptaki
hiikiimlere gore hitkmet olarak ifade edilmistir. Bu ayetin Maide 42. ayetteki muhayyerligi
nesh ettigi ve ayetteki emrin viicibiyet ifade etmedigi de sdylenmistir. Kafirler, zimmet

ehli olmadigi i¢in aralarinda hiikmetmek Miisliimanlara farz degildir.420

“Sana gelen bu gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma” Ey Peygamber,
kendine gelen hakki yani Kur’an’i terk edip, onlarin isteklerine gore hareket etme!
anlamindadir.*** “Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik” Kurtubi, bu kismi
onceki seriatlere bagli kalmamak, olarak agiklamistir. Seriat, Allah’in kullarina din olarak
indirdigi hiikiimlerdir.*** “Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat size
verdikleriyle sizi denemek istedi. Kurtubi tefsirinde bu kisim: Allah isteseydi herkesin
seriatleri ayn1 olurdu ve herkes de hak tizere olurdu fakat o seriatleri ayr1 kilarak insanlar

denemek istemistir diye tefsir edilmistir.423

Mevdidi, bu ayetin tefsirinde dnce Kitap kelimesinin neden kullanildigini agiklar.

Kitap Allah’tan gonderilmis biitiin kitaplarin hedeflerinin ayni oldugunu gostermek

9 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/144-45.

20 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur an, 8/37.
2L Kurtubi, el-Cdmi < li-Ahkdami’'I-Kur dn, 8137.
422 Kurtubi, el-Cédmi < li-Ahkdami’'I-Kur dn, 8138.
423 Kurtubi, el-Cédmi < li-Ahkdami’l-Kur dn, 8139.
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kullanilmistir. Kur’an, diger biitiin kitaplar iizerinde koruyucudur. Zira onda diger
kitaplardaki dgretiler yer almaktadir. Kur’an, onceki kitaplardaki Allah’in s6zlerine taniktir
ve onlardaki insan yorumlarinin ayirt edilmesini saglar. “Her biriniz icin kanun ve hayat
tarzi kildik” ciimlesi lizerinde duran Mevdidi, kaynagi ayni olan kitaplarin seriatlerinin
farkli olmasmin nedeni sorusunu kendisi sorarak bu ayeti bir anlamda sokratik bir
yontemle analiz eder. Ona gore seriatlerin farkli olmasinin sebepleri su sekildedir.1. Her
bir kitap farklt bir topluma indigi i¢in kanunlar1 farklidir. 2. Allah isteseydi biitiin
toplumlara ayn1 diizenlemeleri getirebilirdi ama buradaki hikmet, Allah’in insanlar
denemesi igindir. Clinkii inananlar, diizenlemeler onlara hangi sekilde gelirse gelsin onu
kabul edeceklerdir. Bir anlamda bu gercek bir inanci karsilar. Buradaki maksat ise gelenin
sekli degil, inancin temelinden geldigi icin kabul edilme zorunlulugu tasimasidir. 3.
Kanunlar bicimsel olarak farklilik arz etse de biitiin toplumlar, kanunlarin formuna degil

424

hedeflerine odaklanmalidirlar.”™” Mevdadi’ye gore Allah’in hiikiimlerinde kanunlarin

formlar1 degisse dahi maksatlar1 aynidir.
Nisa 105

“Insanlar arasinda Allah’in sana gésterdigine gére hiikmedesin dive hakki iceren kitabi

sana indirdik; hainlerden taraf olma!”

Taberi, bu ayeti su sekilde tefsir eder: Ey Muhammed, biz sana insanlar arasinda
Allah’mn kitabinda sana indirdikleri ile hilkmedesin diye Kur’an‘1 indirdik. “Hainlerden
taraf olma” yani Miisliiman bir kimseyi ya da Miisliimanlarla anlagsmasi1 olan bir kisinin
kendisine ya da malina ihanet eden kimseyi savunma. Baskasina zarar veren bir kimseyi
savunma hatasimni1 isledikten sonra Allah’tan bagislanma dile. Allah, kendisinden

bagislanma dileyen kullarni affeden onlara merhamet edendir.*”®

Miifessirler, ayetteki
ithanete iligkin farkli yorumlarda bulunmuslardir bir kismi da bunun hirsizlik oldugunu

ifade etmistir.*® Taberi, bu konuda Ubeyrikogullariin isminin gegtigi rivayetlere yer

24 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/489-490.
2 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, T/457.
28 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 7/458.
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vermistir. Miifessirlerden bir kismi Allah’in “hainlerden taraf olma” diye nitelendirdigi

hainligi, emanete ihanet etme olarak yorumlamislardir.*?’

en-Niiket’te bu ayetin tefsirine baktigimiz zaman bu calismanin kapsamina
girebilecek agiklama sudur: “Hainlerden taraf olma” ifadesine hainlerin savunucusu olma
anlaminda verilen agiklamadir. Maverdi, ayetin hirsizlik yapan bir kimsenin aleyhinde delil
bulunmadigindan Hz. Peygamber’in onu savunmaya niyet etmesi lizerine indigini ifade

eder.*?®

Maverdi’nin agiklamalarinin kisalig1 g6z oniinde bulunduruldugunda bu ayeti onun
nazarinda uzun uzun tefsir edilmeye ihtiyag duymayan bir ayet olarak, degerlendirmek
miimkiindiir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere Maverdi’nin diger eserlerinde aktardigi bir
goriisii desteklemek adina ayetleri rahat bir sekilde zikrettigi goriilirken ayni1 yonteme

calistigimiz ayetlerin tefsirinde rastlanmamaktadir.

Kurtubi’nin bu ayetle ilgili zikrettigi niizll sebeplerinden birisi Ubeyrikogullar ile
ilgilidir.*?® “Allah’in sana gosterdigi sekilde” lafzindan kasit, seriatin kanunlarina gore
demektir. Bu da vahiyle, nasla ya da vahyin takip ettigi anlayisa goredir. Allah, Peygamber
(s.av)’e itham edilenleri desteklemesini, hasimlarinin sdyledigi deliller sebebiyle onlari
savunmasini nehy etmistir. Bu ayette davada saniklar adina savunma yapmanin caiz
olmadigina delil vardir. Bir baska husus da bir toplulugun miinafik olduklar1 Miisliimanlar
tarafindan biliniyorsa, Miisliiman bir grubun diger gruba karsi bunlari savunmamasi ve bu

konuya iligkin tartismaya girmernesidilr.430

Mevdidi, bu ayetin Te’ame ya da Besir b. Ubeyrik adinda bir kimsenin ensardan
birinin zirhint ¢almasi ve sonrasinda da bir Yahudi’nin evine gizlenmesi iizerine nazil
oldugu goriisiindedir. Zirh1 ¢calinan kisi meseleyi Hz. Peygamber’e aktarmis ve Te’ame’den
stiphelendigini Hz. Peygamber’e iletmistir. Te’ame’nin akrabalari ve Ben-i Zafer
kabilesinden pek ¢ok kisi isbirligi yapip sucu, sugsuz oldugunu sdyleyen Yahudi’'nin
lizerine atmislardir. Hatta Te’ame’ nin akrabalari hakliliklarini ispat etmek icin Hz.
Peygamber’e; Allah ve Restl’line inanmayan bir Yahudi’nin sdziine giivenilmez. Oysa biz
Miisliimaniz ve giivenilir olan biziz, itibar edilmesi gereken bizim s6ziimiizdiir, minvalinde

climleler sarf etmislerdir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de neredeyse onlarin sdziline inanip

27 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 7/466.
28 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/528.

429 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur én, 7/113.

430 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur én, 7/116.
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Te’ameyi beraat ettirip ve Yahudi’nin suglu olduguna hiikiim verecektir ki bu ayetle olay
aydinliga kavusmustur. Mevdidi, bu ayetle ilgili agiklamalarina sdyle devam etmistir. Hz.
Muhammed bir hakim olsaydi1 kendisine sunulan delillere gore hiikiim verirdi ve bunda da
suclu sayilmazdi. Fakat meselenin baska bir boyutu daha vardir ki sayet Hz. Peygamber,
Yahudi aleyhinde karar verseydi bu Miislimanlarin adaletsiz davrandigini gdsterirdi.

Allah, Miisliimanlar1 bu tehlikeden uzaklastirmak i¢in meseleye miidahale etmistir.**!

Bu ayetle ilgili olarak Maverdi, uzun izahlara girmemis olsa da diger miifessirlerin
aciklamalarimi da g6z Oniinde bulundururak, Maverdi’nin “hainlerden taraf olma”
ifadesini agiklamasi lizerinde biraz duralim. Bu ayetin hirsizlik yapan bir kimsenin sugu
baskasinin iizerine atmasi ve sug atilan kimsenin sugsuzlugunu ortaya koyan bir delilin
olmamasi iizerine indigi hem Maverdi’nin agiklamasinda hem de diger miifessirlerin
aciklamalarindan anlasilmaktadir. Hakim, delil olmadig: i¢in sugsuz birine ceza verebilir
zira ceza verme deliller iizerinden gergeklesir. Bu durumda hakim hata etmis olmamakla
beraber ayet bazi durumlarda sugsuz olan birine ceza verilme ihtimaline karsi bizleri
uyarmaktadir. Kaldi ki Hz. Peygamber bile Allah’in uyarist1 olmasaydi bu hatayi
isleyebilirdi. Ayetin dikkat ¢ektigi hususlardan bir digeri de hakimin, tiim yakinliklarindan
styrilarak karar vermesi gerektigidir. Yani ayn1 dinden olmak bir baskasini su¢lu kabul
etmek igin yeterli bir sebep degildir. Yargi merciinin tarafsizhigin1 bu ayetten anlamak zor
olmasa gerekir. Sugsuz birine su¢ isnadinda bulunanlar ayette ifade edildigi gibi hainlerdir

ve Allah, hainlerden taraf olmamamizi istemektedir.
2.3.Yoneticiler

Maverdi’nin kendisi de bir yoneticidir. Bu bakimdan boyle bir baglik bu calisma
icin 6nem arz etmektedir. Bu boliimde Maverdi’nin yoneticiler hakkindaki goriislerine
kisaca deginecegiz. Calismanin bu kisminin alt basliklarin1 yoneticilere itaat ve
yoneticilerin keyfilikten uzak olmasi olusturacaktir. Yonetim erkini kullanan kimse kendi
ahlakia dikkat etmelidir. Zira o Ustlin ahlakin sembolii Hz. Muhammed’in halifesi
sifatiyla bu konuda titiz davranmalidir. Peygamberlik makamina segilen kimseler ahlaki
erdemleri tam, nesep itibariyle de seckin kimselerdir. Niibiivvet makami da insani
mertebelerin en alisidir. Peygamberlerden sonra gelen diinyevi ve dini faydalar1 insanlar

icin ikdme edecek yoneticilerin de bu konumun hakkini verecek niteliklere haiz olmasi

! Mevdadi, Tefhimu I-Kur dn, 1/1405.
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gerekir. Bu makami isgal eden kimseler 6ncelikli olarak kendi ahlaki zaaflarin1 yenmeli ve

erdemli davraniglarla kusanmalidirlar ki halklarina 6rnek olabilsinler.**

Yoneticiler, Allah’in miilkiinde kendilerine iktidar verdigi kimselerdir. Bu
bakimdan yoneticiler, Allah’in kendilerine verdigi bu emanete ve nimetine karsilik olarak
halki en giizel sekilde idare etmekle yiikiimliidiirler.**® Maverdi’nin bazi bilgelere nispet
ederek aktardigi goriise gore; bir toplumda islerin diizelmesi idarecilerin diizgiin
olmalarma, aksi durum idarecilerin kotii olmasmna baghdir. Idareciler bir anlamiyla
viicuttaki kalp mesabesinde olup merkezi; halk da organlari temsil etmektedir.*
Maverdi’ye gore adalet, her ¢esit devlet memurlugunda aranilan bir sarttir. Adaletten
maksat; dogruyu sdyleyen, iffetini ve emanetleri koruyan, giinahlardan sakinan, stipheli
islere mesafe koyan, rizaya uygun ve rizaya uymayan isleri ayirt edebilen, din ve diinya
islerinde ayni faziletleri koruyan kimse demektir. Boyle bir kimse her tiirlii memuriyete

atanmaya laylktlr.435

2.3.2.Yoneticilere itaat

Calismanin bu kisminda yoneticilere itaat baglaminda meshur olan Nisa 59. ayet ve
itaat baglaminda degerlendirilebilecek Nisa 83.ayet ele alinacaktir. Nisa 59. ayet, bizzat
yoneticilere itaati emreden bir ayettir. Ayetteki gegen iilii’l- emr veliyyulemr’in ¢oguludur.
Emr sozciigii de bilindigi iizere iktidar ve yonetim anlamindadir.**® Maverdi de bu ayeti
Ahkdamii’s-Sultdniyye’de halifeye uymanin dinen vacip oldugunu sdyleyen kimselerin
goriisleri lizerine aktarmis boylece Miisliiman olan yoneticilere itaatin farz oldugunu da

ifadelerine eklemistir.*’

Nisa 83.ayeti bu baslikta yer almasinin sebebi ise Maverdi’nin bu ayeti Ahkdmii’s-

Sultdniyye’de komutanlara itaat baglaminda zikretmis olmasindadir.**®

2 Mustafa Cagric1”, Maverdi’ye Gore Yoénetim Ahlaki”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 10
(2010), 25.

3 Maverdi, Teshil, 143.

3 Maverdi, Teshil, 146.

5 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultdniyye, 112.

6 Akyiiz, Kur’anda Siyasi Kavramlar, 135.

7 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniyye, 116.

8 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultdniyye, 86.
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Nisa 59
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’[-emre de.
Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz-
onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir

’

hem de en giizelidir.’

Taberi, bu ayetle ilgili olarak Allah’a itaati iman eden kimselerin Allah’in
kendilerine emrettigi ve nehyettigi seylerde yaraticiya itaat etme olarak, tefsir eder. Restl’e
itaatin Allah’a itaat oldugunu da vurgular. Bu konu ile ilgili olarak Ebla Hureyre’den
nakledilen su hadise de miiellif, tefsirinde yer vermistir.” Bana itaat eden Allah'a itaat
etmig, bana karsi gelen Allah'a karsi gelmis olur. Emire/devlet baskanina itaat eden bana
itaat etmis, devlet baskanmina karsi gelen bana karsi gelmis olur.”*° Bu ayetin
aciklamasinda Taberi, Resul’e itaat hususundaki ihtilaflara da deginmistir. Ata'ya gore
Resfil’e itaatten maksatin Restilullah’a ve siinnetine de ittiba etmek oldugunu ibn-i Zeyd’e
gore ise Restlullah’a itaatten kastin Hz. Muhammed hayatta iken ona itaat etmeyi ifade
ettigini aktarir. Miiellif, bu konuda dogru olan goériisiin Hz. Muhammed hayatta iken
emrettigi ve yasakladigi seylerde ona itaat, vefatindan sonra da silinnetine ittiba etmek
olarak agiklar. Yine Taberi ayetteki “itaat emrinin” genel oldugunu dolayisiyla da Hz.
Peygamber’e itaat’i Hz.Muhammed’in hayatta iken ya da Oldiikten sonrasina tahsis

edilemeyecegini ifade eder.

Ulii’l-emr’in kimleri kapsadigi da bu ayetle ilgili olarak alimlerin ihtilaf ettikleri
konulardan biridir. Taberd, tefsirinde bu hususa da deginmistir. Ebt Hureyre, Abdullah b.
Abbas, Ibn-Zeyd, Siiddi’ye gore onlar emirler/ydneticilerdir. ibn-i Abbas, bu ayetin,
Restlullah’in bir miifrezenin bagina komutan tayin ettigi Abdullah b. Huzafe b. Kays es-
Sehmi hakkinda nazil oldugunu bildirmistir. Siiddi de bu ayetin Hz. Muhammed’in bir
seriyyeye emir tayin ettigi Halid b. Velid hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Bir kisim
miifessire gore de {ilii’l-emr’den maksat ilim ve fikih ehlidir. Bu konudaki diger goriisler

{ili"l-emr’in, Restilullah’in sahabileri oldugu, bunlarin Hz. Omer ve Hz. Ebubekir

9 Miislim,”Iimarat”, 32 (No. 1835).
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olduklaridir. Taberi’ye gore bu goriisler igerisinde en dogru olan iili’l-emr’in yoneticiler
ve idareciler oldugudur. Zira Miislimanlarin menfaatleri hususunda idarecilere itaati

emreden sahih hadisler vardir.*°

Maverdi’nin tefsirinde ayetleri kisim kisim degerlendirdigini daha onceki ayetlerde

de gordiik. Biz de ¢alismamizda onun yontemini gostermek amaciyla ayni ustlii takip ettik.
e a1 515 Ok 1 gadal 5 a1 sadal 155l Gl 1 G

Maverdi, ayetin bu ibaresini, Allah’in emir ve yasaklarinda kendisine ve Resil’{ine
itaat olarak agiklar. Aciklamasini da A’mes’in, Ebi Salih’ten onun da EbG Hureyre’den
naklettigi su hadisle destekler. Allah’in Restlu soyle dedi: “Kim bana itaat ederse Allah’a
itaat etmis olur. Kim de bana isyan ederse Allah’a karsi gelmis olur. Kim de bizden olan

.. o W o . : 441
(Miisliiman) emire isyan ederse bana isyan etmig olur.

Miiellif, Restl’e itaat konusunda ihtilaf oldugunu Taberi gibi mevzu edinmistir.
Taberi tefsirinde de gordiiglimiiz Ata’ya gore Resil’e itaatten maksatin Resiilullah’a itaat
etme ve siinnetine de ittiba etmek oldugunu, ibn-i Zeyd’e gére ise Resilullah’a itaatten
kasit Hz. Muhammed hayatta iken ona itaat anlamina geldigine deginir. Bu izahlar,
Maverdi’nin bu ayeti tefsir ederken Taberi tefsirinden faydalandigini goéstermektedir.
Maverdi, ili’l-emr ifadesinin kimleri kapsadigi ile ilgili olarak dort goriis oldugunu
aktarir. Ibn-i Abbas’m, Ebl Hureyre’nin Siiddi ve ibn-i Zeyd’e ait olan goriise gore bunlar,
yoneticilerdir. Bu goriisiin akabinde Maverdi, Hisdm’in, Urve’den onun da Ebi Salih’ten
onun da Ebli Hureyre’den rivayet ettigi su hadise tefsirinde yer vermistir. Nebi (s.a.v) sOyle

demistir:

“Benden sonra size yoneticiler gelecektir. Iyi olan size iyiligiyle gelecektir.
Giindhkar da size giinahiyla gelecektir. Onlar: dinleyiniz. Dogruya isabet ettikleri her
seyde onlara itaat ediniz. Arkalarinda namaz kilimiz. Eger onlar iyilik yaparsa kendileri ve

. . . .. . . A2
sizin igindir. Eger kotiiliik ederlerse de sizin lehinize ve onlarin aleyhlerinedir.”

Ulii’l-emr’in yéneticiler oldugunu ifade edenlerin ayetin sebeb-i nfiziilii konusunda

ihtilaf ettiklerine dair goriislere Maverdi de deginmistir. Bu konuda Ibn-i Abbas ve

0 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 7/174-182.
*! Miislim,“Iimare”, 32-33 (No. 1835).
*2 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin,1/499. , Bunu Taberi rivayet etmistir ve senedi zayiftir.
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Siiddi’nin goriislerine tefsirinde yer vermistir. ibn-i Abbas demistir ki; bu ayet Restillah’in
Abdullah b. Huzafe el-Kuresi es-Sehmi’yi seriyyeye gonderdigi zaman onun hakkinda
inmistir. Siiddi ise bu ayeti Ammar b.Yasir ve Halit b. Velid’in Peygamber tarafindan

Suriye’ye gonderildiklerinde (o ikisi hakkinda) indigini belirtir.

Maverdi, iilii’l-emr ile alimlerin ve fukahanin kast edildigine dair Cabir b.Abdullah,
Hasan, Ata ve Ebi Aliye’ye ait olan ikinci goriisii aktarir. Ulii’l-emr ile ifade edilen diger
iki goriis ise bunlarin Restilullah’in ashabi oldugu, emir sahiplerinin Ebu Bekir (r.a) ve
Omer (r.a) oldugudur. *“*Burada da Maverdi’nin Taberi tefsirinden faydalandig
gorilmektedir. Maverdi, en-Niiket'de ili’l-emr ile ilgili olarak kendi kanaatini agik¢a
ortaya koymamis olsa da Ahkamii’s-Sultaniyye’de iilii’l-emr ile ilgili olarak ibn-i Abbas’n
goriisii olan bunlarin yoneticiler oldugu ve Cabir b. Abdullah, Hasan, Ata’ya gore bunlarin
alimler oldugu goriislerini aktarmakla iktifa etmistir. Hal boyle olunca Maverdi, ili’l-

emr’in kapsamina alimleri ve umeray1 dahil etmis diyebiliriz.***

Yoneticilere itaatin nasil bir itaat oldugunu ise Maverdi sOyle izah eder:
Yoneticilere yapilan itaat, yoneticilerin Allah’a itaatlerinde O’na kars1 gelmemeleri/isyan
etmemeleri/masiyet islememeleri durumunda gereklidir. Bu itaat ortadan kalkmasi
miimkiin olan bir itaattir (sebebe bagli olan bir itaattir). Kullarinin masiyet islemeleri
miimkiin oldugundan bu bdyledir. Ancak Restilullah’a itaat ortadan kaldirilmasi miimkiin
olan bir itaat degildir. Bu, Restlullah’m giinah islememesi sebebiyledir.**> Méaverdi’nin bu
aciklamalarindan Allah’a itaatin kesin bir itaat oldugu anlasilmaktadir. Ayette Allah ile
birlikte zikredilen Restl’e itaat de mutlaktir zira peygamber insan olmasinin yani sira
masumiyeti korunan bir yapiya sahiptir. Yoneticilere itaat bahsine geldigimizde ise bu itaat
smurli bir itaattir ¢linkii yoneticiler peygamber gibi gilinahsiz degillerdir, onlara itaat,
Allah’in emir ve yasaklarina uyduklarn siirece gegerlidir. Miiellif, kendi goriisiinii de su
hadisle temellendirir. Nafi, Abdullah Ibn-i Omer’den O da Nebi (s.a.v)’den rivayet etmistir
Ki . ”Miisliiman olan kimseye sevdiginde ve hoslanmadig1 seyde itaat etmek gereklidir.

Ancak Allaha isyana emredilmesi durumunda bunda itaat yoktur. 446

Il M3 5 53%8 0 b e 5 s

% Maverdi, en-Niiket ve’I- Uyiin, 1/499-500.
4 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultdniyye, 85.

5 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/500.

“® Ebt David, “Cihad”, 94 (No. 2626).
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Ayetin bu kismi ile ilgili agiklamalara baktigimizda Maverdi, burada Katade ve
Miicahid’in goriisiine yer vermektedir. Onlar, bu ibarenin Allah’in kitab1 ve peygamberinin

stinneti anlamina geldigini belirtirler.
S slE (Rl SR Al 51 Ll s iy (a3 K O

Bu ibarede de ii¢ te’vil oldugunu Maverdi bizlere aktarmaktadir. Onlardan birincisi
sudur: Katade, Ibn-i Zeyd ve Siiddi’nin goriisiidiir ki o da sudur: (bu emre uymak) akibet
bakimindan &vgiiye daha layiktir. Ikinci te’vil ise bu emrin hakki agiklamak ve dogruyu
ortaya ¢ikarmak i¢in oldugudur, bu diisiince Maverdi’nin aktardigina goére Miicahid’e aittir.
Uciincii yorum ise ayetteki emre riayet etmek, hakka ulastirmayan ve bir sonucu olmayan
te’vilden daha iyi oldugu goriisiinii savunan Zeccac’in gorisiidiir.**’ Maverdi’nin bu ayetin
tefsiri ile aktardiklar1 bunlardan ibarettir. Miellif, iili’l-emre itaati farz kilan bu ayetin
tefsirinde aktardigi EbG Hureyre’den rivayet ettigi hadisi (Benden sonra size yoneticiler
gelecektir. Iyi olan size iyiligiyle gelecektir.)*® el-Ahkamii’s-sultaniyye ve'l-vildydtii’d-
diniyye adli eserinde Miisliiman olan ilii’l-emre itaatin vacip oldugunu belirttikten sonra
da zikretmistir.** Ayrica kendi zamanindaki siyasi karisikliktan olumsuz etkilenen halkin
yoneticilerin sebep olduklari/olabilecekleri zorluklara karsi sabirli olmalarini tavsiye

etmektedir.**°

Kurtubi, bu ayetin izahinda bir onceki ayetle yoneticilere yonelik emir telakki
edildikten sonra bu ayetle de yonetilenlerin ilk olarak Allah’a itaat etmeleri (yani Allah’mn
emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmalar1) akabinde de Resil’e itaat etmeleri
sonrasinda da yoneticilere itaatin gerekli oldugunu beyan eder.*** Kurtubi, emir sahipleri
ile yoneticiler, fukaha ve din alimlerinin kast edildigini ifade eder. Miiellif, kendi kanaatini
de su sekilde destekler: Ulii’l-emr yoneticilerdir. Zira bu konuda hadisler vardir. ikinci
olarak emir sahipleri fukdha ve din alimleridir ¢iinkii “eger bir hususta anlagmazliga
diiserseniz onu, Allah’a ve peygambere gotiriin” buyrugu bu gorlisiin dogruluguna
delildir. Allah, hakkinda anlasmazliga diisiilen bir konuda o konunun Allah’a ve Resil’e

havale edilmesini istemektedir. Allah’in kitabina ve Res@l’line doniigiin niteligini bilenler

*7 Maverdi, en-Niiket ve’I- Uyiin, 1/500-501.

*& Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/499.

9 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniyye, 16.

0 Mehmet Salih Gegit “Maverdi’nin Hilafet Anlayisinda Mesruiyet Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 17/57
(2013), 320.

1 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, 6/428.
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ise ilim adamlaridir.
bagl kalmak, ayetin bu kismindaki emrin yerine getirilmesi demektir. Bir seyde ¢cekismek
ifadesi ise Kurtubi’ye gore dininizi ilgilendiren bir hususta anlagsmazlik yasarsaniz bunu
Allah’in kitabina, hayatta iken Resil’tine 6ldiikten sonra da onun siinnetini inceleyerek

oraya dondiiriiniiz, seklinde agiklamistir.**®

Nisa 59. ayeti Mevdadi, islam dininin, siyasi, kiiltiirel ve dini diizenini olusturan bir
ayet olarak tanimlar. Mevdidi bu ayetten ii¢ tane temel ilke ¢ikartmaktadir: 1) Gergek
otorite Allah’tir. Miisliimanin birincil baglilig1 Allah’adir. Diger biitiin bagliliklar1 bundan
sonra gelir. Bir baskasi i¢in gerceklestirilen itaat, Allah’a itaati engellemedigi siirece kabul
edilebilir. 2) ikinci 6nemli ilke de Hz. Peygamber’e itaat ve baghliktir. Peygamber’e itaat
bizzat Allah’a itaat etmenin yolu oldugu i¢in ona itaat gereklidir. Zira Allah’in emir ve
yasaklarinin geldigi tek merci Hz. Peygamber’dir. 3) ilk iki bagliliktan sonra onlardan daha
alt bir seviyede olan baska bir baglilik daha vardir. O da ili’l-emr’e bagliliktir.
Mevdadi’ye gore iilii’l-emr (kendisine yetki verilenler) Miisliimanlarin islerini yiiriiten
gorev ve sorumluluk alan herkesi ifade etmektedir. Miisliimanlarin bizzat yetki verdigi her
Miisliimana itaat edilmelidir. Miisliman idareciye itaat de iki kosula baglanmistir ki 0 da
sudur: Misliman olmalari, Allah ve Resil’iine itaat etmeleri. 4) Bir diger prensip de
Miisliiman toplumlarda ydnetici-yonetilen arasinda bir anlasmazlik yasandigi zaman bu
konunun Kur’an ve Siinnet’e gotiiriilmesi gerekir. Kur’an ve Siinnet’te bulunamayan bir
konu varsa eger Miislimanlar bu konularda 6zgiirdiir, zira dinin temel kaynaklar1 bu

konularda susmustur.***

Bu ayette miifessirlerin iizerinde durduklari hususlar, Allah’a ve Resll’e itaatin
mutlak, yoneticilere itaatin ise dogruya isabet ettikleri miiddetge oldugudur. Bir konuda
anlasmazlik yasandiginda Kur’an’in sundugu yontem ise once dini referanslara bagvurma,

buradan sonug elde edilemezse dogruyu bulmak igin gerekli cabayr harcamaktir.
Nisa 83

43 shagiig Gl Adlad s a8 51 15 03 e 555 3155103 Casall ST et (e a0 dhela 1315
QY18 NF| 2ot she ENF Ao - . o&eT wi Ate. E afef. ka2
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452 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur dn, 6/430-413-432.
453 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur dn, 6/433.
% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/370-373.
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“Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Halbuki onu
Restilullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mana
ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’n liitfu ve rahmeti

olmasaydi, aziniz miistesna, seytana uyup giderdiniz.”

Cami’ul-Beyan’da bu ayetle Miislimanlarin savaglar1 hakkinda gelen bilgileri
yayan minafiklar ve zayif iradeli Miisliimanlarin uyarilmakta oldugu goriiliir. Eserde bu
tarz ciddi konulardaki haberlerin dogrulugunun teyit edilmesi i¢cin Resilullah’a ve ordu
komutanlarina bu bilgilerin birakilmasi gerektigi ifade edilmektedir.** Ayetteki iili’l-emr
ifadesini Taberi, yetki sahipleri olarak aciklamustir.”®® Taberi, bu ayetle 1ilgili olarak
kendilerine bir haber ulasan kimselerin bu konuda susmalarini, haberi Peygamber’e ya da
kendilerinden olan yoneticilere havale etmelerinin isabetli olacagini beyan eder. Bu sekilde
bir tavir ortaya koyuldugu zaman bu haberi aragtirma imkéanina sahip olanlarin onun dogru

ya da yanlis oldugunu ortaya koyabileceklerini belirtir.*’

Taberi, bu ayette istisna edilen
kimseler hakkinda ihtilaf olduguna da deginmistir. Miifessirlerden bazilarina gore onlar,
emir sahiplerinden gelen korku ve emniyete dair haberleri istinbat edenlerdir; digerlerine

gore ise de seytana uyabileceklerden istisna edilenlerdir.**®

Miifessir, bu hususta dogru
olan gorilisiin duyduklart haberi hemen yayanlardan istisna edilenler olarak agiklar. Bu
kimselerin geytana itaat edebileceklerden ayrildiklarini sdylemenin caiz olmadigini

belirtir.*>°

Miiellifin bu agiklamalarindan da anlasilacagi iizere yoneticilere itaat kapsamina
tutumlarin hepsi girmektedir. Devlet idaresine zarar verebilecek her tiirlii bilginin teyit

edilmeden duyurulmasi devlet otoroitesine zarar veren bir eylemdir.

Maverdi ise bu ayette haberi yayan kimselerin miinafiklar oldugunu ya da bu

durumun Miisliimanlarin zayifligindan oldugunu ifade eden gortislere yer vermistir.
a1 (A5 3 sl 6535 313

Maverdi, bu ibarede zikredilen kimseler hakkinda {i¢ yorum oldugunu en -Niiket’te
aktarir. Bu goriisler ise iili’l-emr’in umeralar (yoOneticiler), seriyye kumandanlari, ilim ve

fikih ehli kimseler oldugudur. Haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenlerle ilgili olarak

5 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 7/252.
8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 7/254.
7 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 7/254-255.
8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 7/261-262.
*9 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 7/265.
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Maverdi iki goriis oldugunu belirtir. Bu kimseler iili’l-emr’dir ya da ayetin basinda ifade

edildigi gibi Yahudiler ya da Miisliimanlarin zayifligidir.

143,3 V) i) &N “azimiz miistesna, seytana uyup giderdiniz” Maverdi’nin ayetin bu
kisminda aktardig goriisler sunlardir: I¢inizden az bir kismmimiz (hakkinda gerceklige dair
aciklama bulunmayan haber konusunda) istinbat ederek ondan bir bilgi ederlerdi. Digeri;

¢ok aziniz harig (zanna dayali haberi) yayarlards.*®°

Kurtubi haberi yayan kimselerin; Miislimanlarin zaferi, diismanlarinin 6ldiiriilmesi
ya da giivenlige iliskin herhangi bir meseleye dair bir sey isittiklerinde, haberin mahiyetini
bilmeden yaydiklarmi ifade eder. Ayrica miiellif, Dahhdk ve Ibn Zeyd’e nispet edilen
goriise gore bu kimselerin miinafiklar oldugunu da eserine almustir.*®* Herhangi bir
konudaki haberlerle ilgili olarak yoneticiler ya da Hz. Peygamber (s.a.v) acgiklayana kadar
sessiz kalinmasinin gerekli oldugunu bildirir. Emir sahibi kimseler ise yoneticiler ve
alimler olarak ag:1klanm1$t1r.462Ayette gecen ‘“haberin mana ve maksadimi ¢ikarabilenler”
Kurtubi’nin aktardigina goére neyin gizlenecegi neyin de ifsa edilecegini bilirler, anlamina

gelmektedir.

Kurtubi’nin tefsiri hem rivayet hem de dirayet tefsiri kapsaminda
degerlendirilebilebilir. Bu ayetin tefsirinde bu yoniin etkisi hissedilmektedir. Ayetin son
kisminda seytana uymayanlarin haberi yaymayanlar ve haberin i¢ yiizlerini arastiran

kimseler oldugu, bu konudaki goriigler arasinda zikredilmistir.**

Mevdadi, bu ayetin Miisliimanlarla kafirler arasindaki mevzunun Onemini
anlayamayan, duydugu her sdylentiyi baskalarina anlatan kimselerin uyarilmalari igin
indigini diigiinmektedir. Miifessir, bu tiir asilsiz haberleri yayan kimselerin bu
davraniglarinin doguracag ciddi sonuglar1 diistinemediklerini ifade eder. Mevdiadi’ye gore
Allah-u Teéla bu ayetle, bu sekilde davranan kimseleri uyarmakta ve duyumlarin sorumlu

kimselere aktarilmasini istemektedir.*%

0 Maverdi, en-Niiket ve’I- Uyiin, 1/511-512.

8L Kurtubd, el-Cdmi * li-Ahkdmi 'I-Kur én, 6/478.

82 Kurtubd, el-Cdmi * li-Ahkdmi 'I-Kur an, 6/479.

83 Rurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami I-Kur dn, 6/479-480.
% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/385.
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2.3.2.Yoneticilerin Keyfilikten Uzak Olmasi

Bu baslikta En’am 65 ve Kasas 77. ayetler degerlendirilecektir. En’am 65.ayetin
calismanin kapsamina almmasi Maverdi’nin bu ayeti Edebii’'d-diinya ve’d-din’de
yoneticinin kendi halkina kars1 yedi gt')revi465 oldugunu ifade ettikten sonra yoneticinin bu
gorevleri yerine getirmezse ahirette bundan dolay1 hesaba ¢ekilip cezalandirilacagini ifade
ettikten sonra zikretmesi sebebiyledir.*®® Kasas 77.ayetin degerlendirmeye alinmasi ise
Maverdi’nin bu ayeti Allah’in kendi miilkiinde giic verdigi yoneticilerin iktidarlarim
kotiiye kullanmamalari, Allah’in onlara verdigi bu kiymetli emanete, ihsana karsilik,
onlarin da toplumu en giizel sekilde yonetmelerinin gerekli oldugu baglaminda kullanmasi

sebebiyledir.*®’
En’am 65

el G ol sy (55 it sy 51 A0 5 i G 51 28835 (s Uit Kl s e 20 5
&5 a4l ) el S

De ki: “Allah size iistiiniizden veya ayaklarinizin altindan bir azap gondermeye ya da sizi
muhalif gruplara aywip birbirinize giiclerinizin acisini tattirmaya kadirdir.” Bak,

anlaswinlar diye dayetlerimizi nasil agikliyoruz!”

Taberi, ayetteki azabin manasi hususunda te’vil ehlinin ihtilafa diistiigiinii tefsirinde
konu edinir. Miifessirlerden bir kismima gore iizerden gelecek azap tas yagmasi, alttan
gelecek azap ise yerin dibine gegirilme olarak yorurnlanrnls‘ur.468 Diger goriis ise Abdullah
Ibn-i Abbas’in da aktarmis oldugu, iizerinizden gelecek azap kotii idareciler; ayaklarmn
altindan gelecek azap ise hizmetciler ve sefih insanlar, manasindadir.*®® Taberi’ye gore bu
goriisler icerisinde dogru olan, basin {izerinden gelecek azabin tas yagmasi ya da tufan;
ayaklarin altindan gelecek azabin ise, yerin dibine gecirilme ve bunun benzeri

oldugudur.*"

5 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din(Beyrut),114. Bu yedi vazife sunlardir: 1) islam’1 her tiirlii bozulmaya
karsi korumak, insanlari bu dinin gerekleriyle amel etmeye tesvik etmek. 2) Islam topraklarini ve
Miisliimanlarin canlarini korumak. 3) Islam topraklarini imar etmek, insanlarin faydasini gozetmek. 4) Devlet
hazinesini adil bir sekilde tanzim etmek. 5) Zulme engel olmak, adil hilkmetmek. 6) Suglular1 dengeli bir
sekilde cezalandirmak 7) Makamlari liyakat sahibi kimselere vermek.

%8 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din (Beyrut),114.

7 Maverdi, Teshil, 143.

%8 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 9/296-297.

9 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/297-298.

0 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/298.
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“Sizi muhalif gruplara ayirip birbirinize gii¢lerinizin acisim tattirmaya kddirdir.”
Taberi, bu ifadeden kast edilen manay1 insanlarin hevalar1 yiiziinden gruplara ayrilmalari
olarak, aglklamlstlr.47l Miifessirler, bu ayette zikredilen insanlarin kim olduklar1 hususunda
ihtilaf etmislerdir.  Bir goriise gore gruplara ayrilacak olanlar Hz. Muhammed’in
immetinden olan Miisliimanlardir.*”* Miifessir, bu goriisii destekler mahiyetteki rivayete*’®

de tefsirinde yer verir.*"*

Diger goriise gore de gruplara ayrilacak insanlardan maksat, bir kisim miisrikler;
digerlerinden maksat ise de Miisliimanlardir. Taberi’ ye gore dogru olan goriis, bu ayetin
muhatabinin miisrikler oldugudur; ¢ilinkii bu ayet miisrikleri tehdit eden iki ayet arasinda
gelmigstir. Bunun yani sira ayet, miisriklerin durumuna diisen onlarin yaptiklarin1 yapan

herkesi de muhatap almaktadir.*”

Taberi, ayetle ilgili goriisleri verdikten sonra kendi goriisiinii ifade etmistir. Bu
durumda bu ayet Taberi’ye gore yonetim kapsamina dahil edilecek bir ayet olmamakla
birlikte ayeti bu sekilde yorumlayan goriisleri de eserine almay1 tercih etmistir. Ayn1 tavir
Maverdi igin de soz konusudur, fakat Maverdi goriisleri igerisinde kendi tercihini

yapmamaktadir. Maverdi’nin bu ayetin tefsirinde

ayetin bu kismu ile ilgili olarak Taberi’nin de eserine aldig1 Ibn-i Abbas’in goriisiine
yer vermistir. Bu goriise gore baglarin {lizerinden gelecek azapla kast edilen koti

yoneticilerdir. Ayaklarinin altindan gelecek azaptan maksat ise kotii kullardir.

™ Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/299.

2 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/301.

" Ebi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el
Arnavid, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessetii-r Risale, ts.), 28/339-340 (No. 17115). , Seddad b. Evs’in, rivayeti
sudur: Nebi’nin (s.a.v.) soyle buyurdugunu haber verdi:

“Allah azze ve celle yeri benim i¢in diirdii ve ben de yerin dogusu ve batisini gordiim. Muhakkak ki benim
timmetimin miilkii, benim icin diiriilen miktara ulasacaktir. Bana da beyaz ve kirmizi iki hazine verildi. Ben
Rabbimden iimmetimin bir senede toplu heldk edilmemesini ve onlarin diismani iimmetime musallat olup da
topluca helak etmemesini, onlari gruplar haline bélmemesini ve birbirlerinin sikintilarint digerlerine
tattirmamasint istedim. Rabbim buyurdu ki: Ey Muhammed! Ben bir seye hiikmettiysem o geri ¢evrilmez Ve
ben sana timmetin i¢in onlar: bir senede toplu helak etmeyecegimi, kendilerinin disindan bir diigmani onlara
musallat kilip da onlarin onlart toplu heldk etmeyeceklerini, hatta bazilart diger bazilarim heldk
etmeyecegini, oldiirmeyecegini, esir almayacaklarinmin (teminatiny) verdim. Hz. Peygamber buyurdu ki: ben
timmetim igin ancak saptirict énderler olmasindan endise ederim, sayet onlarin arasina kili¢ konulursa
(savas patlak verirse) artik kiyamet giiniine kadar bu kilic onlardan kaldwilmayacaktir.  (savas
durmayacaktir)”

% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/303-304.
**° Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 9/307-308.

102



Ayetin bu kismi ile ilgili olarak Taberi’de aktarilan onlarin iizerinden gelecek
azaptan kasit taslarin yagmasidir; (ayaklarinin) altlarindan gelecek azaptan maksat ise
deprem gibi felaketlerdir, goriisine Maverdi de yer vermistir.las eiu-\h 3 bu kisimda
Maverdi’nin verdigi goriisler igerisinde Ibn-i Abbas’a ait olan gériise gore ayetin bu kismi
farkli isteklerdir (arzular). Miicahid’e nispet edilen goriise gore ise fitne ve kargasadir.
Maverdi, bu kisimda bagka bir ihtimal daha oldugunu belirtir o da sudur: tebaanin yonetici
olmalaridir, bu durumu intikamlarin en acisi olarak ifade etmistir. Ciinkii onlar (tebaa) dost

iken diisman olurlar, diyerek bu durumu agiklamistir.

”Birbirinize gii¢lerinizin acisimi tattirr” bu ciimle ile ilgili olarak Maverdi,
savaslarla, 6ldiirme ile bazisinin bazisini yok etmesi manasinda olan Cumhur’un goriistinii
aktarir. Miifessir, bu ayetin niizQl sebebinde te’vil ehlinin ihtilaf ettigini de ifade eder. Bu
ihtilaflardan birisi ayetin niiziilunun ehl-i salat hakkinda oldugudur. Konu ile ilgili de
miiellif, su olay1 nakleder: ” Bu ayetin indirilisi Restilullah’ iizdii. Restilullah da kalkti ve
kusluk namazim kildi. Hz. Peygamber namazi uzatti ve ona §éyle denildi: Her giin kildigin
namaz gibi bu namazi devam ettirmedin? Restilullah soyle cevap verdi: Bu itimit ve korku
namazidir. Rabbimden dort seyle beni miikafatlandirmasint istedim. Bu dort hasletten ikisi
ile odiillendirildim ikisi ile miikdfatlandirilmadim. Rabbimden Nuh kavmi, Lut kavmi gibi
timmetimin iizerlerinden gelecek bir azapla helak edilmemelerini istedim bunu bana verdi.
Rabbimden iimmetimin Karun’a yaptigi gibi ayaklarimin altindan gelecek (bir azapla)
helak etmemesini istedim bana bunu verdi (bana yardimci oldu). Rabbimden iimmetimi
gruplara ayirmamasint istedim bu bana verilmedi. Ve ben yine Rabbimden (iimmetimin)
birbirlerine azap/kétiiliik tattirmamasini istedim bu da bana verilmedi.” Bunun iizerine
Allah-u Teald> nin su ayeti nazil oldu. Elif-lAm-mim. Insanlar, denenip sinavdan

95’476

gecirilmeden, “Iman ettik” demekle birakilacaklarini mi saniyorlar Ayetin

niizOliindeki diger ihtilaf da bu ayetin miisrikler hakkinda -Taberi’nin de goriisii bu

sekildedir- indigidir. Bu goriis de sonraki dénem alimlerine aittir.*’’

Bu ayetteki “iistiiniizden size azap gondermeye kadirdir” lafziyla tas yagdirmak,
tufan, riizgar oldugu,”ayaklarimizin altindan” ciimlesiyle, yerin dibine gecirilmek ve
sarsinti olduguna dair rivayetler Kurtubi’de gecmektedir. Uzerinizden lafziyla, zalim

yoneticiler; ayaklarinizin altindan lafziyla da avamin ya da kotii kolelerin ifade edildigi el-

#76 e]-Ankebit 29/2-3.
" Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 2/166-167-168.
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Cami " li-ahkdm da yer almaktadir.*® *Birbirinize giiclerinizin a¢sim tattirmaya kadirdir”

bu savas ve fitne ile insanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri suretiyle ger¢eklesmektedir.*

Mevdidi, bu ayeti azap olmadig: icin Allah’a diismanlikta kiistahlagsan kimseler
i¢in bir uyar1 ve insanin basina her zaman bir felaket gelme ihtimalinin miimkiin olmasi1
olarak yorumlamistir. Kisinin yasadigi zamanda bir felaketle yiiz ylize gelmemesi onun hal
ve tavrin1 kontrol etmesini engellemez. Gelebilecek herhangi bir felaket yasami alt {ist
edebilir. Bu sebepten boyle bir durumla karsilasmadan, insanin hak yolu tutmasi ve
davraniglarina c¢eki diizen vermesi gerekir.480 Maverdi’nin bu ayeti Edebii’d-diinya’da
adeta yoOneticilere nasihat baglaminda serdederken tefsirinde kendi goriisiine deginmeden
rivayetler lizerinden ayeti aciklamistir. Bu tavir da bizi su sonuca gotiirmektedir. Maverdi
eserlerinde ayetleri, goriislerini giiglendiren hatta onlara bir mesned olabilecek sekilde
zikrederken, tefsirinde -en azindan- bizim c¢alistigimiz ayetler kapsaminda boyle bir uslip

s0z konusu degildir.

Kasas 77

W 5 G 8 A0l &5 Y 5 ) A Gl LGS (el LA (o Sliad 5 Y 3 5081 S A L1 ah 4531 5
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“Allah’in sana verdiginden ahiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unutma!
Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk

ctkarmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah bozgunculari sevmez.”

Ayetin tefsirine gegmeden Once bu ayetin bu bashk altinda degerlendirilmesinin
sebebi Maverdi’ nin Karun’a toplumu tarafindan yapilan nasihatin bu ayet iizerinden
yapilmasi olarak degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Maverdi bu ayeti, Allah’in
kendi miilkiinde gii¢ verdigi yoneticilerin iktidarlarmi kotiiye kullanmamalari, Allah’in
onlara verdigi bu kiymetli emanete, ihsana karsilik, onlarin da toplumu en giizel sekilde

yénetmelerinin gerekli oldugu baglaminda kullanmigtir.*®*

Karun’un kavminin Karun’a yaptig1 nasihati Taberi tefsirinde, bu ayetin izahinda

goriiyoruz. Bahsi gecen nasihat su sekildedir: “Ey Karun malinin ¢oklugu sebebiyle

78 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur dn, 8/413-414.
419 Rurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi 'I-Kur dn, 8/414.

0 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, 1/558.

8L Maverdi, Teshil, 143.
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kavmine karsi haddi asma, Allahin sana verdigi mallarda ahiretin hayrint ara, diinyada
da Allah’a itaatte bunlart yapiyor ol.” Diinyadan nasibini unutma, Tbn-i Abbas’a gore bu
climle, diinyada Allah i¢in amel etmeyi birakma, ahiret i¢in diinyada ¢alis, manasindadir.

Diinyada Allah i¢in salih amel islemek ve bu anlama gelebilecek c¢esitli yorumlar da
482

)

Taber1’nin eserinde mevcuttur.”~ Miifessirlerden bir grup da “diinyadan nasibini unutma’

climlesiyle diinyadaki riziktan pay istemeyi terk etmemenin kast edildigini

séylemislerdir.‘m3

Maverdi’nin ayetle ilgili olarak aktardigi rivayetler direkt olarak yonetimi muhatap
alan bir ayet olmamakla birlikte biitiin Miisliimanlara yonelik bir hitaptir. Bu baglamda
ayetin yoneticileri de ilgilendiren yonii Allah’in yonetim erkini onlara teslim etmeleriyle
onlara ihsanda bulunmus olmasi ve idarecilerin de bunun hakkini verip bu sekilde ahireti
kazanmalar1 olarak degerlendirilebilir. Zira idaredeki bozulma da yeryliziindeki
bozgunculuk ¢ikarmak anlamina gelir. Hatta yoneticinin bozgunluk ¢ikarmasinin sonuglari
tek bir bireyin fitne ¢ikarmasindan ¢ok daha agirdir. Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
¢alisma! Bu ciimle ile ilgili olarak Maverdi’nin aktardigi gortislerden biri yol kesilmemesi
anlamindadir. Bu ayetle ilgili aktarilabilecek goriisler, diinyadaki nimetler ile ahiret i¢in
calismak, Allah’in haram kildiklarindan vazgegerek helal kildiklariyla yetinmek, Allah’in

verdigi nimetlere siikkretmek ve Allah’in miifsitlerin fiillerini sevmedigi seklindedir. 484

Kurtubi’nin bu ayetle ilgili olarak aktardiklar1 da Maverdi’nin aktardiklar1 gibi tiim
Miisliimanlara yonelik nasihatler igerir, mahiyettedir. Bunlar, Miisliimanlarin kendilerine
verilen en biiyiik nimetin 6miir ve salih amel oldugu, inananlarin diinyadayken ahirette
kendilerinin lehine olacak tasarruflarda bulunmalar1 gerektigi, biiyliklenmek ve haddi
asmanin miiminlere yakismayacagi, seklindedir.*®® Mevdiidi’nin bu ayetin tefsiri ile ilgili

bir aciklama yapmadig goriliir. 486

Kurtubi, ayeti daha genel bir nasihat olarak yorumlamis, diinyadayken salih
amellerle ahiretin kazanilmasi gerektigini vurgulamistir. Bu ayet, tiim miiminlere yonelik
hitap olmakla birlikte Maverdi’nin ayeti yoneticilere nasihat baglaminda kullandigini,

yonetimin emanet edildigi kimselerin bunun Allah’in bir nimeti oldugunu bilmelerini, bu

82 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 18/322-323.
*83 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 18/324.

8 Maverdi en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, 4/267-268.

8 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’I-Kur dn, 16/319.

* Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 4/209.
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emanete riayet ederlerse ahirette miikafatlar elde edecekleri vurgulanmaktadir. Bu
baglamda Abdullah b. Omer’den rivayetle Restillah (s.av.) sdyle buyurmustur: “Adaletle
hiikmedenler Allah katinda, Aziz ve Celil olan Rahman’in saginda nurdan minberler
tizerinde olacaklardir. Bunlar hiikiimlerinde, dileleri ve sorumlu olduklari kimseler
hakkanda addletle davranmislardir.” *®" Maverdi, insanlar arasinda adaleti tesis eden,
hukuku gozeten halkin maslahatin1 diisiinen, iktidarin giiciinii dini amagclar i¢in seferber
eden ama dini referanslari siyasi amaglar ugruna feda etmeyen yoneticilerin gergek
mutlulugu elde edeceklerini belirtir. Ona gore devlet yonetiminde ve halkin islerini idare

etmede dinin gereklerini yerine getirenler Allah’in hosnutlugunu kazanabilirler.*®

7 Miislim,”imare”, 5 (No. 1827).
488 Maverdi, Teshil, 151.
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SONUC

Biirokraside kendine yer edinmis bir hukuk¢u olarak Maverdi’nin yonetimle
iliskilendirilebilecek ayetleri, tefsirinde nasil yorumladigi bu tezin ortaya ¢ikmasindaki
baslangi¢ noktasidir. Bu bakimdan Maverdi’yi tanimak, ¢alismanin ilk evresidir. Hz.
Muhammed (s.a.v)’den sonra yonetim (hilafet), Islam siyaset nazariyesinde agirligimi
hissettiren sira, ilii’l-emr, adalet ve ehliyet gibi kavramlar c¢alismanin bir sonraki

asamasini olusturmustur.

Calismanin amaci1 Maverdi’nin, tefsirinde yonetimle iligkilendirilebilecek ayetlere
yonetici ve yonetilenler agisindan getirdigi yorumlar1 saptayabilmekti. Fakat Maverdi’ nin
yasadigt donemde devletin gorevlerinin giiniimiize nispetle farkliliklar barindirmasi
sebebiyle, Kur’an’in sundugu temel ilkeler cer¢evesinde Maverdi’nin diger eserlerinden de

faydalanilarak onun devlet yonetiminde degindigi hususlari ele almaya ¢alistik.

Bunlar yonetimin adil olmasi, yoneticilerin; yonetimi Allah’in emaneti olarak
degerlendirmeleri ve bu baglamda emanete ihanet etmemeleridir. Devletin bir karar alma
merci olmast hasebiyle karar alirken istisare yOnteminin uygulanmasi Maverdi ig¢in
ehemmiyet arz eder. Hatta Maverdi disiincesinde istisare, akilli insanlarin yapacagi bir
eylem olarak zikredilmektedir. Maverdi, yonetimin hukukiligini adalet ilkesine
baglamaktadir. Bu anlamda toplumu olusturan tiim ziimreler arasinda adaletin temin
edilmesini devletin devamini saglayan unsur olarak, zikreder. Zira sosyal hayatin temini
bir anlamda ictimai hayatin hukuki zemine baglanmasini 6ngoriir. Bu noktada adalet
istisareden daha Ozeldir. Zira adaletin olmadig1 yerde birlikte yasam degil, yasamin
kendisinden soz etmek pek de mimkiin gorinmemektedir. Miellif, yonetici-halk-din
iliskisini birbiri ile ilintili ele almistir. Maverdi’nin hem Teshil’de hemde Ahkdamii’s-
Sultaniyye’de dini referans kabul eden, devlet yapisini savundugunu gormekteyiz. Bu
bakimdan onun yonetim tasavvuru, var olan sistem igerisinde dini dgretilerin yol haritasi
kabul edildigi yonetimdir. Ona gore iyi bir Miisliiman idareci, yonetimi doneminde dini
koruyan idarecidir. Bu bakimdan yonetimde Allah’1n ilkelerinin ve kurallarinin korunmasi

Maverdi i¢in Onem arz eder.

Maverdi, siyaset Ssahasinda yazdigi eserlerde devlet-din olgusu, yoneticinin
gorevleri vb. konular1 ayrintilari ile incelemistir. Eserlerinde bir konuda kendi goriisiinii ya

da basgka birinin diislincesini aktardiktan sonra ayetleri, bu fikirleri desteklemek
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maksadiyla, Allah da sdyle buyuruyor diye; zikretmis olmasina ragmen, bizim ¢alistigimiz
ayetlerin tefsirinde boyle bir yontem izlememistir. Maverdi’nin en-Niiket ve’l ‘Uyiin adl
eseri rivayet tefsiri kabul edilmekle beraber, zaman zaman tefsirinde kendi te’villerine yer
vermis olmasindan otiirii dirayet tefsirleri kapsaminda da degerlendirilmistir. Fakat
calistigimiz ayetlerde Maverdi, ayetleri kendi te’villerinden ziyade, alimlerin sozleri
tizerinden agiklamistir ve kendi tercihleri yok denecek kadar azdir. Bu durum Maverdi’nin
tefsirinde rivayetci kimligini 6n planda tutmayi istemesi olarak degerlendirilebilir. Konu
ile ilgili ikinci ¢ikarim ise Maverdi’nin tefsirinin mukaddimesinde de ifade ettigi iizere,
manast agik ayetlerin tefsir edilmesine gerek olmadigidir; ¢iinkii kendisi de tefsirinde
ayetleri kisim kisim ele almis, kendince izaha ihtiya¢ duyulan ifadeleri agiklamay1 tercih
etmistir. Bu caligmadaki ayetler, Maverdi i¢in aciklanmaya gerek duyulmayan,

okundugunda anlasilan ayetler kapsaminda degerlendirilmis olabilir.

Ayrica bu calismada Maverdi tefSirinde incelenen ayetlere; Taberi, Kurtubi ve
Mevdadi tefsirlerinden getirilen acgiklamalar ve te’villerin ne dogrultuda oldugu tespit
edilmeye calistlmistir. Zira Taberi tefsiri Maverdi’nin kaynaklarindandir, Kurtubi’de
Maverdi’den ¢okca alintilarda bulunmustir. Dolayisiyla en-Niiket ve’l ‘Uyun’ ile Taberi ve
Kurtubi tefsirleri arasindaki benzerlik ve ayrimlar1 gérmek adina c¢aligmanin ikinci
bolimiinde bu eserler yer almistir. Bu hususla ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz: bazi
ayetlerin tefsirinde Maverdi, Taberi ve Kurtubi tefsirlerinde ayni rivayetlerin
zikredilmesinin - disinda  bariz farklar kaydedilmemistir. Maverdi’nin tefsiri ile
kiyasladigimiz bir diger tefsir de Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur'an adli eseridir. Bizim
kanaatimize gore Maverdl ve Mevdidi’nin siyasi paradigmalar1 benzerdir. Bu sekilde bir
yontem izlenilmesinin maksadi ayni paradigmayi savundugu diistiniilen miifessirlerin
zamanin degismesi ile tefsir yorumlarindaki farkliligi goérebilmektir, fakat ¢alistigimiz

ayetlerde ciddi bir ayrima rastlanmamuistir.
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