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OZET

AHIRET INANCI UZERINE KELAMI BiR DEGERLENDIRME:
EBU’L-MU‘IN EN-NESEFI ORNEGI
Aydin CAMLICA
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Temmuz/2019
Danisman: Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC

Tarih boyunca insanlik i¢in ¢ok énemli olan dhiret konusunu Matiiridi ekoliin
ikinci ismi Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin bakis acisindan islemeyi amagladik.

Islam akaidinin ii¢ temel unsurundan birisi olan ahiret, aklin alanmi asan
konular1 igermesinden dolay1 vahyin alanina girmektedir. Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi bu
alanda bilgi kaynaginin Kur’an, miitevatir haberler ve miitevatir derecesine ulagmasa
da ona yakin meshur/miistefiz hadisler oldugunu belirtmistir. Kabir azabiyla ilgili
rivayetleri de buna ornek olarak zikretmistir. Bununla birlikte konuyla ilgili akli
delilleri de kullanmustir.

Ebi’l-Mu‘in en-Nesefi bir biitiin olarak ele aldig1 diinya ve ahiret hayatinin
merkezine dirilisi koymustur. Hayat1 anlamlandirmada en temel kavram olarak kabul
ettigi hikmet geregi de yeniden dirilisi, Allah acisindan da kul agsindan da zorunlu
gérmiistiir. Bununla birlikte kitaplarinda ahiretin evrelerine dair ii¢ temel konunun
iizerinde durmustur. Bunlar kabir azabi, sefaat ve ru’yetullah konularidir. Ahiret
hayatina dair iizerinde durdugu ii¢ temel konudan ilki olan kabir azabini ruhun
yasayacagini, bedenin ciizlerinin bunu hissedecegini, diriligin ise ayni1 bedenin iadesi
seklinde olacagimi soyler. Sefaat konusunu Mu‘tezile ile aralarindaki tartigma
konularindan olmasindan dolayi, Allah’in birliginden daha ziyade Allah’in adaleti
baglaminda ele alir ve sefaati kabul eder. Ru’yetullah konusunda ise Allah’in
cisimsel ozelliklerden miinezzeh olarak goriilebilecegini sdyler.

Ebiil’l-Mu‘in cennet ve cehennemin var oldugu, ikisinin de ebedi oldugu
goriisiindedir. Ceza ve miikafat yurdu olarak &hiretin gerekliligi hususundaki goriisii
ise Allah’in hikmeti ve adaleti geregi zorunlu olarak insan tekrar diriltilecek, iyiler
ve kotiiler karsiligin1 gérmek iizere Allah’a dondiiriilecektir.

Matiiridi’nin goriislerini daha sistemli hale getiren Ebii’l-Mu‘in’in Matiiridi
cizgiyi siirdiirmekle beraber bazi konularda farkl diisiindiigii de olmustur.

Anahtar SozcUkler: Kabir azabi, sefaat, ru’yetullah, hikmet, cennet,
cehennem.



ABSTRACT

A CALAMI ASSESSMENT ON THE BELIEF IN THE AFTERLIFE:
ABU AL-MU‘IN AL-NASAFI EXAMPLE
Aydin CAMLICA
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, M. D., July/2019
Supervisor: Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC

We have aimed to discuss the subject of the afterlife which is very important
for humanity throughout history, from the point of view of Abu al-Mu‘in al-Nasaff,
the second name of the school of Maturidi.

The afterlife, which is one of the three main elements of the Islamic doctrines,
falls within the area of revelation as it includes the subjects which exceed the realm
of reason. Abu al-Mu‘in al-Nasafi stated that the source of information in this area
was the Quran, the reliable (mutawatir) reports and the well-known hadiths which do
not reach the degree of mutawatir but close to it. He also made mention of the
rumors related to the punishment in the tomb as an example of it. In addition to this,
he also used the intellectual evidences regarding the subject.

Abu al-Mu‘in al-Nasafi put the resurrection in the center of the world life and
the afterlife which he considered them as a whole. He regarded the resurrection as
necessary from the point of the God and the man in accordance with the wisdom
which he accepted as the most basic concept in making sense of the life. In addition
to this, he put emphasis on three main subjects regarding the phases of the afterlife in
his books. These are the subjects of the punishment in the tomb, the intercession and
the beatific vision. He said that the punishment in the tomb which was the first of the
three main subjects he put emphasis on regarding the afterlife, would be as carrying
on the spirit and the parts of the body would feel it and the resurrection would be as
the return of the same body. He considered the subject of the intercession within the
context of the God’s justice rather than the God’s oneness as it was the matter of
debate between him and Mu‘tazila and he accepted the intercession. He said that the
God could be seen as excluded from the solid features on the subject of the beatific
vision.

Abu al-Mu‘in had the opinion that the paradise and the hell existed and both of
them were eternal. His opinion on the matter of necessity of the afterlife as the home
of punishment and reward was that the human would be resurrected necessarily by
the God’s justice and wisdom, the good ones and the evil ones would be returned to
the God to see their reward.

Even though Abu al-Mu‘in who made the opinions of Matiiridi more
systematic, resumed the line of Maturidi, he also thought differently in some respects

Keywords: Punishment in the tomb, intercession, beatific vision, wisdom,
paradise.



ON SOZ

Hayati anlamlandiran, hatta insani buna mecbur birakan en yalin gercektir
6lim. Peygamberimiz bunu “Nasihat olarak 6liim yeter” buyurarak ifade etmistir.
Olimin ve en temel iman konularindan olan ahiret hayatinin dogru anlasilmas,
insanin diinya ve ahiret saadetinin yegane garantisidir. Bu hususun énemine binaen
Hanefiligin Horasan kolu olan Matiiridi ekoliin en bariz ikinci simasi Ebii’l-Mu‘in
en-Nesefi’nin dhiret anlayisini, Hanefi-Matlridi ekolln izini slrerek arastirmaya

calistik.

Ik boliimde Nesefi’nin hayatmi, eserlerini, ilmi yonini ve farkliliklarii
isledik. Ikinci boliimde ahiretin kavramsal, tarihi ardalan ve bilgi ve imanm konusu
olmasi yonlerini; sem‘iyyata dair miitevatir olmayan rivayetlerin bilgi degerini; naklt
ve akli deliller gercevesinde ahiretin imkan ve zorunlulugunu inceledik. Uglincl
boliimde 6liim, ruhun mahiyeti ve kabir hayati konularini, dordiincli ve son bélimde
ise kiyamet ve sonrasindaki ahiret evrelerini yine naslar 1siginda Ebii’l-Mu‘in en-

Nesefi’nin bakis agisiyla ele almaya calistik.

Konusu geregi bu ¢aligmanin, akil vahiy ekseninde hayat1 anlamlandirma adina
bana c¢ok seyler kattigin1 sdylemeliyim. Calismam boyunca beni daima
yiireklendiren, yonlendirmeleriyle 6niimii acan ve calismanin neticelenmesi igin
vaktini hi¢ esirgemeden ¢alismay1 titizlikle takip eden tez damigmanim Prof. Dr.
Fethi Kerim Kazan¢ hocam basta olmak {izere, yazma eserler niishalarinin temininde
katki sunan Topkapi Sarayr Miizesi Miidiirliigli ve Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi Miudiirliigii yetkililerine ve ¢alisanlarina; Prof. Dr. Bekir Topaloglu’nun
nezaretinde yaymlanan Te'vilatii’l-Kur’an isimli eserin proje sorumlusu olan,
Serhu’t-Te 'vilat niishalarinin fihristlendirilmesinde ¢ok biiylik emekler sarf eden ve
bu dokiimanlar1 ilime hizmet adina benimle paylasan Muhammet Masum Vanlioglu
hocama; yonlendirme ve tashih konusunda vakif anlayisiyla goniillii yardimlarim
esirgemeyen kadim dostum ve hocam Ali Albayrak’a; Ingilizce geviride katkilarini
esirgemeyen degerli arkadasim psikolog Mehmet Enes Tiire’ye; bir sekilde bu
caligmaya katki sunan herkese ve yogun calisma temposu boyunca bana katlanan,

destek olan ve yiikiimii alan aileme tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.
Aydin CAMLICA

Samsun/2019
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GIRIS

1.  Arastirmanin Amaci

Anhiret diisiincesi, ilahiyat ve niibiivvetin yaninda Islam inang esaslarinin
liciinciisiinii teskil etmektedir. Insanin yaratilis gayesini temellendirme ve sorumluluk
bilincini gelistirmede en énemli unsurlardan olan ahiret inanci, bir¢ok ilim adami ve
akademisyen tarafindan inceleme ve arastirma konusu yapilmistir. Aragtirmalarimiz
sonucu Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin &hiret anlayisinin  6zel olarak ele alinip
islenmedigini gordiik. Calismamiz, Nesefl 6rnegi lizerinden naslara dayali dogru bir
ahiret tasavvuru ortaya koyup bu yonden olusan yanlis telakkileri agiga ¢ikartmayi ve
bunlarin olumsuzluklarina dikkat ¢ekmeyi hedeflemektedir. Bu amaca bagli olarak
tezimizde ahiret ve ahvali baglaminda Nesefi’nin agirlik verdigi ana kavramlardan ve
temel inan¢ konularindan hareketle kelam alaninda ahiret inancini tanitma ve

¢coziimlemeyi diistinmekteyiz.

2. Arastirmanin Onemi

Bati’da baslaylp gelisen ve Islam diinyasini da etkileyen pozitivizm,
materyalizm, Darwinizm, ateizm, deizm, kapitalizm, sekilerizm gibi dini 6teleyip
maddeyi ve fiziki alemi Onceleyen akimlar, insanligi 6nii alinamaz bir uguruma
siiriiklemektedir. Islam alemi de bu zararli ve yikici fikir akimlari karsisinda,
maglubiyetin de verdigi psikolojiyle olduk¢a olumsuz bir bi¢gimde etkilenmis
bulunmaktadir. En temel iman esaslarindan biri olan dhirete iman konusunun, daha
farkli bir vesile ve bakis agisiyla tekrar glindeme getirilip islenmesi oldukca
onemlidir. Akil ve vahiy arasinda ince bir denge kurmus olan Matiiridi ekol ve onun
en Oonemli sahsiyetlerinden olup eserlerinde Matiiridi’nin goriislerini daha anlasilir
hale getirmeye calisan Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin bu konudaki goriislerinin 6zel
olarak miistakil bir calismayla giindeme getirilip irdelenmesini olduk¢a Onemli
buluyoruz. Bu diinyaya asir1 baghligin ve tapimnmanin toplumlarda yarattigi
yozlagsma, tahribatlar ve dejenerasyonun tam manasiyla anlasilabilmesi ve
degerlendirilebilmesinin, zihinlerde sahih bir ahiret tasavvurunun olusumu ve
koklesmesine bagli oldugu agiktir. Bu konuda tam manasiyla aydinlanabilmemiz i¢in
kelami diislince geleneginde Nesefi’nin ahiret algisinin biitiin yonleriyle agiga

cikartilmasinin biiyiik bir ehemmiyet tagidigini diistinmekteyiz.



3. Problem Durumu

Ahirete iman metafizik (gaybi) bir mesele oldugu i¢in Islam kelamcilari bu
konuyu naklin yaninda akli delillendirme yontemiyle de ele almislar, hem ahiret
inanc1 olmayan akimlara karsi bir cevap hem de dindarlarin inancinmi teyid amaciyla
islemislerdir. Gaybil konularda akil belli ¢ikarimlara gidebilir, ama bir noktadan
sonra yetersiz kalir. Aklin yetersiz kaldig1 yerde nakil devreye girer ve insan zihnini
aydinlatir. Fakat gerek miitevatir naklin yorumu gerekse miitevatir olmayan
haberlerin kabulii konusundaki farkli bakis ac¢ilari, ahireti algilama ve degerlendirme

konusunda farkli sonuglar dogurmustur.

Calismamizin konusu olan Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin dhiret anlayisi, onun
eserlerinde bizim ele almayi diisiindiigiimiiz sekilde 6zel olarak miistakil bir baslikla
ele alnip islenmemistir. Ahirete dair sem‘iyyat bashgi altinda ele aldigi temel
konulart ilgili yerlerden, semi‘yyat basliginda ele almadigi konulart ise farkli
basliklardan ve Serhu’t-Te vilat’taki ilgili ayetlerin serhlerinden arastirmaya gayret

ettik.

Tezimizin temel keldmi problemi olarak, daha oOnce ele alinmamis olan
Maturidi ekoliin en énemli simalar1 ve temsilcilerinden Ebii’l-Mu’in En-Nesefi’nin
ahiret anlayisin isleyecegiz. Bu meselenin gerek genel olarak kelamcilar nezdinde
gerekse Matiirldi gelenek igerisinde biitiin yonleriyle ele alinip tahlil edilmesi ve
daha dogru bir ahiret anlayisinin tesisi baglaminda, Nesefi’nin bizzat temel
kaynaklarma inilerek onun ahiret algisinin tespit edilip gozler oniine serilebilmesi,
onemli bir kelami problem olarak karsimizda durmaktadir. Boyle bir ¢alismayla
Maturidi gelenek igindeki &hiret anlayisin1 daha net bir sekilde giin 1s18na ¢ikartmis
olacagiz. Biz ise problem olarak gordiigimiiz konunun ¢6ziimiine hedefledigimiz

dogrultuda katki saglamayi diisiinmekteyiz.

4.  Arastirmamin Kapsam ve Sinirlan

Calismamizin kapsam ve smirlarin1 belirleme baglaminda konumuzla bir
sekilde ilgili akademik caligmalara goz attigimizda, bircok akademik caligma
yapildigin1 fakat kiminin Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin dhiret anlayisi disinda farkl
yonlerini isledigini, kiminin de ahiret kavramini bagka alimler ve miiellifler bazinda
veya genel olarak ele aldiklarini gormekteyiz. Bu calismalardan bazilarina isaret
edecek olursak, Mustafa Yiice’nin “Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’de Bilgi Teorisi”

(Basilmamis Doktora Tezi 2007) adli ¢alismasi; Siileyman Akkus’un “Ebii’l-Mu’in



en-Nesefi’nin Fiili Sifatlar Anlayis1” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2004) adl
calismasi; Yusuf Yektir’in “Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin Haberl Sifatlar Anlayis1”
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi 2007) adli ¢alismasi; Abdullah Isik’in “Ebii’l-
Mu’in en-Nesefi’nin Bahru’l-Kelam Adli Eseri ve Kelami Goriigleri” (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi 2007) adli ¢alismasi; Siileyman Sahin’in, “Ebii’l-Mu’in en-
Nesefi’ye Gore Biiyilk Giinah Isleyenlerin Diinya ve Ahiretteki Durumlari”
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2010) adli calismasi; Adile Sarikaya’nin “Ebii’l-
Mu’in en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille Adli Eserinde Yer Alan Hadislerin Tahrici”
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2008) adli ¢aligmasi; Boran Cayir’in, “Ebu’l Mu‘in
en-Nesefi’de Insan Fiilleri (Ef‘alii’l-ibad)” adli ¢alismasi; H. Sabri Erdem’in
“Tabsire’ye Semantik Yaklasim” (Basilmamis Doktora Tezi 1988) adli ¢aligmas;
Mehmet Malkog’un “Klasik Donem Matiiridiyye’de Kiyamet ve Ahiret”
(Basilmamis Doktora Tezi 2004) adli ¢alismasi; Ahmet Gogen’in “Ehli Siinnete
Gore Ahiret Ogretisi” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2012) adli ¢alismasi;
Mehmet Kavustu'nun “Kur’an’da Ahiret Hayat:” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi
2007) adli calismasi ve Semra Donmez’in “Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet Baglaminda
Anhiret Alemi” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2007) adli calismasi gibi
aragtirmalar zikredilebilir. Daha 6nce yapilan bu ¢aligmalarin bizim tasarladigimiz

hususlar1 6zel olarak ele almadiklarinit miisahede ettik.

Calisamamizda Ebd’l-Muin En-Nesefi’nin 6liim ve kiyamet sonrasini igeren
ahiretle 1lgili goriislerini ve argiimanlarin1 yogunluklu olarak sunmakla ve bu arada
konuyu diger kelam ekollerinin doktrinleriyle de mukayeseli olarak ele alip

degerlendirmekle sinirli tutacagiz.

Genelde Matiiridi kelam1 ve ozelde ise Nesefi kelami ekseninde ahiret ve
ahvali ile ilgili analiz ve degerlendirmelerimizi ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ayrica
diger kelami mezheplere bagl diisiiniirlerin goriislerine de yeri geldiginde
deginecegiz. Kiyamet alametleri konusunu ise bunlarin dhirette degil de diinyada
gerceklesecek olaylar olmasi hasebiyle arastirmamizin kapsami disinda biraktik.
Boylece ahiret inanct basta Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl ornegi iizerinden arastirilmis ve

konunun derinlikli islenmesi saglanmis olacaktir.

5. Arastirmanin Yontemi
Bu caligmamizda oncelikle Matiiridi ekoliiniin en 6nde gelen temsilcilerinden

Ebi’l-Mu’in  en-Nesefi’nin goriislerini ahiretin imkani, ispatt ve tasavvuru



baglaminda ele alip diger kelam ekollerinin goriisleriyle de bir mukayesesini yaparak
degerlendirmeye tabi tutacagiz. Kur’ani temeller 1s1ginda elde ettigimiz verileri bir
araya getirmek ve tahlil etmek sOretiyle Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin ahiret
tasavvurunu ve bu tasavvurun gerek Matiiridi ekole gerekse naslarin muhteva ve
0zine uygun olan ve olmayan yonlerini ¢O6ziimlemeye ve ortaya koymaya

calisacagiz.

Tezimizle ilgili yerli ve yabanci kaynaklar1 hem basili olarak hem de internet
ortamina aktarilanlar itibariyle elde edip kaynaklarimizi olusturmaya ve
zenginlestirmeye calisacagiz. Boylece Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin ahiret tasavvuru ve
argiimanlarinin genel anlamda Islam Kelami, &zel olarak ta Maturidi gelenegi

icindeki yerini daha saglikli bir sekilde tespit edip degerlendirmis olacagiz.



BIRINCI BOLUM
EBU’L-MU‘IN EN-NESEF1

1.1. Hayati

Tam ad1 Ebu’l-Mu‘in Meym@n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temed b.
Muhammed b. Mekh(l b. el-Fadl en-Nesefi el-Mekhili’dir.! Dogum tarihini Zirikli
hicri 418 olarak zikretse de? Ibn Kutluboga’nin, yetmis yasinda hicri 508 yilinda
vefat ettigine dair kaydina gére 438 yilinda dogmus olmasi daha isabetli goriiniir.®
Ondan sdz eden eserlerde dogum vyeri ile ilgili bir sey zikredilmemekle beraber?
muhtemelen Semerkand’da diinyaya gelmis, daha sonra Buhéard’ya gelip
yerlesmistir.> Meshur din alimlerinin yetistigi bir aileye mensuptur. Kiinyesi bazi
mielliflerce Ebii’l-Ma‘in seklinde okunmussa da yaygm olan okunusu Ebii’l-
Mu‘in’dir. ikinci dedesi Mu‘temid de Ebii’l-Mu‘in kiinyesiyle anildigindan bazi
kaynaklarda onunla karstirilmistir. Bolgenin biyiik ilim merkezlerinden Nesef’e

nispetle Nesefl lakabin1 almis ve Ebu’l-Mu‘in kiinyesiyle meshur olmustur.’

Bilinen meshur 6grencileri arasinda Alaeddin es-Semerkandi, Necmeddin en-
Nesefi, Ahmed el-Pezdevi, ismail b. Adi et-Talekani, Ahmed b. Ferah es-Sugdi ve
Ebii’l-Hasan el-Belhi sayilabilir.2 Necmiiddin en-Nesefi’nin naklettigine gére 25

Zilhicce 508 tarihinde,® biiyiik bir ihtimalle Buhara’da vefat etmistir.°

1 Ceybullah Hasan Ahmed, “Ons6z”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid Ii Kavd’idi’t-Tevhid, thk.
Ceybullah Hasan Ahmed, Daru’t-Tiba‘ati’l-Muhammediyye, Kahire 1986, s. 24; Abdulkadir el-
Kuresi, el-Cevdhiru’I-Mudiyye, thk: Abdilfettah Muhammed el-Hulv, Hecr 1i’t-T1bd’ati ve’n-Nesr,
1993, s. 527.

2 Eb0 Gays Muhammed Hayrtddin b. Mahm(d b. Muhammed b. Al b. Faris ez-Zirikli, el-4 ‘I’dm,
Daru’l-ilm 1i’I-Melayin, Beyrut, 2002, s. 341.

8 Ebu’l-Fida Zeynu’d-din Kasim Ibni Kutluboga, Tdcu t+-Teracim, thk: Muhammed Hayr Ramazan
Yusuf, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992, s. 307; Zekerya Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”,
ODUIFID, S. 20-21, 2015, s. 216.

4 Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 216.

5 Fethi Kerim Kazang, “Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Kotiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin
Kelami Acidan Bir Tahlili”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sa‘bdn’t Veli
Sempozyumu -Hanefilik Maturidilik-, Kastamonu, C.I, May1s 2017, s. 49.

6 Yusuf Sevki Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, TDV Yaymlar, Istanbul, 2006, C. XXXII, ss.
568-570.

7 Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid li-Kavdidi'd-Tevhid, thk. Ceybullah Hasan Ahmed, Daru’t-
Tiba‘ati’l-Muhammediyye, Kahire, 1986, s. 27,28

8 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

®  Necmii’d-din Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulema ‘i Semerkand, thk:
Yusuf el-Hadi, Ayinetii Miras, Tahran, 1999, s. 706; Katip Celebi, Kesfii’z-Zun(n, thk:
Muhammed Serefii’d-din Yaltkaya, Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-ArabT, Beyrut. ts. s. 337; Zirikli, el-
ATl’am, s. 341; Adile Tahirova, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’ye Gore



1.2. Eserleri

Ebu‘l-Muin en-Nesefi‘ye nispet edilen bazi eserlerin kendisine aidiyeti
hakkinda ihtilaf bulunmakla birlikte!* Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde belirtildigine gore ona ait olan eserler sunlardir: 1. Tebsiratii’l-
Edille. 2. et-Temhid li-Kava ‘idi’d-Tevhid. 3. Bahru’l-Kelam. 4. el-Ifsad li-Hude ‘i
Ehli’l-Ilhad. 5. fzdhu’l—Mahacceﬁ Kevni'l-Akli Hucce. 6. Mendhicii’l-Eimme. 7.
Serhu’l-Cami ‘i’I-Kebir. 8. Serhu Te vilati I-Kur an.*?

Tebsiratii’l-Edille

Kitap, Matiirldi’nin  Kitabii 't-Tevhid’inin ~ bilinmedigi uzun donemde
Matlridiyye mezhebinin goriislerini ortaya koyan temel kaynak olarak kabul
edilmistir. Hem miiellifin hem Matiiridiyye mezhebinin keldm alaninda en hacimli
eseridir ve Kitabii't-Tevhid’in serhi niteligindedir.'® Bilgi teorisi, lemin yaratilmast,
Allah‘m varligi ve sifatlari, niibiivvet, iman ve Islam, ahiret ve ahvali konularmi ele
alir.} Tebsira tetkik edildiginde Nesefi’nin asil muhatabinin Mu‘tezile oldugu, biitiin
konularda ilk basta onlar1 hedef almasindan acikca anlasilmaktadir.’® Eser
kendisinden sonra gelen bitiin Matiiridi kelamcilarinca “Kitdbii t-Tevhid’den sonra
ikinci kaynak olarak kabul edilmektedir.*® Nesefi bu eseriyle, Matiiridi mezhebi igin
Es‘ariyyede Bakillani’nin yaptigma benzer bir hizmet ifa ettigini kanitlamustir.’
Asagi yukar biitiin keldm konulariin sistematik bir sekilde ele alindig1 bu eserde,
“Kitabu't-Tevhid’den farkli olarak ayrica siyaset ve imamet bahsine de yer

verilmistir.8

Nesefi'nin Tebsiretd'l-Edille'si ele aldigi konular bakimindan Matiiridi'nin
Kitabu't-Tevhid'inden daha fazla ve daha doyurucu bilgiler ihtiva etmektedir. Nesefi
bu eserinde, muhaliflerin fikirlerini de objektif bir sekilde yansitir ve degerlendirir.

Bu yonu ile de Tebsira, islam kelam tarihi bakimindan belki de baska higbir yerde

Niibiivvetin Gerekliligi”, Bakii Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuasi, 4 Eylil
2005, s. 132.

10 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

11 Saribulak, “imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 219.

2 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

18 Muhammed Arugi, "Tebsiratii’l-Edille”, DIA, TDV Yayinlar, Istanbul, 2011, C. XL, ss. 225-226.

14 Saribulak, “Ifmam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 219.

15 Adile Tahirova, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi”,

s. 132.

Kazang, “Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami Acidan

Bir Tahlili”, s. 50.

17 Arugi, "Tebsiratii’l-Edille”, DI4, C. XL, ss. 225-226.

18 Kazang, “Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami Acidan
Bir Tahlili”, s. 50.
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bulunamayacak kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir.® Kitap énce Muhammed el-
Enver Hamid Isa Abduzzahir tarafindan tahkik edilmis (Doktora Tezi, 1397/1977,
Camiatii‘l-Ezher), sonra Claude Salame (Dimask 1993), daha sonra ilk cildi Hiiseyin
Atay (Ankara 1993) ikinci cildi ise Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara
2003) tarafindan birlikte, en son olarak da Muhammed el-Enver Hamid el-Isa
(Kahire 2011) tarafindan tekrar yaymnlanmistir. 2 Tebswratii’I-Edille’nin basta
Istanbul olmak iizere cesitli yerlerdeki kiitiiphanelerde yazma niishalar1 da
mevcuttur.?! Matiiridi mezhebinin en énemli eserlerinden addedilen Tebsiratii’l-
Edille fi Usiili’d-Din gibi 6nemli bir eseri telif eden Ebii‘l-Mu‘in en-Nesefi‘nin Islam
ilim diinyasinda geregi gibi bilinmemesi ise Matiiridi mezhebinin énemli bir tarafinin
degerlendirilmesini ve mezhebin Ehl-i Siinnet i¢indeki ilm1 konumunun geregi gibi

takdir edilmesini engelleyecek bir eksiklik olacaktir.

et-Temhid li-Kava ‘idi’d-Tevhid

Et-Temhid, Tebsirati’l-Edille’nin anlagilir mahiyette bir tir Ozetidir.
Habibullah Hasan Ahmed tahkikiyle 1986 da Kahire’de yayinlanan kitap bir yil
sonra Abdiilhay Kabil tarafindan yine Kahire’de 1987 yilinda nesredilmistir. 23

Ebi’l-Mu‘in  kitabim1  devlet baskaninin talebi lizere kaleme aldigini
belirtmistir. Kitabin tertibinde ve boliimlendirmesinde gayet titiz davranmus,
tekrarlardan kaginmis, konuyu uzatmamak icin gerekli yerlerde meseleyi ilgili diger
kitaplarina havale etmistir. Mu‘tezilenin maktul ve kabir azabi konularinda ki
gorlslerini aktarirken yaptigi gibi bazen hata etse de kitabinda naklettigi goriisleri
sahiplerine nispet etmeye 6zen gostermistir. Tartigmalarinda kars1 tarafla aralarinda
ortak zemin olan akli 6ncelikle kullanmasinin yaninda, semantik tahlile de 6nem

vermis, bu baglamda cahiliye siirlerinden deliller getirmistir.?*

19 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1”, AUIFD, 27/1, 1986, s.
295.

2 Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 219.

2L Arugci, "Tebsiratii’l-Edille”, DI4, C. XL, ss. 225-226.

2 Qaribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 215.

2 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

2 Ahmed, “Ons6z”, et-Temhid li Kavd 'idi’d-Tevhid, s. 111.



Eser Husdmeddin es-Signaki (6. 714/1314) tarafindan et-Tesdid fi Serhi’t-
Temhid adiyla serh edilmistir. Bu serh Rassim Chelidze tarafindan 2015 yilinda

doktora calismasi olarak tahkik edilmistir.?®

Bahru’l-Kelam

Miiellifin genglik déneminde yazdigi muhtasar bir kelam kitabidir.?® Tartisma
tislubunda yazilan eserde mezhep i¢i farkliliklara girmeden Ehl-i Stnnetin kelam?
goriislerini miidafaa eder. Mubhalif firkalarin goriislerini de zikredip delilleriyle
cliriitme yoluna gider. Ahad haberleri bu eserinde, diger eserlerine nispetle daha gok

kullanir.?” Bu da kitapla ilgili dikkat ¢ekici bir noktadur.

Istanbul Siileymaniye ve Ezher Kiitiiphanelerinde yazma niishalar1 mevcuttur,
Istanbul’da 1328/1911, Konya’da 1329/1912, Misir’da 1329/1912 ve 1340/1922
Tunus’ta 1406/1986 tarihlerinde nesredilen kitap, Ismail Hakki Uca-Mustafa
Akdedeogullar1 (Konya, ts.), Cemil Akpmar (Konya 1977)? ve Ramazan Biger
(Istanbul 2010) tarafindan Tiirkgeye c¢evrilmistir. Kitap daha sonra 2000 yilinda
Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfiir tahkiki ile Dimesk’de nesredilmistir.

el-Ifsad li-Hude i Ehli’l-Ilhad
Ebi’l-Mu‘in bu kitabindan Tebsira’da bahsetmis ve kitabt Batiniyyenin
goriislerini ciiriitmek i¢in kaleme aldigmni belirtmistir.?® Onlarm muhataplarini ikna

etmekte kullandig1 yontemleri elestiren bir eserdir.®

Izdhu’l-Mahacce fi Kevni’l-Akli Hucce

Ebii‘l-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid li Kavdidi’d-Tevhid adli eserinin Isbatu
Keramati’l-Evliya bahsinin sonunda ve Tebsira ti’I-Edille kitabinda bu eserinden
bahsetmistir. Buraya kadar isimlerini zikrettigimiz bu eserlerin Ebii‘l-Mu‘in’e

nispetinde herhangi bir goriis ayrihigi yoktur.3!

% Rassim Chelidze, Hiisdmeddin es-Signdki ve et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid Adli Eseri (Tahkik-
Inceleme) (Yaylanmamis Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
2015.

% Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

27 Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 219.

28 Bkz. Ahmed, “Onsoz”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid li Kavd'’idi’d-Tevhid, s. 43; Yavuz,
"Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

29 Ahmed, “Onséz”, et-Temhid li Kavd ’idi’d-Tevhid, s. 43.

% Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

31 Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 219; Neseft, et-Temhid li Kavd idi’d-Tevhid, s. 43,
256.



Mendhicii’l-Eimme

Nesefi’nin bu eseri fikth ve usuliine dairdir.? Hiiseyin Atay 6zetle, “bu esere
sadece Kesfit“z-Zun(n ve Izdhu"I-Meknln‘da rastliyoruz, eserin usil-ii fikih
alaninda olmas1 distniilebilir ve kelamcilarda usul-i fikith yazma gelenegi
oldugundan dolay1 eser ona ait olabilir, sayet eser furu’ fikih alaninda ise Nesefi’ye
ait olmamasi1 daha muhtemeldir” der.®® Fakat Atay’m bu yorumu su agidan
elestirilmistir: Eger bir kelamci usil-ii fikiha dair eser yazacaksa 6zellikle fikihta da
derin bir bilgiye sahip olmas1 gerekmektedir. Oyle ise sadece bunlara dayanilarak bu

eserlerin Nesefi‘ye aidiyetlerinin siipheli olduguna karar verilmesi isabetli olmaz.”*

Serhu’l-Cami‘i’l-Kebir

Katip Celebi Kesfii’z-Zuntin’da el-Cami ‘u’l-Kebir’in yirmiden fazla olan
serhlerini sayarken, “... serhlerden biri de 508’de vefat eden Evhadii’d-Din en-
Nesefl’nin serhidir ki o da Ebu’l-Mii‘in Meymiin b. Muhammed b. Mu‘temed’dir,”
der.® Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi kitabi Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
eserine yapilmis bir serh olarak kabul ederken,®® “Hanefi tabakat kitaplarinda
Nesefi'nin Imam Seybani’nin (6. 187/802) “el-Camiu’l-Kebir” adl1 eserine bir serh
kaleme aldigindan bahsedilir. Ancak bu eserin gercekten Nesefi'ye isnadi konusunda
saglam bir bilgiye sahip olunmadigini soyleyerek®’ daha temkinli yaklasanlar da

olmustur.

Serhu Te vildti’l-Kur’an
Matiiridi’nin Te vilatii’l-Kur’an adli tefsirinin serhidir. Aslinda Ebii’l-Mu‘in
en-Nesefi’nin Te vildt derslerinde alinan notlardan olusmakla birlikte eserin ifadeleri

ve diizenlemesi, bu derslere katilan talebesi Alaeddin es-Semerkandi’nindir.*®

Kitabin miiellifi Alaeddin es-Semerkandi ¢ok kiymetli bir eser olan Te vilatii'l-
Kur’dan’t ilim sahibi oldugu sdylenen herkesin anlayamayacagini, onu ancak ustlii’d-
din, usdl-u fikih, dil ve belagat gibi ilimlerde derinlik sahibi olan kimselerin

anlayabilecegini sOyler. Bu baglamda donemin en yetkin alimi olan hocasi Ebii’l-

3 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

3 Hiiseyin Atay, “Ons6z”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, DIB Yaymnlar1, Ankara, 2004,
C.1,s. 10.

3 Saribulak, “Imam Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, s. 220.

35 Celebi, Kegfii z-Zunin, s. 520.

3 Zirikl, el-4 I’am, s. 570.

37 Metin Yurdagiir, “Kurucusundan sonra Matiiridiye Mezhebinin En Onemli Kelamcist Ebii'l-Mu‘in
en-Nesefi'nin Hayati1 ve Eserleri ”, Diyanet Dergisi, , 21/4, 1985, s. 42.

% Hac1 Mehmet Giinay, "Semerkandi, Alideddin", D4, TDV Yayinlar1, 2009, istanbul, C. XXXVI,
ss. 470-471.



Mu‘in’le yaptig1 Te vilatii’l-Kur’dn derslerinde hocasinin yaptigi agiklama ve
takrirlerinin zayi olmasindan endiselendigi i¢in bu kitab1 yazmaya karar verdigini
ifade eder.®® Serhu Te’vilati’l-Kur’dn’da bir taraftan anlasilmasi zor ifadeler izah
edilirken diger taraftan Hanefi-Maturidi cizgisinde tafsilatli agiklamalar yapilir.*
DIA.’da ilgili maddede ifade edildigine gore Kehf shresinden itibaren agiklama
bulunmamaktadir.”*! Bununla birlikte, Prof. Dr. Bekir Topaloglu’nun nezaretinde
yayinlanan Te'vilatil-Kur’dn isimli eserin proje sorumlusu Muhammet Masum
Vanlioglu'nun sifahi olarak ifade ettigi tespitine gore ise Yasin slresinden itibaren

yine yer yer agiklamalar mevcuttur.

Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin ahiret ve ahvali ile ilgili goriislerini tesbit etmeye
calistigimiz bu tezimizde istifade edecegimiz*? 6nemli bir eser olan Serhu Te vildti’l-
Kur’an, Matiiridi’nin Te vilatii’l-Kur’an-1 ile aym ¢izgide agiklamalarda bulunur.
Matiiridi’nin goriislerini yansitan eserde onun goriislerine muhalefet ettigi bir hususa
rastlayamadik. Bundan dolay1 serhte eksik olup ta sadece Matiiridi’den aktarmalarin
yapildig1 boliimlerde de gerek Semerkandi’nin gerekse Ebii’l-Mu‘in’in, Matiiridi’ye
muvafik olduklarimi varsaydik. Eser aslinda en temelde Matiiridi’nin olmak {izere,
Ebi’l-Mu‘in’in ve Aldeddin es-Semerkandi’nin gortslerini bir arada yansitan bir
kaynaktir. Dipnot verirken kitabin miiellifi olmas1 sebebiyle miiellif Semerkandi’ye
nispetle kaynak gostersek de asil goriis sahibinin Matiiridi ve Ebti’l-Mu‘in olmasina
isaret olarak yer yer kitabin ismine nispetle Serhu’t-Te'vilit'ta sOyle

geciyor/zikrediliyor gibi daha kapsayici ifadeler de kullandik.

39 Aldeddin Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’dn, Topkapi

Sarayi Kiitiiphanesi, Medine Boliimii, nr. 176, vr. 1a.
Not: Serhu Te’vilatii’l-Kur’an her ne kadar Ebi’IMu‘in’in yaptigi derslerin talebesi tarafindan
kayda gecirilmesinden dolayr Ebii’l-M ‘in’in eserleri arasinda zikredilse de kaleme alan bizzat
Aldeddin es-Semerkandi oldugundan, biz atif yaparken Semerkandi’ye atif yapacagiz.
Matiiridi’nin Te’vilat’inin serhi olmasi, yer yer ayni diyebilecegimiz benzer icerige sahip olmasi
ve serhin eksik oldugu yerlerde direk metnin aslinin verilmis olmasindan dolayi, dip not verirken
serhe atif yapmakla birlikte hemen arkasindan metne de atif yapmaya calistik.

40 Bekir Topaloglu, "Te’vilatii’l-Kur’an", DI4, TDV Yaynlari, 2012, istanbul, C. XL, ss. 32-33.

4 Topaloglu, "Te’vilati’l-Kur’an", DI, C. XLI, ss. 32-33.

42 Blimizde mevcut ve caligmamizda miiracaat edecegimiz Sehu’t-Te’vilat niishalari, Topkapi
Miizesi’ndeki Medine 179 numarali niisha ile, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’ndeki
Hamidiye 176 numarali niishalar basta olmak iizere, toplam dokuz niisha vardir. Bunlarin bazilar
eksik, bazilar1 ise, okunmasi kolay olmayan niishalardir. Tam olan niishalardan Medine 179
numarali niisha, yazis1 gayet okunakli olmakla beraber, niishanin orijinalinde sayfa
numaralandirma hatalar1 mevcuttur. Yine tam olan niishalardan Hamidiye 176 numarali niisha ise
sayfa numaralandirmasi dogru olmakla beraber, Medine niishasina gore, nisbeten daha az
okunaklidir. Biz ¢alismamizda daha kolay okunabilmesinden dolayi, Medine niishasin1 kullandik.
Gerekli yerlerde Hamidiye niishasi bagta olmak iizere diger niishalara da miiracaat ettik. Kaynak
gosterirken sayfa numaralarini, Medine niishasinin (konuyla ilgililerin bildigi lizere) sayfa
numaralarinin Muhammet Masum Vanlioglu tarafindan diizeltilmis halinden, verdik.
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Serhu Te’vilati’l-Kur’dn, heniiz nesredilmemistir. Istanbul kiitiiphanelerinde
alt1 tane yazmasi olan eserin Mekke, Taskent ve Bankiptlir’da birer niishasinin daha
bulundugu zikredilmistir. Tagkent niishas1 sadece Al-i imran ile Nisa stirelerini ihtiva

eder. Bankipir niishas1 hakkinda ise ayrmtil bilgi yoktur.*?

1.3. Nesefi’nin Matiiridi Ekoliindeki Yeri ve Farklihiklar:

Matiiridi kelam ekoliiniin ikinci biiyliik umdesi sayilan Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi
icin “Es‘ari mezhebinde Bakillani ve Gazzali’nin konumu neyse Matiiridi
mezhebinde de Nesefi’nin konumu odur” denilerek, Matiiridi kelam ekoliindeki
onemine isaret edilmistir.** Tebsira, et-Temhid gibi eserleri, bunun en acik kanitidir.
O, selefle halef arasinda vasil hemzesi gibi énemli bir koprii olup ilmi, kendisinin
selefi olan Matiiridi’den alarak sonrakilere aktard.*® Ebu Hafs Omer en-Nesefi’nin
ifadesiyle, “Sark ve garp ulemasi onun ilim deryasindan besleniyor ve sactig 1sikla

aydinlaniyordu.”4®

Nesefi en acgik ve iistiin bilgilerin duyu yoluyla elde edilen bilgiler oldugunu ve

aklin, bilginin zorunlu kaynagi oldugunu®’

savundugundan meselelerin
kavranmasinda ve celigkilerin anlagilmasinda biiyliikk bir 6neme sahip olan akli
muhakemeyi ve temellendirmeyi eserlerinde ustalikla kulland1.*® “Ona gére ahad
haberler akaid alaninda tek basima delil kabul edilmez. Ozellikle akli verilere ve acik
manal1 ayetlerin beyanlarma aykir1 bilgiler igeren ahad haberler nazar-1 itibara
alinmaz. ilham bilgi vasitalarindan degildir.”*® “Tabiat felsefesini dSnemsemesi, ilahi
sifatlar arasinda hikmet sifatina yer vermesi, Hz. Peygamber’in niiblivvetini
temellendirirken onun getirdigi ibadet sekillerinin hikmetli ve anlamli olusuna dikkat

cekmesi, kendisinin 6zgiin gériislere sahip bir kelamc1 oldugunu gésterir.”°

4 Topaloglu, "Te’vilati’l-Kur’an", DI, C. XLI, ss. 32-33.

4 Kazang, “Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami Acidan
Bir Tahlili”, s. 49, Ismail Hakki Izmirli’nin Muhassalu’l-Kelam ve’l-Hikme’sinden naklen.

% Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfir, “Onsoz”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl, Bahru’l-Kelam,
Daru’l-Ferfir, Dimegk, 2000, s. 38.

4 Necmii’d-din Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulemd ‘i Semerkand, thk:
Yusuf el-Hadi, Ayinetii Mirds, Tahran, 1999, s. 706; Ebu’l-Fidd Zeynu’d-Din Kasim ibni
Kutluboga, Tdcu 't-Teracim, thk: Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Daru’l-Kalem, Dimegk, 1992,
s. 307.

47 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", DI4, C. XXXII, ss. 568-570.

4 Adnan Biilent Baloglu, “Dogru Bilgi Tanimina Ulasma ¢abasi: Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi 6rnegi”
D.EU. fiahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, S. XVIII, s. 5.

49 Yavuz, "Nesefi, Ebii’l-Mu‘in", D4, C. XXXII, ss. 568-570.

% Baloglu, “Dogru Bilgi Tamimima Ulagma gabasi: Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi 6rnegi”, s. 5.
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En meshur kitab1 Tebsira'da, konular1 ele alis ve anlatis yOniinden
Matiiridi’den daha metodik ve sistematiktir. Herhangi bir konuya basladiginda 6nce
planini zikreder ve bu plan titizlikle takip eder. izahlarinda Matiiridi'ye sadik kalir.>!
kullandig1 goriiliir. Matiiridi felsefi terimlere baslangic teskil edebilecek kelimeler
kullandig1 halde Nesefi'de bu tiir tabirlere rastlanmaz. Buna karsilik o, kendine has
"semantik” bir metot takip eder.®> Hem dilin halk arasinda kullanilisindan hem de
dilcilerin meselelere bakisindan 6rnekler verip dili analiz eder. Ayrica sozciiklerle
onlarin delaletleri olan soyut veya somut nesneler arasindaki iligkileri gdstermeye
calisir.®® Bu metottan hareketle kelimenin degisik ciimlelerde ugradigi anlam
degismeleri, ciimle yapilar1 ve tahlillerinden faydalanarak kelime ve ctimleleri kendi
gayesine uygun bir sekilde ortaya koymustur.>* O anlam analizi yaparken bilgi, bilgi
analizi yaparken de bilim analizi yapmaktadir. Clinkii sézciikler en alt diizeyde
anlamli parcaciklardir. Bilgi de sozciiklerle meydana gelmektedir.>> Onun, bilingli ve
dikkatli bir ¢6ziimleme, inang esaslarini sistemlestirme ve saglam bir zemine oturtma

ustliine sahip oldugu anlasilmaktadir. >

Nesefi’nin semantik metodunu iman kelimesi {izerinden orneklendirecek
olursak, o iman kelimesinin sozliik anlaminin tasdik oldugunu ve iki kelimenin es
anlamli oldugunu ifade eder. Buna gore tasdik eden kisi iman etmistir. Burada
onemli olan tasdikin bulunmasidir. Tasdikin nasil ve ne sartlarda meydana geldigi
onemli degildir. Higbir delile dayanmadan tasdik eden ve iman eden kimse de
mii’min sayilir. Bu anlayis ve yaklasim kelimenin delaletinden ileri gelmektedir ki
bu etimolojik ve bilimsel bir yaklagimdir. Mukallidin, delile dayanmadigindan dolay1
giinahkar olacagi veya imanmin kabul edilmeyecegi tartigsmasi, iman ve tasdik
kelimelerinin kok anlamlarindan degil disardan katilmak istenen anlamlardan ve
sartlardan dolayidir. Bundan da Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin semantik metodu

kullandig1 ve daha isabetli bir fikir ve anlayis ortaya koydugu anlasilmis oluyor.>’

1 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1”, s. 294.

2 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin Iki Biiyiik Simas1”, s. 296; Kazang, “Ebii’l-Mu‘in en-
Nesefi’nin Koétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami A¢idan Bir Tahlili ”, s. 49.

5 H. Sabri Erdem, Tabsire’ye Semantik Yaklasim, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1988, s. 74.

% Mustafa YUCE, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlari ve Nesefi’nin Semantik Tahlili”, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/24, Temmuz-Aralik 2010, s. 125.

55 Erdem, Tabsire'ye Semantik Yaklasim, s. 74.

% Baloglu, “Dogru Bilgi Tamimima Ulagma ¢abasi: Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi 6rnegi”, s. 5.

5 Atay, “Onsoz”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, C.1, s. 19.
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Tebsiwratii’I-Edille’yi nesreden Hiiseyin Atay bu baglamda, bir kelimenin yerine ve
kullaniligina gére manasinin degismesini semantik anlam olarak tanimladiktan sonra,
“Insanin viicudundaki kil {ist dudakta biyik, gdz iistiinde kas, géz kapaginda kirpik,
cenede sakal, basta sa¢ adini alir. Halbuki mahiyeti aynidir” der ve kelimelerin de
boyle degisik yerlere gore farkli manalarinin olmasinin semantik ilmine girdigini

ifade eder.>®

Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi Matiiridi ¢izgiyi siirdiirmiis ve muhalefet etmemistir.
Bununla birlikte, Matiiridi’den sonra gelen el-Hakim es-Semerkandi, Pezdevi, Saffar
el-Buhari, Aldeddin el-Usmendi ve daha baska alimler gibi Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi de
ilerde yeri geldiginde izah edilecegi lizere Matiliridi’nin temsili anlatim olarak
yorumladign mizan ve Kevser gibi bazi hususlari hakiki manaya hamletmistir.%
yapilacak arastirmalarda Ebii'l-Mu’in en-Nesefi ve eserleri ihmal edilecek olursa

dogru bir tahlil ve degerlendirme yapmak son derece zor olacaktir.®

Sonucta Ebu'l-Mu’in en-Nesefi ilmi yetkinligini ilahiyat ve niibiivvet bahisleri
yaninda sem‘iyyat mevzularinda da gosterip ispat etmistir. Sem‘iyyat bahislerini

diger iki itikadi asilla birlikte isleyecek bir keldami metot kullanmustir.

58 Atay, “Onsoz”, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, C.1, s. 42.

% Mehmet Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye’'de Kiydamet ve Ahiret, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009, s. 150.

8 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1”, s. 298.
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IKINCi BOLUM
NESEFI’DE AHIRETIN VARLIGI VE AHIRET iNANCININ
HAYATA YANSIMALARI

2.1. Ahiret Kavram
2.1.1. Sozliikk Anlam

Sozlik anlami olarak ahiret lafzi, “EHR/_</ kokiinden ismi fail olan
“ahir/_<7 kelimesinin miennesidir. Evvel’in karsit1 bir sifat olan bu kelime, “son,
sonra gelen” anlamina gelmektedir. Cogulu “evahir”dir. Allah’in isimlerinden olan
“el-ahir” ise yarattig1 biitiin mahlikat: yok olduktan sonra yok olmayan, yegane baki
kalan varlik anlaminda Kur’an’da zikredilmistir: 5395 055 54 “Q, ilk ve sondur.”5!
Anhiret kelimesinin “el-yevm/ 4 mevsufu ile, “el-yevmii l-ahir/_s¥/ » 7 seklinde,
“ed-dar” mevsufu ile de “ed-daru’l-ahire/s3¥/ /P seklinde kullanildigi®? da
coktur. Slasll ool 55257 /a0 55 “Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur.”®
“el-ahire/s2¥P kelimesinin, “el-yevm/-+" ve “ed-dar/_/iv" kelimeleriyle birlikte
sifat mevsuf seklindeki bu ikili kullanimlarinda sifatin, mevsufun zikredilmesine
thtiya¢ duyurmamasi ve onun yerine kullanilabilir olmasi durumunda, bazen mevsaf
zikredilmeksizin sadece sifatla yetinilir. Bu kullanima Arapgada sifat-1 galibe denir.
“Ahire/s_2¥” kelimesi, kendisinin sifat olarak daha baskin olmasindan dolay1 bazen
Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde mevsifsuz olarak da kullanildigi olmustur. Cudl éUJ/
Juy Y/ 55Y 4 4 ol “iste onlar, kendileri icin ahirette atesten baska bir sey
olmayan kimselerdir.”®* Ayrica hazfedilmis bu mevsufun “en-nes etil/sLii” ve “el-
hayati/sbst? olabilecegi de ifade edilmistir. Diger taraftan “ahiret” kelimesi Kur’an-1
Kerim’de sifat-mevsaf ikili kullanimindan farkli olarak, /3& il 32 333% J/af;
“Elbette ahiret yurdu Allah'a kars1 gelmekten sakianlar icin daha iyidir*® ayetinde

oldugu gibi, izafet terkibi seklinde de kullanilmstir.®® “ed-ddru 'I-ahire” ikinci hayat,

61 Hadid, 57/3

62 Ragib el-Isfehani, Mifredatii Elfdzi’l-Kur dn, thk. Safvan ‘Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Dimesk
2002, s. 68.

83 Ankeb(t, 29/64.

64 Hud, 11/16.

8 Yusuf, 12/1009.

6 Bkz. Ibni Manzir el-ifiiki el-Musri, Lisdnii’l-Arab, Darii’s-Sadir, Beyrat, 1990, C. 1V, s. 11;
Muhammed Murtaza el-Huiseyni ez-Zebidi, Tacii’l-‘Ariis, Viizaratii’l-irsad ve’l-Enba’, Kuveyt,
1965, C. X, s. 31.
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yani ahiret hayati anlaminda; “ed-ddru’d-dunya” ise ilk hayat, yani diinya hayati

anlaminda kullanilir.%”

Bu kullanilis sekillerinden de anlasilacagi gibi, ahiret kavrami ile diinya
kavrami arasinda siki bir iliski mevcuttur. Ahiret hayati, diinya hayatin takip eden,
ona benzeyen ama daha farkli, ¢esitli merhaleler ve hallerden ibaret olan ebedi bir

hayattir.®
2.1.2. Istilah anlami

Ahiret, kelam kitaplarida sem’iyyat baslig altinda ii¢ temel inang konusu olan
ulthiyet ve niibiivvetten sonra ele alinmistir.®® IslAm ulemasi imanin bilinen alt1
esasini, inceleme ve arastirma kolayligi saglamak amaciyla bu ii¢ ana bagliga

indirgemislerdir.”

Allah’in birligine, peygamberlerin gonderilisine ve ahiretin
varhigina iman etmek diyebilecegimiz imanin bu {i¢ esasindan, liglinciisii olan &hirete

iman aslinda, insanin bu fani diinyadan sonraki ebedi bir hayata iman1 demektir.

Ahiret 1stilah olarak s6yle tarif edilebilir: Genis anlamda kabir hayatini da igine
alan, diinya hayatindan sonraki hayattir. Dar anlam ise tekrar dirilis ilan1 anlamina
gelen siira ikinci iiflenmeyle baslayan ve Allah’in dilemesine bagli olarak sonsuza
dek siirecek hayattir.”t Ragib el-isfehani ise ahireti, “en-nesetii’I-ahire/ikinci hayat”
diye tarif eder. ' Bachri, ahiret sozciigiinii sdyle tarif etmistir: Sahih goriise gore
ahiret, hasirle baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayattir. Ahiretin ahiret
olarak isimlendirilme sebebi de diinyanin son giinlerine bitisik olmasindan

dolayidir.”

Allah’in insanliga rahmetinin ve litfunun bir tecellisi olan tim peygamberler
zaman ve cografyalarin degismesine ragmen ayni temel inang ilkeleri getirmislerdir.
Bu temel ilkeler Kadir-i Mutlak olan “Allah” inanc1 ve bu kudretin insan hayatini

oliim Otesine tasidign  “dhiret” inancidir.’”*  Kur’an-1 Kerim’de bu, soyle

87 isfehani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur dn, s. 68.

68 Bekir Topaloglu, "Ahiret", Di4, TDV Yaymlari, 1988, istanbul, C. I, ss. 543-548.

8 Mehmet Malkog, “Matiiridi’de Ahiret Alemi inancinin Temellendirilmesi”, Diyanet Iimi Dergi, C.
48/4, 2012, s. 7.

™ Yysuf Sevki Yavuz, "Usil-i Selase”, DI4, TDV Yaynlari, 2012, Istanbul, C. XLII, s. 212; Bekir

Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri sézligii, isam Yayimlari, istanbul. 2010, s. 18.

Cafer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 14.

2 isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, s. 68.

8 brahim el-BacOri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, thk. Muhammed Edib el-Keylani ve Abdiilkerim
Tettén, Dimesk, 1972, s. 387.

™ Mehmet Pagact, Kur’an’da ve Kitib-1 Mukaddes 'te Ahiret Inanci, Nun Yayincilik, Istanbul, 1994,
s. 82.

71
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zikredilmigtir: “Siiphesiz inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a
ve ahiret gunune inanan ve salih ameller isleyenler i¢in higbir korku yoktur. Onlar
mahzun da olmayacaklardir."”® Kuran-1 Kerim’in tesis etmek istedigi tevhid dininin

esasini, basta gelen bu iki dgreti teskil etmektedir.’

Insani1, hayati yasanmaz hale getiren 6liim korkusundan kurtaran ve ruhundaki
ebedilik arzusunu biitlinliyle tatmin eden, ancak semavi dinlerdeki ahiret inanci
olmustur. Diger semavi dinler tahrif olup bozuldugundan Islam dininin telkin ettigi
“ahirete iman” esasi, insanhigin ihtiyacinmi karsilama ve rehberlik etmede en ideal
ogretidir.”’

2.2. Ahiret inancinin Tarihsel Ardalam

Olecegini bilen tek canli olan insan, giiniin birinde nereden geldigini, ne
oldugunu ve nereye gidecegini kendisine sormadan edemez. Insanoglunun varolussal
problemleri cimlesinden olarak tarih boyunca ele alinan konulardan biri, insanin
mahiyeti ve 6liim sonras1 basina nelerin gelecegi sorusu olmustur.”® Olimden sonraki
hayat, teistik inanc¢lar1 oldugu kadar felsefi diisiinceleri, bilimsel verileri ve sonsuza
dek kendi olarak var olmak isteyen herkesi ilgilendiren bir konudur. Konunun dint,
felsefi ve icsel olarak varolugsal deger tasiyan yonleri yaygin kaniya gore insanlik
tarithi kadar eskidir. Konuya dair agiklamalar sadece bilinen en eski dini metinlerde
degil aynt zamanda Sokrates, Eflatun ve bazi Stoaci filozoflarin eserlerinde de
genisce yer almistir. Gerek mezarlarda gerekse magara duvar resimlerinde yapilan
arastirmalar, ilkel insanlarin bile baz1 degerlere sahip olduklarina isaret etmektedir.
Bu arastirmalar, yazisiz toplumlarda 6liimden sonra hayat inancinin, salt 6lim
korkusu ya da umut kaynakli bir varsayim yahut spekiilasyon degil aksine kesin bir

gerceklik oldugunu ortaya koymustur.”

Oliim sonras1 hayat diinya dinlerinin temel ortak inanglarindan biridir. Yeniden
dirilisi bir inang ilkesi olarak kabul eden dinler iki kategoride ele alinabilir. [lki

insan1 ¢ok hayatli bir canli olarak degerlendiren Hint dinleridir. Bu inancin 6ziinde,

5 Maide, 5/69.

6 Pacaci, Kur'an'da ve Kitib-1 Mukaddes'te Ahiret Inanci, s. 82., M. Abdullah Diraz’in Kur’dn’mn
Anlasiimasina Dogru kitabindan naklen.

7 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Istk Yaymlari, Istanbul, 2014, s.16.

8 Ahmet Capku, Ibn Sind, Gazzdli ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, Kayihan Yayinlari, Istanbul,
2015, s. 11.

" Bkz. Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2001, s. 7-10.
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insan ruhunun diinya ruhu denen ve bir pargasi oldugu diisiiniilen asil evrensel ruha
ulagsmas1 ve onda kaybolmasi anlaminda, insanin bireysel kimliginin bir tiir
kaybolmasi vardir. Bu, Nirvana’ya bagka bir deyisle huzurun ve mutlulugun
zirvesine ulasmaktir. Ikinci grup dinler ise insan1 tek bir hayata baglh canli olarak
degerlendirir. Insan, bu hayattan sorumlu olarak ve kisisel kimligini muhafaza ederek
insanlar aras1 mutlak adaletli ontolojik bir tabakalasmanin var oldugu 6liim sonrasi
hayatta varligim siirdiiriir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam ve bazi teistik dinler bu
anlayis1 temsil eder. Antik Yunan’da Eflatun/Platon (m.6. 347) gibi filozoflar 6lum
sonrasi icin daha derli toplu ve olumlu degerlendirmelerde bulunmuslardir.®
Eflatun’un bilinen anlamda ruhun 6liimsiizligiinii kanitlamaya calisan ilk filozof
oldugu kabul edilmektedir. O, hocasi Socrates’in ruhun Olimsiizligi ile ilgili
goriiglerini benimsemis ve daha sistemli sekilde ele almistir. Cicero (m.6. 43) gibi
diistiniirler de 6liim sonrasi kisisel kimligin korundugu bir hayatin olmasi gerektigine

dair goriislerini belirtmislerdir.8!

Kitab-1 Mukaddes’te ahiret kavrami aharit ha yamim ya da ¢agdas teolojideki
kullanimiyla eskatoloji kavramiyla ifade edilmistir. Cagdas Kitab-1 Mukaddes
teolojisi 18. yilizyilla baglayan rasyonalist akimin etkisinde kalmistir. Bu disiplin
daha ¢ok Kitab-1 Mukaddes elestirisi ile one ¢iksa da gelistirdigi Kurtulus Tarihi
teolojisi yine Hiristiyan inancinin temel dogmalart ekseninde olusmustur.
Hiristiyanliktaki yeniden dirilme inancinin, dis etkiler sonucu sonradan olustugunu
dile getiren goriislerin aksine bu inan¢ aslinda basindan beri kudretli bir ilah
methumuyla birlikte Eski Ahit’te mevcuttur. Eski Ahit’in apokaliptik anlayisla
yorumlanmasi sonucu diinya ve ahiret birbirinden tamamen ayrilmis, diinya kotiiliige
ve seytana terkedilmis, gelecek hayat ise Allah’in hilkmedecegi yegane boyut olarak
gOrulmiistiir. Bu karamsar &hiret anlayis1 ise kurtarict figilirlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmus ve Mesih kavramina, anlaminda bulunmadig: halde eskatolojik kurtarict

anlami hamledilmistir.®?

Orta ¢ag Hiristiyan ve Islam felsefesine gelince, dirilis baglaminda agirlikli
goriis bedensiz bir dirilis olmakla birlikte, bedenli ve bedensiz dirilis arasinda bir

senteze gidildigi de goriilmektedir. Hiristiyan ve Islam ilahiyatcilari ise 6liim sonrasi

8 Bkz. Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonras: Yagam, s. 12, 13.

8 Ulker Abuzerova, “Ahiret Inancimin Ontolojik Agidan Temellendirilmesi” Bakii Devlet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuast, Eylil 2008, s. 181.

8 Pacaci, Kur’'an’da ve Kitdb-1 Mukaddes 'te Ahiret Inanci, s. 309-313.
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hayat baglaminda ruh-beden birlikteliginde bir hayat: éngoriir. Oliim sonrasi ruh-
beden birlikteligindeki hayatin Hiristiyan felsefesinde yeterince tartisildigi
soylenemese de Islam kelam eserlerinde de Yiyen ve Yenen Adam Cikmazi bashig
disinda yeterince tartisildigi sdylenemez. Kutsal metinlerin 6liim sonrasi hayati ruh
beden biitiinliiglinde tasvir etmeleri sebebiyle, keldmcilar muhtemel sorun ve

problemleri Tanrinmn kudretine yapilan gondermelerle ¢dzme yoluna gitmislerdir.®®

Arap cahiliye donemine baktigimizda ahirete inanmayan, insanlarin yeniden
yaratilmayacagini savunan, bu konuda Kur’an ile tartismaya kalkisan bir kitle vardi.
Ancak bu kitle Araplarin tamamini teskil etmiyordu. Kur’an bir doniisiim
gerceklestirmek istedigi icin, bunlarin sdylediklerini ciddiye almis ve bu yanlis

diisiincenin diizeltilmesi icin miicadele etmistir.®*

Eski Tiirklerde ise gok tanri inanci ve buna bagli olarak ahiret hayati diistincesi
dikkat gekicidir. Oliiniin embriyo seklinde gomiilmesi yeniden dogus diisiincesiyle
ilgilidir. Atesin kutsallig1 inanciyla cesedin yakilmasi, agaclardaki kuslarin dliiye can
verecegi inanciyla cesedin agaca asilmasi, gok tanriya yakin olmak ic¢in cesedin
yiiksek yerlere birakilmasi, lazim olacag: diislincesiyle 6liiniin mezarina yiyeceklerin
ve esyalarin konulmasi gibi uygulamalar 6lim sonrasi bir hayat inancina isaret

etmektedir.®®

Neticede oliim sonrasi hayatta kisisel kimligin korunmasin1 garanti etmeyen,
hatta biiyiik diinya ruhuna, Nirvana’ya ulasip; kisisel kimligin onda kaybolmasini
ongoren Hint dinlerinin yaklasiminin insana bir sey vaad etmemesi sebebiyle isabetli
olmadig1 ortadadir. Oliim sonras1 hayata dair ikinci yaklasim olan ve kisisel kimligin
korunmasini ongorerek insana bir gelecek vadeden kimi teist filozoflarin ve ilahi
dinlerin 6liim sonrasina dair goriisleri ise daha isabetli bir yaklasim olarak dniimiizde

durmaktadir.8®

Islam dini yayilma siirecinde farkli kiiltiirlerle karsilastiginda insan dogasina ve
evrensel ahldk yasasina uygun mevcut uygulamalart kabul etmistir. Farkh
cografyalarda ortaya ¢ikan Islam diisiince ekollerinin Kur’an’1 yorumlayarak elde

ettikleri rafine bilgiyi o cografyanin iklimine uygun bir formda insanlara sunduklari

8 Bkz. Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 13-16.

8 M. Mahfuz Soylemez, “ilk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gore Cahiliye Araplarinda Ahiret
Inanc1”, Milel ve Nihal, 13/1, 2016, s. 106.

5> Capku, Ibn Sind, Gazzdli ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, s. 30.

8 Bkz. Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonras: Yasam, s. 18.
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gercegini gdz Oniine aldigimizda, Horasan bolgesindeki iki Hanefi ekolden birisi
olup hadis ekolii olarak meshur olan Iyazi Ekoliin karsisinda konumlanan Ciizcani

Ekoliin, Matiiridi’nin meseleleri ele alis1 lizerindeki etkisinin, Ebii’l-Mu‘in’in ahiret

tasavvuruna da yansimis olmasi ongériilebilir bir durumdur.®’

Ayrica Ebii’l-Mu‘In en-Nesefi’nin ahiret tasavvuru ve konuyu ele alig yontemi
baglaminda, Matiiridi ekoliin yaygin oldugu Merv bolgesinin iki 6nemli Mu’tezile
kelamcis1 Ebu’l-Kasim el-Ka’bi (6. 317 h./927 m.) ve Ebt Zeyd el-Belhi’nin (6. 322
h./934 m.), Matiiridi’nin yasadigi bolgede Mu’tezili fikirlerin yayilmasmin ana
kaynagi durumunda olduklari i¢in, Matiiridi’nin ve Ebii’l-Mu‘in gibi ondan sonraki
kelamcilarin diyalektiginde 6nemli yer tuttuklari®® goz 6niinde bulundurulmalidir.
Ayrica akileiligl benimseyen, sistematize eden ve tarihe rey taraftarlari olarak gecen,
daima dinde kolaylik ilkesine 6nem veren, kardeslik ve esitlik, birlik ve beraberlik,
baris ve adalet anlayisin1 dnceleyen; bedevi kiiltiirii ve kapali toplumu temsil eden
Hariciligin ~ karsisinda hadari kiiltiiri ve ¢ogulcu medeni toplumu temsil eden
Miircie, Horasan ve Maveraiinnehir'de yasamakta olan ¢esitli milletlerin, 6zellikle
Tiirklerin  topluca miisliman olmasimi kolaylastirdigi gibi, aym1 zamanda
Matiiridiligin dogusuna ve fikri sisteminin gelismesine zemin de hazirlamistir.8 EbQ
Hanife ve Matiiridi’nin Miircie'nin devami olarak nitelendirilemeyecegini ifade eden

goriisler olmakla birlikte®

Matiiridi iman goriislinlin Miirci iman goriisiinden
etkilendigini soyleyen®® goriisler de dikkate alindiginda, genelde Matiiridi ekoliin
0zelde de Ebii’l Mu‘in en-Nesefi’nin ahiret konularina bakisinda Miircie’nin akilci,

uzlagsmaci ve miisdmahakar yaklasiminin da etkilerinin oldugu sdylenebilir.
2.3. Bilgi ve imanmin Konusu Olarak Ahiret

Bilginin ya da imanin konusu olarak ahiret, Kur’an’a gore bilinebilecek bir

karakter arz etmekle birlikte daha ziyade inanilmaya uygundur. Hz. Peygamber’in

87 Bkz. Saban Ali Diizgiin, “Semerkant Ilim Havzas1 ve Matiiridi”, fmam Matiiridi nin Eserlerinden

Tlrkce Secgki, ed. Saban Ali Diizgiin, Kiiltlir ve Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirliigli, Ankara, 2011. s. 16.

Saban Ali Diizgiin, “Semerkant Ilim Havzas1 ve Matiiridi”, s. 14.

Bkz. Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine
Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 209.

% H. Sabri Erdem, “Eb{ Hanife ve Ebl Mansdr el-Matiiridi, Miircie'nin Devami Olarak Gériilebilir
mi?”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletler aras: Tartismali Ilmi Toplant,
22- 24 Mayis 2009, IFAV Yayinlari, Istanbul, s. 146.

Mustafa Aykag, “Atif ve Sart Delilleri ve Ehl-i Siinnet Kelam Ekollerinin Iman Gériislerinin
Tesekkiil Siirecindeki Izdﬁsﬁmﬁ”, Hitit Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, Haziran 2019, s.
142.
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gelecek hayat iddiasini miisriklerin reddetmesi karsisinda Kur’an, ahiretin genel
olarak ispatn1 yapmamus, onun kabul edilebilir oldugu yaklasimini savunmustur.®?
Diger taraftan ahiretle ilgili konular tamamiyla irrasyonel de degildir. Bu sebeple
meadm, akli acidan da izahi imkan dahilindedir. Ahiret akli olarak kavranmasi
acisindan, Allah’m vahdaniyetinin kavranmasiyla aynidir. Ahiretin ayrintilar1 ise

ancak sem’ (Kur’an ve miitevatir haber) yoluyla bilinir.%3

Mu‘tezile ekolii ahirette tekrar dirilmenin aklen vacip oldugunu sdylerken, Ehl-
i Sunnet ekoli ahirette dirilmenin aklen mumkin, fakat Peygamberin haberiyle vacip
ve zorunlu oldugunu sdylemislerdir.** Bazi ayetlere baktigimizda Kur’an, ahireti
inkar eden kimselerden bahsettikten sonra kesin ifadelerle ba‘sin gerceklesecegini
bildirmekte, herhangi bir delillendirme faaliyetine girismemektedir.®® Mesela:
“Onlar, "Allah 6len bir kimseyi diriltmez." diye var giicleriyle Allah'a yemin ettiler.
Hayir diriltecek! Bu, yerine getirilmesini Allah'in iizerine aldigi bir vaaddir”,%
“Inkar edenler, dldiikten sonra kesinlikle diriltilmeyeceklerini iddia ettiler. De ki: Hig
de Oyle degil, Rabbime and olsun, mutlaka diriltileceksiniz, sonra da yaptiklariniz

size elbette haber verilecektir’®’

ayetleri Ornek olarak zikredilebilir. Aslinda
Kur’an’in, ba‘sin gerceklesecegini kesin bir sekilde ifade edip delil getirmemesi,
konunun niibiivvetle ilgili olmasindandir. Ba‘sin gergeklesecegi, peygamberin
haberiyle kesinlesmistir. Dolayisiyla niibiivvete dayali seylerde nakli delil soz
konusudur.®® Olim 6tesi hayatin imkanina dair bilgi 6ncelikle dogru haber yoluyla,
ikincil olarak da akil yiiriitmeyle elde edilebilir.®® Duyular &tesi alem hakkinda bilgi
sahibi olmak i¢in duyular aleminde ger¢eklesen olaylarin rehberligine ve isaretine de
ihtiyag vardir.!® Bundan dolayr Kur’an, verdigi nakli bilgilerin yaninda insani
duyulartyla algiladigi gerceklik iizerinden akli ¢ikarimlar yapmaya ve muhakeme
etmeye de davet etmistir. Kur’an’in varlikla ilgili genel ifadeleri goz Oniine

alindiginda, ahiretin varhigma dair getirilen imkan delillendirmesinden de ote ilahi

adalet, 1lahi hikmet, ahlaki ve vicdani degerler gibi temel delillendirmeler de 6ne

%2 Galip Tiircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, Aziz Andag Yayinlari, Ankara, 2006, s. 124.

% Ramazan Altintas, “KAdi Abdiilcebbar’in Sem’iyyatla ilgili Bazi Gériisleri”, Bilimname, 2/4,
2004/1, s. 78.

% Kemal Ibnii’l-HimMAam, el-Miisdyere ve Serhuhii el-Miisamere li’bni Ebi Serif el-Makdisi, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2004, s. 216.

% Tircan, Kur’'an’da Ahiret Inanci, s. 125.

% Nahl, 16/38.

% Tegabiin, 64/7.

9% Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 125.

9 Malkog, “Matiiridi’de Ahiret Alemi Inancinin Temellendirilmesi”, s. 7.

100 Malkog, “Matiiridi’de Ahiret Alemi Inancinin Temellendirilmesi”, s. 7.
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siirdiigii  goriiliir.’® Fazlurrahman bunu sdyle ifade eder: Yeniden dirilmenin
olanakliligint ispat i¢in Kur’an bir ahlaki bir de fiziki delil kullanir. Davranislarin
miikafat ve cezasi bu diinyada tam olarak verilemeyeceginden onun tamamlanmasi
icin bir son yargi ahlaki olarak zorunludur. Fiziksel olarak da mutlak kadir olan
Allah her seyi yok etme ve varliklara yeniden hayat verme giiciine sahiptir; ¢linku
her sey smurlidir, sonludur ve bu sebeple de Allah’in sinirsiz, sonsuz kudretine
bagldir.’%? Imkani noktasinda ahiret tek basma diisiiniildiigiinde belki diinya ve
benzeri hayat alanlar1 gibi aklen miimkiindiir, fakat diinya hayatiyla birlikte ve onun
devami olarak diisiiniildiiglinde ise ahiretin varligt bir zorunluluk olarak kabul

edilmelidir. 10

Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl, hakikatlerin isbat1 basligi altinda bilgi kaynaklarini
zikrederken, bilgi kaynaklarini duyular, haberi sadik ve akil olmak iizere {i¢ baslikta
ele alir. Haber-i sadig1 ise miitevatir ve mucizeyle desteklenmis peygamberin haberi
olmak {izere ikiye ayirir. Hadisler disindaki haberleri de kapsayacak sekilde en genis
anlamiyla miitevatir haber, zorunlu bilgi ifade eder. Peygamberin haberi ise istidlali
bilgi ifade eder ve aynen zorunlu bilgi gibidir. Aralarindaki fark, zorunlu bilgi asikar
oldugundan iktisab gerektirmezken peygamberin bilgisi istidlalli oldugundan
delillendirme olmadan sabit olmaz.'®* Bu baglamda Serhu't-Te vildt, akletme ve
diistinme konulu ayetler siyakinda aklin gaybi idrak etmesi sadedinde sdyle der:
Allah, gaybi olan seyleri duyu organlar1 yoluyla kavramasi i¢in tefekkiirii akla vesile
kilmistir. Ciinkii insan, ancak duyu organlar1 yoluyla algiladiklarini diisiinerek gaybi

olan seyleri kavrayabilir.1%

Akil 1yi ve kotiiyii ayirt etme kabiliyetine sahip olmakla birlikte baz1 zaaflar1 ve
kusurlar1 da tagimaktadir. Cahilliginden dolay1 faydasina ve zararmna olani fark
edemeyen birinin, bir bilene danigmasi tim akil sahiplerince malumdur. Bu anlamda
ahirete ve insanligin ebedi saddetine dair peygamberlerin getirdigi haberlere ve aklin
1yl ve kotliyli fark etme yetenegiyle ulastigi dogrulardan elde edilen bilgilere gore

davranmak en isabetli olandir.'® O zaman ahiret temel olarak peygamberlerin

101 Tircan, Kur'an'da Ahiret Inanci, s. 134; bkz. BAcOrl, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, s. 371;
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 167, 176.

192 Fazlurrahman, Kurdn’'m Ogretiler Sistemi, Islimi Yenilenme Makaleler III, Cev. Adil Ciftci,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s.21; Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 134.

103 T{rcan, Kur’'an’da Ahiret Inanci, s. 126.

104 Neseff, et-Temhid li-Kavdidi’d-Tevhid, s. 118-122.

105 Bkz. Semerkandi, Serhiu Te vildti’I-Kur “dn, vr. 487b.

106 Bkz. Nesefi, Tebswratii’I-Edille, C. 11, s. 16,17.

21



getirdigi bilgilere imanin konusu olmakla birlikte, insanin hakikati kavrama vesilesi

olan akli yetileriyle ulastig1 bilginin de konusudur.
2.4. Sem‘iyyata Dair Hadislerin Bilgi Degeri

Kelam ilminde akil ve deneyle ispat edilemeyen ancak, Kur’an ve miitevatir
haber vasitasiyla gelen nakli delillerle sabit olan itikadi esaslara “sem‘iyyat” adi
verilmektedir ki kabir ahvali, 6liimden sonra dirilme, hesap, sirat, Cennet, Cehennem
ve ru’yetullah gibi ahiretle iliskili konularin hepsi sem’iyyattandir.'%” sem‘iyyata dair
bilginin kaynag ve degeri baglammda Imam-1 Gazzali, bilgiyi tasnif ederken en
temelde delile gerek duymayan zaruri bilgi (bedihiyyat) ve delile gerek duyan zanni
bilgi olmak Uzere ikiye ayirir. Delile gerek duyan zanni bilgiyi de kendi i¢inde tige
ayirir: Sadece akli delile ihtiya¢ duyan bilgi, sadece ser‘i delile ihtiya¢ duyan bilgi ve
hem akli hem de ser‘l delile ihtiya¢ duyan bilgi. Sadece ser‘i delile ihtiyag duyan
bilgiye érnek de sem‘iyyat alanindaki bilgilerdir.}%® Kabir ahvaline dair bilgiler ise
sem‘iyyat bahsine girdiginden, yegane temel kaynak Kur’an ve giivenilir hadislerden
bize gelen haberlerdir. Gazzali’nin ifade ettigi lizere “Kabir ahvaline dair gelen
meshur haberler aklen miimkiindiir. O zaman bu haberleri tasdik etmek gerekir.”1%
Bu rivayetlere 6rnek olarak Buhéari’de gecen “Kisi kabirde, laf gotiiriip getirme ve
bevlinden sakinmama gibi biiyiik de olmayan giinahlardan dolayr da azap
gorecek”?  ve yine “Kisi 6ldiigii zaman, varip oturacagi yeri sabah aksam ona
gosterilecek. O kimse cennet ehlindense cennetten; cehennem ehlindense
cehennemden olan yeri kendisine gosterilecek” ve ona, “Iste senin oturacagin yer
burasidir, nihdyet Allah seni kiyamet giinii buraya gonderecek” denilecek,'!t
anlamindaki hadislerini zikredebiliriz. Akil o6liimden sonraki hayat1 diisiince
kanunlariyla tam olarak aydinlatmaktan aciz oldugu gibi deneysel bilimlerle ugrasan
bilim adamlar1 da gozlem ve deneylerle bu alemi ilmi kayitlara gecirme ve
deneylerle ispatlama imkanina sahip degillerdir. Sem‘iyyat bahislerinde akil, haber
verilenleri tasdike yarar. Yoksa haber verilmeyen hususlar1 arastirmak onun gorevi

degildir. Zaten buna giicii de yetmez.1*2

107 Altintas, “KAadi Abdiilcebbar’in Sem’iyyatla flgili Baz1 Gériisleri”, s. 60.

108 Muhammed Ebd Hamid el-Gazzali, el-fktisad fi’I-I ‘tikdd, thk. Dr. Insaf Ramazan, Daru’l-Kuteybe,
Dimegsk, 2003, s. 151.

109 Muhammed Ebd Hamid el-Gazzali, Kavd ‘idii’I-Akaid, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1975, s. 221, 222.

10 Byhari, “Cenaiz”, 88.

11 Byhari, “Cenaiz”, 89; Miislim, “Cennet”, 65.

112 Toprak, Olimden Sonraki Hayat, s.17.
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Akil-nakil iliskisi baglaminda “Kdaninu’t-Te’vil” adli eserinde hadislerin
anlagilmasina dair ti¢ yaklagim ileri siiren Gazzali’nin (6.505/1111) yorumlarini
Gormez su ifadelerle Ozetleyerek sunmaktadir: “Akil ile nakil arasinda celigki
goriilen her yerde, sadece akli esas alarak nakli reddetmek ne derece ifrat ve yanliglik
ise nakli esas alip akli yok saymak da o derece bir asirilik ve tefrit olur. Takip
edilmesi gereken uzlagmact metot, akli ve nakli bir ve beraber kabul ederek, birini

digerine tercih etmeden anlamaya ve yorumlamaya ¢alismaktir.”*3

Bilindigi iizere, sem‘iyyat bahislerine dair Kur’an’da olmayan bazi ayrintilar,
hadislerde mevcuttur. Bir tarafta itikatta mutevatir haberlerin delil olarak kabul edilip
ahad haberlerin kabul edilmemesi prensibi, diger tarafta ise sem‘iyyata dair miitevatir
olmayan sahih hadislerin yok hiukminde kabul edilme durumu birlikte
diisiiniildiginde, ciddi bir yek(n teskil eden ve miitevatir de olmayan sahih
haberlerin itikadi konulardaki bilgi degerinin konumuz acisindan 6nemi ortaya

cikmaktadir.

Mitevatir olmayan haberlerin timinln, sahih kabul edilmesi mimkin
olmadig1 gibi; Kur’an’la, sahih hadislerle, Islim’1n genel prensipleri ve akli ilkelerle
celismeyen, ayrica senet agisindan da sorunlu olmayan haberlerin reddedilmesi de

miimkiin degildir.1*

Konumuz a¢isindan 6nem arz eden hadis literatiirindeki miitevatir, ahad ve
meshur/miistefiz kavramlarini ele alacak olursak, ravilerinin sayis1 veya senedlerinin
azligi-coklugu bakimindan hadisler miitevatir ve ahad olmak iizere iki ana kisma
ayrilir. Miitevatir haber biitiin tabakalar itibariyle, yalan iizerinde anlagsmalar1 adeten
imkansiz sayida kisiler tarafindan rivayet edilen haberdir. Miitevatir haber lafzi ve
manevi olmak tiizere ikiye ayrilir. Lafzl miitevatir, bilginin aynm lafizlarla; manevi

miitevatir ise ayn1 anlamin farkli lafizlarla nakledilmesini ifade eder.!*®

Dogrulugu zorunlu olarak bilinen miitevatir haberlerin, inan¢ konularinda delil
olarak kabul edilmesi konusunda kelami ekoller arasinda goriis birligi vardir. Sorun,
hangi haberin miitevatir haber kategorisinde degerlendirilecegidir. Miitekellimler,
matevatir haberin zorunlu bilgi gerektirebilmesi igin bu haberleri rivayet eden

ravilerde, ilk asirda rivayet ettikleri haberleri miisahede ve isitmeye dayali, nazar ve

113 Bkz. Saffet Sancakli, “Giiniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisitlan Kabir Azabimm
Hadislerdeki Dayanag1 ”, Inonii Universitesi jlahiyat Faliiltesi Dergisi, 9/1, Bahar 2018, s. 26.

114 yusuf Sevki Yavuz, "Haber-i vahid", DI4, TDV Yayinlari, 1996, istanbul, C. X1V, ss. 352-355.

15 H. Yunus Apayn, "Miitevatir", DI4, TDV Yayinlari, 2006, Istanbul, C. XXXII, ss. 208-211.
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istidlale ihtiya¢ duymayacak sekilde akilla bilmeleri seklinde birtakim nitelikler
aramiglar, duyularla nakletmeyi miitevatir haberin sartlarindan saymislar, nakledilen
haberi ravilerin sayis1 bakimindan ayrica degerlendirme yoluna gitmislerdir. Bununla
birlikte haberi nakleden ravi sayis1i konusunda tam bir mutabakattan s6z etmek ise

miimkiin degildir.1'®

Haber-i vahid olan hadisler meshur/miistefiz, aziz ve garib seklinde tasnif
edilir. Meshur ve miistefiz terimlerinin birbirinin yerine kullanilip kullanilamayacagi
hususunda farkli goriisler bulunsa da “meshur” kavrami klasik literatiirde “ma‘raf,
mustefiz, mahfiiz’, hatta “miitevatir” kavramlariyla anlam yakinligina ve bazi

kullanimlarda mana birligine sahip goriinmektedir.t’

Hicaz kiiltiiriiniin en fazla kendini ifade etme araci olarak kullandigi1 hadisler
konusunda Hanefilerin tutumu ise oldukca dikkat cekicidir. Hadisi mitevatir ve ahad
seklinde ikili bir ayrima tabi tutan genel kanaatin aksine, Hanefiler bu ikisi arasina
megshur siinnet adim1 verdikleri bir kategori yerlestirirler.!*® Hanefi usulcileri
arasinda haberlerin bu taksim ve tanimi1 konusunda genelde iki farkli yol izlenmistir.
Cessas tarafindan sistemlestirilen ve Debiisi’nin de takip ettigi birinci yaklagima gore
haber, miitevatir ve ahad seklinde ikiye ayrilmakta ve meshur haber Hanefiler
disindaki ¢ogunlugun benimsediginin aksine ahad haberin degil miitevatir haberin
kapsaminda ve onun iki tiirlinden biri olarak yer almaktadir. Cessas ve Deblsi’nin ilk
taksiminden farkli olarak Serahsi ve Pezdevi tarafindan yapilan miitevatir, meshur ve
ahad seklindeki ikinci taksim ise tglii bir tasniftir. Sonraki Hanefi usulciilerinin
cogunlugu tarafindan da benimsenmistir. Bu taksimde meshur haber, miitevatir
haberin ve haber-i vahidin disinda onlardan ayri olarak iigiincii bir kategoridir. Zaruri
bilgi ifade eden muitevatir haberle zan ifade eden haber-i vahid arasinda bir
mertebede bulunan meshur/miistefiz haber, miitevatir haberle haber-i vahidin disinda
ticlincli bir kategoride yer alir. Nitekim Abdiilkahir el-Bagdadi, miitevatirle ahad
arasinda yer alan miistefiz haberin ilim ve ameli gerektirme acisindan tevatiire denk
oldugunu, ancak miistefiz haberin miktesep/nazari bilgi ifade etmesi yoniyle
tevatiirden ayrildigini, zira miitevatir haberin gayri miiktesep/zaruri bilgi ifade

ettigini soyler. Hanefiler disindaki usulciilerin ¢cogunlugunca miistefiz/meshur haber,

116 Bkz. Altintas, “Kadi Abdiilcebbar’in Sem’iyyatla flgili Baz1 Gériisleri”, s. 62.

117 Bkz., Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, DIA, TDV Yayinlar1, 2006, Istanbul, C. XXXII, ss. 135,136; H.
Yunus Apaydn, “Meshur”, DI4, TDV Yaynlar1, 2004, istanbul, C. XXIX, ss. 368, 371.

118 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant [lim Havzas1 ve Matiiridi”, s. 18.
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haber-i vahid kapsaminda degerlendirilir ve &had haberlerin bilgi degil zan
doguracag1 ve geregince amel etmek gerektigi genellikle kabul edilir; fakat bu

kategoride yer alan biitiin haberler ayn1 degerde goriilmez. 1*°

Baslangic1 itibariyle ahad olmasina ragmen meshur haberin neredeyse
mitevatir seviyesine yikseltilmesi temelde sahabenin yalan téhmetinden ve
saibesinden uzak bulunmastyla irtibatlidir. Bununla birlikte gerek sahabe doneminde
gerekse ikinci ve iglincii nesilde bu haberin yaygin sekilde kabul edilmis ve
geregince amel edilmis olmasi baslangictaki zaafi bertaraf edici bir mahiyet arz
etmekte, o haberi zan ifade etmekten c¢ikarip bilgi ifade etme derecesine
yaklastirmaktadir. Dolayisiyla da haberin dogruluk ihtimalini arttiran ve

epistemolojik degerini yiikselten bir karine sayilmaktadir.'?

Diger taraftan
Hanefilerin bu meshur siinnet kategorisiyle, Kur’an’da olmayan bazi uygulamalara
mesruiyet kazandirmayi, Kur’an’in bazi mutlak ifadelerini takyit etmeyi, senedi
itibartyla saglam goriinen ama metin itibariyla Kur’an’a aykiri goriinen ahad

haberlerin gegerliligini ortadan kaldirmay: hedefledikleri de goriiliir.*?!

Ehl-i Stinnet ulemas, itikad alaninda miitevatir haberi esas almakla birlikte,
bazi sartlar1 tasidiginda ve karinelerle desteklendiginde, mutevatir olmayan
haberlerin de itikatta delil olabilecegini kabul etmislerdir.?> Ahad haberin muhtevasi
Kur’an ve akla aykirn diismezse, ayetleri aciklamada kullanilabilir. Nitekim, Kelam

kitaplarinda bol miktarda ahad haberler kullanilmistir.*?

Bu baglamda Matiiridi, miitevatir seviyesine ulasmayan haberlerin; ravinin
durumuna, hiikkmii acik naslara ve mevcut bilinen rivayetlerle uyumuna bakilip
ictihat edilerek kabuliiniin ya da terkinin miimkiin oldugunu sdyler.}?* Ebii’l-Muin
en-Nesefi’ye gore (hadisler disindaki haberleri de kapsayacak sekilde mutlak
anlamiyla) miitevatir haber, zorunlu bilgi ifade eder. Peygamberin haberi ise istidlali
bilgi ifade eder fakat aynen zorunlu bilgi gibidir. Aralarindaki fark, zorunlu bilgi

asikar/bedihi oldugundan iktisab gerektirmezken, peygamberin haberi istidlali

119 Bkz., Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, C. XXXII, ss. 135-136.

120 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Meshur”, C. XXIX, ss. 368-371.

121 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant {lim Havzas1 ve Matiiridi”, s. 18.

122 Hasan Giimiisoglu, “itikad Acisindan Miitevatir Olmayan Haberin Bilgi Degeri,” Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalart Dergisi, 6/2, 2017, s. 303.

123 Altintas, “Kadi Abdiilcebbar’in Sem’iyyatla Ilgili Baz1 Gériisleri”, s. 64.

124 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 15.
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oldugundan iktisab gerektirir, yani delillendirme ameliyesi olmadan sabit olmaz.1%°

Ebii’l-Mu‘in miitevatir hadisler disindaki meshur/miistefiz ve bu seviyeye ulasan
haberlerin de bu anlamda istidlali bilgi ifade ettigini belirtir.*?® Bu rivayetlere 6rnek
olarak da kisinin kabirde laf gétiiriip getirme ve bevlinden sakinmama gibi biiyiik de
olmayan giinahlardan dolay1 azap gorecegini'?’ ifade eden hadisi aktarir.1?® Ali el-
Kari ise “Akaidde asil olan yakini delillerdir. Ahad hadisler sabit olsa bile
zannidirler. Ancak bir ¢ok kanaldan gelir de manevi miitevatir derecesine ulasirsa o

zaman kat‘1 delil olur”, der.'?®

Sonug olarak islam kelaminda miitevatir olmayan haberlerin mertebesi ve delil
olarak kullanilma durumu meshur/miistefiz haberlerin -gerek miitevatirin alt baslig
olarak taksim edilmesi gerekse ahad haberlerin alt basligi olarak taksim edilmesi
seklinde olsun- farkli bakis agilartyla tasnif edilmesinde de goriildigl {izere
tartismaya acik bir mevzudur. Mariiridi genel olarak miitevatir olmayan haberleri,
haberin durumuna gore i¢tihada agik bir alan olarak goriir. Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi ise
bu haberlerin meshur/miistefiz kategorisinin istidlali bilgi ifade ettigini ve zorunlu
bilgi kategorisinde oldugunu sdyler. Bu iki yorum birbiriyle ¢elismeyip ayni seyi
ifade etmektedir aslinda. Mariiridi miitevatir olmayan haberleri genel olarak
degerlendirirken Ebii’l-Mu‘in bu haberleri meshur/miistefiz 6zelinde ele almistir
denilebilir. Bununla birlikte gerek buradaki ifadeleri gerekse genel bakis agis1 goz
onlne alindiginda Mariiridi’nin ictihada alan agma konusunda Ebii’l-Mu‘in’den daha

acik bir dil kullandig ifade edilebilir.

2.5. Kur’an’da ve Hadislerde Ahiret
2.5.1. Kur’an’da Ahiret

Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla terimle ahiret inanci islenmekte, bu inang
inananlarin kalbinde yerlestirilmek ve koklestirilmek i¢in sikca tekrar edilmektedir.
Bu tekrar konunun Onemini vurgulamaya, sorumluluk duygusunu pekistirmeye,

diinya ile ahiret arasindaki mesafeyi kisaltarak miiminin ruhunu yiiceltmeye ve

125 Neseft, Kitabu 't-Temhid li-Kavdidi’d-Tevhid, s. 118-122.
126 Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, C. 11, s. 364.

127 Buhari, “Cenaiz”, 88.

128 Nesefi, Tebswratii’I-Edille, C. 11, s. 364.

129 Alli el-Karf, Serhu’l-Fikhi’I-Ekber, s. 175.
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hayatin1 ebedilestirmeye yoneliktir.*® Kur’an-1 Kerim’in zikrettigi hirete dair tasvir

ve anlatimlar1 dyetlerden hareketle so0yle dzetleyebiliriz:

Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi iizere 6liim herkesin tadacag: bir gergektir.'®!
Allah 6liimii ve hayati, insanlarin hangisinin daha giizel isler yaptigini sinamak igin
yaratmustir.™®? Allah’a kars1 sorumsuz davrananlardan birine 6liim gelince, "Rabbim!
Beni diinyaya geri gonder ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim"
dediginde, “Hayir, bu s6z sadece (bos) bir sdzden ibarettir!” denilecek. Ve onlarin
arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (donmelerine engel) bir perde (berzah)
olacak.'®® Firavun gibi azginlar, sabah-aksam cehennem atesine sunulacak.
Kiyametin kopacagi giinde de Firavun ailesi azabm en siddetlisine sokulacak.'3*
Kiyamet saati gelip cattiginda'® kiyamet ansizin kopacak,'®® gorevli melekler
tarafindan slra iiflendiginde, Allah’in diledikleri disinda gokte ve yerde bulunan
biitiin canlilar 6lecek.’® Arz ve daglar yerlerinden oynayip birbirine ¢arpacak ve

darmadagin olacak.!® Yer, diimdiiz olacak ve iginde olanlar1 disar1 atacak,'3®

denizler birbirine karisacak,'*® gok yarilip,'** kagit gibi diiriilecek.1*? Ay da

k,143 k,144

yarilaca yildizlar dokiilece 1s1klar1 sénecek,'®® kulaklar1 sagir eden bir ses
duyulacak.}¥® Vahsi hayvanlar toplamp bir araya getirilecek.’*’ Sira ikinci
iiflendiginde ise kabirlerde bulunanlar diriltilip mahsere sevk edilecek.'*® Allah’in
diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi dehsete kapilacak ve boyunlari
biikiik olarak bolikk béliik Allah’m huzuruna ¢ikacak.!*® Kiyamet giinii herkesin

Oniine, acilmis olarak karsilasacagi bir kitap ¢ikarilacak. "Oku kitabini1! Bugiin hesap

130 Topaloglu, "Ahiret", Did, C. |, ss. 543-548.
181 Alj ‘Imréan, 3/185.

132 Mulk, 67/2.

133 Mii’mintin, 23/100.

134 Mii’min, 40/46.

135 Kamer, 54/1.

13 En‘am, 6/31.

137 Zumer, 39/68.

138 Hakka, 69/13-16.

139 ngikak, 84/3-4.

140 Tekvir, 81/6.

141 Mirselat, 77/9.

142 Enbiya, 21/104.

143 Kamer, 54/1.

144 Tekvir, 81/2.

15 Mirselat, 77/8.

146 Abese, 80/33.

147 Tekvir, 81/5.

148 'Yasin, 36/51.

149 Neml, 27/87; Nebe’, 78/18.
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sorucu olarak sana nefsin yeter" denilecek.’® Kime kitab1 sagindan verilirse hesabi
cok kolay bir sekilde goriilecek ve o, mutlu olarak ailesine donecek. Fakat kime
kitab1 arkasindan verilirse “Bittim!" diye bagiracak ve alevli atese girecek.'®! Kitab1
kendisine sagindan verilen kimse, "Gelin, kitabimi okuyun, ¢linkii ben hesabimla
karsilasacagimi zaten biliyordum" diyecek. Artik o, hosnut bir hayat icinde olacak.'®?
Kitab1 kendisine sol tarafindan verilen ise "keske kitabim bana verilmeseydi",
"hesabimin ne oldugunu da bilmeseydim", "keske oOlim her seyi bitirseydi",
diyecek.?® O giin elleri ve ayaklar, kisi hakkinda sahitlikte bulunacak.'® Iman edip
salih amel isleyenlerle kotiiliik yapanlar bir tutulmayacak.!® Kimseye adaletsizlik
yapilmayacak ve herkes yaptigi zerre kadar iyiligin ve zerre kadar kotiliigiin
karsihigmmi tam olarak gorecek.’™®® O giin apacik bir gerceklik olarak ameller
tartilacak. Sevab1 agir basanlar kurtulusa erecek, ama sevabi hafif gelenler Allah’in
ayetlerine karsit haksizlik etmis olmalar1 sebebiyle kendilerini ziyana sokmus
olacaklar.’® O giin higbir kimse baskas1 adma bir sey 6demeyecek, hi¢c kimseden
fidye alinmayacak, kimseye sefaat yarar saglamayacak. Ve hi¢ kimse, hicbir taraftan
en ufak bir yardim bile géremeyecek.'®® Allah’in izni disinda hi¢ kimse sefaatGi
olamayacak.® Ama Allah (c.c.) takva sahiplerine sefaat¢i olacak.'®® O’nun izin
verdiklerinden baskasimin sefaati fayda vermeyecek.!®! Biiyiik bir hayir olarak Allah
(c.c.), (mahserde) peygambere (s.a.) Kevseri verecek.'®? Mahlikatim en hayirlisi olan
iman edip sélih amel isleyenlerse Rablerinin miikafati olarak, altlarindan irmaklar
akan “Adn” cennetlerinde ebedi olarak kalacaklar.'®® Mahlikatin en serlileri olan
kafirler ve misrikler ebedi olarak cehennemde kalacaklar.'®* Cennetlikler ve
cehennemlikler arasindaki A'raf iizerinde olup herkesi simalarindan taniyan A’raf
ehli ise heniiz cennete giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline, “Selam

size!” diye seslenecekler. Onlar heniliz cennete girmemislerdir, ama bunu

150 fsra, 17/13-14.
151 jnsikak, 84/7-12.
152 Hakka, 69/19-21.
158 Hakka, 69/25-27.
154 'Yasin, 39/65.

155 53ad, 38/27.

156 7ilzal, 99/7, 8.
157 A‘raf, 7/7, 8.

158 Bakara, 2/123.
159 Bakara, 2/255.
160 En‘am, 6/51.

161 Sebe’, 34/23.

162 Kevser, 108/1.
163 Beyyine, 98/7.
164 Beyyine, 98/6.
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ummaktadirlar.®® Simalarindan tanidiklar1 (cehennemdeki) birtakim adamlara “Ne
coklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size higbir yarar saglamadi”, diye
seslenecekler.’® Ebedi cennetliklere gelince, giizel isler yapmalarindan dolay1, daha

giizel bir karsilik ve bundan da fazlasi (ru’yetullah) ile miikafatlandirilacak.'®’

Hi¢ kuskusuz diger keldm alimleri gibi Nesefi de ahiret inancini
temellendirirken ilgili ayetlerin anlatim ve tasvirine temel dayanak olarak almistir.
Ciinkii kelamcilarin birincil gorevi, iman umdelerini naklen ve aklen izah ve ispat

etmekten ibarettir. En temel nakli dayanak ise tabi ki Kur’an’dur.
2.5.2. Hadislerde Ahiret

Ahiret hallerine dair Kur’an-1 Kerimde zikredilen veya isaret edilip fazla
aciklanmayan bazi hususlarin, hadislerde daha ayrintili olarak anlatildigin
sOyleyebiliriz. Bu boliimde, hadislerle ahiret basligi altinda, ahirete dair hadislerin
cizdigi genel cergeveyi 0z bir sekilde sunmaya calisacagiz. Bu baglamda ahiret
ahvaline dair hadislerin ¢izdigi ¢erceveyi, miimkiin mertebe hadislerin ifadeleriyle

Ozetle sunmaya gayret edecegiz.

Hak vaki olup kisiye 6liim geldiginde ve tabuta kondugunda 6len eger sélih
biriyse beni hemen gotiiriin diyecek. Yok eger salih birisi degilse yazik bana beni
nereye gotlrdyorsunuz, diyecek. Sesini tum mahldkat duyacak, ama insanlar
duyamayacak.'®® Kisi 6ldiigiinde yaninda sadece amellerini gbtiirebilecek.'®® Ve artik
ahiret duraklarmin ilki olan kabirle, kisinin ahiret hayati baslamis olacak.}’® Kisi
kabirde, laf gotiirlip getirme ve bevlinden sakinmama gibi pek de biiylik olmayan
giinahlardan dolay1 azap goérecek.!” Kisi 6ldiigii zaman, ona varip oturacag: yeri
sabah aksam gosterilecek. O kimse cennet ehlindense cennetten; cehennem
chlindense cehennemden olan yeri kendisine arz edilecek ve ona, “Iste senin

oturacagin yer burasidir, nihdyet Allah seni kiyamet gilinii buraya gonderecek”
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168 Muyhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sakihu’I-Buhari, thk. Raid b. Sabri b. Ebi
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denilecek.!”? Olii kabre gémiildiigiinde, Miinker ve Nekir denilen kara yiizlii ve gok
gozIli iki melek gelip “Siz bu zat hakkinda ne dersiniz?” diye soracaklar. Eger
mii’min ise “O Allah’in kulu ve peygamberidir, sehadet ederim ki Allah’dan baska
ilah yoktur. Ve yine schadet ederim ki Muhammed O’nun elgisidir” cevabini
verecek. Melekler de “Biz de diinyada bdyle ikrar ettigini biliyorduk™ diyecekler.
Sonra Oliiniin kabri enine boyuna yetmiser zira genisletilecek ve aydinlatilacak.
“Uyu” denilecek. Bunun flizerine o ailesine doniip mutlulugunu haber vermek
isteyecek. Melekler ise ona, “Ailesinin sevgisiyle uykusundan uyandirilan gelin ve
giivey gibi uyu” diyecekler. O, dirilme vaktine kadar bu hal {izere kalacak. Eger 6l
bir miinafiksa cevabinda diyecek ki: “Insanlardan ona Allah’in peygamberi
dediklerini isitir, ben de dyle derdim. Hakikatte onun bir peygamber olup olmadigin
bilmiyorum.” Bunun iizerine melekler, “Biz de 0Oyle soOyledigini biliyorduk”
diyecekler. Ve topraga, “Onu biitiin siddetinle sik” denilecek. Toprak onu,
kaburgalar1 birbirine geginceye kadar sikacak ve dirilis zamanina kadar bu halden
kurtulamayacak.!”® Hem Peygamberimiz (s.a.) kabir ahvalini bildigi i¢in “Allah’1m!
Kabir azabindan, hayatin ve dliimiin imtihanlarindan ve Deccal, Mesih fitnesinden
sana siginirrm”’ diye dua etmistir. Mii’minlerin kabrinde cennete bakan bir pencere
acilacak, mii’minlerin ve Ozellikle sehitlerin ruhlart cennetin agaglarina konmus
kuslar seklinde ugusacak ve cennet nimetlerinden riziklanacak.'” Ve ikindi ile aksam
arasindaki siirenin kisalig1 kadar gelip ¢atmasi yakin olan kiyamet;*’® insanlar yeni
dogmus devesini sagmak, aligveris yapmak, havuzunu sivamak gibi gilinliik islerini
yaparken ansizin kopacak.!’” Insan bedeni ¢iiriiyiip kaybolduktan sonra, “acbii’z-
zeneb” denen 6zden (ikinci strla) tekrar diriltilecek.'’® Insanlarin hasroldugu mahser
yeri dimduiz bir yer olacak!” ve insanlar orada ciplak, yalin ayak, siinnetsiz ve
bedenen eksiksiz olacaklar.'®® Mahser yerine yaya, binitli veya siiriinerek

gelecekler.8! Bazilarin1 arkalarindan bir ates kovalayacak.'®2 Mahserde beklerken

172 Byhari, “Cenaiz”, 89; Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Mslim,
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giinesin yaklagmasindan dolay1 terleyecekler.!8® Allah (c.c.) biitiin insanlar1 herhangi
bir aract olmaksizin kendisi hesaba gekecek,'® orada mii’minlerin hesabi kolay,
kafirlerin hesab1 ise getin olacak.'® Her peygambere verilen “kabul olunacak dua”
hakkin1 peygamberimiz (s.a.) immetine sefaat etmek icin ahirete saklamistir.'®® O
bu hakkini {immetinden biiyiik giinah isleyenlere sefaat etmek icin kullanacak.®’
Peygamber (s.a.) Allah’in (c.c.) kendisine vaad ettigi bir nehir iizerindeki Kevser
havuzunun basinda {immetini karsilayacak ve bu havuzdan igenler bir daha
susamayacak.®® Sirat cehennem (izerine kurulacak, oradan ilk gecen Hz. Peygamber
(s.a.) ve immeti olacak, o giin sadece peygamberler konusacak ve yapilan biitiin
dualar, “Kurtar Allah’im! Kurtar Allah’im!” seklinde olacak.!® Cennetlikler cennete,
cehennemlikler de cehenneme girdikten sonra bir miinadi, “Ey cehennem ehli! artik
oliim yok, ey cennet ehli! artik 6liim yok”, diye seslenecek.’®® Ve mii’minler
dolunayl1 bir gecede hicbir izdiham olmadan ay1 gorebildikleri gibi dylece rablerini

gorebilecekler 1t

Konular iglerken de goriilecegi gibi Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi de diger Islam
kelamcilariin yaptig1 gibi ahireti izah ve ispat sadedinde Kur’dn’dan sonra ikincil

nakli delil olan konuyla ilgili hadislerden istifade yoluna gitmistir.
2.6. Imkam ve Zorunlulugu Agisindan Ahiret

Oliim sonrasina iliskin yaklasimlar1 genel bir tasnifle ikiye ayirabiliriz: IIki,
insan1 maddeye indirgeyen ve Oliim sonrasini yok sayan materyalist yaklasim,

192

ikincisi ise insani ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olarak goriip™“ ruhun

Oliimsitizliigline inanan yaklagim.

Ruhun  Oliimsiizligiine  inananlar, gercek adalet bu  diinyada
gerceklesmediginden, ikinci bir hayatin zaruri oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Bunlar da zamanin baslangic ve sonu tasavvuruna bagli olarak iki gruba

ayrilmislardir. Hinduizm ve Budizm gibi inanglarda zaman, birbirini izleyen

182 Byhari, “Rikak”, 45; Miislim, “Cennet”, 59.

183 Buhari, “Zekat”, 52; Miislim, “Cennet”, 62.

184 Buhari, “Rikak”, 49; “Tevhid”, 36.
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186 Byhari, “Da‘avat”, 1.
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192 Capku, Ibn Sind, Gazzdli ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, s. 23,24.
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devrelerden olusur ve bu sonsuza dek siiriip gider. Bunlar adaletin ruh gogiiyle
gerceklesecegini  savunur. Alemle miinasebeti olmayan bir Tanr1 anlayisint
benimseyen bu diisiince ve inanglarda ebediyete “Gliimsiiz ruh” nazariyesiyle
ulasilabilmistir.'®® Islamiyet’in de i¢inde bulundugu ilahi dinlerde ise oliimsiizliik
konusunda Tanr1 merkezli bir yaklasim benimsenmistir. Oliimsiizliigii ve adaleti
saglayacak yegane varlik, mutlak kudret sahibi Tanr1’dir.2®* 11ahi dinlere gore zaman
diiz bir hat seklinde akip gitmektedir. Alemle birlikte i¢cinde yasanilan zaman da bir

giin sona erecek ve yeni bir Alemle sonsuz zaman baslayacaktir.!%®

Kur’an-1 Kerim ahiret ve kiyamet inancin1 biitiin peygamberlerin telkin ettigini
haber verir.!% Giiniimiizde de basta Yahudilik ve Hristiyanlik olmak iizere yasayan
dinlerin hepsinde bir nevi ahiret inanci bulunmaktadir. Bu da insanlifin hiretin

varhig1 konusunda ortak bir kanaati paylastigini gostermektedir.’
2.6.1. Imkam Aqsindan Ahiret

Sozliikte imkan “bir isin kolayca yapilabilir olmasi, bir fiilin ger¢eklesmesinde
herhangi bir engel bulunmamasi, gilic yetirilebilir tiirden olmasi” anlamina
gelmektedir. Zorunluluk kavrammin karsitidir.*%® Imam-1 Matiiridi gibi Ebii’l-Mu‘in
en-Nesefi de Tebsiratii’l-Edille’de aklin eylemlerini {i¢ kategoriye ayirir. Vacip,
Miimteni’ ve Miimkiin.**® Ciinkii bir seyi varliga nispet etmek, “Dért sayisi gifttir”
orneginde oldugu gibi ya VAcip veya “Insan vardir, yaz1 yazar” érneginde oldugu gibi
mimkiin (caiz) yahut ta “Dort sayis1 tektir” érneginde oldugu gibi miimteni’ olur.?%
Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin s6z konusu bu U¢ kategoriyi kelami meseleleri ele
alirken uyguladigr dikkati cekmektedir. Bu meyanda biz de ahiretin varliginin, aklin

ve mantigin temel prensiplerine aykir1 olmamasi agisindan miimkiinliigiinii iki agidan

ele alacagiz: Halik agisindan ve mahluk agisindan.
2.6.1.1. Halik Aqsindan Ahiretin imkam

En basta belirtmemiz gerekir ki kainati ve bu arada ic¢inde insanlig1 yaratan

Allah Teala elbette yarattig1 iizerinde tasarruf hak ve yetkisine sahiptir. O miilkiinde

193 Bkz. Bekir Topaloglu, vd., Islam 'da Iman Esaslar:, D.1.B. Yaymlar1, Ankara, 2015, s. 433, 434,
194 Bkz. Topaloglu, vd., Islam’da Iman Esaslari, s. 434, 435.

195 Topaloglu, vd., Islam 'da Iman Esaslar, s. 436.

1% yusuf, 12/101; Meyem, 29/33; Taha, 20/55; es-Su‘ara, 26/81-102; Nuh, 71/17-18.

197 Topaloglu, vd., Islam 'da Iman Esaslari, s. 431.

198 Mahmut Kaya, "Imkan", DIA, TDV Yayinlari, 2000, Istanbul, C. XXII, ss. 224-225.

199 Nesefi, Tebswratii’I-Edille, C. 11, s. 21.

20 {lyas Uziim, "Hiikiim", DI4, TDV Yayinlar1, 1998, Istanbul, C. XVIII, ss. 464-466.
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diledigi gibi tasarrufa yetkilidir. Kur’an bu gercegi, “De ki: "Ey miilkiin sahibi olan
Allah'im! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de ¢eker alirsin. Diledigini
yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Hayir senin elindedir. Siiphesiz sen her seye

kadirsin"2°* mealindeki ayetle ifade eder.

Insana belirledigi gaye geregince gergeklesecek olan yeniden dirilise Allah’in
kudreti acisindan bakacak olursak, cevaplanmasi gereken soru sudur: Bu diinya sona
erdikten sonra Allah mahlikati, 6zelde de insanlar1 ikinci defa tekrar yaratabilir mi?
Bu mimkin mudiir? Gerek Allah’in kudreti agisindan gerekse ilk yaratmanin aklen
miimkiinliigliniin ikinci yaratmada da mevcudiyeti ve gecerliligi acisindan, tekrar
dirilme tabii ki miimkiindiir. Peki, bir seye bir defa gii¢ yetiren onu tekrar yapmaya
her zaman gug yetirebilir mi? Fiili yapan mutlak kudret sahibi degilse gii¢ yetirebilir
de yetiremeyebilir de. Fakat bu ilk eylemi yapan, mutlak kudret sahibi ve tim noksan
sifatlardan miinezzeh olan Allah ise kuskusuz ikinci kere de sonsuz kereler de bu
eylemi yapabilir. Miimkiin olanin meydana gelebilmesi icinse Kadir-i Mutlak olan
Allah’in “ol” demesi yeter.?®? Kur’an-1 Kerim’in, ulthiyetin tanitim1 ve dolayisiyla
da dirilisin imkanini izah sadedinde 6ncelikle Allah’in mutlak kudreti ve sonsuz ilmi

tizerinde 1srarla durdugunu gormekteyiz.

Kur’an-1 Kerim Allah’in, mahlikati ahirette ikinci defa yaratacagini, kudretine
vurguyla ve insan aklmin muhakeme kabiliyetine hitap ederek ifade eder. Insan
aklini, bir seyi ilk yaratanin onu tekrar yaratabilecegine dair diisiinmeye ve
muhakeme etmeye sevk eder. Allah’in ikinci yaratmaya yani tekrar dirilise kadir
oldugunu ifade eden bir¢ok ayet vardir. Bu meyanda, “O, ilk yaratmay1 yapan, sonra
onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde ve
yerde en ylice ve essiz sifatlar O'nundur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir”,2 Dediler ki: "Biz bir y1gin kemik, bir y1gmn ufant1 oldugumuz zaman m1
yeniden bir yaratilisla diriltilecekmisiz, biz mi? De ki: (Siiphe mi var?) Ister tas olun
ister demir! Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkansiz olan bagka bir varlik olun,
(yine de diriltileceksiniz). Diyecekler ki: “Peki bizi hayata tekrar kim dondiirecek?
De ki: Sizi ilk defa yaratan”,2%* De ki: “Yeryiiziinde dolasin da Allah'm baslangigta

yaratmay1 nasil yaptigina bakin. Sonra Allah (aynmi sekilde) sonraki yaratmayr da

201 AYj ‘[mréan, 3/26.

202 Bakara, 2/118; Ali ‘imran, 3/47, 59; Nahl, 40. vb.
208 Rum, 30/27.

204 isra, 17/49, 50, 51.
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yapacaktir. Siiphesiz Allah'in giici her seye hakkiyla yeter”,?® “Yazili kagit
tomarlarinin diirtilmesi gibi gégii diirecegimiz giinii diisiin. Baslangigta ilk yaratmay1
nasil yaptiysak, -lizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu

muhakkak yapacagiz”’?%® mealindeki ayetleri zikredebiliriz.

Aléeddin es-Semerkandi ayetlerde ifade edilen “Allah igin bir seyin kolay
olmasi1”, acaba ona baska bir seyin zor gelebilecegi anlami icerir mi? Seklindeki bir
soruya cevap olarak sunlar1 zikreder: ilk yaratma da ikinci yaratma da Allah igin
kolaydir. Kisinin yapacagi isin vesileleri ve araglar1 ¢ok oldugunda, “Bu is ona kolay
geldi”, isin vesileleri ve sebepleri az oldugunda ise “Zor geldi” denir. Bir isin
digerine gore kolay olmasi kastedilerek, tercih anlami igeren bir ifade kullanip, “bu is
Allah i¢in kolay oldu” demek caiz degildir. Allah igin kullanilan “ekber” ismi, tercih
ifade etmeksizin “kebir” anlamindadir. “Ehven” gibi ifadeler de boyledir. Mutlak
biiytiklik ve mutlak kolaylik ifade eder ve “ef‘al” ism-i tafdilinin, Allah icin fiil
anlaminda kullanilmasi caiz olur. Diger taraftan ayetteki bu tercih ve tafdil ifadesinin
insanlarin algis1 ve anlayislar1 agisindan olmasi da muhtemeldir.?%” Yani Allah icin

kolay ve zor diye bir sey yoktur. Bu durum insanlarin algis1 agisindan boyledir.

Ikinci yaratmanim Allah’in kudreti agisindan imkanina dair Kur’an’m diger bir

yaklagim tarzi, “Daha zorunu yaratan kolayini da yapar” mantiki kuralidir.

Bu baglamda ahireti inkar edenlerin, "Biz bir yigin kemik, bir yigin ufanti
oldugumuz zaman nu yeniden bir yaratilisla diriltilecekmisiz, biz mi?"?% seklindeki
stiphelerine kars1 Kur’an, Allah’in kainatta bundan daha zorunu yarattigini hatirlatir.
Ve boylece muhataplarmi ikna i¢in onlarin mantiklarina hitap ederek kiyas
yapmalarini ister. Bunu yaparken de onlarin 6n kabullerinden hareket eder. Kur’an-1
Kerim’de inkarcilarin yerleri ve gokleri Allah’in yarattigini kabul ettikleri
bildiriliyor.2% Onlarin bu inang ve itiraflari, ba‘s1 inkarlar1 sadedinde kendilerine

kars1 bir argiiman olarak déndiiriilmektedir.?1°

Yeniden dirilisin ayn1 bedenin iadesi seklinde oldugunu sdyleyen kelamcilar
bunu, oOlen kisinin kimliginin kaybolmadan devam etmesi gerekliligiyle

iliskilendirmislerdir. Bu baglamda iadeyi ii¢ ayr1 adimda yapilan itirazlar tizerinden

205 Ankeb(t, 29/20.

206 Enbiya, 21/104.

207 Bkz. Semerkandi, Serhu Te vilati’l-Kur’an, vr. 685a.

208 fgra, 17/49.

209 Bkz. Ankebut, 29/61; Lokman, 31/25; Ziimer 39/38; Zuhruf, 43/9.
210 Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 129.
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tartigmuglardir. ilki 6liip de mezarda yatan ve dogal bir siiregle topraga karisan kisinin
hali, ikinci olarak 6ldiikten sonra bir mezar1 olmayan ve cesedi olagan dis1 bir sekilde
yok olan hatta kiil olup savrulan kisinin durumu, ii¢iincii olarak da cesedini bir balik
ya da baska bir hayvan, onu da bir insan, o insan1 da yamyamlarin yedigi kimsenin
durumu. iste aym1 bedenin iidesini kabul etmeyenlerin argiimani olan, bu farkli
sekillerde ciizleri birbirine karisan kimseleri Allah nasil diriltecek??!! sorusu. Aslinda
bu ili¢ adimda, her ne kadar bir sonraki adim bir 6ncekinden daha uzun bir zincirleme
olarak ve daha girift bir sekilde oOliinlin ciizlerinin dagilmasini ve birbirlerine
karismasin1 orneklese de tiim bedenler kiyamete kadar farkli sekillerde de olsa bu
zincirleme ve girift siireci yagamaktadir. En son adimdaki her ne kadar en girift
goriinse de en bastaki adim da ayni giriftliktedir. Soyle ki mezarinda 6lii olarak yatan
kisi de ciiriiyecek bitkilere ve bdceklere gida olacak. O bitkileri yiyen hayvanlar,
sonra onlar1 yiyen hayvanlar ve insanlar... zincir boyle kiyamete kadar devam
edecek. Fahreddin Razi bu girift sekilde ve zincirleme olarak dagilan bedenin tekrar
1adesini; bedenin ciizleri asli ve zaid olmak tzere iki kisimdir, zaid cilizler birbirine
karigsa da asli ciizler karismaz. fade de bu asli ciizler iizerinden olur?? diyerek

soruna ¢ozUim getirir.

“Sizi yaratmak mi1 daha zor, yoksa gogili yaratmak mi? Onu Allah
kurmustur”?® mealindeki ayetle ilgili olarak Serhu 't-Te vilat'm ifadesiyle, “Ba‘si
inkar edenler Allah’in go6gli yarattigini kabul ediyorlardi. O halde inkarcilarin
mantifinca Allah’in insanlar1 tekrar yaratmasi, goglin yaratilmasina gore daha
kolaydir. Allah daha zor olani yaratmakta zorlanmadigina gore insanlar1 da tekrar

yaratmakta zorlanmaz.”?

“Gokleri ve yeri yaratan ve onlar1 yaratmaktan yorulmayan Allah'in oliileri
diriltmeye gucunln yetecegini gérmediler mi? Evet siiphesiz O, her seye hakkiyla
giicii yetendir”?®® ayetinin yorumunda Aldeddin es-Semerkandi, “Allah’in kainati
yarattiktan sonra onun devamu i¢in gereken seyleri de yaratmaktan 4ciz olmadigina
ve zayif diismedigine gore Oliileri diriltmekten aciz kalmasi da diisiiniilemez. Clinkii

O’nun kudreti zatindandir. Kudreti zatindan olan1 higbir sey aciz birakamaz. Kudreti

21 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi: Yasam, s. 51.

212 Fahreddin er-Razi, Muhassal, Mektebetii’1-Kiilliyyati’1-Ezheriyye, Kahire, trz. 234.
213 Nazi‘at, 79/27.

214 Bkz. Semerkandi, Serhiu Te vildti’I-Kur’an, vr. 989b.

215 Ahkaf, 46/33.
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zatindan olmayan ise sebeplerin ve imkanlarin durumuna gére Aciz kalir,”?%

aciklamalarinda bulunur.

“Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratilmasindan daha biiyiik
bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”?" “Gokleri ve yeri yaratan Allah'in,
onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla yaratandir,
hakkiyla bilendir’?'® mealindeki bu ayetlerin izah1 sadedinde Muhammed Gazzali ise
sOyle bir ornek verir: “Yiiksek ve muhtesem bir kosk yapmis birisine yikik, basit bir
kuliibeyi yeniden yapmasi nasil ¢ok goriilemezse ugsuz bucaksiz muhtesem kainati

yaratan Allah’a da mahlikati ve insan1 yeniden yaratmasi ¢ok goriilemez.”?°

Kur’an’in bir diger yaklasim tarzi da Allah’in kudretinin bir seyi ziddindan
yaratmaya kadir oldugudur. “O, sizin i¢in yesil agagtan ates yaratandir. Simdi siz

ondan yakip duruyorsunuz”??°

melindeki ayet buna acik bir 6rnektir. Aldeddin es-
Semerkandi bu ayeti yorumlarken “Agacin yesilligi sudandir. Su atesi sondiiriir, ates
ise agaci yakar. Bu zitlar1 bir arada tutmaya kadir olan ve bunlarin birbirlerini yok

etmesine izin vermeyen kudret, muhakkak ki tekrar diriltmeye de kadirdir” der.??!

Yesil agactan atesin ¢ikarilmasi gibi hakkinda siiphe etmeyip dogal
gordiigiimiiz 151k ve karanligin, gece ve giindiiziin art arda getirilmesi olaylar1 da
Allah’in birbirinin zidd1 olan 6lim ve hayati birbirine takip ettirmeye giiciiniin

yeteceginin ayr1 bir delilidir.?%2

Sehu’t-Te'vilat “Allah, diriyi Oliiden ¢ikarir, Oliiyli de diriden ¢ikarir.
Oliimiinden sonra yeryiiziinii diriltir. Siz de (mezarlarinizdan) iste boyle

cikarilacaksiniz??®

ayeti baglaminda, “Allah 6liiden diriyi ¢ikarir, oysa oliide hayat
yoktur. Ayni sekilde diriden de OSlilyii ¢ikarir. Oysa diride de 6liim yoktur. Allah,
o6liiden diriyi diriden de Slilyili hi¢c yokken sifirdan yarattigina gore, demek ki bir seyi

yoktan var etmek imkansiz degildir?? der.

Yeniden dirilmenin imkani sadedinde ¢iiriimiis bedenin aynen iddesinin

mUmkiin olmadig: itiraz1 da yapilmistir. Bir yoruma gore dirilis, kuyruk sokumu

216 Bkz. Semerkandi, Serhu Te vilati’l-Kur’'an, vr. 834b.

217 Mii’min, 40/57.

218 Yasin, 36/81.

219 Muhammed Gazali, Akidetii’I-Mislim, Daru Nehdati Misr, Kahire, 2003, s. 243.
220 'Yasin, 36/80.

221 Bkz. Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’an, vr. T44a.

222 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, s. 181.

223 Rum, 30/19.

224 Semerkandi, Serhu Te vilati’I-Kur’an, vr. 683b.
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anlamindaki achii’z-zeneb?® gibi insana ait bir 6zden vyeni bir bedenle
gerceklesecektir.??® Bu goriis Islam diisiincesinin ana damarini temsil eden Ehl-i
Stinnet ekoliiniin goriistinden farkli da olsa bu farkli goriisler belki inkarcilara karsi

ikna edici bir katki sunabilir.
2.6.1.2. Mahluk Acisindan Ahiretin imkam

Bu ikinci yaratilis gerek bizzat ikinci yaratma fiilinin kendisi gerekse miilazimi
acisindan aklen imkansiz degildir. Ikinci yaratma aynen birinci yaratma gibidir. Aksi
takdirde ilk yaratma da olmazdi. Ciinkii bir seyin varlig1r miimkiinse bu miimkiinliik
zamana gore degismez.??’ O seyin varlig1 miimkiinse ve varlik sahasia ¢ikmissa yok

olduktan sonra tekrar var olmasi da ayn1 sekilde yine miimkiindiir.

Ikinci yaratmanin birinci yaratmaya gore daha kolay oldugunu ifade eden “O,
baslangigta yaratmay1 yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na gore (ilk

59228

yaratmadan) daha kolaydir’““® mealindeki ayetin, bu kolayligin Allah i¢in oldugunu

kastetmis olmasi diigiiniilemez. Bilakis bu ifade, insan algist bdyle oldugu igin

kullanilmigtir.??°

Diger taraftan hayatin olagan akisi icinde miisahede ettigimiz varlik dongiisii
de mahlikatin tekrardan yaratilabileceginin delilidir. Her giin geceyle giindiiziin
birbirinin pesinden olusumu, mevsimlerin doniisiimiiyle 6lii topragin canlanmasi,
insanin kendisinin bir damla sudan meydana gelme deverani, iste tiim bunlar insanin
yok olduktan sonra tekrar dirilmesinin miimkiin oldugunu bize acik¢a gdsteriyor.?*
Allah’in yesil agactan atesi ¢ikarip geceden gilindiizii meydana getirmesi insanligin
Oliimiiniin ardindan hayat1 getirebileceginin delilidir. Bunlar1 dogal gordiigiimuz gibi,
su alemin varliginin ahlaki yapi olarak gayelerini goz Oniine alirsak, hasir ve yeni
hayat sekillerinin yaratilmasmi da gyet dogal gdrmek zorundayiz.! Bu déng,
Kur’dn-1 Kerim’de olduk¢a sik islenen bir konudur. Bu meyanda su ayetleri
zikredebiliriz: “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri

ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde,

Allah'in  gokyliziinden indirip kendisiyle Olmiis toprag:r dirilttigi yagmurda,

225 Buhari, “Tefsir”, 39/3; Miislim, “Fiten”, 141.

26 Topaloglu, vd., Islam 'da Iman Esaslari, s. 438.

227 Tbnii’l-Himam, el-Miisdyere ve Serhuhii el-Miisamere li’bni Ebi Serif el-Makdisi, s. 220.
228 R{im, 30/27.

229 Semerkandi, Serhiu Te vildti’I-Kur’an, vr. 685a.

280 Malkog, “Matiiridi’de Ahiret Alemi inancinin Temellendirilmesi ”, s. 14.

231 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 181.
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yeryiiziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasindaki emre
amade bulutlar1 evirip ¢evirmesinde, elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller
vardir.”?*? “Andolsun, biz insani, ¢amurdan (siiziilmiis) bir dzden yarattik. Sonra
onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargaha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra
bu az suyu "alaka" haline getirdik. Alakayr da "mudga" yaptik. Bu "mudga"y1 da
kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir
yaratik olarak ortaya c¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in san1 ne yiicedir!
Sonra (ey insanlar) siz bunun ardindan muhakkak 6leceksiniz. Sonra yine muhakkak

siz, kiyamet giiniinde (tekrar) diriltileceksiniz.”%3

Aléeddin es-Semerkandi ayetin Allah’in varligina ve birligine delaletinden
bahsettikten sonra, insanin ayette belirtildigi gibi halden hale doniistiiriiliip sabit bir
halde birakilmamasi ile insanin yaratilisindaki amaglilik ve hikmet arasinda bir

baglant1 kurar.?%*

Aléeddin es-Semerkandi “Allah (Glen) insanlarin ruhlarini 6ldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularnda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar,
digerlerini belli bir silireye (Omiirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda

diisiinen bir toplum icgin elbette ibretler vardir.”?®

ayeti baglaminda ruhla nefis
arasinda fark oldugunu belirtir. “Idrak edici nefsin bedenden ayrilmasiyla degil,
ruhun bedenden ayrilmasiyla 6liim gerceklesir” aciklamasini yapan Semerkandi “Bu
idrak edici nefsi alip bedeni belli bir miiddet uykuda idrak edemez hale ¢eviren ve
daha sonra nefsi bedene geri dondurerek, tekrar eski haline getiren Allah, bedenleri
ciiriiyiip eskidikten sonra tekrar yaratmaktan aciz degildir” der?®® ve boylece mahluk

acisindan tekrar yaratilmanin imkanina dikkat ceker.

2.6.2. Zorunlulugu Acisindan Ahiret
2.6.2.1. Halik Agisindan Ahiretin Zorunlulugu

Allah Teala yarattig1 varliklar iizerinde tasarruf yetkisine sahiptir ve yarattigi
insanin yaratilis gayesini belirlemek en dogal hakkidir. O dileseydi insani ig
giidiisiiyle yasayan sorumsuz, suursuz varliklar olarak da yaratabilirdi. Yani Allah’in

insant en bagindan sorumsuz yaratma hakki ve yetkisi vardir. Bu, Allah Teala

232 Bakara, 2/164.

233 Mii’mindin, 23/12-16.

234 Semerkandi, Serfiu Te vilati’l-Kur ‘an, vr. 595a.
235 7{imer, 39/42.

236 Semerkandi, Serfiu Te vilati’l-Kur ‘an, vr. 776a.
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tarafindan miimkiindiir de. O zaman ikinci bir yaratilis en basindan zorunlu degil
miimkiin olurdu. Ama Allah Teala madem ki insanligi suurlu ve sorumlu olarak
yaratt1 ve biz bu gercekligi yasiyoruz, artik ikinci bir hayat gerek ilahi adalet gerekse
ilahi hikmet agisindan zorunludur. Zorunluluk kavraminmi burada Allah’a bir seyi
vacip kilmak anlaminda degil Allah’in adalet ve hikmet sifatlarimin bir geregi
anlaminda kullantyoruz. Bu konuda Ebii’l-Mu‘in viicup/zorunluluk kavraminin bir
seyin kesin olarak varliginin vurgulanmasi anlaminda kullanilan bir kavram
oldugunu, ayni sekilde bir seyin kesin olarak yoklugunu vurgulamak icin de

zorunlulugun zidd1 miimteni* lafzinin kullanildigini ifade eder.?’

Nitekim Serhu 't-Te 'vilat bu hususu soyle ifade eder: Insan, ister Dehriler gibi
kainatin bizzat amagsiz ve bosuna yaratildigini diisiinsiin isterse de sadece tekrar
dirilmeyi ve risaleti inkar ederek pratikte boyle amacgsiz yasasin, sonucta kainatin
amagsiz ve bosuna yaratilmis oldugunu sodylemis olur. Ciinkii bu diinyadaki
tyiliklerin ve kotiiliiklerin bir karsiligi olmalidir. Hem, bu diinyada iyiler ve kotiiler
ayni sartlarda hayatlarii siirdiiriiyorlar. Oyleyse bu diinyadan sonra iyilerin ve
kotiilerin mertebelerinin acgia ¢ikacagi bagka bir yurdun gerekliligi kaginilmazdir.
Ahirete ve ba‘sa inanmayan kisi iyiliklere ve kotiiliiklere bir karsilik ngérmemis ve
ikisini de esit tutmus olur. Bu ise abestir, akil ve hikmet disidir. Diger taraftan bosa
yaratilmadigmi ve bagibos birakilmadigini bilen kimse icin tegvikler, odiiller,
uyarilar, cezalar, emirler ve yasaklar gereklidir. Bu hususlar ise insana rehberlik
baglaminda kaginmalari, sakinmalart ve yonelmeleri gerekenleri kendilerine

bildirecek peygamberlerin gerekliligini ortaya koyar.?®
2.6.2.1.1. i1ahi Adalet Acisindan

Ahiretin zorunlulugu Allah Teila’nin adaleti agisindan degerlendirildiginde, en
once belirtilmesi gereken, bu ugsuz bucaksiz kainati yaratan sonsuz gii¢ kudret sahibi
Allah Teala’nin “Gogii yiikseltti ve dlciiyii koydu. Olgiide haddi asmayin. Tartiy:

95239

adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayin ayetinde de zikredildigi gibi adil olmasi

gerektigidir.

Insan, tiim kainattaki hikmet ve adaleti kavramak hususunda aciz olmakla

beraber, biitiin Miisliman alimler Allah’in adil oldugu noktasinda ittifak

237 Nesefi, Tebswratii’I-Edille, C. 11, s. 12.
238 Bkz. Semerkandi, Serhiu Te vildti’I-Kur’an, vr. 980b.
239 Rahman, 55/7-9.
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etmislerdir.?*° “Allah’n isimlerinden biri olan adl, miibalaga ifade eden bir sifat olup
cok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hiikmeden, haktan baskasini sdylemeyen
ve yapmayan anlamia gelir.”?** “ADL” kokiinden mastardir. Bu kelime bazen fiili,
bazen de faili ifade etmek i¢in kullanilir. Fiili ifade etmek i¢in kullanildiginda failin
yaptig1 tim giizel fiilleri ifade eder. Faili ifade etmek icin kullanildiginda ise
miibalaga ifade eder. Saim i¢in savm, razi igin rizda, minewvir igin ndr, denildigi gibi

adil icin de adl denir.?%?

Mu‘tezile adalet sifat1 geregi kullar1 i¢in aslah olani yaratmay1 Allah’a vacip
gorirken,?*® Ehli Siinnet ise aslah ve salah kelimeleri yerine adetullah, stinnetullah,

tabirlerini kullanmis ve viictib fikrini siddetle tenkit etmistir.?**

Matiiridi’ye gore adalet bir seyin yerli yerine konulmasi, zuliim ise bir seyin
yerli yerine konulmamasidir.?*® Pezdevi’nin ifadesiyle, “Allah adaletli ve hikmet
sahibidir. Diinyada ise adaletli ve hikmet sahibi bir ilahin raz1 olmayacagi zuliimler
ve koti isler olmaktadir. Bu zuliimler bu dunyada telafi de edilememektedir. O
zaman mazlumun hakkimi alacagi, zalimin bedelini 6deyecegi ve adéletin temin
edilecegi bir ahiret yurdunun varlig1 kagmilmazdir.”?*® Kadi Abdiilcebbar da “Allah
adildir, hakimdir; O, kotii olan1 yapmaz ve tercih etmez, yapmasi gerekeni ihmal

etmez, O’nun fillerinin hepsi giizeldir”, der.?*’

Alaeddin es-Semerkandi’nin ifade ettigi tizere Allah, diinyada her seyi adalet
tizere yerli yerinde yarattigi gibi, kiyamet giinii de adalet terazilerini kurar. Allah
Teala’nin adalet terazilerini kurmasi su anlamdadir: Herkes yaptigi iyiliklerin
karsiligimi eksiksiz ve tam olarak alacak, kétiiliikler i¢in ise hak ettiginden fazlasi
verilmeyecek. Herkese yaptiklarinin karsiligi eksiz tastamam verilecektir.?® Ahirette

hi¢ kimse zulim gérmeyecek ve herkes ancak yaptiginin karsiligini gorecek. Zuliim

240 Bekir Topaloglu, "Adl", DI4, TDV Yayinlari, 1998, istanbul, C. I, s. 387.

241 Topaloglu, "Adl", DI4, C. 1, s. 387.

242 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, Mektebetii’l-Usra, Kahire, 2009, s. 301

243 Ep(i Mans(r el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ISAM yaymlar, Ankara, 2005, s. 152; Bekir
Topaloglu, Kelam Ilmi, Damla yaynevi, Istanbul, 2011, s. 152.

4 Avni Ilhan, "Aslah", DIA, TDV Yaymlari, 1991, Istanbul, C. III, ss. 495-496; bnii’l-Himam, el-
Musayere ve Serhuhii el-Miisdmere li’bni Ebi Serif el-Makdisi, s. 143.

5 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 152.

246 Ebii’l-Ylsr Muhammed el-Pezdevi, Usilii'd-Din, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, 2003, s. 160.

247 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, s. 301.

248 Semerkandt, Serhu Te Vilati’l-Kur ’an, vr. 574a.
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bir seyi hak etmedigi yere koymaktir. O giin ise hi¢bir sey hak ettigi yerden baska bir

yere konulmayacaktir.?4°

Adaletin insanlar arasinda diinyada tatbik edilmesini giliclestiren iki sebep
vardir: Biri Islamiyet’in emrettigi adaletin hassasiyeti, digeri ise insanlarin
vicdanlarinda ve kalplerinde olan seylerin gizli kalmasidir. Halbuki, insanlarin
bedeni hareketlerinin disa akseden bir kismi bile hakimlerin ve kanun koyanlarin
goziinden kagmaktadir. Bu gergek, insandaki adalet duygusunun karsilandigi ve ilahi

adaletin gerceklestigi bir hayat1 gerekli kilmaktadir®>°

Allah Teala’nin adalet sifatinin tecellisi olarak ileride bir ahiret olmali ki bu
diinyada eksik kalan ilahi adalet, o diinyada tam manasiyla gerceklessin. Ve O’nun
rahmet sifatinin tecellisi olarak yine ahiret olmali ki insanlar oray1 diisiinerek bu
diinyada daha ahlakli olsun. Bir biitiinilin birbirini tamamlayan parcalar1 gibi, diinya
hayat1 ahiret hayatina sermaye olurken, ahiret hayati da diinya hayatina hidayet
rehberi oluyor. Su halde 6liim ve hayat bir sinanma alanidir. Yiice Allah bu durumu
“Q, hanginizin daha giizel amel yapacagini imtihan igin &liimii ve hayati yaratt:”?%!

mealindeki ayetle acik bir dille beyan etmektedir. Bdylece ahiretle adalet arasinda

sik1 bir iliskinin mevcudiyeti de ortaya ¢ikmaktadir.
2.6.2.1.2. Tlahi Hikmet Acisindan

Hikmet, birini ya da bir seyi yarar1 ve faydasi i¢in menetmek ve engellemek
anlamindaki “HKM” kokiinden, ilim ve akilla dogru olani yapmak anlamindadir.
Allah i¢in kullanildiginda, esyay1 son derece saglam bir sekilde bilmek ve meydana

getirmektir. Insan i¢in ise mevcdati bilmek ve hayirli olan1 yapmaktir.?®2

Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi ise Allah Tedla’nin Hakim sifatini, agtigi mistakil bir
baslik altinda soyle tanimlamustir: Dilciler hikmet ve hakim kelimelerinin anlaminda
ihtilaf etmislerdir. Kimisi bilen, kimisi saglam yapan, kimisi nefsini heva-hevesinden
ve kotiiliikklerden engelleyen, kimisi de esyanin hakikatini bilen ve onu yerli yerine
koyan anlamina gelir, demistir. Hikmete ilim anlami veren ziddina cehalet, akil

anlami verense ziddma sefeh demistir. Sefeh kelimesi 6zinde hareket ve

249 Semerkandt, Serhu Te vildti’I-Kur’dn, vr. 741b.

20 Hiseyin Atay, Kuran’a Gére Iman Esaslari, Ajans-Tiirk Matbaacilik, Ankara, ts., ss. 55-59;
Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye 'de Kiyamet ve Ahiret, s. 98.

21 Mulk, 67/2.

252 [sfehani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’an, s. 249.
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sarsinti/¢alkant1 anlami igerir. Sefihe sefih denmesinin sebebi, kisinin sevingten ya da

ofkeden dolay1 aklinin sarsilip amacini ve sonucunu diisiinmeksizin is yapmasidir.?>

Ebii’l-Mu‘in bu genis dil tahlilinden sonra, hikmet kelimesini kelamcilarin
eylem i¢in hangi anlamda kullandigini ise soyle agiklamistir: Es‘ari’lere gore hikmet,
fiilin failin amaci dogrultusunda gerceklesmesi, sefeh ise failin amacina aykiri
gerceklesmesidir. Mu‘tezileye gore ise hikmet, ister fail igin isterse baskalari igin
olsun, faydali olan her eylem; sefeh ise ister fail i¢in isterse bagskalari i¢in olsun
faydasiz olan her eylemdir.?®* Ebii’l-Muin Es‘ari ve Mu’tezili kelamcilarm hikmet ve
z1dd1 olan sefeh tanimlarini verdikten sonra, Es‘ari’ler gibi fiilin amaca uygunlugunu
ve Mu‘tezile gibi faile ya da bagkasina faydali olup olmamasini degil, fiilin sonucunu
merkeze alarak hikmetin tanimin1 yapar. O’na gore hikmet akibeti 6vgiiyii hak eden,
sefeh ise akibeti dvgiiyii hak etmeyen fiildir.2>® Hikmet kelimesi ister bilgi icin isterse
fiil i¢in ya da her ikisi i¢in miisterek isim olarak kullanilmis olsun, her haliikarda

Allah Teala ezelden bu sifatla muttasiftir. 28

Nitekim Ebd’l-Muin en-Nesefi Miircie’nin, “Allah (c.c.) mahliikat1 yaratt1 ve
emir ve yasak koymaksizin onlar1 basibos birakt1” iddialarina sdyle cevap verir:
Hikmet sahibi bir yaraticinin emir ve yasak koymaksizin mahlikati yaratip basibos
birakmasi hikmetine yakismaz. Allah Teala Kur’an-1 Kerimde,?” “Insan, kendisinin
basibos birakilacagint m1 zanneder”,?%® "Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar

dondiiriilmeyeceginizi mi sandimiz?"?**buyurmaktadir.

Serhu’t-Te'vilat’'in ifadesiyle, bu diinyadaki iyiliklerin ve kotiiliiklerin bir
karsiign olmalidir. Ahirete inanmayan kisi, iyiliklere ve kotiilikklere bir karsilik
ongdrmemis ve ikisini de esit tutmus olur.?®® Diger taraftan Allah, bu kinat: amagsiz
(batilen) yaratmamustir ve bir hikmet ve amag lizere yarattigini beyan etmistir.
Inkarcilarm ba‘s1 ve cezay: reddetmeleri ise kainatin amagsiz yaratilmasi anlamina
gelir ki bu, iki agidan abes ve batildir: //ki, bu kadar muhkem ve muntazam kainati

Allah’1n sirf yok olmasi i¢in yaratmis olmasi, yasadigimiz diinyadan bildigimiz iizere

253 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille fi Usuli’d-Din, thk: H.Atay, DIB Yay, Ankara 2004, C. I
s. 504, 505.

24 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, C. 1, s. 505.

25 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, C. 1, s. 505.

26 Nesefi, Tebsiratii’I-Edille fi Usuli’d-Din, C. 1, s. 506.

27 Nesefi, Bahru’I-Kelam, s. 172.

28 Kiyamet, 75/36.

259 Mii’minun, 23/115.

260 Semerkandi, Serhiu Te vilati’I-Kur’an, vr. 980b.
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abestir. Ancak bu kainati bir amag i¢in yaratmis olmast bunu abes olmaktan ¢ikarir.
Sayet bu kdinatin sonunda sevap ve cezanin olacagi, mazlumun zalimden hakkini
alacag bir ahiret olmayacaksa bu kainat sirf yok olmak i¢in yaratilmis demektir ki bu
da akilsizca/ahmak¢a olmus olur. Amagsiz yaratilmanin batil olmasmin ikinci
sebebine gelince, sayet tekrar dirilmenin olacagi bir ahiret olmasa bu da hikmete
mugayir olur. Ciinkii Allah bu diinyada iyileri ve koétiileri ayirmaksizin herkese ortak
sartlarda nimetler vermistir. Oysa hikmet, dostla diismanin ayirt edilmesini gerektirir.
Eger bu ayirimin yapilacagi, iyilerin miikafatlandirilip kotiilerin cezalandirilacagi bir
ahiret olmazsa bu, hikmetli bir yaraticinin eseri olmamus olur.?®* Semerkandi bu
sekilde ahiret’in varligr ile hikmet arasinda yakin bir iligki bulundugunu ortaya

koymaktadir.
2.6.2.2. Mahluk Acisindan Ahiretin Zorunlulugu

Ahiret olgusuna dair yapilan bilimsel arastrmalar sonucunda, “Duyu Disi
Idrak” ve “Yakin Oliim Deneyimi” gibi paranormal fenomenlerin, 6lim otesi hayata
dair miispet veriler sundugu gézlenmistir. Bu paranormal fenomenler, 6liimden sonra
hayat konusunu bir dereceye kadar a posteriori olarak aydinlatmis gériiniiyor.25
Diger taraftan, olimden sonra ruhun su ya da bu nedenle kimligini korudugu
gerceginin, giinlimiizde yeterince islevsel olan parapsikolojik verilerle biiyiik dl¢iide
onaylandig1 anlasilmaktadir. Yani bir dereceye kadar bedene bagimli olan ruh,
bedenin yipranmastyla yipranmiyor.?®® Evrensel ve saglam inanci destekleyen
glivenilir a posteriori verilerin varligi, anlam arayan insani psikolojik olarak
rahatlatan son derece 6nemli bir husustur.?®* Fakat ruhun 6liimsiizliigiinii ortaya
koymak, sayet tiim insanlara hicbir seylerine bakmaksizin dliimden 6nceki aym
statiiyii va’d ediyorsa bu, insamin igindeki adalet duygusunu karsilamaz. Oliim 6tesi
bireyler aras1 ontolojik tabakalagsmay1 6ngdren din ise insanin nihai kaderi ile inanci

ve davranislar1 arasinda dogrudan iliski kurar.%®

Ahiret inancina insanin i¢indeki adalet duygusu agisindan bakildiginda, yasam
amagsiz degildir; var olanin 6zii, gecmisi ve gelecegi anlamsiz olamaz. Sonugsuzun

sagmalig1 herkes i¢in giin gibi agiktir. Bizi mutlu kilan sey, sonuclu ya da sonuca

261 Semerkandt, Serhu Te vilati’I-Kur’dn, vr. 761b.

%62 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 164.
263 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, s. 171.
264 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, s. 164.
265 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, s. 82.
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ileten eylemlerdir.?®® insanm iyi ve kétii eylemlere karsi tam olarak karsilik almadan
Olmesi, hak ettigini tam olarak almasi i¢in eylemlerinin bagka bir alemde tekrar
gozden gecirilmesi gerektiginin bir isaretidir. Dilinyanin higbir yerinde ve higbir
donemde sirekli olarak adalet hakim olmadigindan dolayi, haksizligi goriip de
derinden rencide olan insan biiyiik bir hesap giiniiniin gerceklesecegine inanmak

ister.

Insanin igindeki adalet duygusu, dliimden sonraki hayat diisiincesinin su iki
hususla dogrudan iliskili oldugunu gostermektedir: ilki, insanin i¢indeki din duygusu,
ikincisi ise insan ruhunu hikmetli ve zorunlu bir varliga ileten varlik aleminin

inceligi, yiiceligi ve yasalar1. 267

Aldeddin es-Semerkandi, “iyilikle kéotiilikk bir olmaz?®® dyetinin yorumunda
sunlar1 kaydeder: Bu ayeti iki turli yorumlamak mimkindir: Ziki, kalplerin
sevgisinin kazanilmasi hususunda iyilik ve kotiiliikk bir degildir. “Allah’in rahmetiyle
onlara yumusak davrandin, sayet kaba ve kati kalpli olsaydin etrafindan

»269 ayetinde zikredildigi iizere, kalpler ancak iyilikle kazanilabilir. Zkinci

dagilirlardi
yorum ise akil ve hikmet agisindan iyilik ve kotiiliik bir degildir, iyiler ve kotiiler de
bir degildir. Fakat yasadigimiz diinyada iyilerin ve koétiilerin esit imkanlara sahip
oldugunu goriiyoruz. Akil ve hikmet ise “Teslimiyet gosterenlerle giinahkarlar1 bir

mi tutacagiz”?"

ayetinde de isaret edildigi gibi, bu ikisinin birbirinden ayirt
edilmesini gerekli goriir. Ayette bunlarm bir tutulmayacagmin beyan edilmesi, akil
ve hikmetin gerektirdigi ayirimin yapilacagi bir baska yurdun gerekliligine isaret
eder.?’* Semerkandi’nin, insanin kalben iyilik duygusuna yatkinligmi ifade eden ilk
yorumuyla, iyilerle kotiilerin akil ve hikmet geregi esit olmamalarinin gerektigini;
akil ve hikmetin, bu ikisi arasinin tefriki i¢in bir bagka yurdun varligin1 gerektirdigini
ifade eden ikinci yorumu, insanin igindeki iyilik ve adalet duygusuyla ahiret inanci
arasindaki yakin iliskiye isaret etmektedir.

Alaeddin es-Semerkandi Serhu 't-Te 'vilat’'ta “Hikmeti diledigine verir. Ve kime

99272

de hikmet verilmigse ona pek ¢ok hayir verilmistir”<’< dyeti baglaminda ise hikmetin

%66 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 104.

%7 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 105.

268 Fussilet, 41/34.

269 Al fmran, 3/159.

210 Kalem, 68/35,36.

271 Semerkandt, Serhiiu Te vilati’l-Kur’an, vr. 802a; Bkz. Matiridf, Te vilatii’I-Kur’dn, C. XIII, s. 133.
212 Bakara, 2/269.
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tanimini adaletin tanimiyla yapar: Hikmet aslinda, her seyi yerli yerine koymak ve
her hakki hak ettigi yere teslim etmektir. Baz1 felsefecilerin tarifine gore ise hikmet,
her seyi yerli yerine koyma bilgisine sahip olmak ve bu bilgiyle her seye hakkin
teslim etmek Uzere amel etmektir. Hikmete, isleri saglam yapmak anlami da
verilmistir ki bu, islerde tutarsizlik ve istikrarsizlik anlamindaki sefeh kelimesinin
ziddidir.2”® Yani Allah vergisi olan akil ve hikmet, insan1 dogru olana gétiiriir ve
sevk eder. Bu baglamda insan1 dogruya sevk eden i¢indeki yetilerle, tiim hakikatlerin
aciga cikacagi ahiret arasindaki reddedilemez iliski net olarak agiga ¢ikmis

olmaktadir.?’*

Ahiret inancina insandaki olimsiziik duygusu acisindan bakildiginda ise
insanda dogal ve suni bir¢cok arzular bulunmaktadir. Suni arzular ¢evre ve toplum
tarafindan kosullandirilir. Dogal arzular ise hi¢ kimsenin etkisinde kalmayarak, insan
dogasinda ilk andan var olan arzulardir. Bu arzular fitri olup insanda soyacekim
yoluyla mevcuttur.?’”® Yine insanin dogustan sahip oldugu diisiinceler vardir ki bunlar
insana Ogretilmez, ama evrenseldir. Mesela yeme, icme basit insan dogasinin bir
geregidir. Yapay arzular insandan insana degisebildigi halde, dogal arzular insandan
insana degismeyen evrensel arzularidir. Iste 6liimsiizliik arzusu bunlardan biridir.?’®
Insanin yeryiiziinde gériinmesinden itibaren hemen her toplumda hayatin kisaligs,
buna karsilik yasama arzusunun ¢ok kuvvetli olusu, ona daima sonsuz bir hayat fikri
ilham etmistir.?’” Biitiin insan topluluklarinda tarih boyunca su veya bu sekilde bir
Olumstizliik fikri ve buna bagl olarak da ahiret inanci siiriip geldigine gore, s6z
konusu inang asilsiz ve mesnetsiz olamaz.?’® Insandaki bu oliimsiizlik duygusu
geregi, ahlaken dirilisin meydana gelmesi gerekir. Oliimle birlikte yok olma
diisiincesi, insanin yasama dair tiim tmitlerini yok edecek ve biiylik bir hicligin
esigine siirlikleyecektir. Higbir insan yok olmayi istemez, bilakis 6liimsliz olmak

ister. Dahas1 yasama arzusu fitridir.2"

273 Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’an, vr. 106b; Bkz. Maturidi, Te vilati’I-Kur’an, C. 11, s. 188.

214 Matiiridilik diisiincesinde hikmet kavrami i¢in bkz. Kazang, “Matiiridi’nin Ahlak Kurami Uzerine
Teolojik ve Felsefi Bir Coziimleme” ss. 492-495.

215 Ulker Abuzarova, Ahiret Inancimn Dini-Felsefi Temelleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 214, 215.

216 Abuzarova, Ahiret Inancinin Dini-Felsefi Temelleri, s. 214, 215.

217 Ahmet Yasar Ocak, "Ab-1 hayat", D4, TDV Yayinlari, 1988, istanbul, C. I, ss. 1-3.

218 Abuzarova, Ahiret Inancimin Dini-Felsefi Temelleri, s. 219.

219 iskender Sahin, Kur’an’t Kerim'de Dirilis, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 2012, s. 231, 232; Bkz. Ta-Ha 20/120. 43J) G358

45



Serhu’t-Te vilat'ta “her nefis oliimii tadacaktir”?%°

ayetinin yorumunda sunlar
zikredilir: Allah Teala’nin, muhkem bir sekilde yarattigi kainati sirf 6liim ve yokluk
icin yaratmis olmasi hikmete aykiridir. Dolayisiyla o6liimiin varligi, yaraticinin
hikmet sahibi olmas1 geregi, ahiret ve ba‘sin varliginin delilidir. Ayrica bu baglamda
tim hekimlerin hayati sevmeleri ve oOlimden nefret etmelerine ragmen Olim
karsisinda aciz kalmalar1 ve buna kars1 koyamamalari, kdinati idare eden hikmetli bir
kudrete ve yaraticiya isaret eder. Aym sekilde tiim canlilarin yasamdan haz
almalarma ve oOlimden nefret etmelerine ragmen Olime karst koyamamalari,
tabiatgilarin dedigi gibi bu alemin kendiliginden sevk ve idare olmadigini, bilakis
tabiat diginda baska bir irade tarafindan sevk ve idare edildigini gosterir.?8!
Tebswratii’l-Edille’de ise buna yakin bir ifade olarak, hakikatlerin insanlarin
inaclarma tabi olmadigi, hakikatlerin insanlarin inanglarindan bagimsiz oldugu
zikredilir.?®? Serhu’t-Te vilat yukaridaki ayet baglaminda insanin igindeki yasam
arzusunun ahiretin varhigina delil teskil etmesi yaklasimimiza temas etmemis; hatta
bunun aksine, yasam arzusuna ragmen 6liim gergekliginin, “kainatin kendi i¢inde
dogal bir sevkle idare olundugu” seklindeki tabiatcilarin iddialarina karsi delil
oldugunu zikretmis ve insanin kagamadig1 o6liimle ¢elisen yasam arzusunu, insanin
otesinde hikmetli bir yaraticiyla iliskilendirmistir. Bu konuya daha bagka bir yerde,
“O olimi ve hayati sizin hanginizin daha giizel isler yaptigim1 sinamak igin

yaratt1”283

ayeti baglaminda deginmistir. Buna gore, Allah 6liimii ve hayati sitnama
i¢in yaratmustir. Oliimii, insan tabiatinin son derece nefret ettigi bir sekilde, hayat1 ise
insanin son derece haz duyacag ve arzulayacag bir sekilde yaratmistir. Oyle ki insan
istese de olimden kacamaz ve ne kadar ¢abalasa da hayati uzatip sonsuzluga
ulasamaz. Iste bu diinyadaki ¢ekici hayat, ebedi mutluluk olan ahiret hayatina insam
tesvik ederken, bu diinyadaki irkiitici 6lim ise daimi 6lim olan ebedi &ahiret
azabindan insan1 sakindirir.?8* Oliim ve hayat insan1 cezbetmek ve korkutmak iizere

yaratilmislardir. Ayni sekilde diinya ve icindekiler de ahirete giden yolda bir

rehberdir. Bu diinyadaki isitme, ahiretteki igitmeye, gérme ahiretteki gérmeye, acilar

ol Y allag ol s5a e Gl Ja 0 O UL A'TAF 7/20. 85 G Y) a0l el (e L&) g L 0

280 Ali imran, 3/185.

281 Semerkandt, Serhu Te vildti’I-Kur’dn, vr. 158b; bkz. Matiridi, Te vilatii’I-Kur’dan, C. 11, s. 503.

282 Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, Diyanet Isleri Bagkanlig1, Ankara, 2004, C.1, s. 23.

283 Mlk, 67/2.

284 Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’an, vr. 933a; Bkz. Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd Eb{
Mans(r el-Matlridi, Te vilatii Ehli’s-Slinne, thk. Mecdi Baslim, Déru’l-Kﬁtﬁbii’l-Hmiyye, Beyrtt,
2005, C. X, s. 103.
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ahiretteki acilara, nimetler ise ahiretteki nimetlere isarettir.?®® Bu yorumun, “insanimn
icindeki yasam arzusunun ahirete ve ebedi hayatin varligma delil olmas1”

yaklasimina paralel bir yorum oldugu goriilmektedir.

2.7. Ahiret inancinin Hayata Yansimalar:

2.7.1. Daha Anlamh ve Ahlakh Bir Diinya

Ahiret Elmalili'min ifade ettigi iizere diinya hayatina anlam kazandiran ve
yasanabilir kilan yegane olgudur. Ebedi olan ahiret dlemi olmasaydi, diinyanin
gercek maksat diyebilecegimiz nihai bir maksadi olmazdi ve her sey gezip dolasma
cinsinden bos yere doniip durma olurdu. Bu hayatin arkasindan 6liimiin, onun da
arkasindan diger bir hayatin yaratilmasi, miikafat arzusu ile ceza endisesi arasinda
hayata dair insan1 hep aktif, dinamik ve teyakkuzda tutma hikmetine matuftur. Aksi
halde insanda hicbir hayat enerjisi kalmazdi. Oliimden beter zelil ve sefil bir hayat

hiikiim stirerdi.288

Tarih boyunca diinyada ¢ok defa iyinin ve kotiiniin hak ettigi karsiligt
goremedigini iizlintli ile goren insan, silirekli olarak adaletin tam anlamiyla
gerceklesecegini umdugu bir diinyanin ve bunu gergeklestirecek Kadir-i Mutlak ylice
bir yaraticinin varligini diisiinmeden edememistir. Mesela Immanuael Kant, felsefede
ahlaki tecrilbbeden Tanri'ya ve imana gitme diisiincesini sistematik bir sekilde dile
getirmistir.?8” Hayatin anlami, Tanrimin varhgi/yoklugu ve nasil bir varlik oldugu ile
yakindan iligkilidir. Aymi sekilde insanin yasam tarzi, insanlarla iligkisi ve bir
Tanr1’ya inanip inanmamasi, birbiriyle baglantilidir.?®® Tanr1 insana kars1 ahlaki bir
bigimde hareket eder. Bu O’nun adaleti ve iyiligi geregidir. Insanin da buna ahlaki
bir sekilde karsilik vermesi gerekir. Insanin Allah’a karst ahlaki davranip

davranmamasi Islam dininin 6ziini teskil eder?®®

Diger taraftan insan iyi ve kotiiniin bilgisine mevcut yetileriyle bir yere kadar
ulagabilir, fakat bilginin elde edilmesi, pratige yansimasi anlamina gelmez. Bu

bilginin hayata yansimasi i¢in ¢ogu kere, bilginin disinda bir motivasyon kaynagina

285 Semerkandt, Serhu Te vildti’l-Kur’dn, vr. 933a; bkz. Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Stnne, C. X, s.
104.

286 Bkz. Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sdl. Ismail Karagam vd., Azim Dagitim,
Tstanbl}l, 1992, C. VIIL, 5. 178-179.

27 Talip Ozdes, Kur'an’da Iman AhI&K Iliskisi, s. 81.

288 Tlhami Giiler, “Adil Olmann Séiki Olarak Tanr: ve Ahiret”, Muhafazakar Diisiince, S. 15, 2008, s.
195.

89 Giiler, “Adil Olmanin Sdiki Olarak Tanri ve Ahiret”, s. 196.
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ihtiyag vardir. Bu bilgiyi icsellestirme anlamindaki tasdik, bilginin pratize
edilmesindeki en etkin motivasyon kaynagidir ki ona iman diyoruz.?*® Bu baglamda
1yi ve kotliniin bilgisine bir yere kadar ulasan insan, inang¢ olmadan ahlaki bir yasama
ulagabilir mi? Sadece beseri bilgi ve tecriibeye dayanan bir ahlak anlayisinin ne
kadar aksiyoner, devamli ve etkin olacag: ise ayr1 bir problemdir.?®! Ayrica Allah’a
ve ahirete imana degil de kisilerin akil ve tecriibelerine dayanan bir ahlak anlayiginda
¢ok farkliliklar olacak, ortak bir kanaatte bulusmak imkansizlasacak, belirli ve
standart bir degerlendirme kriteri olamayacagindan hi¢ kimsenin eylemini ahlaken

dogru veya yanlis diye nitelendirmek de miimkiin olmayacaktir.?%

Insan gercek dogru bilgiye ulagsa bile bu bilginin iman olarak deger
kazanabilmesi i¢in onun goniillii olarak kabul edilip onanmasi sarttir. Bilgiyi
yasamin i¢lerine tastyarak, onun sicak ve ise yarar hale doniismesini ger¢cek anlamda
ancak iman saglayabilir. Bundan dolayr Ehl-i Siinnet kelamcilari, iman1 marifet
olarak tanimlayan Cehmiyye ve Neccariyeye'yi tutarli bulmamuslardir.?®® lyi ve
kotiiniin bilgisinin pratige aktarilmasinda duygu egitiminin en temel motivasyon
kaynagi olan Tanr1 ve dhiret inanc1 olmadan ahlaki idealler, aksiyonun degil sadece

ovgl ve takdirin objeleri olabilirler.?%*

Bunun bir sonraki adimi olarak da iman, bilgi temelli kesin tasdik diizleminden
Allah’a minnettarlik duyma (siikretme), O’na saygi gosterme, O’nu sevme; O’ndan
korkma, O’na giivenme ve si@inma gibi duygusal yasant1 veya kalp fiilleri haline
doniistiiriiliirse, insanlara kars1 gerceklesen ahlakin koklii bir dinamigi olabilir.?%
Soyut bir Tanr1 inancindan farkli olarak Tanr1 saygisi, sevgisi, rizast ve de
korkusunun; cennet umudu ve cehennem korkusunun aktif bir diistinme siireci ile
insanlar1 hemcinslerine kars1 ahlakli olmaya sevk ettigi, inangsizlarin da katildigi cok

sayida insan tarafindan kabul gormiis bir gercektir.?%

Kur’an-1 Kerim insanin en temel duygularina hitap ederek ve bu duygulari

harekete gecirerek, onu daha ahlakli bir birey olmaya motive eder. Kur’an’in hitap

290 Fethi Kerim Kazang, “Imani Konularin Kelam Ilmi Ag¢isindan Degerlendirilmesi,” Din ve Hayat,
S.21, Subat 2014, s. 46.

21 Talip Ozdes, “Kur’an’da Iman Ahlak liskisi”, IX. Kur’an Sempozyumu Kur’an'da Ahliki
Degerler, Fecr Yaylari, Ankara, 2007, s. 82.

292 Talip Ozdes, Kur’an’da Iman AhAK Iliskisi, s. 83.

293 Kazang, “Imani Konularin Kelam Ilmi Agisindan Degerlendirilmesi,” s. 46.

294 Talip Ozdes, Kur'an’da Iman AhaK [liskisi, s. 82.

2% Kazang, “Imani Konularin Kelam {lmi A¢isindan Degerlendirilmesi,” s. 50.

2% Giiler, “Adil Olmanin Sdiki Olarak Tanr ve Ahiret”, s. 195.
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ettigi bu en temel duygularin en {ist seviyede ve ilk sirada olani, insanin ig¢indeki
yiice Yaratictya doniik, “siikran, sevgi ve hosnutlugunu kazanma duygusu”dur. Kisi
bu duygularin saikiyle daha ahlakli bir birey olmaya ¢alisir. Kur’an’in hitap ettigi bu
duygularin ikinci sirada olani ise insanin hemcinslerine karsi hissettigi “diiriistliikk ve
fedakarlik duygusu”dur. Bu duygularin iigiincii sirada ve derecede olani ise ahlakli
olmas1 karsiliginda Allah’in ona “ahirette vadettigi mutluluk ve menfaat’tir ki o da

cennettir.2%’

Ahlak ile ahiret arasindaki iliski agisindan, ahlakin en yiiksek diizeyde,
yasamdan ziyade oliimle baglantili oldugu sodylenebilir. Clinkii 6lim hem hayatin
derinligini gdstermekte hem de hayata anlamini veren sonu agiklamaktadir. Oliim ve

son olmasaydi, yasam ucuz ve anlamsiz olurdu.”?%

Ahirette ceza ve miikafat olarak zikredilen maddi elem ve lezzetlerin tesbih
olmayip acik gercek oldugu bir yana, Kur’an yine de ruhani yoniin digerinden daha
yiiksek oldugunu belirtir. Inananlarin miikafati Allah’in rizasiyken, inanmayip
kotiiliik yapanlarin cezasi da Allah’in rizasindan mahrum kalmaktir. Bu ayetler,
sadece ahirete isaret etmekle kalmayip, ayn1 zamanda bu diinyaya da isaret

etmektedir.?°°

Allah Teala adalet ve ahlaki sadece normal sartlarda emretmemis,®® kisinin
sevdiklerinin aleyhine,?®! diismanlarinin lehine oldugu durumlarda bile adaletten

ayrilmamasini %2

emrederek zor zamanlarda da adalet ve ahlaki emretmis ve bu
hitaplarin sonunda “Allah’a karst gelmekten sakinin”, “O isitendir gorendir”,
“yaptiklarinizdan haberdardir” diyerek olayin sorumluluk ve &hiret boyutunu her

daim hatirlatmisg,®* bu durumu zihinlerde canli tutmustur.

Kur’an, her seyin ortaya dokiilecegi, hatta kendi azalarmin da kisi hakkinda
sahitlik edecegi bir hesap giiniinii haber vererek insani seffaf bir ahlaki yasama;

davraniglari, diisiinceleri ve niyetleri hususunda sorumluluk hissetmeye davet eder.

297 Bkz. Giiler, “Adil Olmann Saiki Olarak Tanri ve Ahiret”, s. 197.

298 Bkz. Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 105.

299 Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 176, 183, 184.

30 Nisa, 4/58. ) &) 4 sbaeg Uaas il 5 Jinlly 1 52835 () G (s 8a 1305 Ll ) a1 15058 o sl d )
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301 Nisa,4/135. Q)7 5 G &) uu)s‘zﬂjwﬂ\)l\}\e&msﬂén }i}n\uc.h@_u.lauslhuu\}a\y;\}u\ Sl @l g
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303 Bkz. Giiler, “Adil Olmanin Sdiki Olarak Tanri ve Ahiret”, s. 198, 199.
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Ciinkii o giin hi¢ kimse aklindaki hi¢bir seyi saklayamaz. Kur’an’in insanlardan
istedigi zihnl durum budur. Herkese agik olan hayatla sahsi hayatin birlesmesi
anlaminda olan “takva” da bu demektir.3* Nitekim bu minvalde, “Biitiin sirlarin
yoklanacagi giinii hatirla”,*® “Herkes onceden hazirlaylp getirdigi seyleri
bilecektir”,3®® “En biiyiik felaket (kiyamet) geldigi zaman, o giin insan yaptiklarmi

hatirlar’3%” mealindeki ayetleri zikredebiliriz.

Hz. Peygamberin muhataplarinin yaklasik yirmi ii¢ yillik bir siire igerisinde
bedevilikten siyrilip “en hayirli” ve “model immet” gibi vasiflarla nitelenmelerine
sebep olan degisim ve doniisiimde ahiret inancinda dile getirilen Allah’in miikafati,
cezasl, rizasi ve gazabma yonelik vurgunun etkili oldugu dikkat cekmektedir.3%
Ciinkii ahiret inanct insanin aklini, vicdanini ve duygularini teorik diizeyde
birakmayip pratige yansimasi i¢in harekete gecirir. Bu konuda dini ve ahlaki
degerleri bilme yeterli degildir. Bu degerleri pratige aktarma motivasyonu saglamada

ahiret inancinin etkisi biiyiiktiir.>%°

Ebi’l-Muin  en-Nesefi  Bahru’l-Kelam’da, “Allah’in  (c.c.) mahlikati
yaratmasinin hikmeti” bashg altinda, “Insan bas1 bos birakilacagini m1 samir’”32° ve
“Sizi bosu bosuna amagsizca yarattigimizi m1 sandiniz”3!! Ayetlerini serdeder ve
Allah’in mahlikati yaratip da onlar1 bas1 bos birakarak emir ve yasaklar koymamasi,
hikmetli bir yaratictya yakismaz, der.’!? Bu baglamda insanin yaratilisini ilahi

hikmetle temellendirmeye calisir.

Sehu’t-Te’vilat'ta zikredildigi iizere ahirete ve ba‘sa inanmamak, kainatin
amacsiz ve bosuna yaratildigim1 soylemek olur. Ciinkii iyiliklerin ve kotiiliiklerin
mutlaka bir karsilig1 olmalidir. Bu diinyada iyiler ve koétiiler, yaptiklarmin karsiligini
almaksizin esit durumdadirlar. Oysa iyilerin ve kétiilerin birbirinden ayirt edildigi bir

baska yurdun gerekliligi ortadadir. Boyle bir ayirimin olmamasi hikmete aykir1 ve

304 Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 172.

305 Tarik, 86/9.

306 Tekvir, 81/14.

307 Naziat, 79/34, 35

38 Bkz. Faruk Ozdemir, “Kur’an’da Karakterin Ahlaki Olarak Sekillenmesinde Ahiret Inancinin
Rolii,” Uluslararas: Kigsilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, 10-12 Haziran 2016,
Ordu, s. 363.

309 Kazang, “Imani Konularin Kelam ilmi Agisindan Degerlendirilmesi,” s. 46; Ayrica bkz. Fethi
Kerim Kazang, “Tevhid Inanci ve Evrensel Ahlak iliskisi: Hz. Ibrahim Ornegi,” Kelam
Arastirmalar: 9/1, 2011, ss. 122-126.

310 Kiyamet, 75/36.

311 Mii’mintin, 23/115.

312 Nesefi, Bahru'l-Kelam, s. 172.
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abestir. Bu kainatin amagsiz ve bosu bosuna yaratilmadigini kabul etmek ise
Ongoriillen amaclar dogrultusunda tesviklerin, sakindirmalarin, emir ve yasaklarin
gerekliligini kabullenmeyi gerektirir.3*® Ayrica mahlikati insanin emrine amade
kilan Allah’in (c.c.), bunun karsiliginda insandan siikiir beklememesi, ona emir ve
yasaklar koymamasi da imkan ve ihtimal dahilinde degildir.3!

Sehu’t-Te’ vildt, “olimii ve hayat1 sizin hanginizin daha giizel isler yaptigini

sinamak i¢in yarattr”3!® 3

yeti baglaminda sunlar kaydeder: Kisinin amellerinin giizel
olmasi, ahiretteki gilizelliklere geregince ragbet etmesinden, amellerinin kotli olmasi
ise ahiretteki giizelliklere geregince ragbet etmemesi ve ahiretteki cezalardan da
geregince sakinmamasindan ileri gelir. Oliim ve hayat, kisinin bu ikisi hakkinda
diisiinmesi ve ders ¢ikarmasi i¢indir. Kim ahirete geregince ragbet eder ve ahiretten
geregince sakinirsa amelleri giizel olur. Kim de 6liim ve hayat1 diisiiniip bunlardan
ders ¢ikarmazsa amelleri kétii olur. Oliim ve hayat, insan1 cezbetmek ve korkutmak
lizere yaratilmiglardir. Ayni sekilde diinya ve ig¢indekiler de ahirete giden yolda bir
rehberdir. Bu diinyadaki isitme, ahiretteki isitmeye, gorme ahiretteki gérmeye, acilar

ahiretteki acilara, nimetler ise, ahiretteki nimetlere birer isarettir.3'¢

Hasili akil ve hikmet geregi, bu hayati diinya ve ahiret biitiinliiglyle
anlamlandiran insan, bu diinyadaki yapip etmelerine dikkat etmek ve yaraticinin
kendisine sundugu rehberlige tabi olarak, daha anlamli ve daha ahlakli bir hayat
stirdirmek durumundadir. Akil ve hikmet sahibi insanin onuruna yakisan ahlaki

tutum da budur.
2.7.2. Daha Mutlu Bir Dinya

Islam’m en temel iman umdelerinden olan ahirete iman ve mutluluk iliskisi
baglaminda ise ahiret inancinin kisiyi eylemlerinde sorumlu ve tutarli davranmaya
sevk ettigi ortadadir. Tutarhilik ise dogal olarak huzur getirir. Islami degerler
sisteminde hayatin gayesi ameli salih olarak ortaya konursa hayatin gayesinin Allah
rizasina erismek olarak tezahiir edecegi agiktir. Bu nedenle mutluluk Isldm ahlakinda

bir sorun olarak ortaya ¢ikmaz, ¢linkii mutluluk bir amag¢ degildir. Aksine belli bir

313 Semerkandt, Serhu Te'vilati’l-Kur’an, vr. 980b; Bkz. Matiridi, Te vilatii Ehli’s-Stnne, C. X, s.
355.

314 Semerkandt, Serhu Te vildti’l-Kur’dn, vr. 604a; Bkz. Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stnne, C. VII, s.
500.

315 Mulk, 67/2.

316 Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’an, vr. 933a; Bkz. Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Sunne, C. X, s.
104.
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ahlaki amaci1 gerceklestirmenin sonucunda ortaya cikar. Iste bu nedenledir ki
Kur’an'da mutluluk kavrami bulunmaz. Aksine biz Kur’an'da insan hayatinin
gayesine ulasmasindan dogan itmi’nan, mutmain ve riza gibi suklinet kavramlarini
buluruz. Bu durumda eger hayatin gayesi mutluluk degil de aksine miikemmel insan
olabilmek icin amel-i salih islemeye c¢alismak ise biz bu amel-i salihin nasil

yapilabilecegini ve gergeklestirilebilecegini sorgulayabiliriz.3!

Dirilisle ilgili ayetlere baktigimizda bu inancin soyut bir felsefi nazariye
olmadigini, insan hayatinin her aninda onun ahlak ve hareketleriyle iliskili oldugunu,
buna inanmakla hayata bakis acisinin biitiinliyle degisik bir durum arz ettigini
kesinlikle gozlemleriz.3*® Ahiret inanc1 insanin diinya hayatini disipline eder, onlar
icin otokontrol sistemi gdrevini yerine getirir. Hayati1 diizen ve disiplin igerisinde
olan bireyler ve toplumlar da psikolojik ve sosyolojik yonden huzura kavusmus
olurlar.3®® Béylece ahiret inanci insana hem bu diinyada hem de oteki diinyada

mutluluk ve huzur getirmis olur.

Inancin hayata etkisi ve sonucu olarak mutluluk baglaminda Matiiridi saidetin,
bu diinyayr asan bir boyutunun oldugunu sdyler. Ciinkii insanin bu diinyada
mutluluga ulasmak istemesine ragmen, gergek anlamiyla mutluluga ancak ahirette
ulasabilecegini hatirlatir.®?° Insan bu diinyada sadece kismen maddi mutluluga

ulasabilir.

Semerkandi, Allah’in hosnutlugunu kazanmanin, diinyada ve ahirette, kiginin
elde ettigi tim maddi kazanimlardan daha iistiin oldugunu soyler. “Allah mii'min
erkeklere ve mii'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, icinden irmaklar akan
cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler vadetti. Allah'in rizas1 ise bunlarin

hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir’’3?

ayetinin yorumunda sdyle der:
Allah, kullarina cennette altinda irmaklar akan bahgeler, Adn cennetlerinde giizel
koskler va‘d ettikten sonra bunlardan daha biiyiik bir nimet va‘d ediyor. O da rizasi

ve hosnutlugudur. Ciinkii bahgeler, koskler bedeni zevklere hitap eder. Allah’in

817 Bkz. Alparslan Acikgeng, “Islam Ahlaki ve Islam’da Mutluluk Anlayis1,” Uluslararasi Adiyaman
Safvan bin Muattal ve Ahldk Sempozyumu, ed. Candemir Dogan, Adiyaman Basim, Adiyaman,
2013, s. 20.

318 Selim Ozarslan, “Ahiret inancmnin insanin Anlam Arayisina Katkisi”, FUIFD, S: 5, 2000, s. 302.

319 Selim Ozarslan, “Ahiret inancinin Insanin Anlam Arayisina Katkis1”, s. 303.

3820 F. Kerim Kazang, “Matiiridi’nin Ahlak Kurami Uzerine Teolojik ve Felsefi Bir Céziimleme” Ulug
Bir Cinar Imam Maturidi Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal, Dogu
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2014, s. 515.

821 Tevbe, 9/72.
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hosnutlugu ise ruhi hazlara hitap eder. Aynen diinyadaki gibi Allah rizasi i¢in yapilan
bir is, sevap ve karsilik beklenerek yapilan bir isten daha kiymetlidir. Cilinkii Allah
rizasi i¢in yapilan bir is, bir karsilik beklemeden tamamen sorumluluk ve fedakarlik
duygusuyla yapilmaktadir. Ama sevap i¢in yapilan is, bir karsilik beklenen istir.
Herkes faydasina olan bir isi yapar ama kimse fedakarlik gerektiren bir isi yapmaz.3?2
Maddi ve fiziki hazlarin 6tesindeki Allah’in hosnutlugunu kazanarak ulasilan kalbi
itmi’nan ve manevi huzur en biiyiik mutluluktur. Aslinda bu, kisinin yaratici
tarafindan i¢ine kodlanan fabrika ayarlarina donerek hem kendisiyle hem alemle hem
de Allah’la barisik ve uyumlu olmasinin getirdigi bir mutluluktur. Bunun aksi ise

dogal olarak bedbahtliktir.

Ahirete inanmak insana, bir hi¢ olmadigmi, sahipsiz olmadigmi ve kainati
yaratan yiice kudret karsisinda saygiyla egilmesi gerektigini dgretir. Hayran birakan
bir uyum ve ahenkle akip giden bu kainatin bir pargasi oldugunu ve bu ugsuz
bucaksiz kainatta bir deger oldugunu fark ettirir insana. Ahirete iman, biiyiik resmi
gorebilmek, hayati Oliim Otesiyle bir biitiin olarak dogru anlamlandirip gegici
zevklere ve acilara aldanmadan dogru adimlar atabilmektir. Bu gercegi fark edip
vahyin rehberliginde hikmetle hareket eden insan, kainattaki ilahi koronun ahengine

teslim olarak hem bu diinyada hem de ahirette ebedi saddete kavusmus olacaktir.

322 Semerkandi, Serhu Te’vildti’l-Kur’an, vr. 394b; Bkz. Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stnne, C. V, s.
428.
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UCUNCU BOLUM

NESEFI’DE OLUM VE KABIR HAYATI

3.1. Olumin Mahiyeti ve Ruh

Kur’an-1 Kerim’de 6liim i¢in daha ziyade mevt ve vefa koklerinin isim ve fiil
halleri kullanilmakla birlikte, kesin gergek anlamindaki yakin tabiri de
kullanilmistir. 3 Arapgada 6liim icin kullanilan “MVT” kelimesi, bir seyin
kuvvetinin gitmesi anlamindadir ve “hayat” kelimesinin ziddidir.>** Uyumak, atesin
sonmesi, riizgdrin dinmesi, sicak ya da sogugun etkisini yitirmesi anlamlarina
gelmekle birlikte, kelimenin temel anlam, bir seyin alisilagelmis etkisini kaybederek
sakinlesip sonmesiyle varligmi siirdiirmesidir.®® Mevt kelimesindeki, “etkisini
kaybetmekle beraber varligini siirdiirme” anlami dikkat ¢ekici olmasinin yaninda,
hayatin devamina da bir isaret anlami igermektedir. Oliim i¢in kullanilan “VFY”
kelimesi ise bir seyi tamamlama ve ikmal etme anlaminda kullanilir. Anlagmayi
tamamlamak ve sartlarini yerine getirmek anlamindaki vefa da ayn1 manadadir. Evfa
tamamini vermek, teveffa ve istevfa ise tamamini almak anlamindadir. Teveffa
kelimesi tiimiinii ald1 anlaminda vefat ettirdi demektir.3® “YKN” kokiinden gelen
yakin kelimesi ise kesin bilgi sahibi olmak anlaminda siiphenin zail olmasi
demektir.®2’ Ruhla beden arasindaki iliskinin kesilmesi acisindan 6liim olgusuyla
baglantili olan ruh ve nefs kelimeleri ise insan bedeninin hayat kaynagi anlaminda
ikisi de ortak kullanilmistir.3?® Gazzali gibi baz1 alimler, ruh ile nefsi ayn1 sey olarak
aciklamislar, bazilari ise nefis ile ruhu ayirmislardir. Ayiranlara gore Allah Teala her
bir insan igin bir de nefis yaratir. Bu nefis, insanin hayat1 boyunca yapip ettiklerine
gore manevi bir yapr kazanir. Ruh ise sahsi degil, umumidir; tek bir enerji

merkezinden gelen enerji gibidir ve ilahidir.3?®

32 Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 141, 142.

34 Ebuy’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk: Abdii’s-Selam Muhammed
Hardn, Daru’l-Fikr, 1979, C. V, s. 283.

35 Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu ‘cemu’l-Istikiki el-Muassal, Mektebetii’l-Adab, Kahire,
2010, s. 2020,2021.

326 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga, C. V1, s. 129.

327 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga, C. V1, s. 157.

328 fsfehand, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, s. 369, 818.

329 Hayrettin Karaman, vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yaynlar1, Ankara, 2007, C. I, s.
10.
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Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de uyku, ruh-beden iligkisi baglaminda bir tiir
olime benzetilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu hususu “Allah (6len) insanlarin
ruhlarin1  ldiiklerinde,  dlmeyenlerinkini  de uykularinda alir.  Oliimiine
hiikmettiklerinin ruhlarini tutar, digerlerini belli bir siireye kadar birakir. Siiphesiz
bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir”®° mealindeki ayetle
aciklamaktadir. Ayette zikredildigi iizere 6lim esnasinda Allah ruhu bedenden
tamamen ayirir, bedende can da suur da kalmaz. Uykuda ise can bedende kalmakla
beraber gecici bir suur kaybi1 yasanir. Bu kayip bir bakima ruhun bedeni kismen terk

etmesi anlamina geldiginden, ayette uyku dliime benzetilmistir.33

Oliimii, kimileri mutlak yoklukla izah ederken, kimileri de onu kaginilmasi
mumkin olmayan bir olgu olarak telakki edip, 6liim Gtesi bagka bir hayata ge¢gme

332

olarak degerlendirmislerdir. Diinya goriislerinin  olumlu veya olumsuz

sekillenmesinde, Olimle ilgili diisiince ve inanislarin Onemli etkisi olmustur.
Bazilarina gére Oliim hayata anlam katarken, bazilarina gére bir musibettir.3%
Kur’an’1n ifadesiyle &liim herkesin tadacag bir gercektir.3** Oliim insanin yok olma
tehdidini temsil etmektedir, bu sebeple oliimden kacamayacaginin farkinda olan
insana varolussal bir anksiyete de (kaygi) yasatmaktadir.3® Bir tiir savunma tepkisi
olan korku, insanin 6liim karsisinda teyakkuza ge¢mesidir. Hatta Bernart Russel,
insanlarin  0limstlizlik fikrine ulasmalarin1 ve tabii olarak onu bir inanca
doniistiirmelerini bu korkuya baglamaktadir.3*® Oliim korkusunun sebepleri sunlar
olabilir: Olim esnasinda ac1 gekileceginin diisiiniilmesi, 6liim sonras1 hakkinda

337
)

bilgisizlik, diinyadaki giizelliklere baglanmak,>** ahirete inanmayanlar a¢isindan yok

olma korkusu, inananlar agisindan ise, 6liim sonrasi hesap verme/verememe endisesi.

Oltimu bir hakikat olarak kabul edip dogru anlamlandirmak, 6liimden sonrasini
dogru algilamak, insan1 6liimle baristirabilir. Nitekim Hz. Peygamber i¢in Oliim,

Refik-i 4 ‘la'ya kavusma, Mevlana iginse seb-i ards idi.

330 Ziimer, 39/42.

331 Hayrettin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 1V, s. 622.

332 QOzarslan, Islam da Oliim ve Dirilis Ogretisi, s. 70.

333 Qzarslan, Islam da Oliim ve Dirilis Ogretisi, s. 70.

34 Alj ‘Imran, 3/185.

335 QOzarslan, Islam da Oliim ve Dirilis Ogretisi, s. 73.

3% Bertrand Russel, Neden Hiristivan Degilim, ¢ev. Emre Ozkan, Toplumsal Hafiza Yayimnlari,
Istanbul, ts. s. 38; Tiircan, Kur'an’'da Ahiret Inanci, s. 162.

337 Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 162, 163.
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Oliim, insamin varligmi anlamlandiran ve hayat smavini tamamlayan bir
olgudur. Bu hususa Kur’an’da sOyle isaret edilmistir: “Ey Muhammed! De ki:
"Siiphesiz benim namazim da diger ibadetlerim de yasamim da 6liimiim de alemlerin
Rabbi Allah icindir",*®¥® <O, hanginizin daha giizel isler yapacagmi smamak igin

oliimii ve hayat1 yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”33

Kur’an’da belirtildigi iizere insan, 6lecegi yeri ve zamani bilemez. “Kiyametin
ne zaman kopacagi bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir. O, yagmuru indirir,
rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede
dlecegini de bilemez.”®*® Oliimiin zaman ve mekaninin bilinememesi, insan1 her
zaman ve her yerde kendini kontrol etmeye ve teyakkuzda olmaya sevk eder.3*
Ayrica Oliimiin vaktinin gizlenmesi diinya hayatin1 kolaylastirmakta, onu yasanabilir
kilmakta ve hayata baglanmak i¢in bir zemin olusturmaktadir.4?

Kur’an-1 Kerim 6liimiin yerini ve zamanini gizlemekle birlikte, onun kagisi

43

olmayan kesin bir hakikat oldugunu,®® en saglam kalelerde bile olsa kisiyi gelip

344 insanlara en net bir sekilde bildirmistir. Hayatin akis1 i¢inde cogunlukla

bulacagin
6limii unutan insan zaman zaman sahit oldugu 6liim hadiseleriyle, kimi zaman da
kendi tefekkiiriiyle onun sarsici etkisini hissetmektedir.3** Bu diinyada gerceklerden

kacmaktansa gercgeklerle ylizlesmek ve ona gore hazirlikli olmak en makul olandir.

Kur’an ruhun mahiyeti hakkinda bilgi vermedigi gibi, ruh-beden
birlikteliginden de sz etmemektedir.3*® Kelamcilar ruh beden iliskisinde, ruhun
yaratilmasi i¢in bir bedenin olmasi gerektigi ya da bedenin hayat bulmasi i¢in bir
ruhun miicaveretinin gerekliligi seklinde farkli goriisler serdetmislerdir. Hatta bu

347

minvalde Gazzali, rihun hadis oldugunu sdylese de”*’ yaratilmadigini iddia etmek

ithamiyla kars1 karsiya kalmistir. Ruhla ilgili farkli goriisleri derleyen Izmirli, rGhun

338 En‘am, 6/162.

339 Mulk, 67/2.

340 |_okman, 31/34.

341 Qgzarslan, Islam da Oliim ve Dirilis Ogretisi, s. 83.

%42 Turcan, Kur’an’da Ahiret Inanct, s. 161.

343 Kaf, 50/19. addle S L Al Gally cusall 8L Selay

34 Nisg, 4/78.  sdish ¢ 5k b &K 515 Cusall 288 50158 &6 L

35 Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 161,

346 Selim Ozarslan, Islam’da Oliim ve Dirilis Ogretisi, Nobel Yaymlar1, 2013, s. 157.

37 Eb(0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TGsi, Kimya-i
Saadet, Bedir Yayinevi, Istanbul, th. s. 20.
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tarifi, hudlsu ve bekast da dahil olmak iizere ruhla ilgili farkli goriislerin tevhide

aykir1 bir durum olusturmayacagini belirtmistir.34®

Oliimden sonraki kabir hayati, beden tefessiih ettigi icin ruhun varlig,
O0lmezligi ve ebediligi ile izah edilmektedir. Bundan dolayr ruh konusu 6nem arz
etmektedir.*® Bu baglamda 6ncelikle ruhun mahiyeti konusuna deginmek gerekir.
Ruhun mahiyeti hakkinda IslAm alimleri farki fikirler &ne siirmiislerdir. Ruhu
bilmenin ve bu konuda konusmanin miimkiin olmadigin1 sdyleyen alimler oldugu
gibi, Mu‘tezile’den Ebi Bekir el-Esamm ve Kadi Abdiilcebbar gibi ruh veya nefis
mevcut degildir, nesneleri algilayan ve bilen sey onun canli biinyesidir diyenler de
vardir. Ruhun varligin1 kabul edip mahiyeti hakkinda goriis beyan edenler ise onu,
madde dis1 bir varlik, soyut bir cevher, latif bir cisim, bedenin canli kalmasim
saglayan bir araz gibi farkli sekillerde tanimlamislardir.®*® imam-1 Matiiridi’nin de
benimsedigi goriise gore ruh; soyut, kutsal ve basit bir cevher olup bedenin biitiiniine
yaytlmistir. Madde tilirlinden bir cisim, cevher veya araz degil, tek bir cevherdir.
Bagli basina vardir, zaman ve mekanla sinirli degildir, duyularla algilanamaz.

Allah’1n “ol” emriyle bedende yaratilmistir. Ruh bedenden alininca, insan &liir.3%

Ruhun 6limsizliigii konusunda ise Islim ulemasi, ruhun fena bulmayacagini
sOylemekle birlikte, kiyamette siira ilk ifiirtilmeyle ruhun fena bulup bulmayacagi
hususunda ihtilaf etmistir. Baclri, stra ilk ftiriliste ruhun fend bulmayacagim
benimseyen Siibki’nin goriisiiniin Ehli Siinnetin goriisiine daha uygun oldugunu

%2 [bn Ebi’l-izz ruhun &liimii hakkinda &zetle sunlari ifade etmistir:

belirtmistir.
“Her can &liimii tadacaktir”, %3 “Yer {izerinde bulunan her canli yok olacaktir”*** ve
benzeri ayetlerin delaletiyle ruhun 6lecegini sdyleyenler oldugu gibi; ruh beka i¢in
yaratilmigtir, 6lecek olan bedendir, ruhun bedenden ayrildiktan sonra tekrar bedene
doniinceye kadar azap ve nimete maruz kalacagini bildiren rivayetler geregi ruh
6lumsuzdur, diyenler de vardir. Dogru olan ise rithun 6liimii bedenden ayrilmasidir.

Eger ruhun oliimiinden bu kadar1 kastediliyorsa ruh 6liir. Sayet ruhun Sliimiinden

38 fsmail Hakkir Izmirli, Yeni IIm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yaynlari, Ankara, 1981, s.
197: Tircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 158-160.

349 Toprak, Olumden Sonraki Hayat, s.169.

30 yysuf Sevki Yavuz, "Ruh", DI4, TDV Yaynlari, 2008, Istanbul, C. XXXV, ss. 187-192; Ayrica
bkz. Ali el-KarT, Serhu’l-Fikhi’I-Ekber, Mektebetii’l-Medine, Karagt, 2014, s. 183.

1 Yavuz, "Ruh”, DI4, C. XXXV, ss. 187-192

32 BAacOri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, s. 353.

33 Ankeb(t, 29/57.

34 Rahman, 55/25.
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tamamen yok olmasi kastediliyorsa bu bakimdan ruh 6lmez, bakidir. “Orada ilk
oliimden baska bir 6liim tatmazlar Allah onlar1 cehennem azabindan korumustur,”3>®

ayetinde isaret edilen ilk 6liim, ruhun bedenden ayrilmasi demek olan Sliimdiir. 3%

Serhu’t-Te'vildt’a gore, Olimiin bizzat kendisi, ahirete ve tekrar dirilise
delildir. Ciinkii hikmetli bir yaratici, yarattigini sirf yok olsun diye yaratmaz. Bu
hikmete aykiridir. O yarattigimi hikmetli bir sonuca bagl olarak yaratir.**" Serhu 't-
Te'vilat olimle uyku iliskisi sadedinde ise dogru bir yorum dedigi Kelbi’nin
yorumunu aktarir. Bu yoruma gore ruh ve nefis ayr1 seylerdir. Kisi uyudugunda
Allah, idrak etme kabiliyeti olan nefsi alir, ruh ise bedende kalir. Idrak etme
kabiliyeti olan nefis iade edilince kisi uyanir ve Allah’in takdir ettigi vakte kadar
yasar. Oliimde ise Allah, idrak etme kabiliyeti olan nefisle birlikte, hayatin kaynag
olan ruhu da alir ve 6liim gergeklesir.®*® Oliim hakkinda ise “Asil 6liim, bitmeyen

ebedi azaptir®® diyerek giizel bir tespitte bulunur.
3.2. Kabir Hayatinin Mevcudiyeti

Oliimden hemen sonraki hayata “kabir hayat1” denmesi bir bakima “zikr-i cliz
irade-i kiil” seklinde degerlendirilebilir. Daha agik¢asi olagandisi haller ve saz
denebilecek bazi uygulamalar harig, insanlar 6liince kabre konulduklari i¢in Sliim
otesi hayata, kabir hayat1 veya berzah alemi denmistir.>®® Kabir hayat1 mezara bagh
bir sey degildir. Kabir hayat igin kisinin muhakkak mezara konmas1 gerekmez. Olen
kisi ister baliklara yem olsun isterse yanip kiil olsun, kabir hayat: baslar.%%! Kabir
hayati insanlarin 6liimden itibaren mahserde dirilinceye kadar gecirece8i berzah

hayatin1 da ifade eder. Olen kisi her haliikrda kabir ve berzah alemi safhasindan
geger. %62
Oldiikten sonra dirilme sonrasindaki ahiret ahvali Kur’an-1 Kerim’de ¢ok

yaygin dile getirilmekle beraber, 6lim ve dirilme arasindaki zaman diliminde

355 Duhan, 44/56.

%6 Ali b. Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Su‘ayb el-
Arnavit-Abdullah Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki, Miiessetii’r-Riséle, Beyrdt, 1992, C. 11, s. 570.

357 Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur’an, vr. 158b; Bkz. Matiridi, Te vilati Ehli’s-Stnne, C. Il s.
552.

38 Semerkandt, Serhu Te vildati’l-Kur’dan, vr. 776a; Bkz. Maturidi, Te vilati Ehli’s-Sunne, C. VIII, s.
686.

39 Semerkandt, Serhiu Te'vilati’l-Kur’an, vr. 933b; Bkz. Matiridi, Te vildtii Ehli’s-Stnne, C. X, s.
103.

360 Muzaffer Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azab1 Yok mu?”, Cukurova Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/1, Ocak-Haziran 2008, s. 258.

%1 Bkz. Topaloglu, vd., Islam’da Iman Esaslart, s. 400.

%2 Siileyman Toprak, "Kabir", DIA, TDV Yayinlar1, 2001, Istanbul, C. XXIV, ss. 37-38.
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yasanacaklar konusunda Kur’an fazla detayl bilgi vermemektedir. Bununla birlikte
Olimle karsilasinca geri doniip salih amel islemek isteyen kisiye cevaben Kur’an,
bunun miimkiin olmadigini “Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar
(devam edecek, dénmelerine engel) bir berzah vardir”®®® ayetiyle ifade ederek

olimle dirilme arasindaki zaman diliminden bahsetmis olmaktadir.364

Oliim bu dinyadan berzah alemine intikal vesilesidir. Olimle birlikte ruhlar
bedenden ayrilsa da insanoglu benligini kaybetmemektedir.®®® Nitekim uyku hali de
bunun bir isaretidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bu konuda, “Allah O6lmeyenlerin

99366

ruhlarint da dlenler gibi uykuda alir”®® ve “Sizi geceleyin 6ldiiren (tipki 6liim gibi

uyutan) O’dur”®®’ diye buyrulmaktadir.36®

Insan hayati rihun yaratildigi andan bedene iifleninceye kadar siiren “rih”
dénemi, ana karnindaki dénem, dogumla baslayip 6liimle sona eren “diinya hayati”
donemi, oliimle baslayan ve tekrar dirilise kadar devam edecek olan “berzah”
donemi ve ba’sla baslayip sonsuza kadar siirecek olan “ahiret hayat1” asamalar1®%®
gibi farkli asamalara ve donemlere ayrilabilir. Berzah ve kabir donemi ise

Resulullah’in ifadesiyle de “ahiret duraklarinm ilkidir”.3"

Farkl1 bir tasnifle insan hayati ii¢ devreye de ayrilabilir: Diinya hayati, ahirete
gecis olan berzah hayati ve ebedi yurt olan ahiret hayati. Her hayatin kendine has
ozellikleri vardir. Insan beden ve ruhtan olustugundan, diinyada hiikiimler beden
lizerine bina edilmis, ruhlar ise bedene tabidir. Berzah aleminde hukimler ruh
tizerine bina edilmis, bedenler ise ruha tabidir. Dirilis giinti ise hiikiimler hem ruh
hem de bedenin ikisinin iizerine birden bina edilmistir. Nimet ve azap ikisiyle birlikte

mumkin olur.371

ROhun bedenden ayr1 bir unsur halinde, 6liimden sonra varligini siirdiirdiigiini

kabul eden alimler ruhun kabirdeki durumu hakkinda farkli goriisler ileri stirmiistiir.

2 MU minan, 23/99, (3 Lebls 5 L 1) T8 S5 Lad Wallia el Jad (s y) S0 0 Esall sl ela 1y s
Gsatan 25 pDs

364 Tiircan, Kur’'an’da Ahiret Inanci, s. 170.

%65 QOztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azabt Yok mu?”, s. 270.

%6 Zumer, 39/42. 6);\1\ Judis sl gl i Bl i b 8 A 5 3e G ) B A
O3 286G o 58 Y A 8 ) I Jal

367 En am, 6/60. LueSAu.\(ueSu)Ad_d\de;\‘;msﬂuéawﬁ)@bﬁaﬁuéu}dﬂhébygﬂ\}AJ
O slasd £

368 Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azab1 Yok mu?”, s. 270, 271.

39 Bkz. Topaloglu, vd., Islam da Iman Esaslart, s. 399.

870 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, 1. 360. &l
38N Jka J3

371 bn Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti ‘t-Tahéaviyye, C. 11, s. 580.
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Basta Ebt Hanife olmak {izere bir grup Matiiridiyye, Es‘ariyye ve Selefiyye
ulemasina gore, kabirde ruh diinya sartlariyla algilanamayacak sekilde bedene iade
edilir. Kisi sorgulandiktan sonra durumuna gore kiyamete kadar azap veya nimet
hisseder.®”? fbn Ebi’l-izz, ruhun bedenle iliskisinin bes farkli sekilde oldugunu
sOyler: Birincisi anne karnindayken, ikincisi dogduktan sonra, ii¢linciisli uykuda iken
ki bu durumda bir yonden bedenle irtibat halinde iken diger yonden de ayridir.
Dordiinciisii berzah aleminde ruhun bedenle olan iliskisidir. Burada, ruh bedenden
bir yonden ayrilmis olsa da tam olarak ayrilmis olmaz. Besincisi ise dirilisten itibaren

olan ruh ve beden birlikteligidir.3"

Ebl Mansdr el-Matiiridi kabir ahvalini ruhun yasayacagini, bedenin ciizlerinin
ise bunu hissedecegini;*** Gazzali kabir ahvalini, beden dagilsa da ciizlerinin

375

hissedecegini soyler®™ ve her ikisi de insanin uykuda elem ve lezzetleri

hissedebilmesi 6rnegini verir. ibn Hazm ise kabir ahvalini sadece ruhun yasayacagini
ifade eder.>"®

Kabir ahvalini sadece ruhun yasayacagini, ya da ruhun yasayip bedeninse bunu
hissedecegini veyahut ta kabir ahvalinin ruh-beden birlikteliginde olacagini séyleyen
goriiglerden bagka diger bir goriis olarak da kabir hayatini tiimiiyle reddeden Dirar b.

377 jle son donem bazi kelamcilar vardir.®’® Anlasilan o ki

Amr gibi baz1 Mu‘tezililer
diine kadar ulemanin kahir ekseriyeti kabir azabinin varligim1 kabul ederken bugiin
sorgulanmasinin hatta reddedilmesinin sebepleri, paradigmatik olup dini telakkinin
tesekkiiliinde ayet ve hadislere verilen agirlik merkezi ile ilgilidir. Yani bu red
epistemolojik ve yontemseldir.3”® Siinni diisiincenin temellerini atan alimler “Kabir
azab1 vardir” derken, oncelikli olarak haberi delil kabul etmislerdir. Buna karsin
cagdas arastirmacilar oncelikle akla miiracaat etmekte, akli istidlallerde bulunmay1

bir yontem olarak benimsemektedirler.3® Aslinda nakilde kabir azabmin olmadigina

dair bir sey bulunmadig: halde, onlar ayet ve hadisleri, fikirlerine destek olacak

372 Yavuz, "Ruh", Did, C. XXXV, ss. 187-192; Ali el-Kar, Serhu I-FikhiI-Ekber, s. 170.

373 {bn Ebi’l-izz, Serhu 'I-Akideti’t-Tahaviyye, C. I, s. 578.

874 Semerkandi, Serhu Te vilati’l-Kur “an, vr. 776a; Bkz. Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Sunne, C. VIII, s.
687.

375 Ebl Hamid el-Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, Daru Ibn Hazm, Beyrit, 2005, s.134,135.

376 Tbn Hazm, el-Usiilii ve 'I-Furii*, s.199; Sud Ibn Salih es-Serhan, Erbdbii’l-Kelam, Daru Tbn Hazm,
Beyrat, 2010, s. 239.

877 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usali’I-Hamse, s. 730.

378 Mehmet Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azabi1”, K.S..U.LF.D., S. 30,
Temmuz- Aralik, 2017, s. 560.

379 Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1”, s. 560,561.

380 (Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1”, s. 560,561.
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sekilde te’vil etmekte®8!

ve giivenilir rivayetleri goz ardi ederek Kur’an’daki naslari
aklin Onciiliglinde asir1 yorumlamis goriinmektedirler. Oysa oliimden sonrasi

oncelikli olarak aklin alan1 degil, sem‘iyyat denilen vahyin alanidir.

Kabir ahvali temel bir iman konusu olmamakla beraber, kabirde azap ve
mikafatin yoklugunu iddia etmek dogru degildir. Anlasilan o ki 6zellikle Kur’an’da
bu konu iman esaslar1 arasinda zikredilmemektedir, fakat diger taraftan kabirde azap

ve miikafat1 nefyeden sarih bir ilahi beyan da bulunmamaktadir.®?

Kabir hayatinin varlig1 baglaminda, diinya hayat1 6liimle sonlandiktan sonra bir
ahiret hayati baglayacaktir. Peki bu ahiret hayatt hemen Olimi miiteakip mi
baslayacak yoksa sira ikinci ifliriilmeyle gergeklesecek olan tekrar dirilmeyle mi?
Zaman ¢izgisi akip giderken, bir donem 6limle bittiyse yeni bir dénem olan ahiret
hayat: baslamistir. Insanoglunun varolus seriivenindeki devamliliginin son nefesle
birlikte askiya alinip ahiret hayatinin ba