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OZET

Diinya iizerinde yasayan ilk insanin kim oldugu ve insamin kainattaki varhk
seriivenin nasil basladig1 konusu ge¢misten giiniimiize hep merak edilmistir. Bu konuyla ilgili
mitolojilerde, dinlerde ve felsefi diisiince kaynaklarinda cesitli bilgiler bulunmaktadir.
Modern bilim dallarimin gelismesiyle onlarinda ilgisini ¢ceken bu konu, onlar1 da cesitli
arastirmalara sevk edip Adeta bazi sirlarimin acilmasimi istemekte ve dogru bir sekilde
anlasilmay1 beklemektedir.

Bu ¢alismada gecmisten giiniimiize bu cazibedar konuyla ilgili bilgiler ve bulgular
kronolojik bir bakisla yansitilmistir.

Hususan bu konu ve onunla yakin alakas: olan konular, 6zellikle islim dininin ana
kaynagi Kur’an’dan ayetler isiginda yine kronolojik bir diizen icerisinde tahlil edilip
aciklanmaya gayret edilmistir.

Ayrica giiniimiizde aktiiel acidan bu konuyu ele alan ¢agdas diisiiniirlerin ve ¢agdas
miifessirlerin goriis ve aciklamalar1 bu calismada 6n plana cikarilarak, bunlarin Kur’an,
hadis ve tefsir disiplini icerisinde detayh diizeyde degerlendirilmesiyle bu konuya olumlu
veya olumsuz katkilar1 gosterilmeye calisiimistir.

Ayrica modern bilimlerin son zamanlarda kainati ve insan1 daha detayh incelemesi
sonucunda yaptigir baz1 kesiflerin ve ulastifi sonuclarin bu konuyu aydinlatmadaki onemli
katkilarina dikkat cekilmistir. Bunlarin ozellikle Kur’an’in bu konuyu aydinlatmada yer
verdigi bilgilerle ne derece uyumlu oldugu gosterilerek Kur’an’in mu’cizeligine bir kez daha
sahit olunmustur. Boylece ilk insan Adem’in topraktan, esi Havva’nin Adem’den, diger
insanlarin anne karninda nutfeden, alakadan, mudgadan yaratihsim anlatan Kur’an
dyetlerinin sahibi Allah Teald’nin aym zamanda kainat kitabinin ve insan kitabimin hakiki
yazar1 oldugu da anlasilmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kronoloji, yaratilis, ilk insan, ¢cagdas yorumlar, modern bilimler
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ABSTRACT

The subject of the first human being on earth and the beginning of the human
adventure in the universe has always been a wonder from past to present. There are various
information about this topic in mythologies, religions and philosophical thought sources. with
the development of modern sciences, This attracts the attention of scientists and leads them to
various researches as if they demand the opening of some secrets and this topic expects to be
understood correctly.

In this study, the information and findings related to this attractive subject from
the past to the present are reflected in a chronological perspective.

This subject and the issues that are closely related to it has been tried to be
analyzed and explained in chronological order especially in the light of the verses the of the
Qur'an, the main source of Islamic religion.

In addition, the views and explanations of contemporary thinkers and
contemporary commentators, who are currently considering this issue, have been highlighted
in this study and their positive or negative contributions to this subject have been tried to be
shown in detail within the frame of the Qur'an, hadith and tafsir discipline.

In addition, it has been pointed out that some discoveries that modern sciences have
recently made as a result of the in-depth study of the universe and human beings and their
conclusions have made important contributions to illuminate this issue. Especially the fact
that Qur’an is compatible with such topics in terms of that it illuminates them shows the
miraculousness of Qur’an. Thus, it is understood that Almighty God, the Owner of the verses
of the Qur'an which tells that the first man Adam was created from earth and Eve from
Adam and other humanbeings are created in the womb of mother is also the real author of
the book of universe and human.

Key words: Chronological, creation, the first man, contemporary reviews, modern sciences
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ONSOZ
[k insanin yokluktan nasil varlik dlemine ayak bastig1 ge¢misten giiniimiize merak

edile gelmistir. Merak edilen bu soruyu cevaplamak adina mitolojilerde, dinlerde ve felsefi

kaynaklarda ¢esitli agiklamalar1 bulmak miimkiindiir.

Bu ¢alismada insanin var olusu veya yaratilis1 hakkinda gegmisten giiniimiize kadar
ifade edilmis goriislerin, yapilmis agiklamalarin ve dile getirilmis fikirlerin ¢ogunun

kronolojik bir bigimde siralanan derli toplu bir 6zeti sunulacaktir.

Birinci boliimde, mitolojilerin, ¢esitli dinlerin, Yahudilik ve Hiristiyanligin ilk

insanin var olusu hakkinda neler sdyledigi 6zet bir anlatimla yansitilacaktir.

Ikinci béliimde, insandan &nce yaratilan varhiklarin yaratilist, ruhlarin yaratilisi, ilk
insanin topraktan yaratiligi, topraktan yaratilisin hikmetleri, ilk kadimin yaratiligt
Kur’an’dan ayetler 1s181nda izah edilerek bu konularda ¢ogunlukla cagdas miifessirlerin ve
cagdas dusiiniirlerin goriislerine yer verilip bunlarin degerlendirilmesiyle konu islenecektir.

Ayrica Kur’an’a gore ilk yaratilan insan Hz.Adem ve onun esi olan Havva’nin
yasamis oldugu bazi hadiselere, bir baska ifadeyle yaratilis kissasina, Kur’an’in yaratilis
baglaminda verdigi mesajlarina dikkat ¢ekmek i¢in ve konunun Kur’an’dan kronolojik
olarak toplu bir bakisi1 yansitmak igin ikinci boliimiin sonlarinda yer verilmistir. ikinci
boliimiin sonunda Hz. Adem’in ilk yaratilisla baglantili olan halifelik meselesine de

deginilerek yaratilis konusu bir biitiinliik igerisinde Kur’an’dan yansitilmaya ¢alisilmstir.

Ugiincii béliimde, yaratilis goriisiiniin modern bilimler acisindan 6ncelikle teorik
boyutta nasil goriildiigiine, daha sonra modern bilimlerin insanin yaratilisina dair

bulgularmin Kur’an ayetleriyle ne derecede Ortiistiigline yer verilmistir.

Sonug¢ boliimiinde diger boliimlerde ulasilan sonuglarin genel bir 6zetine ve elde

edilen sonuclarin birbiriyle karsilastirilarak aciklanmasina gayret edilmistir.

Calismamin basindan sonuna kadar sekillenmesinde ve olgunlagmasinda iizerimde
emegi gecen tiim hocalarima, ozellikle danmigsmanim Prof. Dr. Mehmet Unal hocama
tesekkiirii bir borg bilirim.

Mustafa FURKAN
Ankara, 2019
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GIRIS

Insanin merakin1 celbeden konularin basinda ilk insanin nasil var oldugu
gelmektedir. Ilk insanin nasil diinyaya geldigi hakkinda tarihte yasamis en eski toplumlarin
mitolojilerinden giiniimiizdeki diisiince ve fikir akimlarina varicaya kadar genis bir
yelpazede birgok goriisler ortaya koyulmustur. Basta Kur’an-1 Kerim ve diger semavi
dinlerin kutsal kitaplarinda da bu konuya yer verilmistir. Ayrica ilk insanin nasil var
oldugu hakkinda son ylizyillarda kendi sahalarinda 6nemli gelismeler kaydeden basta
biyoloji ve diger modern bilim dallar1 da gesitli arastirma sonuglari, teori ve varsayimlari

ortaya atmisglardir.

Bu tezde ilk olarak ilk insanin var olusu hakkinda gegmisten giiniimiize kadar gelen
cesitli din ve inanglardaki goriisler kisaca aktarilacaktir. Daha sonra Kur’an’da insanin
yaratilisiyla ilgili ayetler kronolojik bir sirayla incelenerek, bunlarin ¢ogunlukla ¢agdas
tefsirlerde nasil ele alinip izah edildigi yansitilmaya calisilacaktir. Son boéliimde, modern
bilimlerin kesfettigi evrim teorisi disinda da insanin yaratilisina 151k tutabilecek cesitli
teoriler, arastirmalar ve sonuglari tizerinde durulacaktir. Tezin sonug boliimii, boliimlerde

elde edilen bulgularin degerlendirilmesi veya karsilastirilmasiyla meydana gelecektir.

1. Arastirmanin Konusu

Insanin yaratilis1 konusu, daha dogrusu insanin var olusu meselesi bir¢ok kisinin
merak ettigl ve daha detayli anlamlandirmak i¢in caba sarf ettigi bir konudur. Bu konu
hakkinda eski mitoloji ve dinlerden tutun giinlimiizdeki felsefi akimlara varincaya kadar,
bir¢ok diisiiniir tarafindan arastirmalar yapilmas, cesitli goriisler ortaya koyulmus, konuyu

daha iyi agiklayabilmek ve daha anlasilir kilabilmek adina birgok ¢aligmalar yapilmistir.

Dolaysiyla tez konumuz her zaman popilerligini korumakla birlikte, genisligi
belirgin oldugundan ve son zamanlarda akademik anlamda konu hakkinda yapilan
arastirmalarin veya ortaya koyulan goriislerin artmasi da, bizi konuyu bazi noktalardan
siirlandirarak tezimizde sunmayr amagladigimiz kismma yogunlasmaya sevk etmistir.
Bunun ig¢in tezimizde bu konunun daha once ¢ok fazla ¢alisilmamis yonlerinden olan,

insanin yaratilisinin ¢agdas tefsirlerde nasil ele alindig1 odak noktasinda olacaktir.



Ozellikle son zamanlarda aktiiel acidan &ne ¢ikan Mustafa islamoglu, Mehmet
Okuyan ve Mustafa Oztiirk gibi tefsir alaninda ¢aligsmalari olan ¢agdas yorumcularin veya
distintirlerin konuyla ilgili goriislerine de yer verip bunlar tizerinde bazi degerlendirmeler
yapilarak konu islenecektir. Bununla birlikte Islam’da ilk insanin yaratilis1 ana konusuna
bir mukaddime olmas icin birinci béliimde “Cesitli Inan¢ ve Dinlerde ilk Insan” baslig
altinda Islam disindaki dinlerin ve mitolojilerin insanin var olusunu nasil agikladiklari
yansitilarak miimkiin oldugu kadar 6zet bir sekilde bunlarin 6ziinde ne demek istendigi ve
konuyla ilgili neler ifade ettikleri ortaya koyulacaktir. Son boliimde ise modern bilimler
acisindan insanin yaratilist 6nce bilimsel teori boyutuyla incelenip daha sonra Kur’an
ayetlerindeki ifadelerin modern bilimlerin ulastigi bazi sonuglarla ne derece uyumlu
oldugu iizerinde durulacaktir. Sonu¢ boliimii, diger boliimlerin genel bir degerlendirmesi

ve baz1 mukayeselerin yapilmasi ile olusacaktir.
2. Arastirmanin Amaclari

Aragtirmamizin ana hedeflerinden birisi Kur’an’da insanin yaratilisini ele alan
ayetleri kronolojik bir sira ile sunmaktir. Ayrica konuyla ilgili Kur’an’da ilk insan
Adem’in yaratilis kissasina Kur’an’dan derli toplu bir bakis1 da yansitmaktir. Boylelikle
konunun basi ve sonu itibari ile Kur’an’dan bir biitiinliik i¢erisinde sunulmasi neticesinde
daha iyi anlagilmas1 amaglanmistir. Bir baska ifadeyle Kur’an’da insanin yaratilis kissasini
daha ayrintil1 anlayabilmek gayesi giidiilerek Kur’an’da farkli surelerde islenen konunun
farkli yonlerinin bir araya getirilmesi ve biribirini tamamlayici sekilde ifade edilmesine

gayret gosterilmistir.

Tezin son boliimiinde insanin yaratilisini konusuna yer veren basta biyoloji ve tip
olarak modern bilimlerin konumuzla baglantili olan teorilerine, bilim adamlarinin
tespitlerine, arastirmalarma ve bulgularina yer verilecektir. Oncelikle teorik boyutta
yaratilisin gayet derecede miimkiinliigii ve karsit teorilerin zayiflig1 tahlil edilecektir. Daha
sonra Kur’an’da insanin yaratilisgina deginen ayetlerdeki ifadelerin modern bilimlerin
bulgulariyla uyumu incelenektir. Boylece konumuz hem sosyal bilimler hem fen bilimleri
acisindan mercek altina alimarak konunun daha iyi anlasilmasina ziilcenaheyn bir katki

sunulmus olacaktir ki arastirmamizin ana amaglarindan birisi de iste budur.



3.Arastirmanin Yontemi

[lk insanm nasil meydana geldigi aslinda gaybi bir meseledir. Gaybi olan bir
meselenin anlasilabilmesi ve agikliga kavusturulmasi gercekten pek kolay degildir. Ciinkii
elimizdeki kaynaklarin bize ulastirdig1 bilgilerden baska konunun gizemli noktalarini
acabilmek her zaman pek miimkiin olamamaktadir. Bunun i¢in elden geldigi kadar klasik,
yeni ve modern kaynaklar1 iyi irdeleyerek dikkatli calismak gerekmektedir. Bu tez,
miimkiin mertebe bu sekilde arastirilarak, kaynaklarda konunun kapali noktalarini izah
eden veya agiklamaya calisan verilerden istifade edilerek bunlarin degerlendirilmesiyle
daha once ifade edilmemis bulgulara ulasilmaya gayret edilecektir. Bir bagka ifadeyle konu
hem sosyal bilimler hem fen bilimleri agisindan mercek altina alinacak boylece farkli
alanlarin ulastiklart bazi ortak sonuglarla tezdeki bazi konularin daha iyi anlagilmasi
saglanacak ve konular daha iyi aydinlatilmis olacaktir. Kisaca bu tezde, farkli alanlarin

bulgular karsilastirmali inceleme yontemiyle ortaya koyulup savunulacaktir.

4. Arastirmanin Onemi, Onceki Arastirmalar ve Kaynaklar

Ik insanin nasil diinyaya geldigi ya da nasil yaratildiginin daha iyi anlasiimasi
adina yapacagimiz bu ¢alisma daha 6nce konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin bir nevi tekrari
gibi olsa da aslinda konunun daha ¢ok derinlemesine incelenmesiyle bazi sorularin
cevaplar1 bir nebze daha 1yi anlasilmis olacaktir. Kapali kalan noktalara yoneltilen bazi
sorular ve bunlara cevap arayislart bizleri kaynaklari daha dikkatli taramaya sevk
edecektir. Boylece sorular daha farkli agilardan diistiniilerek daha isabetli cevaplara

ulasilacaktir.

Konuyla ilgili 1992 yilina ait Siileyman Koyuncu tarafindan yapilan “Kur’an’da
Insanin Yaratilis1” isimli doktora tezi akademik anlamda yapilan ilk calismadir. Selguk
Universitesinde yapilan ve daha ¢cok Kelam Anabilim Dali bakis agisi ile yazilan bu tezden
sonra 1993 yilinda Ankara Universitesinde Hiiseyin Celik’in yazdig: “Fahruddin Razi’ye
Gore Insanm Yaratihist” isimli yiiksek lisans tezi gelmektedir. 2001 yilinda Duran Ali
Yildirim tarafindan yapilmis “Kur’an’a Gére Insanin Yaratilisi” isimli yiiksek lisans tezi
Selguk Universitesinde, TIB Anabilim Dalinda yazilmistir. Bu tezde ozetle Kur’an’da

anlatilan “yaratiligla ilgili kelimelerin izah1”, “insanin yaratildigi maddeler”, “insanin



yaratilisiyla ilgili merhaleler” ve “Allah’in insan1 yaratilis sekilleri” basliklar1 altinda
konuyu incelemistir. Konunun tip ve biyoloji bilimleri agisindan bakisla yazilan kisimlari
olmakla birlikte yeterince ele alinmis degildir. 2006 yilinda, Cumhuriyet Universitesi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda, Nuri Adigiizelin danismanliginda Yusuf
Altunbas tarafindan yapilan “Kur’an’da Insanin Yaratilis1 ve Evrim Teorisi” isimli yiiksek
lisans tezine baktigimizda konunun biyoloji bilimi agisindan incelenerek yazilan
kisimlariin oldugunu gormekteyiz. Fakat bu tez agirlikli olarak felsefe bilimleri agisindan
konuya bakip, tekdmiil goriisiinii ge¢miste dile getirmis olan bazi Miisliiman alimlerin
fikirleriyle, tekamiilcii anlayis1 detaylica irdeleyen ve daha ¢ok bazi filozoflarin goriislerine
yer veren bir tezdir. 2010 yilinda, Yiiziincii Y1l Universitesi TIB Anabilim Dalinda,
Ibrahim Ozen tarafindan yapilmis “Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Kadinin
Yaratilis1” isimli yiiksek lisans tezi konuya tip bilimi agisindan miistakil bir boliim
ayirmakla birlikte fazla detaya girilmemis sade bir tez olup, daha ¢ok kadinin yaratilisina
yogunlasmustir. 2010 yilinda, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, TIB Anabilim
Dalinda, Hamza Gokdere tarafindan yapilan “Kur’an-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes’te
Yaratilis” isimli yiiksek lisans tezi de Tevrat, incil ve Kur’an agisindan genel anlamda
yaratilis1 incelemis, insanin yaratilisina da kismen deginmistir. 2013 yilinda, Cukurova
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda, Fatma Aktas tarafindan yapilan
“Insanin Yaratilisiyla Ilgili Hadislerin Tahlil ve Tahrici” isimli yiiksek lisans tezi, konunun
daha cok hadis-i seriflerde ifade edilisi agisindan incelemis, kismen tefsir kaynaklarindan
da yararlanarak konuyu hadis-tefsir biitlinliigii icerisinde ifade etmistir. 2018 yilinda,
Ondokuz Mayis Universitesi TIB Anabilim Dalinda, Siimeyye A¢mak tarafindan yapilan
“Kur’an ve Bilimsel Verilere Gére Insanin Yaratilis” isimli yiiksek lisans tezi konuyu dort
boliimde ele almistir. Birinci boliimde, Kur’an’in modern bilime bakisi, ilmi tefsir ve
miifessirler hakkinda bilgiler vermis; ikinci bolimde Kur’an ve modern bilim iliskisi
incelenmis; tgilinticti béliimde insanin kdkenine dair elementer siire¢ olarak ifade edilen
asamalar ayetler 1s1¢inda incelenmis; dordiincii boliimde Kur’an’da insanin embriyolojik
stirecini anlatan ayetler ve embriyoloji biliminde ulasilan bulgular karsilastirmali olarak
ifade edilmistir. Yine 2018 yilinda, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi TiB
Anabilim Dalinda, Talha Sénmez tarafindan yapilan “Islam Diisiincesinde ve Modern

Bilimin Isiginda Ilk Insanin Yaratilis1 ve Insanhigin Gelisimi” isimli yiiksek lisans tezi



evrim teorisiyle evrim diisiincesine sahip goriilen bazi Miisliman bilim adamlarinin
goriiglerini kargilastirmali olarak incelemis ve konuyu bu acidan detayli olarak ele almistir.
Bu tezlerden baska konumuzla dogrudan olmasa da dolayli olarak aldkali olan bazi tezlerde
vardir. Arastirmamiz sirasinda bahsedilen tezler incelenmis ve tezimize bunlardan farkl
yeni bir yapr olusturulmustur. Tezimiz, daha Once ifade edilmis olan bazi amaglara
ulasabilmek i¢in bahsedilen tezlerden daha farkli bir tarzda ve yeni bir bakis agisiyla ortaya
koyulmus olup ulastigimiz sonuglar ve yaptigimiz degerlendirmeler itibariyle daha 6zgiin

ve orijinal tespitleri ihtiva etmektedir.

Konuyla ilgili muhtasar ve mufassal tefsir kitaplari, din, tip ve biyoloji alaninda
yazilmig Kkitaplar, —makaleler, ansiklopedi maddeleri ve dergiler bu arastirmamizda
kaynaklarimiz arasinda olacaktir. Fakat calismamizda en temel referansimiz Kur’an-1
Kerim’in konuyla ilgili ayetleri olacaktir. Hususi gayemiz bu ayetleri kronolojik bir sira ile
dikkate alarak konuyu aydinlatacak sekilde yansitmak olacaktir. Ozellikle Kur’an’mn
muhtelif surelerinde bahsedilen konuyla ilgili tiim ayetleri veya konuya yakinligi bulunan
diger baz1 ayetlerde yine bu c¢alismamizda bize 151k tutacaktir. Daha sonra Kur’an
ayetlerinin bir nevi agiklamasi mahiyetinde olan Peygamberimizin konuyla ilgili hadis-i
serifleri de yararlanacagimiz kaynaklar arasinda olacaktir. Belirtmekte yarar var ki, ¢ok
konusulmus ve yazilmis bir metin veya konu hakkinda bir seyler sdylemeye ¢alismak,
Amerika'y1 yeniden kesfetme ¢abasina benzer bir zorlugu beraberinde getirmektedir. Fakat
ayni zamanda, konunun sahip oldugu 6nem ve zaman lstli olma 6zelligi -ki bu denli
popiiler olusunun altinda yatan temel sebeplerden biri budur- s6z konusu yaratilis
olgusunun ve konu hakkinda yapilan yorumlarmm tekrar yorumlanmasini veya
degerlendirilmesini bir anlamda kagmilmaz kilmaktadir.' Her ne kadar tezimizde yeni
diisiinceleri ve giincel bilgileri 6n plana c¢ikararak yeni bir bakis agisini1 ortaya koymaya
caligsak ta, konuyu diizenli ve kronolojik olarak sunarken bilime mal olmus ve tutarli ve
giivenilir bir bigimde ifade edilmis bilgileri de asil kaynaklarindan bazen aynen, bazen de

Ozetleyerek aktarmak durumunda olacagiz.

! Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde Insan'in Yaratilisi ve Cennet'ten Diisiis”
Islam Arastirmalart Dergisi, Say1 9, 2003, 1-48, 2.



L. BOLUM

CESITLI INANC VE DINLERDE iLK iNSAN

1.1. Mitolojilerde 1k insamin Tarih Sahnesine Cikis1

Mitolojilerde ilk insanin yaratilist agik ve net bir sekilde ifade edilmese de Tanri
veya Tanrilarin ortaya ¢ikisini anlatan olaylarin akabinde ilk insanin veya insanlarin da
ayn1 paralel siire¢ icerisinde tarih sahnesine ¢iktig1 ifade edilmistir. Nitekim i1ahi dinlerin
ilk insan olarak gordiigii ve tarihin baslangici olarak kabul ettigi Hz. Adem’ in yaratilisina
benzer hikayeler Misir, Asur, Eski Pers, Eski Yunan, Hint, Iskandinav hatta Polinezya ve

Afrika’nin yerli kabilelerinde ve Zulu inanislarinda da bulunmaktadir.®
Mitolojilerde ilk insan motifine dair su ifadeler bulunmaktadir:

Ik insanlar yiiksek daglarin tepesindeki ormanlardan ve bizi besleyen topraktan

fiskirmiglardir.

Bir baska efsaneye gore, kaymm agaclarmin kabugu, meselerin govdesi yarilip
aniden iglerinden ilk insanlar ¢ikmistir. Kayalardan, bitkilerden ilk insanlarin dogdugu

efsanelerinin yaninda karincalarin insana doniistiigline dair efsaneler de mevcuttur.®

[k insanlarin ortaya ¢ikis1 Eski Yunan mitolojilerinde ise karmasik bir haldedir. ilk
insan, tanri-insan, kadin-erkek net ¢izgilerle birbirinden ayrilmamaktadir. Zeus isimli Tanr1
ve Prometheus isimli Tanr1 arasinda gegen bazi uzun miicadelelerden sonra bazi tanrisal
Ozellikleriyle birlikte yaratilan ilk insanlar sirasiyla altin, giimiis, tung ve deniz ¢ag1 gibi
caglardan gegerek, her ¢agin sonunda bu tanrisal 6zelliklerinin bazilarin1 kaybedip bazi
yeni Ozellikler kazanarak madde olarak su, toprak veya tastan yaratilip ilk insanlar olarak

yeryiiziine ¢ikmuglardir.*

Cin mitolojilerinde ise ilk insanin yaratilig1 ve dncesi kisaca soyle ifade edilir:

? Mustafa Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), TDV Yayinlari, Ankara 2005, 4.
3 Hemeros, Odysseia Destam, CanYayinlari, Istanbul 2012, 163.
* Erdem, a.g.e, 6.



“Ana Tanrica Nugua evvela agaglari, bitkileri ve ¢i¢ekleri yaratti ve bunlart ¢ok
sevdi ama en ¢Okta hareketli ve canli olan hayvanlardan ve baliklardan hoslandi. Ancak
biitiin bunlar1 bir siire inceledikten sonra yaratilisin heniiz tamamlanmadigina karar verdi.
Baliklar ve hayvanlar onu tatmin etmek icin yeterince akilli degillerdi. O biitiin canlilardan
daha iistiin olacak bir yaratiga hayat verecekti ki bu ilk insandir. Ilk insan Nugua tarafindan

kil ve balgiktan yaratilmistir ve Tanriganin kendiside bu insana benzemekteydi.”

1.2. Bazi Dinlerde 1k insanin Ortaya Cikis

Asil kaynagi mitolojilere dayanan birgok din vardir. Bu dinlerden bazilart ¢ok eski
olup giliniimiizde baglilar1 yoktur. Bazilar1 yine mitolojik kaynakli olup kendine has tanri
ve kutsal kitap anlayisi mevcuttur. Bu konuda, bu dinlerden daha 6nceki tarihe dayanan ve
kaynaklarda bazi yaratilis bilgilerine ulasilabilenlerden baslayip, giinlimiizde yasayan ve
miintesibi az olandan ¢ok olanlara dogru olacak sekilde bir siralama yaparak, bu dinlerin

ilk insanin ortaya ¢ikis1 hakkindaki ifadelerini 6zetlemeye ¢alisacagiz. Soyle ki:

Eski Misir dininde, tanrinin cinsel faaliyeti sonucunda ilk insanin meydana geldigi
sanilmakla birlikte, bundan daha yaygin olarak onun ¢amur sekline gelmis bir topraktan

yaratildigina inanilmaktadr.®

Mezopotamya bolgesinin eski dinlerinde, ilk insan, ilahlardan akan kanlarin toprak

ile karigmasindan meydana gelmistir.

Giliniimiizde daha ¢ok Japonya’da yasayan eski dinlerden olan Sintoizm’de ilk insan
yine benzer sekilde, ilahlarin miicadelesi sonunda bir ildhin akan kanindan meydana

gelmistir.”

Farkli isimler altinda Islam oncesi yasamis olan Pers (Eski Iran) dinlerinde
Gayomart’in ilk insan oldugu hepsinde ortak olarak kabul edilmistir. Gayomart’in
Kur’an’da bahsedilen Adem oldugu gériisiinde olan baz1 tarihgiler oldugu gibi onun Adem

ve Havva’nin ¢ocuklari oldugunu savunanlar da vardir. Sehristani’nin naklettigine gore

> Ayhan Bigak, Tarih Diisiincesinin Olusumu, VI Cilt, Dergah Yayinlari, Istanbul 2004, 1, 252.
® Elimeleih Epstein Halevy, “Adem”, Encyclopedia Judaica, Jaruselam 1978, 11/236.
’ Erdem, a.g.e,8.



Gayomart’in 6liimiinden sonra onun 61diigli yerden Ribas denilen bir adam dogmus, onun
oziinden de Mise denilen bir kadin ¢ikmustir. Iste insanligin atalar1 sayilan ilk insanlar

bunlardir.®

Sabiilik dininin ilk insan anlayis1 diger dinlere kiyasla ilahi dinlere daha ¢ok
benzemektedir. Ortadogu’da genellikle Mezopotomya’daki su kenarlarinda yasayan
Sabiiler “el-Kinza” isimli kutsal kitaba sahip olup, Mecusilik ve Hiristiyanligin karigimi
bir dinin mensubudur. Insanlarm Adem ve Havva’dan geldigini kabul etmekle birlikte,
Adem’in ilk insan olmadigini savunup onunda bir erkek ve disiden meydana geldigine
inanirlar. Sabiilikteki bir baska inamsa gére Adem, Ay’ elgisi ve ilk peygamberdir. El-

Kinza ona indirilmis bir kitapt1r.9

Hinduizm, c¢ok eski tarihlerden beri Hint yarimadasinda yasanmakta olan ve
Vedalar isimli ¢cok hacimli bir kutsal kitap koleksiyonu olan politeist bir dindir. Cok Tanrili
bir din olmasina karsin Visnu, Brahma ve Siva isimli i¢ Tanri(trimurti) genellikle 6n
plandadir. Yaratilis mevzu bahis olunca da Tanr1 Brahma’nin ad1 6n plana ¢ikmaktadir.
Hinduizm’e gore yaratici giic Brahma’nin oglu olduguna inanilan ve Santrik¢e’de “insan”

anlamina gelen ilk insan Manu, Brahma tarafindan yaratilmistir.

Hinduizm’deki mitolojik bir baska hikayeye gore insan nesli biiyiik bir tufan ile yok
olmustur. Tanr1 Visnu bu tufandan sadece Manu’yu kurtarmis ve onu bir kara pargasina
gotiirmiistlir. Tanr1 Visnu’nun emri ile bir ates yakan Manu, bu atesten meydana gelen bir

kadinla evlenmis ve sonraki insan nesli bu ikisinden meydana gelmistir.10

Islamiyet’e gore ilk yaratilan insan Hz. Adem ve biiyiik tufandan sonra insanligin
babas1 kabul edilen ve ikinci Adem sayilan Hz. Nuh, Hinduizm’e gére aymi kisi yani
Manu’dur. Cin, Eski Germen ve Mezopotomya mitolojilerinin ilk insan olarak kabul
ettikleri varlik hakkinda nakledilegelen hikayelere bakildiginda ise, Hinduizm’deki Manu

isimli ilk insana benzerlik ve uygunluk arz ettigi degerlendirilmesi yapilabilir.**

8 Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, Beyrut 1975, 1/233-4.
° Saban Kuzgun, Hz.ibrahim ve Haniflik, Ankara 1985, 102, 160.
1% Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri, Cev: Osman Cilaci, istanbul 1984, 115-6.
11
Seybe, a.g.e, 116.



Eski Tirklerde de ilk insan ile ilgili baz1 inanglar mevcuttur. Her varligin baglangici
ve atasi olan biiyiilk Tanr1 Kara-Han once kendisine benzer bir varlik yaratir ve adina
“Kisi” der. Kara-Han, diinyay1 yaratmak istediginde kendi gibi su tizerinde yiiriiyebilen
Kisi’ye suyun dibine inerek toprak getirmesini emreder. Kisi topragi getirir ve Kara-Han

onu suyun yiiziine serper ve bdylece diiz bir diinya meydana gelir.*
1.3. Yahudilik’te flk Insan

Yahudilik dininin yazili kutsal kitabi Tanah'*’ta ilk insamin yaratilisi konusuna
kendi igerisinde ayr1 bir bolim ayrilmistir. Bu boliim, Tanah Ana Kitabinm, Tora™
kitabindaki Tekvin boliimiidiir. Tekvin boliimii genel olarak kainatin yaratilisindan, ilk
insanin yaratilisindan, Adem ve esinin cennet hayatindan, isledikleri hatadan dolay
cennetten diinyaya inislerinden ve ¢ocuklarinin kissasindan bahsedilir. Bunlardan baska
Nuh tufanindan, Hz. Yusuf’'un Misir’daki hayati ve Israilogullarnin Misir’a gelisi gibi

konulara da temas edilir ve toplamda elli baptan olusur.

Tekvin’in birinci bab1 veya ilk boliimiinde ilk insanin yaratilisindan 6nce kainatin
yaratilist konusu anlatilarak insanin yasamina gerekli tiim imkanlarin hazirlandigindan
bahsedilir. Kainatin yaratilis1 giin adi verilen bildigimiz giin kavramindan farkli bir dlgiisii
olmas1 muhtemel zaman dilimleri igerisinde toplam alt1 giinde tamamlanmstir. ilk bes
giinde insan hayatinin idamesi i¢in gerekli olan varliklarin yaratilis1 anlatilir. Birinci giinde
goklerin, yerin ve 15181n yaratilisi; ikinci giinde gok suyu ve yer suyunu birbirinden ayiran
g0k kubbenin yaratilisi; ligiincii glinde yerylizli yani karalarin ve denizlerin yaratiligi, sonra
yeryiiziinde yesillikler yani otlar ve agaglarin yaratisi; dordiincii giinde iki biiylik 151kli
yildizin yani biiyiik yildiz(gilines) ve kiigiik yildizin(ay) yaratilisi sonrada 6biir yildizlarin
yaratiligi; besinci giin suda yasayan canlilarin ve gokte ucan kuslarin yaratilisi; altinci

giinden bahseden ciimlelerin giris kisminda ise yeryiiziinde cinslerine gore canli

2 Erdem, a.g.e, 11.

'3 [branice Tora, Neviim ve Ketuvim kelimelerinin bas harflerinden olusan (T-N-H) Tanah, Yahudilerin
yazili dini edebiyat kiilliyat1 olarak kabul ettikleri kutsal kitaplaridir. Hiristiyanlar Tanah’a Eski Ahit derler.
¥ Tora yani Tevrat, kendi icerisinde (Tekvin, Cikis, Leviler, Sayilar, Tesniye) bes kiigiik kitaba ya da boliime
ayrilan bati dillerinde “Pentatok” Arapga’da “el-Esraflil-Hamse” denilen Hz.Musa’ya vahyedilen kutsal
kitaptir.



mahliklarin yani hayvanlarin, sigirlarin ve siiriinen seylerin yaratilis anlatilir.”® Altinci
giinden bahseden bu ciimlelerin ardindan insanin yaratilisina sira gelir. ilk olarak Tekvin

boliimiiniin I.babinin 27-31. ciimlelerinde insanin yaratilisina dair 6zetle soyle denir:

“Tanr’nin suretine benzeyen, yerylizii ve gokylizii canlilarina hakim olacak bir
kabiliyette olan insan1 Tanr1 erkek ve disi olarak kendine benzer bir goriiniiste yaratti.
Onlara ¢ogalmalarin1 ve yeryiizii ve goOkyiizii canlilarina hakim olmalarini emretti.
Yeryiiziinde biiyliyen tohumlu olan tiim sebzeleri ve meyveleri hem insana hem tiim
canlilara yiyecek olarak verdi. Tanr1 yaptig1 seyleri gordii ve “Iste, bu ¢ok iyi” dedi ve

aksam oldu sabah oldu, bdylelikle altinci giin sona erdi.”*®

[k insanin yaratilis1 Tevrat’in Tekvin boliimiiniin 1.babinin sonunda da agikca ifade
edildigi gibi, biitlin mahlikattan sonra olmustur. Ayrica ilk insanin suret olarak Tanriya
benzerlik vasfin1 tasimasi, yeryiiziinde hareket eden her seye hakim kilinmasi, diger
varliklarin yaratilmasindan sonra “iyi” ifadesi kullanilirken insanin yaratilisini miiteakip
“cok iyi” ifadesinin gelmesi Tanr1’nin insana verdigi yiiksek degeri gostermektedir. Ayrica
Tevrat’in buraya kadar gecen ifadelerinde insanin, hem erkek hem disi olarak yaratilmasi

dikkat gekmektedir.

Tekvin’in Il. babinin ilk ii¢ climlesiyle ilk yaratilis kissas1 sona erer. Bu climleler:
“Boylece gokler ve yer ve onlarin biitiin ordularinin yaratilis1 tamamlandi. Ve Tanr1 yaptigi
isi yedinci giinde bitirdi ve yaptigi biitlin isten, yedinci giinde istirahat etti. Ve Tanri
yedinci giinii miibarek kildi, onu takdis etti; ¢iinkii Tanri, yaratip yaptigi biitiin isten o

giinde caligmasina ara verdi."’

Daha sonra gelen ciimleler ikinci yaratilis kissasina aittir ki bu ikinci hikaye,

birinciye gore daha eski bir tarihte yazilmustir yani Yahvist'® metinde aynen ge¢mektedir.

1> Tekvin I, 1-26; Maurice Bucaille, La Bible le Coran et la science (Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim)
Cev. Suat Yildirim, T.0.V Yaymevi, izmir1981, 46-50.

' Tekvin I, 27-31.

Y Tekvin 11, 1-3.

' Tevrat’in ana kaynagini olusturan ii¢ kaynaknaktan en eskisi olan Yahvist metin yaklagik M.O. 1000
yillarinda, daha gok teolojik konular iizerinde duran Elohist metinlerin yaklasik M.O. 800 yillarinda,
Yahudilerin tarihte Babil siirgiinii sirasinda Yahudi din adamlarinin(Rabbiler) o zamanki telakkilerine gore
diizenleme yaptiklar1 ve yazdiklar1 Rabbinik metinlerin ise yaklasik M.O. 600 yillarma ait oldugu tahmin
edilmektedir.(Ttimer Giinay-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1988, 120-1.)
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Ayrica Yahvist metinlerde biraz 6nce bahsi gecen yedinci giinde Tanrinin yorulup istirahat
etmesine deginilmez ki bu da bizi Yahvist metinlerin Tevrat’in aslini daha dogru yansitir

nitelikte oldugu ¢ikarimina gotiirmektedir.

Ikinci yaratilis kissasi birinciye gdre daha kisa olup daha ¢ok insanin ve
yeryiiziindeki cennetin yaratilis1 iizerinde durmaktadir. Ikinci hikdye Tekvin bolimii, II.

Bab, 4.ciimlesiyle baslar. Ozetle sdyle denir:

“Rab Yahve yer ve gokleri yaratmay1 tamamladig1 zaman yeryiiziinde her hangi bir
bitki yoktu. Rab Yahve yeryliziine yagmur yagdirdi, topragin tiim ylizeyini suladi ve ilk
insani sulanan topragin tozundan Rab Yahve sekillendirdi ve onun burun deliklerinden ona

hayat nefesi iifledi. Iste ilk insanin canlanmas: bundan sonra oldu.”*

Ik insanin yaratildign maddenin toprak ve su karigimi olan camur oldugu
konusunda Tevrat’ta gecen ifadelerin yeterince acik oldugu goriilmektedir. Yine bu
metinden anlasildigi kadariyla 0 zaman yeryiiziinde heniiz bir bitkinin olmadigina dair
gecen ifadelerle anlatilmak istenen higbir bitkinin olmamasi degil, -¢iinkii ti¢iincii giinde
bitkilerin yaratilmasindan bahsedilmisti- belki “yeryiizii tam anlamiyla bir bitki Ortiisiine
sahip degildi” manasimni ifade etmektedir. Bitki oOrtiislinlin yeryiiziine yayilmasi i¢in
yaratilacak insanin onu islemesine ve belki de daha ¢ok yagmurun yagmasi igin yine dua

ederek rahmeti celbetmesine ihtiyac vardir.?’

Daha sonra Tekvin II. babinin yaratilis kissas1 6zetle soyle devam eder:

“Tanri’nin Aden isimli boélgenin dogusunda bir bahge yaptigi, canlanmis adami
hem islemesi hem korumasi i¢in oraya yerlestirdigi ve bahgenin ortasina hayat agaci ve
iyiyl kotiiyii bilme adindaki agaclar1 diktiginden bahsedilir. Aden’den bahgeyi sulamak
icin biiyiik bir nehir ¢ikip bunun dort ana kola ayrildigi, bunlardan ikisinin Firat ve Dicle
nehirleri oldugu da anlatilir. Sonra Tanri’nin adama bir emir verdigi ve bu emirde ona
bahcenin tiim agaclarindan serbestce yiyebilecegini fakat iyi ve kotiiyii bilme agacindan

yememesini sdylediginden bahsedilir. Ondan yedigi giin, kesinlikle 6lecegi de sdylenir.

* Tekvin 11,4-7.
20 Mose Farsi, Tiirk¢e Ceviri veAciklamalariyla Tora ve Aftara, Gozlem Yaymevi, Istanbul 2002, I.kitap,
s.7.
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Sonra Tanr1 adamin yalniz olmasinin iyi olmadigini diisiinerek, Tanri’nin ona bir yardimci

yapmak istediginden bahsedilir. Daha sonra Tekvin’deki anlatim 6zetle sdyle devam eder:

“Bunun tiizerine Tanr1 yerylizii ve gokyiizii canlilarin1 adama yaklastirir ve onlara
ilk isimlerini veren Adam bunlardan kendine uygun bir yardimci bulamaz. Sonra Tanr1
adam1 uyutur ve onun kaburga kemiklerinden birini alir ve yerini etle kaplar. Tanri,
adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin insa eder ve onu Adam’a getirir. Adam:
“Simdi bu benim kanimdan ve canimdandir. Ad1 kadim (isa) olsun; ¢iinkii 0 Adam’dan (Is)
alindi. Bu sebeple bir erkek, babasini ve annesini birakip esiyle birlesmelidir ve ikisi tek
viicut haline gelmelidirler.” Bu sirada adam ve esi ¢iplaktilar; ancak bu durum ikisini de

utandirmiyordu. 21

“Cennet” kelimesinin Ibranice kokeni incelendiginde aslinda Tekvin’de olmadig
goriilecektir. Asli Farsg¢a olan ve ¢ok giizel bir kara pargasini tarif etmek i¢in kullanilan
cennet(paradise) kelimesi ilk defa “Septuagint” terciimesinde bahge yerine kullanilmistir.??
Tekvin’de gecen ifadelerde de goriildiigii gibi “Cennet”, Aden’de bir bahge veya Aden®
bahgesi olarak adlandirilmistir. Bu bahgenin de sanki yeryiiziinde bir alan seklinde tarif
edildigi ctimlelerin gelisinden anlasilmaktadir. Yalniz bahgenin ortasinda yer alan yasam
agaci ve lyiyi ve kotiiyii bilme agact adindaki iki agacin yeryiiziinde olmasi beklenemez.
Dolayis1 ile Tevrat yazarlarinin asil metine bazi ilaveler yaptiklar1 ve kendi yasadiklari

cografyadaki bir bolgeyi cennet gibi tasvir etmis olabilecekleri ihtimali akla gelmektedir.

Tevrat’taki metne gore ilk yaratilan insan, ilk olarak cennet gibi giizel olup sanki
yeryiiziinde bir yerde ikamet ettiriliyor, hem ona bu alami isleme ve koruma gorevi
veriliyor, hem de yardimci olmasi i¢in gesitli hayvanlar ona yaklastiriliyor. Bir siire sonra
ilk insana yalnizliktan kurtulmasi ve ona yardimci olmasi igin onun kaburga kemiginden
bir kadin yaratiliyor. Ayrica ilk insan, yaratilan hayvanlarin ve kadmin ismini verme

serefine de nail oluyor. Gegen metinde dikkat ¢eken bir hususta, ilk insanin esi olacak

*! Tekvin 11, 8-25.
2 Erdem, a.g.e, 31.
23 Babil dilinde bahge anlamina gelen Edinu veya Adenu kelimesinden alian Aden kelimesi ibranice tat ve

zevk anlaminda kullanilmustir. Ayrica yine bu kelime bozkir anlamina da gelmektedir.
(Tumer-Kiigiik, a.g.e,131.)
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kadin yaratilmadan énce Adam, Tanri tarafindan bir imtihana tabi tutuluyor ve deniliyor:
“lyi ve Koétilyii Bilme Agacindan yeme; ¢iinkii ondan yedigin giin, kesinlikle &leceksin.”
Yani emir ilk insana veriliyor, esinin emre muhatap olmamas: da yine kafa karistiran bir
noktadir. “Ondan yedigin giin, kesinlikle 6leceksin” ciimlesini bazi Tevrat yorumculari:
“Yedigi anda degil de, yemesiyle birlikte artik 6liimlii biri olacagini ve giiniin birinde artik

blecegi” seklinde yorumlamuslardir.?*

Metne gore kadinin yaratilisina baktigimizda, bu yaratilisin erkegin kaburga
kemiginden oldugu ifade edilmistir. Ona verilen isimde meydana geldigi yere nispetle
Ibranice “ish” yani “erkek” kelimesinden tiireyen“ishah” oldugu gériilmektedir. Genellikle
bir seye isim verilirken geldigi yere veya yapildigi hammaddeye nisbet edilmesi yayginlik
kazanmustir. Nasil ki “Adem” ilk insana verilen isim olup Ibranice “toprak” anlamma gelen
“adamah” kelimesine nisbet edilerek ilk insana isim olarak verildigi de genel olarak kabul
edilmistir.”® Ayrica Tanah’ta ilk insan Adem’in topraktan yaratilmasi sadece Tekvin’de
degil gesitli yerlerde 6rnegin Vaiz, I111/19-20; Mezmurlar CI1/29; Eyiip, XXXIV/15°te dile
getirilmistir. Tanah’da “Adem” kelimesi, insan ve insan tiirii anlaminda, 6zel isim olarak

besyiizden fazla yerde kullanilistir.?®

Buraya kadar gegen anlatimlarda goriildiigii gibi, Yahudilik’te ilk insan topraktan
yaratilmistir ve ismi Adem’dir. {lk yaratilan kadim ise Tekvin I/27. ciimlesinde gectigi gibi
altinc1 giinde ilk yaratilanlardan bahsederken “erkek ve disi birer insan yaratildi” denilmis
iken, sonradan Adem’in cennette yalnizliktan kurtulmasi i¢in onun kaburga kemiginden
yaratilip ona es yapilan ishah’tan veya bati dillerine gére Eve’den?’ (Havva) ilk kadin
olarak bahsedilmesi Tekvin’in kendi igerisinde bulunan bir ¢eliski durumudur. Bu ¢eliski

durumunu gidermek Talmud’a® kalmustir.

* Farsi, a.g.e, |.kitap /17.

% Marvin H. Poppe, “Adam” , Encyclopedia Judaica, Jaruselam 1978, 11/234.

*® Hayri Bolay, TDVIiA, 1/358.

7 “Bye” veya “Eva” Arapca “Havva” anlamina gelir. Her canli insan cinsinin annesi olmasi bakimindan
Adem ona “Havva” adin1 vermistir. Havva, aslen ibranice bir kelime olup hayat anlamina gelen “Hay” veya
“Hayay” kokiinden gelmistir.(Morris A. Gutstein, Collier’s Encyclopedia, America 1963, 1X/470.)

%% Talmud: Sozlii Yahudi anlatilari veya gelenegidir. Onceleri Tevrat'm sdzlii yorumu olup sadece sozlii
olarak nakledilirken sonradan Yahudi din adamlari Rabbiler tarafindan yaziya gegirilmistir. Yahudilerce
ilham ve vahy iiriinii olup, Tevrat kadar 6nemlidir.(G.Timer-A.Kii¢iik, A.g.e, 126.)
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Talmud’da bu celiski durumu Asur mitolojisinden alinma Lilith efsanesiyle

giderilmeye caligilmustir.?®

Yaratilan ilk insan Adem ve esi Havva cennette masum bir hayat yasarlarken
yilanin Havva’y1 yasak agacgtan yemeye ikna etmesiyle yaratilis kissasinda onemli bir

hadiseye geg¢is yapilir. Bununla ilgili anlatilanlar Tekvin’in III. babinda 6zetle soyledir:

“Hilekar yilan, kadina Tanrinin onlara yasakladigi agagtan yedikleri takdirde,
gozlerinin acgilarak iyiyi ve kotiiyli bilmede Tanr1 gibi olacaklarini sdyler. Bunun {izerine
kadin ona inanarak agactan tadar ve kocasina da tattirir. Boylece gozleri acilir ve ¢iplak

olduklarini fark ederler. Kendilerine incir yapraklarindan ortiiler yaparlar”30

Tekvin’de daha sonra, bahgede dolasan Tanri’dan saklanmaya calisan Adem ve
Havva, O’nun yasagi ¢ignediklerini anlamasi sonucunda O’na bir takim oziirler beyan
etselerde, O’nun 6ncelikle yilani daha sonra kadin ve adami cezalandirmasindan bahsedilir.
Onlara verilen ceza, Tekvin’de agiklanmig olup farkli yorumlarla birlikte izah edilirken
netice olarak bulunduklari birgok nimetlerle dolu bir ortamdan diisiisii ifade eder. Ayrica
onlarin hatalarindan dolayr kimsenin suc¢lanmasindan bahsedilmemis, yapilan hatanin
cezasini bizzat kendileri ¢ekmistir. Adem isledigi hatadan dolay: cennetten ¢ikarilinca
diinyanin gittikge karardigim gérerek batiya dogru yonelmistir. Isyanindan dolay: kendine
bir bela geldigini diisiinerek diinyanmn bu yiizden karanliga boguldugunu zanneden Adem,
sabahleyin giin aydinlanirken doguya donmiis ve biitiin diinyanin 1sikla doldugunu goriince
son derece sevinerek Rabbine sunulacak bir sunak olarak bir okiizii kurban etmistir. Ilk

defa kurban sunan ve yagmur i¢in dua eden kisi de Yahudilere gore ilk insan Adem’dir.*

Tekvin’de ayrintili olarak devam eden yaratilis kissasini buraya kadar ana hatlariyla
ozetlemeye c¢alistik. Son olarak toparlayacak olursak, bahsedilen iyiyi ve kotiyii bilme
agaci olan yasak agacin meyvesinin yenilmesi anlatildigi gibi hemen 6lmelerine degil, iyiyi
ve kotliyli bilmede Tanr1 gibi olmalarina sebep olmug* ayni zamanda bu durum Adem ve

Havva i¢in sonunda 6liim olan yeni bir hayatin baslangicina da sebep olmustur. Cezalarla

*® Mustafa Islamoglu, Yaratiis ve Evrim, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2017, 110.
** Tekvin 11, 1-7.

*'Halevy, “ddam”, E.J.11/238.

* Tekvin 111/22.
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birlikte yilan l1anetlenirken onlar lanetlenmeyip yalniz cennetten kovulmuslardir. Tekvin’e
gore diinyaya gonderilen fakat nereye ve nasil gonderildigi hakinda bilgi verilmeyen Adem
70 yilim1 Davud’a birakacagi bin senelik bir dmiir siirer.®® Yine diinyaya indirilen fakat
Ademle ayn1 yere indirildigi konusunda tereddiitlerin oldugu Havva’nin 6mrii hakkinda da
Tevrat’ta bir bilgi yoktur. Tevrat’ta bilgi olmayan hususlardan biri de Adem’in diinya
hayatidir. Bununla ilgili daha ¢ok efsane ve hikaye tarzinda nakledilen bilgiler, Tevrat’in
bu konularda bir bilgi icermemesi dolayisiyla gercekligi konusunda bazi siipheler
uyandirmaktadir. Tevrat, Adem ve Havva’nin diinya hayatindan s6z ederken daha ¢ok
cocuklar1 Kabil ve Habil’in kissasina genis yer vermektedir. Bunlar tez kapsamindaki

konumuzun diginda kaldig1 i¢in burada Yahudilik’teki yaratilis konusunu noktaliyoruz.

1.4. Hiristiyanhk’ta Ilk insan

Hiristiyanlar yaratilis ve ilk insanin yaratilis1 konusunda Yahudiligin kutsal kitab1
Tanah’m vermis oldugu bilgileri aynen kabul ederler. Ciinkii Hirisyitanlik, kendi kutsal
kitap koleksiyonu igerisine Yahudilik’teki bazi kitaplar1 da dahil etmistir.

Hiristiyanlar, Yahudilik’ten aynen kabul ettikleri kutsal kitaplara Eski Ahit**, kendi
kutsal kitap koleksiyonlarina ise Yeni Ahit® adim verirler. Eski ve Yeni Ahit’in birlesimi
seklindeki biiyiik koleksiyonun ismi ise Kitab-1 Mukaddes’tir. Kitab-1 Mukaddes’in her iki
ana bolimi i¢in kilisece sahih yani “kanonik” goriilmemis metinler bulunmaktadir.
Bunlara “apokrif” metinler denilir. Apokrif metinler iizerinde teologlar ve mezhepler

arasinda eskiden beri tartismalar vardir ve halen de devam etmektedir.

Hiristiyanlikta, ilk insanin yaratilist konusu Eski Ahit’teki Tevrat’in Tekvin
Boéliimii’nde bahsedildigi kadariyla aynen kabul edilmektedir. Ayrica Inciller, Tevrat gibi

yaratilisin detaylarina girmez. Inciller, prensip olarak 6énce indirilen Tevrat’m varli§ma

%% paul Isaac Hershon, A rabbinical Commentary on Genesis, London-trs, s.23.

i Hiristiyanlarin elindeki Eski Ahit, Tanah’in Yunancaya cevirisi olmakla beraber, i¢cindeki kitap sayisi ayn1
degildir. Eski ahit, 39 kitaptan ibarettir. Yeni ahit ise 27 kitap ihtiva eder. Dolayisiyla Hiristiyan kutsal kitabi
toplam 66 kitaptir.(Tiimer-Kiiciik, A.g.e, 285-286.)

35 Yeni ahitte Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incili olmak iizere 4 Incil, 21 mektup, Resullerin isleri ve
Vahiy(Yuhanna) vardir. Bunlar III. ylizyi1ldan sonra Yunanca yazilan 27 Kitaptir. Yeni Ahid’e giren bu
kitaplarin havariler tarafindan geldigi ve sahih oldugu kabul edilmektedir. (Tiimer-Kiigiik, A.g.e, 286.)
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kars1 olmadig1 i¢in Tevrat’in yaratilisla ilgili Tekvin boliimiinii aynen kabul edip biinyesine

dahil etmistir. Fakat aralarinda bir takim alg1 ve yorum farklar1 bulunmaktadir.

Hiristiyanlar, Tevrat’ta ilk yaratilan insan olarak belirtilen Adem’in ilk insan olmas:
yoniinden daha ¢ok onu bir sembol olarak gérmektedirler. Onun yaratilisin1 genel anlamda
insan cinsinin yaratilis1 olarak gormektedirler. Adem, kendisinden evvel ayni cinsten baska
bir mahlikun olmadig, biitiin insan tiiriiniin ondan tiiredigi ilk insan olarak goriilmiistiir.
Ayrica Adem, hepsinin 6ziinii topragin meydana getirdigi, sicaklik, sogukluk, rutubet ve
kuraklik gibi dort temel unsurdan yaratilmistir. Toprak yaratici giiclin yetkisi ile kendi
kendine bir insan sekli vermis ve Adem’in maddi kalibin1 ortaya ¢ikarmistir. Bu kaliba,
Adem’i diger varliklardan ayiran ona miimtaz bir yer kazandiran ve manevi yoniinii teskil
eden ruh bizzat Allah tarafindan ifiiriilmistiir. Boylece insan toprak gibi maddi, ruh gibi

manevi iki temel prensibin birlesmesi sonucunda insan olmustur.*

Hiristiyan dini inancina gore Adem’in sembol bir sahsiyet olarak yorumlanmasi
Pavlus®"’un gayretleriyle olmustur. Pavlus’tan sonra gelen Kilise Babalar1 ve Hiristiyan
ilahiyatcilar onun goriislerini gelistirerek devam ettirmislerdir. Pavlus Tevrat’ta ad1 gegen
Adem’in bir sembol ve alem oldugunu iddia etmekte ve bu goriisiiyle Hiristiyanligin
cehresini degistirmektedir. Siiphesiz Pavlus, Isa’y: yiiceltebilmek ve bir ¢ikmaz halinde
Hiristiyanlar1 asirlarca ugrastiran “asli su¢” problemini izah etmek i¢in bdyle bir yola
bagvurmustur. Pavlus, Hiristiyanligin temelini “kurtulus” tizerine kurmak istemis ve gergek
kurtaricinin sadece Isa olarak gosterilmesinden dolay: “asli sug” problemi ortaya ¢ikmistir.
Baslangigta Pavlus tarafindan ortaya koyulan bu doktrin, M.S. besinci asirda St. Augustin
tarafindan sistematize edilmistir. Bu doktrine gore Adem, Allah’in yeryiiziinde yarattig1 ilk

insandir. Allah onu biitiin insanligin atasi olarak cennete koymus, o da ilk sucu iglemistir.

** Erdem, A.g.e, 51.

*’ Hz. isa’nin risaletinin bitisi veya O’nun yeryiiziinii terk edisi ile ilk olarak'ahudi-Hiristiyan karisimi bir
din ve fikir akimi olarak ortaya ¢ikan geleneksel yaklagimla, daha sonralar ortaya ¢ikipYahudilik’ten gelen
birgok eski adetleri ve fikirleri terk ederek kendine yeni ¢izgide bir Hiristiyanlig1 yakistiran ve liderligini
Pavlus(St. Paul) isimli sahsiyetin iistlendigi Hiristiyanlik zamanla baskin hale gelerek bugiin ekseriyetin tabi
oldugu Hiristiyanlik dininin temelini atmistir. Pavlus tarzindaki Hiristiyanlik, “Kanon” denilen resmi
metinler kiilliyatin1 teskil ettiginde, Kilise tarafindan segilen ¢izgiye uymayan biitlin 6biir belgeleri, asil
Hiristiyanlhiga aykiri sayacak ve onlari disarida birakacaktir.(Bucaille, La Bible le Coran et la science, Kitab-1
Mukaddes, Kur’an ve Bilim, Cev. Suat Yildirim, T.0.V Yaymevi, izmir1981, 5.86.)
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Bundan sonra sug, miras yoluyla biitiin insanliga ge¢mistir.*®

Yeni Ahit’te “Asli Su¢” ile ilgili 6zel bir rivayet bulunmamaktadir. Ancak
Pavlus’un Romalilara yazdigi mektuplarda insanin isledigi suca, Yeni Ahit’in bazi
yerlerinde de alemin suguna temas edilmistir. Pavlus’un mektuplarinda belirtildigi gibi bu
diinyaya su¢ Adem yoluyla gelmistir ve devaminda da nimet ve kurtulusun ise insanliga
Isa vasitasiyla verildigine dikkat cekilmektedir. Pavlus’a gore sugun diinyaya gelisinden
sorumlu olan tek kisi Adem’dir. Yunanli Kilise Babalari, Adem’in isledigi sugu bir ilk sug
olarak gormekle birlikte, Adem’den sonra, herkesin su¢ isledigini ileri siirmektedir. Bu
durumda su¢ sadece Adem tarafindan degil, ayn1 zamanda biitiin insanlarca islenmistir.
Boylece sug, St. Augustin ve Latin Kilise Babalarinin iddia ettiklerinin aksine
sahsilestirilmis olmaktadir. Pavlus ise, her insanin isledigi sucun sahsi oldugunu, ancak
insanin genel anlamda suclu bir dlemde dogdugunu belirterek catisir goriinen bu iki goriisii
bir noktada birlestirmek istemistir. Tevrat ve Incillerde dayanagi olmayan bu goris,
Hiristiyanligin temel doktrinlerinden biri haline getirilmistir.*® Bu doktrin geregi biitiin
insanlar atalarindan miras kalan su¢ ile dogmus ve onunla beraber 6lmiistiir. Hiristiyanlar,
Kitab-1 Mukaddes’in ¢esitli yerlerinde muhtelif vesilelerle dile getirilen su {i¢ esasi, Asli
sucun esasi olarak kabul etmislerdir:

1-Insanlik muhakkak surette sucludur ve ebedi helakete miistehaktir.
2-Suclulardan herhangi birini, bu ebedi cehennem azabindan ancak bir sefaat¢i kurtarabilir.

3-Sefaatcinin tam bir ilah ve tam bir insan olmasi gerekmektedir.40

Hiristiyanlar, bu temel prensiplerden hareket ederek, insanligi i¢ine diistiigii bu sug
batakligindan ¢ikaracak, tam bir ilah ve tam bir insan olmasi gereken bu kurtariciyi
aramaya baglamistir. Bu kurtarici onlara gore; Allah’in rahmet ve muhabbet sifatlarini
biinyesinde toplayan, insanlar gibi yasayan, Allah’in insan seklini alan “Biricik Oglu”
isa’dir.* Hiristiyanlar kismen belirtilmeye calisildigi gibi insanhigim Adem’den gelen

giinahin1 kaldiracak giic olarak Isa’da karar kilmistir. Bunun ise Isa’min kendini feda

** Erdem, A.g.e, 88.

* Yusuf Reyya, El-Lahutu’l Mesihhiyye Ve’l-insanu’l-Muasir, Cev. Selim Bustrus, Liibnan 1984, I/121.
%0 Celebi Ahmed, el-Mesihiyye, Kahire 1984, 166.

* Celebi, a.g.e 158.
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etmesi seklinde tecelli eden bir “keffaret” ile gergeklestigine inanmislardir.* Isa’nin
Golgata tepesinde ¢armiha veya haga gerilirken akan kani, Adem’in mezarmin iizerine

dokiilmiis ve boylece insanlig1 asli sugtan temizlemistir.43

Hiristiyan inancina gére Havva’nin yaratilisi da yine Tevrat’in Tekvin boliimiinde
gectigi sekliyle kabul edilmistir. Tevrat’a gore Havva dogmamus, Allah tarafindan Adem’e
es olarak yaratilmistir. Burada yaratilisin detayr verilmeden cinsiyetine temas edilmis,
Allah’m kendi suretinde ve disi olarak, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina isaret
edilmistir.** Tekvin’in ikinci bélimi incelendiginde Havva’nin cennette yaratildigi agik

olarak goriilmektedir. O’nun yaratilisin1 miiteakip cennette Ademle birlikte oldugu agiktir.

Her ikisinin de takriben yirmi yaslarinda® oldugu Yahudi yorumculari tarafindan

ifade edilse de, Hiristiyanlara gore 30 ila 60 yaslarinda olabilecekleri tahmin edilmistir.*°

Havva’yr daha ¢ok Yeni Ahit’te yer alan bilgilere gore anlamaya calisan
Hiristiyanlar, Tevrat’ta bulunmamasina ragmen onu sugun, glinahin sembolii olarak
gé’)rmiislerdir.47 Ciinkii nasil Isa karsisinda Adem suglu ise, Meryem karsisinda Havva’ya
da ayni goriintiiyli vermeye, bunun igin cennette isledigi sugu sebep gostermeye
caligmaktadirlar. Tekvin’de gectigi lizere Havva yilanin tahriki neticesinde yasak agagtan
yiyerek, hem kendi, hem de kocasmin cennet hayatinin sona ermesine sebep olmustur.
Ayrica Allah, Havva’nin cennette yasamadigi bir takim cezalari da ona diinya hayatinda
takdir etmistir. Tekvin’de gectigi lizere: “Kadina dedi: Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle
cogaltacagim ve agr ile evlat doguracaksin ve arzun kocana olacak, o da sana hakim

olacaktir.”®

Adem de isledigi sugtan dolay1 bir takim cezalara carptirilmustir. “Ve Adem’e dedi:
Karinin soziinii dinledigin ve ondan yemeyeceksin diye sana emrettigim agactan yedigin

icin, toprak senin yiiziinden lanetli oldu; Omriinlin biitiin gilinlerinde zahmetle ondan

*2 Markos, X/45; Yuhanna, 111/16-17.

*¥ Mircea Eliade, Pattern’s in Comperative Religion, London 1958, 375.
* Tekvin 11/18-22.

* Halevy, E.J. 11/236.

*® Erdem, A.g.e, 60.

* Erdem, A.g.e, 74.

* Tekvin 111/16.

18



yiyeceksin ve sana diken ve ¢ali bitirecek ve kir otu yiyeceksin, topraga doniinceye kadar
alninin teri ile ekmek yiyeceksin. Ciinkii ondan alindin, ¢linkii topraksin ve topraga

doneceksin”*®

Adem ve Havva’nin yilanin aldatmasi sonucu cennetten cikarilmalari, yilanin
mahiyeti hakkinda diisiiniilmesi geregini ortaya koymaktadir. Yahudiler, onun bir hayvan
oldugunu kabul etmis, problem olarak gérmemis veya en basit sekliyle ¢ozmeye ¢aligmuis,

teferruata girmemistir. Ciinkii onlar Tevrat’ta ona alternatif bagkasini bulamamislardir.*

Yeni Ahit’te ise yilandan bahsedilmez. Tevrat’ta bastan ¢ikarmanin mitkemmel bir
sembolii olarak gosterilen yilan, Incil’de kétiiliik karakterini sembolize eden iblisle yani
seytanla Ozdeslestirilmistir. Bu 6zdeslestirme Pavlus’un mektuplarinda daha da
netlesmektedir. Pavlus, yilan ile en biiylik kotiiliige gotiiriicli seytanin ayni oldugunu ileri

. . 1
siirmektedir.”

Yeni Ahit, Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasma karsilik yilana verilecek
herhangi bir cezadan s6z etmemektedir. Eski Ahid’e gore, yilan su¢ olaymnin ii¢ failinden
biri seklinde nitelenmis; hayvanlarin en lanetlisi olarak dmiir boyu karni iizerinde siiriinme

ve toprak yemekle cezalandirlmugtir.>

Hiristiyanhik’ta Adem ve Havva’nin isledigi suctan pisman olup tovbe etmesi
meselesine nerdeyse hi¢ girilmemistir. Apokrif metinlerde kismen temas edilse de fazla bir
aciklik yoktur. Daha dnce bahsedildigi gibi Isa Mesih’in yegane kurtaric1 ve insanlar asli
suctan temizleyici oldugu seklindeki temel bazi doktrinlerine aykir1 bir durum olusturacagi
diistincesiyle belki de bertaraf edilmistir. Yalniz su var ki, Cennet’ten ¢ikarildiktan sonra
Adem, hicbir zaman {imitsizlige diismedigi gibi isyan da etmemistir. O tovbe eden

3 olarak yasamakla birlikte isledigi hata Hiristiyanlar tarafindan g¢ok farkli

“mi’min
degerlendirmelere tabi tutulmustur. Kitab-1 Mukaddes, Adem ve Havva’nin cennetten

cikarildiktan sonraki hayat1 hakkinda c¢ok fazla bilgi vermemektedir. Sadece Kabil, Habil

* Tekvin 111/17-19.

> Erdem, a.g.e, 97.

> 1. Korintoslulara, X1/3.
*2 Tekvin 111, 14.

> Erdem, a.g.e,84.
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ve Sit adinda® ii¢ cocugun adi verilmekte; Sit dogdugu zaman Adem’in 130 yasinda
oldugu ve onun 930 yasinda Sldigii bildirilmektedir.”® Tafsilata girilmeden verilen bu
bilgilerle Adem’in diinya hayatini yeterince 6grenme imkani elde edilememektedir. Onun
diinya hayati hakkindaki bu bilinmezlik apokrif metinler ile kismen giderilmeye
calistlmigtir. Apokrif metinlerin giivenilirligi zaten Hiristiyanlarca dahi sorgulandig: icin
biz burada onlara girmeyip, tezdeki konumuzu ilgilendiren kisimlar1 bdylece ana hatlariyla

aktarmis bulunuyoruz.
|. Boliimiin Genel Bir Degerlendirmesi:

Mitolojilerde ve eski dinlerdeki inamiglarda ortak olan nokta, ilk insanin
yaratilisinin veya ortaya ¢ikmasinin Tanri tarafindan oldugu, dogrudan Tanri tarafindan
yaratilmasa bile Tanr1 kabul edilen varlikla veya varliklarla bir iliskisinin oldugu ifade
edilmistir. Yine mitoloji ve eski dinlerdeki inanislarda géze ¢arpan bir diger ortak nokta,
ilk insanin topraktan meydana gelmis olmasidir. Toprak ile suyun veya Tanrilardan akan
kanin veya farkli unsurlarin karisimindan olustugu, bazilarma gore balgiktan veya tastan

meydana geldigi ifade edilmisse de genelinde 6ne ¢ikan unsur, topraktir.

[1ahi dinlerde, ilk insanm yaratihst konusuna baktigimizda Yahudilik ve
Hiristiyanlik dinlerinin kaynaklarinda, evrenin yaratilisiyla birlikte insanin yaratilisi

konusunun genis yer ayrildigi goriilmektedir.

Yahudilik dininin kutsal kitap koleksiyonu Tanah’ta, Tevrat kitabinin Tekvin
boliimiiniin, elli baptan olusan alt boliimlerinin birgogunda, yaratilis kissasindan bahsedilir.
Oncelikle giin adi verilen zaman dilimlerinde kiinat ve kainattaki varliklarin yaratilisi,
bununla baglantili olarak en son giinde ilk insanin yaratilisi, ilk insanin esinin yaratilis1 ve
yaratilisla ilgili baz1 hadiselere yer verilir. Yahudilikte’de ilk insanm isminin Adem oldugu
ve Tevrat’ta ona insan manasinda “adam” denildigi ifade edilmistir. Adamin yaratiliginin
yerylizii topragi ve sudan oldugu ve yaratilisin tamamlanmasi i¢in Tanr1 tarafindan ona ruh
{ifliriildiigii ifade edilmistir. Ilk insan ve esinin birlikte yaratildig1, ayrica Tanriya benzer

surette yaratildigi, Yahudi inancinin dayandigi ti¢ farkli metinden en eskisi olan Yahvist

> Tekvin 1V, 1.2.25.
> Tekvin V,5.

20



metinde ifade edilmisken, Adam’a yardimci olmasi i¢in esi Havva’nin adamin kaburga
kemiklerinden birinden yaratildigi ve Tanri’nin alt1 giinliik tiim yaratilig siirecinden sonra
yedinci gilinde istirahat ettigine dair rivayetler ise sadece Rabbinik metinlerde bulunur. Bu
farkliliklar, Yahudi inancinin dayandigi metinlere sonradan Yahudi din adamlari tarafindan
miidahelede bulunuldugunun bir gostergesi olup, bunlarin izahlari Talmud adi verilen,
onceleri sozlii olarak ifade edilen sonradan yaziya gecirilen Tevrat yorumu diyebilecegimiz

kaynaklarda diizeltilmeye ve olusan soru isaretleri boylece giderilmeye calisilmistir.

Yahudilik’te ilk insan ve esinin yaratilisiyla birlikte, onlarin yeryiiziinde Aden
isimli cennet gibi tasvir edilen bir bahgceye veya bir bolgeye yerlestirildiginden, burada
bulunan hayat agaci, iyiyi ve kotiiyii bilme agaclarinin onlara yasaklandigindan, yilanin
once 0 ikisinden kadin1 aldatarak, adami da bu yasak agactan yemeye kadinla birlikte ikna
ettiginden, onlarin bu agactan yediklerinden, yasak agactan yemeleriyle Tanr1 tarafindan
onlara baz1 cezalar verildiginden ve sonugta cennetten c¢ikarildiklarindan bahsedilir.
Tevrat’ta bahsedildigi gibi lyiyi ve kotiiyii bilme agacindan yemek onlarin hemen
Olmelerine sebep olmamis fakat sonunda 6liim olan baska bir hayatin baglamasina sebep
olmustur. Ayrica bu olayla yilan lanetlenirken, onlar lanetlenmemis, isledikleri sugun
cezalarin1 gekmek tizere diinyaya gonderilmisler, orada cennete nisbeten sikintili bir hayat
yasamislardir. Tevrat’ta onlarin diinya hayatlar1 hakkinda pek bilgi yoktur. Yalnizca
Adem’e 70 yilin1 Kral Davut’a birakacagi bin yillik bir émiir verildigi ifade edilmistir.

Hiristiyanlarda, Tevrat kitabinin Tekvin boliimiinde gegen ilk insanin yaratilis1 ve
yaratilis kissasini aynen kabul ederler. Fakat onlarin inanigsinda temel olan baz1 doktrinler,
onlarim bu kabuliine bazi anlayis ve yorum farklarini getirerek konuyu bu doktrinler
cergevesinde anlamayir gerektirmektedir. Ilk defa Pavlus’un gayretleriyle olusmaya
baslayan bu doktrinler, zamanla Hiristiyan Ilahiyatcilar tarafindan kabul edilip
yayginlagsmig, St. Augustin tarafindan sistematize edilen bu goriisler Hiristiyanligin temel
dini inanc1 igine yerlesmistir. Ozetle, Adem’in cennette yasak agactan yemesi sonucunda
ilk sucu o islemis ve diinyaya su¢ Adem ile gelmis, biitiin insanlarin dogustan bu giinaha
ortak oldugu seklindeki goriise “asli su¢” denilmis, insanligin dogustan gelen bu suctan
temizlenmesi ve kurtulusu ancak ¢armiha ya da haga gerilerek bu sugtan dogan bedeli

kaniyla 6deyen Tanr1’nin biricik oglu Isa’ya ve bu tarzdaki dinine tabi olarak saglanabilir.
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II. BOLUM

ISLAM’DA ILK INSAN

Son ilahi din islam ana kaynagi Kur’an-1 Kerim’de ve onun elgisi Hz. Muhammed
Aleyhissalatii vesselam’mn hadis-i seriflerinde ilk insan Hz. Adem’in yaratilisma yer
vermistir. Ayrica ilk insanin yaratilisiyla birlikte meydana gelen bazi hadiselere, hem ilk
insanin hem genel olarak nev’i beserin yaratilis asamalarina, yaratilisin gaye ve
hikmetlerine dair bilgilere bazi1 yerlerde tafsilatli bazi yerlerde de icmali tarzda yer
vermistir. Kur’an daha ¢ok gaye ve hikmet odakli bir kutsal kitap oldugu igin genellikle
bazi konular {izerinde gaye ve hikmetleri beyan sadedinde ayrintiya yer vermektedir.

Teferruat meselelerde ise cogu zaman kisa kesip bazen akla havale eder, bazen siikat eder.

Dolayistyla tezin bu boliimiinde Kur’an’da agiklandigr kadar konuyu ele alip,
giriste belirtildigi gibi bunlarla ilgili cogunlukla ¢agdas miifessirlerin izahlarina yer verip,
konuyu genel hatlartyla sunmaya ¢alisacagiz. Yeri geldiginde ayetlerle ilgili klasik tefsir
kaynaklarinda yer alan konuyla ilgili doyurucu ve agiklayici bilgilere de yer vermek
durumunda olacagiz. Kendi degerlendirmelerimizi de konu sonlarinda veya konunun

akigina gore yeri geldiginde ifade edecegiz.

Ayrica tezimizin bu bolimiinde, Kur’an ayetlerinde yer verilen Hz. Adem ve
insanin Yaratilis Kissasin1 miimkiin mertebe zaman mefhumuna dikkat ederek kronolojik

bir sira ile ve sebep sonug¢ baglamini kurmaya calisarak yansitmaya c¢alisacagiz.

Konu merkezimiz ilk insan oldugu i¢in ilk insan yaratilmadan Once ne gibi
hadiseler olduguna da yine ilk insanin yaratisinin hikmet ve gayesi noktasindan ve bazi
sorulara cevap bulabilmek adina temas edilmesi gerekmektedir. Yaratilis kissasint kendi
igerisinde kronolojik olarak siralamak istedigimizde asagidaki gibi alt basliklar ve bazi

sorulara cevap arayisinda olacagimiz bir takim konu basliklar1 meydana gelmektedir:

e Ik insan Yaratilmadan Onceki Siirecte Yaratilanlar Nelerdir?

e Ruhlarin Yaratilmas1 Ve Allah Tedla’nin Onlardan Misak Almasi (Bezm-i Elest)
e [lk insanin Topraktan Yaratilis1 ve Bundaki Hikmetler (Ni¢in Toprak?)

e Ik insanin Yaratildig1 Topragin Farkli Halleri (Nasil Toprak?)
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[k Insanin Esinin Yaratilis1 (Nefs-i Vahide’den Yaratilis)
Farkl1 Stirelerde Gegen Adem’in Yaratilis Kissasina Toplu Bir Bakis

Hz.Adem’in Yeryiiziinde Halife Yapilmasi ve Ta’lim-i Esma Hadisesi

2.1. Tlk Insan Yaratilmadan Onceki Siirecte Yaratilanlar Nelerdir?

Ik yaratilan insan Kur’an-1 Kerim’e gore Adem’dir. Kur’an-1 Kerim’de iki yerde
Allah Teala’nin meleklere ve Iblis’e “Onun seklini tamamladizim ve ona ruhumdan
iifledigim vakit siz de hemen ona secdeye kapanin™® diye emrettigi ve bu emirden bes
farkli ayette® bahsederek 6zellikle ismini Adem olarak belirttigi ilk insandan énce bir

insanin mevcut olduguna dair bir ayet yoktur. Yalniz konuyla ilgili Cabir bin Abdillah
tarikiyle Abdurrezzak’tan rivayet edilen su hadiste : <, 5 Al ub- G :JS\/ “Cenab-1 Hakk her

bh)

seyden evvel benim nurumu yaratt:™® ifadesi bulunmaktadir. Hakikatte yapilan secde de
Adem aynasinda basili/damgali bulunan nfira yapilan bir tizimdir. Bu nur ise nur-i
Muhammedi ve hakikat-1 Ahmediyyedir.59 Bu hadise gore de, her seyden evvel yaratilanin
nur-u Muhammedi(s.a.v) oldugu anlasilmaktadir. Bu nurdan daha sonra adeta kainatin
hamuru meydana getirilmis, goklerde ve yerde yaratilis baglamistir.’® Daha sonra
yaratilisin baglarinda ne gibi olaylar meydana geldigini yani yer ve goklerin yapisik iken

birbirinden ayrilmasini ve canli olan her seyin sudan yaratildigini su ayet ifade etmektedir:

P b
s £ s s °
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“Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her canliyr sudan

yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi1?” ol

Yine goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alt1 glinde yaratildigini ifade eden ve
bazi ayetler gibi Yahudilerin inancina adeta gonderme yapan Kaf suresinin 38. ayeti de

konumuz miinasebetiyle burada sadece yer verip izaha girmeyecegimiz ayetlerdendir:

8 L G ol e B W G (0N el e 3

z

% Hicr 15/29; Sad 38/72; Diyanet isleri Baskanligi Kur’an Yolu Meali, DIB Yayinlari, Ankara 2017, 262.
> Bakara 2/34; Araf 7/11; Isra 17/61; Kehf 18/50; Ta-Ha 20/116.

8 El-Aclani, Kesfii’l-Hafa,1/205, 2/129; Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, rnk Nesriyat, istanbul
2007, 118.

>° [smail Hakki Bursevi, Rithu’l Beyan Tefsiri, Erkam Yayimlari, Istanbul 2010, Cilt 10, s.205.

% Nursi, a.g.e, 118.

%1 Enbiya 21/30.
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“(Andolsun ki Biz) gokleri, yeri ve aralarindakileri alt1 glinde yarattik da en kiigiik
bir yorgunluk ¢ekmedik.”%

Bu konunun baslangicinda yer verilen ayetlerde ifade edilen Allah Teala’nin emrine
muhatap olan meleklerin ve Iblis’in de Adem’den daha 6nce yaratildig agiktir, ¢iinkii emir

onlaradir. Ayrica yine insandan daha 6nce yaratilan bu varliklar bazi ayetlerde belirtilir:
& s 0 *6l o 00 2 e G.)o///e PO P NP AN
(M’)Uw&wow uw\j%%gwga}ddwwuwy\ul}M}
) " 2 ;

“Andolsun biz insanmi sekillenebilir 6zIlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus

camurdan yarattik. Cin tiiriine gelince daha énce onu da kavurucu alevden yaratmistik”®®

Kur’an meleklerin ne zaman, nasil ve hangi unsurdan yaratildigmna dair sarih bir sey

soylemez. Buna mukabil iki ayette 551 ki erken dénem tefsir kaynaklarinda bu kelime

“cinlerin atas1” ve/veya “Iblis” diye tefsir edilmistir- “nar” yani atesten yaratildigindan soz

edilir.®* Buradaki ayette gegen o) kelimesine miifessirler degisik anlamlar vermislerdir.

Miifessir Razi bunula ilgili su izahi yapar: “Kur’an’da gegen “Cann” 1 kim oldugu
hakkinda miifessirler farkli goriisler beyan etmislerdir. Ata, Ibn Abbas'dan rivayet ederek,
“Allah bununla Iblisi kastetmistir” der. Hasan el-Basri, Mukatil ve Katade'nin gériisii de
budur. Ibn Abbas, baska bir rivayette: “Cann, cinlerin babasidir, atasidir” demistir ki bu
ayni zamanda, ¢ogunlugun goriisiidiir. Alimler, cinler hakkinda da ihtilaf etmisler, bazilar::
“Cinler, seytanlarmn disindaki baska bir cinstir” demislerdir. Bazilar1 da: “Seytanlar,
cinlerin bir boliimiidiir.” demistir. Binaenaleyh, cinlerden her mii’min cin, seytan diye

isimlendirilemez. “Seytan”, onlardan kafir olan her bir cinne isim olarak verilir.%

Téaberi ve Kurtubi’de Razi’ye benzer agiklamalara yer verip sonug olarak soyle

derler: “Buna gore Hicr 15/26. ayette insanhigin atas1 olan Hz. Adem'in, Hicr 15/27. ayette de

cinlerin atas1 olan Iblis'in yaratilis1 s6z konusu edilmistir.”®

®2 Kaf 50/38; DIB Kur’an Yolu Meali, 519.

% Hicr 15/26-27; DIB Kur’an Yolu Meali, 262.

* Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratihis, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2016, 123.

% er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yayinlari, istanbul 1995, 14/92.

% et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, CAmiu'l-Beyéin an Te'vili 4’yil Kur'an, Hisar Yayinevi,
Istanbul 1996, 5/149-150; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed, el-Cami li AhkAmi’l-Kur’an, Burug
Yaynlari, istanbul 1996, 10/39-40.
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Nitekim Kur’an-1 Kerim’de elif-lam takisiyla birlikte sadece iki yerde gecen oG

kelimesinin diger gectigi yer ise yine ayni konudan yani insan ve cann’in yaratilisindan

bahseden Rahman Suresi’nin14. ve 15. Ayetleridir:

[
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“(14) Fagfur gibi bir salsalden insani yaratti. (15) Bir maric atesten de o canni yaratti.” o7

Birgok mealde 561 kelimesi “cin tiirii” veya “cinler” seklinde gevrilse de biz

burada cagdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir’in orijinal mealini vermeyi miinasip

gordiik. Ciuinkii bahsedilen miifessirlerin agiklamalari, ayrica elif-lam takisi almasindan

dolay1 6zel bir seye isim oldugunu gostermesi, Hicr suresi 27.ayette gegen NGl

ifadesinde “onu yarattik” derken tekil kisi zamiri kullanilmasi, “semim” ve “maric” sifatl

bir atesten yaratilan seyin “Iblis” oldugu goriisiiniin daha isabetli oldugunu gostermektedir.

Cann’1in yani Iblis’in cinlerden oldugu, onun ziirriyeti oldugu ve onlarin goklerin

ve yerin yaratiligina sahit olmadigi da ayrica su ayetlerde belirtilmistir:

-
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“(50)Yine o vakti hatirla ki biz, meleklere: "Adem'e secde edin!" demistik. iblis
hari¢ olmak iizere onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi, Rabbinin emrinden disar
cikti. Simdi siz beni birakip da Iblis'i ve soyunu dostlar m1 ediniyorsunuz? Halbuki onlar
sizin diismanmizdir. Zalimler i¢in bu ne kétii bir degismedir. (51)Ben, onlar1 (iblis ve
soyunu) ne goklerin ve yerin yaratilisinda, ne de kendilerinin yaratilisinda sahit tutmadim

ve hi¢bir zaman dogru yoldan ¢ikanlart yardimci edinmis degilim.”68

Fahruddin er-Razi’nin yer verdigi bir izaha gore Iblis, atesten yaratilmis olan cin

seytanlarindan idi ve onlarin ilk atasi idi. Ikinci bir izaha gore ise iblis meleklerden idi,

®” Rahman 55/14-15;Yazir, Elmalil Meali, 530.
®® Kehf 18/50-51; Yazir, Elmalili Meali, 298.
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ama sonra seytana doniistiiriildii. Bu meselede 6nemli nokta, Iblis'in meleklerden
olmadigina delalet eden asil sey, Allah Teala'nin bu ayette onun ziirriyetinin, SOy-sopunun
oldugun bildirmis olmasidir. Hak Teala, "Onu ve onun zirriyetini, dostlar m
ediniyorsunuz” buyurmustur. Meleklerin ise ziirriyeti ve tenasiilii s6z konusu degildir.

Bindenaleyh, iblis'in meleklerden olmamasi gerekir.®

Bazi hadis rivayetlerinde meleklerin 1siktan(niir), cinlerin atesten(nar)
yaratildigindan s6z edilmistir.”® Sa’lebi’nin naklettigi uzunca bir rivayette birinci kat
gokteki meleklerin ates ve riizgardan, ikinci kat gokte “Habib” diye isimlendirilen melegin
kismen ates, kismen kardan yaratildigi belirtilmistir.”* Ragip el-isfehani de nér ile nir
kelimelerinin koktes oldugundan ve aralarinda semantik bag bulundugundan bahseder.
Makdisi ise bu iki kelimenin “saydamlik’(letafet) ve “aydinlik” mandsinda birlestigini
sOylemis, Ehl-i Kitap geleneginde meleklerin atesten yaratildigina inanildigindan
bahsetmis, “nar” ile “nir’dan yaratilis meselesinin, “Rahmet melekleri nirdan, azap

melekleri nardan yaratilmistir” seklinde bagdastirilabilecegini belir‘tmistir.73

Bedilizzaman Said Nursi’de Risale-i Nur isimli tefsirinde meleklerin nelerden
yaratildigini izah ederken der ki: “Su nihayetsiz feza-y1 dlem ve su muhtesem semavat,
burclariyla, yildizlariyla zisuur, zihayat, ziruhlarla doludur. Nérdan, nurdan, atesten,
1siktan, zulmetten, havadan, savttan, rayihadan, kelimattan, esirden ve hatta elektrikten ve
sair seyyalat-1 latifeden halk olunan o zihayat ve o ziruhlara ve o zisuurlara, Seriat-1 Garra-
y1 Muhammediye (Aleyhissalatii Vesselam), Kur'an-1 Mu'ciz-lil Beyan, "Melaike ve cann
ve ruhaniyattir” der, tesmiye eder. Melaikenin ise, ecsamin muhtelif cinsleri gibi, cinsleri
muhteliftir. Evet, elbette bir katre yagmura miiekkel olan melek, semse miiekkel melegin

cinsinden degildir. Cin ve ruhaniyat dahi, onlarin da pek¢ok ecnas-1 muhtelifeleri vardir.”"

Sonug olarak diyebiliriz ki, ilk insan yaratilmadan once yeryiizii yani arz, gokler ve

ikisi arasindakiler keyfiyetini tam bilemedigimiz bir zaman 06l¢iisii ile alt1 glin zarfinda

* Razi, A.g.e,15/200-201.

7 Miislim, “Zuhd” 60; Ahmed Ibn Hanbel, el-Musned, V1. 168.

"' Sa’lebi, Ariisii’l-Mecalis, Daru’l Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2004,5.15; Oztiirk, a.g.e,123.

2 Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s.776.

”® Makdisi, Kitabu’l-Bed’ ve’t-Tarih, Mektebetus-Sekafetid-Diniyye, Kahire trs. 1. 169; Oztiirk, a.g.e,127.
" Said Nursi, Sézler, rk nesriyat, Istanbul 2013, 552.
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yaratilmigtir. Ayrica ilk insandan 6nce nardan veya nirdan cesitleri olan ve insanlar
tarafindan gozle goriilemeyen melekler ve cinler de yaratilmistir. Cin cinsinden olmakla
birlikte melekler igerisinde bulunan ve atesten yaratildigi sarih olarak belirtilen ve ilk
yaratilan insana secde ile emrolunan Iblis yani diger ismiyle “Seytan” da ilk insandan 6nce
yaratilmigtir. Yaratilan bu mahliklarin kendilerinden bir zaman sonra insan cinsinin
yaratilacagina dair bilgileri olup olmadigi konusunda Kur’an’da agik bir ifade
bulunmamaktadir. Bununla birlikte baz1 ayetlerde gecen insanin maddi yapisinin topraktan,
camurdan ve ¢amurun bazi asamalardan gegirilerek sonunda “salsalin kel fahhar” yani
kurumus ve pismis bir sekle ulastigindan bahsedilmistir. Sanatkar1 olan Sani-i Ziilcelal
tarafindan yapilan bu eserin insan sekline veya suretine veya haline getirilinceye kadar bazi
asamalardan gecerken Iblis’in ve meleklerin bu asamalar1 gdrmiis olabilecekleri
muhtemeldir. Hatta onun bekletilmis olabilecegine dair bazi miifessirlerin de degindigi gibi
Insan Suresinin ilk ayetinde acik olmasa da bu mandyr zihne getiren bir ifade

bulunmaktadir:
GO LK A L e LT e T

“Gergekten insan iizerinden dehirden (zamandan) Gyle bir miiddet geldi gegti Ki, 0

zaman, 0 anilmaya deger bir sey degildi.”"

Ayrica bu bekleyis sirasinda Iblis’in ve meleklerin bu heniiz ruh iifiiriilmemis yeni
yaratilacak varlik tiiriinii gordiikleri hatta ona dokunmus olduklar1 ve onun hakkinda

Iblis’in baz1 yorumlarda bulunduguna dair de bazi hadis rivayetleri bulunmaktadir.”

2.2. Ruhlarin Yaratilmasi ve Allah’in Onlardan Misak Almasi (Bezm-i Elest)

Insanin yaratilis1 konusunun alt baslhiklarindan herhalde birisi de halk arasinda daha
¢ok “Kali bela” diye bilinen miifessirlerin tizerinde ¢ok degisik ve ¢ok farkli
aciklamalarda bulundugu Araf suresinin 172. ve 173. Ayetlerinde bahsedilen bezm-i elest
konusudur. Konular islerken zaman mefhumuna gore Oncelik sonralik iliskisini goz

oniinde bulundurdugumuzdan (kronolojik sira) -konunun zamanina dair tahminlerimiz net

" insan 76/1.
"® Tirmizi, “Tefsir” 2. siire 1. bab; Eb( David, Siinnen 16; ibn Hanbel, Miisned, IV, 400-406.
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olmasa da- bu konunun insanin yaratilmasinin baslarinda olmasi daha miinasip olacaktir.

Bu yiizden 6ncelikle Araf suresinin ilgili ayetleri ve mealleriyle konuya giris yapalim:
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“Hani Rabbin: Beni Ademden, sirtlarindan ziirriyetlerini alip da onlar1 nefislerine
kars1 sahid tutarak ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim’ diye ishad ettigi vakit, ‘evet’ dediler:
‘Sahidiz’, Kiyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu demeyesiniz.(173)Yahud, ancak
onceden atalarimiz sirk kostular, biz ise onlardan sonra gelen bir ziirriyet idik, simdi o

batili te'sis edenlerin yaptiklariyla bizi helak mi edeceksin? Demeyesiniz.”"’

Bu ayetlerde gecen kelimelerin ve climlelerin zahiri anlamlariyla ortaya konulup
izah edilmesi durumunda geg¢misteki bazi miifessirlerin agiklama yapmakta zorlandiklar
hatta bu ayetlerde ifade edilen durumu izah ettigi belirtilen bazi hadis rivayetlerinin
ayetleri anlamakta veya anlamlandirmakta daha da zorlama bir duruma sebep oldugu ifade

edilmistir.”®

Bu durumu firsat bilen bazi ¢agdas yorumcular ise, ayetin yorumunu yaparken bazi
giincel ve bilimsel bilgilerden yararlanip konuyu izah etmek isterken ilging bir sekilde
acikladiklar1 konunun devaminda kendi yorumlarimi da tutarsiz gorerek, kendileriyle
celismektedirler. Ornegin, Ibrahim Sarmus bu ayetler ile ilgili bazi yorumlar1 siralamis
daha sonra “degerlendirmeye layik gordiiklerimizi degerlendirecegiz” diyerek yorumlarin
bazilarin1 degerlendirmistir. Bunlardan ilk yorumun degerlendirmesi sirasinda kendi
yorumunu da ifade ederek aktaran Sarmis’in bazi kisimlarini 6zetleyerek, bazi ifadelerini

aynen alintiladigimiz ayetle ilgili yorum ve degerlendirmelerinden ilki su sekildedir:

“Bazilarma gore bu sembolik bir anlatim olup Yiice Allah insan1 ve kainati

yaratirken kendi varligina kanit olacak delilleri insanin DNA’sina yerlestirmesi, selim akla

77 Araf 7/172-173; Yazir, Elmalili Meali 172.
’® el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Te’vilatu Ehli's-Siinne, Darul Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut 2005.Cilt
V; 5.82-85.
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sahip olan insanin bunlardan hareketle Yiice Allah’in varligini bilmesi ve inanmasi

gerektigi anlamindadir.””® Bu yorumu degerlendirmeye layik goren Sarmis soyle der:

“Yiice Allah’in insan1 ve kainat1 yaratirken kendi varligina kanit olacak delilleri de
insanin DNA’sma yerlestirdigi ve mutlak gayb olan Allah’in varligini insanoglunun bu
nedenle kolaylikla kabullendigi, onun i¢in saglam akla sahip olan insanin bundan hareketle
Yiice Allah’mn varligini rahatlikla bilebildigi ve inandig1, bunun adina misak denildigi, tezi
revagtadir. Kader inanciyla iliskilendirilen bu gbriis soyle seslendirilir...”®° dedikten sonra
kaderi ikiye aywrarak ilk olarak kainatta gecerli olan genel plan ve diizen anlaminda
kaderden bahsedip bunlarin canlilardaki 6zelliklerin ayrintisina varincaya kadar hiicrelerde
bulunan DNA’larina bilgi olarak kodlandigini sdyler. Devaminda bunu insan iginde
diistinebiliriz diyerek sozlerine sdyle devam eder: “Gozle goremeyecegimiz kadar kiigiik
bir spermi diigiinelim, milyarlarca yil siirecek bir insan geleceginin biitiin bilgileri orada
mevcuttur. Bendeniz Elest Bezmindeki misak olaymi da béyle anhyorum.”®! dedikten
sonra ilgili ayet mealini verip anladiklarini ifade etmeye soyle devam eder: “O mabhiyetini
ve zamanint bilmedigimiz ahitlesme/misak olayinda Allah, diinyanin sonuna kadar
dogacak olan biitiin insanlarin DNA’larinin, belki bir zerre kadar olmayacak toplamina, bir
an olarak nazar etmis ve hepsine birden, “ben sizin Rabbiniz degil miyim” demis olabilir.
Buna her bir ferdin genlerine Allah’in kendisini tammma bilgi ve kabiliyetinin
yerlestirmesi olarak da bakabilirsiniz. Yani hepsinin ne zaman, nasil ve ne sekilde
olusacagimi iste bir kader olarak genlerine yerlestirmis...”®* dedikten sonra bunun
diigiinenler i¢in kolay anlagildigini ve itiraz edilmedigini sdyleyerek sonrasinda “kader
konusunda ezeli planlama kullarin fiilerini kapsamiyor olmalidir.” goriisiine cevap verir ve
sonunda bunun revagta olsa da akli ve nakli delili olmadigin1 da belirtir. Daha sonra
Sarmig, konuyla ilgisinin bizce anlasilamadigi Maturidi, Mu’tezile ve Es’ari mezheplerince
farkli tarzlarda diistiniilen bir konudan, daha sonra Yunan filozoflarindan hangisi oldugunu
hatirlamadig1r birisinin = goriiglerinden, Tanriya inanan filozoflarin ¢ogunun deist

oldugundan, Israil’in kurucusunun yaptig1 bir tanimdan ve konusmalarindan, ABD Hazine

” fbrahim Sarmis, Kur’an’a Gore insan’n Yaratilmas: ve Cogalmasi, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2016,
259.

80 Sarmus, a.g.e, 261.

81 Sarmus, a.g.e, 262.

8 Sarmus, a.g.e, 262.
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Bakani eski yardimcisinin goriisleri gibi farkli konular ve ayrintilardan bahsetmistir. Daha
sonra dogustan getirdigi yetenekle insanin yiice Allah’in varligin1 ve birligini tanimasi
gerektigini sOyleyenlerin -ki kendisinin yukarida alintiladigimiz ifadelerinden agik bir
sekilde bu kisilere dahil olmus oldugu goriilmektedir- Kur’an’da Hz. Ibrahim’le ilgili baz1
ayetleri yanlis anladiklarindan bahsettikten sonra nihayet sadede gelip yukarida
alintiladigimiz ve koyu olarak belirtilen kendi yorumuna karsi su degerlendirmeyi yapar ve
baz1 ayet mealleri vererek konuyu bitirir: “Kald1 ki sdylendigi gibi insanlardan bdyle bir
misak alinmis ve genlerine yerlestirilmisgse, insanlar buna nasil muhalefet edebilir, hatta
Yiice Allah’in varligini bile nasil tanimazliktan gelebilirler? Ciinkii 6rnegin, yemek, icmek,
uyumak, abdest bozmak, tliremek, viicut sekillenmesi, gibi genlerde olan seylerin
gerceklesmesi insanlarin ellerinde olmadigindan onlara aykir1 davranmasi s6z konusu
degildir. Onun icin isi, Yiice Allah’in varh@m ve birligini tamma duygusunun

insanlarin genlerine yerlestirilmesi olarak aciklamak tutarh olmasa gerektir.”®

Bir baska cagdas arastirmaci olan Mustafa islaimoglu’da kitabinda ibrahim Sarmuis
gibi Araf suresi 172. ve 173. ayetleriyle ilgili eski ve yeni yorumlara yer vererek daha
sonra bunlarin elestirisini yapmaktadir. Fakat onun kendi goriisii “soziin 6zii” olarak en
sonda ifade edildiginden, ibrahim Sarmis’a gére ¢ok daha kolay anlasilabilir bir anlatimi

oldugundan ve kendi kendini ¢iiriitmediginden dolay: daha savunulabilir bir goriistiir.

Islamoglu’nun gériisiine girmeden 6nce, kitabinda konuyla ilgili bazi miifessirlerin
goriislerini aktardig1 icin dncelikle Islamoglu’nun ifade ettigi bu goriislere ve bunlara kars:

yaptig elestirilerine yer verecegiz:

“Taberi, Allah’in Adem’e masaj yaparak belinden nesillerinin tohumunu ¢ikardig
rivayetini naklettigi A’raf 172’nin tefsirinde su tiirden Israiliyyat kaynakli rivayetleri
nakleder: ‘Adem’in neslinden ¢ikacak olan tiim mii’minler Adem’in sag omzundan (burada
beli yerine omzu devreye giriyor) bembeyaz olarak sagilmis, kafirler ise sol omzundan
kapkara olarak sagilmistir. Bu sirada Adem, sol omzundan bembeyaz olarak sagilanlar

arasinda nur topu gibi bir toz/tohum gorerek adini ve dmriinii sormustur.”® Adem’e ‘Adi

% Sarmus, a.g.e, 269.
* Mustafa Islamoglu, Tabiat ve Kur’an Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, Istanbul 2017, 179.
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Davud’dur, émrii de 40 yildir’ denilince, Adem 1000 yillik émriiniin 60 yilini ona

8% Seytanin dindas1 bir kadercinin uydurdugu bu rivayet ‘ben uyduruldum’ diye

9”86

vermistir.

bagirmiyor mu

Goriildiigii iizere saghikli bir elestiri ve kritize tarzina sahip olmayan Isldmoglu
daha miifessir goriislerinin ne oldugunu kimin ne dedigini belirtmeden alintida gorildiigi
gibi rivayetlerin dogrudan Israiliyyat kaynakli oldugundan bahisle rivayetlerin sahiplerine
bazi agir elestiriler getirmis, daha hepsini almadigimiz ifadelerinde 6zetle, rivayetlerin Eski
Yunan’dan Bati’ya intikal etmis animalculism adli teori ile ayn1 kokene dayandigini iddia
etmis, konunun kaderle ilgisini kurarak rivayet sahiplerinin Allah’a serri dogrudan isnad
edip amentiilerine kadar bunun sokulduguna da deginerek, bunlarin izahin1 dipnotlarda

belirttigi gibi bazi kendi kitaplarina havale ederek yorumu aktarmayi tamamlamstir.

Yoruma kars1 elestirisini adeta yorumun igine yedirerek veren Islamoglu’nun bu

birinci yoruma karsi elestirisi, yorumlarin elestirisi boliimiinde su sekilde ifade edilmistir:

“A’raf 172. Ayeti Adem’in yaratilis1 ve sahsiyla alikali sanmak ve bdyle okumak,
bizzat ayetin kendisine aykiridir. Zira Ayette “Adem’in sirtindan” seklinde bir ibare
bulunmamaktadir. Ayette yer alan ibare “4demogullarindan, onlarin bellerinden..”
seklindedir. Yani ayet bir bireye ait degildir, biitiin ademogullarina dairdir. Bu durumda
ayette gecen diyalog sembolik olarak anlasilmak zorundadir. Zira diyalogun muhatabi tek

kisi degil, biitiin &demogullaridir.”®’

Islamoglu’nun aktardig1 birinci yorum ve elestirisini degerlendirdigimizde sunlari

sOyleyebiliriz:

Evvela yorumu oldugu gibi ve kimin ne sdyledigini aktarmak yerine, yorumun
icerisinde bulunan bazi anlasilmasi gii¢ veya garib hadis rivayetlerine odaklanip rivayet
sahiplerine topluca agir elestiriler yoneltmek ve hepsini birden aymi kefeye koyup
genelleme yaparak degerlendirmek yorum ve yorum sahiplerinden ziyade rivayet eden

kisilere yonelik bir tavir olusturmak onlara karst bir art niyetin disavurumu gibi

% Tirmizi, “Tefsir” ,7; Islamoglu, a.g.e, 179.
% Islamoglu, a.g.e, 179.
¥ islamoglu, a.g.e, 182.
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goriinmekte ve bdylece saglikli bir yorum aktarimi yapilmamaktadir. Yorum elestirisinde
ise ifade edilen bazi tespitler dogru olabilir, fakat ayette gecen diyalogun sembolik olarak
anlasilmasini zorunlu kilacak bir durum bulunmamaktadir. Herkesin ayetleri ayni sekilde
anlamasini ve anlamlandirmasimi zorunlu kilacak acgik ve iizerinde ittifakli bir durum

olmadikga herkes Islamoglu gibi ifade 6zgiirliigiine sahiptir.

Ayrica elestiri boliimiinde Islamoglu der ki: “Kur’an’dan kopusun en tipik
gostergesi iki dlemin yanina ilave alemler ekleme merakidir: Ruhlar alemi, berzah alemi,
elest alemi...”®® Oysa bu alan mutlak gayb alanidir ve bu din tamamlanmistir. Kur’an’mn

sOziiniin iistiine s6z sdylemek, kendini (hasa) Allah’in yerine koymak‘ur.”89

Bu ifadelerde de elestirinin kimin i¢in yapildigi, hangi yorumundan dolay1 da boyle
cok agir ithamlara maruz kaldig: belli degildir. Kimsenin iddia dahi etmedigi seyleri ortaya
atip bunlarin sahibi olarak gosterdigi gruplara da bir isim takip elestirmek etik degildir.
Yani beyan ehli, burhan ehli ve irfan ehli olarak adlandirilan bu gruplarin kimlerden

olustugu belirtilmeden hepsi birden ayn1 tarzda ve topluca elestiri yagmuruna tutulmustur.

Ayetle ilgili ikinci bir yoruma daha yer veren Islamoglu, bu kez batini bir yorumu
ve sahibinin ismini verir. Bunu da ilki gibi yine daha aktarmadan yiiksek dozda elestiriye

bogan Islamoglu’nun bu yorumunu atlayarak diger bir yoruma ve ifadesine geciyoruz:

“Allah tek tek her insanin baba sperminden baglayarak yaratilisindan soz
etmektedir. Akliyyet sahibi Kur’an yorumcularina goére bu ayet, her insan tekinin
yaratilisindan ve soyunu siirdiirmesinden s6z etmektedir. Bu goriiste olanlar arasinda
belirgin bir konumu olan Ebu Mansur Maturidi bu ayette dile getirilen hakikatin
insanoglunun baba sperminden baglayarak gecirdigi embriyolojik yaratilis evrelerine
tekabiil ettigi goriisindedir...”® Bas kismimi aldigimiz bu yorumda goriildiigii gibi yorum
ve sahibini bir sey katmadan aktaran Islamoglu bir sonraki yorum ve sahibini de benzer
sekilde aktarir ve bu son iki yoruma higbir elestiride bulunmaz. Bir sonraki yorum ise

sOyle ifade edilmistir:

% Islamoglu, a.g.e, 182.
* Islamoglu, a.g.e, 183.
** {slamoglu, a.g.e, 180-181.
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“Ayetteki diyalog hakiki degil semboliktir. Carullah Zemahseri, Maturidi ile
benzer sonuca varmakla birlikte, ondan farkli olarak ayetteki diyalogun hakiki degil
sembolik oldugu goriisiindedir. Ayeti, nesilden nesile insanoglunun her bir ferdinin
babalarinin sulbiinden yaratilip kendi aleyhlerine sahit tutulmasi olarak yorumlar. Ona gore
ayetteki diyalog ‘misal getirme ve hayalde canlandirma’(temsil ve tahyil) amaclidir. Bunun
giincel karsilig1 ‘dramatizasyon’ veya ‘senaryo’ dur. Boylece anlasilmasi giic bir hakikat
insan zihninde canlandirilmaktadir. Bu Allah’in insanin 6niine onlarin rabbi olduguna dair
delilleri koydugu, dogruyu yanlistan ayirt edecek akil ve basiret gibi yetileri insana verdigi

anlamina gelmektedir.”®*

Islamoglu, soziin &zii boliimiinde zaten son iki yorumu benimsedigini ima eder.
Bunlarin ilki i¢in, Maturidi’nin tefsirinde ayetin fitratla iliskisine atif yaptigin1 belirtir ve
kendiside buna fitrat sozlesmesi adin1 vererek bunu izah eder. Ikincisi i¢in daha once ifade
edildigi gibi “Herkes ayeti sembolik olarak anlamak zorundadir” diye bir g¢ikarimda
bulunmustu. Daha sonra konunun sosyal psikoloji bakis agisiyla “kolektif biling” adi
verilen duruma bir atif olarak okunabilecegini sdyler. “Insanin gen haritasinda bulunan
bazi genler...” diye devam edip yani sosyal psikolojiden konuya girip biyojiyle devam
ederek tekrar psikolojiye donerek bu alanlarin hakimi bir uzman olmamasina ragmen adeta
odyle bir uzmanimn ifadesi tarzinda izahlarla ayeti yorumlayan islamoglu’nun aslinda iigiincii

bir yorumu daha vardir fakat fazla uzun gitmemek i¢in onu da kitabia®® havale ediyoruz.

Tezimizde buraya kadar gorildiigii tizere ¢agdas yorumcularin yorumlarina ve
konuyla ilgili yapilmig baska yorumlara karsi yaptigi elestirilerine yine konu baglaminda
yer vererek aslinda yorumcularin fikirlerini de tahlil edip daha agik bir sekilde anlamis
oluyoruz. Ayni zamanda, klasik tefsirlerde gecen bazi miifessirlerin goriislerini de -
Islamoglu’nun vermis oldugu gibi- yorumcunun kendi ciimleleriyle ifade ettigi sekliyle

Ozet olarak konumuza dahil etmis olmaktay1z.

Mustafa Oztiirk’te Bezm-i elest konusuna daha &nce bahsi gegen Kur’an veYaratilis

kitabinda deginmektedir. Ozetle, Ayet mealleriyle konuya giris yapip, Tirmizi’den

*! islamoglu, A.g.e, 181.
* islamoglu, A.g.e, 186.
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nakledilen -bir 6nceki Islamoglu’nun agiklamalar1 sirasinda bizimde aktardigimiz- Taberi
tefsirinde gecen rivayeti aynen nakleden Oztiirk, daha 6nce de Imam Malik’in Muvatta adli
eserinde ve Tirmizi’nin yine el-Camius-Sahih ’inde Hz. Omer’den nakledilen bir rivayete
de yer verir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber A’raf 172-173. ayetleri tefsir sadedinde

sunlar1 sOylemistir:

“Yiice Allah Adem’i yaratti, sonra sag eliyle sirtmi sivazlayip ondan bir ziirriyet
¢ikardi ve ‘Ben bunlari cennet i¢in yarattim; bunlar cennetliklere 6zgii ameller isleyecek’
buyurdu. Sonra Adem’in sirtin1 bir kez daha sivazlayip ondan bir ziirriyet ¢ikard: ve ‘Ben
bunlari cehennem i¢in yarattim; bunlarda cehennemliklere 6zgli ameller isleyecek’
buyurdu. Bu sirada birisi kalkip, ‘Peki, o halde amelin faydasi nedir?’ diye sorunca,
Rasulullah(s.a.v) soyle cevap verdi: ‘Allah bir kulu cennetlik olsun diye yaratinca onun
cennetliklere 6zgii ameller islemesini ister. Boylece o kul cennet ehline yarasir bir amelle
oliir ve Allah tarafindan cennetle miikafatlandirilir. Allah bir kulu cehennemlik olsun diye
yaratinca onun cehennemliklere 6zgili ameller islemesini ister. Boylece o kul cehennem

ehline yarasir bir amelle 6liir ve Allah onu da cehennem ile cezalandirr.”%

Oztiirk, ardindan baska bir rivayete daha yer verir: “Taberi’nin Ibn Abbas’tan
aktardig1 rivayetlerden birinde su ifadelere yer verilmistir: “Allah Adem’i yaratinca
sirtindan  zlirriyetini zerreler halinde ¢ikardi ve bu zerreleri iki avucunun igine aldu.
Ardindan ashab-1 yeminle(cennetlikler) ilgili olarak, ‘Siz giliven iginde cennete girin’
derken, ashab-1 simél(cehennemlikler) i¢in, ‘Siz cehenneme gidin; umurumda degilsiniz’
dedi.”®*

Burada sunu belirtmek gerekir ki, hadislerde gecen ifadelerin ilgili ayetlerle vech-i
tevfik edilememesi durumunda ayetin manasi esas alip hadisin te’vil edilmesi gerekir.
Bazen de hadisin manasi agir basip ayetin tam anlasilamadigi da nadiren vaki olmaktadir.
Ayrica daha 6nce Yahudilik’te ilk insan konusunda gectigi lizere “Hz. Adem’e bin yillik
bir Omiir takdir edildigi ve 930 yasinda vefat ederek bunun 70 yilin1t Hz. Davut’a biraktig1”
seklinde ifade edilmis riviyete dayali bilgilerin, hadislerin tedvini sirasinda Israiliyat

kaynakli malzeme olarak bazi rakamlarda ufak degisikliklerle birlikte hadis rivayetlerinde

% Malik, el-Muvatta’, Kitabu’l-Cami,8; Timizi, “Tefsir” 8;0ztiirk, a.g.e, 175-176.
* Taberi, Cami 'ul-Beyan, V1. 111;0ztiirk, a.g.e,176.
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aynen gecmesi, ilgili rivayetlerin igerik degerlendirilmesinde gerektigi gibi muamele
gormeden alindigimi veya bu hususun ihmal edilmis olabilecegini akla getirmektedir. Bu
yiizden Imam Maturidi gibi baz1 miifessirler konuya yaklasirken bazi hadisleri icerik
degerlendirmesine tabi tutarak konuya daha saglikli yaklasma titizligini gostermislerdir.
Ormegin ayette gecen “Kali Bela” lafz1 Ebu Mansur Maturidi’ye gore insanlarin telaffuz
ettikleri gergek bir s6z degil, lisan-1 hal ile yaptiklari bir ikrardir. Bu sebeple rivayette
gecen Allah Teala’nin: “Iste bunlar1 cehennem igin yarattim, bunlar umurumda degil”
dedigini anlatan bir takim rivayetlerin nakledilmesi anlasilabilir ve izah edilebilir bir sey

degildir. Belli ki bu tiir rivayetlere kiymet atfeden zayif goriislii kimseler ve bilhassa

siradan insanlar Ayetteki asil mana ve mesaji dogru anlayamamislardir.®

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Taberi’nin Cami’'ul Beyan tefsirinde
bildigimiz kadartyla kendi tefsir usuliince, genellikle ayetler hakkinda var olan nerdeyse
tim rivayetleri siralar, bunlarin i¢lerinde kendi anlayisina yakin rivayet veya tefsir neyse
onu sonunda belirtir veya tercih ettigi manayi kendisi izah ederek agiklar. Yukaridaki gibi
ve daha Once gectigi tizere ayetle irtibatt miiskil ve anlagilmasi zor rivayetlerin Taberi’nin
tefsirinde yer almasi bu rivayetleri Taberi’nin zahiri manasiyla aynen tamamen kabul ve
tasdik ettigi anlamina gelmemektedir. Bazi ayetlerin anlasilmasi ve anlamlandiriimasi
gercekten miiskil ve zor olabilmektedir. Bu gibi durumlarda Taberi gibi tefsir alimleri de
ellerine gecen her tiirlii veriyi degerlendirerek konuyu izah edebilmek adina muhakkak
gayret gostermislerdir. Her ne kadar verilen hadislerin manasi sahih, senedi saglam da
olsa, hadislerde gegen bazi kelimeler veya anlatimlarin ayetlerle uygun bir sekilde te’lif ve
tevfiki ayr1 bir tefsir veya te’vil ameliyesini gerektirmektedir. Miifessirler her ne kadar
buna c¢aligsalarda bazen muvaffak olamamaktadirlar. Nitekim Taberi tefsirine baktigimizda
kendisinin ilgili ayet hakkinda rivayetleri aktararak fazla izaha giremedigi fakat tercih
ettigi mananin en sonda verdigi Hasan-1 Basri’nin izah ettigi yorum oldugu
anlagilmaktadir. Simdi burada Hasan-1 Basri’nin bu izahimi Taberi tefsirinden aktardiktan

sonra Mustafa Oztiirk’iin konuyla ilgili goriislerine devam edecegiz.

Hasan-1 Basri de bu ayeti tefsir etmis ve goriisiiniin dogru olduguna dair de sunlar

% Matiiridi, Te vilatii Ehli's-Siinne, \//82-85.
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soylemistir: “Ayet-i Kerime'de ‘Ademin sulbiinden’ denilmemis, ‘Ademogullarinin
sulblerinden’ denilmistir. Bu da meselenin, sadece Hz. Ademle ilgili olmayip biitiin
Ademogullart ile ilgili oldugunu gostermektedir. Biitin Ademogullarmin sulblerinden
zerrecikler ¢ikarilip kendilerinden s6z alinmasi bahis konusu olmadigina goére, ayetin
ifadesinden, Ademogullarimin yaratilis itibariyle Allah't bilme &zelligine sahip olduklar:
kastedilmektedir. Evet, bu nimet Ademogullarmin, yaratiliglar: itibariyle Allah' bilme
nimetidir. Zira Allah Teéla, kendisini tanimayan ve kendisine ortak kosan kullarini hesaba
cekerken onlara verdigi bu nimeti aleyhlerine delil olarak gosterecektir. Eger bu nimet,
biitiin kullarm, Ademin sulbiinden zerrecikler halinde ¢ikarilip, daha baslangigta Allah'in
birligini ikrar etme nimeti olsaydi, daha sonra diinyaya gelen kullarin, hesap sirasinda bu
ahdi hatirlamalar1 gerekirdi. Zira kisi, hi¢ bilmedigi bir seyden hesaba ¢ekilemez. O halde
bu nimet, kullarin Allah'in varlik ve birligini bilecek kabiliyette yaratilmalari nimetidir.

Allah onlara verdigi bu nimeti hatirlatarak onlari hesaba ¢ekecektir.*®

Oztiirk naklettigi rivayetlerden sonra su degerlendirmelerde bulunmustur:

“Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin miifessirlerine nisbet edilen rivayetlerden agikca
anlasildig1 tizere, A’raf 172-173. Ayetlerde bahsi gecen misak, insanoglunun diinyaya
gelisinden once gergeklesmistir. Netice itibariyle, sahabe ve tabilin alimlerinin yaninda
Stinni ve $il miifessirlerin ¢ogunlugunca kabul edilen bu izah ¢ercevesinde bakildiginda
bezm-i elest denilen misak ger¢ekten vuku bulmus bir hadisedir. Bu sebeple ilgili ayetleri
mecazi veya temsili manalara hamletmek dogru degildir. Endiiliislii miifessir Ibn Ciizey’in
zikrettigi gerekceye gore bezm-i elest hadisesinin fiilen vuku buldugu yoniinde
miitevatirlik 6zelligine sahip sahih haberler mevcuttur. Kaldi ki ayet mecaza ve temsili
mandya hamledildigi takdirde lafizlarinin zahiri manayla ortlismesi sorunu ortaya

cikmaktadir.”®’

Bezm-i elestle ilgili ayetin zahiri mana temelinde yorumlanmasi gerektigi
yoniindeki hakim anlayis, bilhassa sahabe ve tabilin ulemasina nisbet edilen rivayetlerle
ortlismesi hasebiyle, ilgili ayetin ilk ve tarihi manasina daha uygun diismektedir. Ayrica

s0z konusu haberler sahabe ve tabilin alimlerinin kaderci(fatalist) denebilecek bir anlayisa

% Taberi, Cami 'ul-Beyan, I\V/148.
7 Oztiirk, a.g.e, 177.
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sahip olduklarina isaret etmektedir. Misak ayetinin zahiri manada anlagilmasi kaginilmaz
olarak kader, ezeli takdir, cebr, kullarin fiilleri, hiisiin-kubuh, ilahi adalet ve kotiiliikk

sorunu gibi birgok kelami ve felsefi problemi de beraberinde getirmektedir”®®

Burada Oztiirk’iin ifadeleri hakkinda kisa bir degerlendirme yaptigimizda; bize
gore Kkendisi ayetin tarihi baglamina dikkat ederek zahiri manasina gore rivayetler
ekseninde tefsir ve izah edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Fakat bu durumda kendi
ifadesiyle konu kaginilmaz olarak bazi kelami konularla irtibatlanacaktir ve bazi rivayet
sahiplerinin zan altinda kalmasi séz konusu olacaktir. Oyleyse meselelerin sahislarla bir
ilgisi kurulmadan sadece izah edilmesi yoluna gidilerek,-bizim biraz 6nce Taberi hakkinda
yaptigimiz izah gibi- Sahabe ve tabilin alimlerinin bu meselelerde dinin temel esaslarina
uygun olmayan bir anlayista olabilecekleri seklinde ifade ettigi kendi zanni goriislerinin

tashih edilmesi herhalde yerinde olacaktir. Yalniz su var ki, daha 6nce Hasan-1 Basri’nin

ifadelerinde gdrdiigiimiiz gibi Ayette gecen ‘Ademogullar’ ve s, }Q.L ifadelerini

Hz.Adem’e ve onun sirtina veya sulbiine veyahut beline gibi tefsir etmenin miiskilligi
ortadadir. Kald1 ki Fahreddin Razi’de tefsirinde bu ifadelerin zahiri manasi alindiginda
Mu’tezili alimlerin de ittifakla benzer itirazlar1 yaptigini sdylemistir. Hatta daha detayli
olarak Mu’tezili alimlerin misakin akil sahibi olan birinden alinabilecegi bu durumda
zerrelerin akil sahibi olmasinin izah edilemeyecegi, Hz.Adem’den kiyamete kadar gelecek
ziirriyetlerinin oldukca biiyiik bir yekin teskil edecegi ve bunun Hz.Adem’in sulbiine nasil
sigacagl, cocuklarin teklife muhatap olmasi miimkiin degilken zerrelerin teklife nasil

muhatap olacagi gibi itirazlarin1 da nakletmistir.”

Fahreddin-i Razi’de tefsirinde bu itirazlara cevap sadedinde bazi agiklamalar
yaptiktan sonra tefekkiire ve akli izahlara Oonem veren Maturidi ve Zemahseri’nin
goriislerinin de uygun ve kabul edilebilir oldugunu, bununla birlikte konunun ayetlerin
zahirlf mana temelinde yorumlanmasina da bir mani teskil etmedigini sdylemistir. Yani
hem ayetleri hem de hadisleri oldugu gibi kabul ederek, hadislere gore misakin hem

Adem’den cikarilan zerrelerden, hem de ayete gore ademogullarindan alindiginin kabul

% Oztiirk, a.g.e, 177.
*Razi, a.g.e, 11/137-138.
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edilebilecegini ve bu durumun birbirine mani ¢ikarmayacagini su sekilde ifade etmistir:
“Binaenaleyh, ziirriyetlerin, Ademogullarinmn sirtlarindan ¢ikarildigi Kur'an ile, Adem'in
sirtindan ¢ikarildigr ise hadis ile sabit olmustur. Bunun bdyle olmasi halinde bu iki husus
arasinda ne bir tezad ne de bir geliski s6z konusu degildir. Su halde miimkiin oldugu
kadariyla hem ayeti hem de hadisi tenkidden korumak i¢in bu iki hususun her ikisini birden

benimsemek gerekir.”*%°

Razi tefsirinde hem ayeti sembolik tefsir edenlere, hem de zahiri manaya gore tefsir
edenlere agik kap1 birakmistir. Fakat o ayetlerle ilgili tefsirindeki uzunca agiklamalarinin
sonunda iicilincii bir goriise daha yer vermistir ki bizce de konunun daha dogru ve isabetli
olan izahi bu goriis olsa gerektir. Razi konuyla ilgili izahinin sonunda der ki: “Ayetle ilgili
bir iiglincii goriis de sudur: ‘Insanlarin ruhlari onlarin bedenlerinden daha énce mevcut
idi...” 1lahin varligmi ikrar edip kabul etmek, o ruhlarin zatlarmin ve hakikatlerinin
ayrilmaz bir vasfidir. Bu ilmi elde etmek i¢gin, ¢alisip ¢abalamaya ihtiya¢ yoktur. Bu konu
gaybi bir konudur dolayisiyla bu kitapta ele alinmasi1 miimkiin olmayan gizli ve kapali

herkesge anlasilamayan akli baz1 bahisler ile ortaya konabilir. Allah en iyi bilendir.”*%*

Razi’nin bahsettigi bu goriisle aldkali olarak Said Nursi’de Risale-i Nur adli
tefsirinde hasirle ilgili bir meseleyi agiklarken konumuzla baglantili olan kisa fakat
konunun 0ziinii ortaya koyan bazi ifadelerde bulunur. Soyle ki: “Hasirde, ruhlarin
cesedlere gelmesi var. Hem cesedlerin ihyas1 var. Hem cesedlerin insas1 var. Ug mes'eledir.
Birinci Mes'ele: Ruhlarin cesedlerine gelmesine misal ise; gayet muntazam bir ordunun
efradi, istirahat i¢in her tarafa dagilmis iken, yiiksek sadali bir boru sesiyle toplanmalaridir.

Evet, Israfil'in borusu olan Sur'u, ordunun borazanindan geri olmadigi gibi, ebedler

=y o 74 . .. 2
tarafinda ve zerreler dleminde iken ezel canibinden gelen ‘.SJ " &2 hitabini isiten ve |6

db ile cevab veren ervahlar, elbette ordunun neferatindan binler derece daha musahhar ve

muntazam ve muti'dirler. Hem degil yalniz ruhlar, belki biitiin zerreler dahi, bir ordu-yu

0 Razi, a.g.e, 11/142-143.
%' Razi, a.g.e, 11/145.
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Stibhani ve emirber neferleri oldugunu gayet kat'l biirhanlar ile Otuzuncu Soz isbat
etmis.”*?

Sonug olarak konuyla ilgili baz1 ¢agdas yorumcularin, klasik tefsir kaynaklarindaki
rivayetlerle birlikte baz1 miifessirlerin ve bazi1 cagdas miifessirlerin de goériislerini aktarmis
bulunuyoruz. Konuyu izah etmenin giigliigiiyle beraber bazi kisimlarinin yapilan izahlar ve
aciklamalar dogrultusunda belirginlestigi goriilmektedir. Ayetlerdeki zahiri mana
temelinde bazi ifadelerin yeniden gézden gegirilmesiyle birlikte baz1 mana ihtimallerinin
tizerinde diisiinerek konuyu ilgili bagka ayetlerle birlikte ele alip yorumlayarak konuya

Kur’an’in tamamini1 kapsayan bir bakis agisiyla biitlinciil olarak yaklastigimizda, asagida

izah etmeye calisacagimiz gibi bir anlamin meydana geldigi goriilecektir. Soyle ki:

Kur’an’da Allah Teald’nin misak almasi hadisesi bir¢ok ayette dile getirilmis
Kur’ani bir kavramdir. Bakara Suresinde dort ayr1 yerde Israilogullarindan misak alinmasi
olay1, Al-i Imran suresinde iki yerde, A’raf suresinde konumuzla ilgili olan ayette ve
Ahzab suresinde bir yerde olmak iizere toplam sekiz yerde misak alinma hadisesi beyan

edilmistir.'® Kur’an’da Allah Tedld peygamberlerden ve ehl-i kitaptan misak aldigim

bildirmistir. A’raf suresinde ise dyetin agik ifadesiyle 31 & >+ yani “ademogullarindan”

misak alindig1 sdylenmistir. Peki, o zaman burada sadece Hz.Adem’in ogullart m1 yoksa
biitiin nesiller ve top yekiin insanlik ailesinin her bir ferdi mi kast edilmistir? Bu sorunun
cevabi dikkat edilirse A’raf 173. ayette belirtildigi gibi “Siiphesiz babalarimiz bizden once
sirk kostu. Biz babalarimizdan sonra gelen bir nesil idik...” ciimlesinde agiga ¢ikmaktadir.

Demek ki nesiller birbiri ardina dizilmis aralarinda oOncelik sonralik iligkisi olan bir

topluluktan bu misak alinmistir. O halde ayette gegen s, }Q.L kelimesine verilecek mana

onem arz etmektedir. Ciinkii bu kelime ile sonrasindaki kelime birlikte diisliniiliip bunlara
uyumlu bir méana verildiginde, buraya kadar agiklanan izahlarin sonucu ulasilan ayetteki
genel mana bir bakima ifade edilmis olacaktir. Tefsirlerde ilk akla gelen ademogullarinin

sirtlart veya sulbleri veya belleri seklindeki mana, genelde bilinen ve verilen manalardir.

Bunlarn &tesinde bir mandy:, Kur’an’in biitiniindeki  +»,55> ve benzerleriyle

102 A .
Nursi, Sozler,123.
1% Bakara 2/63, 83, 84, 93; Ali-imran 3/81, 187; A’raf 7/172; Ahzab 33/7.
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karsilagtirdigimizda acaba bulabilir miyiz? diye distiniirken, tim Kur’an’da gecenleri
tespit edip ve bunlart karsilastirarak diistinmenin yol gosterebilecegi akla gelmektedir.

Boylece bizde Kur’an’da bu kelimeleri bulup, manalarin1 vermeye ¢alistik. Netice olarak

su sonuglara ulasabildik: A’raf suresinden baska sekiz yerde tiirevleriyle gegen s, féfb

kelimesinin “sirtlar1” yani “onlarin arka taraflar1 veya arka kisimlar1” manasinin dort

104 105

ayette™ " netlestigi goriilecektir. Geriye kalan dort yerde™ ise Ny kelimesiyle birlikte

gelerek yon bildiren “arkasi veya arkalar’” manasina geldigi ise agik olarak goriilmektedir.

Oyleyse simdi, Kur’an’da kullanilan bu kelimeyle ilgili tespit edilen bu iki manadan

ikincisini, Kur’an’da mahzuf ifadelerin olabildiginden yola ¢ikarak, ;\;) ifadesinin mahzuf
olabilecegini diisiinerek, sadece o, }ﬁo 1 alarak bunun “arkalarindan” ménasina geldigini
soylemek yanlis olmasa gerektir. Ayrica A’raf suresindeki ., ji.)b kelimesinin pesi sira

gelen (»-e—u)> kelimesinin ise akla ilk gelen bilinen manasimin “nesilleri” seklinde oldugu da

malimdur. Simdi, agiklanan bu iki kelime arasinda kurulacak uyumlu bir mananin ayetteki
miigkiilii gidermesi durumunda, ayete bu sekilde mana vermenin Kur’an’daki manalar
temelinde olacagini da sdyleyebiliriz. Oyleyse sonug olarak nesil kelimesiyle birlikte daha
uyumlu olan -sirtlarindan yerine- arkalarindan manasini tercih ettigimizde aranilan

uyumun yakalandigmi gérmekteyiz. Oyleyse simdi buraya kadar gecen miifessirlerin

izahlari, «», )@; kelimesinin Kur’an’in genelindeki kullanim tarzi ve ayetteki diger

kelimelerin maénalar1 arasindaki uyum, A’raf 172. Ayeti, 173. Ayetle birlikte ele
aldigimizda ve konuya biitiinsel olarak baktigimizda ayetlere su sekilde meal vermenin
daha isabetli olacag1 sonucuna ulagsmaktay1z:

“Hani Rabbin Ademogullarindan ve arkalarindan gelen nesillerden, onlar1 kendi
kendilerine sahit tutarak misak almisti ve ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti.
Onlarin hepsi birden “Evet, elbette Rabbimizsin” dediler, ‘Bizde buna sahidiz’ ta ki

kiyamet gilinlinde bundan haberimiz yoktu demeyesiniz. Veyahut ‘Siiphesiz bizden dnceki

% En’am 6/31, 146; Tevbe 9/35; Enbiya 21/39.
1% Bakara 2/101; Ali imran 3/187; En’am 6/94; Ingikak 84/10.
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babalarimiz sirk kostular ve biz onlardan sonra gelen bir nesil idik. Simdi bizden 6nce batil
fiiller yapan (ve bunlar bize de Ogretenler) yiiziinden simdi bizi helak mi edeceksin.’
demeyesiniz.”

Sonug olarak, bezm-i elest Allah Teéld ile Hz.Adem’den kiyamete kadar gelecek
insanlarin ruhlari arasinda yapilmis bir misak olsa gerektir. Bu durum, Hz. Adem’in
ogullari, onlarin ogullar1 ve daha sonra gelen nesillerin arka arkaya dizilmis bir surette
siralandigi ¢ok genis bir ruhlar toplulugundan alinan bir misak seklinde tahayyiil edilebilir.
Bu izaha gore biitiin yaratilan ruhlar diinyaya gonderilmeden 6nce, ruhlar aleminde yapilan
misak neticesinde her ruh bizzat Rabbini tanimis ve ona s6z vermistir. Bu yiizdendir ki
cocukluk doneminden ergenlige kadar daha belirgin olarak ve hayatlar1 boyunca biitiin
insanlarin ruhu bir arayis igerisindedir daha dogrusu tiim ruhlar rabbini aramaktadir.
Ailesinin ve g¢evresinin yonlendirmesi ile dogru bir sekilde kanalize edilirse ve ruhunun
derinliklerinden yani vicdanindan gelen sese kulak verirse insanlar kendisine s6z verdigi
rabbini aklen hatirlamasalar bile ruhen ve vicdanen hissedebilmektedir. Veyahut ailesinin
ve ¢evresinin yanlis yonlendirmesi neticesinde kendisini batil inanglarin igerisinde bulan
kigiler dahil herkes, her ne durumda bulunursa bulunsun kendisine verilen akli dogru bir
sekilde kullanip, inanglarimi tarafsizca muhakeme ederek sorguladigi takdirde veya
peygamberler vasitasiyla teblig edilen irsad edici ve ruhlar1 ve kalpleri tam tatmin edici
hakikatlarin ona ulagsmasiyla, bunlarda ruhunun ve kalbinin aradigini ve vicdanini tam
tatmin edecek hakikatlarin bulundugunu goérecek ve boylelikle yine hakiki Rabbine -O

hidayet ettigi takdirde- donmiis ve kavusmus olacaktir.

2.3. Ilk Insanin Topraktan Yaratihs1 ve Bundaki Hikmetler (Nicin Toprak?)

Kur’an-1 Kerim’de ilk insanin yaratilisinda bircok ayette ifade edildigi gibi toprak
unsuru kullanilmistir. Siiphesiz Allahii Teala’nin insan1 yaratirken toprak unsurunu
segmesinde bircok hikmetler bulunmaktadir. Bizde bu konuyu burada Kur’an’dan ve
tefsirlerden yararlanarak agiklarken konunun O&ziinii olusturan topragin hikmeti

perspektifinden bakarak yani “nasil toprak” tan daha ziyade “ni¢in toprak” sorusunun

tizerinde duracagiz ve bunun cevabini arayacagiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Adem kelimesinin kokeni dahi toprakla ilgilidir. Bir
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seye isim verilirken yapildigi hammaddeye veya geldigi yere nisbet edilmesi yaygin bir
uygulamadir. Adem kelimesinin ilk insana isim olarak verilmesi de boyle olsa gerektir.
Ciinkii etimolojik tahlillerde 6n plana ¢ikan “Adem” kelimesinin Ibranice “topragin tozu”
manasina gelen “adamah” ile dogrudan iligkili oldugudur. Miisliiman Arap dilcilerin biiyiik
cogunluguna gére “Adem” Arapca bir kelime olup “bir seyin dis yiizii” anlamima gelen “el-
edeme/edime” hatta yeryiiziiniin tozu-topragi anlamini veren “edimiil-arz” terkbinden veya
esmerlik anlamindaki “el-tidme” kokiinden tiiretildigi kabul edilse de Zemahseri gibi
Kur’ani kelimelerin kokenini yasadigi zamanda uzun yolculuklarla derinlemesine arastiran
meshur bir miifessire gore ise bu kelime Arapca’ya ait bir kelime degildir. Bu goriis
Beydavi, Ebu's-Sulid ve Hamdi Yazir gibi miifessirlerce de dile getirilmistir. Sayet bu
alimlerin dedigi gibi de olsa kelimenin kokeninden ziyade maéanasinda “toprak” on
plandadir. Nitekim Imam Sa'bi’de bu kelimenin Ibranice oldugunu ileri siirmiis, Siiryanice

kabul edilse dahi kelimenin “toprak” demek oldugunu sdylemistir. 1%

Simdi, Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisini ifade eden ayetlere kaldigimiz yerden
devam ediyoruz. Kronolojik olarak tam tespitini yapamasakta Kur’an’dan belli bir siraya

gore segmeye ¢alistigimiz su ayetlerde insanin topraktan yaratildig: agikca ifade edilmistir:

§o4p0 S5 154 Je i e il B ES A B s B Dy

“Gergekten Allah katinda Isanin durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah o'nu

topraktan yaratti. Sonra ona; ol dedi, o da oluverdi.”*%

[k yaratilan insan olan Adem’in yaratilis1 elbette ilk olmasi bakimindan 6zel bir
yaratiligtir. Daha sonra esinin yaratilisida yine ilk olmasi bakimindan 6zel bir keyfiyette
olmas1 muhtemeldir. Buna daha sonra “nefs-i vahideh” konusunda temas edecegiz. ilk
insan ¢iftinin yaratilmasindan sonra Hz.Isa haricindeki diger insanlarm yaratilis1 ise maliim
oldugu tizere bir erkek ve bir disiden Allah Teala’nin siinnetullah1 dahilinde devam
etmistir. Yukarida gegen ayet-i kerimede “AllahTeala’nin indinde Isa’nin durumu veya

misali Adem gibidir” buyrulurken malum oldugu iizere Hz.Isa’nin babasiz olmasinda

1% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, Akgag Yaymlari, Ankara 2015, C.1,

5.346.
197 Ali-imran 3/59.
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aslinda sasilacak bir durum vardir ama “Ol deyince olduran” nihayetsiz bir kudret sahibi
bunun benzerini belki daha ilgincini zaten daha oOnce yaratmistir. Meseleyi boyle
diistiniince, hayret edilecek bu durumun izahinin baska sekilde yapilip konunun baska
yonlere ¢ekilmesine gerek kalmaz. Ilkin topraktan yaratan Allah, anne karninda babasiz da
yaratir. Sonugta gergek anlamda tefekkiir edilse her insanin anne karninda yaratilmasinda
da birgok mucizevi durum vardir. Burada dikkat ¢ekilen nokta Hz.isa’nin yaratilis1 Allah’a
gore Adem gibidir. Konunun Kur’an’daki baglami Hz. Isa’nin durumunu baska sekilde
yorumlayanlara cevap olsa da Adem’in topraktan yaratildigi da vurgulanmistir. Anne ve
babasiz olan ilk insan yani ayette ismi de Ozellikle belirtilen Adem topraktan Allah

tarafindan genellikle bilinenden farkli bir siinnetullah ile yaratilmistir.

Bu ayetle ilgili ililkemizde aktiiel ag¢idan One c¢ikan baz1 cagdas yorumcular
tarafindan farkli goriisler dile getirilse de ayetin delaleti aciktir. Yani Adem topraktan
yaratilmistir. Bu ayeti farkli anladigini ileri siiren yorumcularin fikirlerine de yer vermek
ve bunlar1 degerlendirmek tezimiz agisindan gerektigi icin simdi onceki sayfalarda kismen
ele aldigimiz Mustafa Islimoglu’nun bu ayet hakkindaki goriislerine tekrar temas etmek
istiyoruz. Islamoglu ayete sdyle meal verir ve der ki: “Allah katinda Isa’nin durumu
Adem’in durumu gibidir. Allah onu toprak tiiriinden yaratti, ardindan ona “Ol!” dedi; iste o
da bdylece olus siirecine girdi.”(3:59) Bu ayet, Hz. Isa’nin “Allah’n oglu” oldugunu iddia
eden bir grup Hiristiyanin bu inancini reddeden bir pasaj i¢inde yer alir. Ayetin maksadi
Hz. Isa’nin beser {istii olusunu degil, tam tersine Hz. Isa’nm da diger Ademogullar1 gibi
beser olusunu ispat amaci tasir. Ayetteki topraktan yaratilmanimn niteligini, Ayetin son
ciimlesi agiklar: “Ardindan ona ‘ol’ dedi, Iste o da bdylece olus siirecine girdi.” Bdylece,
Adem’in topraktan yaratilmasmin, bir ¢oémlek ustasmin topraktan ¢omlek yapmasi ile

hicbir benzerlik tasimadigi anlasilmig olur.”*®®

Oncelikle burada “hicbir benzerlik tasimadiginin anlasildigmi” iddia eden
Islamoglu’nun bu ciimlesine karsi yapilacak en uzak ve zorlama bir benzetme dahi bu
climleyi ciiriitecektir. Burada Isldmoglu’nun son ciimlesiyle yani “Boylece, Adem’in

topraktan yaratilmasinin, bir ¢omlek ustasinin topraktan c¢omlek yapmasi ile higbir

1% fslamoglu, a.g.e, 130-131.
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benzerlik tasimadigr anlasilmis olur” sonug¢ ciimlesinden Once yapilan detayli bir izahi
olmamakla birlikte kiigiik bir ispat ciimlesi dahi mevcut degildir. Hem verdigi mealde bazi

yanligliklar ve eklemeler mevcuttur. <V} *» kelimesinin dogru gevirisi “topraktan” olmasi

gerekir. “Tiir” kelimesini karsilayacak bir kavram ayette mevcut degildir. Sanki islamoglu
meseleyi izah etmis gibi bir sonug climlesi kullanmakla mesele izah olmustur. Bizde bu
durumda su sorular1 sorarak izah edilemeyen bu meseleyi aciga cikarmak isteriz:
“Yaratmanin niteligi bunun neyini, nasil anlasilir yapar acaba ey islamoglu?” Ayrica hicbir
benzerlik tasimadigini iddia ettigin ¢omlek yapimiyla, insanin ilk yaratilisin1 konu edinen

110 (camur), salsal™™! (ses veren kuru bal¢ik), hame-i

113

birgok Ayetin bahsettigi toprak'®®, tiyn

mesnun**? (sekillendirilmis kara balcik) , salsalin kel-fahhar

(pismis ¢omlek gibi
kurumus ve pismis balgik) gibi tabirlerini ve topragin adeta bir insan heykeline
dontistiiriilmesini animsatan bu gibi ifadelerini nereye koyacagiz? Bu ayetlere gore, bir
benzerlik yoniiniin kurulamayacagini selim bir akilla diisiinen ve goren elbette sdyleyemez.
Ozellikle son terkibi(salsalin kel-fahhar) ben ¢ok benzettim. Onlarca tefsir alimi de
benzetmis ki tefsirlerinde yazmuslar. Burada Islimoglu insanm topraktan yaratihisinda
topragin bir¢cok hélini zikretmesiyle Kur’an’in s6zii uzatmasimin sebebini diisiindii mii
acaba? Evet, burasina iyi dikkat edersek, Kur’an topraktan yaratilis1 sadece sembolik ve
elementer yaratilis acisindan sdyleseydi, daha veciz olarak “toprak” deyip gecerdi veya
daha da veciz “tiyn”(¢amur) derdi bdylece daha veciz olurdu. Fakat tekrar tekrar sozii
uzatmis, elbette insanin ilk yatilisini detaylariyla tasvir ettigi icin bu seklide acgikliyor.
Ilgingtir; kitabimn ilerleyen boliimlerinde islamoglu adeta bu delillere cevap veriyor gibi
goriiniiyor, fakat tam bir demogoji yaparak, iddiasinin zittina izahlar yaparak, konuyu izah
etti gibi kendini gdsteriyor. Ama aslinda dikkat edilirse kendi tezini ¢liriitiiyor. Bunu da
kitabinda gdzlemlemek miimkiindiir. Nitekim Islamoglu eserinde soyle demektedir:
“Ayetlerdeki tesviyenin tornacilar i¢in kullamilan ‘torna-tesviye’ ya da insaat ustalart igin
kullanilan ‘beton tesviyesi’ ile bir aldkasi yoktur. Buradaki tesviyeden Adem’in ruh

tiflenmeden once ¢omlek yapildigi sonucuna varmak, tesviyeyi ingaat kalfasi kafasiyla

199 Hac 22/5, Rum 30/20.

10 Secde 32/7, Mii’minun 23/12.
11 Hicr 15/26, 28, 33.

12 Hicr 15/26, 28, 33.

113 Rahman 55/14.
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anlamaktir. Adem’in ¢omlekten yaratildigma bu ayetleri delil gosteren geleneksel bakis
acisi, ayetlerde gecen ¢amur, balcik vb. kelimelere dayanmistir. Boyle bir delillendirme,
Kur’an’mn en belirgin tislup 6zelligi olan nazim ve icazi yok saymaktir. Kur’an veciz bir
hitaptir.(Dikkat!) So6zii hem tasarruflu hem de hassas kullanir. Kelimeleri hatta edatlar
kullanirken, adeta sarraf terazisiyle tartar. Rehberlik yaparken naklettigi anlatilarda
ayrintilar1 geger. S6zl hep sadede getirir. Bosluklari bizim doldurmamizi ister. “Kur’an’
hi¢ tedebbiir etmiyorlar m1?” tesvikinin gerekcesi de budur. Sormak gerekmez mi: Kur’an
bir kullanim talimnamesi kadar ayrintili olsaydi, kim neyi tedebbiir edecekti? Fakat
bosluklar keyfl ve gelisiglizel doldurulmamalidir. Bu yapilirken, kitabin ayetleri ile tabiatin

ayetlerinin ¢elismezligi en temel kuraldir.”™*

Daha 6nceki konuda gectigi iizere Islamoglu’nun kendi anladig1 manay: herkesinde
anlamasini beklemesi -ki anlatimindan bu dogrudan okunuyor- ¢ok yanlis bir tutumdur.
Burada simdi Islamoglunun konuyla ilgili devam eden ciimlelerine baktigimizda bunu
daha iyi gormiis olacagiz. (Hatta kabul etmezsek hasa Kur’an’a karsi gelmis olacagiz!)
Soyle sorar ve devam eder: “Topraktan yaratilma Adem’e mi hastir, yoksa tiim insanlig1 da
kapsar m1?” Kur’an, topraktan yaratilmayr Adem’e has kilmaz. Aksine tiim insanlk
topraktan yaratilmistir: “Ey insanlik! Eger yeniden dirilis konusunda kusku igindeyseniz,
unutmaym ki Biz sizi topraktan yarattik”(22:5) Allah’in Adem’i ¢6mlekginin ¢omlek
yapist gibi topraktan yarattigini diisiinenlerin gozden kagirdigi nokta budur. Kur’an agikea,
Adem’in de biitiin bir insanligin da “topraktan yaratildigini” séyliiyor. Oniimiizde iki 6rnek
var. Ilki olan Adem’in nasil yaratildigmi bilmiyoruz, ama ikincisi olan insanin nasil
yaratildigini her giin gériip duruyoruz. Bu durumda bize mechul olan Adem’in yaratilisini,
bize malum olan insanin yaratilisina m1 kiyaslamaliyiz, tersini mi yapmaliy1z? Elbette
ilkini yapmaliyiz. Tiim insanlarin topraktan yaratildigi sOyleniyorsa, bu yaratilma,
tefsirlerin sorgulamadan naklettigi mitolojik rivayetlerdeki gibi ¢omlek yapimini andiran
bir yaratilma degildir. Zira bizler insanlik ailesine mensubuz ve hi¢ birimiz 6nce toprak,
sonra balgik, sonra kurutulma, sonra pisirilme asamalarindan ge¢medik. Allah’in bilinen
yasalar1 cergevesinde yaratildik. Kesin olan sonu¢ su: Biitiin beser nesli nasil diinyaya

gelmisse Adem de 6yle diinyaya gelmistir. Kur’an bunu “topraktan yaratilma” olarak

1 {slamoglu, a.g.e, 204-205.
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adlandirmaktadir. Tersi bir sonu¢ Kur’an’da ¢eliski oldugunu séylemektir ki, bu Kur’an’a
biihtandir. Al-i Imran 59°daki Adem ile, tipki Araf 11°deki gibi “4demoglu”
kastedilmektedir. Bu bir kavmi liderinin adiyla anmak gibidir. Arap kiiltiiriinde yaygin

olan bir uygulamadir. Burada Adem = 4demoglu formiiliinii gsrmek miimkiindiir.”**

Goriildiigii {izere matematiksel formiillerle kesin sonuca ulasan Islamoglu’nun
kesin sonucunda ifade ettigi “Biitiin beser nesli nasil diinyaya gelmisse Adem de dyle
diinyaya gelmistir” climlesini en basta kendisi ¢lirlitmektedir. Ciinkii daha birka¢ cilimle
yukarda “Bize mecghul olan Adem’in yaratiisim” ve “Adem’in nasil yaratildigin
bilmiyoruz” ctimlelerini kendisi kurmusken birden bire nigin yapildigi meghul bir kiyas ile
boyle kesin bir sonuca nasil ulasmistir, anlagilmamaktadir. Kur’an bu konuda bize agik ve
net bilgi vermisken “Ademi kendinize kiyas edin” dememisken buradan kendi

yaratiligimizla kiyas ederek kesin sonug ¢ikarmayi beklemek akil kari olmasa gerektir.

Simdi burada s6zii daha fazla uzatmadan sunu da ifade edip ana konuya donecegiz:

Islamoglu’nun kendi kabul ettigi bu mana gergekten ¢ok zorlama bir manadir ki
bunun kanit1 “Zira bizler insanlik ailesine mensubuz ve hi¢ birimiz 6nce toprak, sonra
balgik, sonra kurutulma, sonra pisirilme agamalarindan gegmedik. Allah’in bilinen yasalari
cergevesinde yaratildik.” diyor, kitabinda bu yasaya Hz.isa ve Hz.Adem’i de dahil edip
onlara 6zel yasay1 kabul etmiyor, iste onun kitabindaki kendi ciimleleri: “Buna bagli olarak
ayet Adem ve Isa’nin yaratihisindaki olagandisi duruma degil, onlarin siinnetullaha tabi
dogan ve olen birer insan olusuna dikkat cekmektedir.”**®  Evet, bizler icin onunda 1yl
bildigi ve sdyledigi asamalar gegmedi fakat Kur’an bu asamalar1 farkli ayetlerde niye
tekrar tekrar 1srarla iizerine basa basa soyliiyor? Al-i Imran 59°daki gibi bir tek ayette
“Adem’i topraktan yaratt’” deyip gecebilirdi. Islamoglu gibi diisiinenlerde zorlamayla
“Adem’de bizim gibi yaratildi” kesin sonucunu yine ¢ikarabilirlerdi. Hatta bunu insanin
anne karninda yaratilistyla ilgili olan Insan Suresi’nin ikinci ayetiyle delillendirme yoluna
da gidebilirlerdi fakat orada apacik “el-insan” diyor, “Adem” demiyor, “el-insan=Adem”

yorumu belki de sadece Islamoglu’nun yorumudur. Ayrica yine iyice diisiinmek gerek ki;

" fslamoglu, a.g.e, 131.
18 {slamoglu, a.g.e, (Sonuglar 2. Madde), s.240.
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Kur’an’in Adem’in yaratilisi konularinda bu asamalar1 nazara vermesinin hikmeti nedir?

Evet, bizlerin yaratilist maliim, 55 83 G (STGal> &) S0 @) U Ayetinde ifade edilen “Ey

insanlar! Biz sizi bir erkek ve disiden yarattik™**" bildigimiz sekildedir. Peki ilk yaratilan
ve insanligin atas1 olan Ebul-Beser kiinyeli Adem babamizin da bizim gibi yaratildigin
niye iddia edelim veya zorlamayla kendimize kiyas edelim ki? Evet, baz1 ayetlerde ifade
edildigi gibi tig-dort farkli yerde “Sizi topraktan yarattik” diyor hemen devaminda da “Sizi
nutfeden yarattik” da diyor. Buna dair konu gelince izah edilecektir. Simdi burada Adem
ilk insan kabul edilirse ki bu kabule gore ilk insan oldugu i¢in elbette onun yaratiliginda bir
anne ve baba olmamak gerektir. Olsayd:1 bu sefer “Onlara da anne baba m1 bulacagiz?”
sorusu sorulurdu. Veyahut “Bu nereye kadar teselsiil edecek?” denilirdi. O halde, ilk
yaratilis yasasi elbette farklilik arz edecektir. Bunu da ayet ne giizel ifade etmistir, yani Al-
i Imran 59°daki temel mana su olsa gerektir: “Babasiz yaratilan isa’nin durumu, hem
annesiz hem babasiz yaratildigi topraktan yaratilmasiyla sabit olan Adem’in ki gibidir,
Allah ona “Ol!” demistir, oda olmustur.” Madem durum bdyleyse, biz neden zorlamayla

ilk insan olan Adem’e anne ve baba arayalim ki?

Bu sorunun cevabini aslinda Islamoglu’nun kitabmi tamamen okudugumuzda
alabiliyoruz. Evet, simdi son olarak bu uzayan bahsi kapatmak i¢in en iyisi Islamoglu’nun
kitabindaki fikirlerinin 6ziinden c¢ikan yukaridaki sorunun cevabini kisaca verip ana
konuya donelim. Soyle ki: Yaratiis ve Evrim kitabinda Islamoglunun kurguladig
spekiilatif beser hikayesine dayanak teskil etmek icin Adem’in anne babasimin olmasi
gerekiyor. Daha dogrusu Adem’in anne babasmin beser isimli daha insan haline terakki
edememis tiirden bir canli oldugunu kabul etmek gerekiyor. Ciinkii Islamoglu’na gére
beser farkli bir canli, insan farkli bir varlik. Ona gore besere ruh iiflenince insana
dontisiiyor. Burada su kritik soruyu sormak gerekiyor. “Peki, insanin ruhu melek-iil mevt
tarafindan kabzedilince beser halen canli kalmaya devam mi ediyor? Ya da su sekilde
soralim: “Beseri canli yapan bedeni mi, ruhu mu ya da nedir?” Veya “Canli, kanli, yasayan
bir besere tekrardan ruh iiflenmesine ne gerek var?” Bunun gibi daha birgok soru

sorulabilir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, Islamoglu’nun ruh anlayisi islamiyet’teki

U Hucurat 49/13.
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Kur’an ve siinnete dayali ehl-i siinnet vel-cemaatin ruh anlayisindan c¢ok farkli bir

boyuttadir. Bunun yansimasini zaten bir 6nceki bezm-i elest konusunda da gérmiistiik.

Simdi, insanin topraktan yaratilis1 konusuna kaldigimiz yerden devam ediyoruz:

“Sizi topraktan yaratmis olmasi da O'nun ayetlerlndendlr. Sonra siz, yayilmakta

olan bir beser oldunuz.”118

%M%Mf\mg@a@solgggyu;}&ﬁ%
“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kild1.

O'nun bilgisi olmadan higbir bir disi ne gebe kalir ne dogurur. Bir canlinin émriiniin uzun

olmasi da, kisa tutulmasi1 da mutlaka bir kitapta yazilidir. Kuskusuz bunlar, Allah igin

kolaydir.”**®
WSy Gl S8 ST AR 1 S0 1S Www k! L I3 L il s
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“Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarlndan gecirerek yaratan O’dur. Sonra

O sizi bir bebek olarak hayat alanina ¢ikarir, ardindan giiglii ¢aginiza ulasincaya, sonrada
yaghilar haline gelinceye kadar sizi yasatir; icinizden bazilar1 bundan 6nce vefat eder.

Sonugta belli bir vakte kadar yasamaktasiniz. Umulur ki bunlar iizerine akil yorarsmlz.”120

Gl 0 e e b Ul 1 U o e (T e e G D
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“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsamz sunu unutmayin

ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et parcasindan

yarattik ki size (kudretimizi) agikca gdsterelim ve biz diledigimizin rahimlerde belli bir

vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi bir bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra

8 Rum 30/20.
19 patir 35/11; DIB Kur’an yolu meali,A34.
120 Mii’min 40/67; DIB Kur’an yolu meali,474.
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yetiskinlik cagina erisesiniz. Iginizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de ©nceden
bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar dmriiniin en diiskiin ¢agina eristirilir. Ote yandan
yerylizlinii kupkuru ve cansiz goriirsiin; tizerine yagmur indirdigimizde ise (birde bakarsin)

canlanip kabarir ve her cinsten giizel bitkiler cikarir.” 4

Mealleri de verilen konuyla ilgili bu ayetlerde 6zellikle Hac suresinin 5. ayetinde
goriildiigi iizere, biitiin insanlara yapilan bir hitaptan sonra “Sizi topraktan yarattik™ ifadesi
kullanilmigtir. Secilen ayetlerde o6zellikle “siz” kelimesinin kullanilmasi ve yine bu
ayetlerin hepsinde siz kelimesiyle kastedilen tiim insanlarin “topraktan yaratilmasinin”

vurgulanmasina gelirsek; Fahreddin-i Razi’nin bununla ilgili s6yle bir izah1 vardir:

“Rum Suresi 20. Ayetindeki </ . ‘..’(Lb- ol ifadesinden maksat ‘Allah sizin

aslimizi/ilk atanizi topraktan yaratti” demektir. Bununla birlikte su da sdylenebilir: Her
insan aslinda topraktan yaratilmistir. Hz. Adem’in topraktan yaratilis meselesi agiktir. Bize
gelince, Allah bizi nutfeden/meniden, nutfeyi de potansiyel olarak uzuvlarin bir pargasi
demek olan faydali besinlerden meydana getirmistir. Bu besinler ya hayvanlarin etlerinden,
siitlerinden, yaglarindan yahut bitkilerden olusur. Hayvanlarin gidast da bitkilerdir. Fakat
bitkiler toprakta viicuda gelir. Dahasi, topraga ekilen daneden bugday, ¢ekirdekten meyve
hasil olur. Aga¢ da ancak toprak sayesinde agac olur ve bitkilerin gida haline gelebilmesi

icin o agaca birtakim siv1 unsurlar dahil olur.” *#

Yine Rum Suresi 20. Ayeti ¢cagdas miifessirlerden Muhammed Ali Es-Sabuni yer
yer Ibn Kesir’in ifadelerine yer vererek soyle tefsir etmistir: “Asliniz Adem'i topraktan
yaratmasi, onun biiyilikliiglinii ve giicliniin sonsuzlugunu gosteren apacik delillerdendir. Hz.
Adem insanoglunun asli oldugu igin, burada, "sizi yaratt1" diyerek, yaratilis1 insanlara izafe
etti. Sonra siz gelisir, meniden embriyoya, ebriyodan bir parga ete, ondan da akill
insanlara doniisiirsiinliz. Ge¢iminizi saglayacak seyleri elde etmek icin her tarafa da-

gilirsiiz. Ibn Kesir sdyle der: ‘Insanlari yaratan, onlar yiiriiten, emri altma alan, gesitli

121 Hac 22/5; DIB Kur’an yolu meali,331.
2 Razi, a.g.e,18/92.
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kazang ve gecim yollarinda dolastiran; ilim, fikir, giizellik, cirkinlik, zenginlik, fakirlik,

mutluluk ve mutsuzlukta birbirinden farkli kilan Allah, noksan sifatlardan uzaktir,”?

Elmalili Hamdi Yazir’da tefsirinde Rum suresindeki 20. Ayeti soyle tefsir etmistir:

“Sizleri bir topraktan yaratmis, yeryiiziinde hig¢ bir insan yok iken, onu bulundugu
durumda birakmayip kuru topraga hayat vererek ifadesince ¢amurdan, bir siilaleden
(sliziilmiis bir camurdan) siz insan cinsini yaratmasi ki, eger o tabiata mahkiim olsaydi,
cansiz topraga o degisikligi vermesi miimkiin olmazdi. Once bir insan hiicresi
yaratilamayacag gibi, bugiin de bir insan gidas1 yapilamazdi. Halbuki yaratilmis. Sonra da
simdi siz bir insansiniz, yeryiiziine dagilip duruyorsunuz, derisi ¢iplak, zarif bir yaratik
olarak tireyip, ¢ogalip yayiliyorsunuz. Bir kara topragin bu derece gelisip olgunluga
erdirilmesi, iste yiice yaraticinin Rabligini ve oOliilleri diriltmeye kudretini gosteren

delillerindendir.”*?*

Burada “toprak” insanin hem kdkeni ve yaratilis kaynagi, hem o6ldiikten sonra insan
bedeninin gdmiildiigii ve kendisiyle biitiinlestigi unsur olmast nedeniyle dikkat ¢ekicidir.
“Toprak” kelimesinin Arapga kokenine indigimizde ise karsilagtigimiz bir takim manalar
konumuzun girisinde belirttigimiz gibi insanin “ni¢in topraktan?” yaratildigi sorusuna

aradigimiz cevaba 1s1k tutacak niteliktedir. Ezciimle:

Toprak, Arap dilinde “turb” yani “arzin dis ylizeyi ve en st tabakasi” (=Y als)
anlamia gelen bir kelimedir. Bu anlamiyla ilgili olarak, miisliiman Arap dilcilerin biiyiik
cogunluguna gore “bir seyin dis yiizii” anlamina gelen ‘“el-edeme/edime” kokiinden
tireyen “addem” kelimesiyle ayn1 mandyi ifade etmesi de yine dikkat c¢ekicidir. Bu
kelimenin kokiinde “fakirlik, ihtiya¢c sahibi olmak, uysallik, yumusak baslilik™ gibi
anlamlar da mevcuttur. Nitekim turab ile ayn1 kokten tiiremis olan “metrabe” kelimesi,
Beled 90/16. Ayette oldugu gibi, “miskinlik, fukaralik” anlamimnda kullanilir. Ayrica
“teribe” fiili “muhta¢ oldu, yoksullagti”, “raciiliin teribiin” terkibi “fakir, yoksul adam”

13

anlami tagir. “ < UL sl ” ifadesi ise “agliktan topraga yapist’” anlaminda ¢ok ileri

derecede fukaraliga delalet eder. Yine turab ile ayni kokten tiiremis olan “tetrib” de

123 Muhammed Al Es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Ensar Nesriyat, Istanbul 1994, 4/515.

124 Yazir, a.g.e, C.6, 5.453.
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“malin-miilkiin az olmasin1” ifade eder. Biitlin bunlarin yaninda “nakatiin terabitiin”

terkibi “uysal deve” anlamina gelir.'®

Mevlana Celaleddin Rumi’ye izafe edilen “Tevazuda toprak gibi ol” sozii de yine
toprak kelimesinin “tevazu” manasiyla ¢ok yakindan ilgili oldugunu agiklayan giizel bir

sOzdur.

Bediiizzaman, Kur’an’da hem ilk insanin yaratilisi, hem biitiin insanlarin yaratilisi
ifade edilirken dikkat ¢ekilen “toprak” ve ¢ok tekrar edilen “ihya-y1 arz” a dair Kur’an’dan
aldig1 feyzi soyle ifade etmistir: “Arz, alemin kalbi oldugu gibi, toprak unsuru da arzin
kalbidir. Ve tevazu, mahviyet gibi maksuda isal eden yollarin en yakini da topraktir. Belki
toprak, en yiiksek semavattan Halik-1 Semavat'a daha yakin bir yoldur. Zira kainatta
tecelli-i rububiyet ve faaliyet-i kudrete ve makarr-1 hilafete ve Hayy, Kayyum isimlerinin
cilvelerine en uygun topraktir. Nasilki ars-1 rahmet su iizerindedir. Ars-1 hayat ve ihya da
toprak istiindedir. Toprak, tecelliyat ve cilvelere en yiiksek bir ayinedir. Evet, kesif bir
seyin ayinesi ne kadar latif olursa, o nisbette suretini vazih gosterir. Ve nurani ve latif bir
seyin de ayinesi ne kadar kesif olursa, o nisbette esmanin cilvelerini cilali gosterir. Mesela
hava ayinesinde yalniz semsin zayif bir ziyas1 goriinlir. Su dyinesinde sems, ziyasiyla
goriiniirse de yedi rengi gorinmiiyor. Fakat toprak ayinesi, ¢igeklerinin renkleriyle semsin
ziyasindaki yedi rengi de gosterir. »Lﬂ & e A SRR A

59126

“Kulun rabbine en yakin oldugu an, onun secde halidir. olan hadis-i serif, bu sirra

isareten sehadet eder.”*?’

Mustafa Oztiirk’te toprak unsurunun Kur’an’ da dikkat ¢ekilen yoniinii ve topraktan
yaratilis konusunun genel bir degerlendirmesini su sekilde yapmaktadir: “ Kur’an’in insan
ve yaratiligla ilgili tiim ayetlerinden zihnimizde olusan temel ve genel mana, bir boyutuyla
Allah’mn yaratma ve 6liimden sonra diriltme kudretine bir delil olmasidir ki bu noktada
Kur’an ilk muhataplarca da bilinen ve kabul edilen ilk yaratilis modelini (Adem’i yaratmis
oldugu yasasini) ikinci yaratilisa dair bir argiiman olarak kullanmaktadir. Bu argiimandaki

temel mesaj, ‘Madem baslangigta topraktan meydana gelen bir canli oldugunuzu kabul

125 Optiirk, a.g.e,195.
126 Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, 2/110; Nursi, a.g.e, 232.
127 Nursi, Mesnevi-i Nuriye(Su’le), 231-232.
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ediyorsunuz peki o halde topraga karistiktan sonra yeniden dirilip hayata kavusacaginizi

nicin reddediyorsunuz?’ seklinde formiile edilebilir.”*?®

Bayraktar Bayrakli’da Oztiirk’{in dile getirdigi argiimanin izahin1 benzer ifadelerle
birlikte ilgili Hac Suresi’nin 5. Ayetinin tefsirinde, bu Ayeti Rum Suresi 20. Ayetle

iliskilendirerek su agiklamay1 yapmistir:

“Yiice Allah, topraktan yaratilmamizi ni¢in burada giindeme getirmektedir? Bu
sorunun cevabinit Riim 20 ile verebiliriz: ‘Sizi topraktan yaratmasi O'nun delillerindendir.’
Demek ki topraktan yaratilmanin giindeme getirilmesi, 6ldiikten sonra dirilmeye delil
olmasimin amacglanmasindandir. Ayn1 zamanda burada yaratmanin Allah'in kudretine delil
olmasi da vardir. Tabii ki topragin tek basina, su olmadan bir seye yaramayacagi da bir
gercektir. Toprak denen ham maddeye Yiice Allah “su” katmistir: “Her canliy1r sudan
yarattik?” (Enbiya 21/30). Zaten, Hz. Adem'in topragmin ¢amura doniismesinde de suyun
oldugu bir gercektir. Insanin topraktan yaratilip yaratilmadig: konusu iizerinde pek cok
siipheler toplanmis ve yiiriitiilmiistir. Bu siiphelerin higbiri bilimsel bir delile
dayanmamaktadir. Ama insanin topraktan yaratildigina dair elimizde iki onemli delil
vardir: Birisi insanin kendi bedeni, ikincisi de bilimsel arastirmalardir. Hicbir biyolojik
nazariyenin etkisi altinda kalmadan, yapilacak olan objektif yani tarafsiz, mutlak manada

bilimsel verilere dayanan aragtirmalar, Yiice Allah'in bu beyanini ispat edecektir.”*?

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Allahii Tedlda nur ve ates unsurlarindan yarattig
mahliklardan sonra farkli bir mahlik olan beseri yani insani yaratirken topragi se¢mistir.
Atesten yaratilan seytan, topraktan yaratilana TUstlinlik iddiasinda bulunurken, asil
tevazunun simgesi topragin Allah’a daha yakin oldugunu bilememis ve kovulmustur. ilk
yaratilan insan olan Adem’in topraktan yaratilmasinda siiphesiz daha sonra yaratilmis ve
yaratilmakta olan beserden farkli bir siinnetullah uygulanmistir. Boylece biitiin insanlarin
dikkati Allah’in kudretinin biiyiikligiine hem de 6ldiikten sonra dirilisi hatirlatan muazzam

manzaraya c¢ekilerek, insana geldigi, gidecegi ve dirilecegi adres daima hatirlatilmaktadir.

128 Oztiirk, a.g.e, 197.

129 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiinda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul 2009,
13/23.
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2.4. 11k insanin Yaratildigs Topragm Farkh Halleri (Nasil Toprak?)

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratiligini ifade eden ayetlerde sadece ‘“toprak”
unsurundan s6z edilmez. Toprakla birlikte “su” unsuru, toprak ve suyun karigimini ifade
eden ¢amur ve benzeri bir¢ok terkipte yine insanin yaratilisinda ozellikle ayetlerde ifade
edilir. Simdi bu konuyla ilgili ayetlere ve tefsirlerine, bunlarla birlikte topragin hangi

hallerden gecerek insan bedeninin olugsmasi kivamina ulastiina sirasiyla deginecegiz.

§O E1ps LIy 087y Vs U b 125U e Gl o1 5
“Insan tiiriinii sudan yaratip onlarin arasinda soy ve sthriyet bagi kuran da O’ dur.

Rabbin iistiin kudret sahibidir.”**

Bu ayette ifade edilen L le dogrudan insanin yaratilis kokeninde, toprak

anilmadan “su” unsurunun olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ayetin gectigi strenin hemen
oncesindeki ayetlerde, Allah’in gokten temiz bir su indirdigi, bununla 6lii topraga hayat
verildigi ve canlilar i¢in yasam kaynagi yapildigindan bahisle denizlerdeki tatli ve aci
sulardan bahsedilmesi ayetteki suyun mecazi veya bagska manada bir su degil, unsur
manasindaki su oldugunu desteklemektedir. Yine bununla ilgili Elmalili tefsirinde su izah
vardir:

“O ki, sudan bir insan yaratti -yalniz ma-i dafik (firlayan su) veya ma-i mehin
(hakir su) denilen insan nutfesinden degil- , hi¢ insan tohumu yok iken genel olarak
hayatin kaynagi olan ve gokten indirildigi bildirilen, “Biz, her canliyr sudan yarattik”
(Enbiya, 21/30) buyrulan sudan ve onu neseb ve sihriyyet bagi yapti.

Yani soy sop olmak {izere iki cinse ayirdi: Erkek ve disi. Bu suretle insanlara bir

ozellik verdi.”***

[k insanin yaratilisinda toprak ve su unsurlari hazir olup, Allah Teala’nin ilk insani
yaratma iradesinin tecelli etmesiyle yaratilisinin basladigi ve insanin bu iki unsurun

karisimi olan camurdan yaratilmaya baslandigini su ayetler gayet giizel ifade etmektedir:

%v%?gﬂ‘» L LN Gl Ty i s 2 0L 6;&'{ %@3@\,3\ A0 5520 e ai

B0 Eurkan 25/54; DIB Kur’an Yolu Meali,363.
B Yazir, a.g.e, C.6, s.266.
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“O’dur iste gaybi da, sehadeti de bilen, Aziz ve Rahim olan; O ki yarattig1 her seyi

giizel yaratti ve insan1 yaratmaya bir gamurdan bagladi.”**

Bu ayetten bagka cxk yani ¢amurdan insanin yaratilisini ifade eden ve bu ¢gamurun

bazi 6zelliklerine de yer veren bazi ayetler ve izahlar1 soyledir:

-

Gryorad 7 e i Tl Sl S 7 o 1 i s

“Sizi (6zel) bir ¢gamurdan yaratan, sonra 6liim zamanini takdir eden ancak O’dur.

Onun katinda bir ecel daha vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.”133

< ° ox S g YR oL of P 3. oa7 s S 7
EVVPoY ok L fhlale U1 G 15 B0 Ul Bl (Al el

“Simdi o inkarcilardan su sorunun cevabini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor,

yoksa bagka yarattiklarimizi m1? Biz onlar1 yapiskan bir camurdan yarat‘uk.”134
&) Wb o B 5 DLy G

“And olsun biz insani, camurdan, bir siilaleden (siiziiliip ¢ikarilmis ¢amurdan) yaratt1k.”135

Ayetlerde gecen o suyla karistirilmis veya yogrulmus toprak, yani gamur

anlamma gelir fakat bu kelimenin “tinet” seklindeki tiirevi “cibillet/cibilliyet”, yani
“yaratiligtaki asli yap, fitrat ve asil karakteri ifade eder. Arapcadaki “tinetii’r-raciil” terkibi
“kisinin hilkati, fitrat1, yaratiligtaki asli yapis1” demektir.**®

Saffat 11. Ayetinde insanin vyaratildigi ¢amuru niteleyen “lazib” kelimesi
miifessirlerce “lasik, lazim” diye ac¢iklanmistir ki bu aciklamanin Tiirkce karsiligi
“yapiskan” demektir. Kelime “sabitlik, degigsmezIlik” anlamina da gelir. Baz1 kaynaklarda,
gerekli(vacip) olan bir isin Arapgada lazib kelimesiyle ifade edildigi belirtilir.*’

En’am 2. Ayetin tefsirinde Fahreddin Razi su izah1 yapar: “Cendb-1 Hak, gokleri ve
yeri yaratmasi; bunun ardindan da karanliklarin ve nurun birbirini izlemesiyle, hakim olan

bir yaraticinin varligina delil getirince buna insani yaratmasi ile de ayn1 gaye ve matlibun

32 Secde 32/6-7; Elmalili Kur’an Meali,414.

133 En’am 6/2; DIB Kur’an yolu meali,127.

134 gaffat 37/11; DIB Kur’an yolu meali, 445.
5 Mi’mindn 23/12; Elmalili Kur’'an meali,341.
3¢ Ragip el-Isfahani, el-Miifieddt, 5.466.

Y7 {sfahani, a.g.e, 419.
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isbatina delil getirmeyi de ekleyerek, “O, sizi camurdan yaratandir...” buyurmustur.

Meshur olan goriis ve murat da sudur ki: Allah Teala, insanlari, ¢amurdan
yaratilmis olan Adem'den meydana getirmistir. Iste bundan dolay1 da Cenab-1 Hak, “O, sizi

camurdan yaratandir” buyurmustur.138

Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates’te Enam 2’nin tefsirinde su izah1 yapar:

“Ayette ‘Allah sizi topraktan yarattr’ buyruluyor. Halbuki insan meniden

yaratilmaktadir. O halde insanin topraktan yaratilmasi ne demektir?

Klasik tefsire gore Allah, insan cinsini Adem’den, Adem’i de topraktan yaratmustir.
Bundan dolayr “Sizi topraktan yaratt1” sozili, insanin kokeni bakimindan topraktan

yaratildigina isarettir.

Fakat bu ayette su gercekte gizlidir: Insan, meni hayvancigi(sperm hiicresi) ile
yumurtadan yaratilmaktadir. Bunlarin ikisi de kandan meydana gelir. Kanda alinan
gidalardan olusur. Bu gidalar ya hayvansal veya bitkiseldir. Bunlar temelde topraktan
meydana gelir. Ciinkii hayvanin dogumu da yine topraktan alinan gidalardan olusan meni
hayvancigi ve yumurta ile olmaktadir. Oyle ise insanlarm hepsi, kokende topraktan
yaratilmaktadir. Yalniz insanlar degil, biitiin canlilar topragin bir parcasidir. Toprak siiziile
stiziile bitki olur, bitkiler gida olarak insan ve hayvan viicuduna girer, gidalardan insan

tohumu meydana gelir ve bundan da insan yaratilir.”**

Mii’mintn 12’nin izahinda Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde su agiklamalar1 yapar:

453& sozciigliniin kaynagi “sell” masdaridir. Sell, bir seyi bir seyden yumusaklik ve

incelikle siyirip ¢ikarmak demektir. Nitekim dilimizde de bilindigi gibi, kilici kinindan
styirtp ¢ekme deyimine "Sell-i Seyf" denilmektedir. Boyle "fuale" veznindeki adlar,
alindiklan fiile gore bazen gaye olurlar, "hiilasa" gibi ki, stildle de buna benzerdir; bazen
de olmazlar, " kiinase, kulame " gibi. Zemahseri’nin izahina gére bu vezin, bir azlik (killet)
manasiyla da ilgilidir. Dilimizde bu veznin karsilig1 (...inti) ekiyle yapilan sozciiklerdir Ki,

kuruntu, siiziintii, siipriintii, kirpmti gibi. Fakat “sell” fiilini bir sdzciikle ifade

8 Raz, a.g.e, 9/321.
139 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, 115-116.
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edemedigimizden siildle kelimesini bu sekilde terclime edememisizdir. O halde bir seyin
stilalesi o seyden siyrilip ¢ikarilan bir netice demektir. Coluk ¢ocuga da siilale denilmesi bu
kabildendir. Bundan dolayidir ki, siildle tabirinden bir silsile manasi1 akla gelmektedir.
Ciinkii siilale, aslin degil, ondan siiziiliip ¢ikarilan hiilasanin ismidir. Tiirkge de “6z”

kelimesinin karsiligidir.

Iste insan, yaratilis merhalelerinden once, boyle camurdan siyrilip ¢ikarilmis bir
siilaleden yaratilmstir ki, bu mertebe ilk insan olan Hz. Adem'in yaratildig1 ve dolayisiyla
Insan tiiriiniin, insan organlarmin ilk basladigi evre olmakla, hicbir insan tohumu ile
meydana gelmis degildir. Bazilar1 burada "tiyn" Hz.Adem’in bir adidir demis, bazilari
siilaleden maksat Hz. Adem'dir demis ise de ikisi de dogru degildir. Zira Adem, insandur.
“Biz muhakkak en giizel bigimde insan1 yarattik” (Tin, 95/4) ayetindeki ifadeye dahildir.
Ayetin acik manasi, bu siildle'nin Adem'den 6nce olmasidir. Hatta bir kisim tefsircilerin
Ibn Abbas, Katdde, Ikrime ve Mukatil'den nakledildiine gore, burada “el-insan”

kelimesini Adem diye tefsir etmisler ve "lam"1, ahid 1ami1 olarak kabul etmislerdir.”**

Ebussuud gibi tahkik ehli alimlerin goriisiine gore ise ayetteki “lam™m cins igin
gelmis oldugu goriisii daha isabetlidir ve ayetteki soziin gelisi de buna uygundur. Nitekim
miifessir Ebussuud Efendi demistir ki: “El-insan” ile kastedilen cinstir ve anlam sudur:
“Billahi insan cinsini Adem'in yaratilmasiyla “tiyn”den, yani camurdan bir siilaleden

toplayip yaratmakla halk ettik...”**

Vehbe Zuhayli’de Secde 7-9’un tefsirinde konuyu Mii’minGn 12 ile iliskilendirerek
su sekilde izah eder:

“Q her seyi en giizel sekilde yaratandir. Insan1 6nce balgiktan var etmistir.”*

Bu her seyi idare eden, her seyden haberdar olan, her seyi gayet iyi bilen, son
derece giiclii ve cok merhametli olan Allah Teala esyay1 en giizel sekilde, en kuvvetli ve en

saglam sekilde yaratandir. O, insanligmn babasi Adem’i yaratmaya camurdan basladu.

Camur ise su ve topraktan meydana gelmistir. Ayn1 sekilde insan olusumunda ve hayatini

0 vazr, a.g.e, C.6,s.130-131.

! Ebussuud Muhammed b. Muhamed-il Amedsi, irsadii Aklis-selim il4 mezayel Kur’an’il Kerim, Dariil
Mushaf, Kahire, trs, Cilt 6, 5.126.

2 Secde 32/7.
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devam ettirmede topraga dayanir. Cilinkii meni gidadan meydana gelir. Gida ise ya
bitkilerden veya hayvanlardan alinmaktadir. Neticede her ikisi de toprak olan arzin

cikardigi seylerden gida alir.

“Sonra insan soyunu degersiz bir suyun 6ziinden yarattmlstlr.”143

Yani erkegin nutfesi ile i¢inde erkegin nutfesiyle déllenen yumurtaciklarin bulun-
dugu kadinin rahim suyunun birlesmesinden insan ziirriyetinin ¢gogalmasini temin etmistir.
Boylece tenasiil, dogum ve insan tiirinin devami genellikle horlanan hakir bir suyun

Oziiyle -meni ile- miimkiin olmaktadir.

“Sonra da ona diizgiin sekil vermis, ona kendi ruhundan tflemistir. Size kulaklar,

. v e . e s0144
gozler ve goniiller vermistir.”

Yani onu topraktan yarattiktan sonra, onu gayet diizgiin olarak yaratmis, azalarini
diizgiin kilmis ve tam olarak yaratmis ve ona Allah'in emrinden olan ve hakikatini higbir
insanin bilmedigi ruhu iflemis ve dolayisiyla insan hareket etmeye ve gelismeye
baglamistir. O size bilgi anahtarlar1 ve emniyet siibablar1 olan duyu organlariniz1 ihsan etti.
Size sesleri isiteceginiz kulaklar, goriilebilecek seyleri goren gozler, diisiinebilmeniz,

hayirla serri, hakla batil1 birbirinden ayirdedebilmeniz i¢in akil verdi.

Béylece yaradilista ve insanin merhalelerinde tedricilik goriilmektedir. Insan dnce
bal¢ik seklindeki maddeden meydana gelmektedir. Sonra bu madde ceninin meydana
gelmesine sebep olacak canli ifraz1 olan madde haline gelmektedir. Daha sonra bu madde
Allah Teala’dan olan ruhla hareket etmekte ve en giizel sekilde yaratilmig diizgiin yeni bir

yaratik olmaktadir. Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!”'*

Konuyla ilgili diger ayet ve baz tefsirleri sdyledir:

€ - ° - o o~ s
Y10 s fox G JUale Lor OLINT Uil W

“Andolsun ki biz insan1 kuru bir camurdan, sekillenmis bir balgiktan yarattlk.”146

43 Secde 32/8.
14 Secde 32/9.
145 \Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, Risale Yayinlari, istanbul 1997, 11/198-199.
" Hicr 15/26.
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Bu ayetle ilgili Hamdi Yazir, tefsirinde 6zetle su izahlarda bulunmustur:

Yani insan cinsini baglangi¢ta biz vuruldugunda ses ¢ikaran kuru bir ¢ig ¢camurdan,

degistirip doniistiirme ile 6zel bir sekilde yoluna konmus kokar bir balgiktan yarattik.

“Jlals 1 “Ses veren yani vuruldugu zaman tingirdayan, kuru pismemis ¢ig camur”

dur ki, pismis olursa tugla, kiremit gibi ses ¢ikaran kuru ¢amur olur.
Ciinkii Rahman Siresi' nde: JESS JUalis e u\w‘y\ Gl

“Vuruldugunda testi gibi ses ¢ikaran kuru bir balgiktan insani yarattik™’
buyrulmustur.

“ (= Uzun siire su ile yumusayip bozulmus civik kokar ¢amur, yani balgik

Z 4

L
demektir.
“ 2.5 ¥ Bunun izahinda miifessirlerden birkag goriis nakledilmektedir:

Bazilarina gore ‘mesnlin’ bozulmus demektir.” Bunun bir baska agiklamasinda
baska bir miifessir de demistir ki: “bozuldu” demektir. Ve buna delil, bu kelimenin “heniiz

bozulmamis olup yol giizergahina konulmusg” olmak deyiminden alinmis olmasidir.

Clinkii sonugta bdyle olan herhangi bir sey, bozulur. Yani “bozulmaya elverisli”

denilebilir.

Bir baska izaha gore denilmistir ki: “mesntn” siirtiilmiis, kazinmis veya bilenmis
demektir ki, tasi tasa siirttiikkleri zaman sylenen “Tas1 tasa siirttim” deyiminden alinmistir.
Ciinkii tag bilegiye stirtiiliirken ikisinin arasindan ¢ikan kazintiya denilir ve bu da kokar.

Bundan dolay1 bozulma ve koétii koku bunun da geregidir.

Ebu Ubeyde de bununla ilgili olarak demistir ki: “mesntin” dokiilmiis demektir.

Yani, “Suyu giizelce yiiziine dokti” denilir.

Sibeveyh demistir ki, “mesniin” bir sekil ve Ornek iizere resimlenmis demektir.
Yiiziin 6zel bir sekli manasinda bir kelimeden alinmigtir. Ve herhangi bir seyin siinneti

deyimi de bu manadan alinmistir ki, “iizerine konmus olan 6rnegi”” demektir.

7 Rahman 55/14.
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Bu sekilde insan nev’inin sekli i¢in siinnet olan 6zel bir sekle dokiilmiis bir bal¢ik

demek olur.*®

Ismail Hakki Bursevi’de Yazir’in izah ettigi 6zel bir sekle dokiilmiis manasinin

adeta kaliba dokiilmiis balg1g1 tasvir ettigini su sekilde izah etmistir:

“Mesnin” havuz ve irmak dibinde olan ve pis pis kokan balgik gibi suda ¢ok
durmak sebebiyle kotii koku tutmus demektir. Ya da “suret verilmis bal¢ik” manasinda
olabilecegi gibi, “dokiilmiis bal¢ik” manasina da gelebilir. O zaman “insan bedeni seklinde
ici bos birakilmis balgik” manasinda olur. Nitekim kursun, bakir ve benzerleri gibi
eritilebilir madenlerden igi bos kaliplar dokiilebilmektedir. Bir bakima Allah Teala,
balcigin icini bos birakarak bununla icinde bir sey bulunmayan bir insan kalibi ortaya
koymus(tasvir) ve bu kalip kuruyupta vuruldugu zaman ses verir olmustur.(Salsal) Cenab-1
Hakk daha sonra bu kalibi bir baska cevhere(ruha) biiriindiirmiistiir.** “Yaratanlarm en

giizeli olan Allah ne kadar yiicedir.”**®

Kasifi der ki: Tibyan sahibi soyle der: “Hak Siibhanehii ve Tedla, Adem(a.s)’1
topraktan yaratti. SOyle ki ¢amur olana kadar topragin iizerine su yagdirdi. Bir miiddet
gectikten sonra kara balgik oldu. Iste o kara balciktan insanin suretini yaratti, tasvir eyledi.

Bir vakit gectikten sonra kurudu ve kurumus ¢amur(salsal) mertebesine ulagtr.”™!

Balgigin keyfiyeti hakkinda Hamdi Yazir ve Bursevi ayetteki kelimelerin uzun bir
tahlili neticesinde izah edilen agiklamalari yapmislardir. Fakat bu ayette diger merak
edilen bir nokta ise balgiktan yaratilisin keyfiyetidir ki bu konuda Kur’an’da ve tefsirlerde

herhangi bir agiklama bulunmayip, konunun kapali kalan kisimlarindan biridir.

Simdi, bize gorede bu konuyu &zetlemesi ve konunun bir nev’i degerlendirmesi

mahiyetinde olmas1 bakimindan, ¢agdas yorumculardan Oztiirk’iin JEds Jeals v

diger terkibin izah1 sadedindeki agiklamalariyla konumuzu burada noktalamis olacagiz:

148

Yazir, A.g.e, C.5,5.373.

"9 {smail Hakki Bursevi, Rithu 'l Beyan, C.10, 5.195.
%% Mii'minun Suresi 23/ 14.

! Bursevi, Riihu’l Beyan, C.10, 5.195.
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“Bir izaha gore salsal ‘kurumaya birakilmis camur’ demektir ki ‘fahhar’ a benzer.

Fahhar ise ateste pisirmek suretiyle kurumus ¢amura denir."** Aym dogrultudaki baska bir

izaha gore Rahman 55/14. Ayetteki JEES Jlals lafz su manaya gelir: Salsal “kuru

camur”, fahhar ise “ateste pisirilen ve ¢omlek diye isimlendirilen ¢amur” demektir.
Miifessirler genellikle fahhar kelimesini salsalin sifat1 olarak kabul etmislerdir. Ancak ibn
Asur, Muvaffakuddin el-Kevasi’nin et-Telhis adli muhtasar tefsirine atifla, “fahhar” n
insandan hal olduguna dair farkli bir izaha yer vermistir ki buna gore Allah insan1 kuru

camurdan yaratmis, bdylece insan kendine has sureti ve salabetiyle fahhar gibi olmustur.**

Hicr stiresi 26,28 ve 33. ayetlerde gegen 0 sis h> terkibine gelince, bu terkipte
Vi

‘hame’ kelimesi salsalin, ‘mesnun’ ise hame veya salsalin sifatt konumundadir. Hame
“kararan ve kotii kokan camur”, mesniin ise “uzun siire beklemis ve degisime ugramis”
manasindadir. Zemahserl bu kelimeyi salsalin sifati olarak “kaliba dokiiliip sekillenmis
camur” diye agiklamigtir.™*

Ayrica bu kelimenin Bakara 259. ayette gegen ve uzun zamana ragmen bir seyin

degisip doniismemesini ifade eden :2% .J lafziylada iliskilendirilmistir."

fbn Asur, insanmn yaratihsmin bu kelimelerle ifade edilmesindeki maksadi,
“Allah’in yaratma kudreti ve sanatinin hayret uyandirici olduguna isaret etmek” seklinde
belirtmistir. Zira Allah, kokusup degisime ugramis ve ayni zamanda kurumus bir ¢gamurdan
hayat sahibi ve alemin efendisi konumuna sahip bir varlik meydana getirmistir. Bu
ayetlerde hayatin toprak, nem ve kiiflenmeyle ortaya ¢iktigina da isaret vardir. Yine bu

ayetlerde insanin yaratilis maddesiyle ilgili farkli asamalara isaret vardir. 16

Netice itibariyle, insanin toprak ve sudan miitesekkil iki ana maddeden
yaratildigiyla ilgili ayetlerde gecen ¢amur, siizme ¢amur, yapiskan camur, kurumus ¢amur,

comlek gibi ses ¢ikaran kurumus ¢amur, rengi kararmis ve kokusu bozulmus ¢amur gibi

2 [bn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't- Tenvir, Daru’s-Sahnun, Tunus 1997. X1V, 41;
Oztiirk, a.g.e, 196.

3 ibn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII, 245;0ztiirk, a.g.e, 196.

5% Zemahseri, Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t Tenzil, Darul Fikr, Beyrut 1977, II. 390;Oztiirk, a.g.e,196.

1% fbn Kuteybe, Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1978, 5.95,237; Oztiirk,
a.g.e, 197.

©® {bn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1V, 42;0ztiirk, a.g.e, 197.
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farkli tabir ve terkiplerden hareketle ilk yaratilis hakkinda tekamiil ve benzeri seyler
sOylemek miimkiin goriinse de sonugta biitiin bu tabir ve terkiplerin deléleti, “Marangoz

masay1 agactan yapt1” ifadesindeki miicmellikten daha miibeyyin/miibeyyen degildir. 157

2.5. i1k Insanin Esinin Yaratihs1 (Nefs-i Vahide’den Yaratilis)

Kur’an-1 Kerim’de ilk insan Adem’in yaratilis1 hakkinda yeterince agik, anlasilir,
belirgin ifadelerle onun topraktan yaratildigr ifade edilmisken, ilk insanin esinin yaratilisi
hakkinda ise ayni sekilde bir tafsilat bulunmamaktadir. Hatta ilk insanin esi olarak kabul
edilen Havva’nin ismi, bir kez dahi olsun Kur’an’da gegmemektedir. Bununla beraber daha
once degindigimiz gibi Kur’an’da yer alan bilgiler daha ¢ok hikmet ve gaye odakli olup,
genellikle bu sekilde beyan edildigi igin, konunun 6zii disindaki merakaver meselelerden
fazla bahis agilmaz. Ciinkii Kur’an, Yiice Allah’mn S6zii olup, Rabbil Alemin olan Allah
Teédla’nin kainata bakan rububiyeti 6l¢iisiinde hadisat ve mevcudat O’nda bahis konusu
olabilir. Hem i’cazli(mucizevi) hem icazli(veciz) bir iislubu oldugu igin kiyamete kadar
ihtiyag duyulacak ne varsa bazen sarih, bazen gizli, bazen agik, bazen isari, hatta bazen ¢ok
daha ince remzi bir beyanla icerisinde yer almis olup, arayani cevapsiz birakmayacak bir

tarzda her sey yerli yerince beyan edilmistir.

Kur’an’ da ilk insanin yaratilisi, nev’i beser olarak biitiin insanlara bakan yoniiyle
diistiniildiiglinde, yeryliziinde ilk defa insan hayatinin baslangicinin nasil oldugu
konusundaki meraklari gidermis oldugundan, onun esinin yaratilmas: da her ne kadar insan
tiiriiniin yeryliziinde nasil ¢ogaldig1 ve yayildigina dair meraklar1 gidermesi bakimindan
onemli olsa da ilk insanin yaratilmasi kadar nev’i beserin merakinda odak noktasina
girememis sayilir. Gergi insanlar merak ettiginde bu merakin belli bir sinir1 olmadig i¢in
her tiirlii ey merak edilebilir. Fakat yukarda bahsi gegtigi lizere bir seyin Allah Teéla’ya
gore degeri ve 6nemi Sl¢ilisiinde Kur’an’da yer verilmesi noktasindan, ayni1 zamanda merak
edilen bir seyi i1ahi hikmetlere ve gayelere bakan yonleriyle Kur’an’da aradigimizda, ilk
insanin esinin yaratilisinin da Kur’an’da bahsedildigi goriilecektir. Bizde hem bu konudaki

birgok I1ahi hikmetleri kesfedip agiklayabilmek amaciyla, hem de bu konuyu olabildigince

Y7 Oztiirk, a.g.e, 197.
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Kur’an’dan yansitabilmek hedefiyle yine Kur’an’dan ayetlerle ilk kadinin yaratilisina, giris

yapalim:
le. P T s L I O R R O See el Eoala g s e L
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“Ey insanlar! Sizi bir kisiden yaratan ve ondan da esini yaratip ikisinden birgok erkekler ve
kadinlar iireten Rabbinizden korkun! (O’na saygisizlik yapmaktan sakinin); kendi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik (baglarmi kesmek)ten sakinin.
Siiphesiz ki Allah sizin iizerinizde gozeticidir.”**®

GAAPO G (5 T b 56 33205 TR sy 5 1 Tl s 04
“O, sizi bir nefisten yaratandir. (Sizin igin) bir kalma yeri, birde emanet olarak

konulacaginiz yer vardir. Anlayan bir toplum i¢in ayetleri ayrintili bir sekilde agikladik.”**®
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“Sizi bir tek candan (Adem'den) yaratan, ondan da yaninda huzur bulsun diye esini
(Havva'y1) yaratan O'dur. Esi ile (birlesince) esi hafif bir ylik yiiklendi (hamile kaldi). Onu
bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir

cocuk verirsen muhakkak siikredenlerden olacagiz, diye dua ettiler.”*®
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“O, sizi bir nefisten yaratti. Hem sonra onun esini de ondan var etti. Sizin i(;inéyumusak
baslt hayvanlardan sekiz ¢ift indirdi. Sizi analarinizin karinlarinda ii¢ karanlik icinde
yaratilistan yaratilisa yaratip duruyor. Iste Rabbiniz Allah O'dur. Miilk O'nundur, O'ndan

bagka Tanr1 yoktur. O halde nasil haktan gevrilirsiniz?”***

158 Nisa 4/1.

1% En’am 6/98.
160 A°raf 7/189.
181 Ziimer 39/6.
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“Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.

Siiphesiz ki, Allah her seyi bilen ve gérendir.”*®

Ayetlerde goriildiigii gibi Kur’an’da bes farkli yerde gegen 34> uwu ifadesi bir¢cok

miifessirin tefsirlerinde izah ettikleri gibi; hem ilgili ayetlerin birbiriyle karsilastirilmasi
neticesinde, hem de ayetlerin gectigi yerlerdeki siyak-sibak prensibine gére konu baglami
acisindan degerlendirilmesi sonucunda “bir nefis”, “bir kisi”, “bir can” manasinda olup,

yaratilis baglaminda diisiiniildiigiinde bu ifadeyle Hz.Adem’in kastedildigi anlasilmaktadir.

Her ne kadar “nefs-i vahideh” ifadesinin bu méanada anlasilmamasi gerektigini
diistinen baz1 yorum sahipleri olsa da, onlarin yorumlari bu manay1 gegersiz kilmaya
yonelik bir takim zayif iddialar olup, baska bir mananin daha uygun oldugunun izahi veya
aciklamasi seklinde degildir. Kendileri ilgili bu bes ayeti birlikte degerlendirerek daha
tutarli ve birbirini destekleyici bir izah yapma yolunu takip etmis degillerdir. Onlarin ilgili
ifadeye getirdikleri yorumlarin ¢ok yetersiz kaldigi ve verdikleri manalarin ayetlerdeki
ifadelerle birlikte diisiiniildiiglinde birbiriyle uyumsuz oldugu, ayetlerin gectigi yerlerde
yorumlarimi desteklemek icin yaptiklart izahlarin birgok yonden zayif ve eksik olduguna,
dair elestiri ve degerlendirmelerimiz bu konunun ilerleyen kisimlarinda gelecektir. Ilgili
bes ayetle birlikte diisiiniildiigiinde, ayrica ayet analizi, ayet baglami, sure-ayet veya ayet-
ayet iligkisi noktasinda izahlarmi yapacagimiz bir¢ok destekleyici karineler onlarin bu
zay1f iddialarina bir cevap mahiyetinde olup, isabetli mananin miifessirlerin ¢ogunlugunun
ifade ettigi mana ki; “nefs-1 vahideh” ifadesi “bir kisi” anlaminda olup, kastedilen bu kisi

ise ilk yaratilan insan Adem olup, ondan yaratilan esi de Havva’dur.

Bahsi gecen farkli yorum sahiplerinden birisi olan Mustafa Oztiirk “nefs-i vahideh”
ifadesinin izahmi yaparken, bu ifadenin ilk insan Adem manasinda yorumlamanin hatali
olduguna dair bazi deliller oldugunu sdylemektedir. Fakat kendisi “nefs-1 vahideh” sudur
veya su olsa gerektir gibi alternatif bir manay1 vermis te degildir. Simdi onun sundugu

delillere degindikten sonra konunun ayet tefsirleriyle genel bir izahin1 yapip yeri

182 ) okman 31/28.
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geldiginde Oztiirk’iin agiklamalarina cevap verecegiz. Oztiirk “nefs-i vahideh” ifadesinin

izahinda der ki:

“Dikkat edilirse, gerek miifessirlerin ¢ogunlugunca benimsenen gerek Ebli Miislim
el-isfahani tarafindan tercih edilen yorum “nefs-i vahideh” terkibinin Adem ya da ilk
insanin yaratilisiyla ilgili oldugu noktasinda birlesmektedir. Ancak bu terkibin gectigi

ayetler ilk insan ve esinin yaratilmasiyla ilgili degildir. Bu tespite dayanak teskil eden

deliller ve karinelerden biri Nisa 4/1. Ayetinin | Gl \: hitabiyla baslamasidir. Ciinkii

Ulimu’l Kur’an eserlerine bakildiginda, Mekki-Medeni ayriminin temel gostergelerinden
birinin “Ya eyylihennas” seklindeki muvacehe hitaplarinin Mekke miisriklerine yonelik

oldugu bilgisiyle karsilasilir.

ikinci delil, metin i¢i dar baglam ya da siyak-sibak karinesidir. A’raf 189. Ayete
bakildiginda, “nefs-i vahide” den yaratmayi anlatan ifadenin ardindan sirke diisme

durumundan s6z edildigi goriiliir.

Ugiincii delil, “nefs-i vahide” den yaratma ifadesini iceren Ziimer 39/6. Ayetinin

o };ﬁaf L;(; i :SJ\/ 45\ N (Ondan baska hicbir gercek ilah yoktur. Hal boyleyeken, nasil olur da

haktan uzaklasirsiniz?!) lafziyla sona ermesidir. Ayrica bu ayette Allah’in erkekli-disili

dort tiir hayvan(koyun, keg¢i, sigir ve deve) bahsettiginden (inzal) s6z edilmektedir.”*®

Oztiirk’iin bu sekilde sundugu ii¢ deliline karsi cevabimiz ve elestirimiz konunun
ilerleyen kisimlarinda gelecektir. Simdi, oncelikle bu konuya ilgili ayetlerin analizi ve bazi

miifessirlerin ayetlerin tefsiri sadedindeki izahlar1 1s1ginda bakilmasi gerekmektedir.

Cilinkii bagka yorumlara agik bir ifade olmasma karsin i1 Juu ifadesinin “bir kisi”

manasinda anlasilmasinin daha uygun ve daha isabetli oldugunu gosterecek karineler bu
ifadenin gectigi ayetlerde mevcuttur. Bu manay1 destekleyecek karinelerden baska ilgili
ayetlerin birlikte miitaald edilmesi neticesinde ortaya ¢ikan anlam daha belirgin olarak “bir
kisi” manasindadir. Bunlardan baska ilgili ayetlerin gectigi strelerdeki bazi karineler,

ayetin Oncesi, sonrasindaki ve metin i¢i siyak ve sibakindaki ifadeler de yine “bir kisi”

19 Oztiirk, a.g.e, 163.
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manasii kuvvetlendirmektedir. Simdi bunlar1 hem bazi1 miifessirlerin agiklamalariyla, hem

de kendi anladigimiz destekleyici manalar1 da ekleyerek izah etmeye ¢alisacagiz. Ezclimle:

Nisa suresi 1. Ayetten basladigimizda Fahreddin Razi bu ayetle ilgili su izahlara yer
verir: “Ey Insanlar, sizi bir tek kisiden yaratan Rabbinizden ittika edin(gekinin)...”(4/1)

Allah Teala, bu strenin basinda insanlara; kadinlara, ¢ocuklara ve yetimlere sefkat
etmelerini, onlara acimalarini, onlarin haklarint kendilerine vermelerini ve onlar igin
mallarini muhafaza etmelerini emretmistir. Iste bu maénadaki Ayetlere yine sfrenin
sonlarinda da yer verilerek, Nisa stiresi bu méanalarla son bulmustur.”*® Yani strenin hem
bast hem sonu ve genelinde dahi, insanlar arasinda yaratilistan gelen bir esitlik ve kardeslik
vurgusu vardir ki buna stirenin basinda biitiin insanlarin tek bir insandan yaratilmasi, hatta
ilk insanin esinin dahi ondan ve tiim insanlik ailesinin bu iki kisiden iireyip yayilmasi
hususunun yer verilmesi bu goriisii desteklemektedir. Kur’an’da lafzen agik ve sarih olan
ifadeler bulunmasa da kadinin yaratilisina dair ilk ayet oldugu miifessirlerce kabul edilen
bu ayetin gectigi stirenin isminin “Nisa” yani “Kadin(lar)” diye isimlendirilmesi de yine bu
manayi1 kuvvetlendiren ayri bir karine olsa gerektir. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir’da Nisa

Stresi’nin tefsirinin baginda bu hususa soyle dikkat ¢ceker ve der ki:

“Bu stire de birgok ser'i hiikiimleri ve teklifleri kapsamaktadir. Bas tarafinda
Allah'in haklari, biitiin insanligin kardesligi, cocuklara, kadinlara, yetimlere acima, sefkat
gosterme ve haklariin verilmesi, mallarinin korunmasi, evlenme ve miras gibi hususlarla
ilgili emirler ve hiikiimler ile baslamis, sirenin sonu da bu konularla bitmistir. Orta
kisminda da aile terbiyesinden baslamasi lazim gelen temizlik, namaz, cihad, amirlere itaat
gibi emirleri ve yiikiimliiliikleri kapsamistir. Biitiin bunlar, insanin yaratilisiyla ilgili ve
terbiye esasina dayali bulundugundan dolay: siire: "Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten
sakinin..." hitab1 ile baglamis ve bu konularda kadinin ve kadinligin pek 6nemli bir yeri
bulunmasindan dolay1 da ilk ayetinden itibaren kadimin yaratilisina ve serefine dikkat

¢ekilmis, ismine de "Kadinlar Stresi" denilmistir.”165

A Ay

Ayetin basindaki hitabin biitiin insanlara oldugu hususunda Ré&zi’nin tefsirinde

1% Razi, a.g.e, 7/305.
165 Yazir, a.g.e, C.3,s.14.
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yaptig1 izahin kisa bir 6zeti soyledir:

Usulcti miifessir alimler; bu hitabin biitiin miikelleflere oldugu hususunda ittifak
etmislerdir ki, bu su sebeplerden dolay1 en dogru olan goriis olsa gerektir:

1) Allah Teala "ittika ediniz!" emrini, O'nun, insanlar1 tek bir nefisten yaratmis
olmasina baglamustir ki bu illet, biitin miikelleflerin Adem’den yaratilmis olmalari
sebebiyle, o miikellefleri de icine alir. Illet umumi olunca, hiikiim de umumi olur.

2) Bu ayette gecen "insanlar" sozciigii, basma elif-lam gelmis olan bir ¢ogul
lafizdir. Binaenaleyh bu lafiz istigrak (siimul ve umiim) ifade eder.

3) Ittika etmekle miikellef tutulma, sadece Mekkelilere has degildir. Aksine, biitiin

insanlar hakkinda umumi bir hikiim ifade eder. &U\ \@:! L l1afz1 herkesi igine aldigina,

“ittika etmek” emri de yine herkes igin amm olduguna gore ve bu miikellefiyet illeti ise
onlarin tek bir nefisten yaratilmis olmasidir ki herkes hakkinda ummi olduguna gore, bu
hitabin Mekkelilere tahsis edildigini soylemek, son derece uzak bir ihtimaldir. Ibn Abbas'mn
delili, Allah Teala'nin “Kendisiyle birbirinize dileklerde bulundugunuz Allah'tan ve
akrabalik (baglarmi kesmek)ten sakinin” buyrugunun Araplara mahsus bir orften geliyor
olmasidir. Ayetin sonundaki hitap bu izaha gére Mekkelilere has olsa bile, usil-ii fikihta,
ayetin sonunun hususi olmasi, bas kisminin umumi olmasina mani olmaz seklinde bir

kaide bulunmaktadir ki buna gére bastaki hitap, biitiin insanlara yapilmis bir hitap‘ur”166

Yine cagdas miifessirlerden Seyyid Kutup’ta ayetin tefsirinde buna dikkat ¢eker:

“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan, ondan da zevcesini var eden ve ikisinden
bir ¢cok erkek ve kadin tiireten Rabbinizden korkun...” giristeki bu hitap, insanlaradir...
Top yekiin kendilerini yaratan Rablerine onlar1 raptetmek icin bu sifatlartyla hitap
edilmektedir. “Tek bir kisiden” yaratmustir...

Bu basit fitri gerg¢ekler son derece biiyiik, derin ve agir gergeklerdir. Sayet insanlar
kulaklarin1 ve kalplerini bu gergeklere acacak olurlarsa bu, hayatlarinda biiyiik
degisikliklerin meydana gelmesi ve cahiliyeden -ya da degisik cahiliyelerden- imana,
dogruluk ve hidayet yoluna; Rablerine ve yaraticisina ve yaratilisa layik uygarliga

donmeleri i¢in yeterlidir. Stiphesiz bu hakikatler, goz ve kalp i¢in degisik diisiinceler

1% Razi, a.g.e, 7/306.
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hususunda genis bir imkan bahsetmektedir. Oncelikle insanlara ciktiklar1 kaynagi
hatirlatmakta ve onlar1 su arzda var eden yaraticilarina baglamaktadir. Bu, insanlarin
unuttugu, bdylece herseyi unuttuklari, bundan sonra da higbir iste istikamet bulamadiklar

bir ger(;ektir.167

Burada sunu belirtmek gerekir ki, buraya kadar aktardigimiz Razi ve Kutup’un
izahlarinda Mustafa Oztiirk’iin sundugu birinci delile cevap mahiyetinde agiklamalar
gecmistir. Ayrica Elmalili Hamdi Yazir’da Nisa stiresi basindaki hitabin tiim insanlara dair

oldugunu Bakara Suresi’nin baslarinda gegen hitapla iliskisini kurarak su sekilde izah eder:

“Insanlik iinvaniyla baslayan bu umumi hitap, Bakara siiresinin basindaki ilk genel
hitabt hatirlatiyor. O umumi hitap giinahlardan sakinmak gayesiyle ‘Rabbinize ibadet
ediniz!’*®® Emrini vermis ve bunu insanlarin yaratilis kanitlari ile aydinlatarak simdiki
zamandan baslangica dogru gétiirmiis ve 6zellikle Adem’in yaratilis bahsini hatirlatmusti.
Burada ise bu hitab1 dogrudan dogruya giinahlardan sakinma emri takip ediyor. Bunu da
ozellikle kadinlarin yaratilisi ile beraber yaratilis delili takip ediyor ki; bunda ‘Ey insanlar!
Artik biisbiitiin sakinma donemine girmeniz ve asagida gelecek tarzda tekliflerin
(ylikiimliliiklerin) zevk ve hikmetinin manevi hazzini anlamanizin siras1 geldi ve sakinma
konularinin en 6nemlilerinden birisi de kadinlar konusudur.” gibi diizgiin ve edebi bir

169
anlatim vardir.”

Ayrica yine Nisa Siresinin baglangici ile Hac suresinin baglangic1 arasinda da
kurulan latif bir baglanti, Nisa suresinin 1.ayetinin, yaratilisin baslangicina yani ilk insana
ve esinin yaratihsma dikkat gekerek, bu ayetteki konunun Adem ve Havva hakkinda

oldugunu te’yid etmektedir. Bunu da yine Hamdi Yazir su sekilde ifade eder:

“Dikkat etmeye degerdir ki, Kur'dn'da ‘Ey insanlar!’ hitabiyla baslayan iki stire
vardir; birisi bu sure, digeri de Hac suresidir. Bu sire, Kur'an'm ilk yarisindan dordiincii
stire oldugu gibi, Hac sliresi de Kur'an'in ikinci yarisindan doérdiincii stredir. Bu siirenin

basinda sakinmanin sebebi, yaratilisin baslangicina(mebde) dikkat ¢ekmekle belirtilmis

167

Kutup, F7 Zilal’il Kur’an Tefsiri,3/53.
1% Bakara 2/21.
169 Yazir, a.g.e, C.3,s.14.
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oldugu gibi, o strede de yaratihisin sonu(mead) ve doniilecek yerin tanitilmasiyla
belirtilmis, "Ciinkii kiyametin sarsintis1 biiyiik bir seydir.”170 buyrulmustur. Bu sekilde iki
sirenin baglar1 tertipli olarak baslangi¢ ve doniiliip gidilecek yeri(ahireti) tanitmis ve

bununla her bir stirede hakim olan ser'? hiikiimlerin kayit yonlerini de gostermistir.”*"*

Nisa 1’in tefsirinde ayette gecen nefs-i vahide ve ondan yaratilan es hakkinda

Vehbe Zuhayli’de su izah1 yapmustir:

Ayette gecen “Rabbekiim” lafz1 ile Allah Teédld’nin onlarin yaraticisi oldugu
hatirlatilmakta ve kendilerini tek bir nefisten yaratma kudretine dikkatleri ¢ekmektedir.
Onlar tek bir asildan gelmislerdir. Hepsi Adem’dendirler, Adem ise topraktandir. Yiice
Allah bu candan esini yaratt1 ve erkek ve disi biitiin insanlar1 da her ikisinden iretip tiiretti.
Bu ziirriyet arasinda Yiice Allah akrabalik ve kan bagi esaslari lizerinde kurulan aile baginm
ortaya c¢ikardi. Bu baglar onlar1 birbirlerine merhametli davranmaya, birbirleriyle
dayanismaya sevk eder. Iste biitin bunlar takvayr gerektiren, Allah'n cezasindan
sakindiran g6z kamasgtirict ilahl kudretin delilidir. Nitekim akrabalik nimeti de siikiir
vazifesini yerine getirmek ve bdyle bir nimeti itiraf etmek {izere takva sahibi olmayi
gerektirir. Ciinkii akrabalik bir destek, bir iligki, karsiliklt bir sevgi, atifet ve muhabbettir
ki, insana mutluluk duygusu verir, toplum icerisinde manevi gii¢ kaynagi olur. Kisi
ailesinin sevinci ile sevinir, kederi ile kederlenir. Nitekim Resulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: "Fatima benden bir pargadir. Onu iizen sey beni de iizer, onu sevindiren sey

beni de sevindirir..."*"

Insanin kendisine aslini hatirlatmakta ise insani sinirlara baglh kalmanin geregine
delalet vardir. Insanm hosuna gitsin yahut gitmesin, bir diger insanin kardesi olduguna,
kardesligin ise baris i¢inde yasamayi, yardimlagsmay1 gerektirdigine; savasi, diismanligi ve
baglart koparmayi bir kenara atmayir gerektirdigine isarettir. ilim adamlarinin ve
cumhurunun goriisiine gore tek bir candan kasit, insanligm babasi olan Adem (a.s.)'dir.

Onlar, Hz. Adem disinda “tek bir can” diye nitelenecek kimsenin olmadigini kabul ederler.

% Hacc 22/1.
m Yazir, a.g.e, C.3,s.14.
"2 Buhari, Fezailii'l-Ashab, 12; Miislim, Fezailii's-Sahdbe, 93-94. (4/1902-1903).
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Ondan once bir takim Ademlerin varligim iddia edenlere gelince, bu iddia Kur'an-1

Kerim'in zahir ifadeleriyle ¢atismaktadir. Esinden kasit da Havva'dir.'"

Yine Nisa 1. ayetiyle ilgili akla gelebilen baz1 sorulara ¢agdas miifessirlerden Celal
Yildirim’da ayetin tefsirini yaparken dikkat ¢ekmis ve bunlarin cevabini ibn-i Arabi’nin

yaptig1 bazi agiklamalar ile birlikte soyle izah etmistir:

Nigin ilk once Adem yaratilmistir?

Ni¢cin Havva da ayni siinnetullaha gore yaratilmamistir?

Ni¢in ilk 6nce Havva yaratilmamistir?

Simdi once kisaca konuyla ilgili iki madde izah edilecektir. Bu izah i¢inde akla
gelebilen yukaridaki ti¢ soruya cevaplar verilmeye gayret edilecektir.

Canlinin canlidan meydana geldigi tezi yani bilimsel ismiyle “biyogenez” ilmi
aragtirmalarla da kesinlik kazanmus gibidir. Oyleyse diyebiliriz ki; bu, varlik aleminde
gecerli bir yasadir. Ancak canlilarin birbirinden meydana gelip iredigini dikkate al-
digimizda, bu zincirleme uzar da gider. Ama bir yerde son bulmasi1 gerekir. Aksi halde
higbir canli tiiriine bir basglangi¢ diisiinmek veya belirlemek miimkiin olmaz. Halbuki her
tirin mutlaka bir baslangici olmalidir. Ne var ki, ilim bunun cevabini tam ve kesin bir
bigimde ortaya koyamamistir. Ciinkii ilim bu konuda da gozlem ve deney agisindan
hareket eder ve boylece sonuca varmak ister. Oysa her canli tiiriin ilk yaratilis1 ayr1 bir
yasaya bagli bulundugu ve bu yasanin gézlem ve deney disinda kaldigi, metafizikle ilgili
bulundugunda siiphe yoktur.

Iste Allah Teala, insan cinsini meydana getirmek icin evvela ilk insan1 yarattigini
Kur'an'da belirterek konuya agiklik getirmistir. Gen denilen harika birimlerde atalarin,
gelecek dole verecegi pay hep saklidir ve biitiin tiirlerde ogul doller atalarina benzer
gerceginden hareketle, insanlarm, ilk insan Adem'e benzedigi kendiliginden ortaya gikar.

Havva'nin yani ilk anamizin erkekten yaratilmasi da yine ayr1 bir ilahi siinnetullah
ile gerceklesmistir. Ciinkii bizim bildigimiz yasalar iiremeyle, kalitimin kaliplariyla
ilgilidir. D6llenmis yumurta hiicresi kendine benzer iki hiicre meydana getirmek iizere
faaliyete gecer ve boylece geometrik diziye uygun bir ¢ogalma olur. Goriiliiyor ki Havva

bu 6l¢iide viicut bulmamus, bizim bilmedigimiz ilahi bir emirle Adem'den meydana gel-

173 Zuhayli, et-Tefsirii 'I-Miinir,2/470.
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mistir. Fakat bunun aksi neden olmamis, yani 6nce kadin, sonra erkek yaratilmamistir?
Gerg¢i boyle olmasi insan mantigina daha uygun gelmektedir; 6nce diginin sonra da erkegin
yaratilmasi bir bakima lireme kanununa daha yakin bir anlam tasir. Fakat hakikat dyle
degildir. 11ahi irdde hayatin agir yiikiinii tasiyacak ve yeryiiziinde Allah'a halife olacak,
Allah adina konusup hiikiim verecek erkegi asil yapmistir. Kadina merhamet, sayginlik,
sefkat, nezahet ve nezaket isteyen annelik vasfini liitfederek onu agir bir yiikiin {iziicii ve
ezici baskisindan korumustur. Bunun i¢indir ki, ¢ocuk babasini temsil eder, onun soyadini
alir. Clinkii sosyal yap1 ve aile bunu boyle istemekte; insanlar tarafindan hazirlanan yasalar

da bu yaratilis fitratina ister istemez uymaktadirlar.'™

Nicin Havva da Adem gibi camurdan yaratiimamistir?

Bu sorunun cevabini doyurucu 6l¢ii ve anlamda Seyh Muhyiddin Arabi vermistir; o
ozetle diyor ki: “Allah, Adem'i kendi suretinde yarattr.” Bu onun suretinde tecelli etti,
demektir. Allah ise bir surette ancak bir defa tecelli eder, ikinci bir tecellisi olmaz. Bu
sebeple Havva'y1 Adem'den, “adam” suretinde meydana getirdi. O bakimdan erkek, kadini,
ona bas olma derecesinde sever. Kadin ise erkegi, par¢anin biitiine bagliligi ol¢ii ve
manasinda sever, vatanina olan baglhilig1 6lciistinde ilgi duyar. Ciinkii erkek kadinin asil
vatani sayilir.'”

Ibn Arabi Hazretleri bu konuya diger bir boliimde ise sdyle aciklik getirmistir:
Insani cisimler yaratilista dort kisma ayrilir:

Adem'in yaratilisi, Havva'nmin yaratilisi, fsa'min yaratilisi ve diger insanlarin
yaratilisi...

Bunlardan her birinin cisminin yaratilisi sebep ve illette digerine benzememektedir.
Fakat ruhi ve bedeni surette birlesmektedirler. Sebeplerin farkliligi, akli zayif olanlari, i1dhi
kudret hakkinda siipheci olmaktan kurtarmak icindir. Tek sebebe bagli kalinsaydi, ilahi
kudretin sonsuz tecellileri zor anlasilir ve bazilar1 yaratma giiciiniin esyanin tabiatinda
bulundugunu vehmederdi. Halbuki Allah Teala her seye kadirdir; diledigini diledigi sebep

Ve yasaya gore yaratlr.176

74 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Istanbul 1997, 3/1201-1202.

> Muhyiddin Ibn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, C.1, 5.679; Yildirim, a.g.e, 1202.
e Muhyiddin Ibn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/124’ten 6zetle; Yildirim, a.g.e, 1202.
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Nisa 1. Ayetinin diger baska “nefs-i vahide” ifadesinin gectigi ayetlerle 6zelikle
Lokman Sdresi 28. ayetiyle birlikte degerlendirilmesi sonucunda su sekilde bir izah

yapmak miimkiindiir:

Nisa 1. Ayeti dolayl1 olarak ahiret alemine delalet eder. Ciinkii Allah Teal4, tek bir
kisinin sulbiinden farkli sifatlar1 olan insanlar meydana getirmeye ve tek bir damla
nutfeden, terkibi harika ve sireti de son derece giizel olan bir insan1 var etmeye muktedir
olunca, O'nun oliileri diriltmesi, ba's-lii nesr etmesi ve hesaba ¢ekmesi nasil imkansiz bir
ihtimal sayilabilir? Iste bu bakimdan ayet, ahiret hayatina da delalet etmektedir. Nitekim
Cenab-1 Hak, Lokman 31/ 28’de “Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin
yaratilmas1 ve diriltilmesi gibidir. Siiphesiz ki, Allah her seyi bilen ve goérendir.”
buyururken ayni ifadeyi yani “nefs-i vahideh” ifadesini kullanmasi isaret eder ki, bu ayetle
aralarinda bir irtibat olup, Nisa suresinin 1. ayetindeki ifadenin “bir kisi” manasinda

kullanildigin1 gosteren giiglii bir karinedir.

Buraya kadar yapilan izahlar, Nisa 1’deki bahsin Adem’e ve esine baktigmin gok
yoniiyle uzun bir agiklamasi olup, biitiin insanlara yapilan “ittika” emri ile biitiin insanlarin
tek bir kisiden yaratilmasi arasindaki baglantinin izahlart da bununla ilgilidir. Simdi

Adem’in esinin yaratilis1 hakkindaki tefsir agiklamalarinda gecen gériisleri dzetleyecegiz:

Tefsirlerde genellikle agiklanmis olan \>'s; kelimesinden murat, Havva’dir. Hz.

Havva'nin Hz. Adem'den yaratildig: hususunda genellikle iki goriis bulunmaktadar:

1) Bu ekseri miifessirlerin kabul ettigi goriistiir. Buna gore, Allah Teald Adem’i
yaratinca, O'nu bir siire uyuttu. Sonra da, O'nun sol kaburgalarmnin birinden Havva'yi
yarattt. Adem uyandiginda onu gordii, ona meyledip, onunla iinsiyet kurdu. Ciinkii o,
Adem’in bedeninin bir parcasindan yaratilmisti. Miifessirler bu goriislerine Hz.
Peygamber'in, “Kadin egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Eger onu diizeltmeye
kalkisirsan onu kirarsin. Onu egri olarak birakirsan ondan istifade edersin.””" hadisini delil

olarak kullanmislardir.

2) Bu goriise gore Allah Teédla'nin, buyrugundan murat sudur:

Y7 Buhari, Enbiya/1; Miislim, Reda'/60 (2/1091).
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“Onun tiirtinden, yani insan cinsinden, onun esini yarattt” manasidir. Bu,

AllahTealdnin  “Allah sizin icin, kendinizden zevceler yaptr™*™® “Allah, onlara

kendilerinden bir peygamber gonderdigi icin...”"

bir peygamber gelmistir ki..”*® ve <“size kendi nefsinizden kendisiyle huzura

ve “Andolsun, size kendinizden 6yle

kavusabileceginiz esler yaratip araniza sevgi ve merhamet koymasi O'nun

ayetlerindendir**®! ayetlerinde oldugu gibidir.

Bazilar1 birinci goriisiin daha kuvvetli oldugunu sdylemistir. Ciinkii ancak bu
durumda, ayetteki "Sizi bir tek candan yaratt1" ifadesi, yerinde olmus olur. Zira sayet Hz.
Havva da yoktan yaratilmig olsaydi, o zaman insan soyu bir candan degil iki candan

(nefisten) yaratilmis olurlardi.

Su soruya da burada deginmek gerekir ki, Razi konuyu izah ederken demistir ki:
Avyetteki "bir kisiden" soziiniin basindaki "min", ibtida-i gaye i¢indir. Yaratmanmn ve
yoktan var etmenin baslangici, bu tek can olan Hz. Adem olunca, "sizi bir tek candan
yaratt1" denilmesi yerinde olur. Yine Cenab-1 Hakk'in, Hz. Adem’i topraktan yaratmaya
kadir oldugu sabit olduguna gore, Hz. Havva'yr da topraktan yaratmaya kadirdir. Durum

. N F 3 . . 182
béyle olunca, Havva'yl, Hz. Adem’in bir kaburgasindan yaratmasmin manasi nedir?”*®

Oztiirk’{in de konuyla ilgili bazi aciklamalari sirasinda degindigi iizere, Razi bu
sorusunu -Oztiirk’iin iddia ettigi gibi- Havva’nin topraktan yaratildigini savunmak
maksadi ile ifade etmis degildir. Bu sorunun gelis iislubu ve sonrasinda bir cevaba yer
verilmesi dikkat ¢ekme manasinda sorulmus oldugunu gostermektedir. Fakat bu soru,
Kur’an’dan agik bir delillendirme olmadig: i¢in Razi’nin kadinin kaburgadan yaratilisina
sicak bakmadigi seklinde degerlendirilebilir. Bununla beraber Razi’ye gore Havva’nin
Adem’den yaratildigi konusunda bir tereddiit séz konusu degildir. Zira Razi sordugu

sorudan sonra su agiklamay1 yapmistir:

“Ibn Abbas (r.a) soyle demektedir: Hz. Adem’e, "Adem" ismi verilmistir. Zira

78 Nahl 16/72.

7% Al-i imran 3/164.

180 Tevbe 9/128.

181 Rum 30/21.

82 Razi, a.g.e, 7/310-311.
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Allah Teala onu, yeryiiziiniin kizil, siyah giizel ve ¢irkin topraklarindan yaratmistir. Iste bu
sebepten &tiirti, onun ¢ocuklart arasinda kizil derili, siyah derili, giizel ve ¢irkin olanlar
vardir. Onun hammu da "Havva" diye adlandimlmistir. Ciinkii o Hz. Adem’in
kaburgalarinin birinden yaratilmistir. Demek ki o, canli (hayy) olan bir seyden yaratilmis

ve ona nisbetle de "Havva" diye adlandirilmugtir.”*®

Ayrica Havvanin Adem uyurken onun sol ege kemiginden yaratilmis oldugu
hususundaki gorigler, yukaridaki ayeti tefsir etmek maksadiyle ileri stirilmistiir ve
Kur'an'la herhangi bir ilgisi yoktur. Miifessirlerin bu goriisii Tevrat'tan aldiklar1 -tezin
birinci boliimde gecen Tevrat’in anlatimiyla nerdeyse ayni olmasi- ve kismen de Hazreti
Peygamberin hadisiyle destekledikleri konusunda siiphe yoktur. Zira Havva'nin, Adem
uyurken onun sol ege kemiginden alinan bir parcadan yaratildigini belirten yegane kaynak
Tevrat'tir. Bununla beraber Hazreti Peygamberden sahih olarak rivayet edilen ve
Buhari'nin Sahih 'inde ve diger sahih hadis kitaplarinda yer alan bir hadiste sdyle denildigi
goriilmektedir: "Kadinlar hakkinda birbirinize hayr1 tavsiye ediniz. Zira kadin ege
kemiginden yaratilmistir. Kemigin en egri yan1 yukarisidir. Eger onu diizeltmeye kalkarsan
kirarsin; birakirsan egri kalir. Kadinlara iyilik ve hayir dileyin"184 Muhtelif sahabilerden
baz1 degisik ibarelerle fakat ayni manada rivayet olunan bu hadisin sithhatinden siiphe
etmemiz miimkiin degildir. Ancak Hz. Peygamberin hangi maksatla sdyledigini tam olarak
bilemedigimiz bu s6ziin Havva'nin yaratilisini bir nebze de olsa teyid ettigi goriilmektedir.

Bununla beraber isin dogrusunu mahliikat: hi¢ yoktan yaratan yalmz Allah bilir.'®

Buraya kadar, genel olarak Nisa suresi, 1.ayetinde bahsedilen ilk insan ve esinin
yaratihistyla ilgili bazi tefsir agiklamalarina yer verdik. Simdi ayni konunun gectigi, A’raf
189. Ayet ve izahlarina gegiyoruz. Simdi M.Oztiirk’iin bu ayetle ilgili aciklamalarini ve

tercih ettigi yorumunu, ardindan ayetin tefsirlerde nasil ele aldigina bakacagiz:

“A’raf 189. Ayette bir erkek ve disiden bahsedildigi, ayetin devaminda bu iki
kisinin iligkiye girmesinden sonra kadinin hamile kalmasindan ve bu erkek ve kadinin

cocuk sahibi olmak i¢in Allah’a niyazda bulunduklari, ¢ocuk sahibi olunca O’na es ve

8 Razi, a.g.e, 7/311.
** Buhari, Sahih, IV/103; Enbiya/1, Nikah/80; Miislim, Reda'/60-61; Miisned, V/8.
'® Talat Kogyigit-ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, DiB Yayinlari, 4/304.
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ortak kostuklari bildirilir. Geleneksel kabule gore ayetteki “nefs-i vahide” Adem’e, zevc de
Havva’ya delalet etmektedir. Bu durumda Adem ve Havva’nin, saglikli bir ¢ocuk sahibi
olmalarin1 miiteakiben sirke diistiiklerini sdylemek gerekir ki Ibn Abbas, Miicahid, Katade,
Ikrime, Siiddi gibi sahabi ve tabiin miifessirlerden gelen nakiller de bunu teyit eder
niteliktedir. Miifessirler ilk insan ve ilk peygamberin sirke diistiiglinii sdylemenin son
derece problemli oldugunu fark ettiklerinden, burada s6z konusu olan sirkin ibadet ve

rubtibiyet diizeyinde degil, tesmiye ve sifat diizeyinde oldugunu ileri siirmiiglerdir.”*%

“Buna gore Adem ve Havva Allah’tan baska bir rab edinmemis ve fakat Iblis’in
ayartmasindan dolay1 ¢ocuklarina “Abdiilharis” ismini -ki Iblis’in semadaki veya cennetten
kovulmadan Onceki ismi Haris’tir- vermislerdir. Bu yorum bazi tefsir kitaplarinda
Tirmizi’nin Semura b. Cundeb’ten naklettigi bir hadisle de teyit edilmistir. Tefsir
Kitaplarinda A’raf 7/189. Ayetteki tek nefisten yaratmayla ilgili ifadenin bizzat Adem’le
degil, onun zirriyetiyle ilgili oldugu yoniinde bir izaha da yer verilmistir. Bunun disinda
ayetteki kissanin temsill olduguda zikredilmistir. Biitiin bunlardan farkli olarak bazi
miifessirler s6z konusu ayetteki hitabin Hz.Peygamber donemindeki Kureysli miisriklerle

ilgili olduguna dair bir yorumda®®’

aktarmiglardir ki, bize gore en isabetli yorum budur.

Bu takdirde ayetteki “nefs-1 vahide” den maksat, Hz. Peygamberin baba tarafindan
dordiincii dedesi Kusay b. Kilab, “zevc” den maksat da Kusay’in Karisidir. Kusay ve esi
saglikli bir cocuk sahibi olmak i¢in Allah’a yakarmiglar ve fakat daha sonra dort
cocuklarin1 Abdiilmenaf, Abdiiddar, Abdiillat, Abdiilkusay diye isimlendirmek suretiyle

sirk kosmuslardlr.”188

Oztiirk’iin ifadelerinde gecen farkli goriislere ve onun gériisiine kars: tefsirlerde

gecen izahlar 15181nda su degerlendirmeleri yapabiriz:

1) Allah Teala, "Onlar neyi es tutuyorlarsa, Allah onlardan miinezzehtir, yiicedir"
buyurmustur. Bu, miisrik olanlarin, sirk kosanlarin iki kisiden fazla olduguna delalet eder.

2) Allah Teala bunun pesinden, "Onlar kendileri de yaratilmis olduklari halde higbir
seyl yaratamayan putlari, O yaratan Allah’a es mi kosuyorlar onlar?" (Araf,191)

186 Zemahserd, el-Kegsaf, 11. 137; Oztiirk, a.g.e, 164.
187 7emahserd, el-Kessaf, I1. 137; Oztiirk, a.g.e, 164.
188 Oztiirk, a.g.e, 164.
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buyurmustur. Iste bu, bu ayetten kastedilenin, putlar1 Allah'a ortak kosan kimselere kars
bir reddiye olduguna delalet eder. Halbuki bu ayette, iblis ile ilgili bir husus gegmemistir.

3) Sayet, bundan Iblis kastedilseydi o zaman Cenab-1 Hak, “Hi¢ bir seyi
yaratamayani mi1 ortak kosuyorlar?” buyururdu, “Hi¢ bir seyi yaratamayan seyi...”
demezdi. Yani ‘ma’ yerine, ‘men’ edatin1 getirirdi. Ciinkii akilli varliklar ‘ma’ edati ile
degil, ‘men’ edat1 ile ifade edilirler.

4) Hz. Adem Iblis'i tantyordu. Ve o, biitiin isimleri de biliyordu. Nitekim Cenab-1
Hak’ta, "Adem’e biitiin isimleri 6gretmisti..." (Bakara, 31) Binaenaleyh, Adem, Iblis'in
adimin el-Haris oldugunu biliyordu. Iblis ile Adem arasindaki yasanan olaylar ve
diismanliga ve onun isminin de el-Haris oldugunu bilmesine ragmen, daha nasil olur da
cocuguna Abdu'l-Haris adin1 vermis olabilir?

Boylece “Adem ve Havva’nin gocuklarma Abdiil-Haris ismini koyarak sirke
distiikleri” seklinde yapilan izahin ¢ok zayif oldugu tiim bu agiklamalar neticesinde ortaya
cikmaktadir.

Bu ayetin tefsirlerinde simdi 6zetleyecegimiz tarzda, boylesi zayif goriislerden uzak
olan daha sihhatli agiklamalar bulunmaktadir:

1) Allah Teala bu hadiseyi bir darb-1 mesel seklinde zikretmis; bu durumun,
cehaletleri ve girke taraftar olmalar1 hususunda, o miisriklerin durumuna benzedigini beyan
etmek igin zikretmistir. Allah Teala, sanki soyle demek istemistir: “(Ben), sizden her
birinizi tek bir candan yarattim ve o tek candan, onun esini de, insan olmak bakimindan
ona denk olan bir insan yaptim...” Bindenaleyh, kocasi esini biiriiylip, esi hamile kalinca,
kari-koca, Rablerine: “Sayet sen bize, kusursuz, yaratilisi tam bir ¢ocuk ihsan edersen, biz
senin nimetlerine ve ihsanlarina siikredenlerden oluruz.” diye dua ettiler. Allah da, onlara,
kusursuz ve yaratilisi tam bir ¢ocuk verince, kari-koca, Allah'in kendilerine vermis oldugu
o sey hususunda, Allah'a esler kosmaya basladilar. Ciinkii onlar, bazen bu ¢ocugu, tipki
tabiatgilarin dedigi gibi, tabiata; bazen, miineccimlerin dedigi gibi, yildizlara; bazen da,
putperestlerin dedigi gibi, putlara ve ibadet edilen heykellere mal ettiler. Daha sonra
Cenab-1 Hak, “Onlar neyi es tutuyorlarsa; Allah onlardan (miinezzehtir), yiicedir”
buyurmustur. Yani, “Allah, onlarin bu tiir sirklerinden miinezzehtir” demektir.

2) Bu hitabin, Hz. Peygamber (s.a.v) donemindeki, Kusay b. Kilab ve karisi ve
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onlarin soyu olan Kureyslilere bakiyor olmasi goriisii de ayetteki kapali anlatimdan
cikarilabilir. Fakat buna gore Cenab-1 Hakk'in, "O, sizi bir candan yaratandir"

Al

buyrugundaki "can"dan maksat Kusay; "minha"dan maksat ise, Allah'm onunla {insiyet
etmesi icin yarattigi, kendi cinsinden Kureysli karisi kabul edildiginde ayette “sizi
yaratandir” daki hitap biitiin insanlart kapsami igerisine almamus olur. Ayetin iislup
bakimindan Nisa 1. Ayetteki ve Ziimer 6. Ayetteki iislup ile konuya giris yapmas: yani
“Sizi bir nefisten ve esinide ondan yaratan veya yapan O’dur.” seklindeki hitabin biitiin
insanlara yonelik bir hitap olmasi ayette bahsedilenin biitiin insanligin anne ve babasi
sayilan Adem ve Havva olduguna dair goriislerin daha isabetli olduguna dair izahlar Nisa
I’in tefsirlerinde ge¢misti. Yalniz Hamdi Yazir bu ayetin izahinda sdyle bir agiklamaya da
yer verir ki bu izah daha da isabetli olmasi muhtemeldir. Soyle ki:

“Goriiliiyor ki, "nefs-1 vahide" nekredir. Bir ferd-i miintesire(yayilan) delalet eder.
Bundan dolay, her seyden 6nce insan tiiriiniin baslangici olan Adem'in sahsi i¢in gegerli
oldugu kadar, sonug itibariyle muhataplarin siniflarina gore, ziirriyet babasi olan her kisi
i¢in de gecerlidir. Yani, ifade yalmzca ge¢mis zamandaki Adem'i degil, simdiki zamandaki
olaylar1 da tek tek igine alir. Bunun igin kissanin bas tarafi Adem ile Havva'nin dogrudan
dogruya sahislariyla ilgili iken sonu evlatlarinin sirk halinin tasvirle son bulacaktir.
Nitekim bundan dolayi, buradaki tek nefisten murat, Kureys'in atas1 olan Kusay oldugu da
sOylenmistir ki, bu da kissanin Kureys miisriklerine uygulanma51d1r.”189

3) Bu kissa, basindan sonuna kadar Hz. Adem ile Havva hakkindadir. "Fakat
(Allah) onlara diizgiin (bir ¢ocuk) verince, kendilerine verdigi bu (¢ocuk) hakkinda ona
esler tutmaya bagladilar" ifadesi harig, ayetlerin lafizlarinda hicbir miiskiil
bulunmamaktadir. Buna gore diyebiliriz ki: Bu ifadenin takdiri soyledir "Fakat Allah
onlara diizgiin bir ¢ocuk verince O'na esler tutmaya basladilar." Yani "O ikisinin evlatlar:
Allah'a sirk kosmaya basladilar" Burada, muzaf durumunda olan evlat kelimesi
hazfedilmis, muzafun ileyh olan "O ikisi" ifadesi, “ceald” fiilinde, muzafin yerine
gecmistir. "kendilerine verdiginde" ifadesi de bdyledir. Bu, "Allah'in o ikisinin evlatlarina
verdigi (seylerde)" demektir. Bunun bir benzeri bir ifade de, "Kdye sor" (Yusuf,82) yani

"O koyiin ahalisine sor" anlamindadir. Eger, "Bu aciklamaya goére “ceala” fiilindeki

tesniyenin hikmeti nedir?" denirse, biz de deriz ki: "Ciinkii Hz. Adem’in ¢ocuklar: erkek ve

189 Yazir, a.g.e, C.4,s.351.
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disi olarak iki kisimdi. Binaenaleyh bu tesniyeden maksad, erkek ve disi ¢ocuklar olup,
bunlar iki smif ve iki g¢esit olduklar1 igin, bunlardan, bir keresinde "tesniye" zamiri ile
bahsedilmis, bir baska keresinde de, ¢ogul lafizla bahsedilmistir. Bu da ayetteki, "Onlar

neyi es tutuyorlarsa, Allah onlardan miinezzehtir, yiicedir" ifadesidir.

4) Farz edelim ki, "Kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda O'na esler tutmaya
basladilar" ifadesindeki ceala’daki tesniye zamiri, Hz. Adem ile Havva'ya raci olsun. Fakat
ne var ki sdyle denilmistir: “Allah Teala o ikisine yaratilis1 diizgiin bir ¢ocuk verince, onlar
bu cocugu kayitsiz sartsiz Allah'in hizmetine, taatina ve O'na kulluga adamaya
azmetmislerdi. Sonra akillarina baska bir diisiince geldi. Bindenaleyh onlar, bu ¢ocugu
bazen diinya isleri ve menfaatlerinde kullaniyor, bazen de Allah'a hizmet ve taatta
bulunmasini emrediyorlardi.” Bu is, her ne kadar bizce Allah'a bir yakinlik ve taat ise de,
iyi kullarin (ebrarin) hasenatr, mukarreb (Allah'a ¢ok yakin) kullarin seyyiati (kotiliigi)
sayilir. Iste Allah’a yakin kullarin cok kiiciik ve kisa olan bazi gafletli hali dahi onlar icin
sorumlulugu gerektirebilir. Bundan dolay1r Cenab-1 Hak, "Onlar neyi es tutuyorlarsa, Allah
onlardan miinezzehtir" buyurmustur. Bir hadis-i kutside de séyle buyurmustur: “Ben,
sirkten miistagni olanlarin, en beri ve en miistagni olaniyim. Binaenaleyh, kim bir amel

yapar ve o amelde bagkasini bana ortak kosarsa, ben onu sirki ile bagbasa birakirim.”*®

5) Ayetin girisindeki nefs-i vahide ile esi Adem ve Hawva ile ilgili olmas
muhtemel olmasina ragmen ayetteki anlatim sembolik olup, anne ve baba olacak her esin
bu anlatim i¢inde kendilerini diisinmesine mani degildir. Yani ayetin bu sembolik anlatimi

sOyle ifade edilebilir:

“Kendisiyle siikun bulunan esle erkegi ne zaman ki birbirini 1yice biiriidii o zaman
kadin hafif bir yiik ytliklendi, bir hiicrecik alip bir ziirriyet yiiklenmis oldu, bununla bir siire
gitti, derken yavas yavas agirlagsmaya basladi, ne zaman ki, o yiik biisbiitiin agirlasti, onun
dogumu yaklasti, iste o vakit Allah Tedla'nin Rabliginin eserini aciktan agiga hissettiler ve
bunun sonunun iyi de, kotii de olabilecegini, bu agirhigin bir nimet de, bir felaket de
olabilecegini sezdiler ve biitiin tesirin Allah'tan oldugunu anladilar. ikisi de Rableri Allah'a

dua ettiler: “Ahdimiz olsun ki; ey Rabbimiz, eger sen bize bir salih, eli ayagi diizgiin,

%% Miislim, Ziihd, 46.(4/2289).

77



yagsamaya elverisli herhangi bir nesil ihsan edersen; biz, baba, ana ve gelecek olan evlat ve
nesillerimizle hepimiz birden muhakkak olarak siikredenlerden, senin verdigin nimetlerin
hepsine siikretmeyi huy edinen kullarindan olacagiz” dediler. Bu hal Adem ile Havva'da
boyle oldugu gibi, gergcek bir izdivag ile bir araya gelmis esler, yani biitiin ana ve babalar
da dogumun yaklastig1 anlarda duyulan agirlik sirasinda ayni1 seving, nese, telag ve endiseyi

yasarlar.” 190. Ayetle devam eden anlatimda ise:

“Sonra Allah Teald o ana-babaya bir salih nesil verdi, tam istedikleri gibi saglam
ve sthhatli bir ¢ocuk verdi, sonra o ¢ocuk biiyiidii, saglam biri oldugu bilfiil ortaya ¢ikt1 ve
gerceklesti, evlendi ve onun da cocuklar1 oldu ve bunlardan da analar, babalar yetisti,
¢ogaldi. O zaman o ilk ananin ve ilk babanin evlatlar1 veya torunlari olarak onlarin yerini
alan ana ve babalar, erkekli ve disili bir¢ok g¢iftler Allah'in kendilerine verdigi evlatta
Allah'a bir takim serikler kosmaya basladilar. Bazen Allah'in rabligini unutup, "bu bir
tabiat olayidir" diyerek tabiati Allah'a ortak kostular. Bazen de gocuklarina Abdiigsems

vb... isimler koyarak, esasen bir yaraticinin eserini boylece ayri ayr1 seylere isnad ettiler.”

Hasili ilk yaratilista sirk yoktu, onu daha sonraki nesiller uydurdular. Bununla
beraber o kadar da eski bir gelenektir ki, onlar onu Adem ile Havva'dan baslamis bir ilk
giinah sandilar. Anlasild1 ki, Allah miisriklerin serik tuttuklar1 seylerin hepsinden uzaktir.
Yukaridan beri koydugu hiikiimlerdeki hikmet ve kudreti, eserleri ve nimetleri ayrintili
olarak anlatilan ylice yaraticinin biiylikliigli ve birligi ne kadar agiktir ve bizzat beserin
yaratilisi olayinda ne kadar belirgindir. Yukaridaki tesniye(ikil) sigasindan sonra burada
“onlar” diyerek c¢ogul kipi kullanilmasi sirkin faillerinde izah ettigimiz manay1
desteklemektedir. Boyle bir Yiice Yaraticiya karsi onlart m1 ortak kosuyorlar ki, onlar

hicbir sey yaratamaz, higbir seyin yaraticisi olamazlar ¢iinkii kendileri yaratilmiglardir.

Buraya kadar, “nefs-i vahide” ifadesinin ilk insana ve “zevceha” ile esinin yaratiligi
manasinda anlasildigina dair A’raf 189. ve 190. Ayetlerinin bazi tefsirlerdeki izahlarmi bu
sekilde ozetledik. Bu izahlar ve daha 6nce bahsi gecen bazi aciklamalar, “nefs-i vahide”
ifadesinin dogrudan olmasa da dolayl: olarak ilk insan Hz.Adem’e, “zevceha” ifadesinin
ise onun esi Havva’ya isaret ettigini bir¢cok karinelerle ortaya koyarak, bu ifadeler

hakkinda agirlik kazanan genel bir kanaati olusturmaktadir. Simdi “nefs-i vahide” ifadesini
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ve devamindaki ifadeleri bazi ¢agdas yorumcularin nasil yorumladigina da bakacagiz.
Sonra, bu yorumlarimin kisa bir degerlendirmesini yaparak, bu konunun bastan itibaren

genel bir degerlendirmesiyle bu konuyu tamamlayacagiz.

“Nefs-1 vahide” konusunu, bir¢ok miifessirin Kur’an biitiinliigii icerisinde gecen bes
ayetle birlikte degerlendirilerek ulastigi geleneksel izaha karsi oldugunu ifade edip, farkli
bir bakis acisiyla yorumlayan yorumcularin basinda Ibrahim Sarmis gelmektedir. Sarmis’in

konuyu isleyis tarzi ise 6zetle soyledir:

Konuyla ilgili veya ilgisiz aklina gelen tiim ctimleleri siralarken genelde geleneksel
yorumu elestirmek, bazen kendi fikrini agmak tarzinda diizenli bir anlatim1 olmadig: i¢in
onun ifadeleri ve bunlara karsi degerlendirmemizi de ayni tarzda yapmak durumunda

kalacagiz. Simdi 6zetle Sarmis’in ifadelerine ve bunlarin degerlendirilmesine gegiyoruz:

Konuya girisinde “Israiliyat kiiltiiriiniin golgesinde degerlendirilen konulardan

birinin nefs-i vahide kavrami oldugu goriilmektedir™*

seklinde bir 6n yargi ile giris yapan
Sarmis’in nerdeyse tiim paragraflarinda klasik tefsirleri bu kiiltiirden beslenmekle, aynen
bu kiiltiirii kopyalamakla itham etmesi, alintilanan ve taklit edilen Yahudi kiiltiiriiniin Islam
kiiltiiriine dontistiigli iddiast zaten kitabmnin ilk girisindeki 27 sayfalik 6nsoziinde uzun
uzadiya dile getirilmistir. Bu konuya da benzer bir yaklasimla giren Sarmis, anlatiminda
ilgili konuyu birakarak yine ii¢ sayfa boyunca klasik tefsirleri Israiliyatc1 zihniyetle itham
ederek, “Hiilasa, israiliyat’in ayetlerin iizerine diisen golgesi pek uzun olmustur.”**? diyen
birbagka yorumcuyu da kendi goriislerine destekei yaptiktan sonra, Ahmet Sakir isimli bir
yazarin elestirisine gegmistir. Ardindan gelenek¢i miifessirleri temsil ettigi siipheli olan bu
radikal kisiyi ve ciimlelerini 6rnek gosterir. Ozetle der ki: “Gelenekgi miifessitlerin fikirleri
hep bu tarzda Israiliyat: nas makaminda degerlendiren ve kabul etmeyenleri de tekfir eden
bir anlayistir” manasinda gosterip, bir¢ok konuyla ilgisiz mevzularla doldurarak yazdig:
sabikan bahsi gecen kitabinda amacinin geleneksel izahlar ve miifessirlerle muaraza etmek

oldugu izahtan varestedir.

191 S e i , .
Sarmis, Kur’an’a Gére Insan in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 68.

Mustafa Islamoglu, Esma-i Hiisna, 2/141;Yaratilis ve Evrim 106-107; Sarmus, a.g.e, 70.
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Daha sonra, nihayet konuyla ilgili agiklamalara gecis yapabilen Sarmis’in 6zetle

ifadeleri ve bunlarin degerlendirmesi ise soyledir:

“Kur’an’a baktigimizda, “Ey Adem...”hitaplarinda admin anilmasi disinda, higbir
yerde isim vererek insanligin biyolojik ilk babasinin onun oldugunu ve beserin ondan

yaratildiginin soylenildigini gt')rrniiyoruz.”l(‘)3

Evet, Sarmis’in soyledigi gibi bir mana zaten ayetlerde ifade edilmis degildir.
Biitiin insanlarmn, hepimizin bizzat Ademden yaratildigi anlami yani Adem’in dogrudan
kendisinden diinyaya gelmis olmamiz anlami, elbetteki ayetlerde dogrudan soylenilmis
degildir. Buradaki bir yorumdur ve daha Once bahsi ge¢mis olan, biitiin insanlarin
topraktan yaratildig1 nasil izah edildiyse ayni izah bu yorumda da aynen gecerlidir. “Biitiin
insanlarin ilk atasi, ilk yaratilan Adem’dir” yargisi dolayli olarak “Biitiin insanlarin
yaratilisina sebep, Adem’in ve esinin yaratilmasidir ve bu ikisinden dogum yoluyla
yaratilan insanlarin evlenerek, cogalarak, bugiine kadar silsile halinde gelmesiyle biitiin
insanlarin bir kisiden yaratildig1 kastedilmistir” dolayli yargisini elbetteki akil ve mantikla

diistinerek ve diger ayetlerle birlikte degerlendirerek biz ayetlerden istihrac ediyoruz.

“Kadinlar ve erkekler olarak eslerde Ademin kendisinden yaratilmis ve ¢ogalmis
degildir.”*** diye bir iddianin miifessirlere ait oldugunu sdyleyen Sarmis buna karsi sunu
iddia etmistir: “Aksine yerinde belirttigimiz gibi ilk yaratilista kadin ve erkek olarak
yaratilan toplulugun vahyin 6grettigi sekilde mesru evlenmeleriyle lireyip ¢ogalmislar ve

bugiine kadar diinyaya bu sekilde gelmeye devam etmislerdir.”*®

Sarmis’in dile getirdigi bu iddia tefsirlerde ge¢cmiyor. Yani bdyle bir iddia yok
zaten, varsa isim ve kaynagini vermesi gerekir. Burada Nisa 1°deki ayette ifade edilen
“hiima” zamiri iki kisiye delalet eder. Bunlarda “Adem ve ondan yaratilan esi Havva’dir”
cikarimimi ayetteki ifadelerden dolayli olarak miifessirler yapmistir. Simdi Sarmis’a su
sorular1 sormak gerekir: “Ayetteki “hiima” zamiri tesniye yani iki kisi i¢in kullamlan zamir

degil de nedir?” Veya “Nefs-i vahide’den ayetteki zahiri ifadeye gore bir es yaratilmigtir.

193 Sarmus, a.g.e, 71.
104 Sarmis, a.g.e, 72.
195 Sarmis, a.g.e, 72.
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Ayette ¢ok sayida esin veya kisilerin veya bir toplulugun nefs-i vahideden yaratildigina
dair hangi dilsel bir ifade vardir?” Veya “Hangi baska ayetteki bir karine boyle mesnetsiz,

hayal iirlinii bir iddiay1 savunmay1 gerektirmektedir?”

Ayrica Sarmis’in “Nefs kelimesi disil bir kelime o halde Adem degil Havva’yi

59196

gostermesi  gerekir iddiasina gelince onun cevabi gayet kolay ve aciktir: “Semai

miienneste hakiki cinsiyet yoktur.”

Sarmis’in “Kur’an higbir yerde ilk yaratilamn Adem oldugunu séiylemez”197 ve

“Kur’an herhalde nefs-i vahidenin Adem oldugunu séylerdi. Eger bunu belirtmek isteseydi,

5,198

nefs-i vahide terkibi elif-lam alirdi”™" iddiasina da su sekilde cevap vermek miimkiindiir:

Kur’an’1n bu terkibi nekre olarak ifade etmesinin birgok, cesitli anlamsal hikmetleri
olabilir. Boyle olmasiyla ayetin birgok manaya kapisi agik kaliyor, bu ifadelerden
maksadin Adem ve Havva olmasin1 dislamamasi bizim savundugumuz anlam i¢in yeterli
oluyor. Hucurat 13’te “Ey insanlar sizi bir erkek ve disiden yarattik” derken ayet, her
insanin kendi anne babasimin anlasilacagi bir mandya da agikken ayrica ilk yaratilan Adem
ve esi Havva’da, bu erkek ve disi olarak anlasilabilir. Sonugta beserin ilk asillar1 ve atalari
oldugu i¢in onlarinda bu erkek ve disinin kapsaminda anlagilmalar1t miimkiindiir, illa elif-
lam alarak gelmeleri sart degildir. Ayrica ayetler bazen dolayli anlatim yapar, bazen isaret
eder, bazen de bir¢ok ayette isaret edilenden birseyden delalet manasi ¢ikarilir ve dylece
izah edilerek, ifade edilir. Ornegin, Hicr 26’da insanligm ilk atasi baglaminda insani
yarattik demistir. Ciinkii Hicr 27°de o6zel isimle, elif-lam takisiyla cinlerin atasindan
bahsedildigine dair miifessirlerin izah1 daha dnce gegmisti. Kaldi ki, Hicr 26 ve Sad 72 ile
baslayan ayetler ve devamindaki ayetler; bu iki stirede nerdeyse ayni tarz anlatimla, Allah
Teala beseri camur veya kara balgiktan yaratacagini ve ona ruh ifiirdiigiinde meleklerine
secde etmelerini emrediyor, sonra bahsi gecen bes sirede meleklere “secde edin” emri
verilen kisinin acik¢a ismiyle Adem oldugu ayette tasrih edilmistir. Oyleyse simdi
Sarmis’a sormak gerekiyor: “Kur’an bu konuyu bu tarzda yani farkli ayetlerin bir arada

degerlendirilmesiyle agirlikli olarak isim vermeden Adem ve Havva manasinda

196 Sarmis, a.g.e, 72.
197 Sarmis, a.g.e, 72.
198 Sarmis, A.g.e, 75.

81



anlasilabilir bir anlatimla ¢ok yerde dile getirmisken illa “nefs-i vihide=Adem” denilmesi
mi gerekiyor? Benzer sekilde “Al-i imran 59°da Ademin topraktan yaratildigi agik ve net
degil midir? Orada ki meselde de ayet konuyu anasiz ve babasiz yaratilan ilk insana
getirmisken, baska manalari tekelliifle ve zorlamayla oradan ¢ikarmaya ¢alismak ayetlerin

ve Kur’an’daki anlatimlarin biitiinliigiine halel getirmez mi?

Sarmis’in birgok yerde “Nefs-i vahide’nin Adem oldugu s6yleminin Israiliyat’tan
kaynaklandigin1” iddiasina gelince buna sdyle cevap verilebilir: “Biz dncelikle ayetlere ve
tefsir izahlarina bakiyoruz. Onlarin yardimiyla anlagilamayan meselelerde sahih hadislere
bakiyoruz. Sahih kabul gérmiis bir hadiste “Adem’in esinin, O’nun kaburga kemiginden

yaratildig1 ifade edilmigtir.”*%°

Bu hadis sadece tek bir hadis degildir. Bu manada bir¢ok
hadis vardir. Tirmizi, bu konudaki Ebti Hureyre’den gelen rivayet i¢in hasen, sahih, garib,
senedinin ise saglam oldugunu belirtmistir. Kaburga hadisi olarak bilinen gerek yaratma
gerekse de tesbih ifade eden bu hadisler Kiitiib-ii Tis’a’da dort ayr1 sahabiden gelmistir.
Hadisin iki versiyonu da sened agisindan reddedilecek bir konumda degildir. Sened
acisindan bu iki versiyon arasinda bir mukayese yapildiginda adet olarak benzetme, sihhat

. < 2
acisindan yaratma versiyonu daha agir basmaktadir.” 00

Haydi, kadinin kaburgadan yaratildigin1 ifade eden hadislerin “kadin kaburga
kemigi gibi incedir” manasindaki sadece benzetme versiyonlarini alalm. Fakat bu
konunun basindan beri izah ettigimiz lizere, ayetlerde bir¢ok karineler var. Mesela, A’raf
189’da “liyeskiint ileyha” yani “kendisiyle siikiinet bulacagi bir es” diyor. Baska bir yerde
“kendi nefislerinizden yani cinsinizden sizin i¢in kendileriyle siikunet bulacaginiz esler
yaratmasi O’nun ayetlerindendir” diyen Rum 21. ayetinde ayni ifadenin bir bagka tiirevi
yani “liteskiinii ileyha” kullaniliyor. Kaldi ki, Araf 189’daki kadinin hamile kalmasi
durumu var, dolayisi ile orada bir erkek bir disinin olmasi kesinlik kazanmistir. Zaten
biitiin insanlara hitap eden ayetin oldugu sire Nisa(Kadinlar) siresi, 1. adyeti hem biitiin
insanlarin kardes oldugunu vurgulayan, kadin haklar1 ve kadinin Islam’daki hak ve
sorumluluklarint bildiren bir stre. Ayrica ilk ayetinde biitiin insanligin bir tek kisiden

yaratildig1 belirgin sekilde ifade edildigi igin, ilk c¢iftin kadin esinin bu ilk insandan

% Tirmizi, “Talak”, 12.
2% Cemal Agirman, Kadimin Yaratihsi, istanbul 2001, s. 127.
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yaratilmas1 bir gerekliliktir. Boylelikle es kendisinden, ¢ocuklarda bu esin dogurmasiyla
anneden dogmus oluyor. Bunu teyiden biyoloji biliminin agiklamalarina gore g¢ocuk
cinsiyetini belirleyen bilgi, asilamay1 yapan babadan gelen sperm hiicresindeki genetik
kodda saklidir. Boylelikle tiim insanlik bir kisiden tiiremis olabilmektedir. Bir kisiden veya
onun bir pargasindan veya kaburgasindan esinin yaratilmasinin, bilimsel izah noktasinda
anlasilamayacak ve kabul edilemeyecek bir garipligi s6z konusu degildir. Ademi topraktan
yaratan Allah Teala, Havva’y: da Adem’den bir par¢adan yaratabilir ve yaratmistir hatta
bunun icin sadece Adem’in bir hiicresindeki DNA bile yeterlidir. Hadiste kaburgaya
benzetme de var, fakat kaburgadan yaratilmis olmasi da anormal degildir, suan bilim
adamlar1 tarafindan kemik kok hiicresindeki insan DNA’s1 ile yapilan deneylerde kok
hiicrelerin ¢ogalma potansiyelinin ¢ok yiiksek oldugunu tespit edilmisken, ilk kadinin
yaratiliginda erkegin kaburga kemiginin kullanilmig olmasi ihtimali bilimsel olarakta
desteklenebilir bir keyfiyettedir. Akil, mantik, bilim ve ayetlerin genelinden ¢ikan mana ile
bunun bdyle izah edilmesinin yerinde ve tutarli bir izah oldugu anlagilmaktadir. Sarmis’a
sunu sormali ki: “Klasik tefsirlere ve sahiplerine Israiliyat¢1 demekle is bitiyor mu? Peki
bu kadar akli ve bilimsel izahlar1 nereye koyacagiz?”” (Konunun bilimsel izahlarina sonraki

bolimde detaylica yer verilecektir)

Tefsir kaynaklarini, yazdig1 kitabin nerdeyse her sayfasinda Israiliyat damgasiyla
miihiirleyen Sarmis’in konunun devaminda birden bire karsiniza ¢ikan “Lut peygamberin
iki kiziyla soyunu devam ettirmek i¢in yaptiklar ve saire...” gibi tuhaf ve kasitli bir niyetle
yer verildigi muhtemel olan mide bulandirici Tavrat anlatimlarini getirip kitabina koymasi
Adem ve soyundan gelenler hakkinda da buna benzer durumlarin oldugunu ima ederek
konuyu akli degil de hissi bir takim arglimanlarla izaha g¢alismasi, onun goriislerinin
mesnetsiz oldugunu gdstermektedir. Bunlarla insanlari, tiim anlatimlarini sanki Tevrat’tan
aldigim iddia ettigi Klasik tefsirlerden ve geleneksel anlayistan sogutmak istedigi ¢ok
acikca bellidir. Bu tarzda yazdig: kitabinda miifessirlere kars1 muarazadan bagka bir niyeti
olmadig1 agikca goriilmektedir, o yiizden onun goriislerine ve elestirisine burada son

veriyoruz.
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Simdi bir baska tefsir alaninda ¢alismalariyla meshur ve ¢agdas Kur’an yorumcusu
Mehmet Okuyan’in “nefs-i vahide” terkibiyle ilgili goriislerine ve kisaca bunlarin

degerlendirilmesine gegiyoruz. Okuyan konuyu islerken anafikir olarak sunu ifade eder:

“Tefsirlerimizde ve kiiltiirlimiizde “nefs-1 vahide” tamlamasindan maksadin Hz.
Adem oldugu, zevceha “esi” kelimesiyle de onun hanimi olan Hz. Havva’nin kastedildigi
goriisii Kur’an’dan delil getirilebilen bir goriis degildir.”?%*

Burada sunu belirtmek lazim ki; M. Okuyan, “Hz. Adem’in Yaratihs1” bashgini
tercih ettigi konuya hemen “nefs-i vahide” terkibinden s6z ederek giris yapmis ve bu
ifadeye “ilk can” diyerek Kur’ani bir kavram oldugunu ifade etmistir. Fakat ne hikmetse
konuyla ilgili Nisa 1, A’raf 189, Ziimer 6. ayetlerinin oldugunu sdyleyip, En’am 98. ve
Lokman 28. ayetlerinden bahsetmemistir. Kendisi konuyla ilgili ayetlerin bir kismini
gizleyerek -veya bilmiyor da olabilir- Kur’an’da ii¢ ayetin bu kelimeden bahsettigini ifade
etmesiyle kendi yorumlarinin daha konunun basindan itibaren, magdur edebiyatina

doniistiiglinii ilan etmektedir.

Okuyan, boylece giris yaptigi konuya, “Konuyla ilgili bir ayeti incelemekte yarar
vardir” diyerek bir ayeti ve mealini vermistir. Tercih ettigi bu ayet ise, daha ¢ok
agiklamalarin ve bahsettigimiz iizere Hz. Adem ve Havva’ya isaret eden bir¢ok karinelerin
bulundugu Nisa 1. ve A’raf 189. Ayetleri olmayip, ilging olarak Ziimer siiresi 6. Ayet
olmustur. Zira konuyla ilgili Nisa 1. ve A’raf 189. ayetleri ve meallerine tam olarak,
konunun nerdeyse higbir yerinde yer vermeyen Okuyanin, Ziimer 6. ayetinden sonra
yaptig1 yorum ise meselenin anlasilmasinda ve izahinda onemli bir katki saglamayarak,
kendi disiincelerini bazi bilimsel goriiniimli igerigi pek sihhatli olmayan sozlerle ifade

etmekten 6teye gidememistir. Simdi, Okuyan’in bu yorumunu aynen aktariyoruz:

“Burada yer alan s2>'s & nefsi vahideh “ilk can, ilk canli, ilk cevher, ilk 6z”

demektir. Insanin cansiz halden canli hale gectigi ilk asama nefs-i vahideh diye
isimlendirilmektedir. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan Rabbinize kars1 duyarl

olun.” 11k insan tiirii iste bu ilk cevherden veya ilk candan, ilk 6zden yaratilmistir. “Insan”

2t Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Soyler-I Yaratilis ve Hz. Adem, Diisiin Yayncilik, istanbul 2017, 76-77.
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anlamina gelen w‘“ nefs kelimesinin, bu ilk cevherin yine insanin potansiyel olarak biitiin

ozelliklerini i¢erdigini s6yleyebiliriz. Zira genetik bilimi ve genlerle ilgili haritalar, insanda
bir genetik kodlamanim oldugunu gdstermektedir. Insanin elementer yaratilis siireci ile
biyolojik/embriyolojik siirenin kesistigi asama olan olan nefs-i vahideh denen asamaya

dikkat cekilen ayetlerden biriside iste bu ayettir.”?%

Goriildugi gibi, “nefs-i vahide” ifadesinin bir asama oldugunu iddia eden Okuyan,
“elementer yaratilis siireci ile biyolojik/embriyolojik siirenin kesistigi asama” ifadesini
kullanmigtir. Siire¢ ve siirenin kesistigi asamayi nasil kesfettigini, bunun hangi ayetle ilgili
hangi dilsel veya anlamsal bir ifadeye dayandirdigi ise hi¢ belli degildir. ifade ettigi
bilimsel terimler ki, yani “genetik biliminde, gen haritalarinda bulunan genetik kodlama”
ise buradaki konuyla yakindan veya uzaktan ilgili degildir. Herhalde bunlarin ne demek
oldugunu bilmeyen Okuyan, bunlarin ne anlama geldigini bilenlerin yaratilis konusunda
bunlarin ayet tefsiri sadedinde kullanilmasiyla iliskisini irdeleyecegini tahmin etmeyerek,
yaptigi karigik ve dayanaksiz bu izaha, bunlari da siisleyici bir argiiman olarak kullanmayi
diisinmis olabilir. Nitekim bunun bdyle oldugunun agik bir gostergesi, tespit ettigimiz
tizere, hemen ti¢ sayfa sonra ayni ifadeleri higbir kelimesine dokunmadan, tam tabiriyle

“kopyala-yapistir” yaparak yine asamadan bahsettigi bir ciimlenin arkasina eklemesidir.?®®

Iste bu derece konuyla ilgili asil ayetlerden ve tefsirlerden ve tefsir biliminden uzak
yorumlarla ve dayanagi olmayan bir takim zayif iddialarla konuyu izah etmeye calisan
Okuyanin amacinin, -daha onceki Sarmig’in izahlarinda gorildigii gibi- konuyu kahir
ekseriyetle Kur’an’dan karinelere dayanarak tefsir eden miifessirlere karsi bir muaraza
veya onlar1 bu konularda tamamen Israiliyatin savunucusu ve koruyucusu gibi gdstemek
oldugunu anlamak i¢in konunun devamindaki su ifadelerine bakilmasi yeterlidir: “Kadinin
erkegin ege kemiginden yaratildigini belirten ve “kirilir, ama diizelmez” diyen bu yanlis

anlayis, herhalde degil, kesinlikle buradan(Tevrat’tan) alinmis ve hadis formuna

202 Okuyan, A.g.e, 77.
203 Okuyan, A.g.e, 80.
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sokulmustur... Biitiin bunlar israiliyat/Kitap ehli kiiltiiriiniin Islam diisiince ve kiiltiiriinii

nasil etkiledigini de gostermektedir.”?%*

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Okuyanin bu konuda tefsir alimlerinin hepsini
ayni kefeye koyarak degerlendirmesi ve Kitab-1 Mukaddes’te gegen bazi ifadelerin
tevafuken Kur’an tefsirlerindeki bazi ifadelerle ortiismesi neticesinde hatalinin, yanligin ve
suglunun dogrudan bu ifadeleri Kitap ehlinden aldigini iddia ettigi miifessirlerin oldugu
sonucunu ¢ikarmasi oldukca hatali bir ¢ikarimdir. Ciinkii Israiliyat tiirii haberlere mesafeli
duran birgok miifessir de vardir. Bu yiizden, ayeti ayetle ve stre biitiinligii veya Kur’an
biitiinligi icerisinde tefsir eden veya rivayetin disinda dirdyet tarzi yaklasimla, akli bir
takim izahlara da yer veren miifessirlere ve agiklamalarina bu konunun basindan itibaren
biz ¢okca yer verdik Ki; bunlarin hepsi Okuyanin bu tiir iddialarina birer cevap

mahiyetinde olmaktadir.

O halde buradan sdyle bir sonug¢ ¢ikiyor ki; miifessirlere Israiliyatg1 damgasi
vurulmasi sonucunda, Okuyan’in ve konuyu birgok dirdyet sahibi miifessirlerin yaratilis
baglaminda Hz.Adem ve Havva’ya yorumlamasimi pesin kabulle yanlis oldugunu ifade
eden benzer yorumcularin, giiya kendi zanni fikirlerinin bu konuda miibalagasiz en isabetli
yorumlar mesabesinde olduguna dair bir izlenim olusturulmus olmaktadir. Fakat sorun su
ki; her ne hikmetse bu iddianin sahipleri Kur’an’dan ve hadislerden bagka her tiirlii
argiimani kullanmay1r mesru kabul ederek konuyu aydinlatmada ve aciklamada herhangi
izahli, ispatli ve tutarli bir sonu¢ ¢ikaramamislardir. Sanki onlarin ekser tefsirlerde agirlik
kazanan yoruma itirazdaki amaci, kitaplarindaki birgok yerde dillendirip durduklar
Hz.Adem ve esi Havva’nin ¢ocuklarinin nasil kardes evliligi yaptigina dair anlasilmasi
simdiki zamandan elbette ¢ok ¢ok farkli bir durumu, diizeltmeye ¢alismaktir. Bunun seriat
farklilig1 tarzindaki izahina kulak tikayan bu zihniyet, zamanimizda ensest iliski diye
isimlendirilen bu durumdan ilk insan neslini kurtarmanin yegane ¢aresini nefs-i vahide’den
Hz. Adem ve Havva gibi birgok evli ciftin ayn1 anda yaratildigmi iddia etmekte -belki
tutturabilirlerse- bulmuslardir. Fakat boyle bir durumun bir¢ok yanlishgr ve bir¢ok

sorunlar1 beraberinde getirdigini herhalde 6ngérememislerdir. Belki de gérmiislerdir ama

?% Ibrahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, Istanbul 2005, s.382; Okuyan, A.g.e, 80.
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islerine gelmeyen geleneksel yaklasimlar ve kendi fikirleri disindakileri hazmedemeyis
gibi baz1 hissi degerlendirmeler yiiziinden bu muarazay: baslatmis olmalart miimkiindiir.

Onlarin 6ngéremedigi bazi sorunlar ve yanligliklar ise sunlar olabilir:

Nefs-i vahide ifadesinin akla ilk gelen, en genel anlamda manas1 “bir kisi, bir nefis,
bir can” iken, bu ifadeyi farkli bir yone ¢ekip ona “ilk yaratilan hiicre” veya “cansizdan
canltya gecis siireci” diyerek -higbir karine olmadigi halde- bir¢ok insanlarin 0 6zden
tiretilmesi sonucunda, ilk insan olma O6zelligini Hz.Adem’e vermek tartismali hale
gelmektedir. Bu gibi diisiincelerde konuyla ilgili olmasa da Islam’in temel degerleriyle

catisan 1rk¢ilik ve ik ayrimi ve gatismalart gibi konulara tehlikeli bir zemin hazirlayabilir.

Bu tartisma sonucunda ise, ilk insan Hz.Adem’in topraktan ve esi Havva’nin ondan
yaratildigina dair izahlar1 bulunan ayetlere ve onlarin ihtiva ettigi bircok hikmetlere ve
gayelere bilerek veya bilmeyerek tutarsizlik manasin1 veren bir diisiinceye kapi agilmis

olmaktadir.

Meleklerin ilk yaratilan insan Adem’e secde etmesi ve seytanmn ilk insan Adem’e
secde etmemesi ve bu hadisede seytan dahi Allah Teald’ya: “O’nu topraktan yarattin”
demesi ve bir kisiden bahsetmesi; Hz.Adem ve onunla siikun bulmast icin yaratildigi izah
edilen esi Havva’nin birlikte cennete yerlestirilmesi, bir agag ile imtihan olmalari, yasak
agactan yemeleri, baslarina gelenler ve birlikte tevbe etmeleri gibi bunu ifade eden
ayetlerde sadece iki kisiden bahsedilmesi; ayrica yine birlikte bulunan bu iki kisiden baska
bir insanin bulunmasinin hayal bile edilemedigi anlatimlar veya bu iki kisiden baska bir
insanin varligina dair en kiiciik bir emare dahi bulunmayan ifadelerin tamami gosterir ki:
flk yaratilan insan Adem’dir ve ona es olarak bir tek Havva yaratilmistir. Bunun aksine bir
fikri iddia etmek -yani bir 6zden birgok beserin yaratilisi gibi- Kur’an’daki biitiin bu
ifadelerle celiserek ne derece biiyiik yanligliklara, sorunlara ve safsatalara kapi acacagi

izahtan varestedir.

Nefs-i vahide konusunda; buraya kadar agiklandig1 gibi geleneksel izahla muaraza
etmek amaciyla ortaya ¢ikip, sirf gelenegi karalamak i¢in konuyu kendi anlayislarinda

uygun yone ¢ekerek bazi hayal iiriinii manalarla yorumlayan cagdas yorumcular olsa da,
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Mustafa Islamoglu gibi ¢agdas yorumcular bu konuda geleneksel izahin hakkini teslim
edip, ilgili ifadenin gectigi tiim ayetlerle birlikte diistiniildiglinde tutarli olan ve Kur’an
biitlinliigiinde gecerli izahin geleneksel tefsirlerde agirlik kazanan izah oldugunu acgikca
itiraf edemese de, bu manay1 oncekiler gibi karalayip hazimsizlik géstermemis ve bazi
isabetli izahlar1 goérmezlikten gelememis ve simdi aktaracagimiz ifadelerle geleneksel
izahin bu konuda hakim olan gegerliligine bir nebze katilmak durumunda kalmistir. Fakat
izahlarinin veya bazi s6zlerinin sonlarinda kendince farkli yonde anladigi kanaatlerini de

belirtmistir.

Konuya “Nefs-i vahide nedir? Sorusunun olasi cevaplar1” gibi genel ve bu konuya
dair fikirleri dislamayan bir baslikla giris yapan Islamoglu, “nefs-i vahide” ifadesinin
gectigl bes ayetin mealini giizelce siralamistir. Bu ayetleri birlikte degerlendirerek istikra
yontemiyle bu ifadeye isabetli mana verebilmenin sart oldugunu sdyleyen Islamoglu’nun
par¢act mantikla yola ¢ikmanin Kur’an’t anlamaya engel oldugu seklindeki izahi da

konunun baginda oldukga yerindedir ve bizim konuya giristeki izahimiza benzemektedir.

Ik olarak, “nefs-i vahide” ile Adem, “esi” ile Havva'nin kastedildiginin, klasik
Kur’an tefsirlerinin kahir cogunlugunca savunuldugunu ifade eden Islamoglu’nun bu giizel
tespit ifadesinin ardindan, “Bunda yabanci kiiltiirlerden Miisliman kiiltiiriine gegen
mitolojik rivayetler hayli etkili olmustur.” diyerek ekledigi kendi goriisleri elbette izaha ve
delillendirilmeye muhtagtir. Kur’an biitiinliigii, ayet baglami veya siyak-sibak ve benzerleri
gibi Kur’an tefsirlerinde kullanilan uygulamalarla ayetler izah edilmistir demek yerine ve
bu gibi izah metotlarin1 goz ardi edip, bazi tefsir agiklamalarini illa iddia edilen kiiltiirlere
dayandirmak, daha 6nce de dedigimiz gibi delillendirmesi gereken yeterince izah ve ispata

muhtag olan kisisel yorum ifade eden zanni kanaatlerdir.

Ikinci olarak; “nefs-i vahide” ile insanin embriyolojik yaratilis siirecini baslatan
sperm hiicresi kastedildigini savunanlara cevap veren Islamoglu; degerlendirmesinde bu
gorlis sahiplerinin, dort ayeti gérmezden gelerek sadece A’raf 189’a dayandiklar1 zaman
yorumlarinin tutarli olabilecegini sdylemistir. Fakat en basta En’am 98. Ayetinin bu
yorumu disladigini, ayetteki ifadelerin bir¢ok farkli izahlarmma ragmen, nefs-i vahide’nin

embriyolojik siirecin bir parcasina tekabiil etmedigini izah etmesi, bundan 6nceki Ibrahim
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Sarmis ve Mehmet Okuyanin yorumlarinin pek tutarli ve sihhatli olmadigini dolayli olarak

soylemesi bakimindan bizce de giizel bir degerlendirme mahiyetindedir.

Uciincii olarak; ilgili ifadeden, biyolojik yaratilis siirecini baslatan ilk ve tek
hiicrenin kastedildigini savunanlarin goriisiinii aynen ifade eden Islamoglu bu gériisle ilgili

bir degerlendirme yapmamaktadir.

Sonraki konuya, “Nefs-i vahide Adem degildir” seklinde bir baslik segen
Islamoglunun “Nefs ile Adem’in kastedildigini séylemek yorumlardan bir yorumdur”
diyerek bu bashga aykir1 bir ciimle kullanmistir. Ciinkii “Nefs-i vahide Adem degildir”
diye atilan bashgin altinda boyle bir yorumun var oldugunu sdylemek yerine,
olamayacaginin izahini ve ispatinit ifade eden ciimlelerin serdedilmesi daha yerinde olurdu.
Dolayist ile bu durumda, konuya hékim olan yorumun var olan bu yorum oldugu ve
Islamoglu’nun da buna dolayli bir sekilde katildigi sdylenebilir. Nitekim bu konunun
devam eden izahlarinda goriildiigii gibi, Islamoglu’nun konuya verdigi bu bashigin sebebi
olarak, “Kur’an’da “nefs-i vahide’nin Adem oldugu bir kere bile séylenmez yani dogrudan
Kur’an bunu ifade etmez” seklinde bir izaha dayandirmasi da zaten bizce ve miifessirlerce
de itiraz edilmeyen maltimu ilam kabilinden bir durumdur. Fakat suraya dikkat edilmelidir
ki; Islamoglu’nun da dnceki baslikta, en basta ifade ederek tespit ettigi, miifessirlerin kahir
ekseriyetinin meshur olan yorumu ki, Islamoglu'nun en basta sdyledigi gibi istikra
yontemiyle yani bes ayetin birlikte degerlendirilmesiyle belirginlesen bir manadan
hareketle bdyle bir yoruma ulastiklar1 ifade edildigi takdirde, bunun Islamoglu’nun
savundugu yonteme uygun olarak elde edilmesinden dolayr ve bdyle bir yorumu
Islamoglu’nun da bir ydniiyle zimnen onayladigin gdstermektedir. Fakat o, bu geleneksel
yorumun Kur’an’daki yaratilis baglamindaki biitiinliige muvafik gelen, detayl izahlarla
desteklenen bir¢cok karinelere sahip, isabetli bir yorum oldugununa dair agik¢a kabul
ifadesi kullanmamakla birlikte konuyu anlatiminda bunun inkar edilemez oldugunu ima

etmistir.

Buraya kadar, “nefs-i vahide” konusu belki gereginden fazla uzatilmakla beraber,
fakat tezdeki amaglarimiza uygun olarak bu tarzda sekillendiginden simdi son

degerlendirmelerimizi de yaparak bu konuyu bitiriyoruz.
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Sonug olarak, bes ayette gecen “nefs-i vahide” ifadesi bircok miifessir tarafindan
ilgili ayetlerle birlikte degerlendirildiginde ve yaratilis konusu baglaminda “bir kisi” olarak
anlasilmis, ayetlerde ondan meydana getirildigi veya yaratildigi ifade edilen esinin ise, ilk
yaratilan kisi olan Adem’in zevcesi olan Havva olarak yorumlanmustir. Ayetlerin bu
manaya kesin delaleti olmasa da, farkli yorumlara acgik ifadeler olsa da, ayetlerin gectigi
yerlerde izah1 ge¢cmis bazi karineler, bir ayette tam anlasilmayan hususlarin ve manalarin
diger ayetlerle takviye edilmesi ve tamamlanmasi, siyak-sibak ve Kur’an biitiinligi
icerisinde yapilan degerlendirmeler bu yondeki izahlar1 kuvvetlendirerek, konunun bu

sekilde anlagilmasinin daha isabetli oldugunu gostermistir. Kisaca son bir 6rnek verilirse:

205 ayetinde gegen

“Sizin yaratilmaniz ve yeniden diriltilmeniz, bir kisi gibidir
“nefs-i vahide” ifadesinin anlami, ayetin anlatmak istedigi mesajla baglantili olarak
acilmakta ve belirginlesmektedir. Ayette verilen ana mesaj, Kudret-i {lahi noktasinda, bir
kisiyle, biitin insanlarin yaratilmas: ve diriltilmesi kiyaslandiginda, ikisinin de ayni
oldugunu ifade etmektir. Dolayist ile burada yapilacak farkli yorumlar ve farkli
kiyaslamalar ile “nefs-i vahide” ifadesine verilecek manalar, ayetin bu ana mesajina ters
diismemek noktasinda gegerlilik kazanabilir ki burada en uygun mana “bir kisi” dir.
Konuyu degerlendirme sirasinda goriislerine yer verdigimiz ¢cagdas yorumculardan sadece
Mustafa Islamoglu’nun Lokman 28. dyetinden bahsetmesi fakat maalesef onunda izahlari

sirasinda bu ayeti degerlendirmeyi thmal etmesi, konunun sihhatli anlasilmasi noktasinda

cagdas yorumcularin yeterince saglam goriisler iiretemediginin bir gdstergesi olsa gerektir.

Sonug olarak, bu ayet diger ayetler ile birlikte degerlendirildiginde “nefs-i vahide”
ifadesinin; biitiin insanlarin kendisinden yaratildigi kaynak, es sahibi olan bir varlik, ayni
zamanda esiyle siikin bulan bir varlik, esinin hamile kalmasina sebep olan bir varlik, biitiin
insanlarla yaratilma ve dirilme noktasinda kiyaslanabilen bir varlik oldugu anlasildig: igin,
ayrica kelimenin dilsel anlamda en genel manasinin “bir kisi, bir insan, bir nefis, bir can”
seklinde verilmesiyle ve biitiin diger karinelerle birlikte degerlendirilmesi sonucunda “bir

kisi” manasina geldigini sdylemek, mevcut sartlar icerisinde en isabetlisi olsa gerektir.

2% | okman, 28.
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Son olarak ayetlerde ismi zikredilmeyen Havva’nin yaratilisinin Adem’in topraktan
yaratilisinin sonrasinda oldugu agiktir. Onun Kur’an’a goére bir kisiden, Hadis-i Seriflere
gore Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini soylemek, o6ncelikle Havva kelimesinin
kokenine nisbetle uygunluk arz etmektedir. A’raf 189. ayete gore ise, nefs-i vahidenin yani
bir kisinin(Adem’in) kendisiyle siikiin buldugu ve hamile kalan bir kadin olduguda agiktir.
Dolayisyla mevcut uzun analizler sonucunda onun Havva oldugunu séylemek makuldiir,

tutarlidir ve isabetlidir.

2.6. Farkh Siirelerde Gecen Adem’in Yaratihs Kissasina Toplu Bir Bakis

Kur’an-1 Kerim’de ilk insan Adem’in yaratihsinm anlatildig1 yerlerde yaratilisin
keyfiyeti ve nasil gergeklestigine dair fazla ayrinti bulunmamaktadir. Clinkii Kur’an Allah
Teila’nm son ilahi Kitab1 olarak verdigi bilgilerde insanlari daha ¢ok gaye ve hikmet
noktasinda diisiindiirmeye ve merak edilen bazi ayrintilarin yerine asil maksat ve hedefleri
belirterek dikkatleri bunlar iizerine toplamaya oncelik vermektedir. Bu ylizden farkli
stirelerde farkli Kur’an pasajlarinda konular1 bu minvalde isleyerek ¢cogu zaman kisa bir
anlatimla konuyu bitirmektedir. Fakat farkli Kur’an pasajlarinda gecen ilgili konunun
farkl1 yonlerine temas ederek veya farkli ayrintilarina deginerek verdigi bilgileri
tekrarlamakla birlikte daha anlagilir bir hale getirmektedir. Bu yiizden bizde bu konu
baslig1 altinda insanin yaratilis kissasinin anlatildigi Kur’an’daki farkli yerleri bir araya

getirerek bu kissay1 daha 1yi anlama ve anlamlandirma noktasinda gayret edecegiz.

Kur’an’da ilk insan Adem’in yaratilig kissas1 Bakara 2/30-39, Hicr 15/26-43, A’raf
7/11-25, isra 17/61-65, Kehf 18/50-51, Taha 20/116-123, Sad 38/71-85 sfireleri ve
ayetlerinde yer almaktadir. Hedefimiz, bu ayetleri kissada ifade edilen hadiselerin sirasina
gore bir araya getirmeye ¢alismak ve kissayr bu minvalde okuyarak gerektigi yerlerde
tefsir izahlarina bagvurmaktir. Bir dnemli dikkat edecegimiz hususta, ayetleri kissanin
akisina gore ve ayette gecen diyaloglara uyumlu olacak sekilde derleyip diizenleyip bir

araya getirebilmek ve ayetlerdeki ifadeleri bir arada yansitmak olacaktir.

Oncelikle sunu belirtmekte fayda vardir ki; Kur’an’da Adem’in yaratilismin
tamamlanmasiyla Allah Teala’nin meleklerine Adem’e secde emri ve biitiin meleklerin ona

secde etmesi ve sadece iblis’in secde etmemesi hadisesi ortak olarak butin bu kissanin
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bahsedildigi yerlerde vurgulanan, 6nemli mesajlar i¢eren, temel olaydir. Diger hadiselerde
yine kissay1 agiklayici olup, genel anlamda bazi konular1 tamamlayict mesajlar igerir.
Kissayi anlatirken yeri geldiginde bu hadiselerdeki mesajlara da yer yer deginecegiz. Simdi

bunlar1 belirttikten sonra kissaya baglayalim.

Kur’an’da yedi farkli stirede bahsedilen yaratilis kissasinin en uzun anlatiminin
oldugu yer A’raf Siresi’dir. Bizde oncelikle bu siiredeki anlatimi temel alarak, diger
strelerdeki bilgi ve ayrint1 ilavelerini bu stiredeki anlatimin yaninda sunmaya calisacagiz.
Simdi A’raf suresinde gecen kissanin girisindeki 10. ayetten baglayarak kissanin bitigini
gosteren 25.ayete kadar, yeri gelince diger ayetlere de yer vererek, bu kissay1 ayet ayet
vermeye ¢alisacagiz:

0 G e b (50 iy 8T 3 G

“Dogrusu Biz sizi yeryiiziinde yerlestirdik, orada size ge¢im imkanlar1 verdik; ne
kadar da az siikrediyorsunuz!”206

A’raf suresinde anlatilan yaratilis kissasi, Allah Teala’nin insanlar1 arza
yerlestirmesinden bahisle baslayip, yine kissanin sonunda sozii yeryiiziine getirerek yani
arzda yasayip, orada Oliip, oradan cikarilacaklarinin hatirlatilmasiyla biter. Kissanin
basinda, aslinda yeryiiziine ilk gelen insanlar Adem babamiz ve Havva validemiz olmakla
birlikte biitiin insanlara hitap edilerek aslinda “Sizin yeryiiziinde yaratilis hikdyeniz, bu
arza yerlestirilmenizle basladi ve bu aslinda sizin hikdyeniz!” mesaj1 verilmektedir. Ayni
zamanda buraya bagka bir yerden(Cennet’ten) gelindigini cagristirmaktadir Ayetin
devaminda ise yeryiiziinde insanlar i¢in yasamaya elverisli bircok imkanlarin
hazirlandigindan bahisle, insanlarin bu nimetleri diisiiniip bunlara daha ¢ok siikretmesi
gerektigi hususunda bir uyar1 bulunmaktadir. Hemen devamindaki ayette ise yine insanlara
verilen 6nemli nimetlerden bahsedilmeye devam edilerek, kissadaki temel meseleye yani

“Meleklerin Adem’e secde etmesi Iblis’in secde etmemesi” bahsine gecis yapilmaktadir.

§)\ Pl o u_ﬁ o k) ;yy \jiw. " }S\y | il 3K ;l;ok/i s ‘,J ‘.ﬂjy ‘.J rf‘*‘d'* i

“Andolsun ki sizi yarattik, sonra size bi¢im verdik, sonra da meleklere: "Adem'e secde

edin" dedik; hepsi secde ettiler, yalniz Iblis, secde edenlerden olmadi.”?%’

206 A°raf 7/10.
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“Andolsun ki sizi biz yarattik. Siz hi¢ bir sey degilken, siz insan tiiriinden hicbir
sahis dlemde mevcut degilken, siz heniiz su bulundugunuz bi¢im ve sekili almadan evvel
ilk mayaniz1 takdir ve icat ettik. Sonra size bi¢im verdik. Siz yaratilisin baglangicinda
sekilsiz, organsiz bir yaratik; yeryiiziinde bir gamur ve babanizin belinde birer zerre, birer
sperma (nutfe) oldugunuz halde sizi en giizel bigimde (ahsen-i takvim) olan insan sekline
koyduk. Sonra da meleklere “Adem'e secde edin, ona boyun egip itaat ederek hizmet edin.”

dedik.”?® tarzinda bu ayeti tefsir eden Elmalili Hamdi Yazir tefsirine soyle devam eder:

Bu hitaplarin bir sahsa veya sinifa degil, genel olarak insan tiiriine, daha dogrusu
insan toplumuna yénelik oldugu ve bu miinasebetle melaikelerin Adem'e secdesi
meselesinin de insan tiiriine bir minnet siyakinda hatirlatildigi agiktir. Demek ki bu secde
emri Hz. Adem'in sahsina has degil, soyu da dahil olmak iizere insa tiiriine ait bir seref ve
ayricaliktir. Adem soyunda bizzat Hz. Adem'den daha faziletli olan ulii'l-azm biiyiik
peygamberler gibi kisiler bulundugu muhakkak olduguna gore de, bu mana belirgindir. Su
halde Adem'i yalniz ilk insan olmak iizere degil, genellikle insan tiiriiniin mahiyetini temsil
eden genel bir 6rnek, baska bir deyimle cins ismi olarak diisiinmek, ayetin s6z gelimine
daha uygun diismektedir. Hz. Adem’in kendi kisiliginde fiilen sahip oldugu faziletler ve
insani melekelerden baska biitiin soyunda goriilecek olan fazilet ve melekelere de tasavvuri
olarak sahip olmak bakimindan, Ebu’l Beser yani insanligin babasi olarak diisiiniildigii
zamandir ki, Adem'in yaratiliginin, Adem soyunu, Adem'in bicimlendirilmesinin, Adem
soyunun bigimlendirilmesini; Adem'e secdenin, biitiin insan tiiriine secdeyi kapsadigini

ortaya koyar. "Sizi yeryliziinde halifeler yapan O'dur."?*®

manasini da aciklayan bu ayetin
anlami, bir¢ok derin konulan kapsamaktadir. Fakat biz burada bu kadar isaretle
yetinecegiz. Allah Teala insanliga Syle bir seref bagislamustir ki, Adem'i melaikelere degil,

melaikenin Adem'e secde etmesini emretmigtir.210

Burada sunu belirtmek gerekir Ki; Adem’e secde hadisesinden 6nce Hicr ve Sad

sirelerinde Allah Tedla insanin ilk yaratilisinin ¢gamurdan ve bahsi gegmis olan topragin

7 Araf 7/11.

208 Yazir, A.g.e, C.4,5.167.

2% Fatir 35/39.

% Yazr, A.ge,C4,6s.167-168.
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cesitli hallerinden gegerek meydana geldigini belirtir ve ayrica insanin yaratiliginda ona
ruh Uflirilmesini bizzat kendine nisbet eden bazi ifadeler kullanir ki bunlar su ayetlerde
geger:

“Andolsun ki biz insan1 kuru bir ¢amurdan, sekillenmis bir balgiktan yarattik.
Cann’1 da daha 6nce insan viicudunun gézeneklerinden gecebilen giiglii bir atesten yarattik.
Hani Rabbin meleklere soyle demisti: "Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis kokusmus
camurdan bir insan yaratacagim." Ben, onun yaratilisin1 tamamladigim ve ona ruhumdan
iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin. Bunun iizerine meleklerin hepsi

toptan secde ettiler. Yalniz iblis haric. O secde edenlerle beraber olmaktan ¢ekinmisti. »?*

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben camurdan bir insan yaratmaktayim. Onu
tesviye edip, diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye kapanin.” Bunun
lizerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler. Yalmz Iblis etmedi, biiyiikliik tasladi ve
kéfirlerden oldu. Allah: ‘Ey iblis! O benim kudret elimle yarattigima secde etmene ne
engel oldu? Kibirlenmek mi istedin? Yoksa yiiksek derecelerde bulunanlardan mi1 oldun?’
dedi. 7?2

Her iki sGrede de benzer ifadeler gegerken Hicr stresinde insanin yaratiligindan
once cinlerin yaratilisindan veya -daha 6nce bahsi gectigi lizere- diger tercih edilen bir
mandya gore “el-cdnn” yani cinlerin atasi Iblis’in yaratildig: atesin baz1 dzelliklerinden

bahseder. Hicr suresinde insanin yaratildigi ¢amurun nitelikleri verilirken, Sad suresinde

Allah Teila insamin yaratilmasim bizzat kendine nisbet ederek X &> zahird

anlamimndaki cevirisiyle: “kendi ellerimle yarattigim” ifadesini kullanmistir. Yine her iki

sirede de gegen >3, 1+ 4 &x&% yine zahirl mandsiyla “ona kendi ruhumdan

tiflirdiigim zaman...” ifadesiyle Allah Teald ruh {iflenilmesini de Zatina nisbet etmistir.

Ayetlerde gegen bu ifadeler hakkinda miifessirler cesitli izahlar yapmuslardir. <X Ll

hakkinda Razi bir¢ok izahi 6zetledikten sonra en sonda sdyle bir izaha yer verir ve der ki:

“ Biiytik bir hiikiimdar, ilgi ve alakasini biitlinliyle o ise yoneltmesi durumu harig,

211 Hicr 15/26-29.
212 554 38/71-75.

%94



herhangi bir seyi kendi eliyle yapmaz. Binaenaleyh, son derece gosterilecek ilgi ve alaka,
el ile yapilacak isin ayrilmaz vasfi olunca, o zaman, kesin deliller bulundugunda, bu

kelimeyi mecazi manada almak miimkiin olur.”?3

Ruhu ve iiflenilmesini Cenab-1 Hakkin kendine nisbet etmesi hakkinda yani

ayetteki “ve ona ruhumdan iifledigim zaman” tabiri ile ilgili de su izahlar vardir:

“en-Neth” iiflemek, rlizgar1 tutmaya ve onunla dolmaya elverisli olan bir cismin
i¢ine riizgar vermek demektir. Bu ifade hayat vermekten kinayedir. Ortada ne “lifleme” ne
de “iiflenen” vardir. Bilakis hakikatte bu, var edenin hiiviyetinin var edilene ge¢mesi, sifat

ve fiilin onda zuhdrundan baska bir sey degildir.”**

“Nefahtu” fiili “nefh” kokiinden gelir. Nefh ise, orfte liflemek, agizla veya bir
aletle, hava almaya ve onunla sigsmeye elverisli olan i¢i bos bir cisme {iflemek demektir.
Burada hayata kabiliyeti olan madde iizerinde, bilfiil hayatin akmasina sebep olan bir seyin
temsili vardir. Dolayisiyla burada gergek bir nefh (iifleme) yok, sadece sembolik ve temsili

bir anlatim vardir.

Gazali'ye gore, burada “Ruhun nuru” yerine “nefh” tabiri kullanilmigtir. Ciinkii
“nefh”, bir¢ok sathadan gectikten sonra meydana gelen camurdan olusan kabulleyici fitilin
yanmasina sebeptir. Bu tipki nefhi, yanmaya kabiliyeti olan atesin yanigina sebep oldugu

yerlerde atesle tabir etmek gibidir.

Bazen sebep, kendisinden istifade edip, olusan fiil yerine mecaz yoluyla kullanilir.

Her ne kadar istifade edilen fiil, kendisinden istifade edilen fiil suretinde olmasa da.

Gazali ve bir gruba gore, “Ruh” suyun kaba girdigi gibi bedene girer bir cisim
degildir. Siyahligin siyaha, ilmin alime girmesi gibi, kalbe veya dimaga giren bir araz da
degildir. Aksine ruh, miicerred (soyut) bir cevherdir. Ne bedenin dahilinde, ne haricindedir.

Ne bedenle bitisiktir, ne de ayridir. Onlarin bu hususta bir¢ok delilleri vardir.?*®

B Raz, A.g.e, 19/116.

Y Bursevi, A.g.e, 10/199.

213 Alusi, Ebu’l Fazl Sahabeddin, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l- Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1990.C.14, s.37.
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Netice olarak, “nefh” yani iifleme, havayi, bir cismin bosluguna kaydirmak,
akitmaktir. Bu lafzin zahiri, bize, ruhunda hava ve riizgar gibi bir sey oldugunu ihsas
ettirir. Yoksa burada yapilan izahlar muvahecesinde onun {iiflendigini séylemek uygun
olmaz. Ayrica Cenab-1 Hak, insan1 sereflendirmek ve kiymetini gostermek i¢in, Hz.

Adem'in ruhunu "ruhumdan" diyerek Zat-1 ilahiyesine nisbet etmistir.

Simdi bu izahlardan sonra kissaya donersek, buraya kadar gecen ayetlerde ifade
edildigi gibi Adem’in yaratilisi tamamlanmis olup Allah Teala’nin meleklerine secde
emrinden sonra biitin meleklerin ayni anda tamaminin secde ettigi anlasilmaktadir.

Anlagilan bu mananin izahi da tefsirlerde su sekilde yapilmistir:

Bahru’l ulim’da denilir ki: Alimler ayetteki “% ,i;.l.-\/” kelimesini tefsir ushli

1stilahlarindan miifessere 6rnek oldugunu sdylerler. Ciinkii “aSelidl 25287 “Melekler hemen

secde ettiler” ifadesinin biitiin meleklerin secde ettigi manasinda oldugu aciktir. Clinkii “el-
melaiketii” kelimesi gibi 1am-1 tarifli ¢cogul olan kelimelerde asil olan umtmiliktir. Boyle

kelimeler tipki miifredler gibi biitiin ferdlerini igine alirlar. Fakat tahsis ve ferdlerinden bir

kisminin kastedilmesi ihtimali vardir. Mesela . U &Gl <J6 31 “Melekler Meryem’e
V—’

dediler ki...” ifadesindeki meleklerden kasit Cebrail(a.s)’dir. Dolayisiyla “kiillithiim”
lafziyla bu ihtimal ortadan kalkmis, bdylece ifade oncekinden daha agik bir nass olmustur.
Ancak hala te’vile ve bu secdenin daginik olarak yapildigi seklinde yorumlanmaya
miisaiddir. Iste “ecmefin” lafz1 ile bu ihtimalin tamamen ortadan kalkmasiyla bu lafiz
“miifesser” hale gelmistir. Fakat Iblis bu hiikiimden miistesna tutuldugu icin ifadede hala

tahsis edilme ihtimali vardir diyecek olursan denilir ki: “Istisna tahsis degildir.”?*°

Ayrica ayetin zahiri, Hak Teala'min, Adem'e ruhundan iifiirdiigii i¢in, meleklerin
ona secde etmeleri gerektigine deladlet etmektedir. Ciinkii Cendb-1 Hakk'in, "Onun
yaratiligini bitirdigim","Ona ruhumdan tfledigim zaman" ve "Derhal onun i¢in secdeye

kapanin" climleleri, fa-i takibiyye ile birbirine baglanmistir. Bu edat ise, bu ii¢ isin

*1° Bursevi, A.g.e, C.10, 5.205-206.
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terahisine manidir. (yani bunlar hemen ve pes pese olmuslardir.)?*’

Kissanin gectigi biitiin strelerde, meleklerin hepsinin secde ettigi sadece tek bir

istisndnin oldugu k) ;Yl ciimlesiyle ifade edilmistir. (Iblis’in Allah Teala’ min emri

sirasinda melekler toplulugu i¢inde bulunduguna dair ve onun mahiyeti ile ilgili olan bahis

daha once ilk konuda gegmisti.)

Starelere birlikte baktigimizda, bu olaydan sonra devam eden ayetlerde ise bazi
ifade farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu farkliliklar ise su sekildedir:

“O dayatts, kibrine yediremedi ve kafirlerden oldu.” **® ) S e 08Ty S )

“(Yalniz iblis)O secde edenlerden olmadi.” pr J~\>L~J\ o di: vj

99 220

“O secde edenlerle beraber olmaya direndi. ;ﬁfxf.m\ w00l o

O:“Ben bir ¢camurdan yarattigin kimseye secde mi ederim? ” dedi.’ixb &3 *2) 2l J6
“Q (Iblis) cinlerdendi, Rabbinin emrinden disar ¢ikt1.” %2 m) :.1\/ L s fd! Ity
“O Diretti” 22 i

“(Yalniz Iblis),O biiyiikliik taslad: ve kafirlerden oldu.” 224 o ,e\.Q\ G 5{;} e |

Yedi stredeki ayetlerin ortak manasi; iblisin Allah Teald’nin secde emrine karst
direnerek, secde edenlerle birlikte olmayarak, cinlerden oldugu igin atesten yaratildigini
one siirtip kibirlenerek ve rabbinin emrine karsi gelerek kafirlerden olmay1 se¢mesidir.
Birde biitiin bunlar te’kid eden, alayl bir iislupla “Ben bir ¢camurdan yarattigin kimseye

secde mi ederim?” ifadesini dile getirmistir.

Y Rézi, A.g.e, 14/95.
218 Bakara 2/34.

29 Acraf 7/11.

220 Hicr 15/31.

22 fsra 17/61.

222 Kehf 18/50.

223 Taha 20/116.

224 5ad 38/74.
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Daha sonra Allah Teala iblise hitap ederek yaptigi davranigin sebebini sormustur.

Allah Teala’nin bu hitabini ve kissanin devaminda gegen diyalogu, yine yedi surede

gecen ilgili ayetleri bir araya getirip birlestirdigimizde, su ifadeleri elde etmekteyiz:

“Ey Iblis, sana ne oldu da, sana emrettigim halde, sen secde edenlerle beraber
olmadin? Halbuki ben bizzat ona deger vererek kendi ellerimle yaratmisken seni secde

etmekten alikoyan neydi? Sen kibirlenmek mi istedin? Yoksa Sen yiicelerden mi oldun?”

Iblis bu sorulara cevabinda: “Su benden iistiin kildigina da bir bak? Ben, ondan
hayirliyim; beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin. Ben, kuru bir ¢amurdan,

sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir besere secde edici olmam.” demistir.
Bunun iizerine Cenab-1 Hak séyle buyurmustur:

“Oyleyse hemen ordan asag1 in! Artik orada kibirlenmek senin haddin olamaz.
Hemen ordan c¢ik! Sen artik kovuldun ve muhakkak ki sen artik kiigilmiis
asagiliklardansin. Ve din giiniine (yani her seyin cezasinin verilecegi giine) kadar lanetim

senin Uzerine olacaktir. ”

Iblis: “Rabbim, bana onlarm dirilis giiniine kadar miihlet ver... Eger beni kiyamet

giiniine kadar ertelersen, pek azi hari¢, onun ziirriyetini kendi buyrugum altina alacagim.”

Allah Teala: “Haydi, sen miihlet verilenlerdensin amma vakti bizce malim giine
kadar. Simdi git! onlardan sana tabi olan olursa sizin cezaniz cehennem olacak, tam size

gore bir cezal!”

Iblis: “Ey Rabbim, beni azdirdigin i¢in bende diinyay1 onlara siislii gdsterip bende
onlarin hepsini azdiracagim. Ancak (yalniz senin dogru yolunda gidip senin rizani arayan)

ihlaslt kullarin miistesna!
Allah Teala: “Iste bana dosdogru gelen ‘sirat-1 miistakim’ bu yoldur.”

Iblis: “O halde beni azdirmandan dolay: bende (onlara musallat olmak igin) senin
dosdogru yolunun {izerinde oturacagim. Sonra onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan

ve sollarindan sokulacagim ve sonucta sen onlarin ¢oklarini siikredici bulamayacaksin.”
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Allah Teala: “Haydi kinanmis ve kovulmus olarak defol git! Onlardan kim sana tabi
olursa hepinizi toplayip cehenneme dolduracagim. Onlardan giiciiniin yettiklerini sesinle
yerlerinden oynat! Siivarilerin ve piyadelerinle onlarin iizerine giiriiltii yaparak, yaygarayi
bas! Mallarda ve gocuklarda onlara ortak ol! Ve onlara vaadlerde bulun. Fakat ger¢ek su
ki, seytanin onlara vaadi ancak aldatmatir. Dogrusu benim kullarim iizerinde senin higbir
zorlayic1 hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan sana tabi olanlar hari¢! Siiphesiz yedi
kapili cehennem onlarin hepsine vaad olunan ceza yeridir. Her kapisinda onlardan bir grup

bulunacaktir.”

Iblis: “Izzetine yemin ederim ki onlarmn hepsini azdiracagim ancak ihlash kullarin

miistesna!”

Allah Teala: “Iste hak budur ve ben ancak hakki sdylerim. Siiphesiz cehennemi

seninle ve sana tabi olacak olanlarla dolduracagim.”

Yedi stirede gecen, elimizden geldigi kadar birbirini takip eden ciimleleri ard ardina
yerlestirmeye c¢aligsarak ilgili ayetlerden derledigimiz Allah Teala ve iblis arasinda gegen
diyalog bu sekilde bitmistir.

Simdi kissada gecen Allah Teala ile Adem arasinda gecen diyalogu da yansitmaya
calisacagiz. Adem’in esi Havva’nin yaratilismi “nefsi vahide” konusunda islemistik.
Adem’in esi Havva’nin da bazi hitaplarda onunla birlikte muhatap oldugu goriilecektir.
Allah Teald ve Adem-Havva arasinda gegen diyalogun da kissadaki temel olay olan
“Meleklerin secdesi ve seytanin secde etmemesi” sonrasinda oldugu anlasilmaktadir. Hatta
Iblis’in kovulmasindan hemen sonradir, diyebiliriz. Ciinkii Taha suresindeki anlatimda
temel olaydan sonra fa’y: takibiye edati kullanilmistir. Belirttigimiz temel olaydan sonra
Allah Teala iblise haddini bildirip onu kovdugu gibi, Adem’i de iblis tehlikesine kars
dikkat ¢ekerek uyarmistir. Ciinkii iblis giderken onlar1 azdiracagina dair Allah Teala’nin
izzetine yemin ederek ayrilmis ve ayrilirken de kiyamet giiniine kadar daha dogrusu Allah
Tealanin bildigi malum vakte kadar, bagka ayetlerde de gegtigi iizere insanlar tizerindeki
planlarin1 ve zannini gergeklestirmek225 icin miihlet almay1 basarmistir. Aslinda onun bu

kararli ve yeminli gidisi insan1 bekleyen bir tehlikeye de isaret etmektedir. Ayni zamanda

2% Sebe 34/20.
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bu durum insani, bir imtihanin bekledigini gostermektedir. Rabbimiz ilk yarattigi insan
Adem’i ve esini yine bir takim hikmetler geregi imtihan etmeyi dilemis ki; onlar1 6nce
cennete yerlestirdigi halde ve bir¢ok nimetleriyle 6zgiir biraktigi halde onlara bir yasak
getirmis Ve yine bu imtihanin geregi olarak bu yasagin ne oldugunu bilen seytanin, onlara

bir sekilde yaklasarak vesvese verebilmesine de miisaade etmistir.

Simdi sozii daha fazla uzatmadan yiiksek bir makamdan kovulmayi kibrine
yediremeyen seytanin; biiylik bir azimle, kararlilikla ve yemin ederek defolup gitmesinin
ardindan, kendisini ve esini pusuda bekleyen hilekar diismanindan habersiz, ilk defa bir

imtihanla karsilasacak olan, ayni1 zamanda tecriibesiz ilk insana, yani Adem’e getirelim.

Nitekim Taha suresinde Rabbimiz ilk imtihaninda basarisiz olan Adem’in bu

durumundan bahisle kissaya giris yapmaktadir:

)1 0pU B3 1) 5 5 1 31 ) Vs 3
“Andolsun, daha 6nce Adem’e emir verdik, (ona sikica tembihledik) fakat o unuttu

ve onda azimli bir hal (kararli bir irade) bulamadik.”**®

Ayette gecen \J_-«\@& lafz1 hakkinda tefsirlerde bir¢ok farkli izahlar yapilmistir. Biz

konumuzun bir 6nceki baglaminda buradaki durumu bir parga izah ettigimiz igin, fazla

izahlara girmeyecegiz. Yalmz su var ki, #31 JI ifadesindeki edattan dolayr “Adem’e”

seklinde cevirisinin daha uygun diisecegi goriisiiyle devamindaki ifadelere: “Adem’e
verilen emir, ona yapilan ikaz veya uyar1” manésinin diisiiniilmesinin konunun baglami
acisindan da yerinde olacagini syleyebiliriz. Ayrica Cenab-1 Hakk’in cennette ilk defa bir
emir ve bir yasak ile onlar1 imtihan etmesi durumunu diisiindiigiimiizde, ilk defa imtihana
maruz kalacak ilk insanin, tecriibesiz halini nazara aldigimizda ve onun heniiz niibiivveti
mevzu bahis degilken, yapilan hatay1 biiyiik bir giinah seklinde yansitan anlatimlarin veya

yorumlari konunun baglamiyla uygun diigmeyecegini de sdylemek yerinde olsa gerektir.

“Hani o zaman Biz meleklere Adem’e secde edin demistik de hemen secde

etmislerdi. Yalniz iblis etmedi. O direndi.”?*’

226 Taha 20/115.
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“Biz de: ‘Ey Adem! Hig siiphesiz ki bu (iblis), senin de zevcenin de diismanidir’
demistik. Bundan dolayi, sakin o sizi cennetten ¢ikarmasin. Sonra zahmete diisersin.
Ciinkii senin, actkmaman, ¢iplak kalmaman, hep oradadir Ve sen, hakikaten orada

susamayacaksin, glines altinda da kalmayacaksm”228

Fahreddin-i Razi gegen ayetler hakkinda su kisa izahi yapmustir: “Doymak, suya
kanmak, giyim, golgede oturmak, insanlarin islerinin hep dayandigi merkezlerdir. Bundan
dolay1 Allah Teala, bu seylerin kazanmaya ve arastirmaya gerek olmaksizin cennette
insanoglu i¢in mevcut olacagini bildirmistir. Bunlarin da, olumsuz ciimlelerle ifade
edilmeleri, zitlar1 olan aglik ve c¢iplakliktan otiiriidiir. Ayette susama ve golgeden
bahsedilisi, insanin kulagina bunlarin sebep oldugu cesitli zahmetli seyleri ¢itlatmak
icindir. Boylece insan, bdyle zahmetlere diismesine sebep olacak seylerden sakinir. Biitiin

bunlarin hepsi sanki ayetteki "Sonra zahmete diisersin” ifadesini tefsir igin getirilmistir.”?*°

Burada sunu da kisaca belirtmek gerekir ki; son gecen ayetler, Adem ve Havva’nin
yerlestirildigi cenneti yeryliziinde ¢ok giizel bir bahce olarak tasvir eden yorumlarin
tutars1z oldugunu agikga gostermektedir. Cilinkii diinyada bu nimetleri hep hazir bulmak
icin insanin ¢ok sikinti ¢ektigi ve ¢abaladigi malumdur. Bu nimetlerin yeryiiziinde her
zaman insani hazir beklemesinin diisiiniilmesi bir hayal olsa gerektir. Diinya sartlarinin
ayrilmaz gergeklerinden olan sicak, soguk, mevsimler, agaclarin gigek agmasi, meyvelerin
gelismesi ve olgunlagsmasi gibi bir takim olaylar, hep bir diizene ve zamana muhtag
siirecler olduguna gore ayette tasvir edilen cenneti, diinyada tasavvur etmek miimkiin
goriilmemektedir. Madem diinya sartlarinda boyle bir ortam yoktur; insan igin devamli
actkmamak, susamamak, ¢iplak kalmamak ve sicaktan etkilenmemek durumunun ancak

hakiki bir cennette yasanabileceginin delaletinin, ayette agik¢a ifade edildigi goriilecektir.

Bununla birlikte, ayetteki ifadesiyle a5l yani elif-lam takisiyla marife gelen “el-Cennet”i

bilinen hakiki cennet degil de, bir bahge olarak yorulmak, zaten tutarli bir yorum degildir.

221 Taha 20/116.
228 Taha 20/117-119.
2 Raz, A.g.e, 16/62.
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Cennetle alakali olarak, yaratilis konusu baglaminda gerek bazi Klasik tefsirlerde
veya bazi ¢agdas yorumcularin kitaplarinda bahsi gegen yoruma benzer veya daha farkli
goriisler dile getirilmistir. Bu goriislerde genel de problem yapilan durum; ahirette
mii’minlere vaad edilen cennetin Kur’an’daki tasvirleri ve bildirilen 6zellikleri ile Adem
ve Havva’nin burada imtihan1 ve seytanin cennette onlarla nasil konusabildigidir. Bu konu
merak edildigi i¢in simdi bizde tezimizin amaglar1 dogrultusunda, bu goriisii savunan
cagdas Kuran yorumcularindan Mehmet Okuyan’in konuyla ilgili kitabindaki “Hz.

Adem’in ¢ikartildig1 cennetin mahiyeti” baslig: altindaki gériislerine kisaca yer verecegiz.

Imam Maturidi ve imam A’zam’in goriislerinin de kendi goriisiinii destekler yonde

oldugunu aktaran Okuyan pek ¢ok problemin, su goriisle ¢oziime kavustugunu soyler:

“Yiice Allah, Hz. Adem’i ve onun neslini yeryiizinde halife olsunlar diye
yaratmugtir. Dolayisiyla halifeligi, bir sugun cezasi gibi diisiinmek dogru degildir. Kald1 ki
Hz. Adem’in, yani insanoglunun bu diinyadaki varlik geregi diinyay: imar etmektir, diinya
insanoglu i¢in bir siirglin yeri degildir.”230 Bunu hemen degerlendirecek olursak, bu
gorlisiin kismen dogru yanlari olmakla birlikte, konuyla ilgili bazi temel durumlarin su

sekilde izah edilmesi daha dogru olacaktir:

“Evet, diinyada halifelik bir gaye olmakla birlikte, aslinda diinyada imtihan olunan
insan, onu yiiksek bir makamda yaratip, meleklerine tercih ederek onlar1 ona secde ettiren
Allah’a, -ayetlerdeki ifadesiyle- yeniden O’na riicu etme yani Rabbine kavusma arzusuyla
burada beklemektedir. ilk imtihanmn sonucunda, Hz. Adem -iyi dikkat edilirse- cennetten
aslinda kovulmamistir. Seytanin ayagimi kaydirmasi, aldatmasi ile adeta neye ugradigini
sagirmig, diismanin onu cennetten ¢ikarma tehlikesiyle uyarilmasi ve bir agacin ona ve
esine yasaklandigini bilmesine ragmen fitratindaki unutkanlik veya azimsiz bir halin
neticesinde bahsedilen duruma diigsmiistiir. Yani iradesini diismaniyla miicadeleye
odaklayamamasi, -isin ilging tarafi- diisman olan iblis’in kendini ona dost gibi gosterip,
adeta onlarmn iyiligini istiyor gibi yeminler etmesi ve bdyle bir durumla Adem’in ve esinin
ilk kez karsilagsmasi, belki de merak duygusunun o aga¢ hakkindaki sirlar1 ¢6zmeye

meyletmesiyle, bir anlik gaflet onu ve esini telafisi miimkiin olan bir duruma diigtirmiistiir.

% Okuyan, A.g.e, 140.
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Evet, belki de bu telafi edilebilir oldugu i¢in Adem’de azimli bir irade goriilmemistir.
Amma bu telafi siireci igerisinde, hem agir bir sorumluluk olan halifelik ile birlikte Allah
Teala’nin hiikiimlerini O’nun namiyla yeryliziinde uygulayict olma vazifesini almistir.
Hem de zorlu, sikint1 ve dertli bir hayatta azim, sabir ve siikiir ile miicadele ederek ebedi

zorluksuz, sikintisiz ve dertsiz bir hayata yeniden doniis yapabilme imtihanina tabi
olmustur. Aslinda ilk baglangica yeniden kavugma ve doniis manasini, o sy &) Uy o) Ul

s 231

“Siiphesiz Allah’tan geldik ve biz yine O’na dénecegiz gibi bir¢ok ayetler ifade eder.

Buradan bahsedilen iddiaya karsi cevap sadedinde verilen izahin sonucu su ki:
Biz diinyay1 imar i¢in gelmedik, burada imtihana geldik. Askerlik vazifesi, vatan igin
gereklidir, fakat gorev bitince herkes memleketine doner, sevdiklerine kavusur. Bizde
burada vazifemizi yapip ait oldugumuz nimetler yurduna, vatan-1 aslimiz olan Adem
babamizin ilk memleketine, geri donmek {izere geldik. Bizi kendisi gibi atese ¢ekmek
isteyen aldaticiya(seytan) ragmen, bu gecici imtihan yerinin aldaticiliginin dikkatle farkina
varip -¢linkii o aldatic1 buray1 bize siislii ve cazibedar gosterip, bizi buraya baglayarak bir
tuzak kurabilir- kalic1 olan yere yani ilk babamiz ve anamizin ilk diyarina elbette istiyak
duyabilmek elbette onun hakiki olmasiyla ve Rabbimizin indindeki bir makamda olmasiyla

alakali olsa gerektir.

Okuyan’m diger goriislerini de ozetle ifade edersek; Hz.Adem’in yeryiiziinde
yaratildigi ve bundan sonra gége ¢ikisinin Kur’an’da mevzu-bahs olmadigi, cennetten
kovulan geytanin nasil girdigi, cennette teklifin olmayacagi yani emir ve yasaklarin yeri
degil vaad edilen miikafatlarin yeri oldugu, cennette giinahin olmayacagi, cennete girenin
oradan ¢ikmayacagi ve ebedi kalacagi seklindedir. Bizde bunlara karsi, tefsirlerde beyan
edilen baz1 agiklamalar ve kendi degerlendirmemiz sonucunda ulastigimiz bazi manalarida

ilave ederek, deriz ki:

“Hz. Adem’in yaratilisinin mekan olarak yeryiiziinde oldugu Kur’an’da agikca
beyan edilmis degildir. Yalniz su var ki, Taha suresi 55. ayetinin oéncesinde arzdan bahis
var, sonra 55. Ayette zamirle “sizi ondan yarattik” diye ifade ediliyor. Bazi hadislerde

onun yaratilis1 i¢in yeryiiziinden gelen topragin kullanildigina dair rivayetler de vardir.

21 Bakara 2/156.
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Topragin geldigi yer veya insanin yaratilisina kaynagin arzin topragi oldugu acgik iken,
yaratilisin gerceklestigi mekan konusunda herhangi bir agikligin bulunmamasi bu konunun
miiphem oldugunu gosterir. Yerde yaratilip, goge ¢ikarilis konusunda da bir bilgi olmadigi
i¢in net bir sey sOylenemez, fakat boyle olmadigini da gosteren, bunun aksine bir bilgi de

mevcut degildir.

Seytanin cennetten kovuldugu hususunda da, ayetlerde kovulma olay1 agiktir fakat
yine mekan agik ve net degildir. Allah Teald’nin indinde yani katinda olabilecegi gibi,
gokyliiziinde bir makamdan kovuldugu da ihtimal dahilindedir. Seytan cennetten kovulsa
bile yeniden cennete ve cennetlerden baska birine giremeyecegini de kimse iddia edemez.
Ciinkii o kovulurken bazi konularda Allah Tedld’nin miisaadesi dahilinde bazi ifadelerde
bulunmustur ve reddedilmemistir. Insanlara dért yonden yanasip onlari azdirmaya
calismasi, hatta dosdogru yol {izerinde oturmasi konusunda herhangi bir engel,
miisaadesizlik s6z konusu degildir. Kald1 ki, siivari ve piyadeleriyle ve giiriiltiiyle onlara
yaklagma, onlara goriinmeden vesvese verebilme ve vaadlerde bulunabilme konusunda

serbest birakilmstir.

Cennetin teklif yeri olmadigi konusuna gelince evet bizim i¢in dogrudur. Fakat
Allah Teald’nin ilk yarattigi insan Adem ve esi Havva’yr cennette birgok nimetler
icerisinde Ozgilir birakirken bir agac¢ ile onlara yasak getirmesi diinyadaki bizim
miikellefiyetimize ve teklifimize benzemekten daha ¢ok, onlara bir tecriibe kazandirmaya
yonelik bir irade egitimi mahiyetindedir. Belki de bu, teklifin ilki olmasi noktasindan,
onlar ve nesilleri i¢in hatirlanacak ibretlik bir tablo ve daimi bir ders olarak
diistiniilmelidir. Ayrica Allah Teala, seytanin apagik bir diisman oldugunu onlara bildirerek
ve ona karsi dikkatli olmalari konusunda onlar1 uyararak; cennet gibi miikemmel bir
yerden ¢ikarilmalarina sebep olabilecek bu tehlikeyi hafife almama noktasindan veya nasil
amansiz bir diigmanla kars1 karsiya olduklarini gostermek i¢in onlara bir nev’i tecriibe

kazandirmak istemis olabilir.

Ebedi cennetle ilgili olarak ise; evet, diinyada imtihan olunacak insanlar,
kendilerine gonderilen dini yasayip yasamadiklarina goére, emir ve yasaklar1 ihtiva eden

miikellifiyetlerinde basarili olduklari nisbette, din giiniinde hesaba c¢ekilecek, sonucta
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herkes hak ettigini bulacak ve cennete giren ¢ikmamak tizere daimi olarak orada kalacaktir.

Bu durum, diinyadaki imtihanin sonucu olarak dinimizin bize bildirdigi hakikatlardandr.

Fakat ilk insan ve esi i¢in bdyle dini miikellefiyetler veya dini kurallar biitiinii,
heniiz ilk asamada s6z konusu olmayabilir. Onlar heniiz varliklar1 tanimakla mesgul, bazi
hakikatleri ilk defa miisahede eden ve edecek ilk beser ¢iftiydiler. Bizler gibi onbes yirmi
sene boyunca giile oynaya biiylimediler, bir ¢ocukluk siireci yasayamadilar dogrudan olgun
bir halde yaratildilar. imtihanin ne oldugunu, yasagin ¢ignenmesinin bedelinin ne oldugunu
bilmiyordular ve bunu ilk defa onlar gordiiler ve yasadilar. Diigmanin nasil bir aldatmayla
onlarin ayagini kaydiracagindan habersiz idiler, onu tam taniyamadilar ¢iinkii daha bu bir
ilk karsilasmaydi ve surast da ¢ok ilgingtir Ki; sanki o bir diisman gibi degil de, onlarin

tyiligini isteyen yakin bir dost gibi davranmisti.

Sonug olarak yasadiklari ilk imtihanin cennette olmasinin dini bir kanuna ¢ok ters
distiigiini soylemek meseleyi iyi diisiinmeden ezbere konugmak gibi bir degerlendirmedir.
Aslinda ilk imtihanin cennette olmasinin pek ¢ok hikmetleri bulunabilir. Mesela, cennet
denilen biiyilk nimetin degerinin anlagilmasi noktasindan kiyamete kadar gelecek tim
evlatlarina 6nemli bir tecriibeyi ders vermektedir. Ayni sekilde, bir aldanisin veya bir
yasag1 ¢ignemenin bedelinin de yine onlar1 nasil bir hayirdan mahrum birakabileceginin ilk
numinesi olmast bakimindan da yine ¢ok mithim bir tecriibeyi biitiin insanliga ders verir,
diye diisiiniilmesi de bize bakan kazanimlar acisindan ¢ok degerlidir ve 11ahi hikmetlerini

tam bilemedigimiz bu durumun daha tutarli ve saglikli bir degerlendirmesi olsa gerektir.

Ayrica ilk insan ¢iftinin girdigi cennetin gokyiiziinde 6zel bir cennet olup, ahiret
cenneti olmadigina dair de bir takim goriisler, bazi tefsir kitaplarinda anlatilip
degerlendirildigi igin burada konuyu daha fazla detaylandirip uzatmamak i¢in simdi

kissada kaldigimiz yerden devam edecegiz.

Yaratilis kissasina A’raf slresi {lizerinden devam ederken konu baglami
miinasebetiyle kissanin Taha suresindeki anlatimina bir ara ge¢is yapmistik. Simdi tekrar

A’raf suresi lizerinden devam edip, ilgili bagka ayetleri de beraber degerlendirecegiz.
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“Biz: ‘Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin, oradan istediginiz gibi

bol bol yiyin; yalniz su agaca yaklasmayin yoksa ikiniz de zalimlerden olursunuz’dedik’?*?
el o U558 S s U VG G e e SSG ) B) G S0 51

“Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin, dilediginiz yerden yiyin ve

yalniz su agaca yaklasmayin yoksa ikiniz de zalimlerden olursunuz’?*®

Nerdeyse birbiriyle ayn1 ifadeler bulunan A’raf, 19. ve Bakara 35. ayetlerde bir atif
harfi ve bir iki kelimede farklilik vardir. Bu farkliliklarin izahina Razi, tefsirinde deginerek
der ki: “Bakara stresindeki cennete yerlesme emri ve ondan yemenin biribirine atfedilmesi
“vav” ile olmasi, bu emrin cennete girdikten sonra oldugunu gosterir. Ve cennete girenin
arttk oraya iyice yerlesmesi manasini ihsas eder. A’raf suresinde ise “fa” atif edati
kullanildigr i¢in bu, emrin cennete girmeden Once oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
bundan maksat, Hz.Adem'in cennete girmesidir. Yemenin girmeye bagli oldugunu izah

etmistik. Bu sebeple, siiphesiz “fa” lafziyla gelmistir. Allah en iyisini bilendir.”?*

"’

Burada Razi’nin son tespiti ile ilgili olarak, “Uiskiin!” emri “cennete girin
manasini da igine aldigina gore, bu bizi Adem ve Havva’min cennete girmeden 6nce
birlikte oldugu ve Havva’nin cennete girmeden Once yaratilmis oldugu sonucuna
gotiirmektedir. Allahu A’lem. Nitekim Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden o cennette
uyurken yaratildigini bildiren rivayetlere veya tefsirlere gore daha isabetli ve uygun olanin;
ikisinin cennete girmeden Once birlikte olduguna ve cennete de birlikte girdiklerine dair su

gelecek rivayet Razi tarafindan bu konunun izahi sadedinde ifade edilmistir:

“Allah Tedla herkesin Adem'e secde etmesini emir buyurdugunda, iblis secde
etmemekte direnince, onu mel’un ilan etti ve sonra Adem'e esi ile beraber cennete
yerlesmesini emretti. Alimler, Adem'in esi Havva'nin ne zaman yaratildigi hususunda

farkli goriigler beyan etmislerdir. Yapilan izahlara goére uygun olan rivayet sudur:

Hz.Omer ve Ibn Abbas (r.a)m soyle dedikleri rivayet edilmistir: “Cenab-1 Hak
Teala meleklerden bir ordu gonderdi. Onlar Adem ile Havva'y1 padisahlarin tasindig gibi,

232 Bakara 2/35.
2% Araf 7/19.
24 Razi, A.g.e, 2/391-392.
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altindan bir taht lizerinde tasidilar. Onlarin elbiseleri nurdan idi. Herbirinin basinda yakut
ve incilerle bezenmis altin birer ta¢ vardi. Adem'in belinde inci ve yakutlarla siislenmis bir
kemer vardi. Boyle bir halde ikisi cennete girdiler.” Bu rivayet, Allahu A’lem, Havva'nin,

Hz. Adem(a.s.)'in cennete girmesinden nce yaratildigina delalet ediyor olsa gerektir.*®

A’raf 19. Ayetinin bir onceki 18. Ayetle miinasebetine bakildiginda su giizel

tespitte bir¢ok niikteli ve doyurucu izahlari gibi yine miifessir Hamdi Yazir’a aittir:

“Allah'a kars1 serbest kalmak isteyen Seytan, insan ile imtihan edilmis bulundugu
gibi, Seytan gibi serbest kalmak tutkusuna diisecek olan insanlar da Seytan ile imtihan
olunmuslardir. Su halde yaratilmalariyla Seytan’in diismesine sebep olmus insanlar, kendi
iradeleriyle onun akibetine diismemek igin yaratilislarina bahsedilen bu ezeli nimetin siikiir

ile hakkini yerine getirmeli ve Seytan’in izinde gitmekten son derece sakinmahdirlar.”?*

Kissada, daha sonra Iblis’in Adem’e vesvese vermesinden bahisle aralarinda gecen
hadise bulunmaktadir. Daha once gegtigi lizere Seytan, Allah’in huzurunda, onlara sagdan,
soldan, onden, arkadan yani dort cihetten yanasarak onlari aldatmak iizere ve onlari
azdirmak iizere yaklagacagini sdylemis, Cenab-1 Hak buna miisade etmisti. Dolayisi ile bu
miisadeden sonra onlar cennette dahi olsalar seytanin onlara yanagmasina mani bir durum
yoktur, aksine Allah Tedld’nmn: “Sakin bu(seytan) sizi cennetten c¢ikarmasmn!”®’ diye
onlar1 Uyarmasindan anlasilir ki, seytanin onlara bir sekilde yaklasacagia dair bir karine

vardir.
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“Derken, Seytan ona vesvese verdi: ‘Ey Adem! Sana Ebedilik Agacii ve

tilkenmeyen bir saltanatim yolunu géstereyim mi?* dedi.”?®

Adem’in bu hitaba kars1 nasil cevap verdigi Kur’an’da belirtilmemistir. Yalmz
A’raf suresindeki konusmada seytanin Adem ve Havva'nin ikisine birden hitap edip,

ikisini birlikte aldattigindan bahsedildiginden, burada gegen vesvesenin ilk olarak sadece

2> Raz, A.g.e, 2/387-388.
236 Yazir, A.g.e, C.4,s.174.
7 Taha 20/117.
2% Taha 20/120.
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Adem’e yoneldigi ve muhtemelen ondan olumlu bir karsilik gérmedigine isaret etmektedir.
Ciinkii seytan onu ilk seferde aldatamayinca bu sefer ikisine birden yonelerek sansini
denemis olabilir. Yine bununla ilgili akla gelen bir ihtimal ki, daha 6nce secde olayinda
Adem’in Seytan’1 gordiigii ve tanidig1 ve onun diismanligini bildigi malimken, Havva nin
seytant daha once gordiigli ve tanidigt mechuldiir. Dolayisiyla Seytanin ikinci seferde,
Ademle birlikte Havva’yr da isin igine katarak, belkide ilk defa goriindiigii Havva’ya
onlarin iyiligini isteyen bir dost gibi bir yaklasimda bulunmasi, hatta bu konuda yemin
etmesi, bu olayin ilk vesveseden sonra oldugunu gosteren bir ihtimal olarak diistiniilebilir.
Ayrica yine ilk seferde Adem’e: “Sana ebedilik agacini ve tilkenmeyen miilkii gostereyim
mi?” derken onu veya ikisini cennette bir yere dogru ¢ekerek yonlendirdigi, sonra onlari
oraya gotlirdiigli sirada birden bire karsilastiklar1 yasak agacin yaninda ikinci vesvesesini

verdigi de diistiniilebilir, zira ayetlerin bu manalara ac¢ikligi ihtimal dahilindedir.
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“Derken Seytan, kendilerinden ortiilmiis olan avret yerlerini agmak igin, ikisine de
vesvese verdi: ‘Sizin Rabbiniz baska bir sey i¢in degil, sirf iki Melek olacaginiz veya
ebediyyen kalanlardan olacagimz igin, size bu agaci yasakladi® dedi”?*®

“V/e ‘Siiphesiz ben, sizin hayrimizi isteyenlerdenim’ diye ikisine de yemin etti.”*°

Burada yeri gelmisken belirtmek gerekir ki, cennetin tenasiil ve def-i hacet yeri
olmadigina dair ayette karine vardir. Ciinkii o vakte kadar, Adem ve Havva avret yerlerinin
farkina varmamuslar, ¢iinkii ne tenasiile, ne de def-i hacete ihtiya¢ duymuslardi. Dolayisi

ile bu durum onlarin hakiki bir cennette olduklarinin bir karinesidir ve gostergesidir.
Buradaki ayetlerle ilgili Seyyid Kutub’ta tefsirinde su agiklamalara yer vermistir:

“Iste bu sekilde seytan Hz. Adem ve Hz. Havva'ya gozlerinden sakli tutulan ayip
yerlerini meydana ¢ikarmak icin fisildad1... Onun hedefi buydu... Adem ile Havva'nin ayip

yerleri vard1. Fakat bu ayiplari gdzlerinden sakli tutuldugu igin onlar1 gérmiiyorlards. ilerde

239 A°raf 7/20.
20 Avraf 7/21.
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ayetlerin devamindan anlasilacagi gibi, onlarin bu ayiplar1 algilanabilen somut ayiplardi ve
somut bir seyle Ortiilmeleri gerekiyordu. Sanki bu ayiplari, avret yerleriymis gibi geliyor
bana. Fakat tabii ki seytan onlara asil amacini agiklamamaisti. Boylece anlasiliyor ki, seytan

onlara ancak onlarin koklii arzular1 agisindan yaklagmis olmaktadir.”*

Yine Ayetin devaminin izahinda da Seyyid Kutup’un tefsirinde devam eden

aciklamalar1 konuya dair sdylenenleri 6zetler mahiyettedir. Soyle ki:

"Rabbiniz ya melek olmayasiniz ya da burada siirekli kalacaklarin arasina

katilmayasiniz diye size bu agaci yasakladi."?*

Iste bu sekilde, insanin potansiyel i¢giidiileriyle oynadi. Insan, fitrat1 geregi olarak
o6lmemek, ebedi olarak yasamak veya sonsuza dek yasamayi andiracak kadar uzun bir siire

yasamak ister. Sinirli, kisa bir Omiirle, sinirli olmayan bir miilke sahip olmak ister.

Burada "Melek" seklinde okunan kelime bir kiraate gore "Melik" seklinde
okunmustur. Taha suresinin 120. ayetinin metni bu kiraatt desteklemektedir: "Sana

sonsuzluk agacin1 ve yikilmayacak bir saltanati gostereyim mi?"

Buna gore seytan onlar1 yikilmayacak saltanat ve sonsuz Omiir va'detmekle
aldatmis olur. Gergekten de bunlar insanin en gii¢lii ihtiraslaridir. Hatta denebilir ki, cinsel
arzular bile insanin kusaktan kusaga neslini silirekli olarak silirdiirme ihtirasini
gerceklestirme vasitalarindan biri olmaktan 6te bir anlam ifade etmezler. "Melek"
seklindeki kiraate gore ayetin anlami ise soyle olur: "Seytan melekler gibi, bedenin somut
baglarindan kurtarma ve orada sonsuza dek kalma va'diyle onlar1 aldatmaya ¢alismistir... "
Su kadar var ki, birinci kiraat en meshur kiraat olmasa da diger Kur'an ayetlerinin
metinleriyle ve seytanin insanin kokli ihtiraslarma uygun diisen tuzaklariyla daha giizel

biitiinlesmektedir.

Lanet olas1 seytan, Allah'm onlara bu agaci1 yasakladigini Allah'm bu yasaginin
onlarin gonliinde gercek bir agirligi ve kuvveti oldugunu bildiginden bir taraftan onlarin

ihtiraslarin1 harekete gecirirken, diger taraftan bu tezgdhini onlara verdigi teminatla takviye

241

Kutup, F7 Zilal il Kur’an Tefsiri, 7/20.
42 Araf 7/20.
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etmeye calismig, Allah'a yemin ederek kendilerine 6giit verdigini ve bu dgiidiinde samimi

oldugunu sdylemistir:
“Onlara ‘Ben gergekten sizin iyiliginizi istiyorum’ diye yemin etti.”

Hz. Adem ve Hz. Havva itici arzularin ve biiyiileyici yeminin etkisiyle seytanin
kendilerine diisman oldugunu ve iyiliklerini diistinmesinin miimkiin olamayacagini
unuttular. Allah'in kendilerine bir yasak koydugunu, hikmetini anlasalar da anlamasalar da
O'na itaat etmeleri gerektigini hesaplayamadilar. Allah'in takdiri olmadan higbir seyin
olamayacagimi, eger O, kendilerine sonsuzluk ve yikilmayan hiikiimranlik takdir
etmemisse, bunu elde etmelerinin imkansiz oldugunu diisiinememislerdi. Onlar, bunlarin

hepsini unutmuslardi. Ve seytanin tahriklerine kapllmlslardl.”zﬂ'3

e, Ll 25)) 3y o lagle Olia>y ladby Ll L & w6 Gls Jam Lgdls
it 3 G0 0l OGS T 5 K e LS
“Bu suretle ikisini de kandirarak sarkitti(indirdi), onun {izerine vakta ki o agaci

tattilar, ikisine de ¢irkin yerleri agiliverdi ve Cennet yapraklarindan iizerlerine list iiste

kapatmaya basladilar, Rableri de ikisine nida etti: “Ben size bu agaci yasaklamadim mi?

Ve Siiphesiz bu Seytan her ikinize de apacik bir diismandir, demedim mi?”2*

“Allah Teala daha sonra "Iste bu suretle ikisini de aldatt1" buyurmustur.

Ayette gegen “delle” kelimesinin iki asil manasina gore "kendisinde hi¢bir fayda
olmayan seye heveslendirmek ve tegvik etmek" manasinda digeri ciir’et ettirme manasinda

"Iblis onlar1 aldatarak agacin meyvesini yemeye cesaretlendirdi" demektir.

Ibn Abbas (r.a) sdyle demistir: "Ayetteki bu ifade, "Onlari, yemin ederek aldatt:"
manasindadir. Adem (a.s), hi¢bir kimsenin, Allah adina yalan yere yemin edemiyecegini

zannediyordu.

Cenab-1 Allah daha sonra, "Agaci tattiklar1 anda ise..." buyurmustur. Bu ifade, “Hz.

3 Kutup, A.g.e, A’raf Suresi 7/20-21.
# A'raf 7/22.
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Adem ile Hz. Havva'nin, tadin1 anlamak maksadiyla o agagtan pek az birsey aldiklarina
delalet eder. Eger Cenab-1 Hak, bir bagka ayette, onlarin o agagtan yediklerini belirtmemis
olsaydi, bu ayetteki bu ifade "yeme isine" delalet etmezdi. Ciinkii birseyi tadan, bazan

ondan yemeden de ondan tadabilir.”**

\
LS. o880

OV s ) 151 et 8 0 [ Ll pleaiy iy L L LS G ST

“Boylece ikiside ondan yediler, ardindan avret yerleri onlara agildi ve iizerlerine

cennet yapraklarindan 6rtmeye basladilar. Adem Rabbine asi oldu ve yolunu sasird”?%

“Daha sonra Cenédb-1 Hak, o ikisinin, bu agagtan yeyince, hemen ayip yerlerinin
acildigim bildirmistir. ibn Abbas (r.a), o ikisinin, Cenab-1 Hakk'in kendilerine giydirmis
olduklari nurdan elbiselerden soyulduklarini ve bdylece avret mahallerinin agildigini
sOylemistir. Ayetteki "sev'ati" kelimesi cemi olarak getirilmistir. Bu tipki, "Siz ikinizin
kalbleri kaymistir" (Tahrim, 4) ayetinde oldugu gibidir. Buna gore sayet, onlarin edeb
yerlerinin agilmasi, sanki isledikleri giinaha bir ceza gibi midir?" denilirse, biz deriz ki:
"Bunun, o yeme isine bagli gibi oldugunda bir siiphe yoktur. Fakat bunun bir ceza olmama
ihtimali de olup, bir baska faydaya vesile olmak iizere, o ise bina edilen bir durum olma

ihtimali de mevcuttur.

Ayetteki "Ustlerini, cennet yapragindan (alip) drtmeye basladilar" ifadesi ile ilgili
birkag goriis vardir. (Burada sadece isabetli buldugumuz goriise yer veriyoruz o da sudur:)
Fiil, teksir ve tekrir (¢ok ve tekrar tekrar yapmayi gostermek igin), seklinde de
okunmustur ki bu, Araplarin "Ayakkabiy1r iyice dikti" deyimlerinden gelir. Bu da,
"hassaf'in (ayakkabi dikicisinin), ayakkabiyr dikmesi, yamamas: demektir. Buna gore bu

ifade, "O ikisi ortlinmek i¢in, edeb yerlerine cennet yapraklarini yamadilar" demektir.?’
Bu Ayetteki « j; (azdi-sast1) ifadesini Hz.adem hakkinda olumusuz istimal etmek
isteyenlere tefsirlerde gegen cevaplardan bizim tercih ettigimiz cevap 6zetle soyledir:

Bu ifadenin manasi: "O cennet nimetlerinden mahrum kaldi1" demektir. Ciinkii Hz.

% Razi, A.g.e, 10/327.
2% Taha 20/121.
7 Rézi, A.g.e, 16/65.
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Adem (a.s) ebedi miilke sahip olmak i¢in o agagtan yiyip, neticede miilkiiniin devam
etmesi soyle dursun, elindeki miilk tamamen zail olup, bu gayreti neticesiz kalip, basariya
ulasmayinca, "o sast1" denilmistir. Bunun manasi sudur: "Gayy" riisdiin ziddidir. Riisd ise
bir sey vasitasiyla gayeye ulasilan seye ulasmak, onu elde etmek demektir. Binaenaleyh,
kim bir vasita ile bir gayeye ulagmak ister ama neticede gayesinin zidd1 meydana gelirse bu
durumu ifade i¢in “gayy” tabiri kullanilir. Dolayisiyla bu hadise, onun peygamberliginden
once meydana gelmistir ve Kur’an’in zahiri her ne kadar Hz. Adem (a.s)in isyan edip
sastigina delalet etse de, hi¢ kimse Hz. Adem (a.s)'in asi ve gavi oldugunu sdylemez. Bu

goriisiin isabetli olduguna sunlar delalet eder:

1) Bir elbiseyi bi¢ip diken kimseye, "O, onu kesti, dikti" denilir. Fakat bu is onun
sanatt olmadigi ve o bu sanatla taninmadigi miiddet¢e, onun i¢in, “Kesici, bigici, terzi"
kelimeleri kullanilmaz. Bu zellenin Hz. Adem (a.s)'den tek bir sefa sadir oldugu

maliimdur. Bindenaleyh bu ismin onun hakkinda kullanilmamas1 gerekir.

2) Bu hadisenin, onun peygamberliginden 6nce sadir olmus oldugu kabul edilmesi
halinde, artik Allah Tedld'nin onun tevbesini kabul edip, onu risalet ve niibiivvetle
sereflendirmesinden sonra, bu ismin onun hakkinda kullanilmasi caiz olmaz. Bu, tipki Kafir
olduktan sonra, Miisliiman olan kimse hakkinda: "O kafirdir" manasinda, “kafir adam”

denilmemesi gibidir.

3)"Asi-gavi" seklindeki sozlerimiz, Hz. Adem 'in pek ¢ok hususta, asi ve Allah'
tanimada saskin oldugu vehmini verir. Halbuki bu iki lafiz Kuran’da mutlak olarak degil,
Hz. Adem'in 4si oldugu 0 hadise ile kayith olarak zikredilir. Buna gore Cenab-1 Hak sanki:

"0, su hususta asi oldu" demis olur. Bu ise, biraz 6nce bahsedilen yanlis vehme engel olur.

4) Allah Teala'min, baskasmin sdyleyemeyecegi, kullanamayacag: seyi Hz.Adem
hakkinda kullanmasi caizdir. Bu tipki, efendinin kolesi ve cocugu hakkinda, asi olmalari
halinde, o efendiden baskasinin o kdle ve ¢ocuk hakkinda sdyleyemeyecekleri seyleri

sOylemesi gibidir.

Kissada daha sonra Adem’in ilk defa diistiigii bu stkintili durumda ne yapacagini

sasirdigini sdylemek gecen izahlara gore yerinde olsa gerektir. Ciinkii Rabbinin emrine ilk
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defa isyan haline diismiis, O’nun uyarmasina ragmen Yyasak agaca yaklasma hatta ondan
yeme vuku’ buldugu i¢in artik zalim oldugunu anlamis, hatta esi Havva’da bu durumda
onunla birlikte zalim olmustu. Adem bu sikintili durumda ne yapmasi gerektigini
muhtemelen bilmiyordu, fakat onu yine Rabbinin kurtaracagin1 biliyordu. Ciinkii
Rabbi’nin onu, tehlikesine karsi uyardigi Seytan, Rabbinin emrine isyani saglamis, hemde
yeminleri yalan ¢ikmisti. Bu diismanin ¢ok hilekar ve algak oldugu ¢ok daha belirginlestigi
icin artik ondan iyi bir seyin gelemeyecegi muhakkakti. Bu durumda iyilik, ancak
Rabbinden gelebilirdi. Bunun i¢in oda yiiziinii Rabbine dénmiis O’ndan bir isaret, bir
¢dziim yolu bekleyen bir vaziyet almist1. Iste tam bu sirada O’nun kelimeleri ile karsilasti.
Bu karsilasma durumu hem Adem’in arayisi, hem Rabbinin ona merhametini ifade eden
bir fiil ile ifade edilmis olmasi Kur’an’daki her kelimenin 6zel olarak se¢ilip, ne kadar

yiiksek bir belagata sahip oldugunu gostermesi bakimindan ¢ok giizel bir misaldir. Yani:

E7Vhre D00 55 1 4 D8 s 4 0 1 S

“Derken Adem Rabbinden (birtakim) kelimeler 6grenip aldi ve (O'na yalvardi) O

da tevbesini kabul etti. Ciinkii tevbeyi ¢ok kabul eden ve rahmeti bol olan O'dur.”**®

Bu ayetle ilgili tefsirlerden 6zetleyerek aldigimiz agiklamalarin bazilari sunlardir:

“Telakki” kelimesinin asli, "birisi ile karsilagsmaya yonelmek" demektir. Sonra bu
kelime, "gelecek olan seyi karsilama" manasinda kullanilmistir. Sonra da "kabul etme,
alma" manasinda kullanilmistir. Nitekim Cenab-1 Hak: “Sana, Hakim ve Alim olan (Allah)

nezdinden Kur’an veriliyor”**

yani "O sana telkin ediliyor" buyurmustur. Yine "Biz
hacilar1 karsiladik" ve Bu sozili falancadan aldim, 6grendim." denilir. Kelimenin asli bu
olunca ve dedigimizden her iki adamin digeri ile karsilastigi anlasilip, karsilagsma da her
ikisine birden nisbet edilince, onlarin "karsilasma" masdar1 ile vasfedilmeleri yerinde

olmustur. Bundan 6tiirti "Karsilastigin herkes de seninle karsilagmis olur" denilebilir.

Bu sebeble ayetteki ifadenin: "Adem o kelimeleri aldi, belledi ve onlar1 kabul etti"

manasina alinmasi caiz oldugu gibi, "Allah'dan bazi kelimeler geldi” manasinda anlamakta

28 Bakara 2/37.
% Neml 27/6.
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caizdir. “Bu "kelimeler", Cenab-1 Hakk'in buyurdugu A’raf 23. Ayetinde gecen dua
ifadeleri olsa gerektir.” Yani:

GY TPl L 55,88 B0y W a8 o by el & 6

“Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet

etmezsen, muhakkak ki biz hiisrana ugramis kimselerden oluruz.”?®

Diger rivayetlerde Hz.Adem’in Rabbinden aldig1 kelimelerin bazi dua kelimeleri
oldugu belirtilmekle beraber, bunlarin 6ziiniin ise Allah Teala’ nin Tevvab, Rahim ve Gafir
gibi Esma-i Hiisna’dan baz1 isimler oldugu, hem Hz.Adem’in telakkisini bildiren ayetten,

hem ilgili dua ayetinden hemde rivayetlerden anlasilmaktadir.

VYY) sy o D6 & Lan

“Sonra Rabbi onu secti, boylece onun tevbesinin kabul etti ve hidayete erdirdi.”?*

Bu se¢imin Hz.Adem’in peygamberligine bir isaret olmasi muhtemel oldugu gibi,
onun halifelik vazifesine se¢ilmeside ihtimal dahilindedir. Bize gore isabetli olan cennetten
inis emri verilen Adem’in yaptig1 hatadan pisman olarak Rabbinden bazi kelimeleri telakki
etmesi sonucunda, esi Havva ile beraber tevbe etmesi ve Rabbinden af dilemesiyle, onun
glizel ahlakini yansitan bu nedamet hali ve Allah Teala’nin belkide ondan bekledigi bu
samimi kulluk davranisina bir karsilik olarak O’na Rabbi tarafindan 6nceden takdir edilmis
bir emanet ve fitratina uygun bir sorumluluk verilmesi, hem de Allah Teala tarafindan
takdir edilmis birgok baska hikmetlerin tahakkuk etmesi maksadiyla Adem’in halifelik
makamina se¢ilmis oldugunu soylemek kissanin gelecek kisimlarinda ifade edilecek

ayetler miivacehesinde uygun bir izah olsa gerektir.

Ayette secilmis olmasiya birlikte tevbesinin kabuliinden bahsedildigi igin
yerylizline indirilmesiyle baslayacak bir peygamberlige secilmis olma ihtimali zayiftir.
Ciinkii peygamberligin bir geregi olan teblig vazifesinin yapilabilmesi i¢in heniiz ¢ogalmis

bir insan nesli mevcut degildir. Bunun ilerleyen zamanlarda insan neslinin ¢ogalmasiyla

20 Araf 7/23.
1 Taha 20/122.
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tahakkuk edebilecegini sOylenebilir.

Kissada, daha sonraki olaylarin nasil oldugunu siralamak biraz miskil olsa da

Rézi’nin su izah1 konunun gidisatina uygun olup, bizim tercihimizde bu minvaldedir:

“Hz. Adem ve Havva, zelleyi isleyince inme emri verildi. Onlar da inme emrinden
sonra tevbe ettiler ve kalblerine, inislerinin sebebinin zelle oldugu; tevbe ettikten sonra bu
emrin hilkmiiniin kalkacagi gibi diisiinceler geldi. Boylece Cenab-1 Hak, onlarin cennetten
inmeleriyle alakali emrin, yaptiklar1 zelleye mukabil bir eza olmadigi igin zellenin yok
olmastyla emrin de yok olmayacagini, daha dogrusu inmeyle ilgili emrin tevbeden sonra da
devam edecegini bilsinler diye, bu inmeyle ilgili emri tekrar etmistir. (Bakara, 36 ve 38)
Ciinkii inmeye emir, Cenab-1 Hakk'm "Muhakkak ki ben, yeryiiziinde bir halife

252 ayetinde gecen va'di gerceklestirmek i¢in vuku’ bulmustur. Buna gore

yaratacagim."
sayet,"Birinci sartin cevabi nedir?" denilirse deriz ki, ikinci sart ciimlesi cevabiyla birlikte
birinci sartin cevabidir. Tipki senin, ‘Eger bana gelirsen ve gliciim de yeterse, sana ihsanda

bulunurum’ demen gibi.”%

Kissada bundan sonra kalan ayetleri toparlayacak olursak, Bakara Suresi, A’raf
Suresi ve Taha Suresindeki bazi ayetlerin baz1 farkliliklarla birlikte benzer olaylardan
bahsettigi goriilecektir. Bu yiizden simdi burada, hem tefsir izahlarin1 daha fazla
uzatmadan, hem kissay1 kisa kesmek i¢in son kalan ilgili ayetleri ve meallerini siralayarak

bazi kisa izahlarla konumuzun sonug paragrafina gececegiz.

2
°
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“Bunun iizerine seytan o ikisinin (ayagini) oradan kaydirdi, icinde olduklari
mekandan(cennet) ¢ikardi. Biz de: "Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde belirli bir

vakte kadar sizin icin bir yerlesme yeri ve bir nasib vardir." dedik”®*

"’””‘5:4 .°/° Lol Bl .a/a}.s/ }e/:
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(Allah Teald) dedi: “Birbirinize diisman olarak inin, sizin yeryiiziinde bir siireye

32 Bakara 2/30.
253 Razi, A.g.e, 2/437.
% Bakara 2/36.
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kadar kalip geginmeniz gerekmektedir.”**®

iy Ny e Y6 1% Cd\ o I e (S5 SUGL Y ekl S b G aal JB
“Buyurdu ki: Inin ikiniz de oradan hep beraber, baziniz baziniza diisman olarak.
Sonra ne zaman size benden bir hidayetci gelir de, her kim hidayet¢cime uyarsa, iste o

dalalete diismez ve bedbaht olmaz.”**°

VAP0 BV e U5 36 Il o 10 D6 e (ST G b G el U
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“Dedik: Inin oradan hepiniz, sonra benden size ne zaman bir hidayet¢i gelir de kim
o hidayet¢imin izince giderse onlara bir korku yoktur ve onlar mahzun olacak degildir.
Kiifre saplananlar ve ayetlerimize yalan diyenler ise iste bunlar ates ehlidirler onlar orada

ebedi kalacaklardir.”%>’

Bakara suresindeki ilk hitapta “Birbirinize diisman olarak inin” denilmisken, ikinci
hitapta “siz hepiniz oradan inin” denilmistir. Taha suresinde ise tesniye ile “ikiniz inin”
denildikten sonra devaminda tekrar ¢ogul ifadeleri gelmistir. A’raf suresindeki hitap,
Bakara’dakinin aynisidir sadece Allah Teald’nin dedigini ifade eden “Kale” ile gelmistir.
Taha suresindeki hitap, Bakara ilk hitabin agiklamasi gibi onu detaylandirmistir. Bakara
ikinci hitapta Taha suresindeki hitabin agiklamasi gibi olup onu tafsil etmistir. Dolayisiyla
sureler ve ayetlerin siralamasinda birbirlerini sirayla agiklayici olacak sekilde yerlestirdik.

Simdi bu ayetlerle ilgili tefsrilerde gecen bazi sualler ve cevaplari ise 6zetle soyledir:

“Ayetlerdeki ifadeler ya iki sahsa, ya da daha fazlasina yapilmis olan bir hitabtir.
Binaenaleyh, eger bu iki sahsa yapilan bir hitab ise, Cendb-1 Hak nasil bundan sonra,
cemaata bir hitab olan, "Artik ne zaman benden sizlere hidayet¢i gelir de" ifadesini
sOylemistir? Yok, eger bu, ikiden fazla kimselere bir hitab ise, o zaman nasil olup da

tesniye ile "ikiniz inin" demistir?

23 A’raf 7/24.
2% Taha 20/123.
%7 Bakara 2/38.
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Bazilar1 soyle demistir: “Hitab, hem ziirriyetiyle birlikte Hz. Adem'e, hem de,
ziirriyeti ile birlikte, Iblis'edir. Hz. Adem'le iblis, iki ayr1 cins olduklari igin, ‘ikiniz ininiz!’
denilmesi, bu her bir cinsin kalabalik kimseleri ihtiva etmis olmasindan dolay1 da ‘cemian’

denilmesi dogru olmustur.”

Kessaf Sahibi soyle demistir: “Hz. Adem ve Havva beserin asli ve beserin
kendilerinden ¢ikip dallanip budaklandigi sebep ve kok olduklart igin, o ikisi, beserin
tamami gibi kabul edilmis ve onlara, tipki beserin tamamina yapilan bir hitabla hitab

edilmis de boylece, ¢ogul olarak ‘size’ denilmistir.”

Allah Teald'nin "Kiminiz kiminize diisman olarak" ifadesine gelince Kadi soyle
der: "Bu ifadenin zahiri manasinin bihakkin gerceklesmesi hususunda, Iblis'in ve
seytanlarin, insanlarin diismanlari; insanlarin da onlarin diigmanlar1 olmasi yeter.
Bindenaleyh buna, iki firka i¢indekilerin birbirlerine kars1 diismanlig1 da eklenirse, bunun

da bu ifadenin i¢ine girmesi imkansiz olmaz.

Ayetteki "Artik ne zaman benden size hidayet gelir de, kim benim hidayetime
uyarsa" ifadesinde, bununla ziirriyetin kastedildigine dair bir deldlet bulunmaktadir.
Alimler bu ayette gecen "hidayet’ten maksadin ne oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu
climleden olarak bazilar1 bunun peygamber, bazilari ayetler ve deliller, diger bazilar1 da,
"Kur'an'dir" demislerdir. Esasen bu husustaki hakikatse sudur: "Huda, hidayet rehberi
delélet etmek, kilavuzlamak demektir. Dolayisiyla bu ifadenin icine, yapilan bu izahlarin

hepsi girer.”%®

{TOPOA A ) 04405 6y 0 s 06
(Allah Teala) dedi: “Orada yasayacaksiniz, orada 6leceksiniz ve oradan(dirilerek)

(;1kar11acaksmlz.”259

Simdi kissaya ait bu son ayetten tekrar kissanin basina donersek, yani insanlarin
arza yerlestirilmesinden bahsedilerek giris yapilan kissa, boylece onlarin orada yasayip,
orada Oliip ve oradan diriltilecegini haber vererek, giris ve sonug climlelerini birlestirerek

ve biribiriyle uyumlu olarak ayn: yerden bahsederek son bulur.

8 Razi, A.g.e, 16/70.
2% A’raf 7/25.
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Sonug olarak, Kur’an’da bu kissaya ait en ¢ok ayeti ihtiva eden A’raf suresindeki
anlatimi temel alarak basladigimiz ‘Insanin Yaratihs Kissast® agirlikli olarak Kur’an’dan
ayetler ve ¢agdas, klasik tefsirler ve kendi degerlendirmelerimizle birlikte yansitilmaya
calisilmistir. Tezimizin giris boliimiinde hedefledigimiz sekilde miimkiin mertebe ayetlerin
kronolojik olarak siralanmasina dikkat edilmistir. Yine tezdeki amaclarimiz dogrultusunda
konunun agiklanmasinda ¢agdas yorumlarada yer vererek ve bunlarin degerlendirilmesine
yeri geldikge girilerek, hem bazi sorulara cevap vermeye calisilmis, hemde konunun derli

toplu bir sekilde daha iyi anlasilmasina katki saglanmaya gayret edilmistir.

2.7. Hz.Adem’in Yeryiiziinde Halife Yapilmasi ve Ta’lim-i Esma Hadisesi

Allah Teila’nin, Hz. Adem’i yaratmasiyla birlikte biitiin meleklerin ona secde
etmesi yalniz seytanin etmemesi ve sonrasinda [1ahi huzurdan ve makamlardan kovulmast;
daha sonra muhtemelen Hz.Adem’in esi Havva’nin yaratilmas: ve birlikte cennete
yerlestirilmeleri, cennette yasak agag ile imtihan olmalari, seytanin onlar1 aldatmasiyla
yasak agactan yemeleri ve bodylece kendilerinden gizli olan avret yerlerinin agilmast,
utanmalari, Ortiinmeleri, yaptiklarindan pisman olarak tevbe etmeleri ve tevbelerinin
kabulii; daha sonra da onlarin cennetten yeryiiziine seytanla birlikte diisman olarak inis
emri verilmesine kadar insanin yaratilis kissasindaki hadiselere bundan onceki boliimde
yer verdik. Simdi, daha 6nceki konunun sonlarinda degindigimiz gibi, Hz. Adem’in, Allah
Teala tarafindan halifelik makamina veya vazifesine secilmesine ve Allah Teala’nin
melekleriyle bu konu hakkinda konusmasmna ve sonrasindaki hadiselerin bahsedildigi

Kur’an ayetlerine ve ayetlerin verdigi mesajlara kisaca yer verecegiz. Ezclimle:

3¢ 8350 o 7

D T I L SR NN S S RO RV A SR AL
Cw‘_-};s;;&ld\g)%j%%y%J@H}b%fﬁ\d&uqywﬂjjb;b
RPN AN I I [FRGURh Fc Rve

“Hani Rabbin meleklere: "Ben yeryiiziinde bir halife yapacagim" demisti. Melekler:

"Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi (halife) yapacaksin? Oysa biz
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Senin hamdinle seni teshih ediyor ve Seni devamli takdis ediyoruz" dediler. Allah: "Ben

siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi.?*

Bu ayeti kerime, insanin yaratilistni konu etmekten ziyade, aslinda insanin
yaratilig sirlarindan veya insanin bir yaratilis hikmeti diyebilecegimiz insanin yeryiiziinde

halife kilinmas1 veya halife tayin edilmesi hakkindadir. Bunun boyle anlasilmasinda ayette

3= kelimesi yerine Js\- kelimesinin tercih edilmesi etkili olustur. Bunun izahini Said

Nurst, Isaratiil I’caz tefsirinde 6zetle sdyle yapmaktadar:

“Ayetteki, melaikenin medar-1 siibhe ve soru sormalarina asil sebep olan, halk ve
icad fiili degildir. Zira viicud hayr-1 mahzdir, halk (yaratmak) Allah'in fiilidir, Allah'in fiili
1a yiis'eldir. Ancak melaikeyi siibheye davet eden ve soru sormalarini gerektirmis olan

ca'l’dir. Yani Cenab-1 Hakk'n beseri Arz'in tamirine tahsis etmesidir. Ayrca Melaikenin

J»u\ ile yaptiklar1 istithamdan maksad, ca'le itiraz, ca'li inkar etmek degildir. Ciinki Cenab-

1 Hakk'in fiillerine itiraz etmeye ismetleri manidir. Ancak ca'lin sebebi mahfi oldugundan,

taacciible sebeb ve hikmetini sormuslardir.”?*

Elmalili Hamdi Yazir’da tefsirinde bu ayeti, sahabe ve tabilin miifessirlerin

izahlariin 6zeti mahiyetinde bir agiklamaya yer vererek soyle tefsir etmistir:

“Ey Muhammed, Ey Ademoglu, anilan nimetleri unutma ve o zamani da unutma
ki, insanlar yeryiiziinde ortaya ¢ikmadan 6nce Rabbin ezeli iradesini agiklayarak ve sonsuz
kudretini gostererek meleklere: “Ben muhakkak yeryiiziinde bir halife yapacagim, bir
halife tayin edecegim.” demisti ki yani: “Kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi
selahiyetler verecegim, o bana baglanarak, bana vekil olarak yarattiklarim iizerinde
birtakim kullanma yetkilerine sahip olacak, benim adima hiikiimlerimi icra edecek ve
yiriitecek. O bu hususta asil olmayacak, kendi zat1 ve sahst adina asil olarak hiikiimleri
icra edecek degil. Ancak benim bir vekilim, bir kalfam olacak. iradesiyle benim
iradelerimi, benim emirlerimi, benim kanunlarimi tatbik etmekle emredilmis olacak, sonra

onun arkasindan gelenler ve ona halef olarak ayni gorevi icra edecek olanlar bulunacak.

2% Bakara 2/30. '
261 Said Nursi, Isarat’iil I’caz, DIB yayinlari, Ankara 2015, 5.646.
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"Sizi yeryliziinde halifeler yapan O'dur." (Fatir, 35/39) sirr1 belli olacak. Bu mana, Ashab-1

kiramdan ve Tabiinden uzun uzadiya nakledilegelen tefsirlerin 6zetidir.”*

Burada konuyla ilgili olarak one ¢ikan “halife” kelimesinin anlamina dair yine

Elmalili Hamdi Yazir tarafindan su izah yapilmistir:

Dilimizde "kalfa" deyiminin dogrusu olan halife kelimesi; birinin arkasindan
makamina oturmak manasiyla ilgili olarak kullanilir. Yani ash "halif "dir. Ve sonundaki
bitisik td (td-i merbdta) miibalaga igindir. Su halde isim olarak kullanilan galip
sifatlardandir ki, Fransizca "reprezantan" kelimesi de bu mananin temsilcisidir, ¢ogulu
"halaif" ve "hulefd" gelir, masdar1 da "hilafet"dir. "Hilafet", "vekalet" gibi, "asalet"in
karsit1 olarak, baskasina vekil olmak, yani az veya ¢ok onun yerini tutarak, onu temsil
etmek demektir. Ragib'in Miifredat’inda acikladigi iizere; bu vekillik de ya aslin
kaybolmasindan veya bir yardimdan veya aczinden yahut da bunlarin higbiri olmadigi
halde sirf asilin vekiline bir seref bahsederek liitufta bulunmasindan dogar. Ve iste Cenab-1

Allah'in yeryliziinde velilerini halife segmesi bu kabildendir.”?®®

Bu ayette meraki celbeden suallerden biriside; meleklerin, insanin yeryliiziinde fesat
cikaracak ve kan dokecek bir mahlik oldugunu nasil bildikleri ve ifade ettikleridir.

Bununla aldkali Said Nursi diger tefsirlerde yapilan izahlar1 6zetleyen su izah1 yapmistir:

“Fesadin ‘isyan’a bedel zikri, isyanlarinin nizam-1 alemin fesadina sebeb olacagina
isarettir. Devam ile teceddiidii ifade eden muzari sigasiyla fesadin zikredilmesi, melaikenin
asil istemedikleri ve inkar ettikleri, ancak isyanlarinin devam ve istimrar ile vukua
gelecegine ait olduguna isarettir. Meldike beserin isyanlarinin devam ve istimrarini, ya
Cenab-1 Hakk'm i'lamiyla bilmiglerdir veya Levh-i Mahfuz'a bakip ondan almislardir

veyahut insanlardaki kuvve-i gazabiye ve seheviyeden anlamislardir.”*%*

Izahlardan anlasildifi gibi, bu Ayette, insanin yaratilisindan sonra halife
yapilmasinda bir hikmet-i ilahiyenin var oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Allah Teala’nin bu

ayette meleklere bu hikmeti beyandan 6nce dikkat ¢ekici bir sekilde yeryliziinde bir halife

22 yazr, A.ge, C.1,.331-332.
?%3 el-isfahani, el-Miifiedat, s.156;Yazir, A.g.e, C.1, 5.332-333.
264 Nursi, Isarat’iil I’caz, 5.648.
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yapmaktan bahsetmesi ve onlarla miisavere tarzinda konusmasi, meleklerinde bildikleri
baz1 seylere binaen Allah Teala’ya hikmetini sual makaminda kendi goriislerini ifade
etmeleri ve bunlarin neticesinde Allahii Tedla’nin ilminde bulunan fakat meleklerin
bilmedigi sanki bir sirrin oldugu hissedilmektedir. Nitekim ayetin sonunda ise “Sizin
bilmediginizi Ben bilirim” buyuran Cenab-1 Hakk’in bu sirn1 ifade buyuracagi ve fakat
oncesinde bu sirra dikkat ¢ekmek istedigi ayetteki ifadelerden anlasilmaktadir. Ayrica bu
ayetteki ifadelerden akla geldigi iizere Cenab-1 Hak miisavereden miinezzeh oldugu halde,

bu tarzdaki konusma iislubunu besere 6gretmek, bu ayetteki ifadenin bir hikmeti olabilir.

Bakara 30. Ayette, aslinda melekler yaratilan beserin fesat ¢ikarma ve kan dokme
gibi bazi serler islemeye miistaid bir fitratta yaratildigini zanni olarak degil, nasil oldugunu
tespit edemedigimiz bir sebeple, biliyor idiler. Bu durumda kendi yaratiliglarindaki ddima
ibadet halinden yola ¢ikarak, zimni olarak hilafete kendilerinin daha uygun oldugunu
diisiinmiis olmalar gerekir. Fakat yaratilan beserin fitratinda bazi1 bilmedikleri seyler olsa
gerek ki, her seyi bilen Alim, her isi hikmetli Hakim hilafete beseri layik gorerek onlarda

kendi kanaatlerini ifade etmelerini istemisti.

Sonrasinda s6z, Cenab-1 Hakk’a gelince bunun hikmetini once icmali olarak :

“Ben sizin bilmediklerinizi biliyorum” ifadesiyle, sonrada tafsili olarak sdylece beyan etti:
PV passe 125 bR s T 06 R B e 6 i ol
cé %we; ("“{/fy},;'hf ;6,’}??‘) NN P v L e e
o 57 % e w8y s 1 P A S AT TP R TR 0l e e e
RN IWERSTWHTP TIPS O S 4 2 SOC PO A ROH RO MR N PN B PG H e
§Y o K5 BTG 0050 L LeiNT ol L del ) 25T a1 A U6 ety
(31) Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. "Eger
sOziiniizde samimi iseniz bunlarin isimlerini bana sdyleyin" dedi.
(32) Cevap verdiler: "Sen miinezzehsin, 6grettiginden baska bizim bir bilgimiz

yoktur. Siiphesiz Sen hem her seyi bilen Alim’sin, hem de her isinde hikmetli olan

Hakim'sin"
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(33) Allah Teala: "Ey Adem onlara isimlerini soyle" dedi. Adem isimlerini
sOyleyince, Allah Teala: "Ben gokler ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin agikladiginizi

ve gizlemekte oldugunuzu da bilirim, diye size séylememis miydim?" dedi.?®

Bu ayetlerin izahin1 Said Nursi, Isaratiil I’caz tefsirinde konuya ii¢ vecihle bakarak
yapmustir. Biz bunlardan 6zet olarak birinci ve ikinci vecihlerdeki bazi izahlara yer vererek

boylelikle bu konumuzu tamamlamis olacagiz. Soyle ki:

Ayetlerin(Bakara, 31-33) evvelki ayetle irtibat1 vechinde su izahlar yapilmustir:
Insanin yaratihigt hakkinda meleklerin itirazlarma, evvelki ayette umumi, fehmi
kolay, ikna' edici bir cevab verilmistir. Bu ayetle, avam ve havassi ikna' eden tafsilatli bir

cevab verilmistir.

Evvelki ayette, beserin hilafet mes'elesi tasrih edilmistir; bu ayette ise, nev'-i

beserin melaikeye kars1 gosterdigi mu'cize ile dava-y1 hilafeti isbat edilmistir.

Evvelki ayette, beserin melaikeye tereccuh etmesine (iistiinliigline) isaret edilmistir;

bu ayette, tereccuhunun illetine(asil sebep) isaret edilmistir.

Beserin Arz'da hilafet-i kiibraya mazhar olmasina evvelki ayetle delalet edilmistir;
burada ise, biitiin tecelliyata mazhar bir niisha-i camia olarak gosterilmistir. Bu da, ayri
ayr istidadlara malik ve ilim ve istifadelerinin yollar1 ¢ok oldugundandir. Evet, beser,
zahir ve batin, havas ve duygulariyla, bilhassa derinligine nihayet olmayan vicdaniyla

kainati ihata etmis bir kabiliyettedir.

Ayetlerdeki ciimlelerin birbiriyle irtibatlar1 vechinde ise su izahlar vardir:

LI 25T (e cilimlesi, 0soaf ¥ G o2l I climlesinin mazmununu tahkik ve

icmalini tafsil ve ibhamini tefsirdir. Ve keza Cenab-1 Hakk'in Arz'inda beserin halife
olmasi, Allah'in hiikiimlerini icra ve kanunlarini tatbik etmesi i¢indir. Bu ise, tam bir ilme
miitevakkiftir. Ve keza birinci ayette kelamin sevkiyati iktizasinca sdyle bir takdir

olacaktir:

%%° Bakara 2/31-33.
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Adem'i halketti, tesviye etti, cesedine nefh-i ruh etti, terbiye etti, sonra esmayi talim
etti ve hilafete namzed kildi. Sonra vakta ki Adem'i melaikeye tercih etmekle iistiinliik
mes'elesinde ve hilafet istihkakinda ilm-i esma ile miimtaz kildi; makamin iktizasi lizerine,
esyayl melaikeye arz ve onlardan muarazay1 taleb etti; sonra melaike aczlerini hissetmekle

Cenab-1 Hakk'in hikmetini ikrar ettiler. Kur'an-1 Kerim buna isareten:

2 ° - - 2 s e - o - ;‘: . . .
ool p—ff Ol sV sUlly e J aSdlh o V-’é-b,c « dedikten sonra soyle devam etti:

2 -

146 : Evvelce seytanin enaniyet ve kibrine kanarak yaptiklar istifsardan(bir sey isteyerek
soru sorma) pisman olarak, ‘L&}J\ ;..w NG REARRNIRE] r.b Y &Gl dediler. Sonra

vakta ki istidadlarmin adem-i camiiyetinden dolay1 meleklerin aczi zahir oldu; makamin

iktizas1 lizerine Adem'in iktidarinin beyani gerekti ki, muaraza tamam olsun.

Bunun igin, sl &l 23T U J6 hitabiyla Adem'e ferman etti. Sonra vakta ki mes'ele

aciga cikti ve hikmetin sirr1 zahir oldu; gecen cevab-1 icmalinin bu tafsilata netice
kilinmas1 makamin iktizasindan olduguna binaen,

0K B UG 08 G BT VT et Lo el ST ol 6

"Sizin ketmettiginiz(gizlediginiz) seyi bilirim."*%

Sonug olarak, insanin yaratilis1 konusuyla alakalali insanin yaratilis hikmetlerinden
birisi olarak degindigimiz “Hz.Adem’in Yeryiiziinde Halife Yapilmas: Ve Talim-i Esma
Hadisesi” konusundaki tefsir izahlarindan bazilarina, buraya kadar yer verdik. Boylelikle
basladigimiz ikinci boliim olan Islam’da Insanm Yaratilis1’nin sonuna gelmis bulunuyoruz.
Bu boliimle ilgili degerlendirmelerimiz genellikle konularin akisi ig¢inde yapildigindan,

burada baska bir degerlendirmeye yer vermeyip, bu boliime son veriyoruz.

266 Nursi, Isarat’iil I’caz, 661-662.
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III. BOLUM

MODERN BIiLIMLER ACISINDAN INSANIN YARATILISI

3.1. Bilimsel Teoriler A¢isindan Yaratilis Goriisii

Darwinizm varolus teorisini degistirmisti. “Tesadiifi varolus, hayat miicadelesi,
dogal ayiklanma(tabii seleksiyon), giiclii olanin ayakta kalmasi” doktrini ile varolus
teorisini, tesadiifi varolusa indirgemis ve bunun sonucunda biitiin kainatin tanimlamalar1
degismisti. Bu doktrinin gegerli olabilmesi i¢in; “Her sey kendine maliktir” tezi ile her
canlinin bireysel faydayr amagladigini kabul etmek gerekmektedir. Bu tez Darwinizm
kaynaklidir. Her sey kendine maliktir anlayisi, dis gercekligi yok sayar ve tesadiifi
varolusu ortaya cikarir. Varolusun tesadiifi olmadigi, hayatta yardimlasmanin esas,
miicadelenin istisna oldugu degisikligi ile Darwin teorisinin yeniden yazilmasi
tartisilmalidir. Darwinizm ideoloji sistemidir, ancak Darwin teorisi yeni bilgilerle dis
gercekligi goz Oniine alarak yeniden ele alinmalidir. Darwin teorisinin farkli olarak ve

yeniden diizenlenmesinde bu bakis 6nem tagir.

Darwinizmi savunanlar kainattaki biitiin canlilarin tek hiicreden baslayarak silsile
halinde ve tesadiiflerle birbirinden meydana geldigini iddia etmektedirler. Bununla da
kalmayip, terakkiden tebeddiile, tekamiilden tahavviilata kadar her tiirlii degisime,
baskalasma ve farklilasma yerine de evrim terimini kullanmaktadirlar. Iste Darwinizmi
tartismal1 hale getiren, evrim teriminin, her tirli degisme, baskalasma ve farklilasma

yerine kullanilmis olmasidir.

Kainatta hi¢birsey sabit ve duragan degildir. Her sey her an degisme, baskalasma ve
farklilagma kanunlarma tabidir. Insan anne karminda tek hiicre olarak hayata adimin
atmakta, bebek olarak diinyaya goziinii agmakta ve yaklagik yiiz trilyon hiicreli bir yapiya
ulasmaktadir. Insanin bir hiicresinde her saniyede iicbin degisik reaksiyon meydana
gelmektedir. Bu demektir ki, bir saniye sonraki insan, bir saniye onceki insandan

trilyonlarca farka sahiptir.

Iste bu, insanin tek hiicreden geliserek kemale ermesidir ve bunu gegmiste

tekamiille izah etmislerdir. Bu bakimdan insan tekdmiil kanununa dahildir. Kald1 ki, bu
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kemale erme ve miikemmel hale gelme, sadece insana has degildir. Biitiin bitkiler ve
hayvanlar, bugiin tek hiicre ile hayata baslamakta ve geliserek kendi nev’i iginde
miikemmele ulagmaktadir. Hayat1 boyunca da her an hiicreleri degismektedir. Hatta cansiz
alemde de her an bu tedrici tekamiil kanununa dahildir. Yer kiire bu sekli birden bire almis
degildir. Giinesten ayrilarak, uzaydaki bu yerine yerlestirilmis, zamanla kabuk baglayarak

canlilarin yasayabilecegi sekle getirilmistir.

Burada esas tartismaya sebep olan, evoliisyon veya filogeni manasinda evrimin
kullanilmasi, yani canli gruplarinin silsile haline birbirinden tesadiifen meydana geldigi

goriistidiir. Boyle bir iddia bilimsel bilgi degil, felsefi bir diisiince tarzidir.>’

Insanm ve canlilarin nasil var olduguna dair ortaya atilan teorilerden birisi, ilk
olarak Ingiliz bilim adami Charles Darwin tarafindan 1859 yilinda yaymnlamis “Tiirlerin
Kokeni” isimli esere dayanan Evrim Teorisi’dir. Siiphesiz bu teori bu konuda ortaya atilan
yegane teori degildir. Giinimiizde daha bir¢ok teori insanin ve canlilarin nasil var
oldugunu veya yaratildigini Evrim Teorisi’nden ¢ok daha basarili bir sekilde ortaya

koymakta ve bazi gozlemlerle bunu desteklemektedir.

Evrim Teorisi aslinda bahsedildigi iizere bir teori olmaktan daha ¢ok bir goriis,
felsefi bir diisiince tarzi hatta bir inanistir. Fakat tizerinde ¢ok fazla calisma yapilmis ve
ideolojik amaglarla toplumlar etkiledigi i¢in teori olarak kabul edilegelmistir. Bu yiizden
bu boliimiin basinda, onceki boliimlerde ortaya koyulan insanin veya canlilarin bagimsiz
olarak Allah Teala tarafindan yaratildigini ifade eden yaratilis goriisiinii destekleyen,
ayrica bir bilimsel teoriden beklenen sartlart karsilayan ve bilimsel olarak gegerliligini ve
ristlinii ispat etmesi bakimindan Big Bang Teorisi’ni, evrim goriisiiyle kiyaslayarak

baslamak, bilimsel teoriler agisindan konuya genel bir bakis1 yansitmis olacaktir.

Ayrica, ilk insanin yeryliziinde var olusundan veya yaratilisindan daha once var
oldugu kabul edilen yerylizii, diger gezegenler, yildizlar ve kainatin, nasil var oldugu veya
yaratildigina dair, insanin yaratilist konusuna bir mukaddime olmasi bakimindan bir nevi

kainatin yaratilisini ifade eden Big Bang Teorisi’yle baslamak yine daha uygun olacaktir.

2.(.37 Nevzat Tarhan, “Evr.'imsel Psikoloji Bakistyla Yaratihs”, Bilimlerin Isiginda Yaratilis, Uskiidar
Universitesi Yayinlari, Istanbul 2015, 248-249.
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Bu yiizden simdi insanin yaratilisina gegmeden Once, kainatin bir baslangici ve
sonu oldugunu bilimsel veriler ile ortaya koyan, dolayisiyla baslangici ve sonu olan bir
varligin var olabilmesi i¢in baglangici ve sonu olmayan, sonsuz nitelikli bir varliga olan
ihtiyacim1  gdsteren yani kisaca kainatin ezeli ve ebedi bir Yaratici olmadan var
olamayacagini ifade eden Big Bang Teorisi’ne ve bu teorinin kisa bir tarihgesine oncelikle

burada yer verecegiz.

3.1.1. Big Bang Teorisi ve Teori’nin Kisa Bir Tarihcesi

Big Bang Teorisiyle yaklasik on bes milyar sene evvel baslamig olan ve ilk defa
nasil basladigin1 gézlemleyemedigimiz kainatin olusumuna veya yaratilmasina dair bir
stirecin nasil meydana geldigi ve gelistigi ortaya koyulmaya calisilir. Bir baska ifadeyle
Big Bang ile tek bir noktadaki bir baslangictan atomlara, atomlardan gaz bulutlarina ve

yildizlara, onlardan da galaksilere kademeli bir degisikligin nasil gerceklestigi belirtilir.

Big Bang Teorisi ortaya atilmadan 6nce Epikuros, Demokritos, Lucretius gibi ateist
filozoflardan, Aristoteles gibi kendisinden sonraki donemleri bile etkileyen meshur filozofa
ve modern ¢agin materyalist filozoflarina kadar birgok sahis kainatin yaklasik simdiki
halinin sonsuzdan beri var oldugunu ve sonsuza kadar da var olacagini, yani bir baska

ifadeyle maddenin ezeliyetini savunuyorlard:.**®

Tek bir yaraticiy1 kabul eden ii¢ semavi dine inanan insanlar, kdinatin bir baslangici
oldugunu ve yaratildigin1 kabul etmekle beraber, kainatin baslangicini ortaya koyabilecek
nitelikte bilimsel bir teorinin diisliniiliip gelecekte savunulabilecegini tahmin bile
etmiyorlardi. Nitekim 20. yy. baslangicina Newton’un teorileriyle olusan klasik fizik
biliminin hakimiyetinde girilmisti.

1905 yilin baslarinda Albert Einstein’in yazdig1 i makale fizik alaninda yeni bir

*%% Einstein’i Izafiyet Teorisi fizik alanindaki en ilgi ceken

devrin baglamasina sebep oldu.
meshur bir teori oldu. Fakat Newton’un 0ngordiigii gibi sonsuz biiyiiklilkte genis bir
kainata olan inan¢ halen devam ediyordu. Einstein bile basta buna inanlardandi. Sonlu bir

kainatin i¢inde birbirini ¢eken kiitlelerin ve maddenin tek bir bilesene doniismesi

268 Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri, istanbul Yayinevi, Istanbul 2011, s.12-14.
269 Stephen Hawking, Ceviz Kabugundaki Evren, Cev: Kemal Comlekgi, Alfa Yayinlari, istanbul 2002, 4.

126



kaginilmazdi, fakat kainatin boyle bir yapist yoktu. Newton maddenin sonu gelmeyen bir
uzaya esit ve homojen bir tarzda yayildigin1 sdyleyerek bu meseleyi ¢ozmeye calisti. Bu
¢Ozlim meseleyi halletmek i¢in yeterli gelmiyor, kainattaki yildizlarin nigin bu kadar uzun

zamandir birbirlerinden ayr1 kalabildigi izah edilemiyordu.?”’

Einstein da ilk basta Newton fiziginin 6ngdriilerini kabul ediyordu.1916 yilina
gelindiginde Einstein ilk olarak duragan bir kdinat modeli ortaya koydu, ne var ki kisa bir
siire sonra duragan bir kdinatin kararli olamayacagi ve igine ¢okmek zorunda kalacagi
anlasildi. Duragan kainat modelini kendi teorisiyle uzlastirabilmek i¢in, sonradan hayatinin
en biiyiik yanlisi olarak gordiigiinii ifade ettigi ‘kozmik itme’ fikrini giindeme getirmisti.””"

Fakat daha sonra Einstein, kdinatin genislemekte olabilecegini tahmin ederek ilk defa 1917

yilinda yazmis oldugu “Relativity” adli eserinde bundan bahsetmisti.>”>

1922 yilina gelindiginde Rus fizik¢i Alexander Friedmann, Einstein’in
formiillerinin kainatin genislemesini gerektirdigini ortaya koyan kisi olmustu. Aym
donemde Friedmann’dan bagimsiz olarak Einstein’in formiilleri iizerinde ¢alisan Vatikan
Gozlem Evinde kozmoloji uzmani ayni zamanda Belgikali bir papaz olan Georges
Lemaitre de, bu formiillere dayanarak kainatin genisleyen dinamik bir yapida oldugunu
kesfetti. Genisleyen kainat ortadaki cekim giiclinii dengeliyordu ve bu sebepten dolayi
yildizlar ¢ekim giiclinlin etkisine ragmen ayr1 kalabiliyorlardi. Genisleyen kainatin
bugiinkii boyutuna ulasabilmesi i¢in daha dnceleri daha kiigiik, daha geriye gidildik¢e daha
da kiigiik olmast gerekiyordu. Geriye gidildigi silirece sonunda karsimiza bir tekillik
cikiyordu. Lemaitre, ilk defa kainatin ilk ve ana unsurunun ¢ok asir1 lgiide yogun ve ¢ok
asir1 derecede sicak bir maddeden meydana gelmis olabilecegini 1927 yilinda ortaya

atmls‘u.273

Lemaitre boylece kusursuz kainat modelini bulduguna inantyordu. Tanri’nin ‘ilk
atom’ olarak yarattigi ve bir mese palamudundan bir mese agacinin biiylimesi gibi

bliyliylip genislemeye devam eden ve zamanmin en meshur ve usta bilim adami olan

%% David Filkin, Stephen Hawking’in Evreni, Cev: Mehmet Harmanci, Aksoy Yayncilik, 1998, 59.

21 Joseph Silk, Evrenin Kisa Tarihi,Cev:Murat Alev, TUBITAK Popiiler Bilim kitaplari, Ankara 2000, 235.
272 Albert Einstein, izafiyet teorisi, Cev:Nihat Findikly, Ist..tsz, s.122-123; Tevfik Yiicedogru;Gegmisten
Giiniimiize ilim ve Din A¢isindan Yaratiis, Emin yayinlari, Bursa 2006, s.140.

?”2 Tuna Tagkim, Kiinatta Enerji,12; Yiicedogru, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isindan Yaratilis,141.
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Einstein’in matematigini sadakatle izleyen bir kdinat modeli. Bu ayn1 zamanda Einstein’in

formiillerinin genisleme konusunda karsilastig1 sorunlari da ¢ézen bir kdinat modeliydi.””*

Big Bang Teorisi’nin rakibi olarak Newton’un sonsuz ve duragan kainat modelini
incelersek, Big Bang Teorisi’nin en basindan itibaren nasil bir {stiinlik sagladigini
gorebiliriz. Bu rakip teori, gozlenen kainatin var olan ¢ekim giicline ragmen neden
¢okmedigini izah edemiyordu. Bu durum ise sonsuz yildizin var olmasini, sonsuz yildizin
varlig1 ise, karanlik gecenin giindiiz kadar aydinlik olmasimi gerektiriyordu. Gozlenen
gecenin bdyle olmamasi ise ‘Olber Paradoksu’ olarak adlandirilan paradoksu ortaya
cikartyordu. ‘Big Bang’ genisleyen ve siirli bir evreni ileri siirerek gézlenen gecenin

karanlik olmastyla da destekleniyordu.””

Big Bang Teorisi, Olber Paradoksu ve cekim giiciiniin yildizlar1 bir tekillikte
birlestirmesi gerektirdigine dair paradoks ile beraber ‘sozsuz c¢ekim’ ile ilgili olan J.
Friedrich Zoéllner’in sonsuz bir evrendeki yildizlarin evrenin her noktasina sonsuz ¢ekim
uygulayacagini ongoren paradoksunu da coziim getirerek goézlenen kainatin mantikli,

fiziksel ve matematiksel kanunlara uygun olan aciklamasini yapti.

3.1.2. Big Bang Teorisi ve Evrim Teorisi

Baslangicta sadece teorik olarak ortaya atilan Big Bang Teorisi; daha sonra devasa
teleskoplardan yapilan gozlemlerle de teyid edilmis ve kainatin siirekli genisledigi
gozlemle de dogrulanmustir. Tk defa 1929 yilinda, Amerikali astronom Edwin Hubble,
Mount Wilson gozlemevinde yaptigi incelemelerde tiim galaksilerin birbirlerinden

uzaklagtigint donemin en gelismis teleskobuyla ortaya cikardi.?"

Hubble, boylece kainatin genisledigini gézlemle kesfeden ilk bilim adami oldu. O
bu genislenme durumunu ‘Doppler etkisi’yle acikladi. Buna gore, ses veya 151k kaynagi,
gozlemciye yaklastyorsa, 15181n dalga boyu kiigiiliir ve 151k maviye kayar. Tam tersinde ise
yani yani 151k kaynag1 uzaklastig1 takdirde dalga boyu biiyiir ve bu defa rengin kirmiziya
dogru kaydig1 gozlemlenir. Hubble, inceledigi tiim galaksilerin kirmiziya kaydigim

2" David Filkin, Stephen Hawking’in Evreni, Cev: Mechmet Harmanci, Aksoy Yaymcilik, 1998, 90.
2> paul Davies, The Last Three Minutes, Cev: Sinem Giil, Varlik Yayinlari, 1996, 14-15.
276 Ralph A. Alpher-Robert Herman, Genesis of Big Bang, Oxford University Press, New York 2000, 17.
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gostererek biitiin galaksilerin birbirlerinden uzaklastigini; kisacasi kainatin genisledigini
gozlemle ortaya koymus oldu. Ayrica Hubble, yaptig1 biitiin gozlemlerde, gozledigi yildiz
ve galaksilerin bizden uzaklastigin1 ve bu uzaklagsma hizinin saniyede yaklasik 50 km/s

ulastigini da tespit etmistir.”’’

Bu gelismelere ragmen Fred Hoyle ve onunla aynmi fikri paylasan bazi bilim
adamlar1 kainatin genislemesine ragmen, duragan bir yapida oldugunu gostermek igin,
‘Duragan Durum Teorisi’ni ortaya attilar. Bu rakip teoriye gore, kdinatin genislemesiyle
ortaya ¢ikan bos alan, siirekli bir sekilde madde yaratilmasi ile dolduruluyordu. Fakat bu
teori, fizigin temel yasast olan ‘maddenin ve enerjinin korunmasi’ prensibine yani

. .o Ce . 278
termodinamigin birinci kanununa uymuyordu.

Kainatta ¢ok biiyiik orandaki entropinin®”® varligi, gozlenen genislemenin
mekanizmasinin ortaya koyulamamasi, galaksilerin dagilim tarzlar1 ve daha bircok faktor
acisindan incelendiginde Duragan Durum Teorisi, birgcok yonden Big Bang Teorisi kadar
basarili bir teori degildi. Fakat uzun siire Big Bang Teorisi karsisinda savunulan tek
alternatif bu teori olmustu. Big Bang Teorisine gore kainatin baglangict ¢ok asir1 sicak ve

cok asir1 yogundu, genislemeyle birlikte bu yogunluk ve sicaklik siirekli diisiiyordu.*®

Bu ¢ok sicak ilk ortam, aslinda Hoyle’nin teorisinin agiklayamadigi hidrojenin
tesekkiilii i¢cin gerekli ¢cok yiiksek sicakliktaki ortamin izahini da yapabiliyordu. Hoyle ise,

bunu kabul etmek istemiyor ve “Big Bang’in fosilini bana bulun” diye alay ediyordu.

1948 yilinda ilging bir olay yasandi. George Gamow ve arkadaslari, Big Bang’in
baslangicindaki yiiksek 1s1mali ¢ok sicak ortamin kalintisinin bugiin bile kainatta olmasi
gerektigini bazi fiziki ve matematiksel hesaplara dayanarak ileri siirdiiler. Daha sonra
Gamow kendisine kadar gelen biitliin bilimsel bilgileri dikkatle degerlendirdikten sonra
kainatin meydana gelisi hakkinda bilimsel diizeyde ilk defa derli toplu olarak Big Bang

Teorisini hazirlayip ortaya koyan kisi olmustur. Onun temel izahi soyledir: “Madem kainat

7 Yiicedogru, a.g.e,141.

278 Halil Kirbiyik, Babillerden Giiniimiize Kozmoloji, imge Kitabevi, Ankara 2001, 110.

27 Entropi: Bilim adamlarinin diizensizlik miktarini 6l¢gmek igin kesfettikleri matematiksel bir niceliktir.
Bilimsel veriler, bir sistemdeki toplam entropinin kesinlikle azalmayacigini, aksine artacagini
gostermektedir.(Paul Davies, Tanr ve Yeni Fizik, Cev: Murat Temelli, Im Yayinlar1, Istanbul trs,s.49-50.)
%80 Alpher-Herman, a.g.e, 18-19.
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durmadan genislemektedir, Oyleyse bu kainatin bir baslangict vardir. O baslangici bulmak

icin de kdinatin suanda gozlenen genislemesini teorik olarak geri ¢cevirmek lazimdir.**!

1965 yilinda Arno Penzians ve Robert Wilson, Gamow ve arkadaslarinin ortaya
koydugu Big Bang Teorisi’nin kainat modeline dayanarak tahmin ettigi ‘kozmik fon
radyosyonu’nu (aranan fosili) bulup Nobel Odiilii’'nii aldilar. Bu kesfi baz1 {inlii fizikgiler
‘modern kozmolojinin baslangici’ olarak kabul ettiler. Boylece Big Bang ile alay eden

Hoyle’nin teorisi tarihe karigirken rakibi olan Big Bang bilim diinyasinda meshur oldu.

1989’da COBE uydusu bir roketle uzaya gonderildi. 1992°de COBE’den gelen
veriler sasirtictydi. Kozmik fon radyasyonunu ve bu radyasyonda gezegenlerin tesekkiilii
i¢in gerekli olan dalgalanmalar1 teknolojik ¢ok hassas aletler sayesinde gosterdi. Unlii
bilim adam1 Hawking uydu COBE’den gelen veriler i¢in; “Bu yiizyilin, hatta belki de tiim

zamanlarin en biiyiik kesfidir” degerlendirmesini yapmustir.”*

Big Bang Teorisine dayanarak yapilan tahminleri, daha sonra gelismis cihazlarla
yapilan gozlemlerden elde edilen delillerin destegi izledi. Bu teorinin tahminleri bilim
adamlarma bu teoriyi yanliglayabilmeleri i¢in imkén taniyordu. Fakat arastirmalar ve
bulgular rakip teoriler yerine hep Big Bang Teorisini destekledi. Bu bulgular, milyarlarca
yil oncesindeki bir patlamayla baslayan bir siirecle ilgili bir teorinin nasil yanliglanabilir
tahminler ileri siirebileceginin bir delilidir. Ornegin kainatin genislemedigi veya kozmik
fon radyasyonunun mevcut olmadig1 gosterilebilseydi, teori yanlislanabilirdi. Ustelik bu
yanliglamaya acik tahminler siirekli olarak ileri siiriildii. Big Bang Teorisi, kainatin
sicakliginin ve yogunlugunun genislemeye bagli olarak diistiiglinii sdylemektedir. Buna
gore, kainatin ge¢misi daha yogun ve daha sicaktir. Teleskopla gordiigiimiiz yildizlarin
bircogunun 15181 milyarlarca yil onceden, yani kéinatin ge¢misinden gelir.1994 yilinda,
evrenin gegmisine ait sicakligin, simdikinden daha yiiksek oldugu da tespit edildi. Eger
kainatin ge¢misinin daha soguk veya simdikiyle ayni sicaklikta oldugu bile
gosterilebilseydi, Big Bang Teorisi yanliglanabilirdi.

281 Yiicedogru, a.g.e,141.
282 Filkin, A.g.e, 248.
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Big Bang Teorisi, William Whewell’in ayr1 ayr1 alanlardan gelen kanitlarin
birlesmesiyle sonuca varmayi ifade etmek i¢in kullandig1 ‘birlesmeli tiimevarim’ metoduna
uygunluk arz etmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse incelenen delillerin disinda, Big
Bang Teorisi’nin tahmin ettigi kainat modeline uyumlu bir sekilde, kdinatin %73 ‘liniin
hidrojen, %25’inin ise helyum oldugu da yapilan detayli arastirmalar sonucunda ortaya

koyulmustur.”*

Bu teori ile atom alt1 diinyanin tesekkiilii hakkinda bagka bir teori elde edilmis, bu
teoriye dayanarak Big Bang’den sonraki ilk dakikalar hakkinda da akil yiiriitiilebilmistir.
Kainattaki déteryum ve lityum gibi hafif atomlarin izah edilebilmesi sadece bu teori ile
yapilabilmektedir. Agir atomlarin, yildizlarin i¢indeki siireclerle agiklanmasi miimkiinken,

bu hafif atomlarin bu tarzda agiklanmas eldeki bilgilerle miimkiin goriilmemektedir.”**

Biitiin bunlardan bagska entropiden, yildizlarin detayli incelenmesinden ve
radyoaktif elementlere dayali tarihlendirme yontemiyle varilan sonuglardan kainatin bir

baglangicinin olmasimin gerektigine dair bulgular da, Big Bang Teorisini desteklemistir.”*’

Farkli alanlardan gelen bu kanitlardan her biri, Duragan Durum Teorisi gibi rakip
teorileri hep yanlislarken Big Bang Teorisini desteklemeye devam etmistir. William
Whewell’in ifadesiyle‘Birlesmeli Tlimevarim’, yani ayr1 alanlardan gelen verilerin giiciinii

birlestirmesiyle ulasilan timevarim; Big Bang ile basarili bir sekilde ger¢eklesmistir.

Sonug olarak, Big Bang Teorisi baska hig¢bir rakip teorinin izah edemedigi goriiniir
olgulara dayanarak, digerlerinin yapamadigi isabetli tahminleri yaparak ve bu tahminlere
yanliglama imkani taniyarak kainatin fiziksel ve matematiksel modelini gayet basarili bir
sekilde ortaya koyarak basarili bilimsel bir teori olarak kabul edilmistir. Ustelik Big Bang
Teorisi, Evrim Teorisi’nden ¢ok daha eskilerden baslayan bir siirecle ilgili bir teoridir. Bu
teori, bir teorinin milyarca yillik bir ge¢misi olmasina ragmen, bilimsel kriterleri nasil

karsilayabildiginin de bir 6rnegidir. Halbuki Evrim Teorisi ayn1 bagariy1 gosterememistir.

283

Hugh Ross, The Creator and The Cosmos, Navpress, Colorado, 1993, 32.
%% Ross, a.g.e, 58.
%8 Taslaman, a.g.e, 74-75.
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Evrim Teorisi su anda var olan biitlin canli tiirlerinin evrim gegirerek diger baska
tirlerden tesekkiil ettiklerini iddia etmektedir. Fakat ¢ok yakininda bulunan bu canli
tiirlerden yeni 6zellikleri olan farkli tiirlerin, cinslerin, takimlarin, familyalarin meydana
gelisini acgiklayip ortaya koyabilecek bir gozlemi ve deneyi, deney yapma imkanlarina
ragmen sunamaz. Halbuki Big Bang Teorisi, hipotezli-tiimdengelim metoduyla birlikte

gbzleme dayali bilimsel verilere sahip olma kriterini de karsilamaktadir.

Bilimsel kriterlere uygun olmanin en 6nemli gostergelerinden birisi de siiphesiz
hipotezlerin iiretilmesi ve bunlarin deneylerle arastirilmasi yani tahminlerde bulunularak
bunlarin dogrulugunun incelenmesidir. Evrim Teorisi bu kriteri karsilayamamaktadir.
Halbuki, Big Bang Teorisi ile 6nceden tahmin edilen kdinatin genislemesi, sonradan

gozlemle dogrulanmstir.

Biyolojinin fizikten farkli bir bilim dali olmas1 ve biyolojide tahminde bulunmanin
zorlugu gibi sebepler, Evrim Teorisi’nin, Big Bang Teorisi’ne nazaran basarisiz bir teori
olmasinin sebepleri olarak ileri siiriilebilir. Baska bir bakis acgisindan ise, canlilar gibi
dokunulabilen, deney yapilabilen genis bir topluluktan objektif iistiinliik saglayabilecek

verilerin elde edilememesi, Evrim Teorisi’nin yanhshiginin delili olarak gosterilebilir.

Evrim Teorisi’nin delili gibi ortaya konan tiim veriler, ancak rakip teorilerce de
kabul edilen sinirli degisikliklerin gosterilmesinin Otesine gegememektedir. Big Bang
Teorisi ise, milyarlarca yillik bir siirece ait bir teori olmasina ragmen; rakip teorilerin
hicbirince 6ngdriilemeyen, yanlislanmaya agik tahminler ileri siirmiis ve gozleme dayali

verilerin teorinin éngoriilerini dogrulamasiyla riistiinii ispat etmistir.”*

3.1.3. Big Bang Teorisi ve Allah’1n Birligi

Big Bang Teorisi dikkatle okunursa, Allah Tedla’nin varligiyla beraber bircok
sifatimi da delillendirir. Big Bang kainatta bir birligin oldugunun en etkileyici
delillerindendir. Bu sebeple Big Bang Teorisi ¢ok tanrili dinleri ve ¢ok tanriya inanan

goriisleri gecersiz kilmis ve Allah Teédla’nin birligini de varligiyla beraber gostermistir.

28 Caner Taslaman, “Varhiklarin Bagimsiz Yaratiis1”, Bilimler Isiginda Yaratihis, Uskiidar Universitesi
Yayinlari, Istanbul 2015, s. 49.
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Kainattaki ¢oklugun arkasinda bir birligin oldugu ve bu birligin Yiice Allah’in
birligini gosterdigi mantiga dayali delillerle binlerce sene 6nceden beri soylenmistir. Bunu
baz1 felsefeciler “Bir’den bir ¢ikar” olarak ifade etmislerdir. Big Bang ve modern fizige
dayanmadan da kainattaki birlik gosterilmistir. Fakat Big Bang’in yaptig1 daha 6nceden
mantiki olarak gosterilen birligi, modern matematik ve fizigin verileriyle daha giiclii bir
sekilde desteklemektir. Big Bang Teorisi’nin su verilerinden kainattaki birligi ve kainatta

sadece tek bir Yaraticinin hiikiim ferma oldugunu anlayabiliriz:

1) Kainatin basi bir tekilliktir. Bu tekillikte biitiin maddenin tek bir noktada
toplanmis olmasi, kainattaki bu birligin sadece bir delili degil, ayn1 zamanda kainattaki bu

birligin gerceklesmesidir.

2) Kainatin farkli bolgelerinin tek bir noktadan c¢ikmis olmast ve bu farkh
bolgelerde aynmi fiziki yasalarin gozlemlenmesi de yine birligin kanitlarindandir. Eger
kainatta farkli iradelerin hiikmii olsaydi, bu birlik saglanamazdi. izafiyet teorisi de uzay,
madde ve zamanin birbirine bagli oldugunu ve birbirini daima etkiledigini gostererek,

kainatta birbirinden bagimsiz higbir seyin olamayacagini da ayriyeten ortaya koymustur.

3) Kainatin gelistirilmis devasa teleskoplarla gozlenmesi ve “Fraunhofe ¢izgileri”
gibi bilimsel buluslar sayesinde, kainatin tlimiiniin ayn1 ham maddeden yani atomlardan,
Ozellikle hidrojen ve helyum atomlarindan olustugu artik bilim diinyasinda kabul
edilmektedir. Big Bang, iste bu ham maddenin, tiim evrenin beraberce gecirdigi siirecler ile
birlikte tesekkiil ettigini gostermektedir. Ham maddedeki bu birlik, kdinatin ve onun

Yaraticisinin birligini gdsteren 6nemli bir gostergedir.

4) Big Bang, kainattaki tiim maddenin yaratilis &ninm1 ve kainatin diisiik entropili
baslangicin1 ortaya koymaktadir. Termodinamigin birinci yasasi enerjinin ve maddenin
korunmasi yasasidir. Buna gore kainattaki madde ve enerji yok olamaz ve yoktan da var
olamaz. Buna gore evrendeki madde ve enerji bir anda, diisiik bir entropiyle yaratilmistir.
Tek bir anda yaratilis ve bu durumun korunmasi tek bir Yaratici’y1 gosterir. Birbirinden

bagimsiz iradelerin tek bir andaki harekette bulusmalarini beklemek imkansizdir.
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5) Big Bang patlamasi eger daha hizli olsaydi, tiim madde dagilacak ve kainat
meydana gelmeyecekti. Eger bu patlama daha yavas olsaydi, tiim madde ¢ekim giiciiniin
etkisiyle ¢okecekti. Bu da kainatin tamaminin tek bir yaratici iradeyle ve kudretle
yaratildigin1 gostermektedir. Ciinkii bu kritik ve hassas hizin saglanmasi, ancak kainatin
tamamina bir anda hilkkmedilmesine, kainattaki madde yogunlugu ve patlama siddeti gibi

tiim hassas ve kritik durumlarin dikkatle gézetilmesine baglimlidir.

Big Bang Teorisi, evrenin ¢ok asir1 yogun ve ¢ok asir1 sicak bir tekillikten meydana
geldigini, evrenin siirekli genisledigini ve bu genislemedeki farkli asamalarda atom-alti
diinyadan birinci, ikinci ve tglincli donem yildizlara kadar tiim tesekkiillerin
gerceklestigini gdstermistir. Evrenin birbirinden farkli tiim asamalarinda ¢ok kritik
degerler secilmistir. Evrenin varligi da, galaksilerin varligi da, canlilarin varligi da,
insanlarin varlig1 da bu iste bu kritik degerlere baglidir. Tiim bu kritik degerler, kainatin
biitiin asamalarin bilingli bir sekilde tasarlanarak yaratildigini gostermektedir. Kainatin
her asamasi 0zel olarak tasarlanmistir ve bu da Allah Teala’nin kainatin her asamasinda

aktif oldugunu gostermektedir.

Allah Teala’y1 bir saati yapip, onu kendi haline birakan bir ustaya benzetmek yanlis
olur. Saat bir kez yapildiktan sonra hep ayni hareketi tekrarlar. Oysa Big Bang gostermistir
ki, kdinatin birbirine denk tek bir an1 yoktur. Kainat siirekli genisleyerek degismektedir ve
kainatin her agsamasi birbirinden farklidir. Biribirinden farkli tiim asamalar ise, bilingli bir
sekilde diizenlenmistir. Bu, Allah Teala’nin kéinati yaratip birakmadigini, kéinatin her

Al . o o . )
asamasina hakim oldugunu ve her asamasindan haberdar oldugunu gosterir.”’

“Allah'tan baska hicbir ilah yoktur. O, daima diri olan Hayy’dir, biitiin varlig
ayakta tutan Kayyum’dur. O'nu ne gaflet basar, ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi Onundur. Izni olmadan huzurunda sefaat edecek olan kimdir? O, kullarinin énlerinde
ve arkalarinda ne varsa hepsini bilir. Onlar ise, O'nun dilediginden bagka ilminden hig¢ bir
sey kavrayamazlar. O'nun kiirsisi, biitiin gokleri ve yeri kusatmistir. Onlarin her ikisini de

gorlip gozetmek O'na bir agirlik vermez. O ¢ok yiicedir, ¢ok bl'iyl'ik‘fiir.”288

?87 Caner Taslaman, “Allah’mn Birligi ve Big Bang”, Bilimlerin Isiginda Yaratilis, 192-193.

?%8 Bakara 2/255.
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3.1.4. Akilh Tasarim Teorisi ve Yaratihs Goriisii

Darwin’in ortaya koydugu fikirler {izerinden gecen yiiz elli sene igerisinde evrimle
ilgili bir ¢ok calisma yapilmis ve birbirinden farkli pek ¢ok goriis ortaya atilmigtir. Hayatin
ilk baslangicini agiklayabilmek adina, 6zellikle biyoloji, kimya ve sonradan meydana gelen
biyokimya alaninda, hiicre i¢cinde canliligin temelini teskil eden RNA ve DNA molekiilleri,

hiicrenin organelleri ve proteinler {izerinde onbinlerce arastirma yapilip yayimlanmstir.

Darwin’den itibaren yakin zamana kadar, tek hiicelilik “basit yapili olmak™ olarak
zannediliyordu. Karmasik yapilarin, basit yapilardan zaman igerisinde yavas yavas gelistigi
varsayiliyordu. Mikroskobun kesfi ve gelistirlmesiyle hiicre seviyesinde ve molekiiler
diizeyde yapilan detayli calismalarla, yiiksek yapili canlilarin ve kompleks organlarin, ilkel
olanlardan farklilasarak tesekkiil edemeyecegi gercegi anlasilmaya baslandi. Cilinkii her bir
organin yaptig1 gorev, ¢ok kompleks ve karmasik olaylar zincirinin bir sonucuydu. Bu
gbrevin yapilabilmesi biitiin sartlarin bir anda var olmasiyla miimkiin olabiliyordu, aksi

halde sistem gorev yapamiyordu. Bir bagka ifadeyle bu soyle ifade edilebilir:

Biyolojik olaylarin biiylik bir kismi, ¢ok karmasiktir, basit olan bir veya iki
kademeli olaylar degildir. Dolayisiyla bu biyolojik reaksiyonlar, “kendiliginden olma ve
olusma” ile veya “tesadiifler” ile aciklanamaz. Ciinkii burada olaganiistii planli ve

programli ve son derece komplike bir durum gbze ¢arpmaktadir.

Biyokimya alaninda uzman Michael J. Behe, yukarida bahsedilen fikri
sistemlestirenlerin baginda gelmektedir. “Darwin’in Kara Kutusu” isimli kitabinda ortaya
attign “Akilli Tasarim Teorisi”, bilim diinyasinda “Darwinizm’in alternatifi” olarak
degerlendirilmistir. Darwin’in Evrim Teorisine kars1 simdiye kadar ileri stiriilmiis goriisler

icerisinde en kapsamli olani, Behe’nin savundugu Akilli Tasarim Teorisi’dir.”®

“Akilli tasarim” fikrinin aslinda uzun bir gegmisi vardir. Insanlik tarihi boyunca
birgok topluluk, tabiattaki tasarimin agikc¢a goriiniir oldugunu fark etmislerdir. Darwin’e
gelene kadar, “Diinya’nin yaratilmis oldugu ve bir tasarim eseri bulundugu” fikri felsefe ve

fende ¢ok genis yer tutuyordu. Darwinden Onceye rastlayan bu tasarim tartismalarinda

289 Adem Tath, Evrim ve Yaratihs, Hilal Ofset, Korkuteli 2014, 209.

135



William Paley, saati ele alir. Bunun amacini belirleyen ve yapimiin detaylarini diisiinen
bir tasarimcinin bulunmasi gerektigini belirtir. Bu saat 6rneginde oldugu gibi, kas sistemi,
kemikler ve memelilerin salgi bezleri gibi yapilarin bir planin ve tasarimin iiriini

oldugunu, birinin eksik olamasinin ise biitiin sistemin ¢dkmesine sebep olacagini sdyler.””°

Sokrates de “planli yaratilis” hakkinda sdyle degerlendirmelerde bulunur:

“Buna hayran kalmamak miimkiin mii? Yemeklerin yolculuga basladigi agzimiz,
gozlere ve buruna 6zellikle yakin bulunmaktadir. Boylece beslenmeye uygun olmayan
seylerin agza atilmasi engellenmis olur. Ve sen Aristodemus, bu parcalarin diizeni bir

tesadiif eseri olmayip, gizli ve akilli bir tasarimn akli oldugundan hala siiphedemisin?”>"
Yunanl: filozof Diogenes de, mevsimlerin diizenindeki tasarima dikkat ¢eker:

“Boyle bir diizenleme, kesinlikle “listiin bir akil’ olmadan gerceklesemezdi. Ciinkii
her sey belirli bir miktar iledir. Kis ve yaz, gece ve giindiiz, yagmur ve riizgar ve havanin
farkli tutumlari. Diger seylerde bunun gibidir. Yakindan incelendiginde her seyin,

olabilecek en iistiin ve kusursuz bigimde diizenlendigini fark ederiz.”*"*

Eski Yunan filozoflarindan gilinlimiize yaratilis goriisinii savunanlar oldugu gibi
evrim goriisli ve benzeri goriislerle bir yaraticinin varligin1 kabul etmeyen daha dogrusu
kabul etmek istemeyen insanlar olagelmistir. Fakat son yilizyilda biyoloji ve diger modern
bilim dallarindaki basdondiiriicii ilerlemeler, derine inildik¢e daha c¢ok detayin ortaya
cikmas1 ve tasarimin ¢ok daha miilkemmel bir hassasiyette oldugunun kesfedilmesi
evrimcileri zor durumda birakmis ve artik yaratilis goriisii de modern bilim diinyasinda

Michael J. Behe gibi bilim adamlarinca daha yiiksek sesle savunulur olmustur.

Behe, “Akilli Tasarim Teorisi’ni ortaya koyarken ozellikle kendi alani olan
biyokimyadan bir¢ok muhtesem tasarim O6rneklerini sunar. Simdi, burada biz teorinin bir
nebze anlagilmas: icin etkileyici bir 6rnek olan goézdeki gdrme olaymin biyokimyasal

aciklamasina yer vererek konuyu kisaca ve gayet 6zet bir sekilde yansitmis olacagiz:

2% \william Paley, Naturel Theology, American Tract Society, New York, s.9-10.

291 john David Barrow-F. J. Ipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University Press, New
York 1986, s.36.

%2 Barrow, A.g.e, 36.

136



Insanda Gérme Olayr:

“Gorme hadisesinde 151k ilk olarak insanin goziindeki seffaf mercekten kirilip retina
adli bolgeye gelir. Bu sirada 1sikta bulunan foton o bolgedeki ‘11-cis-retinal’ ad1 verilen bir
molekiille etkilesim saglar. Bu molekiil birka¢ pikosaniye iginde ‘trans retina’ denilen

bolgeyi diizenleyebilir.

Retina molekiiliintin seklindeki degisiklik, retinanin sikica baglandigi, ‘rodopsin’
denilen proteinin seklinde degisiklige sebep olur. Protein’in degisikligi, proteinin
davraniglarin1 da degistirmekte ve bundan sonra bu protein ‘Metarodopsin II’ adin1 almakta
ve ‘transdusin’ denilen bagka bir proteine yapigsmaktadir. Metarodopsin II’ye ¢arpmadan

once transdusin, ‘GTP’ denilen kiiciik bir molekiile sikica baglanir.

GTP-transdusin-Metarodopsin 1I, ‘fosfodiesteraz’ adi verilen baska bir proteine
baglanir. Fosfodiesteraz proteini, Metarodopsin II ve digerlerine baglandiginda, bir

molekiilii kesebilecek bir yetenek elde eder ve ‘cGMP’ denilen bir molekiilii keser.

Ayrica goz hiicrelerindeki iyon kanali, hiicredeki sodyum iyonlarini diizenlemek
icin bir giris kapis1 gorevini yapar. Sodyum iyonlarmni ayri bir protein aktif olarak
hiicrelerin disina dogru verirken, iyon kanali onlarin hiicre i¢ine dogru hareketlerini saglar.
Iyon kanalmin bu iki yonlii hareketindeki pompalama etkisiyle hiicredeki sodyum iyonlart

belirli bir seviyede kalmaya devam eder.

Fosfodiesteraz proteinin faaliyetleriyle c¢cGMP’nin miktar1 azaldiginda iyon
kanallar1 kapanir ve bu durum, pozitif yiiklii sodyum iyonlarinin hiicresel yogunlugunun
diismesine sebep olur. Sonucta hiicre zarindaki elektrik yiikleri dengesizlesir ve en son
asamada bir elektrik akiminin, optik sinirlerden beyne dogru iletilmesine sebep olur.
Boylece, son olarak beyin iletilen elektrik akimini yorumlayarak gorme olay:

gerc;eklesir.”293

Burada bahsedilen insandaki gérme olayinin biyokimyasal basamaklari, Behe’ nin

izahinin yaklasik daha yarisidir. Behe goérme hadisenin tamamlanabilmesi icin harekete

293

31.

Michael J. Behe, Darwin’in Kara Kutusu, Cev: Burcu Cekmece, Aksoy Yayincilik, Istanbul 1998, 28-
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geemis olan proteinleri durduracak ve hiicreyi eski haline doniistiirecek 18 farkli reaksiyon

ve basamagi1 daha saymaktadir. Behe, bu konunun sonunda su degerlendirmeyi yapar:

“Yukaridaki aciklama, gérmenin biyokimyasinin genel bir goriiniimiidiir. Sonugta

bu 6rnek, biyoloji biliminin aslinda neyi agiklamasi gerektiginin bir ¢esit agiklamasidir.

Bu asamada gérmenin kara kutusu ac¢ildigina gore, Darwin’in 19. Yiizyilda evrimin
aciklayamadigini sdyledigi gérme olay1 ve goziin anatomik yapisi, ger¢ektende evrimei bir
mantikla aciklanamaz. Darwin’in diislindiigli ve 6ne siirdiigii her anatomik yap1 ve asama o
kadar basittir ki, kagida bile aktarilamayan karmasik biyokimyasal islemleri
aciklayamamaktadir. Darwin’in kiigiik sigramalarla agikladigi seyler, ne yazik ki ancak

helikopterle asilacak derecede bﬁyﬁmﬁsﬁir!”294

Behe, Akilli Tasarim Teorisi’nin izah ederken kanin pihtilasmasi gibi daha birgok
hiicresel mekanizmalarin bir arada ve miikkemmel bir uyumla etkilesim gostererek meydana
gelen insandaki biyokimyasal ornekleri detaylica agikladiktan sonra, biitiin bunlarin

sonucunda ulastig1 ‘akilli tasarim’ fikrinin ac¢iklamasina dair sunlari ifade etmistir:

“Plan yada tasarim kisaca, parcalarin bir amaca gore bir araya getirilmesidir...
Tasarimi yapan ise, sistemlerin en son halinin nasil olacagini en iyi sekilde bilmektedir. Bu

sebeple sistemlerin tesekkiil edecegi her adim da planlanmigtir.

Bir seyin tasarlandig1 sonucuna varmak icin, diizenli bicimde bir araya getirilmis
parcalarin belirli bir amag dogrultusunda bir arada toplanmis olmas1 gerekmektedir. Ayrica
bir sistemi olusturan parcalarin sayisi ve kalitesi arttikca, onun tasarlandig1 sonucuna daha

rahat varilacaktir.

Biyokimyasal sistemler, cansiz varliklar degildir, canli organizmalarin bir
parcasidirlar. Acaba canli biyokimyasal sistemler, cansizlarda oldugu gibi, akillica

tasarlanmis olabilirler mi?

Bir sistemin tasarlandigi onun kendisi incelenerek anlasilabilir. Biyokimyasal

sistemlerin akilli bir tasarimcinin eseri oldugunu anlamak icin son 40 yilda biyokimya

 Behe, A.g.e, 31.
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dalinda yapilan calismalara bakmak yeterlidir. Ornegin, hareket kabiliyeti kazandirilan
hiicre ipgikleri, aslinda motorize bir kiirek sistemi gibi ¢alisirlar. Bu fonksiyonun
gerceklesebilmesi i¢cin motor proteinlerin, mikro kanallarin ve baglarin kusursuz bir
bicimde organize edilmis olmas1 gerekir. Bunlar birbirlerini yakindan tanimali ve karsilikli
etkileserek calismalidirlar. Herhangi bir parca eksik oldugunda bu sistemin iglemesi

miimkiin degildir.

Sadece bazi biyokimyasal sistemlerin tasarlanarak yaratilmis oldugu sonucuna
varmak, tiim alt hiicre sistemlerininde agikca tasarlandigi anlamina gelir. Yani bazi
sistemler agikca bellidir ki tasarlanmistir, ama bu planin varligini ispatlamak zor olabilir.
Ipciklerdeki yaratilisi kesfetmek belki kolaydir, ama baska sistemlerdeki tasarimi belki

ayirt etmesi gii¢ ya da heniiz kesfedilememistir.”*”

Behe’nin onciiliigiinii yaptigi Akilli Tasarim Teorisi bilim diinyasinda ozellikle
biyokimya dalindaki kesifleri neticesinde ses getirmis, bazi evrim goriisiinii savunan bilim
adamlarinin fikirlerinide altiist etmis ve onlar1 bazi itiraflarda bulunmaya mecbur etmistir.

Bunlardan sadece Richard Dawkins’in su itiraflar1 konuyu 6zetlemek icin yeterlidir:

“Canlilar alemindeki biitiin gézlemlerimiz, bunlarin mutasyon eseri olamayacagini
ortaya koymaktadir. Mutasyon(gen yapi taslarindaki rastgele olusan degisimler) veya
seleksiyon(dogal se¢ilim), eksiltilemez karmasiklig1 izah edebilecek dogrudan veya dolayl
bir aciklama getirememektedir. Ayn1 zamanda AMP molekiillerinin olusmasinda asamali
bir evrim yasandigini iddia etmek kimya biliminin buluslariyla ters diigmektedir. Ortak
Yasam ve Karmasiklik Teorisi gibi evrime alternatif olarak gdsterilen teorilerde ‘akill’®
aciklamalar getirememektedirler. Bu sebeple ortaya atilan teoriler, higcbir sekilde
biyokimyasal sistemlerin teknigini aciklayamazlar. Darwin’in o6ne silirdigli Evrim
Teorisi’nin eksiltilemez karmagikligin miikemmelligine mantiki bir ¢6ziim Onermesi de
miimkiin degildir. S6z konusu yapilar daha karmagik olduk¢a ve bagimsiz fonksiyonlar

arttikca, evrimin ¢ikmazi daha da artmaktadir.”*”

% Behe, A.g.e, 207.
%% Richard Dawkins, River Out of Eden, Basic Books, New York, 1995, 17-18; Adem Tatl, A.g.e, 242-243.

139



Sonug olarak bilimsel teoriler agisindan yaratilis bagligiyla basladigimiz bu konuda
teorik boyutta evrim teorisinin kendi taraftarlarinin itirafiyla dahi gegersiz, bilimsel
kriterleri kargilayamayan ve birgok yonden yanlislanmis bir teori olduguna aciklik getirmis
olmaktayiz. Dolayisila eskiden beri giindemden diismeyen ve devamli bilim diinyasini ve
bilim adamlarin1 mesgul eden bu teorinin hald dogrulanmasi i¢in ¢aligmalar yapilmakta
fakat yapilan biitiin ¢caligmalar basarisizlikla sonuglanmaktadir. Dolayist ile onun bir teori
olarak kabul edilegelmesini bu konuda enine boyuna elestirdik ve aslinda yapilmasi
gerekenin onun teori sinifindan ¢ikarilarak, bazi bilim adamlarinca inanilan bir goriis veya
efsanevi gizemli bir hikaye seklinde tanimlanmasinin daha yerinde olacagina dair
kanaatlerimizi belirttik. Ayrica konunun basindan itibaren detayli diizeyde izah edilmeye
calisilan Big Bang Teorisi’nin teorik boyutta nasil bir seriiven gec¢irdigi ve rakip teorilerin
yanliglanarak tarihe karigmis olmasina karsilik onun ne derece akla uygun ve bilimsel
acidan basarili bir teori olduguna dair arastirma sonuglarini agiklamaya gayret ettik.
Bundaki amacimiz, kainatin tiim maddi unsurlariyla bir sifir noktasindan baslangicinin
oldugunu ifade eden bu teorinin Allah Teala’nin sonsuz kudret ve ilmine isaret ediyor
oldugu gostermektir. Ayrica bilimsel ilerlemeler sayesinde daha derinlemesine incelenme
ve arastirilma imkanina sahip olan, akillara durgunluk verecek derecede biiylik ve genis
olan kéinat denilen varlik dleminin bir parcasini, Yiice Yaratici’nin yoktan nasil yarattigina
dair agiklamayi bilimsel bir dil kullanarak bilimsel bir agidan ortaya koyabilmektir. Her ne
kadar bu teori, basarili ve dogrulanmis bir izaha ve bilimsel kriterlere uygunluga sahip olsa
da onun vesilesiyle iman ve inancini giiclendiren bir takim insanlar olabilecegi gibi,

bunlar1 gormezlikten gelerek kendi i¢ diinyalarinda halen karanlikta kalanlar da olacaktir.

3.2. Modern Bilimlerin insanin Yaratihisina Dair Bulgularinin Kur’an Ayetleriyle
Ortiismesi
“Bugiin elde bulunan Kur’an metinleri, ilk niishalarina biitiiniiyle bagl kalinarak
cogaltilmis kopyalaradan baska bir sey degildir. Zaman siirecinde Kur’an metni higbir

degistirilme, bozulma veya yeniden yazilma durumuyla karsilasmamagtir.

Eger Kur’an’in kaynaklar1 Kitab-1 Mukaddes’inkilerle benzer olsaydi, ortaya
koydugu konularin, dénemin ¢ogunlukla mitoloji ve batil inanglarindan kaynaklanan belli

goriislerinden etkilenmis diisiincelerin 15181inda sunuldugunu varsaymak, pek de akil dist
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olmazdi. Durum gergekten boyle olsaydi, metnin kaynaklar1 genellikle belirsiz, degisik

gelenekleri yansitan ifadelerle dolu bulundugunu da varsayabilirdik...”?%’

Bu ifadelerin sahibi, Kur’an-1 Kerim’i orijinal metninden okuyup dogru olarak
anlayabilmek igin ilerleyen yasina ragmen(50) ileri seviyede Arapga 6grenen Fransa’nin
taninmis tabiplerinden, uzun zaman tip fakiiltesi cerrahi boliim baskanligi yapmis olan tinlii
Doktor Maurice Bucaille’dir. Kendisi bahsedildigi gibi Kur’an’t orijinal metninden
anlamaya baglayarak okudugunda Kur’an’in ifadelerinin kendini ¢ok etkiledigini adeta
bazi ayetlerin kendisini hayretler igerisinde biraktigimi dile getirmistir. Modern bilimin
bulgulartyla Kur’an ayetlerinin 14 asir 6nce haber verdigi olaylarin birbirleriyle muazzam
derecede oOrtiismesi Profesdr Bucaille’nin Miisliiman olmasiyla ve bu kesiflerini kitaba
doniistiirmesiyle sonuglanmistir. Bucaille “Insanin Kokeni Nedir?” isimli kitabinda Kur’an

ve modern bilimlere dair su agiklamalarda bulunur:

“Biitiin bunlardan sonra, Kur’an’in her seyden 6nce tam bir dini kitap oldugunu
belirtmeliyiz. Dolayisiyla, Kur’an’da su veya bu bi¢cimde ifade edilmis bilimsel kanunlar
bulacagiz diye laik bilgi niteligi tasiyan deyislerde bulunmamaliyiz. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, Kur’an’da yalnizca ilahi kudrete deginilirken, ¢aglar boyu insanligin
goziinde bu kudreti vurgulamak i¢in kullanilmis deyisler seklinde tabii olgular {izerine
yorum ve diislinceler aramamiz gerekir. Kur’an’da bu tiir yorum ve diisiincelerin varligiyla
birlikte ve bunlarin anlamlar1 ¢agdas bilginin verileriyle agikliga kavustugundan, son

zamanlarda onemli bir 6zellik kazanmistir. Bu 6zge nitelikte yalnizca Kur’an’a 6zgiidiir.

Suras1 da var ki, sdylediklerimiz Kur’an’daki deyislerin -6zellikle insanla ilgili
olanlarin- hepsinin modern bilimin bulgularinin 1s1ginda incelenebilecegi anlamina gelmez.
Hem Kitab-1 Mukaddes’te ve hem de Kur’an’da tanimlanan insanin yaratilis bigimi, olaym
bilimsel arastirmasini zaten disarida birakmaktadir. Ayni sekilde, Yeni Ahit veya Kur’an
bize Isa’nin babasiz dogdugunu bildirirken, biyolojik diizlemde bu Kutsal Kitap séziinii,
“insan tiirii i¢inde genetik mirasinin yarisint olusturan baba kromozomlarini almadan
meydana gelmis bir insan Ornegine rastlanmamustir” diyerek karsilayamayiz. Bilim

mucizelere agiklik getirmez, ¢iinkii tanim geregi mucizeler agiklanabilir degildir. Bunun

27 Maurice Bucaille, insamin Kokeni Nedir?,Cev: Ali Unal, insan Yaymlari, istanbul 1988, 222.
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gibi, hem Kur’an’da hem Kitab-1 Mukaddes’te insanin topraktan sekillendirildigini

okudugumuzda, gercekte temel dini bir ilkeyi 6grenmis oluyoruz:

“Insan geldigi yerden geri doner, ¢iinkii Hiikiim Giinii’nde o yine gdmiilmiis

bulundugu yerden kalkacaktir.”

Insan iizerindeki bu tiirden yansitmalarm ana dini 6zelliginin yambasinda, yine
Kur’an’da insan konusunda tiimiiyle maddi olgulara deginen ifadeler de buluruz.
Kendilerine ilk kez yaklasildiginda oldukga sasirtict gelir bu ifadeler. S6zgelimi, Kur’an
hayatin kokenini genel olarak tanimlar ve Allah’in onu diledigi gibi sekillendirdigi
gercegini tekrar tekrar vurgulayarak insanin gecirdigi morfolojik doniisiimlere genis yer
verir. Yine ayni sekilde, insanin iiremesiyle ilgili olarak konu iizerinde bugiin sahip
oldugumuz laik bilgiyle karsilastirilabilecek deyislerle ortaya konmus ifadelere

rastlariz.”?%

Simdi burada Bucaille’nin en son ifade ettigi insanin yaratilisiyla ilgili bilimsel
bulgulara ve bunlarla hayret verici bir uygunlukla ortiisen Kur’an ayetlerinin ifadelerine
gececegiz. Konumuzu yakindan ilgilendiren insanin topraktan yaratiligi, ilk insanin esinin
yaratilis1, insanin liremesi ve anne karnindaki yaratilistyla ilgili kisimlar1 ¢ogunlukla
Kur’an’dan ayetler 1s18inda ele alirken yeri geldiginde diger arastirmacilarin veya bilim

adamlarinin ifadelerine de yer verecegiz.

3.2.1. insanin Topraktan Yaratihsinin Anlam

Asagidaki ayetlerde goriilecegi lizere Kur’an’da insan toprakla igten ige baglantili

bir varlik olarak sunulur:

“Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi. Sonra sizi geri oraya g¢evirir ve bir tiir

cikarigla yeniden g:lkarlr”299

“Sizi ondan(arzdan) yarattik, ona dondiiriiriz ve bir baska seferde yine ondan

Qlkarlrlz”3°°

2% Bucaille, A.g.e, 223.
299 Nuh 71/17-18.
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Insanmn kokeninin toprak olusunun manevi yonii bizim o6ldiikten sonra topraga
donecegimiz gergegi ve yine Allah’in Hiikkiim Giinii’nde bizi yeniden meydana ¢ikaracagi

fikriyle vurgulanir.

Jeoloji biliminin de beyanina gore, arzin ilk tesekkiiliinde hayattan bir eser yoktu.
Suyun, karalarin tesekkiilii, nebat ve hayvanlarin zuhuru, arzin c¢esitli devirlerine aittir.
Nihayet arz, insanin yasamasina miisait bir duruma gelince insan ortaya ¢ikmistir. Daha
dogrusu jeoloji bilimi yaptig1 arastirmalarda bdyle bir sonuca ulagsmakta, insanin
yasamasina uygun hayat ortaminin olusabilmesi i¢in bir¢ok devirlerin ge¢mesini, birgok

maddi ve fiziki unsurlarin hazir hale gelmesini 6ngérmektedir.

Ozellikle yeryiiziindeki sicakligin insan viicudu ile uyumlu olmasma kadar ve
tamamen kara veya deniz seklinde olmayip belirli bir oranda bol miktarda suyun bu
gezegende yer bulmasina kadar birbiri ardinca gelip gecen jeolojik devirlerin yeryiiziiniin
toprak ve tas tabakalarindan tespit edilmis olmasi bu yasam ortamin ince hesaplarla
tasarlanip planlanarak olusturuldugunu gostermektedir. Ancak insanin viicud sicakligini
bilen ve onun, diger canlilarin ve diinyadaki yasam ortamimin ne kadar suya ihtiyaci
oldugunu 6nceden hesaplayan bir Yaratici’nin varlig1 bu fiziksel durumun en uygun tarzda
olusabilmesini izah etmektedir. Buna bir delil ise, Kur’an’da gegen kara ve deniz
kelimelerinin aralarindaki orandir. $imdi, konumuzla dogrudan olmasa da dolayli olarak

1

baglantili bu durumun izahini numune olmasi bakimindan dipnotta30 verip, insanin

yaratiligiyla ilgili konuya devam edecegiz.

Kur’an’da haber verildigi gibi, insanin yaratilmasinda su ve toprak en miithim unsur
olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Kuru topraktan tutunuz da, onun su ile yogrulup en civik
halinden, ateste pisirilmis haline gelinceye kadar ki durumu, insanin kendiliginden mevcud
kadim bir mahlik olmadigini gosterdigi gibi, bir anda yaratilivermis basit bir mahluk ta

olmadigna isaret etmektedir. O yaratilisinin baslangicindan itibaren devir devir, tavir tavir

% Taha 20/55.

%! Kur’an’da “el-berr” yani kara kelimesi 12 defa, buna karsilik “el-bahr” yani deniz kelimesi 32 defa
tekrarlanmaktadir. Aradaki oran: 12/32=0,375’tir. Bilimsel verilere gore yeryiiziiniin yiiz 6l¢iimii 510 milyon
km? dir. Bunun 360 milyon km? si deniz, 15 milyon km? si buzul, 135 milyon km? si kara olarak hesaplanir.
Kara ve denizlerin birbirine orani1(135/360=0,375) sasirtici derecede Kur’an’daki oranin aynisini

vermektedir.(Kaynak: Kur’an Arastimalar1 Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mu’cize, Istanbul Yaymevi,
2019, 5.265.)
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yaratilagelmis, ilahi kimya laboratuarinda nice seylerin kudret siizgecinden siiziiliip terbiye
ve tesviye edilmesiyle bir takim evsaf ve hususiyetler kazanan insanin fiziki biinyesi
meydana getirilmistir.?’o2 Belki de jeoloji biliminin bahsettigi bazi devirlerden gegerek bu
fiziki blinye yavas yavas son halini almistir. Maddi olan bu fiziki biinye, hayat kaynagi
olan ruhun nefhedimesine miisait bir hale getirilmistir. Fakat bu sekilden sekle gegis
istihaleleri, onun nebat olusu sonradan hayvana donilismesi ve nihayet hayvandan insan
tiremesi seklinde anlatilan evrim hikayeleri tarzinda degildir. Belki buradaki halden hale,
tavirdan tavira gegisler kendi asli yapisinda meydana gelen bir tekamiil olarak goriilmelidir
ve bu sekilde isimlendirilerek genellikle inangsiz kisilerin kullanageldikleri zihinlerde

olumsuz bir algiy1 ¢agristiran evrim kelimesinden ayrilmalidir.

Modern ilim de hayatin baslangicinin kokusmus c¢amurdan, yani koti kokulu
gazlarin ¢iktigi bataklik camurundan gelismis oldugunu sdylemektedir. Bu gazlar Metan
(CHy), Hidrojen Siilfiir (H,S) ve Amonyak (NH3) gazlaridir. Londra’da bulunan Tabiat
Tarihi Miizesi salonlarinda biiyiik bir resim goriilir. Bu resimde amonyak asidine
dontismek tizere bu gazlarin kokusmus camurdan nasil bir araya geldigi, sonrada protein
haline gelebilmek i¢in ne gibi degisiklikler gecirdigini gosterir ki, proteinlerin en énemlisi
hayatin sirrin1 izah eden niikleik asittir.>* Yalniz su fark var ki, modern bilimin bu kesifleri
bazilarinca, kendiliginden veya tesadiifen meydana gelmekte veya sebeplerin ve tabiatin
eseri oldugu ifade edilirken; yaratilig goriislinii benimseyen bilim adamlarinca bunlarin ve

her seyin yaraticisinin sonsuz kudret ve ilim sahibi Allah Teala oldugu ifade edilmektedir.

3.2.2. Topragn Bilesikleri ve Insanin Olusumu

Insanin kdkeninin toprakta yatmasinin birinci derecedeki méanevi anlamindan baska
toprakta bulunup Kur’an’daki anlatimlarda da sembolik olarak bulunan ve bugiin insan

viicudunun bilesikleri dedigimiz element ve molekiil diisiincesini disarida birakmaz.

Bilesikler veya elementler ile topraktan cikarilabilen ve bozulmayan madde

kastedilmektedir. Yani molekiilleri olusturan gesitli atom bilesikleri de bunlara dahildir.

%% fsmail Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratihs Sahnesi”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Ankara 1975, Sayi 20, s.89.
393 Muhammed Ali EI-Bar, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére insanin Yaratihsi, TDV Yaynlari,
Ankara 2010, s.8.
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Insan viicudunun pargalarmni olusturan tiim elementler daha az veya daha ¢ok miktarlarda

toprakta da vardir.

Insanmn topraktan yaratilmasi iizerinde eskiden ¢ok spekiilasyonlar yapilmistir.
Biyoloji ve kimya gibi bilimlerin ilerlemesiyle; hem topragin, hemde insan viicudunun
hassas derecede kimyasal analitik incelemesi yapilabilmistir. Bu incelemeler sonucunda
insan viicudunun icerdigi maddeler ile topragin i¢erdigi maddelerin tamamen ayni oldugu
anlasilmistir. Bu maddeler aliiminyum, demir, kalsiyum, oksijen, hidrojen, silisyum,
sodyum, potasyum, magnezyum, klor, iyot, manganez, kursun, fosfor, bakir, glimiis,
karbon, ¢inko, kiikiirt, azottur ve ¢ok az miktarlarda bulunan diger elementlerdir.
Amerika’daki bir kimya biirosunun yaptig1 analize gore insan viicudunun %65’i oksijen,
%181 karbon, %10’u hidrojen, %3’ azot, %1,5 kalsiyum, %1 fosfor, geri kalan1 da diger

elementlerdir.

Mi’mintin Suresi 12. ayette ifade edildigi gibi, insan “camurdan siiziilmiis bir
0z”den yaratilmigtir. Demek ki, Yiice Yaratici topraktaki elementleri ¢ok hassas bir sekilde
ayarlayarak insanin maddi yapisini olusturmustur. Insan viicudunda gerekli her elemet belli
deger araliklarinda bulunabilmektedir. Viicudun ilk yaratilmasinda bastan itibaren bu
elementler ve diger molekiillerin dengeli bir bicimde dagitilmalart gerektigi gibi, viicudun
isleyis tarzida bu maddeleri dengeli bir bi¢imde kullanacak ve fazlaliklar1 digar1 atacak bir
bigimde tasarlanmigtir. Ornegin, insan viicudunda yaklasik 2 kg kalsiyum vardir. Eger bu
kalsiyum gerekli sinir degerinden daha asagi diiserse, bir elmay1 1sirmamiz dislerimizin
kirilmasiyla sonuglanabilir. Benzer sekilde insan viicudunun 120 gr kadar potasyuma
ihtiyac1 vardir. Bu maddenin eksikligi kas agrilari, kramplar, yorgunluk, bagirsak
rahatsizliklari, kalp carpintis1 olarak kendini gosterir. Hatta 100 mikrogramlik selenyum
eksikligi kas zayifligi, kalp ve damarlardaki esneme kabiliyetinin bozulmasiyla kendini
gostermektedir. Tiim bunlar gostermektedir ki, topraktaki elemetler ¢ok hassas oOl¢iilerle
ayarlanarak insan viicudunun yapisindaki yerlerine sonsuz bir ilim ve kudret sahibi Allah

tarafindan yerlestirilmis olmalidir.** Su ayetlerde bahsedilen bu yaratilisa isaretler vardir:

% Kur’an Aragtimalar1 Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mu cize, 5.152-153.
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“Sizi yerden ¢ikarip bityiittii.”**

“Muhakkak sizi topraktan bigimlendirdik’*

“O ki, sizi camurdan bigimlendirdi”*"’

Camur (T1yn) insan1 olusturan bilesikleri tanimlamak i¢in bir¢ok ayette kullanilir.

“Insan1 yaratmaya camurdan baglad%®

“Muhakkak onlar1 yapigskan bir camurdan bi<;imlendirdik”309

“Insant ateste pismis gibi kuru camurdan bigimlendirdi”**°

Asagidaki ayette de goriilecegi anlatim iislubu adeta insanin maddi yapisinin 6zel

olarak tasarlanarak modellendirildigini ortaya koyucu niteliktedir.

“Andolsun, insan1 kalip halinde sekil verilmis civik balgiktan pismemis ¢amurdan

bi¢imlendirdik.”***
“Andolsun, insan1 ¢gamurdan siiziilmiis bir 6zden bi(;imlendirdik”312

‘Bir bagka seyden ¢ikarilmis bir sey’ anlamina gelen Arapga “siilale” sdzciigiinii
cevirmek i¢in “6ziin 6zi” kelimesi de kullanilabilmektedir. Daha sonra gérecegimiz gibi
bu sozciik Kur’an’da insanin soyunun sperma sivisindan ¢ikarilmis bir seyden geldiginin
belirtildigi bir baska yerde daha gecer. Bugiin sperma sivisinin aktif bilesiginin

“spermatozon (sperm)” adl1 tek hiicreli bir organizma oldugu bilinmektedir.

“Camurdan siiziilmiis 6z” agirlik yoniinden ana elementi durumundaki sudan elde
edilmis ¢amuru olusturan gesitli kimyasal bilesiklere isaret ediyor olabilir. Kur’an’da tiim

hayatin kokeni olarak kabul edilen “su” asagidaki ayette ana element olarak anilmaktadir:

%% Hud 11/61.(Bu ayete benzer olan yerden yaratilma diisiincesi Necm 53/32’de tekrarlanr.)

308 Hac 22/5.(insanin topraga dayal kokeni Kehf 18/37, Rum 30/20, Fatir 35/11, Mii’min 40/67°de
tekrarlanir.)

%" En’am 6/2.

%% Secde 32/7.

%99 Saffat 37/11.

*1% Rahman 55/14.

11 Hicr 15/26.(Ayni diisiince Hicr 15/28-33de tekrarlanir.)

¥ Mii’mindin 23/12.
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“O ki, sudan bir beser yaratt1 da, onun i¢in(erkeklere) soy, (kadinlara) akrabalik
(iliskisi) kurdu.”3*®

“Her canliy1 sudan yarattik, hala inanmayacaklar mi?”***

“Allah hareket eden her canliy1 sudan yarattl.”315

Su, biyolojik olarak yasayan canlilarin temel unsurudur. Insan hiicrelerden
olusmustur. Hiicreler incelendiginde ortalama %70 oraninda sudan olustugu goériilmektedir.

Temel maddesi su olan hiicre canlidir, su olmadan canliligini siirdiirmesi miimkiin degildir.

Kur’an’in bagka yerlerinde ilk yaratilan insandan bahsederken ondan beser olarakta
bahseder. ilk yaratilan bu besere Adem de denilir. Ayrica Adem’i “bir nefis” tabiriyle

anlatan ayetlerde onun esi olan ilk kadinin yaratilisina isaret eden ¢ok sayida ayetler vardir:

“Sizi tek bir nefisten bigimlendirdi ve ondan esini yara‘[‘u”316

Buraya kadar verdigimiz ayetlerde toprak, su, ¢camur ve ¢amurun farkli hallerden
gecmesiyle ana maddesini topraktaki element ve bilesiklerin olusturdugu insanin Hiikiim
Giiniinde yeniden meydana ¢ikarilmasi i¢in topraga donecegi gercegine isaretlerle birlikte,
insanin kokenleri lizerindeki sembolik yansitmalara ¢okca yer verildigine siiphe yoktur.

Ote yandan, bir yéniiyle insan viicudunun kimyasal olusumuna da de,c;;inilmektedir.317

Kur’an’da insanin ilk yaratiliginin topraktan oldugu ve bunun nasil oldugunun

izahin da ise sadece Allah Teala’nin ona “Ol” dediginden bahsedilir. ilgili ayet sudur:

“Muhakkak Allah katinda fsa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. (Allah) onu

topraktan yaratt1 sonra ona ‘Ol’ dedi, o da oluverdi.”*'®

Burada dikkat g¢ekilen hususlar; insanin kokeninin toprak oldugu ve onun nasil

yaratildig1 konusunda ise merak edilen baska ayrintilara yer verilmeyip, sadece onun bu

* Furkan 25/54.

** Enbiya 21/30.

*1> Nur 24/45.

316 Nisa 4/1. (Bu ayet En’am 6/98, A’raf 7/189, Ziimer 39/6, Lokman 31/28 de tekrarlanir. Ayni konuya asagl
yukar1 ayn1 deyislerle Rum 30/20 ve Sura 42/11°de deginilir.)

17 Bucaille, A.g.e, 239.

318 Al-i imran 3/59.
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yaratilisinin Allah Teala’nin sonsuz kudreti ve yaratma iradesiyle baglantili oldugudur.
Aym durum Hz. Isa icinde gecerlidir. Dolayisiyla bu ayetten ayni bakis acisiyla, Hz.

Adem’den yaratilan Hz. Havva’nin nasil yaratildigini da anlayabilmek miimkiindiir.

Sonug olarak, Cenab-1 Hak yaratma hususunda ihtiyar sahibi oldugunu, kanunlarini
diledigi sekilde degistirebilecegini, varliklar1 bagimsiz ve kayitsiz yaratabilecegini
gostermektedir. Nitekim bugiin modern bilim tarafindan kesfedilen genel iireme kanununa
tabi olmayan pek ¢ok canli mevcuttur. Arillar buna misal teskil eder. Dollenmis

yumurtalardan digi(16+XX), dollenmemis olanlardan da erkek(16+X0) arilar hasil olur.3*

3.2.3. Hz. Havva, Hz.Adem’in DNA’sindan Yaratilmis Olabilir mi?

Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburgasindan yaratilmasi miimkiindiir ki bu bir
benzetmedir. Kaburgaya dikkat edilirse bi¢cim olarak DNA sarmalina benzemektedir.
Kur’an-1 Kerim nazil oldugu yillarda biyoloji bilimi yoktu. Bir damla suda milyonlarca
canlt vardir denilmesi belagate uymamaktadir. Bunun gibi ve bu sebeple DNA sarmalini
akla getiren ve Hz. Havva’min, Hz.Adem’in dokularindan kaynaklandigini ifade eden bu
sOyleyis bi¢imi hikmete ¢ok uygundur. DNA sarmali “Gen Duplikasyonu” yolu ile “Y”
kromozomu ¢ikarilarak gogaltilirsa, teorik olarak Hz. Adem’in disi benzeri olusur. Ilk
yaratiligta tiirlerin disilerinin bdyle yaratilmasi teorik olarak miimkiindiir. Genetik
laboratuvarlarinda bunun deneylerinin yapilmadigini séyleyemeyiz. Ancak su ana kadar
boyle bir lriin gergeklestirilememistir. Cinsiyeti degistirilmis bir kopyalamanin olmasi
belki yakin gelecekte gerceklesecektir. Boyle bir gerceklik “Biyoetik™ tartigmasi olarak

bilim ¢evrelerince tartisiimaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in, A’raf Suresi 189. Ayetinde soyle buyrulmaktadir:
“O ki sizi bir kisiden yaratti, ondan da esini kendisiyle huzur bulmasi i¢in yaratti...”

Bazi rivayetlere gore Hz. Havva’min Hz.Adem’in kaburga kemiginden yaratildig:
belirtilir. Insanin DNA’sindaki kromozomlara baktigimizda erkek cinsiyetini belirleyen
XY kromozomu vardir. Hz. Adem’in XY kromozomundan DNA replasmani yapildiginda,
bu kromozomdaki Y ¢ikartilip X c¢ogaltildiginda XX ile kadin geni meydana gelir. Bu

319 Tath, A.g.e, 274.
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sekilde Hz. Adem’in DNA’sindan Hz. Havva’nin yaratilmasi miimkiindiir. X’in alt
kollarindan birini kaldirdigimizda Y olur. X’te 1093 gen bulunurken Y’de ise 125 gen
vardir. Hz.Adem’in Y’sinin ¢ikartilip X’inin ¢ift yapilmasi ile Hz.Havva’nin yaratilmasi

miimkiindiir. Mecazi anlamda bdyle bir benzetme yapilabilir.**°

Basarili bir mimar, bina projesi yaparken, ilk bastan itibaren miikemmel g¢izer.
Deneme yanilma metoduyla sonradan eklemeler, c¢ikarmalar yapmaz. Degisiklik
gerekiyorsa bu sefer projenin iizerinde azaltmaya veya ¢ogaltmaya gider. Insanin yapis1 da
en bastan itibaren milkkemmel yapilmistir. Insan 23 ¢ift olmak {izere toplam 46
kromozomdan olusur. Gen haritasindaki son ¢ift kromozomda erkekte XY, kadinda XX
olarak cinsiyeti belirler. Erkeklerin disilerden farki, sadece Y kromozomunda bulunan 125
gendeki farkli kalitsal materyalin ihtiva ettigi sifrelerde bulunmaktadir. Bir erkekten Y
kromozomu alindiginda ve bunun yerine bu kromozumun insan yapi taslarindaki eslenigi
olan X’in ayni kopyast yerlestirildiginde, bu insanin bir disi olarak fenotipte kendini
gostererek meydana gelmesi genetik biliminin teorik olarak ifade ettigi ve bekledigi
bilimsel bir ¢ikarimdir. Dolayisiyla Hz. Havva’nin Hz.Adem’den yaratilmis olmasi hem
hikmeten acayip karsilanmamas1 gereken, hem bilimsel bulgularla uyumlu, miimkiinattan

olan bir durumdur ve Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerindeki ifadelerle de ortlismektedir.

3.2.4. insanin Caglar Boyu Gegirdigi Doniisiimler

Bu konuda verecegimiz Kur’an ayetlerinden ¢ikarilan yorumlar genellikle maddi
kavramlar tasimaktadir. Burada kuskusuz, tam tamina planl bir organizasyona bagli olarak
uyumlu ve dengeli bir bicimde yaratilan 6zge morfolojik doniisimler karsisinda
bulunuyoruz. Ciinkii bahsedilecek olgular asama asama birbirini izlemektedir. Ve insan
topluluklariin kaderi {izerinde sonsuzca egemen olan Allah’in iradesi bu olaylarda tiim

giicii ve gorkemiyle agiga ¢ikmaktadir.

Kur’an 6nce bir “yaratma” dan s6z eder, fakat Allah’in insana bi¢im verdigi bir
ikinci asamay1 tanimlamaya geger. Insanin yaratilis1 ve morfolojik olusumunun birbirini

izleyen olaylar seklinde goriildiigline kusku yoktur.

%20 Nevzat Tarhan, “Evrimsel Psikoloji Bakisiyla Yaratihs”, Bilimler Isiginda Yaratilig, 257.
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“Andolsun sizi yarattik ve sonra size bicim verdik; sonra da meleklere ‘Adem’e
y 5

secde edin’ dedik.”*?

Burada birbiri ardi sira gelen {i¢ olayr gézlemlemek miimkiindiir, bunlarin ilk ikisi
bizim i¢in 6nemlidir. Yani, Allah insani yaratt1 ve ona bir bi¢im verdi.(4rapgasi: Savvera)

Baska bir yerde, insanin bi¢iminin tam bir uygunluk igerisinde oldugu belirtilir:

“O zaman Rabbin meleklere ‘Muhakkak ben kalip halinde sekil verilmis civik
balciktan pismemis ¢amurdan bir insan bi¢cimlendirecegim.” dedi. ‘Onu diizenli ve uygun

o 5 .. ey 1s s 22
bir bi¢ime koydugum ve i¢ine ruhumdan iifledigim zaman ona secdeye kapanin.” >

Diizenli ve uygun bi¢ime koymak (4rapgasi: Sevwva) Sad 38/72’de tekrarlanir.

Bir diger ayette, insanin diizenli ve uygun bi¢imini yapisal denge ve karmasgikla

nasil kazandig1 anlatilir.

“O seni yaratt1 da sana diizenli ve uygun bi¢im verdi ve uygun boyutlara koydu

seni™*?® (Arapca rakkebe fiili ‘bir seyi bilesiklerden meydana getirmek’ demektir.)

Insan Allah’1n diledigi bi¢imde yaratilmistir. Bu olduk¢a &nemli bir noktadur:
“Andolsun, insan1 en giizel bir organize planiyla bigimlendirdik.”%**

Arapga takvim sOzcugi “bir seyi planlh bir sekilde organize etmek” anlamina
gelirki, onceden kesinkes belirlenmis bir gelisme ¢izgisini ortaya koyar. Yani organize

plan konunun bilimsel incelemelerinde de apacik ortadadir.

“Sizi asama asama bicimlendirdi.”*?

Burada asama asama olarak g¢evrilen sozciigiin Arapgasi “etvar” dir.(Tekili tavir)
Sozciigiin ¢ogul olarak geldigi tek ayettir bu Kur’an’da. Metnin bir bagka yerinde -insana

degindigi oldukca agik olan- bu sathalarin veya asamalarin insanin ana rahmindeki

321 Acraf 7/11.

%22 Hicr 15/28-29.
323 nfitar 82/7-8.
2% Tin 95/4.

325 Nuh 71/14.
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gelismesiyle mi yoksa insan tiiriiniin zaman siirecinde gecirdigi doniistimlerle mi igaretler
oldugunu arasgtirmak su andaki imkanlarla miimkiin degildir. Ciinkii zamanimizda 6rnegi
goriilemeyen ¢ok uzun omre sahip insanlardan, 6rnegin Hz. Nuh’un 950 yil yasadigi

gerceginden agik bir sekilde bahseden Kur’an ayetleri bulunmaktadir.3?°

Gergekte bireyin ve ait bulundugu tiirtin gelismesi zaman i¢inde ayni belirleyici
faktorlere uyar. Bu faktorler, iiremenin baslangic asamasinda babadan ve anneden
kalitimin gruplandirilmasinda kesin bir rol oynayan genlerdir. Bu asamalar1 ister bireyin,
ister tiirlin gelismesiyle ilintileyelim, ifade ettikleri kavram, modern bilimsel verilerle tam

bir uygunluk iginde olacaktir.

Ozetleyecek olursak, zaman icinde var olup gelen insan gruplari morfolojik
degisimler gecirmis olabilirler; fakat bu degisimler Allah’in belirledigi organize bir plana
gdre meydana gelmistir. Topluluklar yok olmus ve yerlerini baska topluluklar almistir.*?’
Pek ¢ok deyislerle Kur’an’in konu iizerinde bize sdyledigi budur. Kur’an’la Paleontoloji
(fosilleri inceyen bilim dali)’nin verileri arasinda celiskiler aramak bosunadir, ¢ilinkii
yoktur.*®® Gegmiste ornegi gorlilen maymun kafatasina bazi uyarlamalar ve disaridan
miidaheleler yapilarak eklenen ¢ene ve benzeri pargalarla insanla maymun arasinda hayali
akrabalik olusturmak isteyen adamlarin bilimsel incelemelerin gelismesiyle maskeleri

¢oktan diismiistiir, bundan sonra bu ¢agda bu tarz sahtekarliklar artik tarihte kalacaktir.

3.2.5. Iinsamin Uremesi ve Anne Karnminda Meydana Gelen Yaratilis

Gergekte Kur’an’in bu konuyu ele alan ifadeleri, insan morfolojisinde ¢aglar boyu
meydana gelen doniistimler sorununa istii kapali bir atif tasimaktadir. Bu doniistimleri
yonlendiren, anne ve babanin iireme hiicrelerinden alinmis kromozomlarin birlikte
olusturdugu genetik koddur. Bu sekilde bir yerde toplanan genetik kalintt Once
embriyonda, sonrada ceninde baba ve anneyle karsilagtirmali olarak meydana gelebilecek
morfolojik degisimleri belirler. Bu degisimler ¢ocugun dogumundan sonra ve gocukluk

donemindeki biiylimesi boyunca kesinlik kazanir. En azindan bu degisimler ¢ocuga benzeri

*2% Ankebut 29/14.
%27 Bununla ilgili, insan 76/28. ve En’am 6/133. Ayetlerine bakilabilir.
328 Bycaille, A.g.e, 239-243.
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olmayan bir yapisal kisilik saglar, dyle ki tek bir yumurtaciktan olusan 6zdes ikizlerin

disinda higbir insan digerinin tipkisi degildir.

Bu konuda verilecek bilgilerin anlamini(6zellikle Kur’an’da yer alan ifadelerle,
bilimin verilerinin karsilagtirilmasi noktasinda) kavrayabilmek i¢in, metnin insanlara M.S.
VII. yiizyilda iletildigini akilda tutmalidir. Bu donemde herhangi bir insanin yazacagi her
tiirlii eser yanlig ifadeler tasimaya mahkiimdur. Bilim heniiz gelismemisti, bu bakimdan
insanin ¢ogalmasiyla ilgili her tiirlii degininin efsane ve batil inanclardan alinmis

diistincelerle delik desik olmasi ka(;mllmazdl.329

Insanin Cogalmasiyla flgili Belirli Kavramlar

Insanmn ¢ogalmasinin, aybasi déneminde yumurtaliktan yari yolda kopmus bir
yumurtaci@in rahim kanalinda ddllenmesiyle bir dizi islemler sonucu meydana geldigi
kesinlesmis bir gercektir. Asilamay1 yapan aragsa, tek bir santimetre kiip spermada(meni
stvis1) on milyonlarcast bulunan erkekten alinmig spermatozon(sperm) denilen tek bir
hiicredir. Asilanmanin meydana gelmesi i¢in gerekli olan seyin tiimii tek bir sperm, bir

baska deyisle son derece az bir sperma sivisidir. Buna nutfe yani bir damla denilebilir.

Spermleri tasiyan sivi(meni) erbezlerinde iiretilir ve gegici olarak bir kanal ve depo
sistemlerinde toplanir. Cinsel birlesme aninda bunlar toplandiklar1 yerden sidik kanalina
gecer ve s1vi yolda asilama ajan1 bulunmayan daha bagka salgilarla zenginlesir. Bu salgilar,
spermlerin disi yumurtaciginin asilandigi noktaya ulagmasina yardim ederek asilanma
tizerinde Onemli etkiler yapacaklardir. Goriililyor ki, sperma sivist bir karigimi

icermektedir; kendinde hem meni hem ek salgilar bulunmaktadir.

Yumurtacik bir kez asilandimi, dol yatagi kanaliyla dogru ana rahmime iner; daha
inerken bile boliinmeye baslamistir. Sonra plasenta olusunca mukoza ve kaslarin kalinlig
icine gomiilerek, eski miifessirlerin ¢ogunun da kullandig1 bir tabirle ve soézcligiin tam

anlamzryla “bir tohum gibi ekilir.”

Embriyon ¢iplak gozle goriilmege baslar baglamaz, belirli parcalardan yoksun ¢ok

kiigiik bir et kiitlesi gibidir. Bulundugu yerde gelisir ve asama asama bir insan seklini

29 Buycaille, A.g.e, 245-246.
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almaya baglar. Bu arada Ornegin bas gibi bazi organlar hacim olarak viicudun kalan
kismindan daha biiytiktlir. Sonra hayati yiiklenici temel yapilar; iskelet ¢evresinde kaslar,
sinir sistemi, i¢ organlar vs. olusurken bu biiylik kisimlar yavas yavas normal durumunu

kazanir.
Insanin Uremesiyle ilgili Kur’an’da Yer Alan ifadeler

1) Asilanma i¢in Gerekli Olan Az Miktada Sivi:

“Insan1 az miktarda bir spermadan yarattl”330

Bu deyis Kur’an’da on bir kez gecer. Burada “az miktarda sperma” diye
cevirdigimiz soézcligiin Arapgast ‘nutfe’dir. Belki bu ¢eviri en ideal olan1 degil, fakat su var
ki Ingilizce’de bu sbzciigiin tiim anlammi kusatacak bir tek kelime bulunmamaktadir.
Sozciik, “damlamak, damla damla akmak” anlamindaki bir fiilden geliyor. Birinci
derecedeki anlami, kalani bosaltildiktan sonra bir kabin dibinde kalmis sivi zerrecigiyle
ilgilidir. Bir baska deyisle “cok kiiciik miktarda siv1” dir. ikinci anlamiyla, “bir damla su”
dur. Bu 6zel durumda “cok az miktarda sperma” demektir. Clinkii sdzciik su ayette sperma

stvisinin Arapgasi olan ‘meni’ sdzciigliyle de baglantilidir:
“O (Insan) dokiilen meniden bir nutfe degil miydi?”**

Kur’an’in spermin asilama kapasitesinin dokiilen sivinin hacmine bagli olmadigini
acikca ifade etmesini kavramak 6nemlidir. Cok az miktarda sivinin biitiiniiyle etkili oldugu
diisincesi hemen anlagilamayabilinir. Bu olgularla ilgili gergekleri bilmeyenler tam tersini
distinme egilimi gostereceklerdir. 17.ylizyilin  baslarinda sperm  hiicrelerinin
kesfedilmesinden bin yili agkin bir zaman 6nce Kur’an 1/10.000 mm.’lik birimlerle
Olciilebilen asilayict ajanin kimliginin anlasilmasina bagli olarak dogrulugu kanitlanmis
fikirler ortaya koyuyor. DNA seridini igeren, tohum sivisinda bulunan sperm’dir. Bu da
dogacak bireyin genetik mirasini olusturmak iizere anneden gelen genlerle birlesen babanin

verdigi genlerin aracini(tasiyicisini) meydana getirir.

%% Nahl 16/4.
331 Kiyamet 75/37.
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Eril ireme hiicresinde bulunan genler -disi lireme hiicresindekilerle birlikte-
diinyaya gelecek insanin pek ¢ok asal Ozelliklerini belirleyen fonksiyonlari olusturur.
Kromatik olusum bir kez meydana geldi mi, spermler bireyin ya erkek (yarim kromozom
Y) veya disi (yarim kromozom X) olmasini dikte eden faktorleri iceren genlerin tasiyicisi
durumunu alirlar. Asilayabilir hiicreler olarak yumurtacigin ¢evresinde salkim halinde asili
bulunan ¢ok sayidaki spermlerden eger Y yarim-kromozoma sahip olanlardan birisi igeri
girerse dogacak ¢ocuk erkek, X yarim-kromozomu igeren birisi girerse ¢ocuk kiz olacaktir.
Kisinin cinsiyeti bdylece son derece ufak asilayici ajan tarafindan daha asilanma aninda
genetik olarak belirlenir ve bundan sonra ¢ocugun cinsel o&zellikleri olusturulmaya

332

baslanir.”™* Kur’an’da bu konuda su ayeti goriiyoruz:

“Cok kii¢iik miktarda sividan (nutfe) onu bigimlendirdi ve kaderini belirledi.”**®

Bu noktada Kur’an’in bu agamada belirlenen bir kaderle ilgili ifadesiyle -yukarida
vurgulandig1 gibi- bireyin cinsiyetini babadan alinan genetik mirasin belirledigi gercegiyle

ilgili modern bilgiler arasinda carpici bir uyum oldugunu yine insana hayret vermektedir.
2) Asilayict Sivinin Karmagikhig:
“Muhakkak insan1 az miktarda karigik bir sividan big:imlendirdik.”334

“Karisik sivi” deyimi Arapga ‘emsac’m karsihigidir. Ik dénem miifessirler bu
sOzciigii bir erkekten birde disiden gelen sivi olarak alm1slar.335 Sanki disi, tiremede rolii
olan sivilar salgiliyormus gibi. Bu tiir tefsir savunulamaz. Bu ancak pek tabi olarak kadin
fizyolojisi ve embriyoloji konusunda hi¢ bir seyin bilinmedigi, Kur’an’in insanlara
ulastirildigr donemde gecerli olan diisiinceleri yansitir. Bu bakimdan disi yumurtaciginin

sperma gibi bir sivi icinde yer almadigi ve vajinayla dol yatagi mukozasinda meydana

32 Bucaille, A.g.e, 249-250.

333 Abese 80/19.

%4 nsan 76/2.

%% Durum gergekten béyle olsaydi, -Kur’an metninin hi¢ hata bulunmayan yonii olan- gramer kurallarina
gore sozciigiin metindeki sekliyle cogul degil de, ikil(tesniye) gelmesi gerekirdi.(Bucaille, A.g.e, 249.)
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gelen cesitli salgilarin gercek 6z maddeleri noktasindan yeni bir bireyin olusumuyla higbir

ilgilerinin bulunmadig1 gergeginde 1srar etmeliyiz.>*®

Bucaille’yi teyiden sunu belirtmek gerekir ki, ¢cagdas miifessirlerden Seyyid Kutup

bu ayeti modern bilimlerin verileriyle birlikte diisiinerek su sekilde tefsir etmistir:

“Ayette gegen ‘emsdc’ kelimesi karigim manasinadir. Bu ilhaktan sonra nutfenin
erkek menisindeki meni hayvancidi ile kadinin yumurtasindan olustuguna isaret olabilir.
Yine ilhaktan sonra erkegin spermasi ile kadinin yumurtasinda sakli bulunan irsiyet de
olabilir. Sonra ilmi tabiri ile nutfede sakli ‘gen’ de olabilir. Bu genler dnce insan cinsinin

sifatlarini, sonra da ceninin ailevi 6zelliklerini tasiyan birimlerdir.”**’

Yine El-Bar’a gore, “Nutfetu’n Emgac” dollenmis yumurta (fertilized ovum)

demektir. Yani fenni tabirle buna “zigot” denilmektedir.**®

Kur’an’in degindigi “karisik sivilar” daha once karmasikligi ortaya koyulan sperma
stvisina 0zgii olsa gerektir. Ciinkii bilindigi gibi bu siv1, erbezleri, ersivi kesecikleri, prostat
ve sidik yoluna ekli bezlerin salgilarindan olusur. Kur’an’in sdziinii ettigi seyler bu kadarla

bitmiyor. Erkek agilama ajaninin sperma sivisindan alindigini da su ayette bildirmektedir:

“(Allah) sonra onun(insanin) neslini bir 6zden, hakir(degersiz) bir sivinin 6ziinden

meydana getirdi.”***

Hakir sifat1 (Arapgasi: mehin), sivinin kendi niteliginden daha ¢ok, onun sidigin
gecmesi i¢in kullanilan kanal yoluyla sidik yolunun disa agilan noktasindan ¢iktigi

gercegiyle ilgili olmalidir.

“Oz” sozciigiine gelince, daha 6nce insanin ilk yaratilig siirecinde onun camur
0ziinden yaratildigini agiklarken degindigimiz Arapga siilale sdzctigiiyle yine karsi karsiya

bulunuyoruz. Daha 6ncede belirtildigi gibi “bir seyden c¢ikan hulasa, bir seyin en iyi

3¢ Bucaille, A.g.e, 250.
*’Muhammed Ali EI-Bar, a.g.e, 77.
¥ Muhammed Ali El-Bar, a.g.e, 37.
%39 Secde 32/8.
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pargas1” anlamina gelir. Hangi sekilde gevrilse ¢evrilsin “Bir biitiiniin ¢ok kii¢iik bir kismi1”

n1 ifade etmektedir. Buradaki kavram ise bizi ister istemez ‘sperm’i diisiinmeye itiyor.**°

Yumurtanin dollenmesini meydana getiren ve iiremeyi saglayan bu sperm, boyu
1/10.000 milimetre olan hayli uzamis goériiniimii olan bir hiicredir. Normal sartlarda erkek
tarafindan ¢ikarilan on milyonlarca hiicrenin ig¢inden yalnizca bir tek hiicre yumurtanin
icine girmeyi basarir. Cok biiyiik bir kismi ise yolda kalarak oliirler. Demek ki, insani
meydana getirmek iizere secilen bu sperm hiicresi, hem cinsiyetle ilgili genleri tagiyan hem

yapisi ¢ok karmasiK bir sivinin i¢indeki hacmi son derece az olan bir seydir.

Kur’an-1 Kerim’in insanin yaratihismnin ilk evresine dair bu bilgileri
belirrtigiyiizyilda gayri Miislim anatomistler insanin regl yani aybasi kanindan
yaratildigina inanyorlardi. Bu inan¢ 17.yy.’da mikroskobun icadive bunu takiben spermin,
yumurta hiicrsinin kesfine kadar reva¢ bulmustu. Gebelikte hem sperm hem yumurtanin
kaginilmaz olarak gerektiginin fark edildigi 18.yy.’a kadar baska hatali diislinceler de

egemen olarak devam etmisti.>*

Ancak c¢agimizda tespit edilen bilimsel sonuglarla Kur’an metni arasindaki bu

uygunluk karsisinda hayret etmemek miimkiin degildir. Iste bu gercegi gdsteren ayet:

“Muhakkak ki O yaratt1 iki ¢ifti; erkek ve disiyi, dokiildiigli zaman nutfeden.”**

Bu konunun sonunda, nutfenin viicutta ¢iktigi yeri ve nasil ¢iktigint dahi ifade eden

su ayetlere de deginerek konuyu tamamlamak daha miinasip olacaktir:

“Simdi, insan hangi seyden yaratildi. Ibretle baksm. O atilip dokiilen bir sudan
(meniden) yaratilmistir. Ki (erkegin) arka kemigi(sulb) ile kadinin gogiis kemikleri(teraib)

arasindan ¢ikiyor 0.”%*

Bu ayete miifessirler tarafindan c¢ok farkli tefsirler yapilmistir. Fakat modern

bilimin verileriyle yapilan bir yorum bunlardan ¢ok daha isabetlidir. Clinkii Ayette gecen

0 Bucaille, a.g.e, 250-251.

! Keith Moore, et-Tahalluk’ul-Beserd (The Developing Human), s.9;Mustafa Abdiilmun’im ve Suud Heyeti,
Kur’an ve Siinnet Isiginda Embriyoloji, Terciime:Muhammed Oztiirk, Trs.,64.

**2 Necm 53/45-46.

** Tarik 86/5-7.
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“beynes-sulbi vet-terdib” ifadesi meninin ¢iktig1 kaynagi degil bolgeyi tarif etmektedir. Bu
bolge ise yaklasik olarak belkemigi ile kaburga kemikleri(ege) arasina diiser. Ayrica bu
bolge yine erkekler i¢in ifade edilmis tekil “sulb” tabiriyle ve kadinlar i¢in ifade edilmis
cogul “teraib” tabiriyle tam bir uyum ig¢indedir. Ciinkii ceninin ana rahminde alt1 yedi aylik
iken belkemiginin her iki yaninda “wolf”” denilen bir kabart1 ve kanallar belirir. Bunun bir
pargasindan bobrekler ve sidik bosaltim sistemi, diger parcasindan ise erkekte husye
(testisler), kiz ¢ocukta ise yumurtaliklarin meydana geldigi bugiin embriyolojinin tespit

ettigi bir gerc;ektir.344
3) Asilanmis Yumurtanin Ekilmesi:

Karisik nutfe evresinin sonunda zigot rahim i¢zarina aynen tohumun topraga ekim

islemine benzer sekilde ekilir. Bu isleme ayette soyle isaret edilir:3*

“Kadinlariniz sizin tarlalarimizdir. O halde tarlaniza dilediginiz gibi varmn”3%

Asilanmig yumurtanin dol yatagina birakilmast Kur’an’in pek ¢ok ayetlerinde s6z
konusu edilmektedir. Bu baglamda kullanilan Arapga sozciik, tam tamina asagidaki ayette

goriildiigii gibi “yapisan bir sey” anlamina gelen “alak” tir.
“Q (Insan) dokiilen meniden bir nutfe degil miydi?”**’

“Sonra yapisan bir sey oldu da, Allah onu gerekli boyutlarda ve uygun olarak

bicimlendirdi.”?*

Yumurta boruda dollenince, dol yatagi oyugunda yuva yapmak iizere iner. Iste
dollenmis yumurtanin yapigsmasi “nidation” denilen durum budur. Kur’an dollenmis

yumurtanin tutunup yerlestigi dol yatagini(rahim) ismen belirtir:

“Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O’dur.”3*

> El-Bar, a.g.e, 42.

** Mustafa Abdiilmun’im, Kur’an ve Siinnet Isiginda Embriyoloji, 59.
*** Bakara 2/223.

37 Kiyamet 75/37.

8 Kiyamet 75/38.

%9 Al-i fmran 3/6.
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Yumurtanin rahime yerlesmesi, onun piirtiiklii 6zelligi sayesinde gerceklesir. Bu
purtiikler yumurtanin gergek uzantilart olup, topraga yerlesen kokler gibi, yumurtanin
gerekli gelisimini saglamak amaciyla, ihtiyact olan elemanlar1 almak {izere organin
derinliklerine dogru dalarlar. Bu olusumlar kelimenin tam anlamiyla onu rahime yapistirir.
Bunlarin bilinmesi ise ancak c¢agdas dénemde gerceklesmistir.®® Bu yapismayla ilgili
ayetler ise, Kur’an’da bes farkli yerde zikredilir.®*

Asillanmis yumurtacigin dol yatagi mukozasina asagi yukari asilanmanin altinci
giiniinde yerlestigi ve anatomi diliyle konusacak olursak, yumurtanin cidden yapisan bir
sey oldugu kesinlesmis bir gercektir. “Yapisma” Arapca alak sozcligiiniin asil anlamini
ifade eder. Deyimin tiiretilmis anlamlarindan biri, bugiinkii Kur’an c¢evirilerinde hala
karsilastigimiz lizere “kan pihtist” dir. Biitiiniiyle yanlis olan bu anlamlandirma ilk olarak
sOzciigiin tiirevsel anlamina gére yorumda bulunan uzun zaman 6nce yasamis miifessirlerin
icadidir. O zamanki bilgi eksikliginden dolay1 onlar, sdzcliglin asil anlaminin biitiiniiyle
yeterli oldugunu kavrayamazlardi. Bunun yan1 sira, modern bilgilerle ilgili goriinen ayetler
konusunda hi¢ de yanlis olmayan genel bir kural vardir. Bir sdzciigiin en eski ve en birinci
derecedeki anlami bilimsel buluslarla her zaman agik bir karsilastirma imkani saglarken,

tiirevsel anlamlar kaginilmaz olarak ya yanlis ya da garip ifadelere yol agmaktadir.**

Bucaille’nin son agiklamasi biraz iddiali gériinmektedir. Fakat bir baska tabip ve
“Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insanin Yaratilis1” Kitabmin yazar1 Muhammed

Ali Bar bu iddiay1 daha giiglii bir sekilde desteklemistir. Onun ‘alak’la ilgili izah1 s6yledir:

Eski ve yeni miifessirler -ki bu yeniler arasinda Seyyid Kutup ile Seyh Meragi’de
vardir- alakanin “pihtilagsmis kan” manasina geldigini soylemislerdir. Biitlin Kur’an-1
Kerim terclimeleri de alakanin donmus, yani koyu kan(clot) oldugunu sdylemislerdir.
Ancak doktorlar alakaya ayri bir mana vermislerdir. Dr. Himid El-Gavvabi, Islamiyet ve
Tib adli kitabinda; Dr. Muhammed Vasfi, Kur’an-1 Kerim ve Tib adli kitabinda ve Dr.
Seyfeddin Es-Sibai, Fikih, Tib ve Kanun Nazarinda Diisiik adli kitabinda alakaya verilen

bu manaya kars1 ¢ikmiglardir. Bunlar ve Gteki bazi doktorlar alakanin, karisik nutfenin

30 Buycaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, 300-301.
%1 Hac 22/5, Mii’mindn 23/12-14, Kiyamet 75/36-38, Mii’min 40/67, Alak 96/1-2.
32 Bucaille, insanin Kékeni Nedir?, 251-252.
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rahim c¢eperlerine asildigi ve orada takili kaldigr satha olduguna dair goriis birligine
varmiglardir. Biz de tamamen onlara katiliyoruz ve durumu biraz daha agiklamak istiyoruz.
Doktorlarin bu konuda konugmalar1 bosuna degildir; ¢iinkii onlar insan yaratilisiyla ilgili

bu ayetleri en iyi anlayacak olanlardir.

Alaka’nin Sozliik Manalart:

El-Mishabul Miinir isimli sozliikkte alaka hakkinda 6zetle su bilgi verilir: “Alaktu
zufri bi’s-gey” bir seye tirnagimi gegirdim manasinadir. Avin aga yakalanmasina da boyle
denir. El-Miincid’de de kisaca soyle deniyor: “Alaka’s-sevku bi’s-sevb” yani diken
elbiseye dolasti, demektir.

Goriildugii lizere alaka sozciigiinde daima tutmak ve asilmak manasi vardir.
Bahsimize konu olan alakada da ayni mana vardir. O da rahim duvarma tutunur ve astilir.
Alakanin etrafi kan havuzcugu ile gevrilidir. Onun rahim duvarina asildigi zamanki
hacminin milimetrenin dortte biri kadar oldugunu g6z 6niine alirsak eski miifessirlerin ona
neden koyu kan manasi verdiklerini daha kolay anlariz. Demek ki alaka ciplak gozle
goriilemeyecek kadar kiiciiktiir. Etrafi her taraftan kan havuzcugu ile ¢evrilmis oldugundan

ciplak gozle goriilemez. Ama distaki kan havuzcugu gozle gt')riilebilir.353

Son olarak bu bahsi, Embriyoloji uzmani Profesér Keith Moore’un Kur’an’daki
anlatimin ne kadar yerinde oldugunu ifade eden ciimleleriyle tamamliyoruz:

“Modern embriyolojinin tespit ettigi bu olusum, Kuran'da "asilip tutunan" anlamina
gelen, deriye yapisip kan emen siiliikler i¢in de kullanilan "alak" kelimesiyle 14 yiizyil
onceden mucizevi bir bicimde bildirilmistir. Erkekten gelen sperm ve kadindaki yumurta
birlestiginde, dogacak bebegin ilk 6zii de olusmus olur. Biyolojide "zigot" olarak
tanimlanan bu tek hiicre, hi¢ zaman yitirmeden bdliinerek cogalacak ve giderek kiiciik bir
"et parcasi" haline gelecektir. Ancak zigot bu biiylimesini boslukta gerceklestirmez. Rahim
duvarma asilip tutunur. Sahip oldugu uzantilar sayesinde topraga yerlesen kokler gibi,
buraya yapisir. Bu bag sayesinde de, gelisimi i¢in ihtiyag duydugu maddeleri annenin

viicudundan emebilir.”%*

%3 E|-Bar, A.g.e, 83-84.
4 Keith L. Moore, Discover Islam, The Developing Human, Clinicolly Oriented Embryology, WB
Saunders Company, Canada 1983, s.143.
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4) Embriyonun Gelismesi

Kur’an’da tasvir edilen gelisme safhalari, embriyonun gelisme safhalar1 hakkinda
bugiin bilinen hususlara tamamen uygundur ve Kur’an, cagdas bilimin tenkit

yoneltebilecegi higbir ifade ihtiva etmemektedir.

Son derece yerinde bir tabir oldugu 6nceki konuda goriilmiis olan “asilip tutunan
bir sey” den sonra, Kur’an’a gére embriyon, ¢ignenmis et gibi olan bir et(mudga) safthasina

geger, sonra da et(lahm) giydirilen kemik dokusu ortaya ¢ikar.>* ilgili ayet sudur:

“Sonra nutfeyi asilip tutunan bir seye(alaka’ya) doniistiirdiik, derken asilip tutunan
seyi ¢ignenmis et gibi bir ete(mudga’ya) doniistiirdiik, sonra mudga’dan kemikler yarattik

ve kemiklere de taze et(lahm) giydirdik...”**®

Iki tiir ete Kur’an’da degisik adlar verilmektedir. ilki cignenmis ete “mudga”
ikinciye “dokunulmamis siki et” ise kuskusuz ve dogru olarak gergekte kasin goriintlistinii

ortaya koyan “lahm” dir.**’

Ayrica Kur’an’da yine bu olay1 agiklayan Hac Suresi 5. Ayetinde mudga safhasinin

Ozel bir ayrintisina daha deginilmektedir. Ayetin ilgili kismi soyledir:

“...Biz sizi doniistiirdiik... asilip tutunan bir seyden... hem miitenasip(muhalleka)

hem de miitenasip olmayan(gayr-1 muhalleka) bir et parcasindan.. 38

Bilindigi gibi embriyonun gelismesi sirasinda, bazi kisimlar insanin ilerde alacagi
duruma kiyasla miitenasip bir biliylime gosterirken, bazi kisimlar tamamen nisbetsiz bir

bi¢cimde ortaya ¢ikar. Bahsedilen bu durum bilimsel ctimlelerle s6yle ifade edilmektedir:

Baslangicta falakatlar hemen ayirt edilir tarzda belirginlesmez fakat ¢ok hizli bir

sekilde organlara doniisecek hiicreler(kok hiicreler) gruplasmaya baglar. Olusacak olan bu

3% Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim,303.

%6 Mii’mintin 23/14.
37 Bucaille, fnsanin Kékeni Nedir?,253.
8 Hac 22/5.
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organ ve sistemlerin bir kism1 mudga bir kismida muhalleka-gayri muhalleka tabir edilen

asamada meydana gelir.**°

Burada bahsedilen alaka - mudga - muhalleka ve gayri muhalleka tabirleriyle ilgili
olarak, Profesor Moore konuyu kendi arastirmalari sonucunda garpici bir bigimde su

sekilde agiklamistir:

“Kur’an anne rahminde gegirdigimiz “asilip tutunma” (alaka) asamasindan sonra
“bir cignemlik et” (mudga) asamasi gecirdigimizi soyleyerek bir mucize daha
sergilemektedir. Gergekten de anne rahmindeki embriyo hem ufakligindan, hem de
kemiklerin daha ileride olusacak olmasindan otiirli bir ¢ignemlik et goriiniimiindedir.
Ayrica ilgingtir ki embriyo, anne karninda gecirdigi belli bir agsamada iizerinde dis izleri
varmis gibi bir sekle sahiptir. Bu ylizden Kur’an’da “bir ¢ignemlik et” asamasi
gecirdigimizin sdylenmesi ¢ok yerinde olan mucizevi bir anlatimdir.“Bir ¢ignemlik et”
tabiri Hac Suresi 5. ayette “kismen belli, kismen belirsiz bir ¢ignemlik et parcasindan”
yaratildigimiz sdylenerek gecmektedir. Gergekten de bu agamada embriyo gozle goriilecek
kadar belli, detaylarin anlagilamayacagi kadar belirsiz bir biiyiikliikte oldugundan, “kismen
belli, kismen belirsiz” tabiriyle uyum igindedir. Insanin bas, gévde, ayak, i¢ organlar gibi
ayr1 viicut boliimlerinden bir kismi belli olmaya basladig, bir kismi ise belli olmadig: i¢in
de bu asama i¢in “kismen belirli, kismen belirsiz” tabirinin ge¢cmesi ¢ok uygundur.
Ku’ran’da “bir ¢ignemlik et” diye bahsedilen donem hakkinda arastirmalarimiz sonucunda

sunlar1 s(')yleyebiliriz:360

“S6z konusu ayetlerin ne demek istedigini, bu donemdeki embriyoyu inceledigimiz
zaman hayretle 6grendik. Ciinkii embriyo 28 giinliikkken iizerinde tesbihimsi bir yapi
meydana geliyor ve bunlar goriiniis olarak ayni dis izlerine benziyordu. Bu donemdeki
embriyonun plastikten bir modelini yaptik ve onu g¢igneyerek lizerinde dis izlerimizi

biraktik. Ortaya ¢ikan manzara inceledigimiz asamadaki embriyoya olaganiistii derecede

% Mustafa Abdiilmun’im, Kur’an ve Siinnet Isiginda Embriyoloji, 91.

**% Moore, A.g.e, 148.
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benziyor ve Kur’an’in insan embriyosundan neden “bir ¢ignemlik et” olarak bahsettigini

¢ok giizel agikliyordu.”%®*

5) U¢ Karanlik Evre:

“...Sizi annelerinizin karninda, ii¢ karanlik evre i¢inde, bir yaratilistan sonra diger

yaratilisa gevirerek halkediyor...”*%

Kimi miifessirler bu ayeti tefsir ederken: “Uc¢ karanlik; karm, rahim ve es
karanlhigidir” diyorlar. Bu méana aslinda dogrudur, ¢ilinkii karin cidar1 karanliktir. Bundan
sonra rahim cidari, ondan sonrada cenini saran es zarmin karanligi gelir. Boyle olmakla
beraber ayet; karin i¢inde, ceninin yaratildig1 yerde {i¢ karanliktan bahsetmektedir. Burasi
da rahim demektir. Demek ki ii¢ karanlik bizzat rahim i¢indedir. Cenini saran zarlari iyice
tetkik edersek {i¢ tane oldugunu gérﬁrﬁz:363
1. Amniyon Zar1 (Cenin tam bunun i¢indedir.)

2. Koriyon Zar1 (Es)
3. Diisen Es (Decidua)

Ayrica ayette, insanin anne karninda, birinden digerine farklilasan {i¢ ayr1 evrede
meydana geldigine de isaret edilmektedir. Gergekten de bugiin modern biyoloji, bebegin
anne karnindaki embriyolojik gelisiminin ii¢ farkli devrede gergeklestigini de ortaya
koymustur. Bugiin tip fakiiltelerinde ders kitab1 olarak okutulan biitin embriyoloji
kitaplarinda bu konu en temel bilgiler arasinda yer alir. Ornegin, embriyoloji hakkinda
temel bagvuru kitaplarindan biri olan Basic Human Embryology (Temel Insan

Embriyolojisi) isimli kaynakta bu gercek soyle ifade edilmektedir:

**! Moore, A.g.e, 148-149.
382 Ziimer 39/6.
% El-Bar, A.g.e, 1509.
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Rahimdeki hayat ti¢ evreden olusur:
1. Preembriyonik evre (ilk 2,5 hafta).
2. Embriyonik evre (8. haftanin sonuna kadar).

3. Fetal evre (8. haftadan doguma kadar).

Bu evreler bebegin farkli gelisim asamalarin igerir. Anne rahmindeki gelisim ile
ilgili bu bilgiler, ancak modern teknolojik aletlerle yapilan gozlemler sayesinde elde
edilmistir. Ancak goriildiigii gibi bu bilgilere de diger pek ¢ok bilimsel gergek gibi

mucizevi bir bicimde Kur’an ayetlerinde dikkat cekilmistir.3*

Sonug olarak, Kur’an’da 14 asir once agikca ifade edilmis olan insanin ilk olarak
topraktan yaratilisi, ilk insanin esinin yaratiligi, insanin liremesiyle ve anne karnindaki
yaratilistyla ilgili olan biitiin bahisleri; buglin modern tipta, biyolojide, embriyoloji ve
diger birgok modern bilim dallarinda yapilan arastirmalar sonucunda elde edilen bulgularla
muazzam derecede Ortiiserek, bilimsel olarak ispatlanmis fenni gergeklere mucizevi bir
uygunluk gostermektedir. Boyle bir sonuca sahit olan diinyaca meshur, binlerce insanlarin
takdirlerine mazhar ve hayatlarin1 bilime adamis inangh bilim adamlar1 ise bu sonucun
ancak ilahi bir hakikatle aciklanabilecegini biiyiik bir itminan ve samimiyet igerisinde dile
getirmiglerdir. Ciinkii bilimin nerdeyse hi¢ olmadigi bir zaman ve ortamda, bu bilimsel
hakikatler Kur’an’da ¢ok ayrintili denecek bir iislup ve belagatle ifade edilmigse, Kur’an’in

sahibi ancak bu mahlikat1 ve kainati yaratan sonsuz kudret ve ilim sahibi yiice Allah’tir.

Boliimiin sonunda, bdliimiin bagindan buraya kadar degindigimiz insanin topraktan
yaratilisindan tutun anne karnindaki yaratilis asamalarina kadar birgok bilimsel olarak
ispatlanmig gercekleri, harika bir iislup ve belagatle dile getiren Mi’'min{in suresinin su

muhtesem ayetleriyle bitiriyoruz:

%4 http://www.ilmedavet.com/bebegin-rahimdeki-uc-karanlik-devresi.html, 05.04.2018.
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“And olsunki biz insani, ¢gamurdan, bir siildleden (siiziiliip ¢ikarilmig bir 6zden)
yarattik. Sonra onu emin ve saglam bir karargahta (rahimde) nutfe (sperma) haline getirdik.
Sonra nutfeyi bir alaka (embriyo) olarak yarattik, derken o alakayi1 bir mudga olarak (bir
¢ignem et parcasi halinde) yarattik, derken o mudgay: bir takim kemikler olarak yarattik,
derken o kemiklere bir et giydirdik, sonra onu son bir yaratiligla bir mahlik(insan) olarak
inga ettik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah, pek yiicedir. Sonra siz bunun ardindan,
muhakkak ki 6leceksiniz. Sonra da siz, siiphesiz, kiyamet giiniinde tekrar diriltileceksiniz.
Andolsun biz, sizin istiiniizde yedi yol(yedi gok) yarattik. Biz, yaratmaktan asla habersiz

degiliz.”%%

%5 Mii’minun 23/12-17.
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SONUC

Mitolojiler incelendiginde ilk insanin Tanr1 veya Tanrilarla ¢ok yakin iliskisi olup,
hem Tanriya benzeyen hem Tanrisal bazi 6zelliklere sahip olmakla birlikte maddeten tas,

toprak, balcik veya Tanrilarin akan kani gibi seylerden aniden meydana geldigi soylenir.

Tarihte kalmis eski dinlere bakildiginda da, ayni sekilde ilk insanin Tanrisal bir
varlik olduguna inanilir ve bizzat tanrinin veya tanrilarin faaliyeti neticesinde toprak veya

camurdan meydana getirildigi ifade edilmektedir.

Tarihten giliniimiize ulasan bazi dinlerde ise; ilk insanin semavi dinlerdeki
anlatimlara benzer sekilde en giiclii Tann tarafindan yaratildigl, ona peygamberlik veya
bazi Tanrisal 6zellikler verildigi ve daha sonra onun igin bir es yaratilip bdylelikle insan

neslinin ¢ogaldigina dair bazi ortak ifadelerin rivayet edildigini gormek miimkiindiir.

Yahudilik ve Hiristiyanlikta ise ilk insan Tanriya benzeyen ve maddesi bizzat Tanr1
tarafindan yaratilmis toprak olup, tlizerine yagdirilan yagmurla sekillenip, igerisine

Tanri’min hayat nefesini iiflemesiyle canlanan Adem’dir.

Hiristiyanlik¢a da tasdik edilen Tevrat’in Tekvin boliimiinde genisce yer verilen
Adem’in yaratihgindan 6nceki ilk alti giinde kainatin ve diger mahlikatin yaratilis:
akabinde Tanri’nin yedinci giinde istirahat ettigi meselesi ve ayrica altinci gliniin sonunda
ilk insan(lar)in erkek ve disi olarak yaratildig: belirtilmisken daha sonra Adem cennette
iken onu yalnizliktan kurtarmak i¢in onun kaburga kemiginden ona es olarak Havva’nin
yaratildiginin bahsedilmesi, Yahudi kutsal kitabinin aslina insan s6zii karistirildiginin agik
bir gostergesi olup, bu tarz ifadelerin ne derece hakikati yansittigina dair bir soru isaretini
zihinlerde olusturmaktadir. Lakin Hiristiyanlik Yeni Ahit ve asli su¢ doktrini gibi temel
dini yonleriyle Yahudilik’ten ayrilsa da, ilk insanin topraktan ve Tanri tarafindan yaratilisi
ve yaratildiktan sonraki Tekvin’deki anlatilan hikayesini aynen kabul ederek onunla
birlikte nerdeyse ayni goriiste oldugu, hatta Onceki mitolojik, eski ve kadim dinlerin

inanclartyla bile ¢ok biiyiik oranda benzer goriislere sahip oldugu goriilmektedir.
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S 5 AT J&)\/ hadisinde ifade edildigi lizere her seyden Once yaratilan nur-u

Muhammedi’dir. Daha sonra bu nurdan kainat ve i¢indeki bir¢ok mahlikat yaratilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen ilk yaratilista ise gokler ve yerin ilk 6nce bir arada iken
biribirinden ayrildig1 ve goklerin, yerin ve ikisi arasindaki bircok mahliikatin alt1 giinde
yaratildigi bildirilir. Sudan yaratilan yeryiiziindeki canli olan biitiin mahlikatin, genellikle
nur ve benzeri latif maddelerden yaratilan meleklerin, farkli gesitleride olan atesten
yaratilan cinlerin ve bazi goriislere gore cinlerden olup onlarin atasi olan ‘Cann’nin diger
bir ifadesiyle Seytanin da insandan daha Once yaratildigi ayetlerde gecen ifadelerden
anlagilmaktadir. Biitiin bunlardan sonra yaratilan ise, goklerin ve yerin ve i¢indekilerin

onun istifadesi i¢in yaratildigi kdinat agacinin son meyvesi olan insandir.

Insanlarin diinyadaki yaratilisindan evvel oncelikle hepsinin ruhunun yaratildigs,
Kur’an’da zaman ve mekani bildirilmeyen bir ortamda Allah Teala nin onlarin hepsinden
misak almasi ve onlarin buna sahit olarak Rableri olan Allah Tealad’y1 tasdik etmeleri,
diinya hayatinda Allah’a sirk kosarak yasayanlarin ise kiyamet giiniinde kendilerinden
oncekileri suclama gibi bir mazeretlerinin olamayacagr A’raf Suresi 172 ve 173.
Ayetlerinde bildirilmektedir. Farkli yorumlara miisait olan bu ayetlerde bahsedilen, ilk
insan Adem’den son insana kadar biitiin insanlarin ruhlarmm muhtemelen zerreler veya
ruhlar aleminde yaratildigi ve Allah Tedla’nin “Elestii bi rabbikiim” hitabina muhatap
olduklari ve “Kalu Bela” yani “Elbette sen bizim Rabbimizsiz” manasinda cevap vermeleri
meselesi, insanin yaratilisginin oncesinde deginilmesi gereken, ¢agdas Kur’an yorumcu-

larinin insanin yaratiligi konusuyla birlikte farkli yorumlarda bulunduklar: bir konudur.

“Kalu Bela” konusunu ele alarak yorumlayanlardan olan ibrahim Sarmis ve

Mustafa Islamoglu’nun yorumlarinin degerlendirilmesiyle ulasilan sonug soyledir:

Konuyu degerlendirmek isterken her nasilsa kendi yorumunu da isabetsiz gorerek
ayette misak alinan seyin insanlarin DNA’s1 oldugunu iddia eden Sarmis, bazi farkli
yorumlarin ve izahlarin ardindan kendi iddiasinin ¢iiriiten ifadelerde bulunmustur. Bunun
muhtemel bir sebebi ayetin ifadelerinin yorumlanmasindaki giicliikten dolayr konuyu

toparlamak isterken farkli konulara da girdiginden, isin i¢inden ¢ikamamis olsa gerektir.
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Diger yorumcu Islamoglu’da ayetteki ifadelerin sembolik anlasilmak zorunda oldugunu
sOylemis ve sadece kendi yorumunu isabetli goriip kendisini destekleyen Zemahseri’nin
yorumunu aynen ifade etmistir. Maturidi’nin “misakin, baba sperminden baslayarak
embriyonik gelisim evrelerine tekabiil ettigi” yorumunu da akla uygun bulan islamoglu
sadece akli 6n plana ¢ikarip konuyu ayet ve hadislerle izah etmekten ziyade bazi hadis

rivayetgilerini ve bazi miifessirleri cok agir elestirilerle birlikte itham etmistir.

Bizce, “Kalu Bela” konusundaki ayetlerle ilgili birgok yorumlarin degerlendirilmesi
sonucunda, ayrica ilgili ayetlerde gecen ifadelere Kur’an biitlinliigii icerisinde bakilip bazi

mana ihtimallerine dayanilarak yorumlanmasiyla ulasilan bir manasi da soyle olsa gerektir:

“Hani Rabbin Ademogullarindan ve arkalarindan gelen nesillerden, (biitiin
nesillerin ard1 ardina sirali olarak dizildigi ¢cok genis bir ruhlar toplulugundan) onlar1 kendi
kendilerine sahit tutarak misak almisti ve ‘Ben Sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti.
Onlarin hepsi “Evet, elbette Rabbimizsin” dediler; ‘Biz de buna sahidiz’ ta ki kiyamet
giinlinde, ‘Bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz. Veyahut ‘Siiphesiz bizden 0Onceki
babalarimiz sirk kostular ve biz onlardan sonra gelen bir nesil idik. Simdi bizden 6nce batil

isler yapan ve bizi de bdyle yetistirenler yliziinden bizi helak mi edeceksin.” demeyesiniz.”
Kur’an’da ilk insanin yaratilis1 konusuyla ilgili 6ncelikle su ayete bakilmalidir:

“Gergekten Allah katinda Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu

topraktan yaratt1. Sonra ona; ol dedi, o da oluverdi.”**®

Ciinkii bu ayette ilk insanmn, hem Adem ismiyle, hem topraktan, hem de Isa
Aleyhisselam gibi Allah Teala’nin kudret ve iradesine bagli olarak yaratildigina vurgu
yapilmistir. Demek ki, Adem’in yaratilis1 topraktan ve genellikle bilinen anne karnindaki

yaratiligtan farkli bir siinnetullah ile olmustur.

Bu topraktan yaratilis konusunu farkli yorumlayan Mustafa Islamoglu’na gore;
Adem gibi biitiin insanlar topraktan yaratilmaktadir. Ciinkii bitkisel veya hayvansal olsun,

birbirine bagli olarak netice itibariyle biitiin gidalar topraktan gelmektedir. Dolayisiyla, bu

3% Ali-imran 3/59.
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ayet gibi benzer topraktan yaratilis ayetleri sembolik olarak anlasilmak zorundadir. Bazi
ayetlerin ifadelerinde ¢omlekten bir insan yapilisini ima eden higbir benzerlik yonii yoktur.
Adem’inde biitiin insanlar gibi bir anne ve babasi oldugunu kitabinda defalarca dillendiren

Islamoglu’nun zihinleri bulandirarak bu tutarsizlikla neyi amacladig: anlasilamamaktadir.

[slamoglu’nun bu yorumlarinin dayanag: siiphesiz kendi kurgusal fikirleridir. Ayet
ve hadislerden boyle bir yorumu yapabilmeye elverisli bir ifade bulunmamaktadir. Tam
tersine ornegin, Hicr 26 ve 28. Ayetlerde beser ve insan esanlamli olarak ardarda
kullanmilmistir. Dikkat edilse daha bunun gibi birgok ayette beser kelimesiyle kastedilenin

insan oldugu agiktir. Beser ve insanin farkl bir tiir canli oldugu iddialari ise mesnetsizdir.

Allah Teéla Hicr Suresinde insanin yaratilisiyla ilgili olarak sdyle buyurmaktadir:

“Andolsun ki biz insan1 kuru bir camurdan, sekillenmis bir balgiktan yarattik.
Cann’1 da daha 6nce insan viicudunun gézeneklerinden gecebilen giiglii bir atesten yarattik.
Hani Rabbin meleklere soyle demisti: ‘Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis kokusmus
camurdan bir insan yaratacagim. Ben, onun yaratilisini tamamladigim ve ona ruhumdan
ifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanm.” Bunun iizerine meleklerin hepsi

toptan secde ettiler. Yalniz iblis haric. O secde edenlerle beraber olmaktan ¢ekinmisti.

Bu ayetler insanin yaratilisi konusunda Kur’an’da gegen diger ayetlerin ¢ogunu
Ozetleyen ifadeler tasimaktadir. Allah Teala’nin biitiin melekler ve seytaninda dahil oldugu
topluluga verdigi Adem’e secde emri, insamin yaratihiginin tamamlanmasinin hemen
sonrasinda olmas1 dikkat ¢ekmektedir. Yaratilisin tamamlanmasi ise, bizzat Allah Teéla
tarafindan ona ruh iiflenmesi tabiriyle ifade edilmistir. Sad 75°te ise Allah Teala:

2

“ellerimle yarattigim insana...” ifadesini kullanmistir. Bu tabirlerden insanin Allah
Teéala’nin yaninda ¢ok kiymetli bir varlik oldugu, onun yaratilisina ¢ok ihtimam gosterdigi
manalar1 anlagiimalidir. Cenab-1 Hakk insanlara ait cisimden miinezzehtir. Ayetteki
ifadeler insanin serefini yiikseltmek icin Allah Tedld’ya nisbet yoniiyle ilgili olup, mecazi

olarak yorumlanmalidir. Ayrica insanin yaratilis maddesi olan topragin basitligi ve siradan

%7 Hicr 15/26-29.
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bir madde olmasiyla ile beraber, su ile birlikte gamur veya balgik haline getirildikten sonra

ona ruh iiflenerek insan haline getirilmesi, Yaraticinin sonsuz kudretini gdstermektedir.

Insanin yaratilisinda topragin segilmesinin bir hikmet sudur ki:

Toprak tevazuyu temsil etmekte olup insanin manevi varligina irade-i ilahi
tarafindan seytandan farkli olan miitevazi bir halin verildigini gostermektedir. Boylelikle
hata yapma potansiyeline sahip olmakla birlikte hatasin1 kabul eden ve af dileyen bir insan,
seytanin hatasini kabul etmeyen ve kibirlenen yoniinden temelde ayr1 bir yaratilisa sahip

oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da anlatilan ilk insan Allah’in “Ol!” emriyle yaratilan Adem’dir. Lakin bu
emrin bahsedildigi ayette onun topraktan yaratildigi da vurgulanmigtir. Ayrica insanin ve
biitiin canlilarn sudan yaratildig1 da baska ayetlerde ifade edilmistir. Insanin topraktan
yaratilist konusunda Kur’an’in toprak ve topragin su ile birleserek olusturdugu farklh
hallerden bahsettigini de gormekteyiz. Ozellikle “O ki yarattig1 her seyi giizel yaratt1 ve

insan1t yaratmaya bir ¢amurdan baslad1.”*®®

ayetinde insanin c¢amurdan yaratilmaya
bagladiginin ifade edilmesi, baska dyetlerde bazi farkli hallerden bahis, yaratilisin bir siireg
icerisinde oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte insanin yaratildigt maddeden
bahseden ayetlerde toprak, ¢amur, yapiskan ¢amur, ¢gamurun 6zii gibi ifadelerin gegmesi ve
topragin sekillenmis kokusmus ve kuru balgik hatta pismis tingirdayan balgik haline
gelmesinin ise bazi asamalardan ge¢mesi sonucunda olabilecegi asikardir. Bunu

destekleyen, anne karninda yaratilisa isaretle beraber bahsedilen asamalara da isareti

muhtemel olan: sk (Sals 285 3 “Sizi tavirdan tavira gevirerek yarattik” ayetidir.

Mustafa Oztiirk’{in yorumuna gore bu ifadeler dogrudan miisrik ve kafirlere yonelik
bir dikkat ¢ekme oOlup, insanin ilk yaratilisindaki maddenin basit degersiz bayagiligina
isaretle birlikte kafir ve miisriklerin kibirli halini ikaz ederek, Allah’in kudretini anlamlar1
i¢in onlar1 diisiindiirmek maksadiyla verilen orneklerdir. Bu goriis, ayetin sadece tarihte
yasamis bir kafir toplulugu i¢in verecegi tarihsel bir mesaj olsa da Kur’an’in zamanlar istii

ve evrensel mesajlarinin yaninda sadece kayith bir goriisii yansitir. Oztiirk’{in tez boyunca

38 Secde 32/8.
%9 Nuh 71/14.
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inceledigimiz izahlar1 bu tarihsel anlayis1 asamayarak genellikle Kur’an’in indigi
ortamdaki ilk manalariyla sinirlandirilmis olsa da Kur’an’a uygun olup tutarli izahlardir.
Evet, Kur’an insanin yaratildigi maddenin toprak, su oldugunu belirtmis, onun ¢amur,
balgik ve benzeri hallerden yaratildigina da deginmis fakat nasil yaratildigi konusunda
sadece Allah Tedld’nin ona “Ol” emri vermesi disinda baska bir ayrintiya yer vermemistir.
Dolayisiyla konunun genellikle merak edilen bu kismi ve yaratilis siirecinde neler oldugu

yapilan incelemelerimiz sonucunda bizim agimizdan da kapali kalmustir.

[k insanin esinin yaratilisin ifade eden ‘nefs-i vahide’den yaratilis ise, Kur’an’da
bes yerde gegen bu ifadenin kahir ekseriyetteki miifessirlerin agiklamalarina gore “bir kisi,
bir can” manasinda olup, bu ifade ile kastedilen kisi Adem’dir. Ciinkii topraktan yaratilan
ilk insan, meleklerin kendisine secde ettiklerinin bildirildigi Adem, sadece bir kisidir. Araf
189. ayetindeki ifadelerde ise bu bir kiginin kendisiyle siik{in bulmasi i¢in ona es olarak
kendisinden yani nefs-i vahide’den yaratilan ve hamile kalip bir ¢ocuk dogurabilecek bir
kadin tasvir edilmistir. Buda ayetlerde zahir ve agik sekilde ifade edilmese de diger ayetler
ve tefsir izahlariyla birlikte degerlendirildiginde bu kadinm Adem’in esi Havva oldugu
asikardir. Havva’nin disindaki farkli yorumlarin ise birgok tefsir izahlari ve ayet

karinelerinin yaninda bu kadar tutarli ve isabetli oldugu séylenemez.

“Nefs-i vahide” ifadesini farkli yorumlayanlardan Mehmet Okuyan bu ifadenin
“Insanin elementer yaratilis siireci ile biyolojik/embriyolojik siirenin kesistigi asama”
oldugunu iddia etmistir. Fakat bunu iddia ederken ne bir ayeti ne de bir hadisi yaptig1
izahlarda kullanmamis, herhangi anlasilir ve dayanakli bir agiklamayr yapamamustir.
Bilimsel bazi ifadeleri asamadan bahsettigi ifadelerin arkasina ekleyerek meseleyi izah
etmis goriintiisii vermistir. Ayn1 sekilde Ibrahim Sarmis’ta bu konunun izahinda kendi
zanni goriislerini ifade ederek ‘“nefs-i vahide”nin Adem olamayacagimi gostermek
cabasiyla uzun agiklamalar yapmistir. Fakat bu agiklamalarin hemen hemen hepsinde
objektif bir sekilde konuyu degerlendirememistir. Yapilan bu uzun agiklamalarinin
ozetinden ¢ikan sonuca gore; onun amaci geleneksel ve Kklasik tefsirlerin Israiliyat
haberlerle dolu oldugu, miifessirlerin ise tam bir Israiliyat¢1 oldugunu gostermektir. Yahudi
kutsal kitabinda gecen bazi ifadelerin Kur’an’la oOrtiismesi bu kitaplarda hakikat

kirmtilarinin  oldugunu gdésterir. Sarmis’a gore ise bu durumda Kur’an’daki ifadeyi
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Tevrat’a gore yorumlamis olmakla tamamen Israiliyat kiiltiirii eski tefsirlere girerek,

Islamiyet’te tahrifat yapilmis olmaktadir.

Okuyan ve Sarmis’in nefs-i vahide konusunu degerlendirmelerinden ¢ikan sonug
ise sudur: Sanki onlarin ekser tefsirlerde agirlik kazanan yoruma itirazdaki amaci,
kitaplarindaki birgok yerde dillendirip durduklar1 Hz.Adem ve esi Havva’min ¢ocuklarmin
nasil kardes evliligi yaptigina dair anlagilmas1 simdiki zamandan elbette ¢ok ¢ok farkli bir
durumu diizeltmeye ¢alismaktir. Bunun seriat farkliligi tarzindaki izahina kulak tikayan bu
zihniyet, zamanimizda ensest iliski diye isimlendirilen bu durumdan ilk insan neslini
kurtarmanin yegane caresini nefs-i vahide’den Adem ve Havva gibi birgok evli ¢iftin ayni
anda yaratildigin1 iddia etmekte bulmuslardir. Fakat onlarim bu spekiilasyonlarini

dayandiracaklari ne agik bir ayet ne de bir hadis bulunmamaktadir.

Tez boyunca inceledigimiz Islamoglu, Okuyan ve Sarmus gibi ¢agdas yorumcularin
gecen konularla ilgili izahlarina bakildiginda ortak olarak gelenekle muaraza halinde
olduklari, yorumlarin1 sadece kendi zanni anlayislar1 dogrultusunda sekillendirdikleri, bu
yorumlarin hatta kendi izahlariyla bile tutarli olmadigi ve tatmin edici diizeyde hem akli

delillere, hem ayet ve hadislere uygunluk arz etmedigi goriilmektedir.

Kur’an’da ilk insan Adem’in topraktan yaratilisi ve esinin Adem’in kaburga
kemiginden yaratilis1 Kur’an ve hadislerdeki ifadelere uygun olan insanin yaratilis izahidir.
[k insan ve esinin yaratilisindan sonra Kur’an’daki yaratilis kissasinda bazi hadiselere
dikkat cekilmistir. Bu hadiselerde verilen mesajlar ise biitlin insanliga verilen daimi bir
ders olup, biitiin insanlig1 temsilen Adem’in sahsinda gosterilen Kur’ani hakikatlerdir.
Bunlan kisaca ozetleyecek olursak; ilk yaratilistan sonra meleklerin ona secde etmesi,
sonrasinda muhtemelen esi Havva’nin yaratilisi, sonrasinda Cennet’e esi ile beraber
yerlesmesi, Allah Tedla’nin onlar1 yasak agagla imtihan etmesi, seytanin aldatmasiyla
agactan yemeleri, avret yerlerinin agilmasi, yaptiklari hatadan pigsman olarak tevbe
etmeleri ve tevbelerinin kabuliiyle birlikte artik bulunduklari mevkiden inis emrinin
verilmesiyle diinyaya gonderilmeleri ve oradaki imtihanin insanligin ortak kaderi

olmasidir. Kur’an’daki yaratilis kissasinin kisa bir 6zeti budur.
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Kur’an’da Adem’in ve neslinin yeryiizinde Allah’m halifesi olarak
gorevlendirilmesi meselesi ise dogrudan Hz. Adem’in ilk yaratilistyla ilgili degildir. Bu
mesele onun yeryiiziine indirilmesiyle baslayacak olan asli vazifesinin yani ona verilen
halifelik gérevinin, bir baska muhtemel ifadeyle ona verilen ilahi emanetin diinyada 6lene
kadar muhafaza edildigini veya edilmedigini ortaya ¢ikaracak olan bu diinyaki imtihanla

ilgilidir.

Modern bilimler agisindan yaratilisa bakildiginda, 6ncelikle bilim diinyasinda
teorik olarak bazi gelismelerin oldugu goriilmektedir. Son zamanlarda yapilan bazi
aragtirmalar sonucunda yaklasik olarak yiliz yil once ortaya atilan Big Bang Teorisi’nin
teori olarak isabetliligi gozlemlenmis ve bilimsel olarak gecerliligi desteklenmistir. Bu
teori Ozet olarak kainatin yaklasik olarak on bes milyar yil 6nce tek bir noktadan
baslayarak giiniimiize kadar nasil geldigini, kdinatta gecerli olan fizik ve matematik yasalar
cergevesinde basarilt ve gozlemlerle desteklenebilir bir tarzda izah etmistir. Teorinin
ortaya koydugu Ongoriiler neticesinde, bilim adamlar1 kainatta atomdan baslayip
galaksilere varincaya kadar her bir ayrintinin nasil meydana geldigini kesfetmis ve teoriyle
birlikte modern fizik kanunlar1 ve matematiksel hesaplarla Ongoriilen tahminleri
dogrulamiglardir. Dolayisiyla teoriyle ilgili yapilan bu tahminlerin dogrulanmasi arttik¢a
teorinin gegerliligi ve tutarligi da artmis, riistiinii ispat etmis basarili bir teori olarak bilim

diinyasinda kabul gormiistiir.

Bu teorinin yaratilisla ilgisi, kainatin sonsuz olamayacagini gostermesi ve bir
baglangicinin ve sonunun oldugunu savunmasiyla, onu baglatan ve sona erdirecek bir
varligin olmasi gerektigi ger¢eginden hareketle, onu yaratan ezeli ve ebedi bir yaraticiya
¢ok yonlii olarak isaret etmesidir. Kainatin, zamanin ve mekanin baslangicinin tek bir
noktadaki biiyiikk bir patlama ile meydana geldiginin gegerli bilimsel agiklamalar
sonucunda kabul gérmesi bunlarin ancak tek bir yaraticinin eseri olabilecegine kuvvetli
akli delil sunmaktadir. Ayrica onbes milyar yildir muhtesem bir diizen igerisinde isleyen
muntazam bir kalabaligin varligi, akli olup diisiinen ve iman etmek isteyene bu diizeni
koyup devam ettiren sonsuz ilim ve kudret sahibi bir yaraticiy1 gostermektedir. Dolayisiyla
Big Bang Teorisi birgok agidan bir tek yaratici olan Allah Teala’nin varligini ve birligini

gostermektedir.
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Big Bang Teorisi ile Evrim Teorisi kiyaslandiginda, Evrim Teorisi gozlem ve
deney yapma imkani olmasina ragmen iddia ettigi seylerin gozlemini ve deneyini
yapamamaktadir. Ayrica bilimsel kriterlere uygun olmanin en énemli gostergelerinden biri
de teorinin bazi1 tahminlerde bulunmasi ve bu tahminler yanliglanabilir olmakla birlikte
tahmin edilenin gozlemlerle dogrulanmasi sartin1 karsilayamamaktadir. Ancak Big Bang

Teorisi ile onceden tahmin edilen kainatin genislemesi, sonradan gozlemle dogrulanmistir.

Big Bang Teorisi, Evrim Teorisi’nden ¢ok daha eskilerden baslayan bir siiregle
ilgili bir teoridir. Bu teori, bir teorinin milyarca yillik bir ge¢misi olmasina ragmen,
bilimsel kriterleri nasil karsilayabildiginin de bir misalidir. Halbuki Evrim Teorisi ayni
basariyr gosterememistir. Evrim Teorisi’nin delili gibi ortaya konan tiim veriler, aslinda
rakip teorilerce de kabul edilen bazi smirli degisikliklerin gosterilmesinin Gtesine
gecememektedir. Canlilar gibi dokunulabilen, deney yapilabilen genis bir topluluktan
objektif istiinlik saglayabilecek verilerin elde edilememesi, Evrim Teorisi’nin
yanlighginin delili olarak gosterilebilir. Dolayisiyla bilim diinyasinda kabul gordiigi tizere
Evrim Teorisi’ne artik bir teori olmaktan ziyade bir goriis hatta bir inan¢ demek daha

dogru olsa gerektir.

Evrim Teorisi’nin alternatifi olarak bilim diinyasinda meshur olan Akilli Tasarim
Teorisi, canlilarin organ, doku ve hiicrelerinin biyokimyasal analiz ve deneylerle
incelenmesi sonucunda akil almaz derecede karmasik tasarimlarla tasarlandigini ve
olaganiistii hassas sistemlerle ¢alistigin1 gostermistir. Dolayis1 ile bunlarin kendi kendine
olmasi veya tesadiiflerle aciklanmasi miimkiin degildir. En akla uygun olani, sonsuz ilim

ve kudret sahibi bir yaraticinin bunlarin tasarimcisi ve yaratani oldugunu kabul etmektir.

Modern bilimlerin gelismesiyle bircok yeni buluslarin olmasi ve canlilarin daha
derinlemesine aragtirilabilir olmasi ve hiicrelerin daha detayli incelenebilir olmasi, insanin
yaratilis1 konusunda Kur’an’da ondort asir 6nce bildirilen bazi gergeklerin kesfedilmesine
sebep olmustur. Ozellikle tip alanindaki calismalariyla {inlii bazi bilim insanlarmim bu
hakikatleri miisahede etmesi onlarin Miisliiman olmasi ve kesiflerini de kitaplastirmasiyla

sonuclanmistir. Bu meshur kisilerden biriside Fransiz uzman hekim Maurice Bucaille’dir.
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Bucaille 6zetle, bugilin mikroskop yardimiyla 10.000 defa biiyiiltiilerek goriilebilen
erkek tireme hiicresi olan spermin ve onunda i¢inde bulundugu karisik iireme sivisi olan
meninin Kur’an’da ondort asir 6nce mucizevi bir tarif ve incelikle beyan edildigini
miisahede etmistir. Nutfe kelimesinin tam tamina spermi ve i¢inde bulundugu meni s1visini
ve Ozelliklerini tarif edecek derecede 6zenle se¢ilmis bir kelime oldugunu ileri derecede
Arapga O6grenerek ve sahip oldugu biyoloji ve tip bilgileriyle karsilagtirarak kesfetmistir.
Bucaille gibi daha bir¢cok bilim adami da bu hayret verici hakikati benzer sekildeki

arastirmalar1 neticesinde ifade etmislerdir.

Ozetle nutfe gibi alaka, mudga, ii¢ karanlik evre gibi daha birgok Kur’ani kavramin
bugiinkii biyoloji ve tip biliminin ulastig1 son noktadaki buluslarla son derece uygun bir
sekilde Ortiismesi, Kur’an’in sahibinin ancak insani yaratan, en ince detaylariyla bilen ve
hayret edip ibret almak isteyenlere kelaminda bildiren her seyin Yaraticist Allah Teala

oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak; mitolojilerden eski dinlere, semavi dinlerden Kur’an’a biitiin inang
ve dinlerde ortak olarak insanin tanrisal bir varlik oldugu, onun ancak Tanri’nin kudretiyle
var olup yaratildig1 ifade edilmistir. Ayni1 zamanda insanin yaratildigi maddenin kahir bir
ekseriyetle toprak ve topragin su ile karisimindan olusan camur veya balcik oldugu
noktasinda Kur’an’la beraber bir¢cok dinler ve inanglar miittefiktirler. Buna modern
bilimlerin incelemesi neticesinde toprakta bulunan tiim elemet ve bilesiklerin insan

viicudunda hemen hemen benzer 6l¢ii ve oranlarda bulundugunu da ekleyebiliriz.

Modern bilimler agisindan ise insan kendi kendine veya tesadiifen olusamayacak
kadar karistk ve kompleks sistemler ihtiva etmektedir. Bunlar, bu kadar karisgik ve
kompleks olmasina ragmen hayret edilecek bir derecede birbirleriyle muhtesem uyumlu bir
sekilde calisip insan hayatin1 devam ettirmektedirler. Bu da agik bir sekilde insanin sonsuz

kudret ve ilim sahibi bir Yaratici tarafindan tasarlanip yaratildigini gosterir.

Ayni durumu kainata nazari ibretle baktigimizda, kainatin ilk olarak nasil var
oldugunu ve igindeki karmasik sistemleri inceledigimizde de gdrmekteyiz. Ozellikle Big

Bang Teorisi bu konudaki meraklarimiza tatmin edici agiklamalar yaparak bunlarin
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rastgele ve hesapsiz bir tarzda olamayacagini, ezeli ve ebedi, sonsuz ilim ve kudret sahibi

bir yaraticinin varligini ve birligini géstermek suretiyle bizi aydinlatmaktadir.

Sosyal bilimler ve fen bilimlerinin aragtirip incelemesiyle ulastiklar1 yukaridaki
sonuclar1 karsilastirdigimizda yine hayret verici uyumlu bir tarzda tezimizde dogrulugunu
One siirdiigiimiiz yaratilis goriisiiniin; hem tarihte yasamis inanglar tarafindan, hem halen
yasamakta olan dinler tarafindan, hem hali hazirdaki teori ve kesifleriyle insanligi

aydinlatmakta olan modern bilimler tarafindan kabul gérdiigli ortaya koyulmustur.
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