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AHMED-iI HANI’NIN HAYATI ESERLERIi VE TASAVVUFi DUSUNCESI

OZET

Ahmed-i Hani 1651 yilinda Agri’nin Dogubayazit ilgesinde diinyaya gelir. Ailesi
buraya gelmeden 6nce Hakkari’nin Han kOyiinde yasamaktadir. “Seyh Ahmed-i Hani” ve
“Han1” diye sOhret bulur. Hayati boyunca hi¢ evlenmeyen Hani, ilk egitimini babasi
flyas’tan alir. Fakat heniiz kiiciik yaslardayken babasmi kaybeder. Egitim ve terbiyesiyle
agabeyi Molla Kasim ilgilenir. Dogubayazit, Bitlis, Ahlat, Cizre, Urfa ve Van gibi
Anadolu’nun farkl yerlerinde ilim tahsil eder. Van’da bir miiddet kalan Hani, Van Hosap’ta
Ataiyye Medresesi miiderrisi Molla Cami’nin yaninda icazetini alir. Ilim tahsili icin Musr,
Iran, Bagdat, Sam, Halep, Suriye ve Buhara gibi farkli yerlere de gider. Dini ilimlerin
yaninda fenni ilimlere merakli olan Hani, 6zellikle Astronomi ve Edebiyata 6zel bir ilgi
gosterir. ilim ve hikmet as1g1 Hani, Niibehara Bictikan, Eqideya Imané, Mem 1 Zin ve Divan
eserlerini Kiirtge kaleme alir. Bunlarin disinda kendisine aidiyeti tartigmali olan baska
eserler de vardir. Tarikat gelenegine tutucu bir baghlik gostermeyip eserlerinde tasavvufi
kavramlar1 bolca kullanan Hani, Tasavvufi anlayisini ve halini ilahi ask iizerine
temellendirip Mem ile Zin sahsinda “Insan-1 KAmil” &rnegdini en giizel bir sekilde anlatan
Uveysi-mesreb bir miirsittir. O’na gore yeryiiziinde Allah’mn aynasi olan insan nefsine degil,
ancak ilahi aska teslim olmali ve giinahlardan sakinmak suretiyle “Insan-1 KAmil” olmalidir.
Hani, 1707 senesinde Dogubayazit’ta vefat eder. Tiirbesi Dogubayazit’ta ishak Pasa

Saray1’nin 500 metre dogusundadir.

Anahtar Kelimeler : Hani, Uveysi, Tasavvuf, Mem i Zin, [1ahi Ask, Iinsan-1 Kamil
Sayfa Sayisi 2192
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AHMAD KHANI: HIS LIFE, WORKS, AND THE CONCEPT OF SUFISM
ABSTRACT

In 1651, Ahmad Khani was borned in the district of Agri, called Dogubayazit.
Before coming here, his family lived the village of Hakkari, dubbed Han. He caught the
reputation with the titles, Sheikh Ahmad Khani and Hani. Receiving the first education
from his father, Khani never married throughout his entire life. Yet. he lost his father in the
early ages of childhood. His elder brother, Molla Kasim engaged with his upbringing. Then,
Khani received ‘ilm from many places in Anatolia such as Ahlat, Cizre, Urfa, Dogubayazit,
Bitlis, and Van. After staying in Van for a while, Khani received his ijazah from the
instructor of Madrasa Ataiyya, Mollah Cami in Hosap, Van. In order to increase his ‘ilm,
Khani visited many different places like Baghdad, Egypt, Iran, Damascus, Aleppo, and
Bukhara. In addition to being interested in religious sciences, he was deeply curious about
Astronomy and Literature in particularly. As a lover of ‘ilm and wisdom, Khani wrote
books named, Nubehara Bicukan, Eqideya Imane, Mem and Zin, and Divan in Kurdish.
Apart from all these, he is the author of a few more books having remained controversial if
he is the real author or not. Having affiliation with Uveysiyya, Khani did not depend on
traditions/rituals of tarigats and abundantly used Sufi terms his works. By grounding his
practice and prospect on divine love, Khani became a Sufi guide showing the most stunning
form of Al-Insan al-Kamil in the personality of Mem and Zin. As a Uveysi-spirited Sufi
guide, Khani thinks that instead of following the ego of human being, i.e. the mirror of
Allah in the Earth, one should surrender to divine love and become Al-Insan al-Kamil by
avoiding sins. In 1707, Khani passed away in Dogubayazit and his grave is located 500

meters away from Ishak Pasha Palace in Dogubayazit.
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ONSOZ

Rahmdn ve rahim olan Allah’in adiyla. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd
olsun. Ilk insan ve ayni zamnda ilk Peygamber olan Hz. Adem’den bu yana hakkin
ve hakikatin onciisii olmus biitiin Peygamberlere ve bilhassa getirmis oldugu insani
ve ahlaki degerlerle insanligin ufkunu aydinlatan, siinnet-i Seniyyesiyle en giizel
hayati bizzat yasayarak bize gosteren Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed

(s.a.s)’e ve O’nun al ve ashabina sonsuz salat ve selam olsun.

Tarihin sayfalarini karistirdigimiz zaman tarihinde s6z sahibi olmus, kendini
tarihe ve zamana kabul ettirmis milletlerin varligina sahit oluruz. Bu milletlerin genel
karakteristik 6zelliklerine bakildiginda bu 6zelliklerden en 6nemlisi kendi dini, ilm1
ve kiiltiirel degerlerini sahiplenmeleri, onlar1 koruyup sonraki nesillere aktarma
giicline sahip olmalar1 gelir. Bu degerlerin farkinda olup onlari muhafaza etmeleri,
tarihin altin sayfalarinda yer edinmelerine olanak saglamistir. Bu da daha ¢ok o
milletlerin iginden ¢ikan ilmi, dini ve tarihi sahsiyetler sayesinde olmustur. Deyim
yerindeyse bu sahsiyetler bir nevi "Kiiltiir Tasiyicis1" gorevini istlenmisler ve
sorumluluk bilinci igerisinde hareket edip bu sekilde topluma karsi gorevlerini en

giizel bir sekilde yerine getirerek ulvi hizmetler gerceklestirmislerdir.

Yukarida ifade ettigimiz baglamda Islam’m diisiince gelenegine goz
attigimiz zaman yasadigt donem itibariyle hem yasadigi ¢aga hem
kendinden sonraki asirlara damgasint vurmus ve silinmeyecek izler birakmis
sahsiyetlerin oldugu goriilecektir. Hani, icinde yasadigi Osmanli toplumunun
ilim ve irfan hayatinda iz birakmis alim, s0fi, sair, miitefekkir ve mutasavvif
olmakla beraber ortaya koydugu diisiincelerle aym1 zamanda bir filozof
oldugunu bize gostermistir. Sahip oldugu diisiince diinyast ¢ok yonlii bir
derinlige sahip olmakla beraber bu ilmi ve derin kisiligiyle de diislince
diinyamizda ¢ok oOnemli bir yer edinir. Dislince diinyasinin derinligini bize
haber veren ve oOzellikle de en Onemli eseri olan Mem 4 Zin adli eseri ve
diger eserleri de etraflica incelendiginde, Hani'nin bahsettigimiz biitiin bu
yonleri kolaylikla goriilecek ve kendisinin ¢ok yonlii ilmi bir kisilige sahip

oldugu agikca anlasilacaktir.



Biz de bu calismamizda Hani'nin hayatini, kaleme almis oldugu eserleri ve
eserlerinde kullanmis oldugu dilden ve kavramlardan yola ¢ikarak Tasavvufl
diisiincesini incelemeye ¢alistik. Calismamizin ana bdliimleri ve muhtevasi hakkinda
bilgi vermeden Once birka¢ teknik hususu burada zikretmekte bir sakinca

gormuiyorum:

Tiirkge cevirilerde simdiye kadar Ahmed-i Hani’nin biitlin eserlerini biiyiik
bir gayret, ciddiyet ve itina ile anlasilir bir tarzda Tiirkgeye terciime eden Prof. Dr.
Kadri Yildirnm’in Mem @ Zin g¢evirisinden faydalanmayir uygun gordiik. Zira bu
ceviriye baktigimiz zaman simdiye kadar yapilmis diger ¢evirilere nazaran beyitlerin
orijinaline daha sadik kalindigin1 ve tipki orijinal beyitlerdeki kafiyeli durumun
ceviriyi yaparken de goz ardi edilmedigine ve dolayisiyla kulaga da daha hos
geldigine sahit oluruz. Dolayisiyla dipnotlarda atifta bulunulan “Xani, Mem @ Zin”
seklindeki eser bu ¢evirinin esas alindig1 eserdir. Kaynakca kismindan da anlagilacagi
lizere Mem 1 Zin eserinin bir¢ok ¢evirisi oldugundan diger ¢evirilere miiracaat edip
atifta bulundugumuzda ise bu ¢eviriyi yapanin kim oldugunu dipnotta belirtmek

suretiyle karistirilmamasi agisindan bu hususu burada zikretmeyi uygun gordiik.

Baz1 beyitlerde gegen ve tam olarak ne oldugu anlagilamayan izaha muhtag
kimi kavramlarin aciklamalari dipnotlarda kisaca verilmis olup bu noktadaki
kapalilik giderilmeye calisilmisti. Bu anlamda okurlarin zihnine takilabilecegini
tahmin ettigimiz ¢esitli miiphem kavramlara dair kisa agiklamalar1 dipnotlarda

gormek miimkiindiir.

Kiirtgede “z” sesi “X”’; “s” sesi “W?™; ” &” sesi ise “Q” seklinde yazilir.
Ayrica Tiirkgedeki “I” sesi Kiirtcede “I” seklinde yazilirken; yine Tiirkgedeki “I”
sesi Tiirkcede “I” seklinde yazilir. Simdi bu teknik hatirlatmalar1 yaptiktan sonra

calismamizin boliimleri hakkinda bilgi verebiliriz.

Calismamiz, bir giris, iki ana bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris
boliimii li¢ baslik halinde ele alinmis olup birinci baslik altinda konuya hazirlik
olmas1 babinda ¢aligmamizin konusu ve kapsami, amaci, yontemi ve énemi hakkinda
kisaca bilgi verilmistir. Ikinci alt baslikta ise Hani’nin yasadigi dénem hem askeri,

siyasal ve ulusal acidan; hem sosyal ve idari agidan hem de kiiltiirel ve edebi agidan

Xl



ele alinmistir. Ayrica bu donemin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin bu donemden oncesine

de gondermede bulunulmus ve gerekli temel bilgiler verilmistir.

Calismamizin birinci bdliimiinde Hani’nin hayati ve eserleri ele alinmistir.
Hayati dogumundan vefatina kadar ayrintili bir sekilde ayri basliklar halinde ele
alimmis ve kaleme aldig1 eserleri kendisine aidiyeti kesin olan ve tartismali olan
eserler seklinde kategorize edilerek biitiin eserleri hakkinda kisaca bilgi verilmistir.
Ozellikle de tasavvufi bir mesnevi olmasi hasebiyle diger eserlerine nazaran bizce
daha biiyiik bir 6nem tasiyan Mem u Zin adli bu eser bir¢ok alt baslik halinde

etraflica incelenmis olup diger eserlerine de kisaca deginilmistir.

Calismamizin ikinci bolimiinde ise Hani’nin Tasavvufi diisiincesi {izerinde
durulmus ve bu baglamda Héninin tasavvufi konulara ve kavramlara yaklagimi ele

alinmustir.

Sonug boliimiinde ise birtakim degerlendirmelere yer verilmis olup kaynaklar

boliimiiyle ¢alismamiz son bulmustur.

Tez ¢alismamizin basindan sonuna kadar bizi yalniz birakmayan, biiyiik bir
ilgiyle yardim eden, ¢ok degerli katki ve degerlendirmeler yapan Sayin Deog¢. Dr.
Ferzende IDIZ hocama tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica birtakim kaynak eserlerin
temini noktasinda yardimlarin1 esirgemeyen c¢ok kiymetli Dog¢. Dr. Abdulhadi
TIMURTAS hocama ve tezin bitim asamasinda Ankara’da bulundugum siire
icerisinde fikirlerinden istifade ettigim Prof. Dr. Vahit GOKTAS hocama da ayrica
tesekkiir ederim. Bununla beraber ¢alisma esnasinda manevi desteklerini benden
esirgemeyen kiymetli arkadaslarim Musa Pekel’e, Levent Ciftgi’ye, Hasan Arslan’a

ve Isa Dayan’a cok tesekkiir ederim.
Gayret bizden muvaffakiyet ise Allah'tandir.
Fazil YILMAZ
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU KAPSAMI AMACI YONTEMI ve
ONEMI

1.1. Arastirmanmin Konusu ve Kapsam

Elinizdeki bu bilimsel ¢alisma, Ahmed-i Hani’nin hayati, sahsiyeti, eserleri ve
tasavvufl diislincesi hakkinda gilinlimiize kadar gelen kaynak ve calismalardaki
bilgileri ele almakla beraber bu konu ile ilgili yeni olarak tespiti yapilan bilgilerle
bilimsel ahlaka ve etik kurallara uygun olarak degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bu
baglamda ele aldigimiz bu ¢alismamiz; Ahmed-i Hani’nin hayati ve sahsiyetinin
dogumundan vefatina kadar geg¢irmis oldugu cesitli merhalelerin, yasadigi siire
icerisinde kaleme almis olup kendisine aidiyeti kesin olan ve olmayan eserleri ve bu
eserlerde kullanmis oldugu tasavvufi kavramlar ve sembolik ifadelerle serdettigi
tasavvufi anlayisin var olan bilgi ve belgeler 1518inda bilimsel bir metodla objektif

olarak incelenmesinden ibarettir.

1.2. Arasrirmanin Amaci

Bu calismada Insanlik 4leminin ancak Allah’a itaat ederek ve Resiliine
uyarak kurtulusa erisecegine inanan ve bu ugurda hayati boyuca son nefesine kadar
insanligt Hakk’in birligine davet eden Ahmed-i Hani'nin hayatini, eserlerini ve
tasavvufl diislincelerini ele almayr amag¢ edindik. Bugiine kadar kendisiyle ilgili
yapilan ¢aligmalarin ¢ogu genellikle Kiirt Dili ve Edebiyati ile ilgili olup bunlarin
cogu da Bati’da yapilmistir. Durum bdyle olunca onun sadece edebi ve sanatsal yonii
bu eserlerle 6n plana ¢ikmakta ve asil ele alinmas1 gereken dini-tasavvufl yonii de
gbzden kagmaktadir. Biz bu ¢alismamizda onun hayatini, eserlerini ve hem ilmi hem
de dini-tasavvufi yoniinii etraflica ele almay1 amacladik. Yazdig: biitiin eserlerine
naksettigi tasavvufil diislincelerini aciga c¢ikarmay1 ve bu eserlerde bolca kullandigi
tasavvufi unsurlar1 tespit ederek dini-tasavvufi yOniinii 6n plana c¢ikarmayi gaye
edindik. Bunu yapmadaki temel amacimiz ilim camiasinin ve toplumun Hani gibi

kiymetli bir sahsiyetin dini-tasavvufi yOniinii de tanimasini ve onun sadece bir



edebiyatgl, sdir veya filozof degil, ayn1 zamanda bir miitefekkir ve mutasavvif
oldugunu, bunun da otesinde onun ¢ok yonlii bir sahsiyet olarak bilinmesini

saglamak ve bu noktada ¢ok kii¢iik de olsa ilim camiasina bir katki sunmaktir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Tez konumuzun kapsam ve sinirlarina uygun bir tarzda genel anlam itibariyle
Ahmed-i Héani’nin hayati ve sahsiyeti, eserleri ve tasavvufi diisiincesi tizerinde
durulacaktir. Hani’nin dogumu, ailesi ve soy agaci, mensubu oldugu Han (xan)
agireti, tahsil hayati, ilmi, edebil ve tasavvufi sahsiyetiyle beraber ¢ok yonlii bir
kisilige sahip olusu, herhangi bir tarikata mensup olup olmadigi, medeni hali ve
yasadig1 siire igerisinde yapmis oldugu idari gorevler gibi hayatiyla alakali daha
sayamadigimiz bircok yonii detayli bir sekilde ele alinip incelenecektir. Bununla
beraber kendisinin kaleme almis oldugu eserleri ve 6zellikle de kendisiyle meshar
oldugu tasavvufi eseri olan Mem i Zin mesnevisi ve igerigi hakkinda detayli bir
sekilde bilgi verilecektir. Kendisinden sonra kitap haline getirilen ve igerisinde
tasavvufa dair birgok sembolik ifade ve kavram barindiran Diwan adli eseri de bu
kavramlar baglaminda incelenecektir. Hakeza igerisinde bir¢cok ilimi nasihatler
bulunan ve bu anlamda insana ilmi ve ahlaki anlamda yon veren ve pedagojik
egitimin bir¢ok esaslarini igerisinde barindiran bir diger eseri olan Nibehara Bigitkan
eseri de ayn1 minval ve dikkat iizere kisaca incelenecektir. Yazmis oldugu Egideya
Imané (Inang risalesi) ile sahip oldugu itikadi goriisleri iizerinde durulacak ve bu
baglamda inang¢ noktasinda durdugu yer tespit edilecektir. Dort dilde yazmis oldugu
miilemmas: iizerinde durulacak ve bu anlamda onun edebi derinligi ile ondan
etkilenen kisiler zikredilecektir. Mem u Zin ve diger eserlerinde kullanmis oldugu
kavramlar ve ileri siirdiigli goriisler ele alinirken kendisinden sonra kendisiyle alakali
yazilip cizilen eserler de dikkatle incelenecek bu veriler 1s18inda bir fikir ortaya
cikarilmaya c¢alisilacaktir. Yer yer kendisini yanlig bir zemine oturtanlarin goriigleri
de beraberinde ele alinacak, ilmi ve ahlaki bir perspektifle bu goriisler de yeri
geldiginde elestirilecektir. Biitlin bunlar1 yapmaya calisirken oOncelikle Hani’nin
kendisine aidiyeti kesin olan kendi eserleri, daha sonra da onun hayatiyla alakal

yazilmig kitaplar, yapilan aragtirmalar, bildiri, sempozyum ve panel gibi diger



calismalar da olabildigince sistemli bir sekilde incelenecek ve bilimsel bir metotla

degerlendirilmeye tabi tutulacaktir.

1.4. Arastirmanin Onemi

Ahmed-i Hani, Osmanli topraklarinda yasamis ve XVII. yiizyila eserleri,
diisiinceleri ve tasavvufi anlayisiyla damgasin1 vuran bir sahsiyettir. Boyle oldugu
halde arastirmacilar tarafindan simdiye kadar gorilmemis olmasi yapilan
arastirmalar admna bliyiik bir handikap olmakla beraber bu ilmi arastirmalarin
tarafsizligi baglaminda da bir garabet oldugu soOylenebilir. Daha once de ifade
ettigimiz gibi kendisi hakkinda yapilan ¢alismalarin ¢ogu Kiirt Dili ve Edebiyati ile
ilgili oldugundan onun dini-tasavvufi yonii bu ¢aligmalarda ele alinmamistir. Ele
alanlar olmugsa da konunun uzmani olmadiklari i¢in yanlis yorumlanmistir. Hatta bu
sekilde yanlis yorumlamalar ile bazi kisilerce kendi diisiincelerine temel olusturmak
ve kendi ideolojik fikirlerini Hani iizerinden saglam bir temele oturtmak igin art
niyetle davranilmaya calisilmis ve bu calismalarda Hani ¢ogu zaman bir Kiirt
milliyetcisi, daha da ileri gidilerek bir sovenist, ya da bir materyalist olarak satirlarda
yazilip sadirlara servis edilmistir. Halbuki onun yazdigi eserler dikkatle okunup
incelendiginde bu sdylemlerin ve yazilip ¢izilenlerin higbirisinin dogruyu
yansitmadigini ve bu sdylemlerin Hani'nin kaleme aldig1 eserlerle de ¢elistigi ayan

beyan goriilecektir.

Ahmed-i Hani hakkinda biitiin bunlar yazilip ¢izilirken biz, bu giine kadar
Hani'nin hayatin1 ve eserlerini salt tasavvufl bir perspektifle ele alan akademik bir
calismayla da karsilasmadik dogrusu. Dolayisiyla yapacagimiz bu calisma Hani'nin
hayati, eserleri ve tasavvufi diisiincelerini konu alacagindan ve kendisiyle de ilgili bu
yonde bir ilk olacagindan onem tasimaktadir. Bu calisma ile Hani'nin sanildig1 gibi
sadece bir alim, sdir ve filozof degil ayni zamanda biiyiikk bir miitefekkir ve

mutasavvif oldugu da 6grenileceginden ayrica bir ehemmiyet arz etmektedir.



2. HANI’NiN YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS

Her olay ya da disiinceyi yasadigi, dogdugu sartlar1 dikkate alarak
degerlendirmek gerekir. Soylenen bir so6zii, yasanan bir olayr ya da herhangi bir
sahsiyeti yasadig1 sartlardan bagimsiz bir sekilde ele almak, diistinmek,
degerlendirmek, mahkim etmek ya da &vgiilerle anmak hi¢ kuskusuz biiyiik bir
yanilgiy1 beraberinde getirecek ve bizi hi¢ de adil olmayan sonuglara ulastiracaktir.
Dolayisiyla olaylar1 degerlendirirken zaman-zemin baglamini gbzden kagirmadan
degerlendirmek olaylarin anlasilmasi ve sahihligi agisindan c¢ok biiyiik bir énem
arzedeceginden® bir tarihi, tarihi kisiligi ya da kisileri ve olaylar1 ele alirken
bakisimiz dogru, objektif, berrak ve bir o kadar da genis olmak zorundadir. Zira
yaptigimiz olumlu ya da olumsuz degerlendirme, yorum ve elestiriler ancak ve ancak
s0z konusu olay ya da kisilerin yasadigi zaman ve zemin-mekan baglami
unutulmadig: takdirde bu degerlendirme, yorum ve elestiriler bir yere oturtulacak ve
kabule sayan bir vaziyet halini alacaktir. Aksi takdirde bilmeden ezbere yapilan
yorum, degerlendirme ve elestiriler havada kalacak ve belki de bir ceviz kabugunun

i¢cini dahi dolduramayacak kadar bos ve anlamsiz olacaktur.

Biz de bu tezimizde tarihi bir sahsiyet ve ayn1 zamanda bir goniil insan1 olan
Ahmed-i Hani’yi ele alirken yukarida ifade ettigimiz zaman-zemin baglamini goz
ard1 etmeden ele almak istedik. Onu ve eserlerini en 1yi anlamanin yolunu, kendisinin
yasadig1 zamani, hatta kendisinden 6nce yasanan ve onun hayati lizerinde birtakim
etkiler birakan bu olaylari, objektif bir bakis agisiyla ve her yoniiyle ele almay:
istedik. Gerek askeri, siyasal ve ulusal agidan olsun, gerek sosyal ve yonetsel agidan
olsun ve gerekse de kiiltiirel ve dilsel-edebi acidan olsun yasanilan donemin her
acidan bir fotografimm géormek ve bu sekilde donemin analizini yapmak, hakkinda
arastirma yaptigimiz kisi ve yasadigr donem hakkinda bize etraflica bir diisiinme
becerisi kazandiracak olup kendisini anlama ve tanimamizi daha da

kolaylastiracaktir.

! ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIiB. Yay., 5. baski, Ankara, 2007, 17.



2.1. Askeri Siyasal Ve Ulusal Durum

Tarih seyrine baktigimiz zaman Ahmed-i Hani’den Once gergeklesip hem
Hani {izerinde hem de Kiirtler iizerinde 6nemli etkiler birakan birtakim siyasi ve
sosyal olaylar meydana gelmistir. Bu olaylarin basinda hig siiphesiz Osmanli Devleti
ile Iran Safevileri arasinda meydana gelen savaslar gelir.2 Ciinkii Hani, yasanan
birtakim olaylara bizzat sahit olmustur. Fakat tarihi akis igerisinde bu savaslarin kisa
seyrine goz atmadan dnce konunun daha iyi anlagilabilir olmasi agisindan 12. ve 13.
yiizyillara uzanmamiz ve bu siiregte yasananlar1 yiizeysel olarak da olsa bilmemiz

bizim konuya daha iyi bir sekilde vukifiyetimizi ve hakimiyetimizi saglayacaktir.

Kiirtler, 12. ve 13. yiizyillarda kurmus olduklar1 Eyyubi ve Mervani
devletlerinden sonra uzun denecek bir siire bdlgede hakimiyet kuran devletlerin
himayesinde emirlikler seklinde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Bu emirliklerin yapisal
olarak Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletlerine benzedigini goriiriiz. Bu bolgelerdeki
agiret reisleri giigli derebeylikler olusturmuslardir. Selguklular, Timurlular,
Akkoyunlular ve Safeviler gibi giiglii ve merkeziyet¢i devletler bile bu bolgede
mutlak anlamda hakimiyet kurup bu derebeyleri ortadan kaldiramamislardir. Belli bir
kaleyi kendilerine merkez edinen asiret beyleri de siyasi sartlarin zorunlu kildigi
durumlarda bolgede kurulmus olan gii¢lii devletlerin de egemenliklerini kabul ederek

bu sekilde kendi varliklarini siirdiirebilmislerdir.®

16. yiizyilla dogru gelindiginde yani tarih 907/1501 yilin1 gdsterdiginde
ortaya ¢ikan Sah Ismail, Bagdat’1 ele gegirir ve birgok Kiirt bdlgesini zapt eder.
Sah’in bu isgali karsisinda i¢ islerinde serbest ve dis islerinde Sah’a bagliliklarini
bildirmek amactyla Sah’in o zamanki bagkenti olan Tebriz’e gelen 12 Kiirt Emiri’ni

de Sah Ismail tutuklatir. Onlar1 daha sonra serbest biraksa da* Kiirtlerin Sah ismaile

2 Kadri Yildirim, <’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Ehmedé Xani, Nibehara Bigitkan,
(Haz.: Kadri Yildirim), Avesta Yay., Istanbul, 2008, 22.

Kenan Bozkurt ve bsk, “Ehmedé Xani’nin Mem 0 Zin’inden Hareketle Kiirtlerin
Devletlesememe  Nedenleri’”  Kimlik, Kiiltiir =~ ve  Degisim  Siirecinde = Osmanli’dan

Giiniimiize Kiirtler Uluslararasi Sempozyumu, Bingdl Universitesi Yay., Bingdl, 2013,
522.

Kadri Yildirim, “’Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Ehmedé Xani, Mem i Zin, (Ceviri ve
Kavramsal Tahlil: Kadri Yildirim), Avesta Yay., Istanbul, 2013, 20.



olan giivenleri zedelenir, hatta belli bir zaman sonra Sah Ismail’e olan bu giivenlerini

tamamen kaybederler.”

Yavuz Sultan Selim dénemine gelindiginde Sultan Selim, Idris-i Bitlisi’yi®
devreye sokar ve bu aracilik neticesinde Kiirtler kendi i¢ islerinde serbest fakat dis
islerinde Yavuz Sultan Selim’e olan baglhiliklarini ilan ederler. Bu durumu sahit olan
fran Safevileri bunun kendilerinin aleyhine oldugunu anlarlar.” 1514’¢ gelindiginde
Osmanl Devleti ile iran Safevileri arasinda yapilan Caldiran Savasi’nda Kiirt Beyleri
Osmanli Devleti’ne dillere destan bir askeri giic destegi saglar ve savasin
kazanilmasinda herkesce bilinen muhtesem bir rol oynarlar.® Yavuz Sultan Selim bu
basaridan 6tiirli Mevlana Idris-i Bitlisi aracihigiyla Kiirt Emirlerini ve Idris-i

Bitlisi’nin kendisini ¢esitli hediyelerle odiillendirir.”

Caldiran Savasi’nda birtakim hakli gerekcelerden dolayr Yavuz Sultan
Selim’in yaninda yer alan Kiirt beyliklerinin 6nemli bir kism1 oldugu gibi,* iran
Safevilerinin yaninda yer alip Osmanli Devleti’ne kars1 savasan Kiirt beylikleri de
olmustur. Durum bdyle olunca bu iki imparatorlugun savaslar1 ve kavgalari yiiziinden
Kiirt Beylikleri de ¢ogu zaman karsi1 karsiya gelmek zorunda kalip birbirlerinin
kanim1 dokmekten dahi higbir sekide ¢ekinmemislerdir. Onlarin bir tiirli ittifak
olamamalarin1 Kiirt Beylerinin Yavuz Sultan Selim Han’a gonderdikleri mektupta da
dile getirdiklerini goriiriiz.' Nitekim Hani de Kiirtlerin hi¢bir zaman ittifak
olmadiklarmi ve her zaman birbirlerine diklenip isyan ettiklerini ifade eder.’? Bu
durum yetmezmis gibi diger taraftan Iran Safevileri, Osmanl Devleti’ne destek veren

Kiirt beyliklerinin bu tutumlarini higbir sekilde i¢ine sindiremez ve onlarin Osmanl

Yildirim, “’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Nibehara Bigiikan, 22.

Ayrintili bilgi icin bkz. Etem Xemgin, Kiirdistan Tarihi, Doz Yay., 4. baski, Istanbul
1997, 295-310.; Seref Han, Serefname, (Cev: M. Emin Bozarslan), Deng Yay., 5. baski,
Istanbul 2011, 266.; Sezai Karakog, <Idrisi Bitlisi'den Yavuz Sultan Selim'e
Mektup’’Erigim: https://www.yeniakit.com.tr/haber/idrisi-bitlisiden-yavuz-sultan-
selime-mektup74873.html Erisim Tarihi: 28 Mart 2018.

" Yildirmm, ©Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Nitbehara Bigiikan, 23.
®  Yildirim, ©’Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bigitkan, 23.
° M. Semsi, Serefname ve Serefxané Bedlisi, Avesta Yay., Istanbul 2010, 83.

0 yildirim, ©’Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bigitkan, 23.
1

Karakog, “’Idrisi Bitlisi'den Yavuz Sultan Selim'e Mektup®’, a.g.y.
2" Xani, Mem i Zin,155.


https://www.yeniakit.com.tr/haber/idrisi-bitlisiden-yavuz-sultan-selime-mektup74873.html
https://www.yeniakit.com.tr/haber/idrisi-bitlisiden-yavuz-sultan-selime-mektup74873.html

Devletine vergi Odemelerini kabullenemeyip Osmanli Devleti ile siirekli bir
miicadele halinde olurlar. Durum bundan ibaret olunca hep arada kalan Kiirt
beylikleri olmus ve her zaman en biiyiik zarari da onlar gormiistiir."® Ciinkii mevcut
savag ve miicadelelerde Kiirt topraklar1 ve beylikleri tampon bolge olarak kullanilmis
ve dolayisiyla bu iki imparatorluk arasinda meydana gelen her siirtiigme, miicadele
ve savasta her seferinde durum Kiirtlerin aleyhine gelismis ve bu yiizden de her
seferinde en biiyiik zarari gdren nitekim onlar olmustur.’* Hani’nin kendisi de bu
durumu ve bundan kaynaklanan rahatsizligint Mem @ Zin adli eserinde asagida yer

alan beyitlerle ifade etmektedir:

Ev Rom Gi ‘Ecem bi wan hesar in
Kurmanci hemt li ¢ar kenar in
Su Rumlar ve Farslar Kiirtleri kusatmisglar
Kiirtlerin tamamini dort par¢aya ayirmislar
Her du terefan gebilé Kurmanc
Bo tiré qeda Kiriné amanc
Bu iki cephe Kiirtlerin karsisina ge¢misler
Onlart imha etme oklarina hedef etmigler
Goya ku li ser heddan kilid in
Her taife seddek in sedid in
Kiirtler sinmirlarimin tizerinde sanki kilittirler
Kiirt agiretleri orada saglam birer settirler
Ew qulzumé Rom 1 behre Tacik
Gava ku dikin xurtic G tehrik
Su Rum kizildenizi ve derya gibi Farslar
Ne zaman ortaya ¢tkip harekdt baslatsalar
Kurmanc dibin bi xwliné mulettex
Wan jék ve dikin misalé berzex
Kiirtler her seferinde kana bulanvyorlar

Berzah misali birbirlerinden ayriliyorlar™

¥ yildirim, <’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Nitbehara Bigiikan, 24.
14 Yildirim, *’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bi¢iikan, 25.
> Xani, Mem i Zin, 155.



Zaten tarihi siirece baktigimiz zaman 1650-1730 arasi yillarin Kiirt
Beyliklerinin bir bir ortadan kaldirilma yillart oldugunu ve bu siirecin Hani’nin
cogunlukla tanik oldugu, sahitligini yaptigt bir siire¢ oldugunu gt')rl'iriiz.l6
Arastirmaci yazar Izeddin Mustafa Resul de Hani’nin yasadign 17.yiizyili, Kiirt
topraklar1 iizerinde Osmanli ve iran Imparatorluklarinin miicadele alan1 oldugunu ve
dolayisiyla Han1’nin tanik oldugu bu yiizyilin savaslarin kizistig1 bir yiizyil oldugunu
ileri siirer.”” Baska kaynaklar da bu déonemde Kiirtlerin tarihinde en agir, yogun ve

siddetli ¢atigmalara maruz kaldig yillar oldugunu ileri siirerler.™®

Caldiran Savasi sonrasi basta Diyarbakir, Mardin, Urfa, Rakka ve Masul gibi
Kiirtlerin 6nemli sehirleri ve diger baska bdlgeler de Osmanli Devleti’nin
hakimiyetine girer. Bu siireg itibariyle Kiirt cografyasinin muhtelif yerlerinde 55 Kiirt
Beyligi kurulur ve bu beylikler 6nceden de ifade ettigimiz iizere kendi i¢ islerinde
serbest, dis islerinde de Yavuz Sultan Selim’e bagli kalmakla beraber Osmanl
Devletine belli oranlarda vergi verecek ve herhangi bir dis saldirtya kars1 da Osmanh
Devleti’nin yaninda yer alip dis saldirlara karsi onu koruyacaktir. Fakat bu
beyliklerin 6mrii pek uzun olmaz ve zamanla degisik siireclerde bu Kiirt Beylikleri
tedrici olarak hepsi tasfiye edilir."® Bu durum genelde Kiirtlerde 6zelde de Hani’de

¢ok olumsuz bir etki birakir.

1660 yilia gelindiginde yani Hani heniiz 9-10 yaslarinda iken Bitlis, Hakkari
ve Imadiye Kiirt Beyliklerine de son verilmistir. 1666 senesinde ise yani Hani’nin
15-16 yaslarinda oldugu bu dénemde Sultan Murad’in damadi Melek Ahmed Pasa,
Bagdat seferine katilmadigi ve Bagdat’1 alan Sultan Murad’1 kutlamaya gitmedigi
tarzinda sudan bir bahane ve gerekceyle Bitlis Beyi Abdalhan’in iizerine biiyiik bir

sefer diizenler ve onun da beyligine son verip binlerce cilt kitaptan olusan sahsi

1 Xani, Mem ii Zin, 21.
Y Yildirim, ’Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bigitkan, 25.

18 Semsi, Serefname ve Serefxané Bedlisi, 107.; Faik Bulut, Ehmedé Xani’nin Kaleminden
Kiirtlerin Bilinmeyen Diinyas;, Berfin Yay., 2. baski, Istanbul 2011, 74.; Qanate Kurdo,
Tarixa Edebiyata Kurdi, lis Yay., Diyarbakir, 2009, 141.; izeddin Mustafa Resul,
Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, (Cev. Kadri Yildirim), Avesta Yay., Istanbul, 2007, 12.

¥ yildirim, © Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bigitkan, 23.



kiitiiphanesine ve maddi-manevi biitin mal varligma el koyar.”® Jwaideh, Osmanl
Devleti ile Kiirt Beylikleri arasindaki ilkin dostane bir sekilde baglayan fakat

sonradan bu tarzda devam etmeyen bu iliskilere dair sunlar1 soyler:

“Osmanlilarla Kiirtler arasinda Sultan I.Selim zamaninda kurulmus dostane
iliskiler daha sonra bozulmaya bagladi. 1650°den 1730’a kadar Diyarbakir-Van
arasindaki 6zerk Kiirt Beyliklerinin ortadan kaldirilma siireci 19. Yiizyilin ortalarina

kadar tamamland1.”?!

Bu da gosteriyor ki 1650-1730 yillar1 yani Osmanli’nin bu
Kiirt Beyliklere son verdigi bu zaman dilimi Hani’nin ¢ogunlukla tanik oldugu bir

zaman dilimidir.

Hani, yasadigi donem itibariyle bes (5) Osmanli Sultan1 (IV. Mehmed, II.
Silleyman, II. Ahmed, II. Mustafa, III. Ahmed); ti¢ (3) Safevi Sahi (II. Abbas, I.
Siileyman, I. Hiiseyin) ve ti¢ (3) de Bitlis Bey'ii (Mir Ali Han, Murtaza Quli Han,

Xiyas (Kiyas) hiikiim stirmiistiir.?

2.2. Sosyal Ve Idari Durum

Mem i Zin eseri incelendiginde Hani’nin doneminde toplumun sekiz siniftan
olustugunu goriirtiz. Bu siniflar yoneticiler, tiiccarlar, sanat erbabi, kiiltiirliiler (ki
bunlar genelde alim ve sairlerdir), mutasavviflar (dervis ve seyhler), askerler,
ciftciler, koylii ve fakirlerdir. Hani, bu sekiz sinifin iist tabakasinda olanlara kimi
zaman “havas” der, kimi zaman da alt tabakay1 meydana getirenleri “avam” olarak
vasiflandirir. Fakat bu sekiz siifa baktigimiz zaman her ne kadar aralarinda fark
olsalar da bu mesleki bir siniflandirmadir. Yoksa Hinduizmdeki gibi bir kast sistemi
diistiniilmemelidir. Han’ye gore toplumun farkli kesimlerini olusturan bu tabakalar
baslica iki 6nemli hususta yan yana gelirler ve birbirlerinden katiyyen ayrilmazlar.
Bu iki 6nemli husus ask ve giizelliktir. Hani, birbirlerinden farkli olan bu tabakalari

ask ve giizellik noktasinda yan yana getirir. Ona gore sosyal ve sinifsal statiiler her ne

2 yildirim, <’Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Mem # Zin, 21.
1 Yildirim, > Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Mem i Zin, 21.

2. M. Ebdullah Varli, Diwan &t Gobideyé Ahmed é Xani Yéd Mayin, ErkamYay., Istanbul, 2004, 192.;
Xani, Niitbehara Bigiikan, 26.



olursa olsun ister yonetici ister ¢ift¢i ister seyh olsun bu iki unsur onlarda ortaktir. Bu
statliler ne olursa olsun her statiinlin her bir ferdi asik olmak ister ve yine her biri
giizeli ister, giizele taliptir ve ancak giizelin pesinden kosar. Hani’ye gore goriiniiste
her ne kadar kimisi 6liimsiiz olan zatin gilizelligine; kimisi de fani bedenlere arzu
duysa da gergekte bu her iki kesimin de dostu ve sevdigi birdir. Bu ifadelerden yola
cikarak Hani’nin “bir” olan Allah’1 anlattigim1 sdyleyebiliriz. Ilgili beyitlerde Hani

sunlar1 soyler:
Ger seyx in i ger mela i mir in
Derwés 0 xeni 1 ger feqir in
Ister seyh olsuni ister molla, isterse de mirler,
Ister dervis olsun, ister zengin, isterse fakirler
Kes nine ne talibé cemalé
Kes nine ne raxibé wisalé
Kimse yoktur ki giizelligin taliplisi okmasin
Kimse yok ki sevdigine kavusmak istemesin
Hin raxibé husné La Yezal in
Hin talibé qalibé betal in
Bazilari oliimsiiz zatin giizelligine talip olurlar
Diger bazilari ise fani bedenlere arzu duyarlar
Lékin hemyan yek e yeqin dost
Ferga ku heye ji mexz heta post
Ama ashinda her iki kesimin de dostu birdir
Farklar: beyin ile zar arasindaki fark gibidir.23

Hani, sadece ask ve giizellikte biitiin bu siniflar1 bir arada zikretmez. Bu

smiflar1 beraber zikrettigi ikinci bir olgu da cenaze merasimidir. Mesela Mem i Zin'e

2 Xani, Mem @i Zin, 177.
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baktigimizda Mem’in cenazesinde askerleri, giftcileri, beyleri, dervisleri, koylii ve

fakirleri bir araya getirir:
Tiim askerler ¢iftciler ve beyler,

Dervisler, koyliiler ve fakirler...24

Toplumun en iist tabakasinin yoneticilerin olusturdugu bu toplumda bu
yoneticiler agirlikli olarak babadan ogula devreden veraset sistemi seklinde bir
Mir’lik ya da Bey’lik seklindedir. Yani temsilcileri Bey‘ler ve Mir’ler olustururdu.
Bu Mir ve Beylerin yonetici olabilmeleri igin eger s6z konusu Mir ya da Bey Iran
topraklar1 sinirlar1 icerisindeyse dénemin iran Sah’indan resmi bir ferman niteliginde
bir onay belgesi almasi icap ederdi. Eger bu Mir ya da Bey Osmanli topraklari
siirlar igerisindeyse bu sefer donemin Osmanli Sultan’indan bir onay belgesi
almas1 gerekirdi. Ancak bu sekilde yonetim i¢in izin alabilmeleri s6z konusuydu.
Aksi takdirde yonetici olamazlardi. Hani, yonetici kesimden olan bu Mir ve Bey’lere
kars1 1liml1 bir siyaset politikasi izler. Ne onlara toptan karsi ¢ikarak onlar1 reddeder;
ne de onlara korii koriine baglanir ve her haliikarda onlara boyun egerdi. Ikisinin
arasinda bir tutum sergilemeyi ve bu sekilde vasat bir durusu en miinasip durus

olarak gdriirdii.”®

Hani bu Mir ve Bey’leri iyi ve kotii olmak iizere iki gruba ayirir. Iyi olanlari
da iki gruba ayirir. Bu iyilerin bir kismina baktigimiz zaman hem kendileri iyi hem
de yakin cevreleri iyidir. Yani olusturduklar1 yakin kadrolari da kendileri gibi 1y1
insanlardan olusur. Bunlar yakin cevrelerini olustururken c¢ok dikkat etmeye
calisirlar. Adeta kili kirk yararlar. Alacaklar1 bu kisilere tam bir gliven duymadan ve

onlar1 sinamadan almazlar.

Hani’nin k&tli yoneciler sinifina aldigr mirlerin bazi 6zelliklerinden de bize
bahseder. Bunlardan biri, Mirler fakirlerin kapisina gidip onlarin hal hatirlarini

sormazlar ve onlarla ilgilenmezler:

24 Xani, Mem i Zin, 177.
2 Yildirim, “’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bi¢iikan, 31.
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Yoktur séyle bir 6zellik mirlerde aslhinda:

, : o 26
Goremezsin onlari fakirlerin kapisinda

Kot yoneticilerin bir baska 6zelligi de bunlarin bilingli olarak yakin
cevrelerini kotii olan kisilerden olusturmalari. Ornegin Mir Zeyneddin’in en
yakininda olan Bekir gibi. Her ne kadar bagkalar1 bu kot kisilerden muzdarip olsa
da bu mirler sirf kendi menfaatlerinin devami i¢in bunlar1 bilingli olarak yanlarinda
tutarlar ve onlarin golgesinde siyaset yaparlar. Mem’in arkadasi olan Tajdin’in,
islerin selameti acisindan Mir Meyneddin’e fitneci olan Bekir’i kovmasi gerektigini
beyan edince Mir’in Tacdin’e sdyledigi sozleri Hani, Mir’in dilinden su beyitlerle

ifade eder:
Biz hiikiimet iglerini bu sekilde yiiriitiiyoruz

Bazen adalettir igimiz, bazen de zulmediyoruz
Gayr-1 mesru bir veled-i zina da olsa Bekir
Degirmenimiz onunla yel alip donmektedir

Biz zalimlerin degirmenini onlar déndiiriiyorlar
Zuliim tahtimizi da onun gibileri ogiitiiyorlar
Kisacast Mir képeginden vazge¢meyip diretti

Soylenen her soziin karsisina bir gerekge dikti®’

2.3. Kiiltiirel Ve Edebil Durum

Gerek Hani’den once ve gerek Hani ile baslayip sonrasinda devam eden
yogun Kkiiltlirel olaylara baktigimiz zaman Kiirt cografyasinin bu siireglerde yogun
iImi-kiiltiirel faaliyetlere sahne oldugunu goriiriiz. Bu ilmi-kiiltiirel hareketlilige Kiirt
Beyleri de destek vermis olmakla beraber medreseler de yogun bir katki sunmus ve

iImi-kiiltirel hareketlilikte mithim bir rol oynamistir. Bu ilmi hareketlilige katki

% Xani, Nibehara Bictikan, 31.
21 Xani, Nibehara Bictikan, 32.
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sunan ve ¢ok degerli bir rol oynayan Kiirt Beylerinden kimisinin binlerce kitab1
iceren hususi kiitiiphanelerinin oldugunu kaynaklar zikreder. Ornegin Bitlis
Beylerinden olan Mir Abdal Bey bu beylerin basinda gelmektedir. IV. Murat
zamaninda Mir Abdal’in beyligine son verildiginde yedi deve yiikii kadar kitaplar
oldugunu ve sayilar1 4 (dort) bini asan bu kitaplarin dil, din, tarih, cografya, biyoloji,

tip ve cografya gibi farkli alanlara ait oldugu rivayet edilmektedir.?®

Kiirtlerin dinsel ve dilsel kiiltiirlerinde 6nemli bir yer tutan medreseler vardir
ki bu medreseler ¢ok yonlii kiiltiirel 6zellikler tasimaktadirlar. Farkli cografyalardan
davet edilmek suretiyle gelen miiderrisler tarafindan bu medreselerde dersler verilir.
Cok yonlii fonksiyonlara sahip bu medreselerin bazilarini su sekilde zikredebiliriz:
Mir Abdal Mederesesi, Kizil Medrese (Medreseya Sor), Serefiye Medresesi,
Davudiye Medresesi, Qebhan Medresesi, Mir Hasan Veli Medresesi, Bes Medrese ve
Muradiye Medresesi. Ayrica Muradiye Medresesi Hani’nin egitim ve Ogretim

. e v oes . 2
gordiigii medrese olmasi agisindan 6nem arz eder.?

Héni’nin yasadig1 donemde dort dil 6nem tasirdi. Bu diller Kur’an dili olan
Arapca, edebiyat dili olan Farsca, resmi olarak konusulan dil olan Osmanlica ve Kiirt
cografyasinda Kiirt halkinin konustugu dil olan Kiirtce idi.*®® Fakat Kiirtce diger diller
kadar siyasi ve kiiltiirel agidan etkin degildi. Ahmed-i Hani genel olarak Kiirt dili ve
edebiyatina dair var olan ilgisizlikten ve bu baglamda pazarin kesat olusundan
yakinir. Fakat bu durumun temel sebebini bu dile ve edebiyata sahip ¢ikacak bir Kiirt
Bey’inin olmayisina baglar. Bu nedenle 6zelde kendi yazdiklarini ve genelde de Kiirt
dili ve edebiyati hakkinda yazilip ¢izilenleri sahiplenecek ve bunlara kiymet verecek
bir Kiirt Bey’inin olmayisi onu derinden iizmekte ve manen yaralamaktadir. Sitemini

su sekilde dile getirir:

Ger dé hebuwa me ji xudanek

‘Alikeremek letifdanek

28 Yildirim, “’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Nitbehara Bigiikan, 13.
29 Yildirim, “’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bi¢iikan, 34.
%0 Yildirim, “’ Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve Eserleri’’, Xani, Niibehara Bi¢iikan, 34.
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Sayet bizim de bir sahibimiz bulunsaydi
Yiiksek himmetli ve soz dostu olsaydi

Lé hakimé weqté me’rifetnak

Mesm-i nekir bi sem’é idrak
Fakat doneminde yasadigimiz bilge hiikiimdar

Hig kilak verip dinlemedii ki, nedir diye bunlar

Ger dé wi nezer bida me carek
Iksiré teweccuha miibarek
Sayet bize de bir kez olsun soyle bir baksaydi
Kutlu yiiziinii bir kez olsun bize de dogrultsayd:
Ew gewl-i hemi dikirne es’ar
Ew piil-i hemi dibline dinar
Bu sozlerin hepsini siir haline getirecekti

Bu pullarin tiimii dinara doniisecekti™*

81 Xani, Nibehara Bictikan, 38.
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BIRINCi BOLUM

1. AHMED-I HANI’NIiN HAYATI VE ESERLERI

1.1. AHMED-I HANI’NIN HAYATI

1.1.1. Dogumu

Ahmed-i Hani’nin yasadig1 doneme ve dogumuna iligkin kaynaklarda ¢ok az
bilgi bulunmaktadir.*® Bu bilgilerin ¢cogunda da farkliliklar mevcuttur. Arastirmacilar
Ahmed-i Hani’nin “Xani” (Hani) lakabindan &tiirii kendisinin dogum ve yerlesim

yerini tam olarak tespit edememislerdir.*®

Hani, dogum tarihini ve Mem # Zin’i yazdig1 yili bize bildirmesine ragmen
dogum yeri ve yasadig1 yerler hakkinda bize bilgi vermemistir. Fakat bazi cografi
mekanlar hakkinda yapmis oldugu birtakim betimlemeler, aslinda onun bu cografi
mintikalarla irtibath oldugu fikrini bize verir.* Hayati hakkinda birtakim farklh
goriigler olan Hani'nin, baz1 kaynaklara gore nisbesi olan Hani (Xani)’den hareketle
Hakkari yakinlarindaki Xéan (Héan) koylinden oldugu, buradaki Xani (Héni) asireti
veya Xani (Hani) ailesine mensub oldugu ve burada dogdugu belirtilir.*® Bazi
kaynaklar da Hani’nin Cizreli oldugu yoniinde bize farkli bilgiler verir.*® En yeni
kaynaklardan biri Hani’yi Dogubayazit yakinlarindaki “Xan” (Héan) kdyiine
dayandirsa da®’ Dogubeyazit ifadesi dogru olmakla beraber 1651 yilinda

2 Resul, Ehmedé Xani ve Mem @i Zin, 41.

% Ali Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, Nibihar Yay., istanbul, 2015, 233; Resul,
Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 41.

% Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 42.

% Nevin Giing6r Resan, Navdarén Kurd Kurdish Notables Kiirt Unliileri, Doz Yay., Istanbul, 2008,
36.; Lales Celiker, Ji Diroké Dirokeke Ehmedé Xani, Aram Yay., istanbul 2016, 146.; Ehmedé
Xani, Mem it Zin, (Cev. M.E. Bozarslan), Giin Yay., Istanbul, 1968, 15.

% Abdurrahman Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, Ukam (Uluslararas: Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi)

Yay, Istanbul, 2013, 5-6.
3" Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 41.
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Dogubeyazit’a bagh “Dizesor” (Kirmuzi Kale ya da Kizil Kale) kdyiinde dogdugu®
goriisli bizce daha isabetlidir. Ciinkii aslinda Hani’nin dogum yeri hakkinda
neredeyse biitiin kaynaklar Dogubeyazit’ta dogdugu fikrinde ittifak halindedirler.*®
Bu ittifakin sebebi ise burada dogduguna dair ¢ok rivayetin olmasindan, burada
medfin  olup ve hald buradaki tlirbesinin halkin ziyaretgdh1 olusundan

kaynaklanmaktadir.*

XVI. yiizyilda Hakkari koylinden go¢ edip bir miiddet Van dolaylarinda
kalmis, sonunda da Dogubeyazit’a yerlesmis Xan (Han) asiretine mensup bir ailenin
¢ocugu olan Ahmed-i Hani’nin** yasadigi dénem ve dogumu ile ilgili kaynaklarda
gecen birkac satir farkli bilgiler verip dogum yilinin aslinda belli olmadigini
savunanlar olsa da* Hani’nin kendisi 1061/1651 yilinda dogdugunu bizzat kaleme

aldigt Mem u Zin adli eserindebize su sekide bildirir:

Lewra ku dema ji xeybé fek ba
Tarix hezar 0 sést G yek bl
Zira ne zaman gizli dlemden ¢ikip dogdu

Tarih “bin altmus bir ” yilini gosteriyordu™

Bu ger¢egin farkina varan arastirmacilarin ilki ise Aldeddin Seccadi’dir. Bazi
aragtirmacilar ise bundan habersiz kalmislardir.** Hani’nin dogumu {izerinde ¢ok
ayrintili bir ¢calisma yapan Abdullah Varli ise, onun dogum giiniinii de tespit edip
dogum tarihini 03 Ocak 1651 seklinde belirtmistir.*® Biz biitiin bu bilgilerden yola

% Nezir Ocek, Edebiyata Kurdi, Sitav Yay., Van, 2016, 245.

% Mehmed Emin Zeki Bey, Kiird ve Kiirdistan Unlileri (Mesahir-i Kurd u Kurdistan),
(Cev. M. Baban ve bsk.) Apec Yay., 2. baski, Spanya/Sweden /Isve¢, 1998, 64.; Resul,
Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 42.; Celiker, Ji Diroké Dirokeke Ehmedé Xani, 146.;
Ehmedé Xani, Mem ile Zin, (Haz. Selim Temo), Everest Yay., Istanbul, 2.; Tenik, Kiirt
Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 233.; el-Hesneyani, Salih Seyh Resil, Ulema i
Kiird ve Kiirdistan, Havar Yay., Duhok, 2012, 70.

40 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 42.; Celiker, Ji Diroké Dirokeke Ehmedé Xani, 146.
* Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 5-6.
42 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 138.

* Perwiz Cihani, Siroveya Mem @i Zin a Ehmedé Xani, Nibihar Yay., Istanbul, 2013, 20.; Xani, Mem
i Zin, 422.; amlf., Mem ile Zin, 311.; a.mlf., Niibehara Big¢iikan, 15.

4 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 41.
% Abdullah Yasn, Kiirt Filozofu Seyh Ehmedé Xani Hazretleri, Lis Yay, Ankara, 2012, 70.
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cikarak Hani’nin 1061/1651 yilinda Dogubeyazit’a bagl “Dizesor” (kirmizi kale ya
da kizil kale) koylinde dogdugunu sdyleyebiliriz.

1.1.2. Adx Ve Nisbesi

Ahmed-i Hani’nin adi Ahmed (Ehmed), mahlaslari ise, "Mela”,* “Pepuk”,‘”
Xani" (Hani) ve "Kurdi"dir.*® Fakat eserlerinde en ¢ok kullandigr mahlas1 “Xani”
(Han1)’dir. Bilindigi gibi klasik dogu gelenegi olarak yazarlar ve sairler yazdiklari
eserlerin kendilerine ait olduklarini vurgulamak i¢in bu eserlerin bazen basinda,
bazen sonunda, bazen de hem basinda hem de sonunda isim ve mahlaslarindan birini
veya ikisini birlikte kullanirlar. Ahmed-i Hanl de 1683 yilinda kaleme aldigi
“Niibehara Bigiikan” (Kiigiiklerin Ilkbahar1) adli eserinin yedinci beytinde admi ve

~99

mahlasimi “Ehmedé Xani” sekinde kullanmustir:
Vék existin Ehmedé Xani
Navé “Nubehara Bictikan”’ 1€ dani”
“Ahmed-i Hani” bunlar: bir araya getirdi
Eserine “Niibehara Biciikan” adini verdi.*®

Admi eserlerinin muhtelif yerlerinde defalarca “Xani”* (Hani) olarak

kaydeden miiellifimiz, “Ehmed”™" (Ahmed) ismini ise iki kez kullanmistir. >

* Hani, “Mela” mahlasii karsilasigimz kadariyla iki yerde kullanmustir. Héani’nin kendisi

hakkinda ¢ok nadiren kullandigi bir lakaptir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Varli, Diwan
Gobideyé..., 159.; Ehmedé Xani, Diwan, (Haz. Kadri Yildirim), Avesta Yay., Istanbul,
2014, 173-175.

" Pepik: Zavalli, perisan gibi anlamlara gelmekte olan bu kavram, Hani’nin miitevazi bir

sahsiyet ve zdhidane bir hayat tarzi sahibi oldugunu bize gostermektedir. Bunun yaninda
sadece Hanl bu lakabt kullanmamuig; takvad ve ziihd sahibi birgok alim buna benzer
lakaplar kullanmiglardir. Ayrmtilhi  bilgi i¢in Bkz. Edip Cagmar, "Ahmed-i Hani'nin
Hayat1 ve Eserleri", Biiyiik Alim ve Mutasavvif Ahmed-i Hani  (Panel Bildirileri), Agn
Ibrahim Cegen Universitesi Yay., Agr1, 2009, 218.

8 Cagmar, ’Ahmed-i Hani'nin Hayat1 ve Eserleri’’, 22.; Xani, Nithehara Bigiikan, 14.

49 Xani, Nitbehara Bictikan, 13.

*0 Xani, Diwan, 119, 144.; amlf., Mem i Zin, 403, 421.

5t Xani, Diwan, 138.; a.mlf., Mem 4 Zin, 420.
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Hani’nin nisbesini Hakkari yakinlarinda bulundugu sdylenen Han (Kiirtgesi: Xan)
kéyiinden ya da burada yasayan Hani (x4ni) asiretinden® veya mensub oldugu
Haniyan (Xaniyan) ailesinden aldigi tahmin edilse de®*Xan” (Han) kdyiine
nisbetedilmesi daha giiglii bir olasilik olarak gérﬁlmektedir55 ki kaynaklarin ¢ogu da

bu yondedir.

1.1.3. Han (Xan) Asireti

Hani ailesinin Hakkari (Colemerg), Cukurca (Calé) ve Beytussebap
ticgeninde beylik kurduklarina dair bilgiler hem yorenin halk hikayelerinde hem de

Osmanli Devleti Dogubeyazit (Bazid) beyligi arsiv kayitlarinda meveuttur. >

400/1000 yilinda dahi ad1 “Calé” (Cukur) olarak bilinen ve giiniimiizde de
Hakkari ilimizin bir ilgesi olan Cukurca’nin sinirlart dahilinde Azerbaycan
yoresinden gelip Bagdat ve Sam yorelerine gitmekte olan ticaret kervanlarinin yolu
tizerinde bir han (Kiirtcesi: Xan) insa edilir ve zamanla bu han etrafinda da “Xan”
(han) adinda bir kdy kurulur. Bu hanin kuruldugu bu alan diizliik bir yer oldugu i¢in
buraya diizliik, algak alan anlaminda “Han Ovas1” (Desta Xané€) denmistir. Bu kdye
once Ahmed-i Hani’nin asireti olan “Hani’ler”” (xaniler) gelir, daha sonra da
Mahmudi agiretinin diger iki kolu olan “Pinyanisiler” ve “Ertlisiler” buraya
yerles,irler.s7 Dolayisiyla Han ismi hem Ahmed-1 Hani’nin asiretinin ismidir hem de
Hakkariye bagh olan kdyiiniin ismidir.”® Bu ii¢ kolun yerlesmesiyle biraz daha da

A 29

biiyiiyen “Xan” (han) koyili bu ii¢ asiret kolunun ihtiyaglarina cevap veremeyecek
kadar yogun bir niifusa ulasinca buras1 kalabalik bir hal alip li¢ mahalleye ayrilir ve

tic mahalle anlaminda “Sétax’” ismiyle anilir. Belli bir zaman sonra daha da biiyiir ve

52 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 46.
53 Zeki Bey, Kiird ve Kiirdistan Unliileri..., 64.
% M.Sait Ozervarli, “’Hani, Seyh Ahmed”, DIA, Istanbul, 1997, XVI, 31.

Feqi Huseyn Sagnic, Diroka Wéjeya Kurdi, Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay. 2. baski, Istanbul, 2014,
394.; Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 46.; El-Hesneyani, Ulema 1i Kiird ve Kiirdistan, 70.

5 Yasin, Kiirt Filozofu ..., 14.
¥ Xani, Nitbehara Bigiikan, 14.
%8 Sagnic, Diroka Wéjeya Kurdi, 394.
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bu sefer ‘Ségund’ adiyla anilir. Yani her bir mahalle bir kdy olacak sekilde
biiyliylince lic kOy anlaminda ‘Ségund’ adi verilir. Bu li¢ koy bu asiretlerin
ihtiyaclarina cevap veremeyince once Pinyanisiler ve Ertusiler, daha sonra da Xani
(Hani)’lerin bir kism1 han koyiinden ayrilir ve 6nemli bir kismi1 da Van’da Hosap

cevresine yerlesirler.

Haniyan toplumu ya da asireti Dogu’nun giineybdlgesinde Van
civarindadirlar® ki bugiin bile bu civarda Hanilere ait onlarin kurduklar elli
civarinda kdy bulunmaktadir. Hani asiretinin bilinen eski liderlerinden biri olup adi
Kiirt tarihi ile ilgili kitap olan Serefname’de de gegen Hakkari Beyi Eseduddin
Zg€rinceng’in cagdas1 olan Mir Hasan ve ailesi 1X./XV. yiizyilda Van’in bugiinkii
Hosap mintikasina yerlesir ve burada bir siire kalirlar. O siralar Akkoyunlular ile
Dunbuli asireti aralarinda ittifak kurup Eseduddin’e karst miicadele baglatirlar ve
neticede Eseduddin Misir’a gitmek zorunda kalir ve bir siire orada kalir. Y1l 1465’1
gosterince Eseduddin geri doner ve Dunbuli asiretine karsi miicadele eden bazi
agiretlere yardim eder. Bir siire once kaybettigi Zérinak Kalesini geri alir. Bu
miicadelede Eseduddin Bey’e yardim eden asiretlerden biri de Ahmed-i Hani’nin
mensubu oldugu Han asiretidir. Zérinak kalesi eski sahibi olan Eseduddin Bey’e
gecince savag ve yikimlar sonucu ileri derecede yipranan Zérinak Kalesinin onarim
isini Eseduddin Bey Hani asiretinden Mir Hasan’a verir. Mir Hasan kalenin onarim
islerinden sorumlu kisi anlamina gelen “dizdar” olarak gérevlendirilir. Mir Hasan’in
vefatindan sonra bu gorevi oglu Siileyman, onun da vefatindan sonra da onun oglu
olan Mir Abdurrezzak ve onun da vefatindan sonra Seyh Abdurrahman olarak
meshur olan oglu Mir Abdurrahman Hani geger ve bu gorevi iistlenir.®* Bu arada
Hani’nin atalarindan Mir Abdurrahman Héni el-Kebir’den itibaren Héni ailesinde
Bey’lik birakilmis ve Seyhlikle hiikkmedilmistir. Zira kendisi Mir olarak ¢agrilmay1

hos karsilamamis dindar, takva sahibi bir kisilige sahiptir.62

59 Xani, Niibehara Bigitkan, 14.; Semih Tekin,*’ Ahmedé Xani (Hani) Hayat1 ve Eserleri’’, Sadd Fikir
ve Edebiyat Dergisi, Erisim:, http://www.sadadergisi.com/ahmede-xanihani-hayati-ve-eserleri/
Erigim Tarihi: 07 Ekim 2015.

%0 Cihan, Siroveya Mem i Zin..., 20.
81 Xani, Nitbehara Bigiikan, 15.
%2 Yasin, Kiirt Filozofi ..., 16.
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Mark Tukes, “Osmanli Imparatorlugunun Kiirt Asiretleri” adli galismasinda
Hakkari dolaylarinda “Xaniyan™ (Haniler) isimli bir agiretin varligindan s6z eder.
Mehmet Emin Bozarslan ise bu asireti Hani (Xani) asireti olarak yorumlar ve
Ahmed-i Héani’nin de bu asiretten oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Héani’nin
lakabinin Xan koyilinden geldigi ya da “Mala Xaniyan” asiretine mensup olugu igin
bu ismi aldigi bilinmektedir.®® Hani hakkinda “Xani” lakabina dayanan bazi
kaynaklar da onun yerlesim yerini tam tespit edemedikleri “Xaniyan’ asiretine nispet
etmislerdir. En yeni kaynaklardan biri de onu Dogubayazit yakinlarinda olan “Xan”

(Han) kdyiine dayandirir.®

Hani’ler bazilarinin iddia ettigi gibi Ertusi ya da Adiyan asiretine mensup
degiller. “Azemseér Olayl”ndan65 sonra Osmanlt Devleti tarafindan yakalanmamak
icin kendilerini devlete ve halka Ertusi ve Adiyan asireti olarak tanitmislardir.

Halbuki isin aslina bakildiginda gercekte ise boyle degildir.66

Biitiin bu bilgilerden yola ¢ikarak Han (Xéan) isminin Ahmed-i Hani’den
onceki atalar1 i¢in kullanildigin1 da g6z oniinde bulundurursak hem onun asiretinin

ismi oldugunu hem de Hakkari’ye bagli olan kdyiin ismi oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.4. Ailesi ve Soy Agaci

Van ve c¢evresi XVI. yiizyilin ilk yarisinda Sah Tahmasb yonetimindeki

Safeviler tarafindan isgal edilince Ahmed-1 Hani’nin dedesinin dedesi olan Seyh

63 Kaplan, ve bsk., Ehmedé Xani, 7.
% Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 41.

% Azemgér Olayi: 1614 yilinda gerceklesen Revan Seferinde Hakkari Bey’i Mir Yahya'ya
ve Kiirt asiretlerine yapilan haksizliklar nedeniyle Van Beylerbeyi Tekeli Mehmet Pasa,
Ahmed-i Hani’nin amcasi olan Azemsér Hani tarafindan Oldiriilir. Azemser Hani,
Ahmed-i Héani’nin’nin en kiigiik amcasi, yani Seyh ilyas Hani’nin kii¢iik ogludur. Van
Beylerbeyi Tekeli Mehmet Pagayr Oldiiriince kendisi de 6ldiiriilmiistiir ve o6ldiiriildiigii
sirada kendisi 37 yasindadir. Kendisiyle beraber Han (Xan) ailesinden toplamda 40 kisi,
diger asiretlerden de 30 kisi ve Hakkari Bey’i ile Mir Yahya ile beraber olmak {izere
toplamda bu olayda 72 kisi oOldiriilmiistir. Bu hadiseden sonra Hani ailesi ve asireti
kendi topraklarindan gdo¢ etmek zorunda kalirlar. Daha sonra da bugiinkii Botan, Serdad,
Suriye, Irak ve Iran bélegelerine gidip oralarda dagilirlar. Ayrmtili bilgi igin Bkz. Yasin,
Kiirt Filozofu..., 11-21.

% Yasin, Kiirt Filozofi..., 16.
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Abdurrahman Héni ailesiyle beraber 1592°de®” Agri/Dogubayazit’a® go¢ eder. Kiirt
edebiyat¢1 yazar Alaaddin Seccadi, “Mijey Edebi Kurdi” adli eserinde Hani
asiretinin daha erken bir tarihte yani 1562’de Dogubeyazit civarinda bulundugunu
dile getirir.®® Burada Mahmudi asireti icinde kendi ailesine bir yer bulup “Kizil
Kale” anlamina gelen “Doze Sor ya da Dize Sor” civarina yerlesir. O siralar kalenin
hakimi olan ve ayni zamanda Mir olan Mir Necmeddin Mahmudi miithis bir saygi
gosterdigi Seyh Abdurrahman’i “Kale Kadisi” olarak atar. Seyh Abdurrahman Hani
vefat edene kadar bu gorevi siirdiiriir. Onun vefatindan hemen sonra bu goérev onun
oglu olan Rustem’e gecer. Rustem o siralar Kiirt Celali asireti ile Osmanl
Devleti’nin olumsuz durumlarina tanik olur. Osmanli Devleti’nin Kiirt Celali
agiretine karsi takindiklar1 olumsuz tavra tanik olunca bu kale ahalisinin bu tavirlari
dolayisiyla bu gorevinden istifa eder ve ailesiyle beraber Dogubeyazit’in merkezine
yerlesir. Mir Rustem de vefat ettikten sonra yerine bu ailenin ilk defa Molla (Mela)
olarak amilacak olan oglu Eyaz (Iyad) gecer. Fikih ilminde derin bir bilgiye sahip
olan Eyaz da vefat edince onun yerine Ahmed-i Hani’nin babasi olan Seyh Ilyas Hani
gecer. Seyh Ilyas’in kendisi de babasi gibi ilim tahsil eder ve Dogubeyazt’ta

miiderrislik yapar.70

Obiir taraftan Seyh Ilyas Hani cesitli idari gorevler de alir. Dogubeyazit’ta
bulunan Sinaniye Mederesesi bas miiderrisligini, Dogubeyazit Saraymin katiplik
gorevini ve bir siire sonra da ayni sarayin bagskatiplik gorevini yapar. Bu gorevinden
ayrilip emekli olduktan sonra Van’in Gevas (Westan) ilgesine bagli Karsiyaka
(Xobyar) mahallesine doniip buraya yerlesir. Yaz mevsimlerini Gevas’in Aydinocagi
(Setwan) kdyiinde bulunan arazisinde yaptirdig1 yazliginda ge¢irmeye baslar. Burada
oldugu bir sirada vefat eder. Hem mezar1 ve hem de kendisi tarafindan yaptirilan

“Seyh ilyas Camii”” adindaki yapit1 da bu kéyde bulunmaktadir.”*

H.Mem, Ugiincii Ogretmen Xani, Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., 2. baski, Istanbul, 2005, 22.
Xani. Nitbehara Bigitkan, 15.; Tekin, <>’ Ahmedé Xani (Hani) Hayat1 ve Eserleri’’, a.g.y.

69 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 141.

0 Xani, Niibehara Bigiikan, 15.

™ Yasin, Kiirt Filozofu..., 18.
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Hani’nin annesinin isminin “Nuré” oldugunu ileri siiren var sa da’® Hani’nin
annesinin asil ismi Giilnigar’dir. Ahmed-i Hani’nin ismindeki “Xani” (Hani)
ibaresinden yola cikarak onun annesinin isminin ‘“Xané” oldugunu ileri siirenler
yanlis varsayimda bulunmaktadirlar ve bu tezlerini destekleyecek herhangi bi bilgi
ya da belgeye de sahip degildirlerr Bu noktada herhangi bir delilleri
bulunmamaktadir. Hani, higbir siirinde disilik ifade eden bir “Xané” kelimesini
kullanmamistir. Onun annesi Dogubeyazit Beyi Emir Karahan Bey’in kizi Giilnigar
hanimdir. Giilnigar, “gilizel yiizli sevgili gil” demektir. Giilnigarin ailesi
Dogubeyazit’ta onun adina “Gevher Nigar Camii” adinda bir yap1 yaptirmistir. Y 6re
halki da bu camiiye “Mizgefta Gevhernigar” (Gevhernigar Camii) demektedir.”®
Gevher Giilnigar Hanim Dogubeyazit’ta vefat etmis ve Bazid Sarayi kabristanina

defnedilmistir.”

Tahrirat defterindeki bilgilere gére Hani’nin babasi olan Seyh ilyas Hani’nin
iki oglu ve ti¢ kiz1 vardir. Biiylik oglu Kasim, kiigiik oglu Ahmed’tir. Ahmed, Ahmed-
1 Hani’dir. Kizlarindan ise biiyiigiiniin ismi Peri, ortancas1 Giilizar ve kiigiigiiniin ismi
ise Kitan’dir. Ahmed-i Hani’nin agabeyi olan Molla Kasim babasi Seyh ilyas gibi

ilmi gelenekten gelen alim bir sahsiyettir.”

Hani, babasi vefat ettikten sonra kardesi olan Ahmed-i Hani onun yaninda
ilmi egitimini tamamlar. Molla Kasim da kardesi Hani ve babasi Seyh Ilyas gibi
Beyazid Beyi Mir Muhammed Durbelali’nin yaninda divan katipligi goérevini
yapar.76 Ayrica Dogubayazit’a 25 km uzaklikta bulunan Ortadirek (Dizesor)’de
kadilik gorevini yapar. Ayn1 zamanda kayin babasi ve dayist olan Dogubeyazit Beyi
Muhammed Durbelali (Kaynaklarda Purbelali seklinde de ge¢mektedir.) tarafindan
28.08.1662°de Ishak Pasa Sarayi’nda katip olarak gorevlendirilir. Molla Kasim, hem
Van Gevag’taki babasina, hem akrabalarina yakin olmak istemesi adina ve hem de

Vangolii kenarinda Kiirt genglerinin egitim hizmetleri i¢in bir medrese insa etmek

"2 Celiker, Ji Diroké Dirokeke Ehmedé Xani, 146.

& Yasin, Kiirt Filozofu..., 17.

7 Yasin, Kiirt Filozofu..., 18.

> Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 7.

Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf've Tarikatlar, 234.
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adma katiplik gorevinden ayrilmak istedigini kayin babasi olan Mir Muhammed
Purbelali’ye soyler ve bu gerekgeler karsisinda kaymbabasinin izniyle 14.02.1663
tarithinde bu gorevinden ayrilip Van merkezi amik nahiyesine bagl bir yerde kendi
parasiyla genis bir arazi alir ve bu arazide genglerin egitim ve 6gretimi i¢in “Molla
Kasim Kiilliyesi ve Zaviyesi” ad1 altinda bir medrese insa eder. Giiniimiizde Molla
Kasim Hani’nin ismi ile anilan ve Vangoli’niin kiyisinda bulunan bu kdye “Molla
Kasim Koyl denir. Fakat 1915 gogiinden sonra bu kdy bosalir ve hazineye geger.
Hazineye gecince devlet Iran’dan gelen Kuresini adiyla amilan simdiki koyliileri
buraya yerlestirir. Ayrica Molla Kasim’in yaptigi bu medrese diginda Bitlis’te bir

camii yaptirdigina dair rivayet de mevcuttur.”’

Ahmed-i Han1’nin yegeni olup Molla Kasim’in da oglu oldugu kaynaklarda
zikredilen Seyh Muhammed adinda bir kisi vardir ki bu zat Ortadirek (Dizesor)
kadilig1 yapar. Bu gorevinden emekli olduktan sonra Gevas’in Karsiyaka
(Hopyar/Xopyar) mahallesine geri déner. Mezar1 Hopyar ve Hiset mahallelerinin
kesistigi nokta olan simdiki Karsiyaka Mahallesi sunirlari iginde yer alir. 1955-60
yilarinda Erzurum Atatiirk Universitesinden bazi arastirmacilar Gevas’a gelerek
yiizey arastirmalar1 yaptiklarinda Seyh Muhammed Héani’nin mezar taslarini alip
gotiirlirler. S6z konusu tiirbe halk tarafindan “Mir Siwar” adiyla anilir. Bunun sebebi
ise oradan gegen atlilarin oradan gegerken atlarindan inip seyhe fatiha okuyup dua

etmelerinden dolay1 halk bu zata atlilarin seyhi, beyi, derler.”

Héani’nin Azemsér Hani, Seyh Ali Hani ve Seyh Yusuf Hani adlarinda i
amcast oldugu kaynaklarda zikredilir. Seyh Yusuf Hani’nin bir oglunun adi da Yusuf
Han’dir. Daha Once de belirttigimiz gibi Azemsér Hani Van Beylerbeyi Tekeli
Mehmet Pasa olayinda oldiiriilmiistiir.” Hani’nin amcasi olan Seyh Ali Han’in

tiirbesi Van’in Gevas ilgesi sinirina yakin olan Tatvan’in Egdad kéiyiindedir.80

Hani’nin Soy agaci, Seyh Ahmed-i Hani b. Ilyas b. Eyaz b. Mir Rustem b.
Seyh Mir Abdurrahman b. Mir Abdurrezzak b. Mir Siileyman b. Mir Hasan

77 Yasin, Kiirt Filozofu...., 19.
78 Yasin, Kiirt Filozofu..., 20.
™ Yasin, Kiirt Filozofi..., 16.
8 Yasin, Kiirt Filozofi..., 19.
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seklindedir.®" Baska bir kaynak da bize Mir olan Abdurrezzak Hani’den énce de
atalarindan ii¢ mirin daha bulundugunu ve bunlarin Mir Hemedan Hani, Mir Salih
Hani ve Mir imadeddin Hani® oldugunu sdyler. Hani’nin babasi olan Seyh Ilyas
Hani yazmis oldugu “Qissa Sem’in” (Kissa Sem’tn) adli eserinin son boliimiinde
kendini ve ailesini tanitirken mir ve bey olduklarini belirtir.*® Hani’nin bes atasmmn
Hakkari ve Hakkari’nin ilgesi olan Cukurca ve Beytiissebap yoresinde on ii¢ asirete
Han’lik (Emirlik-Mirlik) yaptig1 kaynaklarda zikredilir. Bunlardan Mir Hemedan
kirk y1l yapar. O siralar Hanf asireti disinda Pinyanisiler ve Ertusi asiretinin de Hani

Mirligine bagli® oldugu séylenir.

1.1.5. Tahsil Hayati

Ilmi gelenekten gelen bir ilede yetisen Hani, ilk egitimini babasindan alir.
Babasinin vefatindan sonra agabeyi Molla Kasim’in yaninda ilim tahsiline devam
eder. ilk tahsilini bu sekilde babasi ve agabeyinden alan Hani, daha sonra tahsil
hayatina Muradiye’deki Gulglin Medresesinde devam eder. Bu medresenin 1661
yilindaki talebe listesinde Hani’nin ismi de yer almaktadir.® Alaeddin Seccadi,
Ahmed-i Hani’nin Dogubeyazit, Urfa, Ahlat ve Bitlis’te egitim gordiigiine de vurgu
yapar.®® Ayrica Hani’nin ilim tahsili igin Misir ve Iran’a gittigi de sdylenmektedir.®’
Bagdat, Sam, Halep ve Iran medreselerinde 6grencilik hayati yasayan Hani,
Mezopotamya ve Iran medreselerinde tasavvuf, astronomi, siir ve sanat teknigini;

Suriye medreselerinde ise antik Yunan felsefesini 6grenir.®® Buhara, Halep, Sam ve

81 Xani, Niitbehara Biciikan, 15.

82 Yasin, Kiirt Filozofu..., 72.

8 Varli, Diwan it Gobideyé..., 258, 282.; Yasin, Kiirt Filozofu..., 71.
% Yasin, Kiirt Filozofu..., 15.

8 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.

% Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 42.

8 Hatip Erdogmus, *’Molla Mehmet Demirtas ve Ehmedé Xani’de Ask”’, Bingdl Universitesi
Yasayan Diller Enstitiisii Dergisi, |, sy. 1, 2015, 149.

H.Mem, Uciincii Ogretmen Xani, 22.
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Tebriz’deki medreselerde de egitim gordiigii ve Nizami Gencewi’den®® etkilendigi
rivayet edilir.”® Anadolu’nun birgok yerini dolasarak Arapga, Belagat ve dini ilimleri

de okuyan Hani, yukarida da belirtildigi lizere ayrica astronomiyle ilgilenir.91

Hani, Anadolu’nun farkli yerlerinde egitim goriip Dogubeyazit’a dondiikten
kisa bir siire sonra Cizre’ye giderek orada da bir stire kalir. Ardindan ‘Behdinan’ ve
‘Serhedan’ adindaki Kiirt beyliklerini ziyaret eder. Egitim i¢in Bagdat ve Misir’a
gider. Hac farizasin1 yerine getirmek i¢in Hicaz’a yolculuk yapar. Osmanl
padisahlar ile irtibat kurmak igin Istanbul’a gider. Hosap’ta Ataiyye Medresesi
miderrisi olan Molla Camii’nin yaninda icazet alip ilim tahsilini tamamladiktan
sonra Dogubayazit’a donerek burada bir medrese insa eder. Miiderrisligini yaptigi bu
medresede egitim dili olarak Kiirt¢eyi zorunlu kilar. Bununla da kalmayarak sirf
toplumun bilgilenmesi icin eserlerini onlarin da anlayabilecegi bir tarzda Kiirtce
olarak kaleme alir. Vefat edinceye kadar ders verdigi bu medresede miiderrislik
gbrevine devam eder. Divan katibi olarak gorev yapan babas1 Molla ilyas ve agabeyi
Molla Kasim’dan sonra heniiz on dort (14) yasindayken donemin Dogubayazit beyi

Mir Muhammed Purbelali’nin divaninda resmi katip olarak gorev yapar.92

Arastirmaci1 yazar Can Dost’a goére Hani icazetini ilim tahsili i¢in gittigi
Misir’dan almistir. Bu bilgisini de Perwiz Cihani’nin “Ferhenga Nubehar” adl
calismasina dayandirir. Ismail Badi’nin “Ji Helbestén Ehmedé Xani” adl
caligmasina gore ise Cizre’de icazet alit® Bazid Miri Muhammed Beg’in
himayesinde Ishak Pasa Saraymin yaninda bir kiitiiphane agti181 ileri siiriilmektedir.
Ancak bu kiitiiphanenin 1926 yilina kadar agik kaldigi, fakat daha sonra devlet eliyle
yakildig ileri siiriilmektedir.** ishak Pasa Sarayi’nin temeli atilirken 1674 yilinda

Nizami Gencewi: 1141 yilinda diinyaya gelmistir. Fars edebiyatina biiyiik katkilar
sunmustur. Hemen hemen biitiin eserlerini de Farsga yazmustir. Leyla ile Mecnun’u ilk
kez mesnevi tarzinda yazmustir. Mesnevi tarzi siirin  temelini alip giinimiize kadar
gelmesini saglamugtir. Iran klasik siirinin Onciisii sayilir. Ayrmtili bilgi icin Bkz. Nusret
Yildiz, Ben Ehmedé Xani’yim, Aram Yay, Istanbul 2014, 121.

% Xani, Mem ile Zin, 2.

o Ozervarli, °Hani...”, 31.

% Xani, Mem 4 Zin,19.

% Xani, Niibehara Bigiikan, 18.
% Xani, Mem ile Zin, 2.
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dua ettigi de rivayet edilir. Bu sarayda da katiplik gorevini yaptig1 bilinse de bu

gorevi kag yil yaptig1 tam olarak bilinememektedir.”

1.1.6. Ilmf Sahsiyeti

Ahmed-i Hani’nin ilmi kisiligine baktigimiz zaman g¢ok yonlii bir kisilige
sahip bir sahsiyet oldugunu goriiriiz. Muhakeme giictinii kullanarak okudugu felsefi
fikirlerin yorumlamasini yapan, kendi ulusunun i¢inde bulundugu durumu ve onlarin
hayatlarin1 birgok agidan ele alan ve bununla ilgili onlarin yasamini tasvir eden
tablolar ¢izen, bunu yaparken de edebi iislibunu hi¢ bir sekilde elden birakmayan ve
siirsel araglardan da uzaklasmayan Hani,*® hayatinda bir sir, diisiiniir ve mutasavvif
gibi yasar.’’ O, ayni zamanda bir arif,®® sair,® filozof,'® mutasavvif,'™ fakih,'%

siyasetci, egitimei ve sosyologtur,'®

Dini ve mistik/mutasavvif bir sahsiyet oldugu
kadar ayn1 zamanda milli ve politik projeleri olan,® halkim seven ve halki i¢in
hayirli ¢alismalar yapan hamiyet-perver bir kisilige sahip ¢ok yonlii bir sahsiyettir.'®
Kisa bir siirede ilmiyle beraber bolgede iinii de bir hayli artar ve daha 14

yasindayken eserlerini yazmaya baglar,*%°

1686°da insa ettirdigi camii ve medresede imamlik gorevinin yani sira bu

camii ve medresenin dini ve felsefi egitim ve Ogretimiyle de mesgul olan Héani,

% Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.
% Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 9.
% Xani, Mem ile Zin, 2.

% Goran Ali Salim, Rengdana Folkloré Di Destana Mem i Zin Ya Ehmedé Xani Da, (Van Yiiziincii
Y1l Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Van 2017, 28.

9 Xani, Mem ile Zin, 2.; Bulut, Ehmedé Xani 'nin Kaleminden..., 38.; Ehmedé Xani, Mem ii Zin,
(Haz.: Can Dost), Avesta Yay., Istanbul, 2010, 4.

190 Buylut, Ehmedé Xani’nin Kaleminden, 158, 189.

101 Xani, Mem 1 Zin, (Haz. Jan Dost), 4.

10z el-Hesneyani, Ulema ii Kiird ve Kiirdistan, 69.

193 H.Mem, Xani it Memzayén Wi, (Cev: Zana Farqini), Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., istanbul, 2014,

13.

104 y11dirim, Kadri, Kiiltiir Bakanlhiginin Mem i Zin Cevirisine Elestirel Bir Yaklasim, Avesta Yay.,
Istanbul, 2011, 8.
Batman Ahmed-i Hani inang ve Kiiltiir Dernegi, Ehmedé Xani Eqideya Imané, Istanbul 2015, 5.

106 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.
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“Seyh” lakabiyla taninmasia ragmen geriye klasik bir tarikat birakmaz. “Seyhlik,
stfilik ve keramet, ilim okumak ve onunla amel etmektir, kuskusuz halvet yerin
okudugun hiicren, tarikatin ise seriattir.”” dizeleriyle mesrebinin ve mesleginin sadece
ilim oldugunu ifade etmektedir.'® Ilim tahsiline biiyiik bir énem veren Hani,
ogrencilerin Kiirt¢e-Arapca Ogrenmelerine yardimci olur, ayrica yabanci dil
ogrenmelerini tesvik edip Farsca ve Osmanlica 6grenmelerini de tavsiye eder.'®
Hani’den sonra ondan etkilenen sahsiyetler vardir. Ornegin Ismail Bayezidi
(6.1121/1709), Seref Han Ciilemergi (6.1161/1748) ve Murat Han Bayezidi
(6.1192/1778) gibi 6grenci ve takipgileri bunlardan bir kagidir.*°

1.1.7. Edebi Sahsiyeti

Klasik Kiirt sairleri arasinda en taninmis olan1 ve Kiirt halkinin ¢ogunlugunun
adin1 sik¢a ve en ¢ok duydugu sair Ahmed-i Hani’dir."'® Ahmed-i Han1’yi bilen,
Memii Zin eserini okuyan herkes Han1’nin biiyiikliigiinii, kadrini ve kiymetini, Kiirt

edebiyatindaki yerini ve 6nemini ¢ok 1y1 kavrayacaktlr.111

Hani’nin yasadigi dénemde ve bulundugu muhitte dort dil 6nem tasirdi.
Bunlar Arapga, Fars¢a, Osmanlica Tiirkgesi ve halkin konustugu dil olan Kiirtge idi.
Hani, koklii bir medrese tahsili gordiigli i¢in Arapgaya, sair ve edip kimliginden
dolay1 Farsgaya, saray katipligi yaptig1 i¢in Osmanlica Tiirk¢esine ve kendi ana dili
oldugu icin Kiirtceye cok iyi derecede hakim idi.**? Ornegin ileriki sayfalarda

“Carklise” adli eseri bashgl altinda ele alacagimiz “’fate ‘umri” (dmriim gecti)

197 Mehmet Salih Gegit, "Hoca Ahmed Yesevi ile Seyh Ahmedi Hani’nin Divan-1 Hikmet ve Mem (i

Zin Eserlerindeki itikadi Esaslarin Mukayesesi" Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, X,
sy. 3, 2013, 130.

198 yasn, Kiirt Filozofu..., T1.

199 Ozervarl, ’Hani...”, 32.

19 Bcek, Edebiyata Kurdz, 245.

111
112

H. Mem, Uciincii ég“retmen Xani, 24.

Kadri Yildirim, “Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yoni™ Biiyiik
Alim ve Mutasavvif Ahmed-i Hani  (Panel Bildirileri), Agr1 Ibrahim Cegen
Universitesi Yay., Agr1, 2009, 43.
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climlesiyle baglayan ve dorder misralik bes bentten olusan “’'miillemma’ tiirii bir

siirinde bu dort dili beraber kullanmaistir:

Tale xemmi, zade hemmi, sa’e sirri fi’l-mela  (Arapga)

Tesne-1 camé wisal im ¢lin sehide Kerbela (Farsga)

Yoksa sen divane oldin nice halin ey dila (Tirkge)

Yan ji nl ve ‘isweyek da min hebiba ¢av xezal (Kiirtge)
Gamim uzadi, derdim artti, sirrim toplum icinde yayildi
Kerbela Sehidi gibi dudaklarim vuslat kadehine susadi
Yoksa divane mi oldun ey gonliim, seni nasil bir hal sardi?
Yoksa o ahu gozlii sevgilim bana yine isveli mi davrandi™*®

Hani Osmanlica Tiirkgesinde de ¢ok iyi derecede hakimdi. Divan’inda ve
tamami Osmanlica Tiirkgesiyle yazilan yedi beyitlik bir siiri de onun bu dile ne kadar
hakim oldugunu anlamamiz agisindan 6nemlidir. Bu siirin ii¢lincli beytinde Hani

sunlar soylemektedir:
Bu bag-1 i¢re acep nahl-1 belayim
Basimda bela berg ve mesakkat semerimdir
Bu cihan bahgesinin i¢inde acayip bir hurma agaciyim ben
Yapraklarim basimdaki belalar, meyvem cektigim cefalardir."**

Hani en oOnemli eseri olan Mem # Zin’de anadili olan Kiirt¢e’nin yaninda
oranlar1 farkli olmak tizere Kur’an dili olan Arapga, ilim ve edebiyat dili olan Fars¢a
ve Osmanlica Tiirkgesinden de yararlanmistir. Bu yararlanmay1 onun Mem @i Zin’de

gecen su beytinden de anlayabiliriz:
Kurdi G ‘Erebi G Deri G Tazi

Terkibi kirin bi hezl G bazi

U3 Xani, Diwan, 185-186; Varli, Diwan i Gobideyé..., 160

" Yildirim, “Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yonti’, 43.
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Kiirtce, Arapga, Farsga ve Taziceyi

Nazim ve kelime oyunuyla birlestirdi**®

Bu dort dilin Mem 1 Zin’deki yaklasik oranlar1 sdyledir ki bu oranlar her beyti
ortalama 10 kelimeden olusacak sekilde toplam 26560 kelime {izerin yapilmistir:
Kiirtgce 19601 kelime; Arapca 6015 kelime; Farsca 918 kelime ve Tiirkge 26 kelime

seklindedir.**°

Mem u Zin’de Hani, asagida kaydettigimiz gibi eserin 2480. beytinden de
anlagilacagi gibi Kiirtce’nin Kurmanci lehgesinin Bohti, Mehmedi ve Silivi alt
lehgelerini kullanmigtir. Bunun yaninda az da olsa Sorani lehgesinden de istifade
etmeyi ihmal etmemistir. Dolayistyla Kiirt¢cenin herhangi bir leh¢e ya da alt lehge
taassubu gibi bir liikse asla girismemis, bilakis onlar1 birlestirme ve yakinlastirma

gibi bilimsel bir yol tercih etmistir:**’
Bohti t Mehmedi G Silivi
Hin le’l in hinik ji zér 0 zivi
Bohti, Mehmedi ve Silivi agizlar

o e 118
Bazisi inci, altin ve giimiistiir bazilari

Hani’nin 1683 yilinda kaleme aldugi ve siralamayir bazen Arapca-Kiirtce
bazen de Kiirtge-Arapca seklinde yaptigi Nibehara Bigiikan adli eserini manzum
olarak yazmas1,"*® sozliigiin girisinde edebi bir tiir olmakla beraber Kiirt dili ve
edebiyatindaki ilk Srneklerine burada rastlanan “’pend”i kullanmasi,*?® hakeza

Egideya Imané eserini manzum olarak, Mem i Zin adli eserini de ’mesnevi”

1S xani, Mem ile Zin, 404.

18 Yildirim, “’Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yonii”*, 44.

17 yildirim, < Ana Hatlariyla Ehmedé Xani ve eserleri’’, Xani, Mem ile Zin, 64.

Y8 Xani, Mem ile Zin, 404.

9 Yildirim, “’Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yonii>*, 48.

120 y1ldirim, ¢’Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yonii”’, 49.
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A A9

tarzinda kaleme almasi,"®* Divan’1 ve Miilemma’s1 gibi eserler Hani’nin manzum,

mesnevi, pend gibi edebiyat alanlarina katki yaptigini bize gosterir.

Hani, edebiyatta batinin ¢ok meshur olan sairlerinden Dante, Goethe ve
Shakespeare’nin; dogunun meshur sairlerinden olan Imrii’l-Kays, Antere b.Seddat,

122

Sadi Sirazi, Firdevsi ve Fuzuli’nin dengi bir ediptir.”* Housep Abgarovich Orbeli’ye

gore Iran’li Firdevsi ve Shoto Rostaveli ile beraber Dogu’nun ii¢ énemli biiyiik

sairinden biri de Ahmed-i Hani’dir.'?®

1.1.8. Tasavvufi Sahsiyeti

Hani, tasavvuf anlayisi olarak, kendi goniil diinyast1 ve rih haline
uygun, kendine 0zgli bir tasavvuf anlayis1 ortaya koymaya calismistir. O,
kendinden oOnce yasamis bir¢ok mutasavvifin tasavvuf anlayisini  okumus
veya bu anlayislardan elbette ki haberdar olmustur. Fakat bu durum,
Hani’nin o mutasavviflarin anlayiglarindan tamamiyla etkilenerek tamamen
onlarin tasavvuf anlayislarinin  gélgesinde bir tasavvuf anlayis1 ortaya
koydugu anlamima gelmemektedir. Zira yazdigr siirler dikkatli bir gsekilde
incelendiginde onun aldigr tasavvuf terbiyesi kaleme almis oldugu
siirlerinde de agik bir sekilde kendini gostermektedir ki O, tasavvuf anlayisi
olarak ne kendinden Onceki mutasavviflarin goriislerine biisbiitiin  olarak
bagli kalmaktadir ne de tamamen biitiin olarak onlarin bu anlayislarim1 yok

saymaktadir. 124

Evet, kendinden oOnce yasamis bircok mutasavvifi okuyup
onlardan etkilenmekle beraber, tasavvufi yontem olarak tamamen kendi
gonilil diinyasina niifuz eden rabbani tecelli ve bilgiyle olusmus bir Tasavvuf
anlayisiyla tasavvufi bir hal yasamis, ayn1 sekilde kendinden Onceki

mutasavviflarin tasavvufi anlayislarinin  da otesinde, rabbani feyzin kendi

121 Y1ildirim, “’Eserleri Baglaminda Ahmed-i Hani’nin Dil ve Edebiyat Yonii>’, 52.
122 Yagm, Kiirt Filozofu..., 75.
128 Xani, Mem ile Zin, 7.

124 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 237.
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goniil atmosferinden yansiyan ilahi tecellileri ile ve marifetle yorum yapan

bir mutasavvif olma 6zelligini gosterebilmistir.*®
Gonilll  dlinyasina niifuz eden diislincelerini  Mem 4 Zin
mesnevisinde soyle dile getirmektedir:
“Lé min ji rezan nekir temettu’
Manendé¢ dizan bi kes tetebbu’
Fakat ben kimsenin bagindan yararlanmadim
Hirsiz gibi birini takip edip eserini ¢almadim ~126
“Elfaz (. me’ani G ‘ibarat
Insa G mebani 0 isarat
Hem eserdeki kelime ve anlam ve ciimleler
Hem yazi ekiplerin yapilari hem de isaretler
Mewdu’( meqasid G hikayet
Merm{iz (i menaqib 0 dirayet
Hem konu ve maksatlar hem hikdyenin kendisi
Hem rumuzlart hem de menkibeleri ve bilgisi
Uslab 0 sifat . me’ne G lefz
Esla nekirin me yek ji wan kerz
Hem iislup ve anlatimi hem anlam ve kelimeleri
Biz asla odiing almadik kimseden bu tiir seyleri
Bilcumle netaicé di fikr in
Dusize U ‘ers G bikr in
Bunlarin hepsi de benim diistincemin tiriinleridir

El degmemiy kiz, yeni gelin, bakire gibidir. 127

125 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 238.
12 Xani, Mem i Zin, 168.
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Han1’nin tasavvuf anlayisini inceledgimiz zaman oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki onun tasavvuf anlayisinda diinyay: terk eden, diinyadan el etek ¢ekerek
yalnizca ahireti hesaba katan mistik bir tasavvufi anlayisa yer yoktur. O, aym
zamanda ilim ve tasavvufu harmanlayan, yani ikisini meczeden bir sahsiyete sahiptir.
[lme verdigi énem ile alakali yazdig1 dizeler bize gdstermektedir ki onun tasavvuf ve
tarikat anlayisinda sahtekar ve cahil sifilere yer yoktur. Nibehara Bigiikan adl
eserinin 7. kitasiin girisinde seyhligin ve stfiligin ilim ve amelle ancak bir anlam
kazanacagini ve asil kerametin ise ilim okuyup onunla amel etmek oldugunu bize
ifade eder. Ayrica baglanilan tarikatin da IslAm seriatina uygun bir tarzda olmasi
gerektiginin altin1 gizer. Dolayistyla islamin kabul etmedigi hurafelerle yogrulmus,
ilim, amel ve ahlaktan uzak, tamamen kerametlerle yol alan bir tasavvuf anlayisim
tasvip etmedigini anhyoruz128 ki bir tasavvuf anlayisinin gayesi ve maksadi bunun
Otesine, yani ilim ahlak ve ibadetin 6tesine gegip, kesf ve keramet sahibi olmayz, his
perdesini ortadan kaldirip gayb alemini miisahade etmeyi, varliklarin mahiyeti ve
nevileri hakkinda konugsmayi, kil G kal etmeyi yegine gaye haline getirdi mi, artik
bdyle bir tasavvuf anlayisinin fazlaca bir dini degeri de kalmamaktadir."®® Hani’nin
zihin ve diisiince diinyasinda da ilim, amel, giizel ahlak ve seriatin hiikiimlerinden

aridirilmig boyle bir tasavvuf anlayisinin pek fazla bir dini degeri yoktur.

Hani’nin Naksibendiyye Tarikati miintesibi oldugu yoniinde birtakim
rivayetler mevcuttur. Fakat kendisinin en 6nemli eseri olan Mem 1 Zin ve diger
onemli eserleri de etraflica incelendiginde Naksiligi hakkinda kesin bir bilgiye
ulagsmak, 6rnegin kesinlikle su veya bu tarikata mensuptur demek, ya da su veya bu
seyhe intisabi1 vardir seklinde kesin hiikiim vermek miimkiin goriinmemektedir.
Kaleme aldig1 bu eserler ve yazdig: siirlerden yola ¢ikarak onun zihin diinyasina
yonelik bir okuma yapilirsa onun kesinlikle bir tasavvuf muhibbi oldugunu
sOylememiz gayet tabi miimkiin olacaktir. Zira yazdig1 bu eserlerde kullanmig oldugu
kavramlar ve sifi dil, sembolik ve metaforik ifade tarzlari, duygu ve diisiincelerini
dile getirirken bunlar1 Islam tasavvuf geleneginde birgok &rnegi bulunan siir dili ile

ifade etmis olmasi bize aslinda onun diisiince diinyasinin derinligi ve kapsaminin

27 Xani, Mem i Zin, 169.
128 Xani, Nitbehara Bigiikan, 20.
129 {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), Dergah Yay., 9. basku, istanbul 2013, I, 62.
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genisligi hakkinda oldukca o©nemli bilgiler verir. Dolayisiyla kullandigi dile
baktigimizda tamamen tasavvufl bir perspektifle ele aldigi Mem i Zin eserinde ve
Divan’inda disiince diinyasinin kapilarini bize agan Hani, 6rnegin tasavvufi anlayis
olarak “Suhtdi” agirlikli bir “Varlik” anlayisini belirgin bir tarzda bir¢ok siirinde
ifade etmektedir. Bunu agik¢a gérmek miimkiindiir. Ya da varlik konusunun yaninda
siirlerinde insan, marifet ve ilahi ask konularmi agirlikli olarak isledigi goze

carpmaktadir. 130

Hani’nin herhangi bir tarikata mensubiyetinin olup olmadigi tam olarak
bilinmese de kullanmis oldugu dilden yola ¢ikarak ehli tasavvuf bir sahsiyet oldugu

rahatlikla anlasiimaktadir. Usliibu ise daha ¢cok Naksibendiyye Tarikatina uymaktadr.

Bilindigi {lizere tasavvufta tarikatin geregine inanan Kiirt alim ve
mutasavviflarin biiyilk bir c¢ogunlugu “Naksibendilik™ tarikatina mensupturlar.
Onlarin bu tarikat: benimsemelerinde etkili olan birtakim faktorler vardir. Mesela; bu
tarikatin Ilim ve medreseye 6nem vermesi, diger tarikatlara gore bid’at ve hurafelere
kapali olmasi, Vahdet-i Viicid ve Suhiid anlayigin1 benimsemesi gibi bazi faktorler
bu nedenlerin basinda gelir.l?’l Hani’nin eserlerini de bir biitiin olarak
inceledigimizde onun da bir¢ok Kiirt alimi gibi fikhi mezhep olarak Safii, itikadi
mezhep olarak Siinni/Es’ari, tarikat olarak Naksibendiyye yolunun esaslarini
benimsedigi ve tasavvuf ekolii olarak da bir “Vahdet-i Sithtid” anlayigin1 benimsedigi
anlas11maktad1r.l32 Divan adli eserinde gegen bir siirindeki ifadelerden dolayr onun
tarikat olarak Naksibendiyye Tarikatini se¢ip bu ekole mensup oldugunu net olarak
134

sOyleyenlerin yamnda,133 onun bir naksi seyhi oldugunu ifade edenler de vardir.

Divan’inda gegen ilgili dizeler sunlardir:

130 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 234.

B Kadri Yildirim, Ehmedé Xani nin Fikir Diinyasi, Agn Kiiltiir Yardimlasma ve Dayamsma Dernegi,
Agr, 2011, 77.

132 X ani, Mem @i Zin, 20.

13 Osman Tirer, “Ahmed-i Hani ve Tasavvufi Gelenek”, Biiyiik Alim ve Mutasavvif

Ahmed-i Hani (Panel Bildirileri), Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi Yay., Agri, 2009,
10.; Xani, Nibehara Bigiikan, 20; a.mlf., Mem i Zin, 77.; Ehmedé Xani, Mem i Zin,
(Cev. Huseyn Semrexi), Cizre Kaymakamhg Yay., Istanbul, 2014, 10.

134 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 17.

33



“Me di neqsek ji neqsé neqsibendan
Vebi bende di min yek yek ji zendan
Naksibendilerin nakiglarindan bir nakis gordiim ben
Ellerin baglari ¢oziiliiverdi teker teker bileklerden
Gusada dil ji bom in ra miiyesser
Nebu bé suhbeta stiretlewendan
Kalbin inkisaf etmesi benim i¢in miiyesser olmazdi
Eger yiizleri giizel o insanlarin sohbeti olmasaydi
Li min kurt bl ré ya Ke’ba wisalé
Ji sekle qameta balabilindan

Benim igin Vuslat Kabesine gitmekte olan yol kisaldi

Bu kisalma yiiksek boylu sevgililerin endamiylaydi 135

Bu dizelerden yola ¢ikarak Hani’nin Naksibendiyye Tarikatina mensup olan
zatlarin vesilesiyle ellerindeki prangalardan kurtuldugunu ve bu vesileyle bunlarin
coziiliverdigini, kalbindeki inkisafin ancak bu tarikata mensibiyeti olan zatlarin
sohbeti vesilesiyle gerceklestigini ve dolayisiyla gercek yar olan Allah’a giden yolun

da esasinda bu sahislarla kisaldigini ifade etmek istedigini136 sOyleyebiliriz.

Hani’nin Divan’inda gecen Naksibendiyye tarikati ile ilgili yukarida da ele
aldigimiz dizeler hakkinda pek cok goriis ortaya atilmistir. S6z konusu dizeler
hakkinda goriis ortaya koyan arastirmaci yazarlardan biri de bugiine kadar Hani
hakkinda ¢okca arastirma yapmis biri olan arastirmaci yazar Abdullah Varli’dir. Bu
dizeleri ele alip inceleyen Varli’ya gore Hani, Naksibendiyye tarikatina girmistir. 137
Hatta Han1’nin fotograflar1 hakkinda yaptig1 bir arastirmada Hani’ye ait oldugu bir

fotografi Naksibendiyye Tarikatinin seyhlerinin fotograflar1 arasinda gérmﬁstﬁr.l38

135 Xani, Niibehara Bigiikan, 118-119.
136 Koyuncu, D1 Hin Diwanén Kurdi..., 95.

187 varli, Diwan 7 Gobideyé..., 192.

138 Varli, Diwan it Gobideyé..., 5.
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Fakat yine de bu fotografin Naksibendiyye seyhlerinin fotograflari igerisinde
goriilmiis olmas1 bize gére Hani’nin Naksibendiyye Tarikatina miintesip oldugunu
kanitlamaya yetmez. Varli’ya gore Hani, Naksibendiyye tarikatina girmis 139 ve pek
cok seyh ve alim gibi bu tarikat1 benimsemistir. Dogubayazit Beyi Emir Abdulfettah
Pisyani (1706-1711) doneminde Dogubayazit sarayinda katiplik yaptigi sirada
1112/1700 senesinde katiplik gorevinden ayrilarak Hosap’a gider ve orada bulunan

Seyh Camii’nin yaninda Naksibendiyye tarikatina girer. 140

Kisaca ifade etmek gerekirse buraya kadar olan boliimde Hani kaleme almis
oldugu eserlerde herhangi bir tarikata olan menstbiyetini net olarak ifade etmese de
elimizde bulunan kaynaklarin cogu Divan’inda gecen yukarida ele aldigimiz

dizelerden dolay: Hani’nin Naksibendiyye Tarikatim benimsedigi yoniindedir.***

Hani’nin sahip oldugu ilmi nereden aldig: ile alakali ulasabildigimiz yeni bir
kaynak,'** Hani’nin tarikat: ile ilgili bize ihtimal dahilinde yeni bir bakis agisi
kazandirmaktadir. Bu kaynaga gore Hani, sahip oldugu Lediin ilmini Hizir’dan
aldigin1 su sekilde ifade etmektedir: “Ledin ilmini on bes yil boyunca gece-giindiiz
Hizir’dan 6grendim ve Allah kalbimin {lizerindeki perdeyi kaldirdi. Seher davetiyle
bu yolculugu rihi yaparak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in manevi huzuruna vardim.”’
Bagka bir siirinde ise: *’Eger bana bu ilmi nereden aldigimi soruyorsaniz, ben bu ilmi
Allah’in tecellisinden aldim, Restlullah’tan aldim, ilahi sir ve hikmetle bu divani

55143

yazdim. seklinde konusmaktadir.

Arastirmaci yazar Ali Tenik’in eserinde bu sekilde tirnak igerisinde verdigi

ifadelerle ilgili bilginin dipnotunda vermis oldugu kaynaga ve yazarin kendisine

139 varli, Diwan 7 Gobideyé..., 192.
Y0 yagm, Kiirt Filozofu..., 109.

Y Xani, Mem @ Zin, 20., 77..; a.mlf. Nibehara Bicikan, 20.; Varli, Diwan i Gobideyé...,192.;
Yasin, Kiirt Filozofu..., 108.; Xani, Nibehara Biciikan, 118.; Yildirnm, Ehmedé Xani’nin Fikir
Diinyasi, 59.; Xani, Mem i Zin, 23; Tirer, ’Ahmed-i Hani ve Tasavvufi Gelenek’’, 10., Xani,
Mem u Zin, (Cev. Huseyn Semrexi), 10. Ayhan Tek, “’Mem 0 Zin ve Hiisn Ui Ask Karsilagtirmasi
Baglaminda  Klasik ~ Kiirt ve  Tiirk  Edebiyati  Uzerine  Notlar,” Erisim:
http://www.academia.edu/891642/Mem_%C3%BB_Z%C3%AEn_ve H%C3%BCsn_%C3%BC
A%C5%9Fk _Kar%C5%9F%C4%B11a%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1 Ba%C4%9Flam%C4%
Blnda Klasik K%C3%BCrt ve T%C3%BCrk Edebiyat%C4%B1 %C3%9Czerine_Notlar,
Erisim Tarihi: 27 Mayis 2018.

Y2 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 240.

Y3 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 240.
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ulasmamiza ragmen Hani’nin kullandig1 béyle bir ifade ile karsilasmadik dogrusu.***
Fakat s6zkonusu eserde neye dayandirildigi tam olarak bilinmeyen ve ancak ihtimal
dahilinde bir varsayim olarak ele alabilecegimiz Hani’nin bu sdylemlerinden
hareketle yine ihtimal dahilinde diyebiliriz ki Hani i¢in herhangi bir Tarikat silsilesi
aramaya gerek kalmamaktadir. Ciinkii O, bu rivayete gore ilmini ve tarikatini
Uveysilik yoluyla Hizir’dan aldigini ifade etmektedir. Tasavvufta ise bu sekilde belli
bir tarikat ya da tasavvufi meslege mensup olmayan, ancak dogrudan dogruya
Allah’in hidayeti ve irsadiyla velayet mertebesine ulasan stfilere “Uveysi’
denilmektedir.'* Hz. Peygamber zamaninda Yemen’de yasayp Miisliman olan
fakat Hz. Peygamber ile bizzat goriisemeyen Uveys el-Karani (Veysel Karani) nin
riiya yoluyla ya da diger tiirlii manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irsad
edildigi kabul edilir. Bu sekilde irsad edilenlere “Uveysi’’, bu yola da “Uveysilik”’
denilir.** Uveysilikle nitelenen ilk safi ibrahim b. Edhem (8.161/778.)’in de bu
sekilde Veysel Karani’nin ya da Hizir’in rihaniyetinden manevi feyiz alip irsad

" Ancak Tasavvuf tarihinde

olundugu tasavvuf kaynaklarimizda zikredilir."*
Uveysilik  denilince sadece Veysel Karani’nin rihaniyetinden feyizlenmek
anlagilmamalidir. Bununla beraber yani Hz. Peygamberin, Veysel Karani’nin,
Hizir’in ya da herhangi bir miirsid-i kdmilin ruhaniyetinden nasiplenip bunlardan

birinden rithani/manevi bir yolla irsad edilen dort grup anlagilmaktadir.*®

Hani’nin yukaridaki sdylemlerinden yola ¢ikarak onun hem Hz. Peygamber

tarafindan hem de Hizir tarafindan irsad olunmus olabilecegini ve sayet bu bilgi

14 Arastirmaci yazar Ali Tenik’in dipnotta vermis oldugu kaynak M.Emin Bozarslan’m
yapmis oldugu Mem & Zin cevirisidir. Bu dipnotta sadece Mem # Zin eserinin gevirisini
yapan M.Emin Bozarslan’in adi gegmektedir. Cevirsinin yapildigi yaymevi, baski yeri,
tarihi ve kaginci baski oldugu bilgisi yer almamaktadir. (bkz.: Tenik, Kiirt Cografyasinda
Tasavvuf ve Tarikatlar, 240). Bozarslan’in ise yapmig oldugu ve her birinin farkl
yaymevlerinden farkli baskilarla ¢iktigt Mem 4 Zin ¢evirilerine bakildiginda Ali Tenik’in
yukarida tirnak igerisinde ele almig oldugu ifadeler yer almamaktadir. Ayrintili bilgi igin ve
krs. I¢in bkz.. Ehmedé Xani, Mem & Zin, (Cev. M. Emin Bozarslan), Giin Yay., 1. baski,
Istanbul, 1968.; Ehmedé Xani, Mem @ Zin, (Cev. M. Emin Bozarslan), Koral Yay., 2. baski,
Istanbul, 1975.; Ehmedé Xani, Mem @ Zin, (Cev. M. Emin Bozarslan), Hasat Yay., 3. baski,
Istanbul, 1990.

145 Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, 91.
146 Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, 91.
17 Necdet Tosun, ’Uveysilik>*, DI4, XLII, istanbul, 2012, 400.

148 Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, 94.; Tosun, < Uveysilik*’, 400.
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dogru ise —ki bunun kesin olmadigini ve arastirilmaya deger bir bilgi oldugunu da
burada belirtmek gerekmektedir- bu manada Hani’nin Uveysi-mesrep olabilecegini

sOyleyebiliriz.

Sonug olarak Tasavvufta, vefat etmis olan velilerin rithaniyetinden Uveysi bir
yolla feyiz alan ve bu sekilde irsad olan sifilerden birgogunun ayrica yasayan bir
miirside de intisab edebilecegi gercegini*® goz oniinde bulundurursak, bir insanin
hem Uveysi-mesrep olabilecegi hem de bir miirsid-i kamile intisab1 sdzkonusu
olabilecegini soOyleyebiliriz. Bu baglamda Naksibendiyye ekoliine derin bir
muhabbeti olan Hani’nin de her ne kadar zdhiri bir seyhi bilinmese de Uveysi-
mesrep kimligiyle de beraber Divan’indaki siirinden de yola ¢ikarak onun
Naksibendiyye ekoliine mensup bir miirsid-i kamile intisab etmis olabilecegi tezini
de ileri siirebiliriz. Ciinkii yukarida da degindigimiz gibi bir kisi hem Uveysi olabilir
hem de yasayan bir miirside intisab edebilir. Dolayisiyla Allah’in onun kalbi
tizerindeki perdeyi kaldirdigini yani netice itibariyle Hani’nin biitiin farkli yonlerinin
yani sira, tasavvufl terbiyeden gecerek, nefis tezkiyesi ve rih tasfiyesini
gerceklestirmis ve bunun yaninda insanlari bu yolda irsad etmek {izere icazet almis,
Naksibendiyye ekoliine mensup olabilecegi goniil ehli bir Allah dostu oldugunu
rahatlikla st')yleyebiliriz.l50 Ancak tarikat gelenegine tutucu bir baglilik gostermeyen
ve mirsidligini eserindeki Mem ve Zin kahramanlarina yiikledigi misyonda agikca

1 eserlerinden Naksibendiyye tarikatim

gostermekten c¢ekinmeyen Hani’nin
benimsedigi ya da Uveysi-mesreb bir miirsid oldugu anlasilsa da netice itibariyle O,

seriatten taviz vermeyen sifi bir sahsiyettir:

“Seyx U stfiti keramet, ‘ilm-1 xwendin hem ‘emel

Xilwet e hiicre, teriqa te seri’et bé xelel 1%

“Seyhlik, Sufilik ve keramet, ilim okumak ve onunla amel etmektir

)

Kuskusuz halvet yerin okudugun hiicren, tarikatin ise seriattir.’

Y9 Tosun, <’ Uveysilik™, 401.
130" Tiirer, ’ Ahmed-i Hani ve Tasavvufi Gelenek””, 10.
B Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 257.

152 xani, Nitbehara Bigiikan, 227.
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dizeleri ile asil mesrep ve mesleginin ilim oldugunu ifade etmis ve geriye herhangi

klasik bir tarikat blrakmamls‘ur.153

1.1.9. Medeni Hali

Ahmed-i Hani’nin medeni hali ile alakali elimizde net bilgiler
bulunmamaktadir. Arastirmaci yazar Tahsin Ibrahim Doski 1993 yilinda bastigi “El-
Medhal [i Diraseti’l-Edebi’l-Kiirdi " (Kiirt Edebiyatina Giris) adli eserinde “Xani,
evlenip geride ziirriyet birakmistir. Nitekim son zamanlara kadar onun ziirriyetinden
olan bazi kimselerin Behdinan bolgesinde yasadiklarini duyduk” ifadelerini kullanir.
Fakat ayn1 arastirmaci yazar olan Doski, 2005 yilinda Duhok’ta basilan ve kendisine
ait olan “Ehmedé Xani Divanimin Serhi” adli eserinde bu defa aksine sunlar1 dile
getirir: “Xani’nin de tipki Melayé Ciziri gibi biiyiik bir ihtimalle evlenmedigi
disiiniilmektedir. Aragtirmact yazar Abdullah Varli da evlenmedigine dair bu goriisii
desteklemekte olup®®* birgok kisi Xani’nin evlenmedigine kanaat getirir. Hani
lizerinde birtakim ¢aligmalari olan yazar HMem ise “Xani it Memzayén Wi” (Xani
ve Memzalary) adli eserinde birtakim deliller 6ne siirerek onun evlendigini ancak
esinin vefat ettigini séyler.l55 Simdiye kadar ulasabildigimiz kaynaklarda her ne
kadar onun evlenip evlenmedigi ile alakali cok net bilgilere rastlayamamissak da™®
var olan genel kanaate gore Hani hayati boyunca hi¢ evlenmemis olup157 ve

158

evlendigine dair elimizde herhangi bir kanit da yoktur.”™ Bir ara Mir Muhammed Pir

Bela’nin Dilber adinda olan kizina'® ya da iist tabakaya mensup Selma adinda bir

133 Gegit, "Hoca Ahmed Yesevi...”’, 130.

154 Xani, Nitbehara Bigiikan, 22.

1% H.Mem, Xani ti Memzayén Wi, 6.

%% Ehmedé Xani, Eqideyd Imané, (Haz: Kadri Yildirim), Avesta Yay., Istanbul, 2008, 22.

7 Turgut Karabey, ©<Ahmed-i Hani (1651-1707), Hayati, Eserleri ve Mem o Zin
Mesnevisi’’, A.U. Tiirkivye Arastrmalart  Enstitiisii  Dergisi, sy. 30, Erzurum 2006, 59.;
Bulut, Ehmedé Xani nin Kaleminden, 47.

18 Bulut, Ehmedé Xani’nin Kaleminden..., 136.
19 Erkan Kosedag ve bsk., Ahmed-i Hani, Metamorfoz Yay., istanbul, 2018, 98-106.
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kiza asik oldugu ve bu vesileyle ask siirleri yazdigi seklinde bir iki rivayet olsa da*®

onun hakkinda aragtirma yapanlar onun hi¢ evlenmedigi, dolayisiyla da hi¢ ¢ocugu
olmadigr konusunda hemfikirdir. Bu durum Hani’nin goérev yaptigi Gulglni
Medresesinin kayitlarindan da anlagilmaktadir.'®* Biz de bu bilgiler 1s1¢1nda Hani’nin

hayat1 boyunca hi¢ evlenmedigini sdyleyebiliriz.

1.1.10. itikadi ve Fikhi Mezhebi

Hani’nin eserleri bir biitiin olarak incelendiginde fikhi ameli mezhep olarak
Safii mezhebine bagli; Itikadi mezhep olarak da Siinni-Es’ari oldugu anlasilacaktir.
Zira “Inang Risalesi”olarak gevirebilecegimiz Eqida Imané eseri ve diger eserleri
incelendiginde serdettigi goriislerin tamaminin Siinni-Es’ari ekolunun goeitisleri ile
ayni oldugu goriilecektir. En meshur eseri olan Mem @ Zin eserine de bakildiginda
s0z konusu beyitlerde Haricilik ve Rafizilik gibi itikadi ekollere gore Siinniligi daha
dengeli bir inang modeli olarak gormekte ve bundan 6tiirii de muhataplarina hitap
ederken mubhatap kitleyi Haricilik ve Rafizilikten uzak kalmaya ve bunlara gore daha
vasat bir konumda olan siinnilige davet ettigi goriilecektir. 1381. beyitten 1384.

beyite kadar konu 1le ilgili beyitler soyledir:

“Zinhari mece li di teserra

Da can neketin ji te teberra
Sakin arzularinin pesinde gitmeyesin
Ki can senden uzaklasip terk etmesin

Cuna te dibite Xariciyet

Terka te dibite Rafidiyyet
Zira senin bu gidisin olacak Haricilik
Senin terk edisin de olacak Rafizilik

Xaric mebe da bibi tu daxil

180 Karabey, <’Ahmed-i Hani...”*, 59.
181 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.
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Terke meke da bibi tu wasil
Sen disart ¢cikma ki icerde kalabilesin
Terk edici olma ki sen kavusabilesin
Refdé meke tu dil be Sunni
Ma baluke weyhek ente minni

Candan Stinni ol, Rafizlik etmeyesin

. . 11162
Yazik sana, neyin var? Sen bendensin

Arastirmaci yazar Abdurrahman Durre Hani’nin Cebriye mezhebine
meylettigini savunur. Fakat bu goriis isabetli bir goriis olmamakla beraber sadece bu
yazarin kendisini baglamaktadir. Zira Hani’nin eserleri incelendigine onun
fikirlerinin Cebriye mezhebi ile yakindan uzaktan alakasi olmadig1 goriilecektir. Zira
O, Cebriye ve Mutezile mezheplerinin goriislerine zit olarak kendi goriislerini agik
bir sekilde beyan ettigi gibi ameli mezhebinin de Safii mezhebi oldugunu

sOylemektedir:
“Bizan bende muxtaré fe’la xwe ye
Ne xaliq ne mecburé fe’la xwe ye

Bil ki kul ne yaparsa hiir iradesi ile yapar

)

Yaptigini ne yaratir ne de onu zorlayan var.’

“Ji bo me Safii imam, em blin muqtedayéd wi

Bizim i¢in Safii imam, biz onu énder kabul ettik. ~163

Hani, mezhep anlayis1 olarak her ne kadar Safii-Siinni eksenli bir yol izleyip
candan bir sekilde siinni olunmay1 arzu etse de diger mezhepleri, inaniglar1 da
dislamamakla beraber onlara saygi gostermeyi de ihmal etmemistir. Bagli bulundugu
siinni inanca ters diisen birtakim uygulamalari yeri geldiginde kabul etmemis, kimi
zaman elestirmis ve 6zellikle de siinni yoneticilerin yaptiklar1 zuliimlere de kayitsiz

kalmamis ve onlar1 yeri gelince de elestirmekten de geri durmamustir. Ozellikle de

162 xani, Mem @i Zin, 289.; a. mlf., Nibehara Biciikan, 19.
183 Yasin, Kiirt Filozofi..., 109.
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Hani’nin yagadig: siire¢ itibariyle devletlerarasi ¢ikan siyasi birtakim g¢atigmalar ve
kargasalar kendisini mezhep alaninda da gostermis ve mezheplerin istiinligi bu
sefer tartisma konusu olmaktan kurtulamamistir. Bu durum hem Osmanlilarda hem
de Safevilerde acgik ve net olarak goriilen bir gelisme olmustur maalesef. Hani ise
kesin bir hiikkiim vermektense bu mezhepler arasinda uzlagsmay1 en uygun yol olarak
bilmis ve bunlar arasinda uzlasmanin yaninda diyalogu savunmustur. Bu tiir
uzlasmact ve diyaloga dayali bir politikayr izlemis olmasi1 aslinda Siinni
anlayisindaki birtakim fikirleri elestirmekten ziyade, orta yolu bulma ¢abasi ile
ilgilidir. Yani netice itibari ile Yezidileri ve Siileri bir defada silmek yerine onlar1 da
kucaklamak ve onlara da sahip ¢ikma yoluna gitmesi onun hem hiimanist ve hem de
Islami yoniiyle alakalidir. Mesela bir siirinde siinni yetkililerin yaptiklar1 zulmii
elestirmektedir. Bu siinni yetkililer, biitiin dinlerde muhafaza edilmesi gereken ve
“Kiilliyat-1 Hams” olarak ifade edilen dinin, neslin, nefsin, aklin ve malin korunmasi
gerektigine dair ilkeyi'® adeta yok sayarak insanlari kdylerinden, yurtlarindan ve
sehirlerinden edip muhafazasi lazzim olan bu degerlere kastetmislerdir. Bunun
yanisira bu siinni yetkililer, Yezidileri ve Siileri de kendilerinden saymamakta,
cennetteki yliksek derecelerin sadece kendilerine ayrilmis olduklarim1 ve dolayisiyla
bunlarin da kafir oldugunu ilan etmisler, bu sekilde onlar1 kiifiirle itham

etmislerdir.'®®

Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s) efendimize baktigimiz zaman, medine
toplumunda miinafiklarin oldugunu kendisi ayan beyan bildigi ve gordiigii halde
onlar higbir sekilde kiifiirle itham etmemis ve tekfir etmemis, temelini hosgoriiden
alan bir Islamlastirma politikas1 izleyerek “Ben Miisliimanim” diyen bir kimseyi
kiifirle itham etmekten de bizleri sakindirmistir.®® Hani’nin ilgili beyitlerde soz

konusu siinni yetkililere dair sikayet ve sitemi su sekildedir:
“Kes ne histin bé derd evan, Erd vala bu j1 zulma wan
Hemi reviyan ji tirsa wan, gund u bajar mane xali
Wan digotin em siinni ne, Ezdi u Sia ji me nine

Hem kafir dim tunine, di behest ji me a’li.

164 Mehmet Keskin, Safii Fikhi, DiB Yay., Ankara, 2005, 36, 77.
185 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 18.
106 Keskin, Safii Fikhi, 43.
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Dertsiz kimse birakmadilar, zuliimleri nedeniyle topraklar bosaldi
Onlardan korktuklari i¢in herkes kagti, kdy ve sehirler bombos kaldi
Onlar derlerdi ki: “Biz Stinniyiz, bizden degildir Yezidi ve Siiler

Bunlarin tiimii kdfir ve dinsizdir, bizimdir cennetteki yiiksek yer.” 167

1.1.11. Etkiledigi Sahsiyetler

Hani, basta Melayé Ciziri (Molla Ciziri), Feqiyé Teyran, Abdurrahman Camii,

Mevlana Celaleddin Rami, Sadi Sirazi ve Nizami Gencewi’den etkilenmekle

beraber,*® kendisinden etkilenip dort dilde miilemma yazan Sewqi,169 Heci Qadiré

Koyi,170 Piremerd,'* Goran,'”> Békes, Wursi, Qane, Cegerxwin,173 Celadet Ali

Bedirxan,t’* Kurdi, Ziver, Osman Sabri," Qedrican,176 Hejar177 ve diger birgok

167

168

169

170

171

172

173

174

175

176

177

Kaplan ve bsk., Fhmedé Xani, 18.
Bulut, Ehmedé Xani'nin Kaleminden..., 71.

Abdurrahman Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi ya Klasik, Nibihar Yay., 2. baski, Istanbul, 2014,
259-260.

Resit Fendi, El-Fikru’l-Kavmi’l-Kiirdiyyi Beyne’l-Hani ve Haci Kadir Koyi, y.y., 2008, 61-70.
Giling6r Resan, Navdarén Kurd..., 80.
Giling6r Resan, Navdarén Kurd.,,, 156.

“Cigeri Kanli”” anlamina gelen “’Cegerxwin’’ kelimesini Hani bir beyitte Zin’i gorir
gormez dayanamayarak onun ayaklarinin dibine yikilip suurunu kaybeden Mem igin
kullanir. Kiirt sair Molla Sehmus (1903-1984) ise Hani’'nin Mem @ Zin adli eserinde
gecen s0z konusu beytinde gecen bu ifadeden etkilenerek bunu siirlerinde mahlas olarak
kullandigim  “’Sefag’’ (Safak) adli divaninda su sekilde ifade eder ki genellikle sair bu
mahlasla bilinir:

Ji Ciroka Mem 1 Zin
Navé xwe kir Cegerwin
Mem i Zin hikdyesinden esinlendi

Kendine  “'Cegerxwin’’ admi  verdi. (Bkz: Cegerxwin, Sefaq, Avesta Yay., 5.
basku.,Istanbul, 2011., 96.

Giingor Resan, Navdarén Kurd...,128.
Giingor Resan, Navdarén Kurd...,158.
Gilingor Resan, Navdarén Kurd...,178.
Gilingor Resan, Navdarén Kurd...,188.
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Kiirt yazar, sair ve edebiyatciyr da etkilemistir.*”® Onun kitaplar1 kendinden sonra
gelen Kiirt aydin ve sairleri i¢in adeta ilham kaynagi olmustur. Bu aydin ve mollalar
Hani’nin eserlerini farkli sekillerde yorumlamiglardir. Kimi zaman bu eserleri
latinize etmisler kimi zaman da Arap harfleriyle bu eserlerin basimi yapllmlstlr.179
Ondan etkilenen bu molla ve tasavvufi sahsiyetlerin basinda, Molla Mahmud
Bayezidi, Ismail Bayezidi, Selim b. Siileyman b. Hizani, Seyh Abdurrahman Ahtepi,
Seyh Muhammed Can, Seyh Muhammed Askeri ve Seyh MarGf en-Nuadi gibi

sahsiyetler gelir.180

Hani, Sadece yazdig1 eserlerle kendinden sonrakileri etkilememis, bu eserler
disinda kendi zamaninda kitap haline getirilemeyen fakat daha sonralar
kitaplastirilan divanindaki siirlerle de kendinden sonraki sair ve yazarlari etkilemis
ve onlar i¢in bir ilham kaynagi olmustur. Bu yazar ve sairlerden biri de hayati
hakkinda ¢ok fazla bir malumata sahip olamadigimiz Kiirt yazar Sewqi (Sevki)’dir.
Sevki, Hani’den ilham alarak tipki Hani gibi dort dilde miilemma denilen siirler
yazmis ve bir siirinin sonunda ‘Hani nesepli olan Sevki ifadeleriyle aslinda Hani’nin
soyundan geldigini de ifade etmistir. Tipki Hani gibi o da ilk misrada Arapga,
ikincisinde Farsga, iiclincii misrada Tiirkce ve dordiinciisiinde de Kiirtge olarak
yiireginin derinliklerinde gelen hissiyat: dile getirmistir.181 Ornegin Hani’nin yazdig1
miilemmaya benzer bir tarzda Sevki’nin de kaleme aldigi misralardan sadece ikiser
tanesi karsilastirmali olarak incelendiginde hem igerik, hem sekilsel ve hem de mana
itibariyle Hani’nin Sevki’yi oldukca etkiledigi goriilecektir:

Hani:

“Fate ‘umri f1 hewake ya habibi kulle hal

Ah G nalim hemdemem sod der firaget mah G sal

Ger benim kanim dilersen ¢okten olmisdir helal

Mest (i serxwos im ji isq€ min nema ‘eql 0 kemal

Ey sevgilim! Senin agkin ile gecti 6mriimden biitiin anlar

Senin ayriliginla gegen ay ve yillarda yoldasim oldu acilar

18 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 149.

Y Xani, Egideyd Imané, 5.

180 can Dost, Ed-Durru’s-Semin Fi Serhi Mem @i Zin, Spirez Yay., Erbil, 2006, 68-76.
181 Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi..., 259-260.
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Eger dilegin kanim ise o kan ¢oktan beridir sana olmus helal

Ask elinden sarhos ve mestim, kalmadi bende akil ve kemal ~182

Sevki:

“Hubbiike efna sebabi ya hebibi fi’te’eb

Isqé to beg’daxt (i) canem der cefa G tab G teb

Eql G hiisem kalmadi sabr G kararim gitti hep

Sotime j’daxé firaqé lew dinslim roz G seb” 183
Ey sevgili! Sevgin beni yormada gengligimi bitirdi
Askin cefa ve yorgunlukta canimi gotiirdii
Akl ve zihnim kalmadi, sabir ve kararim gitti
Ayriligin acisiyla gece giindiiz inlerim

Hant:

“Hel lena min ni’meti’l-wesli hebibi min nesib?

Uftadem ber deret bigare, sergerdan, xerib,

Derdimin ¢ok oldugundan ona yoktur hi¢ tabip

Ey tebibe min! Dewayé derde xani her wisal
Bizim de bir payimiz var midir kavusma nimetinden?
Kapwin yamnda diistiim; ¢aresiz, saskin ve garip ben
Derdim o kadar biiyiik ki yok onun i¢in tabip hepten

Ey tabibim! Xani’nin dermani hep vuslattir bu dertten ~184

Sevki:

“Rebben’exfir zenbe men nacake bi’l-qelbi’s-selim
Kirdigara rehm (i) kon ber bendeyé pir G seqim
Fazl 0 ihsanin diler bicare kulun ya Kerim

Da bi fezla xwe ‘efi ki Sewqiyé Xanineseb”'®®

Rabbimiz! Sana salim bir kalple miinacaat edenin giinahint bagisla

182 Xani, Diwan,185-186.; Varli, Diwan 1i Gobideyé..., 160.

183 Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi..., 259-260.

184 Xani, Diwan, 185-186.; Varli, Diwan it Gobideyé..., 160.

185 Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi..., 259-260; Ayrica Krs. I¢in Bkz. Xani, Diwan, 185-186.
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Yasli ve hastalikly olan kulunu bagisla
Fazl ti keremini diler bigare kulun ey Kerim Allah

Faziletinle Hani nesepli olan Sevki'yi affet
Hani’nin etkiledigi 6nemli sahsiyetlerden biri de Bediiizzaman Said Nursi’dir.
Halk arasinda veli olarak kabul edilen Hani’nin kabrini Bedilizzaman Said Nursi’nin
ziyaret edip ondan feyiz aldig1 da nakledilir."®® Bediiizzaman Said Nursi bu hususu

Tarih¢e-i Hayat'inda zikreder.'®’

Dogubeyazit’ta medresede okudugu siralarda
geceleri Hani’nin tlirbesine gidip sabahlara kadar orada tefekkiir ve zikir ile mesgul
olur ve ondan manevi ders alir. Dolayisyla Hani’nin manevi 6grencisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Onun sabahlara kadar tiirbesinin penceresinin Oniinde zaman
gecirdigini ve zaman zaman dilinden dokiilen “Belé Seyda, bele Seyda (tabii ki
seyda) sozlerine sahit olanlar bu durumu ona sorduklarinda “Ben Ahmed-i Hani
hazretlerinden manevi ders aliyorum™ seklinde cevap verir. Bunu duyan hocasi
“Said’e ben artik ders veremem, o dersini daha giiglii bir kaynaktan aldi™ der. 188 By
durum tasavvuftaki rithani sohbet ile alakalidir ki stifilere gore cismani sohbet oldugu
gibi rihani sohbet de vardir. Ancak bu zor bir durum olmakla beraber ¢ok nadir

kisilere nasip olur.*®

Bu sekilde nasiplenenlerden biri de Bedilizzaman Said Nursi
Bundan dolayr Dogubeyazit yore halki arasinda Bedilizzaman’in sahip oldugu o
ilminin, zekasinin, o miithis hafizasinin aslinda Hani’den kaynaklandigi yoniinde
birtakim intibalar da vardir. Elbette ki Said Nursi Hani’den etkilenmemis olsaydi,
onu tanimamis, sevmemis ve eserlerini bilmemis olsaydi sabahlara kadar tiirbesinde
vaktini gecirmezdi. Zira insan ancak sevdigi bir kisinin yakiinda olmak ister.
Bedilizzaman Said Nursi'nin de Hani’ye olan bu yakinlig1 aslinda onun fikirlerini
benimsedigini ve onu bildigini, sevdigini bize agik bir sekilde g(jsterir.190 Ayrica yore

9

halki arasinda veli olarak bilinen** ve yorede hemen herkesin ehli keramet olarak

186 A n
Ozervarl,, ’Hani...””, 31.

87 Bediiizzaman Said Narsi, Tarihce-i Hayat, Séz Yay., Istanbul, 2012, 53.
188 Kosedag ve bsk., Ahmed-i Hani, 180.

189 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, Dergah Yay., Istanbul, 1982, 94.
190

Kadri Yildirim, “’Kiirtlerin Kadim Tarihi,”” Erisim: https://www.youtube.com/watch?v=ajV-
uUNRtIUs Erigsim Tarihi: 01 Mart 2016.

191 /o AA
Ozervarly, “°Hani...”’, 31.
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gordigii ve kendisi hakkinda birtakim olaylar anlattizi Hani’yi,"®* Said Nursi bir
evliya olarak kabul eder.'%®

1.1.12. Talebe ve Takipgileri

Hani’nin talebe ve takipgileri kaynaklarda bildirildigine gére Murad Han
Bayezidi, Ismail Bazidi ve Serethan Ciilamergi’dir.*** Onemine binaen Murad Han

Bayezidi ve Ismail Bazidi hakkinda kisaca bilgi vermemiz uygun olacaktir.

Molla Mahmud Bazidi’nin aktardigi bilgilere gére Murad Han Bayezidi
1150/1737 senesinde dogar. Baz1 kaynaklara gore 1743 yilinda diinyaya geldigi
sOylenir. Dogubeyazid’ta Ahmed-1 Hanl medresesinde egitim gordiigl rivayet edilir.
Ayrica Hani’nin burada insa ettigi kiitiiphaneden de istifade ettigi kaynaklarda
zikredilir. Daha sonra Van, Hakkari ve Bitlis’te egitimine devam eder. Kiirt edebiyat
tarihinde Onemli bir yer edinen Murad Han Bayezidi Zembilfiros destanini
1190/1776 yilinda manzum olarak yazan iiglincii kisidir. Bu manzum eser 224
beyitten olusur. Elimizde olan misra sayisi 129°dur. Kiirt edebiyat tarihinde bu
destan1 manzum olarak yazan diger iki kisi Feqiy€ Teyran ve Melayé Bateyi’dir. Bu
sekildeki destanlar bir¢ok yazar ve sdir tarafindan defalarca yazilir ve hala da
yazilmaya devam edilmektedirler. M.B. Rudenko da Murad Han Bayezidi’den
bahseder. Leningrad’taki Saltikov kiitliphanesinde el yazmalarinin ve bir kasidesinin
oldugunu sdyler. 1% Kimanci (Kurmanci) sivesiyle etkili siir, gazel ve mersiye yazan
ve bu anlamda 1iyi bir sair olan Murad Han Bayezidi,196 dogdugu yer olan Bazid’te

(6.1192/1778) vafat eder.*”’

Hani’nin diger 6nemli bir talebe ve takipcisi Ismail Bazidi’dir. 18.yy

sairlerindendir. Molla Mahmud Bazidi’nin kendi eserinde bahsetmis oldugu sekiz

%2 Kosedag ve bsk., Ahmed-i Hani, 175-177.; Yasin, Kiirt Filozofu. .., 89.
103 Kaplan ve bsk., Ahmed-i Hani, 4.

194 Ozervarl, “’Hani...”", 31.

195 Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi..., 296.

196 Zeki Bey, Kiird ve Kiirdistan Unliileri..., 353.

¥ Ozervarli, °Hani...””, 31.
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sairden biri de Ismail Bazidi’dir. Molla Mahmud Bazidi bu eserinde Ismail
Bazidi’nin 1065/1654’te Bazid’te diinyaya geldigini sdyler. Molla Mahmud
Bazidi’ye gore Ismail Bazidi, Hani’nin talebesidir. Kendi y&resinde tanman ve
meshir bir zat olan Ismail Bazidi ve 1121/1709°da yine dogdugu yer olan Bazid’te

vefat eder ve burada defnedilir.t®

1.1.13. Seyahatleri

Hani, sadece yaptigi idari gorevler ile mesgul olmamistir. Yaptigr idari
gorevlerin yaninda birtakim ilmi seyahatlerde de bulunmustur. Alaeddin Seccadi,
Ahmed-i Hani’nin Dogubeyazit, Urfa, Ahlat ve Bitlis’e gidip oralarda egitim
gordigiine vurgu yapar.'®® Ayrica Hani’nin ilim tahsili i¢in Sam, Halep, Bagdat,

200 Anadolu’nun farkli yerlerinde egitim

Misir ve Iran’a gittigi de sdylenmektedir.
goriip Dogubeyazit’a dondiikten kisa bir siire sonra Cizre’ye giderek orada da bir
stire kalir. Ardindan ‘Behdinan’ ve ‘Serhedan’ adindaki Kiirt beyliklerini ziyaret eder.
Egitim i¢in Bagdat ve Misir’a gider. Hac farizasini yerine getirmek i¢in Hicaz’a
yolculuk yapar. Osmanl padisahlari ile irtibat kurmak igin Istanbul’a gider. Hosap’ta
Ataiyye Medresesi miiderrisi olan Molla Camii’nin yaninda icazet alip ilim tahsilini

tamamladiktan sonra Dogubeyazit’a donerek burada bir medrese insa eder. Vefat

. . . g .. . 201
edinceye kadar da bu medresede miiderrislik gorevine devam eder.?

1.1.14. Yaptig1 idari Gorevler

Han1’nin mensubu oldugu Han asiretinin birgok mensubu daha Hakkari ve

Van’in Hogab mintikalarindayken donemin Kiirt beyleri ile iliskilerini sicak ve taze

198 Adak, Destpéka Edebiyata Kurdi..., 295.

19 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 42.

20 Erdogmus, “Molla Mehmet Demirtas...””, 149; Hiiseyin Koyuncu, D: Hin Diwanén

Kurdi de Bandora Tesewufé (Bazi Kiirtce Divanlarda Tasavvufun Etkileri), (Bingol
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bingdl,
2014, 37.

201 Xani, Mem @i Zin, 19.
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tutmuglardir. Kur’an okumalari ve okuma yazma bilmeleri dolayisiyla da Kiirt
beylerinin divanlarinda katiplik yaparlar. Aydin bir kitleden olusan bu fertler
Dogubeyazit’ta da bu sekilde katiplik goérevlerini devam ettirmislerdir. Ornegin
Hani’nin babasi olan Seyh Ilyas Hani Beyazid Beyi’nin katipligini yapmustir. Babas1
vefat ettikten sonra kendisinin yaninda ilim tahsiline devam eden abisi Molla Kasim
da ayni sekilde kaym pederi olan Mir Muhammed’in divaninda katiplik gdrevini

yatpmlstlr.zo2

Molla Kasim’in kardesi olan Ahmed-i Hani de babasi ve abisi gibi daha
cocuk denecek yasta iken Mir Muhammed’in divaninda resmi divan katipligi
gorevini yapar. On dort yasinda iken bu gdreve baslayan Hani, bu gorevini daha
sonralart Muradiye Medresesinde imamlik ve miiderrislik gorevlerini siirdiiriirken
bunu da beraberinde siirdiiriir.”®® ishak Pasa Sarayr’nin temeli atilirken 1674 yilinda
dua ettigi de rivayet edilen Han1’nin bu sarayda da katiblik gérevini yaptigi bilinse de
bu gorevi kag yil yaptigi tam olarak bilinememektedir.** Ayrica Dogubeyazit (Bazid)
Miri Muhammed Bey’in himayesinde Ishak Pasa Saraymnm yaninda bir kiitiiphane
actigt ileri siirilmektedir. Ancak bu kiitiiphanenin 1926 yilina kadar agik kaldigi,
fakat daha sonra devlet eliyle yakildigi ileri siiriilmektedir.””> Hani’nin onca
medresede tahsil gormesinde Mir Muhammed’in desteginin biiyiik 6l¢iide oldugu
sdylenir. Bir donem Mir’e katiplik yapan Hani, Mir adma Iran smir Serdar’1 ile

alinan karara da imza atmlstlr.zo6

202 xani, Mem ile Zin, 2.; a.mlf., Nibehara Biciikan, 18.; a.mlf., Mem 4 Zin, 19.; Tenik, Kiirt
Cografyasinda Tasavvuf've Tarikatlar, 234.

203 Xani, Mem ile Zin, 2.; a.mlf., Nitbehara Big¢iikan, 18.; Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvufve
Tarikatla, 234.

204 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.

205 Xani, Mem ile Zin, 2.

206 Sahamettin ~ Kuzucular, “’Ahmed-i Hani Hayati Ve Diisiinceleri,””  Erisim:

https://edebiyatvesanatakademili.com/divan-siiri-ve-sairler/ahmed-i _-hani-ve -dusunceleri/43367
Erisim Tarihi: 18 Ocak 2019.
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1.1.15. Vefat

Han’nin, 4, I % JU"Tare Hani ila Rabbihi” (Hani Rabbine Dogru Ugtu)
climlesinden yola ¢ikilarak ebced hesabiyla hicri 1119, yani miladi 1707 yilinda vefat
ettigi ileri siiriilmektedir®®’ ki birgok arastirmaci yazar tarafindan bu tarih onun vefat
tarihi olarak kabul edilmektedir.?®® Hani’nin, kendi vefat tarihini ii¢ farkli siirinde,
ebced hesabi ile verdigi ve mezar tasindaki tarih ile de bu siirlerdeki tarihlerin
uyustugu, bazi arastirmact yazarlar tarafindan da dile getirilmektedir. S6z konusu
arastirmact yazarlarin buna delil olarak getirdikleri beyitlerden bir tanesi su

sekildedir:
“Xani beske were wisal, pir z&de kir te ewqa sal.
Roj xwe tul’u daye 1sal, bext€ xasi (roj ki res hat).
Xant artik yeter gel ulas, bunca yil sen fazla bekledin

Bu yil giiniin geldi, giizel bahtin (giiniin karardi)” 209

Ayrica oliim tarihi ile ilgili sdylemis oldugu ve yukaridaki beyitte de gegen
“roj ki res hat” ifadesindeki harfler de ebced hesabina gore Hani’nin mezar tagindaki
1121/1707-1709 tarihine denk gelmektedir. Bir bagka siirinde kaleme almis oldugu
“Dilber Mislé Baye Seba” isimli siirinin son beytinde kullandigi “Musteri
kemumsaye” ifadesi onun vefatim1 bize bildirmektedir. Arastirmacilarin ¢ogu
Héani’nin bu dizede var olan Omriinii “dilber’e kurban ettigini ifade ederler.
Sozkonusu ifade ebced hesabi ile hesaplandiginda bize vefat tarihini verir ki ilgili

beyit sOyledir:
“Serbeta wesla xwe daye, Xani bu sems G duhaye
Umre bori xwe wi daye, go (musteri kemunmsaye).
Vuslat serbetini kendi vermis, Xani, giines ve kugluk vakti olmus,

- e A . 5,210
Gegen omrii veren odur, dedi: ’miisteri kemumsaye "dir.”

207 Gegit, "Hoca Ahmed Yesevi...”, 130.
208 Xani, Nitbehara Bigiikan, 16.
29 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 6.
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Hani, dogup biiyiidiigii Dogubeyazit’ta Hakk'in rahmetine kavusur ve burada
defnedilir.?** Vefatindan sonra ders okuttugu medresesinin ve imamlik yaptigi
camiinin yania defnedilmesini talebelerine vasiyet eden Hani, kimi kaynaklara gore
Emir Abdulfettah tarafindan buraya defnedilir.*** Tiirbesi ishak Pasa Saraymim 500
metre dogusundadir. Halk arasinda veli oldugu kabul edildiginden dolay1r 1990-1991
tarihleri arasinda Dogubeyazit halki ve belediyesi mezarmin iizerine bir kiimbet
yaptirarak etrafin1 da bir bahge ile ¢evirmislerdir. Burasi ¢evre halkinin hem mesire

hem de ziyaret yeri haline geldiginden halen yaz-kis ziyaretcilerle dolup

tagmaktadir.?*®

1.2. AHMED-I HANI’NIN ESERLERI

Hani’nin eserlerini ele alirken kendisine aidiyeti kesin olan ve aidiyeti kesin
olmayan eserler seklinde bir smiflandirmaya gittik. Tespit edebildigimiz kadartyla
Héani’nin kendisine aidiyeti kesin olan bes eseri bulunmaktadir. Bu bes eserin
dordiinii Kiirtce kaleme almustir. Bunlar; Niitbehara Biciikan (Kiigiiklerin Ilkbahar),
Egqideya Imané (Inang Risalesi), Divan ve ve Mem i Zin’dir. Bunlarm ilk ikisi olan
Niibehara Bigiikan ve Egideya Imané ii¢ asir boyunca medreselerde talebelere ders
kitab1 olarak okutulmustur. Divan’ ise gesitli zamanlarda kaleme almis oldugu ve
icinde tasavvufl siirlerin de bulundugu bazi siirlerinden miitesekkildir. Kendisinden
sonra bu siirler divan seklinde bir araya getirilip kitaplastirilmistir. Tamamen
tasavvufl perspektifle kaleme aldig1 Mem i Zin adli eseri ise Hani’nin en meshar ve

2~

en 6nemli eseridir. “Hani” denilince genellikle Mem u Zin akla gelir ki Hani genelde
bu eserle 6zdeslesmis ve meshlir olmustur. Biitiin s6hretini bu esere bor¢ludur dersek
miibalaga etmis olmayiz. Kendisine aidiyeti kesin olan bu dort eserin yani sira bir de
Carkiise adli bir eseri de vardir. Bu eser ise dort dilde yazmis oldugu miilemmadan
ibarettir. Fakat sadece bes tanesi bize ulagsmistir. Hani’ye ait olduklar1 tartismali olan

eserler ise sunlardir: Yisuf 6 Zelixa (Yusuf ve Ziileyha), Leyla it Mecniin (leyla ve

29 vsarli, Diwan it Gobideyé..., 250.; Yasn, Kiirt Filozofi..., 84.
211 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 7.
233 Gegit, "Hoca Ahmed Yesevi...”, 130.

213 Karabey, ©’Ahmed-i Hani...”*, 59.; Xani, Mem ile Zin, 2.
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Mecnun), Siseban veya Qewlé Newala Siseban, Qewlé Hespé Res, Tuhfetu'l-'Ewam,
Cografya kitabi, Sekerdta Miriné, 'Eqideya Islamé, Nehcu'l-Endam ve Tarix
kitaplaridir. Bir de bunlarin disinda bazi kaynaklar Hani’nin fikih, mantik ve dil ile
ilgili kayip bir eserinin oldugundan bahsederler. Simdi bu eserlerin her birinden

kisaca bahsedelim:

1.2.1. Hani’ye Ait Oldugu Kesin Olan Eserler

1.2.1.1. Niubehara Biciikan

Eserin adi ile aldkali birtakim tartisma ve goriis ayriliklari olsa da,?™

“Kiigiiklerin ilkbahar1” seklinde ¢evirebilecegimiz “Niibehara Bigiikan’ adli bu eseri
Hani 1683 yilinda yani 33 yasindayken hazirlamistir. Genelde Kiirt dilinde, 6zelde de
Kurmanci lehgesinde yazilan ilk Kiirtce eser olan bu yapit,?* kisa bir 6ns6z, 13 kita
(boliim), 220 civarinda beyit ve yaklasik olarak 1000 civarinda Arapca kelime ile
bunlarin Kiirtge karsiliklarindan meydana gelmektedir. Onsdzde besmele, hamdele
ve salveleden sonra yazdigi bu esere “Nitbehara Bigiikan” adim1 verdigini ve bunu
seckin kisiler i¢cin degil kiiclik Kiirt cocuklart i¢in yazdigmmi su sekilde dile

getirmektedir:
“Ne j1 bo sahip revacan,
Belki j1 bo bigukéd Kurmancan

Bu eser seckin kisiler icin degildir,

Belki kiiciik Kiirt cocuklart icindir 216

Burada kisaca lizerinde durmamiz gereken iki kelime vardir ki bu kelimeler

’

de ‘sahip revacan’ kelimeleridir. Hani’'nin “Nibehara Bigiikan” adli bu eserine
“Gulzdrd Hemiikan Serha Nubehara Bigiikdn” adinda bir serh yazan Ahmed Hilmi
el-Kugi ed-Diyarbekiri, beyitte gegen “sahip revacan’ ifadesine agiklik getirirken bu

ifadenin muhataplarinin aslinda dillerinin devletce belli bir kiymetinin oldugu, ona

Y Xani, Nitbehara Bigiikan, 39.; Zeki Bey, Kiird ve Kiirdistan Unliileri..., 64.
215 Xani, Niitbehara Bigiikan, 10.
28 xani, Niibehara Bigiikan, 159.
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belli bir kiymet bigildigi ve devlet tarafindan da nitekim resmi dil olarak kullanilan

dillere sahip seckin kimseler olarak serheder.”’

Hani, bu ¢ocuklarin Kur’an-1 Kerim’i bitirir bitirmez ders kitab1 olarak ilk

once bu kitabm Ogretilmesini istemektedir.?*®

Arastirmact yazar M.Emin
Bozarslan’in belirttigine gore Kiirt cografyasindaki medreselerde Kiirtce 0gretimi
serbest oldugunda talebeler Kur’an-1 Kerimi okuduktan sonra onlara Molla Hasan
Bateyi’nin Kiirtge mevlidi okutulduktan sonra Nibehara Bigiikan adli bu eser
okutulurdu.?® Ug asir boyunca medreselerde ders kitab1 olarak okutulan ve Han1’nin
elimizde bulunan en eski te’lifi olan bu eser’® aslinda bir¢cok ac¢idan da ilk
sayillmaktadir. Ornegin; Kiirtgenin bilinen ilk sdzliigii olmakla beraber, ilk iki dilli ve
ilk manzum sozligiidiir ayn1 zamanda. Ayrica Kiirt dilinde ¢ocuklarin egitimi igin
hazirlanan ilk eser olmanin yaninda Kiirt aruz bilgisinin yer aldigi ilk eser olarak da

sayllmaktadir. Kiirt dili tarihinde anadille egitim amaciyla hazirlanmus ilk eser®

olmasi da bagka bir 6nemli 6zelligidir.

Hani bu sozlugii iki farkl sozliige alternatif olarak hazirlar. Biri, Feristeoglu
olarak bilinen Abdullatif b. Melek tarafindan 1392 yilinda hazirlanan ve Osmanl
medreselerinde de ders kitab1 olarak okutulan “Lugati Feristeoglu” isimli Arapga-
Tiirk¢e olan manzum sozliik; digeri de Sahidi Dede tarafindan 1515 yilinda manzum
olarak hazirlanmig olan “Tuhfe-i Sahidi” isimli Farsca-Tiirk¢e sozliiktiir. Boylece
Hani, bu s6zligii hazirlamakla Osmanli medreselerine gidemeyen Kiirt ¢ocuklarinin
gittikler1 Kiirt medreselerinde bu sozliigiin ders kitab1 olarak okutulmasini arzu

etmistir.**? Giiniimiizde de bu eser Kiirt medereselerinde okutulmaktadir.??

217 el-Kagi ed-Diyarbekiri, Ahmed Hilmi, Gulzdrd Hemiikin Serhd Nitbehdrd Biciikan, ihsan Yay.,
3. basky, Istanbul, 2004, 17.

218 xani, Nitbehara Bigiikan, 39.

219 Celiker, Ji Diroké Dirokeke Ehmedé Xani, 161.
20 Gecit, "Hoca Ahmed Yesevi...”, 131.

2L Xani, Mem i Zin, 22.

222 x5 ami, Mem i Zin, 22.

223 Xani, Mem i Zin, 13.
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Medrese egitim sisteminde ezbere dayali 6grenme, bir 6gretim metodudur.
Ezberi kolaylagtirmak i¢in ilgili ilme ait konular didaktik siir tarzinda
kitaplastirilmak yoluyla yapilir. Hanl de diger alimlerin yaptigi gibi bu kitab1
hazirlarken bu yola bagvurur. Kitab1 bir 6nséz ve on ii¢ boliim seklinde olusturur.
Eserin her bir boliimiinii olustururken her bir boliimiin ilk kitasini, ¢cocuklari iyi ve
giizel olana sevketmeye ve onlar1 bu degerlerin zidd1 olan seylerden sakindirmaya

224

yonelik vecizelerle baglatir.”*" Bu yoniiyle bu eser aslinda sadece basit bir sozliikten

ibaret olmayip bir yandan egitim ve 6gretimi hedeflerken®®

obiir yandan kisinin nasil
bgrenmesi gerektigine dair ok 6nemli bir vasiyetname, bir 6giit*?® niteliginde bir

mahiyet tagir.

Bu eser dikkatle dikkatle ele alinip incelendiginde igerdigi konularin
gelisigiizel olarak ele alinmadigi goriilecektir ki bu da eserin bagka Onemli bir
ozelligini bize gostermektedir. Bunun aksine yakindan wuzaga, bilinenden
bilinmeyene, kolaydan zora gibi pedagojik bir formasyonla hazirlandigi

gé’)riilecektir.227

Hani’nin Niubehara Bigiikan adli bu eseri Kiirt edebiyatinda bilinen megshir
bir eserdir. Ziyaeddin Xalidi, Alaaddin Seccadi, Celadet Ali Bedirhan, Givi
Mukriyani gibi bir¢ok ilim ve bilim insam1 Nibehara Bigiitkan hakkinda yazip
cizmiglerdir. 1979 senesinde Bagdat’ta Sadik Bahadin Amedi Arapga olarak bu eseri

basmistir ve “Nohbehara Seydayé Mezin Ehmedé Xani” ismini vermistir.”®

1.2.1.2. Eqideya imané

“Inan¢ Risalesi” seklinde terciime edebilecegimiz bu eser keldm ilminin

kapsamina girmektedir. 70-73 beyitten olusan bu eseri miellifimiz “Nibehara

2% Xani, Mem i Zin, 23.

225 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 156.
226 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 159.
221 Xani, Nitbehara Bigiikan, 129. vd.

228 Qanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, 155.
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Bigiikan” adli eserden yaklasik dort yil sonra yani 1687 yilinda yazmistir. Bu eserle
Hani, Islam inang esaslarmni, bu esaslarla ilgili goriis ayriliklara ve detaylara yer
vermeden “Siinni/Es’ari” ekol ¢ercevesinde islemistir. Hani bu eseri de Nibehara
Bigiikan gibi medreselerde okutulan ders kitaplar1 arasina katmak amaciyla ¢ocuklar
icin kaleme almistir. Inandim diyen her miislimana temel ibadetlerini
gerceklestirebilmesi icin kendisine lazim olan Islam fihkin1 ve bu manada temel dini
bilgileri 6grenmesi farz-1 ayn oldugundan229 Hani de bu eserle ¢ocuklara lazim olan
en temel dini bilgileri iyi bir sekilde kendi anadilleriyle 6grenmelerini amaglamistir.
Bu eseri 6nemli kilan iki biiylik 6zellik var ki bunlardan biri, dini ilim sahasinda
yazilmis ilk ders kitab1 olmasi, bir digeri de kendisinden sonra dini ilimler sahasinda
Kiirtee yazilmig diger kitaplara da 6rneklik teskil etmis olmasi ve onlar igin bir kap1
acmasidir.”® Bu eserde inang ile ilgili meseleler ii¢ kategoriye ayrilir. Bunlar ilahiyat,

231 Niishalarmin farklilik durumlaria gére 70-73 beyitten

niiblivvet ve sem’iyyattir.
olusan bu eserde her beyit kendi i¢nde kafiyeli olup (aa-bb-cc...) mesnevi tarzinda
yazilmistir. “Miitekarib” bahirine gdre yazilmis olup, cesitli alt kaliplar1 olan bu
bahirin temel kalib1 da “fedliin, fetliin, fetliin, fetlin™ seklindedir.232 Inang ve akaid
konularina dair Hani tarafindan manzum olarak yazilmis olan bu eser,”® 1903’te

Berlin’de ba51lm1§,t1r.234

1.2.1.3. Diwan

Han1’nin farkh siireglerde cesitli miinasebetlerle sdyledigi siirlerin bir araya
getirildigi eseridir. Bu eser Hani’nin sagliginda Diwan haline getirilememisse de
siirleri daha ¢ok ilim ve edebiyat g¢evrelerince birer ikiser el yazmasi olarak

korunmus ve daha sonra ise divan haline getirilerek yayimlanmistir. Diwan’da yer

229 Keskin, Safii Fikhi, 29.
%0 Xani, Eqgideyd Imané, 42.
2 Xani, Mem i Zin, 21.
232 Xani, Mem 1 Zin, 27.

23 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 235.

234 Xani, Mem ile Zin, 2.
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alan konulardan biri de Tasavvuf olmakla beraber iceriginde de bircok nazim sekli
geemektedir ki bunlardan bazilar1 sunlardir: Gazel, kaside, kita, miillemma, miistezad
ve digerleri.?®® Siirlerinde vatan duygusunun dalgalandifi ve siir alaninda essiz bir
kisilige sahip olan Hani’nin Tiirk¢e, Kiirtce, Arapca ve Fars¢a yazilmis ¢ok sayida
siiri vardir.?®® Diwan'da sadece Kiirtce siirler yer almamaktadir. Ayrica Tiirk¢e ve
Farsca gazeller de mevcuttur ki bu da Hani’nin sadece Kiirtlerin degil tiim iimmetin
sairi oldugunu gosterir. S6z konusu Diwan Rusya, Almanya ve Suriye’de

basﬂmlstlr.z37

1.2.1.4. Carkiise

Ahmed-i Hani’nin eserlerinden biri de “Carkise” adli eseridir. Carkise;
miillemma yani her bir misrar dort ayr1 dilde (Arapga, Farsca, Tiirkce ve Kiirtge)
kaleme alinan rubdilerden meydana gelir. Bu miillemma rubdilerin igeriklerine
baktigimiz zaman bunlarin agk, ayrilik ve kavusma temalarini ihtiva ettiklerine sahit
oluruz. Ayrica Hani’nin kaleminden ¢ikan bu rubailerden giiniimiize sadece bes
tanesinin geldigini bilmekteyiz.238 Hani’nin kendi ana dili olan Kiirtcenin yanisira
diger ii¢ dili de en az kendi ana dili kadar ¢ok 1y1 derecede bilmesi ve bu dillerle en
ist seviyeden siir nazmedebilecek kadar bu dillerin inceliklerine ve belagatina sahip
olmast acisindan Onemine binaen biz bu rubdileri anlamlariyla beraber asagida

sunmakta fayda goriiyoruz:
“Fate ‘umri fi hewake ya habibi kulle hal
Ah G nalim hemdemem sod der firaget mah G sal
Ger benim kanim dilersen ¢okten olmisdir helal

Mest G serxwos im ji isq€ min nema ‘eql 0 kemal

2% Xani, Diwan, 29.
26 Zeki Bey, Kiird ve Kiirdistan Unliileri..., 64.

27 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 14.
%8 Karabey, ©’Ahmed-i Hani...”*, 60.
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Ey sevgilim! Senin askin ile gecti 6mriimden biitiin anlar
Senin ayriliginla gecen ay ve yillarda yoldasim oldu acilar
Eger dilegin kanim ise o kan ¢oktan beridir sana olmus helal
Ask elinden sarhos ve mestim, kalmadi bende akil ve kemal

Ente fikri f1 fuadi ente rihi fi’l-cesed

Leskeré xemhay-i to milké dilim wiran kerd

Dade geldim ‘isq elinden senden isterim meded

Van Teteran kirne talan eql @ din G milk 0 mal
Kalbimdeki diistince sensin, tenimdeki ruhum sensin
Gam ordularinla goniil saltanatimi viran eyleyensin
Ask elinden adalet istemeye geldim ki yardim edesin
Bu Tatarlar birakmadilar bende akil, miilk, mal ve dii

Tale xemmi, zade hemmi, sa’e sirri fi’l-mela

Tesne-i camé wisal im ¢lin sehide Kerbela

Yoksa sen divane oldin nice halin ey dila

Yan ji nll ve ‘isweyek da min hebiba cavxezal
Gamim uzad, derdim artti, sirrim toplum iginde yayild
Kerbela Sehidi gibi dudaklarim vuslat kadehine susadi
Yoksa divane mi oldun ey génliim, seni nasil nbir hal sardi?
Yoksa o ahu gozlii sevgilim bana yine isveli mi davrandi

Bittu mehclren hebibi lesti minni ‘alimen

Murda ez derd-i firaget xafil 1 ez hal-i men

Can 1 dilden erzi kildim halimi canane ben

‘Erdéhala min tu xafil get napirsi ‘erdihal
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Terk edilmis durumdayim sevgilim! Halimi bilmiyorsun
Ayriliginin elinden oldiim, halimden habersiz duruyorsun
Can 1 goniilden halimi arzettim sevgiliye ben
Arzuhalimden habersizsin, arzettigim hali sormuyorsun

Hel lena min ni’meti’l-wesli hebibi min nesib?

Uftadem ber deret bicare, sergerdan, xerib,

Derdimin ¢ok oldugundan ona yoktur hi¢ tabip

Ey tebibe min! Dewayé¢ derde xani her wisal
Bizim de bir payimiz var midwr kavusma nimetinden?
Kapinin yaninda diistiim; ¢aresiz, saskin ve garip ben

Derdim o kadar biiyiik ki yok onun i¢in tabip hepten

Ey tabibim! Xani’nin dermant hep vuslattir bu dertten 239

1.2.1.5. Mem i Zin

2656 beyit ve 60 bolimden miitesekkil olup mesnevi tarzinda Kiirtce kaleme

280 miiellifimizin en meshir eseridir. Miellifimiz bu eserde siyasi,

alinan bu eser
ulusal, sosyal ve dini diislincelerini dile getirir. Tamamen tasavvufi perspektifle
kaleme alinan ve aslinda diislinsel temelini Kiirtlerin sozlii destant olan Memé
Alan’dan alan bu eser,?*! aym zamanda Kiirt¢e mesnevi tarzinda yazilan ilk eserdir.
Bu konuda bir ilk olmasi da ayr1 bir 6neme sahip olugunu gosterir. Bundan 6nce
Kiirtce mesnevi tarzinda yazilan herhangi bir eser yoktur. Dolayisiyla bu eser Kiirt
divan edebiyat1 icin farkli bir onem tasimakla beraber Kiirt Edebiyati i¢in de apayri

bir dneme haizdir.?*?

%9 Xani, Diwan, 185-186; Varli, Diwan it Gobideyé..., 160
240 Xani, Mem i Zin, 45.
241 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 60.

2 Yagm, Kiirt Filozofu..., 70.
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Miiellifimizin kaleme almis oldugu Mem @ Zin adli bu eser onun en 6nemli
eseridir. Adeta bu eserle 6zdeslesmistir. Bu eser daha c¢ok tasavvufi perspektifle
mesnevi tarzinda kaleme alinmis bir eserdir.**® Tamamen ilahi askla kaleme alinmis
bu eserde Hani, yerde mecazi olarak baglayip gokte ilahilesen bir ask hikéyesini244
kaleme almistir. Bunu yaparken yeri gelince toplumun ilmi, sosyo-Kkiiltiirel, idari ve
ictimai meselelerine de deginmis ve bu sekilde topluma karsi sorumluluk bilinci
igerisinde hareket edip bu meselelere bigane kalmayarak toplumun ruhunu okumaya
ve var olan bu meselelere Kur’an ve Siinnet 1518inda ¢areler aramaya calismistir.
Ozelde iginde yasamis oldugu toplumun dert ve istiraplarina; genelde de insanligin
yasadig1 acilara sikintilara hicbir sekilde nemelazim dememis, Omriinii ilme ve irfana
adayarak bu anlamda nicelerine can olmustur. O, biitiin insanligin ancak ve ancak
Allah ve Resuliine uyarak aydinlik yarinlara kavusacagina inanmis ve bu ugurda son

nefesine kadar insanligi Allah’in birligine ve Resuliiniin rehberliginde bir hayata

davet etmigtir.**®

1.2.1.5.1. Eserin Ad1

Hani’nin Mem #i Zin adl1 bu eseri, adim1 1393 yilinda, baz1 kaynaklara gore ise
854 /1451°de®*® Cizre’de yasanmis bir agk hikayesinin erkek kahramani olan “Mem”™
ile onun masuku olan “Zin”’in isimlerinden alir. Dolayisiyla eserin adi1 bazi

kaynaklarda zikredildigi tizere “Memozin”?* degildir.

Mem ile Zin isimleri Hani’den onceki devirlerde de ‘Eliyé Heriri (Ali Hariri,

0.1530/1600) ve Melayé Ciziri (Molla Ciziri, 6.1567/1640)’nin siirlerinde de

3 Xani, Mem i Zin, 45.
2 el-Bati, M.Said Ramazan, Menm i Zin, (Cev: Abdulhadi Timurtas) Kent Isiklar1 Yay. 6. baski,
Istanbul, 2013, 7.

25 Xani, Mem @ Zin, 151-156; 407-415

246 Ebdurreqib Yasif, Sairén Klasik én Kurd, (Cev: Ziya Aver), Diwan Yay., Istanbul, 2012, 117.
241 Xani, Mem @ Zin, 39.

% Ehmedé Xani, Memozin, (Haz: Arif Zérevan), Nefel Yay., Stockholm, 2004, 9-11.
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geemektedir. Ornegin Ali Hariri masukunu 6vdiigii bir siirinin asagidaki beyitlerinde

sunlar1 sOylemektedir:
“Mem G Zin her du yek tayé
Siya zulfé kirim tala

Mem ve Zin ikisi birbirinin dengidirler

Beni talan etti sendeki o siyah ziiliifler **

Ayni sekilde Molla Ciziri de masukuna seslenirken Mem ve Zin’e
gondermede bulundugu bir beyitte Ferhat ve Sirin isimleriyle beraber bu iki ismi de

sOyle anmaktadir:
“Miyek ez ji te nadim bi dused Zin G Sirinan
Ci dibit ger tu hesabki min bi Ferhad & Memé*®

Bir kilini bile yiizlerce Zin ve Sirine degismem

Ne olacak sanki beni de saysan Ferhad ve Mem %!

1.2.1.5.2. Memé Alan Destam ile Olan ilgisi

Memé Alan Destan1 uzun zamandan beri Avrupalilar tarafindan bilinen,
lizerinde ¢alismalar yapilan bir destandr. Ilkin 1890°da Avrupali A.Socin bu destanin
ilk versiyonunu hazirlar. Ondan sonra da A.Von Le Cog (1980), Oscar Mann (1906)
ve Hugo Makos 1926 yilinda Memé Alan Destanim1 birgok degisik versiyonla
meydana getirirler. Bu destan bir¢ok Kiirt tarafindan az ya da ¢ok, iyi ya da kot
derecede bilinen ve herhesin ondan birkag satir bildigi ve dengbejlerin ezgilerinde

252

sOyledigi bir destandir.”> Bu destanin Cizrede gerceklesip orada meydana geldigi

kaynaklarda zikredilir.

9 Cagmar, ©’Ahmed-i Hani'nin Hayat1 ve Eserleri’’, 22.

20 Melayé Ciziri, Diwan, (Haz: Selman Dilovan), Nibihar Yay., 2. baski, Istanbul, 2012, 228.
251 ~ A A
Xani, Mem 1 Zin, 40.

52 Roger Lescot, Memé Alan, Avesta Yay., 3. baski, Istanbul, 2013, 8.

23 | escot, Memé Alan, 14.
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Hani, kaleme aldig1 Mem # Zin 1 iki kisma ayirmaktadir. Bir kism1 6teden beri
Botan yéresinde anlatila gelen efsane kismuidir. Obiir kisim ise daha 6nce bir ash
olmayip ic¢indeki duygu ve diisiinceleri ag¢iga vurmanin bir araci olarak kendisinin

tertipledigi kisimdir ki ilgili beyitler su sekildedir:
“Hindek ji fesane di bohtan

Hindek di bahanehén di buhtan

Bir kismi1 Botan’da anlatilan efsanelerdir

. . . . . ”254
Bazilari fikrimin vesilesi asilsiz seylerdir

Bu beytin ikinci dizesinde gegen “bahane” kelimesinin sozliik anlami
“vesile” (arag), “buhtan” kelimesinin sozlitk anlami ise “asli olmayan sey’” demektir.
Botan’da anlatila gelen efsaneden maksat “Memé Alan” destanidir aslinda. Bu
efsane sekil ve igerik olarak birbirinden farkliliklar gosteren 12 varyant seklinde
giiniimiize kadar gelmistir. Edebiyat¢1 Prof. Qanaté Kurdo bu 12 varyanti “Mem i
Zin-Duwazde Varyant” (Mem u Zin-12 Varyant) adim verdigi bir g¢alismada
derlemistir. Bu calisma 1996 yilinda Roja N (Yeni Giin) yayinlar1 arasinda
g:lkmls‘ur.255

Dilden dile aktarila gelen bu sozlii destan aslinda Mem i Zin’in 6nemli bir
sacayagmi olusturmaktadir. Fakat Hani bu hikayeyi yeni bastan ele almis, ona
cekidiizen verip kendi goriislerini yansitan bir goriiniim kazandirmis ve bdylece onu
dinsel, sosyal, siyasal ve ulusal goriisleri i¢in kendi ifadesiyle bir “bahane”
yapm1§t1r.256 Nitekim hikayenin ana konusuna girmeden once konuyla alakali 7.

boliimiin 321 ve 322. beyitlerinde sunlar1 sdylemistir:
“Serha xemé dil bikim fesane
Ziné 0 Mem bikim bahane
Icimdeki dertleri aciklayip efsanelestireyim

Zin ve Mem hikayesini buna bahane edeyim

% Xani, Mem i Zin, 404,
2 Xani, Mem i Zin, 40-44.
26 xani, Nitbehara Bigiikan, 45.
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Nexmé we ji perdeé€ derinim
Ziné€ G Mem ji nQ vejinim
Nagmeleri 6yle bir ¢ikarayim ki perdeden

. . . 257
Zin ve Mem’i canlandirayim ben yeniden”

Memé Alan Destant olan bu halk destan: aradan gegen uzun zaman iginde
degisikliklere ugramis ve yasadiklar1 donemin siyasi, ekonomik, sosyal ve dini
yapilarma gore yapilanmustir. Bu destan 6zellikle de Islamiyet’in kabuliinden sonra
Kiirt dengbéjlerin anlatilarinda islami bir sekil almistir. Ancak arastirmacilar igin bu
destanin yapisinda antik ¢aga ait izler bulmak da pek zor olmasa gerek. “Mem i Zin”
ile “Memé Alan Destan1” arasinda kismi birtakim benzerlikler ve ortak yonler olsa

da bu, Mem 1 Zin’i orijinal eser olmaktan ¢ikarmaya yetmez.2*®

1.2.1.5.3. Eserin Konusu

Mem 0 Zin adli eserin asil konusu, Mem ile Zin adli kahramanlar arasinda
Bohtan bolgesinin Cizre (Ceziret ibn Omer) kasabasinda bir nevruz giiniinde
“mecazi’’ olarak baslayan fakat bir miiddet sonra “ilah’’lesip “hakiki’’lesen bir ask
hikayesidir. Eserin basinda Allah ve Resulii'ne oOvgiiler yapildiktan sonra yani
mesnevilerdeki girislerde oldugu gibi tevhid, miinacaat ve naatin akabinde asil

konuya girilir.>

Eserde iki tane agk hikdyesi ge¢mektedir. Bunlardan biri Tacdin ile Siti’nin
hikayesidir ki bunlar birbirlerini seven iki asiktirlar. Bunlarin agki mecazi olarak
baslar ve yine mecazi olarak devam eder. Birbirleriyle evlenirler ve neticede
birbirlerine kavusurlar. Digeri ise Mem ile Zin’in ask hikayesidir ki bunlar
birbirlerine asik olurlar fakat Tacdin ve Siti gibi birbirlerine kavusamazlar. Bununla
da kalmayarak Mem Mir’in kapicist olan miifteri Bekir’in iftiralar1 sonucunda
Mir’in’ higmina ugrar ve sonunda hapsedildigi zindanda vefat eder. Mem’in mezari

basinda agit yakan sevgilisi Zin ise bu aciya dayanamaz ve o da oraya yigiliverir ve

7 Xani, Mem i Zin, 167.
28 Kaplan ve bsk., Ehmedé Xani, 11.
29 Xani, Mem i Zin, 127,
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orada o6liir. Bu trajedinin olas1 sonucunun agiga ¢ikmasindan korkan Mir’in kapicisi
olan miifteri Bekir, bu iki mezar tiirbe haline getirir. Bekir’in bu davranisini dikkate
almayan yore halki Bekir’i oldiiriir. Bekir’in kanindan yeseren dikenli bir ¢ali, o kirli
koklerini topraga, yani Mem ile Zin’in mezarina yayar ve netice itibariyle her iki
sevgili 6lmelerine ragmen yine Bekir tarafindan ayrilirlar. Bu mezar ise gliniimiizde
Sirnak ilimizin Cizre ilgesinde bulunup, Mir Abdal Medresesinin i¢indedir. Bu
medrese ise Cizre il¢esinin bitimindedir. Mem ile Zin’in mezar taslar1 yan yana
bulunmakta ve hemen arka safta ise bu iki sevgiliyi ayiran Bekir’in mezar tas1 vardir.
Bekir, Kurmang Kiirtleri arasinda “Bekoyé Le’in (lanetlenmis bekir) olarak bilinir.

Sorani Kiirtleri arasinda ise Bekiroke-Bekir Mérgeweri (iran’da bir yer) olarak

bilinir.25°

Ahmed-i Hani bu iki asigin asklarin1 miistehcenlige diismeden o kadar giizel
sembollerle, o kadar edepli bir tarzda anlatir ki bu husus kitaba apayr bir glizellik
kazandirmistir.”®® Ayrica nezih bir edebiyat 6rnegi olan bu eserde alevlenen
duyguyu, yiirek parcalayan aciyi, iffeti ve vefayr agik¢ca gormek miimkiin olmakla
beraber bilindigi lizere bu duygular, insanin ruhunu arindirict ve yiiceltici

ozelliktedir.??

Hani bu eserini her beyti kendi icerisinde kafiyeli (aa-bb-cc-...) bir nazim
sekli olan “mesnevi” tarzinda kaleme almig ve bu tarza gore her birini bazi alt
kisimlardan olusan ii¢ temel kisma ayirmustir ki bu kisimlar giris, asil konu ve

263
sonugtan olusur.

Hani Mem 14 Zin’de anadili olan Kiirtce’nin yaninda oranlar farkli olmak
tizere Kur’an dili olan Arapga, ilim ve edebiyat dili olan Fars¢a ve Osmanlica

Tiirk¢esinden de yararlanmigtir.

260 Yildirim, Ehmedé Xani'nin Fikir Diinyasi, 59.; Xani, Mem #i Zin; 52; Kaplan ve bsk., Ehmedé
Xani, 11.

261 Karabey, <’Ahmed-i Hani...”, 61.

22 Abdulhadi Timurtas, "Muhammed Said Ramazan EI-Biti ve Edebi Kisiligi,” Uluslararas: Sirnak
ve Cevresi Sempozyum Bildirileri, Sirnak Universitesi Yay., Sirnak, 2010, 685.

263 Xani, Mem @i Zin, 45.
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1.2.1.5.4. Eserin Orijinalligi

Hani, Mem @ Zin’i hazirlarken Kiirtlerin s6zIli destam1 olan “Memé Alan”
destanin1 kastederek Botan’da yasanan bir efsaneden kismen faydalandiginu soyler.
Bu hususa daha 6nce de yukarida yer alan "Memé Alan ile ilgisi’ bashig altinda
deginmistik. Hani asagida yer alan beyitlerde bu eseri herhangi bir yerden
calmadigini, kendi kaleminden ¢ikan diisiincelerin ve kendi goniil diinyasinin

yansimalar1 oldugunu ve dolayisiyla kendi orijinal eseri oldugunu vurgulamaktadir:
“Lé min ji rezan nekir temettu’
Manendé dizan bi kes tetebbu’
Fakat ben kimsenin bagindan yararlanmadim
Hirsiz gibi birini takip edip eserini ¢almadim 264
“Elfaz (i me’ani 0 ‘ibarat
Insa G mebani 0 fsarat
Hem eserdeki kelime ve anlam ve ciimleler
Hem yazi ekiplerin yapilar: hem de isaretler
Mewdu’i meqasid 0 hikayet
Mermiiz (. menaqib G dirayet
Hem konu ve maksatlar hem hikdyenin kendisi
Hem rumuzilari hem de menkibeleri ve bilgisi
Uslab 0 sifat Gt me’ne O lefz
Esla nekirin me yek ji wan kerz
Hem iislup ve anlatimi hem anlam ve kelimeleri

Biz asla édiing almadik kimseden bu tiir seyleri

%4 Hani bu beyitte gerek kendisinden 6nceki donemlerde gerekse kendi déneminde yasanan
“intihal”” olayma, yani baskasina ait bir eseri ¢alip kendi eseriymis gibi piyasaya silirme
olayma isaret ederek kendisinin bdyle bir sey yapmadigina, yazmis oldugu ‘’'Mem
Zin®’ de kullandigt tslup ve dilin tamamen kendisine ait olduguna dikkat g¢ekmektedir.
Klasik donemlerde intihal olaylari ig¢in hirsizlik anlaminda ’serikat’” denildigi igin Héani
intihal yapmadigimi soylerken ’hirsiz’’ terimini kullanmustir.”” (Bkz. Xani, Mem u Zin,
169., d.n.70).
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Bilcumle netaicé di fikr in
Dusize 1 ‘eris G bikr in
Bunlarin hepsi de benim diisiincemin tiriinleridir

El degmemis kiz, yeni gelin, bakire gibidir. 265

Bu beyitlerden ¢ikarilabilecek sonuglari soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Mem 1 Zin bir intihal eser olmamakla beraber ondaki iislup, kelime, climle,
kipler ve bunlarin icerdikleri anlamlar orjinaldir. Mem @ Zin Hani’den Once
deginilmemis ve el atilmamis bakir konulari barindirmaktadir. Memé Alan ile olan
bazi ortak yonleri olsa da bu durum Mem # Zin’i orijinal olmaktan g¢ikarmaya

yetmez. de

Mem 1 Zin toplamda 60 bolim ve 2656 beyitten olusur. Her bir bdliimiin
kendi arasinda farkli beyit sayist vardir. En kisa boliimler 13. ve 29. Boliimler olup
bu boélimlerin beyit sayisi 10’dur. En uzun bdliim ise 52. Boliim olup beyit sayisi ise
96°dur.”®’

Mem 1 Zin, edebi sanatlar acisindan ¢ok zengin bir eser olarak karsimizda
durmaktadir. Klasik Tirk, Fars ve Arap edebiyatlarinda gordiigiimiiz edebi sanatlarin
hemen hemen hepsi bu eserde mevcuttur. Hani bu edebi sanatlarin ¢ogunu ustaca
kullanmistir. Bu da gosteriyor ki Hani ayn1 zamanda ¢ok iyi bir edebiyatg1 ve sairdir.
Bu edebi sanatlarin bir kismi lafiz, bir kismi ise anlam ile ilgilidir.268 Bunlar eserde
yogunlukla kullanildig1 i¢in 6rnekleriyle konuyu detaya bogmadan sadece kullanilan
sanatlarin birkag¢ tanesinin isimlerini zikretmekle yetinecegiz. Kullanilan bazi edebi
sanatlar sunlardir: Cinas, istikak, kalb, riicti’, nida, istifham, tezat, iktibas, telmih,
tenasiib, kinaye, hiisn-i ta’lil, miibalaga, tecahiil-i arif, teshis ve intak, tesbih, istiare

. . 269
ve digerleri...

265 Xani, Mem @i Zin, 169.
266 X ani, Mem @i Zin, 44.
67 Xani, Mem 1 Zin, 45.
208 Xani, Mem i Zin, 45.
29 Xani, Mem i Zin, 45.
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1.2.1.5.5. Miiellifin Eserini Yazmadaki Amaci

Hani, i¢inde bulundugu durum, yiiklendigi miderrislik ve katiplik gorevleri
cergevesinde dort dil bilmekteydi ve siir nazmedebilecek kadar?”® bu dort dile
hakimdi. Bunlar kendi anadili olan Kiirt¢e, Kur’an dili olan Arapga, ilim ve edebiyat
dili olan Fars¢a ve Osmanlica Tiirkgesidir.”’* Bunlardan Fars¢a, Osmanli yerlesik
kiltiirii i¢in biiyiik bir 6nem arzetmekteydi. Hatta 16. ve 17. ylizyillarda Osmanli siiri
icin Fars edebiyati 6rnek alinirdi.?’? Normal sartlarda Hani’nin de Osmanli yerlesik
kiiltiirline paralel olarak Fars edebiyatin1 6rnek alarak eserini 6zellikle de o donemde
ilim dili olan Farsca yazmasi lazim gelirdi. Nitekim kendisinden 6nce bir¢ok Kiirt
ilim adami hazirladiklar eserleri baska dillerde kaleme aldilar. Mesela Bitlisli
Serefhan, reislik ve emirliklerin meshur tarihini konu alan “Serefname’yi Mem i
Zin’den yaklasik yiiz yil 6nce Fars¢a kaleme almistir. Yine baska bir Kiirt alimi ve
mutsavvif olan Idris-i Bitlisi de eserlerini Farsca kaleme almustir.?”® Fakat Hani
sadece Mem u Zin’i degil diger ii¢ eserini de Kiirtce kaleme almistir. Dolayisiyla
eserlerini Kiirtge yazmis olmast bir bakima Osmanli edebiyatindaki yerlesik
degerlere aykir1 bir tutum olarak degerlendirilebilir ki bu perspektiften bakildiginda
aslinda durum bundan ibarettir. Zira Hani, Osmanlinin 6rnek aldigi Fars edebiyatini
degil; sozlii Kiirt edebiyatini, Memé Alan Destanin1 6rnek almugtir.”"™ Boyle yaparak
bu eseri Kiirtce yazmadaki temel amact bu dilin yani Kiitcenin edebi faaliyetlerine

hizmet edecegi bilincidir. Dolayisiyla kiirt kiiltiirtinii diger kiiltiirler arasindaki

% Ornek olmasi bakimmdan divaninda gegen ve bu dort dille (sirasiyla: Arapga, Farsca, Tiirkce ve
Kiirtge) yazilmis bir siirinin bir dortliigii su sekildedir:
“’Fate ‘umri fi hewake ya habibi kulle hal
Ah 1 nalim hemdemem sod der firaget mah 0 sal
Ger benim kanim dilersen ¢okten olmisdir helal
Mest G serxwos im ji isqé min nema ‘eql G kemal
Ey sevgilim! Senin askin ile gecti 6mriimden biitiin anlar
Senin ayriliginla gegen ay ve yillarda yoldasim oldu acilar
Eger dilegin kanim ise o kan ¢oktan beridir sana olmus helal
Ask elinden sarhos ve mestim, kalmadi bende akil ve kemal’’(bkz. Xani, Diwan, 185).

21t Xani, Mem @i Zin, 50.

272 {smail Besik¢i, “’Ehmedi Xani ve Newroz,” Erisim: http://www.nasname.com/a/ismail-besikci-
ehmede-xani-ve-nevroz Erigim Tarihi: 27 EKim 2015.

283 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 236.

2™ Besikei, ’Ehmedi Xani ve Newroz”, a.g.y.
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durusunu yiikseltmek icin eserini bu dille yazmustir?”® Nitekim eserinin 6.
boliimiinde eserini neden Kiirt¢e yazdigini birkag beyitte agik acik ifade etmistir.
Hani, yukarida bahsettigimiz dort dilden kendi anadili disindaki diger ¢ dili saf
saraba benzetmistir. Kendi anadilini de tortuya benzeterek sarabi degil de tortuyu
igtigini, bu dili yeniden diizenleyip ona ¢ekidiizen verdigini ve bunun i¢in birtakim
sikintilar c¢ektigini dile getirir. Biitiin bunlar1 da temelde iki gerekceye dayandirr,
yani iki maddede Ozetler: Birincisi; Kiirtler hakkinda bazilarinca sdylenen veya
sOylenmesi muhtemel olan “tiirlii tiirli milletlerin kitaplart oldugu halde sadece
Kiirtler kitapsiz ve dolayisiyla da kiiltiirstizdiirler” seklinde sozler dedirtmemek.
Ikincisi ise; yine bazi ilim irfan sahiplerine, “Kiirtler ne mecizi asktan ne de ilahi
asktan anlarlar, onlarin kalpleri asktan bostur, ne asik ne de masuk olabilirler”

seklinde sdzler dedirtmemek.?’® Mem @ Zin’de gegen ilgili beyitler su sekildedir:
“Safi semirand vexwari durdi
Manendé¢ durré lisané Kurdi
Saf sarab bir yana birakarak tortuyu icti
Inci gibi dizmek icin Kiirt dilini tercih etti
Inaye nizam @ intizamé
Késaye cefa ji boy ‘amé
Bu dili diizene koyup ona ¢ekidiizen verdi
Umum halki i¢in bu yolda eziyetler ¢ekti
Da xelqi nebéjitin ku “Ekrad
Bé me’rifet in, bi esl G bunyad
Bunu yapti ki eloglu demesin “zaten Kiirtler

Koken ve yapilari itibariyle kiiltiirsiizdiirler

2> Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 236.
2" Xani, Mem i Zin, 157-158.
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Enwa’¢€ milel xwudankitéb in
Kurmanci tené di béhiséb in”
Tiirlii tiirlii milletler kitap sahibi olmuglar
Yalmiz Kiirtler bu konuda paysiz kalmiglar”
Hem ehlé nezer nebén ku “Kurmanc
Isqé nekirin ji bo xwe amanc
Hem kendileri ilim irfan sahibi olan kisiler
Demesin “Kiirtler aski amac edinmemisler
Tékda ne di talib in ne metlb
Vékra ne muhibb in ew ne mehbub
Onlar tamamiyla ne dsik ne de masukturlar
Birbirlerine karsi ne seven ne sevilen olurlar
Bébehre ne ew ji 151qbazi
Farix ji heqiqi Gt mecazi
Aski istemekten yana Kiirtlerin pay: yoktur

Kalpleri hakiki ve mecazi asktan da bostu w217

Mem u Zin, Hani’nin aciklamak istedigi duygu ve diislinceleri genis bir
noktadan en derin anlamlariyla ve biitlin yonleriyle icermektedir. Hani yazdigi
hikdyede Tasavvuf diislincesinin zirvesine c¢ikarak tasavvuf diisiincesinde “fena
fillah™ (Allah’ta yok olma) ve “ittithad” (vahdet) derecesine ¢iktiginda, tipki Mevlana
gibi kalemle diyalog kurup hikdyede yazdiklarmin yeni ayrintilarina girerek yapmak
ve yazmak istedigi her seyle ilgili amacmi®’® ve askin Allah’1 bize gosteren bir ayna
oldugunu, dolayisiyla hakiki asktan habersiz olunmamasi gerektigini su sekilde

oOzetlemektedir:

21" Xani, Mem @ Zin, 157-158.
"8 Resul, Ehmedé Xani ve Mem @ Zin, 55.
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“Lékin wi xered ji guft G goyé
Meqstd ji hinde cust G coyé
Fakat onun bu soylesilerden maksadi
Onun biitiin bu arastirmalardan amact
Zahirkirina cemalé isq e
Sabitkirina kemale igq e

Askin giizelligini ortaya koymaktir

Askin miikemmelligini ispatlamaktir. »219

Tasavvufi bir hal ile Allah’a yonelerek soyledigi, yazdigi, mistik akimlardan
edebi tasvirlere kadar kapisini caldigi her seyde Allah’t maksat kildigini belirten

Han1 sunlan sdylemektedir:

“Aklandirilip karartilan (yazilip ¢izilen) her seyde ama¢ ve maksat O’dur.”
Yani Allah’tir. Tasavvufla ilgili tiim diisiincelerinde bu neticeye varan Hani, bununla

destanin1 yazma gerekgeleri arasinda bir bag da kurmaktadir.?%°

1.2.2. Han?’ye Ait Oldugu Kesin Olmayan Eserler
1.2.2.1. Yisuf ve Ziileyha

Bu adla yazilmis olan bir manzume hem Ahmed-i Hani’ye hem de
Hizanli yazar Selimé Siléman (Selim b. Siileyman Hizani)’a nispet
edilmektedir. Eserin sonunda Selim b. Siileyman’in isminin agik¢a yer aliyor
olmast aslinda bu eserin Hani’ye ait olmadigini dolayisiyla ona yanlislikla
nispet edildigini bize gostermektedir. 1968 senesinde Rus arastirmaci yazar
M. Rudenko tarafindan yayimlanan bu manzimenin el yazmasinin bir

niishasmin edisyon kritigini arastirmaci yazar Tahsin Ibrahim Doski yapmus

219 Xani, Mem @i Zin, 405.
280 Xani, Mem @i Zin, 405.
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ve 2004 senesinde bu eser Spiréz yayinlari arasinda ¢ikmistir. Doski bu esere

yazmis oldugu 6nsézde yazari hakkinda ayrintil bilgiler sunmustur.”®*

Arastirmac1 yazar Abdurrahman Durre, kendisi heniiz daha bir g¢ocuk
iken babasmmin yaninda Yusuf @ Zelixa adinda bir eser bulundugunu ve
babasimnin bu eserin Ahmed-i Hani’ye ait oldugunu dile getirdigini ifade eder.
Fakat bu eserin siyasi birtakim baskilar sonucu sagda solda saklana saklana
neticede bir sekilde zamanla imha edildigini ve gilinimiize kadar gelmedigini
ifade eder. Abdurrahman Durre bunlar1 ifade ettikten sonra da arastirmaci
yazarlarin ve tarihgilerin ¢ogunlugunun Yusuf ¢ Zelixa adli bu eserin aslinda
Selim b. Siileyman’a ait oldugunu savunduklarini sdyler. Ayrica s6z konusu
bu sahis olan Selim b. Silleyman’in 16 ve 17. ylizyillar1 arasinda yasamis
olan Bitlis Hizan Bey’i Mir Seref’in siiri oldugunu da ifade etmektedirler.?®?
Hani hakkinda ¢ok kiymetli arastirmalara imza atan yazar Izeddin Mustafa
Resul de Yusuf ve Ziilevha adli bu eserin Leningrad ve Berlin el yazmalari
kiitiiphanelerinde muhafaza edilen Selim b. Sileyman’in ayn1 isimli

hikéyesinin baska bir niishasi oldugunu ifade eder.”®

Aslinda Hani’nin Mem # Zin eserinin ortaya c¢ikip hemen yayilmasi
taklit edilmesinin yolunu da beraberinde a¢mistir. Mesela kendisinden sonra
yazilan Leyla ve Mecnun ile Yusuf ve Ziileyha isimli bu eserlere baktigimiz
zaman Mem u Zin’in etkisini  agik bir sekilde gormek miimkiindiir.
Dolayistyla durum bdyle olunca ve Héani’nin ulusal ve diisiinsel anlamda ¢ok
genis bir yelpazesi oldugunu eserlerinde gordilkkce onun yazmadigi birgok
eserin ona nispet edilmeye yol actigim1 anlamak cok da zor olmasa gerek.
Bununla beraber herhangi bir eser ona nispet edilirken bu gergeve de goz
Oniinde bulundurulmali ve bu c¢erceveden sozkonusu durum bir daha
degerlendirilmeye tabi tutulmali. Bunu yaparken de aslinda Hani’nin
maharetli Uslubundan ve edebi dilinden dokiilmiis olabilecek baska eserlerin

de olabilecegi fakat bu eserlerin belki de mevcut sosyal ve siyasal

281 Xani, Nitbehara Biciikan, 53.
282 xani, Nitbehara Bigiikan, 53.
283 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 50; Xani, Nibehara Bigiikan, 54
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sebeplerden dolayt elimize ulasamamis oldugu ihtimalini de diislinerek

toptanc bir sekilde reddeden bir tavir icerisinde olunmamalidir®®*

1.2.2.2. Leyla &t Mecniin

Leyla # Mecniin ismiyle yazilan bu manzume eser hem Haris-i
Bitlisi’ye hem de Ahmed-i Hani’ye nispet edilir. Ancak sunu belirtmek
gerekir ki Haris-i Bitlisi’nin mahlasinin “Sewadi” olmasi ve bu manzumenin
cesitli yerlerinde de sikca bu mahlasin kullanilmasi, bu eserin Hani’ye degil
de bu mahlasin sahibi olan Haris-i Bitlisi’ye ait oldugu ihtimalini ve bu
dogrultudaki goriisleri giiclendirmektedir. Bunun yaninda s6z konusu eserin
Hani’ye ait oldugunu dile getirenler ya bu noktada yanilgiya diismiislerdir ya
da Hani’nin bu isimle yazip da gilinlimiize ulasamayan bir eserinden

bahsetmislerdir.?®®

Bize gore bu eserin Hani’ye ait oldugunu sdyleyenlerin yanilgiya
diigmiis olmalart ve dolayisiyla bunun Haris-i Bitlisi’ye ait oldugu ihtimali
gergege daha yakin bir goriis olup ve ona aidiyeti daha yiiksek bir ihtimal
olarak ortada durmaktadir. Ciinkii Hani’den bahseden biitiin kaynaklar, var
olan yaygin rivayetler ve bastanbaga Kiirt cografyasinin su ya da bu
medresesinde  kurulmus olan ders halkalar1 onun Nidbehara  Bigiikan,
Eqideya imané, Mem 4 Zin adli eserlerinden giiniimiize kadar gelen bes

miilemmas1 disinda bagka eserinin oldugundan bahsetmezler.

Kendisine aidiyeti kesin olan bu eserler basta Kuzey olmak {izere
Kiirt Cografyasinin dort bir yaninda yaygin olarak bulunmakta olup iginde
bu eserlerden birinin ya da bir ka¢inin bulunmadigi hicbir cami ya da dini
medrese neredeyse olmamakla beraber c¢esitli baskilarla defalarca da
basilmuslardir.”®® Dolayisiyla Leyla 4 Mecnun adli bu eserin ona ait

olmadigin1 kabul etmek daha uygun ve daha mantikli gériinmektedir. Obiir

284 Resul, Ehmedé Xani ve Mem i Zin, 51; Xani, Nitbehara Bigitkan, 54
28 Xani, Niibehara Bigiikan, 54
26 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 55.
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taraftan Ahmed-i Hani’nin hayati ve eserleri hakkinda ¢okca arastirmalar
yapan arastirmacit yazar Izeddin Mustafa Resul de, Leyla ve Mecnun ile
Yusuf ve Ziileyvha adli bu eserlerin el yazmasi metinlerini etiit ettikten sonra
bu kitaplarin Hani’ye ait olmadigim1 gosteren bazi kanitlar1 elde ettigini287

Ifade etmektedir.

1.2.2.3. Siseban veya Qewlé Newala Siseban

288 peygamber

Toplamda 40 bolim ve 1635 misradan olusan bu eser
efendimiz (s.a.s) ve sahabi olarak anilan arkadaslarinin ehl-i kiiffara karsi
yaptiklart savas ve cihatlar1 konu alan bir destandir. Bu destan Hani’ye
nispet edilmesinin yanisira Halit Zibarl ve Feqiyé Teyrana da nispet edilir.
Fakat arastirmaci yazar Tahsin Ibrahim Doski bu destanin konusma diliyle
ve basit bir dslupla kaleme alindigini gerekge gostererek bunun Ahmed-i
Héani’ye ait olamayacagimi ileri siirmiistii. Zira Hani’nin c¢ok geliskin ve ileri
olan edebi iislibuna bakildiginda bu destan1 ¢ok asan bir {islup oldugu
goriilecektir.  Dolayisiyla  Hani’ye ait  olabilecegi  fikrine ¢ok  sicak

bakmamaktadir,?°

Arastirmacit yazar Abdullah Varli, bu destanin kesinlikle Héaniye ait
oldugunu dile getirir ve “Diwan u# Gobideyé Ehmedé Xani Yéd Mayin”
(Ahmed-i Hani’nin Divan’it ve Geriye Kalmis Eserleri) isimli eserinde bunu
dile getirir. Abdullah Varli, Siseban adli bu eserin bir niishasinin 1303/1886
senesinde Haci oglu Ibrahim tarafindan istinsah edildigini soyler ve
kendisinin de bu niishayr baz aldigin1 belirtir ve bu eserin son beyitlerinde
yer alan “Ehmedé Xani “ isim ve mahlasma dikkat ¢ekmektedir?® Bu isim
ve mahlasin yer aldigin beytin ilk dizesi asagidaki sekilde olup Hani’ye
aidiyetini kuvvetlendirmektedir:

27 Resul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 55.

288 Yasn, Kiirt Filozofu..., , 237.

289 Xani, Niibehara Biciikan, 54.

20 Genis bilgi i¢in Bkz. Varli, Diwan it Gobideyé ..., 283. vd., destanin tamamu icin Bkz. 301-410.
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“Wezin kir Ahmed Xani: goti kelam mewzln e.

~ ~ T . C ee T T . “291
Ahmed é Xani vezinli soyledi: “séz vezinlidir " dedi.

1.2.2.4. Qewlé Hespé Res

Manzume seklinde kaleme alman, 29 bolim ve 1171 misradan

292
olusan bu eser,

Hani ile beraber Feqiyé Teyran’a ve Halit Zibari’ye nispet
edilir. Fakat arastirmaci yazar Tahsin Ibrahim Doski, bu manzume eserin de
Siseban gibi hem igerik olarak ve hem de sekilsel anlamda Hani’nin
iislibundan oldukca uzak oldugunu soyler.?®® Fakat Abdullah Varli bu eserin
de Hani’ye ait oldugunu soyler. Diwan u Gobideyé Ahmed é Xani Yéd Mayin
isimli eserinde kaydettiZi bu manzumenin sonundaki beyitlerin birinde

gecen “Ahmed” ismine dikkat ceker. Ilgili dizede her ne kadar “Ahmed”

ismi gegse de bu, eserin Ahmed-i Han1’ye kesin ait olabilecegini gdstermez.

“Hem Ahmed € belengaz niyaz€ rehma kubra

Hem zavalli Ahmed biiyiik rahmetini niyaz ediyor. 294

1.2.2.5. Tuhfetu’l-Ewam

Ahmed-i Hani’nin Diwan’min serhini yapan yazar Abdurrahman
Durre’nin  kanaatine gore Halife Yusuf Bayezidi’ye ait oldugu bilinen ve
kendisi tarafindan ilkin “Tuhfetu’l-Amilin” ismi verilen ve sonrasinda ise
“Irsadu’l-Ibad”  (Irsadu’l-lbada Kurmanci) ismiyle bastirilan bu  kitap
aslinda Hani’nin kaleme almis oldugu Tuhfetu’l-'‘Ewam’in kendisidir ve
Halife Yusuf da bunu kendi adiyla bastirmistir. Konu hakkinda detayli bir

bilgi almak isteyen ve olaymn i¢ yliziini Ogrenme gayreti iginde bulunan

21 varli, Diwan 7 Gobideyé..., 290.; Xani, Niibehara Bigiikan, 55.; amlf., Egideya Imané, 54.
292 Yasin, Kiirt Filozofu..., 240.
283 Xani, Niibehara Bigiikan, 55.; a.mlf., Eqgideya Imané, 54.

2% Varli, Diwan it Gobideyé..., 411 vd., ilgili dize i¢in Bkz., 417., manzumenin tiimii i¢in Bkz. 423-
499.
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yazar Abdurrahman Durre, bu durumu Dogubeyazit’in iinli alimlerinden biri
olan Molla Musa Celali’ye arzeder. Molla Miusa Celali de onu ilgili konu
icin baska bir mollaya yonlendirir. Kendisine yonlendirildigi bu molla
29.07.1998 tarihinde Abdurrahman Durre’ye Tirk¢e bir faks gonderir.
Durre’nin  kaydetmis oldugu bu Tirkce fakst ayniyla biz de asagida
sunmakta fayda buluyoruz:

“Muhterem hocam! Evvela selam eder ellerinden Operim. Cenab-1

Hakk’tan sihhatler dilerim. Sormus oldugunuz suallerin cevaplar1 soyledir:

Halife Yusuf’un kitabinin Ahmedé Xani’nin kitabi olup olmadigi
hakkindaki konuyu oglu Seyh Muhammed’den sordum, ondan aldigim
cevap sudur: Rahmetli pederim, kitabi daha hat iken ismini “Kifayetu’l-
Avam” koymustu. Sonra kitabim1 baskiya verirken adint “Tuhfetu’l-Amilin”
olarak degistirdi. Muamelat ile ilgili bazi ilaveler yaptiktan sonra ikinci kez

Ankara’da “Irsadu’l-Ibad” olarak baskisini yapti.

Velhasil: ondan aldigimiz bu malumata gore: elimizde bulunan
“Kurdi” diye de adlandirilan “frsadu’l-Ibad” kitabi bizzat Halife Yusuf’un
Kitabidir. Ayrica safii mezhebinin fikhinda  “Tuhfetu’l-Amilin”,  “Irsadu’l-
Ibad”, Hadis ile ilgili olarak da “Tuhfetu’z-Zakirin”, “Hutbe”, “Takriz”,
“Tuhfetus-Sibyan” gibi eserler de yazmistir. Nihayet 1965 yilinda 80

yasinda iken fani diinyadan gog etmistir, vefat etmistir.” 2%

Dolayisiyla bu eser her ne kadar Hani’ye nispet edilse de Halife
Yusuf b. Bayezidi’ye ait olma ihtimalinin daha yiksek oldugunu

sOyleyebiliriz.

1.2.2.6. Erdé Xuda

Dogu Anadolunun birgok bolgesini  dolagarak ilmi  seyahatlerde

bilunan Hani, Arapca, belagat ve dini ilimlerle ilgilenmesinin yanisira ayrica

2% Xani, Niibehara Bigikan, 56; a.mlf., Egideya Imané, 55.
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astronomi ile de ilgilenmistir.296 Yukarida ismini verdigimiz bu eser Ahmed-i
Hani’nin cografya ve astronomi ile ilgili bir eseridir. Arastirmact yazar
H.Mem, Hani’nin bu iki alan olan cografya ve astronomi ile ilgili “Erdé
Xuda” adli bir eserinin oldugu kanaatinin yaygin oldugunu dile getirir. Fakat
bu eser bazilarinca bilingli olarak imha edilip ortadan kaldirilmig
oldugundan  giiniimiize gelmemistir®’ Celadet Bedirhan da, Hani’nin
cografya ve astronomi ilmi ile ilgili bir eseri bulundugunu duydugunu dile

getirir ve bu mevzu hakkinda bize sunlar1 sdyler:

“Li gora tist€ ku min bihistiye Xani kitébeke cexrafyayé ji ¢e€kiirye 0
té da qala esman G stérkan kiriye. Hergend ez gelek 1& geriya bim ji ev kitéb
neket desten min.” (Duydugum kadartyla Hani cografya ile ilgili bir kitap da
kaleme almig fakat ben onu ¢ok aramama ragmen bu kitap elime

gecmedi.)**®

Hani’nin oOzellikle de Mem # Zin eseri ve kaleme aldigi sirlerine
baktigimiz zaman edebi sanat giiclinii de ortaya koyarak astronomiye dair

feleklerden ve  feleklerle ilgili  benzetme unsurlarindan,?* ay ve

0 %o gezegenlerin her birinden®** ve burglardan®®

y11d1zlardan,30 gl'inesten,3
bahsettigini ve giiclii tasvirlerle meramin1 siirsel olarak ifade ettigini
goriiriiz. Burada yaptiZ1 giiglii tasvirlerden yola c¢ikarak aslinda cografya ve
astronomiye dair bilgi sahibi oldugunu ve kitap yazabilecek bir seviyede
olduguna belki kanaat getirebiliriz. Fakat yine de séz konusu eserin ona

aidiyetinin kesinliginden bahsedemeyiz.

2% Gecit, "Hoca Ahmed Yesevi...”, 129.

207 Yasn, Kiirt Filozofu..., 236.

298 Xani, Niibehara Bigiikan, 57.; a.mlf., Eqideya Imané, 56.
29 Xani, Mem 4 Zin, 82.

300 X ani, Mem @ Zin, 176.

0 Xani, Mem 4 Zin, 319-323.

%02 Xani, Mem 1 Zin, 237- 382.

303 Xani, Mem 1 Zin, 235-237.
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1.2.2.7. Sekerata Miriné

Yazar Abdullah Varli, Ahmed-i Héani’nin Sekerata Miriné adinda bir
eserinin oldugundan da bahseder. Fakat bahsettigi bu eserden herhangi bir
sekide bir alinti yapmaz. Tahsin Ibrahim Doski ise halk arasinda bu adla
bilinen folklorik tarzda bir manzumeden bahsedildigini ancak bunun da

Melayé Bateyi’ye ait bir eser olarak bilindigini kaydeder.304

1.2.2.8. Nehcu’l-Enam ve Tarih

Abdullah Varli Hani’nin eserleri arasinda bu iki eseri de sayar. Bu
eserlerin de kendisi tarafindan kaleme alindigin1 ifade eder. Varli’ya gore
kaleme alman “Tarih” isimli bu eser Mahmudi, Dumbuli ve Pisyani

beyliklerinden bahseder.*® Ancak Hani’ye aidiyeti kesin degildir.

1.2.2.9. ‘Eqideya Islamé

Ahmed-i Hani’nin ilk olarak kaleme almis oldugu eseri olan
Niibehara Bigiikan’in 1887 senesinde Molla Mahmut Vani tarafindan yazilan
ve 1903 senesinde de Almanya’da bastirilan bir el yazmasi niishasinin
sonunda “Egideya Islamé” isminde bir eser kaydedilmis olup ve bu eserin
Hani’ye ait oldugu zikredilmistir. Kimi medreselerde de tipki Egideya Imané
(Inang Risalesi) gibi ders kitabi olarak talebelere okutulan Egideya Islamé
isimli bu eser daha c¢ok anonim bir eser olarak bilinmektedir. Bu eserde
“Islamm Riikiinleri” baghg altinda Islam dininin bes riiknii dedigimiz
kelime-i sehadet, namaz, zekat, oru¢ ve hacc; “Imanin Riikiinleri bashg1

altinda da imanin sartlar1 dedigimiz alti1 riikkiin olan Allah’a iman, meleklere

304 Xani, Mem 1 Zin, 235-237.
05 Xani, Niibehara Bigiikan, 57; a.mif., Egideya Imané, 56
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iman, kitaplara iman, peygamberlere iman, ahiret glinine iman ve kader ve

kazaya iman seklinde 6zet bir tarzda bu eserde islenmistir.**

1.2.2.10. Fikih Mantik ve Dil ile Tlgili Kayip Eseri

Hani’ye ait olup olmadigi kesin olarak bilinmeyen eserlerden biri de
tizerinde Hani’nin adi bulunan fikih, mantik ve dil ile ilgili kayip olan bu
eserdir. Arastirmacit yazar Mehmet Uzun, “Kiirt Edebiyatina Giris” adlh
eserinde Cizre’li Mir Celadet Bedirhan’in  “Havar” degisinin 33. sayisinda
Hani’nin bu kaylp eserinden bahsettigini fakat biitlin aramalara ragmen
bulamadigin1 ifade eder. Bir gazete yazisinda “Xani’nin kayip eseri
bulundu” seklinde haber yapan Sedat Ulugana, Hani’nin baz1 kayip
eserlerinin Konya ilimizde oldugunu ve bu eserlerden birinin de bu eseri
oldugunu ve bunu Selcuk Universitesi’nin bir akademisyeninden duydugunu
ifade eder. Ulugana, bu eseri Konya’nin Mevlana, Karatay ve Yusufaga
kiitiiphanelerinde ¢ok aradigini  fakat bulamadigmni soyler. Daha sonraki
aramalarda Konya’nin camiilerinde yapmis oldugu aramalar neticesinde
“Y.A.” adli camiinin bodrum katinda bu esere rastladigini ifade eder.® Bu
camiinin hemen yanindaki Ucgler Mezarliginda Kiirtlerin mezarlarmm yogun
olarak bulundugu gergegi308 de bu bakimdan kayda deger bir not olup
buralarda zamanla Kiirtlerin yasadigin1 ve birtakim Kiirtge eserlerle ilim

tahsil edip ilmi ¢aligsmalar yaptiklart ihtimalini bizce giiglii kilmaktadir.

Uzerinde Hani’nin isminin bulundugu ve daha once medreselerde
cocuklara okutulan bu eser 27 sayfa ve 11 bélimden olusmaktadir. “Ilm-i
Arap” bashikli giris kismmin hemen akabinde “Ilm-i Mantik” boliimii gelir.
Eserde mevcut boliimler arasinda Islam Tarihi, Islam Fikhi ve cografyas:
gibi boliimler mevcut olup, eserde astronomi ile ilgili islam diinyasinda

mevcudiyeti olup yayginlik kazanan kimi bilgiler de mevcuttur. Ayrica

308 Xani, Eqideya Imané, 56.
%7 Yagin, Kiirt Filozofu..., 242.

%8 Erisim: http:/www.kobanikurd.com/vb/showthread.php?p=65408#. Wt RTIhublU(Erisim Tarihi:
25 Nisan 2018.
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eserde her bir bolimiin ilk kelimesinin kirmizi kalemle yazilmis olmasi
dikkat ¢ekicidr. Genel olarak fikih, mantik, dil vb. bolimlerden miitesekkil
olan bu eserin Hani tarafindan medresede okuyan c¢ocuklara okutulmasi
amaciyla yazildigir ileri striilii. Son boliimleri ve arka kapagi kayip olup
baz1 sayfalarina miirekkep aktig1 i¢in kismen okunamaz hale gelen bu eserin
dilinin bilimsel olmast da Hani’ye ait bir eser oldugu savimi gii¢lendirir
niteliktedir. Eser genel olarak Arapga olarak kaleme alinmis olup eserde yer

309

yer Kiirtge agiklamalar da mevcuttur. Hani’ye aidiyeti kesin olmayan bu

eser giiniimiizde mevcut degildir.

Bediuzzaman Said Nursi’nin kardesi ve aym1 zamanda eski Urgiip
miiftiisic  olan Abdulmecid Unliikul tarafindan muhafaza edilmesi igin
Konya’ya getirilen bu eserin adi gegen camiinin kiitiiphanesine bagislandigi

319 By sahis yillarca Urgiip’te miiftiiliik yaptiktan sonra

tahmin edilmektedir.
gorevden alimir ve Konya’daki kizinin yanma tasinir. Kisisel arsivinde
Cumbhuriyetin ilk yillarinda kiyimdan ve imha edilmekten kurtardigi ¢ok

sayida Kiirtge ve Tiirkge eser bulundurdugu ileri stiriiliir. "

Konya’da Hani’nin isminin yazildigi bu eserin yaninda ilk kaleme
aldigt Nibehara Bigiikan adli eserinin bilinen biitlin niishalarin  farkli  bir
nlishasinin  ve bununla beraber birka¢ Kiirtce el yazmasinin bulunuyor
olmasi aslinda bu eserlerin  Konya’ya Abdulmecid Unliikul tarafindan
getirilmis  olabilecegi tezini  giiglendirecegi gibi yine Bitlis Nuh Beg
Medresesi’nden Konya’daki medreselere gelen Kiirt alimlerinin de bu eseri
ve buna benzer eserleri buralara tasidiklart muhtemeldir. Yine 1980’1
yillarda Kiirt Cografyasinin degisik illerinden toplanan ve tamir edilip elden
gecirilmesi  gerekgesiyle Konya’ya tasmnan el yazmasi eserlerin  oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla buraya getirilen bu eserlerin ig¢inde Hani’nin

isminin bulundugu bu ve baska eserlerin de bunlarin iginde olma ihtimali

%9 Erigim: http://www.kurmesliler.com/index.php/kueltuerasanat/serbest-yazlar/1839-ehmede-xaniye-
ait-bilinmeyen-bir-eser-bulundu Erisim Tarihi: 25 Nisan 2018.

310 Yasin, Kiirt Filozofu...,242.

*' Erigim: http://www.kobanikurd.com/vb/showthread.php?p=65408#.Wt RTIhublU Erisim Tarihi:
25 Nisan 2018.
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vardir. Klasik Kiirt edediyatinin en Onemli kilometre taglarindan biri olan
Han?’nin sadece bu eseri degil, Kiirt edebiyatina iliskin c¢ok sayida eserin
Konya’da oldugu yaygin bir goriistir. Bu, yabana atilir bir goriis olmaktan
uzaktir. Zira ¢ok sayida Kiirt alim Konya’ya gelerek burada medreseler
kurmus ve bu medreselerde ders vermislerdir. Dolayisiyla medreselerde
egitim veren bu Kiirt alimlerde bu eserlerin bulunmasi ve bunlardan istifade
etmeleri veya kimisini ders kitab1 olarak okutmalar1 ihtimal dahilinde olup
bahsini yaptigimiz Héani’nin bu kayip eseri de bu eserlerden biri olmasi
ihtimali kanaatimizce yiiksektir. Ciinkii daha oOnce de belirttigimiz gibi
Kiirtlerin yogun olarak yasadig1 yerlerde, i¢inde Hani’nin kaleme almig
oldugu eserlerinden biri ya da birkaginin bulunmadigi neredeyse higbir

camii ya da dini medrese yoktur.312

312 Rasul, Ehmedé Xani ve Mem 1 Zin, 49.
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IKINCi BOLUM

2. TASAVVUFI DUSUNCESI

2.1. INSAN

Tasavvufi egitimin ve seyr u siilik’in konusu olan insan,®® yaratilisi
itibariyle Allah’mn yeryiizinde halifesi®** ve yine yaratilmslar igerisinde en
giizel surette yaratilan ahsen-i takvim®® sirrna mazhardir. Ancak tasavvuf
konu ettigi insam1 incelerken onun fiziki yapisindan c¢ok rlihi/psikolojik
yapist ve sergilemis oldugu davraniglariyla ilgilenir. Zira o her ne kadar rih
ve bedenden miitesekkil bir varlik olsa da gercek insani yoniini rhi yapisi
olusturur. Sadece bedeni yapist itibariyle bakildiginda insamin  diger
hayvanlardan fazla da bir farki yoktur. Dolayisiyla tasavvuf insanin rihi
yapisim ele alipp onu rdhi olgunluga yani kemale erdirmeyi gaye edinir.**
Bunu yaparken de stfilerle filozoflar insanin manevi yapisinda bulunan

“kalb, nefs, rih ve akil”®'" olmak iizere bu dort onemli 6zellik iizerinde

durup bunlar1 incelemeye tabi tutarlar.

Kainat1 biiylik kéinat ve kiiciik kainat seklinde ikiye ayiran yunan
filozoflarinda oldugu gibi318 mutasavviflar da aym sekilde kainati biiyiik
kainat ve kiiciik kainat seklinde ele almiglardir. Diger bir deyimle biiyiik
insan ve insan. Mutasavviflara gore alem dedigimiz kainat biiyilk insan,
insan ise kiiglik alem yani kiiciik kainattir. Dolayisiyla insanin fiziki yapisi

alemin bir Ozeti mahiyetinde olup alemde var olan herseyin bir numunesi

313 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., 14. baski, Istanbul, 2011,
303.

814 Bakara, 2/30.

315 Tin, 95/4.

816 Osman Tirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul, 2011, 207.

37 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi ve Tarikatlar, 306.

1% Hiiseyin Atay, “’Islamda Olgun insan (insan-1 Kamil)> Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Ankara, 1967, XV., 158.
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aym zamanda insanda mevcuttur.®!® Insan, suret acisindan kiigiik alem fakat
mana agisindan biiyilkk bir alemdir. Allah onu Hayat, Ilim, Irade, Kudret,
Gorme, Duyma ve Keldm gibi kendisine ait olan sonsuz sifatlarinin
bircoguna ortak kildi ve kendi zatim1 insanda bu sekilde bilip bildirdi.
Dolayisiyla insan denen varlik bu alemin rihu ve alem de onun cesedi
gibidir  Bu cesed ise devamli olarak rGhunu aramakta ve onu
arzulamaktadir.*® Yani sahip oldugu ilahi hakikat ve manevi yon itibariyle
“biiyiik alem/alem-i kiibra, biiyiik insan diye adlandirilan®® ve bu manada
iyi sz, iyl hareket, iyi ahlak ve iyi bilgide tam olan ve bu dort seyi kemale
erdiren “insan” mutasavviflara goére “insan-1 Kamil”dir**? insan-1 Kamil ise
varlik yaratildigindan beri tektir ve kendine has bir hakikati bulunup biitiin
varlik 4leminin etrafinda déniip dolastigi kutuptur. Ilahi Zat’m nirundan
yaratildigi i¢in varligin en yetkini, alemin en faziletlisi ve Allah’in yarattig
mahliiklarm ilki ve en sereflisidir. Yani Hz. Muhammed (s.a.s.) ’dir**® Fakat
O’nun tarihi sahsiyeti degil, heniiz Adem (a.s) balgik halinde iken
peygamber olan Muhammed (s.a.s.)’dir. Yani Hakikat-i Muhammediye’dir.
Diinya kuruldugundan bu yana ¢esitli peygamberler seklinde goriinen de
O’dur ve kiyamet gilinline kadar kutup denen biiyiik velide zuhir eden ve

324

edecek olan da odur. Mutasavviflarin da “insan-1 kamil”’den kasdettikleri,

Hz. Muhammed’in hakikatini temsil eden kimsedir.>?®

Hani, Mem 4 Zin eserinde varlik ve yaradilis ile ilgili dislincelerini
bizimle paylasirken Ozellikle de “insan”in  yaradilis1  iizerinde c¢okca

durmakta ve ona sorumluluklar yiiklemektedir. O, “kun” (ol!), “kane”

39 Tirer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, 210.

320 Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Ger¢ek Felsefe, Anadolu Aydinlanma Vakfi Yay., Istanbul,
2003, 110.

321 jsmail Hakki Bursevi, Allah’a Yakin Olmak Varlik Mertebeleri ve Insan-1 Kamil, Hayykitap Yay.,
Istanbul, 2012, 95.

322 Yi1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi..., 310.

323 Abdiilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediye El-Kemalatii’I-lldhiyye Fi Sifiti’I-Muhammediyye,
(Cev.:Muhammed Bedirhan), Nefes Yay., Istanbul, 2010, 232.

24 Abdiilkerim el-Cili, fnsan-1 Kamil, (Cev: Abdiilaziz Mecdi Tolun), iz Yay., 2. baski, Istanbul,
2002, 372-382

325 Tirer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, 210.
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(oldu), ve “insan” kelimesindeki “n” harfinin ortak oldugunu ve dolayisiyla
bunun da bize yaratmanin merkezinde insanin var olduguna dair bir isaret
tagidigin1  dile getirmektedir.326 Yani Hani’ye gore Allah’in kendi rGhundan

iiﬂeyip327 “can” verdigi bu “insan” denilen varhiga rih veren ‘“ilahi nefha”

ilahi emrin bir harfidir,*?®

Hani’ye gore, insan yaratilan iki alemden biri olup bu yaratmanin
merkezinde yer alir. Insan denen bu varligin hem beseri hem de ilahi olmak
tizere iki yonli vardir. Beseri yOniinii olusturan bedensel yapt olup bu
bedensel yap1 ise topraktandir. ilahi yoniinii teskil eden ruhsal yapisi ise ilahi
nurdan yaratilmis olup i¢inde ¢ok derin ve ince manalar barindirmaktadir.
Zira bu ilahi yon, miithis bir sanatkdrin, nakkasin eseri oldugu i¢in ména
bakimindan da ince ve narin bir nakistir. Bu sekilde yaratilan insan her ne
kadar goriiniirde kiiciik olsa da oOziinde bir Nakkas-1 Ezeli tarafindan ¢izilen
ince ve anlamli bir nakis oldugu igin biiyiiktiir. Ince ve mana bakimindan
yiksek olan insanin i¢inde hem goriinen hem de goriinmeyen var olmakla
beraber hem biiylikliik ve hem de kusur vardir. Dolayisiyla o bir yoniiyle
Allah’a yakin fakat diger yoniiyle de O’na uzaktir. Insana en giizel sekli
veren ve onda derin manalar barindiran Allah bu evrende yaratmis oldugu
blitlin mahlikati insanin emrine amade kilmistir. Yaratilan feleklerden
meleklere, glinesten aya, cevherden araza, yiyecekten igecege, hayvanlardan
bitkilere kadar her ne varsa Allah, insan disinda yarattigi biitin mahlikati
insanin emrine vererek ona deger vermistir. Fakat yaratilis itibariyle
insanlara verilen bunca deger ve nimete ragmen Hani, belki kendi sahsinda
diger insanlar1 da kastederek, insanin gafil, tembel ve gilinahkar oldugunu,
devamli kotilligii emreden nefse®®® bagl olduklarmi, layikiyla Allahi  bilip

onu hakkiyla zikredip ona siikretmediklerini dile getirmektedir. Hani,

326 Xani, Mem @ Zin, 129.
%7 Hicr, 15/29.
328 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 246.

%9 ©Yine de ben nefsimi temize cikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumasi
disinda, daima  kotiiliigii emreder; siiphesiz rabbim c¢ok bagslayan, pek
esirgeyendir.”’ (Yasuf, 12/53).
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sOzlerinin sonunda ise Allah1 geregi gibi bilip ona itaat etmedigi

Allahtan kendisine siikreden bir dil ve kalp vermesini istemektedir:**°

“Adem bixwe yek ji herduwan e
Yek herfi ji emre “kun fekane**
“Insan bizzat yaratilan iki dlemden biridir
“Ol! dedi oldu’da emir kipinin bir harfidir
Ew herfe heqigeta muheqqeq
Hem emr e bi qudreta te hem xelq
O harftendir somut gercek olan insanlar
Giiciinle insanmin ilahi de begseri de yani var
Esbahi muressem in bi “nasut”
Erwahi muwessem in bi “lahut”
Beseri olarak ¢izileni bedensel kaliplardir
Iahi olarak damgalanan ruhsal yapilardir
Nasti eger¢i rengsefal e
Lahti ji pertewa cemal e
Gerg¢i bedensel yapt basit topraktandir
Ruhsal yapist ilahi giizelliginin nurundandur
Herfa ku me goti neqsé€ hiir e
Lé megsed 0t me’neya wé kiir e
Dedigimiz harf olan insanin nakst incedir
Ama maksad ve anlam bakimindan derincedir
Zahir te eger numeya suxra
Batin ew e neqsé xamea kubra
Insam en kiiciik gosterdiysen de goriiniirde

En biiyiik kalemin ¢izdigi nakistir oziinde

80 Xani, Mem @ Zin, 129-130.
81 Xani, Mem i Zin, 128.
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Mewcid e di wé sehadet G xeyb
Meshid e di wé siyadet G ‘eyb
Onda goriinen ve goriinmeyen dlem bulunur
Onda hem biiyiikliik goriiliiyor hem de kusur
Insan bixwe hem zelam e hem nir
Adem ji te hem qgerib ¢ hem dir
Insanin kendisi hem karanlik hem de isiktir
Insan sana hem yakin hem uzak bir varliktir
Hindi we ku cinse ‘alemi ne
Ew tabi’é naw’€ ademi ne

Biitiin cesitleriyle yaratilmig su dlemler

r e ee . . . . . . 11332
Insan tiiriiniin emir ve hizmetine verilmisler

Aslinda Hani’nin “insan”a bakisi, bilinen anlayisin 6tesinde bir anlayis

333

olmasi hasebiyle dikkat c¢ekicidir.™ Tipki Mevland’nin insani ney metaforunda

tanimladig1 gibi,334 Hani de insan1 kamisa benzetir. Ona gore Allah insanin bedenine

- wep . 335
kendi rGhunu iifleyince

onun kalbinden ahlar ve figanlar ¢ikar. Bu iifleme 6yle bir
tiflemedir ki insanin kalbini ve cigerini yakar, sinesini paramparca eder. Bununla
yaratict ona ne iifleyip irade ettiyse ve ne sdylediyse aslinda insanin onu sdyledigini
ifade eder.®*® Zira o, Allahin ona iiflemesiyle ancak bu sesi verdigini, esasinda
konusamayip dilsiz ve bu yiizden de suskun oldugunu, ne bir ritha ne de bir soluga
sahip oldugunu dile getirir. Ona gore goriiniiste sesi ¢ikaran kendisi, yani kendisinin

sahsinda insan ise de, yani form olarak her ne kadar “var” goriinse de aslinda

ifleyenin Allah oldugunu, yani gercekte var olanin Allah oldugunu sdyler. Neyin

332 Xani, Mem @ Zin, 129.

333 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 246.

34 Mevlana, Mesnevi, (Cev: Adnan Karaismailoglu), Ak¢ag Yay., 14. baski, Ankara, 2015, 45.

% Xani, Mem i Zin, 372.

%6 Ehmedeé Xani, Mem @ Zin, (Cev. M. Emin Bozarslan), Hasat Yay., 3. baski, Istanbul, 1990, 489.
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kendiliginden bir sey soyleyemedigini, kalemin kendiliginden bir damla dahi

dékemedigini, dolayisiyla herseyin O, yani Allah ile oldugunu dile getirir.**’

Hani’ye gore Allah, insan denen varlig1 sevgiyle ve muhabbetle yaratmistir ki
Kur’an-1 Kerim sadece ask/sevgi sifatiyla Allah’la kul arasinda bir karsilikliktan

bahseder.3%® <

...Allah onlan sever, onlar da Allah’1 severler...”**° Fakat insana
sevgiyi ve muhabbeti verirken Obiir taraftan da nefse de kini ve nefreti vermistir ki
hersey ziddiyla bilinsin diye. Ona gore Allah’1 geregi gibi bilenler ve taniyanlar
kirmiz1 giiller gibidir. “Benlik™ ise bu giillerin dikenidir. Allah1 bilen ve taniyan

erenler hazineler gibidir ve onlardaki nefs ise bu hazinedeki yilana benzer.**

Sayet
insan ile yaratic1 kudret olan Allah arasindaki bu engeller ya da perdeler olmamis
olsayd: iste o zaman askin bir énemi, degeri ve hiikkmii de kalmazdi. Iste asil bu
engeller Allah’a olan aski ve tutkuyu da alevlendirmektedir. Biitiin bu engeller asigin
Allah’a kavusmasinda bir bariyer, bir engel oldugu gibi ayni1 zamanda Allaha goétiiren
itici bir giictiir. Bu hicaplar Allah’in imtihan i¢in koymus oldugu hicaplardir, yani
engellerdir. Mem i Zin’in 6nemli kahramanlarindan biri olan Bekir bile bu imtihanin
farkindadir aslinda. Ciinkii Bekir, asik ile masuk olan Mem ile Zin arasinda bir
fitneci oldugunu ve diliyle diigmanlik yaptigini fakat kalbiyle dostluk yaptigini ifade

eder.®

Ciinkii sayet bu imtihan1 basariyla verirlerse gercek aska ulasacaklarini, aci
ve elemlerin onlar1 olgunlastiracagini, diinyanin gegici zevk ve rahatindan el ¢ekip en

o - o 42
yiice makamlara ulasacagini soyler.?

Hani’ye gore insan, bu yeryiizli diinyasinda tiirlii ¢ileler ¢ekip biiyiik bir sabir
gosterdikten sonra ancak bir insan-1 kdmil yani tam bir insan olabilir. Bu anlamda da

Hani, bir meyveye benzetir insan1.*** Meyve nasil ki tam olgunlasmadan etrafina

887 Xani, Mem @i Zin, 421.

3% Rabia Christine Brodbeck, Hazreti Insan, (Terc: Omer Mansur Colakoglu), Sufi Yay., 2 .baski,
Istanbul, 2007, 11.

° Maide, 5/54.
340 X ani, Mem @i Zin, 384.

1 Xani, Mem 1 Zin, 399.
342

3

w

Tenik, Kiirt Cografyasmnda Tasavvuf ve Tarikatlar, 247,
3 Xani, Mem i Zin, 411.
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kokusunu vermiyorsa, 0yle de insan da tam bir sekilde pisip olgunlastiginda ancak
Allah’m cemal/giizel sifatlarin1 yansitan bir ayna olabilir. Zira insanin pigsmeden
“fena”y1 arzulamasin aslinda hem bir eksiklik oldugunu,®** hem de bir ayip
oldugunu345 ve pismis kisilerin tipki “semender” misali aslinda yanmadigin1 ve

piserek deneyim kazandigini ifade eder.>*®

Aksi takdirde pismeyen koku vermez.
Durum bdyle olunca pismek icin 6nce yanmak gerek. Etrafina 151k sagmak i¢in tipki
mum gibi yok olma pahasina yanmak gerek ki Hani’nin yapmis oldugu
“semender”**’ benzetmesinde cikarilacak sonu¢ sudur ki miithim olan yok olmak

degil, aksine ebediyen var olmaktir.>*®

Hani, insanlar1 iyi ve kotii olmak tizere ikiye ayirir. Ona gore iyi insan,
bugday tanesine benzer. iginde yasadifi zaman olan ¢ark-1 felek ise bir

degirmendir.®*®

Kotlii  insan, torbanin agzindan degirmen c¢ukuruna disiip
ogutiildiikten sonra hamur olup ve mideden pislik olarak ¢ikan bugday tanesidir.
Kiymetsiz ve yok olmaya mahkimdur. Iyi insan ise verimli bir topraga diisiip
topragin altinda karanlik ve sogukla miicadele ettikten sonra ¢ok giizel bir sekilde
varlik alemine ¢ikar. Bir gomiiliir belki ama tiirli tlirlii eziyet, sikintt ve cefadan

sonra bin olarak hayat bulur ve nihayetinde hayat verir.**°

34 Xani, Mem @i Zin, 277.

5 Xani, Mem i Zin, 278.

348 Xani, Mem @i Zin, 278.

347 Baqi digerin weki <’semender”’ Baki kalir “>semender’” misali kendileri
Wan cismi dibite cané enwer Nurlar sagan ruh olur onlarin bedenleri

“Semender’ (Su Kertenkelesi): Yunanca bir kelime olan “semender’’in en biiyiik
Ozelligi viicudunun her iki tarafinda su salgilayan keseye sahip olmasindan dolay1 atese
atildiginda ates lizerinde gectigi glizergdh1 sulayarak gectigi i¢in  yanmamasidir.
“Semend”” olarak da adlandirilan ve Cin’de yasayan bu hayvan atesten hoslandig1r gibi
yumurtasini ve yavrusunu da ateste yapmaktan hoslanir. Hani yukaridaki beyitte askta
piserek deneyim kazanan kimseleri ‘’semender’” e benzeterek onlarin pervane gibi ateste
yok olmadiklarina, belki “semender’” misali atesle biitiinleserek kalict bir nlr haline
geldiklerine dikkat c¢ekmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Hani’ye goére askta
mithim olan yok olmak degil, bilakis ebediyen var olmaktir. (Xani, Mem @ Zin, 278, d.n.
133)

8 Xani, Mem 1 Zin, 278.
%9 Xani, Mem @i Zin, 408.
%0 Xani, Mem @i Zin, 409.
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Hani, kotii karakterli insan1 ebu cehil karpuzuna benzetir. Yikanmayla asla
temizlenmeyecegini, kirk yil boyunca siirekli ekilip kendisine yiiz defa bal suyu
verilse, hergiin gilinesin 1sinlartyla beslenmesi saglanip kendisine giil suyu serpilse,
hergiin olmak kaydiyla damarlar1 kesilip bugumlar1 sekerle doldurulsa ve Hintliler
gibi kendisine siirekli olarak hizmet edilse dahi yine de normal karpuza
donmeyecegini sOyler. Dolayisiyla durum bdyle olunca o karpuz tohum ve meyve

verdiginde de acidan bagka bir meyve vermeyecegini bize ifade eder.®

2.2. VARLIK ANLAYISI

Hani’nin ontolojik gorlislerine baktifimiz zaman genel olarak onun
goriislerinin ~ IslAam  mutasavviflari  ve  felsefecilerinin  goriisleri  ile
ortiistiigiinii  gortriiz. Kaleme aldigi eserlerde serdettigi goriisler bu tezimizi
desteklemektedir. Bu baslik altinda onun ontolojik goriislerini  farkh

basliklar halinde ele alip inceleyecegiz.

2.2.1. Vahdet-I Viicad/Siihiid

“Varolusun Birligi” seklinde Tirkgeye cevirebilecegimiz Vahdet-i Viicid
anlayisi tasavvufi cevrelerde Ibn-i Arabi (61.1165/1240) ile sistemlesmis olup352 Ibn-i
Arabi’den onceki stfilerde de goriilmektedir. Kendisinden o6nce Imam Gazali
(6L.1111) “La mevciade illallah™ soziiyle bunu kastederken ondan da once yasamis
olan Baba Tahir Uryan (6.1010/1055) ve benzeri mutasavviflarda da vahdet-1 viicid
goriilmektedir. Baba Tahir’in tipki1 Hani gibi Kiirtge kaleme aldig siirlerinde bu

anlayisi su sekilde benimsedigini gérmekteyiz:

51 Xani, Mem i Zin, 396.

%2 Toshihiko lzutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (Cev: Ramazan Ertiirk),
Agac Kitabevi Yay., 3. baski, Istanbul, 2010, 81.; Ebuw’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi
Uzerine Makaleler, 1z Yay., 2. bask, Istanbul, 2011, 16.
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“Be sehra bingérem sehra te winem
Be derya bingérem derya te winem
Be herca bingérem kih 0 der 0 dest
Nisani ez qameté re’nay te winem
Sahraya bakiyorum seni goriiyorum
Deryaya bakiyorum seni gértiyorum

Dag, bayir, ova: her nereye baksam

. e e e 1,353
Endamunin bir alametini goriiyorum

Tasavvufta orta bir yol tutmaya ¢alisan Hani de, “vahdet-i viicid” fikrini
benimsemistir. Kendi varlik anlayigina ters diisen radikal denebilecek kimi fikirleri
kabul etmemistir. Ornegin; varliklarn fiziki olarak Allah’tan ayrilmak suretiyle
geldigi seklindeki fikir olan “Infisal” (Ayrilma); varliklarin maddi olarak Allah ile
birlesecekleri fikri olan “Ittisal”” (Birlesme); bir varligin bedenen veya ruhen Allah’ta
yer almasi veya Allah’in bir varlikta yer almasi fikri olan “Tehlil” (Yerlesme,
gecisme) ve bir varligin Allah’a ya da Allah’in bir varlifa doniismesi anlamina gelen
“Tahvil” (Donlisme) gibi radikal fikirleri benimsememekle beraber dogru

bulmamis®®* ve bu fikirlere kars: oldugunu ifade etmistir:
“Qet’a ne bi ittisal 0 tehlil
Mehza ne bi infisal 0 tehwil

Bu asla degildi birlesme ve yerlesme

Degildi tam bir ayrilma ve doniisme »395

Han1 vahdet-i viicud baglaminda bu mevzuda kendine has bir kavram olan ve
“vatan edinmek’ anlamina gelen “tevettun’ kavramini kullanmaktadir ki bu kavram
daha 6nce bagka kaynaklarda rastlamadigimiz bir kaynaktlr356 ki bu kavramin gectigi
beyit su sekildedir:

3 Kadri Yildirim, Baba Tahiré Uryan, Avesta Yay., istanbul, 2013, 23, 40.
354 Yildirim, Ehmedé Xani’nin Fikir Diinyasi, 60.

%5 Xani, Mem i Zin, 361.

356 Yildirim, Ehmedé Xani’nin Fikir Diinyasi, 60.
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“Ninin te tecezzu’ G temekkun
Emma we di wan dikey tewettun

Ne parg¢alanan ne belli bir yer isgal edensin

Ama tiim yaratiklar: kendine vatan edinensin »357

Hani, burada Allah’in varliklar1 kendine vatan edinmis olmasindan, Allahin
boliinmek siretiyle onlarda bir parga haline gelmesini ya da onlarin kendisinde yani
Allat’ta bir par¢a haline gelmesi seklinde anlasllmamalldlr.358 Ayrica Han1’nin “vatan
edinmek” anlamina gelen ve “tevettun” olarak kullandigi bu kavram ayrica bir
arastirma konusu olacak kadar 6nem arzetmektedir. Hani, Zin’in Mem’e olan vuslat
ve kavugsma nimetinden {imidini kesip ayrilik ve hicran {iziintlistinden dolay1 dert
cektigini tasavvufi argiimanlar ve sembollerle anlattigt Mem u Zin adli eserinin 27.
boliimiiniin 45. beytinde mutasavviflarin kendi varliklarint Allah’in varliginda yok
etmelerinden bahsederken fiziki varligin Allah’ta fiziki olarak yok olmasini degil,
359 |

Allah’m varlig1 karsisinda kendi varliklarint yok saymalarini kast etmektedir

bunu da fené ve beka kavramlariyla bize anlatmaya ¢aligir:
“Fani bikitin ewé wuctdeé
Bagqi bibitin bi vé suhtidé
Kendi variigint senin varliginda yok etsin

Sadece senin su varligint goriip ebedilessin »360

Hani’nin varlik anlayisina gore biitlin mahlikatin yaraticist ve diizenleyicisi
olan Allah, hem ger¢ek asik hem de mastkun kendisidir. O, agk arzusunun dogdugu
giizellik ufku olmasinin yaninda hem mecéazi hem de hakkii askin mastkudur.**! O,
hem as1gin kalbinde yanan bir kor hem de mastkun giizel yiiziine yansiyan nurdur ve
evrenin tilsim icerisinde bir define olup Ademin isminde ortaya ¢ikan bir hazinedir.

Bu evreni, insanlar1 ve diger tiim mahliikati yoneten ve evirip ¢eviren ve onlara

87 Xani, Mem @ Zin, 133.
358 Yildirim, Ehimedé Xani nin Fikir Diinyasi, 60.
859 Yildirim, Ehmedé Xani nin Fikir Diinyasi, 60.
%9 Xani, Mem i Zin, 268.
%% Xani, Mem 4 Zin, 127.
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beseri ve ilahi anlamda feyiz veren, anlam veren yine Allah’tir.*®® Ona gore
kendisinde eksiklik olmayan Allah, neyi meydana getirmisse, yaratilis olarak ona

yakismus ve yakisacak en giizel sekli veren yine Allah’tir.*®

Herseyi yoktan var eden
ve heylilasiz meydana getiren Allah igin, gerek onceden ve gerek sonradan yaratilan
tiim varliklar, ister miimin olsun ister kafir olsun hi¢ farketmez, tiim insanlar birer
ayna mesabesinde olup Allah bu varliklarda kendini gizlemistir. Eger Allah’in
giizelligi olmazsa onlara “varlik” dahi denilemeyecegini ve eger Allah’in niru
olmazsa higbirinin varliginin gériinemeyecegini ifade eder. Dolayisiyla Hani, Allah’1

her nesnede ve esyada gormekte ve onun varliginin herseyi kusattigi inancindadir.3**

Hani’ye gore Allah, hem ag¢ik hem gizli, hem goriinen ve hem de gériinmeyen
biiyiik bir kudrettir. Ne pargalanabilen ne de bir yer isgal eden, fakat yarattigi tiim
mahlikati kendine mekan edinen bir kudrettir. Tiim varliklar bir beden ve Allah da
bu bedenin rihudur. Dolayisiyla kainatta varlik gdsteren her bir seyin bir rithu vardir
ve ruhsuz higbir sey yoktur. Evrenin her zerresinde O ve O’nun tecellisi vardir. Onun
giizelligidir sevgilileri giizel gosteren ve kalplere aciy1 gektiren.®® O, ozellikle de
tam manastyla “insanda sakli olan bir varliktir. Dolayisiyla eger insan
¢oziimlenebilir ve anlasilabilirse Allah da anlasilacaktir. Bundan dolayr Hani,
insanlardan her esyada sakli bulunan, 6zellikle de kendisinde sakli bulunan bu paha
bicilmez definenin farkina varmalarmi ve bunu kesfetmelerini istemektedir. Bu

durumu bir siirinde su sekilde ifade etmektedir:
“Lew metle’€ nliré Zulcelal 1
Lew menbe’é Kewsera zelal 1
Lew menzer Gt mezhera ilah 1
Sen Allah nurunun tecelligdhisin
Sen duru kevser suyunun kaynagisin

11366
Sen Allahin manzarasi ve aynasisin

%62 X ani, Mem # Zin, 128.
%63 Xani, Mem 4 Zin, 132.
%4 Xani, Mem 4 Zin, 133.
%5 Xani, Mem 4 Zin, 133.

3% Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 241.
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Hani, varliklarin yaratilisindan bahsederken, Allahin yarattigi varliklart bir
“ayna” mesabesinde goriir ve Allahin kendi nlrunu ve varlifini yarattigi bu
varliklarda gosterdigini ifade eder. Islam tasavvuf diisiincesinde ayna, Allah ile
yaratmis oldugu mahlikatlar arasindaki iliskiyi gosteren bir diisiincedir. Nasil ki bir
padisah kendini kendi asli suretiyle kendi halkina gostermek istemeyip, sarayinin
istiine ¢ikip asagida tutturmus oldugu bir ayna vesilesiyle kendini vatandaglarina
gosterip onlar da padisah1 bu aynadan izliyorsa, -tesbihte hata olmaz- dyle de Allah,
kendi giizelligini, gii¢, kudret ve azadmetini bir nevi aynalar hiikmiinde olan varliklar
araciligiyla gostermektedir. Dolayisiyla bu anlamda her bir varlik aslinda Allah’1

%7 Fakat burada en biiyiik ayna ise genel

gosteren bir ayna olarak kabul edilir.
anlamda insan, 6zel anlamda ise “insan-1 kamil”dir. Clinkii Allah yaratmis oldugu
diger varliklardan en ¢ok da insanda tecelli eder. Hakka nazaran biitiin kainat bir
ayna mesabesindedir ancak insan dedigimiz adem bu aynanin cilasidir. Eger i¢inde
yasadigimiz bu 4alem insanin cilasiyla cilalanmamis olsaydi, Hak bu kadar
miikkemmel bir tarzda tecelli etmezdi. Hakkin tecellisi de insanlarin istiinliik
derecelerine goére olmaktadir. Yani Allah, velilerde, nebilerde, resullerde daha
miikemmel agik ve net bir tarzda tecelli eder. Fakat bunlardan en miikemmel, en goz

kamastiric1 ve en sasaali bir tarzda Hz. Muhammed (s.a.s)’de tecelli ve zuhir eder.*®®

Konu ile alakali beyitler su sekildedir:
“Ayine te ¢ekirin miikerrer
Husna xwe di wan te Kir musewwer

Sen varlik “ayna’larini miikerrer yarattin

Sen onlarda kendi giizelligini yansittin »369

Han1’nin Vahdet-i Viicld ¢ercevesinde bahsettigi kavramlardan biri de “La

A 2

mekan” kavramidir. “La mekan™ ve “bi mekan” sozleri, yersiz ve yurtsuz gibi
anlamlara gelirken ayn1 zamanda “l4 mekan” alemi yersizlik alemi demektir. Mekan
var olan seydir. Bir sey olmazsa sayet, uzayda da yer (mekan) kaplamaz. Zaman da

zihindeki var olan olaylar arasindaki mukayeseden dogar. Bu mukayese olmadan

37 Xani, Mem 4 Zin, d.n., 23.,136.
%8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay., 2. baski, Istanbul, 2016, 56.
%9 Xani, Mem i Zin, 136.
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zaman da olmaz. Ozellikle de Vahdet-i Viicid felsefesi/diisiincesinde zaman ve
mekan hakikatte bulunmayan iki zihni kavramdan baska bir sey degildir. Gergek
varlik olan Allah ise, bu iki methum olan zaman ve mekanin tlizerinde olup hakikatte
bu kavramlardan miinezzeh olup fakat isim, sifat ve tecellileriyle her yerde
goriilmektedir. insanin hakikati olan rith ise Rabbin bir emri olup, bu sebeple insanin
hakikatte gercek yurdu mekansizhk alemidir.*”® Tasavvufta ise “mekan”, somut ve
sinirlar1 belli olan maddi alem icin kullanilirken; “la mekan” ise hi¢cbir maddi ve
somut bir smirt olmayan manevi alem icin kullanilir. Kétiiliklerden tamamen
arindirilmis olan rihlarin seyreldikleri bu alemde artik meleklerle hasir nesir

olunmaktadir.*"* Mem @ Zin'de “Lamekan”dan su sekilde bahsedilir.
“Hergi ku gebil nekit mekanan
Dé seyri bikit di lamekanan
Kim razi olmaz ise bu simirli mekanlara
Gezip dolasacaktir o sinirsiz mekanlarda
Hin vé sefere xelet mex{nin
Sahid ji me ra muqgerrebiin in
Sakan sizler yanhs okumayin bu seferi!

Allah’a yakin melekler bunun sahitleri »372

Héani’nin varlik anlayisini birkag ciimle ile 6zetleyecek olursak sayet, o kendi
gbniil ve zihin diinyasindan ¢ikan diislincelerini bize su sekilde 6zetlemektedir: Ona
gore, Allah kainatin toplami ve bir ozeti seklinde olan insani®”® kendi suretinde
yaratmistir. Allah kendi varliginin bir delili olmas1 agisindan evrende var ettigi her
esyay1l kendi hakkinda bir bilgi hakikatiyle donatmistir. Kendi zatinin disinda var
olan zahir alemde bagka bir varlifa yer yoktur. Dolayisiyla basta kendi suretinde

yaratmis oldugu insan olmak iizere yaratmis oldugu diger tiim varliklar onun tecelli

30 Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yay., 6. baski, Ankara, 2014,
302.

31 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Fiinyast, 76.
872 Xani, Mem 1 Zin, 360.
3 Xani, Mem i Zin, 257.
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alamdir.*™ Insan denen varlik dnce kendi giizelligine bakip ona asik olmustur. Daha
sonra da diger yaratilanlarin ilahi giizelligine asik olmustur. Dolayistyla isin

hakikatinde yaratilmiglarin giizelligi, yaratilmislara degil, bu giizelliklere kendi

zatinin giizelligini veren, yansitan yaratici kudret olan Allah’tan gelmektedir.375

2.2.2. Vacip-Miimkiin Kategorisi

Hani, varliklar1 ikiye ayirmaktadir. Birincisi, varlig1 kendinden olan “vacip™
varlik ki bu zorunlu varlik olan Allah’tir. ikincisi ise varlig “miimkiin” olan varliktir.
Miimkiin varhi@in varligr diisiiniilecegi gibi yoklugu da diisiliniilebilir. Yani hem
varligt hem de yoklugu miimkiin olan varliklardir. Allah’in disinda evrende bulunan
diger tiim varliklar bu “miimkiin” varlik kategorisine girer. Ayrica Hani, “miimkiin”
varliklardan bahsederken Allah’in bu “miimkiin™ varliklarin her birini kendi zatina
“ayna” yaptigimmi ve “vacip” olan kendi zatinin her bir “miimkiin” varlikta ortaya

ciktigin dile getirir. Mem 1 Zin ve Divan eserlerinde bu kavramlara deginir:
“Esya bi heseb delil 0 burhan
Nabin ¢t meger wuciib i imkan
Delil ve kanitlara gére var olan seyler
Zorunlu ve miimkiinden baska degiller
Wacib yek e Zaté Kibriya ye
Miimkin pirr e cem’€ masiwa ye
Zorunlu varlik birdir ki Yiice Allah tir
Miimkiin ¢oktur: Diger tiim varliklardir
W1 wacibé mumkinati berqe’
Mumkin w1 ji bo xwe kirine metle’
Varligi zorunlu o zat miimkiinle perdeli

Kendine ayna etmig o zat miimkiinleri

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 56.; Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 244,
> Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 244.
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Ye’ni ewi wi bibit muberhen
Husna w1 biderkevit ji mekmen

Yani istedi ki onun varligi kanitlansin

. o o . 376
Resimden ressamin varligi ispat edilsin

Min di yek pertew seri di mezher da
Mumkin heme jé pirndr, emma ne di temkin da

Gordiim ki ayni nur onlarin tiimiine ayrt ayri yansimig

. p 377
Miimkiinlere hep o nur yansimis ama mekan olmamis”

2.2.3. Heyiila

Kelime olarak varliklarin ham maddesi, ilk maddesi, pamuk anlamina gelen
“heyﬁla”,378 klasik felsefenin varlik anlayisina gore her tirlii sekil ve bigime
girebilen bir maddeden ibarettir. “Heytla”y1 teskil ve tasvir mertebesi olarak ele alan
Abdiilkerim Cili (6.832/1428) onu varlik mertebelerinden biri olarak kabul ederek
kirk mertebe olarak bahsettigi mertebeler arasinda on dokuzuncu sirada bu kavrama
yer verir. Buna gore denizde dalga nasil hasil olursa suretlerin hepsi de heytiladan

meydana gelir.3”

Ya da nasil ki hamurdan tiirlii tiirlii ekmek, ¢orek, pasta ve benzeri
seyler yapilabliyorsa; oyle de biiylik kiigiikk hersey asli itibariyle heyuladan
yapilmistir. Fakat bu tarz diisiinceyi birgok Islam alimi kabul etmedigi gibi Hani de

380

kabul etmemekte™™" ve her iki eserinde de ele aldig1 bu kavram ile alakali bu diisiince

tarzin1 reddetmektedir:
“Heyula ¢li nine ‘edim e ‘edim

Dine kafir e & béjit gedim

876 Xani, Mem @ Zin, 139.
311 Xani, Diwan, 40.
378 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 209.

9 Abdulkerim Cili, Varlik Mertebeleri, (Cev: Abdiilaziz Mecdi Tolun), Furkan Kitaphg: Yay.,
[stanbul, 2006, 55.

380 Xani, Diwan, 40.
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“Heyiila” asla yoktur, yoktur

“Diinya ezelidir " diyen kisi kafir olur >

Hani, Mem 4 Zin’de de heyilay1 reddetmeyi siirdiirmekte olup yaratict olan

Allah’1n yarattig1 seyleri “heytila’’s1z meydana getirdigini sOylemektedir:
“Her yek ji ‘edem te kirin peyda
Ibdai kirin te bé heyula

Sen onlardan her birini yoktan var etmissin

A~ . .. 382
Onlart sen heyiilasiz meydana getirmigsin 38

Erwah G ’uqil G ‘erad G cevahir
Hal in di musevver, ne mehel  ne heyula

Ruhlar ve akillar, nefisler, ilinekler ve oz zatlar

Sekil almig degiskenlerdir ne mekdan ne heyula var »383

Burada varlik diislincesi agisindan onem arzettigi i¢cin deginmemiz gereken
iki onemli kavram daha var ki Hani yukaridaki beyitte bu kavramlardan da
bahsetmeyi ithmal etmemistir. Bunlar kelam ilminde 6nem teskil eden “cevher” ve
“araz” kavramlaridir. Cevher, ilineklerin kendilerine bagli oldugu 6z zatlar seklinde
tarif edilebilir. Cogulu cevahirdir ki Hani yukaridaki beyitte ¢ogul sekliyle
kullanmistir. Araz ise varligi tek basina diisiiniilemeyip, varligi baska bir varliga
bagli bulunan koku, renk vb. ilinekler seklinde tanimlanabilir. ®* Egideya Imané
isimli eserinde bu iki kavramdan bahsederken Allah’in cevher, araz, ya da herhangi

bir cisim olmadigini ve ne bir biitiin ve ne de bir par¢a olmadigini savunur:
“Xwiidé nine cewher ne cisim G ‘ered

Ne kull e ne be’d e bizan bé xered

381 Xani, Egideya Imane, 269.
%82 Xani, Mem 4 Zin, 132.
383 Xani, Diwan, 40.

384 Xani, Diwan, 40.
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Allah ne cevher, ne cisim ne de arazdir

Garazsiz bil ki ne biitiindiir ne de parcadir %

2.2.4. Hulil ve Nesh

Huldl, tasavvufta i¢ ige girme demektir. Yani Allah’in bazi seylere veya
kisilere girmesi anlamina gelir. Bu inanci tagiyana “hulili”’; bu inang sistemine de
“hultliyye” denir.*® Hani, inan¢ Rislesi olarak cevirebilecegimiz Egideya Imané
adli eserinin 43. beytinde bu tiir bir inang¢ sisteminin gecersiz oldugunu ve kabul

edilmemesi gerektigini bize su sekilde ifade eder:
“Betal e tenasux muhal e huldl
Meke ittihada di tistan qebtl
“Tenasuh” gegersizdir ve miimkiin degildir “hulil”
Iki seyin birlesip tek sey olmalarini etme kabul
Da fikir neki ku ew huldl e
Yan nesx e xurlic eya duxil e
Zannetme ki o durum bir hulill/gecistir
Ya da nesh/rithun goc¢ii ¢ikis ve giristir 381
“Nine ‘eceb ez bibim “hulali”
Min maye ji stireté “heytli”
Tuhaf degildir “hululi” bile olursam ben

Benden geriye kalmus “heyiili” bir beden "%

%5 Xani, Egideya Imane, 223.

386 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,222.

s Xani, Mem u Zin, 371.; Yildirim, Ehmedé Xani nin Fikir Diinyasi, 77.
388 Xani, Mem 1 Zin, 203.
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2.2.5. Varliklarda Dort Unsur

Varlik aleminde insan dahil olmak {izere var olan hersey dort unsur olarak
bilinen “anasir-1 erba’a”dan yaratilmistir. Bu dért unsur su, ates, hava ve topraktir.*®®
Bunlara tasavvuf literatiiriinde “Anasir-1 ¢ehargane” de denilir.** Klasik ontolojide
bu dort unsura “anne-baba’ da denilmekte olup bu unsurlarin insanin tabiati tizerinde
etkili olduguna inanilir. Ornegin suyun tabiati yashilik, atesin tabiati sicaklik, havanin
tabiati sogukluk ve topragin tabiati ise kuruluktur.®**' Ayrica sifiler nefsin dort
mertebesini bu dort unsura benzetirler. Nefs-i emmare atese, nefs-i levvame havaya,
nefs-i miilhime suya ve nefs-i mutmainne ise topraga benzetilir. Bunlarin her biri igin
on tane Ozellik belirlenmis olup boylece kirk sayisina ulasilmis olur. Tasavvuf
ehlinden olan bir¢ok kisinin yaptig1 agiklama ve yorumlara bakildiginda bu agiklama
ve yorumlarin bu dért unsur nazariyesine dayandigi goriilecektir. Orengin meshur

mutasavvif Niyazi Misri de:

“Nar u bad u ab u hakin gel haber ver aslini

’

Kim bunlarin her birini emre ferman eyleyen’

derken bu doért unsuru kastetmektedir.’®** Hani de Divan adli eserinde bu dort
unsurdan bahseder. Ayrica Mem 4 Zin adli eserinin ikinci ve elli dokuzucu
boliimiinde de bu dort unsura deginir, ikinci boliimiinde bu dort unsurla beraber
“’Ses cihet” (alt1 yon) olarak bahsettigi yonlerden de bahseder ki bu alti yonden

maksat sag, sol, on, arka, iist ve alttir. Ilgili beyitler asagidaki sekildedir:
“Dibace ku 1nsa kir, fihriste imla kir
Cildel ji enasir best, nefxek di sufalin da
Bu kitaba bir “onsoz " yazdi, “i¢indikeler i imla ettirdi

Unsurlarla cilt yapti, camurumsu Adem’e bir riih iifledi

%9 Necmeddin Kiibra - Bursali Ismail Hakki, Tasavvufun On Esasi/Usil-i ‘Asere, (Haz:

Mustafa Cevik), Bedir Yay., Istanbul 1991, 60; Ahmet Davutoglu, “Bilgi, Biling ve
Ahlak’’, Erigim: https://ww.youtube.com/watch?v=2_ dFNokxQ9A (Erisim Tarihi: 12.
Temmuz 2018).

%0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 40.

301 Xani, Diwan, 39.

%2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 41.
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Lewha 1t Qelem G Kursi G ‘Ers, encam 1 eflak
Hem agir G ax, av 0 hewa, cumleé esya
Levhayi, kalemi, kiirsiiyii, arsi, yildizlar: ve gékleri
Hem atesi ve topragi, suyu ve havay, biitiin seyleri ~393
“Heftéd misalé durré xelatan
Her ses cihet 1 ¢ihari erkan
Inci gibi yedi adet yuvarlak yildizlar
Su alti yon ve sayilart dort olan su unsurlar ~394
“Hercend ji bo esl G bix in
Hergar ji bo me axisix in
Gergi varligimiz igin asil ve temellerdir
Her dordii bizim icin karsit muhalifledir
Agir vemirit hewa hewa ye
Av er ¢ikiya heba heba ye
“Ates " sonerse “hava” havaligina déner

“Su” ¢ekilse “toprak” toprakligina doner. »395

2.2.6. Hakikat- Muhammediyye Anlayisi

Kisaca Allah’in herseyi Hz. Muhammed’in nurundan yarattigi fikrine
dayanan bu anlayisin genellikle Abdullah et-Tusteri (283/896) ile basladigi
soylenir. Sonrasinda Hakim Tirmizi ile devam eden bu tasavvur Ibni Arabi
ile zirveye ulagsmis ve tasavvuf felsefesinin tartismali meselelerinden biri
haline gelse de birgcok Onemli sGfi tarafindan benimsenmistir.**® Esasinda

Abdullah et-Tusteri ile baslandigi soylense bile Hakikat-1 Muhammediyye

398 Xani, Diwan, 39.
8% Xani, Mem @i Zin, 132.
% Xani, Mem 4 Zin, 408.

3% Ferzende idiz, ¢’ Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler’”’, EKEV
Akademi Dergisi, sy. 59, Erzurum, 2014, 179.
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nazariyesine sozlerinde ilk yer veren sGfi sahsiyet Abdullah et-Tusteri’nin
hocast olan Zi’'n-NGn-1  Misri  (254/859)’dir.  Zira “yaratilanlarin  ash
Muhammed’in nfirudur” sozii ona aittir.®” Daha sonra bu mesele sistemlesip
tasavvufun tartisgmali  ve mithim meselelerinden biri  haline  gelmistir.
Bilhassa dini-tasavvufi edebiyatimizda canli olarak yer alan bu inanisin
sekillenmesine her ne kadar Messailik v.s felsefe sistemlerinin tesirleri
mevcud olsa da asil dayanagimi hadislerden alan bu inamis Hz.

Muhammed’in sahsinda insanin yiiceltiligini ele alir. 3

Ahmed-i Hani’nin Hakikat-1 Muhammediye ile alakali goriisii bir¢ok

39 Onun

mutasavvifin ve islam felsefecilerinin gortisleri ile paralellik arzetmektedir.
Hakikat-1 Muhammediye anlayisi tam bir muhakkik sfinin halini yansitmaktadir.
Ona gore Hakikat-1 Muhammediye varligin, varolusun yegane sebebi olmasi
hasebiyle biitiin varliklarim da temel kokeni olmustur.*® Hani’ye gore ebedi ve ezeli
giizelligin kaynagi olan Allah’in nlru parladiginda o nirdan Hz. Muhammed
yaratilimig ve anlam bulmustur. Varlik diinyasinda tiim rahlar, canli cansiz tiim
varliklar, kisacast her sey de Hz Muhammed’in bu nirundan meydana gelmistir. lyi-
kotii farketmeksizin tiim ruhlarin kaynagi Hz. Muhammed’in ntiru oldugu i¢in tiim
varliklar onun bu niirundan nasiplenmislerdir. Biitlin esya onunla anlam bulup varlik
aleminde deger kazanmistir ve neseye kavusmustur. O’nun niiru varken yerde ve
gokte heniliz higcbir sey yoktu ve onun nlrundan Once heniliz higbir sey
yaratilmamistir. Biitiin peygamberlere serdar olmustur. Sirf onun hatir1 i¢in tiim
felekler yaratilmis ve yine onun hatir1 igin tiim melekler Adem’e secde etmislerdir.
Bununla ilgili olarak da Hz Peygamber (s.a.s.)’in 6viildiigii naatlarin cogunda gegen
ve hadis-i kudsi olarak bilinen*” “Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim” manasma gelen <MY cdli Ll &N gl &Y ol hadisine®® de dogrudan

gondermede bulunur ve Hz. Muhammed’in bulundugu makami “Levlak’’ olarak

%7 Rifat Okudan ¢’Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin
Degerlendirilmesi’’ Siileyman Demirel Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi., sy. 11, 2003, 145.

3% Mehmet Demirci, ©*Nar-1 Muhammedi”*, Dokuz Eyliil, Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

[zmir, 1983, 258.
399 Xani, Mem @ Zin, 107.

0 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 244,

b Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 308.

%92 es-Sagani, Ebu’l-Fadail Hasan b. Muhammed, Mevdiidtu s-Sagdni, (Thk., Necm Abdurrahman),

Halef Yay., 1401, y.y., 46.
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niteler. Ona gore ilk insan ve ilk peygamber olan Adem bile heniiz su ile gamur aras1
bir makamda iken, Hz. Muhammed Pegamber idi ve alemlere rahmet idi. Onun
nlrundan sonra ise yaratilan ilk ii¢ sey kalem, rih ve akildir.*®® Hani’nin bu anlamda
s6z konusu beyitleri hem Mem 1 Zin eserinde hem de Inang Risalesi olarak bilinen
‘Eqideya Iman adl eserde su sekilde gegmektedir:

“Ewwel birqi ji hiisne sermed
Nirek bliye me’neya muhammed
Ik once ebedi giizellikten bir nir parlad:
Muhammed ondan yaratilip anlamlandi
Ervahi ji me’neya peygamber
CéEbln mesela nebat G seker
Peygamber nurundan yaratildi tiim riihlar
Ayrica bitki ve seker gibi cansiz varliklar
Bt eslé esilé ciimle nefsan
Nefsa su’eda @i nefse nehsan
Tiim ruhlarin varliklarimin ilk asli o nirdur
O nur hem iyilerin hem de kotiilerin rithudur
Hemyan ji wé ditiné teferru’
Hemyan bi wé girtiné€ temettu’
Hepsi o niirdan yaratilip meydana gelmig
Ve hepsi o niirun sayesinde nimetlenmis
Héja ne zemin ne ew sema bl
Ew serweré climle enbiya bl
Onun niiru varken ne yer ne de gék vardi
Daha o an i¢in tiim peygamberler icin serdardi
Xelqa felekan ji bo wira b
Secda melekan j1 bo wi ra bo

Onun hatwrt igin yaratilmis oldu felekler

493 Xani, Mem @ Zin, 140-141.
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Onun hatirina Adem’e secde etti melekler
Ew rehmeté climle ‘alemin b
Adem di miyané ma 1 tin ba
O peygamber tiim dlemler igin rahmet idi
Adem o siralar su ile camur arasi bir seydi
Péxemberé cem’é cuz G kul b
Adem bixwe héj av G gil bl
Biiyiik kiiciik her kesim i¢in peygamberdi
Adem’in makami su ve camur arasi bir seydi »404
“Ki serdefteré ciimle ‘alem ew e
Nubuwwet xwe mektiib e xatem ew e
Odur tiim varlik defterinin en basinda yer alan
Odur peygamberligi yazilan ve en son Peygamber olan’ 405
“Xude afirandin ji bo wi felek
Ji bo xizmeta w1 sihandin melek
Allah onun hatirt igin yaratti felekleri
Onun hizmeti i¢in gonderdi melekleri 406
“Ey padisahé seriré “Lewlak”’
Rabe here asimani ¢alak
Ey Padisah! Oturdugun tahtin adi “Lewlak’’
Kalkip da géklere dogru gidiver cabucak’ "’
“Her¢i we ku bline béreqem bii
Lew ewwel€ ma xeleq gelem bi

Sonradan olan hersey énce yazisiz idi

Bundan dolayt yarattigy ilk sey Kalem’di

404 Xani, Mem 4 Zin, 140-141
05 Xani, Eqideya Imané, 193.
8 Xani, Egideya Imané, 196.
" Xani, Mem it Zin, 148.
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Ev ewwel G rGih G eqlé ewwel
Hersé ne bi ewwell muewwel
Bu “Ilk Kalem”, “Riih”ve “Ilk Akil’lar

“Ilk U¢” varhik olarak yorumlanmiglar ~A08

Kiirtce Mevlid-i Serif’in yazar1 olan biiyiik sair Melayé Bateyi de tipki1 Hani

gibi diisiinerek Allah’in, Hz. Muhammed’i kendi ndrundan yarattigini,*®® yedi kat

gogiin niru oldugunu,*® felekleri de onun i¢in yarattizimi*' ve Adem peygamber

heniiz su ve camur arasinda bir makamda iken Hz Muhammed’in peygamber

oldugunu®*? ileri siirer. Allah’m Hz Muhammed’i kendi nurundan yarattig: ile alakali

Bateyi’nin Mevlid’inde gegen s6z konusu beyitler su sekildedir:

“Girti yek gebze ji nura xwe Xweda

Gote we: “Klni Hebibi Ehmeda”
Héj ne ‘Ers G Fers Gt Kursi G Qelem
Héj ne Lewh G enbiyayé muhtesem”**

Allah kendi nurundan bir avuc kadar ald:
O niira, “Habibim Muhammed ol!” dedi

Daha ne ars, fers, ne kiirsii ve kalemler

Yoktu ne levha, ne de biiyiik peygamberler

2.2.7. Varlik Mertebeleri

Vahdet-i Viicid ekoliine bagli olarak varligt ve onun tecellilerini

mertebelendirerek zuhlr edisini ele alan ve bu konuda Merdtib-i Viiciid ve Beyan-i

Hakikat-i /btida-i Kiill-i Mevcid isimli ilk miistakil eser kaleme alan sifi sahsiyet

48 Xani, Mem 4 Zin, 140-141.

409

410

411

412

413

Melayé Bateyi, Mewlid, (Haz: Huseyn Semrexi), Nibihar Yay., 3. baski, Istanbul, 2014, 14.
Bateyi, Mewlud, 11.
Bateyi, Mewlid, 16.
Bateyi, Mewlid, 18.
Bateyi, Mewlid, 14.
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Abdiilkerim Cili (6.832/1428)’dir. Cili, bu eserinde varligin kirk mertebesinden
bahsetmistir. Bu kirk mertebe; Zat’a taalluk eden gayb mertebeleri, Hakk’a taalluk
eden berzah mertebeleri ve dleme taalluk eden halk mertebeleri seklinde ili¢ ana
boliime ayrilabilir. Cili, insana en son mertebe olan kirkinci mertebede yer verir. Ona
gore viicid mertebeleri insan ile tamamlanmistir ve bu mertebe en yiliksek

mertebedir. Kisacasi insan yerin ihtiva ettigi herseydir.414

Varlik mertebeleri sayilamayacak kadar c¢oktur. Bununla birlikte bu
mertebeler tasnif edilmis olup ticlii, besli ve yedili varlik mertebeleri diisiincesi
stfiler tarafindan islenmistir ve her mertebeyle aldkali meseleler ele alinmistir.
Birtakim stfilerin kirkli tasnifle zikrettigi mertebeler 13 taayyiin mertebesi, taayyiin-i
evvel mertebesi, taayyiin-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i misal, mertebe-i sehadet
ve mertebe-i insan diye simflandirimaya gidilmistir.**> Burada da goriildiigii iizere
son mertebe “mertebe-i insan”dir ve bu yiizden Onemle iizerinde durulmasi

gerekmektedir.

Tasavvuf anlayisina gore insanin maddi ve manevi olmak {iizere iki yonii
vardir. Maddi yonii onun bedensel, cismani ve sehevi yoniinii temsil eder ki Tasavvuf
literatiiriinde buna ‘nastt™ denir. Insanin manevi yonii ise onun ilahi ve ruhani
yoniidiir ki tasavvufi literatiirde buna da “lahiit” denir. Bu baglamda insanin gorevi
nas(iti yoniinden styrilip lahti makama ¢ikmasidir.**® Hani asagidaki beyitlerde

konuyu su sekilde ifade etmektedir:
“Ew herf e heqiqeta muheqqgeq
Hem emr e bi qudreta te hem xelq
O harftendir somut gercekler olan insanlar
Giiciinle insamn ilahi de beseri de yani var*t’
Esbahi muressem in bi “nasit”

Erwahi muwessem in bi “lah(t”

Beseri olarak ¢izileni bedensel yapilardir

414 Cili, Varlik Mertebeleri, 8-12.

M5 Ekrem Demirli, <’Vahdet-i Viictd’’, Di4, XLIL, Istanbul, 2012, 433.
416 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 70.

7 Xani, Mem i Zin, 129.
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Ilahi olarak damgalanan ruhsal yapilardir**
“Nastti egerci rengsefal e
Lahti ji pertewacemal e
Gergi bedensel yapi basit bir topraktandr
Ruhsal yapist ilahi giizelligin nurundandir
Herfa ku me goti neqsé hiir e
L& meqgsed (i me’neya wé kiir e
Dedigimiz harf olan insanin nakst incedir
Ama maksat ve anlam acgisindan derincedir
Zahir te eger numaye suxra
Batin ew e neqs€ xamea kubra
Insam en kiiciik gosterdiysen de goriiniirde
En biiyiik kalemin ¢izdigi nakistir oziinde
Mewcid e di wé sehadet 0 xeyb
Meshid e di wé siyadet G ‘eyb
Onda goriinen ve gériinmeyen dlem bulunur

Onda hem biiyiikliik goriiliiyor hem de kusur 419

Zin, Han?’nin basit toprak dedigi bedenin yine topraga (mezara), ilahi
giizellikle bezendigini sdyledigi rhun ise baska bir makamda masukunun ruhuna
kavusacagini da su beyitlerde belirtmektedir:

“Cisme me eger dicite ¢alé

R{hé d ime dé bikin wisale

Gergi tenimiz mezar ¢ukuruna girecek

Ama ruhlarimiz birbirleriyle birlesecek ™**°

418 Xani, Mem @ Zin, 129.
419 Xani, Mem @ Zin, 129.
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Lahit derecesini elde etmek i¢in nasit engelinden kurtulmak gerekir.** Nasil
ki Yunus Emre o meshur “6len bir hayvan imis, asiklar 6lmez” sozlerinde insanin
nasiti yonii olan hayvani yoniiniin Olebilecegini ancak lahGti yoniiniin ise asil
kaynagina ulasacagini ve 6lmeyecegini savunuyorsa tipki onun gibi Zin de asagidaki
beyitte insanin hayvani yoniine tekabiil eden bedeninin 6lebilecegini fahat riihani
yOniiniin ise 6lmeyecegini, hatta tam aksine kamil bir hale gelip olgunlasacagini dile
getirir:

“Heywaniyeta me bliye zail

Ruhaniyeta me bliye kmil

Hayvansal yoniimiiz ortadan kalkmistir

Ruhsal yoniimiiz de tam olgunlasmistir A2

Ayrica divaninda gecen bir siirinde de yine lahut kavramindan bahseder ki

ilgili beyitler su sekildedir:
“Hetta weke lewhé sedef (i xameé yaqut

Neéziki bi lahut

Min seyr kirin Sidre G Tlba ged dilc

Ninin ¢l beraber
Acana dek kalbin sedef levhasini ve yakut dudagini
Lahuta yakin olanini
Seyrettim Sidre ve Tiuba gibi boyunu, kalp temennisi

Asla yoktur onun gibisi %

420 Yidirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 71.
*2Y y1ldinim, Ehmedé Xani nin Fikir Diinyasi, 71.
422 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 71.

423 Xani, Diwan, 45.
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2.3. TASAVVUF KAVRAMLARI
2.3.1. Ma’rifet ve Bilgi Kavramlari
2.3.1.1. ilim ve Ma’rifet

[lim ve ma’rifet konusu &teden beri bahis konusu edilmis olup
mutasavviflar tarafindan birbirinden farkli olarak bilinen iki kavrami ifade
eder.*?* Lugatta ilim bilmek, ma’rifet ve irfdn ise tamimak manasina gelir.
Buna gore ilim sahibine alim, marifet ve irfan sahibine ise arif denir. Zahiri
bilgilere ilim, batinl bilgilere ma’rifet; ser’l bilgilere ilim, tasavvufi bilgilere
ma’rifet; akla, nakle ve dis tecriibeye dayanan bilgilere ilim; kesfe, ilhama,
sezgiye ve i¢ tecriibeye dayanan bilgilere marifet; kiilll olan bilgilere ilim,
ciizi olan bilgilere ise ma’rifet; teorik bilgilere ilim, pratik bilgilere ma’rifet;
oncesinde cehalet bulunmayan bilgilere ilim, bulunan bilgilere ise ma’rifet

denilir. Bundan dolay1 Allah’a alim denilir, ancak rif denmez.*?

Stfilere gore insanmn &6z sifati bilgisizliktir. {lim sadece Allah’mn
sifatidir. Insan ise bu manada kendisinin esasinda cahil oldugunu ve sahip
oldugu azicik miktardaki bilgilerin Allah tarafindan ihsan suretiyle kendisine
verildigini idrak ettiginde ancak o =zaman arif (irfin ve ma’rifet sahibi)

olur.*?

Ahmed-i Hani’nin, sahip oldugu ilmini Hizir’dan aldigin1 su sekilde

dile getirdigini ifade etmistik: “Leddn ilmini*’

on bes yil boyunca gece-
giindiiz Hizir’dan o6grendim ve Allah kalbimin {zerindeki perdeyi kaldirdi.

Seher davetiyle bu yolculugu rihi yaparak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in manevi

424 Mahmud Esad Erkaya, Kur’dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yay., Ankara, 2017, 209.

5 Kelabazi, Te'arruf- Dogus Devrinde Tasavvuf, (Haz: Sileyman Uludag), Dergah Yay., 4.
Baski, Istanbul, 2014, 100.

26 Kelabazi, Te arruf, 100.

*7 Lediinni Ilim (gayb ilmi): “Derken, kullarimzdan birini buldular ki ona katimizdan bir
rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim Ogretmistik.”” (Kehf, 18/65.) Mutasavviflar
biitiin ilimlerin Allah katindan geldigine dair bir inan¢ tasirlar. Fakat bu ilimlere ser’i ve
zahirl ilimler dahil degildir. Zira bu ser’i ve zahirl ilimler melek ve resul araciligiyla
gelmektedir. {lham ise dogrudan aracisiz olarak Hakk’tan gelmektedir. Onun igin ilhama
ilm-i lediin denilmistir. Ilm-i lediin olan bu bilgi ise sadece kisiye 6zgii olup mahrem ve
6zel bir bilgidir. Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligui, 185.
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29

huzuruna vardim.” Hani, bir siirinde de sunlar1 sdyler: “Eger bana bu ilmi
nereden aldigimi soruyorsaniz, ben bu ilmi Allah’in tecellisinden aldim,
Restlullah’tan aldim, ilahi sir ve hikmetle bu divani yazdlm.”428 Hani
lizerinde yapilan bagka bir arastirmaya gore ise Hani, Hizir ile goriisiip

ondan ilim almustir.*

Hani, biitlin yazdiklarinin Allah’in bir Lituf ve ilham
oldugunu ve kendisinin esasinda  bir  hiinerinin  olmadigin1  ifade
etmektedir*®® ki sofilere gore lediin/vehbi olan bu bilgi tiirii, aklin iiriini
olmayip akli tamamen asan bagka bir melekenin eseridir. Dolayisiyla sifiler
bu tlir bir bilginin, yani ma’rifetin asil merkezinin akil degil, kalp oldugunu
ifade ederler. Yani onlara gore akil ve nakil bilginin kaynaklarindan
olmasina ragmen en ulvi bilgiler ma’rifetle elde edilirler. Cilinkii diger
bilgiler vasitali bilgilerdir. Fakat marifet ise dogrudan Allah’tan alinan
vasitasiz  bilgidir.*®' Héani’nin de burada bahsettigi bilgi ma’rifetullahtir,

432 7ira bu ilmi vasitasiz olarak Allahmn

433

Allah’m lituf ve ilhamindan ibarettir.

tecellisinden ve Restlullah’tan aracisiz olarak aldigini ifade etmektedir.

Mem @ Zin’in son bolimiinde kalemle diyalog kurup kalemi
yazdiklarindan dolayr kdtileyen Hani, soziin biktirict  olmamas:  adina
konusmanin ve yazip c¢izmenin artik bitmesi gerektigini ve inci gibi sozlerin

dahi fazla wuzatildiginda degersiz olacagimi st')yler.434

Bu yiizden kalemin
aslinda sozii ¢ok uzatip oyalandigin1 ve artik yazdiklarina son verip tovbe
etmesi gerektigini dile getirip kalemi kotiler. Hani, konugma siras1 kaleme
gelince bu sefer kalemin dilinden konusur. Parmaklarimin yazi yazma

esnasinda ¢ok hizli ve etkili olan hareketleri ile Diildil’in**® kosusu arasinda

28 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 240.

2 Yagin, Kiirt Filozofu..., 89.

0 Cagmar, <’ Ahmed-i Hani'nin Hayat1 ve Eserleri’’, 32.

1 Kelabazi, Te arruf, 100.; Erdal Baykan, >’ Tasavvuf ve Mevlana Uzerine Séylesi”, Bilge Adam

Diisiince Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Y1l: 3, sy. 11, Istanbul, 2005, 21.
#2 Cagmar, ©’Ahmed-i Hani'nin Hayat: ve Eserleri>’, 32.
3 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 240.
** Xani, Mem 4 Zin, 418.

* Diildiil: Misir Hitkiimdar1 olan Mukavkis’m, hicretin 6. senesinde Hz. Peygamber (s.a.s)
Efendimize gonderdigi kiymetli hediyeler arasinda bulunan bir katirdir. Erkek ya da disi
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bir benzerlik kuran Hani’ye gore kalem kendisini kamisliktan kopan bir
ney’e benzetir. Nasil ki ney daha oOnce kendi memleketi olan neyistanda
hemcisleriyle yasayan bir kamistan ibaret ise ve daha sonralar1 oradan
kesilip alindiktan sonra siire¢ itibariyle tiirli cileler ¢ekip i¢i bosaltildigi i¢in
ancak kendisine ifiiriilince feryad ve figan ediyorsa Oyle de kalem, burada
lyi-kotli; dogru-yanlis her ne yazip ¢izdiyse aslinda O’na gore soOyleyen,
yapan ve onunla yazan Hani’nin kendisidir. Kalem her ne kadar goriiniiste
var ise ve yazip karalasa da aslinda ney’den higbir farki yoktur. Nasil ki
ney’i ifleyen biri varsa Oyle de kalemi tutan ve ona gilinah1 da sevabi da
karalatan biri vardir. O da Hani’nin bizzat kendisidir. Ciinkii ne kalem higbir
sekilde bir damla doker onu tutup yazan olmadikca, ne de ney feryad ve

figan eder onu iifleyen olmadikga.**®

Kendi hali ile kalemin tutsak hali arasinda ince bir iliski kuran ve
kalemin sitemkarhigindan kendine de bir pay c¢ikarip bu anlamda sadece
kendisine verilen gorevi yerine getirdigini sOyleyen Hani, kalbinin ve
iradesinin gercek manasiyla Allah’in elinde oldugunu soyler. Allah ona ne
irade ettiyse onu kaleme aldigini; bu agidan bakildiginda O, sadece
kendisine emredileni yazan bir memur; emredenin yani yazdiran amirin ise
Allah oldugunu ifade eder. Dolayisiyla her neyi emretmis ise Hani sadece
onu yazdigi i¢in aym zamanda yazdiklarindan da mazurdur. Fakat her ne
yazip karalamis olursa olsun biitiin yazdiklarindan tek gayesi sadece ve
sadece  Allah’tir.**’ Dolayisiyla ~ Hani’nin ~ hatime  boliimiiniin  kapanis

beyitlerinde bize aktardigt bu manadaki beyitlerden de yola c¢ikarak Onun,

olusu hususu kaynaklarda kesin degildir. Hizli yiriylisi ve cevikliginden dolayr “’kirpi”’
anlamma gelen “dildil” ismi verilmigtir. Efendimiz hem savaslarda hem de diger
zamanlarda bu katira binmis ve sonra da Hz Ali (r.a)’ye vermistir. Hem sii hem de siinni
kaynaklar Hz. Ali’nin haricilerle savagirken bu katira bindigini rivayet ederler. (Bkz. Ali
Yildinim, ©Diildiil”’, DI4, X, Istanbul, 1994, 20). Halk arasinda Diildiil denen bu hayvan
glclii stivarisi Hz. Ali ile 6zdeslemis ve bundan dolayr Hz. Ali’ye ‘’Sah-1 Diildiilsiivar’”’
denilir. Cesitli manzum eserlerde Diildiil ve Ziilfikar miisebbehun bih olarak ¢ok sik ve
beraber kullanilir. Sairler Diildiill’tin kirk giinlik yolu bir gilinde kateden olaganiistii seri
hareketleri ve c¢evikligiyle kendi yetenekleri ve kivrak tabiatlar1 arasinda benzerlik
kurarlar. (Mustafa Uzun, ©Diildiil”’, DIA, X, Istanbul, 1994, 20). Hani’nin de kaleminin
cevikligini anlatmak i¢in diger sairler gibi bdyle bir benzetme yoluna basvurdugunu ve
her iki kavrami da miisebbehun bih olarak kullandigim goriiriiz.

4% Xani, Mem @i Zin, 421.
BT Xani, Mem 1 Zin, 421-422.
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ilimini Allah ve Resuli’niin tecellisinden aldigin1 ve her ne yazdiysa ilahi
emir, sir ve hikmetle yazan, bu manada ildhil tecelliye mazhar olan alim ve

arif bir zat oldugunu soyleyebiliriz.

2.3.1.2. Yakin

Kesin, dogru, degismez, saglam, apagik bilgi anlamina gelen yakin; bir seyi
delille degil, iman kuvvetiyle apagik olarak gérme ve manevi gercekleri kalb gozii ile
temasa etmek demektir. Aradaki perde ortadan kalksa bile yakinin artmayacag ifade
edilir.**®

Allah Teild Kur’an-1 Kerim’de ii¢ cesit yakinden bahsetmektedir: Ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. Nebi (s.a.s) de:”Allahtan diinya ve ahrette
avf, afiyet ve yakin isteyin.”**® buyurmaktadir. Bir baska hadis-i serifte ise:”Allah
kardesim Isa (a.s)’ya rahmet etsin, yakini biraz daha artsaydi gokyiiziinde

yiiriiyecekti.””** buyurulmaktadir.***

Duyma yoluyla olusan yakine “Ilme’l-yakin”; gérme yoluyla olusan yakine
“ayne’l-yakin”; yasayarak elde edilen yakine ise “hakka’l-yakin” denir. Ornegin
balin adin1 duymak birinciye; bali gozle gérmek ikinciye; bali bizzat yemek ise
iciinciiye Ornektir. Dolayisiyla “yakin™ kalbten siiphenin kalkmasi, kisinin gozle
gorebildigi gibi kalb ile de gorebilir hale gelmesidir.**?

“Yakin hali, Allah Tedla’nin kudret ve azametinin kesfolmasiyla hasil olan
ilahi bir ayet ve va’d-i subhanidir. Hi¢ siiphesiz Allah Teadla’nin ayetleri fasik
kimselere kesfolmaz, zalimler va’d-1 ilahiye ulasmaz, hak yoldan c¢ikanlara ilahi
kudret ve azamet acilmaz, batila dalanlarda manevi vecd olusmaz. Ciinkii bdyle

durumlarda Allah’in ayet ve delilleri hafife alinmis, burhan ve kudretine noksanlik

8 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (14.-15. Yiizyillar), (Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2007.

439 ibn Mace, Dua, 5.
0 Miislim, Fedadil, 170.; Eba Davud, Siinnet, 17.

1 et-Tasi, Eba Nasr Serrac (6.988), el-Liima’: Islam Tasavvufu, (Haz: Hasan Kamil Yilmaz), Erkam

Yay., Istanbul, 2012, 68.
442 Et-Tasi, El-Liima’, 70.
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gelmis, mubhlislerin en biiyiik dayanagi olan yakine siiphe gelmis, sidk ehlinin en

bariz niteligi olan hak ile batil birbirine karigmus olur.”**®

Safilerin ilme’l-yakinden amaclart (ilahi) emirlerin hiikiimleri ve diinyevi
muameleler hakkindaki ilimdir. Ayne’l-yakinden amagclar1 diinyadan ayrilma
vaktinde can cekisme haline dair olan ilimdir. Hakke’l-yakinden amaglar1 ise
cennette ru’yetin kesfi ve oradaki hallerin keyfiyetini gozle goérme hakkindaki
ilimdir. iIlme’l-yakin, ulemanmn istikametlerinin geregi olarak, islerin hiikiimleri
tizerinde bulunmalart derecesidir. Ayne’l-yakin; o6lim ic¢in hazirlikli olmalarinin
sonucu olarak ariflerin makamidir. Hakke’l-yakin; tiim varliklardan yiiz ¢evirmenin
hiikmii olarak dostlarin fena bulduklar1 mahaldir. [lme’l-yakin miicihede ile, Ayne’l-

N - v . . P v A . . 444
yakin muanese ve linsiyet ile, Hakke’l-yakin ise miisahede iledir.

Tasavvuf kavramima baktigimiz zaman sifilerce farkli  tanimlarinin
yapildigini goriiriz. Bu aslinda tasavvufun kal ilmi degil, hal ilmi olmas1 hususu ile
alakalidir. Haller farkli olunca yapilan tanimlamalar da farkli olmaktadir. Bu da
gosteriyor ki her stfi yasadigi o anki hal ile tasavvufu ya da tasavvuf ile ilgili
herhangi bir kavramin tanimii yapmakta ve belki de yasadigi hali ile o kavrami
zdeslestirmektedir.**® Bu yiizden “Ihtliafu’l-akval bi ihtilafi’l-ahval”**® der sifiler.
Yani goriiglerin farkli olusu aslinda hallerin farkli olusundan kaynaklanmaktadir ki
her bir hal Allah’a giden bir yolu ifade eder. Hatta cok cesitli yorumlar1 bulunan
“Insan1 Allah’a gétiiren yollar, yaratiklarin sayisi kadardir”seklindeki sz bu manada

stifilerce sik sik zikredilir. *’

Tasavvufa ait bir kavram olan “yakin” hakkinda da ilk sGfilerce farkli
tanimlar yapilmistir. Her sGff kendi perspektifinden bu kavrama bakmis ve

yorumlamistir, sdyle ki:

3 el-Mekki, Eba Talib, Kiitii'I-Kuliib : Kalplerin Azigi, (Cev: Yakup Cicek ve Dilaver Selvi),
Semerkand Yay., 6. baski, c. 2, Istanbul, 2011, 162.

4 el-Hiicviri, Ebii’l-Hasan Ali b. Osméan b. Ebi Ali el-Ciillabi , Kesfit'I-Mahcib : Hakikat Bilgisi,
(Haz: Siileyman Uludag), Dergah Yay., 4. baski, istanbul, 2014, 439

5 Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 23.

#8 Mahmud Erol Kilig, “Tasavvuf Uzerine Soylesi,”” Bilge Adam Diisiince Kiiltiir ve Edebiyat
Dergisi, Y1l:3, sy. 11, Istanbul, 2005, 39.

7 Kiibra ve bsk., Tasavvufun On Esasi/Usil-i ‘Asere, 18-38.
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Ebu Osman el-Hirl der ki: “Yakin, gelecege az 6zen gostermek ve gelecek

kaygis1 gekmemektir.”**®

Ciineyd: " Yakin, sliphenin ortadan kalkmasidir” der.

Ibn Ata: Yakin, (kaderin tecellilerine) itiraz etme halinin katiyen mevcut

olmamasidir.”**°

Ebu Bekir el-Varrak der ki: “yakin kalbin diregidir, iman ancak yakin ile

kemale erer, Allah Tedld ancak yakin ile bilinir, akil ile Allah Tedla’dan Restil-i

Ekrem’in (s.a.s) haber verdigi emir ve nehy gibi seyler kavranir.**°

Tasavvufu, Allah Reslli’niin hayatinda rihani bir derinlik ve diinyaya kars1
bir tavir™ olarak goren Serrac’a gore ise yakin; miikasefe demek olup yiice bir
haldir.*®**Hani, Mem @ Zin’de kavrami sOyle isler:

“Rinisti di wé ve ‘abidane

Zindan 1i wi biiye ¢ilexane

O c¢ukurda dbidlere yakisircasina oturdu
O zindan kendisine bir “cilehdne” oldu***®
“Ew mu’tekifé di dewré cale
Héja negihisti dewré salé
O halvetnigin ki derin ¢ukura girmisti

Heniiz bir yillik bir devresi bitmemigti

8 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Cev: Hoca Sadeddin Efendi, Haz: Mehmet Giinyiizlii),
Yasin Yay., Istanbul, 2005, 251.

9 Kelabazi, Te arruf, 156.
450 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 254.
1 Et-Tasi, El-Liima’, s. XII.

2 Et-Tisi, El-Liima’, 69.

453 Xani, Mem 4 Zin, 330.
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Belki ne ¢il G ne erbe’inek
Zenna di dilé wi bl yeqinek

Belki ne “kirk” ne de “kirklik” dolmustu

Fakat kalbindeki “zan” “kesin” olmustu"*>*
“Meshtdi blyin li gelbé enwar
Mekstifi biyin li ber wi esrar
Goriiliirdii kalbine yansimis olan nirlar
Ag¢iga ¢ikmisti onun ontinde gizli sirlar
Ayineé dil web G museqqel
Stiret we me’neyé mubeddel
Gonliiniin aynasi o kadar ¢ok parlad: ki
Sekil oyle gidip yerini manaya birakt ki
“Ev mumkin Gt masiwa sera ser
Fil cumle jibo wi bline mezher
Allah tan baska tiim miimkiin varliklar
1455

Hepsi birden onun i¢in ayna olmuslar

Burada Hani, stfiyi yakine gotiiren ¢ile, miisahade gibi kavramlarla meseleye
deginmektedir. Ona gore kirk giinlik halvete girmis olan salik daha bu siire
dolmadan yakine ermistir. Bunu da yukarida gegen “ Belki ne ¢il 0 ne erbe’inek”

beyti ile dile getirmektedir.

4 Xani, Mem 1 Zin, 333.
45 Xani, Mem @ Zin, 334.
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2.3.2. Kalbi ve Vicdani Kavramlar
2.3.2.1. Ask

Mutasavvif kimliginin yaninda ayni zamanda bir sdir olan Hani’nin
kaleme aldigi siirlerde de tasavvufi temalarin  agirhikta  oldugunu
gormekteyiz. Siirlerin en belirgin konusu hi¢ siiphesiz ilahi agk konusudur.
Deyim yerindeyse ilahi ask konusu siirin temel kose tasimi olusturmaktadir.
Hani’nin siirlerinde de bu husus gayet acik ve nettir. Hatta biitiin siirlerinin
ana ekseninde ilahi agk ve Allah1 sevip O’na baglanma oldugu sdylenebilir.
Oyle ki tasavvufi bir perspektifle ele aldigt Mem i Zin adli mesnevinin
temel amacmin da ashinda mecazi asktan ilahi aska nasil gidildigini
vurgulamak amaciyka kaleme aldigimi dile getirmemiz miimkiindiir.**® Zira
kendisi kaleme aldigi bu mesnevide aslinda temel amacinin askin giizelligini
ortaya koyup miikemmelligini 1spatlamak oldugunu,®’ aym zamanda Allah1
bize gosteren bir ayna oldugunu, dolayisiyla hakiki asktan habersiz

olunmamasi gerektigini*®® su sekilde 6zetlemektedir:
“Lékin wi xered ji guft (i goyé

Meqgstd ji hinde cust G coyé
Fakat onun bu séylesilerden maksadi
Onun biitiin bu arastirmalardan amaci

Zahirkirina cemalé isq e

Sabitkirina kemale isq e
Askin giizelligini ortaya koymaktir

Askin miikemmelligini ispatlamaktir. 459

Tasavvuf erbabi, Allah’a ve Allah’a ait olan herseyi hakiki ve O’nun disinda

olan herseyi de aslinda hakiki olmayan seyler olarak yani mecézi olarak goriirler. Bu

¢ Abdulhadi Timurtas, ’Ahmed-i Hani’ye Gére ilahi Ask™*, Biiyiik Alim ve Mutasavvif Ahmed-i
Hani (Panel Bildirileri), Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Yay., Agri, 2009, 82.

T Xani, Mem @i Zin, 405., Resul, Ehmedé Xani ve Mem i Zin, 55.
48 Xani, Mem @ Zin, 405.
9 Xani, Mem @ Zin, 405.
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konu ask i¢in de gegerlidir. Yani Hani’ye gore ask mecazi ve hakiki olmak tizere iki

kisimdir. Bu konuda sunlar1 sdyler:

“Esgbazi du teriqin ¢i heqiqget ¢i mecaz
Sem’€ can dé bisujitin ¢i bi nar G ¢i nur
Ask iki kisimdir, ister hakiki ister mecazi

. . 1460
Can mumu yanacaktir;, ister atesle olsun ister nur

Hani’ye gore ilahi ask ile mecazi askin kaynagi acisindan ikisi arasinda
herhangi bir fark yoktur. Dolayisiyla hem ilahi ve hem de mecazi askta gercekte
masuk olan Allah’tir:

“Ey metle’¢ hiisne isigbazi
Mehbibé heqiqi Gt mecazi
Ey ask arzusunun dogdugu giizellik ufku
Ey hem hakiki hem mecazi agkin masuku!
Nameé te ye lewhé nameya isq
Ismé te ye neqsé xameya isq

Senin ismindir ask kitabinin levhasi

Senin ismindir ask kaleminin nakst"*®*

Hani’nin c¢agris1 ebedi askadir. Ona gore, hikmet ve azamet sahibi,

azledilmeyen, degismeyen ve asla yok olmayan bir Sultan’a goniil vermek gerekir.462

%83 ye onu kendi nfiruyla birlestirmek suretiyle

O Sultan, insana kendi rihundan iifledi
ebedilestirdi ve onur sahibi yapti. Oyleyse insan kendisine verilen bu onuru
koruyarak, yani ilahi bekaretini koruyarak, her tiirlii zinadan kag¢inarak kendi edebini,
seref ve haysiyetini korumaya caligmalidir. Sayet kisi bu sekilde kendini muhafaza
edemezse ve kendi ilahi edebini koruyamazsa Allah’m huzuruna mahcip bir sekilde

464

cikacaktir. Seven kisi sayet sadece sevgilinin dig gOriinlisi olan boy-pos

0 Timurtas, <’ Ahmed-i Hani’ye Gére ilahi Ask’’, 84.
1 Xani, Mem @ Zin, 127.
2 Xani, Mem @i Zin, 376.

83 Hicr, 15/29.
464

(=]

Tenik, Kiirt Cografyasmnda Tasavvuf ve Tarikatlar, 250.
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giizelligine takili kalip asil sevilmesi ve asik olunmasi gereken sevgilin rithunu ve
sirin gérmezden gelip mecazl askta kalirsa bu asik i¢in 6liimden bagkast degildir.
Halbuki Hani’ye gore mecizi ask sadece bir koprii vazifesi gérmelidir. Asil 6nemli
olan ilahi agka varmaktir. Aksi takdirde mecazi agk sadece hicab/engel olur. Hz.
Ibrahim (a.s.) Peygamber’in aski ile Mem’in aski arasinda iliski kuran Hani, sirf Hz.
Ibrahim’in ask1 ilahi oldugu i¢in Nemrut tarafindan igine atilan atesin kendisine bir
giil bahgesine dondiigiinii, dolayisiyla Mem de mecazi asktan ilahi aska gecis
yapmaz ise giil bahgesinin kendisi i¢in bir ates cemberine donecegine dikkatlerimizi

ceker:
“Qedda te hebandi bo te dar e
Zulfa tu civandi ew qinar e
Sevdigin boy-pos senin i¢in daragacidir
Boynunu biiken ziiliif kasap ¢engelidir
Cezba tu revayi can li bal e
Sirra tu fida yi ew xwemal e
Seni talan eden cazibe isin riih tarafidr
Asil sermaye kendini feda ettigin sirdir
Pabende mebe b1 taré gésii
Sergeste mebe bi gewsé ebrii
Omuza dokiilen sag tellerine baglanma
Yaya benzeyen kaslar i¢in sarhos olma
Hergendi Xelil i ey belakes!
Gulzari li te dibite ates
Her ne kadar sen Halil 5in ey belakes!

Fakat giil bahgesi sana oluverir ates ™

Netice itibariyle agkin Hani’nin kaleme aldig: siirlerinde, yazilarinda ve tim
hayatinda ciddi bir yer edindigini ifade edebiliriz. Fakat onun bahsettigi ask her
tasavvuf erbabinin bahsetmis oldugu ildhi asktir. Bir¢ok yerde ildhi aska dair

465 Xani, Mem 1 Zin, 290.
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duygularini ifade etmeye calisirken elbette ki zaman zaman beser olmasi hasebiyle
terenniim ettigi bu ilahi aska mecazl ask siisii vermis ve bu sekilde acizlik ile
noksanlik disindaki tiim beseri sifatlar1 ona vermistir. Fakat yine de masikunun
Allah’in nliru oldugunu ifade etmekten de kendini alikoyamamistir. O, gerek kaleme
aldig siirleriyle ve gerek askin giizelligini 1spatlamak amaciyla ele aldig1 Mem i Zin
mesnevisiyle de ildh1 agk edebiyatina biiyiik bir katkida bulunmakla beraber bu
alandaki literatiirii de zenginlestirmis466 ve bu anlamda da biiyiik bir sahsiyet

oldugunu ortaya koymustur.

2.3.2.2. Nefs

467

Sozliikte “can, benlik, riih, i¢”” manalarina gelen nefs,”" tasavvuf istilahinda

kulun kotii huylar1 ve ¢irkin vasiflarini, kétii his ve huylarin mahalli olan latifeyi;

insanin zat1 ve mahiyetini ifade eder.*®

Kur’an’da {i¢ yiizii agkin yerde gegen ve
cogulu “enfiis” olan nefsin*® en sik kullanilan anlami ise “insanin kendisi, zati,
kisiligi, rGh ve beden biitiinliigli” olarak 6zetlenebilir. Mesela Allah’in insanlar1 tek
bir nefisten yarattlgmln470 ifade edildigi nefsten kasit Adem’dir. Nefs bazen “can”

anlaminda da kullamlml@tlr.471

Kur’an’a bakildiginda Allahin nefse kétiiliigii de takvay: da ilham ettigini*’?

yani bir bakima ¢ift kutuplu oldugunu, iyilige ve koétiiliige miitemayil oldugunu

goriiriiz.*"® Kur’anda kelime olarak gegen “nefsi levvame”*"* iyilik egilimine isaret

6 Timurtas, <’ Ahmed-i Hani’ye Gére Tlahi Ask”’, 96.
7 Selami Simsek, Tasawuf Edebiyati Terimleri Sézligii, Litera Yay., istanbul, 2017, 263.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 271.

%9 Kur’an’da nefs kelimesinin farkli kullammlari i¢in bkz. Ragib el-isfehani, Miifieddt Kur’dn
Kavramlari Sozliigii, (Cev: Yusuf Tiirker), Pinar Yay., b.y., 1472-1473.

10 Nisa, 4/1.; A’raf, 7/189.

1 Mustafa Cagrict, <’insanin Manevi ve Zihinsel Boyutunu ifade Eden Dért Kur’an Terimi: Kalp,
Rih, Nefis, Akil”’, Diyanet Aylik Dergi, sy. 324, 2017, 8.

42 Sems, 91/8.
% el-Muhasibi, Er-Ridye, (Cev: Hiilya Kiiciik, Sahin Filiz), insan Yay., istanbul, 1998, 111.
% Kiyame, 75/2.
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ederken “nefs-i emmare”*” kotiiliige isaret etmekle beraber genelde nefsin kotii
istekleri “heva” ismiyle anilir. Kur’an’da bize bildiren kimi ayetler esasinda insanin

beden ve ruhtan ibaret olan ¢if yoniine isaret eder.*’®

Tasvvuf kitaplarimizda nefsin yedi makdmi su sekilde siralanir: nefs-i
emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i
mardiyye, nefs-i kamile (nefs-i zekiye).*”” Nefsin bu makamlar: hakkinda sirastyla
kisaca bilgi verecek olursak nefs, devamli olarak kotiiligii emreden haldeyken “nefs-
i emmdre”dir*”® ve Kur’an’da yerilen nefs olmakla beraber {izeri yogun ve kalin

perdelerle ortiiliidiir. Nefs, kusurlarindan dolay1r sahibini kmar ve onu uyarir

55479

haldeyken ‘“nefs-i levvdme " dir ve tlizeri hafif ve ince perdelerle kapl nefstir.

Nefs, Allah’tan aldig1 ilhamla ve sihhatli bilgilerle sahibini bilgilendirir haldeyken

480

“nefs-i miilhime ’dir™" ve tlizeri nir-zulmet karisimi perdelerle kaplidir. Nefs,

hakikatin ndruyla nurlanip kalbi safliga erismis haldeyken “nefs-i mutmainne "dir*®*

ve bir 6ncekine gore nurlu perdelerin agirlikta oldugu nefstir. Nefs, Allah’in her tiirlii

tecellisini goniil hoslugu ile kabul edip her seyiyle ondan razi olma halindeyken

482

“nefs-i raziye’dir™* ve bir o6ncekine gore nirun daha fazla karanligin ise daha az

oldugu nefstir. Nefs, Allah’in ahldki ile ahlaklanma kivamini elde edip beseri
sifatlardan mutlak manada siyrilmis ve kendinden gecip Allaha varmis haldeyken

“nefs-i mardiyye "dir*®®

ve bir oncekine gore nlirun daha fazla karanligin ise daha az
oldugu nefstir. Nefs, coklukta birligi, birlikte de ¢oklugu (kesrette vahdet, vahdette
kesret) idrak edip bekd makamina erismis haldeyken de “nefs-i kamile” ya da diger

adiyla “nefs-i zekiye "dir*®*

ve bu nefs perdelerin tamamen kalktig1, karanlik
dedigimiz zulmetin kalmadig1 nefstir. Birinci nefsten yedinci nefse dogru gidildikge

cismaniyet, zulmaniyet ve kesafet azalirken; derece derece rithaniyet, niiraniyet ve

45 yasuf, 12/53.

78 Cagric1, “’Insanin Manevi ve Zihinsel Boyutu...”’ 8.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 271.
8 Yisuf, 12/53.

0 Kiyame, 75/2.

0 Sems, 91/8.

81 Fecr, 89/27.

82 Fecr, 89/27.

8 Fecr, 89/27.

8 Sems, 91/9.
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letafet artar. Ayrica her bir nefsin kendine 6zgii bir alemi, bir seyri, bir hal ve mahalli,

bir miisahadesi, nliru ve rengi vardir, *®

Nefsin yaratiligtan gelen ve “cibilliyet” ismi verilen dort temel 6zelligi vardar.
Bunlar, hevasindan dogan isteklerinin kaynagidir. Bu, Allah’in onu yaratmis oldugu
fitratinin bir geregidir. Birincisi “zayifliktir ”. Bu, onun topraktan yaratmis olmasinin
sonucudur. Sonra, “cimrilik” gelir. Bu, insanin yapiskan ¢amurdan yaratilmasinin
sonucudur. Ugiinciisii “sehvet “dir. Bu, pisirilmis, kizgmm camurdan olmasindan
kaynaklanir. Dordiinciisii “cehalet "dir. Bu ise insanin kuru balciktan yaratilmis
olmasindan kaynaklanir. Bu 6zellikler, ona imtihan i¢in verilmistir. Onda zayifligin,
giicsiizligilin, diisiikliigiin ve egriligin asillar1 vardir. Bu her seye giicii yeten ve her

seyi en iyi bilen Cenab-1 Hakk’1n bir takdiridir.*®

Hani, eserinin 1.boliimii olan giris kisminda evvela Allah’in adiyla yani
besmele ile baglar sdzlerine ve O’nun adiyla baslamayan bir kitabin eksik olacagini

7 Hamd ve siikiir ile de bitirir bu boliimii.**® Fakat bitirmeden énce Allahin

sOyler.
insanlara sundugu o sayisiz nimetlerden bahseder. Biitilin ¢esitleriyle yaratilmis olan
alemlerin insanlarin emrine verildigine dikkatlerimizi c¢eker. Yaratilmis biitiin
feleklerin ve Allah katinda degerli kilian sayisiz melegin, giinesin, ayin, diinyanin
icinde var olan biitiin unsurlarin, cevher ve arazlarin, sayisiz nimetlerin,
hayvanlardan tutun da bitkilere ve madenlere kadar biitiin her seyin bizim ig¢in
calistiklarin1 ve emrimize amade bir sekilde beklediklerini dile getirir. Sistemin bu
kadar muazzam ve diizenli olarak bizler i¢in kuruldugunu sdyleyen Hani, Yaradan’in
bize sundugu bunca sayisiz nimetine karst bizim O’na kars1 bu nimetlerin stikriini
eda etmedigimizi, bu konuda hem gafil, hem tembel ve giinahkar ve “kotiltigii
emreden nefs” olan “nefs-i emmare "ye de bagl kaldigimizi beyan eder. O’nu, hakiki
bir sekilde kalbiyle diislinlip anmadig1 gibi, diliyle hamdini ve siikriinii de eda
etmedigini ve O’nu anacak bir kalpten dahi mahrim oldugunu mahctip bir eda ile
dile getirmektedir. Hani, nefsini kii¢iik ve hor gérme edasinin yaninda Allah’in

kendisine slikredici bir dil vermesi i¢in yakarista bulunmayr da ihmal

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Szliigii, 271; Safi Arpagus, ’Kétiiliigii Emreden Nefsten itminana
Eren Nefse’’, Diyanet Aylik Dergi, sy. 324, 2017, 14.

486 el-Mekki, Kitii 'I-Kuliib, c. 1, 350.
7 Xani, Mem @ Zin, 127.
488 Xani, Mem #i Zin,130.
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etmemektedir.*®® Dilinden dokiilen ve kendisine bagli kaldigim soyledigi “nefs-i
emmare” ile ilgili beyti su sekildedir:
“Em xafil G “atil G gunehkar
Mayine di geydé “nefsé emmar”’
Biz ki gafiliz, tembeliz ve giinahkar kullariz

“Kotiliigii emreden nefs e bagh kalanlariz ~490

Nefsin mertebeleri diisiiniildiigiinde Hani’nin bagli kaldigimi soyledigi en
kotii ve en algak olan ‘“nefs-i emmare”yi zikretmesi de onun tevazu’u hakkinda
ayrica disiindiiriiciidiir. Ayrica Mem’in dilinden yarali gonliiyle basbasa kalip

gonliine karsi dert yanan Hani’nin nefse dair sOyledikleri ise nefis terbiyesi agisindan
dikkat cekicidir:

“Ey dil te xwe daye ber hewayé
Qesda te ew e biki sefayé
Ey goniil kendini hevese kaptirmigsin
Sen zevk u sefa siirmeyi amaglamissin
Emma ji tebibe 15q¢ sadiq
Min zaniye bo te ra muwafiq
Ne var ki hakiki olan askin tabibinden
Sana uygun ilag bilgisini almigim ben:
Perhiz e ji qismé mustehatan
Tegea ye ji van mulezzetan
Nefsin arzularindan kaginmandir

Lezzetli seylerden de uzak kalmandir

89 Xani, Mem @ Zin, 130.
40 Xani, Mem @ Zin, 130.
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Her¢i ku muxalifé hewa ye
‘Eyné wi ji bo te ra sifa ye
Neler ters diistiyorsa nefsin arzularina
Sifanin bizzat kendisidir o seyler sana
Min pirsiye bé guman “Lugman”
Xasiyyeté serbetan u logman
Stiphesiz sormusum “Hekim Lokman”a
Icme yeme ézelliklerini dedi ki bana:
“herc¢i ku sirin e ‘eyné da ye
Her¢i ku tehl e ew dewa ye”
“Tatli olan ne varsa o bizzat hastaliktir

Aci olan ne var ise de ilagtir/sagliktir. 491

Hani, “Mem’in zindanda armarak hayvani 6zelliklerden kurtulmasi ve onun
rihani varliklar arasina katilarak onlarla yagamasi” boliimiinde de Mem’in dilinden,
obiir ad1 “nefs-i kamile” olan ve kotiiliiklerden tamamen arinmuis bir nefis olan “nefs-
i zekiye "den bahseder. Mem’in zindanda halvet ve itikaf halini en derin anlamda

yasamasi suretiyle artik nefsini arindirip kalbini masivadan ardirdigini dile getirir:
“Tezkiyeé nefsé bl mukemmel
Tesfiyeé gelb bl muhessel
Nefsi arindirma islemi miikemmellesti

Kalbi arindirma islemi de gergeklesti 492

491 Xani, Mem 1 Zin, 290.
492 Xani, Mem @i Zin, 333.

119



2.3.2.3. Hicab

Sozliikte “perde, ortii, iki sey arasina konan engel” anlamina gelen hicab, bir
kavram olarak hakka ve hakikate ulasmaya, ahiret giiniinde Allah’1 gérmeye engel
olan perde anlamina gelir. Tasavvufta salikle Hak arasinda bulun ve O’nu tanimaya
(ma’rifet) engel olan her seye hicdb adim verirler.**® Hakikati rten bir perde olan
hicabtan, sifiler her zaman yakinmuslardir.*** Aym zamanda hicéb, istenen ile isteyen
arasma giren engel olup kalbe yerlesen ve orada hakikatlerin tecellisine engel olan

suretler, maddi izlerdir.*®®

Kur’an’da hicab kelimesi yedi (7) ayette ge¢mis olup hepsi de perde
anlaminda farkl farkli baglamlarda kullanilmistir. Tiirk¢cede ise “hicap”, utanma ve

sikilma anlaminda kullanilmaktadir,**®

Insan, hicabla Allah’a yakinliktan perdelenir. Bu, yani nirani (aydinlik) ya da
zulmani (karanlik) olur. Nirani, rihGn nlru (aydinligi) iken, zulméni de cismin

zulmetidir (katranh@du).“g7

Nefs, akil, sir, rGh, hafi gibi miidriklerin her birinin kendine goére hicabi
vardir. Nefsin perdeleri, sehvetler, lezzet ve lehviyyat; kalbin hicdbi, Hak’tan
gayrisini diisiinmek; aklin hicabr makul manalara saplanip kalmak; hafi’nin hicabi da
azamet ve kibriyadir. Olgun insanin bunlara iltifat1 yoktur. Kettani, sevab1 gérmek de
hicéb1 gormek de bir tiir hicabtir, der. Sevap goérmek, kulun, yaptig1 ibadetine karsilik

beklemesi seklinde agiklanir.**®

Ebu Ibrahim Buhari Mustemli (6.1042-43) dért tiirlii hicaptan bahsederek
bunlarin diinya, nefis, halk ve seytan oldugunu sdyler. Bu diinya gelecek diinyanin

perdesidir. Bu diinyada huzur icinde olan herkes 6te diinyay1 terk etmistir. Nefis,

9% fsmail Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sézliigii, 5. baski, DIB. Yay., Ankara, 2010, 256.

494 Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf..., 68.

495 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 215.

9 Karagbz ve bsk., Dini Kavramlar Sozligii, 256.

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,215.

98 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,215.
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Hakk’a perdedir. Nefsin hevasina uyan herkes Allah’1 terk etmistir. Bu yiizden Allah,
“..arzulanmi tanr yerine koyan, ...kimseyi bir tasavwur et!...”*® der. Nefsinin
hevasina kapilmakta ileri giden herkes kendi hevasini kendisine tanri edinmistir.
Halk itaate perdedir. Kendisini halkin etkisine kaptiran kimse itaati terk etmistir.
Seytan dine perdedir. Seytana uyan herkes dini terk etmistir. Bu dort hicab kalpten

sOkiiliip atilmadigi siirece ma’rifet 15181 ona yol bulamaz. 500

Safi bir alim olan Residiiddin Meybtdi - ki bu zat on cilt tutan Farsga tefsiri
Kesfu’l-esrar’1 (“Sirlarin Agilmasi’) 1126’da tamamlamustir- insanlar1 “incelikleri
gormekten ve hakikatleri bulmaktan™ alikoyan yedi hicab tasvir eder. Bunlar akil,

bilgi, kalp, nefis, duyu algisi, arzu ve iradedir.”

Niffari’ye (6.970?) gore hicablarin en biiyligli nefistir; ¢linkii diger biitiin

hicablari o varliga getirir502 ve insanlar1 hicabtan yalniz Allah’in hidayeti kurtarir.”®

Kisacasi hicablar sonsuz ve kaginilmazdir; ama Allah’in hidayetinin 1$181
salikin onlarin ne olduklarini kavramasini ve Allah’tan bagka her seyden kurtulusa

erismede onlar1 nasil iyi bir sekilde kullanacagini anlamasini saglar.504

Tasavvuf literatiiriinde “asik ile masuk arasina giren, asig1 masuktan alikoyan

"% anlamma da gelen hicab, Mem u Zin’de gegen tasavvufi

her tiirlii enge
kavramlardan baska bir tanesidir. Mem’i kendisi i¢in miirsid olarak kabul eden Zin
asagidaki beyitte onun kendisini bu diinya engelinden kurtarip nlirun kaynagi olan
Gilines’e dogru ylikselterek ulvi bir aleme gotirdiiglini belirtmektedir ki ilgili

beyitler asagidaki sekildedir:

4

©

% Casiye, 45/23.

%0 William C. Chuttick, Tasavvuf, (Cev. Turan Kog), iz Yay., 2. baski, istanbul, 2003, 283.
1 William C. Chuttick, Tasavvuf, 286.

%02 William C. Chuttick, Tasavvuf, 294,

%03 William C. Chuttick, Tasavvuf, 295.

*04 William C. Chuttick, Tasavvuf, 298.

5 Xani, Mem i Zin, 362.
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“Iname deré ji vé hicabé
Ev zerre gihande afitabe

Beni bu maddi perdeden disar: ¢ikardi

v . 506
Bu zerreyi Giines derecesine ulagtirdi”

Yukarida Ebu Ibrahim Buhari Mustemli (61.1042-43) nin dért tiirlii hicabtan
bahsettigini ve bu hicablardan birinin de “diinya” oldugunu sdylemistik. Hani de
burada diinya hicabindan bahseder. Zin’in dilinden diinya hicabindan kurtuldugunu
ve Giinese ulastigini ifade eder. Tasavvufl sembolizmde ise Giines, tasavvufi hakiki
sevgili olan Allah, hicbir seye muhta¢ olmayan vahdet, zat-1 Ahadiyet ve Ilahi
tecellilerden hésil olan ndrlar1 temsil eder. Ayr1 diisiildiigiinde yanip yakildig
sOylenen giines, hakiki sevgiliyi simgeler. Zira Zat-1 Ahadiyetten ayrilip su diinya
gurbetine diisen hakiki asiklar her an onun ayrilifindan dolayr yanip
tutugmaktadirlar. Yerde ve gokte biitiin aleme feyiz veren giines, feyiz kaynagi olan
Mutlak Zat1 temsil eder. Bizzat 151k kaynagi olan, bagka bir seye ihtiyag duymayan ve
diinyanin devamli nir iktibas ettigi giines, Hakk’in zat1 ve ilahi tecellilerden hasil

507

olan ndrlar1 simgeler.”" Dolayisiyla Hani de Zin’in diinyay: bir hicab olarak

gordiiglinii ve diinya hicdbindan kurtulup gilinese benzettigi hakiki masuka, gergek
sevgiliye ulastigin1 dile getirir. Dolayisiyla onun “Cemal”’ini gérmeye engel teskil
edecek her tiirlii hicabin uzaklastirilmas: gerektigini ifade eden Hani, o “Cemal”i

biitiin ihtisamiyla gérmek i¢in de kalp goziiniin acik olmas1 gerektigini ifade eder:
“Perdeé¢ zulmeté esxalé cthané bidirin
Ji nezergehé “cemal’ € th “hicab”’¢€ bike dir
Cihan mesguliyetinin karanlik “perde’sini yirtip kaldir

Cemal”’in manzarasini engelleyen “hicab”1 uzaklastir

56 Xani, Mem @i Zin, 362.

07 Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf..., 362.
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Menzereé “dideé can”’é te munewwe nebitin
Nexlé “ma zaxe™ nekisi tu ji ji xal 0 xeté hlir

Eger “kalp gozii "niin manzarasi aydinlik degil ise senin

‘ oo » hd (3 »” [3 »” pig . 11508
“Goz Sapmadi” agacinin “ben’’ve “hat”larinit goremezsin

“Goz Sapmadi1” ( ¢'5k) ifadesiyle Hani’nin Divan’inda yer alan bir siirinde
bununla anlatmak istedigi olay mira¢ hadisesinde gergeklesmis olup>® olaym &zii su
sekildedir: Hz. Peygamber o gece miraca ¢iktiginda gozii hicbir sekilde saga ya da
sola kaymayarak sadece Allah’in cemaline kilitlenmistir. Eger gozii saga ya da sola
kayacak olsaydi Allah’in cemalini gérmesi miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla Hani

bu dizelerde “Géz Sapmadi” ifadesiyle bu olaya gondermede bulunur.®*

2.3.2.4. Fena ve Beka

Fani olmak, zevale ermek, yok olmak, etkisini kaybetmek, hiikmedememek,

k,511

gaybet ve galebe halinde bulunma gecici olmak, 6lmek anlamlaria gelen fena

kelimesi genellikle var olmak, siirekli olmak anlamindaki beka kelimesiyle birlikte

512 513

kullanilir. *** Kur’an-1 Hakim’de her iki kelimenin de tiirevleri gegmektedir.

AAAAA

te’sirli, galib ve hakim olmasi halidir. Fani, fend derecesine ulasan, nefsinin nefsani
ve behimi isteklerini terk eden, kendinden gecen, galebe ve gaybet halinde

bulunandir.***

Hint  mistisizmindeki  “hi¢lik” ile tasavvuftaki “fend” birbirine

karigtirllmamalidir. Zira Hind Nirvanast bambaska bir igerige sahiptir. Hint

508 Xani, Diwan, 109.

%9 Necm, 53/17.

10 X ani, Diwan, 109.

S Kelabazi, Te arruf, 185.
512 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozligii, 175.
*13 Nahl, 16 /96.; Rahman, 55 /26-27.

14 Kelabazi, Te arruf, 185.
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mistisizminde higlik, fenay: ifade etmesine ragmen; tasavvufta kul, higbir sekilde hig
olmaz; hicin yerine Allah’in sifatlar1 geger. Bu su manadadir: Kul insan olarak
tasidigr sifatlar1 ve huylari terk eder; fenaya gelerek tam hale gelir, kemale erer, yani
olgunlagir. Ancak giden bu kotii sifatlarin ve ahlakin yerini, Allah’ta miikemmel

olarak bulunan ilahi sifatlar ve ildhi huylar alir.>*®

Beka kavrami ise sozliikte “’kalict olma” anlamina gelir. Tasavvufta ise “kotii
huylarin yerini giizel huylarin ve iyi davranislarin almasi; kulun Allah’in sifat ve
vasiflartyla donanmasi” demektir. Allah’ta fani olma haline ‘fena fillah’, Allah’ta

baki olma haline de ‘beka billah’ denir.>*

Beka, Yiice Allah’in zati sifatlarindan biri olup, varliginin sonu olmamak
veya ebedi olmak demektir. Zira beka vasfi kidem sifatinin bir geregidir. Ciinkii
kidemi sabit olan bir varligin bekési da zorunlu olur. Oyleyse Yiice Allah kadim
oldugu icin ayn1 zamanda bakidir, ebedidir. Bekanin zidd1 olan fena ve son bulmak

ise Allah hakkinda muhaldir, imkansizdir.>*’

A’raf siresinde Hz. Masa (a.s)’nin TOr Dag’inda Rabbi ile konusmasi
sirasinda®*® Rabbi daga tecelli edince Hz. Miisa (as) fena halini yasamis, kendinden

gecip diismiistiir.”™

Yisuf (a.s) stresinde Yasuf (a.s)’u goren kadinlarin ellerini kesmeleri de
fend haline baska bir 6rnek olarak verilebilir. Allah Tedla Yisuf slresinde sOyle

buyurur: “...Kadinlar Yisuf’u goriince giizelligi karsisinda saswrip kaldilar. Bu

520

yiizden ellerini kestiler...”” Yani Yusuf (a.s)’u goriince ilk once kesilen ellerinin

acisini hissetmezler. Halbuki kadinlar insanlarin en zayifi olduklarindan &tiirii actya

«

dayanamazlar. Saskin haldeki kadnlar, “...Hdsa rabbimiz! Bu bir beser degil, bu

515 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,161.

518 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozligii, 62.

57 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 62.
& A’raf, 7/143.
19 Kelabazi, Te arruf, 185.

0 y{suf, 12/31.

5

_
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ancak degerli bir melektir dediler.”*" Halbuki o bir beserdi, melek degildi.’** Konu

ile alakal1 Kelabazi’nin ¢agdaslarindan birinin kayda deger bir siiri sOyledir:

“Insanlarin en giizelini seyreden kadinlar kendilerinden gecerek ellerini

kestiler.”

“Bu kadimlar kendi vasiflarindan fani olduklart i¢in haz ya da elem duyma

niteligini kaybetmislerdi.”

“Azizin hanimi, Yusuf ile kaimdi. Onun i¢in Yasuf kendi elini kesecek

degildi. Zeliha kendini yok etmis, Yasuf’la aynilesmistir.”*%

Obiir taraftan Peygamber efendimizin de vahyi alirken kendinden gegtigi
biitiin kaynaklar tarafindan zikredilmektedir. Onun yasamis oldugu mira¢ olay1 da
aslinda rithani bir alemle ne sekilde iletisim halinde oldugunu bize gostermektedir.
Hz Peygamberin peygamberlik siiresinde yasamis oldugu bu hadiseler aslinda
sifilerin de yasadiklar1 vecd ve istigrak, fend ve beka gibi hallerin ashdir. Zira
bunlarin Hz. Peygamberin hayatindaki mevcudiyeti bize bunu agik bir sekilde

géstermektedir.524

Eserinde tasavvufi kavramlara bolca yer veren Hani’nin kullandig:
kavramlardan biri de fend kavramidir ki genellikle beka kavramiyla beraber
kullamldlgmdan525 Hani de fena ile beraber beka kelimesini de bir arada kullanmastir.
Bazen kendi dilinden bazen de Zin’in dilinden “Fena ve Beka”y1 ve beraberinde

tezahiirlerini su sekilde haykirmaktadir:
“Dem hatine sahilé fenayé
Geh c¢line bi serhedé beqayé
Kimi zamanlar “fend ” sahiline geldiler

2

Kimi zaman da “bekd ” simirina gittiler

521 ysuf, 12/31.
522 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 112.
52 Kelabazi, Te arruf, 190.

524 Siileyman Ates, <’ Tasavvuf ve Toplumsal Hayata Etkileri>’, Uluslararasi Meviana Halid-i
Bagdadi Sempozyumu Bildirileri, TDV Yay., Ankara 2012, 36.

°% Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sozhigii, 175.
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Filcumle ji merkeza turabé
Ew zerre gihane afitabé
Kisacast topragin merkezinden ¢iktilar
O zerreler yiikselerek Giines’e ulastilar
Wan ré€ bu birin bi canibé Zat
Baqi geriyan bi Zati zerrat
Onlar ildhi zata dogru yol aldiklarinda
O zerreler zat ile bekd buldular o anda
Ninin ‘eceb ev xeber ji bo min
Hin vé mekine huner ji bo min
Benim i¢in sasilacak sey degil bu haber
Siz bunu benim i¢in saymayin bir hiiner
Séxe we ku ez bi dil murid im
Ew rth G rewan ez gedid im
O seyh ki ben candan onun miiridiyim
O rith ve revandir, ben ise onun etiyim
Hergendi li ba we navi Mem bt
Lé padisahek ehlé himmem bl
Gerg¢i onun adi sizin yaninizda Mem’di
Fakat ger¢ekte himmetli bir padisah idi
B laigé ferré padisahi
Megbilé tegerruba ilahi
Padisahlik ululuguna layik bir hale geldi
Onun Allah’a yakin olmasi kabul edildi »526

Bu beyitlerde “yerde yeserip gokte olgunlasan bir ask hikayesi’nden®?’

ibaret olan Mem 1 Zin’in kahramanlar1 olan Mem ile Zin’in yasadiklar1 “fena ve

beka” hallerine dikkat ¢ekilmistir. Mem ile Zin, Yisuf (a.s)’u goriir gormez ellerini

526 Xani, Mem @i Zin, 361.

521 o|-Bati, Mem @i Zin, 3.
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kesen ve kestikleri halde bunun farkina dahi varamayan kadinlar gibi kendilerinde
fena olurken ilahi sevgiliyi ve ildhi sevgiliden yansiyan nirlarin ve feyizlerin
sembolii olan Giines’e ulasmislardir. O Ilahi Zat’a ulastiklarinda ancak beka
bulmuglar, onda yeniden var olmuslar ve fenddan kurtulmuslardir. Fena ve beka
aleminde seyir halinde olmuslardir. Kendilerinde var olmanin degil; bilakis [lahi

sevgili olan Hakk’ta yok olmanin hazzini yagamiglardir.

Zin, Mem’i kendine seyh kabul edip kendisini de bu anlamda onun miiridi
saymaktadir. Mem, Zin i¢in rih mesabesindedir, Zin de Mem i¢in beden. Bu
baglamda Mem, Zin i¢in olmazsa olmazdir. Zira Mem rahtur. Ruhsuz bir beden ise
6liiden baskasi degildir. Mem, insanlarin nazarinda ceset itibariyle bir insan olabilir
fakat rih itibariyle hakiki sevgili olan Zat-1 Ziilcelal’in askinin tecelligahidir, askin

kendisidir. Hem asiktir, hem masuk; hem sevendir hem de sevilen.
Hani Divan’inda gegen “Ey Wahidé Penhan” adli siirinin bir beytinde de
yine bu kavramlara deginir:
“Hin neqdé fenayé diguhorin bi beqayé
Hin neqdé wuctida xwe dikin bé bedel efna
Bazilari fend sermayesini beka sermayesiyle degisirler

Bazilari da varlik sermayelerini karsiliksiz yok ederler 528

2.3.3. ibAdet ve Ahlaka Dair Kavramlar
2.3.3.1. Tevbe

Kur’an’in bir¢ok ayetinde geg:en529 ve genellikle tasavvufi makamlarin ilki

sayilan tevbe,>*° Liigatte “riici etmek, pisman olmak, nedamet duymak, yaptigi

528 Xani, Diwan, 137.
529 Ndr, 24/31.; Tahrim, 66/8.; Had, 11/113.

> Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 159.
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1 Tstilah olarak ise tevbe,

giinah1 birakip Allah’a yonelmek” manalarma gelir.
mii’minin kotli huylardan ve islamin rihuna ters diisen davranislardan siyrilip
samimiyetle giizel huylara riicu etmesidir.** Tasavvufta tevbenin saglikli olabilmesi
i¢cin yapilan gilinahlardan pismanlik (mazi), giinahlardan siyrilmak (hal) ve bir daha
yaptig1 giinaha donmemeye azmetmek (istikbal) seklinde olan bu {i¢ esasin

bulunmasi ¢ok énemlidir.”*

Hani, Eqgideya Imané adli eserinin 35. beytinde islenen giinahlardan hemen
tevbe edilmesi gerektigini ve tevbe edilince affedilmeyen higcbir gilinahin
olmayacagini ifade eder. Hani’nin “z0” (hemen, erken) zarfiyla tevbenin hemen
yapilmasi gerektigine dair dikkati Islam alimlerinden Ciircani de gekmistir. Ciircani,
tevbenin hemen erken yapilmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Ciinkii ona gore tevbe
geciktirildiginde bu geciktirilme durumu giinahta 1srar gibi riskli bir tavir anlamina
gelebileceginden islenen gilinahtan sonra hemen, erkenden tevbe yapilmasi

gerektigini ifade etmistir.>**

“Ji me’siyetan lazim e tewbe z0
Guneh nine tewbe nebitin 11 di

Giinahlardan ¢abucak tovbe etmek lazimdir

Tevbe ile affedilmeyen hi¢cbir giinah yoktur #535

Mem 10 Zin eserinde kaleme hitap ederken kalemin haddini astigini ve artik
yazip ¢izdigi yanhislara son vermesi gerektigini diisiinse de aslinda asil konusana
hitap etmektedir. Yani kendi kendisini elestirip haddini astigin1 ve beyhude
ugrastigini, dolayisiyla artik oyun ve oyalamalarla mesgul olmak yerine 6liim siras1
kendisine gelmeden yaptig1 hata ve giinahlardan tevbe etmesi gerektigine dikkat

g:eker.536

%31 Cihad Tung, ’T6évbe Hakkinda Bazi Meseleler’”, Ankara Universitesi filahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1990, 393.

532 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 159.

53 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 160

53 Xani, Eqideya Imane, 246.
> Xani, Eqideya Imane, 247.

536 Yasn, Kiirt Filozofu...,116.
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“Fehhasi te kir ji renge Xani
Neqqasi te kir misale mani
Sen haddini asmis oldun tipki Hani gibi
Ressamlik yapmaya kalkistin mani gibi
Mesxli bes e bi le’b i lehwan
Tewba xwe bike ji xeta G sehwan
Yeter bu oyun ve eglenceyle oyalanman!
Tovbe et yaptigin hata ve yanlislardan!
Carek were ser teriqé tewbe
Hindi ne gehistiye te newbe
Bir kez de olsa doniip gir tévbe yoluna
Oliim swrasi heniiz gelmemisken sana>®
Xani dixwazé ew ji “Te”
Bexsa gunehéd xwe ji te
O Xani ki “Sen”den ister
Kendi giinahlarinin bagislanmasini
Bir G siyah hat dere te
Rehim G xeffar tu bi xwe
Gonlii siyah kapina geldi

~ . )}538
Bagislayan ve acryan sensin

2.3.3.2. Vera’

Sozliik anlami “korunma, sakinma, siipheli seylerden kag¢inma, miibadh ve
mekriihlarda bile titiz davranma,539 takva ve Allah’tan korkmak” manalarina gelir.
Kulun gazap veya riza halinde gayriyi konugmamasi, biitiin gayretini Allah rizasina

yoneltmesi seklinde de tanimlanabilir. >0 Gereksiz seyleri (malayani) terk etmek de

>3 Xani, Mem i Zin, 419.
> Varli, Diwan it Gobideyé...,243.
°% Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sozhigii , 692.

0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 524.
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vera’ sayilir. Hz. Peygamder (sas) de kisinin gereksiz seyleri terk etmesinin o
kimsenin Islam’1 (iyi ve dogru anlayisi)’nin giizelliginden oldugunu belirtmistir.>*
Vera’ ile ziihd arasindaki fark sudur: Vera’ siipheli seyleri, ziihd ise ihtiya¢ fazlasini
terk etmektir.>*?

Ug cesit vera’ sahibinden soz edilebilir. Bunlar; Siipheliler konusunda
verd’ya ridyet edenler, kalbinin kanaat getirdigi konularda vera’li olanlar ve vecd
sahibi ariflerdir.>**

Hz. Ebu Bekir (r.a), “Bir tiir harama diiseriz korkusuyla yetmis cesit helali

terk ederdik” demistir.>** Halife olurken ki konusmasinda da akilhilarin en akillisinin

takva sahibi kisi, ahmaklarin en ahmak olam1 da facir kisi oldugunu belirterek>*
takvanin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber Ebu Hureyreye: “Vera’ ehli ol ki
insanlarin en fazla ibadet edeni olasin’ seklinde buyurmuslardlr.546

Ik stfilerden Haris el-Muhasibi (6.243/857) su sozleriyle vera’nin dnemine
dikkatlerimizi ¢eker ve bize lazim olan seyin vera’ oldugunu sdyler: “Diinyada
yapilacak en giizel amel, ona (diinyaya) kars1 zahid davranmak ve ahireti ona tercih
etmektir. Bunu yapmayinca, Allah’in gazabina neden olan biitlin ziynetlerini terk et.

99547

Bu Allah adina sana gerekli olan vera’dir. Hani de vera’ konusuna sOyle

deginmektedir:
“Wer’a wi wereng din gew1 kir
Ser’a wi sirati miistewi kir
Onun giinahtan ¢ekinmesi dine gii¢ katti

Onun seriati gidilen yolu dosdogru yapti »548

! Tirmizi, Ziihd, 11.; ibn Mace, Fiten, 12.

%2 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 692.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 524.

544 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,164.
5 el-Muhasibi, er-Ridye, 111.
546 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,164.
>7 el-Muhasibi, er-Ridye, 320.

8 Xani, Mem @i Zin, 144.

130



Hani burada Hz. Peygamberin giinahtan (zelle) ¢ekinmesinin, uzak
durmasinin dinine gii¢ kattigmni, imanin1 kuvvetlendirdigine dikkat c¢eker. Oyleyse
Hz. Peygamberin sahsinda diger tiim insanlarin da vera’ sahibi olduklarinda bu vera’
sayesinde dinlerinin daha da giiclii, imanlarinin ise daha kuvvetli olacaginin

3

yorumunu yapmak miimkiindiir. Ayrica Hani’nin burada beraber ele aldig1 “vera’-
seriat” kavramlarmin da bir biitiinlik i¢inde ele alinmasi lazim gelir ki ikisi
birbirinden bagimsiz degildir. Vera’ ile hareket edildiginde seriata gore hareket
edilmis olur ki Hani, mesnevisinin 2554. beyitinde bu her iki kavrami beraber

kullanir ve bunlarin 6nemine dikkat ¢eker:
“Geh puxte bi afitabé ser’é
Guh suxte bi mahitabé wer’é

Ara sira seriat giinesiyle piserek kizarmali

, .. 11549
Ara sira da vera’nin ay 15181 ile yanmall

2.3.3.3. Fikir Zikir Hamd ve Siikiir

Diistinmeyi ifade eden tefekkiir fikr kokiinden tiireyen bir kelimedir.
Arapca’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir,
1’tibar ve akil anlamina gelen taakkul gelir. Asil manas1 “gdzle bakmak™ olan nazar,
“kalp goziiyle bakmak, diistinmek” anlaminda kullanildig1 gibi “bir sey hakkinda
tefekkiire dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak™ anlamina da gelir. Dolayisiyla
fikr kokiinden tilireyen tefekkiir de ayn1 anlama gelmektedir. Kur’an’da diisiinmenin

manasina en ¢ok yaklasan terimler “tefekkiir’ ve “akil” terimleridir.>*

Zikir, sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamina gelmekte olup cogulu
“ziikGr ya da ezkar” seklinde gelmektedir. Dini litaratiirde “Allah’t anmak ve
unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus’ manasinda kullanilir. Zikir dil
veya kalp ya da her ikisiyle de yapilir; bu da ya unutulan bir seyi hatirlama ya da
hatirda olan1 muhafaza etme, koruma seklinde olur. Kur’an’da tiirevleriyle birlikte

bircok ayette gecen zikir Allah’1 dille hamd, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek; verdigi

9 Xani, Mem 4 Zin, 412.
%0 {lhan Kutluer, <’Diisiinme”’, Di4, Istanbul, 1994, X, 53.
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nimetleri anmak, bunlar1 kalp ile hissedip tefekkiir etmek; kullugun gereklerini akil,
beden ve mal ile yerine getirmek; namaz kilip dua etmek ve daima istigfarda
bulunmak ve kevni ayetler {izerinde diisiinmek gibi manalar1 ifade eder.>®! Kisacasi
sifilere gore zikir demek Allah’t devamli olarak kalpte hazir tutmak ve onu
goriiyormus gibi murakabe etmektir ki bu tasavvufta “ihsan” makamidir.”®? Eger kul
hem lisaniyla hem de kalbiyle devamli zikir halinde olursa siilikunda kemale

ulagir.>?

Zikredenler agisindan zikir, zahir ehlinin zikri, tasavvuf ehlinin zikri ve
ariflerin zikri olmak tizere li¢ kisma ayrilir. Zahir ehlinin zikri seriatin edeplerine
uymak ve ibadetleri yerine getirmektir. Tasavvuf ehlinin zikri Allah’a kavusma
istegidir. Ariflerin zikri ise nefisten ve nefsin her tiirlii tasavvurundan fani olup sirf

niir olan aleme ererek sonsuza nazar etmektir.>>*

Zikrin Ozelliklerinden biri belli bir vakti olmayisidir. Kul her zaman zikir ile
yikiimliidiir. Halbuki mesela ibadetlerin en sereflisi namaz olmasmna ragmen
namazin dahi her zaman kilinmasi caiz degildir. Bazi vakitlerde kilinmasi
emredilmistir. Ama kalb ile zikir biitiin hallerde devam eder. °> Allah Teala: “Onlar

99556

ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar... seklinde buyurur.

Isim ve masdar olarak kullanilan “hamd” sozliikte “iyilik, giizellik, iistiinliik
ve erdemlilikle niteleme, 6vme” anlamlarina gelir. hamd, siikiir, medih ve sena
kelimeleri arasinda siki bir bag oldugu dilciler tarafindan ifade edilir. Kimi alimler
hamd ile siikiir arasinda bir fark gézetmezken, dilcilerin ¢ogunluguna gore siikiir,
kisinin kendisine yapilan bir 1yiligi bilip sahibine 6vgii ile karsilik vermesi ve bunu
diger insanlara duyurmasidir. Hamd ise s6z konusu 1yiligin kendisine yonelik olma
sarti aranmaksizin bir kimsenin mutlak anlamda litufkarliginin ve iyiliginin dile

getirilmesidir. Bu manada hamd siikiir kavramidan daha kapsamlidir.”*’

51 Resat Ongoren, “*Zikir’’, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 409.
%2 Ongoren, Zikir’’, 410.

%3 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 304.
%4 Ongoren, Zikir’’, 410.

5% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.
*% Al-i Imran, 3/191.

7 Bekir Topaloglu, “Hamd’’, Di4, XV, Istanbul, 1997, 442.
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Stikiir kelime olarak “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni
tyiligiyle 6vmek; minnettarlik” anlamima gelir. Terim olarak ise siikiir, “Allah’tan
veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayr minnettarligini ifade etme, nimete

s0z ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip gilinah islemekten uzak durmak

suretiyle nimetin geregini yapma” seklinde tanimlanmustir.>*®

Hani, “siikiir, dilin elmast; zikir, kalbin cilasidir.>*® diyerek kendince siikiir ve
zikrin tanimini yapar. 1. bolimiin 35 ve 36. beyitlerinde ise fikir, zikir, hamd ve
stikiir kavramlarini birlikte kullanir ve hemen onceki beyitlerde nefs-i emmarenin
tutsaklar1 olmalar1 dolayisiyla gafil, glinahkar ve Allah’t anma noktasinda tembel
olduklarin1 soyler. 1. boliimiin son beytinde ise Allah’t anacak bir kalbinin
olmamasindan yola ¢ikarak Allah’in kendisine siikredici bir dil vermesi niyazinda

bulunur.’® Séz konusu beyitler soyledir:
“Ey sukré te cewhera zebani!
Wey zikré te seyqgela cenani!
Ey Allahim! Senin siikriin dilin “elmas "1dwr
Ey Allahim! Senin zikrin kalbin “cila S1dir™®
Em xafil G “atil 0 gunehkar
Mayine di geydé “nefsé emmar”’
Biz ki gafiliz, tembeliz ve giinahkar kullariz
“Kotiiltigii emreden nefs e bagli kalanlariz
Ninin me di gelbi fikr G zikrek
Nakin bi zebani hemd 0 sukrek
Kalbimizle seni ne diigiintiyor ne aniyoruz

Dilimizle sana ne hamd ne siikiir ediyoruz

58 Mustafa Cagrici, ¢ Siikiir’, Did, XXXIX, istanbul, 2010, 259.
5% Xani, Mem i Zin, 131.

%0 Xani, Mem 1 Zin, 130-131.

%L Xani, Mem i Zin, 131.
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Xani ku nihin bi gelbi zakir
Bari! Bide wi zebané sakir

Xani 'nin seni anacak bir kalbi yok meger

Allahim! Kendisine siikredici olan dili ver "%

Burada Hani’nin zikri kalbin bir faaliyeti olarak goriirken, siikiir ile hamdi

daha ¢ok dilin bir fiili olarak kabul ettigi sOylenebilir.

2.3.3.4. Tevekkiil

Tevekkiil, sozliik manasiyla vekil kilmak, kendi igini baskasina havale etmek,
itimad etmek ve giivenmek demektir. Zidd1 ise “vesvese” ve “vehim”dir. Tasavvufta
ise “bir sonuca ulasmak i¢in gerekli tedbirleri aldiktan ve sartlar1 eksiksiz bir sekilde

hazirladiktan sonra o neticenin elde edilmesini Allah’tan beklemek ve bilmektir”

«

seklinde tarif edilir.®® Bazi ayetlerde tevekkiil kavramina su sekilde deginilir:

Eger miiminler iseniz ancak Allah’a giivenin. 784 “Tovekkiil edenler yalniz Allah’a

dayanip giivensinler. 75 “Kim Allah’a dayanip giivenirse Allah ona yeter. 966

567

Kur’an-1 Kerimde 47 yerde gecen tevekkiil kavraminin™’ usulii su ayette bize

bildirilir: “Is hakkinda onlara (insanlara) danis, karar verince de Allah’a giiven.

Dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever. #7568

Stfilerden Sehl; “Tevekkiil, Allah Tedla’nin huzurundaki kayitsiz sartsiz
teslimiyet halidir.” derken; Ebli Abdullah Kuresi, tevekkiilii “Allahtan baska bir seye

siginmamak ve bagvurmamaktir.” seklinde tammlar.*®

562 X ani, Mem @ Zin, 130.
%63 Kelabazi, Te arruf, 153.
564 Maide, 5/23.

%5 ibrahim, 14/12.

® Talak, 65/3.
567

[=2]

5

D

Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 172.
*%% Al-i Tmran, 3/159.

%9 Kelabazi, et-Te ‘arruf, 153.
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Hani’nin tavrinda yaraticisina kars1 kayitsiz sartsiz tam bir teslimiyet hali
goriiriirz. Nasil ki zindanda olan Yasuf (a.s.) ancak aklanarak ¢ikmayi isteyip kralin
affi ile zindandan ¢ikmay1 istememisse ayni sekilde Mem de Mir’in af istegini
reddetmistir. Mir’in Mem’i zindana attig1 i¢in pismanlik duydugunu ve merhamete
gelip onu affedecegini sdylemeleri iizere zindana gelen ve Mem’in sevgilisi Zin’i de
beraberinde getiren Dadi Siti ve hizmetkarlar, Mem’in zindandan ¢ikip Mir’in
huzuruna varmasi i¢cin Mem’e birtakim Ogiitlerde bulunurlar.’”® Mir’in huzuruna
mutlaka ¢ikmasi gerektigini, Mir’in onlar1 evlendirmek icin kararli oldugunu ve
bunun i¢in biitiin ahaliyi de toplayip bunda karar kildigini, dolayisiyla eger Mir’in
huzuruna giderse talihin yiizline giilecegini ve ne muradi varsa Mir’in yerine

571 . .
Bunun tzerine

getirecegini Mem’e sdyleyip onu Mir’in huzuruna davet ederler.
Mem onlan1 dinledikten sonra bu isteklerini reddetnekle kalmaz, onlar1 ve onlari
gonderen Mirin isteklerine kars1 soyledigi sozler hakikatte kendisinin kime giivenip
dayandigin1 ve insanlarin bu diinya hayatinda asil kime, nasil bir Mir’e, Sultan’a
dayanmalar1 gerektigini bize gosterir. Mem onlar1 dinledikten sonra hi¢bir Bey’in
huzuruna varmayacagini, kendisi esir olan hi¢bir beye kdle olmayacagini, bu diinya
beyliginin de hayal iirlinii beylikten bagka bir sey olmadigini, netice itibariyle gercek
manada hiikiimsiiz, fani, olimlii ve azledilebilen oldugunu ve gercekte boyle bir
beyin bey olamayacagimi belirtir. Buna karsilik huzuruna varacagi beyin ise beyler
beyi ve padisahlar padisahi oldugunu, fakirlerin ve hakimlerin hakimi olup hata ve
kusurlar1 da ancak onun bagislayacagini, azledilmeyecek ve degismeyecek olanin ise
sadece O oldugunu dolayisiyla ondan baska hicbir beyi tanimadigini dile getirir. O,
Sultanlar Sulltan1 olan gergek Sultan’in ona ve masuku Zin’e goriinmez bir alemde
ebedilik verdigini ve onlar1 evlendirdigini sdyler. Azledilebilen fani Mir her ne kadar
onlar1 evlendireceginin s6ziinii verip onlar i¢in hazirlik yapip onlar1 bagisladigini
sOylese de Mir’lerin Mir’1 olan Allah’in kendileri i¢in Ridvan cennetlerinde hiiri ve
gilmanlar1 hazirladigini, gidecekleri cennetin de asiklarin cenneti olan Allah’a

kavusma yeri oldugunu dile getirir.”’? ilerleyen nusralarda ise Hani yine asik Mem’in

570 Xani, Mem i Zin, 374.
S Xani, Mem @i Zin, 375.
52 Xani, Mem @ Zin, 376-377.
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dilinden isinin sadece sirtin1 Allah’in litfuna dayamak oldugunu ve eger bdyle

davranilirsa belki Allahin bizi cehennem azabindan kurtaracagini iimit eder:
“Ez nacime hezreta ti miran
Ez nabime bendeé ésiran
Ben hi¢bir Bey’in huzuruna varmam
Kendileri esir olan kigilere kéle olmam
Ev mir ( weziriya mecazi
Ev se’bede 01 xeyalibazi
Su mecazi beylik ve su mecazi vezirlik
Su diizenbazlik ve hayal tiriinii sihirlik
Bilciimle betal i bébeqa ne
Béeqibet in hemi fena ne
Hepsi de fanidir ve hepsi de hiikiimsiizdiir
Hepsi de sonugsuz ve hepsi de oliimliidiir
Miré ku mirin hebir ne mir e
Me’zuli hebir ewi esir e
Oliimlii olan bir Bey gercek Bey degildir
Bir Bey azledilebiliyorsa o artik esirdir
Em ¢line huziira Mir’e miran
W1 hakimé hakim G feqiran
Biz gittik Padisahlar Padisaht huzuruna
O fakir ve Hakimlerin Hakimi huzuruna
Sahinsehé mir 0 padisahan
Bexsendeé tuhmeta gunehan
Odur beylerin Bey’i ve padigsahlar Padisahi

Bagislayan da odur hatalar ve giinahi
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Ew Mir’e hekim e Ziilcelal e
Bé ‘ezl G texeyyur i zewal e
O Hakim olan Mir dir Celal sahibidir
Azledilmez, degismez ve 6lmez biridir
Tezwici kirin di ‘dlema xeyb
Teb’idi kirin bi emre lareyb
O Mir bizi gériinmez dlemde evlendirdi
Kuskusuz bir emirle bize ebedilik verdi®™
Pala xwe bidine lutfé bari
Belki me bibexsitin ji nari
Isimiz sirtimizi Allahin liitfuna dayamak

Belki bizi cehennem atesinden O kurtaracak ™™

2.3.4. Seyr u Siilik Kavramlar:
2.3.4.1. Miirsid-Seyh

Sozlikkte “yol gosteren, kilavuz, delil, rehber” anlamina gelen miirsid,
tasavvufta insanlara hak yolu gosteren®”> onlar1 manevi terbiye ile yetistiren, marifet
ve irfan nuruyla aydinlatan kisidir. Buna bagli olarak “miirsid-i kdmil” ise Allah’in
sevgisine ve himayesine kavusan olgun ve miikkemmel insandir. En biiylik miirsid ise
“miirgid-i a’zam” olan Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir.>”® Diger miirsidler de onun
manevi mirasin1 elde etmeye muvaffak olmus kisilerdir. Fakat miirsid kamil

olmayabilir. Bu ylizden de her miirsid kamildir demek miimkiin degildir. Miirsidin en

53 Xani, Mem @i Zin, 376.

5% Xani, Mem 1 Zin, 415.

°> Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 502.

*'® Hasan Akay, Isldmi Terimler Sozligii, Isaret Yay., 3. bask, Istanbul, 2005, 340.
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makbulli, hem “kadmil” yani kendi olgun, hem de “miikemmil” yani baskasini

olgunlastiran olamdir.>”’

Tasavvufun esaslarindan biri de bir miirsid-i kémile baglanmak, ona
intisap etmektir. Yani bir mirsid-i kamilin Oniinde tevbe etmektir. Bu
yontemin aslina bakildiginda Kur’an ve Silinnete uygun bir yontem oldugu

goriilecektir. Zira Nisa suresinin 64. ayeti olan °

‘.. Eger onlar kendilerine
kotiiliitk ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagislanmayr dileselerdi,
peygamber de onlar icin magfiret dileseydi, elbette Allah’1 ziyadesiyle

»578 ayeti bunun delilidir. Bu ayete gore

affedici ve esirgeyici bulurlardi.
giinah isleyip kendi nefislerine zulmedenlerin daha sonra gelip Hz.
Peygamber’in  Oniinde tevbe edip giinahlari1 i¢in Allah’tan  magfiret
dilemeleri  halinde Allah’t tevbeleri kabul eden ve Rahim olarak
bulabilecekleri s6z konusudur. Yani burada Allah Resilii'niin onlar igin
magfiret dilemesi, bir mirsid-i kamilin Oniinde tevbe edebilmenin ve
indbenin delilidir aym1 zamanda. Ciinkii Kur’an’in ahlakiyla ahlaklanmig
olan miirsid, Allah Resiliiniin temsilcisidi. Onun Oniinde tevbe edip

Allah’tan magfiret dilemek Allah Resdliiniin 6niinde tevbe etmek gibidir.>"

Zira Allah Restli  (s.a.s):  “Alimler nebilerin  varisleridirler. 980 diye

buyurmustur.581

Ahmed-i Hani de miirsidin 6nemine dikkatlerimizi ¢ekmekte ve kendisinin
de bir miirsid-i kadmil oldugunu sdylemektedir ki s6z konusu beyitler asagidaki

sekildedir:

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 350.
*"® Nisa, 4/64.
9 Ates, <’ Tasavvuf ve Toplumsal Hayata Etkileri>’, 36.

580 et-Tirmizi, Muhammed b. Is4, el-Cdmiu ’s-Sahih ve Hiive Siinenu’t-Tirmizi. (1-V), thk., Ahmet
Sakir ve digerleri, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, Kitabu’l-ilim 19, hadis 0:2682, (V,48)

%81 Feridiiddin Attér, Tezkiretii’I-Evliya, (Cev. Silleyman Uludag), Semerkand Yay., 3. baski,
Istanbul, 2015, 54.
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“Ew cahil G ummi G sefil in
Bé mursid G rehber 1 delil in

Cahildirler, okuryazar degil, sefildirler

Miirsidsiz, kilavuzsuz ve rehbersizdirler”®

W1 mursidi genc liwan nezer kir
Qelbé wi di ‘gelbé wan eser kir

O miirsid onlara iyi bakti

Gonlii onlarin goniillerinde etki birakt®®

Remz 1 1’caz€ di xtiban bé ibaret medh dikem
Mursidé Kamil ez im irohe sahibraz im ez

Giizellerin rumuz ve kisaltmalarini kelimesiz oviiyorum

Kamil Miirsid benim, bugtin sirlarin da sahibiyim ben »584

Kisaca Hani, tasavvufta c¢ok Onemsenen miirsidlik miiessesesini hem

benimsemis hem de kendisinin de bir miirsid oldugunu belirtmistir.

Sozliikte “yasli kimse” manasina gelen seyh kelimesinin ¢ogulu “siiytth” ve
“mesayih’’tir. Tasavvufta veli, pir ve miirsidle es anlamli olarak da kullanilan seyh,
miiritlere rehberlik yapan ve onlar1 irsad eden kisi manasinda kullanilan bir tasavvuf
terimidir. Tiirk¢e’de kullanilan er, eren ve ermis kelimeleri de “seyh” manasina
gelir.®® Kur’an’mn farkli yerlerinde®®® sozliik anlamiyla ge¢mektedir. Gergek seyh,
Allah’1 kullarina, kullarin1 da hem Allah’a ve hem de birbirlerine sevdirebilen kamil
insandir. Seyh, miirid ve miintesiplerini bir annenin ¢ocugunu egitip yetistirdigi gibi
terbiye eder ve yetistirir.s87 Onlarin kalplerine ilisen manevi hastaliklarin farkina

varan ve bu manada onlarn iyilestirmek i¢in gerekli riydzet ve miicahede

582 X ani, Mem @i Zin, 406.

583 Xani, Mem @i Zin, 371.

584 Xani, Diwan, 153.

585 Resat Ongéren, “’Seyh’’, DIA, XXXIX, Istanbul, 2010, 50.

% Had, 11/72.; Yasuf, 12/78.; Kasas, 28/23.; Mii’min, 40/67.
587

@

Karag6z ve bsk., Dini Kavramlar SozIigii, 619.
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588 R
Bu manevi

yontemleriyle onlar1 iyilestiren bir “r0h doktoru” mesabesindedir.
terbiye ve yetistirme her bir miiridin yetenegine ve karakterine gore bir metotla
aktarilmaya caligirir.>® Dolayisiyla aslinda fonksiyonu bakimindan miiridleri halle
terbiye etmesi de bir yana birakilirsa; seyr-u stilikunu tamamlayip seriat, tarikat ve
hakikat ilimlerinde yiiksek bir dereceye ulasmis olan §eyh,590 her seyiyle ve her

yoniiyle bir 6gretmen/muallim pozisyonundadir.”®*

Tezkiretii’l-Evliya miiellifi Feridiiddin Attar, seyhlerin sozlerinin &nemi
hakkinda sunlari soyler: “Ayetler ve hadisler hari¢, seyhlerin sozlerinden daha
degerli hi¢bir s6z yoktur. Ciinkii onlarin sdzleri ezberin ve “kéle”’nin (yani dedim ki,
dedi ki) neticesi degil, amelin ve halin semeresidir; beyandan degil, ‘iyandandir
(gormektendir); tekrardan degil, esrardandir; kesbi ilimden degil, lediinni ilimdendir;
dinlemekten degil, cosmaktandir; “babam 6gretti”” aleminden degil, “Beni Rabbim en
giizel bir sekilde terbiye etti alemindendir.” Zira kitapta zikredilen veliler, nebilerin

varisleridir.”

Ahmed-i Hani’nin bir seyhe baglanmay: gerekli goriip gérmedigini anlamak
icin Mem u Zin’e baktifimizda birtakim makamlar1 elde etmek i¢in “seyh”™ olarak
tabir edilen kamil bir zata baglanmay1 ve onun 6zel sohbetinde bulunmay: gerekli
gordiiglinti anliyoruz. Nitekim tasavvufta da kamil bir seyhe biat eden miiridin seyr-0
stilikunu tamamlayincaya kadar seyhin denetimi altinda bulunmasi sart kosulmustur.
Ciinkii seyhin rehberligi olmadan siilike devam eden miiridin, seytan ve nefsin
hilelerinden kurtulmasi miimkiin olmaz.® Dolayisiyla Hani’ye baktigimiz zaman
Zin’in de muradina ermesi i¢in kamil bir seyhin denetimini ve rehberligini gerekli
gordiigiinii ve bu anlamda aslinda tasavvuftaki bu tiir bir manevi rehberligi

benimseyip kabul ettigini sdyleyebiliriz. Hani, Zin i¢in sunlar1 séylemektedir:

%88 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (Cev: Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul, 2004, 319.
589

@

Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ak¢ag Yay., Ankara, trs., 11

5% Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 319; Ongbren, <’Seyh”, 50.

%1 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri..., 462.
%2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, 54.

% Ongoren, Seyh’’, 51.
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“Zani ku nebli mirad hasil
Bé xelweté xasé seyx¢é kamil
Zin muradina kavusamayacagini bilirdi
Olmazsa eger kamil bir seyh ile halveti
Ew zuhre misalé zerre reqqas
Bu merhemé razé xelweta xas
O zerre Ziihre yildiz1 gibi raks ediyordu

Ozel halvetin sirr1 icinde merhem oldu ~594

Ayrica Hani, Divan adli eserinde sevgilinin giizelligi karsisinda nasil
sabredebilecegini ve aslinda seyh ve ariflerin de bu ask yolunda kendilerini feda edip

canlarini bu ugurda verdigini dile getirir:
“Cana ji cemala te ez dé ¢i bibim sabir
Seyxan 0 Glu’l-irfan cané xwe di kalin da
Sevgilim, nasil sabirli olacagim giizelligin karsisinda!
Ki seyhler ve irfan sahipleri canlarini verdiler bu yolda

Séx 0 murid 0 salikan; sah 0 feqir 0 malikan
Cist G celeng G capikan, dil kete bendepayé zilf

Seyhler miirid ve salikler, sahlar, fakirler ve miilk sahipleri

Aktif, hareketli ve ataklar; ziilfiin prangasina diistii kendileri 59

Hani bu son dizelerde seyh, miirid, salik, sah, fakir ve zenginlerden
bahsederken aslinda hepsinin mevkiileri ne olursa olsun onlar arasinda hi¢bir ayrim
gozetmeden hepsinin de yarin ziilfiine asik olduklarim1i ve bu sekilde ona
baglandiklarini ifade eder. Bu agkin onlarin sadece goniillerini degil ayn1 zamanda el

ve ayaklarin1 da bagladigini ve dolayisiyla ilahi agkin narma diistiiklerini ifade eder.

594 Xani, Mem 1 Zin, 369.

% Xani, Diwan, 48.
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Burada “ziiliif” mecazi olarak kullanilmis olup tasavvufta Allah askini ifade

etmektedir.>® “Yar” ile anlatmak istedigi ise gercek dost olan Allah’tir.

2.3.4.2. Miirid

Sozliikte “irade ve talep eden, isteyen, arzu eden” anlamlarina gelen miirid,
tasavvufta, kendisi icin Allah’in irdde ettiginden bagka bir sey istemeyen, Allah’in
iradesi karsisinda kendi iradesini yok sayan; tarikate giren ve seyhe baglanan, bende
demektir.>" Allah’a kavusmayi arzu eden, baska bir deyisle, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya miirside)
baglanan (6grenci olarak kaydini yaptiran, biat eden) kisi olarak da tarif edilir. Yani
baska bir deyisle, kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani kilan kisidir. Bu egitim

ise kulu Allah’1n iradesine teslim olmaya gétijriir.598

Tasavvufi anlamdaki olgunlasmada dort merhaleden s6z edilebilir. Bu
merhaleler sirasiyla su sekildedir: 1) Talib, 2) Miirid, 3) Mutasavvif, 4) Stfi. Miirid

bu siralamadaki tekamiili olusumda ikinci siray1 isgal etmektedir.>®

Tasavvufta miirid ii¢ gruba ayrilir.

1) Mutlak miirid: Seyhine “Nigin?”’ sorusu sorarak dili ve kalbiyle itiraz
etmeyen, seyhinin sozlerine karsi kanit istemeyen miiridtir. Boylesi kibrit-i
ahmer misali az bulunur.®® Bir miiridin yapmasi gereken en énemli sey

seyhine yaptiklarindan dolayi itiraz etmeyip ona sadakatle baglanmak‘ur.601

2) Miicaz miirid: I¢ ve disa ait her durumda, seyhinin re’y ve iradesi altinda

bulunan miiridtir.

5% Koyuncu, D1 Hin Diwanén Kurdi..., 89.

597 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 500.

598 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,350.

9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,350.

800 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,350.

601 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 65.
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3) Miirted miirid: Seyhine, emrettigi, yasakladigi konularda karsi ¢ikan
miiriddir ki makbul degildir ve 6zellikle zamanimizda bu tiirden olanlarin

say1s1 ¢oktur. Ilk iki grup makbuldiir ve sayilari azdir.®%

Miiridin her seyden Once seriate simsiki sarilmasi (takva), edeb ve sidk

(dogruluk) iizere olmasi gerekir.®%

Mem u Zin’de Mem ile olan mecazi asklar1 sonradan hakikilesen Zin’in
dilinden Mem’i seyhlik makamina ulagmis bir insan-1 kamil, “Himmetli bir Padsah”

olarak bize sunan Hani, Zin’i de onun miiridi sayar:
“Séxe we ku ez bi dil murid im
Ew rih G rewan ez qedid im
O seyh ki ben candan onun miiridiyim
O rith ve revandir, ben ise onun etiyim
Hergendi li ba we navi Mem bt
L& Padisahek ehlé himmet bu
Ger¢i onun adi sizin yanminizda Mem’di

Fakat gergekte himmetli bir padisah idi »604

2.3.4.3. Salik

Sozliikte “giren” anlamimna geldigi gibi605 “yolcu” anlamina da gelir.

606
Tasavvufta, Allah’a giden yolu tutana, seyr (yolculuk) halinde bulundugu siirece,
miiride denildigi gibi, ilim ve tasavvur ile degil de miicerred hal ile makamlarda

seyreden kisiye de salik denir. Salike ehl-i siilik da denir. Allah’a erigsmesi icin

602 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,350.

603 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,350.

804 Xani, Mem i Zin, 361.

805 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 416.

%08 Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 576.
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salikin ahlaki bir olgunluga erismesi gerekir. Bu da kulun nefsini kotiiliiklerden

arindirip ahlaki faziletlerle donatmasiyla olur.®”’

Tasavvufta olgunluk yoluna giren kisiler durumlarina goére sirasiyla su

isimlerle anilir: TAlib, salik, mutasavvif ve sfi.?%

Mem 10 Zin’de salik terimi bazen tek basina bazen de saliké teriq (tarikat
yolcusu, seyr-i siilik yolcusu) seklinde bir tamlamayla kullanilir. Bu tamlamayla
kullanildig1 ikinci beyitte daha Onceki beyitlerde belirtilen baz1 tasavvufi
merhalelerden  ge¢medikleri takdirde insanlarin  ger¢ek tarikat  yolcusu

olamayacaklarina dikkat ¢ekilmektedir.*®® S6z konusu beyitler asagidaki sekildedir:
“Asiq bi we wasilé cemal in
Salik bi we nailé celal in
Asiklar ancak sizinle ulasabilirler “cemdl”’e
Dervisler ancak sizinle kavusabilirler "celdl »¢®10
Ew nabite saliké teriqé
W1 nabine me’sera heqiqé
Kendisi tarikatin bir yolcusu olamaz

e . 611
Kendisini gotiirmezler hakikat ma sarasina”

2.3.4.4. Arif

Sozliikte “bilen, taniyan, halden anlayan, vakif ve asina” gibi anlamlara
gelen arif kelimesi bir tasavvuf kavrami olarak manevi tecriibeyle ma’rifet ve hakikat
mertebesine erisen kisi anlaminda kullanilmaktadir. Arifin sahip oldugu bilgiye de

ma’rifet denir.®*?

%07 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sézhigii, 576.

608 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,416.

609 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 66.
810 Xani, Mem i Zin, 271.

% Xani, Mem i Zin, 412.

%12 Karagoz ve bsk., Dini Kavramlar Sézligii, 30.
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Arif” Allah’1 gergek yoniiyle bilen kisi, alim gibi bilen manasina gelirse de
ondan farklidir. Alim, ilmi bir tahsil ve calisma sonucu elde eder, kesbidir ve
calismay1 gerektirir. Arif ise irfana ilham ve hal ile ulasan, Cenab-1 Hakk’1 kesf ve
miisahede ile bilen kisidir. Bu bakimdan immi bir insana da arif denilir; ancak alim
denemez. Arifler igin ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak da “arif-i
billah” tabiri kullanilir.**® Ebu Tarab Nahsebi’den “Arifin 6zellikleri” soruldugunda
su karsilig1 vermistir:” Higbir seyden kirlenmeyen ve her sey kendisiyle parildayan

. A spee 23614
kimse ariftir.”

Hani eserinde bu kavrama deginir. Asagida yer alan ilgili beyitte “séx”
(seyh) kelimesiyle beraber ’arif (arif) kelimesi de ge¢mektedir. Bekir’i riiyasinda
veya kesif yoluyla cennette goren bir seyh ile Bekir arasinda gegen bir diyalogtan
alman bu beyitte Bekir seyhi olaylara sadece kisitli bir diinya goziiyle baktigina,
dolyistyla olaylarin gercek yiiziinii bilecek kadar bir arif derecesine ¢ikmadigina
615

vurgu yapmaktadir ki Bekir’in bu s6zlerinden her seyhin arif olmadigini anliyoruz.

lilgili beyitler su sekildedir:
“Go: “Séx tu héj nebiyi “arif
Emma di diné tu blyi waqif
Dedi ki: “Seyh! Sen heniiz drif olmamigsin

Sadece diinyada olup bitenleri anlamissin ~616

2.3.4.5. Veli

Allah dostu anlaminda bir tasavvuf terimi olan velil sozliikkte “yardim eden,

b

koruyan; yardim edilen, korunan” manalarina gelir. Kelimenin ¢ogulu olan “evliya’

Tiirk¢e’de tekil manasinda da kullanr.®* Dolayisiyla “veli” ya da “evliya” kavrami

613 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 52.

814 et-Tasi, el-Liima’, 33.
815 Xani, Mem i Zin, 399.
616 Xani, Mem 1 Zin, 399.
817 Uludag, “’Veli”’, 25.
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Allah’t seven, O’nu dost edinen ya da Allah tarafinda sevilen ve dost edinilen

bahtiyar kisiyi ifade etmektedir.®'®

Iki tiirlii veliilikten bahsedilebilir. Birincisi “Veldyet-i amme”dir ki bu
ménada imani olan herkes velidir ve Kur’an bu tiir velilikten bahsetmektedir.*"® iman
insan1 Allah’a diisman olma dairesinden ¢ikartip Allah’a dost olma halinin ilk
basamagina getirdiginden dolay1r bu manada toptan ve genel bir ifade ile: Biitiin
miimiinler Allah’in velisidir”, denilir. Anca belirli lisiler i¢in “Su zat miimindir, o
halde Allah’in velisidir” denilmez. Ciinkii insanlarin akibeti ve hatimesi bizce
bilinmediginden dolayi, “falan miimin cennete, filan kafir cehenneme gidecektir”
seklinde hiikkmetmemek ehl-i siinnetin akidesidir. Omriin éncesinde Allah dostu ya da
diisman1 haline degil, asil omriin sonundaki dostluga ve diismanliga itibar edilir.
Ikinci velilik ise “velayet-i hasse”dir ki tasavvufta bahse konu olan asil velilik budur
ve Ozel manadaki veliligi ifade eder. Bu manada belli sahislar i¢in “Allah’in
velisidir,” denilebilir. Ornegin Gazzali, Mevlana, Hact Bayram Veli gibi.620
Mutasavviflar 6zel velayet hakkinda birtakim ayet ve hadislere dayanirlar.®*

Dolayisiyla velilerin yollar1 kitap ve siinnete, yani Kur’an ve Hadise dayanlr.622

Allah’in litfuyla velilerden zuhur eden ve “keramet” olarak adlandirilan
olagauiistii hallerin®®? ortaya ¢ikmasi Ehl-i Siinnet anlayisina gore caiz®** olmakla
beraber bunlar gizlemek esastir.’® Kevni-hissi ve ilmi-manevi olmak iizere iki tiirlii
keramet vardir. Tasavvufta asil nemsenen ilmi-manevi kerdmettir. Fakat tasavvufta
keramete gereginden fazla 6nem verilmesi sakincali goriilmiistiir. Istikimet olarak

bilinen ahlaki diiriistliik her zaman kerametten tistiin addedilmistir. Hatta istikamet

018 Kelabazi, Te arruf, 109.
%19 Bakara, 2/257.
620 Kelabazi, Te arruf, d.n. 60., 109.

%21 Dayandiklar1 ve delil olarak kabul ettikleri dyet ve hadisler i¢in, Ayrintili bilgi igin Bkz. Uludag,

“Veli”, 25.

622 imam Sa’rani, Et-Tabakatii’l-Kiibrd/Veliler Ansiklopedisi, (Terc: Abdiilkadir Akgigek), Erkam
Yay., Istanbul, 2000, 18.

623 Uludag, ’Veli”’, 26
%24 Hucviri, Kesfit'I-Mahciib, 280

%25 Tirer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, 206,

146



iizere olmak sifilerce en biiyiik keramet kabul edilmistir.**® Ciinkii keramet nefsin,

istikamet ise Allahin istedigi seydir.627

Ahmed-i Hani ayn1 zamanda bir velidir. Onun veliliginin delillerinden birisi
de kendisi vefat etmis oldugu halde, Bediiizzan Said Nursi’ye camiye agilan
pencereden ders vermis olmasi ve Bedilizzaman’in ondan manevi feyiz ve ders
almasidir®® ki nitekim bu konu daha 6nce de ifade edildigi iizere Beditizzaman’in
kaleme aldig1 Tarihge-i Hayat adli eserinde gecer.®?® Kimileri de Hani’nin Hizir (a.s.)
ile birka¢ defa goriiserek ondan ilim aldigini ileri siirerek Hani’den zuhur eden
birtakim kerametlerinden bahsetmistir.®* Ayrica Hani’nin memleketi olan Agri’da
yediden yetmise hemen herkesin dilinde olup anlattigi 1974’te Kibris Baris
Harekati’nda yasanan bir olay vardir ki bu olay da Hani’nin bir kerameti olarak
addedilir.***

Hani, Egideya Imané adh eserinde veli kavrammi kullamir ve velilerden ayrica

keramet zuhur edebilecegini dile getirerek soz konusu beyitlerde sunlari ifade eder:
“Weliyyan keramet dikin jé zuhur
Dikin xerqgé ‘adet gelek jé sudur
Ermig olan velilerden meydana gelir kerametler

Ortaya ¢ikar onlardan ¢ok¢a olaganiistii seyler "°%

Bu beyitlerden de Hani’nin Ehl-1 siinnet c¢izgisinde veli ve keramet®*

kavramlarini kullanip, bunlar1 kabul ettigi goriilmektedir.

626 Abdulbaki Giines,, ©’Uluslararasi Mevlana Halid-i Bagdadi Sempozyumu Agilis Konusmasi®’,

"Uluslararast Meviana Halid-i Bagdadi Sempozyumu Bildirileri, TDV Yay., Ankara 2012, 26-27.

%27 Uludag, “’Veli”’, 26.

628 Bediiizzaman, Tarihce-i Hayat, 53, Yasin, Kiirt Filozofu..., 87.

629 Bediiizzaman, Tarihce-i Hayat, 53.
630 Yasn, Kiirt Filozofu..., 89.
831 Kosedag ve bsk.,. Ahmed-i Hani, 175-177.

632 Xani, Eqideya Imané, 258.

633 Sahabe ve Tabitn'un seckinlerinden hakklarinda tevatiir yoluyla pek c¢ok haber gelen

keramet icin ayrintili bilgi i¢in Bkz. Ibn Haldun, Sifau’s-Sail-Tasavvufun Mahiyeti, (Haz.
Siileymaan Uludag, Dergah Yay., 2. baski, Istanbul, 1998, 233., Hiicviri, Kesfit'l-
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2.3.4.6. Pir

Sozliikte “ihtiyar, yash kimse”anlamlarina gelir. Tasavvuf liderlerine de pir
ad1 verilmistir. Bu kelime {istad, miitehassis gibi anlamlar1 da i¢inde barindirir. “O,
bu isin piridir.” gibi. Bu kavramin bliyiik adamlar i¢in kullanildigi da olmustur.
Eskiden tarikat kurucusu seyhlerine de pir denirdi. Kelime, pir askina, pir-i tarikat,
pir-i sani, pir-i fani, pir-i mugan gibi gesitli tabirlerde kullanilir.®** Genellikle seyh ve
miirsid anlaminda kullanilmaktadir. Onlardan farki bu tabirin daha ¢ok tarikat
kurucusu i¢in kullanilmasidir. Pir ve ozelliklerine Mem u Zin’de su sekilde isaret

edilmektedir: °*
“Go: Pireki mihirdaré asiq
Qewlé w1 ji rengé subhé sadiq
Dedi ki: sefkatli ve aski bilen bir pir vardi
Soyledigi her sey gergek safak gibi ¢ikardi
Weqté we ku ew dibli muraqib
Riha wi dibu le cismé xalib
Tefekkiir edip daldigi zaman i¢ dlemine
Rihu galip geliyordu o sirada bedenine
Esrar dibtn i wi diyari
Nécir dikir 1i Ersé Bari
Sirlar sir olmaktan ¢ikip ona ayan olurdu
Ve Allah’in arsinda bile avlanabiliyordu
Xaib ku dib( ji ‘alema gil
Xalib ku dibt i ‘alema dil
Su toprak dleminden ¢ikip kayboldugunda

Giderek goniiller dlemine galip oldugunda:

Mahcub, 283., Tirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 204, Kuseyrl, Kuseyri Risalesi,
479.; Kelabazi, Te arruf, 109-119.; Siileyman Uludag, “’Veli”’, 25-28.

634 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri..., 388.
635 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 64.

148



Qelbé wi ji sirré Lewhé Mehfiiz

Her lehze dibt bi kesif mehz(z
Onun kalbi Levh-i Mahfiiz 'un sirlarindan
Kegsif-keramet payr alryordu her an

Zahir ku dibln ji wi keramat

Agah dikirin xwudan megamat

Kendisinden kerdmet meydana geldiginde

Haberdar ederdi 6biir makam sahiplerini de ~636

Bu beyitlerden Hani’nin “pir” terimini insan-1 kdmil anlaminda kullandigi

anlasilmaktadir.

2.3.4.7. Safi

[{PEas

Stfilere, nicin “sGf1” denildigi konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir.
Bu goriisler; giydikleri yiin elbiseye, yline, 6n safa, suffe ashabina, saf ve temiz
soydan gelen manasina nisbetle verilen isimler seklinde farkli goriisler olsa da en
basta zikrettigimiz husus olan ‘yilin elbise giydiklerinden’ dolayr onlara “stfi”
dendigini benimsemek, lugat ve kelimenin tiiretilmesi yoniinden manaya daha uygun
diismektedir®™’ ki yaygin goriise gore de”stfi”” kelimesi yiin anlamina gelen “stf”’tan
tiiremistir. Bu goriise gore klasik donemlerde sifiler yiin elbise ya da hirka giydikleri
i¢cin kendilerine bu isim verilmistir. Ayrica bu kelimenin Grekgede hikmet ve felsefe
anlamina gelen “sophos”tan geldigini savunan goriisler olsa da®*® bu goriisler pek

kabul gdrmemistir.

Stfi kelimesinin mensei lizerindeki goriis ve degerlendirmeler sdyle dursun,
bu kelime nereden gelirse gelsin bir diisiince tarzi, bir hayat bigimi olmas1 hasebiyle
ice yani 6ze bagl olan bir yasam tarzidir esasinda. Burada sekil ve kiyafet hicbir

sekilde 6nemli degildir. Zira elbise veya sekil ile degil; aksine riihla, diisiince tarzi ve

836 Xani, Mem 1 Zin, 397-398.

%37 Siihreverdi, Eba Hafs Sihabeddin Omer, Avarifii - Mearif: Ger¢ek Tasavvuf, (Cev: Dilaver
Selvi), Semerkand Yay., Istanbul, 2014, 95.

638 Xani, Mem 1 Zin, 333.
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tavirla mutasavvif olunur.%*® Nasil ki Islam dini bir 6z ve rth dini ise, bu 0z ve ruh ile
yasanip bu yasant1 ve hayat tarzi hayatin her karesine ilmek ilmek islenip her hareket
ve diisiincesine damgasini vuruyorsa oyle de “Safi” kelimesi de riihta yasanan, riiha
ve 0ze bagli olan sekilcilikle uzaktan yakindan aldkasi olmayan 6ze, ritha ve i¢e bagh
bir kavramdir. **° Belki de hal boyle oldugu i¢in yani mevzu ig, rih ve 6z ile alakali
oldugu i¢in ve bu rihla da hareket edildigi i¢in ne felsefeciler, ne kelamcilar ve ne de
fikihgilar sifiler kadar dini anlayislarini gelistirip derinlestirme ve bu manada

Ogretilerini zenginlestirme noktasinda ¢aba sarf e:tmemislerdir.641

Sozliikte “yiin ve aba giyen” anlamina gelen sifi, tasavvufta gonli saf kisi,
eren, ermis, nefsinden fani, Hakk ile baki; zahirde halk ile batinda Hakk ile olan,
nefsinde 6len ve Hakk ile diri kalan demektir®*? ki Ciineyd-i Bagdadi (822-911) buna
bagli olarak tasavvufun tanimini yaparken, “Tasavvuf, Hakk’in seni sende o6ldiirmesi

ve kendisiyle diriltmesidir.”®*

seklinde bir tanimlama yapar. Ayni zamanda Ciineyd,
stfierin, sadece Allah’1n bildigi tarzda, Allah ile beraberlige sahip olduklarini soyler.
Bisr ise shfiyi, “kalbini Allah i¢in saflagtiran kisi” olarak degerlendirir.644 Burada
yeri gelmigken tasavvuf tarihinde “Safi” lakabini ilk defa alan ve bu lakapla ilk defa
tanmnan sahsin ise 150/767 yillarinda vefat eden Ebl Hasim b.Serik el-Kafi**

oldugunu zikretmekte de yarar vardir.

Mem it Zin’de Zin’in yiiziindeki niira talib oldugunu séyleyen Mem, kendini

manastirda oturan bir sifi olarak takdim etmektedir®® ki ilgili beyitler soyledir:
“Sifl me G sewme’enisin im
Xwes talibé nlré riyé Zin im
Ben tekkelerde oturan bir siifiyim

A g . A A7 s o 2047
Zin’in yiiziindeki niirun ¢ok talibiyim o

639 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 2.

840 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 2.

1 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 48.

%42 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sézligii, 598.

43 Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 21.

844 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 444.

845 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 14.

646 Yildirim, Ehmedé Xani 'nin Fikir Diinyasi, 67.
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Yine Hani Divdn’inda s6yle demektedir:
“Me’zlr e eger stf1 bir miinkiré mehbtban
Kor dé ¢i tesewwur kit sirra k udi diribin da
Stufi 'nin mazereti vardwr eger kalkisirsa sevgilileri inkdra
Kor olan birisi nasil vakif olabailir ki diiriibiindeki sirlara?
Bine sifi gew1 din e, ji reng xuffagé miskin e
Li nik w1 tu reng nine, ¢u nabinit ji umyané

Bak hele ne deli bir sufidir, miskin biri, yarasaya benziyor

Ona gore giindiiziin 15181 yoktur, korliikten gozii gérmiiyor ~048

Burada da s0fi kavramini Hani’nin Allah’tan baska hi¢bir seyi gérmeyen

fena makamiyla 6zdeslestirdigi anlagilmaktadir.

2.3.4.8. Zahid

“Bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak ve ondan yiiz
cevirmek™ manasina gelen “zilhd” kelimesinden tiireyen z&hid, tasavvuf
literatiiriinde diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan yiiz ¢evirip el etek ¢eken kisi
demektir. Kendini tamamiyla ahirete ve Hakk’a veren, mala, miilke, diinyaliklara,
makam ve gsOhrete deSer vermeyen ve diinyayla ahiret arasinda tercih hakki
verildiginde agirligini ahiretten yana koyan kisidir.649 Genellikle diinyaya kars1
olumsuz tavir ve davraniglarin biitlinilinii ifade eden ziihd kavrami1 Kur’an’da ge¢cmez.
Bununla beraber Hz. Y@suf’u kuyudan c¢ikaranlarin ona fazla deger vermemeleri
nedeniyle kendileri hakkinda zahid sézciigiiniin ¢ogulu olan “zahidin”®° kelimesi

651

kullanilmustir. Hani, Divan’inda gegcen bir siirde bu kavramdan su sekilde

bahseder:

847 Xani, Mem 4 Zin, 333

648 P
Xani, Diwan, 49.

9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 389.

6

a

® Yisuf, 12/20.
%1 Semih Ceyhan, <’Zithd’*, Di4, XLIV, istanbul, 2013, 530.
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“Sahid bi tu ey zahid, mahbibperest im ez
B¢ sahid 0t mey nabim, seyxé me naw ayin da
Sahit ol ey zahid, sahid ol ki sevgiliye tapiyorum ben
Sahitsiz ve sarapsiz yapamam, bu yeni ayin seyhimizden
Zahide xelwetnisin pabesté kirdaré xwe ye
Taciré rihletguzin derbendé dinaré xwe ye
Inzivaya ¢ekilen zahidin ayagi kendi isine baghdir
Seyahati tercih eden tiiccar, parasinin bagimlisidir
Asiqeé dilberhebin dildayé dildaré xwe ye
Vi zemani her kesek bésubhe xemxwaré xwe ye
Bir dilberi seven asik kendi dilberinin sevdalisidir

Kuskusuz bu devirde herkes kendi kendini diisiiniir 652

Burada Hani’nin zithd kavramimi halvet kavramiyla da iliskilendirerek
tasavvufi anlaminda yani ziihd ve takva sahibi kimse manasinda kullandig

goriilmektedir.

2.3.4.9. Abdal

Abdal sozciigii Arapca’da bedel ve bedil kelimelerinin ¢ogulu olup
birinin yerine gecen manalarina gelir. Zamanla Fars¢a ve Tiirkge’deki tekil
manasinda  kullanilmis ve Fars¢a’da  “abdalan”, Tiirk¢e’de  ““abdallar”
seklinde ¢ogul yapilmistir. Ayrica tasavvuf teminolojisinde abdal kelimesiyle
beraber “budelda” kelimesi de kullanilmistir. Bu kelimelerden higbiri,
sonradan tasavvufun abdal geleneginde ihtiva ettigi anlam ile Kur’an-1

Kerim’de yer almamistir. Fakat hadis diye rivayet edilen bazi sozlerde hem

82 Xani, Diwan, 163.
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abdal ve budeld kelimeleri ge¢cmekte hem de bunlarin sayilari, nitelikleri ve

yasadiklar1 yerlerden bahsedilmektedir.®

Tasavvuf kaynaklari, hadis oldugunu oOne siirdiikleri rivayetlerden de
yararlanarak abdallar hakkinda bize olduk¢a genis bilgiler vermislerdir.
Buna gore abdallar solgun vyiizlii olup sa¢ ve sakallar1 birbirine karisan
hareketsiz, diinyada dikili bir taglar1 olmayan, issiz, gli¢siiz, g¢ocuksuz ve
sadece “kendilerine gosterilen hedefe ulasmak i¢in katilacaklar1 yarinki
yarisa bugilinden idman yaparak hazirlanan™ kisilerdir. Abdal telakkisi ¢esitli
miilliflerce  agiklanmis olsa da,  biitiin tasavvuf ziimreleri arasinda
benimsenmis ve ayni sekilde tasavvuf meselelerinden olan “ricalii’l-gayb”
tealakkisiyle biitiinlesmistir. Buna gore Allah, diinyanin cismani diizenini
saglamalar1 i¢in kimi sahsiyetlere g¢esitli gorevler takdir etmistir. Ayni
sekilde alemdeki manevi ve rlhani diizenin korunmasi, hayirlarin temin
edilmesi ve kotiiliikklerin  giderilmesi i¢in de bazi sevdigi kullarim
gorevlendirmistir. Bu sahsiyetler herkes tarafindan kolayca taninmadiklar
icin ve gizli olan hakikat ve sirlara vakif olduklar1 i¢in bunlara “ricali’l-
gayb” denilmistir® Héni de Divan adhi eserinde kendisinden bahsederken
kendisini  “abdal” olarak niteler ve bu kelimenin Fars¢ca’da “abdalan”

seklinde yapilan ¢ogulunu kullanir:
“Bi zilfan hate ser xalan, binefsan tekil alalan

Dil G cané me ebdalan, dibin her dem bi talané

Di talana ku sed ser ¢lin, hezaran genc 0 cevher ¢l

Dilek sed pare ker ker ¢, tu Xani bes ke efxane
Benler iistiine diigen ziiliifle, lalelere karigmis menekselerle
Biz “abdal’larin canini her zaman alip gotiiriirler talan ile
Bir talan ki yiiz bag gitti, binlerce hazine ve cevher gitti

Yiiz parcaya ayrilmig goniil gitti, yeter etme figan ey Xani 655

653 Siileyman Uluidag, “’Abdal’’, DIA4, 1, Istanbul, 1988, 59.
4 Ulwdag, <’ Abdal”’, 59.
%5 Ulwdag, <’ Abdal”’, 59.

153



2.3.4.10. Sohbet

Sohbet, kelime olarak arkadaslik yapmak, karsilikli konusmak demektir.
Peygamber efendimizin arkadaslarina “ashab” denilir ki bu kelime “suhbe”
mastarindan tiiremistir. Hz. Restlullah (s.a.s)’in sahabe-i kiramu (r.a) sohbet yoluyla
yetistirmesi, seyhler, hirka slfiyye yolunda vazgecilmez ve goz ardi edilemez bir
metot olarak kabul edilmistir. Bazi tasavvuf okullarindaki giydirerek nisbeti
naklettigi i¢in “hirka seyhi” admi aldigi gibi, sohbetle gecinen seyhler de “sohbet
seyhi” olarak amilmistir. Allaha ulastiran tasavvuf okullarinin her biri, “hizmet™ ve
“sohbet™ gibi iki temel esasa dayanir. Bu iki unsur tasavvuf yoluna giren saliki
maneviyat yliceliklerine ulastiran vasitalardir. Sohbette, miirsid-i kamilin ruhunda
var olan kabiliyetlerin miiride in’ikas etme yani yansima durumu vardir. Bu bir nevi
kabiliyet aktarimidir. Bu yiizden burada kabiliyet aktarimi da s6z konusu oldugundan
Allah dostlar1 sohbete ¢ok 6nem verirler. Naksibend Hazretlerinin “Tarik-1 ma ba
sohbet est” (yolumuz sohbetledir) sozii, Naksibendiyye yolunun ana diisturunu

olusturur.®® Hani, ilgili kavrama Divdn’inda su sekilde deginmektedir:

“Me di neqsek ji neqsé neqsibendan

Vebi bende di min yek yek ji zendan
Naksibendilerin nakislarindan bir nakis gérdiim ben
Ellerin baglari ¢oziiliiverdi teker teker bileklerden

Gusada dil ji bom in ra miiyesser

Nebu bé suhbeta siiretlewendan
Kalbin inkisaf etmesi benim igin miiyesser olmazdi
Eger yiizleri giizel o insanlarin sohbeti olmasaydi

Li min kurt bl ré ya Ke’ba wisalé

Ji sekle qameta balabilindan
Benim igin Vuslat Kdabesine gitmekte olan yol kisald

Bu kisalma yiiksek boylu sevgililerin endamiylaydi 057

858 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...,441.

87 Xani, Diwan, 118-119.
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Hani, yukarida gecen dizelerde bazi zatlarin vesilesiyle ellerindeki
prangalardan kurtuldugunu ve bu vesileyle bunlarin ¢oziiliiverdigini, kalbindeki
inkisafin ancak onlarin sohbeti vesilesiyle gerceklestigini ve dolayisiyla bu vesileyle
gercek yar olan Allah’a giden yolun bu sahislarla kisaldiginmi ifade etmektedir.®®
Buradan kendisinin Uveysi-mesreb kimliginin yaninda “yiizleri giizel o insanlarin

sohbeti’’ dedigi Naksibendiyye ekoliine mensup zatlarin sohbetinde bulunup bu ekole

mensup bir miirside intisab etmis olabilecegini sOyleyebiliriz.

2.3.4.11. Halvet Uzlet ve Cile

Liigatte “yalniz kalma, sevgiliyle basbasa olma” manasmna gelen halvet,®®
genel manasiyla giinahlardan sakinmak ve daha iyi ibadet etmek gayesiyle 1ssiz
yerlerede yasamay1 tercih etmek manasina gelen tasavvufi bir terimdir. Tasavvuf
istilahinda ise halvet, tarikata giren bir miiridin belirli bir zaman sonra seyhinin
emriyle insanlardan wuzaklasarak, tekkelerin ¢ilehdne veya halvethane olarak
isimlendirilen 6zel bir boliimiinde inziva hayati yasamasi ve bu suretle kendini

Hakk’a vermesidir,®°

Zahid ve mutasavviflarin en belirgin 6zelliklerinden biri de
yalniz baslarina yasamay tercih ederek sirf Hak’la beraber olmak icin halktan ayri
kalmaya ©6nem vermeleridir. Ik baslarda, toplum hayatim terkedip evinin bir
kosesinde inzivaya ¢ekilen ya da 1ss1z yerlerde yasamay tercih eden zahidler daha
sonraki zamanlarda da bu adetlerini siirdiirmiislerdir. Buna bagli olarak bazi
mutasavviflar ve tarikat mensuplar1 bu yolda onlar takip ederek halveti tasavvufl

hayatin bir unsuru haline getirmislerdir.661

Mutasavviflar, halvetin dini ag¢idam Onemini gostermek icin Hz.
Peygamber’in halvetten ve yalmizliktan hoslandigin1 ve zaman zaman Mekke

yakinindaki Hira magarasina c¢ekilip burada inziva hayati yasadigmi, itikafa

658 Koyuncu, D: Hin Diwanén Kurdi..., 95.
%9 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 195.
%0 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 195.

%1 Siileyman Uludag, <’'Halvet”’, DIA, XV, istanbul, 1997, 386.
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girdigini®? ve giinlerce burada tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiir ettigini®®® ifade
ederler. Esasinda Hz. Peygamberin bu “Inziva” durumu peygamberlik dncesi sadece
onun veya dedesinin yaptig1 bir sey degildi. Bu, Mekkelilerin de yabancis1 olmadigi
bir uygulamaydi. Yani Hz. Peygamberin bu hali Mekkeliler i¢in alisilmasi zor bir
durum degildi. Zira bu toplumda insanlar, pek kimsenin ugramadigi yani ugrak
olmayan yerlerde “tahanniis” ederlerdi. Hz. Peygamberle aralarindaki tek fark, Hz.
Peygamberin bu uzlet halini, yani bu “tahanniis” halini biraz daha (her yil)

664 665

artirmastydi.”" Bu da gosteriyor ki tasavvufi hal olan bu kavramin Kur’an ™ ve

stinnette bir karsilig1 vardir ve itikaf stinneti de bir nevi halvettir.

Toplum hayatin1 tamamiyla terketmek suretiyle kendilerini ibadete veren ve
bu nedenle kendilerine “tarik-i diinya” denilen bu miinzevilerin yani sira biitiin
zahidler, abidler ve sifiler halvetin geregine inanirlar. Fakat bunlar halvetin sekli
konusunda farkli goriislere sahiptirler. Miithim olan halvette diinyay:r terketme
cihetine gitmeden bedenen insanlarin i¢inde; ama ruhen ve kalben Allah ile beraber
olmaktir. Yani “zahirde halk ile batinda Hakk ile olma” anlayisina sahip olmaktir.
Ciinkii tasavvufta sohbet ve hizmet de en az halvet kadar 6nemlidir. Sohbet ve

hizmet i¢in de insanlarin arasinda bulunmak énemli ve gereklidilr.666

Halvetle uzlet yakin anlamli kelimeler olmakla beraber uzlet daha genel,
halvet ise daha 6zel anlamlidir. Uzlette siiresi ve nedeni belli olmayan bir yalnizlik
stireci ve halktan uzaklasma vardir. Halvetteki yalnizlik ise siirelidir. Yani bir bakima

uzlet, maddi varlik olarak insanlar arasindan uzaklasmaktir.®®’

Cile kavram ise Farsga’da “kirk” anlamindaki “cihl” kelimesinden gelen ve
cile, ¢ihle ya da cille seklinde sdylenen bir kelimedir. Bazi tarikatlarda “kirk”

anlamina gelen “erbain” seklinde de ifade edilir. Tasavvufi bir kavram olarak ise

662 Uludag, “’Halvet’’, 386.
%63 Ates, “’Tasavvuf ve Toplumsal Hayata Etkileri’’, 37.

664 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed ’in Hayat: ve Islam Daveti (Mekke Dénemi), Pinar Yay.,4.
Baski, 2007, y.y., 62-63.

865 A’raf, 7/142; Bakara, 2/51; Maide, 5/26.
8¢ Uludag, ’Halvet’’, 387.

%7 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 196
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nefsin bayagi arzularindan kurtularak riih temizligine erismek i¢in tenha 1ss1z bir yere
cekilip siki bir perhiz ve mahrumiyet doneminden gegme anlaminda
kullaniimaktadir.®® Bu siire i¢inde yeme, igme, uyku ve diinya kelami azaltilarak
nefis terbiyesi satglamlr.669 Bu nefsi egitmek icin belirli bir siire halktan uzak kalip
olgunlagmay1 elde etmek icin yap111r.670 Taninmig shfilerden EbG Said-i Eb0’l-
Hayr’dan sonra tasavvufun ayrilmaz bir parcasi haline gelen ¢ile uygulamasina
tasavvufcular Hz. Misa’nin vahiy almak lizere kirk gece Tir’da kalarak ibadet
ettigine isaret eden birtakim ayetleri®’! delil olarak gosterirler.®”> Bununla beraber
Ebl Eyylb el-Ensari’nin rivayet ettigi “Kirk giinii Allah i¢in ihlas ve samimiyetle
geciren kimsenin dili hikmet pinarlariyla beslenir.” mealindeki sézlerini de hadisteki
ser’1 dayanak olarak kabul edip salikin nefsine s6z gecirmesi ve arinmast i¢in gerekli

gﬁﬁilmﬁstﬁr.673

Yalniz tasavvuftaki cile uygulamasi omiir boyu degildir. Cesitli
tasavvufl ziimrelerde siiresiz ve diizensiz ya da siireli ve diizenli olmak iizere iki tiirlii
devam etmistir. Siireli ve diizenli olan1 ise genellikle kirk glindiir. Mevlevilerde ise

bu siire bin bir gl'indl'ir.674

Hani, Mem’in zindanda arinarak hayvani Ozelliklerden kurtulmasi ve bu
sekilde rGihani varliklar arasina katilip onlarla yasamasi boliimiinii anlatirken Mem’1
bize abid bir sahsiyet, bir sifi olarak takdim eder. Zindan1t Mem igin bir ¢ilehane,
halvethane ve yasadig hali ise halvet ve itikaf hali olarak anlatir. Inziva hayati ile
alakali birbirine ¢ok yakin olan ve hemen biitiin tarikatlarda cile ile birlikte yaygin
olarak kullanilan erbain ve halvet terimlerine®” itikaf kavrammi da ekleyerek bu
kavramlar1 bir arada zikreder. Sevgilisi Mem’i zindanda ziyaret etmeye giden Zin’i
anlatirken de Zin’in bir seyh-i kdmil ile halveti olmadan muradina eremeyecegini,

dolayisiyla Zin i¢in halvetin gerekli oldugunu goriir. Halvetten bahsedip onu itikaf ile

668 Selguk Eraydin, “’Cile’’, DIA, VIII, istanbul, 1993, 315.

%9 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sézhigii, 110.

®70 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri...., 115.

o' Araf, 7/142.; Bakara, 2/51.; Maide, 5/26.

672 Karagdz ve bsk., Dini Kavramlar Sozliigii, 110.; Eraydm, “’Cile’’, 315.
678 Eraydm, “’Cile’’, 315.

674 Eraydin, ’Cile’’, 315.

7% Eraydmn, “’Cile’’, 316.
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Ozdeslestirdikten sonra “Uzlet” kavramina da deginir. Zin’i anlatirken onun
maksadinin tenha bir kdseye ¢ekilmekle amacinin alem yapmak degil, bilakis uzlete
cekilmek oldugunu belirtir. Simdi Hani’nin birbiri ile yakin anlamli olan bu

kavramlarla ilgili beyitlerine bakalim:
“Sofl ku gihiste kuncé xelwet
Séxini giha meqamé wehdet
“Sifi” (Mem) “halvet kosesi "ne yetisti
“Seyhlik” de “vahdet makami 'na eristi
Ruinisti di wé ve ‘abidane
Zindan li wi baye ¢ilexane
O ¢ukurda abidlere yakisircasina oturdu
O zindan kendisine bir “cilehane” oldu®™
Ew mu’tekifé di dewr€ cale
Héja negihisti dewrée salé
O halvetnisin (itikafa giren) ki derin ¢ukura girmigti
Heniiz bir yillik bir devresi bitmemisti
Belki ne ¢il 0 ne erbe’inek
Zenna di dilé wi bl yeqinek
Belki ne “kirk”’ ne de “kirklik” dolmustu
Fakat kalbindeki “zan” “kesin” olmustu®"’
Meshitdi blyin li gelbé enwar
Meksiifi blyin i ber wi esrar
Goriiliirdii kalbine yansimis olan nurlar

Ag¢iga ¢ikmisti onun ontinde gizli sirlar

876 Xani, Mem @ Zin, 330
o77 Xani, Mem 1 Zin, 333.
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Ayine¢ dil web G museqqgel
Stiret we me’ney€ mubeddel
Gonliiniin aynasi o kadar ¢ok parlad ki
Sekil 6yle gidip yerini manaya biwrakty ki
Ev mumkin 0 masiwa sera ser
Fil cumle jibo w1 bline mezher
Allah tan baska tiim miimkiin varliklar
Hepsi birden onun i¢in ayna olmuslar®™
Zani ku nebl mirad hasil
Bé xelweté xasé seyxé kamil
Zin muradina kavusamayacagini bilirdi
Olmazsa eger kamil bir seyh ile halveti®”®
Ew zuhre misalé zerre reqgas
Bu merhemé razé xelweta xas
O zerre Ziihre yildizi gibi raks ediyordu
Ozel halvetin sirr1 icinde merhem oldu
Ew xelwetiyé d idi 1’tikafé
Rabii ve bi niyeta tewafé
Itikdftayds o, yasiyordu inziva hayati
Tavaf etmek amact ile oradan kalkt:®®®
Ew rengehe got bé teweqquf
Zin hate ve baxi bé tekelliif
Zin bunlart soyledi ve orada durmaksizin

Bahgeye dogru yiiriidii hi¢ zorlanmaksizin

878 Xani, Mem i Zin, 334.
679 Xani, Mem 1 Zin, 369.
680 X ani, Mem @i Zin, 372.
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Agahi nebilin ji wé ¢l deyyar
Ne daye ne xadim 0 perestar
Higbiri olmadi onun gelisinden haberdar
Ne dadi, ne usaklar ne de hizmetkarlar
Megstidé ewé ne ‘Isretek b
Weé mehdé miradé ‘uzletek b

Onun maksadi orda dlem yapmak degildi

Bir tek arzusu vardi o da uzlette kalmak idi *®

Yukaridaki siirsel ifadeler gosteriyor ki aslinda Hani’nin bize “sifi” sahsiyet
olarak tanittig1 “Mem” aslinda bizzat Hani’nin kendisidir. Zira yukaridaki misralarda
oldugu gibi zaman zaman eserinin baska yerlerinde de her ne kadar Mem ya da
Zin’in sahsinda onlarin diliyle tasavvufl arglimanlarla konugsa da aslinda dogrudan
olmasa da dolayli olarak kendi zihin diinyasini bize aktarmakta olup, dolayisiyla
kullandig1 tasavvufi ifade tarzlari, zihnindeki tasavvufi makam, hal ve kavramlara
bakarak kesin olmamakla beraber onun muhakkik bir sifi sahsiyet olduguna kanaat

getirebiliriz

2.3.4.12. Savmaa

Hani, “SGfi” kavramiyla beraber “Savmaa” kavrammi da kullanir ki
ibadethane anlammda olup Islam’m erken doénemlerinde, sufilerin ibadet icin
cekildikleri kiigiik yerlere “savmaa’ denmistir. Ibadet icin miinzevilerin cekildikleri
bu tiir yerlere mihrap, zaviye ve mescid gibi isimler de verilmistir.®* Ayn1 zamanda
Hiristiyan rahip ve kesislerinin uzlete cekilip ibadet ettikleri yere de ayni ad
verilmistir.?®® Kelime olarak “manastir”anlamina da gelen bu kavram tasavvufi terim
olarak stfinin Allah’tan bagkasiyla irtibatin1 kesmek amaciyla vaktini zikir ve

ibadetle gecirdigi halvet yerlerine denir. Bu baglamda ulagilmak istenen makam

%81 Xani, Mem 1 Zin, 300.
682 Uludag, ’Halvet”’, 386.

%83 Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf..., 440.
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“tecrid ve tefrid”’ soyutlama ve ayirma makamidir. Yani bu makamdaki kisi kendini
dis alemden soyutlayip ayirir, sadece Allah’1 diisiiniip onu anar.’®* Hani Mem admna

aktardig ilgili beyitlerde soyle sdyliiyor:
“Stfi me G sewme’enisin im
Xwes talibé nliré riyé Zin im
Ben manastirlarda oturan bir siifiyim

Zin’in ytiziindeki nurun pek talibiyim ~b85

Kisacasi sifilerin kullandig1 savmaa Hritiyanliktaki savmaa ile sadece ismen

benzedigi tekke anlamina gelir.

2.4. TASAVVUFi MESELELER
2.4.1. Keramet

Keramet; azizlik, seref, itibar, kerim ve comertlik anlamlarma gelir.
Peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara ‘mucize’ denirken; benzeri durum

veliler i¢in s6z konusu olunca buna da ‘keramet’ denir.®®®

Veli’den kerAmetin zuhur etmesi ciizdir. Ehl-i siinnet ve’l-cemaatten iki firka

(Es’ariler ve Maturidiler) bu hususta ittifak etmislerdir.®®’

Dolayisiyla Islam
timmetinin ¢gogunlugu velilerin keramet gosterebileceklerine inanirlarken, Mu’tezile
mezhebi velilerin keramet gosterebileceklerine inanmaz.?®® Kendisine acikca yeni

bir sifi” olarak atif yapilsa da®® hakkinda ‘tasavvufun amansiz bir hasmi ve getin bir

684 Yidirim, Ehmedé Xani nin Fikir Diinyasi, 75.
885 Xani, Mem @i Zin, 333.

686 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 281.
%7 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 280.

%88 Keskin, Safii Fikhi, 75.
6!

@

° George Makdisi,, “’Kadiri Tarikatia Mensup Bir Sufi: Ibn Teymiyye’, Bilge Adam Diisiince

Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Y11:3, sy. 11, Istanbul 2005, 78.
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diismant’ oldugu kanaati pek yaygim olan®® ve aslinda birgok tarikatla da baglantisi

%1 Abdulkadir Geylani’nin de hirkasim giyen ve onun tarikatii &ven ibn

olup
Teymiyye,692 keramet hakkinda sunlar1 soyler: ”Evliyanin kerametlerini ‘ilim, kesf,
(her ¢esit kudret ve tesir altinda ve alaninda kendilerinde olusan harikulade halleri)
tasdik etmek, Ehl-i Siinnet esaslarindandir. Ummetlerden ve Hz. Muhammed (s.a..)

{immetinden kiyamete kadar kerametler zuhur eder, kesf halleri goriiliir.”**

Keramet ile mucize arasinda birtakim farklar vardir. Séyle ki: Mucizede asil
olan ac¢iklamak, keramette ise asil olan gizlemektir. Mucizenin semeresi bagkalarina
aittir, kerdmet ise sahibine hastir. Ayrica mucizenin sahibi, elinde zuhur eden
harikulade hadisenin mucize oldugunu bilir. Fakat veli kendisinden zuhur eden
hadisenin keramet mi yoksa istidrac m1 olduguna katiyetle hilkmedemez. Bir de
mucize sahibi seriatta tasarrufta bulunur. Seriatin ret ve kabul ettigi hususlarin
tertibinde Allah’in emri ile konusur ve hareket eder. Halbuki bu hususta keramet
sahibi i¢in teslimiyet gostermekten ve (dini) hiikiimleri kabul etmekten baska bir yol
yoktur. Zira veli’nin kerameti, higbir sekilde Nebi’nin seriatinin hiikmiine aykiri

olamaz.%%

Stfiler genellikle kerameti “kevni ve hakiki” olmak {izere ikiye ayirirlar.

Kevni keramet bazi olaganiistii haller gostermektir. Havada ugmak, denizde

695

yiiriimek, goniilden geceni bilmek gibi.”™ Kevni (slri) kerametlere diigkiin olan

miibtedilere su o6giit verilir:”Su {stiinde gidersen saman ¢opli olursun, havada

%% Adnan inang, “ibn Teymiyye ve Selef Alimlerinin Tasavvuf Anlayisi”’, Bilge Adam Diigiince
Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Y11:3, sy. 11, Istanbul, 2005, 28.

%! fbn Teymiyye'nin birden fazla tarikatla baglantisini oldugunu dogrulayan ve Kadiri Tarikatin

tarikatlarin en biiyiigii olarak 6ven sozleri nakledilir: “’Cesitli tarikatlara mensup bircok seyhten
hirka giydim; onlar arasinda Seyh Abdulkadir Geylani(’nin hirkasi) da bulunmaktadir ve onun
tarikati meshur tarikatlarin en biiytigidiir.”” Bkz. Makdisi, ’Kadiri Tarikatina Mensup Bir Sufi:
bn Teymiyye*’, 79.

%2 ibn teymiyye, tevhid ve kadere iman konulariyla ilgili goriislerini Abdulkadir Geylani’nin

Fituhu’l Gayb’indan almistir. Abdulkadir Geylani’nin riiyasinda gordiigiiniin seytan olusunu
bildirmesi ile ilgili hikdyeden bahseden Ibn Teymiyye, ‘Seyh Abdulkadir’e kaderle ilgili ifadesi ve
seytanla basindan gecen hikdyeden dolay1 hiirmet duyarim.” demistir. Bkz. Inang, “’Ibn Teymiyye
ve Selef Alimlerinin Tasavvuf Anlayisi”’, 36.

%93 Inang, “’Ibn Teymiyye ve Selef Alimlerinin Tasavvuf Anlayisi”’, 32.
% Hiicvirl, Kesfit'I-Mahciib, 282.

%% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 385.
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11°%% Hakiki keramet ise ilim

ucarsan sinek kesilirsin, bir goniil elde et de adam o
marifet ve ahlakla ilgili olaganiistii bir mazhariyettir. Miiridlerin hallerini iyi yonde
gelistirmek, hikmet ve bilgisiyle, iffet ve mehabetiyle etkili olup, insanlardaki kot
huylar1 giderip onlara iyi huylar kazandirmaktir. Bu tiir keramete “ilmi ve manevi”
keramet de denilir. Sufilerin itibar ettigi keramet bu tiir keramettir. Halkin itibar ettigi
ise kevni keramettir. Halk, seyhinde veya velilerde o tiir kerdmetler gormek ister.
Stfiler ise onun bir “mekr-i il4hi” olmasmdan korkarlar.®®’ Dolayisiyla bazi stfiler
kerameti kendilerine engel ve hicap olarak gordiikleri i¢in mekr-i ilahi olmasindan

endise duyarlar.®®

Onun i¢in kerametin gizliligi esas oldugundan sifiler kerameti
“hayz-1 rical” olarak tanimlamislardir. Nasil ki kadmnlar hayizlarini gizlerlerse
ricalullah da kerdmetlerini dylece gizlerler. Gizlenmesi sartiyla ve kevnisinden ¢ok
hakikisine meyil suretiyle kerdmet, sifilerin ilimlerinde ve hayatlarinda vardir.*®
Kerametin gizliligi konusunda Molla Cami: “Peygamberlere mucizelerini izhar
etmek nasil farz ise, velilere de kerametlerini gizlemek Gylece farzdir™’® der.
Kesfu’l- Mahctib’un miiellifi Hiicviri (6.1072) de keramette gizliligin esas oldugunu
sOylemekle beraber davet (irsad) amaciyla kerameti agiga c¢ikarmakta bir sakinca

olmadigini sdylemektedir.”*

Stfiler keramet hususunda bazi hususlara dikkat ederler ki bu hususlar
sunlardir: Kerameti gizlemek esastir, keramet velinin gayesi olmamalidir, keramete
degil asil seriata uymak esastir ve velinin maksada ulasmasinda keramet bir perde

702

olabilir.””* Bu konuda dikkatli olunmalidir.

Safiler ilk devirlerden itibaren, kerametten ¢ok istikamet {izeri olmaya itina
gosterilmesi iizerinde dururlar. Yani gercek mutasavviflar istikamet iizere olmay1

biiyiik keramet telakki ederler.’® Gergek kerameti seriata uymak ve siinneti yasamak

8% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 281.

%7 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 385.

%% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 386.

9 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 315.

" Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 206.
™Y Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 285.
92 Tirer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, 206,

% Giines, ¢’Uluslararasi Mevlana Halid-i Bagdadi...”’, 26-27.
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olarak goriirler. Hatta Bayezid Bistami’ye atfedilen bu s6z, bu anlayisi
seslendirmektedir: “Bir kimsenin havada bagdas kurup oturdugunu gorseniz, onun

Allah’in emir ve yasaklarina ridyet, siinnete uyma konusundaki hassasiyetini

gormedikge soziine itibar etmeyiniz.”704

Hani, Eqideya Imané adli eserinin 40. beytinde velilerden kerdmet zuhur

edebilecegini dile getirerek sozkonusu beyitlerde sunlari sdyler:
“Weliyyan keramet dikin jé zuhur
Dikin xerqé ‘adet gelek jé sudur

Ermis olan velilerden meydana gelir kerametler

Ortaya ¢ikar onlardan ¢ok¢a olaganiistii seyler »105

Mem @i Zin’in 50. boliimiiniin 2075-2081 aras1 beyitlerinde Zin’in anlattig
olaganiistii durumlar 2082. beyitte onun kerametleri olarak sunulmaktadir. Eserde

gecen beyitler soyledir:
“Hilgirtim 0 birme Thré Sina

Binende kirim digel xwe bina
Beni yamina alip Sina Dag ina gotiirdii
Beni goren biri yapti, goziim onu gordii

Iname deré ji vé hicabé

Ev zerre gihande afitabe
Beni bu maddi perdeden disar: ¢ikardi
Bu zerreyi Giines derecesine ulastirdi

Hina ku bi can min ev sefer kir

Ev can me ji canfirosi ger kir
Ben bu yolculuga ruhumla ¢iktigimda

O ruhu ruh saticisindan odiing aldik o anda

"% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 315.

%5 Xani, Eqgideya Imané, 258.
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Hergendi ku zahir igli’i got
Hazir wi di pey ve ‘irci’1 got
Her ne kadar ona goriiniirde “¢ik” dedi
Hemen ardindan kendisine “don "dedi
Lew hatime da web ikim radi
Merdiyye bibim li pési gadi
Bundan dolay: geldim sizi razi edeyim
Ki Yargi¢ in huzuruna hosnut gideyim
Da ez bikirim digel we tewd1’
Da hiin bikirin digel me tesyii’
Buraya geldim ki sizinle vedalasayim
Sizin merasiminiz esliginde yollanayim
Disan vegerim ji ba we reqqgas
Murtadi bibim bi cenneta xass”’
Yine yaninizdan raks edip geri doneyim
Ozel cennetin igerisinde keyif siireyim
Zin¢€ ku numane wan keramat
Evg¢ende menazil . meqamat
Zin onlara bu kerametleri gosterdiginde

" e 0T
Bunca derece ve makama yiikseldiginde 06

Kisacas1 sahabe ve tabiunun segkinlerinden haklarinda tevatiir yoluyla pek

cok haber gelen kerameti,””’” Hani’nin de Ehl-i siinnet diisiincesine uygun olarak

kabiil ettigi goriilmektedir.

706 Xani, Mem 1 Zin, 362-363.

"7 ibn Haldun, Sifau’s-Sail, 233., Hiicviri, Kesfur I-Mahciib, 283., Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf
Tarihi, 204; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 479.; Kelabazi, Te arruf, 109-119.
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2.4.2. Riiya

Sozlikte “gbérmek” manasindaki rii’yet kokiinden tiireyen “riiya”
kelimesi uyku sirasinda zihinde beliren gorlintiilerin  biitiinlinii  ifade eder.
Sozliik anlami aymi olan “hulm™ (gogulu ahlam) ise daha c¢ok korkun¢ olan
diigler icin kullamlr.®  Sofilere gore riiya tasavvufun Onemli bir konusu
olmakla beraber Ozellikle de seyr u siiliikk siirecinde bilgi yollarindan biridir
ve goriilen riiyalardan manevi tarakkiye isaret ve deliller c¢ikarilir. Riiyanin
delil olusu Kur’an-1 Kerim’de de gecmektedir.’”® Ornegin Hz. ibrahim (a.s.),
Hz. Yéakup (a.s.) ve Hz. Yasuf (a.s.)’in gordiikleri riiyalar1 tabir ederek bu
yorum 1s183inda hareket ettikleri belirtilir.®  Ozellikle de ibrahim (a.s.)’m
oglu Ismail (a.s.)’t riiyasinda kurban ederken gormesi,”** Hz. Ydsuf (a.s.)’in
riyasinda on bir yildizin, giines ve aym kendisine secde ettigini gormesi, ™2
Misir  Krali’'nin = gordigi rl'iya,713 Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Hudeybiye
oncesinde  Miisliimanlarla  beraber Mekke’ye girip oray1 fethedecegine

iligkin riiyas1’** goriilen bu riiyalarin dogru ¢iktig1 anlatilmaktadr.

Yukaridaki ayetlerle beraber Hz. Peygamber (s.a.s.)’den gelen birgok
hadis-1 serif de riiyalarin bilgi edinme yolu olabileceginin  delili

> Hatta ibn Arabi ve Ismaik Hakki Bursevi gibi bazi stfiler

sayilmistir.
hadis-i seriflerin bile riiya yoluyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’den alinabilecegini

savunmuglardir.™® Kuseyri’ye gore ise rilya bir nevi kerdmet olup mahiyet

"% flyas Celebi, ’Riiya”, DI4, XXXV, istanbul, 2008, 306.
% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 316.
™0 ygsuf, 12/4-6.; Saffat, 37/102.

™1 gaffat, 37/103.

"2 ygsuf, 12/4.

™3 yasuf, 12/43.

4 Fetih, 48/27.

"> Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 317.

"% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 318.
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olarak kalple ilintilidir. Kalbe gelen manevi hitap ve muhayyile ile tasavvur

edilen bir halden ibarettir.”*’

Hani, Mem 0 Zin eserinin bir bolimiinde konu ile aladkali bircok
kavrami birbiriyle iliskilendirerek konuyu anlatir. Ornegin pir, seyh, Aarif,
keramet, riiya, ilhdm ve sir gibi tasavvufi kavramlar bu manada ele alinip
s6z konusu mevzu anlatilir. Burada Bekiri riiyasinda goren ya da ilham alma
seklinde onu cennette goren ehl-i keramet bir seyh ile Bekirin diyalogundan
bahsedilir. Bu diyaloga gore ehl-i keramet olan seyh/pir, riiyasinda Bekirin
cennette oldugunu goriince sasirir ve bunun nasil oldugunu sorar. Bekir ise
normalde bir bek¢i gibi goriinse de aslinda cennette Mem ile Zin’in ortag
olarak bulundugunu, cennetin sekiz katindan bir katin ona ait oldugunu
dolayistyla onlara bir anlamda ortak oldugunu sdyler. Riiya sahibi olan
seyhin bu duruma hayret etmesi iizerine Bekir seyh ile olan diyalogunu
sirdlirlip seyhin hayretvarl sorusuna cevap vererek: Aslinda seyhin diinya
hayatinda sadece olup bitenleri oldugu gibi algiladiimi ve bu anlamda
gergege vakif olamadigi i¢in arif olamadigini soyler. Zira gercekte Bekir her
ne kadar Mem ve Zin i¢in diisman olarak goriinse de 06zde onlarin dostu
oldugunu, onlara fani diinyadan el c¢ektirip dert ve acilara alistk hale
getirdigini ve bunun neticesinde bedel olarak hayatindan oldugunu yash pire

woa 71
sOyler. 8

Hani, Bekir’in dilinden sanki ziihde ve diinya hayatina dair seyhe
ogiit verircesine devam eder: Ona gore diinya ve ahiret birbirlerinin kumasi
olup siirekli birbirlerinin aleyhine ¢alismaktadirlar. Kisi bunlarin  birini
bosamadigi miiddetce digerinden lezzet almasinin miimkiin olamayacaginm
sOyleyen Bekir, Mem ile Zin’den diinya hayatin1 bosattifini ve buna da
bizzat kendisinin vesile oldugunu, bu sekilde onlarin askinin ildhi bir
merhaleye cikmasina vesile oldugunu ve bunun karsiliginda her iki asigin da
o cennetten kendisine bir dal verdigini soyler. Bazi fiillerin sadece

goriiniirde ¢irkin, bazilarinin ise gorlinirde iyi oldugunu ve bunu herkesin

w Siileyman Uludag, ’Riiya’’, DI4, XXXV, Istanbul, 2008, 309.
"® Xani, Mem @ Zin, 397-401.
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bilemeyecegini, zira Allahin hikmet rumuzlarini hikmetsiz  bir  sekilde
boliistirmedigini sadece kendisine dost ve tanmidik gordiigii kimselere bu
sirlart ve hikmetleri verdigini ifade eder. Bekir’in dilinden seyhe konusan
Hani, Mem ile Zin’in aski icin ¢ok gilinahina ragmen Allah’mm bu ilahi
hikmet ve sirlarindan mahrum olmadigimi ifade etmektedir.”® Konumuzla

ilgili baz1 beyitler soyledir:
“Go: Pireki mihirdaré asiq
Qewlé w1 ji rengé subhé sadiq
Dedi ki: sefkatli ve aski bilen bir pir vardi
Soyledigi her sey gercek safak gibi ¢ikardt
Weqté we ku ew dibli muraqib
Riha wi dibu le cismé xalib
Tefekkiir edip daldigi zaman i¢ dlemine
Rihu galip geliyordu o sirada bedenine
Esrar dibtin i wi diyari
Négir dikir 1i Ersé Bari
Stwrlar sir olmaktan ¢ikip ona ayan olurdu
Ve Allah in arsinda bile avianabiliyordu
Xaib ku dibd ji ‘alema gil
Xalib ku diba 1i ‘alema dil
Su toprak dleminden ¢ikip kayboldugunda
Giderek goniiller alemine galip oldugunda:
Qelbé wi ji sirré Lewhé Mehfiiz
Her lehze dibl bi kesif mehz(z

Onun kalbi Levh-i Mahfiiz 'un sirlarindan

Kegsif-keramet payr alryordu her an

19 Xani, Mem @ Zin, 397-401.
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Zahir ku dibln ji wi keramat
Agah dikirin xwudan megamat
Kendisinden “keramet” meydana geldiginde
Haberdar ederdi obiir makdm sahiplerini de
W1 piri bi xewn eger bi ilham
Ev rengehe kir heqiget 1’1lam:
O pir bir “riiya’ dleminde ya da “ilham” alarak
Gordiigii seyi soyledi su sekilde duyarak:
Go: “Came diyaré baxé Ridwan
Min di du hezar Ji Hir u Gilman
Dedi ki: ’Cennetin Ridvan bagina vardim
Iki bin Huri ve Gilmam gérdiim
Yek subhé Bekir bi tac G binper
Westayi li ber deri mugerrer
Tagl silahl birisi vardi, Bekir e benziyordu
Kapinin éniinde kararli olarak bekliyordu
Mim gote wi: Ey xwudan meratib!
Aya tu xwudan 1 yane hacib?
Ona dedim: Sen Ey makamlar sahibi!
Kokiin kapicisi mi yoksa sahibi misin?
Go: “Séx tu ma nnizani ki me?
Ez ew Bekiré ku qaptici me.”
Dedi: “Seyh! Bilmez misin ben kimim?

. 720
Ben o kapici olan bekirim

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacagi lizere Hani’nin Tasavvufta
bilgi yollarindan biri olan riiyayr ve ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul

ettigini  sdyleyebiliriz. Islam Alimlerince rilyamn mana Aleminden rii’yet

20 Xani, Mem @ Zin, 397-398.
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dlemine semboller bigiminde indirilen “ilham” olarak da degerlendirildigi’®
fikri de goz Oniinde bulundurulursa Haninin de “riiya” ve “ilham”t bu

sekilde kabul edip ikisini birbirinden ayirt etmedigini ifade edebiliriz.

2.5. “MEM U ZIN”DE BAHSETTIiGi TASAVVUFI HADISLER
2.5.1. “Gizli Bir Hazine idim...”’> Hadisi

Tasavvuf felsefesinin 6nemli meselelerinden biri de “dlemin yaratilig1”
meselesindeki anlayistir. Bu anlayis, meshur hadis kitaplarinda yer almayan fakat
tasavvuf erbabi arasinda kadsi hadis olarak kabul edilen ve meshur olan su séze

dayanmakt(cldlr:722
GAY cdlid G e of cuald g Y ) S s

“Ben gizli bir hazineydim. Bilinmeyi sevdim; mahlikati yarattim ki
bilineyim.””’?® Sifiler bu hadise/séze dayanarak varliklar aleminin yaratiligiim
“Allah’n baskasi tarafindan bilinmekten hoslanmasi’’nin bir neticesi olmak suretiyle
gerceklestigini kabul etmislerdir. Ismail Hakki Bursevi, sifilerin bu hadisi nasil
anladiklarin1 agiklamak i¢in Kenz-i Mahfi isimli miistakil bir eser kaleme almstir.
Ozellikle de “Vahdet-i Viicid” felsefesinde 6nemli bir yeri olan bu hadise’®
Ahmed-i Hani eserinin giris boliimiinde su sekilde deginir:

A% ¢

“Gencei’’ tu di niv “tilismé’” ‘alem
“Kenz’’ 1 tu ‘eyan ji ismé Adem
- 725 ... . :
Sen evrenin tilsimi'” igerisindeki definesin

A 0126
Adem’in isminde ortaya ¢ikan hazinesin

2! {lyas Celebi, “’Riiya”’, 306.

22 Tirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 53.

2% bn Arrak, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Tenzihu’s-Seri’ati’l-Merfiia ‘ani’l-Ahbdr’s-Seni’atil-

Mevdia, (thk., Abdulvehhab Abdulmecid), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1., 148
24 Tiiver, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 53.

% Tilsim Arapga’ya Grekge bir kelime olan “’telesma’’dan gegmis olup sozliikte <tabiat tistii
gli¢lere, birtakim sirlara sahip olan nesne, anlam gizli ve kapali s6z°” ménalarina gelir. Ayrintili
bilgi i¢in Bkz. Ilyas Celebi, ’Tilsim’’, DIA, Istanbul, 2012, XLI, 91.

170



Hani, baslangicta Allah’a hamd ve sena ettikten sonra birtakim nitelemelerle
Allah’t ¢okga Over. Kainatta yaratilan her ne varsa hepsinde O’nu yani Allah’1
gordiiglinti sdyler. Bununla beraber iki cihanda goriiniir-gériinmez, bilinir-bilinmez
yaratilan biitiin herseyden maksadin sirf “insan’’ oldugunu dile getirir. Mahlakat
arasinda Allah’1 en iyi bir sekilde taniyan “insan’’ oldugu i¢in Allah bir hazine olarak
en ¢ok “insan’’ denen varlik tarafindan taninip bilinmekte ve bu hazinenin tilsimlari
en ¢ok onun tarafindan ¢6ziilmektedir. Buna bagli olarak beytin ikinci dizesinde yer
alan “Adem’in isminde ortaya ¢ikan hazinesin’’ denilirken esas Adem’in sahsinda

biitiin insanlara bu manada isaret edilmektedir.’?’

Cilinkii sonraki beyitlerde de iki
cihant yaratmadaki sebebin “insan’ oldugunu sdyler. Eserin ortalarinda ise lafi
tekrar “insan’’a getirir ve Mem’in dilinden konusarak insanin Allah’in Zat’t ve

Esma’s1 i¢in bir ayna oldugunu dile getirir:
“Emré te ye bi lefz€ “kun’’ du ‘alem
Mewcidi kirin xered ¢i? Adem.

Senin ol emrinle oluverdi her iki cihan

e . . I 5,728
Bu iki cihani yaratma amaci nedir? Insan.

“Lewra tu numinedaré Zat 1
Ayineé slreté sifat 1
Clinkii sen Zdt'1 gosteren niimunesin

Sen “Sifat ’lar1 gosteren bir ayinesin 0129

Oyleyse biz Hani’nin “4lemin yaratihs’’ ile aldkali beyitlerini ele alip
ozellikle de “insan’’a dair beyitlerinde ortaya attig1 diislincelerini inceledigimizde,
O’nun nazarinda en giizel surette yaratilan “insan’’m,”®® yaratilan mahl{ikat arasinda
“Allah’in Zat’1 i¢in en gilizel ayna’ oldugu ve Allah’in Esma-i Hiisnd’simin her

birinin sadece “insan’’da tecelli edebilecegi fikrini savundugunu soyleyebiliriz.

26 Xani, Mem @ Zin, 128.
21 Xani, Mem @ Zin, 128.
728 Xani, Mem i Zin, 128.
2 Xani, Mem @i Zin, 288.
730 fsra, 17/70.; Tin, 95/4.
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2.5.2. “Nefsini Bilen Rabbini Bilir’’ Hadisi

“Nefsini bilen Rabbini bilir.”” méanasina gelen 4 cis 388 dudi G e ¢ 55z,

muhtevasinda bir¢ok hikmeti ve hakikati barindirmakla beraber iizerinden bazen de
cokca tartismalarin yapildigi bir sozdiir. Kimi zaman “hadisti ya da degildi”’
tartismasiyla koskoca bir anlam diinyasi tereddiit ve sliphelere maruz kalir ya da bos
yere kurban edilir. Yahya b. Muaz (6. 871) ya da Eb0 Said el- Harraz (6. 892)’a ait
oldugu tahmin edilen”? fakat daha cok Ebd Said el-Harrdz’n “Nefsinde olam
bilmeyen Rabbini nasil bilebilir?’’ soziiniin daha sonra “Nefsini bilen Rabbini bilir”’
seklinde bir vecizeye doniislip zamanla hadis olarak literatiire gectigi kabul edilir.”
Fakat bu soziin kaynagi ile alakali tartismalar sdyle dursun, esas miihim olan bu
sOziin anlam diinyasinin bize ne anlatmak istedigi ve ne vermek istedigidir. Cilinkii
kabul edelim ya da etmeyelim bu s6z bir sekide Islam diisiince ve tefekkiir tarihinde
etkili ve tesirli bir sekilde yayglnlasmls,734 adeta tasavvufun ana kurallarindan biri
haline gelen bir ilkesi olmustur.”*® Dolayisiyla hadisti-degildi tartismalarina girmek
yerine manasi lizerinde kafa yorup muhtevasinda barindirdigir hikmet ve hakikatler

tizerinde tefekkiir etmek icap eder.

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim’in farkli yerlerinde yukarida bahsini ettigimiz
bu soze dolayli olarak gondermede bulunan ayetler meveuttur.*® Kur’an-1 Kerim,
yaratilisimizdan bahsederek insanin her seyden Once mabhiyeti itibariyle ilahi bir
cevher olan Allah’in rihunu tasidigim séyler.”®” Evvelde saf ve berrak iken beden
hapishanesine girmekle tiirlii bela ve musibetlere miibtela olur ve tiirlii keder ve
kusurlarla bas1 belaya girer. Eski saflifina erigsebilmesi i¢in diinyevi, bedeni ve

nefsani olan tiim arzularindan siyrilip arinmasi lazimdir. Bundan maksat tekrar eski

3L Ali el-Kari, Nireddin Ali b. Muhammed b. Sultan, el-Esrdru’l-Merfiia fi’I-Ahbdri’I-Mevdiid, (thk.,
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag), el-Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut, 1986, 237.

732 Hiir Mahmut Yiicer, <’Nefsini Bilen Rabbini Bilir’”, Diyanet Aylik Dergi, sy. 324, 16.
3 Siileyman Uludag, ’Ma’rifet-i Nefs>’, Did, XXVIII, istanbul, 2003, 57.
™4 Yiicer, “Nefsini Bilen Rabbini Bilir’’, 16.

5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri..., 280.

7

w

® Fussilet, 41/53.; Zariyat, 51/21.

3" Hicr, 15/29.

w
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giizelligine kavusmasi, asagilarin asagisindan’>® yiiceler yiicesine dénmesidir. Bu
aym zamanda peygamberlerin de gonderilislerinin amag ve hikmetlerindendir.”®
Hem efendimiz (s.a.s.)’e daha inen ilk Kur’an ayetlerinde Cenab-1 Hakk bizim
yaratilisimaza gondermede bulunur. “Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insani
alaktan (astlip tutunan zigottan) yaratmigtir. >0 diyerek insanin kendi &ziine
yabanci kalmamasini, kendini bilmesini ve tanimasini istemistir. Zira bir insan
nefsini yani kendini, canmi, oziinii bilirse ancak Allah’1 bilebilir,”*" nefsinin fani
(gelip gegici) oldugunu, Rabbi’nin ise baki (sonsuza dek kalict) oldugunu anlar.”*?
Bu baglamda Maverdi (6.450/1058)’nin kaleme aldig1 Edebii’d-Diinyd ve’d-Din adli
eserde gecen ve Hz. Aise’den nakledilen bir hadise gore Hz. Aise validemiz Hz.
Peygambere “Insan Rabbini ne zaman tamir?”’ diye sormasi iizerine Peygamber
Efendimiz (s.a.s.): “Kendini bildigi zaman’ diye cevap verir.* Oyle ya, insan
bilmeden taniyamaz, tanimadan itaat edemez, teslimiyet gosteremez. “Eger sizi
tanimayan birine teslimiyet gosterirseniz, sizi ezer geger, askiniz dogru belki, ama
hedefinizi yanlis se¢missinizdir ¢iinkii” der, biiyiigiin biri.”** Bu manada nefsimizi
yani kendimizi tanimaliyiz ki ona karsi nasil muamelede bulunup onu nasil
yonetecegimizi ancak bu sekilde biliriz. Onu tanirsak kendisine karsi nasil hareket
edecegimizi ve nasil yonetecegimizi biliriz. Aksi takdirde kendimizi tanimadan ne
kendimizi ne de baskalarinm1 yonetebiliriz. Zira kendini bilmeyen tanimayan

baskalarini da bilip taniyamaz ve yonetemez.”*> Tanimadan da sevgi gergeklesmez ve

insan ger¢ek manada sevemez. Sevgi, sevgiliyi tanidikca gelisir ve biiyiir.746

38 Tin, 95/5.
™9 Arpagus, “’Kotiiliigii Emreden Nefsten Itminana Eren Nefse™”, 13.
0 Alak, 96/1-2.

™ yilmaz, ¢’Nefs ile Miicadele: Cihad-1 Ekber”’, 11.

2 Ahmet Ogke, “’Tasavvuf’un Hedefledigi Insan’’, Bilge Adam Diisiince Kiiltiir ve Edebiyat

Dergisi, Yil:3, Say1: 11, Istanbul, 2005, 59.
™3 Yiicer, “Nefsini Bilen Rabbini Bilir’’, 16.

" Muhyiddin Sekir, Su Ustiine Yazi Yazmak, (Cev: Sevin Oktay-Senai Demirci), Safi Yay., 7.
baski, Istanbul, 2014, 291.

5 Jules Payot, Irade Terbiyesi, (Cev: Hakan Alp), Ediz Yay., Bursa, 2018, 128.
746 Sekar, Su Ustiine Yazi Yazmak, 291.
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Insan kétiiliiklerin kaynag: olan ve devamli kétiiliigii emreden nefsini’’

cok
lyi tanimanin yaninda onu ¢ok iyi bir terbiyeden gegirmeli ki nefsi her ne yaparsa
Allah’in emriyle, Allah’in namina, Allah i¢in yapsin. Hal boyle olunca, ne arzu, ne
heves, ne nefret, ne gurur, ne begenilme endisesi, ne de yerilme korkusu kalir.”*® Bu
manada nefsini siirekli olarak yeren ve ‘“nefis muhasebesindeki titizliginden

dolayr”™® kendisine “kendini hesaba ¢eken”™°

anlaminda isim verilen meshur
mutasavvif Haris el-Muhasibi (6. 243/857)’nin bize naklettigi bir hadise gore Hz.
Aise (r.a.) validemize:”Kisi ne zaman giinahkar olup kétiilikk yapmis olur?” diye
sorulunca, O:” kendini iyi bir kimse zannettiginde.” diye cevap vermistir.”* Zira kisi
kendini begendiginde, nefsini tezkiye eder, yani onu temize ¢ikarir, itham etmez;
Allah’in emirlerine muhalefetini 6nemsemez ve nefsini kurtulmus zanneder. Halbuki
kamil/yetkin/olgun miimin, “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik

»2 {lahi kelaminin bilinci icerisinde hareket etmeli’™ ve

ise nefsindendir...
kendisinin en azil1 diismani olan nefsini hi¢bir zaman temize ¢ikarmamali tipkt Yusuf
(a.s)’un ¢ikarmadigi gibi.”* Ve onu her zaman sanik sandalyesine mahkiim edip
kotiiye dair her ne varsa ona mal etmeli ve hesabini sormalidir. Zira onu mahkim
ettigi siirece kisinin kendisi 6zgiir olacaktir. Aksi takdirde Mevlana’nin dedigi gibi o,
O0lmiis goriinse bile aslinda sadece uyusmus bir vaziyette bekleyen bir “ejederh”a
gibidir. Eline firsat gecer ge¢mez Firavunluga baslayip yiizlerce Misa’nin ve

yiizlerce Hartin’nun yolunu kesecektir’> ve bir 6miir boyu onun esaret zincirlerinden

kurtulmak miimkiin olmayacaktir.

Hani, konu ile aldkali Mem’in dilinden yarali gonliine hitap eder ve uzun

uzadiya konusur. Biz birkag¢ beyitinden bahsetmekle konuya deginmis olalim:

"7 yusuf, 12/53.
8 Sekar, Su Ustiine Yazi Yazmak, 104.
749 7afer Erginli, "Muhasibi’’, Di4, XXXI, istanbul, 2006, 13.

™0 Haris el-Muhasibi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, (Cev: Ali Pekcan), Gelenek Yay., Istanbul, 2011,
17.

1 el-Muhasibi, er-Ridye, 433.
52 Nisa, 4/79.

™3 (gke, “’Tasavvuf’un Hedefledigi insan”’, 59.
™ Yusuf, 12/53.

™ Ali Erbas, “’Iyi ve Kotii Goriinen Miicadele Alani: Nefs”’, Diyanet Aylik Dergi, sy. 324, 5.
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“Ev bulbulé can di mehbesa ten
Maye bi tené misalé Bijen
Bu can biilbiilii beden hapishanesinde
Bijen gibi yalniz kalmis kendi halinde
Insaf e biki tu cani bedrid
Derwazeé ten bigéri mesdad?
Insaf kdri mudir ki can ile vedalagasin
Tenin kapilarinit ona karst kapatasin?
Meqsiid eger ji bo te canan
Canan te di cani da ne pinhan
Eger canan senin biricik maksadindir
Cananin senin bizzat canmindadwr
Lewra tu numinedaré Zat 1
Ayineé strete sifat 1
Ctinkii sen Zdt"1 gosteren niimunesin
Sen “Sifat’’lar1 gésteren bir ayinesin
Zinhari mege li dQ teserra
Da can neketin ji te teberra
Sakin arzularimin pesinden gitmeyesin!
Ki can senden uzaklasip terk etmesin
Sabit be ku da nexelef bi
Da waqif€ sirré “Men ‘eref’’bi
Kararl ol ki haywrsiz evlat olmayasin

» . iy - /756
Kendini tantyan’’ sirrina vakif olasin

™6 Xani, Mem @ Zin, 288-289.
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Bu ve bunun devamindaki diger beyitlere baktigimiz zaman Haniye gore rih,
ten dedigi beden hapishanesinde mahpus kalmistir. Eger bir kisi stirekli bir arayis
halinde olacaksa kendi bedenine baktiginda o ildhi nefha olan asil canani orada
gorecektir. Yani aradigi canan bizzat kendi caninda saklidir. Bir anlamda kendini
Allah’a ulastiracak enfusi ayetler vardir. Bagka yerlerde baska mesguliyetlerle zaman
kaybetmemeli ve Allah’in zatin1 ve sifatlarini yansitan kiymetli bir varlik oldugunun
farkina varmalidir. Higcbir sekilde nefsani ve cismani arzularinin pesinde giden biri
olmamalidir ki “Kendini/nefsini bile Rabbini bilir” sirrina vakif olabilsin. Buradan da
anlasilacagi iizere Hani’nin de tasavvuf ¢evrelerinde ¢esitli sekillerde yorumlanan ve
kabul edilen bu s6ziin senedine bakmaksizin onu kabul ettigini ve buna gore hareket

edilmesi gerektigini savundugunu sdyleyebiliriz.

2.5.3. “Olmeden Once Oliiniiz!’’ Hadisi

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi iizere bu yeryiizii diinyasinda yasayan her
canli yok olacak™’ ve her nefis kendisine verilen siirenin sonuna geldiginde Sliim

758

serbetini icecek ve ruhunu Rahman’a teslim edecektir.”™ Hal bdyle olunca Allah’in:

»Ey Iman edenler! Allah’a itaatsizlikten sakimin. Herkes yarin icin ne

n!”’"™? ikazi, yarin bizim i¢in ne kadar yakin bir gelceek ise

hazirladigina baksi
aslinda Oliimiin de yarmm kadar yakin oldugunu ve her an siranin bize de

gelebilecegini, dolayisiyla her an hazirlikli olmamiz gerektigini bize soyler.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’e dayandirilan bir hadis-i serifte “Olmeden énce

%0 By, mutasavviflarin cok sik

oliiniiz!”> manasinda 1siga o) J# sisa denilmektedir.
kullandiklar1 bir hadis olmakla beraber buna dair kendilerinin bir takim yorum ve
gortsleri vardir. Konu ile alakali bagka bir hadis-i serifte ise Efendimiz (s.a.s.)
“Akill kisi nefsine hdakim olan ve oliim sonrasi i¢cin calisandwr. Aciz kisi de, nefsini

hevasina tabi kilan ve Allah’tan dilek (ler)de bulunup duran (bunu yeterli géren)

*" Rahman, 55/26.
78 Al-i imran, 3/185.; Enbiya, 21/35.; Ankebut, 29/57.
™ Hagir, 59/18.

780 Alj el-Kari, Ntreddin Ali b. Muhammed b. Sultan, el-Esrdru’l-Merfiia fi'I-Ahbdri’l-Mevdid, (thk.,
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag), el-Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut, 1986, 348,
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kisidir.””™® seklinde buyurur.762 Bu baglamda Hz. Omer (r.a.)’in de bir &nceki hadise
yakin bir s6zii bu noktada 6nem arzetmektedir. Hz. Omer: “Hesaba cekilmeden &nce
kendinizi hesaba c¢ekiniz. Ameliniz tartilmadan once kendi amelinizi tartiniz ve
kendisinin oniinde (yaninda) higbir seyin sakli kalmayacagi Allah’a karsi hazir

bulununuz.”"® ikaziyla bizi uyarir.

Hani Mem adina aktardigi beyitlerde Mem’in zindanda nefsani arzulardan
uzak kalip armmasina atifta bulunarak onun “Olmeden once &liiniiz’’ soziiniin
geregini yerine getirdigini ifade eder:

“Hasil gewimi meqamé “muti’’

Ber micibé “geble en temt’’

“Kisaca “Oliiniiz!”” makamt yerini buldu

e . o ... .. 764
Olmeden once oliiniiz! "’ soziiniin geregi buydu’’

"L Tirmizi, Kiyame, 25; ibn Mace, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |V, 124; Miistedrek, IV,
124,

762 jsmail Liitfi Cakan, ’Akilli Kisi’*, Erisim: http://www.sonpeygamber.info/akilli-kisi (Erisim
Tarihi: 04 Subat 2019).

763 Quran’a Piroz u Meala we Ya Kurdi, DIB Yay., 3. baski, Ankara, 2015, 1.
®% Xani, Mem @i Zin, 333.
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SONUC

Uzerinde yasadigimiz bu kadim topraklar biiyilk medeniyetlere besiklik
yapmis ve biiyiik degerler yetistirmistir. Ilim, irfan, bilgi ve hikmet mesalesini yakip
insanlara yol gdsteren ve tarihe yon veren ilmi sahsiyetler, bu iiretilen degerlerin en
basta gelenleridir. Insanlik bu tiir degerlerle gercek yerini bulabilmis ve yaraticiya
karst bir kulluk bilinci igerisinde hareket edip kendilerine ve topluma faydali
olabilmenin sorumlulugu icerisinde bir hayat yasamaya calismiglardir. Yani insanlar
ne zaman ki bu degerlerin farkina varip bunlarin gosterdigi yolda ilerlemislerse, ilme,
bilime, hikmet ve erdeme sarilma gayretini gostermislerse, iste o zaman bu degerler
onlarda bir anlam bulmus ve insanlik bu degerlerle daha da ilerlemis, buna bagh
olarak yasam daha da anlamli bir hale gelmistir. Ama durum ne zaman ki tam tersi
bir pozisyon halini almis, yani ne zaman ki ilim, irfan, hikmet ve erdem terkedilmis
ve buharlasip toplumdan yok olmus ise, iste o zaman insanlik da biitiin degerler de

bir bir anlamin1 yitirmistir.

Yukarida bahsini ettigimiz ilmi, dini ve tasavvufl sahsiyetlerden bir goniil
insant olup XVIL yiizyilda yasayan Ahmed-i Hani hazretleri, gerek eserleri ve gerek
diistinceleriyle olsun Osmanli toplumunun ilim ve irfan hayatinda iz birakan ve
kendinden sonraki nesilleri de etkileyen alim, sifi ve mutsavvif bir sahsiyettir.
Bununla beraber ortaya koydugu ilmi disiincelerle bir filozof oldugunu da bizlere

gostermistir.

Naksibendilik yolunun esaslarini benimsedigi eserlerinden anlasilan fakat bu
tarikata girdgi kesin olmayan, eserlerinde ulthiyyet ve varlik konularina agirlik veren
ve dikkatle bu eserler incelendiginde Mevlana, Molla Camii, Molla Ciziri gibi biiyiik
mutasavviflardan etkilendigi diisiiniilen Ahmed-i Hani, tasavvufl bir hayat yasayip
insanlarin dillerine, renklerine ve irklarina bakmadan onlar1 Hakk’in birligine
cagirmistir. Insanlarin diinyaya ve maddi mefaatlere sarilmalarini hos gérmeyip
iistelik bu durumdan yakinmis ve onlar1 ilim ve hikmete sarilmaya davet etmistir.
Zira onun i¢in ilim bilmek kendini bilmekle es degerdir. Kendini bilmek ise Allah ve

Resuliinii bilip dolayistyla Kur’an ve Siinnet’e ittiba etmek demektir.
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Hani’ye gore Insan 1lahi cevher olan rihu tasidigindan dolay: ilahi aska
teslim olup gilinahlardan sakinir ve buna uygun bir hayat tarzi yasarsa ancak
kurtulusa erebilir ve gercek yolu bulup mutluluga erisebilir. Dolayisiyla onun yazip
¢izdigi her seyden maksat sadece Allah’tir. Tasavvufla ilgili biitiin diistincelerinde bu
neticeye varir. Ozellikle de kendisiyle meshur en dnemli eseri olan Mem i Zin
mesnevisini yazma gerekeeleri arasinda da aslinda boyle bir iligki kurmaktadir. S6z
konusu Mesnevi her ne kadar Cizre merkezli bir ask hikayesi gibi goriilse de
hakikatte Hani bu eserinde eserin yazilis amaci olarak tasavvuftaki “fenafillah-
bekabillah” dedigimiz “Allah’ta yok olma ve Allah’ta baki kalma”, sonsuzluga
ulagsma makamlarini anlatma ve bu makamlara nasil erisilebileceginin yollarin1 bize
gostermek oldugunu sdylemistir. 11ahi ask yolunun yolcularini da birer “Insan-1

Kamil” 6rnegi olan Mem ve Zin prototipleri lizerinden gostermistir.

Eserlerinde  bolca tasavvufi kavramlara yer veren Hani, bu
kavramlarin bazistm1 da ilahi ask yolcular1 olan Mem ile Zin {izerinden
onlarda hal olarak yasatarak ilmek ilmek islemek suretiyle neticeleriyle bize
gostermistir.  Tasavvufun yaygin kabullerinden olan bu kavramlarin halk
katinda yaygmlik kazanmasi amaciyla biri mecazi ve digeri de Hakiki olmak
tizere iki ask hikdyesini biitlin zenginligi ve gerilimiyle anlatmisti. Hani bu
hikdyede 1yiligi, dogru ve dirlstligli, mertligi, sucsuzlugu, kisaca giizel
ahlaki ve glizele dair hususlar1 Mem ile Zin’in sahsinda somutlastirirken;
buna karsilik fenaligi, azginlig, kotiligi, dalkavuklugu, ihaneti, fitne ve

fichiru, ikiyiizliiigii de Bekir’in sahsinda toplayarak gozler Oniine sermistir.

Ahmed-i Héani’nin goéniil diinyasina niifuz ettigimizde kimi zaman
Mem’in ve kimi zaman ise Zin’in sahsinda “Insanlarin kalplerini isgal eden
kotiiliklerden arinmayi; devamli olarak kotiiliigli emreden nefs-i emmare’ye
bagli kalmamayi; ibadet, zikir, tefekkiir, halvet ve ilmi okumalarla nefsin
isteklerini  kontrol altina almayr bizlere 0Ogiitlemektedir. Hakeza Hani,
diinyaliklarla ve mecazi agklarla oyalanmamamiz gerektigini, tipki Mem ile
Zin gibi i1ahi aska vararak bununla giizel vasiflara sahip olmay1 bize tavsiye
etmektedir. Mem ile Zin misali birtakim tasavvufi kural ve kaidelere de tabi

olmak suretiyle manevi mertebelerden gecerek “Insan-1 Kamil” olabilmeyi
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ve bu sekilde rihu ilk giinkii safligina eristirmek suretiyle [lahi Sevgili olan
Allah’a kavugsmayr oOgiitlemektedir ki tasavvufun en nihai hedefi de insani

giizel ahlak sahibi kilip bu manada onu “Insan-1 KaAmil”> yapmaktir.
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