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ONSOZ
Toplum halinde yasamak insanlar igin vazgecilmez bir tercihtir. Insanlar ihtiyaclarini
daha kolay temin edebilmek, gilivenlik seviyelerini artirabilmek, erdemlerini
gelistirebilmek gibi bircok sebepten dolay1 bir arada yasama geregi duyarlar. Bunun
zorunlu bir sonucu olarak insanligin yeryliziindeki seriiveni toplumsal bir siirece tekabiil

eder.

Toplum olmak insanlik i¢in bir¢ok fayda sagladigi gibi bir takim 6nemli riskleri de
beraberinde getirmektedir. Haliyle insanlar en basindan itibaren s6z konusu riskleri
minimize etmek, toplumu daha verimli hale getirmek igin ¢aba sarf etmekte ve ideal

toplum modelini tespit etmeye ¢alismaktadir.

Diislince tarihinin ilk konulardan olan ve giiniimiizde de 6nemini koruyan toplum,
devlet, siyaset gibi mefhumlar, Islam Felsefesinin de ana meselelerindendir. Miisliiman
Filozoflar Antik Yunan’dan tevariis ettikleri toplum ve siyaset ile ilgili diisiince
birikimini titizlikle incelemis ve Islami kimlikleriyle yogurarak ideal toplum

anlayislarii gelistirmisleridir.

Stiphesiz siyaset felsefesinin en 6nemli meselelerinden biri toplumu yonetecek kisinin
nasil segilecegi, ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerektigi, bu 6zelliklerin ideal ve asgari
dl¢iilerinin ne oldugu gibi konulardir. Bu baglamda klasik dénem Islam felsefesinin son
filozoflarindan biri olan Nasiruddin Tusi’nin devlet baskaniyla ilgili goriisleri ilgi ¢ekici
bir konu olarak oniimiize ¢ikmaktadir. Tezimizde Filozofumuzun ana hatlariyla devlet
ve toplum anlayisini, 6zellikle devlet bagkanligiyla ilgili goriislerini 6n plana ¢ikartarak,

anlatmaya c¢aligtik.

Iki boliim olarak hazirladigimiz ¢alismamizin ilk boliimiinde Tusi éncesi devlet bagkani
diisiincesini ortaya koymak {izere onun diisiincesini etkiledigi goriilen iki biiyiik siyaset
diisiiniiriiniin, Farabi ve Platon’un, devlet baskan1 anlayislarini anlatmaya calistik. Ikinci
boliimde ise Tusi’nin siyaset diislincesini ana hatlariyla anlattiktan sonra tezimizin asil

konusunu yani Nasiruddin Tus1’nin devlet bagskani anlayisini isledik.

Cesitli sebeplerle hayli uzun siiren yiiksek lisans ¢alismamda benden sagduyulu ve
anlayisli rehberligini esirgemeyen tez damigmanim saym Prof. Dr. Ahmet Kamil

CIHAN’a, okuluma uzak bir sehirde yasadigim zamanlarda okulum ve tez hocamla
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NASIRUDDIN TUSI’NIN SiYASET FELSEFESINDE DEVLET BASKANI

Miicahit Dursun CEVHER
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Agustos 2019
Damisman: Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN

OZET

Bu c¢alismada 13. yilizyilin en 6nemli diisiiniirlerinden olan Nasiruddin Thsi’nin devlet
baskani anlayis1 sistematik olarak anlatilmaya calisilmistir. Nasiruddin Tasi’ye gore
devleti yonetecek olan kiside bulunmasi gereken 6zelliklerin neler oldugu, devletin nasil
yonetilmesi gerektigi, baskanin yetkilerinin neler olacagi vb. konular tezimizin esasini
olusturmaktadir.

Devlet yonetimi ve yonetici konusunu ¢esitli eserlerinde ele almis olan Tisi’ye gore
devlet baskan1 (imam) ilahi yasaya (seriat) uygun olarak topluma onderlik eden, halki
yetkinlestirmek igin gerekli Onlemler alan, ilahi yasanin tikelleri ilizerinde tasarruf
yetkisine sahip, iistiin yetenekli ve ilahi miidahale ile diger insanlardan ayirt edilmis biri
olmalidir. Imami belirlemek Allah’in, onu devletin basma getirmek ise kullarin
vazifesidir.

Girig ve iki boliimden olusan ¢alismamizin ilk béliimiinde Tiisi 6ncesi devlet bagkani
diisiincesini ortaya koymak iizere onun diisiincesini etkiledigi goriilen {i¢ biiyiik siyaset
diisliniiriiniin, Platon, Aristoteles ve Farabi’nin devlet baskani anlayislarini anlatmaya
calistik. Ikinci boliimde ise Tiisi’nin siyaset diisiincesini ana hatlariyla aktardiktan sonra

tezimizin asil konusunu yani Nasiruddin Thsi’nin devlet bagkan1 anlayisini isledik.

Anahtar Sozciikler: Islam Felsefesi, Tasi, Toplum, Devlet, Ik Bagkan.
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A Head of State in Nasir al-Din al-Tiisi’s Philosophy of Politics

Erciyes University, Graduate School of Social Sciences
M. Sc. Thesis, August 2019
Supervisor: Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN

ABSTRACT

The purpose of this study is to investigate in a systematic way the understanding of a
head of state for Nasir al-Din al-Tdsi, one of the leading philosophers of 13th century.
The study is based on such points as what qualities a person to govern a state have, how
states should be governed and to what extend a head of state should have power from
Nasir al-Din al-Ttsi’s point of view.

According to Tasi, who dealt with state administration and administrators in his various
works, the head of state (imam) should be a person who leads the society in accordance
with the divine law (Sharia), takes necessary measures to empower the people, has the
authority over the particularities of the divine law, and is a distinguished person through
divine intervention ensuring a superior ability. In this sense, It is the duty of Allah to
determine imams and the duty of the servants to bring them to the head of the state.

In the first part of the study, which consists of an introduction and two other sections,
the understandings of Platon, Aristoteles and Farabi, three prominent philosophers of
politics, for a head of state are discussed. In the second part, Tasi’s understanding of a

head of state is analyzed after touching on his thoughts on politics in general terms.

Key Words: islamic Philosopy, Nasiruddin Tisi, Society, Goverment, First
President
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GIRIS
1. Tezin Konusu

Calismamizda Nasiruddin Tusi’nin Devlet baskaniyla ilgili diisiinceleri sistematik
olarak anlatilmaya calisilmistir. Bilindigi iizere bilgi miras olarak alinip gelistirilerek
miras birakilabilen bir 6zellige sahiptir. Tusi’nin bir diisiince geleneginin devami
olmasi onun kendisinden oncekilerden miras olarak ne aldigin1 ve aldig1 bilgiye neler
katarak kendisinden sonrakilere miras biraktigin1 6nemli hale getirmektedir. Dolayisiyla
biz ¢alismamizda Nasiruddin Tusi’nin diisiincesine gegmeden dnce kendisinden dnceki
siyaset diistiniirlerinden en 6nemli iki filozofun, Farabi ve Platon’un, devlet baskani
anlayiglarin1 ana hatlariyla ortaya koymanin dogru olacagmi diisiindiik. Boylece
Tus?’nin devlet bagskan1 goriisiiyle kendisinden onceki devlet baskani anlayislarini

mukayese etme ve onun devlet baskani anlayisinin 6zgiin taraflarini tespit etme firsati

bulduk.
2.Tezin Amaci ve Onemi

Nasiruddin Tasi felsefe, kelam, astronomi, musiki gibi bir¢cok alanda eserler ortaya
koymustur. Eserlerinde icerik olarak klasik dénem filozoflarimizin asina oldugumuz
ilgi alanlara ve onlarin yaklagimlarina uygun bir yolu takip etmesine karsin yontem
acisindan yeni bir yaklasim sergiledigi bilinmektedir. Tlsi’nin eserlerinde kullanmis

oldugu yontem bugiinkii bilimsel yonteme benzerlik arz etmesi agisindan 6nemlidir.

Yaptigimiz arastirmada {inlii filozof Nasiruddin Tusi’nin Siyaset felsefesiyle ilgili
miistakil bir calismanin yapilmadigini tespit ettik. Onun Farabi, Ibn-i Sina gibi meshur
islam filozoflarindan sonraki bir donemde yasasmasina ragmen onlarin diisiincesinin
devami sayilabilecek bir yerde durmasi, filozofumuzun diisiincelerini Islam Felsefesi
acisindan 6nemli hale getirmektedir. Nitekim meshur islam Filozoflarinin diisiincelerini
tetkik, tenkit ve mukayese etme firsati bulmus olan Tasi, kalsik dénem Islam

Felsefesinin ehil bir filozof tarafindan degerlendirilmesini saglamis olmaktadir.



Yasadigi donemin Ve ilgilendigi bilgi alanlar1 agisindan bdylesine onemli bir konuma
sahip olan Nasiruddin Tdsi’nin Alamut kalesinde yasadig siire¢ ve Hiilagii’niin yaninda
oldugu donemde ustlendigi vazife sebebiyle siyasete yakin olmak durumunda kalmasi
da dikkate alindiginda siyaset felsefesi kapsaminda sdyledigi seylerin olduk¢a 6nemli
oldugu acgikca ortaya ¢ikmaktadir. Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz
calismamizin bu alandaki biiylik boslugun doldurulmasina katki saglamasi amaciyla
konumuzu Tusi’nin devlet bagkani anlayisinin tespit edilmesine hasrettik. Onun devlet
baskani anlayisinin  6zgiin ve 0zglin olmayan taraflariyla ortaya konulmasini
amacladigimiz tezimizin tespit ettigimiz bosluga dikkat ¢ekilmesini de saglamasini iimit

etmekteyiz.



1.BOLUM

TUST ONCESi DEVLET BASKANI ANLAYISLARI

1.1 Platon’un Siyaset Diisiincesinde Devlet Baskani

Platon siyaset felsefesi tarihi agisindan olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Onun siyaset
diistincesini anlatmig oldugu Devlet isimli eseri tarihteki ilk siyaset felsefesi eseri olarak
kabul edilir. Platon siyaset felsefesini baglatan isim olarak kabul edilmesinin yani sira
kendisinden sonraki bir ¢ok filozofu etkilemis, siyaset felsefesi iizerine s6z soylemek
ona atif yapmaksizin imkansiz hale gelmistir. Islam filozoflarmin siyaset diisiincelerinin
de Platon’dan nasibini almis oldugu agik¢a goriilmektedir. Hocas1 Sokrates’in ahlaki
kaygilarini sahiplenen platon ideal ahlaki yapiya sahip insan i¢in uygun bir ortam olmak
tizere devlet fikrini gelistirmistir. Nitekim Devlet isimli eserinde Platon Sokrates’in de
icinde bulundugu bir grup insan tarafindan gergeklestirilen diyaloglar cergevesinde
dogrulugun ne oldugu, gerekli olup olmadigi gibi problemlerden yola ¢ikarak ideal
devlet sistemini dogru insana uygun bir yap1 olarak ortaya koymustur. Platon’a gore
devletten bahsedebilmek icin insanm yapisinin incelenmesi zorunludur. ideal devletin
sosyal yapisi ve ideal insanin ruhsal yapisi Platon’a gore birbiriyle uyumlu olmasi
gerektiginden; devleti, onun kiigiik hali olan insan ruhuyla ilgili bilgilerimiz iizerinden,
insan1 ise onun biiyiik hali olan devlet sistemi ile ilgili bilgilerimiz {izerinden test etme,

inceleme ve anlama imkanina sahip olmaktay1z.1

Ideal devletin, dogru insanm ruh yapismin simetrik karsiligi olmasi gerektigi
diisiincesinden yola ¢ikan Platona gore insan ruhu {i¢ kisimdan olugsmaktadir. Akil, 6tke
ve arzu diye isimlendirebilecegimiz li¢ boliime ayrilan insan ruhu bize ii¢ ayr1 siniftan
olugmas1 gereken devlet diizeni hakkinda ipuglar1 vermektedir. Arzu insanin diinyevi
isteklerini ifade etmektedir. Su igme Orneginden yola ¢ikarak yaptigi bir anlatimda

Platon susadig1 halde bir sebepten dolay1 su igmemeye calisan birinin ikilemini akil-

11 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimboz, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul, 1999, s. 54



arzu ayrimiyla agiklamakta ve insanin temelde bu iki bdliimden olusan ruhunu ortaya
koymaya caligmaktadir. Akil su igmememiz gerekiyorsa kendimizi engellememiz
gerektigini telkin ederken, su igme istegiyle onun karsisina dikilen arzu bazen 6fkenin
tepkisiyle karsilasabilmektedir. Ofke genellikle aklin yaninda durup &lgiisiiz
isteklerimize karsi savasan, isteklerimizi aklimizin talimatlari dogrultusunda terbiye
etmemizi saglayan yoniimiizii ifade etmektedir. Fakat iyi egitilmemis bir 6fkenin aklin
kontroliinden ¢ikacagi, akla muhalefet edecegi de ortadadir. Dolayisiyla 6fke (kizginlik)
ruhun genellikle aklin yaninda duran ama iyi egitilmemisse aklin kontroliinden de

cikabilen pargasi olmaktadir. 2

Mert bir insan eger kendisinin suglu oldugunu disiiniiyorsa kendisine verilen adil bir
cezaya karsi ¢ikmaz. Onun arzu yonii kendisine uygulanan fiziki bir cezaya isyan etse
de o ofkesiyle buna karsi duracak ve cezasina katlanacaktir. Fakat ayni mert adam
haksizliga ugradiginda bu sefer iginde bulundugu duruma isyan ettigini, hakl cezadaki
uysalliginin aksine Ofkelendigini, hak bildigi sey icin savastigini, bu ugurda aclhiga
susuzluga vs. maruz kalmaya riza gosterdigini goriiriiz. Bdyle birinin biitlin bu
davraniglar1 sergileyebilmesini saglayan sey onun ruhunun sahip oldugu 6fke giiciidiir.
Fakat bazen bdyle durumlarda aklin 6fke kuvvetini yatistirabildigi de bilinen bir seydir.
Mesela eger akil ofkeli olmanin faydali olmayacagina hiilkmederse insanin 6fkeli
davranmamasin1 saglayabilir. Anlagilacaglr iizere Platon akli viicudun efendisi
gormektedir. Ona gore tipki ruh pargalarimizda oldugu gibi toplum diizeninde de akli
temsil eden yoneticiler toplumun ¢obanlart durumundadir ve yonetilenler yoneticilerin

karsisinda, cobanlarin emrindeki kdpekler gibi olmalidir.? (Itaat)

Insan ruhundaki bu ii¢ kisim toplumdaki ii¢ kesime denk gelmektedir. Arzu toplumdaki
tiretici sinifa, 6fke tlilkenin koruyucular1 olan bekgilere, akil ise iilkenin yonetim isini
tistlenecek olan koruyuculara denk gelmektedir. Halk kesimlerinin kendi islerini yapip
baskalarmin isine karismamasi oldukg¢a 6nemlidir. Bu Platon’un cevabini aramak {izere
yola ¢iktig1 sorunun yani dogrulugun ne olup olmadigi sorusunun cevabidir. Platona
gore dogruluk; devlet icerisinde herkesin kendisi i¢in uygun olan isi yapmasi ve
kendisine layik olmayan islere karigmaktan uzak durmasidir. Dogru devletin ortaya
cikmast i¢in gerekli olan sey ayni sekilde birey icin de gecerlidir. Bir devieti akilli

vapan neyse insani akilli yapan da odur. Bir devleti yigit yapan sey neyse insani yigit

2 Platon, Devlet, s. 140, 141.
% Platon, Devlet, s. 141,142.



yapan da odur. Oyleyse deviet nasil dogru olursa insan da éyle dogru olur.*Yani
ruhumuzun her kismi kendi alaninda kalir, kendisine layik olmayan alanlara tagsmazsa
dogru insan olmayir basarmisiz demektir. Daha agik sOylemek gerekirse Aklin isi
yonetmektir. Ofke ise ona tabi olmali, ondan yana tavir almalidir. Akil &fkenin
yonetimine girmemeli, daima yoneten durumunda kalmalidir. Akil ve 6fke arasindaki
uyumu saglamak i¢in jimnastik ve miizikten faydalanmak gerekir. Jimnastik ve miizik
yardimiyla akil keskinlesir, giizel sozler ve giizel bilgilerle beslenir. Ofke de miizigin
Olcli ve dilizeniyle yatisir gevser ve yumusar. Boylece dogru uyum ve kivama ulagmis
olan akil ve 6fke giicii ile ruhumuzun ti¢ilincii kismi olan, i¢imizde en ¢ok yer tutan ve
kendi baslarina birakildiklarinda doymak bilmeyen isteklerimizi yonetmemiz gerekir.
Ruhumuzun arzu kismina gore yonetici durumunda olan bu iki yonii isteklerimizin (arzu
giicli) giiclenmesine, beden hazlarina dalmasina, ruhun diger kisimlarinin alanlarina
miidahale edip onlar1 yonetmeye kalkmasma engel olur. Nitekim arzu giiciiniin
yoneticilik yetkisi yoktur. Eger arzular basa geg¢ip yOnetimde séz sahibi olurlarsa

hayatin diizeni altiist olur.”

Platon devlette bulunmasi1 gereken ilkeleri de yine bu kurguyla uyumlu olarak tesis
etmektedir. Ona gore bir ideal bir devlette dort ilkenin bulunmasi gerekir. Bunlar;

bilgelik, yigitlik, 6l¢iiliiliikk ve dogruluktur.

Bilgelik: Bilgelik yoneticiye mahsus bir 6zelliktir. Devlette bilgelik ilkesinin olmasi
devletin dogru kararlar verebilmesini ifade etmektedir. Devletin diger kesimlerine gore
sayica ¢ok daha az olan yoéneticiler, yonetiminde olanlarla ilgili dogru kararlar

verebilecek bilgiye sahip olmalidirlar.’

Yigitlik: Yigitlik ilkesi bekgiler icin gerekli olan ilkedir. Bir devleti yigit veya korkak
olarak nitelendirmemizi saglayan sey o devletin savascilarinin tutumudur. Savascilari
yigit olan bir devletin diger vatandaslarinin korkak olmasi o devlete yigit dememize
engel olmaz. Yigitlik kanun koyucu tarafindan koruyucularin i¢ine asilanan, korkulmasi
gereken ve korkulmamasi gereken seylerin bilgisine dair inancin korunmasimi ifade
eder. Kizila boyanmak istenen bir yilinliin ak yiinlerden secilip Oncesinde yikanip
hazirlanmasi, boylece en kalici ve parlak sekilde boyanabilmesi gibi bekciler de

secilecek uygun kisilere verilecek dogru egitim sayesinde yigit savasgilar olarak

* Platon, Devlet, s. 143.
% Platon, Devlet, s. 143
® Platon, Devlet, s. 126



yetistirileceklerdir. Beden egitimi ve miizik yardimiyla yetistirilecek olan bekgilerin
kalbine korkulacak ve korkulmayacak seylerin bilgisi kanuna uygun olarak Oyle bir
yerlestirilmelidir ki dogru yontemle boyanmis yiinlerin yagmur, sicak, soguk gibi
sartlardan etkilenerek solmamasi gibi, bekg¢ilerin kanuna olan inanci da korku, seving,

sevgi, nefret gibi durumlarda dahi sarsilmadan varligini koruyabilsin.”

Olciiliiliik: Olgiiliiliik ilkesi bir diizen ve ahengi ifade etmektedir. Onceki iki ilkenin
aksine ol¢iiliiliik bir kesime mahsus niteliklerden degildir. Olgii Devletin sistemindeki
genel diizenle ilgilidir. Burada kendini tutmak ve kendinin kolesi olmak ikileminden
yola ¢ikarak yaptig1 anlatimda platon insanin iyi yaninin kot yanina hilkkmetmesine
kendisine hakim olmak, kotii yaninin 1yi yanina hilkmetmesine ise kendisinin kdlesi
olmak demektedir. Olgiiliiliikten kasit kendine hakim olmaktir ve devlet &lgeginde
kendine hakim olma, kalabalik olan halk kitlelerinin azinlik olan bilge yoneticilerin
hakimiyetinde olmasi ve bilgelerin yonetimiyle ¢ogunlugun istek ve arzularin dogru
Olgiilerde tutulmasi anlamina gelir. Toplumumuzda ¢ogunlugun kétii tutkular: degerli
bir azinliktaki aklin buyruguna girmistir. Platonun tasarladigi devlet kendisine hakim

bir devlettir.®

Dogruluk: Dogruluk yukarida da bahsedildigi lizere diger ii¢ ilkenin yerli yerinde
olmastyla ortaya cikan seye denir. Dogruluk devletin her kesiminin kendi isini en 1yi
sekilde yapmasi, layik olmadigi islere ise burnunu sokmamasi demektir. ® Devlet icin
yikict olan ise yukarida s6z konusu edilen {i¢ sinifin birbirinin islerine karigmasi,

gorevlerini degistirmesidir.

Platon, Farabi'® ve Tusi’de!* de benzerlerini gorecegimiz bir anlayisla toplumun ortaya
¢ikisini insanlarm birbirine olan ihtiyacina dayandirmaktadir. Insanin en temel ihtiyact
olan yeme i¢gme ve barmmadan baglayarak ticaret, sanat, gilivenlik gibi ardi arkasi
gelmez gereksinimlerini karsilamak igin baskalariyla bir arada yasamasi gerektigini
soyleyen Platon, her insanin farkli islere uygun sekilde yaratildigini, dolayisiyla
herkesin en iyi yapabilecegi islere yonlendirilmesi durumunda maksimum verimliligin

ortaya ¢ikacagini diistinmektedir. 12 Herkes mesgul olugu isi en iyi sekilde yapmali ve o

" Platon, Devlet, s. 127, 128

® Platon, Devlet, s. 129, 130

% Platon, Devlet, s. 132

19 Farabi, EI-Medinetii’l-Fazila, Trc. Yasar Aydinly, Litera Yayincilik, Istanbul, 2018, s. 182.

! Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, trc. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik, Istanbul, 2016.
12 pJaton, Devlet, s. 55, 56



isle ilgili kendi ihtiyacindan fazla iiretim yaparak, fazlalik emeginin iiriinlini diger
ihtiyaglarin1 karsilamak igin kullanmalidir. Insanlar arasindaki bu tiir alisveris
ihtiyacinin degis tokus usuliiyle karsilanmasinin zorlugundan yola ¢ikarak paranin
ortaya ¢ikacagini sdylemek miimkiindiir.*Platon ayni sekilde tiiccarlarin, gemicilerin,
cilingirlerin ve akla gelebilecek diger biitlin mesleklerin ortaya cikiglar1 hakkinda bilgi
verdikten sonra sozii savasa getirmektedir. Savas, teklerin hayatinda oldugu gibi
toplumun hayatinda da kétiiliiklerin kaynagi olan seyden, baskalarindan daha ¢ok mal
edinme hirsindan dogar. Toplum bolluga kavustuktan sonra liiks ihtiyaclar ortaya
cikacak ve ellerindekinden daha fazlasina sahip olmak isteyen insanlar komsu
devletlerin sahip oldugu imkanlar1 da elde etmek isteyeceklerdir. Ayni sebeplerle komsu
devletlerin de soziinii ettigimiz devlete saldirida bulunabilecegini ortaya koyduktan
sonra devletin bekgileri dedigi smifi anlatmaya baslayan Platon, askerlere daha once
saymis oldugu mesleklerden farkli bir mana yiikleme yoluna gitmekte, onlar1 toplumun
tireticilerine nispetle daha iist bir mertebeye yerlestirmektedir. Devleti koruyacak olan
bekeilerin belirlenmesinde biiyiikk 6zen gosterilmesi gerektigini sdyleyen Platon,
bekgilerin ¢evik ve giliglii bir bedene, azgin bir ruha ve filozof olmaya uygun bir
yaratilisa sahip olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bekgilerin azgin bir ruha sahip
olmast kendi toplumlarma da hoyratca davranmalarina sebep olabilecegi i¢in onlarin
ayni zamanda yumusak huylu da olmasi gerekir. Dolayisiyla bu is i¢in uygun olan
adaylar secilip titiz bir egitimden gegirilmelidir. Boylece bekgilerin yurttaslarina karsi
yumusak, diismanlarina karst hoyrat; yani hem yigit hem yumusak huylu olmalari

saglanmis olacaktir."

Platon sonrasinda aralarindan yoneticileri de segmeyi diistindiigii bekgilerin egitimiyle
ilgili uzun uzun bilgiler vermektedir. Egitime oncelikle miizikle baslamak gerektigini
sdyleyen filozofumuz, miizigin i¢ine sdz sanatlarini da katmaktadir.'® Buradan hareketle
ileride bek¢i ve yonetici olacak olan g¢ocuklara anlatilmasi ve anlatilmamasi gerek
masallar lizerinde duran Platon, tanrilarin ve kahramanlarin acimasizca intikam aldigin,
en yakinlarma ve birbirlerine kars1 tuzaklar kurdugunu anlatan masallarin yasaklanmasi
gerektigini séylemektedir.16 Ciinkii ayirt etme yetenegi heniiz gelismemis olan ¢ocuklar

bu tlir masallardan olumsuz etkilenecek ve kiiciik yasta maruz kaldiklar1 bu etkiyi 6miir

13 platon, Devlet, s. 58
14 platon, Devlet, s. 63, 64.
15 platon, Devlet, s. 65.
18 platon, Devlet, s. 67, 68.



boyu lizerlerinden atamayacaklardir. Masallarda Tanr1 gercege uygun olarak anlatilmali
ve iyiliklerin kaynagi olarak gosterilmelidir. Kotiiliikler igin ise Tanri’dan baska
sebepler aranmalidir. Bir 6rnek olmak iizere Platonun yasaklanmasi gerektigini

diisiindiigii Homeros siirlerinden biri su sekildedir:
Zeus 'un kapisi oniinde iki kiip durur
Biri ak, biri kara bahtlarla doludur.
Zeus bunlart karigtirip verirse,
Insan bir mutlu olur bir mutsuz.

Kimine de kara baht kiipiinden katiksiz verir:

O da achk i¢cinde kivranir, mutluluk nedir bilmez. i

Platon Tanri’nin katiiliik kaynagi olarak gosterilmesinin yani sira, onun degisen baska
baska kiliklara giren bir varlik olarak anlatildig1 masallara da kars1 ¢ikmaktadir. Nitekim
her yoniiyle miikemmel olan tanri sekil degistirdiginde kendisini daha kotii ve ¢irkin
yapmis olacaktir ve bu tanri i¢in diisiiniilebilecek seylerden degildir. 8 Demek ki; siir
olsun, s6z olsun Tanrilar i¢in su kanunda anlastik: Tanrilar biiyiiciiliier gibi bi¢im
degistirmezler, yalan yanlis sozler ve islerle bizi aldatmaya kalkmazlar. 19

Platon bekgilerin dlimden korkmamalarimi®, aglayip sizlamayr cirkin gérmelerini21,

asir1 glilmeye karst olmalarni® ve paraya diiskiin olmamalarini®® gerekli gormektedir.
Dolayisiyla onlarin  kiiciik yastaki egitimlerinde bu acilardan da olumsuz
etkilenmemeleri i¢in tedbirler alinmali, iceriginde Oliim korkusuna, asir1 giilme ve
aglayip sizlamaya, para diiskiinliigline tesvik oldugu tespit edilen masal ve anlatimlar da

yasaklanmalidir.

Platon temel egitim olarak gérdiigii miizik ve beden egitiminin nasil olmas1 gerektigini
ve bu egitimler neticesinde nasil bireyler yetistirmek istedigini uzun uzadiya anlattiktan
sonra sOzii bekgiler arsindan segilecek koruyuculara yani yoneticilere getirmektedir.

Bekgiler arasindan segilecek olan koruyucular devletin i¢ ve dis diismanlara karsi

1 Platon, Devlet, s. 69.
18 platon, Devlet, s. 71.
19 Platon, Devlet, s. 73.
20 platon, Devlet, s. 76.
2L Platon, Devlet, s. 77.
22 p|aton, Devlet, s. 78.
2 Platon, Devlet, s. 80.



korunmasini temin edecek, buraya kadar sozii edilen bekgiler ise onlarin emirlerini

yerine getirerek yardimeilik gorevini {isteleneceklerdir. 24

Bekgilerin yashi olanlar1 arasindan segilecek olan koruyucularda aranacak sartlarin
basinda devlet kurmay1 ve yonetmeyi ¢ok iyi bilmeleri gelmektedir. Biitliin hayatlar
boyunca gozlemlenen ve test edilen bekgiler arasindan hayati boyunca toplum yararina
isler yapmis olan ve biitiin sinavlardan basariyla ge¢gmis olanlar arsindan segilecek olan
koruyucularin su ilkeden higbir zaman 6diin vermemis olmalar1 gerekmektedir:

Yapilmasi gereken sey devlet i¢in en yararli olan seydir.

Demek ki demin soyledigim ilkeyi i¢lerinde tasiyan ve bu ilkeyi en iyi tastyanlar bizim
bek¢ilerimiz olacak. Her firsatta hem kendileri hem de toplum icin en iyi olani segip
vapmayt odev bilecekler. Bunun icin de onlari ¢ocukluklarindan bu yana gozetleyecegiz.
Onlari, bu ilkeyi unutmalarina ya da degistirmelerine yol acabilecek durumlara
sokacagiz; Hangilerinin odevlerini unutmadiklarini, kolay kolay aldanmadiklarin

e .. 25
goriirsek onlari segecegiz.

Platon Bekgiler arasindan segilecek olan yoneticileri de belirledikten sonra birbirinden
farkli siniflara ayrilmis olan devlet halkina faydali bir masal anlatip onlar1 bu masala
inandirmay1 diisiinmekte; bu yolla herkesin ait oldugu smifi benimsemesini saglamayi
hedeflemektedir. Kisaca bahsetmek gerekirse bu masala gore Tanr1 insanlar1 yaratirken
yonetici olmasini istediklerinin mayasina altin, bek¢i olmasini istedigi insanlarin
mayasina  giimiis, Uretici olarak yarattiklarinin mayasina ise demir ve tung
karistirmustir. Tanr1 ayrica dnderlere bir vazife vermistir. Onderler yeni dogan ¢ocuklari
inceleyerek Tanri’nin onlarin mayasina hangi madenden kattigini tespit edecek ve her
cocugu ait olmasi gereken siifa yonlendirecektir. Onderlerin ¢ocuklarmin mayasinda
demir ve tung cikabilecegi gibi ciftcilerin ¢ocuklarinin mayasinda da altin ve giimiis
olabilir. Onderler her ¢ocugu hi¢ ¢ekinmeden ait oldugu ise yonlendirecektir. Tanri
mayasinda demir ve tun¢ olanlarin yonetici yapilmasi durumunda sehri yok edecegini
bildirmistir. Ayrica halka yetiskin olana kadar devletin topraginin altinda toprak
tarafindan bilylitiiliip yetistirildikleri sonra yeryiiziine ¢ikartildiklar1 anlatilacak boylece

24 Platon, Devlet, 5.110
2 Platon, Devlet, s. 109.
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onlarin vatan topragina, halk arasindaki kardeslik anlayisina ve devlet sistemine

bagliliklari temin edilecektir.?

Platon ruhlardaki maden farkliliklar1 anlatimiyla masal anlattigini sdylese de aslinda
maden metaforunu bir kenara birakirsak dogru olduguna inandigi bir seyi
sOylemektedir. Nitekim ona gore insanlarin dogustan getirdigi ozellikler oldukca
belirleyicidir ve insanlar dogustan yatkin olduklar1 islere goére egitilip

yonlendirilmelidir.

Platon bekgiler ve koruyucular i¢in sosyal ve ekonomik agidan da oldukga ilging bir
hayat tarzi belirlemis, onlarin halktan uzak kendilerine has evlerde, mal-miilk
edinmeden, zengin ve fakir olma sanslar1 olmadan yasamalar1 gerektigini
sdylemektedir. Ozel miilkiyet hakki olmayan koruyucular birbirlerinin evlerine
ambarlarina rahatca girip ¢ikabilecek ve ortak bir hayat yasayacaklar ki aralarindaki bag
Qiiclensin. Altin ve giimiis biriktirmeleri ve onlarla siislenmeleri yasak olan
koruyuculara ruhlarindaki altin ve giimiis hatirlatilarak diinyadaki altin ve giimiisiin

onlar i¢in hicbir sey ifade etmedigi anlatilacaktir.?’

Platon koruyucular i¢in tasarlamis oldugu hayati erkeklere mahsus bir sey olarak
gormemektedir. Ona gore kadinlarda erkeklerin tasnifine tabi olmali hatta koruyuculuk
ve bekcilige ayrilmis olan kadinlarla erkekler birlikte yasamahdlrlar.28 Bunlan
sOyledikten sonra bir adim daha atan platon koruyucular arsinda kadinlarin ve
cocuklarin da ortak olmas1 gerektigini ileri sirmektedir. Bununla birlikte devlet birbiri
i¢cin uygun buldugu ciftler icin evlilikler tertip ederek onlar i¢in en uygun olan ¢aglarda
birbiri i¢in se¢mis oldugu ciftlerin iiremesini saglayacaktir. Kadinlar ve erkekler
arasinda en 1iyi olanlarin en fazla, en kotii olanlarin ise en az ciftlesmeleri
saglanmahdlr.29 Izinsiz olarak gerceklestirilen beraberlikler devlete ve dine Kkarsi
islenmis birer su¢ olarak kabul edilecek olup bu tarz birlesmeler devletin dua ve kurban
térenlerinden mahrum kaldig1 igin azginlik ve karanhgn isi sayilacaktir.®® Ciftlesmeleri
ve herhangi kadin-erkek beraberligini oluruna birakmak oyle bir seydir ki buna mutlu

toplulukta ne din izin verir ne de devlet.** Devlet uygun gordiigii evliliklerden dogan

% pJaton, Devlet, s. 110, 111.
2" platon, Devlet, s. 113.
%8 platon, Devlet, s. 160.
% Platon, Devlet, s. 162, 163.
% platon, Devlet, s. 165.
%1 platon, Devlet, s. 162.
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cocuklarin egitimini ayr1 bir yerde gergeklestirecektir. Cocuklarin anne babalarini, anne-
babalarin da ¢ocuklarmi tam olarak bilmeleri engellenecek ve boylece kadin ve ¢ocuk

ortaklig1 saglanmis olacaktir. 82

Platona gore egitim egitilecek olan kisilerin ruhuna disaridan bilgileri boca etmek degil,
onu Ogrenme ve aydinlanma siirecine yonlendirmek anlamina gelmektedir. Bir
egitimcinin O0grencisine yapabilecedi sey onun diisiinme giiciinlin yoniinii 1yilikten ve
gerceklerden yana ¢evirmek ve ona bilgi edinme yolunda kolay ve saglam bir yontem
sunmaktir. Buradan yola ¢ikarak platon koruyucular i¢in tasarladigi egitim miifredatina
miizik ve beden egitiminden sonra hesap ve aritmetik bilgisini koymustur. Ust isim
olarak say1 bilgisi seklinde isimlendirebilecegimiz bu bilimler biitlin bilimlerin ve
sanatlarin ihtiya¢ duydugu yegane bilgi tiiriidiir.*® Sayilar bilgisi dl¢iip tartma islerimizi
kolaylastirmasinin yani sira varligin oziinii kavramamiza da yardim eder. Sayilarla
mesgul olanlar ister istemez tekligin mahiyeti iizerine diisiinecek ve bu durum ruhu
varligin Oziiyle karsi karsiya birakacaktir.** “Oyleyse bu bilimin égretimini zorunlu
kilacagiz. Devletin en yiiksek islerini gorecek kimselere, bu bilimi nigin 6grenmeleri
gerektigini anlatacagiz. Edinecekleri bilgi iistiinkorii de olmayacak, salt bir kavrayisla
sayilarin éziine varacaktir. Ama sayilart tiiccarlarin, satictlarin alim satim islerindeki
gibi kullanmayacaklar. Sayilar: savas islerine uygulayacaklar. Ruh onlarla goriilen
diinyanin, gercegin oziine daha kola gegecek... Sayilar bilimi insana yiikseklere atilma
glictinii kazandiracak ve diisiincelerine goriiliir, elle tutulur nesneleri katmadan,

e . - e 1,35
sayilarin kendileri iizerine diigiinmeyi ogretecek...

Platon hesap ve aritmetik bilgisinin gerekliligini bu sekilde agiklayan platon daha sonra
yine bu bilimlere yakin olan geometri bilimini ele alir. Geometrinin savasta orduyu
diizene sokmada, dogru yere yerlestirmede, kaleleri elde etmede, orduyu yayma ve
toparlamada olduke¢a islevsel oldugunu anlattiktan sonra onun da insan1 yiice alemlerin
bilgisine ulastirdigina vurgu yapan platona gore geometrinin degismeyen bilgiyi konu
edinmesi, degismeyen varlikla ilgili diislincelerimizi derinlestirmemizde bize yardimci
olacaktir. Geometri kaybolan degil hep var olan seyin bilgisiyle ilgilendigi ig¢in
gozlerimizi asaglr degil yukari ¢evirmemizi saglamaktadir. Platon geometrinin asil

islevinin ruhumuzu 6z gergege yiikseltmek ve bilim sevgimizi artirmak oldugunu

%2 platon, Devlet, s. 164
% platon, Devlet, s. 245
% Platon, Devlet, s. 244
% platon, Devlet, s. 245.
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sOylerken, siirekli yapi terimleriyle konusan, geometriyi miihendislik kapsaminda

sikistiran insanlari elestirmektedir.36

Platon say1 bilimi ve geometriden sonra Ogrenilmesi gereken derinlik biliminden
bahsetmekte fakat bu bilim yeterince gelismedigi i¢in bunu atlayarak ii¢ boyutlularin
hareketlerini inceleyen astronomi bilimini ele almaktadir. * Boylece astronomi
Ogretilmesi gereken bilimler arasinda dordiincii siraya denk gelmektedir. Astronomi
bilimini de digerler bilimlere benzer sekilde ele alan platon onun bizi gercek varligin
bilgisine ulastiracagini iddia etmekte ve bu bilimle ugrasanlarin gok cisimlerinin
hareketleri ve gilizelligine takilip kalanlarin yanlis bir yontem izledigini, asil dikkat
edilmesi gereken seyin gok yiliziinii imar eden varlikla ilgili bilgi edinmeye c¢alismak
oldugunu sdylemektedir.® Platon bub ilimin hemen ardindan ses bilgisine vurgu
yapmakta ve armoninin de diger bilimlerle ayni hedefe hizmet edebilecegini ifade

etmektedir.>®

Platon devletin koruyucularina 6gretilmesi gerek bilimleri bu sekilde siraladiktan sonra
bilimlerin Ustiinii olan diyalektik bilimini ele alir. Ona gore diyalektik bizi gergek
bilgiye ulastiracak olan yegane bilimdir. Diger bilimler bir enstriimanin telleri gibi
diistiniilecek olursa diyalektik o enstriimanla icra edecegimiz miizigin ta kendisidir.
Insan diyalektikle duyularin hicbirine basvurmadan, yalmiz akli kullanarak her seyin
Oziine varmaytr ve iyinin oOziine varmadik¢a durmamayr denedigi zaman goriilen
diinyanin da sonuna varir, kavranan diinyamin da. Iste diyalektik yiiriiyiisii dedigimiz
sey budur.* Ogretilecek bilimleri boylece diyalektik bilimiyle tamamlayan platon onun
bilimlerin dorugu, tact oldugunu sdylemekte onun {iizerine konulacak bir bilimin

olmadigini iddia etmektedir.

Platon devletin yoOnetiminde rol alacak olanlarin —diyalektik yapacak olanlar da
bunlardir- ¢ok titiz bir elemeden ge¢mesi gerektigini sdylemektedir. En dayanikli en
yigit ve miimkiinse en giizel olanlardan secilecek olan koruyucular erkek-kadin ayirt
etmeksizin herkesin esit sartlardan olacagi bir siiregten gegirilecektir. 1 Devlet

vatandaslarini ¢cocukken ailelerinden ayirarak egitime almali, ailelerinin geleneklerinden

% Platon, Devlet, s. 246, 247.
%7 Platon, Devlet, s. 249, 250.
%8 Platon, Devlet, s. 251.

% platon, Devlet, s. 252.

“0 platon, Devlet, s. 254.

“1 Platon, Devlet, s. 258
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ve yanlig egilimlerinden onlar1 korumalidir.** On yasinda ailelerinden uzakta kirlarda
yasamaya baglayan cocuklar oncelikle iki-li¢ yil beden egitimiyle mesgul olmal,
sonrasinda bir elemeden gegirilerek yaslarina uygun olarak egitimlerine devam etmeleri
saglamalidir. Yirmi yasina ulasan gengler yeni bir elemeden gecirilmeli ve iistiin
gelenlere daha 6nce daginik olarak verilen bilgiler siraya konularak sistematik bilim
egitimi verilmelidir. Bu siirecte onlardan bilimlerin birbiriyle olan iligkisini ve gergek
varligin bilgisine uzanan yonlerini fark etmesi beklenecektir. Otuz yasina kadar stirecek
olan bu egitimin sonunda diyalektige en elverisli olanlar segilerek yonetici aday1 haline
geleceklerdir. Bu siiregte cok dikkatli olunmasi gerektigini sdyleyen Platon 1srarla
diyalektige uygun olmayanlarin ondan uzak tutulmasi gerektiginin {izerinde
durmaktadir. Nitekim boyleleri diyalektikle ugrastiginda en basindan itibaren
kendilerine Ogretilen erdemlerin anlamsiz oldugunu iddia eden birine cevap
veremediginde bosluga diisecek ve oradan oraya savrulacaktir.*® Otuz yasinda titiz bir
elemeden gegirilerek diyalektik i¢in secilenlerin diger islerden siyrilarak bes yil
boyunca diyalektikle galismalari yapmalar1 saglanmalidir. Bylece otuz bes yasina
gelen yonetici adaylar1 platonun magara metaforunda kastettigi diinyaya birakilacak, on
bes yil boyunca halkin arasinda kendilerini bayagiliklara davet eden ¢agrilara
direnebilme durumlar1 kontrol edilecektir. Boylece hem yeni bir elemeden ge¢meleri
hem de genglerin ugrastig1 her tiirlii iste deneyim ve gorgii sahibi olmalar1 saglanmis
olacaktir. Biitiin bu siire¢lerden sag olarak ¢ikan ve biitlin elemeleri gecenler
varilabilecek son yere itilecek ve gercek varlikla karsi karsiya birakilacaklardir. Iyinin
bilgisini elde eden bu filozoflar kendilerini ve toplumu diizene sokacak ve kendileri gibi
yoneticiler yetistirmeye ¢alisacaklardir. Omiirlerinin kalan kismini felsefeyle gegirecek
vakti geldiginde ise sirayla politikanin belalarma gogiis gereceklerdir. Kendilerini
yetistiren devletlerine kars1 duyduklart minnet onlar1 istemeseler de devlet yonetiminde
yer almaya ikna edecek bdylece devletin ehil kisilerce yonetilmesi saglanmis

olacaktir.*!
2. Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Devlet Baskam

Islam Felsefesinde siyaset denilince ilk akla gelen isim olan Farabi bazi yonleriyle

0zgiin baz1 yonleriyle ise antik yunan diisiincesinin izlerini tasiyan devlet diisiincesini

42 platon, Devlet, s.264.
“3 Platon, Devlet, 5.260, 261.
“ platon, Devlet, s. 263, 264.
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cesitli eserlerinde ortaya koymustur. Islam diisiincesinde farabi’ye atif yapmaksizin
siyaset felsefesi yapmak miimkiin goriinmemektedir. Tusi de dahil olmak iizere bir ¢ok
filozofun siyaset diisiincesini etkiledigi acikga goriilen Farabi bu minvaldeki
diistincelerini  el- Medinetiil-fazila ve es- Siyasetii’l-medeniyye isimli eserlerinde

sistematik olarak ortaya koymustur.

Bir¢ok yerde mutluluk filozofu olarak anilan Farabi insanin varolus amacinin mutluluk
oldugunu iddia etmekte® ve siyaset felsefesini de adeta insanin mutluluga ulasmasini
miimkiin kilacak olan devlet sistemini armaya adamaktadir. Farabi’ye gore mutluluk,
insan nefsinin varligini siirdirmede herhangi bir maddeye ihtiya¢ duymayacagi bir
varlik yetkinligine ulasmasidir.*® Insan varligimi siirdiirebilmek ve yetkinligini artirarak
s6z konusu amacina ulagmak icin bir¢ok seye ihtiya¢c duyar. Fakat insanda bu
ithtiyaglarini tek basina karsilama kabiliyeti yoktur. Dolayisiyla yetkinlige ulagsmak ve
varligimi devam ettirmek isteyen insanlarin bir arada yasayacaklari ve birbirlerinin
ihtiyaglarini karsilamakta yardimlasacaklari bir topluma ihtiyaclari vardir. ** Goriildigii
tizere Farabi topluma duyulan ihtiyaci temellendirmede Platon’a benzer bir goriis ortaya

koymaktadir. 48

Farabi yetkin bir toplulugun farkli biiyiikliiklerde olabilecegini sdylemekte fakat
sehirden daha kiiciik ve yetersiz olan koy, kasaba halki gibi topluluklarin
yetkinlesebilmek i¢in gerekli olanaklar1 saglayamayacagina isret etmektedir. Farabinin
yetkinlesme i¢in yeterli gordiigli topluluklar, sehir topulugu, ulus/ iimme toplulugu ve
basarilabilmesi durumunda diinyadaki biitiin insanlarin olusturacag: biiyiik topluluktur.
Bu siralamanin ardindan en kiiciik gegerli topluluk olarak gordiigii sehir toplumunu ele
alan Farabi onun, halkinin bir araya gelis amacina gore erdemli veya erdemsiz

olabilecegini ifade ermektedir. “

Farabi erdemli sehri benzerini Tusi’de de gorece§imiz {lizere saglikli bir bedene
benzetir. Bedenin yoneticisi olan kalp, onun amagclarina hizmet eden organlar, bu
organlara hizmet eden baska organlar ve nihayet bu sekilde devam eden silsilenin
sonunda gelen, kendisine hizmet edilmeyen fakat kendisinden once gelenlerin

amaclarina hizmet eden organlar seklinde kategorize ettigi saglikli insan bedeninin taklit

*® Farabi, Medine, s. 164.
“® Farabi, Medine, s. 164.
7 Farabi, Medine, s. 186
“8 Platon, Devlet, s. 55, 56.
“ Farabi, Medine, s. 186
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edilmesiyle saglikli bir toplum olusturulabilecegini iddia eden Farabi’ye gore toplum,
yoneticisinin amaclarina hizmet etmek iizere birbirini izleyen gruplara ayrilmis
hiyerarsik bir sisteme sahip olmalidir. Kalbin amaglarina hizmet eden beden
organlariyla bagkanlarinin amaglarina hizmet eden sehir halki arsindaki fark, organlarin
tabii olarak kalbe hizmet etmesine karsilik erdemli toplumun yoneticisinin amaglarina

uygun isler yapmak i¢in irade g('jstermesidir.50

Farabi beden metaforunu kullanmaya devamla kalbin diger organlar karsisindaki
durumunu isaret ederek toplum yoneticisinin toplumu olusturan diger bireyler arasinda
en yetkin, en {istiin, hiyerarsik olarak en iistte bulunan zat olmasi gerektigini vurgular. O
toplumun bir araya gelmesinin ve bir arada kalmasmin sebebi konumunda olmali,
toplumu yeteneklerine gore yetistirerek diizenlemeli ve toplumda ortaya cikabilecek
bozukluklar1 tamir edebilmelidir. Baskanin en yakininda olanlar onun amaglarina
hizmet hususunda en yetkin ve faydali olanlardir. Sehir halki bagkanin amaglarina
hizmette yetkin géniillii ve faydali olma seviyelerine gore siralanmalidir.>* Farabi beden
ve toplum i¢in ideal olarak tarif ettigi bu hiyerarsik diizenin tabii oldugunu, ilk sebep ve
sonrasinda ortaya ¢ikan varliklarin dahi bu diizene sahip olduklarmi iddia etmektedir.
Bu, yine biitiin mevcudatin halidir. Soyle ki ilk sebep’in biitiin diger varlilara nispeti,
erdemli sehrin melikinin sehrin biitiin diger parcalarina nispeti gibidir Dolayisiyla
maddeden uzak/beri olan varliklarin mertebeleri Ilk’e yakindir. Onlarin asagisinda
semavi cisimler ve semavi cisimlerin asagisinda da maddi cisimler bulunur. Bunlarin
hepsi de O’nun izini takip eder, O’nun pesinden gider, O’na uyar, O nun emrine girer.
Her bir varlik da bunu kendi giiciine/ kapasitesine gore yapal‘.52 Farabi ulvi varlilarin da
dahil oldugu bu diizeni devlet i¢in en ideal diizen olarak gormiis, en iistiin niteliklere
sahip olan kisinin bagkanlik ettigi ve halkin mertebece yiiksekliklerine gore siralanarak
kendilerinden {istiin olanlara itaat ettigi, herhangi birine hiikmedebilecek durumda
olmayan en asagi ziimreye gelininceye kadar devam eden bir devlet kurumu

tasarlamustir.

Farabi sehri yonetecek olan kisinin, insanin ulasabilecegi en yetkin duruma gelmis biri
olmas1 gerektigini sOylerken bu yetkinlesme sdylemini havada birakmamais, bir insanin

nasil yetkinlesebilecegini tiim detaylariyla ortaya koymustur. Buna gore her insanda

%0 Farabi, Medine, s. 189, 190.
5! Farabi, Medine, s. 192.
52 Earabi, Medine, s. 192
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ortak olan tabii heyet ile faal akil arasinda iki mertebe bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi miinfail akhn bilfiil hasil olmasi ikincisi ise miistefad aklhn ortaya ¢ikmasidir.
Tabii heyet bilfiil akil haline gelen miinfail aklin maddesi, miinfail akil miistefad aklin
maddesi ve miistefad akil faal aklin maddesi kilindiginda ve bu seylerin tamami tek bir
sey gibi alindiginda bu insan kendisine faal aklin yerlestigi/ hulil ettigi insan olur.”® Bu
durum insan aklinin ameli ve nazari pargalarinda ve ardindan miitehayyile giiclinde
ortaya ¢iktiginda hakimlik ve peygamberlik mertebeleri elde edilmis olur. Tanridan faal
akla tagsmis olan seyin miistefad akil vesilesiyle miinfail akla tasmasi filozoflugu,
miitehayyile giiciine tagmasi ise peygamberligi ortaya c¢ikartmaktadir. Buradan
anlasilacag iizere farabi sehrin ilk yoneticisinin hem Filozof hem de peygamber olmasi
gerektigini iddia etmektedir.>® Insanin ulasabilecegi en iistiin yetkinligin ve mutlulugun
bu sekilde elde edebilecegini sdyleyen Farabi’ye gore, schri/ iilkeyi/ diinyayr®
yonetecek olan kisinin s6z konusu yetkinliklere ilaveten hitabet ve irsad konusuda
yetenekli olmasi gerekmektedir. Ayrica yonetici olacak kisinin iyi bir savasg1 olabilecek

dayanikliliga da sahip olmalidir.

Farabi erdemli sehrin yoneticisinin yukarida anlatilan en 6nemli 6zelligin yan1 sira sahip
olmast gerektigini diislindiigli hasletleri on iki baslikta toplayarak su sekilde

siralamaktadir:

1- Organlar1 tam ve isler durumda olmalidir. Bir sey yapmak istediginde

bedensel bir engelle kasilasmamalidir.

2- Anlayis1 kuvvetli olmalidir. Kendisine sdylenen seyi hem muhatabinin kasti

acisindan hem de sdylenen seyin mahiyeti a¢isindan dogru bigimde kavramalidir.
3- Hafizasi ¢cok kuvvetli olmalidir.

4- Ustiin bir zekaya sahip olmali, bir delille karsolastiginda onun delalet ettigi
seyi rahatlikla fark edebilmelidir.

5- Ifade etmek istedigi seyi dogru ve giizel telaffuz edebilmelidir.

6- Ogrenmeyi sevmeli, bilgi edinme konusunda sabirli ve yetenekli olmalidir.

5% Farabi, Medine, s. 198
% Farabi, Medine, s. 198.
% Farabi, Medine, s. 200.
% Farabi, Medine, s. 198.
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7- Dogrulugu ve dogru insanlari sevmeye, yalandan ve yalancilardan nefret

etmeye miisait bir tabiata sahip olmalidir.

8- Yeme, igme ve cinselli gibi sehvetlere diiskiin olmamali, oyun ve eglenceden

hoslanmamali ve asag1 zevklerden nefret etmelidir.
9- Onuruna diigkiin olmal1 ve ruhunun istiinliigiiniin farkina varmalidir.
10- Paraya ve para yerine gecebilecek olan seylere deger vermemelidir.

11- Adaleti ve adil insanlar1 seven, zuliimden ve zalimlerden nefret eden bir

tabiata sahip olmali ve her kosulda adaletli olmalidir.
12- Kararli olmali verdigi karardan dénmeme konusunda cesur davranmalidir.>

Farabi bulabildigi biitiin tstiin nitelikleri yiikledigi bu yoneticinin her zaman
bulunamayacaginin farkindadir. Dolayisiyla yukarida sayilan biitiin 6zelliklere sahip bir
yonetici bulunmadiginda yoneticilik isinin kimler tarafindan yiiriitiilecegi konusunda
bilgi vermeyi ihmal etmeyen Farabi, sehrin en azindan ilk ydneticisinin yukarida
anlatildig1 tizere hem filozofluk hem de peygamberlik mertebelerine sahip olmasi ve
devletin yonetilecegi ser’i hiikiimleri/ yasalar1 koymasi gerektigini sdyledikten sonra ilk
yoneticinin ardindan gelenlerin belli sartlar1 tasimalar1 kaydiyla ilk baskanin seriatina
uygun olarak devleti yonetebilecegini ifade etmektedir. Buna gore yoneticilik yapacak
bir peygamber bulunmadiginda ¢ocuklugunda ve gencliginde yukarida sayilan on iki
haslete sahip olan birinin olgunlastiginda su altt 6zellige sahip olmasi durumunda

devleti yonetebilecegi belirtilmektedir:
1- Filozof olmak.

2- Ik baskanin/ baskanlarin yasalarin1 ve uygulamalarini bilmek ve bunlara

uyma konusunda kararli olmak.

3- Takip ettigi yasalarda hakkinda hiikiim bulunmayan konularda ilk baskanin/
baskanlarin gittigi yoldan ayrilmamaya c¢alisarak dogru sekilde hiikiim verme

konusunda basarili olmak.

4- Kendi devrinde ortaya ¢ikan meseleleri dogru hiikiimler koyarak ¢6ziime

kavusturma konusunda yetenekli olmak.

5 Farabi, Medine, s. 202.
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5- Insanlar1 Ik baskan/ baskanlar ve onlardan sonra gelerek, onlarin yolundan
ayrilmamis olan yoneticilerin uygulama ve hiikiimlerini insanlara benimsetme

konusunda basarili olmasina imkan verecek hitabet yetenegine sahip olmak.
6- Iyi bir savasc1 olabilecek dayamkliliga ve bilgiye sahip olmak. *®

Yukarida sayilan 6zellikler farkli insanlarda bulundugunda biri filozof digeri alt1
Ozellige sahip iki kisi tarafindan veya her biri bu 6zelliklerden birer tanesine sahip alt1
kisi tarafindan devletin yonetilebilecegini sdyleyen Farabi yoneticinin sahip olmasi
gereken oOzellikleri her ne kadar esnetse de filozof baskandan vazgegmeye
yanagmamaktadir. Ona gore devletin, bir filozof tarafindan veya iglerinde filozof olan

bir grup tarafindan yonetilmemesi durumunda ayakta kalmas: miimkiin degildir.>®

%8 Farabi, Medine, s. 204.
% Earabi, Medine, s. 204.



2. BOLUM

NASIRUDDIN TUSI’NIN SIYASET FELEFESINDE DEVLET
BASKANI

1. Siyaset Felsefesi Ilmi ve Onemi

Ahlak-1 Nasiri adli eserinde siyaset felsefesini toplumu yetkinlige ulastiracak tiimel
yasalar1 tespit etme sanati olarak tanimlayan Tisi ona sanatlar arasinda en iistiin
makami layik gormektedir. Ona gore Siyaset felsefesi sayesinde insanlarin birbiriyle
yardimlagsmalarmin en ideal yontemini tespit edebilir, bdylece toplumu refaha
kavusturabiliriz. Hatta bu sanat sadece idareciler tarafindan degil herkes tarafindan
Ogrenilmeli, béylece umumun yararina olan ideal yardimlagma bi¢imi yaygin olarak
uygulanmalidir. Aksi takdirde toplum dengesi zarar gorecek ve zuliim ortaya ¢ikacaktir.
Boylece siyaset ilminin riinii “dleme iyiliklerin yayilmast ve insan kudreti él¢iisiinde

kotiiliiklerin giderilmesi olmaktadir.®

Ayn1 eserde siyaset sanatinin  diger sanatlar arasindaki seckin yeri ise sdyle
anlatilmaktadir: “Her bir sanat sahibi sanatini iyi veya kotii olmast yoniinden degil , o
sanata olan ilgisi yoniinden inceler. Ornegin tabip el tedavisine el i¢in bir denge (itidali)
elde etmek agisindan bakar; ta ki el, bu dengeyle simsiki tutmaya kadir olsun. Onun
simsiki tutmasinin iyilikler veya kotiilikkler kabilinden olmasina dnem vermez. Ama
siyaset sanatinin sahibi diger sanatlarin sahiplerinin fiil ve amellerinin biitlinline iyi
veya kotli olmalart agisindan bakar. Binaenaleyh bu sanat biitiin sanatlarin bagidir ve
bunun diger sanatlarla baglantis1 metafizigin diger ilimlerle baglantis1 gibidir”.%! Ayrica

Tis1 ,siyaset sanatinin erbabi olan kisinin tipki ehil bir tabibin insani viicudundaki

hastaliklar1 giderip sihhate kavusturmasi gibi toplumsal hayatin sihhatini bozan seyleri

% Tgsi, Ahlak-1 Nasiri s. 243
o1 age, s. 242
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giderebilecegini ve gercek  dengeyi (I’tidal-i Hakiki)  saglayacak Onlemleri

alabilecegini ifade etmektedir. ®
2. Toplum Anlayist

Insanlar tipk1 maddi alemin diger tiirleri gibi bircok acidan baska varliklarin yardimina
ihtiya¢ duyarlar. Varlik hiyerarsisinde maddi varliklar arsinda en {ist seviyeye sahip olan
insan, diger varliklardan farkli olarak kendisinden {istiin varliklara hizmet etmemekte;
buna mukabil kendi tiiriinden ve daha asag1 varliklardan faydalanmaktadir. Unsurlari,
madenleri, bitkileri ve hayvanlar kendi faydasi i¢in kullanma yetkisine ve yetenegine
sahip olan insan, bunun yani sira kendi tiirii i¢erisinde de yardimlasarak yetkinlige

ulasma yolunda ilerler. *

Insanin kendi tiiriinden yardim almas1 vazgegilmez bir gerekliliktir. Nitekim insanlar
kendi aralarinda yardimlasmadiklar1 takdirde daha asagi varliklardan da azami miktarda
faydalanamazlar. “Eger  her bireyin kendi yiyecek giyecek mesken ve silahini
diizenlemesiyle mesgul olmas1 gerekseydi, ilk once marangozluk ve demircilik
gereglerini elde etmesi, sonra onlarla ziraat, hasat, ogiitme, yogurma, egirme, dokuma
ve diger meslek ve sanatlarin gere¢ ve araglarint hazirlamasi ancak ondan sonra bu
onemli islerle mesgul olmasi gerekirdi. Ac¢ik¢ast onun omrii yemek yemeden bu siireye
vetmezdi. Ve zamanmni eger bu iglere dagitmis olsaydi bu biitiinden herhangi birinin

6% Bu durum insanlarin birbirinden farkli islerle

hakkini vermeye kadir olamazdi.
ugrasarak uzmanlasmasi, yaptiklari islerle kendi ihtiya¢larindan daha fazlasin tireterek
bagkalarmma sunmasi ve karsilifinda diger insanlarin lrettigi seyleri almasi yoluyla
saglanacak daha islevsel bir diizeni zorunlu kilmaktadir. Insanlarin yetenek ve
yonelimlerinin birbirinden farkli olmasi da birbirinden farkli islerle mesgul olmalarini
kolaylastirmaktadir. {lahi hikmet insanim ihtiya¢ ddngiisiiniin gergeklesecegi sekilde
tecelli etmis ve bireyleri farkli 6zeliklerle donatmistir. Ayrica Insanlarm akil, zenginlik,
gii¢ gibi iistiinliik saglama sebebi olan 6zellikler agisindan da birbirinden farkli olmasi
yine ilah1 hikmetin geregidir. Zira herkesin aynm1 miktarda zengin veya fakir olmasi

veya ayni akil giicline sahip olmasi durumunda toplumsal diizenin saglanmasi miimkiin

olmaz.

%2 age , s. 242
%3 age, s. 236
% age, s. 238
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Insanlar dogalar1 geregi yardimlasmak zorunda olduklari icin bir arada yasamak
durumundadirlar. Bir toplulugun yukarida anlatildigi gibi is boliimiinti ger¢eklestirerek
yasamini kolaylastirmasina temeddiin (toplumsallagma ) denir. Temeddiin bilindigi
tizere medine (sehir) kelimesinden tiiremistir. Sehir, ¢esitli meslek ve sanatlarla
gecinmenin sebebi olan yardimlasmay: siirdiiren bireylerin bir araya gelme yeridir.%
Burada s6z konusu olan insanlarin bir araya geldigi yer degil, aralarinda temin ettikleri
i boliimii ve yardimlagma sistemidir. Bu sistemi saglayacak olan sey birbirinden fakli
islerle ugrasan insanlarin varligindan ibaret degildir. Nitekim insanlar birbirinden farkl
amaglara sahip olduklar icin aralarinda anlasmazliklar, husumetler ortaya c¢ikacaktir.
Giglii olan herkesi kendi kolesi yapmayi, hirsli olan herkesin iirettigi seyleri elde
etmeyi isteyecektir. Dolayisiyla bir araya gelmis insanlarin arsindaki iligkileri adalet
esasina gore diizenleyecek ve onlarin arasinda layik oldugu isleri paylastirarak hak
ettikleri karsiliklara ulagmalarini saglayacak bir idareye ihtiyag vardir. Bu idareye
“siyaset” denir. YoOnetim i¢in kanuna (namus), Yoneticiye (hakim ) ve paraya ihtiyag

vardir. %

Kanunun ortaya ¢ikip yerlesmesinde ihtiya¢ duyulan kisiye Sahib-i Kanun ya da Sari’
(seriat, yasa koyan) denir . Onun tesis ettigi kanuna ise seriat denir. Bu kisiler ilahi bir
ilhamla diger insanlardan ayirt edilirler. Onlarin koydugu kanun ile bir¢ok topluluk
uzun yillar idare edilebilir. Fakat bunu saglayacak yani kanunu koruyup uygulanmasini
saglayacak yoneticilere her devirde ihtiya¢ vardir. Bu tiirden yoneticilere mutlak
hiikiimdar, imam, devlet adami, Alemin idarecisi gibi isimler verilmistir. Imamlar da
ilahi bir ilhamla diger insanlardan ayirt edilmektedir. Bu tarz yoneticilerin mutlaka
toplulugun basinda bulunmas1 gerekmez . Burada kastedilen liyakat sahibi olmalaridir.
Bu tarz kisiler, topluluklardan iltifat gérmese dahi o yoneticilige layik olmalart
itibariyle imam durumunadirlar. Bir yerde yonetim onlarin yerine baskalari tarafindan

67

saglaniyorsa orada zuliim bas gosterecek demektir.”" Bu konu devlet baskanlig

bahsinde islenecegi i¢in burada bu kadartyla yetiniyoruz.
2.1. Toplumun Yapisi

Nasiruddin Tusi’nin siyaset diisiincesinde Toplum aile, mahalle, sehir, millet (immet),

alem gibi en kii¢iik toplanma bigiminden baslayarak birbirini kapsayan kategorilerden

% age, s. 239
% age, s. 240
%7 age, s. 243, 244
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olusan hiyerarsik bir biitliin olarak kabul edilir. Her toplulugun bir yoneticisi vardir.
Mahallenin ailelerden olusmasi ve her ailenin mahallenin bir pargasi olmasi gibi
ailelerin reisleri de mahalle baskanina nispetle yonetilen durumundadir. Ayrica
sOzgelimi bir sanatta veya ilimde zorunlu olarak kurulan usta-girak, hoca-talebe iligkisi
de s6z konusu yonetimin kapsamindadir. Her baskan ydneticisi oldugu toplulugu
olusturan alt birimlere nispetle yoneten (reis) oldugu gibi kendisi de tabi oldugu {ist
birimin mensuplarina nispetle yonetilen (mer’us) olur ve bdylece yOneten-yonetilen
bag1 alemin baskanina (reis-i riiesa) kadar uzanir. Alemin baskani biitiin topluluklar
tabibin bireyin parcalarini incelemesi gibi inceler. Bu denetim her bir bagkan tarafindan
da kendi yonetiminde olan topluluga uygulanir. Bdylece hem bireylerin kendi faydalar

hem de toplumun maslahati agisindan en uygun dengeye ulasilmaya calisilir.®®

Tusi boylesine biitiinliiklii bir yap1 olarak tasarladigi toplumu insanlik i¢in ¢ok degerli
gormekte ve ona dahil olmay1 tercih etmeyen birey ya da gruplar -bunu yetkinlesme
ugruna yapsalar dahi- erdemsizlikle sug¢lamaktadir. Cilinkii muhtag¢ oldugu halde kendi
tirliiniin yardimimi reddetmek ve topluma saglayabilecegi yardimi ondan esirgemek
haksizlik ve zuliimdiir. Kendilerinde kuvve halinde bulunan erdemsizlikleri fiil haline
gecirme ihtimallerini ortadan Kaldirmak amaciyla uzlete ¢ekilen insanlarin erdemli
kisiler olarak kabul edilmesi de miimkiin degildir. Nitekim Iffet; cinsel iliski ve yeme
icme faaliyetlerini tamamen kesmeyi degil bunlarda asiriliktan kacinmay: ifade eder.
Ayni sekilde adalet kisinin gérmedigi insanlara zulmetmemesi degil, iliski igerisinde
oldugu kisilere kars1 insafli olmasini gerektirir. Neticede erdem; yapilmamasi gereken
isler1 yapma, yapilmasi gereken isleri yapmama imkéani1 mevcut oldugunda s6z konusu

olabilir.®®
2.2. Toplumsal Bir Erdem Olarak Sevgi

Insanlar yetkinlesme ihtiyact duyacak sekilde yaratilmislardir. Yetkinlesmek ise insan
icin ancak kendi tiirliyle bir arada yasamas1 durumunda miimkiin olmaktadir. Bu sayede
insan kendi tiiriinden olanlarla yardimlasarak ihtiyaglarini karsilama ve onlarla
etkileserek erdemlerini gelistirme firsati bulacaktir. Dolayisiyla insanin yaratiliginda

olan yetkinlesme ihtiyact onu toplumsallasmaya yoneltmektedir. Bu yonelis ise
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insanlarda bir arada yasama arzusu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sevgi (muhabbet )

kavrami iste bu arzuyu ifade etmektedir.”

Muhabbetin her bireyde ve toplumda ayni oranda bulunamayacagi agiktir. Nihayetinde
o bir erdemdir ve insanlar erdemlilikte esit degillerdir. Dolayisiyla sevginin yeterli
olamadig1 durumlarda bir arada yagamayr miimkiin kilan bagka bir erdeme ihtiyag
vardir. Bu erdeme adalet denir. Sevgi adalete tercih edilen, ondan daha iistiin bir
erdemdir. Ciinkii sevgi dogal bir birlikteligi (ittihad-1 tabii) insa etme basarisi
gosterebilirken adalet yapay, zoraki birliktelikler (ittihad-1 sinai) olusturur. Yapay olan
seyler dogal olana benzetilen seyler oldugundan yapay olanin dogal olana tabi oldugu
kabul edilmektedir. *”Anlagild1 ki insani erdemlerin en olgunu olan adalet insan cinsi
arasinda sevgi ve muhabbet olmadigi i¢in diizen ve intizami koruma ihtiyacindan
dogmustur. Insanlar arasinda sevgi olsaydi, insafa ve insafsizliga (diger bir deyisle

adalete yarg1 ve yargica) ihtiya¢ olmazdi.”

Sevgi insanlara mahsus erdemlerden biridir. Insan disindaki varliklarin birlesme ve
ayrilma yonelimleri sevgi kapsaminda degerlendirilmez. Cansiz varlarda olan bdylesi
yonelimlere ¢ekme ve itme, hayvanlarda olanlara ise iilfet, ilinsiyet ve vahset adi
verilmektedir. Sevgi, ancak i¢inde diisiinme kuvvesinin de bulundugu bir yonelim
gerceklestiginde s6z konusu olabilmektedir. “Mademki sevginin hakikati, arayanin
tasavvurunda kendisiyle birlesmenin yetkinlik oldugu bir seyle birlesimi aramadir ve
dedigimiz gibi her bir var olanin yetkinligi ve istiinliigii kendisine tasmis olan bir
birlige (vahdet) goredir, o halde sevgi, iistiinliik (seref) , erdem ve yetkinligi aramadir ve
bu arama onda ne kadar ¢ok olursa, onun yetkinlige arzusu daha ¢ok ve ona erismek

»2 Tusi ayrica ismini vermedigi bir takim bilgelerden

kendisine daha kolay olur.
iktibasla insana mahsus olan sevgi erdeminin az veya ¢ok olmasinin insanlarin yetkinlik

—noksanlik durumlar1 agisindan belirleyici oldugunu ifade etmektedir.
2.2.1. Sevginin Cesitleri

Tusi insana mahsus bir erdem olarak kabul ettigi sevgiyi oncelikle iradi ve dogal olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Dogal sevgi fitri olarak insanin kendisinde hazir buldugu

sevgiye denir. Annenin evladina olan sevgisi bu tiirden bir sevgidir. Iradi sevgi ise
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sebebine bagli olarak dort ayri gruba ayrilir. Bunlar ¢abuk baglanip ¢abuk ortadan
kalkan sevgi (seriii’l-akd ve’l-inhilal), ge¢ baglanip ¢abuk ortadan kalkan sevgi (batiu’l-
akd seriii’l-inhilal), ¢abuk baglanip ge¢ ortadan kalkan sevgi (serfii’l-akd batiu’l-inhilal)
ve ge¢ baglanip gec ortadan kalkan sevgi (serili’l-akd ve’l-inhilal) olarak gruplandirilir.
Sevginin sebebi denirken insanin diinyadaki yapip etmelerinin karsiliginda elde etmeyi
amaglayabilecegi temel talepler (metalip) kastedilmektedir. Bunlar lezzet ,menfaat ve
tyilik olarak siralanmaktadir. Bu ii¢ sebebin birlesmesiyle ortaya dordiincii bir sebep
cikmaktadir. Boylece sevgi tiirlerini belirleyen dort sebep ortaya c¢ikmakta ve bu
sebepler asagida anlatildig1 {lizere sevginin ortaya ¢ikip ortadan kaybolma siiresinde

belirleyici olmaktadir.

Lezzet: Sebebi lezzet olan sevgi ¢abuk ortaya c¢ikmakta ve cabuk kaybolmaktadir.
Nitekim lezzetin dogas1 boyledir. Cok susamis biri su igmeyi ister ve su igmekten biiyiik
keyif alir fakat bir miktar su igtikten sonra isteginin ortadan kalkmasinin 6tesinde su
gormek istemeyecek duruma dahi gelebilir. Lezzetteki degiskenlik ve ¢abuk ortaya
cikip karsilaninca cabucak ortadan kalkma niteligi onun sebep oldugu sevgiye de
yansimaktadir. Stireklilik ve zeval sebepten sebepliye sirayet eder.” Gengler ve geng
tabiathh insanlar arasindaki arkadashiklar genelde lezzet sebebiyle olusan
arkadasliklardir. Onlarin kisa siireler i¢inde arkadasliklar kurup bozduklarina sahit
olabilmekteyiz. Bu baglamdaki arkadashiklar uzun siirse dahi bu ancak taraflarin

lezzetin devamina olan giivenlerinden kaynaklanabilir.

Menfaat: Menfaatin sebep oldugu bir sevginin ortaya ¢ikmasi uzun zaman alsa da uzun
siirmemesi, ¢abuk ortadan kalkmasi beklenir. Ciinkii menfaat elde edilecek seyler zor
bulunmasina ragmen kolay kaybedilen seylerdir. Buna ticari iliskileri drnek verebiliriz.
Menfaat sebebiyle olusan sevgiye ise yaslilar arasinda kurulan arkadasliklar ornek
verilebilir. Yaslhilarin arkadasliklar1 genelde menfaat arama iizerine kurulur. Eger

menfaat Umidi ortadan kalkarsa arkadaslik da onunla birlikte kaybolur.

Tyilik: Iyiligin sebep oldugu sevgi erken ortaya cikip gec ortadan kalkmaktadir. Erken
ortaya ¢ikmasinin sebebi 1iyi insanlarn birbirini rahatlikla taniyabilmesinden
kaynaklanir. Ge¢ ortadan kalkmasi ise 1iyiligin mahiyetinde gercek bir birlik
olmasindandir. Buna hayir i¢in kurulmus bir vakfin samimi gonilliilerini 6rnek

verebilecegimizi diisiinmekteyiz. insan yaratilisina uygun dolayisiyla gegici olmayan bir

" age, s. 249.



25

amag birligi insanlari uzun siire bir arada tutabilmektedir. Bu tiirden bir sebeple bir
araya gelmis insanlarin arasindaki sevgi de amacin giizelligine binaen gegici ve zayif bir
sevgi olmayacaktir. “Iyilik ehlinin arkadasliginin sebebi sirf iyilik oldugu icin ve iyilik
sabit , degismez bir sey oldugundan iyilik sahiplerinin sevecenlikleri (meveddat)

o 74
degisim ve zevalden korunmustur.”

Ug sebebin birlesimiyle olusan sevginin ise hem ortaya ¢ikmasi hem de ortadan
kalkmas1 gec¢ olacaktir. Ciinkii i¢inde sebep olarak hem iyilik hem de menfaat vardir.
Menfaat sevginin ortaya ¢ikmasinin ¢abuk olmasini engelleyecek iyilik ise onun ¢abuk

ortadan kalkmamasina sebep olacaktir.

Sevginin ifrat1 olan agk hususi bir dostlugu ifade eder ve ancak iki kisi arasinda olabilir.
Askin ortaya ¢ikis sebebi yukarida sayilan sebeplerden (metalip) birincisi olan lezzet
veya lgiinciisii olan iyilik olabilir. Fakat menfaat yalin halde de birlesik sebebin bir
pargast olarak da askin sebebi olamaz. Dolayisiyla agk ya lezzet aramanin asiriligindan
ya da iyilik aramanin asiriligindan ortaya ¢ikmaktadir. Lezzet aramanin asiriligindan
kaynaklanan agk yerilmeye layik bir sevgi tilirii iken, iyilik amacinin asiriligindan
kaynaklanan agk her tiirlii 6vgiiyli hak etmektedir. Ask iizerine s6z sdyleyenlerin onu
yiiceltme ve asagilama konusundaki ihtilaflarinin sebebi bu iki agk tiiriinii birbirine

karigtirmalarindandir. 7

Insanda diger varliklarda bulunmayan ilahi bir cevher bulunmaktadir. Bu cevher
kendisinden dogdugu ve dolayisiyla benzestigi cevherle birlesme potansiyeline ve
arzusuna sahiptir. Son derece ifrat bir sevgi tlirii olan ve ¢ilginliga benzeyen bu
arzulayisa tam ask, ilahi ask isimleri verilmektedir. Insana ait bir hususiyet olan ilahi
cevherin kaynagiyla birlesme arzusu, bagka varliklarda bulunmayan 6zgiin bir lezzetin
de sebebi olmaktadir. Insan diger varliklarla ortak olan lezzetlerinden uzaklastik¢a
kendisine has olan bu lezzeti arzulamaya baslar. Dogru sartlarda gerceklestirildiginde
bu arzulayis Tanri’nin nurlarmin insana tagsmast ve insanin goniil géziiyle Tanrisal
tecellileri seyretmesi seklinde olur. Bdyle bir noktaya gelindikten sonra kisi igin
bedenini terk etmek veya onunla devam etmek arasinda ¢ok bir fark olmaz. Diinyevi
zevklerin kisiyi esir almasi imkansiz hale gelir. Ciinkii o higbir diinyevi zevkle

mukayese edilemeyecek bir lezzeti terenniim etmektedir. Fakat yine de bahsedilen
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birlesimin kemal noktasina gelebilmesi i¢in insanin diinyevi 6zelliklerinden tam olarak
arinmasi, tiimel ayriligini gergeklestirmesi (mufarrakat-1 kiilli, 6liim) gerekmektedir.
Cilinkii armmmanin tam olarak gerceklesmesi i¢in insanin fani hayatini tamamlamasi

gerekir.

Nusiruddin Tusi ilahi agkin teorik boyutunu anlatirken bir takim alintilar yaparak soyle
soylemektedir: Ik filozof (Hakim-i evvel, Aristoteles) bu konuda Ebraklitus un
(Heraklitos’un) soyle dedigini nakletmistir: “farkli  seylerin  birbirleriyle tam bir
benzesim (tesakiil) ve biraradaliklar1 bulunamaz, fakat benzesen seyler birbirleriyle
sevinen ve birbirlerini arzulayan olurlar.” Bu s6zlerin serhinde sdyle sOylenmistir: Yalin
cevherler benzesen ve birbirlerini arzulayan olduklarindan, biraradalik gosterirler.
Aralarinda gergek bir birlik meydana gelir ve baskalik(ortadan) kalkar; ¢iinkii bagkalik,
maddi seylerin gereklerindendir ve maddi seyler i¢in bu sinif biraradalik (s6z konusu)
olamaz. Eger onlarda bir arzu ortaya c¢ikar da onlar, bir biraradalik tiiriine
meylederlerse, bulusmalar1 zatlarda ve hakikatlerde degil, uglarda ve yiizeylerde olur;

bu bulugma bitisme(ittisal) derecesine erismez, dolayisiyla ayrismay1 gerektirir.76

Kendisini diinyevi lezzetlerden siyirmis olan insanlarin birbirine olan sevgisi de
tehditlerden korunmus olmaktadir. Ciinkii birbirinden farkli mizaglarda olan insanlarin
lezzet konusundaki yonelimleri de birbirinden farkli olmaktadir. Lezzetle miimkiin
oldugunca ilisigini kesmis insanlarin ortak noktast olan iyilikte ise farklilik
olmadigindan ihtilaf da ortaya c¢ikmamaktadir. Boyle bir sevgi her tiirli tehditten
korunmus olur. Ideal sevginin bu sartlarda gerceklesecegini ortaya koyan Tusi, gegici
olan sevginin ortaya ¢ikisini iinsiyet kavramina dayandirmaktadir. Ona gore insan
{insiyet kurabilen varlik anlamina gelmektedir. Insanin temel 6zelliklerinden biri olan
tinsiyet yadirganan degil takdir edilen bir niteliktir. Nitekim toplumun olusmasina
insanlarin bir araya gelmesine imkan saglamasi agisindan son derece 6nemli olan
tinsiyet gelistirilmesi gereken insani 6zelliklerdendir. Bunun saglamak {izere sdlenler,
ziyafetler gibi bir ¢ok adet tesis edilmis ve bilge kisiler tarafindan {insiyeti harekete
gecirecek tavsiyeler ortaya konulmustur. Ayrica din yine ayni hedefi gozeterek
ibadetlerin bir arada yapilmasini tesvik etmektedir. Vakit namazlarimi bir arada
kilabilecek durumda olan kdy ve mahalle sakinleri i¢in bes vakit namazin cemaatle

kilinmasinin tesvik edilmesi, buna imkan bulamayacak olan sehir ahalisine Cuma
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namazinin biiylik kalabaliklar halinde kilmalar1 igin verilen sorumluluk hep ayn1 gayeye
yoneliktir. Yine Bayram namazlar1 ve hac ibadeti ayn1 amaca yonelik daha kapsamli
uygulamalan ifade etmektedir . Boylece kdydeki en kiiciik topluluktan diinyanin her
yerindeki Miisliiman toplulumun tamamina kadar ¢esitli 6l¢eklerde iinsiyeti harekete

gecirecek ortamlar saglanmus olmaktadir.”’

Tusi sevgi cesitlerini ve sebeplerini ortaya koyduktan sonra sevgi hususnda yasanan
problemlerden ve sevgilerin ideal diizeninden bahsetmektedir. Yukarida isaret edildigi
lizere adaleti sevgi problemlerinin sigortasi olarak gérmekte ve ortaya cikabilecek
problemlerin adaletle Onlenebilecegini iddia etmektedir. Lezzet ve menfaatten
kaynaklanarak agiga ¢ikmis olan sevgiler her zaman bitme ve bozulma tehlikesiyle
kars1 karsiyadir. Nitekim Lezzet taraflardan birinde digerinden erken bitebilir. Ayni
sekilde menfaat zamanla degiskenlik gostereceginden onun {izerie bina edilmis olan
sevgilerin ¢ift yonlii olarak muhafazasi zordur. Sebebi birbirinden farkli olan sevgiler de
vardir . Ornegin bir sarkicimin dinleyenlerini sevmesi menfaat beklentisinden
kayaklanirken dinleyiciler sarkiciyr eserlerinden lezzet almak amaciyla severler. Ayn
sekilde agik maugundan lezzet masuk ise asiktan menfaat ummaktadir. Tusiye gore en
biiyiik rezilliklerin ve hognutsuzluklarin temelinde bu sebep farkliliklr1 yatmaktadir.
Lezzetin dogasinda acele oldugu i¢in asik Masuga menfaat saglamaya yanasmaksizin
lezzet beklentisinde acele etmekte bu durum da ardi gelmez sizlanmalar ve sikayetlere
kapr agmaktadir. Bu tlirden sevgilere Levvame (kinanmis) sevgi adi verilmektedir.
Esasinda beklentilere bulagsmis olan sevgiler dengesiz ve problemli olmaya
mahkumdurlar. Hiikiimdar ile halk , zengin ile fakir, efendi ile kole arasindaki sevgiler
de beklentilere dayandigindan ve genellikle taraflardan biri beklentisini adalet
Olciilerinde tutamadigindan hosnutsuzluklarla sonuclanmakta veya eziyet halinde siiriip

gitmektedir. ®

Tusi bilgelerden iktibasla “senin arkadasin kisi olarak senden baskasi oldugu halde
gercekte sen olan kisidir “ demekte ve ideal arkadasligi iyilik temelinde bulusan
insanlarin uyumu olarak gormektedir. Boylece iyilik degisken olmadigindan onun
tizerinden kurulan arkadasliklar da bozulmaktan korunmus olmaktadir. Babanin
evladina olan sevgisi ise Tusi tarafindan arkadagliklarinda litufkarligini 6n plana

cikartan hiikiimdarin yaklasimina benzetilmektedir. Baba evladin ikinci sebebi oldugu
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ve yetismesinde biiyiik emekler sarf ettigi icin onu kendi nefsini sever gibi sevmekte,
suretinin bir yansimasi ve emeklerinin iirlinii olan evladinin 6ldiikten sonra kendisini
diinyada temsil edecegini diistinmektedir. Evlat ise biitlin bunlarin farkina kolaylikla
varamayacagindan babasina kars1 o kadar sevgi dolu olmaz . Tusi’ye gore anne babaya
iyilik etmenin emredilmis fakat evlada iyilik etmenin emredilmemis olmasi bundan
kaynaklanmaktadir. Nitekim anne baba =zaten evladina iyilik etmeye gayretli

olacaklardir.

Hiikiimdar tebaasina karsi evlat sevgisiyle; tebaa da hiikiimdara karsi baba, birbirine
kars1 ise kardes sevgiyle yaklasmalidir. Boylece hiikiimdar halkina kars1 vazifesi olan
sefkat, sevecenlik, himaye, incelik (telattuf), yetistirme (terbiye), sevgi, menfaati isteme,
hoslanilmayan seyleri giderme, iyiligi ¢ekme ve kotiiliigli 6nleme ilkelerine uygun
davraniglar sergilemis olur. Halk ise hiikiimdara karsi itaat, nasihat, saygi ve tazimle;

birbirlerine de ikram ve ihsanla muamelede bulunmus olur. ¥

Ahlak1 Nasiri adli eserinde sevgilerin birbirine olan istiinliigiine dair bilgiler veren
Tusi en istiin sevginin yaratilmisin yaratana olan sevgisi oldugunu soylemektedir.
Yaratana kars1 ideal sevgiye sahip olmanin yolu ilim sahibi olmaktan ge¢mektedir.
“O’nu bilmeyen, O’nun nefse ve bedene ulasan siirekli iyilik ¢esitleri ve kesintisiz ihsan
yonlerinin farkinda olmayan birisinin (O’na karsi) sevgisi nasil mimkiin olur?”
Ustiinliik siralamasinda Allah sevgisinin ardindan ana baba sevgisi gelmektedir. Ciinkii
onlar yaraticinin takdir etmesiyle insanin diinyaya gelmesinde ikinci sebep
konumundadirlar. Ayn1 zamanda insanin yetisip gelismesinde de en biiyiik etkiye sahip
olanlar anne babalardir. Fakat egitimli insanlar ig¢in &gretici sevgisi bu sevgiden daha
Ustlindiir. Nitekim babalar evlatlarinin diinyaya gelmesi ve cismani gelisiminin
sebebiyken Ogreticiler onun nefsani gelisimini saglamaya calisirlar. Bu yoniiyle
ustiinliik derecesi bakimindan Ogreticiye karsi duyulan sevgi anne baba sevgisinin

iizerinde Yaratic1 sevgisinin ise altinda olmalidir. &

Insanin bagkalarina dair kiymetli sevgiler beslemesi kendini sevmesiyle alakalidir.
Nefsinin yapisin1 bozarak onu kétiiliik sever hale getiren kisi nefsini sevmemeye baglar.
Ciinkii nefsinde birbiriyle didismekte olan zithiklar ona eziyet verir. Bu eziyetten

kagmak iizerek kendisiyle bas basa kalmamanin yollarin1 aramaya koyulur. Gegici
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eglenceler, asagi lezzetler ona gecici bir rahatlama saglayabilir. Kendisini nefsinde
olusmakta olan hastaliklardan habersiz tutacak arkadasliklar edinir. Omriinii mutluluk
oldugunu zannettigi gecici zevklerle gecirmeye c¢alisirken iistlendigi vebal ve
karsilasacagi azaptan habersiz yasayip gider. Erdemli iyiliksever insanlar ise hem
yapisini bozup zitliklarla doldurmadiklart nefislerini severler ve insanlar tarafindan
sevilirler. Boylece onlar hem kendileri hem de baskalariyla aldatici olmayan
arkadasliklar kurarlar. Nefislerinde olan iyilik etraflarina kesintisiz olarak iyi ve giizel
davraniglarda bulunmalarini saglar. Kesintisiz 1yilik ise ancak erdemli kisilerin
yapabilecegi bir seydir. Gegici iyilikler kesintiye ugradiklarinda sizlanma ve sikayetin

sebebi olurlar. Kesintisiz iyilik ise sahibini insanlarin mutluluk kaynag haline getirir. %
2.3. Toplanma (Devlet) Cesitleri

Insanlarin cesitli gerekcelerle bir araya gelerek olusturduklar: devletler farklilik
gostermektedir. Tusl devleti olusturan insanlarin ozelliklerini ve bir araya gelis
sebeplerini dikkate alarak muhtemel devlet c¢esitleri hakkinda bir kategorizasyon
yapmaktadir. Ona gore devletler dncelikle erdemli devlet (medine-i fazila ) ve erdemsiz
devlet (medine-i gayr1 fazila) olmak iizere ikiye ayrilmalidir. Ciinkii devletleri olusturan
insanlarin iradi fiilleri iyi ve kotii olmak iizere iki ana kisma ayrilmaktadir. Biitiin,
parcalarinin Ozelliklerinin teker teker toplamindan baska bir hiikkme sahip olduguna
gore, her ne kadar devleti olusturan insanlarin 6zellikleri degisse de devlet bir biitiin
olarak iizerine hiikiim bina edilebilecek bir yapiya sahiptir. Bu durum s6z konusu

kategorizasyonu miimkiin kilmaktadir.

Erdemli devlet alt gruplara ayrilmamaktadir. Tusi’ye gore gergegin bir tane olmasi ve
iyiligin yolunun c¢esitlenmemesi erdemli devletin de tek tlirden olacagi anlamina
gelmektedir. Erdemsiz devlet ise sayisini net olarak belirleyemeyecegimiz kadar farkli

tiirlerde ortaya ¢ikabilmektedir.
2.3.1. Erdemsiz Devletler (Medine-i Gayri Fazila)

Tusi erdemsiz devleti erdemli olandan, olusma sebebini ve onu olusturan insanlarin
ozelliklerini gerekce gostererek ayirdigi gibi biitiin alt simiflandirmasimi da ayni

gerekceleri dikkate alarak geceklestirmistir. Buna gore erdemsiz devletler cahil, fasik ve
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sapkin olmak {izere ii¢ ana kisma ayrilmakta ve  bunlar da kendi iginde

<;esitlenmektedir.83
2.3.1.1. Cahil Devlet

Cahil devletler diistinme (Nutk) kuvvesini kullanmaktan yoksun olan insanlarin diger
kuvvelerinden birisinin etkisiyle toplanmalari neticesinde olugsmaktadir . Bu tiirden olan
devletler yalindan karmasiga dogru zorunlu toplanma (i¢tima-i zaruri), asagilik
toplanmasi ( ictima-i nezalet), bayagilik toplanmasi (i¢tima-i hisset), asalet toplanmasi
(igtima-i keramet), zorba toplama (ictima-i tagallubi), ozgiirlik toplanmasi (ictima-i

hiirriyet) seklinde alt1 alt baslikta toplanmaktadir. 3
2.3.1.1.1. Zaruri Devlet

Yeme, i¢gme, giyinme gibi insanin hayatini devam ettirebilmek icin ihtiya¢ duydugu en
temel seyleri temin etme konusunda yardimlasmayi saglamak {izere bir araya gelmis
insanlarin olusturdugu devletler zaruri devletler olarak adlandirilmaktadir. Zaruri
devletlerde bu yardimlasma ihtiyaglari temin i¢in basvurulan tarim, hayvancilik, avcilik
gibi mesru yollarda olabildigi gibi hirsizlik, dolandiricilik gibi gayri mesru yollarda da
olabilmektedir. Zaruri devletlerde Temel ihtiyaglar1 temin icin akla gelebilecek
yontemlerin yalnizca bir tanesine yonelik faaliyetler icra edilebilir. S6z gelimi tarim
toplumunun olusturdugu bir zaruri devletten bahsedebiliriz. Bunun yani sira temel
ithtiyaclar1 kazanmaya yonelik biitiin faaliyetlerle ilgilenen kesimlerin mevcut oldugu
(miistemci) devletler de zaruri devlet kategorisinde yer almaktadir. Bu tarz devletlerin
baskanlar1 ihtiyaglart temin yolunda basarili, insanlar1 1yi organize ederek yliksek
fayday1 elde etmeyi kolaylastiran veya zengin olup insanlara azik dagitan kimseler

olabilir.®
2.3.1.1.2. Asagilik Devlet

Zenginlik devleti olarak da isimlendirilebilecek olan asagilik devletlerde servet
biriktirme en temel amag olarak kabul edilmistir. Hayatin devamini saglayacak zaruri
ihtiyaglarin temininin disinda mallarin harcanmamasi esastir. Altin , glimils , erzak
biriktirme amaciyla ticaret , kiralama , tarim, avlanma, haydutluk gibi islerle mesgul

olurlar. Daha fazla mal biriktirme hususunda yardimlagsmak iizerine bir arada bulunan
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toplumlarin olusturdugu asagilik devletlerde servet biriktirme, mallar1 koruma ve

zenginligi elde etme konusunda mabhir olan kisiler bagskan olmaktadir. 8
2.3.1.1.3. Bayagilik Devleti

Haz devleti olarak da isimlendirilen bayagilik devletinin toplumu hazzi amag¢ edinmis
insanlardan olusur. Bayagilik devletinde insanlar yiyeceklerden igeceklerden
kadinlardan ve haz veren her tiirlii eglence ve oyundan zevk almak amaciyla faydalanir.
Onlan bir arada tutan sey haz iizerine ayrdimlagmalaridir. Devletin baskani haz elde
etme araglarindan en iyi diizeyde istifade edebilen ve insanlara bu konuda yardim
edebilen kisi olur . Insanlarin cahil devletler arasinda en fazla imrendigi halk bayagilik
devletinin halkidir. Nitekim onlar temel ihtiyaglarii karsiladiktan ve zenginlik elde
ettikten sonra haz elde etmeye yonelebileceklerinden dolayi ilgi ¢ekici bir hayat

siirmektedirler.®’
2.3.1.1.4. Asalet Devleti

Aristokrasi olarak da adlandirabilecegimiz bu devlet bigiminde halk ve yoneticiler
cesitli sebeplerle elde edilebilen asalet iistiinliiglinti elde etmeye c¢alisir. Genel amag
asalet elde etmek olunca ayni diizeyde veya farkli diizeylerdeki insanlar agik veya gizli
hatta belki kendilerinin da farkinda olmayacagi bigimde asalet elde etmede
yardimlagirlar. Esit seviyedeki iki kisiden biri digerine asaletini artirmaya yonelik bir
katkida bulunurken ayni destegi karsidan beklemektedir. Ya da farkli seviyelerdeki
insanlar aralarindaki kudret, asalet farkina bagli beklentilerle birbirlerinin iistlinliigline
katkida bulunmakta, bunu bir ¢esit borg- alacak meselesi gibi gorebilmektedir. Kisiye

asalet saglayan seyler su sekilde siralanabilir:
1)- Zenginlik
2)- Lezzet ve eglence araglariin yardimi

3)- Zahmetsizce zorunlu miktardan daha fazla her yonden faydalanilabilir sey elde etme
gucu
4)- Sahip oldugu ilk ii¢ imkandan insanlar1 faydalandirma

Cahil devletlerin halkalarinin ¢ogu zorbalik(galebe) ve soylulugu (haseb) da asalet

saglayict sebepler olarak gormektedir. Zira zorbalar kendisine kimsenin kotiiliik
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yapamadig1 ve istedigi kisiye kotiiliikk yapabilme giiciine sahip kimseler olarak goriiliir.
Bu cahil toplumlar tarafindan imrenilecek bir 6zelliktir. Herhangi bir sebepten dolay1
rakiplerine galip gelmeyi basarabilen insanlar asaletlerini de yiikseltmis olur. Soyluluk
ise bahsedilen yollardan herhangi biriyle elde edilmis asaletin miras olarak nesilden
nesile aktarilmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Atalar1 asalet saglayan isler yapmis kimseler

asil sayilmakta benzer faydalar onlardan da beklenmektedir.

Aristokrasi devletinin bagkan1 asalet bakimindan en yiiksek seviyeye sahip olan kisidir.
Asalet saglayici sebeplerin en fazlasina sahip olan baskan insanlara zenginlik agisindan
veya diger yonlerden fayda sagladigi zaman —Ki ondan beklenen de budur-onun amaci
zenginlestirmek giliclendirmek veya eglendirmek gibi dolaysiz sonuglar degil asalet
bahsetmek ya da comertlik gostermek olur. Ayni sekilde kendi eylemleri de her ne
kadar giiciinii artirmaya, zenginlesmeye veya bagka yoOnlerden fayda elde etmeye
yonelik olsa da asil amaci asaletini, sayginligini artirmak olmaktadir. Kendisine tabi
olan halktan veya alt ettigi bir diismandan elde ettigi zenginligi asaletini artirmak i¢in
harcayan baskan elde ettigi asalet sayesinde yeni koleler ve zenginlik elde etmekte ve
boylece sahip oldugu devlet ve sayginlik kendisi o6ldiikten sonra c¢ocuklarina miras

olarak kalmaktadir.

Asalet devletinin baskanlar1 kiyafetler, siislemeler, cins binek hayvanlari gibi seylerle
insanlarin nezdindeki yiiceligini artirmaya g¢alisir. Perdeler ardinda durarak kendisini
halktan ayirir. Boylece halk nezdindeki heybeti artar. Kendisine yakin olan insanlara
mertebelerine gore zenginlik ve kendi asaletinden bir payeyi temsilen kiyafetler,
binekler, iinvanlar vererek insanlar arasinda hiyerarsi olusturur. Herkes bulundugu
seviyeyi yiikseltmek icin baskanla yakinlik kurmaya calisir. Asalet devletinin
mensuplart kendilerini erdemli diger devletlerin halklarini ise cahil kabul ederler.
Gergekte de cahil devletler arasinda erdemli devlete en ¢ok benzeyen devlet asalet
devletidir. Aristokrasi devletlerinde asalet dengesi bozulup ifrat durumu ortaya

¢iktiginda devlet despotlar devletine doniisiir.®®
2.3.1.1.4. Zorbalik Devleti

Tiranlik da diyebilecegimiz zorbalik devleti baskalarina baskin gelme isteginde olan
insanlarin bu hususta yardimlagmak tiizere bir araya gelmeleriyle orta ¢ikar. Zorbaligi

isteme konusunda ittifak halinde olan tiranliklarda halkin zorbalig1 isteme sebeplerinde
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farklilik goriilebilir. Zorbalik kan dokme arzusuyla, zenginlik elde etmek i¢in veya
baskalarina tistiin gelme istegiyle tercih edilebilir. “Onlarin lezzeti (baskalarini)
yenmede ve alcaltmadadir; bu sebepten herhangi bir kimseyi yenmeksizin aranilan bir
seyi elde ettiklerinde o aranilan seye iltifat etmeyip ondan vaz gectikleri zamanlar

Olur 9589

3. Devlet Baskam
3.1. Devlet Baskanimin Ozellikleri

Nasiruddin Tasi Islam felsefesi geleneginde —ozellikle siyaset felsefesiyle ilgili
goriiglerinden biiyiik oranda faydalandigini belirttigi Farabi diislincesinde — oldugu
tizere devletleri temelde ikiye ayirdigi gibi (erdemli-erdemsiz ) , onlar1 yonetecek
hiikiimdarlarin yontemini de benzer bir ayrima tabi tutmaktadir (Siyaset-i Fazila-
Siyaset-i Nakisa ) . Bagka bir isimlendirmeyle Siyaset-i fazilanin (erdemli yonetim)
uygulandig1 yonetimlere “imamet”, siyaset-i nakisa (eksik yonetim) kapsaminda kalan
yonetim anlayislarma da “tegalliib (zorbalik)” denilmektedir. Imametin amaci halki
yetkinlestirerek mutluluga ulastirmaktir. Bunu gergeklestirmenin yolu ise adalete
simsiki yapismaktan, tebaay: arkadaslar yerine koymaktan, devleti kamusal iyiliklerle (
giivenlik (emn), huzur (siikun), karsilikl1 sevecenlik (meveddet), adalet, iffet, liituf, vefa
vb.) doldurmaktan, ve sehvetlere kapilmamaktan ge¢mektedir. Zorbalik y6netiminin
amaci ise insanlar1 kolelestirmektir. Insanlarin kolelestirilmesinin onlari mutsuzluga
ulastiracag agiktir. Zorba yonetici zuliimle hiikkmeder, tebaay1 kdle ve cariyeleri olarak
gortr, devleti kamusal kotiiliiklerle ( kotiiliik, korku, 1zdirab, zuliim (cevr), hirs, siddet,
vefasizlik (gadr), ihanet, maskaralik, giybet vb.) doldurur ve sehvetlerine boyun eger.
Halk her iki durumda da hiikkiimdarlarin1 6rnek alir.  Yoneticilerdeki ahlaki hasletler
halk arasinda da yayginlik kazanmaktadir.” Insanlar hiikiimdarlarinin dini {izeredirler”

s0zl bu gercegi ifade emektedir.®

Hiikiimdar olmak isteyen kisinin bazi oOzelliklere sahip olmasi gerekir .Tasi bu
ozellikleri yedi baslik altinda toplamaktadir. Bunlar; ziirriyet (iibiivvvet), yiice gayelilik
(uluvv-1 himmet), goriis saglamligi (metanet-i re’y), Tam kararlilik (azimet-i tamam),

sabir, zenginlik ve uygun yardimcilardan ibarettir. Simdi bunlar kisaca acgiklayalim.
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Ziirriyet: Soyluluk tarih boyunca insanlar i¢in yonetici belirlemede 6nemli olmustur.
Toplumlar genellikle kendisini yonetecek olan hiikiimdarin daha 6nce biiyiik basarilar
saglamis kisilerin soyundan geliyor olmasin1 olumlu bir 6zellik olarak gormekte bu
ozelligi tercih sebebi olarak degerlendirmektedir. Thsi’ye gore de soyluluk kolaylikla
insanlarin goniillerini almaya ve onlarin goziinde itibar ve heybet uyandirmaya sebep
olabilecek bir haslettir. Fakat bu etkisi teslim edilmekle birlikte soylulugun hiikiimdarlik

i¢cin zorunlu bir 6zellik oldugu séylenemez.91

Yiice Gayelilik: Hiikiimdarin kibir, sehvet, sohret gibi bayagi amacglar pesinde
kosmamasini ifade eden yiice gayelilige ulasilmasi i¢in nefsani kuvvelerin terbiye

edilmesi, gazabin dengelenmesi ve sehvetin bastirilmas: gerekir.*?

Goriis Saglamhgi: Hiikiimdarin dogru kararlar verebilmesini, ince fikirlere sahip
olmasini ifade eden goriis saglamlig1 hasletine sahip olabilmek i¢in ge¢gmiste yasanmis

hadiselerden ibret alabilmek ve ¢okca arastirma yapmak gerekmektedir.

Tam kararhhk: Erkekerlin azmi (Azmii’r-ricdl) ve hiikimdar azmi (azmii’l-miil*iik) de
denilen tam azim erdemlere ulasmada ve erdemsizliklerden uzaklasmada kararli olmay1
ifade etmektedir. Tasl bu hasleti digerlerinin temeline koymakta ve soyle
sOoylemeketedir: Bu (tam kararlilik) saglhkl goriis ile tam sebatin (sabir) bilesiminden
hasil olan bir erdemdir; hicbir erdemi kazanma ve hicbir erdemsizlikten sakinma bu
erdem olmadan miimkiin (miiyesser) olmaz. Dogrusu iyiliklere ulasmadaki hususun ash

bizzat budur ve hiikiimdarlar insanlarin ona en ¢cok muhtac olanlaridir.

Sabir: Zorluklara katlanmayr ve karar verdigi seyleri yapmaya dair istegini
kaybetmemeyi ifade eden sabir, basariya ulagsmak i¢in ¢ok dnemlidir. Sabrin bu yoniinii

iade eden bir beyit su sekildedir:
Sabirlimin istegine ulagmasi ne kadar da miinasip;
Kapilart devamli ¢calanin da iceri girmesi...

Zenginlik ve uygun yardimcilar : Hiikiimdarin zengin olmasi onu baskalarinin
zenginligine muhta¢ etmeyecektir. Bu bir hiikiimdar i¢in olduk¢a dnemlidir. Uygun
yardimcilar ise onun mesguliyetini azaltacak ve yapmak istedigi seyleri

gerceklestirmesini miimkiin kilacaktir. Bu iki haslet hiikiimdar olacak kisi i¢in ¢ok
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onemli olmakla birlikte en bastan elinde hazir bulundurmak zorunda oldugu seyler
degildir. Nitekim bunlardan once zikredilen dort hasletin (yiice gayelilik, goriis
saglamligi, tam kararlilik ve sabir) varligi zenginlik ve uygun yardimcilar elde etmeyi

saglayacaktir.*
3.2 Devlet Bagkaninin Belirlenmesi

Tusi devlet baskaninin segilip goreve getirilmesine dair her hangi bir mekanizma
onermemektedir. Fakat onu diger insanlardan ayiran 6zellikleri farkli baglamlarda uzun
uzun anlatmakta, s6z konusu ozelliklere sahip olan insanlarin herhangi bir devletin
yoneticisi olmasa dahi bagkanlig1 hak eden kisi oldugunu, hiikiimdarligin o kimselerin
elinde olmamasinin dleme diizensizlik ve zuliim getirecegini ifade etmektedir.*® Tusi’ye
gore baskanlik diger insanlara nispetle ayirt edici bir 6zellige sahip olmayanlarin
girismemesi gereken son derece kritik bir vazifedir. Hatta o devlet yoneticiligi i¢in ilahi
bir secilmisligi dahi gerekli gormekte, gerek kurallar1 belirleyecek olan Sahib-i
Namus’un gerek onun tesis ettigi kanuna gore devleti yonetecek olan mutlak
hiikiimdarin ilahi bir tercihe mazhar olmasi gerektigini belirtmektedir.® Bu baglamda
Tus?’nin demokrasi benzeri sistemleri uygun géormedigini ifade etmek gerekir. Ciinkii
demokrasilerde yetki ¢ogunlugun destegiyle elde edilir ve halkin ¢ogunlugunun devlet

bagkan1 olma 6zelliklerine sahip birini sececeginin garantisi yoktur.

Devlet yonetimi igin elzem kabul edilen {i¢ seyden biri olan kanun, Sahib-i Namus
(sari’) tarafindan ortaya konur. Sahib-i Namusun ortaya koydugu yasaya ilahi kanun
(seriat) denir. Nitekim devlet yonetiminde bazi meseleler i¢in akli hiikiimlerde
bulunacak bir hakime, baz1 meseleler i¢in ise vaz edilmis yasalara ihtiya¢ vardir. Hakim
o yasalara bagl kalarak iilkeyi yonetecek, gerektiinde yasa lizerinde tikel tasarruflarda
bulunacak ve akli hiikiimler ortaya koymada yetkili olacaktir. Bunlar1 yapacak olan
kisinin de ilahi bir ilham ile diger insanlardan ayirt edilmis olmasi gerekmektedir. Ona
mutlak hiikiimdar (melik ale’l-itlak) denmektedir. Buradan anlasildigi iizere Tusi,
Sahib-i Namus derken peygamberi, mutlak hiikiimdar derken ise imami kastetmektedir.
Ona gore peygamberin seriat1 bildirmesi ve uygulamasiyla elde edilen kanun uzun yillar
imam tarafindan kullanilabilecegi i¢in her donemde bir Sahib-i Namusun hazir

bulunmasima ihtiya¢ yoktur. Fakat o kanunu esas alarak devlete hiikmedecek bir
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hiiklimdara (imam) her zaman ihtiya¢ vardir. Ciinkii idare kesintiye ugrarsa diizen
ortadan kalkacak ve tiirlin kalicilig1 en yetkin sekilde ger¢eklesemeyecektir. Hiikiimdar
kanunu korumakla mesgul olmali ve insanlar1 onun ilkelerini ayakta tutmakla
gorevlendirmelidir. ® Tusi’nin Sahib-i Namus ve imamla isimlendirmeleriyle ortaya
koydugu Devlet bagkanligi goriisii Farabi’nin goriisleriyle biiyiik benzerlik
tagimaktadir.®® Fakat Farabi ilk baskandan sonra gelen ve onun yasalarina bagh kalarak
devleti yonetecek olan yoneticilerin ilahi bir ilham ile diger insanlardan ayirt edilmesi

gerektigi gibi bir sey s0ylememektedir.
3.2.1 Baskanhk Cesitleri

Tus1’ye goret en bliylik devlet baskanligi i¢in (riyaset-i uzma) ideal olan biitiin gerekli
ozelliklere sahip bir mutlak hiikiimdarin devleti yonetmesidir. Mutlak hiikiimdarin
alametlerini dort bashik altinda toplayan Tusi, bu o6zelliklere sahip bir hiikiimdarin
bulunamamasi durumunda alternatif ¢6ziim Onerileri tavsiye etmektedir. S6z konusu
ozelliklerin birincisi hikmettir. Hikmet gayelerin gayesi olarak tarif edilir. Ikinci sirada
tam akletme gelmektedir. Tam akletme insanin gayesine ulasmasimni miimkiin kilan bir
ozellik olarak acgiklanir. Hiikiimdarin sahip olmasi gereken fligiincii 6zellik insanlari
yetkinlestirmek i¢in ihtiya¢ duyacagi iyi ikna ve hayal ettirme yetenegidir. Dordiincii

hiikiimdarlik isareti ise savasma giiciidiir.

a) Hikmet Baskanhg (riyaset-i hikmet) : Yukarida mutlak hiikiimdarin alametleri
olarak sayilan 6zelliklerin bir kiside toplanmas1 ve onun devleti yonetmesi durumunda
ortaya cikan yonetime hikmet baskanligi denir. Hikmet baskanligi, mutlak hiikiimdar
alametlerine sahip birinin mevcut olmasi durumunda oncelikle tercih edilmesi gereken
yonetim bi¢imidir.

b) Erdemlilerin Baskanhg1r ( Riyaset-i Efadil): Mutlak hiikiimdar alametlerinin
hepsine sahip bir hiikiimdarin olmamasi durumunda eger s6z konusu dort 6zellikten
birer tanesine sahip dort kisi mevcut olursa onlarin ortaklasa ama tek bir bagkan gibi

uzlasarak devleti yonetmesi durumunda ortaya ¢ikan yonetim bi¢imidir.

¢) Gelenek Baskanhg (Riyaset-i siinnet) : ilk iki bagkanlik tiiriiniin kurulmasi i¢in
gerekli olan Ozellikte insanlar bulunmadigi durumda, ge¢cmiste hiikiimdarlik yapmis

makbul hiikiimdarlarin uygulamalarindan dogmus gelenekleri iyi bilen birinin baskan
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olmasi gerekir. Bu kisinin ayrica iyi ayirt etme yetenegine sahip olmasi, gelenekteki
uygulamalar1 yerli yerinde uygulayabilmesi gerekir. Karsilagtigi bir problem
geleneklerde karsiligi olmayan bir sey ise, ona gelenekte var olan seylerden yola ¢ikarak
uygun ¢dziimler iiretebilmelidir. Iyi hitap, ikna giicii ve savasma giiciine de sahip

olmas1 gereken bu tiir baskanlarin yonetimine gelenek bagkaligi denilmektedir.

d) Gelenek Takipgilerinin Baskanhgr (Riyaset-i Ashab-1 Siinnet):  Gelenek
baskanlig1 i¢in gerekli sartlara sahip bir baskan se¢eneginin de olmamasi durumunda
eger ayr1 ayri sahislarda gelenek baskani 6zellikleri daginik olarak bulunuyorsa, onlarin
bir araya gelerek devleti yoOnetmesi gerekir. Bu tarz yonetimlere de gelenek

takipgilerinin bagkanligi ad1 verilir.
3.3.Devlet Bagkaninin Yoneticiligi

Tusi’ye gore devlet baskan1 alemin doktoru gibi olmalidir. Alem hastalandig1 zaman
onun hastaligin1 giderebilen, saglikli oldugunda ise onun sihhatinin devamini
saglayabilen kimsenin hiikimdarliga layik oldugu anlasilir. Alemin hastaligi ile
kastedilen sey devletin zorba bir hiikiimdar tarafindan yonetilmesi veya yonetim

boslugu sonucu kaos ortaminin olusmasidir.

Devlet halki yoneticileri ve baskaniyla bir viicudun uyum igerisinde ¢alisan organlari
gibi olmalidir. Devletin igindeki her kesim sahip oldugu istidat ve bilgi nispetinde ayni
hedefe yonelmis ve birbirini seven insanlardan olugmalidir. Nitekim insan bireylerinin
her birinin giicii ve yetenegi sinirlidir. Fakat bireyler bir araya gelip uyumlu bir toplum
olusturduklarinda, o toplum kendisini olusturan bireylerin gii¢lerinin toplamina esit bir
giice sahip olan tek bir kisi gibi olur. Bdyle bir toplum diismanlarina kars1 giicli,
dagilmaya kars1 dayanikli olmaktadir. Bir arada olma ve ayni dogrultuda hareket etme
kabiliyetini yitirmis olan bir toplum ise bireyleri gii¢lii olsa dahi hem diismanlarina
maglup olmaya hem de kendi kendilerine dagilip gitmeye mahkimdurlar. Giidiilerin ve
isteklerin farkli farkli olmasi birlik i¢in gerekli sartlarin olusmamasina, dolayisiyla da
toplumun dagilmasina (inhilal) yol agmaktadir. Toplumun bozulmasini saglayan sey
insanlarin mal ve asalet hirsina kapilmasidir. Toplum i¢inde bdyle hirshi bir kesim
ortaya c¢iktiginda onlardan etkilenerek aynm1 mal ve asalet hevesine kapilacak zayif
akillilar vasitasiyla gitgide toplum bozulacak; refah, tatli yasam, mal hirsi, issizlik gibi
zararli hasletler toplumun biiylik kismima sirayet edecektir. Boylece savagma ve

savunma (mukavemet) konusnda kazandiklar1 melekeleri kaybeden toplum diismanlar
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icin kolay hedef haline gelir. Hatta boylesi bozulmus toplumlar bir diisman saldirisiyla
kars1 karsiya kalmasalar dahi mallarin ve asaletlerin ¢okluguyla kibirlenmeye meyedir
birbirlerine diisecek ve kendi kendilerini tiiketeceklerdir. Boylece onlar devletlerini
kurarken onlara karsi ¢ikan diismanlarina galip geldikleri gibi, bu bozulmus halleriyle

onlarda bagka bir topluluga kars1 durduklarinda yenilmeye mahkum olurlar.

Devleti koruma tedbiri olarak iki durumu gerekli goéren Tusi, dostlarin bir aradaligini
temin etmenin 6nemini vurgularken diismanlarin anlasmazliginin da devletin yararina
olacagim1 ifade etmektedir. Bu dogrultuda Tusi Ahlak-1 Nasiri adli eserinde adini
vermedigi bazi filozoflarin eserlerinden iktibasla Aristoteles ile Biiyiik Iskender
arasinda gegen bir hikayeyi aktarmaktadir. Buna gore Iskender, Dara’nm iilkesini ele
gecirdigi zaman acemleri ¢ok donanimli ve azimli, erkeklerini cesur, silahlarini ¢ok ve
sayilarint  kalabalik bulur. Oradan ayrildiktan kisa bir siire sonra acemlerin
hiikiimdarlarinin  6ciinii  almaya kalkisacagindan siiphe eder. Acemlerin kokiinii
kazimay1 da din ve adalete uygun bulmayan Iskender hocas1 Arsitoteles ile bu durumu
istisare edince ondan su cevabi alir: Onlar1 goriis ayriligina diisiir ki birbirleriyle mesgul
olsunlar. Boylece sen de onlardan kurtulursun. Daha sonra Iskender acemlerden kiiciik
devletler (miil*ik-i tavayif) kurarak oradan ayrilir ve acemler Erdesir Babek devrine

kadar Iskenderden intikam alabilecek bir sdz birligine sahip olamazlar.
3.3.1. Devlet Baskaninin Adaleti

Lafiz ve delalet acisindan esitlik anlamina gelen Adalet “gergek ortayr” ifade ettigi igin
erdemlerin en Ustliinii ve referans noktasi kabul edilmistir. Birlikten c¢okluga, en
miikemmelden en bayagiya dogru bir hiyerarsi iceren alemde varliklarin durumuna gore

° Devlet baskan1 da

konumlandirilmas1 adaletli bir dengeyi ifade etmektedir.’
mahlukattaki diizene uygun olarak yonetimi altinda olanlar1 adalet prensibine gore idare
etmelidir. Onun vazifesi esitlikteki bozukluklar1 ortadan kaldirmak ve esitligin
korunmasi hususunda ilahi buyrugun gereklerini yerine getirmektir. Adil kimse
iyiliklerinden dolay1 kendisini baskalarindan fazla odiillendirmeyen, kétiiliiklerinden

dolay1 da kendisine baskalarindan daha az ceza vermeyen kimsedir.

Insanlar soyluluk ve zenginlikleri fazla olan kisileri baskanliga layik goriirler. Halbuki

hiikiimdarlik hikmet ve adalet erdemlerine sahip olan kisilere layiktir. Nitekim bu

% age, s. 112, 113.
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erdemler halkin kendi derecesine gore diizenlenmesi ve hiikiimdarlik islerinin gerektigi

gibi yliriitiilesi i¢in olmazsa olmaz hiikmiindedir. 100

Tusi devlet yonetiminde adaletin saglanmasini ii¢ sarta baglamistir. Bunlar; sosyal
smiflarin esitlenmesi, halkin liyakate gore mertebelendirilmesi ve ortak faydalarin

adaletle taksim edilmesidir.
3.3.1.1. Sosyal Siniflarin Esitlenmesi

Devlette adaletin yerlesebilmesi igin devlet i¢indeki dort ana grubun esit haklara sahip
olmasi1 gerekir. Bu gruplardan bir veya bir kacinin digerlerinden daha giiclii olmasina
izin verilmemelidir. Ciinkii dengeli mizaglarin dort unsurun denkliginde ortaya ¢ikmasi

gibi dengeli toplumlar da onlar1 olusturan dort sinifin birbirine denk olmastyla olusur.

Kalem Ehli: Ilim ve maarif erbabi, kadilar, fakihler, katipler, muhasebeciler,
miihendisler, miineccimler, doktorlar, sairler gibi kesimlerden olusan kalem ehli, din ve
diinyanin diizenini saglamada énemli rol oynar. Kalem ehli dort unsur igerisinden suya

benzetilmistir.

Kili¢ Ehli: Savascilar, miicahitler, goniilliiler, gaziler, sinir muhaizlari, cesaret ve
yigitlik ehli, vatan koruyucular1 ve devlet bekgileri gibi kesimlerden olusan kili¢ ehli
alemin diizeninin korunmasim1 saglar. Kilig ehli dort dogal unsurdan atese

benzetilmistir.

Muamele Ehli: Bir bolgeden bagka bir bolgeye mallar tasiyan tiiccarlar, sanat ve
meslek erbabi, zanaatkarlar ve vergi toplayanlar gibi kesimlerden olusan muamele ehli
yardimlagarak tiirlin ge¢iminin saglanmasini miimkiin kilarlar. Muamele ehli dort dogal

unsur arasindan havaya benzetilmistir.

Ziraat Ehli: Rengberler, giftciler, tarla siirenler ve ekinciler gibi kesimlerden olusan
ziraat ehli yardimlagarak toplumun azik ihtiyacini kargilar. Bireylerin kalicilig1 onlarin
yardimi olmadan imkansiz olur. Ziraat ehli dort dogal unsur arasindan topraga

benzetilmistir.

Dengeli bir bilesikte onu olusturan ve birbirine esit halde bulunan doért unsurdan birinin
artarak digerlerinin Oniine ge¢gmesi durumunda o bilesigin ¢o6ziilecegini ve dengesinin

bozulacagini sdyleyen Tusi, ayn1 seyin toplumu olusturan bu dort sinifin denkliginin

100 5ge, s. 117
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bozulmasi halinde de toplum i¢in ortaya ¢ikacagini iddia etmektedir. Bu baglamda
bilgelerin sézleri diye ifade ettigi soyle bir ibreyi aktarmaktadir: ekincilerin erdemi
islerde yardimlasma, tiiccarlarin erdemi mallarda yardimlasma, hiikiimdarlarin erdemi
siyasi gortiglerde yardimlagma, ilahiyat¢ilarin  erdemi ise gercek hikmetlerde
vardimlagmadir. Sonra onlarin hepsi devleti imar etmede iyilikler ve erdemlerle

yardimlagwrlar.
3.3.1.2. Halkin Liyakate Gore Mertebelendirilmesi

Adil bir devlet yonetiminin ikinci sart1 hiikkiimdarin yonetimindeki halkin hallerine ve
fillerine bakmasi ve her birinin mertebesini hak etmeye ve istidada gore belirlemesidir.
Toplum ahlak ve liyakat agisindan bes sinifa ayrilir. Her bir sinif sahip oldugu 6zellikler
acisindan odiillendirilmeye veya cezalandirilmaya layik durumda olur. Hiikiimdarin
simiflar1 dogru belirlemesi ve herkese hak ettigi muameleyi uygulamas: gerekir. S6z

konusu bes sinif su sekildedir:

1- Dogast itibariyla iyiliksever olan Ve iyilikleri baskasina dokunan kimseler: Bu taife
yaratilisin hulasasi, cevherde ‘en biiyiik bagkan’in benzeridir. Dolayisiyla padisaha en
yakin olan kisiler, bu topluluktur. Onlara hiirmet gosterilmeli ve saygt duyulmalidir. Bu

siif diger siiflarin bagkanlari konumunda olmalidir.

2- Doga itibartyla iyiliksever olan, fakat iyilikleri baskasina dokunmayan kimseler: Bu

toplulugu degerli tutmak ve islerinde ihtiyaglarini karsilamak gerekir.

3- Doga itibartyla ne iyiliksever ne de kotiiliik sever olan kimseler: Bu taifeyi,
istidatlar1 6l¢iisiinde yetkinlige ulagmalari i¢in giivende tutmak ve iyilige tesvik etmek

gerekir.

4- Kotiiliik sever olan, fakat kotiiliikleri bagkasina dokunmayan kimseler: Bu toplulugu
hakir ve hor gérmek; 6giitler, yasaklar, isteklendirmeler ve korkutmalar ile miijjdelemek

ve uyarmak gerekir. Bu sekilde dogalarini birakip iyilige meyletmeleri umut edilir.

5- Doga itibartyla kotiiliik sever olan ve kotiiliikleri baskasina dokunan kimseler: Bu
taife yaratilmislarin en asagilik olanlart ve var olanlarin en rezilleri olarak
tanitilmaktadir. Onlarin dogasi1 en biiyiik baskanin dogasinin tam tersidir. Bununla
birlikte bu taifeden olan insanlarin da aralarinda farklar bulundugu unutulmamalidir.
Iclerinde 1slah1 miimkiin goériinenler bulunursa onlar1 6zel bir egitimden gegirmek,

cesitli yasaklara tabi tutmak, 1slahlar1 basarilamazsa bile kotiililk yapmalarma engel
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olmak suretiyle onlar1 zararsiz hale getirmek gerekir. Islahlart miimkiin gériinmeyenleri

ise zararlarinin kapsami dikkate alinarak uyun bir yontemle engellemek gerekir.
3.3.1.2.1. Kétiiliigiin Engellenmesi (izalet-i Ser)

Kotiiliigh gidermenin hapis, sinirlama, siirgiin gibi yollar1 vardir. Hapis serli kimsenin
halkin arasina karismasina dolayisiyla da onun zararinin topluma dokunmasina engel
olmak amacma yonelik bir uygulamadir. Sinirlama serli kimseyi bazi bedeni
tasarruflardan alikoymak ve baskalarina zarar vermesine engel olmak anlamina gelir.
Stirglin ise onu sehir hayatindan uzaklastirmak, medeni hayata karigmasina engel
olmaktir. Bunlarin disinda idam uzuv kesme gibi baska ceza yontemleri de s6z konusu
edilmektedir. Fakat idam cezasmnin mesruiyeti tartigmalidir. Bilgeler zarari biitiin
insanliga dokunabilecek, tiiriin yok olmast (ifna) ve toplumun bozulmasi (ifsad) gibi
zararlar verme ihtimali bulunan birinin dahi katledilmesinin uygun olup olmadig:
konusunda goriis birligine sahip olamamustir. Nitekim kudretli ve yiice olan Hakk in
icinde bunca hikmet eserleri gostermis oldugu bir binay: 1slahi miimkiin olmayacakmis
gibi yikmak akildan uzaktr. ™ Bunun yerine kotiiliik yapmasina yardimei olan dil, el,
ayak gibi organlarindan birinin kesilmesi veya duyularindan bir tanesinin giderilmesi
yoluyla zararinin engellenmesi daha dogru goriilmektedir. Cezalandirilacak olan kisi
bilfiil kotiiliik yapmiyor da kendisinde kétiililk yapmaya dair bir egilim ve potansiyel
fark ediliyorsa, onun agir cezalara ¢arptirilmas: uygun degildir. Boyle birinin Hapis ve
siirlama cezalarmin diginda bir yontemle cezalandirilmamasi gerekir. Bahsedilen diger
agir cezalar bilfiil kotiilik yapmis insanlar i¢in gecerli olabilecek kotiiliigii engelleme

yontemleridir.

Cezalar sucun Olgiisiine gore belirlenmelidir. Eger bir zalimime verilen ceza onun
zulmiinden biiyiik olursa bu durumda zalime zulmedilmis olur. Eger ceza suglunun
sucuna nispetle hafif olursa bu durumda da devlete zulmedilmis olur. Hatta suca
nispetle daha fazla olan ceza bile devlete zuliim sayilabilir. Sonug itibariyle suglu dahi
olsa hak ettiginden fazla zarar gérmiis olan birey devletin bir parcasidir. Bununla
birlikte devletin Ol¢iisiiz cezalandirmalar1 toplumun rahatsizligmma yol agarak uzun

vadede devlete zarar verebilir.

Bireye yapilan her tiirlii zulmiin devlete de yapilmis olup olmayacagi konusunda bir

goriis tercihinde bulunmayan Tusi, bu konudaki iki goriisii de aktarmakla yetinmektedir.

101 age, s. 297
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Bir bireye yapilan zulmiin aym zamanda devlete de zuliim oldugunu séoyleyen kimseler,
kendisine zuliim yapilan kisinin bagislamasiyla cezanin zalimden diismeyecegini
soylemiglerdir. O insana zulmiin devlete de zuliim olmadigini soyleyen kimseler ise ,

onun bagislamasiyla cezanin zalimden diisecegini séylemislerdir.
3.3.1.3. Ortak Faydalarin Adaletle Taksim Edilmesi

Hiikiimdarin adaletle ilgili bir baska vazifesi de devletin ortak yararlarin1 halk arasinda
adaletle paylastirmak ve halkin bu hususlardaki haklarii korumaktir. Hiikkiimdar bunu
yaparken hem sosyal siniflarin esitligini hem de liyakati esas almalidir. Devletin ortak
yararlar1 olan mallar ve yetkiler devleti olusturan tiim bireylerin ortak kazanimlar1 kabul
edilmelidir. Bu durum s6z konusu faydalarda halkin tamaminin hakki oldugu anlamina
gelmektedir. Hitkiimdarin Faydalarin paylastirilmasi konusunda yapacagi hatalar zuliim
kapsamina girebilir. Hak sahibi olan bireye hakkinin eksik verilmesi o kisiye zuliim
anlamina gelirken, halktan herhangi bir kisiye hakkindan fazlasinin verilmesi ise devlete
zuliim olmaktadir. Devlete zuliim dolayli olarak halka yansiyacagindan ve hakkindan
fazla pay alan kisinin bundan ahlaki olarak olumsuz etkilenecegi gerceginden yola
cikarak taksimattaki biitiin eksiklik ve fazlaliklarin halka zuliim anlami tasiyacagi
sonucuna ulagabiliriz. Haklarin hak sahiplerinin elinden onlarin iradesi olmaksizin
alinmasi1 durumunda devlet magdur olan bireylerin zararlarim1 karsilamalidir. Bunu
yaparken de devlete zarar gelmemesine dikkat edilmeli bdyle durumlarda miimkiinse
suglular tespit edilerek mevcut zararin onlara ddetilmesi ve bdyle zulme sebep olan

kisilerin cezalandirilmasi uygun olur. 102

3.3.2.Hiikiimdarin Sosyal Tutumu

Devlet baskanini ihtiya¢ sahibi insanlara sirt ¢evirmemeli onlara karst miisfik ve
sevecen davranmalidir. Insanlarla diyalogunu kesememekle birlikte dedikoducularm bir
delile dayanmayan dedikodularina kulak asmamay: bilmelidir. Insanlarla olan iliskisi
onlart korku ve umut arasindaki dogru yerde tutacak mahiyette olmalidir.
Saldirganlarin savilmasi, yollarin giivenligi, simirlarin korunmasi, cesaret ve yigitlik
ehline saygr gosterilmesi konusunda kusuru caiz gérmemelidir. %3Erdemli ve hikmet

ehli insanlarla yakin iliski kurmalidir. Sehevi isteklerinin pesine diismekten ve hikmete

192 age, s. 298, 299
103 age, s. 300
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uygun diismeyen asalet ve zorbaliklardan uzak durmalidir. Devlet islerini diigiinmeyi

asla thmal etmemeli ve halkina kars1 daima comert olmalidir.
3.3.2.1 ihsan

Hiikiimdar tebaasina ihsanda bulunmayi ihmal etmemelidir. Thsan hiikiimdarin halkina
hak ettikleri zorunlu miktara ek olarak sunabilecegi faydalar1 ulastirmasi, bu konuda
onlara kars1 comert olmas1 anlamina gelir. Hiikiimdarlik erdemlerinden adaletten sonra
en biiyiik erdem ihsandir. Fakat hiikiimdar s6z konusu comert tutumu sergilerken
liyakati dikkate almali ve halkin hakkindan fazlasini elde ederek simarmamasina ¢ok
dikkat etmelidir. Bunu saglamanin yolu ise hiikiimdarin comertlik yaparken heybetine
zeval gelmemesine dikkat etmesidir. Ciinkii hiikimdarin goérkem ve azameti
heybettendir. Ihsan heybetle birlikte oldugu zaman islevsel olur. Hiikiimdar bir kisi
veya grubun gonliinii almak istediginde ona/onlara Once heybetini hissettirmeli
ardindan ihsanda bulunmalidir. Heybetsiz ihsan el altinda bulunanlarin kibirlenmelerine
ve cesaretlenmelerine, hirs ve tamahlarinin artmasina sebep olur. 194 {nsanlar 6l¢iisiiz ve
heybetsiz ihsan ile boyle bir duruma getirildiklerinde artik geri doniilmesi ¢ok zor bir
yola girilmis demektir. Ciinkii insanlar hiikiimdara kars1 simarik ve a¢ gozli bir hale
geldiklerinde hiikiimdarin onlara yaranmasi imkansiz hale gelir. Biitiin yetkilerini boyle
bir kisiye devretse bile onu razi edemez. Hiikiimdarin tebaasinin adalet ve erdem
yasalarina uygun davranmasini saglamaya calismalidir. Ciinkli bedenin ayakta durusu
(kivam-1 beden) doga, doganin ayakta durusu(kivam-1 tabiat) nefs, nefsin ayakta durusu
(kivam-1 nefs) da akil ile oldugu gibi; devletin ayakta durusu (kivam-1 miidiin)
hiikiimdar, hiikiimdarin ayakta durusu (kivam-1 melik) yonetim (siyaset), yonetimin
ayakta durusu (kivam-1 siyaset) da hikmet ile olur. 105Eger bir devlette hikmet bilinir ve
gercek kanun (namus-u hak) uygulanirsa devletin diizeni dogru sekilde kurulmus ve
korunmus olur. Boyle bir devlette hiikiimdar ve tebaa kendi i¢inde bulunduklar1 durum
nispetinde yetkinlesmeye devam ederler. Fakat eger hikmetten uzaklasilirsa devletin
diizeni bozulmaya baslar. Insanlar kanuna uymamaya baglarlar. Bdyle bozulma
durumlarinda hiikiimdarligin heybeti ortadan kalkar, insanlar hirsla menfaatlerini

oncelemeye baslarlar, devlete fitne hakim olur, iyilikler ve kotiiliikler birbirine karisir.

104 age, s. 299
105 age, s. 299
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3.3.2.2 Cahskanhk

Hiikiimdar sahip oldugu makamin kudretine aldanip bos saatlerini artirabilecegini, zevk
ve eglenceye daha fazla vakit ayirabilecegini diisinmemeli rahat bir hayat yasamaya
meyletmemelidr. Bu bir hiikiimdar i¢in en tehlikeli tutumlardan biri olur. Aksine
eglence ve istirahat vakitlerinden hatta yeme-i¢gme, uyuma, ¢ocuklariyla ilgilenme gibi
zorunlu ihtiyaglarina ayirdig1 vakitlerde dahi eksilterek ¢alismaya, diisiinmeye ve devlet
isleriyle ilgilenmeye daha fazla vakit ayirmaya ¢alismalidir. Eger hiikiimdar zevk ve
lezzet almakla mesgul olur da devlet isleyisiyle ilgili vazifelerini ihmal ederse halki da
onunla ayni yoldan gitmeye baslar. Devlet islerinde bozulmalar ve kanunlarda olumsuz
degisiklikler meydana gelir. Boylece mutluluk mutsuzluga, dostluk diismanliga, diizen
ise kargasaya dontisiir. Boyle bir duruma gelindiginde yeniden diizen kurmasi i¢in yeni
bir hiikiimdar talebi ortaya ¢ikar ve eger basarilabilirse yeniden dogru yonetim tesis
edilene kadar insanlar adalet, hikmet, yetkinlesme gibi bir ¢ok faydadan mahrum

kalirlar. Bir hiikiimdarin kétii idaresi tek basina bu olumsuzluklara sebep olabilir.'*
3.3.3.Hiikiimdarin Stratejik Tutumu

Hiikiimdar devletini korumak ve giiglendirmek adina oldukc¢a uyanik davranmalidir.
Gerektiginde c¢ekinmeden goriis degistirebilmeli fakat bunu yaparken c¢eliskiler
yumagina doniismemeye dikkat etmelidir. Diismanlarinin sirlarin1 6grenmeye ¢alismali
fakat kendi sirlarm titizlikle korumalidir. Devlet islerini yiiriitiirken dogru kisilerle
istisareye bagvurmalidir. Istisare edecegi kisileri secerken sirlarmi ifsa etmeyecek asalet,
himmet, izzet-i nefis, akil ve idare sahibi insanlar1 se¢melidir. Kadin ve ¢ocuklar gibi
zayif akilli kimselerle asla 6nemli devlet islerini konusmamalidir. Vermis oldugu bir
karar eger gizlenmesi gereken bir 6zellige sahip ise dogru zamana kadar o karara aykir
tutum ve tavirlarla uygun olanlar1 karistirarak kararmi gizlemeli, bu konuda asla

zaafiyet gt')s‘[ermemelidir.107
3.3.3.1 istihbarat Politikas:

Diismanlarinin planlarindan haberdar olmak bir devlet bagkani i¢in olduk¢a dnemlidir.
Bu konuda higbir gevseklik gosterilmemeli i¢ ve dis haberlerin tespit edilmesi igin
yetenekli ve egitimli haberci ve casuslar gorevlendirilmelidir. Bu gorevliler devletin

icinde ve disinda bilgiler toplamali ve hiikiimdara ulastirmalidir. Rakipleri alt etmek

106 age, s. 300, 301.
197 age, s. 301
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icin onlarin planlarim1 bilmek kadar biiyiik bir silah yoktur. Toplanan bilgiler
cercevesinde diismanlarinin goriislerini tespit etmek hiikiimdarin gorevidir. Hiikiimdar
cesitli taktiklerle bilgi toplama islemini farklilagtirmalidir. Bazen huzurunda bulunanlari
degistirerek, bazen gelen haberleri karsilastirarak, bazen verilen bir karara uygunsuz
davranir gibi goriinerek, bazen hizmetgiler, cocuklar, kdleler gibi zayif akilli kimselerin
agzim1 arayarak, bazen yapilacak isleri degistirerek bilmedigi haberleri O6grenmeye,

anlamaya ¢alismalidir.

Hiikiimdarin bilgi toplama hususunda uygulamasi gereken en uygun tavir miimkiin
oldugu kadar fazla kisiyle diyalog ve yakin iliskiler kurmasi olabilir. Nitekim herkesin
sirlarini anlattigi bir dostu mutlaka vardir ve diyalog kurulan insan sayisi arttik¢a gizli
bilgilere vakif insanlarla konusma ihtimali de artacaktir. Hiikkiimdarin ¢ok sayida kisiyle
stk sik goriismesi neticesinde hem daha fazla haber elde etmesi kolaylagacak hem de
haberleri kimden temin ettiginin anlasilmasi zorlagacaktir. Unutulmamalidir ki sik
goriisme ve konugma kalplerde saklanan seylerin veya onlarin isaretlerinin ortaya

% Hjikiimdar bu ve benzeri yollarla toplamis oldugu

c¢ikmasma sebep olmaktadir.
bilgileri yonetimde dogru sekilde kullanmali; tehlikelere karsi tedbir almaya ve mevcut
devlet diizenini korumaya yonelik politikalarint dogru bilgiler iizerine bina etmeye

calismalidir.
3.3.3.2 Savas

Hiikiimdar savasin tercih edilesi bir sey olmadigini bilmeli ve diigmanlariyla anlasma,
onlarin goniillerini alma hususunda ¢ok gayretli olmalidir. Eger barisin saglanmasi i¢in
biitlin careler denedigi halde basarili olunamazsa savas taktikler ve planlarla
engellenmeye veya ertelenmeye ¢alisilmalidir. Boyle durumlarda diismanlari oyalamak,
birbirine diislirmek gibi amaclarla sahte mektuplar kullanmak, spekiilasyon yapmak,
alg1 operasyonlarina basvurmak gibi taktikler mesru kabul edilir. Savas biitiin
tedbirlerin tikkendigi yerde devreye girer. Son deva daglamadur*®® Tusi bu
baglamda Erdesir Babek’ten yaptig1 bir alintiyla sdyle soylemektedir: Kirbacin yeterli
oldugu yerde sopa, topuzun yeterli oldugu yerde kili¢ kullanilmamalidr.

Biitiin baris imkanlar1 zorlandigi, savasit engelleme adina denge politikas1 denedigi

halde savasin kaginilmaz oldugu durumlar olabilir. Erdemli hiikiimdar eger bir savas

108 age, s. 302
109 age, s. 302
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baslatacaksa amacinin saf iyilik (mahz-1 hayr) ve din talebinden bagka bir sey
olmadigma emin olmalidir. Zorbalik ve {istiinlik kurma amaciyla yapilan savaslar
mesru kabul edilemez. Bunun yani sira zaferle sonuglanacagindan emin olmadigi bir
savagl baglatmamali ve savasa glivenmedigi miittefiklerle girmemelidir. Eger saldir
kars1 taraftan gelir de hiikiimdar bir savunma savasi yapmak durumunda kalirsa gece
baskini, pusu gibi yontemlerle diigmani piiskiirtmeye ve saldiriya gegmeye caligmalidir.
Ciinkii savagin kendi memleketinde cereyan etmesi savunma durumunda olan taraf i¢in
olumsuz bir durumdur. Her haliikarda sehirler zarar gorecek, askerlikle ilgisi olmayan
insanlar catismalarin ortasinda kalacaktir. Eger hiikiimdar diismanina karst koyacak
giice sahip olmadigini diisiiniirse kaleler ve hendeklerle devletini korumaya ¢alismali,
cesitli taktik ve hilelere bagvurarak biiyiik zararlara ugramaktan kurtulmayr denemeli

hatta barisin saglanmasi icin karsi tarafa bol bol mal ve para vermekten kaginmamalidir.

Thsi’ye gore bir devlet baskani bizzat savasa katilmamali, ordusunu komutanlar
vasitasiyla yonetmelidir. Nitekim hiikiimdarin savasa katilmasi durumunda eger ordusu
maglup olursa kendisi de esir diisme veya Oldiiriilme tehlikesiyle karst karsiya
kalacagindan maglubiyetini telafi etme imkani kalmayacaktir. Ayrica savast kazansa
bile savas esnasinda yasayacagi haller onun halki nezdinde hiikiimdarlik heybetinin
zedelenmesine sebep olur. Dolayisiyla hiikiimdarin savasa bizzat katilarak elde edecegi
fayda bu yolla kaybedecekleri dikkate alindiginda 6nemini yitirmektedir. Hitkiimdarin
savas konusunda tecriibeli, yigit, yiirekliligiyle nam salmig, insanlar1 yonetme ve dogru
karar verme yetenegine sahip bir komutan secerek ordusunu onun yonetimine vermesi

gerekir.

Savas esnasinda ¢ok dikkatli ve sabirli olunmali ve biiyilik bir fayda elde etme firsati
olmadigi miiddetge askerler ve savas araglari tehlikeye atilmamalidir. Savascilarin
konumu ve saldinn zamanlamasi zayiati Onleyecek veya azaltacak sekilde
belirlenmelidir. Hisar yapimi ve hendek kazilmasi gibi yontemler gerekli olmadik¢a bu
tarz islerle ugrasilmamali, diigmana beklenmedik bir saldir1 gerceklestirme firsati
verilmemelidir. Eger savasta miibareze (diiello) gerceklesecekse, bunun icin secilecek
olan kisiye bagis ve Ovgii konusunda comert davranilmali bu konuda abartidan
sakinilmamalidir. Diisman giigsiiz olsa bile ihtiyat elden birakilmamali, diisman hafife
alinmamalidir. Zafer kazanildiktan sonra da tedbir ihmal edilmemelidir. Esir alinma

imkan1 olan diisman askerleri asla oOldiiriilmemelidir. Ciinkii zafer sonrasinda esir
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alinanlar oldiiriilenlerden daha fazla fayda saglayacaktir. Onlar fidye almak i¢in, rehine
olarak kullanmak i¢in veya kdéle yapmak icin kullanilabilecegi gibi diismani minnet
altinda birakmak adina serbest de birakilabilirler. Zaferden sonra esirler asla
oldirilmemelidir. Digmanlik ve taassup zaferle birlikte sona erdirilmeli esirler eldeki
mevcut koleler ve halk gibi goriilmelidir. Affetmek hiikiimdarin 6viilen niteliklerinden
biridir. Hiikiimdarlarin affetmesi diger insanlarin affetmesinden daha {istiin goriiliir.
Nitekim affetmek cezalandirma giicii ve yetkisine sahip olan biri tarafindan yapildiginda

Ovgliye daha layik bir erdem olmaktadir. ™

19 age, s. 303, 304,



DEGERLENDIRME VE SONUC

Kendisinden Onceki bilginlere bagliligin1 ve saygisini her firsatta dile getiren Tusi’nin
devlet bagkanligi ve siyaset felsefesiyle ilgili goriisleri selefleri diyebilecegimiz
filozoflarin goriisleriyle bliylik benzerlikler tasimaktadir. Gerek Platon gerekse
Farabi’de gordiigiimiiz bir ¢ok anlatimin Tusi’de de karsimiza ¢ikmasi sasirtic

olmamakla birlikte dikkatlerimizi aralarindaki farka yogunlastirmamiza sebep olmustur.

Toplumun insan bedenine benzetilerek agiklanmaya calisilmasi ve saglikli bir
bedendeki hiyerarsik uyumun benzerinin toplumda da yasanmasi gerektigi diisiincesi
Tusl ve oOnceki filozoflarin ortak yonlerinden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Miikemmel yonetici ve yonetilenlerin ona karsi sergileyecegi tam itaatin idealize
edilmesi bugiin revacta olan demokratik, 0Ozgiirliik¢ii yoOnetim anlayislariyla
bagdagsmaktan uzak goriinmektedir. Hem Platon hem Farabi hem de Tusi halkin devlet
nezdinde derecelendirilmesi ve ¢esitli gorevlere getirilip gotiiriilmesi konusunda devlet
bagkanina tam yetki vermekte hatta devlet bagkanini halki layik olduklari yerlere gore

diizenlemekle gorevlendirmektedir.

Platonda en {itopik halini gordiiglimiiz devlet tasariminin Farabi ve Tusi’de biraz daha
esnetildigini  goriiyoruz. Nitekim Platon’daki devletin halki diizenlemek i¢in
uygulayacagi ilging egitim ve smmama yoOntemlerine ve yoOneticilerin/ yoOnetici

adaylarinin zorlandi1g1 miilkiyetsiz ortak yasam tarzina, Tusi ve Farabi’de rastlamiyoruz.

Tusi tipki kendisinden o©nceki filozoflar gibi devlet bagkanligina layik gordiigi
kimselerin baskan olmasi konusunda israrcidir. Bedeni arzunun yonetmesi durumunda
ortaya ¢ikacak olan helak durumu devlet i¢inde ehil olmayan kisilerin yonetime gelmesi
durumunda gerceklesir. Bu diisiince Platon, Farabi ve Tusi’nin aym sekilde paylastiklar

bir yaklagim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tusi’yi kendisinden onceki filozoflardan ayiran en 6nemli farkin devlet baskaninin
Ozelliklerinde ortaya ¢iktigin1 goriiyoruz. Devlet baskaninin ilahi bir ilham/ isaretle

digerlerinden ayrilmasi hususu Tusi’de o6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Platon’da
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devlet baskaninin vahiy almasindan bahsedilmemekte, Farabi’de ilk baskanin/
baskanlarin yani devletin yOnetilecegi yasalar1 koyan yoneticinin peygamber olmasi
yeterli goOriilmekte, bunun disinda belli 06zelliklere sahip filozoflarin devleti
yonetebilecegi ifade edilmektedir. Tusi ise devletin yasalarini (seriat) koyacak olan
“sahib-i namus” dedigi ilk baskanlarin peygamber olmasinin yani sira daha sonra
devleti o yasalarla yonetecek olan kisilerin de ilahi ilhamla digerler insanlardan ayirt
edilmesi gerektigini iddia etmektedir. Hatta Tusi mutlak hiikiimdar olanlarin kendilerine
itibar edilmese, yonetimine hi¢ kimse girmese dahi imam hiikmiinde olacaklari
iddiasindadir.™ Tusi’nin s6z konusu o6zgiin diisiinceleri onun devlet baskanlif
diisiincesiyle mensup oldugu itikadi mezhebin hilafet teorisi arasindaki uyumu
artirmaktadir. itikadi olarak Sia mezhebine mensup olan Tusi’nin devlet baskanin seriat
koymayacak olsa dahi ilahi bir secilmisliSe mazhar olmasi ve bu 0&zellige sahip
olanlarin devlet yonetmese dahi imam kabul edilmesi gerektigi seklindeki diigiinceleri

Sia mezhebinin imamet anlayigini destekler mahiyettedir.

1 age, s. 241, 242,
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