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OZET

ISLAM INANC ESASLARI ACISINDAN DEIZM ELESTIRISI

Yunus ERGIN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islami Bilimler Anabilim Dal
Damsman: Prof. Dr. Ismail SIK
Subat 2020, 86 sayfa

Bu c¢alisma Islam diisiincesi agisindan akli ve nakli delillendirmeler getirmek
suretiyle deizme yonelik elestirileri kapsamaktadir. Calismada Islam’in inang esaslarina
aykirilik teskil eden deist dgretiler incelenmis, Islam diisiincesi agisindan bu dgretilere
kars1 gerek ayetler 1513inda gerekse de Islam alimleri perspektifinde cesitli savunular
yapilmistir.

Ele alinan calismanin birinci boliimiinde, elestirilerin saglam dayanaklar iizerine
oturtulabilmesi i¢in deizm akimi genel hatlariyla tanitilmistir. Buna gore; deizmin gesitli
tanimlamalarina yer verilmis ve bu akimin diger inan¢ modellerinden olan teizm ve
ateizm ile olan mukayesesi yapilarak aralarindaki farklar ortaya konulmaya ¢alisiimustir.
Bununla birlikte deizmin ¢esitlerine ve tarihsel siirecine de deginilmis, bu akimin
Ogretilerinin tarihin g¢esitli donemlerinde var oldugu, ancak sistematik bir akim olarak
deizmin Islam’a kars1 degil; Hristiyanlik dinine kars1 tepkisel olarak ortaya ciktig
vurgulanmstir.

Calisma, deizmin ¢ikis siireci olarak Hristiyanlhigin yarattigi ¢ikmazlardan kurtulma
arzusunun bir tezahiirii oldugunu ele alsa da, asil amag, deizmin Islam dinindeki
ogretilerin tam karsisinda oldugunu ortaya koyarak Islam esaslar1 acisindan deizme
yonelik teolojik cevaplar verebilme gayesini tasimaktadir.

Giinlimiizde popiilaritesini arttiran deizm akiminin temel doktrinleri oldugu
bilinmektedir. Ilahi bir bilgi kaynag: olan vahyi reddeden deizm akimi, Tanr1’ya olan
bakis agisiyla dikkat ¢ceker. Onlara gore salt akil, vahyin varligin1 anlamsiz kilmaktadir.
Vahyin reddedilmesi ise aklin Oncelenerek Tanri’nin pasifize edilmesi anlamina
gelmekte, Tanri’min insana ve aleme olan miidahaleciligi yok sayilmaktadir. Iste aklin
otorite konumunda olmasi, deizmde 6n plana ¢ikan hareket noktasi oldugundan dolay: bu

calismada irdelenmis, Islam ile deizmin akla verilen yetkinlik konusundaki temel



parametreleri ele alinmigtir.

Calismanin ana omurgasini olusturan ikinci boliimde ise, islam’a ve deizme gore din
ve Tanr1 tasavvurlar: ile niibiivvet kurumu ve ahiret hayati konulari hakkinda bilgiler
verilmis, deist ogretilere kars1 delillendirme ve elestirel degerlendirmeler bu béliimde
yapilmustir.

Ucgiincii boliim ise, deizmin sosyolojik anlamda biraktig: etkileri kapsamaktadir.
Bundan hareketle, toplumdaki deizm tehlikesine karsi Islam dininin tam anlamiyla
anlatilamamasina ve Islam’in karsisinda duran gerek deizm gerekse de diger inang

modellerine kars1 ne tiir tedbirler alinmasi gerektigine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Deizm, Deist, Deizm Elestirisi, Akil, Tanri, Yayginlasan Deizm.
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ABSTRACT

DEISM CRITICISM IN TERMS OF ISLAMIC FAITH

Yunus ERGIN

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Ismail SIK

February 2020, 86 pages

This study involves criticisms directed to deism by bringing proofs of reason in terms
of Islamic thought. In the study, deist teachings these are contrary to belief principles of
Islam were examined, and various arguments were made against these teachings in the
sense of Islamic thought, both in the light of verses and in the perspective of Islamic
scholars.

In the first part of the study, the trend of deism has been outlined in order to put the
criticisms on sure bases. According to this; various definitions of deism have been tried
to explain and the differences between them have been tried to elicite by making
comparison with theism and atheism which are the other belief models of this movement.
In addition to this the types and historical process of deism are also mentioned. This
movement existed in various periods of history, primarily emerged reactively against the
Christian Religion, not to Islam as a systematic movement, was also emphasized in this
part.

Even though this study deals with the desire of avaid from the dilemmas created by
Christianity indeed the main purpose of this study is to reveal that it’s directly against the
teachings in Islam, by giving theological responses to deism.

Today, it is known that the deism movement that increases its popularity and it has
basic doctrines. The movement of deism which is deny the revelation, draws attention
with is perspective to the God. For them, pure mind makes the existence of revelation
meaningless. The rejection of revelation means that the mind is prioritized and God is
pacified, and God's intervention in the world and humanbeing is ignored. As the reason
is the authority of the mind and the starting point that comes to the fore in deism, the basic
parameters of Islam and deism on the competence given to mind have been discussed and

examined in this study.
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In the second part, which constitutes the main backbone of the study, information is
given on the issues of religion and God, according to Islam and deism and prophet
institution and the life of the hereafter.

The third part includes the effects of deism in sociological sense. From this point of
view, this study, particulary pays attention there is no satisfying explanation, in return to
danger of deism in the society and what measures should be taken against both theism

and other belief models facing Islam.

Key Words: Deism, Deist, Criticism of Deism, Reason, God, Prevalent Deism.
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ONSOZ

Islam’m ana ilkelerini akli ve nakli temellendirmeler ile ortaya koyan Kelam ilmi,
Islam diisiince tarihinde Allah’in varlig1 ve birligi, niibiivvet kurumu ve ahiret hayat:
konulari iizerine yogunlasmis, Kur’an’da yer alan bu inang ilkelerini Islam’1n karsisinda
yer alan diger diinya goriislerine karsi savunma gorevini istlenmistir. Tarihin biitiin
donemlerinde insanlarin {izerinde bir¢ok yorumlamalarda bulundugu, farkli dinsel
yaklasimlarla gruplagsmalara neden olan bu inang ilkeleri, anlasilan o ki, insan var oldugu
siirece de konusulmaya, tartisilmaya ve cesitli dinsel yaklagimlarin olusumuna zemin
hazirlamaya devam edecektir.

Bu ¢ercevede saymis oldugumuz inang ilkelerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladig
felsefi ve teolojik olusumlardan bir tanesi deizmdir. Ozellikle Tanr1 hakkinda goriis beyan
eden ve niibiivvet kurumunu reddetmesiyle 6n plana ¢ikan deizm, Aydinlanma hareketi
ile birlikte giindeme gelmis olsa da Islam diinyasinda taraftar elde etmeye baslamasi ve
popiiler bir akim olmasi son yillarda gergeklesmis bulunmaktadir. Her ne kadar deizm
akiminin giinlimiizde sistematik bir inang ekolii olarak takip¢isi olmasa da, Aydinlanma
doneminden bu yana olusturmus oldugu felsefi ve teolojik gelenek, bu akimin
Ogretilerinin pratik anlamda da olsa varligini siirdiirmesine imkan saglamaktadir.

Din, Tanri, niibiivvet ve ahiret basliklarinin, igerisinde, gériinmeyen aleme uzanan
konular1 barindirmasi, fitrat itibariyle gériinmeyene ilgi duyan insani, meraklandirmaya
ve bu konular1 6grenmek suretiyle sorgulamaya sevk etmektedir. Bu durum ise dinlerin
arastirilmasia, bu konularla ilgili olarak hangi inan¢ metodunun ne dediginin
irdelenmesine sebebiyet vermektedir. Ozellikle genglerin, arastirmaya ve sorgulamaya
miisait olan psikolojik yapilari, onlari, hangi inan¢ modeli akil ile bilimin yol
gostericiligiyle hareket etmigse, o inang modeline sempati duymaya yonlendirmektedir.
Deizm ise ortaya koymus oldugu felsefi ve teolojik ilkelerinde akil ve bilimi referans
aldigini iddia ederek hareket ettigi igin, Sekiilerlesmenin de etkisiyle gengler arasinda ilgi
uyandirabilmeyi basarabilmis ve 6zellikle son zamanlarda iilkemizde de taraftar sayisinm
artirabilmistir.

Sekiilerlesme ile birlikte Islam’in karsisinda duran deizm gibi cesitli inang
modellerinin dini hayati geriletmesi; Kur’an ve Siinnet’in geri plana atilmasi tehlikesini
dogurdugu gibi bu akimlarla miicadele edilmesi ihtiyacinin var olmasi gergegini de ortaya
koymaktadir. Genglerin deizme yonelmesi de gostermektedir ki, bu miicadele siireciyle

alakali olarak Miisliiman toplum igerisinde ciddi tedbirsizlikler bulunmaktadir.



Biz de bu galismamizda deizme yonelik alinmasi gereken tedbirlerle birlikte
Miisliman toplumun deizme yonelik ortaya koyabilecegi teolojik cevaplar1 ve ayetler
1s1gindaki elestirel degerlendirmeleri islemeyi amag edindik. Kaynak tarama siirecinde
gozlemledigimiz deizme yonelik yeterli akademik galismanin bulunmamasi, bizi boyle
bir ¢aligmanin ele alinmasi gerektigi kanaatine vardirdi.

Bu baglamda ele almis oldugumuz calisma ii¢ béliimden olusturulmustur. Birinci
boliimde, deizmin daha ¢ok felsefi, teolojik ve tarihsel siirecine; ikinci boliimde, inang
esaslar1 baglaminda deizmin ne dedigine ve Islam’m buna karsilik ortaya koymus oldugu
teolojik delillendirmelere; tigiincii boliimde, deizmin yayginlasmasinin sebeplerine ve
alinmasi gereken tedbirlere yer verilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise, bu calisma ile elde
edilen bulgular degerlendirilmistir.

Yiiksek lisans ders donemimden tez konumun tespit edilip olgunlasmasina kadar
caligma siirecimde bilgi ve deneyimleriyle bana yol gostererek yardimini esirgemeyen,
akademik bakis agisindan istifade ettigim saygideger hocam Prof. Dr. Ismail SIK’a en
icten saygi ve tesekkiirlerimi sunarim. Caligsma siirecim igerisinde katkilarini esirgemeyen
Kelam boliimiinden Dr. Omer SADIKER ve Ars. Gér. Hamdi AKBAS’a da tesekkiirii bir
borg¢ bilirim.

Hayatimin her alaninda oldugu gibi bu calisma siirecimin de biitiin agamalarinda
destegini higbir an esirgemeyen, dualariyla her zaman yanimda olan biricik anneme ve
maddi-manevi desteklerinin yani sira gostermis olduklari sabir ve anlayistan dolay:
varliklarin1 siirekli yanimda hissettigim halama, ablalarima ve kardeslerime sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim.

Biiyiikk emek ve gayretlerle tamamlamis oldugum bu tez; 04.11.2019 giinii
kaybettigimiz rehberim, yasantisiyla da 6grettikleriyle de bana her zaman ilham veren ve
onderlik eden, bugiine gelmemde annemle beraber en biiyiik destek¢im ve yol gostericim

olan canim babam Sayin Muhsin ERGIN’in unutulmaz anisia adanmstir.

Yunus ERGIN
Adana/ 2020
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Kapsami ve Stmirhihiklar:

Kendisine verilmis olan akil melekesinden dolay1 san ve seref sahibi® olarak yaratilan
insan, soz ve davranislarindan sorumlu tutulmus? bir varliktir. Tarih boyunca insanlarm
bir kismi, sorumluluk bilincinden uzak yasamayi tercih ederek kendilerine verilen akil
melekesinin gerekliliklerini yerine getirmemis, 6l¢ii aleti olarak kullanmalar1 gereken akl
kendi heva ve hevesleri dogrultusunda mahkim ederek kullanmislardir. Kur’an’a
bakildig1 zaman insana verilen aklin kullanilmasi gerektigi, aklin1 kullananlarin ise {istiin
bir mertebeye ¢ikarildig: goriilecektir.® Aklin insan tarafindan pasif konuma alinmasi ve
diisiinme yetisini igerisinde barindirmamasi, yine Kur’an tarafindan kinanmistir.* Kur’an
aklin kullanilmasini istemekle insana verilen degerin de 6n plana ¢ikarilmasini hedefler.
Ciinkii akli kullanmamanin kisiyi taklide gotiirme ihtimali yiiksektir; bu da aklin
Oznellikten uzaklasarak nesnellige kaymasina sebebiyet verebilir. Aklin nesnellige
kaymasi ise 6zglir irade fiilinin ortadan kalkmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ‘6l¢ii
aleti’ olarak bahsetmis oldugumuz akil, geregince kullanilmadik¢a, sosyal ve diisiinsel
sahadaki diiskiinliik ve bunalimlarin baslica nedenlerinden biri olabilecektir.

Akil, kisiye sorumluluklarin1 6gretecegi gibi onu yaraticisina ulastiracak,® vahyin
rehberligi dogrultusunda 6zgiir irade fiilinin de nasil Kullanilacagini ona gosterecektir.
Ancak vahyin 1g181yla aydinlanmayan akil, dl¢iisiiz bir mutlaklasmaya neden olabilir.
Ayn1 zamanda Vvahyin yol gostericiliinden mahrum kalan akil, hayatin amacini
anlamlandiramaz ve hakli bir hayat hakkin1 kesfetme noktasinda saskinlik yasar. Bu
sebeple akil-vahiy iliskisi ilahi dinlerde oldukg¢a 6nemli gériilmiistiir. Bu 6neme ragmen,
akli yegane kurtulus yolu olarak goren, ilahi vahyi reddeden, aklin salt olarak biitiin iyileri
insana ogretebilecegine inanan felsefi-teolojik akimlar da bulunmaktadir. Deizm bu
akimlardan bir tanesidir.

Insanin kurtulusunun sadece akil ile miimkiin olabilecegine inanan deizm akimy, ilahi
dinlerin kurtulus recetesinden farkli bir kurtulus recetesi ortaya koymustur. Ilahi dinlerde

kurtulusun  aklin  yaninda vahiy ve peygamberlik miiessesesi olmadan

! {sra 17/70.

2 Bakara 2/286.
3Ra’d 13/19.

4 Enfal 8/22.

5 Al-i imran 3/7.



gerceklesemeyecegine iman edilirken, deizmde bu durum salt olarak tabii akla
indirgenmistir. Dolayistyla deistler tabii akla iman etmektedir.

Deizmde akla verilen bu denli yetkinlik, vahyi inkar ile birlikte niibiivvetin de
inkarin1 beraberinde getirmistir. Deistler vahiy adi altinda var olan kitaplarin tiimiinii
reddeder ve bu kitaplarin Tanri tarafindan gonderildigine inanmazlar. Deistler evrende
goriilen miikemmel diizenin ve yaratilis sisteminin Tanri’’min varli§i igin yeterli
olabilecegine, bunun i¢in herhangi bir kitaba ya da vahye ihtiya¢ duyulmadigina inanirlar.

Deistler bir yaraticinin var oldugunu, o yaraticinin evreni yarattigini ve evrenin
kanunlarin1 koydugunu kabul etseler de onlar i¢in Tanr1 pasif konumdadir; yarattig
alemle de siirekli bir iliski igerisinde degildir. Deistlerin bu tutumu, igerisine diismiis
olduklar1 ¢eliskiyi ortaya koymasi agisindan Islam alimleri tarafindan elestirilmektedir.
Cilinkii evrenin yaraticisi olarak bir Tanr1’y1 kabul etmelerine ve o Tanri’nin kural koyucu
oldugunu séylemelerine ragmen yaratilan aleme miidahil olmayan uluhiyet anlayiglari,
Islamiyet’in temel parametrelerine aykirilik teskil etmektedir.

Islam dininde Tanri anlayis1 deizmden farkli olarak dinamik bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla Islam alimleri, evrendeki hicbir olayin yaratictdan bagimsiz
gerceklesemeyecegini, her seyin O’nun bilgisi ve kontrolii dahilinde oldugunu kabul
ederek deistlerin savunularina karsi ¢ikmis ve deliller ortaya koymuslardir. Bu
delillendirmeler galigmanin ilerleyen boliimlerinde ele alinacaktir.

Deistler dinin akil yoluyla kavranabilecegine hiikmettikleri i¢in bir peygamberin
varligina da gerek olmadigini sdylerler. Onlara gore akil bir rehberdir ve kisiye fayda ve
zarar verecek seyler ile ahlaki ogretiler, baska bir ogreticiye gerek olmadan akil ile
Ogrenilebilir. Bu tutumlar1 gostermektedir ki deistler, Tanr1’y1 pasif hale getirmekle
beraber, insana 6gretmen olmasi i¢in gonderilmis peygamberlerin kontrol mekanizmasin
da yok saymaktadirlar. islam dini insanin hem vahiyden hem de peygamber
ogretilerinden uzak kalmasini reddetmis, basibos kalan insanin sadece akil yoluyla her
tiirlii nefsi istek ve arzularina kole olabilecegini belirtmistir. Bu sebeple Islam dininde
nibiivvet, iman esaslarindan bir tanesidir.

Islam, muhtevasini, Hz. Muhammed’in, ‘risalet’ ve ‘vahiy’ olarak da nitelenen
‘niibiivvet’ tecriibesinden almus bir dindir.® Islam dininde niibiivvet miiessesesi dylesine

onemlidir ki, Allah Kur’an’da peygamberlerini ‘aydilatic1 bir kandil’e’ benzetmistir.

6 Aslan, Ibrahim, fmam Maturidi nin Deist Elestirilere Karst Niibiivvet Savunusu, Kelam Arastirmalart
Dergisi 12/2, s. 33, ss. 33-54, Ankara 2014.
7 Ahzab 33/46.



Niibiivvetin Islam dininde ne denli 6nemli oldugu Allah’in peygamberlerini mucizelerle
desteklemesiyle de ortaya ¢ikmaktadir. Islam’in deizm akimiyla kars1 karsiya geldigi bu
konuya da tezin ilerleyen boliimlerinde etraflica yer verilmeye calisilacaktir.

Ayrica caligmada, deizmin temel Ogretileri ele alinmakla birlikte, gliniimiiz
diinyasinda her gecen giin taraftar toplamak suretiyle ozellikle gengler arasinda
yayginlasan bu akimin 6gretilerine kars1 islam’n temel prensipleri ortaya konacak, Islam
alimlerinin getirmis oldugu delillendirmeler ile konu yapilandirilacaktir.

Yapilan arastirmalara gore modernitenin toplum sosyolojisini etkilemesi sonucunda
farkli arayslar igerisine girme egilimi, ozellikle iilkemizdeki genclerin Islam’dan
uzaklagsma ve Islam’1 yargilama yolunu benimsedigini gostermistir. Bundaki dnemli
etkenlerden bir tanesi akli 6nceleyip vahyi geri plana atmak ya da toptan reddetmektir.
Aklin yaraticisi olan ve Kur’an ayetlerinde 1srarla aklin kullanilmasini isteyen Allah, ilim
dgrenmenin, bu suretle de bilime ulasmanin yol gostericisidir.® Allah aklin yaraticisidir,
aklin yaraticisi oldugu gibi vahyin de gondericisidir. Akil da vahiy de ayni kaynaktan
beslendigine gore ikisi arasinda geliski gormenin mantiga aykir1 oldugunun sebeplerine
yer verilmeye caligilacaktir.

Ozellikle gengler arasinda deizm akimina kaymalarin devam etmesi, Islam’m tam
anlamiyla  anlatilamadigim1  gostermesi  agisindan  dikkat  ¢ekicidir.  Islam’in
anlatilamamasiyla beraber; Islam dininin toplumda yanlis temsil edilmesi, deist
taraftarlarin modernitenin trendinden beslenerek diislincelerini  gengler arasinda
yayabilme kabiliyeti, diinyevilesme arzusu, Siyasi atmosferler gibi etkenler deizmin
yayginlagsmasina neden olmaktadir.

Biitiin bu anlatilanlar ile birlikte deizmin tanitilmas: ve Islam ile olan fikir
aykiriliklarinin ele alinarak elestirel degerlendirilmelerin yapilmasi, tezimizin konusunu
olusturmaktadir. Tezimizde deizm konusunu islemenin bu inang akiminin 6gretilerine
bakis agis1 getirebilme agisindan 6nemli olacagi kanaatine vardik. Bu sebeple ¢alismada
Islam inang esaslarinin karsisinda duran akim olarak deizmi, konumuzun 6znesi olarak
ele aldik.

Calismada gerek ailelerin, gerek egitim sisteminin gerekse de dini kurum ve
cemaatlerin Islam dinini ve yaraticiy1 tam anlamiyla anlatamamasinin ne tiir eksikliklere
ve problemlere yol agtigi degerlendirilmistir. Calismada ayrica; deizmi teolojik

perspektifte ele alarak aslinda bu akimin Hristiyanligin bilim karsiti uygulamalaria

8 Enbiya 21/33; Neml 27/88; Ra’d 13/2; Yasin 36/38; Zariyat 51/47.



yonelik olarak ortaya ¢ikmis olduguna ve bu akimin islam diniyle nasil kars1 karsiya
gelerek Miisliiman cografyalarda etki alani elde ettigine deginilmistir.

Calismamizin kapsaminda igerik olarak konu tizerinde biitlinliigiin saglanabilmesi
amaciyla 6nce deizmin ortaya ¢ikisindan giintimiize kadar ki tarihsel siireci, ardindan da
inang esaslar1 tizerine odaklanilmustir.

Inang esaslar1 oldukca genis bir konudur. Inang esaslar1 gerek ilahi dinlerin gerekse
de beseri dinlerin temel yapi taslaridir. Ancak ¢alismada bunlara tek tek deginmek yerine,
Islam dini ve deizm 6zelindeki inang konular1 islenmistir. Bu baglamda; din tasavvuru,
Tanr tasavvuru, dinin gerekliligi, alem anlayisi, niiblivvet miiessesesi ve ahiret hayati

konularina yer verilerek ¢alismanin sinirlari belirlenmeye ¢alisilmistir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tanr’nin kudretini gosterme alani olarak evreni yeterli gbéren deistler, insan
karsisinda Tanr1’ya kudret alan1 tanimayarak tek yetkinligi akil kudretine atfetmislerdir.
Tarihin pek ¢ok déneminde vahiy ve niibiivvetten uzak yasamay1 tercih etmis olan bir
kisim insanlar, gesitli inanislar ve ¢esitli akimlarin etkisi altinda kalmalarindan dolay1
ilahi otoriteye boyun egmek yerine beseri otoritelerin gretilerini benimsemislerdir. Islam
dininin kusaticilig1 ve tiim alanlara diinya-ahiret refah1 agisindan miidahil olmasi, ilahi
otoriteye boyun egmemek adina bazi kesimleri memnun etmemis, bunun sonucunda da
gerek bolgesel gerekse de kiiresel anlamda azimsanmayacak tehlikeli etkiler ortaya
cikmistir.  Bu tehlikelerden biri de sekiilerlesmedir. Sekiilerlesme, toplumlarin
diinyevilesmesine, hayatin hizi karsisinda ilahi otoritenin emirlerini geri plana atmasina
ve tavsiyelerini yerine getirememesine, bunun sonucunda da sorular ve sorunlarin gérece
bilim ya da popiiler kiiltiir ile giderilmeye calisiilmasina neden olmaktadir. Ozellikle
gengler ilahi otoritenin emir ve tavsiyeleriyle diinya-ahiret refahinin saglanabilecegini
goremeyince ya da dindarlikla birlikte giintimiiz teknolojisine ayak uydurabilen rol
modellerin olabilecegini idrak edemeyince, akil yiiriitme siirecini ilahi ana kaynaklarda
aramak ve ¢oziimlemek yerine teknolojik araglarla farkli bilgiler elde edebilme yolunu
tercih etmektedirler. Tim bu etkenler ise deizmi beslemekte ve o6ne ¢ikmasimi
saglamaktadir.

Din anlayis1, Tanr1 tasavvuru, niibiivvet ve ahiret hayati giinlimiiz insaninin inang
diinyas1 agisindan da siirekli olarak giincelligini koruyan temel meselelerdir. Dinamik

yapisint hi¢bir donemde kaybetmeyen inan¢ konular1 karsisinda yetersiz kalmanin ve



akli-nakli deliller getirememenin, arayis igerisinde olan genclere yapilabilecek biiyiik
kotiliik olacag: diisiiniilmektedir.

Calismada, bu anlamda giderilebilecek eksiklikler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu
da c¢alismanin amacin1 ortaya koymasi agisindan onemli goriilmektedir. Calisma
kapsaminda verilen bilgiler ve yapilan degerlendirmeler, Tiirkiye’deki ve islam
diinyasindaki deizm probleminin ¢6ziimiine de katki saglamay1 amag edinmektedir.

Gegmisten bugiine Kelam ilminin, giincel inang problemlerine ¢6ziimler liretme
noktasinda nemli bir isleve sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle inang esaslari
noktasindaki yaklasimlari ile bilinen Kelam ilmi, kisilerin hayata ve olaylara bakisini, s6z
ve davraniglarini dogrudan etkileyebilme giicline sahiptir. Ancak yapilan literatiir
taramasi dikkate alindiginda, Kelam ilmi alaninda deizm {izerine sinirli sayida ¢alisma
oldugu gozlemlenmistir. Dolayisiyla bu ¢aligmada bilimsel verilere dayanmak suretiyle
objektif degerlendirmeler yapmanin Kelam ilmi alanina da fayda saglayacagi kanaatini
tasimaktay1z.

Bu calisma ayrica; 6zellikle gelecek ve kariyer planlamasinda olan genglerin, Islam
inang esaslar1 ile ilgili olan diisiincelerine deist Ogretiler karsisinda ikna edici

degerlendirmeler getirmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

3. Arastirmanin Yoéntemi

“Islam Inan¢ Esaslari Acisindan Deizm Elestirisi’> adim tasiyan ¢alismamizda,
konuyla ilgili eserler bilimsel kistaslara, metot ve tekniklere uygun bir sekilde incelenmis,
cesitli anlayis bigimleri derlenmis ve bilimsel giivenilirlik ve gegerlilik dl¢iitlerine uygun
olarak veriler yorumlanmaya ¢aligilmistir. Ayrica galismamizda, Kelam ilmi ile baglantili
olan yerli ve yabanci kitaplar ile makale tiiriindeki kaynaklara ve deizme yonelik yapilan
caligmalara bagvurulmustur.

Deizmin temel goriislerine ulagabilmek i¢in miimkiin oldugunca deist diisiiniirlerin
eserleri incelenmis, bu gorisler baglaminda degerlendirmeler yapilmaya gayret
edilmistir. Islam inan¢ esaslari baglaminda Islam diisiiniirlerinin anlayislar1, deist
diisiiniirlerin sdylemlerine karsilik savunmact bir yaklagim ile ele alinmistir. Ayrica
calismada, iilke ve diinya giindeminde dnemli yer tutan deizm inanci ele alinmakla
birlikte, bu inancin kelami anlamdaki degerlendirmesini yaparak akli ve nakli

delillendirme yontemleri izlenmeye calisilmistir.



Yiiksek lisans ve doktora diizeyinde hazirlanmis olan c¢alismalar, YOK tez
katalogundan pdf formatlar1 bulunanlari bilgisayar ortamina indirmek suretiyle temin
edilmis, pdf formati olmayan calismalardan ise konuyla ilgili ¢alisma yapan Kkisilere
ulagilarak yararlanilmistir. Yine giiniimiiz sartlarinin gerektirdigi internet ve diger
teknoloji imkanlarindan yararlanilarak kaynak ve bilgi verilerine ulasilmistir.

Kelam bilim dalinda kullanilan metotlarin yani sira, agiklayici yontemlerle
karsilastirmalar yapilmig, yorumlama ve genel agiklama metodu kullanilarak konulara
daha biitiinctil ve genis agidan bakabilme hassasiyeti gozetilmistir.

Bilimsel arastirma, uyulmasi gereken kurallar1 da beraberinde getirmektedir. Bu
caligmay1 yaparken bilimsel esaslara uygunluk gozetilmistir. Deizm hakkinda goriisler
ortaya konulurken deizmin kendi kaynaklarina da basvurulmus, konu sadece Islam
kaynaklar1 tizerinden ele alinmamugtir. Meseleler tez boyunca yargilama veya dislama
gibi alanin sorumluluklarin1 asan yaklasimlardan uzak kalinarak ortaya konulmaya
calisilmgtir.

Tezin yaziminda o6zellikle dil, imla ve tslup agisindan yasayan bir Tirk¢enin
kullanilmasina 6zen gosterilmistir.

Tezin hazirlanmasinda ise sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii’niin “’Tlahiyat Fakiiltesi Tez Yazim Kilavuzu®’ esas alinmistir.



BOLUM |

DEIZM

1.1. Deizm Nedir?
1.1.1. Deizm Kavrami ve Tanimi

Latince Tanr1 anlamina gelen ve deus kelimesinden tiiretilmis olan deizm kavrami,
Grekge’de yine “’Tanr1”’ anlamindaki theostan gelen teizm terimiyle aymi sozlik
anlamina sahiptir.® Ancak 16. Yiizyildan itibaren Hristiyan diinyasinda ortaya ¢ikan
felsefi ve teolojik tartigmalarin etkisi ile birlikte, Ortodoks inanglarini savunan kimseler
igin teizm kavrami kullanilirken, geleneksel inaniglara ters diisen kimseler igin ise deizm
kavrami kullamilmaya baslanmistir.!® ilk zamanlarda deizm kavrami bu akimin
savunucular1 tarafindan teizmden farklarini ortaya koymak icin ittifakla kullanilan bir
terim olmustur.!! Ancak ait oldugu Hristiyan diinyasinda'? yasanan felsefi ve teolojik
tartismalar, bu terimin daha sonra baskalarinca da kullanildigin1 gostermektedir.®3

Birbirinden farkli tiirleri oldugundan dolay1 deizm inancini belli bir kaliba koyarak
tanimlamak oldukga gii¢ goriinmektedir.!* Arastirmacilarin cogunlugu da deizm tarifinin
yapilmasinin kolay olmadigini ifade etmektedir. Deizm denilince genel itibariyle hem
felsefi hem de teolojik karakteri'® bulunan, bununla beraber bir dine ihtiya¢ duymayan
akim tanimlamasi1 yapilsa da bu akimla alakali 6n plana ¢ikmis olan bagka tanimlamalar
da bulunmaktadir. Bu tanimlamalar, deizm {izerine genel bir kanaat ortaya konulmasini
da imkan vermektedir.

Kaynaklarda siklikla karsilasilan tanimlardan ilki, deizmde evreni yaratan bir
Tanrt’nin varligina inanildigina, ancak evreni yarattiktan sonra evrene herhangi bir
miidahalede bulunmadigina yonelik bir akim oldugu ile ilgilidir. Bu tanimda deizmin 6n

plana ¢ikan 6zelligi, Tanri’nin pasif ve etkisiz olmasi seklinde dikkat ¢ekmektedir.

® Erdem, Hiisamettin, Deizm, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), IX, s. 109, ss. 109-111 Istanbul 1994.

10 Erdem, Deizm, s. 1009.

1 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 2013, s. 406.

12 Ardogan, Recep, “’'Deizm’’, Buhrandan Burhana Giiniimiiz Kelam Problemleri, Istanbul Matbaasi, bs.
1, Istanbul 2017, s. 85.

13 Erdem, Deizm, s. 109.

14 Nicholls, David, God and Government in an Age of Reason, London and New York: Routledge
1995, s. 144,

15 Oztiirk, Y. Nuri, Tanr1, Akl ve Ahlaktan Baska Kutsal Tamimayan Inan¢ Deizm, Yeni Boyut
Yayinlari, bs. 9, Istanbul 2019, s. 9.



Kendilerini iyi birer Hristiyan olarak gdren bazi deistler ise, ’tabii din’’ kavramin
kullanmak suretiyle deizm inancini farkli bir formda tanimlamislardir. Onlara gore tabii
din, ilahi vahiyden ayr1 olan, sadece tabii akil ile elde edilerek insan dogasini ve akli
kullanmay1 gerekli kilan bir dindir.’® Yani onlara gore Tanr1’ya ulasmanin yolu rasyonel
akildir.t’

Deizm, gelencksel dine bagvurulmamasimi 6ziimseyen, ahlaki ve dini anlamdaki
gereklilikleri doganin yerine getirdigini kabul eden, bu sebeple de vahyin anlamsiz
oldugunu 6ne siiren bir akim olarak da tanimlanmustir.*®

Deizmin Hristiyanliga tepki olarak ortaya ¢iktigina inananlara goére ise deizm,
Hristiyanlikla hesaplasildiktan sonra arta kalan bir inanistir. Deist ise Hristiyanligin inang
ilkelerini reddeden ve doganin tanrisina inanan kisidir.°

Yaradancilik olarak da tanimlanan deizm, bir varlik olarak Tanr1’nin mevcudiyetine
duyulan inan¢ demektir.?® Ancak deizm ifadesini ‘Yaradancilik’ olarak kullanmanin
yanlig oldugu kanaatini tasiyanlar da bulunmaktadir. Aristoteles’in tanrisinin yaratma
giiciine sahip olmamas seklinde one siiriilen gerekge, bu kanaate neden olmustur.?!

Deizmde farkli tanimlamalarin olmasi ve bu tamimlamalarda 6ne ¢ikan farkli
unsurlarin ele alinmig olmasi bilinmektedir. Ancak kaynaklardaki tanimlamalarin
geneline baktigimiz zaman bu tanimlamalarin Tanr1 ile evren ve akil ile inang ikilemleri
tizerinden degerlendirildigi goze carpmaktadir. Tanr1 ile evren ikileminde, yaratici
konumunda bulunan Tanri, evrenin bir mimaridir ve evrene gerekli diizeni verdikten
sonra gittikge soyut bir hale biiriinmiistiir. Oyle ki, bu Tanri insandan ¢ok evrenle
ilgilenen, evrenin anlagilamaz kaynagi olarak bir yerlerde tutulan ve bu
anlagilmazligindan dolay1 da higbir zaman sorgulanamayacak bir Varlik’tir.?2 Bu durum
tanimlamalarin 6nemli bir kismini olustursa da deist diisiincede agirlikli olan, akil ile
inan¢ ikileminin catigmasi lizerine yapilmis olan tanimlamalardir. Deizm inancinin

tarihsel siirecine, geleneksel dinlerle olan ¢atismasina ve temel meselelerine bakildiginda

16 Wainwright, J. William, Deism, The Cambridge Dictionary of Philosophy, Cambridge 1999, s.
216.

7 Gould, Kneale Rebecca, Deism, Encyclopedia of Religion and Nature, London and
New York: Continuum 2005, s. 462.

18 Daily, Dale N., Enlightenment Deism, Dorrance Publishing Co., Pennsylvania 1999, s. 33.

19 Gibson, W. L, Deism, The Church Cyclopedia, New York 1883, s. 224.

20 Giindogar, Hamdi, “Deizm; Aklin Tanrilagtirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik>> Din Karsiti Cagdas
Afkimlar ve Deizm, ed: Vecihi Sénmez-Burhaneddin Kiyici- Metin Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s.
30.

2L Dorman, M. Emre, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2009, s. 3.

22 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yaymevi, Ankara 2005, s. 157-158.



onun akil ve inan¢ ¢atigmasinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmis oldugunu kabul etmek
tutarl bir degerlendirme olacaktir.?

Goriiliiyor ki deizm ile alakali yapilan agiklamalar birbirinden farklilik géstermekte
ve kendisini deist olarak tanitan yazarlarin dahi deizmin tanimi ile alakal fikir birligine
varamadiklari anlagilmaktadir.

Deist olan yazar ve disiiniirlerin farkli tanimlamalarina karsilik misliiman
toplumlarda ise deizmin tanimiyla alakali olarak genel bir kanaatin oldugu sdylenilebilir.
Buna gore; kaynaklarda da siklikla gegtigini ifade ettigimiz evreni yaratan ancak evrene
miidahale etmeyen Tanri anlayisinin, miisliiman toplumlar tarafindan da deizmin ne
oldugunun bilinmesi agisindan siklikla kullanilan tanimlamalardan biri oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

1.1.2. Deizmin Teizm ve Ateizm ile Mukayesesi

Teizm ve ateizm ile miicadele etmek iizere ortaya ¢ikmus®* felsefi ve teolojik bir akim
olan deizm, diisiince tarihinin merkezinde olan temel dinsel konulara farkl: bakis agilar
getirerek geleneksel dinlere yapilan elestirilerin temel yap1 taglarini olusturmus, kendisine
onemli bir yer edinerek Aydinlanma dénemiyle beraber popiiler bir dinsel anlayis haline
gelmistir.

Ortaya koymus oldugu diisiince yapisiyla deizm, teizm ve ateizmden oldukga
farklihk gostermektedir. Insanlik tarihi kadar eski olmakla birlikte felsefenin, Dinler
Tarihinin ve Din Felsefesinin beraber ele almis olduklar1 bu inang akimlari, din ile olumlu
ya da olumsuz anlamda iligki igerisinde olmuslardir. Bu akimlarin ortaya koymus
olduklar1 diisiince yapilar1 birbirlerine muhalefet gibi goriinse de, bu durum aslinda
onlarin dini olgu agisindan ortaklik igerisinde olduklarini gostermektedir. Ciinkii bu
akimlarin ortaya koydugu diisiince sistemleri dini bir nedene ya da nedenlerin yol actig1
bir sonuca dayanmaktadir.

Teizmde vahiy, ilahi Kkitap ve niibiivvet kurumu, kabul goéren temel inang
ilkeleriyken; ateizmde ise evreni yaratan, her seyi yoktan var eden bir yaraticinin
olmadig1 anlayist hakimdir. Deizm ise, Tanr1’nin varligini reddeden ateizmin tersine, bir

Tanri’nin varolusunu 6ne siiren, fakat dini ortadoksiyi (dinin en genel kabul edilebilir

2 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 4, _
24 Diizgiin, Saban Ali, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin>> Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm,
ed: Vecihi Sonmez- Burhaneddin Kiyici- Metin Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 3.
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yorumu) tanimlayan teizmden 6nemli 6l¢iide farklilik gosteren akilei din anlayisi olarak
ortaya ¢ikmis bir akimdir.?
Simdi imanin ve inkarin temel dinamikleri, yani deizm, teizm ve ateizmi birbirinden

ayran felsefi ve teolojik nedenlerin neler oldugu daha detayli bir bigimde incelenecektir.

1.1.2.1. Teizm

Teizm, Yunanca theos (tanr1) anlamina gelirken, deizm ise Latince’de deus (tanr1)
anlamina gelmektedir.?® Cok benzerlik gosteren ve ilk bakista ayni oldugu diisiiniilen
deizm ve teizm, belli bir donem ayn1 anlamda kullanilan kavramlar olsa da 16. yiizyildan
itibaren deizm kavramui farkli bir anlamda kullanilmaya ve yeni bir teoloji anlayisini ifade
etmeye baslamistir.?’

Gerek deizm gerekse de teizm, bir Tanri’nin var oldugunu ve bu Tanri’nin evreni
yarattigint dogrulamaktadir; ancak deizm inancimin teizmden ayrildigi kritik nokta,
‘miidahalecilik’ anlayisidir. En temel dgretisi aleme miidahale etmeyen Tanr1 anlayis1?®
olan deizmde, Tanri’’nin evrene miidahil olup olmadigi noktasinda farkli diisiince
yaklagimlar1 olsa da bu konudaki genel kabul gormiis olan yaklasim sudur: Tanr1 her seye
gli¢ yetirebilen kudretli bir yaratici oldugundan dolay1, diledigi her seyi zaten en basindan
itibaren doga yasalarina uygun sekilde yaratmis ve degisiklige ihtiya¢ olmaksizin
diizenleyerek baskaca miidahalelere gerek duymamistir.?® Bu yaratict; kullarmin aci
cekmesi, yeryiiziinde kotiiliigiin olmast ve onlardan haberdar olmasi noktasinda
anlagilamazlig1 sebebiyle sorgulanamayacak bir varliktir.%

Teizmde ise Tanr1 suurlu ve iradeli varlik oldugu i¢in, her an hazir ve nazir, her seyi
bilen, diledigini yapmaya giicli yeten, de8ismez, tek, hiir, ezeli ve ebedi, ahlaki
yiikiimliiliiklerin kaynagi, ibadete layik, adil ve en yiiksek derecede iyi olan ulu bir
varliktir.3! Bu da gostermektedir ki teizmdeki uluhiyet anlayist dinamik bir yapiya
sahiptir.

%5 Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, Ebabil Yayinlari, c. 4, 2006, s. 96.

26 \Wood, Allen W, Encyclopedia of Religion, Deism, ed: Lindsay Jones, New York 2005, s. 2251.

27 Erdem, Deizm, s. 109-110.

28 Ozten, Ersan, “Teizm ve Deizm Ac¢isindan Vahye Olan Ihtiyag’’, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm,
ed: Vecihi Sonmez- Burhaneddin Kiyici- Metin Yilmaz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s.253.

2 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 20.

%0 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 157-158.

31 Topaloglu, Aydin, “’Teizm”’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXX, s. 332, ss, 332-334, Istanbul
2011.
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Deizm insanin dini ve ahlaki erdemleri doga araciligiyla bulabilecegini bunun igin
de geleneksel bir dine ihtiya¢ duyulmadigini savunmaktadir.®? Teizmde ise vahiy
kavrami, yani Allah’in ilahi mesajlar gondermek suretiyle bir din tesis etmesi hayati bir
oneme sahiptir. Teizm diistince akiminda Tanr1, yaratmis oldugu canlilarla siirekli bir
etkilesim icerisindedir. Teizmde yaratici, evreni milkemmel bir diizende yarattigi gibi
kullarmin da basibos kalmamasi igin onlara dogru ile yanlisi gostermek suretiyle ilahi
kitaplar ve peygamberler gondermistir. Deizm ise bu inanigin tam olarak karsisinda
durmaktadir. Onlar kendilerini dogal dinin mensuplari olarak goriirler.®® lahi kaynakl
olan dinleri ve onlarin temel kabullerini reddeden deizm, akla dayali olan ve akilla ahlakin
biitiinlestigi bir sistemin var olduguna inanirlar.3* Bu sebeple de deizm, digsal bir yardima
ihtiya¢ duyulmadigini kabul etmektedir.®®

Teizmde peygamberlik miiessesesi yaratici ile kul arasindaki bagin kurulmasinda
hayati bir isleve sahiptir.3® Teizm peygamberlik miiessesesinin en biiyiik delilini
mucizelerin varligina dayandirirken, deizmde peygamberlige ihtiya¢ olmadigr gibi doga
yasalarmin ihlal edilmesi olarak tanimladiklar1 mucizelere de ihtiya¢ bulunmamaktadir.®’

Teizm ahiret hayatini, bu suretle de 6diil ve cezanin vaki olacagini savunurken,
deizmde ahiret hayat1 konusu tam anlamiyla netlik kazanmamuistir. Deistlerin bir kismi
ahiret hayatinin varligini kabul etmekte iken, bir kismi da ahiretin varligini inkar
etmislerdir. Onlar 6diiliin de cezanin da olmadig1 dogal bir sistemin kurulmasi gerektigini
ifade etmislerdir.

Teizmde Tanri ile insan arasindaki etkilesim, Tanri’nin zat1 disindaki varliklarin da
bilincinde olmasini gerektirir. Bu durum ise Tanr1’y1 dua edilmeye ve ibadet edilmeye
layik bir varlik haline getirmektedir. Bundan dolay1 da teizmde Tanri, dua ve ibadetin
objesi olarak kabul edilir. Teizmde en yiiksek derecede iyiye sahip olan Tanri’nin,
kendisine yapilan dualarin ve ibadetin bilincinde olmas1 ve ona karsilik vermesi, O’nun
bliytikliigliniin geregi olarak kabul edilmektedir.

Deizmde ise Tanri’ya dua, ¢cogunlukla siikretmek/tesekkiir igin edilir. Deistler dua
edilmesini Tanri’ya dikte edilmemesi gerektigi seklinde degerlendirirler. Onlara gore

duada belirli bir viicut durusuna ya da zaman ve mekéana ihtiyag yoktur.

32 Daily, Enlightenment Deism, s. 33.

3 Bagatur, Suheyb, v.dgr.,’Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi’’, Modern Bir Akil Sapmasi: Deizm, Dirayet
Kitapligi, istanbul 2019, s. 10.

3 Bagatur, Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi, s. 10.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 21.

3 Ozten, Ersan, Teizm ve Deizm A¢isindan Vahye Olan Ihtiyag, s. 244.

87 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 21.
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1.1.2.2. Ateizm

Eski Yunancadaki theostan tiiretilmis olan ateizm (atheism) kavrami, teorik olarak
Tanri’nin varligimmi reddetmek, pratik anlamda ise sanki Tanr1 yokmus gibi davranmaya
gotiiren goriis anlamina gelmektedir.® Ateizm, tarihi olarak ise materyalizmin
savunucularindan Demokritos’a kadar geri gotiiriilebilecek bir diisiince akimidir.®® Bati
felsefesi tarihi i¢inde kendisine belli bir yer bulmus olan ateizm, dini alani isaret eden
kavrami ya da iman psikolojisini konu edinen bir terim iken; islam literatiiriinde bu terimi
karsilayacak bir sozciik bulunmamaktadir.*® Bununla birlikte ateizm, Islam alimleri
tarafindan bir kelami terim olarak “Allah’in varligi veya birligini, dinin temel
hiikkiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini
kurallar1 hafife almak”*! anlamma gelen ilhad*? sézciigii kullanilarak ifade edilmistir.
Ateist ise diisiinerek ve tartisarak Tanri’nin varligini reddeden, Tanri’nin var olmadigini
iddia eden kisidir.*3

Moda, fikir ve ideoloji ekseninde benimsenmis olan ateizmin felsefi bir temelinin
olmadigi, ¢ok ¢esidi olmasina ragmen bilimsel temele oturtulamadigi ve karakteristik
ogretisi olmayan bir “’izm’’ oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii ateizm; Kimyaci, fizikgi,
tarihci, felsefeci gibi arastirmacilarin diisiincelerinden beslenmektedir.**

Teizm kadar etkili olmamakla beraber, diisiince tarihinde 6nemli etkiler birakmis
olan ateizm®, George H. Smith’e gore ’Negatif ateizm’’ ve “’Pozitif ateizm’’ olarak
ikiye ayrilmaktadir. George H. Smith’e gére Negatif ateizm, Tanr1’nin varligin1 miimkiin
olarak gorse de bu varliga iliskin hi¢bir delil ve gerek¢e olmadigini ileri siirer ve teizmi
elestirmek igin gayret igerisine girmez.*® Pozitif ateizm ise, Tanr’’min varligmi
reddetmekle beraber teizmin iddialarin1 da ¢iiriitmeyi gaye edinmis olan felsefi bir
ateizmdir.*’

Tanr1’y1 yaratict bir varlik olarak tanimlayan teizm ve deizmin aksine ateizmde

Tanri, maddenin disinda higbir gergekligin  olmadig1 inancindan hareketle

38 Giirsoy, Kenan, “Ilhad’’, DIA, XXII s. 96, ss. 96-98, Istanbul 2000.

% Yavuzyilmaz, Yusuf, Tirkiye 'de Deizmin Kokenleri, Cira Geng Yay., Istanbul 2018, s. 15.

40 Giirsoy, “'Ilhad’’, s. 96.

4 Sinanoglu, Mustafa, “’Ilhdd’’, DIA, XXII, s. 90, ss. 90-92, Istanbul 2000.

2 Mutgali, Serdar, Arap¢a- Tiirkce Sézliik, Istanbul Dagarcik Yayin Egitim Reklam ve Matbaacilik
Tic. Ltd. Sti., Istanbul 2014, s. 820.

* Topaloglu, Bekir, Allah i Varligi, DIB Yayinlar1., Ankara 1991, s. 157.

4 Arik, Emin, Deizm ve Ateizm Ctkmazi, Hayy Kitap, Istanbul 2019, s. 299.

4 Topaloglu, Aydin, Tanritamimazligin Felsefi Boyutlar: Teizm ya da Ateizm, Furkan Kitaplig1 Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 14.

% Topaloglu, Tanritammazligin Felsefi Boyutlar: Teizm ya da Ateizm, s. 17.

47 Taylan, Necip, Tanri Sorunu, Ayis1g1 Kitaplar1 Yay., Istanbul 1998, s. 113.
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reddedilmistir.*® Tanr1 diisiincesini insanin kendine yabancilasmasimin {iriinii*® olarak
goren ateistler, akla ve akil yiiritmelere dayanmak suretiyle Tanr1’nin olmadigina karar
verip ona gore davranmaktadir.

Deizmde evren denkleminin igerisine Tanr1 katilirken, ateizm bu denklemin igerisine
Tanr1’y1 katmayarak bir sonuca ulagmak ister. Deizmde tiim dinler reddedilirken bununla
birlikte vahiy, niibiivvet, kutsal kitap, cennet, cehennem gibi kavramlar da kabul
edilmemektedir. Ateizm ise bir Tanr1 kabuliine bastan karsi ¢iktig1 i¢in onunla alakali
olan biitiin ilahi kavramlar da dogal olarak reddedilmis sayilmaktadir.

Her ne kadar deizm ve ateizm birbirlerinden farkli formda ele alinan diisiince
akimlar1 olsa da bu iki akimin birbirine yakin goriisler oldugunu sdyleyen kisiler de
bulunmaktadir. Oysaki deizm ve ateizmin Tanr1 anlayislarindan hareketle bile

birbirlerinden net ¢izgilerle ayrildigini soylemek miimkiindiir.

1.2. Deizme Tarihsel Bir Bakis

Tarihin neredeyse biitiin donemlerinde ortaya ¢ikmis olan diisiince akimlari, insanlik
tarihi boyunca birey ve toplumlari etkisi altina almistir. Sadece zihinsel diisiincelerde ve
hayal diinyasinda sinirli kalmayan bu diisiince akimlari, tarihin ¢esitli donemlerinde birey
ve toplumlar1 etkiledigi gibi edebi, sanatsal ve kiiltiirel alanlarda da etkiler birakarak
cesitli dontisiimlere de kapi aralamislardir. Tarih boyunca gerek ilahi dinler gerekse de
beseri olan dinlerin temel gayesi nasil ki kendi taraftarlarini iyiye, dogruya ve giizele
yonlendirmek olmussa, ayn1 sekilde gesitli felsefi ve teolojik diisiince akimlar1 da kendi
taraftarlarini1 dogru olana ulastirmak i¢in inang ve diisiince sahasinda etki birakabilmeyi
amag edinmislerdir. Iste insanlik tarihinde 6nemli etkiler birakan diisiince akimlarindan
bir tanesi de deizmdir. Deizmin insanlik tarihi kadar uzun bir donemde var olan
akimlardan biri olmas1 onun diisiinsel tecriibe acisindan da gérmezden gelinemeyecegi
anlamina gelmektedir.

Deizm diisiince akiminin felsefe tarihgileri tarafindan Aristoteles’e kadar
dayandirildigini s6ylemek gerekir. Bu durumun ise Aristoteles’in Tanr1 anlayisindan ileri
geldigi sdylenir. Ozellikle onun ‘ilk Muharrik’ yani ilk hareket ettiren varlik anlayis
onemli etkenlerden bir tanesidir. Ancak Aristoteles’in Tanr1 anlayisinin deist

diisiniirlerin Tanr1 anlayislarindan farkli oldugunu ifade etmekte yarar vardir. Ciinkii

48 Yavuzyilmaz, Tiirkiye 'de Deizmin Kékenleri, s. 15.
4 Yavuzyilmaz, Tiirkiye 'de Deizmin Kékenleri, s. 15.
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Aristoteles, Tanri’y1 alemin yaraticis1 konumunda gérmeyen, onu sadece ilk hareket
ettirici bir varlik olarak kabul eden anlayisa sahiptir. Oysa deizmde Tanri, alemin
yaraticist konumunda kabul edilmektedir. Bu farkliliga ragmen deizm her ne kadar felsefi
koken olarak Aristoteles’e dayandirilsa da sistemli bir anlayis halini almas1 Aydinlanma
donemine denk gelmektedir.

Deizm kavramu ilk olarak Fransiz reformcu John Calvin’in takipgisi olan Pierre Viret
tarafindan Instruction Chrestienne (1564) adli eserinde kullanilmistir.>® Viret, kitabinda,
“Kendilerini deistler olarak ifadelendiren bir grup kisiyi duyuyorum. Tamamen yeni olan
bu kelimenin muhataplar: ateist karsitt kisilerdir.” soziyle deist kavraminin ilk
kullanimin1 gergeklestirmis, inangsiz olmalarina ragmen kendilerini deist olarak tanitan
kisilerin ise aslinda ateist olduklarini savunmustur.®® Viret, ‘Tanr1’ya inanmakla birlikte
Isa Mesih’i reddedenler’ diye tanimladigi deistlere sert elestirilerde bulunmus olan
Protestan bir diistintirdiir.

Deizm kavrami, Ozellikle Bati’da Aydinlanma Cagi’nda tesekkiil eden, diisiince
sistemleri i¢erisinde kendine yer bulan, Eski ve Yeni Ahit kaynakli teolojik sistemlere ve
kilise tarafindan kullanilan inang esaslarma kars1 bir tepki olarak kullanilmis;>? varligmi
sistematik olarak Ingiltere’de hissettirmistir.>® Deizmin ortaya ¢ikmasi deneye dayali olan
bilimlerin ragbet gormesiyle, Ronesans diisiincesinde etkili olan hiimanizmle,
medeniyetlerin ortaya ¢ikmasi sonucu yapilan cografi agilimlarla ve 17. ylizyildaki dini
catigma ortamlarinin insanlari olumsuz yonde etkilemeleri gibi sebeplerle
gergeklesmistir.>*

Tanr tarafindan gonderilen dini ve peygamberi kesin bir dille reddeden deizm, 17.
yiizyllin ilk yarisinda Ingiliz diisiiniir Edward Herbert tarafindan savunulmustur.®
Dolayistyla Herbert, deizmin ilk savunucusu olarak da kabul gérmektedir. Deizm;
Newton, Voltaire, Jean Jacques Rousseau, Thomas Paine gibi 6nemli isimler tarafindan

da temsil edilmistir.>®

50 Dorman, Deizm ve Elestirisi, . 114.

51 Koktas, Miimin, Aydinlanma, Hristiyanlik ve Deizm, Anadolu U. Sosyal Bilimler Dergisi, c. 17, S. 1,
s. 150.

52 Aslan, fmam Maturidi 'nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet Savunusu, S. 34-35.

53 Peker, Hasan, Tanrt ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine, Kilis 7 Aralik
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ .5. S. 8, Kilis 2018, s. 21.

5 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 104.

%5 Piland, Tiffany E., The Influence and Legacy of Deism in Eighteenth Century America, Master of Liberal
Studies These, Florida 2011, s. 12-30.

% Barnett, S., J., The Enlightenment and Religion The Myths of Modernity, Manchester University Press,
Manchester 2003, s. 81.
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Deizm kavramu i¢in ilk kez agiklama ve yorum yapan kisi olan Dr. Samuel Johnson,*’
deizm kavramini, tek Tanr1 inancini onaylandiktan sonra vahyedilmis dinin reddedilmesi
seklinde a¢iklamistir.>® Deizmin ¢ehresinin ortaya ¢ikist ise iinlii Ingiliz sair John Dryden
tarafindan gerceklestirilmistir. Dryden ‘Religio Laici or A Layman’s Faith’ (Dinsel
Laiklik ya da Halktan Birinin Inanci 1682) adli siirinde deist diisiiniirlerin inanglari
resmetmis, Herbert’in temel diisiincelerini de sanatsal olarak ozetlemistir.®® Tarihi
kayitlarda deizmi ima eden ilk kaydin ise 16. yiizyilda Fransa Lyon’da bulundugu
soylenmektedir.®

Deizm ortaya c¢iktiktan sonra yayginlagsmasini her gegen giin arttiran, ozellikle
modern donemde dikkatleri iizerine ¢ekerek eski donemlere gore daha fazla taraftar
sayisina kavusmus olan bir akimdir. Taraftar sayisinin artmasinin ve eski donemlere gore
yayillmasinin bazi 6zel nedenleri bulunmaktadir. Kaynaklar incelendiginde deizmin
modern donemde taraftar sayisini arttirmis olmasinin esas nedeni olarak Hristiyan
teolojisindeki kirilmalar oldugu goze ¢arpmaktadir. Bu kaynaklar1 inceledigimizde goze
carpan ve benimsenen dikkat ¢ekici yaygin kanaat, deizmin Hristiyanliga bir tepki olarak
ortaya ¢ikmis olmasidir.5! Kabul edilen yayginlasmanin 6n habercileri ise Aydinlanma
diisiiniirleridir.®? Bu tepkinin asil sebebinin ise Hristiyanliktaki kilise uygulamalar1 ve bu
dinin kiliselesmis ve skolastige hapsolmus yapisindan ileri geldigini 6zellikle vurgulamak
gerekmektedir.

Bati toplumunun igerisine diismiis oldugu teolojik sorunlar din kurumunun
zayiflamasia, bu sebeple de batililarin yeni arayislar igerisine girmesine sebebiyet
vermistir. Deizm de bu arayis siireci igerisinde ortaya ¢ikmis ve kendisine yer edinmis
olan akimlardan biridir. Bununla birlikte bilim alaninda yasanmis olan olaylar ve felsefi

akimlar deizmin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.%®

5 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 115.

%8 Johnson, Samuel, Johnson'’s Dictionary, Published by Charles J. Hendee, Boston 1836, s. 94.

5% Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 115-116.

60 Koktas, Aydinlanma, Hristiyanlik ve Deizm, s. 150.

61 Altunisik, Mehmet Akif, /lk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 19/2,s. 617, ss. 615-642, Amasya 2019.

82 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 8.

83 Kardas, Meryem,’’Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru’’, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm,
ed: V. Sonmez- B. Kiyici- M. Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 15.
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Reform hareketi,® doganin kanunlarinin kesfi® ve aklin belirleyici bir kaynak olmasi
inanc1®® deizmin ortaya c¢ikmasini hizlandiran kirilmalar igerisinde diger baslica
etkenlerdir.®’

Deizmin giiglenmesi ve taraftar bulmasinda 6nemli bir yere sahip olan donem,
modern donem olarak da adlandirilan Aydinlanma doénemidir. Bu donem, din {izerine
kurulu bir diisiince yapisina karsi ¢ikan ve Tanr tarafindan gonderilmis olan vahyin ve
kutsal kitaplarin gereksinimini kabul etmeyen bir dénem olarak tarif edilmektedir. Bazi
diislintirler de Aydinlanma donemini tarif ederken bu noktaya oOzellikle temas
etmektedirler. Ornegin Gadamer’e gére Aydinlanma, her seye aklin kullanilmasryla karar
vermek seklinde tarif edilmistir.®®

Hristiyanlarin yasamis olduklar1 teolojik sorunlar Batililarin yeni bir arayis icerisine
girmelerine neden olmustur. Bu arayis karsisinda Hristiyanlig1 toptan reddetmek yerine
Hristiyanligin yeniden doniistiiriillmek suretiyle ele alinmasi gerektigine inanan deizm
akimina mensup olan deistler, dile getirdigimiz Aydinlanma doénemi igerisinde akil ve
tabiat ikilisini 6n plana ¢ikartarak bu dini akla aykiri olan unsurlardan uzaklastirmay1
ama¢ edinmis, dogaiistii olan yorumlamalar yerine tabiatin Onciiliiglinden hareketle
aciklamalar yapilmasini hedeflemislerdir. Esasen Hristiyanligin akla uygunluk ve
dogayla uyumunu sadece deistler dile getirmiyor, bu dini rasyonel temeller {izerine
kurmak i¢in Edward Stillingfleet (1635-1699), William Chillingworth (1602-1644) gibi
diisiiniirler ve baz1 Ingiliz piskoposlar da fikirlerini ortaya koyuyorlard1.®

Bati toplumu Hristiyanhigin  kutsal kitab1 olan Incil’i tam manasiyla
tantyamadigindan dolay1, dinlerini ¢ogunlukla papalardan ve tahrifata ugramis olan
baskaca kaynaklardan 6grenmeye ¢alistyor, bununla birlikte bu kaynaklarin tartigma dahi
kaldiramayacak nitelikte oldugunu savunuyordu.”® ilk zamanlarda sorgusuz kabul edilen
temel inang ilkeleri skolastik felsefe ile gelistirilmeye baglaninca Hristiyanlik dininde
akla ve mantiga aykir1 olan ilkeler beraberinde farkli tartisma ortamlarina da zemin
hazirlamis oldu. 16. yiizyila kadar sorgulanmasinin dahi caiz olmadigmna inanilan

Hristiyanlik inang ilkeleri, 17. ylizyil itibariyle ciddi muhalif tartismalarla kars1 karsiya

84 Olgun, Hakan, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestaniik, 1z Yayncilik, Istanbul 2006, s. 144-149.

65 Magee, Bryan, Felsefenin Oykiisii, Dost Kitabevi, Ankara 2000, s. 65-69.

8 Curry, Michael F., Losing Faith: Rationalizing Religionin Early Modern England, Intersections, 11/2,
2010, s.221.

67 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 15.

68 Gadamer, Hans Georg, Hakikat ve Yontem, ¢ev. Hiisamettin Arslan ve [smail Yavuzcan, Paradigma
Yaynlari,, c. 2, Istanbul 2009, s. 14.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi, . 111.

™ Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul 1969, s. 483.
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kalinca, bu ilkelerde akil ve mantiga uygunluk arayan kisiler deizmin temel prensiplerini
benimsemeye basladilar.

Hristiyanlik dinindeki {iglii Tanr1 tasavvuru, Hristiyanliktan kopuslarin baslayip
deizme kaymalarin oldugu bir siireci gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Hristiyanlik
dininin 6greticileri konumunda bulunan papazlar, halka, Tanri’nin biiyiik insan seklinde
oldugunu, Tanri’nin sag goézii ve sol gozilinliin arasindaki mesafelerin fersahlari
buldugunu,”* her ¢ocugun giinahkar dogdugunu, ekmek-sarap ayini gibi uygulama ve
inaniglar1 anlatinca tiim bunlar Hristiyanlarca akla ve mantiga uygun olmadigi
gerekgesiyle sorgulanmus, Kilise otoritesi sarsilmaya baslamis ve deizme kaymalar giin
gectikce artmaya devam etmistir.

Tanr tasavvuru ile birlikte ilahi dinlerde inanilan sir ve mucizelerin var olusu;
Hristiyanliktaki din adamlarinin dini temsil edemediklerinden dolayr var olan
konumlarinin  sorgulanmasi; Hristiyan din adamlarmin halka karsi baskilari;
Hristiyanliktaki diinya-ahiret dengesinin kurulamamis olmasi; Hristiyan din adamlarinin
bilimle catigsmalar1 ve bunun sonucunda bilim adamlarina baski uygulamalar1 gibi
etkenler,”? deizmin 6niinii agmas1 ve Aydinlanma dénemine damga vurmasi agisindan
oldukga 6nemli sonuglar ortaya ¢ikarmstir.

Goriildiigl tizere tiim bu nedenler, deistlerin Aydinlanma dénemini Hristiyanligin
Ontine ¢ikan bir kurtulus olarak gérmelerini saglamis, kilisenin igerisine diismiis oldugu
dogmatik inang esaslar1 ve hurafeler karsisinda aklin otoritesini dncelemelerine sebebiyet
vermistir.

Deizm her ne kadar Hristiyanliktaki teolojik buhranin bir sonucu olup Bati diinyasi
cercevesinde ele almmasi gereken bir konu olsa da, Islam diinyasinda da deizmi
cagristiran simirl sayida fikre rastlamak miimkiindiir. Bunun orneklerinden bir tanesi
Ebubekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi (313/925)’dir. Islam diisiince tarihinde tabip
filozof olarak bilinen Razi, tabiat¢1 goriisleriyle diger Islam filozoflarindan ayrilmis, akla
yaptig1 asir1 vurgudan dolay: niibiivveti gereksiz gdrmiis, Islam felsefesinde de deist bir
filozof olarak kabul edilmistir. Ancak bu kabule ragmen onun diisiincelerinin felsefi bir

ekol halini almamas tarihen de bilinmesi gereken bir gercekliktir.”

™t Mutahhari, Murtaza, Materyalizme Egilim Nedenleri, Bengisu Yaynevi, Istanbul 1995, s. 34.

72 Coskun, Ibrahim, ’Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuclari’’, Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve
Deizm, ed: V. Sonmez- B. Kiyici- M. Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 61-62.

3 Erdem, Deizm, s. 111.
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1.3. Deizmde Temel Doktrinler

Teolojik ve felsefi agidan diisiince tarihini ciddi anlamda etkileyen deizm, igerisinde

temel doktrinler barindiran bir akimdir. Deizmin tanimlamalarina bakildiginda bu

doktrinlerden ozellikle iki tanesi dikkat ¢ekmektedir. Diger biitiin doktrinlerin de bu iki

temel doktrinden beslenmis oldugunu ifade etmemiz yerinde olacaktir. Bunlar; teolojik

yon olarak aleme miidahale etmeyen Tanr tasavvuru ile epistemik yon olarak ise akla ve

bilime gosterilen biiyiik giiven seklinde kendini gostermektedir.

Bu iki temel doktrinin Onciiliigiinden hareketle, Aydinlanma donemiyle birlikte

popiiler hale gelen deizmin temel doktrinlerini (6greti) su sekilde siralayabiliriz:

Aleme miidahale etmeyen Tanri, evrenin ilk nedenidir. Yaratilmis olan
evrende nasil ki her olayin bir nedeni varsa ve bu nedenler bagka nedenlere
bagliysa, ayni sekilde Tanr1’da her seyin ilk nedeni olmaktadir ve evrendeki
hi¢bir seyin nedensiz ve yoktan var edilmedigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Kati bir akilciliga dayali olan deizm, insanin kendi akliyla yaraticiya
ulagabilecegini, bunun i¢in de ilahi bir vahye ya da yaraticinin
gorevlendirecegi bir peygambere ihtiya¢ olmadigini savunur. Deistler vahyi
ve peygamberligi reddetse de kendilerinin ateistlerden farkli olarak tek Tanr1
inancina sahip oldugunu sdylerler. Dolayisiyla da ateist sayilmazlar.™
Deizm inancinda din, insanin dogasinda bulunmaktadir. Bu sebeple deizmde
dogal din anlayis1 hakimdir.

[lahi bir vahye ihtiya¢ olmadigi ve Tanri’'nin evrene miidahil olmadig
prensiplerinden hareketle deizmde, ahiret hayat1 ve mucizenin varliklar1 da
reddedilmektedir.

Deizm, evreni yaratan bir Tanri’nin varligin1 kabul etse de o Tanri’nin ilim,
irade kudret, merhamet ve adalet gibi sifatlara sahip olmadigi inancina
sahiptir.”

Deizmde dini hayata ve dini tecriibelere yonelik olan sevap, gilinah, sadaka,
dua etme, tovbe etme, teslim olma, dayanma ve baglanma gibi olgular imkan
dahilinde degildir.

™ Topaloglu, Aydin, ’Ateizm ", Felsefe Ansiklopedisi, Etik Yayinlari, Ankara 2003, s. 486.
> Arican, Musa Kazim, <’ Uluhiyet Anlayislar’’, Din Felsefesi El Kitabi, Grafiker Yaymlar1, Ankara 2014,

S. 66.
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- Deizm inancinda insanlarin Tanr1’dan bir beklenti icinde olmadigina inanilir.
Bunun sebebi olarak ise, Tanri’min diinya islerine karigsmiyor olmasi
gosterilir.

- Deizm, teizm ile tek Tanri anlayisinda ayni diisiinceyi savunuyor gibi

goriinse de yaraticiya inanmak igin imana ihtiyag duyulmadigini ifade eder.

Bu doktrinler giintimiiz deistlerinin birer &mentiisii niteliginde olsa da ilk deistlerin
giniimiiz deistlerinden farkli olarak ilahi dinlerde oldugu gibi inang¢ esaslarina benzer
esaslara inandiklarini, Samuel Clarke gibi vahyi kabul eden deistlerin oldugunu, kutsal
kitab1 akilc1 yollarla yorumlamaya caligtiklarini, insanin Tanri’ya karsi ibadet ve itaat

etmesi gerektigi inanc1 tasidiklarim belirtmemiz gerekir.’®

1.4. Deizmin Cesitleri

Tarihsel siirecini goz oniinde bulundurdugumuzda deizmin farkli tanimlamalarinin
oldugu goriildiigi gibi bu akimin ¢esitli acilimlart da bulunmaktadir. Diger diislince
akimlarinda oldugu gibi deizm akiminda da belirli noktalarda farkliliklar ortaya
cikabilmektedir. Bu durum deizm akiminin tek tip olmadigini ve farkli anlayislar {izerine
kurulu oldugunu gostermektedir. Tanri konusundaki yaklasimlari sebebiyle genel
anlamda hemfikir diyebilecegimiz deizm savunuculari, ozellikle vahiy konusunda
birbirlerinden ayrilmaktadir.”’

Hristiyanlig1 akilci temeller iizerine oturtma gayesi giiden Ingiliz teolog Samuel

Clarke’®, deistleri dort grupta simiflandirmigtir.”® Onun smiflandirmasina gore;

a.) 1Ilk grup deistler; ezeli ve ebedi olan, 6zgiir ve akilli bir varlik olarak diinyay1
yaratip saat gibi kuran ve diinyanin idaresini istlenen, bununla birlikte
diinyayla irtibat1 olmayan ve diinyada olup bitene miidahil olmayan bir Tanr1
anlayisiyla karsimiza ¢ikmaktadir.® Clarke, bu gruptaki deistleri Epikiircii
ateist olarak adlandirir. Zira Epikiircti ateistlik, diinyada olup bitenle

ilgilenmemek ve diinya tizerindeki hi¢bir seye miidahil olmamak anlamina

6 Altunisik, flk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglari, s. 628-630.

7 Altunisik, {1k Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclart, s. 623.

78 Copleston, Frederick, A History of Philosophy: Modern Philosophy, The British Philosophers: Hobbes
to Paley, Image Books, New York 1964, s. 172.

™ Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 3.

8 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 3.
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geldiginden, ona gore bu grup deistler mutlak manada ateist kabul
edilmektedir.8! Clarke, bu diisiinceyi savunan gruba verdigi cevabinda,
maddenin dogasimin kendi kendine olabilecek bir imkana sahip olmadiginin
bilim tarafindan ortaya konuldugunu, bu sebeple de maddenin bagimli oldugu
kanunlarin Tanr1’ya siirekli olarak ihtiya¢ duyacagm ifade eder.®?

b.) ikinci grup deistler; birinci gruptaki deistler gibi Tanri’nin varligmi kabul
ederler. Ancak onlar, Tanri’nin evreni yaratmis oldugu inancini tasimalarina
ragmen yaraticinin ahlaki niteliklerden bagimsiz oldugunu, yaratilis
hikmetinin igerisinde ahlaki degerlere yer verilemeyecegini, Tanri’nin
iradesinin sadece evrenin diizeni ile ilgili olaylara miidahil olacagim
savunmaktadir.®® Clarke’a gore ahlaki ilkelerin Tanr’min sifatlarindan ayri
tutulmasi akilla izah edilebilecek bir durum degildir ve ciddi bir temele de
dayanmamaktadir.8* Ona gére Tanr’min sifatlari ile ahlaki ilkelerin iliskili
olmadigini savunmak Tanr1’nin kudret ve hikmetini de inkar etmekten farksiz
oldugu igin bu durum tam manasiyla ateizm anlamma gelir.8% Clarke, bu
gruptaki  deistlerin  dinsel kaynaklardan edinilen ahlaki degerleri
kiiciimsedigini de ifade etmektedir.®

c.) Uciincii grup deistler; ruhun 6liimsiizliigiinii reddeden bir anlayisa sahiptir.
Onlara gore ruh biitiiniiyle yok olacaktir. Bu grupta olan deistler, Tanri’nin
ahlaki sifatlar1 olan hikmet, kudret, iyilik ve adalet gibi sifatlarina inansalar
da ahlaki kavramlarin Tanr1 ve insanlar arasindaki yararim kabul etmezler.8’

d.) Dordiincii grup deistler; Clarke tarafindan tam anlamiyla Tanr1 inancina
sahip olan, evreni kusursuz olarak yaratan, tim dini 6gretileri ve ahlaki
ilkeleri kabul eden deist grubu olarak tanimlanmaktadir. Bu gruptaki deistler,
tiim insanligin yaraticisina karsi itaat ve siikiir igerisinde olmasi gerektigini
savunur. Clarke’a gore bu gruptaki deistler, akil siizgecinden gegirilerek elde

edilmis olan genel vahyi kabul etseler de ilahi olan vahyi inkar

81 Altunisik, Ik Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 624.
8 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 3.
8 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 3.
8 Altunisik, Ik Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 625.
8 Altunisik, flk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 625.
8 Altunisik, [Tk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 625.
87 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 4.
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etmektedirler.®® Yine Clarke’a gére bu gruptaki deistler, gercek deisttirler;
ancak Hristiyan vahyini kabul etmedikleri i¢in de ikna edilmelidirler.®

Deizm, Samuel Clarke’1n tasnifinden baska tasniflere de tabi tutulmustur. Ornegin,
niibiivvete dayali olan nebevi hakikatlere ihtiyag duyuldugunu sdyleyen deistler dahi
bulunmaktadir.®® Bunun disinda deizmi Hristiyan deizmi ve radikal deizm;®! zayif deizm
ve giiclii deizm;%? mutlak deizm ve mukayyed deizm;* sicak deizm ve soguk deizm®

olarak ele alan tasniflere de rastlanilmaktadir.

1.5. Deizmde Otoritenin Kaynagi Olarak Akil

Tanimlamalarinda akil dini, aklin benimseyip kabul ettigi, akilla bulunmus olan®
gibi ifadeler tizerinden agiklanan deizm, aklin din alanina uygulanmasinin dogal sonucu
olarak kendini gosterir. Ogretilerini akil {izerine insa eden deizm, dinsel bilgilerin vahiy
yoluyla degil; aklin kullanilmas1 suretiyle elde edilebilecegini savunur. Deizmde ilahi
vahiyden bagimsiz olarak salt aklin yardimiyla elde edilebilecek olan dine ise ’Dogal
Din’’ adi verilir. Dogal din, yalin bir Tanr1 inancinin higbir araciya ihtiyag duymaksizin
salt akilla kavranabilecegini ifade eder.®® Akla dayali olan bu din, Tanri’nin varhg,

adaleti ve evreni essiz sekilde yonetmesine inanmakla birlikte onun ahlaki ilkelerine de

8 Altunisik, flk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 627.

8 Altunisik, /lk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 627.

% Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 4.

%1 Deizmin bazi kurucular: vahyi reddetseler de mevcut din yapisini kabul etmeseler de Hristiyanlik dinine
bagl kalmiglardir. Bu *’Hristiyan deistler’’, Hz. Isa’nin peygamber olmadigin1 aksine dogal dini en
miikemmel haliyle kavrayan bir bilgin oldugunu kabul ederler. Onlara gére Hz. isa hakkinda konu edinen
mucizevi olaylar da Yahudilikten etkilenen insanlarin uydurmasindan ve papazlarin diizmecelerinden
ibaret olan seylerdir. Hz. Isa’y1 bu bakis acistyla bilgin olarak goren Hristiyan deistler, biitiin dinlerin
0zii olarak da Hristiyanligi kabul etmektedirler. Bkz; Bagatur, Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi, s. 11.

92 Deizmi yeni bir ahlak teorisi alan1 olarak géren M. M. Rossi, deizmin vahyi inkar etmek oldugu savina
kars1 ¢ikmistir. O, vahyi kabul eden deizm tiiriinii zayif deizm, vahyin ger¢ek oldugunu reddeden deizm
tiiriinii de gii¢lii deizm olarak adlandirmustir. Bkz; Altunisik, [lk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglart,
S. 623.

9 Mutlak deizm, insan aklin1 hakikate ulasma noktasinda yeterli kabul eden, Allah’mn yaratici olduguna ve
O’nun her seyi bilen, her seye gii¢ yetiren ve hikmet sahibi olduguna iman eden; O’na siikredilmesi
gerektigine inanan ve siikredenlere miikafat verilecegi, siikretmeyenlere ise ceza verilecegini kabul eden;
niibiivveti de reddedip kendileri gibi bir besere tabi olmanin gereksiz oldugunu savunan Berahime gibi
akimlardir. Mukayyed deizm ise, dindar gruplar arasinda ortaya ¢ikan, geleneksel dini degerleri rasyonel
kurallara gore elestirip degistiren, Allah’a ve peygamberlerine aklin izin verdigi 6l¢lide iman eden
akimlardir. Bkz; Harman, Vezir, Kelam [lminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru,
Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/1, s. 23, ss. 13-51, 2017.

% Sire, James W., The Universe Next Door: A Basic Worldview Catalog, InterVarsity Press, bs. 5, ABD
2009, s. 59-64.

% Basci, Vahdettin, Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 22/1, s. 35, ss. ,33-40, 2018.

% Crnar, Aliye, Deizm ve Ateizm Uzerine, Koprii Kitap, Istanbul 2018, s. 71.
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inanmay1 kapsar.%” Dogal din anlayis ile ilgili iki farkli goriisiin ortaya ¢iktig1 deizmde
ilk goriis; ilahi vahye ihtiya¢ olmaksizin aklin her seyi kavrayabilecegi, sadece dogay1
gozlemlemekle bile aklin Tanr1’y1 bulabilecegi inancina dayanir. Ikinci goriis ise, aklin
tek basina Tanri’nin emirlerini kavrayamayacagi, bu sebeple dogal dinin vahye ihtiyag
duydugu inancina dayanmaktadr. Ikinci gériisii benimseyen ve vahyin gerekliligini ifade
eden Ingiliz diisiiniir Samuel Clarke, insanlarin aklin yaninda ilahi vahyin yardimryla da
evrensel bozulmalardan kurtulabilecegini savunmustur.?® Yine ilk deistlerden olan John
Toland, vahyi reddetmeyen ancak gergek dinin insan akliyla anlasilabilecegini savunan
diistiniirlerden bir tanesidir. Her ne kadar ilk deistlerde dogaiistii vahye 1limli bakiglar s6z
konusu olsa da deizmin yayginlagsmasina paralel olarak dogaiistii vahyin kabul
edilebilirligi her gegen giin azalmig ve tamamen reddedilmeye baslanmistir. Dogal din
anlayismin 6nemli temsilcilerinden olan ve Ingiliz deizminin babas1 kabul edilen®®
Herbert of Cherbury, ilahi olan vahyin dinin kaynagi olmadigini, dinin kaynaginin bizzat
akil oldugunu ifade etmektedir. Cherbury gibi vahyin reddedilerek yerine aklin belirleyici
olmasi gerektigini savunan baska deist diistintirler de bulunmaktadir. Aklin esas alinarak
bir din insa edilmesi gerektigini sdyleyen Rousseau (6.1778), vahyin oldugu yere akli
yerlestirmeyi savunan John Toland (6.1722) bu deistlerden sadece birkagidir.1%

Deizm, yeryiiziinde kotiiliigin var olmasinin temel sorumlusunun akli kullanmay1
ihmal eden dinler oldugunu soyler ve akli 6ncelemenin kotiliige de engel olacagini
savunur.1® Deizm, aklin ihmal edilmesinin kétiiliige sebep oldugunu sdyleyerek aklin
yetkinligine verdigi onemi de gostermektedir. Deizmde 6nemli isimlerden biri olan
Thomas Paine’in, dinleri reddedip kendi aklinin kendi kilisesi oldugunu savunmasi,'%2
deizmde aklin nasil yegane bir kaynak oldugunu gostermesi agisindan da oldukga dikkat
cekicidir. Yine énemli deist diistiniirlerden bir tanesi olan Matthew Tindal’a gore Tanri,
insanlarla akil yoluyla iletisim kurmaktadir. Ona gore akil, Tanri tarafindan verilen,
yapilmasi gereken gorev ve sorumluluklar1 bizzat kendi basina bilebilecegi igin otorite

konumundadir.

% Wainwright, William J., Natural Religion- The Cambridge Dictionary of Philosophy, ed: Robert Audi,
Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 600.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 340.

% Erdem, Deizm, s. 109.

100 K arakog, Yiicel, v.dgr.,*’Zihniyet Kokenleri ve Tetikleyen Sebepleri Agisindan Deizm’’, Modern Bir

Alkal Sapmasi: Deizm, Dirayet Kitapligi, istanbul 2019, s. 48.

101 Ceylan, Ahmet,”’Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Sosyal Hayata Yansimalari”’, Tanr: Tasavvurlari ve Sosyal
Hayata Yansumalart Sempozyumu, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sakarya 2005, s.
200.

192 Giindogar, Aklin Tanrilastirimas: ya da Sorumsuz Ozgiirlik, s. 30.
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Deizmde akla verilen bu denli yetkinlik, 6zellikle Aydinlanma dénemiyle beraber
kendisini gostermistir. Deizmin ortaya ¢ikist ve yiikselisi ile Bati toplumlarinda akla
verilen 6nemin yiikselmesi aym1 doneme denk gelmektedir.'®® Bu dénemin deist
diisiiniirleri de aklin yiiceltilmesinde dnemli rol oynamislardir. Ornegin, dénemin énemli
diistiniirlerinden olan Thomas Chubb, vahyin sorgulanmasinda aklin otorite oldugunu 6ne
stirmils, akli aydinlanma {izerindeki bir vasita olarak degerlendirmistir. Aydinlanma
doneminde akla verilen bu yetkinlik, ona sinirsiz bir giiven duyuldugunu, yanilma payinin
hesaba katilmadigin1 ve hangi bilgiyi ortaya koysa da dogrulugundan siiphe edilmez bir
mertebede oldugunu gostermektedir.

Rasyonel ve insana deger vermeyi amag edinen toplumlar meydana getirme hedefiyle
hareket eden deizm mensuplari, bu degerlerin ancak aklin rehberligiyle gergeklesecegine
inanirlar. Deizm bu hedeflerin gergeklesebilmesi igin bilimin de desteklenmesi
gerektigine inanir. Din ve bilim ¢atigsmasinda akli 6nceleyerek bilime serbest hareket etme
imkani1 taniyan deizm, Aydinlanma donemindeki kilise baskilari karsisinda bilimin
sigmagi haline gelmistir. Bu durum, dine mesafeli olan Bat1 diinyasinin aklin otoritesini
daha da 6ncelemesine kap: aralamistir. Onceleri ateist olan Antony Flew de bununla
alakali olarak, bilimin Tanri’nin varligina 11k tuttugunu, Tanri’ya akli muhakemelerle
ulastigini belirtmistir. 1%

Deizm, ilahi olan vahiyle birlikte niibiivvet kurumunu da reddetmistir. Niibiivveti
reddetmedeki dayanagi ilahi vahiyde oldugu gibi akli ilkelere dayanmamas ile alakalidir.
Bu baglamda deizm, niibiivvet kurumunu ve riséleti reddetmesini epistemolojik ilkesine
dayandirmaktadir. Bu ilkeye gore deistler, dogruya ulasmada akli yeterli goriirler ve
niibiivvetin yol gdstericiligine olan ihtiyaci kabul etmezler.1%

Anlasilmaktadir ki deistler, ilahi olan vahyi ve niibiivvet kurumunu akilla ¢elismesi
sebebiyle reddederler. Ciinkii onlara gore Tanri’nin akilla gelisen bir bilgiyi ya da
peygamberi gondermesi miimkiin gorinmemektedir. Ayn1 zamanda deistler, insanin
ihtiya¢ duymus oldugu goérev ve sorumluluklari ile temel dogrularina aklin yetkinligiyle
ulagmak isterler.

Islam dininde ise vahiy, deizmdeki gibi akil-vahiy catismasi ile agiklanamaz. Oyle
ki, Islam dininde akil ile vahyin birlikteligini zirve noktada olan bir birliktelik olarak ele

103 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, bs. 7, izmir 1987, s. 180.

104 Elew, Antony, Yanilmisim Tanrt Varmis, gev. Zeynep Ertan, Hasan Kaya, Profil Yay. bs. 4, Istanbul
2011, s. 81-83.

195 Harman, Kelam Ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru, s. 24.
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almak miimkiindiir. Deizm otoritenin kaynag olarak sadece akl1 goriirken, Islam’da akil,
vahyin vahiy oldugunu kabul ettigi i¢in aslinda onun otoritesini de kabul etmis
sayilmaktadir. Aklin onayini alan vahiy ise, aklin kullanilmas1 gerektigini ifade ederek
onu atil hale gelmekten kurtarmis, akla belirli bir otorite vermis sayilmaktadir. Kur’an
ayetleri de vahyin, aklin islevselligine verdigi konumu net ifadeler ilizerinden ortaya
koyar. Dolayisiyla Islam dininde akil ile vahyi ortak otorite konumunda gérmek

mumkuindiir.
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BOLUM 11

TEOLOJIK PERSPEKTIFTE DEiZM ELESTIRISI

2.1. Din Tasavvuru
2.1.1. Deizmde Akla Dayali Dogal Din Anlayisi

17. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis olan dogal din kavrami, Tanr1’ya ve onun
Ogretilerine dogal akil yoluyla ulasilabilecegine dayali olan inanistir. Aydinlanma
doneminin etkisiyle birlikte insanlarin dini 6gretileri sorgulamasi ve bilime yaklagmalari
dogal din anlayisini1 giindeme getirmistir. Bu donemdeki deist diisiiniirler, geleneksel olan
dinin yerine rasyonel ve akla dayali olan bir dinin ortaya konulmasi noktasinda neredeyse
ortak bir mutabakata sahiptiler.’% Onlara gore insan, dogal aklin ahlaki olan1 6gretmesi
sonucunda, inang ile ilgili olan &gretilere ulasabilmeliydi. Deizm, aklin din alaninda
kullanilmasmin dogal sonucu olmasi sebebiyle dogal ya da tabii din kavramlariyla
nitelendirilmistir. Kendilerini de “’dogal dinin’’ temsilcisi olarak goren deistler, vahiy
kaynakl1 dinleri ve buna bagl olarak vahye dayali olan kurallar1 reddederek akilla insa
edilmis olan ahlak sistemine inanmislardir.2’

Deist diigiiniirler dogal dinin gerekliliklerini yerine getirmeyi kurtulus regetesi olarak
gorirler ve dogal dini insanligin orijinal dini olarak kabul ederler. Bati toplumu her alanda
otorite olan dinden ve Kutsal Kitap ilkelerinden kurtulmak i¢in akla dayali rasyonel bir
dini benimsemek, vahye dayali dinlerden dogabilecek boslugu bu rasyonel din ile
doldurmak istiyordu.'® Buna paralel olarak dénemin diisiiniirlerinin ise farkli dogal din
anlayislar1 bulunmaktaydi. Bu diisiiniirlerden bazilar1 vahyin her tiirliisiinii reddetmekte
iken, bazilar1 da Hristiyanlik dinine bagli kalarak bu dinin 6gretilerini dogal dinin bir
yansimast olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte, Hristiyanlik dininin akla ve bilime
dayali olan Ogretilerini kabul edip, bu dinde akil arayan ve akil dis1 olan1 reddeden
diistiniirlerin de bulundugu goriilmektedir. Hristiyanlik 6gretilerini kabul eden deistler,
Hz. Isa’y1 peygamber olarak kabul etmezler.!®® Onlara gore Hz. Isa, dogal dinin

temsilcisidir ve insanlar1 vahiy dinine degil, dogal dine ¢agiran bir bilgindir.

106 Cinar, Deizm ve Ateizm Uzerine, s. 139.
197 Bagatur, Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi, s. 10.
198 Cinar, Deizm ve Ateizm Uzerine, s. 139.
109 Bagatur, Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi, s. 11.
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Deizmin 6nemli isimlerinden biri olan Matthew Tindal, deizmin incil’i olarak
adlandirilan Christianity as Old as Creation (Yaratilis Kadar Eski Hristiyanlik) isimli
kitabinda, dogal dinin yeniden ilan edilmesi iizerine olan gériislerini dile getirmistir.'
Deistlerin dogal din savunularini 6ncelikle deizmde 6nemli yeri olan Tindal’in goriisleri
tizerinden ele almaya ¢alisalim. Tindal dogal dini su sekilde tanimlamaktadir:

“Dogal din ile aklimiz sayesinde bir Tanri’min var ve miikemmel oldugu, bizim ise
kusurlu varliklar oldugumuzun ve Tanri’ya ve hemcinslerimize yonelik gérevierimizin
bilgisine wulasilabilecegimizi anliyorum. Ki bu haliyle dogal dinin, aklin ve esyanin
dogasinda temellenen her seyi kapsadigini séylemek miimkiindiir.”*!*

Dogal dinin belirleyicileri olarak akli ve esyanin dogasini goren Tindal, insanin
dogasi itibariyle iyi ve dogru olana yatkin oldugu i¢in akliyla dogruya ulasabilecegini
sdylemektedir.!*? Tindal’in bu agiklamasiyla vahye gerek olmaksizin dogal dine bagh
yasayarak gorev ve sorumluluklarin yerine getirilecegi inancini tasidigi sdylenebilir.
Dinin ahlak iizere kurulu olduguna, dogal dinin de ahlaki diizenin bir pargasi olduguna
inanan Tindal, Tanr’nin iradesini ahlaki diizen kapsaminda degerlendirir ve ahlak dis1
olan davramslarin yasaklanacagini belirtir.!*® Tindal ve diger deist diisiiniirler, dogal
dinin 6zii itibariyle her zaman ve her yerde var oldugunu, anlasilabilir ve uygulanabilir
oldugunu, ancak diger dinlere sahip din adamlarinin dinin yapisini bozdugunu
belirtirler.*** Onlara gére su an var olan dinler, dogal dinin anlasilabilir ve uygulanabilir
yapisini zorlagtirmaktadir. Bu sebeple de diger dinleri dogal dinin bozulmus hali olarak
gortirler.

Vahye dayali olan dini harici, dogal dini ise dahili olarak goren Tindal, dogal din
karsisinda anlamsiz hale getirmis oldugu vahyi, olumlu nitelemelerden uzak tutmustur.**®
Onun vahye dayali dine gdstermis oldugu bu yaklagim, vahiy dinini problemli gosterdigi
seklinde degerlendirilebilir. Tindal, dogal dinin eksiklik ve hatalardan uzak oldugunu, bu
yapistyla da miikemmel oldugunu savunarak vahyin dogal olan dine higbir katkisinin

olamayacagini ifade eder.!®

10 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 17.
1 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 20.
12 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 20.
13 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 21.
114 Bagatur, Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi, s. 10.

15 Kardas, Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavwvuru, s. 21.
16 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 22.



27

Tanr’nin hikmeti ve sifatlar1 geregi insana dogru yolu gosteren araglart sonradan
vermesinin miimkiin olamayacagim sdyleyen Tindal,!*” vahye dayal: dinleri bu sebeple
reddeder ve dogru yola ulasmanin akil hakikati ile gergeklesecegini vurgular. Ona gore
aklin yaninda vahiy, dogru yola ulasmada bir otorite konumunda degildir. Tindal’in bu
goriisiiyle akli, kanun koyucu otorite konumunda degerlendirdigini sdyleyebiliriz.
Tindal’de oldugu gibi deistlerin ¢ogunluguna gore dogal din yeterliydi; onlara gore
Tanri’nin evrene ve insana miidahalesini kabul etmek Tanr1’y1 yetersizlikle su¢lamak
anlamina geliyordu.'8

Vabhiy dini ya da dogal dinin dogrulugunun, insanin mutlu olmasina bagl olarak elde
edilecegine inanan Tindal, akla dayali olmayan ve dogruyla yanlisi ayirmayan bir dinin
kabul edilebilir olmadigint savunur. Ona gore vahiy dinindeki kurban ve siinnet gibi
ibadetler, bir dinin mensuplarindan arzu edilebilecegi ibadetler olamayacag: i¢in vahye
dayali1 dinin dogrulugu imkan dahilinde degildir.'°

Deistlerin savundugu dogal din inancinda Tanri’nin varhigr iki sekilde ele
alinmaktadir. Yaygin ele alinis bigimine gore Tanr1, dogay1 bir sanat eseri olarak yaratmis
ve insanlarin hizmetine sunmustur. Deistlerin inancina gore bu durum Tanri’nin ‘ilk
neden’ oldugunu gosterir. Onlara gore Tanri’nin bu essiz tasarlamasi, onun varligini
ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Deistler Tanri’’nmin varligmi, kudretinden,
bilgisinden, her seyi goriip gozetleyici olmasindan yola ¢ikarak da temellendirmeye
calismislardir. Ancak Tanri’nin ‘ilk neden’ olma kanitlar1 daha da &n plana ¢ikmistir.'2
Esasen vahye dayali olan dinlerin, deistlerin ‘ilk neden’ temellendirmelerini birgok defa
dile getirdikleri bilinmektedir.

Dogal dinin savunucusu olan deistlerle vahye dayali olan dinlerin bu
temellendirmelerinde farklilik géze ¢carpmaktadir. Buna gore deistler, Tanri’nin diinyaya
miidahalesinin s6z konusu olamayacagini, Tanri’nin miidahalesi ya da mucizesiyle doga
diizeninin bozulacagini ifade eder.!?! Vahye dayali olan dinlerde ise Tanri, yaratmis
oldugu evrene miidahale etmeye devam etmektedir.

Deist diigiiniirlerin dogal dini tanmimlarken bu dinin akla ve evrensel ilkelere

uygunlugu prensibiyle hareket ettiklerini soylemek gerekir. <’Deizmin babas1’’*?2 olarak

17 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 22.

118 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 345.

19 Kardas, Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru, s. 24.

120 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s. 337.

121 Yavuzyilmaz, Tiirkiye 'de Deizmin Kékenleri, s. 17.

122 Altumsik, Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclari, s. 632.
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taninan Lord Herbert of Cherbury, yaratilis anindan itibaren insana verilen bir varliga
Inanma ihtiyact oldugunu soyler ve dogal dini bes temel ilkeye ayirarak soyle siralandirir:

1. Yiice bir Tanr1 vardir ve O tektir.

2. Tek olan Tanr1’ya kars1 yerine getirilmesi gereken sorumluluklar vardir.

3. Tanrr’ya kars1 temel ibadet, ahlakli olmak ve bunu uygulamaktir.

4. Kisi islemis oldugu giinahlarindan dolayr pismanhigini dile getirerek tovbe

etmelidir.

5. Ahiret hayat1 var oldugu gibi, orada miikafat ve cezalar da olacaktir.'?3

Bu ilkelerin evrensel oldugunu belirten Herbert, diger dinlerin de bu ilkeler 1s1ginda
dogrulanabilecegini ifade eder.

Dogal dinin ahlak ilkeleri iizerine kurulu oldugunu sdyleyen Voltaire ise, bu dinin
ilkelerinin iyilik etmek, yapilan yanlislara karsi anlayisli olmak, insanlara deger vermek
ve yaratict olan Tanrr’ya inanmak oldugunu belirtir.!>* Dinlere inanmanin budalahk
oldugunu sdyleyen Voltaire,'* dogal din ile uydurma dini su sekilde birbirinden ayirt
eder:

“Dogal din, yurttaglara cinayet islemeyi bin kez yasaklamistir. Iyi yaratilmis bir ruh
bayle bir seye zaten istek duymaz; sefkatli bir ruh bundan iirker, adaletli, haksizligin éciinii
alan bir Tanri’ya inanir. Ama uydurma din, topluluk halinde yapilan biitiin kiyimlari, gizlice
cana kiymalari, fitneleri, haydutluklar, tuzaklari, kent baskinlarini, yagmay:, adam
oldiirmeyi ézendirir.” 2

Onemli deist diisiiniirlerinden biri de Hristiyanligin Makulliigii (The Reasonableness
of Christianity) adli eseriyle bilinen John Locke’dir. Bu eseriyle ingiltere’de yanki
uyandirmis olan Locke, vahiy karsisinda akli, en yiiksek hakim olarak kabul etmistir.*?’
Bir bagka deist diisiiniir olan Thomas Paine ise, vahye dayali dinlerin diger dinlerin de
bozulmasina sebep oldugunu sdyleyerek yaratilisin tek gercek olarak goriilebilecegini,
bunun diginda Tanri buyrugu olarak adlandirilan her seyin uydurma bir inanig kabul

edilmesi gerektigini ifade eder.!?

123 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 346.

124 \/oltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, MEB Yayinlari, cev. Fehmi Baldas, c.1, Ankara 1948, s.
203.

125 Menkiig, Dilek, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Goriisleri Iniginda Liselerde Deizm
Diigiincesi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2019, s. 14.

126 \/oltaire, Felsefe Sozliigii 1-2, gev. Liitfi Ay, MEB Yayinlar1, Istanbul 2001, s. 69.

127 Cetin, Ismail, John Locke 'da Tanri Anlayist, Vadi Yaymncilik, Ankara 1995, s. 89-90.

128 paine, Thomas, Akil Cagi, gev., Ali Thsan Dalgig, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul 2010,
S. 42.
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Yukarida anlatilanlardan hareketle, dogal bir din anlayisi tizerine kurulu olan deizm,
kutsal metinlerle ve dinsel 6gretilerle degil, akla dayali olmasiyla 6n plana ¢ikmis bir

akimdir.

2.1.2. islam Diisiincesi A¢isindan Dinin Gerekliligi

Din kavrami deizm diisiincesinde genel olarak akil-vahiy penceresinden ele alinmisti.
Buna gore deistlerin ¢ogunlugu, vahye dayali olan dinin kabul edilebilir olmadign,
bunun yerine akla dayali dogal bir din anlayisi1 iizerinden 6gretilerinin sekillenmesi
gerektigini ifade ediyorlardi. Islam diisiince sisteminde ise bu durum deizmden farklilik
gdstermektedir. Islam diisiince sistemi, ilahi olan vahyi, Tanr ile insan arasinda bag
kurma islevselligini saglamasindan dolayr olduk¢a Onemli gormektedir. Vahyin,
dolayisiyla da ilahi bir dinin gerekliligine olan ihtiyag, gerek bu dinin avukathigini yapan
Kelam ilmi*?° tarafindan gerekse de Islam diisiiniirleri tarafindan ele alimustir.

Insanin sorumlu bir varlik olmasi1 akil melekesine sahip olmasindan kaynaklidir.
Kur’an’da insana verilen bu aklin kullanilmas1 gerektigiyle alakali bircok ayet bulunur.**
Insan akil yetisini elde ettigi zaman sorumluluk kendisine yiiklenir, Allah’in tekliflerine
muhatap hale gelir.’3! Islam dininin akla vermis oldugu dnem dikkat cekicidir ve akl
kullanmayan kisilerin ayetlerde elestirildikleri'®? de goriilmektedir. Kur’an akl
kullanmaya 6nem verdigi gibi dogru diisiinmeye de dnem vermis bir kitaptir. Kur’an’da,
“Bilmedigin seyin ardina diisme, dogrusu, kulak, g6z ve géniil bunlarin hepsi ondan

sorumludur.” '3

ayeti bu ger¢egi ortaya koymaktadir. Kur’an bir¢ok ayetinde aklin
kullanilmast gerektigini istese de aklin dogru bilgiye ulasmada tek basina otorite
olamayacag yine Islam bilginleri tarafindan ifade edilmistir. Kelam ilminde bilgiye
ulagma ve bilgi edinme yollart ii¢ kisimda ele alinir. Bunlar: akil, duyu organlart ve
nakildir.** Deistler bilgiye ulasma yollarinda akil ve duyu organlarina giivenirken, nakle

giivenmezler ve yok sayarlar. Islam diisiiniirlerinin 6nde gelen isimlerinden Imam

129 fnanilmas: gerekenleri, akli ve tartisma metotlarini kullanarak nassin 1s1g1nda agiklayan ve savunan
ilme denir. (Karagdz, Nail, ’Kelam Ilmine Giris”’, Kelam | (Kelam Tarihi/ Kelam Okullar1), ed. Ismail
Sik- Nail Karagoz, Gece Kitapligi, Ankara 2017, s. 6.)

130 Al-j imran 3/190; Bakara 2/242; En’am 6/32; Enfal 8/22; Yunus 10/100.

131 Bagci, Vahdettin, Akl ve Vahiy Yéniinden Dogru Diisiinme, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi,
S. 13, s. 211, ss. 209-221, Erzurum 1997.

132 Furkan 25/44.

133 {sra 17/36.

134 §1k, fsmail, “’Tmam Maturidi ve Maturidilik’”> Kelam I, (Kelam Tarihi/Kelam Okullar1), ed. Ismail Sik-
Nail Karagoz, Gece Kitaplig1 Yay., Ankara 2017, s. 209.



30

Maturidi’ye®® gore dine ulasabilmek i¢in kullanilacak vasitalar akil ve vahiydir.**® Ehl-i
siinnet kelaminda Islam’m inang esaslarini ele alan ve birgok diisiiniirii de akil-vahiy
dengesini gdzetmesiyle etkileyen Imam Maturidi’nin bilgiye ulasma noktasindaki
tasnifinin kiymetli oldugunu diistinmekteyiz. Deistlerin vahyin giivenilir olmadigina
yonelik soylemleri ve ilahi bir dinin varlig1 yerine akla dayali dinin olmas1 gerektigi ile
ilgili kabulleri, Maturidi’nin akil ile vahyi ayni ¢izgide bulusturmay1 basarabilmesiyle
etkinligini yitirmistir diyebiliriz. Maturidi’ye gore akil nakille g¢elismeyecegi gibi
aralarinda ¢atismaya dayali bir iliskinin olmas1 da imkéan dahilinde degildir.**’

Maturidi, akil ve vahyin ayni kaynaktan beslendigini, amaglarinin benzer oldugunu

138 Maturidi’nin akil ve

ve insani ayni hedefe gotiiren vasitalar oldugunu ifade eder.
vahyin aynmi kaynaktan beslendigini ve bu sebeple de catisamayacagini sdylemesinin
deistlerin salt akil anlayisina karsilik 6nemli bir yaklasim oldugunu ifade edebiliriz.
Deistler aklin Tanr tarafindan verildigini kabul ederler ancak vahyin Tanr tarafindan
gdnderilmesinin O’nun kudretine ve hikmetine yakismayacagim iddia ederler.'®® Akl
Tanr tarafindan gonderildigine inanan deistlerin vahyi reddetmelerini Tanri’ya olan
glivensizlikleri olarak degerlendirmek miimkiin goriinmektedir. Cilinkii salt akilla her
seyin bilgisine ulasabilmek imkan dahilinde olmamasina ragmen deist diigtiniirler aklin

tek ve yardimcisiz'*

oldugunu iddia ederler. Oysaki insan, salt akilla dogruya
ulagamayabilir, akli muhakemelerini yapamayabilir ve bilgiyi elde etmede yetersiz ve
aciz kalabilir. Giinliik hayatin insana getiri ve gotiiriileri, yani sevingleri ya da tiziintiileri
aklin saglikli kullanilabilmesine engel teskil etme ihtimalini arttirir. Bunun karsisinda
akil, 6niinii gdrebilmek igin vahye ihtiya¢ duyar. imam Maturidi, aklin hakikati 6grenme
noktasinda yetersiz kalabilecegini sdyledigi i¢in, akli, fiziki aleme dair bilgileri elde etme
yetisi olarak; nakli ise metafizik olan aleme yonelik bilgileri elde edecek kaynak olarak
ele alir.*4!

Imam Maturidi, yaraticinin kendisini vahiyler araciligiyla tanittigin1 ifade eder. O,

Allah’in varligimin, ilminin ve kudretinin bilinebilmesinde akli yeterli bir kanit olarak

135 Asil ad1 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur el-Maturidi olan diisiiniiriin hayati,
eserleri ve Kelam ilmindeki yeri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz., Sik, ‘‘Imam Maturidi ve Maturidilik "’
Kelam I, s. 189-212.

136 Maturidi, Ebl Mansir, Kitabu 't Tevhid Terciimesi, gev: Bekir Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ankara
2002, s. 4.

187 Sik, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 198.

138 Sik, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 198-199.

139 Bkz., Matthew Tindal, Christianity as Old as Creation, London 1730.

140 \Wood, Allen W., Kant 'in Deizmi, gev: Necmettin Tan, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
52/1, s. 328, ss. 327-347, 2011.

141 Maturidi, Kitabu 't Tevhid Terciimesi, s. 229.
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goriirken, O’nun nasil bir yaratici oldugunu ve nelerden uzak oldugunu bilme noktasinda
vahye ihtiya¢ duyuldugunu savunur.4?

Islam dininin kelam alanindaki énemli diisiiniirlerinden biri olan izmirli Ismail
Hakki’nin, dogal din arayisinda olan deist diisiinlirlerin savunduklar1 sdylemlerin
Islam’da zaten mevcut oldugunu, hatta daha dengeli bir sekilde ele alindigini **Islam Dini
ve Tabii Din’” adl1 eserinde soyledigi su climlelerinden anlasilabilir:

“Islam dini olgunluklarin son noktasidwr. En biiyiik nizamdir. O bir akil ve fikir
dinidir. Akil dinden, din de akildan ayri diisiiniilemez. Akil asil, din ona dayanir. Dinin
temel prensipleri olan Uluhiyet ve Niibiivveti akil ile ispat eder. Ahiretin ise imkanini akil
ile ispatlarken, vukuunu dogru haber ile tasdik eder. AKlen imkdnsiz olan her seyi
reddeder. Yargilama, akli ve mantiki esaslara asla ters degildir. Akla dayanmayan hi¢bir
delil, delil olamaz. Islam’a gére sorumlu olmak, akla baghdir. »1143

Gerek Islam diisiiniirlerinin yorumlamalar1 gerekse de Kur’an ayetleri, Islam’m
akilla bir problem yagamadigini, aksine aklin kullanilmasmin tesvik edildigini ortaya
koyar. Ayni1 zamanda aklin yaninda vahyi de akla onderlik etmesi i¢in gerekli goriir.
Ciinkii aklin diinyadaki milyarlarca insan tarafindan farkli anlayislari, farkli diisiinceleri
ortaya ¢ikaracagi agiktir. Deistlerin iddia ettikleri gibi yegane bir akil varsayimi iizerinden
hareket edilecek olursa “Kimin akli?”’ sorusu giindeme gelecektir.’** Dolayisiyla
Islam’1n vahiyle desteklenen akli destekledigini, nefsani ve seytani miidahalelere Karsi
akli korumaya aldigini séylemek miimkiindiir.

Deistler ilahi olan bir dinin varligin1 reddedip dogal bir din anlayisina sahip olsalar
da, Kur’an, ilahi olan dinin Tanr1 ile insan arasinda bir iletisim bi¢imi oldugunu su ayetle
ortaya koyar:

“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir
el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”**

Deistlerin ilahi bir dini inkar etmelerine karsilik, Islam’da insanlarin bir dine elverisli

bir halde yaratildig1 da su ayet iizerinden ifade edilebilir:

142 Maturidi, Kitabu'’t Tevhid Terciimesi, s. 224.

143 Hakki, izmirli Ismail, Zslam Dini ve Tabii Din, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, izmir 1998, s. 61-62.
%4 Diizgiin, Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin, s. 4.

145 S{ira 42/51.
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O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere
yaratmigsa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat
insanlarin cogu bilmezler.”**

Ayetten insanin yaratilist itibariyle bir dine ihtiya¢ duydugu sonucunu gikartmak
mimkiindiir. Ayn1 zamanda insan, yine yaratilis1 itibariyle kendisine verilmis olan
iradesiyle iyiyle kotiiye, dogruyla yanlisa, faydaliyla zararliya yonelme egilimindedir.
Kur’an ise bu egilimde olan bir insanin Allah’a ihtiya¢ duydugunu su sekilde ifade eder:

“Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhtag degildir
ve mutlak kemaliyle hep évgiive layik olan O dur.”**

Kur’an’da vahyi inkar eden inkarcilarin olduguna dikkat ¢ekildigini ve Allah’in
gercek manada bilinebilmesinin vahyin gerekliligiyle miimkiin olacagi su ayetle
orneklendirilebilir:

“Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tamimadilar, Nitekim “Allah hi¢bir insana
hichir sey indirmedi’’ dediler.”"**

Deistlerin ilahi bir dini, dolayistyla da vahyi inkar etmelerine karsilik Kur’an ayetleri,
insanin basibos Ve yaraticinin kontroliinden bagimsiz olmadigini géstermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Insanlara génderilen ilahi mesajlarin hiikiim vermek iizere ve ayriliga
diisiilen konularda gergege ulasilabilmesi i¢in indirildigi, vahyin hayati 6nemini
gostermesi acisindan dnemlidir:

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda,
aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplar: hak olarak indirdi. Kendilerine apagik ayetler
geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki kiskan¢hk yiiziinden
anlasmazhiga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin
hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti. Allah, diledigini dogru yola iletir.” 4

Verilen ayetler ve ifade edilmeye calisilan gerekliliklerden yola ¢ikarak; insanin
Tanr ile irtibatinin vahiy ile miimkiin hale gelebilecegi, vahyin disinda bir yolun yeterli

olamayacag1 ya da eksik kalacagi Islam kelamcilari tarafindan da dile getirilmis, hatta bu

vahiylerin mutluluk ve hayirli olan seylere ulasmada zorunlu oldugu ifade edilmistir.!>°

146 Rtim 30/30.

147 Fatr 35/15.

148 En’am 6/91.

149 Bakara 2/213.

150 E|- Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l Kelam Fi Akdid-i Ehli’l Islam, ¢ev: ibrahim Ozdemir- Fikret Karaman,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yaynlari, Elazig 2000, s. 226.
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Vahiy mutluluk ve hayirli olana ulagtirmasinin yanisira, Miisliiman kiiltiiriinde dinin
kaynagi olmasi agisindan da siirekli 6nemli goriilmiis ve incelenmistir. Bu 6nemin
sebeplerinden biri olarak vahyin, Allah’in insanla konusmasi anlami tasimasi ve iletisime
gecmesi yontemi olarak kabul edilmesi, taraflar arasindaki ontolojik yakinligin saglanmis

olmasi agisindan da kiymetli goriilmelidir.

2.2. Tann1 Tasavvuru
2.2.1. Deizme Gore Tanri'min Insan ve Alemle Olan liskisi

Insan yaratilis1 itibariyle iistiin bir varliga ihtiya¢ duyar. Insandaki bu inanma
ihtiyaci, kisiyi Tanri’nin varligini kesfetmesi igin anlam arayislarina yonlendirir. Tanr1
icin genel bir tanim yapmak miimkiin gériinmese de insanlarin zihinlerinde bulunan Tanr1
tasavvuru farklilik gosterebilmektedir. Deizmde evrene ve igindekilere miidahale
etmeyen bir Tanr1 tasavvuru olduguna, bu sekildeki bir Tanr1 anlayisinin deistlerdeki
diger inang ilkelerini de etkiledigine deginmistik. Deizm, Tanri’nin peygamber gonderip,
dualar1 kabul eden ve her seyi bilen bir yaratici olarak insan ve alemle, alemdeki
varliklarla iliskisini yok sayarak Kudret sifatina dayali olan Tanri-alem tasavvuru ortaya
koymus olan bir akimdir.*®! Deistlerin Tanr1 tasavvurlarmi bilmek, onlarin hayata, dine,
evrene, bilime nasil baktiklarin1 6grenmemiz agisindan 6nemlidir. Deizmde Tanrt ilk
sebep olarak evreni varlik sahasina getirip bu evrene kanunlar koyan, evrenle ig ice
olmayan, yarattiklariyla iletisim kurmayan agkin bir varlik oldugu i¢in, deizmde kutsal
kitap, ilahi bir vahiy ve mucize inkar edilmis, kabul gormemistir.?®? Deistlerdeki
Tanri’nin ‘ilk hareket ettirici’ sebep oldugu inanci, Aristoteles tarafindan ortaya atilmig
olan felsefi bir inanistir.’>® Deistlerdeki Tanr1 tasavvuruyla Aristoteles’in bu anlayisinin
tam Ortiismedigi soylense de; deistlerin ilk hareket ettirici olmakla beraber Tanri’nin
evrene miidahil olmadig1 inancindan yola ¢ikarak aralarinda bir benzerlik oldugunu
belirten disiiniirler de bulunur. Buna karsilik bazi diistiniirler de deizmin teizmdeki Tanr1
tasavvuruna daha yakin oldugunu ifade ederler. Ciinkii bu Tanr1 anlayisinda Tanri’nin
kudreti ve yaratici olmasi kesin sekilde kabul edilir. Her ne kadar aralarinda yakinlik
goriilse de temel inang esasi olarak Tanri ile evren iliskisinden yola ¢ikan deistlerin, teist

ve ateist olanlarla miicadele ettigi bilinmektedir. Deistler yarattiktan sonra kenara ¢ekilen

%1 Diizgiin, Saban Ali, “'Varlik’’, Kelam El Kitab:, Grafiker Yay., Ankara 2015, s. 216-217.
152 \/yral, Mehmet, Islam Felsefesi Sozligii, Elis Yay., Ankara 2011, s. 128.
153 Kaya, Mahmut, Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yay., Istanbul 1983, s. 215-219.
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Tanr1 tasavvurunu benimsemekle, evrene siirekli miidahil olan Tanr1 anlayigini
benimseyen teistlerden ayrilmistir. Bununla birlikte deistler, Tanri’y1 toptan reddeden
ateistlerden de ayrilmaktadir.

Deizmde dinin anlamu, ilahi vahyi reddedip sadece akil yolu ile kavranan bir varlig
kabul etme tiizerine kuruludur. Tanri’nin sadece akil yoluyla kavrandigini sdyleyen
deistler, O’nun yaratici ve her seye giicii yeten bir varlik oldugunu kabul ederler. Ancak
deistlerde her ne kadar Tanr1’nin varlik ve kudreti kabul edilse de tasavvurlarindaki Tanri
imajinin ilahi dinlerden farkli oldugu goriliir. Deistler Tanri’nin varlik ve sifatlarini ilahi
metinlerle degil, doga ve insan lizerinden anlamlandirmaya ¢alisirlar.

Deistlerde Tanri inancinin kaynagi insan dogasidir. Onlar doga yasalarinin
incelenmesi sonucunda Tanri ile alakali bilgilere ulasilabilecegine inanirlar. Deist
diistiniirlerin Amerika’daki 6nemli isimlerinden biri olan Thomas Paine,'®* kisi kendisini
bir dine ait gorse de gérmese de, inancin ilk asamasinda her insanin deist oldugunu sdyler.
Ciinkii deizmde Allah’a iman etmek, inancin ilk dogal halidir.'*® Paine gore toplumdaki
On yargilar bir kenara birakilir ve kutsal Kitaplar incelenirse, o kitaplarin hem doga hem
de akilla gelistigi ortaya ¢ikacaktir. Paine, kutsal kitaplarin boliimlerinin Tanr1’ya karsi
yazildigi da iddia eder.®® Bu kitaplarin da Tanr1’y1 zalim olarak yansittigin ifade eder.
Paine’nin su sozleri onun Tanr tasavvuru ile ilgili yaklasimin1 géstermesi ve Tanr1’yla
alakali olumsuz nitelemelerin yanlishigin1 vurgulamasi agisindan dnemlidir:

“Buna karsin, Allah’in hikmetle yarattig1 kdinat bize aksini fisildamaktadir. Biiyiik
bir ilim ve hikmetle yaratilmis bu muazzam varlik, Tanri’min degisken, zaaf ve tutkularina
diiskiin, kindar bir intikamct olmadigini gdstermektedir. Aksine kdinat hakkindaki
bilgilerimiz, degismez, ezeli, ebedi, diizen ve intizam koyucu, ilim, rahmet ve hikmet sahibi
yaratict bir Tanri’min varligina isaret etmektedir. Zira giines ve mevsimler kendileri igin
belirlenmiy stireler igerisinde hareket ederler. Varliktaki her sey Allah in degismezligini

haykirir.” >

1% Thomas Paine (1737-1809), Aki/ Cag: adl1 eserin yazaridir. Paine, bu eserinin ilk béliimiinde ilahi
vahiy anlayisina kars1 ¢ikmaktadir. Amerikan deistlerinin 6nemli ismi olan Paine, giiniimiiz deistleri
iizerinde de etkisini devam ettirmektedir. Amerika’da faaliyet gosteren ‘’Diinya Deistler Birligi’’
World Union of Deists adli sitesine iiye olabilmek i¢in Paine’nin 6gretilerini kabul etmek zorunlu

tutulmustur.

1%5 Paine, Thomas, ‘ ‘The Religion of Deism Compared With The Christian Religion’’
deism.com/paine_essay deism_christianity.htm (erigim: 20 Haziran 2005)

1% paine, Thomas, “’A Letter to a Friend Regarding The Age of Reason”’
https://www.deism.com/paine_essay_age_of reason.htm (erisim: 20 Haziran 2005)

157 Paine, A Letter to a Friend Regarding The Age of Reason, 2005.
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Ingiliz deizminin 6nemli ismi Lord Herbert Cherbury, deizmdeki Tanr1 tasavvurunu
su sekilde ortaya koyar:

“En miikemmel olan Tanri, tiim iyiliklerin yaraticisi konumundadir. Diinyada
yasanan tiim olumsuzluklar karsisinda kurallar adaletlidir. Tanri hem bilgedir hem de
iyilikseverdir. O ozgiir irade sahibi olan bir Tanri’dir. O 'nun hikmeti her seyi kusatir ve
her sey bu hikmete sahittir.” >

Calismada bahsetmis oldugumuz Herbert’in bes temel ilkesinde Tanr1 tasavvuru
dikkat cekicidir; ¢linkii bu ilkenin ilk sirasim1 Herbert, Tanri’nin varligina, bir ve tek
olmasina dayandirir. Herbert, Tanr tasavvurundaki kesin inanca ragmen geleneksel
dinler tarafindan ortaya konan Tanri kavraminin reddedilmesini imkan dahilinde goriir.
Ona gore geleneksel dine mensup din adamlar1 bu tasavvuru kendi ¢ikarlarina gore
kullanabilir.

Deizm anlayiginin bir baska temsilcisi olan Voltaire de Tanr1 inancina sahip olan bir
diisiiniirdiir. < ’Inkdr: lanetleriz, hurafelerden nefret ederiz. Tanri’y1 ve insanlig
severiz.”’® Voltaire Tanr’’nin varhigmin ispatin1, dogal dinin yaraticisinin olmasi
gerektigi lizerine ve ateizmin yol agacagi ahlaki kaosa atifta bulunmak suretiyle yapar.
Bu ispat1 yaparken su 6rneklerden yola ¢ikar: Nasil ki bir saatin var olmasi i¢in saatciye
ihtiyac varsa, ayn1 sekilde evrendeki diizen igin de bir yaraticiya ihtiya¢ vardir.!®® Bu
saatci kanitini Newton’un da kullandigini1 belirtelim. Voltaire evrenin miikemmel
diizeninden hareketle, bir Tanri’nin varligini reddetmenin akillica olmayacagini da 6ne
surer:

“’Hayw, bir Tanri’ya basvurmak zaruretini duyuyorsam bu hal, tabiati
almadigimdan [anlamadigimdan] degil; bilakis tabiatin iistiin bir zekaya ihtiyaci
oldugunu anladigimdan ileri geliyor; hatta elimde baska da deliller olmasa bile yalniz
bu delil Tanri’nin varligini ispat etmeye yeter.’*%!

Voltaire gibi Fransiz bir deist diigiiniir olan Rousseau’nun, her seyin Tanri’nin

elinden ¢iktiginda anlam kazanip iyi olacagini, insanin elinde ise bozulacagini ifade

ederek!®® Tanr1 anlayisim yansittigii gorebiliriz. Diger deist diisiiniirlerin cogunda

1%8 Cherbury, Herbert of - Lord, Edward, De Veritate, gev: Meyrick H. Carre, University of Bristol, Bristol
1937, s. 290-291.

159 Vorlander, Karl, Felsefe Tarihi, cev: Mehmet izzet- Orhan Saadeddin, iz Yayincilik, Istanbul 2004, s.
483.

160 Cevizci, Ahmet, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Ezgi Kitabevi, Bursa 2002, s. 112-113.

181 \/oltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 55.

162 Rousseau, Jean Jacques, Emile, ¢ev: Yasar Avung, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2011,
s. 5.
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oldugu gibi dogal bir din inancina sahip olan Rousseau,*®® Tanri’nin iyi oldugunu sdyler
ve bu iyiligi evrendeki diizen askina baglar. Ayn1 zamanda Rousseau, Tanri’nin mutlak
bir varlik oldugunu, insanlarin 6zgiirliikk ve iradeleriyle de O’na bagli oldugunu ifade
eder.®* Rousseau’nun Tanri tasavvurunda aklin yetkinligine nem vermekle birlikte daha
¢ok inancin duygu yoniinii 6n plana cikarttigi da sdylenebilir. Rousseau, heniiz yeterli
kabiliyete ermedikleri i¢in ¢ocuklara Tanri’dan bahsedilmesinin erken oldugu
diisiincesini de 6ne stiren bir diisiiniirdiir. Cilinkii ¢cocuk zihinlere yerlestirilmeye ¢alisilan
yanlig Tanr suretleri, tiim hayatlarinda Tanr1’dan uzaklasmalarina ve anlatilan Tanr1’nin
diginda bir Tanr tamimak istememelerine sebep olur; ki bu da ona gore en biyiik
kotiiliiktiir. 1%

Matthew Tindal ise Hristiyanliktaki Tanr1 anlayisini reddeden bir deisttir. Vahyin
bir gizem oldugunu sdyleyen Tindal, bunun Tanri’nin kudretine aykirilik teskil ettigini
ifade eder ve Tanr’nin gizemlerle degil, O’nun hakkindaki bilgilerimizle yiiceltilmesi
gerektigini savunur. 1% Tindal’e gére Tanr1 hakkindaki bilgiler dogustan itibaren insan
zihninde bulunur. O, Tanri’’min varlik ve sifatlarinin, mikkemmelliginin ve tim
yaratilanlara kaynaklik ettiginin doganin 15181 sayesinde ele alinacagi kanaatine sahiptir.
Ayn1 zamanda Tindal, doga ve akil zemininden hareketle Tanri’nin insanlarla dogrudan
bir iliski ile degil dolayl1 yoldan iletisim kurduguna inamir.'®’ Tindal’e gore Tanr1 yanls
bir sekilde tasavvur edilirse kisinin O’ndan korkma ve nefret etme ihtimali ortaya
c¢ikabilir. Tindal i¢in Tanr1’nin sifatlarindan biri “’Mutlak Mutlu’” olmasidir. O bdyle bir
sifata sahip oldugu i¢in zaten mutludur ve mutlu olmak i¢in yarattiklarindan bir sey
yapmalarini istemez. Tindal Tanri’nin istedigi seyleri, yarattiklarinin mutlulugu igin
istedigini belirtir. Tindal, Tanr tasavvurunu, O’nun iradesindeki degismezlik ile ele alan
bir yaklagim da sergiler. Ona gore Tanri, iradesinde degisiklik olmayan yaratici oldugu
icin doganin kanunlarinda da degisiklige gitmez. Boyle bir anlayis Tanri’nin keyfiyeti
anlamina gelebileceginden Tindal bu diistinceden sakinir.

Deistlerin bir kismi Tanri’nin evreni yarattiktan sonra miidahale etmedigini, onu

kendi haline biraktigin1 ve bir kenara ¢ekildigini savunurlar. Aslinda evrene miidahil

163 Bagc1, Vahdettin, Rasyonel Din Anlayislart ve Deizm, Atatiirk Universitesi Yayinlari, Erzurum 2002, s.
70.

164 Rousseau, Jean Jacques, Emile ya da Cocuk Egitimi Uzerine, gev: Mehmet Bastiirk- Yavuz Kizilgim,
Kilit Yay., Ankara 2003, s. 153-154.

165 Rousseau, Jean Jacques, Emil yahut Terbiyeye Dair, ¢ev: Hilmi Ziya Ulken- Ali Riza Ulgener- Selahattin
Giizey, Tiirkiye Basimevi, Istanbul 1943, s. 270.

186 |_alor, Stephen, Freethinker Matthew Tindal, Continuum, New York 2006, s. 54-55.

167 _alor, Freethinker Matthew Tindal, s. 114.
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olmayan Tanr1 tasavvuru deistlerin ¢ogu icin gecerlidir dersek pek de yanilmis olmayiz.
Kaynaklarina inmeye c¢alisarak yapmis oldugumuz deizm okumalari, bunun boyle
oldugunu bize gostermektedir. Deistlerdeki bu Tanr1 anlayisinin doga felsefesinden de
kaynaklandigi ileri siiriiliir. Cilinki Tanr1, evreni o kadar miikemmel yaratmistir ki,
Tanri’nin istemesi ile dahi bu diizenin bozulmasi ger¢eklesmeyecektir. Bu anlayis ile
Tanr’nin iradesiz ve gii¢sliz bir varlik konumuna diistiigiinii gérmek miimkiin hale
gelecektir.

Deist diigiintirlerin Tanri’nin varligr ile ilgili yaklasimlar1 onlarin dogal teoloji
anlayigina sahip olduklarin1 gosterir. Deistlere gére Tanri’nin varliginin bilinebilmesi
kutsal metinler araciligiyla degil, alemin incelenmesi ile gerceklesir. Bu durumun dogal
teoloji anlayisinin bir sonucu ile alakali oldugunu belirtebiliriz. Ciinkii deistler, dogal
teolojinin Tanr1’nin varligina ulagabilme agisindan tek yol oldugunu savunurlar. Onlara
gore dogal olan varken bagka bir ilahi mesaja gerek yoktur.

Deistlerdeki Tanr1 tasavvurunun baska izahini Diinya Deistler Birligi web sitesinde
yer alan Albert Einstein’in a¢iklamasina bakarak da anlamlandirabiliriz:

“Benim dinim, aciz ve zayif aklimizla sezmemiz icin kendisini basit ayrintilarda
tecelli ettiren sonsuz yiice ruha olan miitevazi bir hayranliktan ibarettir. Insan akli
tarafindan biitiintiyle kavranmasi imkdnsiz olan bu sonsuz evrende her zaman tezahiir ve
tecelli eden bu yiice yaratict Kudret'in varligina olan bu derin ve heyecan fiskiran inang,
benim Tanri hakkindaki diisiincemi sekillendirmektedir. <™

Deizmdeki Tanr diisiincesinin akil ve dogayr muhatap alan, ayn1 zamanda insani
gozetleyen ve onlarla akil yoluyla iletisim kuran teolojik bir zeminde oldugunu, diger

anlayiglarin da bu zeminden beslenerek ortaya ¢iktigini ifade etmek miimkiindiir.

2.2.2. islam Diisiincesi Acisindan Tanr1'min Etkinligi, insan ve Alemle Olan iliskisi

Deizm inancinda Allah; insanla, beseri ahlakla ve toplumlarin gidisati ile ilgili olmak
yerine sadece evrendeki degismez yasalarla ilgili olan, bu yasalar disinda ne tarihe ne de
insanlarin gidisatina miidahale etmeyen askin bir yaraticidir.*®® fslam inancinda ise Allah,

evreni yarattiktan sonra bir kenara ¢ekilmemis, locasinda oturup yarattiklarii geriden

188 Deizm Web Sitesi, isim yok, <’Deism Defined”’, http://www.deism.com/deism_defined.htm (erisim: 21
Nisan 2005)
169 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 170.
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izleyen bir yapiya biiriinmemis,’’® Ars’a istival’

etmis olan bir yaraticidir. Allah,
Kur’an’da, yarattiklarini dylece birakmadigini, hakimiyeti ve gézetimi altina aldigini su
ayetlerle ortaya koymaktadir:

0, gokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars'a kurulandir. Yere
gireni, ondan ¢ikani, gokten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle
beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla gérendir.”*"?

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gékleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan ve Ars'a
kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ayr ve biitiin
vildizlari da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da, emretmek
de yalniz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah'in sam yiicedir.”*™

Deistler ilahi kaynakli dinler tarafindan ortaya konulan Tanr1 tasavvuruna alternatif
bir Tanri tasavvuru gelistirmeye ¢aligsalar da bu durumun bazi agilardan belirsizliklere
ve ¢eligkilere neden oldugunu sdylemek gerekir. Bu ¢eligkilerin basinda da Tanri’nin
evrene miidahale edip etmedigi meselesinin geldigi diisiiniilmektedir. Deistlerin hangi
akli ¢ikarimlarla Tanri’y1 etkisizlestirdiginin sorgulanmasi gerekir. Onlara gére Tanri
acizdir ve bu acizliginden dolay1r m1 gii¢slizdiir? Eger Oyleyse, gii¢siiz olan Tanri’nin
evrene miidahale etmesi miimkiin degildir. Hem evreni yaratip hem de kullarinin
yasamina miidahale edecek giiclin olmamasi Tanri’nin varligina da aykir1 olacaktir. Ya
da onlara gore Tanr1 evrene miidahale etmemeyi kendi iradesiyle mi tercih etmistir? Bu
anlayiga gore ise Tanri’nin yaratti§i evrene miidahaleyi irade etmemesi aklen pek
miimkiin olmasa gerektir. Bir ig yerindeki isverenin is yerini tasarlayip geri kalan higbir

seye miidahil olmamasi nasil anlamli degilse Tanri’nin evreni yaratip kenara ¢ekilmis

oldugu anlayis da pek akli degildir. islam dininde kullarmna emir ve yasaklarini

174 k175

bildirmis,”"* ahirette de bunlarin hesabini soraca etkin bir Tanr1 tasavvuruna iman
edilir.
Aciz bir Tanr1 tasavvurunun Islam’a aykirilik teskil ettigini Kur’an’in su ayetinden

anlayabiliriz:

10 Dogan, Hiiseyin, Abdiilkihir el-Bagdadi nin Tanri-Alem Anlayigi, Tslam Arastirmalar Ustl Dergisi 18,
S. 48, ss. 37-74, 2012.

111 Spzliikte ’dogru ve diizgiin olmak’” anlaminda kullanilan siven 3 kokiinden tiiremistir. Allah’in
zatinin yaratilan alemle miinasebetini konu edinen bir sifattir. Bu kavram Kur’an’da yedi ayette arsa,
iki ayette de semaya yonelik olarak Allah’a nisbetle kullanilmigtir. Bkz; Yavuz, Yusuf Sevki, “’Istivd ",
DIA, XXIII, s. 402, ss. 402-404, istanbul 2001.

172 Hadid 57/4.

113 A’raf 7/54.

174 En’am 6/151.

175 Enbiya 21/1.



39

“*Sakin kdfirleri, yeryiiziinde (Allah’1) aciz birakict zannetme. Ve onlarin barinacagi
yer atestir. Ve doniis yerleri mutlaka kotii (bir yer)dir.” 1™

Islam’daki Tanr1 tasavvuru, deizmdeki gibi pasif ve etkisiz bir Tanr1 tasavvurunun
karsisindadir. Buna gére Kur’an, yaraticinin miilkii daima olarak elinde tuttugunu, her
seyi goriip gozettigini ve idare ettigini ifade eder:

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah'in bildigini gormiiyor musun? Ug kisi gizlice
konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin.
Bundan daha az, yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla
beraberdir. Sonra onlara yaptiklarint Kryamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi
hakkiyla bilir.” 177

Deistler evrendeki yasalarin kendi isleyisleri dogrultusunda hareket ettiginden yola
c¢iksa da, Kur’an, Allah’in evrenle olan iliskisine bircok ayette dikkat ¢ekerek goklerde
ve yerde olan higbir hareketin Allah’in bilgisi disinda bagimsiz olarak
gerceklesemeyecegine, Allah’in alem iizerinde olan etkinliginin araliksiz olduguna ve bir
an dahi aksamaya meydan vermeyecegine siklikla deginir.

“*Stiphesiz Allah, gokleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurdugu diizende)
tutuyor. Andolsun, eger onlar (yoriingelerinden sapip) yok olur giderlerse, O'ndan baska
hi¢ kimse onlari tutamaz. Stiphesiz O, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok
bagislayandir.” '™

“’Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan, sonra da
Ars'a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah'tir.” '™

Yine Kur’an’da gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesini Allah’in evrendeki
stirekli kontrolii tizerinden 6rneklendirebiliriz:

“De ki: “Ne dersiniz? Allah, iizerinize geceyi kiyamete kadar siirekli kilsaydh,
Allah’tan baska hangi ilah size bir aydinlik getirir? Hald duymayacak misiniz? "%

“De ki: “Ne dersiniz? Allah, iizerinize giindiizii kiyamete kadar siirekli kilsaydi,
Allah’tan baska hangi ildh size icinde dinleneceginiz bir gece getirebilir? Hald

gormeyecek misiniz? "8

176 Nur 24/57.

177 Miicadele 58/7.
178 Fatir 35/41.

179 Yunus 10/3.

180 Kasas 28/71.
181 Kasas 28/72.
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Yaratilan alemin Allah’a olan ihtiyaci, ampuliin elektrige olan ihtiyact gibi zorunlu
bir ihtiyactir.®2 Buna gore Allah’in bir amag ve hikmeti geregi yaratt1ig1 aleme miidahale
etmesi rasyonel bir cergevede degerlendirildiginde akil dis1 olmayacaktir. Islam inancina
gore Allah, insanlar1 imtihan eden bir yaratici konumundadir. Bunun sonucunda da insan,
diinya hayatinda yapilanlarin karsiligimi almast i¢in Allah tarafindan hesaba

cekilecektir.!®® Deistlerin metafizik bir sebep olan duaya ihtiya¢ olmadigi tezine'®*

185 186

karsilik Islam inancinda Allah, kullarmin dua etmesini ister’®® ve duaya cevap verir;
vahiy yoluyla ve mucizelerle de yaratmis oldugu evrene miidahale eder.'®” Dua edilmesini
isteyen ve dualara cevap veren bir yaraticinin pasif olmasi Islam inancina gore bu
konudaki celiskiyi de ortaya koyar. Dolayisiyla da Islam’da Allah’in evren ve insan ile
iliskisinin stirekli bir iligski oldugu ayetlerden yola ¢ikarak goriilebilir:

“*Goklerde ve yerde kim varsa O 'ndan ister. O, her an yeni bir is ve olustadir.” "'

“Su bir gercek ki Allah, Rakib’dir, sizin iizerinizde siirekli ve titiz bir
gozetleyicidir. "%

“Allah, yedi gogii ve yerden bir o kadarim yaratandir. Allah’in emri bunlar
arasindan inip durmaktadir ki, Allah’in her seye kadir oldugunu ve Allah’in her seyi
ilmiyle kusattigini bilesiniz.”"*%

Allah’in yaratmis oldugu alem ile iliskisini sosyal ve beseri agidan da ele almak
gerekir.’®* Allah’m yaratmis oldugu insanlarm birbirleriyle olan iliskilerinin ne sekilde
olacag, iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Islam inancinda insanlar, diinyada
yaptiklarinin karsiligin1 gérmek iizere hesaba cekileceklerdir. Hesaba cekilecek olan
insana Allah tarafindan 6zgiir irade verilmistir ve bu 6zglir iradesi dogrultusunda da
yaptiklarindan sorumlu olacaktir. Kendisine 6zgiir irade verilen ve bunun karsiliginda da
hesaba ¢ekilecek olan insanin Tanr tarafindan kendi halinde ve basibos birakilmasi
mantiksal olarak pek de anlasilabilir degildir. Allah’in kendilerine irade vermis oldugu

insanlar1 bagibos birakmasi ve onlar1 yonlendirici olmamast O’nun rahmetine de ters

diismektedir. Insanin basibos birakilmayacagini, ilahi bildirimlerle kendisine miidahale

182 Atay, Hiiseyin, <’Onsoz’’ Muhassal (Kelama Girig), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2002, s. 28.
183 Ali imran 3/30; Tbrahim, 14/51; Mii'min 40/17; Zilzal 99/6.

184 Harman, Kelam [lminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru, s. 44.

185 Bakara 2/152-153.

186 Bakara 2/186.

187 Bakara 2/255; En’am 6/50; Suara 26/4.

188 Rahman 55/29.

189 Nijsa 4/1.

190 Talak 65/12.

191 Dorman, Deizm ve Elestirisi, . 410.
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edilecegini ve ¢esitli imtihanlara tabi tutularak yaraticisiyla siirekli bir iligki i¢erisinde
olacagini su ayetler bize gostermektedir:

“Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece "Iman  ettik" demeleriyle
birakilacaklarint mi sandilar? "%

“Insan, basibos birakilacagini mi saniyor? 1%

Insanlar1 basibos birakmayan Allah, diger canlilari da ayni sekilde basibos
birakmamistir. Kur’an’daki pek ¢ok ayet, Allah’in tiim yarattiklarina karsi olan liitfunu
ve onlara olan merhametini ortaya koyar:

’Nice hayvanlar var, kendi rizkini tastyamaz. Allah onlari da riziklandwriyor, sizi de.
Semi’dir O, Alim dir.”” 19

Islam’in Tanr1 tasavvuru karsisinda deistlerin ortaya koymus oldugu Tanri
tasavvurunun, igerisinde belirsizlikler barindiran bir anlayista oldugunu ifade etmemiz
yerinde olacaktir. Oyle ki, deist diisiiniirlerin Tanr1 ile alakali tasavvurlarina
baktigimizda, her seye giicii yeten Tanr1 imajini ortaya koysalar da bu Tanr1’nin insanlari
kendi hallerine birakmasi anlayisinin tutarl bir yaklagim olmadigi goriilecektir. Tanri’nin
her seye giicii yetiyorsa o halde faal ve aktif olmamasi rasyonel degerlendirmeden uzak
bir yaklasim olur. Ciinkii Tanri’’nin evrene miidahale etmemesi hem tabiat hem de
insanlarin yapacagi islerin anlamsiz ve kusurlu kalmasina sebebiyet verebilir. Ayni
zamanda insanlar ve nesneler nasil ki birbirleriyle iliski i¢erisindeyseler Tanr1 ile de iligki

icerisinde olmalar1 gerekir.1%®

2.3. Nubivvet
2.3.1. Deizmin Niibiivvet itiraz

Dini gergeklerin akilla elde edilebilecegine inanarak ilahi kaynakli olan bilgi
yollarmi reddeden deizm, insanlarin dogru yola ulagabilmesi i¢in gerekli olan
peygamberlik miiessesesini de reddetmis bir akimdir.!®® Tanri tasavvurlar ve din
anlayislar1 gibi niibiivvete olan bakis agilar1 da deistlerin degerlendirilebilmesi agisindan
onem arz eder. Deistlerin niibiivvet meselesini vahiy konusundaki yaklagimlardan yola

cikarak ele aldig1 goriilmektedir. Bilindigi gibi deistler, Tanr1 tarafindan gonderildigine

192 Ankebut 29/2.

193 Kiyamet 75/36.

194 Ankebut 29/60.

195 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev: Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2003, s. 33.

196 Giindogar, Deizm, Aklin Tanrilastiriimast ya da Sorumsuz Ozgiirlik, s. 33.
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inanilan vahyin aklin yargilamasina tabi tutulacagina inanmaktalar. Dolayisiyla onlarin
niibiivvete olan itirazi genel olarak akil-vahiy ekseninde sekillenmistir.

Deistler sayet bir peygamberin yasadigi kabul edilse bile onlarin getirdikleri ilahi
Ogretilerin akilla da elde edilebilecegine, bunun da kendilerinde olan dogal din
anlayisindan farkli olmadigina inanirlar. Deistler tarafindan gergeklerin akil yoluyla elde
edilmesi peygamber gereksinimini gereksiz kilmistir.*®” Onlara gore Isd’nin ahlaki bir
ogretmen; Hristiyanligin bozulmamuis ve saf halinin ise Tanri tarafindan dogustan kalplere
yazilan dogal din oldugu tasavvur edilir.!®® Deistler arasinda sa adinda birinin olup
olmadig1 konusu ise farklilik arz etmektedir. Baz1 deist diisiiniirler Isa’y1 iyi bir reformcu
ve iyi bir 6gretmen olarak degerlendirirken, bazi deist diisiiniirler ise Isa’nmn varligindan
siphe ettiklerini ima etmislerdir. Ancak deist diisiiniirler arasinda bdyle bir farklilik olsa
dahi, onun peygamber olmadig1 konusunda hem fikir olundugu sdylenilebilir.'*

Deist diisiiniir  Tindal, kurtulusun Isi’ya ve onun &gretilerine inanmakla
gerceklesecegini diistinenleri elestirir ve akillarinin gotiirdiigli yere gore hareket eden
kisilere kurtarict olarak bakilmasini mantiksiz goriir. Bu da onun niibiivveti reddettiginin
kanit1 niteligindedir.

Lord Herbert of Cherbury ise peygamberligin birtakim Olgiitlerinin oldugunu
savunmaktadir. Vahiy ve mucizeler konusundaki kuskularinin peygamberlik i¢in de
gecerli oldugunu sodyleyen Herbert, peygamberligi rahiplerin sayginlik kazanmak icin
yaptiklar1 aldatmaca tiizerinden ele alir. Ona gore rahipler, birtakim Kkehanetler ve
tahminleri ile alakali insanlar1 inandiramadiklari durumlarda Tanri’nin onlara kendini
gosterdigini sdyleyerek peygamberlik iddialarina yeltenmisler ve insanlar1 aldatmaya
caligmiglardir. Herbert bu durumun da ¢ikara dayali bir aldatmacadan ibaret oldugunu
sdyleyerek kuskusunu ortaya koymustur.?%

Peygamberlik miiessesesine karsi ¢ikmis bir baska deist diisiiniir ise Voltaire’dir.
Onun peygamberligi bir meslek olarak gordiigiinii ve reddettigini su alayci ifadelerinden
de anlayabilmek miimkiindiir:

“Su peygamberlik mesleginin nankor bir meslek oldugunu kabul etmek gerek. Bir

Yahudi peygamberi gibi, dort beyaz atin ¢ektigi nurdan giizel bir araba iginde,

197 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 275.

198 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 275.

19 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 277.

200 Taskiran, Ulkdi, Lord Herbert of Cherbury 'nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2011, s. 140.
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gezegenden gezegene dolasan bir tek peygamberin yani sira, yalin ayak yiiriiyen, kapt
kapi dolasarak bir lokma ekmek dilenen yiizlercesi var.”**

Voltaire, 1Isa’nin Hristiyanliktaki Tanrisal giiciinden hareketle, insanlarin
giinahlardan kurtulamadigini ve mezhep kavgalarimin devam ettigini sdylemis,
peygamberlige olan inangsizligini su sozleriyle ortaya koymustur:

“Yahudiye'de diinyaya gelen Isa’min, biitiin bu mezhepleri kendi yasalar: altinda
birlestirmesini can ve géniilden isterdim. Kendi kendime sorar dururum: mademki
Tanrvydi, neden Tanrisal haklarint kullanmad.; giinahtan kurtarmak icin geldigi halde
neden bizi giinahin icinde birakti; biitiin insanlart aydinlatmaya geldigi halde, neden
biitiin insanlart yanls icinde birakt1?” "%

“Isa’min tarihinde de Hristiyanliga ait hichir iz bulamadim. Elimizdeki Incillerin
dordiinde de bircok olaylar hakkinda gelismeler var, ama dérdii birden Isa 'nn,
dogumundan éliimiine kadar Musa’min yasalarina bagh oldugunda birlesiyor...Isa
Hiristiyan dinini kurmak isteseydi, onun yasalarini 6gretmez miydi? Torenlerini bizzat
kurmaz myydi? Adimi bile etmedigi torenlerin yedisini de bildirmez miydi? «Ben
Tanri’yim herkes gibi dogmadim, viicut buldum kutsal ruh viicut bulmadan babamdan
ctkmistir; iki irademle bir viicudum var, annem Tanrinin annesidir. “diyemez miydi? 2%

Voltaire’nin peygamberlik miiessesesini ve diger peygamberleri reddetmesi gibi Hz.
Muhammed’in de peygamberligini reddettigi goriiliir:

“Insanlar, Muhammed’in Cebrail melekle sik sik goriistiigiine inanmadan énce de
pekald toplum halinde yasar, Tanri’ya olan édevlerini yerine getirebilirlerdi.”***

Voltaire, Peygamberlige olan olumsuz bakis agisini filozoflar1 6n plana g¢ikartip
peygamberligi asagilamasiyla bir kere daha ortaya koyar:

“Devlet memurlar: hakkinda halka kétii kotii sozler soyledi diye iskencelerin en
agwrina mahkim olan, oliimiin verdigi heyecan ve korkuyla da kan ter iginde kalan, asagi
tabakadan bir yahudiye nasil Tanri diyebilirim? Eflatun olsun, Sokrates olsun, Antoninus
olsun, Epiktetos olsun, Zaleucus olsun, Solon olsun, Konfii¢yiis olsun hangisi boyle yapti?
Bu bilgelerden hangisi bilgelik hakkindaki diisiincelerimize bundan daha aykiri yazi
yazmis veya soylemistir? Hem sorarim size, insanoglu, kendi diigiincelerinden bagka bir

seyle muhakeme yiiriitebilir mi? 2%

21 Voltaire, Felsefe Sozligii, c. 2, s. 301.
202 \/oltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 182,
203 \/oltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 187.
204 \/oltaire, Felsefe Sozliigii, C. 2, . 247.
205 \/oltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 185.
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Hristiyan bir deist olan Thomas Morgan,?% politikacilar, tarihgiler, sairler gibi Musa
ve diger peygamberlerin de takdirle karsilanabilecegini ancak onlarla hi¢bir baginin ve
alakasmin olamayacagimi soyleyerek peygamberlige olan tavrini belli etmektedir.?%” Bir
baska deist Rousseau ise, Tanri’nin sozlerinin dogrudan degil de peygamber olarak
adlandirilan kisilerce aktarilmasinin anlagilabilir olmadigini, korunmasi gereken bir din
varsa bunun dogal yollardan kendisi tarafinca da korunabilecegini belirterek
peygamberligi reddettigini ortaya koymustur.?® Rousseau’nun peygamberligi reddettigi
su sozleriyle de anlasilabilir:

“Biitiin gozlere karsi agilmis tek kitap vardwr: Doganin kitabi. Bu kitabt okuyarak
onu viicuda getirmis olan Biiyiik Yaraticiya tapiyorum. Onu okumamak igin hicbir
mazeret yoktur: Ciinkii biitiin insanlara hitap ediyor ve her akil i¢in anlasilir bir lisan
kullaniyor. Issiz bir adada dogsaydim, kendimden baskasini gérmiis olmasaydim ve
diinyamn bir kogesinde, eskiden ne olup bitmis oldugundan haberim dahi olmasaydi,
muhakememi kullanmak ve isletmek, Tanri’nin bana vermis oldugu miistakil melekelerimi
iyi ¢calisirmak sayesinde, yaraticiyr kendiligimden 6grenmeye, sevmeye ve eserlerini
takdise, kendisi gibi iyiligi istemege ve Diinya tizerindeki vazifelerimi 6grenip yapmaya
muvaffak olurdum. Biitiin insan bilgileri bundan fazla bana ne égreteceklerdir?’ %

Deizmin 6nde gelen savunucusu Thomas Paine de peygamberlikle alakali olarak
diisiincelerini dile getirmis olan bir diislinlirdiir. Paine’in niibiivvet meselesine
yaklasimini ele almadan konunun eksik kalacagini diisiinmekteyiz.

Islam dini hakkinda net bilgilere sahip olmadig diisiiniilen, niibiivvet ile ilgili
elestirilerini daha ¢ok Hristiyanlik ve Yahudilik {izerinden yapan Thomas Paine, bu
elestirilerini de Akl Cagi’’ adli eserinde dile getirmektedir.?X® Paine, bu iki dini,
Tanrr’ya aykirilik teskil eden fiillerle zikrettikleri igin elestirir.?!! Paine, peygamberlik
miiessesesine itiraz eder ve insanin Tanri’yla dogrudan iletisim kurabilecegine inanir.
Paine, bununla alakali olarak 4ki/ Cag: adl1 kitabinda su sozleri sarf etmektedir:

“Her ulusal dini kurum veya din, Tanri tarafindan belirli kisilere bazi ozel gorevlerin

yiiklendigi bahanesiyle kurulmustur. Yahudilerin Musa’si, Hiristiyanlarin Isa’si,

206 Erdem, Deizm, s. 109.

207 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 284.

208 Rousseau, Emil yahut Terbiyeye Dair, s. 315.

209 Rousseau, Emil yahut Terbiyeye Dair, s. 325.

210 Namli, Abdullah, Thomas Paine’in Peygamberlik Hakkindaki Goriislerinin Degerlendirilmesi,
Trabzon Tlahiyat Dergisi, 5/2, s. 479, ss. 471-513, 2018.

211 Namli, Thomas Paine 'in Peygamberlik Hakkindaki Gériislerinin Degerlendirilmesi, s. 480.
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havarileri ve azizleri, Miisliimanlarin Muhammed’i vardir, sanki Tanrt’ya giden yol éteki
insanlara acik degilmis gibi.” 1

Paine, Herbert gibi peygamberligin kahinlikle karistirilabilecegi tezini savunur ve bu
anlamda da peygamberlik kurumuna elestiri yoneltir. Paine gore peygamberlik kurumu
falcilik denilen meslege uygundur.?®® O, Incil ve Tevrat’in bazi peygamberleri kahin
olarak adlandirmasindan®* yola ¢ikarak kahinlikle peygamberligin birbirlerine
benzedigini ileri siirer ve Hz. Suayb’in Medyen kahini Yetro olarak taninmasini baz
ahr.?!® Peygamberin yiiz kizartici sug islemesinden dolay: da elestirilerde bulunan Paine,
bu elestirisini yine Kitab-1 Mukaddes’e dayandirarak yapar. Zira Kitab-1 Mukaddes’te
peygamberler yiiz kizartict suglarla itham edilmistir.?!® Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan

217 yola cikarak peygamberlik kurumunu reddeden Paine,

peygamber yalanlarindan da
peygamber olan kisinin yalan sdylememesi gerektigini ifade eder ve gercekle sahte
peygamberin ayirt edilebilmesinin pek kolay olmadigini 6ne siirerek peygamberligi bu
acidan da elestirir.?8

Islam’daki peygamberlige de kars1 ¢ikan Paine, Kur’an’in bir araci vasitasiyla Hz.
Muhammed’e gonderilmesinin herhangi bir dayanagi bulunmadigini savunur. Araci
oldugu soylenen melegi kendisinin gormedigini sdyleyen Paine i¢in, buna inanilmasini
gerektirecek bir gerekce de yoktur.?t?

Niibiivvet inancini gerekli gérmemeyi esas edinen deistlere,?®® bat1 diinyasinda
oldugu gibi dogu diinyasinda da rastlanildigin1 gérmekteyiz. Bati diinyasindaki deist
distintirlerin niiblivveti reddine karsilik, dogu diinyasinda da niibiivveti reddetmeye
dayali deist diisiinceye sahip Berahime??! adinda felsefi-teolojik bir topluluk

223

bulunmaktadir.??? Asil adi Brahmanizm?? olan bu topluluk, Islami kaynaklarda Berahime

212 paine, Akil Cag, s. 5.

213 Paine, Akil Cagt, s. 123.

214 Bkz: Levililer 1/9-13.

215 Cikas 4/18.

216 Tekvin 9/20; Tesniye 23/17; Yeremya 23/11.

217 Matta 7/15; Markos 13/22; Yeremya 28/15-16; Yeremya 27/9.

218 Paine, Akil Cagt, s. 123.

219 Paine, Thomas, The Age of Reason, Barnes-Nobles, New York 2006, s. 7.

20 K orkmaz, Omer Faruk v.dgr., “Kur’an-1 Kerim Deizme Kap1 Araliyor mu? ’, Modern Bir Akil Sapmasi:
Deizm, Dirayet Kitapligi, 2019, s. 146.

221 [slam kaynaklarinda Berahime adiyla amlan, Hint kiiltiiriiniin bir toplulugu oldugu kabul edilen bu grup,
niibiivvet konusundaki muhaliflerin baginda gelmektedir. Bkz; Kologlu, Orhan $., Kelam ve
Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime, Uludag Universitesi Hahiyat Fakaiiltesi, 13/1, s. 161, ss. 159-
193, 2014

222 Aslan, Imam Maturidi nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet Savunusu, S. 34.

223 Hindistan’m kuzey bolgelerinde ortaya ¢ikmis, Hinduizm’in de 6ziinii ifade eden dini sistemin adidir.
Bkz; Tiimer, Giinay, ‘ ‘Brahmanizm’’, DIA, V1, s. 329, ss. 329-333, Istanbul 1992.
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ismiyle anilmistir.?** Islam diisiincesinde niibiivvet kurumunun amansiz diigmani®?®

olarak kabul edilen Berahime’ye nispet edilen niibiivvet goriisleri sunlardir: Insanliga yol
gostermesi agisindan akil yeterlidir, niiblivveti delillendirmek i¢in kullanilan mucizenin
gerceklestigi fiilen sabit degildir, niibiivvet makaminda oldugu sdylenen Kkisilerin
getirdigi ibadetler fayda saglamamaktadir.?”® Deist diisiiniirlerin de neredeyse ayni
goriigler iizerinden savunular yaptigini hesaba kattigimizda, Berahime mensuplariyla
deizm mensuplarinin ilke bakimindan siki bir fikir birligi igerisinde oldugunu
soyleyebiliriz.??’

Niibiivvet makamini reddetme noktasinda Islam diinyasindan isimler bulundugu da
bilinmektedir. Bunlardan bir tanesi, deist anlayisin miisliiman cografyadaki 6nciilerinden
oldugu kabul edilen Ibnu’r- Ravendi’dir.??® O, niibiivvet makaminda oldugunu ileri siiren
kisilerin liizumsuz ve zararli olduklarini, onlarin masumiyetlerinin s6z konusu
olamayacagini, Hz. Muhammed’in de masumiyetinin s6z konusu olamayacagini iddia

229

ederek her seyin akilla ¢oziilmesi gerektigi Sonucuna varir.??® Ibnu’r Ravendi’ye goére

peygamberlerin soyledikleri akla aykiriysa zaten reddedilir, ancak akla uygunsa akil
dururken onlara sigmmanin liizumu da yoktur.?%

Deizmin Islam diinyasindaki énemli bir diger ismi ise Ebubekir er- Razi’dir.?! O,
Allah’t bilmek ve ahlakli olmak i¢in aklin yeterli olacagini sdyleyerek peygambere
ihtiyag olmadigin1 savunur.?®2 Ona gére akil, iyi ile kotiiniin, faydali ile zararlinin da ayirt
edilebilmesi icin yeterlidir ve akildan baska rehbere ihtiyac yoktur.?®® Insanligin
felaketini peygamberlerin hazirladigint séyleyen Ebubekir er- Razi, dinler gibi
peygamberlerin de istirap ve kandan baska bir sey getirmedigini, peygamberler olmasaydi
insanligin daha da mutlu olacagini sdyleyerek?** niibiivvet makamina olan keskin reddini

ortaya koymustur. O, insanlarin akil yoniinden esit dogacagini, Allah’in da merhameti

geregi biitlin kullarina diinya ve ahiretteki yararli ve zararl seylerin bilgisini verecegini,

224 T{imer, 'Brahmanizm’’, s. 332.

225 Kologlu, Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime, s. 161.

226 T{imer, *'Brahmanizm’’, s. 333.

227 Erdogan, Ibrahim Halil, Deizm ve Tabii Din Arayisi Baglaminda Bir Analiz, Uluslararas1 Sosyal
Arasgtirmalar Dergisi, 11/57, s. 793, ss. 789-804, 2018.

228 Giindogar, Deizm, Aklin Tanrilagtirimast ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 34.

229 Oztiirk, Tanr1, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inang Deizm, s. 119-120.

230 Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inan¢ Deizm, s. 120.

231 Giindogar, Deizm, Aklin Tanrilagtirimast ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 34.

232 Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inan¢ Deizm, s. 125.

23 Giindogar, Deizm, Aklin Tanrilastiriimast ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 34.

234 Oztiirk, Tanrt, Akl ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inan¢ Deizm, s. 125.
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peygamberligin imtiyazli kilmmasmin ilahi hikmete aykir1 olacagmi ifade ederek®®
niiblivveti bu yoniiyle de reddetmistir.

Deist diisiincenin gerek bati diinyasinda gerckse de dogu diinyasindaki
temsilcileriyle, peygamber gonderilmesini aklen miimkiin gérmedigi ortaya koydugu
soylemler iizerinden anlasilabilir. Bu yaklagima teolojik ve tarihsel olarak bakildiginda
ise, niibiivvet inkarini, deistlerin sadece dogal olan1 kabul etmelerinin bir sonucu ve ilahi

olan her kaynagi reddetmesi lizerinden okuyabilmek miimkiindiir.

2.3.2. islam Diisiincesi A¢isindan Niibiivvetin Gerekliligi

Islam inang ve diisiince tarihindeki en énemli konulardan biri olarak dikkat ¢eken
Niibiivvet meselesi, Islam diisiiniirleri tarafindan genel olarak niibiivvetin imkani,
gerekliligi, mahiyeti ve ispat1 agilarindan ele alinmustir.?® Niibiivvetin imkan, ispat1 ve
gerekliligi iizerine egilen Islam diisiiniirleri, gerek miistakil eserler kaleme almak gerekse
de kelam kitaplarinda detaylica islemek suretiyle niibiivvet konusuna oldukca
yogunlagmislardir.?®” islam diisiiniirleri niibiivveti nakli imkanla beraber, genel olarak
akli imkan agisindan ele almislardir.?®® Tarih boyunca gerek vahyi gerekse de niibiivveti
inkar eden akimlarin var olmasindan hareket edildiginde, I[slam diisiiniirlerinin
niibiivvetin imkanint nakille birlikte akli agidan da ele almalarinin 6nemli oldugu
sonucuna varilabilir. Bilindigi lizere niiblivveti inkar eden deistler, inkarlarimi akla
verdikleri yetkinlik iizerinden temellendirmeye calismislardir. Islam dininde inang
esaslarindan®®® biri olan niibiivvet miiessesesinin Allah ile insan arasindaki bagin
kurulmasinda hayati bir islevsellige sahip oldugu bilinmektedir.?*® Deistlerin niibiivvet
kurumunu inkar temellendirmelerine karsilik, Islam’in niibiivvete olan bakismi gerek

Islam diisiiniirleri gerekse de Kur’an ayetleri iizerinden ele almak gerekir.

2% Yiice, Mustafa, Allah- Alem- Insan Iliskisi Baglaminda Niibiivvet Meselesi, Dicle Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 13/1, s. 38, ss. 35-60, 2011.

236 Akcay, Mustafa, Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkdni, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 3, s. 217, ss. 217-246, 2011.

27 Yavuz, Yusuf Sevki, “’Niibiivvet ”, DIA, XXXIII, s. 281, ss. 279-285, Istanbul 2007.

238 Fidanboy, Omer, Ebu I-Hasan el-Es ari ve Ebii Ali El-Ciibbdi’ye Gére Niibiivvetin Imkén ve Gerekliligi,
Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ulusal Hakemli Dergi, 19/1, s. 204, ss. 197-226,
Diyarbakir 2017.

239 “Restil, Rabbinden kendisine indirilene iman etti. Miiminler de (iman ettiler). Hepsi; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve resullerine iman ettiler (ve dediler ki:) “O’nun resullerinin arasini

ayirmayiz.” Bakara 2/285.

240 Dorman, Deizm ve Elestirisi, S. 456.
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Onem ve degerini niibiivvet miiessesine dayanmasindan alan Islam,®*! dini
muhtevasini da niibiivvet tecriibesinden almis bir dindir.?*? Beser ile askin varlik arasinda

243

gerceklesen bu tecriibe,“* vahiy gibi niibiivvetin de gerekliligini ortaya koymus olmasi

bakimindan 6nemlidir.?** Insanogluna dogru yolu gostermesi ve rehberlik etmesi i¢in her

S insanlar1 bu

daim peygamber gonderdigini Kur’an’da acikca ifade eden Allah’m?*
rehberlik ve yol gostericilikten mahrum birakmasi durumunda, inang ve davranig alaninda
dogruya ulasilmasinin imkansiz hale gelebilecegini®*® ifade etmemiz gerekir. Iste bu
sebeple vahiy gibi niibiivvetin de gerekliligi, dogru yola ulasilabilmesi agisindan 6nem
arz eder.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’in peygamberler gonderdigi, bu peygamberlerin
insanlar1 dogru yola ulastirmada gorevli elgiler oldugu anlatilir. Ornegin, Allah’m
insanlarla iletisim kurmak {izere elgiler sectigini belirten ayetler Kur’an’da su sekilde yer
almaktadir:

“Allah meleklerden de elciler secer, insanlardan da. Siiphesiz Allah isitendir,
gorendir.” 247

“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir
el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” %%

islam dininde Hz. Adem, ilk insan?*° ve ilk peygamber?° olarak kabul edilmektedir.
Bu durum islam’a gére niibiivvetin ilk insandan bu yana var olan bir miiessese oldugunu,
Allah’1n da kullarini tarih boyunca uyardigini géstermesi acisindan énemlidir:

“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak
peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazliga diistiikleri hususlarda hiikiim

vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplart da génderdi. Ancak

kendilerine kitap verilenler, apagik deliller geldikten sonra, aralarindaki kiskan¢liktan

21 Yiice, Allah- Alem- Insan Iliskisi Baglaminda Niibiivvet Meselesi, s. 36.

242 Aslan, Imam Maturidi’nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet Savunusu, . 33.

243 Aslan, Imam Maturidi nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet Savunusu, S. 33.

244 Dorman, Deizm ve Elestirisi, . 457.

245 Nahl 16/36.

246 A’raf 7/43.

247 Hac 22/75.

28 Siira 42/51.

249 A’raf 7/189.

20 Hz. Adem’in Kur’an’da ilk peygamber olduguna dair net bir ifade olmasa da dolayl yoldan peygamber
olduguna isaret edilir. Bkz; Al-i imran 3/33. Detayl: bilgi igin ayrica bkz; Bolay, Siileyman Hayri,
“4ADEM’’, DIA, 1, s. 359, ss. 358-363, Istanbul 1988.
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otiirii dinde anlasmazliga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman edenlere, iizerinde ihtilafa
diistiikleri gercegi izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola iletir.”**

Insanlarin ihtilafa diistiikleri konularin acikliga kavusmasi i¢in niibiivvetin
gerekliligini ortaya koyan Kur’an ayetleri,?® deistlerin peygamberligi liizumsuz
gormelerine karsilik onlarin gonderilme sebeplerine de 151k tutar:

“’Biz seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Her millet i¢in mutlaka
bir uyarict (peygamber) bulunmugstur.” >

“'Sizi karanlhiklardan aydinliga ¢ikarmak icin kuluna apagik ayetler indiren O'dur.
Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.” >

“Andolsun, biz el¢ilerimizi a¢ik mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve
mizani (Ol¢iiyii) indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler.’

“(Allah''m emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle gonderdik. >

Goriildigi gibi Kur’an, peygamberligi; miijdeleyen ve uyaran, karanliktan aydinliga
cikartan, insanlar arasinda adaleti tesis eden ve Allah’in emirlerini insanlara agik secik
bir sekilde anlatan yonleriyle ele alarak bu miiessesin vazgegilmezligini ortaya
koymustur. Ayrica Kur’an’da, sorumluluklarini yerine getirmeyen insanlarin Allah’in
mesajlarindan habersiz olduklarin1 6ne siirmemeleri i¢in de peygamber gonderildigi,
gonderilen bu peygamberlerin Allah’in bir liitfu oldugu su ayetlerle ortaya konulmustur:

“Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah'in dyetlerini okuyan, (kotiiliiklerden ve
inkdardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber
gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha once onlar
apagik bir sapiklik icinde idiler.” >’

Insan- Allah iliskisinin saglikl1 bir zemine oturtulmasina rehberlik etmekle gorevli
olan niibiivvet makam1,?® Allah’m insanlar1 emirlerinden yiikiimlii tutmasi®® ve
kotiiliiklerden alikoymasi?®® agisindan &nemlidir. Niibiivvetin Islam dininin teolojik

cekirdegini olusturdugunu, ciinkii Islam’in hakikat ve hidayet degerinin niibiivvet

25! Bakara 2/213.

252 Nahl 16/64; Neml 27/76.

253 Fatr 35/24.

2% Hadid 57/9.

25 Hadid 57/25.

2% {brahim 14/4.

257 Al-i Imran 3/164.

28 Kogak, Zeynep Canan, Giiniimiiz Yerlesik Peygamber Tasavvurunun Geng Zihinlerde Karsilig,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 42, s. 118, ss. 118-134, 2019.

259 Ahzab 33/ 45-47.

260 Maide 5/32.
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kurumuna dayandigini,?®? bu sebeple de niibiivvetin Allah-insan iliskisinde énemli bir
konumunun oldugunun ifade edilmesi gerekir. Ornegin, Allah’a ne sekilde ibadet
edilmesi gerektiginin insanlara birakilmasi, her insan agisindan farkli ibadet sekillerinin
ortaya ¢ikmasina ve anlagsmazliklara sebebiyet vermesine neden olabilir. Namaz, zekat,
oru¢ gibi ibadetler farz?®2 oldugu halde insanlar bu ibadetlerin Allah tarafindan
emredildigini bilemeyebilir. Iste niibiivvet, bunlarin bilinebilmesi ve uygulanabilmesi
acisindan onemlidir. Cilinkii bu gibi ilahi emirlerin peygamberler tarafindan bildirilip
uygulatilmamalari halinde yerine getirilmesi pek de miimkiin gériinmemektedir.?%

Niibiivvet miiessesinin imkan ve gerekliligi islam alimleri tarafindan ilahi ve beseri
olmak iizere iki yonden incelenmistir.?®* Bu incelemedeki amacin son asirlarda Islam’in
aslina yonelik tenkit ve itirazlarin niibiivvet kurumu iizerinden yapilmasindan kaynakli
oldugu sdylenilebilir.?® flahi agidan bakildiginda, Allah’in var olmasi ve O’nun adl, ber,
fettah, hadi, hakim, kerim, niir, rahman, rahim, rab, raif, rezzak, resid, vehhab gibi
isimlerinin olmasi ahirette hesaba ¢ekecegi kullarina peygamber gondermesini gerekli
kilar.?%® Allah kullarina peygamberleri araciligiyla dogru yolu gostermeseydi, insanlarin
dogru yoldan uzak kalacagi Kur’an ayetiyle de ifade edilmistir:

“Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokiip attik. Altlarindan da wmaklar
akar. "Hamd, bizi buna eristiren Allah'a mahsustur. Eger Allah'in bizi erigtirmesi
olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik. Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakki
getirmigler" derler.” 7

Niibiivvetin gerekliligi Islam diisiiniirlerince beseri agidan da ele alinmistir. insan,
bilgi iiretebilecegi duyular ve akil olmak iizere iki temel kaynaga sahip olsa da, her iki
kaynak da smirli olup insanin mutluluga ulagabilmesi i¢in gerekli olan bilgileri tek bagina
{iretemez ve ilahi bir kaynaga ihtiyag duyar.?®® Bireyin ve toplumun mutlulugunu
saglayacak olan davranig ve kurallarin sadece akil yoluyla elde edilmesinin oldukg¢a zor

olmasi, niibiivvetin de biitiin insanlik icin gerekli oldugunu gosterir.?®°

21 Aslan, Imam Maturidi nin Deist Elestirilere Karsi Niibiivvet Savunusu, S. 39.

262 Bakara 2/110; Bakara 2/183.

263 Dorman, Deizm ve Elestirisi, . 466.

264 Fidanboy, Ebu’l-Hasan el-Es ari ve Ebii Ali EI-Ciibbdi’ye Gére Niibiivvetin Imkdn ve Gerekliligi,
s. 205; Yavuz, “’Niibiivvet’’, s. 282.

265 Altintas, Ramazan, Islam’da Peygamber Inanci, 15-17 Eyliil 2006 Kelam Anabilim Dallart
Sempozyumu Notlar1, Istanbul 2009, s. 276.

266 Yavuz, <’Niibiivvet ”, s. 282

%67 A’raf 7/43.

268 Abduh Muhammed, Risdletii't-Tevhid, Beyrut 1985, s. 99-114.

269 Yavuz, “’Niibiivvet ”, s. 283.
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Niibiivvet kurumunu hiisiin ve kubuh?’® agisindan da degerlendirmek gerekir. Bir
fitlin giizel mi yoksa ¢irkin mi oldugu konusunda ilahi vahye oldukga ihtiya¢ duyuldugu
bilinmektedir. Buna gore akil, vahiy olmaksizin bir fiilin iyi mi yoksa k6tii mii oldugunu
idrak edemeyebilir. Kelam ilmi hiisiin ve kubuh konusunu niibiivvet {izerinden de ele
almig, bu mesele insanlarin peygambere olan ihtiyaci konusu dikkate alinarak
irdelenmistir. Bu baglamda kelam mezhepleri hiisiin ve kubuh konusunda farkli
anlayiglara sahiptirler.

Iyi ve kotiiniin bilinmesi hususunda akli tek basina yeterli goren Mu’tezile, aklin
oldugu yerde vahye ihtiya¢ olmadigini, Allah’in da iyilik ve kotiiliikk insanlar tarafindan
bilinmedigi icin degil, “aslah ale’llah’’*™* prensibinden hareketle peygamber
gonderdigini ifade eder. Mu’tezile’ye gore peygamber gonderilmesi insanlarin Iehine
olan bir durumdur.

Es’ari kelam mezhebinde ise vahiy olmadan insan aklinin yeterli olmayacagi anlayisi
hakimdir. Onlara gore akil, vahyin yol gostermesine ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla Es’ari
mezhebinde peygamberlik, aklin iyi ve kotiiyii idrak edemeyeceginden hareketle ele alinir
ve peygamber gonderilmesinin gerekliligi ortaya konur.

Maturidi mezhebinde akla ve vahye esit diizeyde konum verilmistir. Onlara gore akil
baz1 konularda yeterli olup bazi konularda ise yetersiz kalabilmektedir. Aklin yetersiz
kaldig1 durumlarda ise vahiy devreye girer. Bu durum vahyin gerekliligi noktasindan
hareketle Maturidilerin peygamberligin gerekliligine olan bakis acilarini yansitmasi
acgisindan onemlidir.

Deistlerin ya da niibiivveti reddeden baska firkalarin?®’2

niibiivvet miiessesine ihtiyag
duyulmadigma dair iddialari, kelam alimleri tarafindan reddedilmistir. Niibiivvete olan
ihtiyac1 biitiin miisliiman diisiiniirler kabul etmislerdir.2”® Kelam alimleri, peygamberleri
doktorlar ya da toplum diizenini saglayan liderlere benzetirler. Sayet doktor olmasaydi
insanlar bazi zararlara maruz kalabilirdi, hangi ilacin hangi hastaliga iyi geldigini diiriist
bir doktordan 6grenmek kisinin faydasina olup bunu aklin tek basina idrak edebilmesi

miimkiin olmayabilirdi. Ayn1 sekilde nizami saglayan liderler olmasaydi giiclii kimseler

210 Hiisiin, giizellik; kubuh ise girkinlik demektir. Yani giizellik ve ¢irkinlik olgusunun belirlenmesi hiisiin
ve kubuh terimleriyle ifade edilmistir.

211 Kullar hakkinda en uygun, en faydali olan sey demektir.

272 Berahime, Siimeniyye, Ebl Bekir Zekeriyya er-Razi, ibnii’r Ravendi gibi kisi ya da firkalar niibiivveti
reddetmistir. Bkz; Fidanboy, Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari ve Ebii Ali El-Ciibbdi’ye Gére Niibiivvetin Imkdn
ve Gerekliligi, s. 200.

273 Yiiriik, Ismail - Akbas, Hamdi, “'Niibiivvet’’ Keldm IV (Sistematik Keldm 2, Niibiivvet-Mead), ed: Ismail
Sik-Ismail Yiiriik, Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, s. 23.
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zayif kimseleri ezebilir, bireysel menfaatler &n plana ¢ikabilirdi. Iste peygamberlerin de
varligi, hakikati ve ahireti hatirlatip, toplumu 1slah etme noktasinda ihtiya¢ duyulan
ogretmen ve idareciler gibidir.?’*

Niiblivveti hem akli hem de nakli agidan gerekli géren Maturidi, insanliin her zaman
bir nasihat ediciye ihtiyag duydugunu, Allah’mn da hikmeti geregi peygamber
gonderdigini ifade eder.?”® imam Maturidi, Nahl suresi 36. ayette gecen her immete
peygamber gonderilmesi ifadesini nakli delil agisindan ele alir.?’® Enbiya suresi 107.
ayetindeki “’Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik’®'" ve Fetih suresi 29.
ayetindeki “Muhammed, Allah’in resuliidiir.”’?’® ayetlerini ise hem Hz. Muhammed’in
Allah’m peygamberi olmasi hem de diger peygamberlerden iistiin olmasi1 agisindan ele
almistir.?’

Niibiivveti akil ile insan gergekligi arasindaki ahlaki bir gereklilik {izere ele alan
Maturidi, bu miiessesi akil ile gelistigi gerekgesiyle inkar eden deist anlayis tizerinde
onemle durmus bir Islam diisiiniiriidiir.?®® Niibiivveti akli deliller iizerinden de ele alan
Maturidi’ye gore Allah’in peygamber gondermesinde 6nemli hikmetler vardir; ona gore
peygamberler Allah’a davet maksadi ve ibadetlerin sadece O’na olmasi gerektigini

aciklamak iizere gonderilmistir.?8! O, niibiivvet elestirilerini dort baslikta ele alir:

a.) Var olan evren, yaratici olmaksizin kendi kendine meydana gelmistir.
Yaraticinin olmadig1 evrende niibiivvetten s6z edilemez.

b.) Evren kendi basina var olmamistir. Ancak bir yaraticinin var olmasi akilla
celisen emirler ortaya koyarak insanlara sorumluluk yiiklemesi anlamina
gelmemelidir.

c.) Insana verilen akildan dolay1 niibiivvete gereksinim yoktur.

d.) Tecriibe dist olan niibiivvet, bir tiir kehanet, sihir ve biiyiiden ibarettir.?8?

274 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi, S. 225.

275 §1k, *’Tmam Maturidi ve Maturidilik’’, s. 210.

28 Maturidi, EbG Mansur, Te vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi, Risale Yayinlari, I11, Beyrut
2004, s. 84.

211 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, . 3, s. 351.

278 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, c. 4, s. 533.

219 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, c. 4, s. 533.

280 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arigi, Daru Sadir, Mektebetu irsad, s. 69.

281 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, C. 3, s. 84.

282 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, s. 247.
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Maturidi akli deliller lizerinden peygamber gonderilmesinin gerekliligini su sekilde
savunur:

Insan1 en giizel sekilde yaratan Allah, ona dogruyla yanlis1 ayirt edebilmesi i¢in akil
nimeti vermistir. insana akil veren Allah, ona bir takim emir ve yasaklar da koymustur.
Eger bu yasaklar olmasaydi herkes kendi ¢ikarini diisiinebilirdi. Kimse kimseye yasam
hakki tanimayabilirdi. Bu durum diinyanin dengesini bozabileceginden dolay1 hikmet
sahibi olan Allah’in yaratmasina ters diisme durumu s6z konusu olacakti. Oysa Allah her
seyi hikmetiyle yaratmistir. Allah her seyi hikmetiyle yarattigi i¢in de insanin faydali ve
zararl1 olan seylerin bilgisine ulasabilmesi icin peygamber géndermistir.?83

Bundan hareketle Maturidi’nin niibiivvet savunusunun, Allah’in hikmeti geregi
peygamber gondermesi ve insan aklinin tabiati geregi niibiivvete ihtiya¢c duymasi
gerekliligi iizerinden ele alindig1 sdylenilebilir.34

Maturidi, niteligi akil ile bilinemeyecek seyleri se¢ebilme ayricaligina sahip olmasini
niibiivvetin ayirt edici 6zelligi olarak da ele alir. O, dinin gereklilik agisindan akla
dayandigmi, sorumluluk yoniiyle ise niibiivvete dayandigini ifade eder.?®® Her insanm
hayatta karsilasilan zorluklar karsisinda saglikli diisiinemeyecegini, zorlukla karsilastig
zaman danigmasi ve fikrini almasi i¢in baska kisilere ihtiyag duyacagini sdyleyen
Maturidi, nefsani arzularin, kisisel cikarlarin, saglikli disiinmeye engel olacagini,
bunlarin da kisiyi helake gotiirebilecegini soyleyerek peygamberleri bu akli ihtiyag
{izerinden ele alir.?®® Onlarin davranislarin sonuglarini iyi bilen bir 6giitcii oldugunu dile
getirir ve niibiivveti bu agidan da gerekli goriir.?®” Yine Maturidi’ye gore, akil tek basina
hakikate ulagabilme 6zelligine sahip olup niibiivvete ihtiya¢ duyulmasaydi bile, Allah’in
peygamber gondermesi, O’nun liitfunu ortaya koymasi agisindan yerinde olurdu.?®

Maturidi gibi diger Islam diisiiniirleri de niibiivvetin gerekli ve faydali bir miiessese
oldugunu savunmus, niibiivvetin ispatina yonelik olarak deliller 6ne siirmiis ve bu kurumu

inkar edenlere yonelik ciddi savunularda bulunarak reddiyeler yazmuslardir.?®°

283 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 272-279.

284 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 67.

285 Maturidi, Te 'vildtu I-Kur’an, thk.Bekir Topaloglu, Ahmed Vanlioglu, istanbul 2005, c. 4, s. 112.
286 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 275.

287 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 277.

288 Harman, Kelam Ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru, s. 33.

289 Yavuz, Yusuf Sevki, “Deldilii 'n-Niibiivve”, DIA, IX, s. 117, ss. 117, Istanbul 1994.
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Ehl-i siinnet alimlerinden olan Ebu’l Hasan el- Es’ari’® akl iyilik ve kétiiliigiin tespit

edilebilmesinde yeterli gormeyerek, insanoglunun kendisine bir peygamber
gonderildiginde seriatin degerlendirmesine tabi tutulacagini sdylemistir.?%*

Gazzali’de®®? aklin idrak edemeyecegi konularda niibiivvet kurumunu gerekli goren
bir diger Islam diisiiniiriidiir. Ona goére akil idrak edemiyorsa niibiivvet kurumu imkan
dahilinde olur.?® O, akil yetisinin smirli olusunu, niibiivvetin ise gerekliligini su
sOzleriyle ortaya koyar:

“Aklin faydasi bize niibiivveti tanitmak, peygamberleri tasdik ettirmek ve niibiivvetin
dogruluguna sehadet ettirmek, niibiivvet goziiyle idrdk edilen swrlari anlamaktan dciz
oldugunu itiraf ettirmek, bizi elimizden tutup korleri rehberlerine, saskina dénmiis
hastalar1 sefkatli doktorlara teslim eder gibi niibiivvet makamina teslim etmektir. Iste
aklin hududu, anlayacag ve yiiriiyecegi yer buraya kadardir.” >

Peygamber gonderilmesinin abes olacagina dair 6ne siiriilen deist iddialara karsi
Gazzali, aklin sinirliligini, bunun karsisinda da niibiivvetin gerekliligini su sozleriyle de
savunur:

“Hz. Peygamber, genel olarak aklin tek basina bilmesi miimkiin olmayan bir seyi
haber vermek igin gonderilmistir. Fakat akil bunu bildigi zaman, tek basina anlamis olur.
Ctinkii akil tek basina amellerin, sozlerin, ahlak ve inan¢larin faydali ve zararl olanlarin
bildiremez. Akil birtakim ilag¢larin ve kimyasal maddelerin ézelliklerini tek basina idrak
edemedigi gibi, insani bedbaht yapanla, mutlu kilani birbirinden ayiramaz. Fakat akil bir
seyi anladigi1 zaman, o seyi igitme yoluyla bilir, tasdik eder ve ondan faydalanir. Boylece
de akil, helak eden seyden kacinmis ve saadet veren seye yonelmis olur. Binaenaleyh,
aklin, bir hastaligi ve bu hastaligin ilacini bilmede doktorun séziinden faydalanmasi ile
daha sonra o doktorun séziiniin dogrulugunu birtakim hallerin delaletiyle bilmesi

arasinda bir fark yoktur.” %

2% Eg’ariyye mezhebinin kurucusu. Detayli bilgi igin bkz; Fettah, irfan Abdiilhamid, ’Es’ari Ebu’l-
Hasan”’, DIA, X1, ss. 444-447, Istanbul 1995.

21 Ozdemir, ibrahim, Es ariler’de Keldmi Talil, Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/4
s. 56, ss. 53-69, 2014.

292 Es*ari kelamcist. Detayl bilgi icin bkz; Cagrici, Mustafa, ’ Gazzali>, DIA, X111, s. 489-505, istanbul
1996.

293 Gazzali, Ebu Hamid, el-Munkiz Mine 'd- daldl, gev: Ahmed Subhi Furat, Samil Yaymevi, Istanbul
1972, s. 68-69.

2% Sonmez, Biilent, Peygamber ve Filozof, Arastirma Yayinlari, Ankara 2002, s. 111.

295 Gazzali, Ebu Hamid, el-Iktisad fi’I-I tikad (Itikadda Orta Yol), cev: Kemal Isik, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1971, s. 144-145.
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Kadi Abdulcebbar®® ise, aklin tek basma fayda ve zarar verecek seyleri
bilebilmesinin miimkiin olmadigini séyleyerek, kisinin hataya diigmemesi igin niibiivvet

miiessesini gerekli goriir.2%’

Yenilik hareketinin 6nciilerinden?%®

olan Muhammed Abduh da inang ve ibadetlerin
bilinip uygulanabilmesinde niibiivvet kurumuna olan gerekliligi?®® ifade eden bir baska
diisiiniirdiir. O, toplumun ayakta kalabilmesi i¢in de niibiivveti gerekli goriir ve kisi i¢in
akil ne onemdeyse toplum i¢in de peygamberligin 6nemi odur diyerek bakis agisini ortaya
koyar.3%

Islam filozofu olan Ibni Sina®*! ise peygamberin gerekliligini dile getirerek bu
gerekliligi sosyo-politik sebeplere baglamistir. Ona gore toplumda diizenin kurulmasi
icin kurallar vardir. Bu kurallar yerine getirilmezse toplumda olumsuzluklarin
yasanilmasi kacginilmazdir. Bu sebeple toplumdaki dogru-yanlis, adalet-zuliim gibi
degerleri tarafsiz ve sistemli olarak uygulayip kurallar1 yerine getirmesi acisindan

303 jse niibiivvet

peygambere ihtiyag vardir.%? Bir diger Islam filozofu olan Farabi
kurumunu, Allah’1n adaletinin zorunlu sonucunun bir tecellisi olarak ele alir.3* Ona gore
niibiivvet, faal akil*® ile insan arasinda gergeklesen olaganiistii bir siireci ifade eder.%
Islam diisiiniirlerinin deist sdylemler karsisinda niibiivvet kurumunu gerekliligi
acisindan ele aldiklarini, bu kurumu inkar eden firkalara karsi savunular yaptiklarini
gozlemledik. O halde tiim bunlardan hareketle, Allah’in peygamber gondermesinin aklen
imkan dahilinde oldugu sonucuna varilabilir. Ciinkii Allah insana bilgiye ulagabilmesi

igin idrak ve irade vermistir. Kuluna idrak ve irade veren yaraticinin onu sorumlu tutmasi

ve bunun sonucunda da ona tekliflerde bulunmast bu imkana dahildir. Allah’in bu

2% Basra Mu‘tezilesi’nin iinlii kelamcis1. Bkz; Yurdagiir, Metin, ¢ ’Kadi Abdulcebbar’’, DIA, XXIV, s. 103-
105, Istanbul 2001.

297 Celebi, Ilyas, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet Yay., Istanbul 2002,
s. 314.

298 Bkz: Ozervarli, M. Sait, ¢ ’Muhammed Abduh’’, DIA, XXX, s. 482-487, Istanbul 2005.

29 Abduh, Muhammed, Risaletu’t Tevhid, nsr: Muhammed Resid Riza, el-Ceffan ve“I-Cabi,
Limasol 2001, s. 135-136.

300 Abduh, Risaletu’t Tevhid, s. 155-161.

301 fslam Messai okulunun en biiyiik sistemci filozofu. Detayl1 bilgi igin bkz; Alper, Omer Mahir, <’Tbn
Sina”’ DIA, XX, s. 319-322, Istanbul 1999.

302 Albayrak, Mevliit, /bn Sina Agisindan Diinyaya Miidahale Vasitas: Olarak Niibiivvet, Siilleyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi II. Kutlu Dogum Haftas1 Sempozyumu, Isparta 19, 20 Nisan 2001, s. 95

303 Jslam felsefesini temellendiren tinlii Tiirk filozofu.

304 Aydinli, Yasar, Farabi’de Tanri Insan Iliskisi, 1z Yay., Istanbul 2000, s. 152.

305 Farabi tarafindan nebevi vahyin temellendirilmesinde kullanilan kavram. Buna gore faal akil islam
inancinda Cebrail ile 6zdeslestirilmistir.

396 Aydinh, Farabi’de Tanrt Insan Iliskisi, s. 129.
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teklifleri de insanlara ya vahiy ya da niibiivvet miiessesiyle ulasacagindan Allah ile

insanin iliskisi peygamberler vasitasiyla gerceklesmis olacaktir.>%’

2.4. Ahiret Hayat1
2.4.1. Deizmin Ahiret Hayatina Olan Bakisi

Ahiret hayati ve ruhun oOlimsiizligi ile ilgili deistlerin genel bir kabullerinin
olmadig1 soylenebilir. Bazi deistler diinya hayatinda yapilanlarin, iyilik ve katiiliiklerin,
adalet ve adaletsizliklerin karsilig1 olarak ahiret hayati olmasi gerektigini savunurken,
bazi deistler de ahiret hayati inancini, 6diil ve cezay1, dolayisiyla da cennet ve cehennemi
reddeden bir tutum izlerler. Onlara gore insana verilecek ceza ve miikafat bu diinyada
gerceklesecektir.

Deist diistiniir Lord Herbert of Cherbury, her millet ya da toplum ne kadar barbar
olursa olsun, gelecek hayatta 6diil ya da ceza olacagi gergegini kabul etmis, 6diiliin bir
kismmin cennette, bir kisminin gokyiiziinde yildizlarda, bir kisminin ise dindar
diisiincede oldugunu 6ne siirmiistiir.3%®

Cezanin ise cehennem benzeri yerlerde olacagini sdyleyen Herbert, gerek dinlerin
gerekse de sagduyu sahiplerinin dogrudan ya da dolayli olarak ceza ve miikafati kabul
ettigini belirtmistir. O, ceza ve miikafatin var olmasini, lizerinde farkli bakis acilar1 olsa
dahi evrensel bir deger olarak goriir ve her seyi yargilayan bir Tanri’nin var oldugu
gercegini kabul eder.’® Ruhun &liimsiizliigine de inanmayan Herbert, ruhun
Oliimsiizligiinin Tanr’nin varligiyla baglantili oldugunu, bu 6liimsiizlik inancinin da
Tanr1’ya olan inang gostergesi oldugunu ifade eder.31°

Insanin &ldiikten sonra yok olacagina inanmayan Herbert, ahiret hayatinin varligma
inancini su sozleriyle de ortaya koyar:

“Eger anne karmindaki embriyoya annesinin karmimin disinda bagka bir diinya
oldugunu ve bu diinyanin su anki diinyasindan daha iyi oldugunu séyleme imkdni olsaydt
asla inanmazdi ya da reddederdi. Fakat diinyaya gelecek kadar olgunlastiginda,
gozlerindeki perde kalktiginda ve konusmaya baglayip yeni bir diinyayt kesfettiginde

anlayacaktir. Dolayisiyla ikinci bir diinya vardwr ve bunu her zaman embriyonun anne

307 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim, Ankara 1992, s. 9-14.
308 Cherbury, De Veritate, s. 322.
309 Cherbury, De Veritate, s. 322.
310 Cherbury, De Veritate, s. 315.
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karmindaki bilgisi ile karsilagtiritrim. Ciinkii boyle bir bilgi vardwr ve diinyanin bilgisi ile
donatilmis bir insamin géziinde boyle bir bilgi kisitl ve yetersizdir.” 31

Herbert, “’bu diinyadan ve bedenden gi¢ etmeden de asla tam bir huzura ve
ozgiirliige  erigemeyiz’®*? diyerek ahlakli insanlara vaat edilecek mutlulugun
gerceklesecegi bagka bir hayat oldugunu, bu hayata da kisiyi oliimsiiz olan ruhun
tastyacagini belirtir.

Voltaire ise Herbert gibi ahiret hayatini kabul eden bir baska deisttir. VVoltaire ahiret
hayatinin varligin1 kabul etse de, ahiretin varligi konusunda gii¢lii bir savunu iginde
olmadigi bilinir. Onun, nasillig1 konusunda bilgi sahibi olmadigin1 ve olunamayacagini
sOylemesine karsilik, Tanri’nin ceza ve miikafat verecegini kabul etmesi su sozleriyle
ortaya konulabilir:

’Sizi ebediyen cezalandiracak diyemem, nasil cezalandiracagini da bilmem, kimse
bu hususta bir sey bilemez; yalmz cezalandirmak elinde oldugunu séyliiyorum.’ 31

Ayrica Voltaire, Felsefe sozliigiinde cehenneme, yani ahiret hayatinin bir baska
slirecine deginerek ahiret hayati inancinda hangi noktada oldugunu gosterir:

“Yazilarinda cehennemi inkar eden filozoflara kiigiik bir vaazda bulunacagim:
Baylar, biz yasamimizi ne Cicero, Atticus, Cato,Marcus- Aurelius, Epiktetos, Sansélye de
L’Hospital, La Mothe, La Vayer, Des Yveteaux, Rene Descartes, Newton, Locke’la ne
zenginlikle yiiksek mevkilerin o kadar iistiinde kalan saygi deger Bayle’le ne de hicbir
seye inanmayan, hi¢hbir seyi olmadigi halde biiyiik de Wit’in kendisine bagladig ii¢ yiiz
florinlik odenegi Hollandalilarin kendilerine hi¢chir yarar:t olmadigi halde kalbini
yedikleri basbakan de Wit’in ¢ocuklarina veren o erdemli Spinoza ile gegiriyoruz. Bizim
diisiip kalktigimiz insanlarin hepsi de incelemeyi unuttugu davalarin tutarini davacilara
odeyen Des Barreaux degiller. Biitiin kadinlar da en agirbash kimselerin bile bagl
kalmadiklar: emanetleri o kadar titizlikle korumug olan Ninon da Lenclos degil. Soziin
kisast baylar herkes filozof olamaz. Bizim isimiz, diistincesi kit bir siirti diizenbazla: bir
alay hoyrat, sarhos, hirsiz ayak takimiyla. Siz isterseniz onlara cehennem diye bir sey
olmadigini ruhun oliimlii oldugunu vazedin. Ben kendi payima onlarin kulagina, parami
calarlarsa cehennemlik olacaklarint haykiracagim: hani, kendi cemaati tarafindan

namussuzca soyuldugunu goriince va’zinda onlara: “Isa-Mesih sizin gibi alcaklar icin

311 Cherbury, De Veritate, s. 316.
312 Cherbury, De Veritate, s. 317.
313 Voltaire, Zadig ve Baska Hikayeler, ¢ev: Yasar Nabi Nayir, MEB Yayinlar1, Ankara 1946, s. 378.
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bilmem ki ne diisiinerek canini vermis” diyen kéy papazi yok mu iste onun gibi
yapacagim.’ 31

John Locke’un ahiret hayati ve ruhun olimsiizligi ile ilgili goriislerinde ahlak
felsefesi ve mutluluk diisiincesi on plana ¢ikmustir.®'® Locke, insanlarin, mutluluklar igin
erdemli olmanin ve bir dinin varliginin zorunlu oldugunu, gelecekte olacak mutluluk ve
mutsuzluk durumlarinin goriilmesi gerektigini, Tanri’nin da yapilanlart degerlendirmek
tizere bekledigini, 1yi isler yapanlari 6diillendirip kotii isler yapanlari da cezalandiracagini
anlamalarin1 saglamak gerektigini ifade eder.'® O aynmi zamanda insanlarin yapmis
olduklart erdemli davranislarin karsiligini gorebilmelerini, ruhun Sliimsiizliigiine ve
ahiret hayatina inanmalarina bagh kilmistir.3!” Ruhun dliimsiizliigii ona gore akil ile
ispatlanmaz ve insanlarin ebedi mutlulugu ahiret hayatinda gerceklesecektir. Bunun igin
de vahiy ile elde edilen bilgilere biiyiik nem vermektedir.3!8

Tanr’ya iman ve itaat gibi gorev ve sorumluluklarini yerine getiren bir kisinin
oliimden sonra ruhunun Tanr1’ya kavusacagina dair siiphe etmesine gerek yoktur diyen,
ilk deistlerden oldugu belirtilen Charles Blount ise, insanlarin 6ldiikten sonra Tanr1’nin
huzuruna gideceklerini kabul etmis,!° ahiret hayati ile ilgili goriisiinii ortaya koymus bir
baska deist diistiniirdiir.

Deizmin 6nemli diisiiniirlerinin ahiret hayati ve ruhun 6limsiizligiinii kabul etmeleri
s6z konusu olsa da yine ahiret hayatini kabul etmeyip slipheyle yaklasanlar da
bulunmaktadir. Ornegin, Anthony Collins adli radikal olarak bilinen deist diisiiniir, ruhun
maddi oldugunu sdylemekte ve ahiret hayatinin varligina da karsi ¢ikmaktadir.®?° Bir
baska deist diisiinceye sahip olan Lord Viscount Bolingbroke ise, gelecek bir hayat
karsisinda kusku duydugunu ifade ederek, varsa bile boyle bir hayat, bu hayatta
cezalandirmanin s6z konusu olamayacagm dile getirir.3*! Aym zamanda Tiirkiye’de
yayin yapip deizm Ogretileri tizerine kurulu olan ve deizmi savunup, tanitimini yapma

322

amaci tasiyan bir internet sitesi de® ahiret hayati, cennet ve cehennemin deizmde yeri

olmadigini soyleyen bir tutum ortaya koymustur.

314 Voltaire, Felsefe Sozligii, . 1, s. 522-523.

315 Sener, Habib, John Locke 'da Ruhun Oliimsiizliigii ve Ahiret Hayat, Kafkas Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 19, s. 277, ss. 271-285, 2017.

316 Sener, John Locke’da Ruhun Oliimsiizliigii ve Ahiret Hayatt, S. 278.

317 Sener, John Locke’da Ruhun Oliimsiizliigii ve Ahiret Hayatt, s. 280.

318 Sener, John Locke’da Ruhun Oliimsiizliigii ve Ahiret Hayatt, s. 280-281.

319 Altunisik, [Tk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclart, S. 36.

320 Giindogar, Aklin Tanrilastiriimast ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 35.

321 Giindogar, Aklin Tanrilastirilmast ya da Sorumsuz Ozgiirlik, S. 35.

322 Bkz; https://soncaredeizm.weebly.com/deizm.html
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Anlasildig1 kadartyla deizmde ahiret hayati ile ilgili bir ittifak olmadig: gibi kafa
karisikliginin da s6z konusu oldugunu soyleyebiliriz. Genel olarak bakildiginda ise
deistlerin ahiret hayatina, miikafat ve cezaya, ruhun Oliimsiizliigline dair goriisleri su

sekilde Ozetlenebilir:

I.  Abhiret hayatinin varlifina ve bu hayatta gergeklesecek olan miikafat ve

cezaya inananlar.

. Ahiret hayat1 varsa bile, bu hayatta bir cezalandirmanin ger¢eklesmeyecegine
inananlar.

1. Ahiret hayatinin varligini, miikafat ve cezayi, ruhun oliimsiizliglini toptan
reddedenler.

IV.  Ahiret hayatinin varligina kuskuyla yaklasip bilinemezci bir tutum
sergileyenler.

2.4.2. Islam Diisiincesi Acisindan Ahiret Hayati

Din gibi 6liim gergeginin de tarih boyunca insanligi mesgul eden bir konu oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple de 6liim sonrasi hayatin 6zellikle kelam, psikoloji ve felsefe
alanlarinda degerlendirilmesi giiniimiiz toplumlar1 i¢in biiyiik 6nem tasir.3?® Aym
zamanda 6liim sonrasi hayat, ahiret adi altinda kelam kitaplarinda da tizerinde durulan bir
konudur. Kelam kitaplarinin ii¢ ana konusundan birini teskil eden ahiret hayati, ultihiyet
ve niibiivvet konusundan sonra gelir ve sem’iyyat basligi altinda ele alinir. Ilahi dinler ve
beseri dinler de o6liim sonrasi hayatin imkanma ve nasilligina cevap ararlar. Teist
karaktere sahip olan dinlerde 6liim sonrasi hayatin varligina dair olan kabullerin oldukc¢a

324

giiclii oldugu soylenebilir. Islam’in da teist karaktere sahip bir din®* oldugu

diisiiniildiigiinde, Islam’daki ahiret hayatinin varligina dair olan kuvvetli vurgu Kur’an’da

dikkat ¢gekmektedir.3?® Kur’an bu ayetlerde yeniden dirilmeyi,? yargilanmay1,%’ ceza ve

328

miikafatin®° olacagini siklikla bildirir.

323 Yesilyurt, Temel- Tasdelen, Mehmet, Ahiret Inancinin Pratik Yansimalari, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 10/2, s. 56, ss. 55-68, 2012.

324 Bkz; Topaloglu, “’Teizm’’, s. 332.

325 Bakara 2/46; En’am 6/32; Had 11/103.

26 Had 11/7; isra 17/52.

327 Insikak 84/7-12.

328 Saffat 37/39; Tevbe 9/22.
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Ahiret hayatmin varlig1 islam’in temel inang esaslarindan da bir tanesidir.®?° Gergek
olan yasamin ahiret hayat: oldugunu ifade eden Islam, diinyadaki nimet ve imkanlarin
¢ok daha fazlasinin cennette insanlara sunulacagin1 miijdelemektedir. Bununla birlikte
Islam’da, yapilan kétiiliiklerin cezasiz birakilmayacagina, ahirette bunun bir karsiliginin
olacagina dair uyarilar da bulunmaktadir. Kur’an, ayetlerde, iyi isler yapip
sorumluluklarin1 yerine getirenleri cennetle miijdeleyip, cenneti bir motivasyon araci
olarak kullanirken, bu édiillendirmeyi Allah’in bir rahmeti olarak kabul eder.3*° Diinyada
yapilan kotiliiklerin ahirette cezasiz birakilmayacak olmasi da Allah’in rahmetinin bir
sonucu olarak degerlendirilir. Devletlerde var olan ceza sistemi nasil ki insanlarin
davraniglarin1 kontrol altina almayr amaghyor ve bir caydiricilik teskil ediyorsa,
cehennemde ceza olmasinin da insanlari hata ve giinahlardan uzak tutarak kontrol altina
alma amaci tagidigini sdylemek miimkiindiir. Bu da Allah’in rahmetinin bir sonucu olarak
kabul edilmelidir.

Kur’an’da ahiret hayatina olan vurgunun g¢ok olmasi, sorumluluk duygusunun
pekistirilmesi agisindan 6nemlidir. Kur’an’daki bir¢ok surede insanin yaratiligi ve evrenin
idaresiyle alakali olan ayetlerin ahiret hayatini1 konu alan ayetlerle ayni biitiinliik iginde
zikredilmesi,®3! ahiret hayatina verilen 6nemi ortaya koyar. Kur’an ayn1 zamanda asil ve
gercek olan hayatin ahiret hayat1 oldugunu ifade eder.3*? islam dininde inang esas1 olarak
kabul edilen ahiretin varligi, her ne kadar diger dinler ya da deizm gibi dini ve felsefi
akimlar tarafindan farkli goriiglerle ortaya konulsa da genel kanaatin 6liim sonrasi bir
hayatin var olduguna inanma seklinde ortaya c¢iktigi sdylenebilir. Deizmde ahiretin
varligina dair olan bir kabuliin s6z konusu olmasi, deistlerin ilahi dinlerden etkilenmis
olmalar ile agiklanabilir. Ciinkii ilahi dinlerde ahiretin kabulii ilahi bir bildirim ile
gerceklesmektedir. Ilahi bir bildirim olmadan, yani Allah ahiretle alakali bir teminat
vermeden 6liim sonrasi hayata inanmak pek miimkiin olmasa gerektir. Bundan dolay1 da
deistlerin bir kisminin ilahi bir bildirimi kabul etmemelerine ragmen ahireti kabul
etmeleri, onlarin ilahi dinlerden etkilenmesi seklinde yorumlanabilir.

Deistlerin ahiret hayat1 konusunda hemfikir olmadiklarina, bir kisim deistin ahirete
stiphe ile bakip inkar ettiklerine, aralarinda bir kafa karisikliginin s6z konusu olduguna

caligmanin yukaridaki boliimlerinde yer vermistik. Ahiret hayatinin varligina stiphe ile

329 Bakara 2/4.

330 Al-i imran 3/107.

331 Bkz; Miilk, Nebe Sureleri.
332 Mii’min 40/39.
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bakan ya da inkar eden deistlerin ise bu tutumda olmalari, ilahi dinlerin vahye olan
inancindan kaynakli olarak yorumlanabilir. Deistlerin ahiret hayatini reddetmeleri Tanri
tasavvurlar tizerinden okundugunda, bunun anlasilabilir oldugu da ortaya ¢ikacaktir;
¢linkli Tanr1 onlara gore pasif konumda olup emir vermediginden bdyle bir Tanri’nin
hesap da sormamasi gerekir.

Ahiret hayatinin varligi inkar edilirse diinya hayatindaki varligin bir amaca yonelik
oldugunu ifade etmek de zorlasabilir. Ciinkii her iki hayat da birbirine baglhdir; diinya
ahiret igin ve ahiretin tarlas1 iken, ahiret de diinya i¢in ve bu diinyadaki 6lgti ile diizen
icindir.®3® Bazi deistler ahlakli davramslar1 ahiret hayatina bagl olarak degil de bu
davraniglarin tabiatinda iyi oldugu i¢in aklen yapilmasi gerektigine baglasalar da, ahiret
inanct olmadan, 6diil ve ceza olmadan, davranislarin diizenlenip sorumluluklarin yerine
getirilmesinin oldukga zor oldugu sdylenebilir.

Islam alimleri ahiret hayatmin varligm rasyonel temellendirmeler iizerine ele
almiglardir. Buna gore ahiret hayatinin aklen caiz naklen de sabit oldugu ifade edilirken,
akli yonden ahiret hayatinin varligina delil olabilecek iki husus tizerinde dururlar. Ahiret
hayatina iman etmenin bu diinyada 6lgiilii ve dengeli hareketler yapmaya sevk etmesi bu
hususlardan ilki kabul edilir. Ciinkii bu diinyada insanin fiillerinden sorumlu oldugunu
bilmesi, onun iyi davranislar sergilemesine sebebiyet vermektedir. ikinci husus ise,
haksizliga ugramisg olan insanin bu diinyada hakkini alamadigi halde bu hakki ahiret
hayatinda alacak olmasina inanmasi, onu sabirli olmaya ve limitsizlik ile karamsarliga
diismemeye sevk edecektir. Dolayisiyla da kisi, haksizliklar karsisinda isyan etme ya da
toplumsal kaos cikartma yolunu tercih etmeyerek ahiret hayatindaki ilahi adaletin
gerceklesecek olmasi inanci ile metanetli durabilecektir.

Maturidi, ahiret hayatinin varligint hem nakli hem de akli delillerle ele alarak
temellendirmeye caligir. Ahireti nakli agidan ele alan, Allah’in s6ziiniin hak oldugunu
ifade eden Maturidi, 6liimden sonra gergeklesecek olan ahiret hayatinin varligini bildiren
sOziin de inanilmas1 gereken hak bir s6z oldugunu soyler ve bu sozii haber olarak ele
alir.®3* Maturidi’nin bilgi sisteminde haber de bir bilgi kaynag olarak kabul edilmistir.3*®
Giinliik hayatta dogrulugu kanitlanmamis onca habere inanildigini ve buna gore hareket

edildigini soyleyen Maturidi, dogruluklari s6z ve eylemleriyle ispatlanmis

33 Yesilyurt- Tasdelen, Ahiret Inancinmin Pratik Yansimalart, s. 59.

334 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, s. 249.

335 Atay, Hiiseyin, ’Ebli Mansur el-Maturidi ve Bilgi Kuram1>® (Imam Maturidi ve Maturidilik), Kitabiyat
Yayinlar1, Ankara 2003, s. 175.
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peygamberlerin de getirdigi habere inanilmasi gerektigini aksi taktirde bunun celiski
olacagini sdyler. Ona gore peygamberlerin haberini kabul etmek; akil nazari, yani tabi
olunacak seyler agisindan, onlarin tutum ve eylemleri agisindan ve getirdikleri mucizeler
acisindan zorunludur.3%

Ahiret hayatinin varligimi akli acidan da ele alan Maturidi, 6limden sonra hayat
oldugunu kanitlamak i¢in ‘ilk yaratma’ hadisesi tizerinde durur. Yeniden diriltilmenin
bahsedildigi ayetleri®®’ isaret eden Maturidi, ilk yaratmaya gii¢ yetiren bir yaraticinin
ikinci yaratmaya da gii¢ yetirecegini, ilahi varligin kudretli olugunun ahiret hayatinin da
var olusunu aklen miimkiin kilacagini ifade eder.

Maturidi gecenin giindiize, giindiiziin de geceye doniismesi hadisesini ahiret
hayatinin varliginin hak olusuna kanit olarak getirir. Geceyle giindiiz nasil ki birbiri
ardinca geliyor ve iz birakmadan biri bir digerini ortadan kaldirarak aralarinda bir
dontisiim oluyorsa, ona gore diinya hayatinin da bir baska hayata doniisiimii aklen
miimkiin hale gelmektedir.33®

Maturidi’ye gore ahiret hayat: ilahi adalet agisindan da zorunludur. O, suglularla
sugsuzlarin ayrilacagini, iyilik edenlere iyiliklerinin, kotiiliik edenlere ise kotiiliiklerinin
karsihiginin verilecegini, daima adaletin olacagini ayetlerden®*® yola ¢ikarak ifade eder.
Kanit olarak 6ne siirdiigii ayetlerde, Allah, herkese hak ettiginin karsili§inin verilecegini
bildirmektedir. Adaletin tam olarak bu diinyada ger¢eklesmedigine deginen Maturidi, her
hak sahibine hakkinin verilmedigi bir alemin olmamasi halinde insanlarin &len
hayvanlardan farkinin kalmayacagini one siirer. Buna gore de suglularla sugsuzlarin
ayrisacagl bir hayatin olmasi gerekir. O, yapilan iyilikler sonucu elde edilecek ahiretteki

miikafat1 da Allah’in bir liitfu olarak goriir.34

336 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, |V, s. 442-443.

337 Kiyame 75/4; Rm 30/27.

338 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, |, 114-116.

339 Kalem 68/35; Sad 38/28; Ziimer 39/29.

340 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1V, s. 295-297, 556-557.
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BOLUM Il

DEIiZMIN SOSYOLOJIiK PROBLEMATIGI

3.1. Giiniimiizde Deizmin Yayginlasmasinin Nedenleri

[lk baslarda bat: toplumlarindaki Hristiyanlik 6gretilerine tepki olarak ortaya ¢ikmus
olan deizmin, ilerleyen zaman igerisinde diinyanin kiiresel bir hal almasina paralel olarak
gerek dogu toplumlarinda gerekse de Islam diinyasinda varlik gdstermeye basladigini
sdylemek miimkiindiir. Islam diinyasinda deizm akimimin varlik bulamadigin1 ifade eden
kimseler olsa da yapilmis olan arastirmalar deizmin 6zellikle gengler arasinda dikkate
deger bir artis kaydettigini gostermektedir. Ornegin arastirma sirketlerinden Mak
Danmismanlik, 12-18 Haziran 2017 tarihleri arasinda ’Tiirk toplumunun din ve dini
degerlere bakisi’’ adli aragtirmasinda “’Allah’in varligmma ve birligine bizi yaratip
yasattigina inantyor musunuz’’ seklindeki sorusuna yaklasik %86 oraninda bir kesim
“’Evet, Allah’in varligina, birligine bizi yaratip yasattigina inaniyorum’’ derken; %6
oraninda bir kesim “’Evet, Allah’1in sadece varligina bizi yarattigina inantyorum ama her
seye karistigini karisacagini diisiinmiiyorum’’, %4 oraninda bir kesim ise ‘’Hayir, Allah’a
inanmiyorum’’ seklinde cevap vermistir.34!

Yine ayni arastirma, deistlerin oraninin ¢ogunlukla biiyiiksehirlerde yogunlastigini
gostermektedir. Bu oranlar 6zellikle gengler arasinda dikkate deger bir sekilde din karsiti
akimlara yonelis oldugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Sirketin sormus oldugu
bir bagka soru ise verilen cevaplar goz Oniine alindiginda yine dikkat g¢ekici bir hal
almaktadir. Buna gore, yapilan ¢alismada ’Kur'an-1 Kerim ve diger kitaplarin vahiyle
geldigine inaniyor musunuz?’’ seklindeki soru karsisinda katilimcilarin %76 oranindaki
bir kesimi ’Evet, inantyorum’’ diye cevap Vverirken, %14 gibi ¢ok ciddi sayilabilecek bir
diger kesim ise ‘’Hayir, inanmiyorum’’ seklinde cevap vermistir. Bu da Kur’an’in vahye
dayali bir kitap oldugu gergeginin toplum nezdinde yipranmasi olarak degerlendirilebilir.

Son donemlerde yapilan arastirmalarin yami sira genclerin deizme ydnelmeye
basladig1 sdylemleri, uzun siiredir iilke giindemini mesgul etmekte, gerek sosyal medya
gerek akademik camia olmak iizere cesitli platformlarda bu tartismalar {izerine
degerlendirmeler yapilmaktadir. Hal boyle olunca dini alandaki kaymalarin Oniine

gecmek icin gesitli ¢oziim Onerileri de sunulmaktadir. Bu ¢alismada oncelikle bu ¢6ziim

341 Ayrmtil bilgi igin bkz;
https://www.makdanismanlik.org/turkiyede-toplumun-dine-ve-dini-degerlere- bakisi/
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Onerilerinin hayata gegirilebilmesi igin deizme kayma nedenlerinin iyi bir sekilde tahlil
edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Ulkemizde ¢ogunluk miisliiman oldugunu ifade etse de Allah’a ve dine inandigini
sOyleyip hayatinda Allah’1 belirleyici kilmayan, sayilari da azimsanmayacak kadar ¢ok
olan bir kesimin varligindan s6z etmek gerekir. Pasif deistler olarak adlandirilabilecek bu
kimselerin sayisinin her gecen giin arttigi, sorunun ise sadece kendisini deist diye
adlandiran kisilerle smirli olmadig1 bilinmelidir.3*> Din karsiti akimlarm din adina
yapilmis olan uydurmalar sonucunda ya da din ile bilimin ¢atistirilmak istenmesi
sonucunda iilkemizde arttig1 sOylenebilir. Bu akimlardan biri olan deizmin de 6zellikle
gengler arasinda &n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ulkemizde deist oldugunu
ifade eden gengler ve diger kesimler, dinden olmadigi halde din adina uydurulmus olan
seyler tizerinden dine kars1 tepki duymakta ve bu uydurmalarin dinin 6niine gegmesinden
dolay1 da dinle aralarina mesafe koymaktadirlar.

Deizmin yayginlasmasinin sebeplerini tek bir ya da iki sebep {izerinden
degerlendirmek pek miimkiin degildir. Sekiilerlesme egilimlerinin deizmin etkin hale
gelmesinde 6nemli bir roliiniin oldugunu sdylemek gerekir. Sekiilerlik, diinyevi olan her
seyi hayatin merkezine yerlestirmis, Tanr1’y1 da hayatin merkezinden uzaklastirmistir.3*3
Insanlarin 6liim tecriibesiyle kars1 karsiya kalmayacakmiscasina sekiiler bir yasam siiriip
diinyaya baglanmalari onlarin ahiret hayatina yonelik algilarinin zedelenmesini
saglamaktadir.3** Ahiret hayatina yonelik alginin zayiflamasiyla da sorumluluk bilincinin
yipranmas1 miimkiin bir hale gelecektir. Kur’an, *’Gérdiin mii 0 heva ve hevesini ilah
edinen kimseyi>>3* diyerek sorumluluk bilincinde olmayan, diinyevilesmeyi hayatinin
bircok noktasina konumlandiran kisileri isaret etmektedir. Iste deist diisiince neredeyse
sinirsiz 6zglirlik anlayisina sahip olmasiyla, diinyevilesen insanlarin ¢ikis noktasi olarak
degerlendirilebilir. Ozellikle gengler, kendi isine yaramayacak seylere ilgisiz kalmakta ve
bunun sonucunda da din yokmuscasina bir hayat siirmektedirler. Sorumluluk bilincinden
uzak ve dinden soyutlanmis olan yasam tarzi, genglerin sinav merkezli yetismelerine,
mevki kazanarak statii elde etmeye odaklanmalarina sebep oldugu icin gengligin dinden

uzaklagsmalarinin 6nii agilmistir.

342 Dorman, Emre, ¢’ Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’’, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve
Deizm, ed: V. Sénmez- B. Kiyici- M. Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 234.

343 Oztas, Mehmet, Deizm ve Dini Hayat (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri 2006, s. 55.

344 Cetin, Erol, Inancin Iman Hayatina Yansimas: Baglaminda Deizm Elestirisi, Iksad Yaymevi,
Kahramanmaras 2018, s. 26.

345 Furkan 25/43.
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Ergenlik doneminin etkisinin de deizmin yayilmasinda nemli bir faktor oldugunu
sOyleyebiliriz. Ergenlik ise, bireyin gelisim siirecinde ergenligin baglangicindan
fizyolojik eriskinlige ulasincaya kadar ki gelisim dénemidir.?* Bu dénem gengler
acisindan yavas yavas “’dini  uyamis ve gelisim’® yaslarn olarak da

degerlendirilebileceginden3’

, ergen olan kisi sikca tabiatiistii ve metafizik konular
diisiinmeye baslar.3*® Ergenlik déneminde dini sorgulamalarm fazla olmasi, ergen olan
kisinin bu zamana kadar sorgulamadiklarin1 sorgulamasina ve dini inanislardan siiphe
etmesine neden olur. Lise diizeyinde yapilan arastirmalar bunu destekler nitelikte olup,
bu arastirmalar, ergenlerin inan¢ konusunda ciddi siiphe ve tereddiitler icerisinde
olduklarini, merak ettikleri konularin basinda da inan¢ konularinin geldigini ortaya
koymaktadir.?*® Hem bedensel hem de ruhsal degismelerin yogun olarak yasandigi
ergende dini siipheyle birlikte gelisim doneminin etkisi, ergenlik c¢agina girme,
bagimsizlik kazanma duygusu, dualara karsilik bulamama, 6liim, hastalik, musibet gibi
olumsuzluklari tecriibe etme gibi etkenler, deizm gibi diisiincelerin yayginlagmasina
neden olan etkenlerdir.>*°

Insanlarmn deizme siiriiklenmesine neden olarak gosterilen bir baska husus ise din ve
bilim iliskisidir.**! Ulkemizde diger dinler gibi islam’in da bilimle catistigini, akla aykiri
ilkeler barindirdigini, insana 6zgiirlik tanimayarak diinyayr ihmal ettigini ve bunun
sonucunda da Misliimanlarin geri kaldigini sdyleyerek deizm savunusu yapanlar
bulunmaktadir.®? Oysa Islam dini insanlar igin diinya-ahiret dengesini biitiin
formiilleriyle ortaya koymus, bilimsel ¢alisma ve gelismelere kars1 durmanustir.®2 Din-
bilim iliskisi her ne kadar Bati diisiince tarihinde gerilimi en fazla hissedilen alanlarin

basinda gelse de®** din bilim iliskisinin Islam diisiince tarihindeki seyri farklilik arz eder;

346 Kog, Mustafa, Gelisim ve Din Psikolojisi Acisindan Ergenlik Dénemi, Ekev Akademi Dergisi, 7/15, s.
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ciinkii Hristiyanliktaki inang¢ esaslar1 bilimle ¢atisirken, Islam dini inananlar1 siirekli
olarak ilim sahibi olmaya,®*® akl1 kullanmaya®*® ve diisiinmeye®®’ ¢agirmaktadir.3%®

Din-bilim iligkisi Bat1 diisiince tarihinin en gerilimli alanlarinin basinda gelse de 17.
ve 18. yiizyillarda Aydinlanma diisiincesine paralel olarak deizmle bir ¢6ziime kavusmus
gibi goriinmekteydi. Ancak bu durum din adina tavizlerin verildigi, bilimin 6niinii agan
geciCi bir ¢oziim olmustu. Bu sebeple temellerini Newton’cu bilim anlayisi ile Kartezyen
felsefenin hazirladig1 bilim paradigmasi, ilerlemeci, pozitivist ve sekiiler yorumlarin da
etkisiyle her tiirlii dini olgunun reddine varan bir nitelige biiriinmiis oldu.%*® Buna ragmen
deizm, Tanrr’yla ilkesel bagimi koparmak istemeyen ancak sosyal hayat ve bilimsel
calismalarda diledigini yapmak isteyenlere teorik anlamda mesruiyet zemini
kazandirmakta ve bu sekilde de varligin1 devam ettirebilmektedir.3%°

Din dilinin arkaik degerler tasimasi da deizme yonelisin faktorlerinden biri olarak
gosterilebilir. Oyle ki, modern ¢agin insanina din sunumu yapmak isteyen kisiler, bu
cagda degil de gegmis ¢aglarda yasiyormusgasina hareket etmekte; degindikleri konular,
verdikleri ornekler ve anlatim bigimleri ise bu cagin insanindan ziyade ylizyillar
oncesinin itaatkar insanina hitap eder nitelikler tasimaktadir.*®* Yapilan dini sunumlarin
belli seviyeye gelmis akil sahipleri iizerinden degil de hikayemsi olarak insanlara
aktarilmasi, televizyonlarda kiitiigli aglatan sdylemlerin revag bulmasi, din denilen seyin
akil disina ¢ikarilmasmin bir adimi olarak degerlendirilebilir.%%? Bununla birlikte din
dilinin otoriter sekilde sunulmasi, yumusak bir dilden ziyade sert ve dislayici bir dilin
kullanilmasi, belli kopmalarin ve siiphelerin olmasina neden olabilmektedir.*®® Bu
durumun ise gerek genglerin gerekse de toplumun dine bakisini etkiledigini, deizme kap1
araladigini soyleyebiliriz.

Deist kaynaklarin besin ortamlarindan biri de akil degerinin kabul etmeyecegi Tanr1
fikridir. Akil fonksiyonlarinin devre dis1 birakildigi Tanr fikri, akil sahibi olan kimselerin
umursamayacagi bir inanisa doniisebilmektedir.®* Genglerin teknoloji ve bilim caginda

her seyin cevabimi akil ve mantik {izerinden aramalari, onlarin akil dis1 Tanr fikirlerine

3% Ziimer 39/9.

3% Bakara 2/242.
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360 Aytepe, Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi, s. 212.
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mesafeli yaklasmalarinin 6niinii agmaktadir. Modern dénemin de sadece akla dayali olan
bilgiyi mesrulastirmasi, yaygin ve 6rgiin egitim kurumlarinin bu paradigmaya gore egitim
anlayis1 ortaya koymalari, oOrtiili bir sekilde de olsa deist anlayisa alan agmis
bulunmaktadir.3%®

Deist inaniga sahip olanlarin dinle alakali kafalarindaki olumsuz kanaatlerden birinin
de 6zgiirliikk yoksunlugu oldugunu ifade etmek gerekir. Deistlerin din denilince genel
olarak insan Ozgiirliigiiniin askiya alindig1 ya da kisitlandig: bir olgu diisiincesine sahip
olduklarini sdyleyebiliriz. Bu sekilde bir diisiinceye sahip olunmasindaki temel neden ise
dini anlatan kisilerin tutum ve davraniglaridir. Ciinkii dini anlatma sorumlulugunu
tistlenen kisiler, din ve 6zgiirliik terimlerini naif bir kavrammug gibi kullansalar da pratikte
bunun boyle olmadigi bilinmekte, kisilerin 6zgiirliiklerinin elinden alinacagi kaygisi
ortaya ¢ctkmaktadir.®®® Ayni zamanda yeterli bilgi ve donanima sahip olmamasina ragmen
din alimi olarak bilinen kisilerin Kur’an’a ve sahih siinnete, akl-1 selime ve bilimsel
gerceklere aykiri beyanlar1 ve uygulamalari da dine mesafeli yaklagilmasinin Oniinii
acmaktadir. Clinkii bu kisiler, bazen de tartigma tislup ve adabini yok saymalar1 sebebiyle
ya da sohret namina herhangi bir ug¢ fikri 6n plana ¢ikartarak dinden uzaklagilmasina
neden olabilmektedir.®®” Kilisenin yanlis tutumu ve din adamlarmin kendilerince dini
yorumlamalari nasil Ki deizmin dogusuna neden olduysa, ayni sekilde din adamlarinin ya
da dindarlarin da tutum ve davraniglar1 genglerin dine mesafeli yaklasmalarina, farkli dini
arayislara yonelmelerine sebebiyet vermektedir.’®® Anlatilanlardan hareketle, deizmin
yayginlasmasinda dinin yanlis tanitilmasi ve dini anlatanlarin tutum ve yaklagimlarinin
onemli bir etkiye sahip oldugu, gbzden kagirilmamasi gereken bir gercekliktir.

Gengler arasinda deizme kaymalarin nedenlerinden bir tanesinin de dualara karsilik
bulamama anlayis1 oldugu sdylenmektedir. Ozellikle ergenlik déneminin etkisinde olan
gengler, dine kendi arzu ve istekleri tizerinden yaklagmis, ¢ogu zaman bu arzu ve
isteklerine din vasitasiyla cevap bulamayinca hayal kirikligina ugramislardir. Bunun
sonucunda da kisisel yararini gerektiren bir seyin dua ile ger¢eklesmedigini goren kisi,

dine kars1 giivensizlik yasamaya baglamis ve dini disiincelerinden kusku duyar hale

35 Geng, Cafer, “’Egitim Felsefesi A¢isindan Deizmin imkaninin Tartisilmas1’’ Din Karsiti Cagdas
Alamlar ve Deizm, ed: V. Sonmez- B. Kiyici, M. Yildiz, Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 90.
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gelmistir.**® Bu gibi durumlarin ise deizm gibi akimlarin yayginlasmasinda bir baska
etkili faktor oldugunu sdylemek gerekir.

Ulkemizde deist oldugunu ifade eden gengler basta olmak iizere insanlar, din adina
uydurulmus olan seylerin dinin Oniine gegmis olmasindan kaynakli olarak dine tepki
duymakta, gerek ¢evresindeki insanlardan duyarak gerek internetten gorerek gerekse de
bir felsefe dersinde dikkatini gekmesinden kaynakli olarak ‘’deizm dinin reddedilmesiyse
ben de deistim’’ demektedir.®’® Islam inanc1 agisindan ise buradaki asil problem olarak;
Islam’m dogru anlasilmiyor olmasi, 6ziine uygun anlatilmiyor olmasi ve Miisliimanlar
tarafindan gerektigi gibi arastirilmiyor olmasi seklinde saymak gerekir.>’* Din
konusundaki bu bilgisizlik ve rehbersizlik ise, islam dininin yanlis yorumlanmasina
neden olabilmektedir. Boyle bir durumla karsi karsiya kalan kisi de Islam’i ana
kaynaklarindan 6grenemeyecek, kaynagi belli olmayan kitaplara, dergilere ya da internet
sitelerine yonelerek belki de inan¢ konusunda ciddi zaaflar yasayacaktir. Boylece dini
konulardaki bu eksikliklerin kisiyi deizme yonlendirmesi ise dogal olarak muhtemel bir
hal alacaktir.

Tim bunlardan hareketle deizmin yaygmlasmasinin nedenlerini maddeler halinde

siralamak gerekirse sunlar soylenilebilir:

Islam’1n tam anlamryla bilinmemesi
Kur’an meallerinin okunmamasi

Hz. Muhammed’in yanlis tanitilmasi

P W npoE

Dindarlarin ve din adamlarmin dini sdylemleriyle yasantilar1 arasindaki

tutarsizliklar

o

Din karsit1 propagandalar

6. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredatinin genclerin ihtiyacina cevap
verememesi

7. Toplumdaki cemaat algisinin olumsuz olmasi

8. Cemaatlerin dini, ticari ve siyasi anlamdaki somiiriileri

9. Miislimanlarin birlik olamamalari

10. Misliiman cografyalardaki savaslar

%9 Simsek, Ortadgretim Ogrencileri Arasinda Yayginlasan Ateizm ve Deizm Diisiincesini Onlemede Din
Egitiminin Onemi, s. 47.

370 Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi, S. 235.

71 Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elegtirisi, S. 235.
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11. Ahlaki ilkelerin geri plana atilmasi

12. Hurafelerin din algisin1 olumsuz sekilde etkilemesi
13. Ailenin yeterli dini egitimi ¢ocuguna vermemesi

14. Sosyal medyanin yanlis kullanilmasi

15. Sekiilerlesmenin her gegen giin artmasi

16. Din ile bilimin ¢atistirilmak istenmesi

17. Akl faktériiniin Islam’da etkisizmis gibi algilanmasi
18. Din dilindeki otoriter tutum ve yaklasimlar

19. Din adamlarinin arkaik sdylemi benimsemeleri

20. Ergenligin ortaya ¢ikarmis oldugu isyankar egilim
21. Miisliimanlarin teknolojik gelismelere ayak uyduramamalari

22. Din karsit1 akimlarin cogalmasini engelleyici saha ¢alismalarinin yetersizligi

3.2. Islam Diisiincesinde Akhn Konumu ve Islevselligi

[lahi dinlerin Tanr1 inancina alternatif olarak tamamen akla dayali bir Tanr1 inanci
ortaya koymaya ¢alisan deizm akiminda, Tanri’nin insani, alemi ve beraberinde yaratilan
kanunlar1 anlayabilecek bir akil yapisiyla yaratmis oldugu, bu akilla da hem Tanri’nin
varligina hem de ona iyi bir kul olma disiincesinin idrak edilebilecegi bir anlayisa
inanilmaktadir.3’2 Deistlere gére Tanri tiim insanliga, gorev ve sorumluluklarm
kavranabilecegi, temel dogru ve gerceklerin anlasilabilecegi yetenekte bir akil
vermistir.3”® Goriildiigii iizere deistler, insanin faydasina olabilecek seylerin edinimini
aklin yetkinligine birakmislardir.

Islam dinini tam anlamiyla tanimaktan uzak olan genglerin, deizmdeki akla verilen
yetkinlige sicak baktiklarini, bu durumun da deizme kapi aralayacak onemli bir etken
oldugunu sdylemek gerekir. Biz de deist diisiinceye sahip olan kimselerin Islam dinini
akil ve mantiga aykir1 bir dinmis gibi gdstermek istemelerine karsilik islam diisiincesinde
akla verilen 6nemin ele alinmasinin faydali olacagina inaniyoruz.

Islam dininde insan, yaratilmis varliklarin en sereflisi ve iistiinii kabul edilmektedir.
Insan akil sahibi ve irade sahibi bir varliktir. insanda diisiinme ve konusma yetenegi
bulunmaktadir. Bu bakimdan insan, aklin1 kullanarak biitiin olup bitenleri degerlendirip

istek ve arzularina yon verir, sozlii ve yazil iletisimle fikirler ortaya koyarak kiiltiir ve

372 Giindogar, Deizm; Aklin Tanrilastirdmast ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 31.
37 Giindogar, Deizm; Akln Tanrilastiriimas: ya da Sorumsuz Ozgiirliik, s. 31.
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medeniyetler kurar.3’* islam dininde insan, ancak akil ve buna bagl duyularin1 kazandig
zaman Allah’mn tekliflerine muhatap olur. Ciinkii sorumluluk o zaman kendisine
yiiklenmis olur. Akli olmayan ve akil kuvveti fonksiyonunu yapamayan kimseler ise, ilahi
emirler karsisinda sorumlu tutulmamstir.3”® Kur’an’da kisinin kendisine, dis diinyaya ve
tarihe ibret goziiyle bakmasi, buradan da Allah’in varligi, giicti ve kudretiyle ile ilgili akil
yiiriitmelerde bulunmasi istenmektedir.>’® Kur’an’a gére insan1 insan yapan, onun her
tiirlii eylemlerine anlam kazandiran bizzat akildir.3”’

Islam’m temel kaynagi olan Kur’an’daki birgok ayette insanin hakikat1 elde
etmesinde duyular, kalp ve aklin birer kaynak olduguna deginilse de bunlar arasinda en
fazla 6nem verilen bilgi kaynag1 akil olmustur.”® Kur’an’da akli kullanmaya tesvik eden
birgok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde insanlarin ve toplumlarin akillarini kullanmalari
istenmektedir.®”® Bu ayetlerde, akillarmi kullanmayanlarin  ise  kinandiklar
goriilmektedir.®®® Kur’an’da zikredilen bu ayetler, insanin 6z varhigina, beseri gevresine
ve tabiatta olup bitenlere bakmasini, onlarin iizerinde diisiinerek onlar1 anlamasini, ayni
zamanda dersler ve ibretler almak suretiyle kendi hayatina anlam ve diizen vermesini
istemektedir.®® Dolayistyla Kur’an’m bu tutumu bilim ve felsefe ile ahlak ve estetik
tizerinde de etkili olmustur.®®? Aklin kullanilmasma énem veren Islam dini, kiiltiir ve
medeniyet dinidir. Onun akli kullanmaya ve diisiinmeye 6nem vermesi, ilerlemeye
calisan toplumlar icin itici bir kuvvet olmasinin delili kabul edilmektedir.>®3

Islam gelmeden 6nce insanlar bilgisizlik, taklit, 6zgiir diisiinceden mahrum ve gaflet
icerisinde yasamaktaydilar. Islam ise insanhiga gonderilerek aklin itibarmni ve ilmin
efendiligini hediye etmis bir dindir. Islam dininde ilimle din higbir zaman ¢atismamus,
din insanlig siirekli olarak ilme tesvik etmistir. Bu tesvik ise “’bilenlerle bilmeyenlerin

bir olmayacag1’>*®* diisturunu ortaya koymustur. Boylelikle de islam, dolayistyla da onun

ana kaynagi olan Kur’an ilmin, bilgi edinmenin 6nemine vurgu yaparak taklit ve cehalet

374 Basci, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, S. 209.

375 Basci, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, s. 211.

376 Emiroglu, Ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
11, 5.72, ss. 69-99, Izmir 1998.

877 Emiroglu, Kur’'an’da Akil ve Insan, s. 75.

378 Sahin, Naim, Kuran-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 8, s. 227, ss. 219-242, Konya 1999.

379 Bakara 2/73; Furkan 25/44; Niir 24/61; Rim 30/28.

380 Mii’min 40/58; Yasin 36/68.

381 Basci, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, S. 221.

382 Basci, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, S. 221.

383 Basci, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, s. 214.

384 Ziimer 39/9.
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hastaligiin karsisinda durdugunu ortaya koymustur.3® Kur’an akla, kesin kanita ve
bilgiye dayali bir inanc1 6n goren®® bir kitap olarak, belirli merci ve otoritelere korii
koriine uymay1 reddetmis, kendisini de sorgulamaya acgarak dini bilginin aktaricisi olan
peygamber ve Kur’an’in da dogru ve hak olup olmadigini diisinmeye ve arastirmaya®’
cagirmistir.®® Aklin 6nemine Kur’an kadar vurgu yapan baska dinsel bir metinin
olmadigini da sdylemek gerekir.38°

Kur’an’1n akletmeye, diisiinmeye ve bilmeye kendi biitlinliigii icerisinde merkezi bir
konum vermesi Miisliman medeniyetini de olumlu anlamda etkilemistir. Oyle ki,
Miisliimanlarin bizzat ortaya koymus olduklar1 6zgiin ve yaratici {irlinler bir yana, onlarin
ceviri hareketiyle kadim ve bilimsel miras1 elde etme girisimleri bile diinya dlgeginde
biiyiik bir kiiltirel miras olarak kendisini gostermektedir.’®® Miisliiman bilgin ve
diistiniirlerin ortaya koymus olduklari felsefi ve bilimsel gayret ve iiriinlerin insanliga
saglamis oldugu katki dikkat ¢ekicidir. Kuskusuz ki, Miisliiman bilgin ve diisiiniirlerin
elde ettikleri bu basari, onlarin entelektiiel faaliyete iliskin Kur’an’dan aldiklari ilham ve
giicle, hakikati elde etme noktasinda akla ve akli bilgiye yonelik giivenlerinden ve akil
ile vahiy, bilim ile din arasinda bir gatisma degil de en temelde bir uzlasma gérmelerinden
kaynaklanmaktadir.3%

Birgok Islam diisiiniiriine gore akil, dogru yola ancak dinin yardimu ile ulasabilir. Din
de akil ile anlasilir ve agikliga kavusabilir. Dolayisiyla her ikisi de birbirini destekler
niteliktedir. Cinkii akil ile vahiy ayni kaynaktan beslenmektedir. Vahiy insan igin
olduguna gore, akil olmadan vahiy anlagilmayacak, vahiy olmadan da akil dar kaliplar
icerisine hapsedilmis olacaktir.3®> Kur’an, aklim kullanan insanlarin sanmi {istiin bir
mertebeye konumlandirirken, aklin1 kullanmayanlari ise siddetle elestirmis ve onlari
idrak vasitalarii kullanmadiklart icin hayvanlara benzetmistir: ’Yoksa sen onlarin
cogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarini mi saniyorsun? Onlar
hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar.” 3%

Goriildiigii gibi Islam’a gore akil sayesinde insan, Allah’in kullar1 arasinda en serefli

mevkiye ulagmistir. Yine akil sayesinde dogru ile yanlis, iyi ile koti, hak ile batil

385 Sahin, Kur’an-1 Kerim'de Akil ve Aklin Degeri Meselesi, s. 225.

3 Enbiya 21/24.

387 Nisa 4/82; Yinus 10/16.

388 Alper, Omer Mahir, Islam, Akl ve Hakikat, Milel ve Nihal Dergisi, 7/3, s. 40, ss. 39-72, 2010.
389 Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi, s. 240.

39 Alper, Islam, Akil ve Hakikat, s. 41-42.

391 Alper, Islam, Akil ve Hakikat, s. 43.

392 Basc1, Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme, S. 212.

393 Furkan 25/44.
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birbirinden ayirt edilebilecek, erdemli davraniglara ise ulasilabilecektir. Bunlarin
gerceklesmesi ise aklin vahiy 1s181yla aydinlatilabilmesine baglidir. Deistler her ne kadar
salt bir akl1 kabul edip ilahi olan vahyi reddetseler de Islam dininde bu anlayisa kars1 akil
ve vahiy birbirini tamamlayici nitelikte kabul edilmislerdir.

Tiim bunlardan hareketle, akil ve bilim adina deist oldugunu sdyleyip Islam’dan
uzaklastiklarin1 sdyleyenlerin yanilgt icerisinde olduklarini sdylememiz gerekir; ¢ilinki
Islam dini gerek akla gerekse de bilime ¢ok¢a dnem vermekte, kiiltiir ve medeniyet adina
da insanliga yol gostermektedir. Dinin akilci temeller lizerine kurulmasi gerektigini ifade
edenlerin Islam’m akla yiiklemis oldugu vazgecilmez Onemi es gectiklerini de
diistiniiyoruz. Ciinkii ana kaynak olan Kur’an’in aklin kullanimina verdigi degeri gosteren
ayetler, Islami terminolojide ortaya konulmus olan ilim ve hikmet gibi diisiinme
etkinligini ifade eden bir¢ok terim, Miisliiman diisiiniirlerin akil ve vahiy birlikteliginden
yola ¢ikarak ortaya koymus olduklari felsefi ve bilimsel ¢alismalar, Islam’da aklin yiiksek

bir mertebede konumlandirildigint géstermesi agisindan énemlidir.

3.3. Deizm ve Din Karsiti Akimlara Kars1 Alinabilecek Tedbirler

Deizm ve din karsiti akimlar, ortaya koymus olduklar1 6gretilerin yaninda etkili
misyonerleriyle de gerek genglerin gerekse de toplumdaki diger kimselerin dini
degerlerini sarsmaya ¢alismakta, insanlarin din ile aralarina mesafe koymalarina neden
olmaktadirlar. Ozellikle iilkemizde son zamanlarda trend haline gelen deizm, yapilan
gozlemler ve anket caligmalari ile popiilaritesini arttirdigini gostermektedir. Toplumsal
bir hareket olarak karsimiza c¢ikan ve sosyolojik bir problem haline geldigini
diistindiigiimiiz deizme ve diger din karsiti akimlara karsi alinabilecek tedbirler su sekilde

siralanabilir:

e Din adina uydurulan seylerin din adina sunulup savunulmasi insanlarin inang
diinyas1 iizerinde ciddi tahribatlar birakmakta ve insanlarm Islam’dan
uzaklagmasina neden olmaktadir. Bu tahribatlarin son bulmasi igin Islam’dan
uzaklastiracak sdylemlerin karsisinda durulmasi gerekmektedir.3%4

e Peygamberimizi, Kur’an’in bize tanitmis oldugu Ornek ve dstiin insan
gerceginden uzaklastirip 6rnek alinmasi miimkiin olmayan insaniistii bir

varliga doniistiiren, dinin bilgi kaynagini 6zlinden uzaklastirarak tiirlii iftiralar

3% Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi, S. 236.
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ile itibarsizlastiran rivayetler ile yiizlesilmesi gerekmektedir.3®® Bu rivayetler
yerine insanlara Islam’in asil kaynaklari araciligiyla bilgiler ulastirilmasimin
elzem oldugu unutulmamalidir.

e Kur’an’a simsiki sarilmali ve Kur’an ile iliski gézden gegirilmelidir. Kur’an’1
anlamak iizere okumak, ayetler {izerinde derin derin diisiinmek, nasil bir kitap
olduguna dair bilgi sahibi olmak ve gonderilis amacina uygun iliski i¢erisinde
olmak gerekmektedir.3*® Boylece Kur’an’m dogruya ulastiran rehber®®’
oldugu imaj1 insanlarda farkindalik olusturabilecektir.

e Deizm ya da diger din karsit1 akimlara karsi acilen dogru bir peygamber
algisina ve peygamber Onderliginde dogru bir din anlayisina sahip olunmasi
gerekmektedir.398

e  Genglerin ilgi ve alakasini ¢ekebilecek bir din dili kurulmasi gerekmektedir.
Bu dilin onlarin duygu diinyasini, diisiince ve davraniglarini olumlu anlamda
etkileyecek o6zellige sahip olmasi, Islam’in dogru tanitilabilmesine katki
saglayacaktir. Bu sebeple ilahiyat¢ilara, din gorevlilerine ve Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerine ayr1 bir sorumluluk diismektedir.3%

e Modern ¢agin inang problemlerine ihtiyaca uygun modern ¢oziimler iiretmek
ve gerekli olan araglari en iyi sekilde degerlendirmek igin bilim ve felsefi
diisiince 6Gnemsenmeli, genglerin bilime ve felsefeye olan ilgileri gormezden
gelinmeyerek dini inancin bunlar tesvik ettigi gercegi giiglii sekilde
anlatilmalidir.*®

e Genglerin inangli, erdemli ve duyarl bireyler olarak yetismesi i¢in onlarin
ilgi alanlarina yonelik cesitli kitap, roman, dergi ve makale tiirli yaymlar,
internet programlari, kisa film ve animasyonlar, her yastan ve her seviyeden
cocuk ve gence hitap edebilecek cesitli bilgisayar oyunlar ile egitim
programlar1 hazirlanmalidir.*

e  Genel egitim ya da din egitimi ile ugrasan herkesin empati duygusuna sahip
olmasi gerektigini bilmesi, genc¢lerin ruh ve duygu diinyalarina ulasabilmek

icin elinden gelenin en iyisini yapma idealinde olmaya caba sarf etmesi

3% Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elegtirisi, s. 236.

3% Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elegtirisi, s. 237.

397 En’am 6/157.

3% Dorman, Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elegtirisi, s. 237.

39 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimast Baglaminda Deizm Elestirisi, S. 65-66.
400 Dorman, Tarihsel ve Teolojik Acidan Deizm ve Elegtirisi, . 239.

401 Dorman, Tarihsel ve Teolojik Acidan Deizm ve Elestirisi, . 239.
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gerekmektedir.*?? Dindarligin temsilini iyi yapan kimseler gergek anlamda rol
model olduklar1 zaman genglerin deizme ya da diger din karsit1 akimlara
yonelmesinin Onii kesilebilecektir.

e Genglerin felsefi ve metafizik alanda derinlesmis; dini, milli, ahlaki ve
manevi degerleri i¢sellestirmis diisiinlirlerden haberdar olmalar1 saglanmali,
felsefi diisiiniisiin dine kars1 olmak bir yana, dini hayatin derinligine ne
derecede katk1 yaptiginin farkindalig1 olusturulmalidir. %

e Islam dini savas dini ya da diismanlik dini degildir. Miisliiman olan herkesin
de bir baris elgisi, bir baris goniilliisii olmasi gerektigini bilmesi gerekir. Islam
inancinda adam eksiltmek yoktur, adam kazanmak vardir. Dolayisiyla
insanlar1  ayristirmadan,  Otekilestirmeden, nefret ve  diismanlik
soylemlerinden uzak bir sekilde dinlemeyi, anlamay1 ve farkli diisiince
icerisinde olan kimselerin varhigimi kabullenmeyi bilmek gerektigi
unutulmamalidir. 4%

e Islami séylem ve eylem noktasinda Miisliimanm tutarli, hassas ve erdemli
olmasi, ayn1 zamanda bunu samimiyetle yapabilmesi, genglerin Allah ve din
ile dogru, saglikli iliski kurmasina, deizm ve diger din karsit1 akimlara karsi

ise giiclii durabilmesine imkan tantyacaktir.*®

42 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimast Baglaminda Deizm Elestirisi, S. 66.
493 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimasi Baglaminda Deizm Elestirisi, s. 68.
404 Dorman, Tarihsel ve Teolojik Acidan Deizm ve Elestirisi, s. 240.
405 Dorman, Tarihsel ve Teolojik Acidan Deizm ve Elestirisi, . 241.
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SONUC

Belli bir dinin dogmalarini ya da ilkelerini kabul etmeyen, felsefi ve teolojik bir akim
olan deizmin vahiy ya da kilise 6gretileri ile elde edinilen dinsel biitiin bilgileri reddettigi
goriilmektedir. Bu yoniiyle de deizm, gerek beseri dinlerin gerckse de ilahi dinlerin
neredeyse hepsine muhalif bir ¢izgide yer almaktadir. Deizm, ortaya koymus oldugu
savunular ile g¢esitli donemlerde temsilci bulabilmis olsa da esasen taraftar sayisini,
Aydinlanma Cagi ile birlikte Hristiyanlik teolojisine bir tepki olarak ortaya ¢ikmasiyla
elde etmistir. Bu da gostermektedir ki deizmin popiilerligi islam karsithig: ile degil,
Hristiyanlik 6gretilerine duyulan bir tepkinin sonucu ile ger¢geklesmis bulunmaktadir.

Deizmin dgretilerinden akla verilen yetkinligin, verilen dnem acisindan islam diniyle
paralellik gosterdigi sdylenilebilir. Ciinkii Islam dininde aklin yetkinligi olduk¢a 6n plana
¢ikmaktadir. Bunu bizzat Kur’an ayetleri net ifadeler {izerinden ortaya koymustur. Ayni
sekildle Hz. Muhammed’in hadisleri ve Islam diisiiniirlerinin sdylemleri de aklin
Islam’daki yeri ve 6nemini ortaya koymasi agisindan oldukea dikkat ¢ekicidir. Oyle ki,
Kelam mezheplerinden olan Maturidilik mezhebinin, Allah peygamber géondermemis
olsaydi bile insanlarin akilla Allah’1 bilmeleri gerekli olurdu goriisii, aklin Islam’daki ele
alinig bigimini gostermesi agisindan onemlidir.

Akla verilen énem konusunda aym noktada bulusulsa da Islam diniyle deizmin
0zelde birbirlerinden keskin ¢izgilerle ayrildigini1 sdylemek gerekir. Ciinkii deizm salt
olarak yetkinligi akla vererek vahiy &lciisii yerine akil 6l¢iisiinii kabul etmisken, Islam ise
vahiy ve akil Ol¢iisiinlin birlikteligine 6nem vermis, ikisini de hakikate ulasilma
noktasinda birbirinden ayrilamaz biitiin olarak degerlendirmistir. Akli neredeyse Tanri
konumuna alip biitiin yetkiyi akla veren deizm, ilahi bir bildiriden bagimsiz yagamay1
kabul ederek aklin diisebilecegi hata payini da hesaba katmamistir. Deizmin iddia ettigi
gibi akil tek basina yetkin bir konumdaysa eger, kimin akli neye goére dogru kabul
edilecektir? Amag iyiye, dogruya ve faydali olana ulasip olumsuzluklardan korunmaksa
diinyadaki hangi akil biitlin insanlig1 olumluya ulastirabilecek yapida olabilecektir? Eger
akil Tanri’nin miidahalesini bile gerektirmeyecek bir yapida ele aliniyorsa, bazi
kimselerin dogrusu bazi kimseler i¢in yanlis, bazi kimselerin yanlisi ise bazi kimseler i¢in
dogru kabul edilmeyecek midir?

Deizmin iddia ettigi gibi akil tek basina otorite olacaksa insanligi kurtulusa

eristirecek, herkesin aynmi diisiindiigii ortak bir akil s6z konusu olmalidir. Ancak
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bilinmektedir ki insan yaratilis1 itibariyle farkli diistince yapilart dogrultusunda yaratilmig
bir varliktir. Su halde herkesin ayni1 diigiinebilmesi de miimkiin gériinmemektedir.

Deizmin inanan kisi ile Tanr1 arasindaki iliskide vahiy gibi peygamber ve kutsal
kitab1 da dis etken olarak gordiigii bilinmektedir. Deistlerin inancinda bir Tanri’ya
inanilacagi hususu s6z konusu olsa da o Tanr1’ya nasil inanilacagini ve ona nasil ibadet
edilecegini belirleyen bir kaynak yoktur. Bu durum ise deistlerin Tanr1 ile olan iligkilerini
tamamen kendi tasarruflarina biraktigi sonucuna ulastirmaktadir. Bu durum deistlerin
Tanr ile olan iligkilerinde diger her seyi dis etken olarak goriip, peygamberi ve kutsal
kitab1 Tanr1’ya ulagtiracak birer vasita olarak gérmemeleri onlarin sorumluluk altina
girmek istememeleri seklinde de degerlendirilebilir. Islam dini agisindan Tanr1 ile insan
iligkisi, ancak kutsal kitap ve peygamber vasitalari ile gergeklesebilmektedir. Boylelikle
de insan, bu vasitalar araciligiyla Tanri’ya kars1 olan sorumluluklarinin da bilincine
varabilme imkanina sahip olmaktadir.

Deizm ayn1 zamanda Tanr1’nin kudretli olmasina ragmen yaratmis oldugu insana ve
evrene miidahale etmedigi anlayis1 iizerine kurulu bir akimdir. Insanlara miidahale
etmeyen bir Tanr1 inanci da onlarin sorumluluk altina girmek istememeleri konusunda bir
baska etken olarak kabul edilebilir. Ciinkii kudret sahibi olan bir Tanri’nin yarattiklari
tizerinde bir kontrol mekanizmasina sahip olmamasi Tanri’nin kudretiyle ¢eliski arz eden
bir durum olmaktadir.

Deizm, igerisinde barindirmis oldugu celiski arz edebilecek Ogretilere ragmen
toplumdaki yiikselisini 6zellikle gengler arasinda devam ettirebilmektedir. Bu duruma ise
ozellikle Islam diinyasindaki gesitli etkenlerin sebep oldugu bilinmektedir. Miisliiman
oldugunu sdylemesine ragmen ahlaki agidan erozyona ugramis kimselerin varligi, islam
dininin kusaticilik diline vurgu yapmayip Islam’r radikalize eden kimselerin varligs,
I[slam’1 giiniimiiz insanimin diline uyarlamak yerine kendi tasavvurlarina gore
konumlandiran kimselerin varligi, gengleri, ‘din buysa ben yokum’ konumuna
getirmektedir. Gengler ayn1 zamanda biraz okuyan, arastiran, sorgulayan ve diinyayi takip
eden kimselerin Islam’dan uzak olan kimseler olduguna ve basarinin Islam olmadan da
gerceklesebilecegine inanmaktadir. Mislimanlarin  diinya {izerinde s6z sahibi
olamamalarinin, bilim ve teknolojiye ayak uyduramamalarinin bunda ¢ok biiyiik bir etkisi
oldugu bilinmektedir. Miisliiman cografyalarin birlik olamamalar1 sonucunda siirekli
olarak dramatize bir hayat siirmeleri de insanlarin Islam’dan uzaklasmalarina sebebiyet

vermektedir.
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Islam dini kul hakkina girmeyi, yalan sdylemeyi, hirsizligi, ahlaksizlig1, canlilara
zarar vermeyi, Allah’tan baskasina kul olmay1 yasaklamis bir din olmasina ragmen bu
dinin buna benzer olumsuzluklar iizerinden elestirilmeye calisilmasi islam dinine yapilan
biiyiik bir haksizlik olarak degerlendirilmelidir. Bu anlamda Islam dinini bilmeyen
kimselerin islamiyeti arastirdiktan sonra hiikiim vermeleri daha isabetli olacaktir. Ciinkii
din ile din anlayiglar1 birbirinden farklilik arz etmektedir. Yanlis yapan ve bu yanlista
1srar eden miislimanlarin eylemlerini Islam dinine yiiklemek ise objektif bir tutum

olmayacaktir.
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