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OZET

SEBILURRESAD DERGIiSINDE KELAMi REDDiYELER

SEHER GUL KOCA

Yuksek Lisans, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damsman: Dog. Dr. Omer SADIKER
Eylul 2024, 100 sayfa

“Sebiliirresad Dergisi Kelami Reddiyeler” baslikli ¢alismamizda, Sebiliirresad
dergisinde yer alan dénemle yakindan ilgili kelam1 reddiyeleri ele alinmustir.

Batida meydana gelen Ronesans, Reform ve Sanayi Devrimi hareketleri,
toplumda degisim ve donilisimlere neden olmus, degisimlerin yansimalart Osmanli
devletininde de goriilmiistiir. Bu degisimlerle birlikte basta Osmanli Devleti olmak
lizere Islam cografyasinda siyasi, fikri, maddi ve manevi ciddi bir gerileme meydana
gelmistir. Donem dergilerinden olan Sebiliirresad dergisi alimleri de toplumdaki bu
problemleri tespit ederek ¢Oziim yollari bulmaya calismiglardir. Aragtirmamizda
Sebiliirresad’ da yer alan kelami tartismalar ele alinarak, dergi déneminde ortaya ¢ikan
sorunlara; islamci camianm nasil cevap verdigi ve hangi konularda tartigildigi gibi
meselelerin aydinlatilmasi hedeflenmis, bu amagla ¢alismamiz kaleme alinmistir.

Calismamiz {ic boliimden olusmaktadir. ilk béliimiinde kelamla alakali
makaleler yazan bir kisim alimlerin hayat1 ve dergi icerisinde konumuzla ilgili yazilart
yer almaktadir. Tezimizin ikinci bélimiindeyse dénemin fikri ve dini yapisina etki eden
akimlar ele alinmig, dergi baglaminda anilan akimlart elestiren makale iceriklerine yer
verilmistir. Calismamizin son béliminde ise donemin kelami tartismalarina; imamet ve
hilafet, teceddiid ve terakki, kaza, kader, ittihdd-1 Islam, mehdilik, ictihadd ve taklid,
hurafe ve bid’at gibi kelami konulara deginilmistir. Dergi yazarlarinin Islam diinyasimnin
icinde bulundugu buhranli dénemin yansimalarini nasil ele aldiklar1 incelenmis ve

calisma sonugla tamamlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Osmanli, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Reddiye.




ABSTRACT

THEOLOGICAL REFUTATIONS IN SEBILURRESAD JOURNAL

Seher Gul KOCA

Master, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Omer SADIKER

September 2024, 100 pages

In our study titled “Sebiliirresdd Journal Theological Refutations”, the
refutations and criticisms of Sebiliirresad, one of the important journals of the period,
on theological issues are discussed.

The Renaissance, Reform and Industrial Revolution movements in the West
caused changes and transformations in society, and the reflections of these changes
were also seen in the Ottoman state. Along with these changes, a serious political,
intellectual, material and spiritual decline occurred in the Islamic geography, especially
in the Ottoman Empire. The scholars of Sebiliirresdd, one of the periodicals of the
period, tried to find solutions by identifying these problems in the society. In our
research, the theological debates in Sebiliirresdad were discussed and it was aimed to
enlighten the issues such as how the Islamist community answered the problems that
emerged during the period of the magazine and which issues were discussed.

Our study consists of three parts. The first part includes the lives of some of the
scholars who wrote articles related to theology and their articles related to our subject in
the journal. In the second part of our thesis, the movements that affected the intellectual
and religious structure of the period are discussed, and the contents of the articles
criticizing the mentioned movements in the context of the journal are included. In the
last part of our study, the theological debates of the period; theological issues such as
imamah and caliphate, tajddud and progress, accident, fate, ittihad al-Islam, mehdilik,
ijtihad and taqlid, superstition and bid'at are discussed. How the authors of the journal
dealt with the reflections of the crisis period in the islamic world was analyzed and the

study was concluded with a conclusion.

Keywords: Theology, Ottoman, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Rejection



Vi

ONSOz

XX. yiizyilda basta Osmanl1 devleti olmak iizere tiim Islam cografyasinda birgok
alanda Bat1 karsisinda, ciddi gerilemeler meydana gelmistir. Bu hal ve vaziyetin
neticesinde ¢esitli kurtulus receteleri olusturulmaya c¢alisilmistir. II. Mesrutiyet’in
ilantyla beraber ortaya cikan Sebiliirresdd dergisi de (1908-1925) Islamci kimligiyle
donemin 6nemli eserlerinden biri haline gelmistir. Neredeyse yarim asir yayimlanan bu
dergi, donemi anlama ag¢isindan 6nem arz etmekte fikir-hadise irtibati a¢isindan déneme
151k tutmaktadir.

Arastirmamizda esas olarak Sebiliirresdd dergisindeki reddiye ve elestiri igeren
diisiinceler tespit edilmis, tarihi perspektifteki yansimalari incelenmeye galigilmistir.
Bundan miitevellit arastirmamiz II. Mesrutiyet’le baslayan Osmanli’nin son,
Cumbhuriyet’in ilk donemindeki fikri olusumlari ele aldigindan bir donem analizinden
olusmustur.

Giris ve sonu¢ disinda ii¢ bdliimden olusan c¢alismanin: Giris kisminda
arastirmanin 6nemi, konusu, amaci, metodu, temel aldigi kaynaklar, simirlilik ve
arastirmanin kapsami hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Calismamizin birinci boliimiinde
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste Sirat-1 Miistakim- Sebiliirresdd dergisinde kelam?
konularda makaleler yayimlayan alimlere yer verilmistir.

Ikinci bolimde Bati diinyasinda modernlesmeyle ortaya ¢ikan akimlara
deginilmistir. Uciincii ve tezimizin mihenk tas1 olan Sebiliirresdd Dergisi'nde donemi
yakindan ilgilendiren kelami tartisma konular1 bashigiyla donemde tartisilan teolojik
meselelerdeki elestiri ve reddiyeler kaleme alinmistir.

Calismamizin konusunun tespit edilmesinde, tez siirecinin tiim asamalarinda,
bilimsel destegi ve akademik bakis agisiyla beni yonlendiren danigman hocam Dog. Dr.
Omer Sadiker’ e minnettarligimi ifade ederim. Degerli goriisleriyle calismama olgunluk
kazandiran Prof. Dr. Ismail Sik, Dr. Ogr. Uyesi Tarik Tanribilir, Ars. Gor. Dr. Esra
Hergiiner’ e tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica bu boliime yonelmemi saglayan manevi
babam dedigim Dog. Dr. Nail Karagoz’e tesekkiir ederim. Son olarak tez okumalarinda
destegini esirgemeyen sevgili arkadaslarim Riiveyda Koca ve Bilge Cakar’a tesekkiir
ederim. Bu tezi her konuda destegini esirgemeyen sevgili annem ve babama ithaf

ediyorum.
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GIRIS

1. Aragtirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Batida meydana gelen Ronesans, Reform ve Sanayi Devrimi hareketleri,
toplumda degisim ve doniisiimlere neden olmustur. Bati1 diinyasinda bu degisimlerin
yansimalart Osmanli devletinin de goriilmiigtir. Osmanli devletinin yikilma ve
parcalanma surecine denk gelen hareketler devletin isgalini de hizlandirmistir. Meydana
gelen iggallerin sonucu olarak iilkede kurtulus gareleri aranmaya baslanmistir. Bununla
birlikte sadece Osmanli’yla kalmayarak biitiin islam cografyasi, Bat1 karsisinda askeri
basarisizliklarla karsi karsiya kalmistir. Bu sebeple siyasi, igtimai karmasa gittikge
artmistir. Misliiman beldelerinin ardi ardina Bat1 somiirgesi altina girmesi Osmanli’y1
sarsmistif. Bu maglubiyetlerin ardindan Osmanli devletinde “yeniden istikrara
kavusmak, galip devletleri taklit ile miimkiindiir” diisiincesi 6n plana ¢ikmistir. Bunun
sonucu olarak da lahiyeler hazirlanarak ordu, egitim, siyasi rejim, devletin isleyisi,
giindelik hayatin diizenlenmesi gibi konularda 1slah ¢aligsmalarina baglanmistir.

Bu siirecte ¢esitli etkilerle birlikte Misliman toplumunda Bati’ya karsi bir
hayranlik gelismis, yasama ve disiinme tarzlarinin yetersizligi gibi asagilik
kompleksleri olusmustur. Miislimanlarda olusan bu yetersizlik hissiyatin1 firsata
ceviren Avrupa, dilden teolojiye kadar varan ¢aligmalarinda islam diinyasindaki mezhep
ayriliklar, akil-nakil/din-ilim c¢atigsmasi, devlet din iliskileri {izerinde ayrigma
yaratmuslardir.

Avrupa karsisinda basta Osmanli Devleti olmak iizere Islam cografyasi ciddi bir
gerileme sonucu Bati’nin siyasi, fikri, maddi ve manevi esareti altina girmistir. Bu
surecte Osmanli alimleri sikintili gidisattan c¢ikis yollar1 aramaya baslamislardir.
Degisen diinya diizeni, Misliimanlarin diinya goriislerini ve ilim tasavvurlarini da
etkileyerek degisimlere neden olmustur. Bu baglamda Islam anlayisi modern zamanin
ihtiyaglarina yanit verecek metotlar gelistirilmesi gerektigini fark etmistir. Osmanlinin
icinde bulundugu buhranli dénemden nasil ¢ikilacagi problemi, alimleri gesitli ¢6ziim

yollar1 aramaya itmistir. Bu konuya iliskin ele alinan yazilarda “Islam diinyas1 nigin bu

! Kara, Ismail, “Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kigsiler I”’, Dergah Yaynlar1, Istanbul, 2014,
s. 20-21.



hallere diistii, geriledi (inhitat, tereddi ve inkirazin sebepleri); Miisliimanlar 6zellikle
maddeten nasil kalkimabilir (terakki); Miislimanlar1 birlestirebilmek (ittihad-1 Islam)
icin hangi galismalar yapilmalidir; bugiin Bati’nin sahip oldugu ve onlarla kalkinmasini
sagladig1 degerlere (hiirriyet, esitlik, medeniyet, ilim, fikir hiirriyeti, kadin haklar1 ... )
Islam sahip midir, nasil sahiptir, yoksa bunlar yeniden mi kazanilacaktir; ilimle / akilla
Islamiyet arasinda ¢atisma var mi; devlet-din iliskileri nasil diizenlenecektir; Islamin
korunmasi gereken, degismeyecek yonleri nelerdir, Bati’dan neler alinabilir-alinmalidir,
bu yol nasil agilabilir (ictihdd kapisi) ... 2”2 gibi igerikte sorulara yer verilerek buhranl
donemden ¢ikisa dair fikirler ortaya atilmistir.

II. Mesrutiyet DOneminin sagladigi hiirriyet ortaminin etkisiyle, Osmanli basinin
da bircok gazete ve dergi yayin hayatina baslamistir. Bunlardan biri olan Sirat-1
Mustakim/Sebiliirresad dergisi de yayimlandigi ¢agin giincel konularini ele almis ve
neredeyse yarim asrin igerisinde olan olay ve diisiinceleri bizlere aktarmistir. Dergide,
II. Mesrutiyet Donemi ve sonrasinda Cumhuriyet’tin ilk yillarindaki problemler tespit
edilerek ¢ozim yollar1 bulunmaya calisilmistir. Dénemi etkileyen, Islamlasmak,
muasirlagsmak, TUrkgllik basta olmak tizere birgok fikir ortaya ¢ikmistir. Sebiliirresad
dergisi donemin Islamcilik diisiincesinin temsilcisi olmakla birlikte dergi iceriginde
Turkgultk fikrinden de etkilenerek yazilar kaleme alinmistir. Ayrica dergide, Osmanli
Devletindeki fikir adamlarina etki eden materyalizm ve pozitivizm gibi akimlarin etki
boyutlart tespit edilmistir. Alimlerin akimlara farkli agilarla baktigi ve yorumladigi
gorilmiistiir.

Arastirmanin amaci, doneminin gozde dergilerinden olan Sebiliirresad’ da yer
alan kelami tartigmalari tespit etmek, degerlendirmek, giiniimiiz diline ve zamanina
aktarmaktir. Bu yoniiyle galismanin doneminde ortaya g¢ikan meselelerine Islameci
camianin nasil cevap verdigi, ne konularda, hangi diizeyde ve nasil bir yontemle
tartisildigr gibi meseleleri aydinlatmayr hedeflemektedir. Calismamiz Sebiliirresad
alimlerinin konuyu ele alislarin1 ve elestirilerini tarihi perspektif g6z Onlinde
bulundurarak sunmayi amaglamistir. Bu sebeple arastirmamiz bu yOniiyle One

¢ikmaktadir.

2 Kara, Ismail, “Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler I, s. 22.



2. Arastirmanin YOntemi, Temel Kaynaklari ve Sinirhihiklan

Her ilim dalinin kendine 6zgili konusu, alani, kaynaklar1 ve yontemleri bulunur.
Kelam ve Islam Mezhepler Tarihi de kendine 6zgi yontem, teknik ve metotlar1 bulunan
ozguin bir disiplindir.®

Bu ¢aligmada Kelam ve Mezhepler Tarihi metodu takip edilmistir. Arastirmamiz
Kelam Bilim Dalina ait donem merkezli ¢alismalara dahil edilebilir. Calismamizda
donem iizerine yogunlasma, ilk el kaynaklara miiracaat etme, fikir-hadise irtibatini®
tesis etme gibi teknikler kullanilmistir.

Konumuzun ana kaynagi olan Sebiliirresad dergisindeki makaleler nitel
aragtirma yontemlerinden olan dokiiman inceleme yontemiyle incelenmistir. Ayrica
konulara biitiinciil yaklasilmaya calisilarak daha genis perspektiften bakilmis, tez
boyunca yargilama, diglama gibi yaklagimlardan uzak durulmustur. Bu baglamda
yapilan ¢alisma neticesinde tasvir metoduyla objektif bir tavir yansitilarak 6zgiin bir
calisma ortaya koyulmaya calisilmistir. Kaynak gosteriminde klasik dipnotlu sistem
(Chicago of Manual Style) tercih edilmis ve yaziminda “Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii {lahiyat Fakiiltesi Tez Yazim Kilavuzu’nda belirtilen tez sablonu
esas alinmuistir.

Tezimizin ana kaynagi konumuz geregi Sirat-1 Miistakim/ Sebiliirresdad
dergisidir. Dergi Bagcilar Belediyesi ve T.C. Kiiltliir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan
desteklenen “Islamci Dergiler Projesi” kapsaminda kendi internet sitelerinde dijitale
aktarilmistir ve bu dergi niishalarindan ¢alismamizda yararlanilmistir. Bununla birlikte
Diyanet Isleri Baskanhiginin yaymladigi Abdullah Ceyhan’in hazirladigi “Sirat-1
Mustakim ve Sebiliirresid Mecmualart Fihristi” kitabindan da istifade edilmistir.
Ayrica Glinlimiiz Tiirkiye’sinde konuyla baglantisi olan kaynaklara da bagvurulmustur.
Ismail Kara “Tiirkiye'de Islamcilik Diisincesi- Metinler/Kisiler” gibi kitaplardan da

igerik arastirilmasi yapilarak ¢calisma zenginlestirilmistir.

3 “Gegmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus Islam diisiince ekolleri
diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin; dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil
siireglerini, fikirlerini, mensuplarini, edebiyatini, yayildigi bélgeleri ve islam diisiincesine katkilarin
temel kaynaklardan hareketle zaman- mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati ¢ercevesinde
betimleyici metodla ve tarafsiz gozle inceleyen bir bilim dalhidir.” Kutlu, Sonmez, “Mezhepler Tarihine
Giris 7, Dem Yaynlari, Istanbul 2016, s. 11.

4 Kutlu, “Mezhepler Tarihine Giris”, s. 11.



Calismamizin “Bati Diinyasinda Modernlesmenin Getirdigi Fikri Akimlar”
boliimiinde, Mehmet Akgiin’iin “Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri”,
Siileyman Hayri Boray’in “Tiirkiye’'de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi”,
Murtaza Korlaelgi’nin “Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girigi” gibi Oonemli kitaplara yer
verilmistir. Bunlarla birlikte calismamizda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
cesitli tiniversiteler tarafindan yayimlanan dergiler, tez, makale gibi konumuz dahilinde
olan ¢alismalardan da yararlanilmistir.

Bununla birlikte konumuz olan Sebiliirresad dergisi baglaminda Hilal Cay
Yetim’in “Sebiliirresdd’daki Makaleleri Isiginda Ahmed Hamdi Akseki’nin Kelam?
Gortisleri”, Mikail Kipgak’in “Sirat-1 Miistakim Mecmuasi ve Muhammed Ferid Vecdi’
nin Kelami Goriisleri”, Stileyman Cam’in “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde
Mezhep Tartismalari” gibi bir¢ok yuksek lisans ve doktora tezinden de faydalanilmistir.
Bu c¢alismada diger ¢calismalardan farkli olarak donemin problemlerine dair dogrudan ya
da dolayl sekilde var olan tartigmalara yer verilmistir.

Aragtirmamiz temel olarak II. Mesrutiyet doneminde yayimlanan Sirat-1
Mustakim/Sebiliirresad (1908-1925) mecmuast makaleleri cercevesinde
siirlandirilmistir. Calismamizda dergi makalelerinde gegen kelami meselelerde ortaya
cikan elestiri ve reddiyeler ele alinmistir. Bu sebeple kelam literatiiriinde var olan tanim
ve agiklama mahiyetindeki konulara kismen yer verilmistir. Ozellikle Osmanli’nin son
déneminde toplumu etkileyen fikir, diislince ve akimlar diizleminde yer eden tartigsmalar
ve aciklamalar ¢alismanin merkezinde olmustur.

Batida ortaya cikan sonra islam cografyasimi etkisi altina alan akimlar sebebiyle
I[slam diinyasinda giindemi mesgul eden Tanrmin varhigi, miislamanlarm iginde
bulundugu c¢okiintiiniin  kaderle iligkisi, yenilenmenen ve gelismenin tecdidle
saglanmasimin imkéani, Miisliimanlar1 tek cati altinda toplamanin hangi diisiince catisi
altinda miimkiin olacagi, literatiirde yeri olan kurtarici diisiincesinin gergekligi, hilafet
ve saltanatin terakki ya da gerileme agisindan konumu, Islam diinyasindaki buhranl
donemde bidat ve hurafenin etkisi gibi konular tezimizin ana fikrini olusturmustur.
Bunun yamsira dergide Islam kelam mezhepleri sifatlar problemi, tekvin-mikvven
ayrimi, peygamberlik, ahiret, felsefe ve kelam metodlari, bidat mezhepler gibi kelami
bircok meseleye yer verilmistir. Fakat bu konular donemi dogrudan ilgilendiren
meseleler olmayip daha c¢ok bilgi aktarimi ve izah tarzinda oldugu i¢in ¢aligmamizda

ayrica yer verilmemistir.



3. Sebiliirresad Dergisi

Derginin ilk sayis1t Mesrutiyet’in ilanindan otuz bes giin sonra 27 Agustos 1908
tarihinde Istanbul’da  yaymlanmistir. Istanbul Hukuk Fakiiltesi Ordinaryiis
Profesorlerinden Ebu’l Ula Mardin (6.1957) ile Hukuk doktoru Hafiz Esref Edip
Fergan, (6.1971) derginin  kurucularidir.® Derginin  ilk  dénemi olarak
nitelendirebilecegimiz 27 Agustos 1908- 8 Mart 1912 yillar1 arasinda, ilk 182 say1 (1-
7.cilt) Sirat-1 miistakim olarak yaymlanmistir. Derginin kurucularindan olan Ebu’l
Ula’nin yedinci cildin sonunda dergiden ayrilmasindan sonra 1925°e kadar dergi Esref
Edip, Mehmet Akif Ersoy (6.1936) ve arkadaslarinin Sebiliirresdd olarak adlandirdiklar
459 sayilik (8-25.cilt) bir yaymn seklini almistir. Bu yayin siireci, siyasi nedenlerle,
derginin kapatilmasiyla son bulmus ve yirmi iki yillik mecburi bir aranin ardindan
1948-1966 yillarinda Yeni Sebiliirresad adiyla yayin hayatina dénmiistiir.®

Derginin ilk elli sayisindan sorumlu miidiir olarak Ebu’l Ula gorev alirken
sonraki sayilarda bu gorevi Esref Edip devralmistir. Derginin basyazari ise Mehmet
Akif Ersoy’dur. Kendisinin daha sonra Safahat’t olusturacak biitiin siirleri dergide
yaymlanmistir. Ayrica Mehmet Akif terciimeler ve yazilariyla dergiye destek vermistir.
Bu nedenle dergi her zaman Mehmet Akif’le hatirlanmistir.’

II. Mesrutiyet doneminde Islamci diinya goriisiiniin yaygmlik kazanmasiyla
birlikte, bu goriisii savunanlar 6nemli siireli yayinlar ¢ikarmiglardir. Bu yayinlar
arasinda Sebiliirresad dergisi de yer almaktadir. 8

Haftalik olarak yayimlanan Sebiliirresad dergisinde, donemin 6nde gelen
Islame1 yazarlarmin yazilaria yer verilmistir. Derginin yazar kadrosunda Mehmet Akif

Ersoy, Ebii’l Ula Mardin, Izmirli Ismail Hakk: (6.1946), Bereketzade Ismail Hakki

5 Ceylan, Abdullah “Swrat-i Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualar: Fihristi” Diyanet Isleri Baskanligs,
Ankara 1991, s. 8. ;Birekul, Mehmet, “Bir Donemin Hafizas1 Sirat-1 Miistakim- Sebiliirresad Dergileri
ve Islamcilik Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir Inceleme” /lem Dergisi, 1.baski. 2018, s. 343.

6 Birekul, Mehmet, “Bir Doénemin Hafizas1 Sirat-1 Miistakim- Sebiliirresad Dergileri ve Islamecilik
Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir Inceleme” ,s. 343. ; Yildiz, Halil, “ II. Mesrutiyet Dénemi Din ve
Modernlesme Tartigmalari: Sebiliirresdd Dergisi ve Islam Mecmuast Ornegi”, Turkish Studies, Volume
13/2, Winter 2018, s. 112,

7 Birekul, Mehmet, “Bir Doénemin Hafizas1 Sirdt-1 Miistakim- Sebiliirresad Dergileri ve Islamcilik
Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir inceleme”, s. 343.

8 Yildiz, Halil, “II. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartismalar1: Sebiliirresad Dergisi ve Islam

Mecmuasi Ornegi”, s. 110.



(6.1918), ° Manastirh Ismail Hakk: (6.1912),° Ahmed Naim Babanzade (6.1934),!
Omer Ferit Kam (6.1944),'2 Semseddin Giinaltay (6.1954), Ahmet Hamdi Aksekili
(6.1951) gibi sahsiyetler bulunmaktadir. Ayrica dergi yalnizca Osmanli Devleti sinirlart
icerisinde degil, diger Islam Ulkelerinde de bir okur kitlesine sahiptir.™

Sirat-1 miistakim- Sebillirresdd dergileri toplam bin Sayiy1 bulan yayimlariyla
yarim asri asan bir zamanm tam@ olmuslardir. Dergi makalelerinde Bati
somiirgeciligine ve fikri baskinligina kars1 koyan yazilar yazilmistir. Bununla birlikte
Islamcilik diisiincesi, 6zellikle Islam’m bilimsel ve kiiltiirel anlamda ilerlemeye engel
olmadig1 vurgulanarak bu fikirden hareketle zihni ve toplumsal anlamda kayda deger bir
gelismenin simgesi olmustur.

Sirat-1 miistakim dergisinin 90.sayisina kadar teorik meseleler hakkinda g¢ok
sayda yazi bulunmaktayken, doksaninci Sayidan itibaren agikca uluslararasi iliskiler ve
siyasi konulara yer verilmistir. Bu sayidan itibaren dergide daha ¢ok somut ve giincel
meseleler agirlikli olarak yer almistir. Ancak makalelerin teorik ve itikadi kabullerden
bagimsiz bir ¢er¢eveye sahip oldugu da dile getirilemez. Ayrica Miisliimanlarin mevcut
hallerini elestiren alimler, ayn1 zamanda Miisliimanlarin Islam itikadi ve uygulamalari
hususunda daha iistiin olduguna da deginmislerdir.'®

Islamer diisiince; ge¢mise kuskuyla bakma, Bati’nin mutlak iistiinliigii altinda
yenilmislik hissi, savunmaci ruh hali ve oryantalist bakis agis1 gibi 6zgiin ifade bigimleri
gelistirmistir. Bu anlamda farkli tiirevleriyle Islamci ve Islamci-Turkgl séylem,

modernlesmenin bir iiriinii olmakla birlikte, bir yoniiyle de batili iddialara ve islam’a

% Son devir alimlerinden olmasinin yani sira Namik Kemal’in Ibret gazetesine yazilar yazan sahis.

0Yirmi dort yil devam eden miiderrislik gorevinde gosterdigi basarilardan dolay:r dordiincii riitbeden
Osmanli nisani ile 6diillendirilen son devir alimi.

11 Miiderris, miitercim. Mehmet Akif Ersoy’un vefat haberi ile iizerime dag yikildi dedigi sahis.

12 Son dénem sairlerinden, diisiiniir ve yazar.

13 Y1ldiz, Halil, “II. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartismalari: Sebiliirresdd Dergisi ve Islam
Mecmuast Ornegi”, s. 113.

14 Birekul, Mehmet, “Bir Donemin Hafizas1 Sirat-1 Miistakim- Sebiliirresad Dergileri ve Islamcilik
Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir inceleme” s. 343.

15 Sunar, Liitfi, ““Islam’1 Uyandirmak” Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Islame1 Diisiince ve Dergiler ”, Ilmi

Etiitler Dernegi(Ilem), Nisan 2018, s. 380.



yonelik elestirileri cevaplandirmaya calisirken reddedici ve savunmaci refleksler
gelistirmistir. 1

Sebiliirresdd dergisi her ne kadar Islamci ¢izgide igerik iiretmeyi amaclamissa
da modernist yonelimi temel alarak bircok konuda gelenek elestirisinde bulunmustur.
Ayrica dergide iilkenin sosyal, siyasi, hukuki, ahlaki ve kiiltiirel yapisi tamamen Islam
esaslarma gore diizenlenmesi gerektigini dile getirmektedir. islamiyeti, hayati kapsayan
tiim alanlarda bir nizam olarak gdren bu diisiince; dinin ilerlemeye engel olmadigini,
ictihdd kapisinin kapanmamasi gerektigini ve Misliimanlarin ¢okiistintin ictihadin
durmasiyla baslayacagini vurgulamaktadir. Bu baglamda geri kalmani sebebinin Islam
dini degil, dinin yanlis yorumlanmasi ile yanlis gelenek ve hurafeler oldugu
belirtilmistir.'’

Ayrica donemin getirdigi belirsizlik ve zorluklar, siyasi sartlarin Miisliimanlarin
aleyhinde hareket etmesi ve ¢okiintiiniin getirdigi agir sartlar islamci diisiiniirleri “dinin
ilerlemeye engel olmadigi”, “kabahatin IslAim’da degil Miisliimanlarda oldugu” gibi
bazi mottolara sarilmaya mecbur birakmistir. '8

Sebiliirresdd’ da yayimlanan makalelerin igerikleri iki kisimdan olugmaktadir.
Birincisi; tefsir, hadis, felsefe, fikih, edebiyat, tarih, terbiye, ta’lim, hutbe, mevaiz ve
makalat gibi ilmi konular. Ikincisi ise; makalat, ilmi ve fikri hareketler, okullar, basin
gibi siyaset ve Islam toplumlarini igeren konulardir.®

Gunaltay, Sebiliirresdd dergisinin iki amaci oldugundan bahsetmektedir. ilk
olarak, gen¢ bilim adamlarinda ortaya c¢ikan dine karsi ilgisizlik ve siiphenin ortadan
kaldirilmasi; bunun yerine saglam bir akide yerlestirilmesidir. ikincisi ise; Miisliiman
toplumla birlikte bilim ve felsefeden habersiz kalmis bilim adamlarinin diisiincelerini
aydinlatmak, toplumsal seviyelerini yiikseltmek, mutaassib1 kokiinden sokmek, yerine
irfan ve fazileti getirmektir.?°

Sonug olarak Sebiliirresad dergisi yaymlandig siirecte dini ve ahlaki esaslari

korumaya calisan, milli birlik ve beraberligi savunan igerikler iiretmislerdir. Dergide,

16 Y1ldiz, Halil, “II. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartismalari: Sebiliirresdd Dergisi ve Islam
Mecmuasi Ornegi”, s. 112.

17 Y1ldiz, Halil, “II. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartismalari: Sebiliirresad Dergisi ve Islam
Mecmuast Ornegi”, s.122-123.

18 Kara, Ismail,  Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kigiler”, s. 26.

19 “Sebiliirresdd in Muhtevisi Oldugu Mebdhis”, Sebiliirresad, c. VIII, sy. 183, s. 4.

2 Semseddin Giinaltay, “Sebiliirresad Cerideiyyesine”, Sebiliirresad, c. VI, sy. 187, s. 87-88.



yasanilan islami hayatin asil islam olmadigina deginilmis, bozulmanin kdkenleri

arastirilip, ¢6ziim yollar1 sunulmaya ¢alisilmistir.



BOLUM I

SEBILURRESAD MECMUASI’NDA KELAMLA iLGILI MAKALELERI
BULUNAN BAZI YAZARLAR

1.1. Muhammed Abduh (1849-1905)

XIX. yiizy1l Islim diinyasindaki yenilik hareketlerinin onciilerinden biri olan
Abduh,1265/1849°te  Misir’in Buhayre’ye (Bahire) bagli Mahalletiinnasr koyiinde
dogmustur. Cemaleddin Efgani’nin (6.1897) 6grencisi olan Abduh, ondan felsefe ve
kelam dersleri almis, onun yonlendirmesiyle sosyal ve siyasal konularla ilgilenmeye
baslamis, gilincel konular {izerine yazilar yazmig, konugmalar yapmistir. Yazilarinin bir
kism “Vakayi-i Misriyye”! de ve hocast ile birlikte ¢ikardigr “el- ‘Urvetii’I-Viiskd” da
yayinlanmistir. 2

Abduh, ilk zamanlardaki saf Islim anlayisinin temel alinmasi gerektigini
belirtmekle birlikte bugiine hitap edecek yeni bir insaanin gerekliligini kabul eder ve
bunun siyasi bir devrimle degil de egitim ve Kkiiltiir vasitasiyla gerceklesecegini
soylemektedir.®

Din anlayiginda tecdide 6nem veren Abduh, dine karsi bir alternatif ortaya
koymay1 degil, dinin temel ilkeleri dogrultusunda IslAm medeniyetini yeniden kurmay,

Miisliimanlarin durumunu iyilestirmeyi istemektedir.*

! Misir’in resmi gazetesi olarak basimi devam eden Vakayi-i Misriyye, 1828’de hem Tiirkce hem de
Arapga seklinde yaymlanmstir. Ayrica Bkz. Yazici, Nesimi, “Vakayi-i Misriye Uzerine Birkag S6z”,
DergiPark Yaymnlar, s. 268.

2 Ozervarli, M. Sait, “Muhammed Abduh”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXX, Istanbul 2005, s. 482-487.
Keskioglu, Osman, “Muhammed Abduh”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.XVIII,
1970, 5.109-127. ; Karaman, Hayreddin, “Ger¢ek Isldam’da Birlik”, yaz. ve haz. Hayreddin Karaman,
Nesil Yayinlari, s. 53-111.

8 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, TDV Isldam Ansiklopedisi, s. 482—487. ; Keskioglu, Osman,
“Muhammed Abduh”, s.109-127. ; Karaman, “Gergek Islam ’da Birlik”, s. 53-111.

4 Altintas, Ramazan, “Protestanc1 Sdylem Karsisinda Islimcilarin “Thyac1” Tepkisi/Cevabi: “Muhammed

Abduh Ornegi”, Eskiveni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, sy.7, Sonbahar 2007, s. 50-55.
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Muhammed Abduh Sebiliirresdd Dergisin’de ele aldigi konularin basinda
Tevhid problemi gelmektedir. O, “Tevhide Dair I” isimli makalesinde tevhid ilmini
aciklamakla mevzuya baslamaktadir;

Ona gore tevhid ilmi, Allah’in varligin1 kabul eden ve O’na ait sifatlar1 dogru bir
sekilde tanimlayan, peygamberlerin risaletlerini onaylayan, yaratilmig varliklara O’
nunla iliskilendirilmesi uygun olan konular1 ele alan bir ilim dalidir. Bu ilim, Allah’in
birligine ve ortaginin olmadigina i’tikad etmektir. Her seyin varlik sebebinin ve her
amacin nihai sonunun, mutlak yaratici olan Allah olduguna inanmaktir.® Tevhid ilmiyle
mesgul olmanin en 6nemli amaci Allah’in zatl ve fiili sifatlarin1 anlama yetenegiyle
birlikte, Peygamberimizin risaletine bagli kalarak ilahi hedeflerin kanitlanmasi ve
aciklanmasidir. Bilim felsefesinde mantik neyse, inang biliminde de kelam ilmi odur.®
Yazar makalesini tevhid iizere kurguladigi i¢in keldm ilminin isimlerinden “tevhid ilmi”
ismini oncelemis ve makale basligi ile iktibas ettigi ilim dali arasinda estetik bir bag
kurmustur. Nitekim kelam tarihinde igerigine itibarla kelam ilminin farkli bigimlerde
isimlendirilmesi gorulen bir durumdur.

Yazarmn, “Tevhide Dair I” isimli makalesinde tevhid ilminin kronolojik bir
incelemesini yaptig1 gorilmektedir. “Peygamber zamaninda bir mesele de tereddiid
oldugunda gidilip Nebi’ye sorulurdu. Ebu Bekir ve Omer zamanin da da durum
boyleydi. Sorunlar akideden ¢ok muamelat ile ilgiliydi. Bu durum Gg¢tnci halifenin fitne
zamanimna kadar boyle devam etti. Fitne, halifenin 6ldiiriilmesiyle sonuglandi ve bu
durum halifeligin 6nemli bir unsurunun ¢dkmesine neden oldu...” Sii taifesinden
bazilar1 da akil ve mantik hilafinda Hazret-i Ali’yi ve bazi ebna’-i zurriyyetini ulhiyet
payesine yahud niibiivvet derecesine kadar ¢ikardilar. Bu asl-1 fasid {izerine muhtelif
strette bir takim batil i’tikadlar teferru’ etti.® Zikrolunan fitnenin amillerinden baslicas:
ise Abdullah bin Sebe’ idi; Yahudilik’ten Islim’a gelmisti. Hz. Ali kerremallahi
vechehli efendimize gliyaA muhabbette ifrat ve guliiv gosterdiginden hasa Allah’in
viicld-1 Ali’ye hulil ettigini iddidya kadar vardu....”® Islam tarihindeki sapmalar bazen
gruplar bazen de sahislara mal edilmistir. Abduh’un yaklagiminin da benzer oldugu

sOylenilebilir.

5 Muhammed Abduh, “Tevhide Dair 17, Hiiseyin Mazhar, Sebiliirresad, c. XV, sy. 388, s. 421-422.

6 Muhammed Abduh, “Tevhide Dair I”, s. 421.

” Muhammed Abduh, “Tevhide Dair I, s. 421-422.

8 Muhammed Abduh, “Tevhide Dair 11, Hiiseyin Mazhar (gev.), Sebiliirresad, c. XV, sy. 389, s. 431.
9 Muhammed Abduh, “Tevhide Dair 117, s. 431-434.
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Islam diinyasmin sorunlarini kendisine dert edinen Abduh, islam dininin akaidde
Tevhid dini olduguna, inang esaslart konusunda farkli temellere dayanmadigina
dolayisiyla bu dinde en gii¢lii kaynagin akil ve en dnemli 6gesinin de nakil oldugunu
belirterek, Islam’da korii kériine taklitciligin olmadigina, aksine delillere dayanarak
iman etmenin gerekliligine deginmektedir.°

Abduh, makalelerinde bidatleri din zanneden Miislimanlar1 bidatlerden,
taklit¢ilikten kurtarilmasinin sart oldugunu ve dinin Kur’ an ve hadislerle anlagilmasi
gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Buna ek olarak, din hakkinda bilgi 6grenen kisilerin
bilgiyi derinlemesine incelemesi ve “hoca dediyse dogrudur” anlayiginin terk edilmesi
gerektigini savunmaktadir.!

Hurafeye dikkat ceken Abduh Miisliiman alimlerin bir diger probleminin de
atalet olduguna vurgu yapar. O ataletin fenaligi makalesinde, Oncekilerin bilgiyi
nakledilirken layikiyla inceleyip tahkik etmesinin yani sira, s0zU sGyleyenin guvenilir
olduguna yakin derecesinde kanaat getirmedikce kabul etmediklerine, fakat sonrakilerin
tahkiki terk edip kendisinden 6ncekilerin soziine siki sikiya baglanmasi halinin nakli
perisan hale getirdigine temas etmektedir. Zira Abduh’a gore gegmis alimlerin
diisiincelerinin akide olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.'?

Abduh, Miislimanlarin igerisinde bulunduklar1 problemlere deginmekle birlikte
Islam medeniyetini kiiglik, Hristiyan medeniyetini de iistiin géren yaklagimlara da kars
durmustur. Nitekim Fransiz Hanotaux’1a'® medeniyetler izerine kaleme aldig1 reddiyesi
bunun en guzel drneklerinden birisidir. Fransa Hériciyye nazirlarindan Hanotaux’nun,
Paris’te ¢ikan Le Journal gazetesinde'® nesrettigi bir makalesi el-Mii’eyyed tarafindan
Arapca'ya terciime edilmistir. Gazeteleri inceleyen Abduh, yazilan metne elestiri yazmis
ve bu elestiriler Sirat-1 miistakim dergisinde Mehmet Akif’in ¢evirisiyle yayimlanmistir.
Hanotaux yaymladigi makalede “Biz bugiin Islim ve Islamiyet meselesi karsisinda

bulunuyoruz. Asya Evladi olan Miisliimanlar Bizans medeniyetinin bekasin1 hamil

10 Altintas, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas 2001, s. 122.

11 Muhammed Abduh, “Ataletin Intac Ettigi Fenaliklar”, trc. Mehmed AKif, Surdtimiistakim, c. 1, sy. 26, s.
411-414.

2 Muhammed Abduh, “Ataletin Intic Ettigi Fenaliklar”, s. 10-13.

13 Fransiz devlet adamu ve tarihgi.

14 «

Sark’in Gazetesi” anlamina gelen Le journal d’Orient gazetesi, Tirkiye’de bulunan Fransizca basinin

en son drnegi.
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bulunduklar1 halde Afrika kitasinin simalini yetisilmez bir siiratle gecerek Avrupa’ya
dayandilar. Fakat burada bir medeniyet buldular ki asli Asya’ya miintehi idi; daha
dogrusu Bizans medeniyetine munasebeti beraberlerinde go6tiirmekte olduklari
bekayadan daha ziyadeydi ki o medeniyet de medeniyet-i Ariyye-i Nasraniyye idi.
Bunun i¢in Miisliimanlar vasil olduklar1 noktada durmaya, asirlardan beri ikamet
ettikleri Afrika’ya donmeye mecbir oldular.” demektedir.®®

Hanotaux, Afrika’da yasayan Miislimanlarin yanlis yonetim anlayisi iginde
olduklarin1  sdyler. Ona g0re Mislimanlarin itikadinca saltanat uluhiyetle
iligkilendirilmistir. Bu zamana kadar da Misliimanlar bundan bagka bir fikri
benimsememistir. Mislimanlarda epeyce koklesen bu diisiince Hiristiyan hiikkiimetlere
tabi olan bilad-1 Islamiyye’deki yoneticilerle musliiman halk arasinda anlasmazliga

sebep olmustur.

Miisliimanlarin emire, yoneticiye siki sikiya tabi olmalarinin
bahsedildigi bu pasajda, ulul emre itaat prensibinin disaridan nasil goriindiigiine dair bir
fikir vermektedir.

Hanotaux’ un makalelerine elestiri yazan Abduh, Oncelikle Miisliimanlar
Hristiyanlardan ayiran unsurun ve halkin Fransiz hiikiimeti yerine islam hikimetini
tercih etmelerini saglayan olgunun dogasini ve Oziinli arastirmalar1 gerektigini
belirtir.!’Ayrica Abduh, Hanotaox’un problemin temeline inmek yerine tehdit ettigini
Afrika’daki halkin Fransiz hiikiimetine tabi olmalarini, direndikleri takdirde hiikkiimetin
yaptiriminin Miisliimanlara saldirarak ya onlarin varligini sona erdirmekten ya da baska
bir kitaya siirmekten gectigini ifade etmektedir. 1

Hanotaux’un kendi memleketini ve dini olan Hristiyanligi 6viip, Miisliimanligi
elestirmesine cevaben Abduh; “Acaba Incil’in tavsiye etmis oldugu sekilde, Allah’mn
hakkin1 Allah’a Kayser’in hakkini Kayser’e vermek, Hanotaux cenaplarinin hayalinden
gecti mi? Acaba Hristiyanligi benimsemis olan medeniyetlerde bunun bir misalini gordu
m{? Bize gorinen bunun hi¢ ger¢eklesmedigi yoniindedir. Zira bu medeniyet, nifuz ve

saltanat medeniyetinden baska bir sey degildir. Bu medeniyete hakim olan kuvvet ise

15 Muhammed Abduh, “Hanotaux ile Seyh Muhammed Abduh’un Miinakasasi>”, trc: Mehmed Akif,
Swratimiistakim, c. 11, sy. 57, s. 67-68.

16 Muhammed Abduh, “Hanotaux ile Seyh Muhammed Abduh’un Miinakasasi’”, trc: Mehmed Akif,
Stratimiistakim, c. I11, sy. 60, s. 117-118.

7 Muhammed Abduh, “Merhum Seyh Muhammed Abduh’un Mosyd Hanotaux’a Cevabi-I”,
Stratimiistakim, c. 111, sy. 61, s. 130.

18 Muhammed Abduh, “Merhum Seyh Muhammed Abduh’un Mésyd Hanotaux’a Cevabi-17, s. 130-132.
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bir milletin nezdinde altin, digerinin nezdinde liradir ki isin i¢inde Incil’in zerre kadar
dahli yoktur.”'® seklinde cevap vermektedir. Goriildiigii {izere Abduh, Bati
medeniyetinin maddi ve manevi degerlere yaklasimini elestirel bir bakis agisiyla gozler
ontine sermektedir.

Abduh’un Sebiliirresad dergisinin on altinci cildinde yayinladigi sekiz makalelik
“Tevhide dair” adli yazilar1 bulunmaktadir. Bu basliklar1 inceledigimiz de yazarin
Aksam-1 malum, Miistahil, Miimkiiniin Ahkam, Irdde, Kudret, Ihtiyar, Vahdet, Sifat-1
ilahiyye Hakkinda Bir Kelam-1 Icmali, I’tikid-1 Vacib Olan Sifat-1 Sem’iyye, Ilim,
Miimkiin Kat’en Mevciddur, Hayat, Ef’al’in Hiislin ve Kubhu, Ahkdmi Vacib, Kidem,
Beka ve Nefy-i Terkib, Ef’al-i ibad gibi konular hakkindaki diisiinceleri yer almaktadur.
Bu konular kelam ilmiyle alakadar olmakla beraber tanmimdan ve tekrar edilen
aciklamalardan ibarettir. Calismamiz reddiye ile sinirli oldugu icin bunlara ayrica yer
verilmemistir.

Sonug olarak Abduh, Isldam diinyasmin sorunlarini dert edinmis, dini esaslarin
hurafelerden armdirilirmas:  gerektigini  diisiinmiis, Isldam diinyasinin icerisinde
bulundugu bunalimdan kurtulabilmesi i¢in dini diisiincede tecdidi gerceklestirmeyi
gerekli gormiistiir. Taklitgilige kars1 ¢ikarak, ictihdd vurgusu yapmistir. Akli kullanarak
sorunlart gozden gecirmeyi yeni metot ve yontemler olusturarak ¢oziim lretmeyi

hedeflemistir.

1.2. Muhammed Resid Riza (1865-1935)

Muhammed Resid Rizd, 27 Cemaziyelevvel 1282/18 Ekim 1865 tarihinde
bugiinkii Liibnan smuirlar1 igerisinde bulunan Trablus, Sam yakinlarindaki Kalemin’da
dogdu. Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh’un sirgiinde yazmis olduklari
Urvetii’[-Vuské dergisiyle karsilasmasi fikir hayatini degistirdi. Efgani ile goriisme
firsat1 bulamadiysa da Abduh’la ilk Libnan siirgiiniinde (1882) tanist1 ve 6grencisi oldu.
Abduh’dan etkilenerek 1slahat diisiincesini benimsedi; onun izinde ilim ve yaymn
faaliyetlerine katildi. Kahire’deki ilk faaliyeti olan el-Menar? dergisini ¢ikarmaya

basladi. Dergi Abduh’un istegi iizerine daha ¢ok Miisliimanlarin egitimi, toplumun

1% Muhammed Abduh, “Merhum Seyh Muhammed Abduh’un Mésyd Hanotaux’a Cevabi-1”, s. 130-132.
20 Bkz. Harb, Muhammed, “El-Menar”, TDV Isldam Ansiklopedisi, c. XXIX, 2004 Ankara, s. 116-118.
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1slahi, dinin dogru anlasilmasi gibi siyaset dis1 konulara agirlik vermisse de hocasi
Abduh’un vefatindan sonra Resid Rizd siyasi konularla daha fazla ilgilenmeye
baslamistir. O, dini diisiincede Selefi akilcilik olarak adlandirilacak olan ydnteminde,
Islami ilimlerin yeniden ihyas1, dinin mezhep bagimliligindan kurtarilmasi, dinin giiniin
problemlerine ¢6ziim iiretecek sekilde tekrar yorumlanmasi gerektigini sdylemistir.
Resid Riza, ¢agin ihtiyaglarin1 g6z onunde bulundurmakla beraber gelenekten gelen
metedolojiye de sahip ¢ikmistir. Ayrica mutlak taklidin Isldm’a uymadigimi belirterek
alim yetistirmenin énemine de vurgu yapmustir.?

Resid Riza’nin Sebiliirresdd dergisinde yayinlanan makaleleri onun “Emali-i
Diniyye” bashigi altinda yaymladigi derslerden derlenmistir. Bu dersler Misir’daki
Semsii’l- Islam Cem’iyeti tarafindan haftada bir diizenlenen genel toplantilarda
sunulmus iceriklerdir. Resid Riza bu derslerinde, Islam inanglarmin temel prensiplerini
aciklarken, Kur’an ayetleri ve mantiksal delillere bagvurmus, gereksiz tartismalardan
kacinarak derslerini gergeklestirmistir. O, bu dersleri ayr1 ayr1 ele alarak, konulari
birbirine karistirmadan her birini ayr1 bir béliim altinda agiklamis ve incelemistir. 22 O,
makalelerinde inceledigi meseleleri Sayilarla siralamistir. Biz de g¢alismamizi ayni
yontemle ilerletecegiz. Ayrica bazi basliklarin igeriginde kelamla ilgili tekrar edilen
bilgi aktarildig: igin tez kapsaminin reddiyeyle sinirli olmasi geregince detaylica yer
verilmemistir.

Birinci Mesele Din:

Resid Riza bu baslikta dinin tanimin1 yapmakla birlikte, dinin hem diinyaya hem
ahirete bakan yoniinden bahsetmektedir. Ayrica yazar glinimuzdeki Misliimanlarin atil
ve geri kalmisliklarmin Islim’a uygun olmadigin1 vurgulayip elestirmektedir. Hatta o,
dunyadaki bu saadet ve selametten mahrumiyetimizin, ahiret saadetinde de selamete
ulasamayacagimiza, ondan mahrum kalacagimiza delil olarak gérmektedir.?

Ikinci Mesele Ta’lim:

Resid Riza dinin ta’lim ile elde edilecegini sdylemekle birlikte Islam dininin fitri
bir din oldugunu onun ahkaminin ve akaidinin kolayca anlasilacagini sdylemistir.”?*

Dinde Basiret:

2 Ozervarli, M. Sait, “Resid Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXV, 2008, s. 14-18. ; Karaman,
“Gergek Islam da Birlik”, s. 117-167.

22 Resid Riza, “Akaid-i islamiyye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 237, s. 42-43.

23 Resid Riza, “Akaid-i islamiyye”, s. 42-43.

24 Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 238, s. 62-64
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Yazar insanin dini taklit ile degil, arastirarak dogrulugunu kavrayacagini dile
getirir. Bununla birlikte bireyin dinin ahkdm ve adabini, hem kendi hem de milletinin
yararina uygun oldugunu kavramadik¢a dinde basiretin olusmayacagini ifade eder.
Ayrica Resid Riza bazi kimselerin uliim-1 diniyyeyi tahsil i¢in tefsir, hadis, ahlak, ilm-i
nefs gibi oOnemli ilimleri ihmal ederek baska bilim dallarma yonelmelerini
elestirmektedir.?®

Dinin Kavaidi:

Allah dini, inang¢larin diizeltilmesi, ahlakin giizellesmesi, amellerin diizeltilmesi
icin mesru kilmistir. Bundan dolayr dinin amaci tgtiir. Bunlarin iginden ilm-i akaid
konularini alimler ii¢ kisma ayirmislardir. Isbat-1 Vacip, niibiivvet ve risalet, semiyyat 2°

Din ve Akal:

Yazar bu baslikta din ve akil birlikteliginden bahsetmektedir. Ayni1 zaman da din
ve akl1 birbirini tamamlayan unsurlar olarak da gérmektedir. Dinin igerisine karigtirilan
hurafe ve bidatlerden dolayi toparlanamadigimizi sdylemekle birlikte bu durumun
devam etmesinden de yakinmaktadir.?’

Taklit ve Ictihad:

Resid Riza, dinde basiret baslhiginda herkes i¢in dini egitimin énemine vurgu
yapmustir. Bu baslik altinda ise 6zellikle kadinlarin egitimde yeri olduguna temas etmis
ve bunu “Kadinlarin da ta’lim ve terbiye ile dini, Ahkdm-1 Islamiyye ve mesail-i
i’tikadiyyeyi telkin edip onlari cehéletten kurtarmak {izerimize farzdir.”diyerek
detaylandirmistir.?®

Din Tevhiddir:

Yazar, Islam’m birlik dini oldugunu, ihtilaf ve tefrikalar1 dinin énermedigini dile
getirmektedir. Alimlerin birbirlerini fer’i meselelerden dolayi tekfir etmesinin dogru
olmadigim1 sdylemektedir. Resid Riza, Ehl-i Siinnet ve Sia’nin bu tevhid anlayisin
bozdugunu Sii, Sunni ve Vehhabi olan herkesin mezhep kardesligi iizerine olmasi
gerektigini, birbirlerinden hi¢bir farkinin bulunmadigia dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
Mislimanlar bu birlikteligi yakaladiklar1 zaman kurtulusa ereceklerdir.?

Akil’mn Hiikiimleri:

% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, s. 62—64.

% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, 5.62—64.

27 Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 239, s. 78-79.

28 Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 240, s. 92-95.

2% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 241, s. 108-111.
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Iman, aklin ahkdm ve kazdya-y1 diniyyeyi tasdik etmesinden ibarettir. Akil,
envar-1 dinin ziyasidir. Dinde aklin muhal gordiigi miimteni’ addettigi hicbir seyin
bulunmamast vaciptir.®

Vahdaniyet®!

Bu baglikta Resid Riza, Allah’la kul arasindaki baga aract atamanin
yanlighigindan bahsetmektedir. Ayrica Veseniler (Putperestler) gibi gruplarin da gesitli
seylere taparak araci koyduklarini dile getirmekte, kendilerini sefaat¢i gosterenleri,
insanlari aldatanlar1 elestirmektedir.

Ma’na-y1 Tevhide Mugayir Olan Sirkin Butlani®2

Allah’in yaratma Konusunda higbir sekilde ortagi yoktur, goriiniir sebeplerin
arkasindaki gizli kudret sadece Allah’a aittir. Bu yiizden ibadet sadece O’nadir. Allah’in
ilahi kanunlarinin arkasinda baska bir etkinin olduguna inanmak sirktir, kiifiirdiir.>®

Resid Riza, Isbat-1 Vacip,®*(viicib, vacib, imkan, mimkin, bedihi, nazarf,
alemin huddsi, vicld-1 bari’yi i’tikad fitridir, tenzih-i bari, cendb-1 hakk’in birligine
blrh&n-burhén-1 temanii’) dahilindeki kavramlari agiklamistir. Ayrica akil ile bu
kavrramlarin anlasildigina vurgu yapmustir.

Ayrica o, Varligm durumlari, (Istihale(Degisim/Doniisiim), Mustahil
(Gergeklesmesi  imkansiz  olan)® tercth  bila-miireccin®,vacib ile  mistahilin

hilkmi®”,muhal-i akli, muhal-i 4di®) ; Allah’in sifatlar,®® (Vacib’in Viicid, Kidem ve

% Resid Riza, “Akaid-i islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresad, c. X, sy. 242, s. 126-128.

31 Resid Riza, “Akaid-i 1slémiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 248, s. 227.

%2 Resid Riza, “Akaid-i islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, . X, sy. 250, s. 257.

3Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), s. 257-258.

3 Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 242,5.127. ; Resid
Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 243, s. 140-142. ;Resid
Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 244, s. 155. ; Resid Riz4,
“Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (¢ev.), Sebiliirresdd, s. 118.

% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, s. 127.

% Resid Riza, “Akaid-i islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, s. 127.

37 Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, s. 128.

% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, s. 126-128.

% Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, s. 128; Resid Riza, “Akaid-
i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresid, s. 156. ; Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet
Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, s. 156. ; Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki
(cev.), Sebiliirresdd, s. 157. ; Resid Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (¢ev.), s. 155-157.
; Resid Riza, “Akaid-i islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresad, s. 117-118; Resid Riza,



17

Ezeliye, Beké ve Ebediyet, Kiyam bi’n-nefs, Vahdet ve Cenéb-1 Hak’tan Terkibi Nefy
Etmek, Sifat-1 Kemaliyye, Sifat-1 Siib(tiyyenin Taksimi, Hayat, Hayat-1 ilahiyyenin
Hayat-1 Miimkinata Miibayeneti ve Bahs-i Sabikin Izahi, ilim,ilm-i ilahiye Delil, irade,
Irade Sifatinin Cenab-1 Hakk’a Siibatuna Delil, Kudret, Vahdaniyyet ve Aksami,
Ihtiyar; Nizdm) gibi kavramlarin agiklamalarina da yer vermistir.

Goriildiigi tizere yazar Keldm ilmini ilgilendiren kavram ve konulari sinirli da
olsa sistematik bir sekilde ele alarak bizlere sunmaya ¢alismistir. Ayrica makalelerinde
kendi goriislerine ek olarak hocasi olan Muhammed Abduh’tan alintilar yaptigi da
gorulmektedir. Calismamiz da Resid Riza’nin makalelerindeki bazi boliimlerde ki
goriislerine yer verilse de tanim mahiyetinde bilgi igeren pasajlart konumuz dahilinde
olmadig1 i¢in kism1 bir inceleme yapilmistir.

Sonug olarak Resid Riza, makalelerinde tevhid inancinin 6nemini vurgulamus,
bid’at ve hurafelerin, fitne ve tefrikalarin IslAm cografyasma verdigi zararlar ele
almigtir. Bat’nin ilerleyisi karsisinda Miisliimanlarin geri kalmisliklarina deginerek
Ozellikle bu durumun duzeltilmesinde atilacak en Onemli adimlarin egitim ile
gerceklesecegine de dikkat ¢ekmistir. Hocast Muhammed Abduh gibi hem gelenegi
savunmus hem de ¢agin ihtiyaclarina gore hareket edilip itidalin bulunmas1 gerektigini

sOylemistir.

1.3. Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942)

Antalya’nin Elmal1 ilgesinde 1878 yilinda dogan Muhammed Hamdi, cocuklugu,
tahsilleri ve ilk gorevleri Sultan Abdilhamit zamanina, siyasi miicadelelerinin ilk
meyvelerini vermesi, goriiniir bir isim olarak ortaya ¢ikmasi II. Mesrutiyet devrine,

yetiskinlik c¢aglar1 ve eserlerini ortaya koymasi ise Cumhuriyet donemine denk

“Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, s. 119. ; Resid Riza, “Akaid-i
Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. XI, sy. 270, s. 148-150. ; Resid Riza,
“Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (gev.), Sebiliirresdd, c. XI, sy. 271, s. 164-165. ; Resid Riza,
“Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. XI, sy. 272, s. 179. ; Resid Riza,
“Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, s. 180. ; Resid Riza, “Akaid-i
Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. XI, sy. 273, s. 196. ; Resid Riza, “Akaid-i
Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. XI, sy. 268, s. 117. ; Resid Riza, “Akaid-i
Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, s. 197.
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gelmigtir. Bu ii¢ devir onun anlayis, algilayis, yasama tarzi ve hatta inanglar1 {izerinde
de etkili olmustur.*°

Elmalili, Islam &leminin ig¢timal vicdanimi kaybetmesinin felaketlere sebep
olacagini, Miisliimanlarin Avrupailesmesinin bir hata oldugunu ve kurtulusun Bati’nin
degerlerini alarak degil Bati’nin ilminden faydalanmayla olacagini soylemektedir.
Ayrica 0, Misliimanlarin problemlerinin ¢6ziilmesi i¢in bir mucize beklememelerini,
problemleri ¢6zme becerisine sahip alimler yetistirmeleri gerektigine deginmektedir.

O, Osmanli’nin son devrine yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarin1 idrak eden bir
alim olarak felsefi, itikadi, fikhi, i¢timai konular {izerine diisiinen bir sahsiyettir. Ayrica
o, dini problemleri 6zellikle de Allah’in varligina iliskin ortaya ¢ikan, din dis1 akimlar
materyalizm, pozitivizm ve evrim gibi gorisleri elestirmistir.**

Elmalili, makalelerinde filozoflarin din ve felsefe arasindaki iligskiye
yaklagimlarina deginmis, bazi filozoflarin felsefenin dinle temasina nasil yaklastiklarini
ele almistir. O, “Tahlili Tarih-i Felsefe: Metélib ve Mezahib — Maba’dettabia ve
Felsefe-i Ilahiyye” adli eserinde, «...Kant gibi baz1 filozoflar, felsefeyi elestiriye tabi
tutarken dini ihmal etmemislerdir. Dinin felsefeye olan etkilesimini durdurmuslar ve
bunun yerine ahlak bilimi ile iliskisini belirlemiglerdir. Bu goriise gore, felsefenin dinle
temas1 ve dayanagi, ahlak bilimi kismi yani pratik hikmet boliimiiyle korunmustur ki
bu, islam sufilerinin anlayisina oldukga benzerlik gostermektedir. Sonra, felsefeyi
ispatiyye medresesi, dinin dogasin1 anlamak ve bu sekilde dini elestirel akil yoluyla
i¢sellestirmek istemigse de, onlarin goziine girmek isterken kendi vicdanlarina mahkum
olmuslar ve yeniden dini bir ihtiya¢ hissederek yeni bir din ortaya koymuslardir. Allah't
terk ederek, evrenin biiylik varligi, biiylik heykel olarak insanlik, toprak ve
gokyiiziinden olusan bir tanr1 tasavvuruyla, insaniyetin en biiyiik tapinma nesnesi olarak
kadinlara yonelik bir tapinmay1 temel alarak, bu sekilde duygusal tatmini saglamak
istemislerdir. Iste filozofun ortaya koydugu din, bdyle uydurma ve basit bir
putperestlikten baska bir sey olamayacagini kanitlamistir. Aslinda, goriiniiste tanriliga
kars1 ¢ikan bu hayal, insanlarin erkeklerinden ve kadinlardan biiyiikleri tanri ve ilah
olarak kabul etme seklinde ilahi diisincenin temelini olusturmus ve sadece batil

inanclarin gelisim tarzina acik bir rnek sunmustur. insan diisiincesinin yiikseldigi iddia

40 Yavuz, Yusuf Sevki “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDV Isldam Ansiklopedisi, ¢.X1, Istanbul 2005, s.
57-62. ; Kara, Ismail, “Hamdi Efendi = Three Periods and Three Hamdi Efendi”, Diyanet limi Dergi, c.
LI, sy. 3, 2015, s. 11-28. ; Kara, “Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler I, s. 477.

4 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 57-62.
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edilen bir donemde, insan vicdanini bdyle dar bir diisiinceye hapsederek insanligi
Firavunlar ¢agma geri gotiirmeye ¢alismak ne kadar iiziiciidiir. Sonra Ispanyol filozof
Spencer*? gelmis ve dinin tiim bilimler ve felsefe iizerinde mutlak egemenligini
belirlemis ve pozitivist din adini alan ve bir zamanlar Fransiz hiikiimetini dinsizlige
yonlendiren dinin yetersizligini ortaya koymustur. Iste Bati felsefesinde gergeklesen bu
degisimler, insanlik ahlakinda biiylik bosluklar agmis ve bugiinkii karanlik ve siddet
dolu ¢ag1 olusturmustur.®® seklinde aktarmistir. Ayrica Elmalili felsefenin takip ettigi
tarihi seyre bakildiginda felsefenin vasil olabilecegi gayenin Vahdaniyyet-i ilahiyyeden
basgka bir sey olmadigini, diger dinler igerisinde garip kalmis olan felsefenin aradigini
Islam’da bulacagini sdylemektedir.*

Niibiivvetin gerekliligine vurgu yapan Elmalili, “A.Comte* gibi insana tapanlar
bile taptiklar1 insanlarin arzularini dinlemek ve onu icrd etmek mecbiriyetinde degil
midir? Evet Allah’a kulluk edebilmek i¢in O’nun emirlerini bir vahy-i kat’i ve o vahye
miiteferri’ bir tarikat-1 ma’rifet ile telakki etmek ihtiyacindayiz. Mademki hepimizin
vahiy sahibi olmadigin1 gériiyoruz, o halde nebiye ihtiyacimizi kabul edecegiz.”*®
“Hakikatte nebisiz bir din miimkiin degildir. Bunun icindir ki Allah’1t bilmeyenler,
ma’budlarin kendi &nlerine dikmek ve ondan ilham almak isterler. Iste Peygambere
yaslanmak istemeyen biitiin batil dinler buradan ¢ikmustir, ¢iinkii din hissi fitridir.”*’
Elmalili, bu pasajlarla insanin dogasinda var olan din hissinin dogru bir sekilde
yonlendirilebilmesi i¢in peygamberlerin ve vahyin ne kadar o6nemli oldugunu
sOylemektedir.

Sonu¢ olarak Elmalili, yasadigi donemde onemli birka¢ silirecin igerisinde
yogurulan bir sahsiyettir. O, Miisliimanlarin batidaki gelismeler karsisinda arayis
icerisinde olduguna, Avrupalilasmaya c¢aligmanin yanlighgmna deginerek, huzurun
[slam’da bulunacagm ifade etmektedir. Makalelerinde felsefenin dini terk edemedigini,

filozoflarin anlam arayis1 icerisinde olduklarii ve bu anlamm Islam ile saglanacagini da

eklemektedir.

%2 Herbert Spencer, Ingiliz filozof ve sosyolog.

4 Elmalih Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, Sebiliirresad, c. XXII, sy. 569-570, s. 179-180.

4 Elmalih Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, Sebiliirresad, c. XXII, sy. 571-572, s. 198-199.

4 Auguste Comte, pozitivizm diisiincesini formiile eden Fransiz filozof, matematikgi ve yazar.
46 Elmalili Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, s. 198-199.

47 Elmalih Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, Sebiliirresad, c. XXIII, sy. 573, s. 2-4.
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1.4. Tzmirli Ismail Hakki (1869-1946)

Izmirli Ismail Hakki*® 1868 yilinda, Izmir’de diinyaya gelmistir. O, Osmanli’nin
son dénemiyle, Cumhuriyet déneminin 6énde gelen ilim ve fikir adamlarindan birisidir.
Izmirli, yasadigi donemde keldm ilminin artik ilmi deger kaybettigini, zamaninmn
ihtiyacin1 karsilayamaz hale geldigini ve bundan miitevellit yeni bir kelama ihtiyag
oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte o, Isldm inanci igerisinde ortaya cikan yanlis
inang ve hurafelerin temizlenmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica o Bat1 diisiincesinde
ortaya c¢ikan materyalizm, pozitivizm gibi inkarci akimlar1 elestirmis ve onlarla
miicadele etmistir. 4°

Dénemin fikri akimlarindan isldmcilik diisiincesine mensup oldugu bilinen
Izmirli, 6zellikle Islamcihigin Baticihk ve Tiirkgiiliige karst bir hareket halini
almasindan sonra diisiinceleriyle Islamcilik c¢izgisinde hareket etmistir. Hatta bu
donemin onde gelen dergilerinden Sebiliirresad’da yayinlanan yazilarinda Tiirk¢iligiin
ve Baticiligin 6nemli temsilcileriyle miinakasalara girmistir.>

Izmirli, Izah-1 Meram baghig1 ile Miisliimanlar arasinda felsefenin konumunu,
felsefenin nasil seyir ettigini, kelam ve tasavvuf ilimleri ile felsefe arasindaki iligkiyi,
hangi felsefi goriislerin kabul edildigi veya elestirildigi gibi konulara agiklik getirmek
amactyla bu seriyi hazirladigini belirterek yazisina baglamaktadir.®

Izmirli 6ncelikle takipgileri agisindan felsefenin dért kisma ayrildigina dikkat
ceker ve her biri hakkinda kanaatlerini belirtir. Buna gore basta belirtmek gerekir ki
sofistler ilim ve iman dahil hicbir seyin varligim kabul etmezler. Ikincisi pozitivist
filozoflardir ki onlara gore bilgi kaynagi duyudur. Tabiatin disinda metafizik varlik
yoktur.5? Materyalist filozoflar hem duyu, hem de akil yoluyla anlasilabileni kabul eder.
Esyanin sebebi oldugunu kabul eder fakat sebebin Allah oldugunu kabul etmez.
Allah’in yerine kuvvet, madde gibi unsurlari koyar. ilahiyatci filozoflar ise hem duyu
hem de akil yoluyla anlasilabileni kabul eder bunun yani sira Allah't kabul eder. Ancak

seriatr, ser'i hiikiimleri ve ser'i cezalar1 kabul etmez. Inanclarma gére, evren igin

8 [zmirli hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Cetinkaya, Bayram Ali, “Izmirli Ismail Hakk1”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, sy. 19, 2011, s. 54-102.

49 Ozervarli, M.Sait, “Izmirli ismail Hakk1”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXIII, 2001, s. 599-605.

50 Duman, Ali, “Izmirli Ismail Hakki: Hayat1 Eserleri ve Fikih”, Bilimname, ¢. X1V, 2008/1, s. 69-70.

5 {zmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe”, Sebiliirresdd, c. XIlI, sy. 335, s. 176.

52 [zmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe”, s. 176.
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baslangic ve son noktasi belirlendiginde kemale erisilir: Insanin mutlulugu bilgi ve
kapsamiyla orantilidir, insanin yetersizligi ise cehalet ve ahlaki bozuklukla tutarlidir.
Mutlulugu elde etme konusunda tek basina akil etkilidir.>®

Izmirli’ye gore felsefeyi dgretme, dgrenme ve arastirma noktalarinda Islam
diinyasinda baslica alt1 farkli yontem ortaya ¢ikmistir. Birincisi felsefe-i mahza yontemi
ki bu felsefeyi dogrudan dogruya aragtiran onu din ve seriat tesirinde birakmayan
yontemdir. Asil felsefe budur. Bu yontemin meshur simalar1 arasinda Yakub bin Ishak
el-Kindi (6.873), Eb( Nasr-1 Farabi (6.950-951), Ebd Ali bin Sind (6.1037), Eblbekir
bin Bacce (6.1138), Ebu’l-berekét el-Bagdadi (0.1152), Ebu’l-velid bin Riisd (6.1198)
gelir.>

Ikinci yontem kelami felsefe yontemi ki bu yontem felsefeyi kelam ilmiyle
beraber arastirip felsefe usulii ile kelam usuliinii mezcederek temel keldm konulari
haricine ¢ikan yontemdir. Bu yontemin meshurlari ise Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.849-
850), Ibrahim en-Nazzam (6.845), Ma’mer bin Abbad es-Siillemi (6.830), Amr bin Bahr
el-Cahiz (6.868), Eb( Ali el-Ciubbai (6.916), Ebi Hasim bin Ebi Ali el-Cubbai (6.933),
Kad1 Abdiilcabbar el-Hamedani (6.1025), Ebu’l-Huiseyin el-Basri (6.1044)’dir.>

Ucgiinciisii karmati felsefe yontemidir. Bu felsefi diisiinceleri hayali heyecanlarla
karistirip kelami siiphelerle harmanlayarak Miisliimanlar arasinda ilhadi yayginlastiran
bir yontemdir. Bununla beraber Karamita’nin her yerde isimleri farklhidir. Irak’da
Batiniyye, Karamita, Mezdekiyye olarak anilirken Horasan taraflarinda Ta’limiyye,
Melahide diye anilir.*

Dordincust felsefe-i muaddile (Safaiyye) yontemi ki seriat ile felsefeyi bir
araya getirerek kendi itikadlarm en yiiksek derecede bulan kimselerdir. “Thvanii’s-
Safa’nin ortaya koydugu bir felsefedir.>’

Besincisi kelam-1 felsefi yontemidir. Bu yontem felsefi meseleler ile kelami
meseleleri meczederek her ikisini bir fen hiikkmiinde tutup temel kelami konularinin
disina ¢ikmayan yontemdir. Bu yontemin kuruculart Gazzali (6.1111), Razi (6.1210),
Amidi (6.1233) ve Beyzavi (6.1319)"dir.%®

58 {zmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe”, s. 176-177.

5 Tzmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, Sebiliirresdd, c. X1V, sy. 340, s. 9-11.
5 zmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, s. 9-11.

5 Tzmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, s. 9-11.

57 {zmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, s. 9-11.

58 Tzmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, s. 9—11.
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Altincist tasavvuf-1 Felsefl yontemi ki bu yontem felsefeyi tasavvuf ile birlikte
aragtirarak vicdani diizeylerini teorik konularin sirasina yerlestiren bir yontemdir.
Miiteahhirin dénemi tasavvufgularii yontemi budur. Seyh Muhyiddin-i Arabi (6.1240),
Ibni Sem’dn (6.997), Sadriiddin-i Konevi (6.1274), Bedriiddin-i Simavi (6.1420), ibni
Hud (6.1046), Ibni-Tufeyl (6.1186), ibrahim el-Cili (6.1424), David el-Kayseri
(6.1350), Abdurrahman Camf (6.1492) bu yéntemin en meshiir simalarindandir.>®

Gelenegi taksim ve izah ettikten sonra yeni ilmi kelam dénemi igin 6zelikle ilm-i
kelamin, yeni felsefi diislincelere gore diizenlenmesi gerektigini ve ¢agin ihtiyaglarini
karsilayacak sekilde uyarlanmasmi vurgulanmustir. Ginimiizdeki ilm-i kelam, islami
inanglar olan akaid ile karsilastirilmali, uygun olanlar akil ve delil ile kabul edilmeli,
uygun olmayanlar ise yine akil ve delil ile reddedilmelidir. Ayrica bu siirecte yeni
mantik esaslarinin lgii olarak alinmasi gerektiginide sdzlerine eklemektedir.®

Dergide guniimiiz keldm problemlerini ilgilendiren konulara da yer verildigi
goriilmektedir. Bunlar arasinda Muallim Ata Efendi’nin Izmirli’ye tevcih ettigi Zerdiist,
Buda ve Konfiigylis gibi lider kisilerin peygamber olup olmayacagina; Hizir’in
mahiyetine dair sorular bugliin dahi 6nemini koruyan problemler olarak dikkat
cekmektedir.

Muallim Ata Efendi biz bir topluma peygember gondermedikce onlar1 azap edici
degiliz ayeti®® mucibince ge¢mis toplumlardaki Buda, Zerdiis ve Konfiicyiis gibi
sahsiyetlerin peygamber olma ihtimalini sormaktadir. Izmirli ise cevaben sunu
aktarmaktadir: “Zerdast’i, Zerdastiye ve Maneviye taifeleri, Buda’yr da Maneviye
taifesi nebi addediyor. Bunlarin nebi olabilmesi miimkiindiir. Cenab-1 Hak diledigine
niibiivveti ihsan eder. Fakat nebi olduklarina inanmak igin kati delil ve acik nas
bulunmak gerekir. Bize vasil olan mezheblerinin durumu nebi olduklarina delélet
etmiyor. Elimizde bir delil-i akli ve sem’i yoktur. Artik nasil nebi olmalarina
hiikmedelim? Su kadar ki mezheplerinin bilahare muharref ve miibeddel olabilmesi
miimkiin oldugundan kat’iyyen nebi olmamalariyla da hilkmedemeyiz.....Artik Buda,
Zerdast ve saire gibi niiblivvetleri bir tdife tarafindan kabil olunan kisiler: Hatemii’l-

enbiya sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz hazretlerinin asr-1 saddetlerinden evvel

59 {zmirli Tsmail Hakki, “Islam’da Felsefe”, s. 9-11.
80 zmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe”, Sebiliirresdd, c. X1V, sy. 344, s. 44,
61 fsra 15/15.
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zuhdr ettiklerinden nebf olabilirler. Fakat bil-fiil nebi olduklarina dair elimizde edille-i
kafiye bulunmadigindan nebi olduklarina hiikkmedemeyiz.”%?

Ata Efendi’nin Hz. Hizir hakkindaki sorusuna yonelen cevapta izmirli’ye gore
isminde, sebeb-i telkibinde, nesebinde, asrinda, niibiivvvetinde ve hayati hakkinda
alimler arasinda cesitli ihtilaflar bulunmaktadir. Izmirli bu ihtilaflar tek tek ele almis,
bu tartismalar1 Kur’an, hadis ve tefsir merkezli inceledikten sonra su kanaate varmustir :
“Hizir’m bekas1 zaten kaniin-1 tabiate, hayat hakkindaki siinnet-i ilahiyyeye muhaliftir.
Fi’l-vaki® vera-i tavr-1 tabiatte harik-1 4de miimkiin ise de herhalde onu nass-1 kat1” ile
isbat eylemek elzemdir. Yoksa nass-1 kati” bulunmayan havarik-1 ade Misliimanlik’ta
kabul olunamaz. Diinyada ara sira goriiliip gozden nihan olan higbir beser yoktur....Hz.
Hizir hakkinda varid olan hikayeler asla kat’l naslara ve akli delillere muariz
olamayacagindan Hz. Hizir’ in hayatindan iimit kesmek gerekir.”%

Dergide Izmirli ile tartismasina yer verilen kisilerden biri de Afgani’dir. Afgani,
bir giin Sebiliirresad dergisine gelmis orada bulunan Mehmet Akif Ersoy, Izmirli ismail
Hakk1 ve Fehmi Efendi gibi kisilerin bulundugu toplulukta ilm1 bir tartisma yasanmustir.
Afgani’nin dergide eser yaymlama istegi iizerine Izmirli, Afgani’nin eserini elestirmis
ve aralarinda soyle bir tartisma cereyan etmistir.

Ismail Hakk: Bey: Evvela sunu sorayim: Miisliimanlik peygamberimizin haber
verdigi gibi midir, yoksa onu nazar-1 1’tibara almayip bizim anladigimiz gibi midir?

Afgani: Peygamberimizin haber verdigi gibidir.

Ismail Hakk: Bey: Iste dogru olarak sdylediginiz yegane s6z budur. Bu babda
tarihe miiracaat edelim. Kader mes’elesi asr-1 celil-i risalette yok idi. En evvel kaderden
bahseden diyen, seksen tarihinde Basra’da katl olunan Ma’bed el-Cilihent idi. Gaylan-1
Dimeski de ona tabi’ oldu. Ma’bed bu i’tikadi Esvari’den ahz etmisti. Sonra kadere
dalanlar ¢ogaldi. Vasil bin Ata ibni Bab, Cehm bin Safvan da kaderden bahsettiler.
Selef-i timmet bunlar1 reddetti. Acaba kader meselesinde bu zevattan hangisinin
mezhebini kabdl ediyorsunuz?

Afgani: ... (Yine cevap veremeyip kendisi sudle basladi): Siz nasil i1’tikad

edersiniz?

62 fzmirli Ismail Hakki, “Suél-Cevab: Muallim Ata Efendinin Suéline Cevab”, Sebiliirresdd, c. XI, sy.
283, s. 357-358.

83 Tzmirli Ismail Hakki, “Suél-Cevab: Muallim Ata Efendinin Tkinci Suéline Cevab”, Sebiliirresdd, c. XI,
sy. 284, s. 377-379.
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Ismail Hakki Bey: Bizim i’tikadimiz sudur: Emir miiste’nef degildir. Sufin, ilm-i
Bari ile mesblktur. Yani senin anlayacagin, ilm-i ildhi hayir ve ser biitiin sutinu
evvelden muhittir.

Afgani: Boyle ince mes’elelerin siras1 degil simdi. ..

Ismail Hakki Bey: Sen ayeti de bilmiyorsun, hadisi de bilmiyorsun, ilm-i kelami
da, térih-i ulimu da bilmiyorsun, ilmi olarak bir soziin yoktur. Kitabin ve sozlerin
serapa hezeyandir.®*

[zmirli’nin on ikinci ciltte yayimlanan ondan fazla makalesinin igerigi fikih
konulu olup kiyas, mubah gibi kavramlar {izerinde agiklamalar1 bulunmaktadir.

Bu agiklamalar 1s1ginda izmirli’nin yasadigi ¢agin aydm, donammli ve ¢ok
yonlii alimlerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz. O, doneminin problemlerine yeni
yontem ve tekniklerle ¢dziim yollar1 sunmaya ugrasmistir. Islim’imn icerisinde yer alan
hurafeleri yok etmeye c¢alisirken, donemin din dis1 akimlarina da cevap vermeye ihmal

etmemistir.

1.5. Ahmed Hamdi Akseki (1887-1951)

Saltanat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet alimi olan Akseki, Tirk toplumunun iginde
bulundugu sosyal ve kiiltiirel degisikligi yakindan takip etmis, eser ve makalelerinde
teshis ve tahlillerde bulunmustur. O, siyasi, kiiltiirel ve ilmi agidan geride kalmis olan
I[slam toplumlarinin gelismesi icin Kur’an ve hadis temelli islami ilimlerin
canlandirilmas1 gerektigini ve Islami miiesseselerin yeniden diizenlenmesini liizumlu
gdrmektedir. Ayrica o, Mehmet Akif ve arkadaslari gibi, hem hurafelerle hem de dini
bati kaliplar1 igerisinde degerlendirme diisiincesiyle savagmistir. Bunlarin yani sira
baticilik ve milliyetgilik hareketlerine kars1 gikarak Islam birligi fikrini savunmustur.®®

Tefsir, fikih, hadis, felsefe, kelam ve dinler tarihi alanlarinda cesitli kitap ve
makaleleri olan Ahmed Hamdi Akseki, Ozellikle II. Mesrutiyet doneminde Sirat-1
mustakim ve Sebiliirresdd mecmualarinda yazilar kaleme almistir. Yazarin bu

makaleler de isledigi ana fikirlerin Miislimanlara hurafe ve gelenekten arindirilmis bir

84 Sebiliirresad, “Kavm-i Cedidci Abdullah Afgani”, c. XI, sy. 277, s. 258-259.
6 Bolay, Siileyman Hayri, “ Ahmet Hamdi Akseki”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11, Istanbul 1989, s.
294-295. ; Kara, “Tiirkiye’de Isldgmcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler IT”, 5. 819-821.
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IslAm sunmak, IslAm’a kars1 olan pozitivist ve materyalist akimin tutarsizhigmi anlatmak
son olarak da yabanci iilkelerden ve Islam iilkelerinden gelebilecek itiraz ve saldirilarina
cevap vermek seklinde oldugu sdylenilebilir.®®

Ahmet Hamdi Akseki’nin bir misyoner tarafindan elestirilen Mahmud Es’ad
Efendi (0.1918)’yi savundugu goriiliir. “Miisliman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan
Misyoneri ile” adli makalede misyoner, Sebiliirresdd dergisine olan hayranligim dile
getirdikten sonra birkac noktada dergiye clestiride bulunur. Bu konulardan ilki Mahmud
Es’ad Efendi’nin kendi kelami ile misyonerlerin kelamini ayirt etmedigi meselesidir.
ikincisi de makale iceriginde Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid kavramlarinin karistiriimasi
meselesidir.” Misyonerin bu elestirileri iizerine Akseki; ilk soruya cevaben su sozleri
sarf etmektedir: Evet; “Ben de tasdik ederim ki; Mahmid Es’ad Efendi baz1 kere kendi
mutélaasi ile misyonerlerin yazisini pek o kadar ayirmiyor, iki miitalaa beynindeki fark
yalniz birinin on iki punto, digerinin on alt1 punto yazi ile dizilmesi oluyor, maa-haza
bu bir hatd degildir. Bit-tabi’ bu gibi yazilar1 okumak zordur, isti’dadi olan kimseler

788 Tkinci soruya

bunu anlarlar. Onun igindir ki, her zaman izaha lizum goérmiiyor.
cevaben de ; “ Azizim. Siz burada c¢ok hatd ediyorsunuz; sizin bu mes’elede —
maatteesslif— biitiin biitiine cahil oldugunuz anlasiliyor. Miisdadenizle bunu izah
edeyim: Tevrat, Zebir, incil gibi kiitiib-i semaviyyeye de i’tikad edilmesi liizumunu
Kur’an-1 Kerim hakikaten bildiriyor. Kiitiib-i semaviyyenin hepsine Tman etmeyenlerin
iman1 makbil degildir; onlara Miisliiman nazartyla bakilmaz. Miisliiman olabilmek i¢in
Cenédb-1 Hak tarafindan peygamberlerine miinzel olan kiitiib-i semaviyyenin hak
olduklarini tasdik etmek lazimdir. Fakat bu, sizin anladiginiz gibi hal-i hazirda Yehad
ve nasara ellerinde mutedavil olan Ahd-i Atik, Ahd-i Cedid’i tasdik ve onlara iman
etmek 1azim demek degildir. Ciinkii bunlar, Cenab-1 Hak tarafindan peygamberlerine

gonderilen kitaplar degil, belki Yehtid ve nasaranin kendi keyiflerine gore uydurduklari

seylerdir....”seklinde cevap vermektedir. °

8 Kilig, Hulusi, “Sirdtimiistakim ve Sebiliirresdd Mecmialarindaki Makalelerine Gore Ahmet Hamdi
Akseki”, haz. Hiseyin Arslan - Mehmet Erdogan, Ahmet Hamdi Akseki (Sempozyum), Ankara 2004, s.
117-119,

67 Ahmet Hamdi Akseki, “Miisliiman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri le”, Sebiliirresdd, C.
Xl, sy. 263, s. 44-45,

8 Ahmet Hamdi Akseki, “Miisliiman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri ile 2 ”, Sebiliirresdd, C.
Xl, sy. 264, s. 54-56.

6 Ahmet Hamdi Akseki, “Miisliiman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri Ile 2 , s. 54-56.
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Akseki, misyonerin diisiinme seklini elestirdikten sonra Miisliiman Rasim Efendi
(6.1939)’nin’® garanik meselesine bakis agisini da elestirmektedir. O, Rasim Efendi’nin
sarf ettigi ctimleler {izerine “Garanik Meselesi Hakkinda” adli makalelerini
yayinlamistir. Akseki Oncelikle makalesinde “Bedihi bir hakikattir ki; mesail-i
diniyyenin en buyuklerinden biri, belki de birincisi vahiy meselesidir. Vahiy
meselesinde ufak bir sliphe, dini esasindan yikar. Ciinkii dinin temeli vahiydir. Temel
sarsilinca, onun iizerine kurulan binanin hi¢ ehemmiyeti kalmaz.” s6zleriyle makalesine
baslayarak vahiy konusunda siiphe edilemeyecegini belirtmektedir. Akseki, her donem
cesitli alanlarda havadis uydurma hastalig1 oldugunu belirterek Garanik meselesinin de
bodyle bir mesele oldugunu dile getirmektedir. Ayrica 0, Rasim Efendi’nin meseleyi ele
alan pasajma’’ yer vermekte insanlarin kafalarinda siiphe olusturacak ya da yanlis
anlasilmalara neden olacak bir meselenin bu sekilde soylenmesini elestirmektedir. Alim
bir zatin, toplumu bolecek ya da Bati’nin eline malzeme verecek boyle bir meseleyi
ortaya atmasinin yanligligini dile getirmektedir. O bdyle bir durumun ger¢eklesmedigini
soyleyip olay1 tamamiyla reddetmektedir.’2

Akseki,“Garanik Mes’elesi Hakkinda 2” adli makalesinde Garanik kissasinin
naklen ve aklen merdid oldugunu dile getirmektedir. Meselenin naklen sabit olmadigini
da soylemistir. Ayrica bu meselede sikadan higbir rivayet mevcut olmadigini bu
rivayetleri kitaplarina kabul edenlerin de sahih ve sakimine bakmaksizin tuhaf seyleri
cem etme hevesinde bulunan kimseler oldugunu belirtmistir.”® flerleyen makalelerinde
cesitli alimlerden de alint1 yapan Akseki bu kissanin hem naklen hem de aklen bir yalan

oldugunu izah etmeye calistigi goriilmektedir. Ayrica belirtmeliyiz ki Ahmed Rasim

0 Son devir Tiirk fikir adami, dersiam.

" “fste su sozler Rasim Efendi’nindir: “Lat ile Uzza’y1 ve diger iigiinciisii olan Menat’1 gordiiniiz mii?
Avyetini okurken, bu umniye olustugunda, seytan-1 la’in hemen (V5 (il U jad ) U 415) climle-i
mel{inesini ilka eyledi. Hazret-i Peygamber vahiy hengdminda hal-i tecerriid ve insilah da bulunduklart
icin Cibril aleyhisselamin vahiy eyledigi ayetleri nasil ki gayr-i ihtiyari olarak okuyor idiyse seytanin
ilka eyledigi o mel‘Gn ciimleyi de gayr-i ihtiyarl olarak okudular. Hi¢ farkinda olmadilar. Cebrail
aleyhisseldam gelip o climle-i mel‘Gnenin ilka-1 seytdni oldugunu haber verinceye kadar hi¢ farkinda
olmadilar.” Ahmet Hamdi Akseki, “Garanik Mes’elesi Hakkinda”, Sebiliirresdd, c.XVIII, sy.455, s.
152-154.

2 Ahmet Hamdi Akseki, “Garanik Mes’elesi Hakkinda”, s. 152-154.

8 Ahmet Hamdi Akseki, “Garanik Mes’elesi Hakkinda 2”, Sebiliirresad, c. XVIII, sy. 456, s. 160-163.
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Avni Efendi, Ahmet Akseki hocanin kendini elestirmesine karsilik olarak yanlis bir

tespitte bulundugunu dile getirerek af dilegi de goriilmektedir.’

1.6. Mehmed Semseddin Giinaltay (1883-1954)

Tiirkiye’nin on dordiincii bagbakani1 Semseddin Giinaltay, saltanat, mesrutiyet ve
Cumhuriyet donemlerinde yasayan, yetistigi donemin tesirini iizerinde tasiyan bir
sahsiyettir. O, ictihdd kapisinin kapandigini kabul etmemis, bu diisiincenin Islam
aleminin gelismesine engel oldugunu dile getirmistir. Tasavvuf mensuplarini, din
adamlarini, tekke ve medreseleri elestirmis, Islamiyet’in akiler bir din oldugunu
sOylemis, geri kalmisligin nedenini anilan kurumlar oldugunu ifade etmistir. Ayrica 0
radikal tavirlariyla Tanzimat aydinlariin da Tirk toplumuna zarar verdigini
belirtmistir.”

Gilinaltay’in ilim ve siyaseti bir arada yiriitirken zaman zaman zit fikirleri
ustaca savundugu goriilmistiir. Nitekim Peyami Safa’ya (0.1961) gore, bircok dini
eserin ve makalenin yazari, seriatgi, laiklik diismani Giinaltay baska, eski Cumhuriyet
Halk Partisi bagvekili, laik, inkilapg1 Giinaltay bagkadir; bu iki sahsiyet yillarca ayni
bedende ihtilafs1z ve kavgasiz varhgini siirdiirmiistiir.”®

O, Baticiligin aksine {slim’in gelismeye engel olmadigii yanlis anlayislardan
kaynaklanan bir problem oldugunu, Islim’1 kaynaklarindan &grenilmesi gerektigini
ifade etmektedir.””

Semseddin  Gunaltay, II. Mesrutiyet dénemi Islamlasma, Tiirklesme,

muasirlasma akimlarinin sentezini yapan Ziya Gokalp’in fikirlerini igsellestirmis ve o

4 Ahmet Hamdi Akseki, “Garanik Mes’elesi Hakkinda 3”, Sebiliirresad, c. XVIII, sy. 457,s. 171.

> Sahin, Kamil, “Semseddin Giinaltay”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIV, 1996, s. 286-288. ; Kara,
“Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kigiler II”, s. 1071-1099.

6 Safa, Peyami “Bir viicutta iki Giinaltay”, Sebiliirresdd, c. IX, sy. 214, s. 221. ; Sahin, Kamil,
“Semseddin Giinaltay ”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 286-288. ; Cetinkaya, Bayram Ali, “M. Semseddin
Giinaltay ve Fikriyat” Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,(Basiimams Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 1994, s. 88.

" Cetinkaya, “M. Semseddin Giinaltay ve Fikriyati” ,s. 88.
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kurtulus yolu olarak bu ii¢ fikrin sacayagi oldugunu sdyleyerek birinin yoklugu halinde
toplumsal gelismenin ve ¢agdas ilerlemenin ger¢eklesmeyecegini dile getirmistir.’

Glinaltay’in Sebiliirresdd ve SiratimUstakim’deki makaleleri incelendiginde
yazarin Ozellikle altinci, yedinci ve sekizinci ciltlerde “Fen ve Felsefe” adiyla seri
halinde yayinladigi bir boliim yer almaktadir. Bu boliim de yazar tarihi seyri izleyecek
sekilde konular1 incelemektedir. Bu konular arasinda felsefe ve felsefenin diger
disiplinlerle iliskisi, Islam alemine felsefenin girisi, ¢eviri faaliyetleri gibi konular
hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica bu seride ge¢miste yasamis Onemli simalarin gz
ardi edildiginden yakinarak, bu sahsiyetlerin bilgi birikimlerinin ve eserlerinin
tanitilmas1 gerektigine deginmistir. Buna ek olarak kendisi de bu sahsiyetler hakkinda
kisa kisa da olsa bilgi vermistir. Yazar bu serinin igerisinde Ibn-i Sina, Farabi gibi
sahsiyetlerden bahsetse de derginin 10-192 sayilar1 arasinda Gazali’den yogun bir
sekilde yer vermektedir. O, Gazali’nin seriatle hakikati, felsefe ile dini, fen ile tasavvufu
mecz etmis olduguna vurgu yapmaktadir. Dahas1 yazar Ibn-i Sina, Farabi, Gazali gibi
cesitli potansiyellere sahip sahsiyetlerin beyhude yere soniip gitmelerini elestirmektedir.

“Bir milleti Sefalete Saik Kuvvetler ve Kurtaracak Eller” adli makalesinde
Giinaltay, Bat’nin “Islam ilerlemeye engeldir.” diisiincesini elestirmektedir. O, “Eger
Islamiyet, ilerlemenin ve medeniyetin engelleyeni olsaydi, Bagdat, Semerkant, Sam,
Istanbul gibi sehirlerde gordiigiimiiz olaganiistii yapilar, medeni kurumlar, medeniyet
eserleri ortaya ¢ikmazdi. Ayrica Miisliman toplumlar arasinda yetisen Farabi, el- Kindi,
Ibn-i Sina, Gazali, Ibn-i Riisd, Ulug Bey (0.1449) gibi sahsiyetler de yetisemezdi.”
seklinde belirtmektedir.®

Yazar derginin 236.sayisindan 242.Sayisma kadar “Mutezilin” bashigiyla
Mutezile hakkinda hem tarihi hem de teknik bilgi vermektedir. Ayrica Nazzam, Cahiz
gibi sahsiyetlerin gorilislerine de yer vermistir. Gilinaltay’in yaymladigi makale
serilerinden birisi de “Ta’lim Terbiye”dir. Bu boéliimde egitimdeki diizenlemelerden,

yapilmas1 gereken uygulamalardan bahsettigi goriilmektedir.

78 Cetinkaya, “M. Semseddin Giinaltay ve Fikriyatr”, s. 88.
" Semseddin Giinaltay, “Bir milleti Seflete Saik Kuvvetler ve Kurtaracak Eller”, Sebiliirresdd, c. VIII,
sy. 198, s. 297-298.
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1.7. Muhammed Ferid Vecdi (1878-1954)

1878 (veya 1875-1876) yilinda Iskenderiye’de diinyaya gelen Ferid Vecdi, ilk ve
ortadgrenimini Iskenderiye’de yapt1.2° Vecdi ortadgretiminden sonra resmi bir kurumda
ogrencilige devam etmese de, dini ve sosyal ilimlerde kendisini yetistirmis ve 1895
yilinda yazdig1r  Tatbiku d-diyaneti’l-Islamiyye ald  nevamisi’l-medeniyye®t adh
calismasiyla ilim gevrelerinde taninmaya baslamis,®? bir yil sonra el-Hayat® dergisini
cikarmistir. Bu sirada el-Liva ve el-Mii eyyed gibi gazetelerde yazilar yazmistir. 1901°de
tinlii kitab1 el-Hadikatii’I- fikriyye®* ve Kasim Emin’in goriislerine reddiye olarak el-
Mer’etii’l-miislime  adli eserlerini yaymmlamis; ardindan el-Isldam fi  ‘asri’l-
ilm ve Safvetii’l- ‘irfan fi tefsiri’l-Kur’an1® yazmstir. Bunlarla birlikte daha bir ¢ok
eser kaleme alan yazar, Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh gibi alimlerin
tesirinde kalarak yazdig1 yazilarla iiniinii Islam alemine yaymustir.%

Sirat-1 Miistakim dergisinde Vecdi’nin el-Medeniyye ve’l-Islam adli eserini
Miislimanlikta Medeniyet adiyla ¢evirerek yayimlayan Mehmet Akif Ersoy, ayrica el-
Hadikatii’l-fikriyye fi isbdti viicidillah bi’lberdhini’t-tabiiyye isimli Vecdi’nin eserini
Hadika-1 Fikriyye bashgiyla; kadinin konumu ile ilgili yazdigi el-Mer etii’l- Muslime

adli eseri ise Miisliiman Kadini bagligiyla yine Akif tarafindan cevrilerek basilmaistir.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ferid Vecdi”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. XII, 1995 Istanbul, s. 393-395.

81 Vecdi’nin Islam &gretisinin modern bilimler karsisindaki durumunu kaleme aldig1 eserdir. Ayrica Bkz.
Geyin, Sema, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Anlayis1 Ve Yasadigi Donem Agcisindan Tefsirinin
Degerlendirilmesi”, Journal Of Intercultural And Religious Studies.

8 Bayram, Ibrahim, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Mucizelere Bakis1”, Isldm Medeniyeti Arastirmalar:
Dergisi (IMAD), c. |, sy. 4, Haziran 2016, s. 614.

8 1899 yilinda cikarmaya baslamis ve 1900 yilina kadar devam etmistir. Bkz. Soysaldi, Mehmet,
“Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, Firat Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 4,Elaz1g 1999.

8 Vecdi, bu eserinde, miilhidlerin ortaya attiklari siipheleri ve onlarm batil, fasit yonlerini agiklammstir.
Bkz. Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi.

8 Vecdi’nin “el-Mushafu’l- Miifesser” adli bu tefsiri 827 sayfa, tek ciltten olup, ilk olarak Misir’da
basilmustir. Bkz. Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.

8 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393-395.



30

Ferid Vecdi’nin bazi yazilari ise Halil Nimetullah ve Hisniizdde Ahmed Cemal
tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilip Sirat-1 Miistakim’de yayimlanmigtir.®

Vecdi’ye gore Miislimanlarin iginde bulundaki ahvalin nedeni, ilimden
uzaklasip atalarindan aldiklar1 mirasi aynen taklit etmekle yetinmeleri, naslar1 mezhepgi
bir yaklagimla te’vile tabi tutmalaridir. Ayrica o, ilim 6grenmeyi emreden dinin ilimle
catismasinin mimkin olamayacagini vurgulamaktadir.®®

itikadi konularda akli deliller kullanan Ferid Vecdi, muhtemelen pozitivist ilmin
atmosferinin etkisiyle iman esaslarin1 duyulara dayanan delillerle agiklamaya ¢alismis,
klasik sekliyle yetersiz buldugu kelam ilminin modern ilimlere paralel olarak
yenilenmesi gerektigini savunmustur. Fikri savaslarinda daha ¢ok materyalizmin tenkidi
tizerinde duran Ferid Vecdi, Miisliimanlarin mezhep taassubuyla olusan inang¢larindan
kurtulmadikga itikadi ve i¢timai problemleri ¢ézmelerinin zor olacagini belirtmistir.%

Nibivvet konusunda peygamberimizi ve daha 6nce gonderilen peygamberlerin
niiblivvetine imanin gerekligini savunmakla birlikte niiblivveti inkar edenleri elestiren
Ferid Vecdi, “Nubiivvet, bir emr-i hatir ve bir se’n-i celildir ki onu zlren ve buhtanen
iddi’ay1 ancak matbd’u’l-kalb, fasidii’l-fitrat, seyyi’ii’nniyyet, ceri’iin ale’l-l&h olan bir
kimse yapabilir.” diyerek onlar1 fitrati bozuk, niyeti kotii olmakla itham etmektedir.%
Peygamberligin ispat1 konusunda hissi ve akli mucize ayrimina temas eden Vecdi, eski
donemlerde iman etmek igin tabiat kanunlarin1 gegici olarak seyrinden alikoyacak bir
hissi mucizenin olmasinin yeterli olacagini ancak bugiiniin insaninin akli olgunlugu ve
riistii sebebiyle artik hissi mucizeler ve harikalar devrinin bittigini séylemektedir. %

Allah’mn kadinlari, serefli bir varlik olarak yarattigini, insan tiirliniin ¢ogalmasi
icin 6zel organlarla donatmis oldugunu ve mukemmel bir guzellik ve dizen ile
yarattigini vurgulayan® Ferid Vecdi, kadinlar hakkinda yazilar yazan Batili alimlerden
Proton’un kadinlara bakis agisini elestirmektedir. Vecdi, Proton’un sozlerini su sekilde
aktarmaktadir: “Kadinlarin akli bizimkinden ne kadar zayif ise vicdanlar1 da o kadar

zayiftir. Ahlaklar1 bizim ahlakimiz niteliginde degildir. Kadinlarin iyilige veya kotiiliige

8 Bayram, “Muhammed Ferid Vecdi nin Mucizelere Bakist” s. 615.

8 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393-395.

8 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393-395.

OFerid Vecdi, “Sefirii’l Islam ila Sairi’l Akvam”, Terc. Anmed Cemal, Swdtimiistakim, c. | sy. 23, s. 359.

9Ferid Vecdi, “Miislimanlik’la Medeniyet Tashih-i I’tikad”, Terc. Mehmet Akif Ersoy, Stwrdtimiistakim,
c. VI, sy. 138, s. 117.

%2 Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadin”, Sirdtimiistakim, c. 1, sy. 4, s. 57-59.
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verecegi hiikiim bizimkiyle es deger olamaz. Aymi sekilde, bize kiyasla kadinlar
yeterince terbiye edilmemis Sayilabileceginden, adalete karsi asiriliklardan ve
eksikliklerden uzak kalmadiklar1 goriiliir.” Vecdi ise Bati’daki kadinlarin ahlaklarini
bozan unsurlarin erkeklerin kadinlar1 terbiye etme konusunda tabiat kanunlarindan
sapmalar1 oldugunu sdylemektedir. O Batililarin, kadimlarin terbiyesi konusunda Islami
egitimi benimsemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu durumda ancak asirilik ve
zulim icerisinde olmayacaklarini; kadmlarin isleri giigleri siislenip gezmece olan
heveslerle sinirli kalmayacagini dile getirmektedir. Ayrica Vecdi, kadinlarin garbin
romancilarindan sakinmalar1 gerektigini, kadinlarin da yazilan bu eserlerin kendilerini
helak edici oldugunun farkinda olmadiklarindan bahsetmektedir.®®

Bagka bir makalesinde kadinin tabii gorevlerini gebelik, dogum yapma,
emzirme, c¢ocugun terbiyesi, egitimi olarak tanimlayan Vecdi, kadimin hamile iken
toplum igindeki isyan ve karisiklik ortaminda yer almasinin onun hem kendisi hem de
dogmamis ¢ocugu igin tehlikeli olduguna dikkat ¢ekmistir. Emzirme donemindeki bir
annenin yasadigi duygusal dalgalanmalarin ve stresin emzirdigi ¢ocugun sagligina
olumsuz etki edecegine deginmistir. O, kadinlarin toplumsal ve biyolojik rollerini
yerine getirmeleri gerektigini aksi takdirde hem kendilerinde hem de ¢ocukta olumsuz
sonuglar dogurabilecegini savunmaktadir. Kadinlarin 6zellikle annelik rolunt ihmal
etmemeleri, toplumdaki diger rollerinin oniine gegmemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu donemde kadinin erkek isleri ile ugragmasi ve ¢ocugunun terbiyesini ihmal etmesi,
cocugun ilerleyen yaslarinda baskalarina musibet olmasina, Ulkesine ve milletine
faydas1 dokunmayacak bir birey haline gelmesine sebep olacagmi soylemektedir.%

Kadmin gorevlerinden bahseden yazar bagka bir makalesinde ise kadinin ruhen
ve bedenen erkekle ayni olup olmayacagini incelemistir. Yazar, kadin ve erkegin
anatomik, sosyolojik ve psikolojik olarak bir olmadigini Batili yazarlardan aldig:
orneklerle aciklamaktadir. Allah’in yaratilis icabi kadin ve erkegin farkli goérevleri
oldugunu, ulvi bir gorevi olan kadinin bu gorevi yerine getirdigi takdirde mikemmel

kadin olacagmi vurgulamaktadir.%

9 Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadm”, s. 57-58.
9 Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadm”, s. 59-60.

% Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadin”, Sirdtimiistakim, c. 1, sy. 5, s. 76-80.
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Yazar baska bir makalesinde el-Mer etii’I-Cedide®®deki baz1 pasajlari ele alarak
bu metindeki gortisleri kabul edenleri elestirmektedir. Metin igerigi su sekildedir:

“Avrupa ve Amerika’daki ilerleme severler, kadinlarin durumunu daha da
iyilestirerek, onlar1 bugiin bulunduklar1 miikkemmellik seviyesinin {istiine
cikarmak i¢in ugrasiyorlar. Bu kisiler, kadinlar1 erkeklerin seviyesine getirerek
biitlin insan haklarinda onlarla esit hale gelene kadar ¢aba sarf ediyorlar. Batida
iki grup vardir. IIki bati kadinlarmin kazandigi 6zgiirliigii ve haklar1 yeterli
goriirken digeri ise daha fazlasini istiyor.”

Ferid Vecdi ise bu goriislerin yanlis, kadin ve erkegin farkliliklarinin mevcut
oldugunu, kadmnin ulviliginin de erkegin niifusunu ve hakimiyetini kabul etmesiyle
gerceklesecegini  soylemektedir.®” Ayrica Vecdi kadm, erkegin himayesi altinda
bulunmali midir? ; Kadin dis islerde erkege ortaklik edebilir mi? gibi basliklarla kadinin
toplumdaki yerine, erkek-kadin arasindaki sosyolojik ve fizyolojik konulardaki
farkliliklarina yer vermektedir. Onun Bati’daki kadinin is hayatina girmesi, bagimsiz

kadin anlayis1 gibi fikirlere kars1 ¢iktig1 da gorilmektedir.

% Arap Feminizminin 6nciisii olarak bilinen Kasim Emin’in kadmin 6zgiirliigii iizerine yazilmis eseri.
Bkz. Kurt, Giilfem, “Misir Feminizmi: Kasim Emin’in Tahriru’l-Mer’e ve El-Mer’etu’l Cedide
Eserlerine Karsilastirmali Bir Bakis”, International Journal Of Language Academy, Volume 5/6
September, 2017.

% Ferid Vecdi, “ Musliman Kadin”, Surdtimiistakim, c. 1, sy. 6, s. 90-94.
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BOLUM 11

XIX. YUZYIL BATI DUNYASINDA MODERNLESMENIN GETIRDIGI BAZI
FIKRI AKIMLAR

2.1.Materyalizm

Materyalizm, maddeyi varligin temeli sayan; madde aleminin Gtesinde herhangi
bir varlik alam1 tanimayan; Tanri, ruh ve dolayisiyla ahireti inkar eden akimdir.%®
Mevcut olan her seyin maddeden meydana geldigini, maddeden bagimsiz fizik 6tesi bir
alanin var olmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin maddeden kaynaklandigini,
tabiatlistii higbir giiciin var olmadigini ileri siiren bir yaklagimdir. Materyalizm,
maddeyi tek gergek kabul etmis ve her seyi ona indirgemistir. Bunun sonucu olarak
basta Tanr1 inanc1 olmak tlizere yaratilis, vahiy, peygamberlik gibi dini inang¢larin birer
yanilgidan ibaret oldugunu savunmaktadir. Ayrica determinizmi temel alarak varligi
metafizik sebeplere baglayan agiklamalara da kars1 ¢tkmaktadir.®®

Maddeci disiince, felsefe tarihinde ilk olarak Leukippos (m.6.450-420),
Demokritos (m.0.420-360) Epikuros (6.341-270) ve Lucretius (m.6.94-55) gibi Antik
Cag Yunan filozoflar tarafindan sistemli bir disiplin haline getirilmistir. Varligin 6ziinii
(arche) ve esyanin bu 6zden nasil olustugunu arastiran bu ilk ¢ag diisiiniirleri maddenin
yaratilmadigini, higbir seyin yoktan var olmadigin1 ve var olan seylerin de tekrar yok
olmayacagin ileri siirmiislerdir. Bunlara gore, igerisinde yasadigimiz diinyamiz madde
ve bosluktan olugsmustur. Madde de atomlardan meydana gelmistir. Atomlar devamli
hareket halindedir. Sonsuz ve smirsiz olan bu atomlarin hareketlerinin baslangic
bulunmamaktadir. Bosluk ise esyanin, igerisinde hareket ettigi sey olup var olmanin

zorunlu sartidir.*%

% Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas, “Kelam Terimleri Sézliigii”, Isam Yayinlari, Istanbul 2017, s. 200.

% Topaloglu, Aydin, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003 Ankara, ¢. XXVIII, s. 137-140. ;
Cakan, Harun, “Osmanli Diisiince Hayatinda Bilimsel Materyalizm’in Etkisi: Materyalizm Kavgasi “,
Kebikec Dergisi, 2019, sy. 48, s. 151-170.

10 Topaloglu, Aydin, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Diisiiniirleri Arasmda Yayilis1”,
Felsefe Diinyasit Dergisi, 2007/1, sy. 45, s. 111-122.
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Maddenin temel yap1 tasi olarak atomun (cevher) merkeze alinmasi anlayisi,
Islam filozoflar1 tarafindan benimsenmisse de buradaki cevher yaratilmamis ve
degismeyen bir asil degil, bunun tam tersine maddenin tamami gibi degisken ve
yaratilmis oldugu anlayisidir. Kelamcilar bu anlayis1 Allah’in varligina delil sunma
amactyla hudds delilinin temeli olarak kabul etmislerdir.’ Yani Mu’tezile, Es’ari ve
Maturidi gibi ekol diigiiniirlerinin savundugu atomculuk ile Leukippos, Demokritos gibi
alimlerin atomculuga bakis agilar1 ayni1 degildir.

Akla, diisiincenin objektif degerine ve ahlaki degerlere énem veren Yunan
filozoflarindan Sokrates (0.399), kullandig1 kiilli kavramlarla materyalizmin atomist
goriiglerini koseye sikistirmistir. Ayrica Eflatun da maddi alemin olus halinde oldugunu,
belirli bir amag ¢ergevesinde isledigini, Tanr1 tarafindan sekillendigini ve ruhun tekrar
geldigi yere donecegi gibi diisiinceleri dile getirerek materyalist diisiinceyi derinden
sarsmistir. 102

Hakeza materyalizm Ortacag’da skolastik felsefenin hakimiyetinden dolay1
hareket alam1 bulamayip XVII. yiizy1l kadar yeni gelismeler kaydedemedigi
gorilmektedir. XVII. ve XVIIL yiizyil Avrupasinda meydana gelen olaylar nedeniyle
kilise ve teolojiye savas acan Thomas Hobbes (6.1679), John Toland (6.1722) gibi 6ncl
materyalist disiinurlerin sayesinde materyalizm de yeniden canlanma goriilmiistiir.*%®
Demokritos’un Onciiliiglinii yaptigr bu diisiince Karl Marx (0.1883) ve Engels’in
(6.1895) tarihi maddeciligiyle giic kazanmig ve komiinizm yoluyla diinyaya
yayilmigtir. 1%

Tanr1 inanci gibi inangsizliginda uzun bir gegmise sahip oldugu bilinen bir
gergektir. Inangsizhigm ilk formu ise basit bir atomculuk anlayisindan hareketle ortaya
cikmistir. Bu basit ve yalin diisiince soyut ve karmasik dini inanglar karsisinda zaman
zaman etkili olmustur ve tarih boyunca ateizmin temelini olusturmustur.l®
Materyalizmin ortaya ¢ikisi felsefenin baslangicina kadar gotirilse de, tarihsel sireg
icerisinde genelde azinlikta kalan ve tepki alan bir diisiince olmustur. Ancak bu goriis

Avrupa’nin XVIIL. ylizy1l bilim devrimi ardindan gelen aydinlanma ve sekiilerlesmeyle

101 Yesilyurt, “Cagdas Inang Problemleri”, DIB yayinlari, 4.bask1 Ankara 2018, s. 34-36.

102 Topaloglu, “Materyalizm”, s. 137-140.

103 Topaloglu, “Materyalizm”, s. 137-140.

104 Topaloglu, “Kelam Ilmine Giris”, Damla Yaymlar1, Istanbul 2016, s. 41.

105 Topaloglu, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Diisiiniirleri Arasinda Yayilisi” s. 111-
122.
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birlikte yeniden taraftar bulmaya baglamistir. XX. yilizyilin baslarina gelindiginde altin
cagini yasayarak bir diinya goriisii haline gelmistir. Materyalizmin Osmanli’ya girisi ise
XIX. yiizyiln ilk yarisindan itibaren askeri ve tip alanlarinda agilan modern okullar ve
batiya egitim amacli gonderilen 6grenciler yoluyla baslamig, énemli Ssayida Osmanl
aydinini etkisi altina alarak siyasal ve toplumsal sonuglara neden olmustur.'% Ozellikle
Fransa’da egitim goren Osmanli aydinlari gittikleri yerlerdeki fikri birikimi tanima
firsat1 bulmus ve bilimsel gelismeleri takip etmislerdir. Onlar XVIII. yiizy1l aydinlanma
felsefesini kiran Fransiz ansiklopedistlerin etkisinde kalmislardir. Ayrica Osmanl
imparatorlugu i¢in bir doniim noktasi olan Tanzimat fermaninin da 1789 yilinda Fransiz
devrimcilerinin hazirladig1 Insan Haklar1 Bildirgesinden etkilendigi goriilmektedir.
Bunun yaninda 1827 yilinda Tiphane-i Amire olarak acilan fakat daha sonra 1839’da
Mekteb-i Tibbiyye doniisen okul, materyalizmin olusumunu hazirlayan en o6nemli
etmenlerden birisidir.*%’

Osmanli imparatorlugunda materyalizim diisiincesini destekleyen ve elestiren
alimler yer almaktadir. Materyalizmi destekleyen distniirler Osmanli’nin geri
kalmishgindan  IslAm’1  sorumlu tutarak IslAm’in  prensiplerini  ciiriitmeye
calismislardir.’®® Bilimsel materyalizmin Osmanli’ya aktarilmasinda ve yayilmasinda su
ya da bu 0Olgilide rol oynamis diisiiniirler arasinda Hoca Tahsin Efendi (6.1881), Ahmed
Midhat Efendi (6.1912), Besir Fuad (6.1887), Abdullah Cevdet (6.1932), Baha Tevfik
(6.1914), Ahmed Nebil (0.1945), Memduh Sileyman (6.1920’ler), Subhi Edhem
(6.1922), Celal Nuri (6.1938), Tevfik Fikret (6.1915) ve Ismail Kiligzdde Hakki
(6.1960) gibi isimler sayilabilir. Bu isimlerden Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Subhi
Edhem, Menduh Siileyman gibi sahsiyetler materyalizmi sistemli sekilde savunanlardir.
Anilan kisiler ¢eviri faaliyetleriyle de materyalizmin yayilmasina ciddi anlamda katki
saglamislardir.’®® Bu alimlerin aksine Ismail Hakki Izmirli, Abdiillatif Harp(ti (6.1916),
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6.1914), Omer Nasdhi Bilmen (6.1971) ve M.

106Akgiin, Mehmet, “Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Ilk Etkileri”, Kiiltir ve Turizm Bakanlhg
Yayinlari, Ankara 1988, s. 8-18. ; Bulgen, Mehmet, “Osmanli Yeni [lm-i Kelaminda Materyalizm
Elestirisi”, bilimname XXX, 2016/1, s. 392-427.

107 Topaloglu, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Diisiiniirleri Arasinda Yayilis1”, s. 111-
122.

108 Kog, Emel, “Klasik Materyalizm ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Yansimalar1”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kasim 2009, c. I, sy. 2, s. 75-83.

109 Akgiin, “Materyalizmin Tiirkiye ve Girisi ve Ilk Etkileri”, s. 235-383.
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Semseddin Giinaltay gibi Osmanli’nin son donem kelamcilarinin  materyalizmi
elestirdigi goriilmektedir.°

Materyalizmin II. Mesrutiyetten sonra Osmanli’da etkisinin giderek artmasi
Osmanli alimlerini bu tarz akimlara daha sistematik miicadele etmenin yollarmi
aramaya itmistir. Bu gorev geleneksel olarak Isldm inancini savunma gorevi iistlenen
kelama diigmiistiir. Ancak keldm ilmi, mevcut haliyle modern akimlarla miicadele
edilebilecek yeterlilikte goriilmemistir. Bunun sonucu olarak da alimler ¢agin ihtiyaglari
dogrultusunda yenilenmenin gerekli oldugunu fark etmislerdir. Bu goriis neticesinde
“Yeni Ilm-i Keldm” olarak adlandirilan bir siirece gegilmistir.!'! Bu sirecte
Sebillrresdd dergisi alimleri bu konu hakkinda bir ¢ok fikir beyan etmislerdir.

Materyalizmin tanimiyla konuya giris yapan Omer Ferit Kam ,“Yalniz maddeyi
kabdl edenlere Maddiyy(n denir. Bunlar hakikat-i insaniyye ile sani’-i alemi killiyyen
inkar ederler.”!!2 diyerek materyalistlerin yaratmayi inkar ettigini dile getirmistir.

Akseki de “Bunlar, madde ve maddiyattan maada ne varsa hepsini nefy ederek
mevcidatin, havass-1 hams ile goriilen seylere mahsiis olup bundan ileri gegmeyecegine
kail oldular. Bundan dolay1 bunlara “maddiyylin” nami verildi. Bunlar kainatta madde
ve maddiyattan baska bir sey olmadigina kail olmalar1 ve bindenaleyh Sani’-i Teala’y1
inkar ettiler.”'?® diyerek madde disinda hicbir varligi kabul etmediklerini boylece
Tanr1’y1 da inkar ettiklerini dile getirmektedir.

Akseki, materyalizmi tarihsel olarak ele almakla birlikte sunlar dile
getirmektedir: “Dinsizlik” in mahiyeti, bilinmeyen bir “tabiat™ 1 taparcasina sevmektir.
Bunlarin bulundugu meslege gelince: Bu, yeni bir goriis degil, belki miladdan 6nce
liciincli ve dordiincli asirda Yunanistan’da zuhur eden ve o zamanlar “Dehriyyun”
namint alan bir olusumdur. Bunlar kendilerini ahlak tamamlayici olarak tanitsalar da
hangi milletin i¢inde bulunurlarsa bulunsunlar onlarin ahlakini ifsad ettikleri
goriilmektedir.}'* Yazar bu pasajla materyalizmin uzandig tarihsel siirece deginmistir.

Musa Kazim materyalistleri, “Maddiyyun diyor ki: Bu ilim tim pargalari,
varliklar1, maddeleri ve sekilleriyle hadis degildir. Fi’l vaki tamamiyla hadistir. Fakat

madde ve kuvvet hédis degildir. Bunlarmn ikisi de ezelidir. Bu ikisinin birbirlerinden

110 Bulgen, “Osmanl1 Yeni Ilm-i Kelanminda Materyalizm Elestirisi ”, s. 392-427.

W Bulgen, “Osmanli Yeni IIm-i Keldminda Materyalizm Elestirisi”, s. 392-427.

112 Omer Ferit Kam, “ Vahdet-i Viicid” , Sebiliirresdd, c. VI, sy. 185, s. 35.

113 Ahmet Hamdi Akseki, “Felsefe: Maddiyyun ve Meslekleri 27, Sebiliirresad, c. VI, sy. 202, s. 367.
114 Ahmet Hamdi Akseki, “Felsefe: Maddiyyln ve Meslekleri”, Sebiliirresdd, c. VI, sy. 201, s. 358-359.
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ayrilmalar1 miimkiin degildir. Madde “esir” denilen ve son derece basit ve ince bir sekle
sahip olan parcaciklardan olusur, kuvvet de bu parcaciklarin siirekli hareketlerinden
ibarettir. Bu parcaciklardan her birinin kendi i¢inde bir ¢ekim ve itme giicii oldugundan,
parcaciklar kendi dairelerinin disina ¢ikamazlar. Ancak bu pargaciklardan biri dengesini
kaybedip kendi hareket dairesinden ¢ikarak digerleriyle bulustular. iki parcacik bir yere
geldi. Bunlar birlesince etrafinda bulunan parcaciklart kendi etraflarina ¢ekmeye
basladilar. Bunun iizerine biitiin parcaciklarin hareketi bozuldu, bircok kumelere
ayrildilar. Her kiime digerinden milyarlarca kilometre uzaklikta olacak sekilde ayrildi
ve her biri kendi merkezi etrafinda hareket etmeye bagladi...” diyerek kendi
argiimanlariyla elestirmektedir. O, materyalizmin kendi igerisinde ¢elistigini sdylemekte
ve tutarsizlastigi noktalart da siralamaktadir. ilk olarak materyalistlerin, gozle
gorilmeyen metafizik unsurlara inanmadiklarini séylemelerine ragmen, buglnki
teknikle mikroskoplarla bile gortlebilenin 6tesinde maddeyi olusturan ¢ok kiigiik
parcaciklart gozlemlemenin mimkin olmadigini, bdylece goérmedikleri bir seyin
varhigimi kabul ederek kendileri ile ¢elismelerinden bahsetmektedir. O, materyalizmin
evrenin nasil olustugu ve pargalarinin nasil iligkilendirildigi konusundaki iddialarim
destekleyen kanitlarin bulunmadigin1 vurgulamaktadir. Ayrica her bir atomun bir ¢ekim
ve itme kuvvetine sahip oldugunu ve bu atomlarin goksel boslukta miikemmel bir diizen
icerisinde dururken sebepsiz yere birbirlerine katilmasinin manasiz oldugunu dile
getirmektedir. O, evrenin igerisindeki diizene bakarak tesadiifi bir sonucun olustugunu
sOylemenin yetersiz bir agiklama oldugunun da altin1 ¢izmektedir. Bunlara ek olarak
yazar, madde ve kuvvetin nesnelerin meydana gelmesinin nedeni oldugu fikrini
elestirmis. Bu teorinin mantiksiz oldugunu madde ve kuvvetin bosluk ile zamanin
varhigina etki etmedigini belirtmistir.!*

Materyalizmin g0z ardi edilecek bir mesele olmadigini vurgulayan Ferid Vecdi
ise, “Karsima ¢ikan giincel meseleler iginde “Materyalist felsefenin dinlere saldiris1”
kadar buyiik, onun kadar ehemmiyetli higbir mevzu géremiyorum. Cuinkl bugiin Bati
alimlerini gece giindiiz isgal eden yegane mesele budur. Ruhgu felsefeyle arasinda
devam eden savasin birinin galibiyetiyle sonug¢lanacagi, farkli perspektiflerin ve farkli
anlayislarin birbirinden ayrilacagi bir zamanin gelecegidir. Hig siiphesiz son zafer hak
dinin olacaktir. Iste o zaman hakikat artik tahtinda istikrar bulacak, zihinler bugin

kalpleri acitan siiphe ve catismalardan edebiyen kurtulacaktir. Materyalist felsefe

115 Musa Kazim, “Felsefe-i Islam- Isbat-1 Vacib”, Surdtimiistakim, c. 1, sy. 20, s. 310-312.
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Bati’da dyle siddetli bir gii¢ gosterdi ki: devirmedik, yikmadik bir sey birakmadi. Eger
Allah bu felsefenin karsisina onun gibi duyu temelli olan ve hak yolunda tenkitlerden
korkmayacak alimlerin destegiyle ruhgu felsefe akimi ortaya ¢ikarmasaydi, inanglarin
sonuna kadar dayanabilecegini umut eden kimse kalmazdi.”'® sozleriyle
ruhgu/maneviyat¢i felsefenin bilim ve teknigi yanina alarak materyalizme alternatif
olabilecegini vurgulamaktadir.

Rusya ulemasindan Musa Carullah Efendi (6.1949) ’nin kitabindan bir kesitin
paylasildig1 Sebiliirresad dergisinde materyalist diyalektik anlayisin savunucusu Karl
Marks (6.1883)’ 1! din elestirisine de yer verilmistir. Musa Carullah Karl Marks’m
proleter (is¢i sinifi) iktidarinin meydana gelmesi igin burjuvaziye hizmet eden bitun
dini degerleri ve Tanr1 inancim1 ortadan kaldirmaya calistigini  sOylemistir.
Komiinizm’in Rusya’nin butin eserlerini, bitin esaslarini harap ettigini, aghik ve
yokluk ile biitiin insanlar1 ayaklar altina aldigini; hiirriyet ilkeleriyle, 6zgiirliik davasiyla
bitun dinleri, biitin ta'limleri inkar ettigini dile getirmistir.!*® Ayrica metinde
Rusya’daki bu durumun Tiirkiye’de goriilmemesi gerektigine vurgu yapilmistir.

Materyalizm’in Tiirkiye’deki temsilcilerinden Baha Tevfik, Louis Biichner
(6.1899)’in!'® Madde ve Kuvvet adli eserindeki materyalizm fikrini yaymaya calismis,
bu duruma ilk tepkide Islamci ¢evrelerden gelmistir. Nitekim Baha Tevfik’in tanitmaya
calistigr “biyolojik materyalizm’ fikri siddetle tenkit edilmistir. Bu noktada HarpGtizade
Mustafa Efendi (6.1920)’nin Red ve Isbat adli kitab1 6rnek bir eserdir.12°

Sebiliirresdd dergisinin materyalizmi inceleyen alimlerin konuyu tek tarafli ele
almasin1 tenkit etmesi dikkat cekmektedir. Yazar belirtilmeksizin yayimlanan makalede,
“Dinsizligin genellesmesine hizmet eden fikirler s6z konusu edildikge sdylenen sozlerin
batidan aktarilmig ve batinin eserlerindeki ara-y1 saibe ile dogrulandig ileri siiriiliiyor.
Cogunlukla dinsizlerin ilmihali hiikkmiinde olan “Kuvvet ve Madde” ile ona benzer
eserleri kapsayan ve cerhi miimkiin olan deléil siretinde delil getiriliyor. Dogrusu
Avrupa filozoflarindan bazilarininda bu konuda yazilmis eserleri yok degildir. Fakat

emin olmali ki bu saglam olmayan fikir birbirine zit tarafta ve her biri ilim ve marifette

116 Ferid Vecdi, “Maddiyyun Meslek-i Felsefisinin Edyana Hiicimu”, ¢. XII, sy. 298, s. 210.

17 XIX. yiizy1lda yasarms Alman filozof, bilimsel sosyalizmin kurucusu.

18 Sebiliirresdd, “Komiinizm Aleyhinde Musa Carullah Efendi’nin Nesrettigi Kitab”, c. XXIII, sy. 581, s.
132-137.

119 Maddeci Alman diisiiniirii ve yazar.

120 Yeman, Abdullah, “Baha Tevfik”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. IV, s. 452-453.
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pek biiylik bir sohret ve gecerlige sahip olan baska filozoflarin da eserleri vardir. Acaba
birinden bahsedildigi sirada ni¢in digerinden bahsedilmiyor? Birinin fikri nakledildigi
sirada neden digerleri sdylenmeden geciliyor? Nigin digerine muhalif olan nazar-1 sahih
olan diisiince ile tetkik ve muhakeme edilerek ortaya ¢ikarilmiyor ya da olumsuz bir
netice ¢ikarilmiyor da, ilmi iki paralik kiymete haiz olmayan ekval-i micerrede ile
yetiniliyor? Akil ile insaf bunu mu gerektirir? Akil, insafi olan kimseler boyle giiliing ve
meshira bir yola mi1 gider? ...” 2! seklinde batidan “Madde ve Kuvvet ” gibi eserlerin
nakledildigi, fakat konu aleyhinde olan eserlere ise yer verilmedigi belirtilmistir.

Ayrica Elmalili, gelisigiizel bir sekilde dinle miicadele etmeye ¢alisan
filozoflarm bu hususta bir hakikat gordiikleri i¢in degil, Tanr’y1 géremedikleri i¢in
veya bagka bir degisle eksik idraklerinden dolayr bu micadeleye giristiklerini
belirtmektedir. Nitekim ona gore Avrupa’da on sekizinci asir dinsizleri ve biitiin
maddeci dinsizler bunun en bariz ornekleridir. Mesela Buhner maddeyi ctiz-i ferlerine
ayiran nedir? Bunlar arasindaki bulusma ve miinasebet miinasebéat-1 harekiyye ve gayr-i
harekiyye hangi kaynakla izah olunacaktir? gibi meseleleri asla idrak edememistir.
Bunu idrak eden maddiyyun bile maddeyi tanrilastirmistir.'??

Sonug olarak dergi yazarlart materyalizmin mahiyetini aktardiktan sonra kendi
icindeki geliskileri ortaya koymaya ¢alismislardir. Ayrica onlar doneme sirayet eden
eserlerin materyalizmi 6ven eserler oldugunu ve bu kitaplarin tek tarafli ele aliniginin

yanlis oldugunu vurgulamislardir.

2.2.Pozitivizm

Pozitivizm, “gercek, kesin, kanitlanmig” gibi anlamlara gelen pozitif
kavramindan tiiretilmistir. Gegerli bilgiyi sadece tecriibe ve olgularin bilgisinden ibaret
goren pozitivizim, metafizik ve dini bilgileri anlamanin imkansiz oldugunu sdyleyen
felsefi akimdir.!?® Pozitivizmin anlasgilmasinda 6nemli olan bir diger kelimeyse

“positif’le aym1 kokten gelen “positivite” kelimesidir. Etimolojik agidan ilk defa

ASebiliirresad, “Hasbihdl: Cendb-1 Hakk’t Inkdr Edene Ne Demeli?”, ¢. XXV, sy. 626, s. 20.
122 Elmalilh Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, Sebiliirresdad, c. XXIl, sy. 569-570, s. 180.
123 Topaloglu- Celebi, “Kelam Terimleri Sozligii”, s. 257.
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A.Comte tarafindan kullanilan bu kelime gergegi olusturan, engellemek ya da
yasaklamak yerine eyleme gotiiren, hakikat gibi anlamlarda kullaniimistir.12

Pozitivizm icgin gegerli olan bilgi pozitif bilgidir. Pozitif bilgiyse olayi, olayin
disindaki bir sebeple degil de baska bir olayla agiklayan bilgidir. *2°0, gecerli bilgiyi
duyu ve deneylere konu olan olgulardan ibaret goren, metafizik ile ilgili dini bilgiyi
kabul etmeyen felsefi akimdir. Bu akimin benimsedigi temel goriisler su sekildedir:
Bilimsel bilgi tek gercek bilgidir. Bilginin miimkiin olan yegane nesnesi olgulardir.
Felsefe bilim haricinde bir yontem kullanamaz.'?®

Comte’un pozitivizmi, metafizik karsit1 bir sistemdir. Bu anlayisin temel tezi
sudur: Mademki biz yalniz hadiseleri biliyoruz ve bunlart ard arda gelis
miinasebetleriyle siraliyoruz. O halde hadiselerin gerisinde herhangi bir asil varlik veya
mahiyet arastirmasindan vazgecmeliyiz diisiincesi hakimdir.?’ Pozitivizm dogrudan
Tanri’nin varligini inkar eden bir delil ileri siirmekten ziyade, Tanri’nin varligina dair
bir bilgiyi mimkiin gormemektedir.1?8

Pozitivizm, daha cok epistemik bir tezdir. Insanin diisiinsel gelisimini de
aciklamayr  amaglayan  pozitivizm, bilgimizin sadece duyu tecriibesiyle
aciklanabilecegini dile getirerek, bilgiyi doga bilimleri yontemleriyle sinirlandiran bir
ideolojiye  doniismiistir. Bdylece olaylar ve olaylar arasindaki degismez
miinasebetlerden hareket ederek mesru olan bilginin pozitif ilimden ve bes duyu ile elde
edilecegine inanmlmistir.1?°

Pozitivizmin ortaya ¢ikist ile ilgili kesin bir tarih verilmese de XVII. yilizyilda
Francis Bacon (6.1626), Kepler (6.1630), Galileo (6.1642), Rene Descartes (6.1650)
gibi filozoflarin sayesinde alt yapist olusmus, Thomas Hobbes (6.1679), John Locke
(6.1704), Leibniz (6.1716), David Hume (6.1776) gibi sahsiyetlerin katkilartyla ilerleme

124 K orlaelgi, Murtaza, “Pozitivizmin Tiirkive 've Girisi”, Kadim Yayinlari, Ankara 2021, s. 3-4.

125 K orlaelgi, “Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi”, s. 8.

126 Kutluer, {lhan, “Pozitivizm”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2007 Istanbul, c. XXXIV, s. 335-339.

2"Bolay, Siileyman Hayri, “Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi”, Yagmur Yaynlari,
Istanbul 1967, s. 89-90.

128 Coskun, Tbrahim, “Giiniimiiz Kelam Problemleri”, ed. Recep Ardogan, Ekin Yaynlari, Istanbul 2017,
s. 41.

129 Coskun, “Gunumiz Kelam Problemleri”, s. 40.
$
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kaydetmistir. Devam eden sireglerde Auguste Comte tarafindan sistemli hale
getirilmistir, 13

Pozitivizm akimi XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa iilkelerinde
yayginlik kazanmaya baglamis, XX yiizyilin ilk yarisina kadar birtakim farklilagsma ve
degisime ugrayarak yaygin hale gelmistir.'3!

Pozitivizmin Isldm diinyasindaki ilk yansimalar1 XIX. yiizyilda Bat1 da oldugu
gibi aydmmlanma c¢ag1 ve sanayi devriminin tarihsel bir devami seklinde kendini
gostermemistir.’®? Pozitivizmin iilkemize girisi dogrudan felsefi kanaldan ziyade,
edebiyat akimlari, o donemdeki okullarda islenen dersler, dogrudan Fransizca egitim
yapan okullar, Avrupa’ya gonderilen Ogrenciler, egitim kurumuna giren yabanci
egitimciler, baz1 dernekler gibi kanallarla iilkemize giris yaptigin1 sdyleyebiliriz. 1%

Pozitivizm etkisindeki fikir adamlar1 icerisinde Besir Fuad (6.1887), Ahmet Riza
(6.1930), Salih Zeki (6.1921), Riza Tevfik (1868-1949), Hiiseyin Cahit Yal¢in (6.1957),
Ziya GoOkalp (06.1924) gibi isimler zikredilebilir. Ayrica pozitivizmin Tirkiye’ye
yayillmasinda Yeni Osmanlilar Cemiyeti (Jén Tiirkler)'®*, ittihat ve Terakki Cemiyetil®
derneklerinin tesiri de oldukca fazladir.**

Pozitivizme yonelik en ciddi elestiriler, ismail Fenni (6.1946) ve Elmalili Hamdi
Yazir gibi Islam diisiiniirleri tarafindan yapilmistir. Onlar iilkemizdeki pozitivistleri
elestirmekle kalmamis ayn1 zaman da Paul Janet (6.1899), Gabriel Seaille (6.1845) gibi
Batili pozitivistlerin diisiincelerini de elestirmislerdir.*’

Osmanli’nin kurtulusunun sirf pozitivist diisiinceyle gerceklesecegine inananlari
elestiren Ferid Vecdi, buna dayanarak dinin bir kenara itilmesini tenkit etmektedir. O,
gecmis dinlerde hissi mucizeler vererek Allah’in peygamberlerini destekledigini fakat
bugiin insan aklmin kemale ermesi sebebiyle Islamiyyetin insanlari hakikate davet

ederken hissi mucizelerden ziyade akli mucizeye yer verdigini dile getirmektedir. Zira

130 Korlaelgi, ““ Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi”, s. 29-120.

181 Kutluer, “Pozitivizm”, s. 335-339.

132 Kutluer, “Pozitivizm”, s. 335-339.

133 Korlaelgi, “ Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi”, s. 210-211.

13%yeni Osmanlilar, Osmanli milliyetgiligini savunan, Osmanli’min ilk anayasasini ve parlamenter
sistemini gelistirmis devlet adamlaridir.

135 fttihat ve Terakki Cemiyeti, Osmanli Devlet’inde II. Mesrutiyet’in ilanina énayak olan siyasal hareket
ve siyasi partidir.

136 Korlaelgi, “ Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi”, s. 161-271.

137 Kog, “Klasik Materyalizm ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ik Yansimalar1”, s. 75-94.



42

ona gore buguniin insanina hissi mucizelerden daha ¢ok ilmi hakikatler tesir edecektir.
Dolayistyla akli mucizeyi merkeze alan bir dinin géz ardi edilmesi haksizliktir. Allah’in
Islam peygamberini akli mucizeyle gondermesinin altinda da insanligin akli kemale
ulasmasini bilmesi yatmaktadir. 18

Pozitivizmin iddialarindan biri de insanligin gelisiminin son evresini yasadigi
diisiincesidir. “Felsefe ve Din” baslikli makalesinde Elmalili insanligin mevcut
durumunun gelismislik olmadigin1 pozitivizmin bilimsel ilerlemelere katkisi olsa da
ayni Ol¢lide kan dokmenin, ihtirasin, ziilmiin ve husumetin artmasina da sebep
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ona gore bu dengesizligin asilmasinda etkili olacak unsur
maneviyattir. 3% Elmalili pozitivizmin yeterli olmadigini vurgulamakta ve insanligin son
merhalesinde sosyal ve psikolojik agidan aci ¢gekmeye devam ettigini dile getirmektedir.

Sebiliirresdd dergisinde Batili akimlarin Tiirkiye’deki niifuzlarina da sik¢a temas
edildigi gorulmektedir. Dergi materyalizm, pozitivizm gibi fikirlerin etkin olmaya
baglamasi ve taraftar kazanmasina dikkat ¢gekmekte Hasbihal bashigiyla da bu duruma
cevap vermektedir. Makalede Allah’in varliginin mekandan miinezzeh bir sekilde
oldugunun bilinmesine ragmen pozitivizm etkisiyle konunun siglastirildigina ve bilimin
kotiiye kullanildigina su sozlerle yer verilmektedir:

“Sekiz on yasindaki mektep c¢ocuklari bile Allah’in zaman ve mekandan
munezzeh olduklarini bildikleri halde akil iddiasinda bulunan bazi kimselerin zorunlu
varlik olan Allah’1 gokyiiziinde yahut uzay da teleskopla aramak, aradiklarini
bulamadiklar1 halde inkara ciiret etmek gibi bir acaibliklerine yalniz ilim ve irfan
sahipleri degil, akil hastanesindeki hastalar bile bu duruma giilerler. Yaratict meselesi
Oyle birtakim s1g kimselerin ilim ve hikmete iistiinkorii bir seye dayanmayan fikirleri,
batil muhakemeleriyle hal edecek alisilmis meseleler degil, tam bir biling ve kafi
derecede bilmek ile hal edilecek biiyiik bir meseledir.”4°

Goriildigi tizere derginin yayimlandigi donemde pozitivizmi destekleyenler
oldugu gibi elestirenler de bulunmaktadir. Sebiliirresid dergisi yazarlari pozitivizmi
elestiren tarafta yer almaktadir. Bunun yan1 sira dergi icerisinde yazdiklar yazilarla da

destekleyenleri elestirmektedirler.

138 Ferid Vecdi, “Miisliimanlikla Medeniyet Tashih-i I’tikad”, Sebiliirresdd, c. V1, sy. 138, s. 117-118.
139 Elmalili Hamdi Yazir, “Felsefe ve Din”, Sebiliirresad, c. XXII, sy. 569-570, s. 180.
140 Sebiliirresad, “Hasbihal: Cenab-1 Hakki Inkar Edene Ne Demeli?”, ¢. XXV, sy. 625, s. 21.
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2.3.Darwinizim

Sozlikte “tamamlanmak, miikemmellesmek” anlamindaki kemal kokinden
tureyen tekdmil,**' Bati dillerindeki “evolution” kelimesinin karsilig1 olarak
kullanilmaktadir. Tekamiil nazariyesi, canlilar arasinda basitten karmasiga veya ilkel
olandan miikemmel olana dogru olusum ve gelisim seyri oldugunu kabul eden akimdir.
Charles R. Darwin’in “The Origin of Species (1859)” adl1 eserinde gorildiigii iizere
yaratilisgiliga karsi ¢ikan bu diisiince zamanla bilimsel faaliyetlerin 6tesinde ideolojik
bir boyut kazanmistir. Darwin’ e ek olarak Alfres Russell Wallace (1913) ve Thomas
Henry Huxley (1895)’in  disiinceleri de bu evrim teorisinin  esasini
olusturmaktadirlar.'4?

Insamin Tiireyisi adli eserinde Darwin, ister insan olsun ister hayvan olsun bitiin
tirlerin ayn1 kokten geldigini iddia etmektedir. Bu kitabin baslica konulari arasinda
biitiin tiirlerde oldugu gibi insanin da kendinden 6nce yasamis baska bir formda tlreyip
tiiremedigi, insanin gelisim yolu, insan 1rklar1 arasindaki farklar1 yer almaktadir, 143

Evrenin kaynagi ve olusu konusunda bugiin karsimizda iki ana model yer
almaktadir: 1) Yaratiis Modeli, 2) Evrim Modeli. Birinci gortisii savunanlar, genel
olarak semavi dinlerdir. Evrenin temelde ancak suurlu bir varligin eseri olduguna
inananlarin goriisiidiir. ikinci goriis ise, yaratiis karsiti bir baska diinya goriisiine
kaynaklik yapar ve bu grup da goriislerini bilimsel sonuglarla desteklemeye calisirlar. 144

Kéinat1 zaman igerisinde gelisen durumlarin bir meyvesi oldugunu diisiinen
Darwin, yiice yaratici tarafindan yaratilma fikrini reddeder. O, varolusun uzun zaman
icinde sdrddrilen bir miicadele sonucu olustugu kanisina sahiptir. Dolayisiyla varolus

kasti olmay1p tesadiifidir.}*® Canlilar gevreden gelen cesitli tesirler arasinda, uzun stiren

141 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, c. 6, s. 669, Beyrut: Daru'l-Kittbi'l-Iimiyye, 2013.

142 Bayrakdar, Mehmet, “Tekamiil Nazariyesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2011, c. XL, s. 337-
339.

143 Darwin, Charles, “Insanin Tiireyisi”, ¢ev. Oner Unalan, Onur Yayinlari, 2.Baski 1975, s. 8-9.

144 Aydin, Hiiseyin, “Ilim Felsefe Din Agisindan Yaratilis ve Gayelik (Teoloji)”, Diyanet Isleri Baskanligs,
7.Baski, Ankara 2012, s. 41-45.

145y esilyurt, Temel, “Keldm III (Sistematik Keldm/ Iman ve Iléhiyat)”, Ed.Ismail Sik,- Nail Karagoz,
Gece Kitapligi Yayinlari, Ankara 2017, s. 100-104.
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bir miicadele sonucunda kendiliginden meydana gelmistir. Boylece canlilar zaman
gectikce daha milkemmel hale gelmektedir.4®

Donem yazarlarindan olan Hoca Tahsin (0.1881), evrenin yaratilisi, insan ve
diger canli olusumlar1 gibi konularda, Darwin’in teorisinde bahsedilen yaratmanin
hakiki felsefeye uygun olarak tamamlanabilecegine inanmaktadir. Ayrica o alemin
disinda bulunan olaganiistii bir iradenin varligiyla meydana geldigi anlayisinin delilsiz
bir diisiince oldugunu sdylemektedir.*4’

Subhi Edhem ise, madde ve kuvveti asli ilke olarak kabul etmekle birlikte bu iki
unsurun Oliimsiiz oldugunu iddia etmektedir. O maddenin hareket ettigini, degisen bu
maddenin canlilarin meydana gelmesini sagladigina inanmaktadir. Ayrica, ona gore
hayat bir yaraticinin driinii degil. Isik, elektrik, hararet, ve rutubetin meydana
getirdigidir. Biitiin canlilar, ilkel formlardan tekamiil neticesinde gelismis hale
gelmistir.1*® Tekamiilctluk fikrini benimseyen Memduh Sileyman ise, Lamarck
(6.1829), Darwin, Edward Von Hartman (6.1906) gibi sahsiyetlerden etkilenmistir.
Darwinizim adli tercime eseri ise Darwin’in hatalarin1 saptamak, eksikliklerini giderme
amactyla yazmistir.}*® Ayrica Doktor Edhem Necdet (6.1921) ‘in “Tekamiil ve
Kanunlar” isimli eseriyle, Abdullah Cevdet’in ¢ikardign “Ictihat Mecmuasi” ndaki
yazilar1 tekamiilciiliik anlayisiyla doludur.

Dergide Akseki’nin her zamanki uslubunii takip ederek konunun ana fikrini
tanimladig1 ardindanda agiklamalara gittigi goriilmektedir. Akseki’nin ifadesiyle
Darwinizim sudur: “....Nev’ler arasinda tehaliif-i cevheri, infisal-i zati yoktur.
Bindenaleyh zaman ve mekanin muktezasi, muhitin te’siriyle ciirsime-i vahidenin
nev’ine mahsls olan siiretten nev’-i dhara mahsis olan sirete intikal etmesi caizdir. Bu
mezhebe sllik edenlerin reisi Darwin’dir.”®®! Tanimda genel evrim teorisinde
vurgulanan canlinin tek maddeden meydana geldigi dogal ayiklanmayla tiirler arasi

gecisin olduguna yer verilmektedir.

146 Topaloglu, Bekir, v.dgr., “Isldm’da Inan¢ Esaslar”, Camlica Yaylari, 25 Baski, Istanbul 2017, s.
48-50.

147 Akgiin, “Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri”, s. 173.

148 Akgiin, “Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri”, s. 291.

149 Akgiin, “Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri”, s. 329.

150 Akgiin, “Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girigi ve Ilk Etkileri”, s. 329-344.

1S1Ahmet Hamdi Akseki, « Felsefe Maddiyy(in ve Meslekleri”, Sebiliirresdd, c. VIII, sy. 203, s. 398.
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Dergide darwinizmle ilgili 6nemli tespitlere de yer verilmektedir. Muhammed
Ferid Vecdi’nin “Felsefe-i Maddiyytn” ve “Felsefe-i ROhiyylnun Carpismasi” adli
makalelerinde tabiyyun anlayis1 ile materyalizmin birbiriyle iliskili oldugu, zaman
zaman donemi etkilemeleri agisindan farkliliklar olsa da genel anlamda birbirlerini

13

besleyen olusumlar olarak ele alindiklar1 goriilmektedir. O, bu tesbitini “...Tabiyyun

akideleri tlizerine yiikselen maddiyyun goriisii bunlar ile tamam oldu. Sonra Darwin
gelerek felsefeyi doniistiirdii, yahud felsefesiyle gelistirdi, yiikseltti, taclandirdi.'®?
ifadeleriyle agiklamaktadir.

Akseki, “Tenkid-i Muhikk” Sahibine Ag¢ik Mektup” adli makalesinde tinlii
Alman filozoflarindan sayilan Ernest Hegel’in “Vahdet-i Mevcld” adli eserinin bazi
kisimlarinin  Ubeydullah Efendi tarafindan nesredildigini belirtmistir. Ubeydullah
Efendi’nin eseri nesrederken ayni zamanda esere reddiye yazdigimi da dile
getirmektedir. Ne var ki Akseki evrim teorisini net bir tavirla reddetmeyen Ubeydullah
Efendi’yi elestirmektedir. O, akli baginda bir ¢ok filozofun bu teoriyi kabul etmezken ve
Kur’an da ilk insan Havva-Adem vurgusu yapilmisken Ubeydullah Efendi’yi ¢ekingen
davranmasindan dolay1 tenkit etmektedir.’®® Bunun (zerine Akseki’nin elestirisine
Ubeydullah Efendi de cevap vermistir. Siire¢ bununla tamamlanmamis Akseki de tekrar
Ubeydullah’a su sozlerle yamit vermistir: “...Iste Tenkid-i Muhikk’m 19’uncu
sahifesindeki “Nev’-i beser bidayet-i zuhlirundaki maymunlara yakin bir isti’dadda...!”
sOzlerinizden anifen zikrolunan nazariyeden bagka bir sey anlagilmiyor. Biz bu cihetin
izahin taleb ettigimiz halde buradan bahsetmeyerek, “Darwin tezerriir, yani tenasiil ve
tekamdil bi-gayr1 nefsihi meslegini kabil etmis. Biz ise tesebbuh yani tenasiil ve tekamil
bi-nefsihi usilini kabl ederek bu shretle Darwin nazariyesini reddettik..”
kelamlarinizla iktifa ediyorsunuz. Halbuki bu, bizim sualimize kars1 cevap olmaktan 6te
nefsii’l-emre de mutabik degildir.” Elestirisinde israr eden Akseki, Ubeydullah’in
sOzleriyle net bir tavir takinmadigini ve kendi iginde ¢elisen diisiincelere sahip oldugunu

da dile getirmektedir.'>*

12Ferid Vecdi, “Felsefe-i Maddiyy(ln ile Felsefe-i ROhiyy(nun Carpismast”, Sebiliirresad, c. XII, sy. 1—
300, s. 252,

158 Ahmet Hamdi Akseki, “Tenkid-i Muhikk” Sahibine A¢ik Mektup”, Sirdtimiistakim c. VII, sy. 177, s.
326-328.

1%4Ahmet Hamdi Akseki, “Tenkid-i Muhikk’in Cevabi ve Anlasilmayan Noktalar”,Sirdtimiistakim, c. VI,
sy. 180, s. 375-376.
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Sonug itibariyle varliklarin Tanr tarafindan yaratilmadigi goriisii temel alinarak
olusturulan bu nazariyede tiirlerin degisim, doniisim gegirerek formdan forma gectigi
distiniilmistir. Donemde materyalizm ve pozitivizm akimlar1 kadar etkili olmasa da

Darwinizm bu akimlarin uzantis1 mahiyetinde varligini devam ettirmistir.
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BOLUM 111

SEBILURRESAD DERGIiSiINDE DONEMIi YAKINDAN iLGILENDIiREN
KELAMIi TARTISMA KONULARI

3.1. isbat-1 Vacib

Isbat-1 vacib, “Yerlesmek; yerinde ve devamli olmak; dogrulugu ortaya ¢ikmis
bulunmak” manalarindaki siibut mastarindan if’al kalibindan tiiremis olup “bir seyin
dogrugunu ortaya koymaki kanitlamak” demek olan isbat ile “varligin kendiliginden
olan” anlamindaki vacib kelimelerinden tesekkiil etmis bir kavramdir.’® Bu ikKi
kavramin birlesmesiyle olusan isbat-1 vacib kavrami keldm ve felsefede “Allah’in
varhigin1 kanitlama” anlaminda kullanilmaktadir.*>®

Kur’an’da alemin sonradan yaratilist ve alemin diizenli isleyisine®’ vurgu
yapildig1 gorilmektedir. Ayrica afak ve enfiis seklinde ifade edilen *8dis ve i¢ alem;
aralarindaki diizen ve uyum bir yaraticinin var oldugunun kanitidr.*>®

Insan, eski zamanlardan bu yana kainat Gzerinde Ustiin bir kudret sahibinin
varhgmna inanmis!® ve bunun ispati icin de bir takim deliller iiretmistir. Bunlar
Ontolojik, Kozmolojik, Teleolojik deliller olarak siiflandiriimistir.

Ontolojik delil, her tiirlii tecriibi verinin disinda zihni bir ispat delilidir. Bu delil
“ekmel varlik ve “ilk sebep”le baglantil1 olarak Farabi ve Ibn Sina’nin diisiincesinde yer
almakla birlikte daha cok Saint Anselme (0.1109) ve Descartes (6.1650) tarafindan

gelistirilmistir.6!

155 Ciircant, Seyyid Serif Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt, nsr. Muhammed Basil ‘Uy(niissid,
Daruw’|-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2003, s. 249.

1%6 Topaloglu,- Celebi, “Kelam Terimleri Sozliigii”,s.160. ; Sik, -Karagdz, “Kelam 111 Sistematik Kelam/
Iman ve Ilahiyyat”, s. 129.

157 Ornek olarak bkz; Nahl 16/3-18, Rim 30/20-27, Vakia 56/57-74.

158 Fussilet 41/53.

159 Ozervarli, M. Sait, “ Isbat-1 Vacib”, TDV Isldm Ansiklopedisi, ¢.XXII, Istanbul 2000, s. 495-497

160 K1lavuz, Salim, “Isldm Akdid ve Keldm a Giris”, Ensar Yaymlari, 25.Baski, Istanbul 2016, s. 77-80.

161 Ozervarly, « Isbat-1 Vacib”, s. 495-497.
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Evrenden yola ¢ikarak olusturulan kozmolojik delil ise Eflatun (6.347) ve Aristo
(0.322)’nun alemdeki hareketi agiklamak {izere ortaya koyduklari ilk hareket ettirici
(muharrik-i evvel) teziyle felsefenin icerisinde yer almistir. Bu ispat yontemi Islam
diisiincesinde “hudas” ve “imkan” adlariyla yer almaktadir. Burada Allah’in disindaki
varliklarin sonradan meydana geldigi dolayisiyla bir var ediciye muhtag oldugu anlayisi
hakimdir.°2

Islam diisiincesinde gaye, nizam, ihtira, hikmet ve inayet delili olarak da
adlandirilan teleolojik delil, evrende gozlenen diizenin kendiliginden meydana
gelemeyecegi anlayisina dayanir. Bu delile gore alemin varligl, estetik goriiniimii,
isleyisi, rastgelilikten ve tesadiifilikten uzak olusu gibi etmenler nedeniyle sonsuz
kudret sahibi ilahi bir varliga baglanmustir.®® Ayrica, Gazali ile Sehristani (6. 1153) gibi
alimler insanin yaratihsini  ve fitratim da Allah’in  varliginin  delillerinden
saymaktadirlar.1%4

Allah’in varligimi ispatta yukarida bahsettigimiz klasik delillerin kullanilmasi
yakin dénemde de devam etmistir. Imkan deliline 6ncelik veren Abduh, varliklarin var
oluslarma gore zorunlu (vécip) ve zorunsuz (mimkin) seklinde taksim edip klasige
bagli kalarak mumkinlerin kendi kendilerine var olamayacagini bundan dolayr da
miimkinatin disinda zorunlu bir varligin var olmasi gerektigini soyler. Seyyid Ahmet
Han (1898) ise Allah’m varligint delillendirmek i¢in, sebeplerin zincirinden ilk sebebe,
sebeblerin sebebine giden felsefi delili énceler. Izmirli Ismail Hakk1’ysa Allah’a imanda
her ferdin akli kapasitesi ve niteliklerine gore bir yol takip edebilecegini, ser’i tariflere
uygun bir imana gotliirmesi sartiyla her yontemin miibah oldugunu dile getirir. Ayrica
[zmirli, Allah’in varhigi konusunda fitraf delilinin halka daha uygun oldugunu da
soylemektedir.6°

Sebiliirresdad dergisinde isbat-1 vacibe yer verilmistir. Makalesi olanlardan birisi
de Musa Kazim’dir. O, Felsefe-i Islamiyye Isbat-1 Vacib adli makalelerinin ilkinde
isbat-1 vacib i¢in baslica dort delilden bahseder. Bu delilleri hudds, imkéan, gaye, ihtird

seklinde siralamaktadir. Musa Kazim hudds delilini, “Alem, siretiyle, eczastyla,

162 Diizgiin, Saban Ali, “Islam Inan¢ Esaslar”, Grafiker Yayinlari, 8. Baski, Ankara 2021, s. 82-88. ;
Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, s. 495-497.

163 S1k, Karagdz, “Keldm III Sistematik Keldm/ Iman ve Ildhiyydt »s.143; Kilavuz, “Isldam Akdid ve
Keldam’a Giris”, s. 90.

164 Kilavuz, “Islam Akdid ve Kelam’a Giris”, s. 77-80.

165 Ozervarli, “Keldmda Yenilik Arayislar” Isam Yayinlari, Istanbul 1998, s. 79.
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maddesiyle, hadisdir. Her hadisin bir muhdisi vardir. Bu yiizden alemin de bir muhdisi
vardir, ki o da hud@s ve imkandan miinezzeh olan Vacibii’l-Viicid hazretleridir.””*6®
seklinde tanimlamaktadir.

Musa Kazim imkan deliliyle ilgili detayl1 bilgilere yer vermektedir. Bunu soyle
ifade eder: “Bu alemde her sey miite’essirdir. Te’essiirden hali higcbir sey yoktur. Her
miite’essirin bir mii’essire ihtiyaci ise derkardir. Bina’en-aleyh bu alemin dahi bir
mii’essire ihtiyaci derkar olup bu mi’essir ise Vacibii’l-Viicid’dur. Yani, silsile-i
mevcidatin  beheme-hal bir vacibii’l-viicida intihas1 zartridir. Zird bu silsile-i
miikevvenatin mii’essir-i hakikisinde iki ihtimal-i akli cereyan eder. Birinci ihtimal, bu
mii’essirin  vacibii’l-viicid olmasidir. ikinci ihtimal, miimkinii’l-viicid olmasidir.
Ucgiincii bir ihtimal daha yoktur. Ciinkii bu iiciincii ihtimal olsa olsa bu mii’essirin
miimteni’u’l-viicid olmas1 olur. Halbuki, miimteni’u’l-viiciid olan bir seyin ademi kendi
mukteza-y1 mahiyyeti oldugundan, bahsimiz ise mii’essir-i alem hakkinda
bulundugundan bunun miimteni’u’l-viicid olmasina imkan yoktur.”6’

O, gaye delilini ise, “Imkan aleminde her seyin yaratilisinda bir hikmet ve
menfaat  bulunmaktadir.  Hikmet ve  menfaatten  yoksun  higbir  sey
gozlemlenmemektedir. Bundan dolay1 tum varliklarin bu sekilde birgok hikmet ve
faydanin i¢ine gomiilii olmasi tesadiife baglanamaz, bunlarin hepsi hikmet sahibi bir
yaraticinin eseridir. 1% seklinde tarif etmektedir.

Ihtira delilini de; biitiin evren, temel unsurlariyla yiiksek ve diisiik varliklari,
mineralleri, bitkileri ve hayvanlari iginde barindiran bir¢ok olay ve durum igermektedir.
Bu kadar olaganiistii ve hayranlik uyandiran bir ibda ve ihtirasi olan evren, zorunlu bir
varlik tarafindan meydana gelmistir.1**diye ifade etmektedir.

Resid Riza isbat-1 vacib delillerinden fitrat delili {izerine yogunlagsmustir. Fitrat
delili o donem igin guncel sayilacak delillerden biridir. O yizden isbat-1 vacibin diger
delilleri yaninda hem insan hem de diger canlilar agisindan fitrata vurgu yapmustir.
Nitekim o0, baz1 alimlerin Allah’in varligina inanmanin fitri oldugunu ve bu durumun
sadece insanda degil biitiin hayvanatta bulundugunu dile getirdiklerini belirtmektedir.

Bu fikri benimseyen alimlere gore, bir kediye vuruldugunda veya herhangi bir hayvan

166 Musa Kazim, “Felsefe-i Islamiyye Isbat-1 Vacib”, Swrdtimiistakim, c. 1, sy. 19, s. 294-295.
167 Musa Kazim, “Felsefe-i Islamiyye Isbat-1 Vacib”, Swrdtimiistakim, c. 1, sy. 21, s. 324.
168 Musa Kazim, “Felsefe-i Islamiyye Isbat-1 Vacib”, Sirdtimiistakim, c. 1, sy. 22, s. 341.

169 Musa Kazim, “Felsefe-i Islamiyye Isbat-1 Vacib”, Siratimiistakim, c. 1, sy. 23, s. 357.
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cagirildiginda, canlinin o tarafa bakmasi fitri olarak gergeklesir. Bu yonelis 6grenme
yoluyla meydana gelmemistir. Dolayisiyla Allah’in canlilara yerlestirdigi bir olgudur.'"

Islam diisiincesinde isbat-1 vacib konusu Allah’in varligmin yaninda tevhid
anlayisini da 6ne ¢ikarir. Bu anlayis insan yapisina en uygun anlayis bi¢imidir. Donem
alimleri tevhid anlayisini benimseyen Miislimanlart elestiren Avrupalilara reddiyeler
kaleme almistir. Bunlardan birisi de Akseki’dir.

Akseki, “Miislimanlik Fitri bir Dindir” adli makalesinde Islamiyeti elestiren
Avrupalilar tenkit etmektedir. O, son zamanlarda Avrupa bagnazlarmin Islam’in
terakkiye engel ve giiniimiiz insam zihniyetiyle uzlasamaz oldugu gibi Islam aleyhinde
pek ¢ok iftira attiklarini dile getirmektedir. Bununla birlikte Mislimanlart 6ne siirerek
Islam hakkinda hiikiimde bulunmalarinin hatali oldugunu belirtmektedir. Akseki,
Islamiyetin dogal ve fitri bir din oldugu diisiincesinin her asrin kabulii oldugunun da
altin1 ¢izmektedir. 1"

Akseki Ingiltere ve Rusya’da uygulanmaya baslanan icki yasagiyla iddiasini
ispatlamaya caligmaktadir. Bu baglamda Ahmed Cevdet Bey’in gonderdigi icki yasagini
bildiren mektubu ve ona verdigi cevabi dergide yayimlamistir.

“...Bize bu satirlar1 yazdiran, gegenlerde Tkdam gazetesi sahibi Ahmed Cevdet
Bey’in Lozan’dan kendi gazetesine génderdigi bir mektuptur. ingiltere ile Rusya’da su
siralar igkinin men edildigini sdyledikten sonra bizim i¢in bu zamanin tam bir firsat
oldugunu, dolayistyla hiikiimet tarafindan ickinin men edilmesinin her acidan uygun
oldugunu, isleri idare edenlerin dikkatine sdyliiyordu. Iste bu miinasebetle bu mesele
hakkinda biz de birka¢ s6z sdylemek istiyoruz. Ma’limdur ki Miisliimanlik bin {i¢ yiiz
kadar sene evvel igkiyi kesin bir sekilde yasaklayarak faili hakkinda maddi ve manevi
birgok cezalar gostermisti. Stiphe yoktur ki bunu men etmekte alimler namina pek ¢ok
kazang vardi. Fakat son zamanlarda bizde ahlak Oyle bir dereceye geldi ki yasaklanan
birgok sey miibah sirasina gecti; bir kisim halk yasak ve haram oldugunu inandig1 halde
yine bu yerilmis isten vazge¢miyor. Diger bir kismi1 ise Avrupa tutkunluguyla bu gibi
seyleri medeniyetten Sayiyordu. Halbuki bugiin alimler nazarinda anlasiliyor ki bunlar
medeniyetin arag¢ gerecleri degil, belki muhrib-i cem’iyyettir. Bunun i¢in Avrupa’nin

her tarafinda icki yasag: ortaya ¢ikiyor. On dort asir evvel Islamiyet’in yasakladigi sarap

170 Resit Riza, “Akaid-i Islamiye”, Ahmet Hamdi Akseki (cev.), Sebiliirresdd, c. X, sy. 243, s. 140-142.
71 Ahmet Hamdi Akseki, “Makalat: Miislimanlik Fitri Bir Dindir”, Sebiliirresdd, c. XIV, sy. 342, s. 30—
32.
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bugiin nizam ve kanun ile yasaklanmaya calisiliyor. Iste bu gibi hakikatlar pek ala
tezahir ediyor ki Islamiyet din-i ibtidai degil, din-i umami ve fitridir.”1"2

I[slam dininin fitriligi tartismasi baglaminda bir takim itirazlar ve sorular
giindeme gelmektedir. Bu sorulardan birisi din fitraten var ise insanlar neden ayrisma
icerisindeler sorusudur. Abdiilaziz Cavis (6.1929)'"® bu soru iizerine yogunlasmis ve
ihtilaf halinde olan insanlarin, zihinlerinin karisiklik igerisinde oldugunu, avam
insanlarin hayal smirmin dairesini tayin ve tasvir edemedigini bundan dolayr da
meseleyi anlayamadiklarmi dile getirmistir.t’* O insan fitrat1, temayiiliine birakilir, bir
takim telkin ve yonlendirmelerle saptirilmazsa vicdanini ondan baska bir yola sevk ve
imale edebilmesinin imkaninin olmadigin1 séylemektedir.!’
Sonug olarak dergi yazarlarinin isbat-1 vacib yontemlerinden en ¢ok fitrat delilini

ele aldiklari tespit edilmistir. Buna ek olarak hudis, gaye ve nizam delillerinden de

yararlandiklar1 goriilmektedir.

3.2 Kaza ve Kader

Allah’in yarattiklarina iliskin planin1 ve evrenin isleyisini ifade etmek Uzere
literatiirde kader ve kaza kavramlari kullanilmaktadir. Kader kavrami sozliikte giig
yetirmek, 6lc ile yapmak, takdir etmek, planlamak, kiymetini bilmek gibi anlamlara;!’®
Kur’an da ise 6l¢ii,}"’sistem/plan,t’® takdirl’® gibi manalara gelmektedir. Kaza kavram
ise sozllkte eda etmek, hikim vermek, icrada bulunmak, yaratmak, 6lmek ve 6ldirmek
gibi farkli anlamlarda;!8 Kur’an da ise hilkmetmek,'8! karar vermek,? bildirmek,®

takdir etmek,*8%emretmek, % icra etmek, '8 gibi manalarda kullanilmistir.*®’

172 Ahmet Hamdi Akseki, “Makalat: Miislimanlik Fitri Bir Dindir, s. 30-32.

178 Misirh alim, gazeteci, yazar. Bkz. Eroglu, Muhammed, “Abdiilaziz Cavis”, TDV Islim Ansiklopedisi,
1988 istanbul, c. I, s. 187-188.

17 Abdiilaziz Cavis, “Miislimanlik Dini Fitridir 2 », Sebiliirresdd, c. XVI, sy. 396-397, s. 68-70.

175 Abdiilaziz Cavis, “Miislimanlik Dini Fitridir 3 », Sebiliirresdd, c. XVI, sy. 398-399, s. 86-87.

176 {bn Manziir, Lisdnii’I-Arab, c. 5, s. 76; Clrcani, et-Ta ‘rifat, s. 177.

17 Hicr 15/21, Zuhruf 43/11, Furkan 25/2.

178 Kamer 54/49, Rad 13/8.

17 Hicr 15/60, A’la 87/3.

180 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, c. 15, s. 186; Ciircant, et-Ta ifdt, s. 174
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Kader ilk olarak sahabe arasinda tartisma konusu olmustur. Hz. Omer’in veba
salgin1 nedeniyle Sam’a gitmeyip, geri donmesinden dolay1 bazi kimseler tarafindan
kaderden kagan olarak degerlendirilmeleri Uzerine, o higbir fiilin kaderin kapsami
disinda kalmadigini ve dolayisiyla bulasici hastalik bulunan bir yere girmemenin de bir
kader oldugunu sdylemis, giinahlarini kaderin sevkiyle islediklerini iddia eden bir kisiyi
de cezalandirmistir. 18

Kader meselesi, Miislimanlarin arasinda ortaya c¢ikan siyasi ve ictimail
meseleler tesiriyle sahabe devri sonlarina dogru canli bir sekilde tartisilan meselelerin
basinda yer almistir. Bazi goriislere gore Emevi saltanatini kuran Muaviye b. Ebu
Sufyan, icraatlarmi mesrulagtirmak i¢in kader inancini cebri anlayisla yorumlayarak
kendisini devlet bagkan1 yapanin ve icraatini yaratinin Allah oldugunu, bundan dolay1
verdigi biitiin kararlarda isabetli davrandiginin kabul edilmesi gerektigini soylemistir.'8

Daha sonra bu goriisii benimseyenlere Cebriyye, reddedenlere de Kaderiyye
denilmistir. flerleyen siireclerde kulun fiillerinde hiir bir iradeye sahip, bundan dolay1 da
fiillerinden sorumlu oldugunu belirten Mutezile ve Matudiyye mezhepleri birbirlerine
yakin bir goriisii paylasirken, insan iradesini kismen kabul eden Es’ariyye ve kabul
etmeyen Cebriyye’nin tam karsisinda yer almislardir.1%

Es’arilere gore kaza, Allah’in ezeli iradesinin, varliklara (esyaya) gelecekte
(diinyada) oldugu tizere ilgisinden ibarettir. Kader ise, Allah’in varliklari, ezeli ilmine
uygun bir sekilde, zat ve sifatlarinda tayin edilmis bir takdir ilizere var etmesidir.
Matiiridilere gore kader, Allah’in ezelden ebede kadar olacak seyleri tiim ayrintisiyla

bilip ezelden takdir etmesidir. Kaz ise, Allah’in irade ve takdir buyurdugu sekliyle

181 Ahzab 33/36.

182 Ali fmran 3/47.

183 [sra 17/4.

184 En’am 6/2.

185 {sra 17/23.

186 Taha 20/72.

187 Topaloglu, -Celebi, “Kelam Terimleri Sozligii”, s. 174. ;Sik, Ismail, “Takdir Olgusu, Kader Algist,
Yazgi Yanilgisi”, Gece Kitapligi Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2018, s. 21-24.

188 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001 Istanbul, c. XXIV, s. 58-63.

18 Yavuz, “Kader”, s. 58-63.

190 Kilavuz, “Islam Akdid ve Keldam’a Giris”, s. 158. ; Ozervarl, “Keldmda Yenilik Arayislar” s. 121-125.
; ayrica bkz. Duizgun, “Islam Inang Esaslart”, s. 270-276.
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zamani gelince ilim ve iradesine uygun bir sekilde var etmesidir. Bu durumda Es’ariler
ve Maturidiler kaza ve kader kavramlarina tam tersi bir anlam yiiklemektedirler.%

Kader ve kaza anlayisinin, toplumlarin ve bireylerin ilerlemelerinde ve yasam
tarzlarinda etkili oldugu sdylenebilir. Islam diinyasimin geri kalmasmin nedenlerinin
icerisinde yanlis kader anlayis1 da yer almaktadir. Bu anlayis ilerlemeye engel oldugu
gerekgesiyle elestirilmistir. Sebiliirresdd dergisindeki kader ve kaza ile ilgili bagliklar,
Mislimanlarin iginde bulundugu gerilemeden dini sorumlu tutan Batililarin iddialar1 ve
Miisliimanlarin kader konusunu nasil yanlis anladiklartyla ilgilidir.

Abduh, Batililarin islam timmetlerinin kaza ve kader akidesine sahip olduklari
stirece hicbir zaman haklarint korumayacaklari, giic elde edemeyecekleri gibi
diisiincelerini elestirmistir.®> O, kader anlayisin1 Isldm’m temel akidelerinden biri
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte, Abduh yanlis kader algisinin diizeltilmesi
gerektigini de vurgulamistir.!®® Ayrica 0, “Bu zamanda Siinni, Sii, Ismaili, Zeydi,
Vehhabi, Harici... Hi¢bir Miisliiman yoktur ki cebr-i mahza kail olsun da nefsinden
ihtiyar ve iradeyi tamamen inkar etsin. Butlin Muislimanlar cizi irade ile amel ve
islerinden hesaba cekileceklerini bilirler.!% demistir.

Ahmed Naim ise, batililarin islam’daki kader anlayis1 ile Cebriye nin saibeli
olan kaza ve kader anlayisini karistirdiklarina igaret etmis, olaylar lizerinde Allah’in
kull iradesinin yaninda, insanlara ciizi irade ile segme 6zgiirliigii verildigine, bunu inkar
etmenin ise dinlerin getirdigi yiikiimliiliiklerin inkar1 anlamina gelebilecegine dikkat
¢ekmistir. Dahas1 o, “..eger insan fiillerinden muhtar degilse ona nasil mesuliyet

verilebilir ki, fiillerinin ne kiymeti kalir?...”1%

seklinde eklemektedir. Goriildiigii iizere
Ahmet Naim, insan1 mesuliyetten siyiran kader anlayismin Islam’a ait olamayacagini
vurgulamaktadir.

Bereketzade Ismail Hakk: “...biitiin esya kadere tabi’ ve miisahhardir. Diinyada

hi¢ bir meslek-i mu’teber yoktur ki kadere i’tikad etmesin. Hig¢ bir hakim-i hakikat-sinas

91 Yiiksel, Emrullah “Sistematik Kelam”, iz Yaynlari, 6. Baski, Istanbul 2020, s. 70-71.

192 Muhammed Abduh, “Kaza ve Kader”, trc: Mehmed Akif Ersoy, Sirdtimiistakim, c. l, sy. 35, s. 134-
136.

193 Muhammed Abduh, “Kaza ve Kader”, s. 134-136.

194 Muhammed Abduh, “Kaza ve Kader”, s. 134-136.

195 Ahmed Naim, “Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-1V”, Sebiliirresdd, c. IX, sy. 227, s. 327-329.
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yoktur ki kaderi inkar eylesin.”'%

seklinde kaderin varligina vurgu yapip, yasanan
olaylarda agik¢a Allah’in giicliniin oldugunu ve her seyin kadere tabi oldugunu
sOylemistir. Ayn1 zamanda 0, Allah’in varliktaki tasarrufu ile insanin muamelat ve
teklifinin farkli oldugunuda dile getirmektedir. O, 6rneklerle insanin ¢aba ve gayretinin
oneminin altim ¢izmektedir.’

Bunun yani sira Bereketzade, “Garip degil midir? Ki i¢imizde ilim ile istigal
edenlerin kism-1 a’zamu tarth-i Ummete en cahillerimiz olarak Ummetin ne mazisinden
ve ne hél-i hazirindan higbir seye vakif degildirler. Bunlar iimmetin biiyiikk bir bela
icinde oldugunu i’tiraf ederlerse de bunun esbabini bilecek yerde kazéd ve kader ile
i’tizar eyleyerek o beladan necat1 veya onda bekay: kader ve kazdya havale ederler.”'%
diyerek ilimle ilgilenip de Miisliimanlarin tarihini, i¢inde bulunduklar1 hallerin
sebeplerini bilmemesini ve alimlerin meydana gelen meselelerde kaza ve kaderi ¢ne
slirmesini elestirmistir.

Mehmet Akif Ersoy, elinden geleni yapmis gibi her isini kadere havale eden
Miisliimanlar1 asagidaki dizelerle yermektedir:

“Kadermis!” Oyle mi? Has4, bu s6z degil dogru:

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.!%®
Sarilmadan en ufak bir isinde esbaba,
Muvaffakiyyete imkan bulur musun acaba?
Hamakatin asiyor hadd-i 1’tidali, yeter!
Ekilmeden bigilen tarla nerde var? Goster!
“Kader” senin dedigin yolda Ser’a biihtandir;

Tevekkiiliin, hele, hiisran icinde hiisrandir.2%°

Akseki, Misliimanlarin kadere yiikledikleri anlamla hem kendilerini kepaze
ettiklerini hem de tertemiz olan akidelerini Kirletip Bati’nin maskarasi haline
getirmelerini elestirmektedir. Donemdeki insanlarin “ne yapayim kaderim buymus”

anlayislarinin  yanlis oldugunu vurgulayan Akseki, Batililarin ¢alisip topraklarini

1% Bereketzade Ismail Hakki, “Necd’ib-i Kur’aniyye (Sure-i Hadid 20)”, Sirdtimiistakim, c. 1, sy. 37, s.
163-165.

197 Bereketzade Ismail Hakki, “Neca’ib-i Kur’aniyye (Sure-i Hadid 20)”, s. 163-165.

198 Bereketzade fsmail Hakki, “Envar-1 Kur'an (Stire-i Bakara 49)”, Siratimiistakim, c. V1, sy. 145, s, 227.

199 Mehmed Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinde”, Sebiliirresdad, c. Xl, sy. 275, s. 226.

200 Mehmed Akif Ersoy, “Fatih Klrststnde”, Sebiliirresad, c. XlI, sy. 287, s. 1.
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ilerletmeleri karsisinda Miisliimanlarin tembellik ve miskinlik halinde olmasini tenkit
etmektedir. Bununla birlikte “...Basimiza gelen felaketlerden dolay1 baskalarini degil,
kendimizi tevbih etmek lazim geldigini Kur’an haber vermiyor mu? Binaenaleyh
Miislimanlar ¢ektikleri felaketlerin miisebbibi yine kendileri oldugunu anlayarak ona
gore calismalidirlar...” 2°* demistir.

Ayrica donemin sosyal problemlerinden olan kader ve kaza meselesi “Kavm-i
Cedidciler’?® jle islamcilar arasinda da tartisilmistir. Kavm-i Cedidciler, Islamcilar
kadere tabi olmakla suglaylp kaderi dogru anlayanlarin kendileri oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak Cedidcilerden Ubeydullah Efgani, modernist Isldmcilardan olan
Izmirli’ nin kendisine kader konusunda “Siz hangi mezhebe uyuyorsunuz?” sorusuna
“Bu ince bir meseledir” diyerek gecistirmistir. Izmirli makalesinde Efgani’nin
Miisliimanlart Kavm-i Atik ve Kavm-i Cedid seklinde ikiye ayirmasinin toplumda fitne
tohumlari sactigini ve boyle bir sikak(nifak) kapisi agmanin hos olmadigini dile getirip
Efgani’yi elestirmektedir.?%®

Akseki, “Miisliimanlarin Ugradiklar1 Felaketler Kendi Nefislerindendir” adli
makalesinde Miisliimanlarin basina gelen musibetlerin nedeni olarak kaderi
gostermelerini elestirmektedir. O miisliimanlarin bulunduklar1 hal ve durumlardan
sikayet ettiklerini fakat gelismek igin de ¢aba gostermediklerini soylemektedir.2%*

Sonug olarak kaza ve kader kavramlarindan ziyade bu kavramlara yiiklenen
anlam ve bu anlamlar kavrayistan kaynakli problemler ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Dergi yazarlart hem bat1 alimlerini elestirmis hem de Islam toplumundaki bu carpik
kaza kader anlayisinin yanlishgina deginmislerdir. Kanaatimizce insanlar, bu g¢arpik
anlayis1 toplumun i¢inde bulundugu buhranli halden bir kacis regetesi olarak gormiis

olabilirler.

21Ahmet Hamdi Akseki, “Miisliimanlarin Ugradiklar: Felaketler Kendi Nefislerindendir”, Sebiliirresdd,
c. XI, sy. 282, s. 339-341.

220smanh imparatorlugunun son ddnemlerinde ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda ortaya g¢ikan
modernlesme hareketi.

203 Sebiliirresad, “Kavm-i Cedidci Ubeydullah Efgant ile Sebiliirresad Idarehanesinde Bir Muhavere”, c.
Xl, sy. 277, s. 258-259. ; Izmirli, “Ubeydullah Efgani Miidafii M. C. Efendiye!”, Sebiliirresdd, c. XI,
sy. 280, s. 307-308.

204 Ahmet Hamdi Akseki, “Miisliimanlarin Ugradiklar1 Felaketler Kendi Nefislerindendir”, Sebiliirresad,
c. Xl, sy. 282, s. 339-341.
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3.3. Yeni ilm-i Kelim Tartismalar

XIX. yiizyilin sonlarinda Islim diinyasindaki ¢dziilmelerin nasil diizelecegini
diisiinen alimler, Islam diinyasinin Avrupa medeniyetine hangi dlgiilerde yaklasmasi
gerektigi, Miisliimanlarin siyasi varlig1 ve Isldm toplumunun gelecegi gibi meseleleri
tartignugtir. Islam ilimlerinin o giinkii icerik ve yontem acisindan ihtiyaca yanit
veremedigi kanaatinden dolay1 yenilenme fikri ortaya atilmistir. Bu yenilenme fikri ilk
olarak tefsir ilminde goriilmiis, yeni yontemlerle tefsirler yazilmaya baslanmistir.
Fikihta ictihdd kapisinin kapali oldugu disiincesi elestirilerek mezhep taassubunun
zararlar1, asrin ihtiyaglarina gore fikhi hiikiimlerin birlestirilmesi yoniinde yeni fikirler
tartismaya acilmis, ardindan bu yonde eserler kaleme alinmaya baglanmigtir. Diger
ilimlerde caligmalar gerceklesse de yenilik ihtiyaciyla ilgili cabalar daha ¢ok kelam
ilminde kendini belli etmistir. Kelamin kendini géstermesinin nedeni, ortaya ¢ikan hem
yeni fikri akimlar hem de o zamana kadar gelen ilmi-felsefi verilerin zamaninin
gerisinde kaldigir disiincesidir. Felsefenin, yeni igerikleriyle vahye dayali inang ve
degerleri tehdit etmeye baslamasi, din dis1 akimlarin giic kazanmasi gibi etmenler
donemin keldm alimlerini gesitli arayislara yoneltmistir. Bu arayislarin meyvesi olarak
Osmanli ve Islam diinyasinda “yeni ilm-i keldim hareketi” adiyla bir yonelis meydana
gelmistir.?® Kelamda yenilik ihtiyac1 amaciyla gesitli yazilar yazilip gerekgeleriyle
ortaya konulmaya c¢alisilirken bu goriisiin temsilcileri baglattiklar1 bu yenilik hareketine
onciiliik edecek eserler de ele almay1 g6z ardi etmemislerdir. Bunlar arasinda Abdullatif
Harpiiti’nin Tenkihd-I-kelam, Filibeli Ahmet Hilmi’nin Uss’i- Islam: Yeni AKkAid,
Izmirli Ismail Hakki’nin Yeni IIm-i Kelam, Hiiseyin el-Cisr (6.1909)’in el-Husiinii’l-
hamidiyye, Muhammed Abduh’un Risdletii’t-tevhid ve Sibli Numani (6.1914)’nin el-
Kelam adli eserleri sayilabilir.2%

Esref Edip’in “Klitlib-ii Kelamiyyenin Thtiyacat-1 Asriyyeye Gore Islah ve Te’lifi
Beynel Muslimin Mezéhib-i Muhtelifenin Tevhidi Medreselerde Tedrisatin Islahi” adli
makalesi kelam ilminin Islam diisiince tarihindeki gelisim safhalarin1 ele almasi
acisindan 6nem arz etmektedir. O, IslAm’mn ilk dénemlerinde sadece hadis ve ayetlerin
yeterli oldugunu, ilerleyen siirecte ihtilaflarin artmasiyla Islam birligini saglamak

amaciyla kitaplarin yazilmaya baslandigindan bahsetmektedir. ilk donemlerde kelam

205 Ozervarli, Sait, “Yeni Ilm-i Kelam” , TDV Islam Ansiklopedisi, 2013 Istanbul, c¢. XLIII, s. 427-428.
26 Ozervarli, “Keldmda Yenilik Arayislart”, s. 59.
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ilminin felsefi bir boyutunun olmadigimni, alimlerin ayet ve hadislerden yola ¢ikarak
meseleyi izah ettiklerini belirtmektedir. Ayrica Esref Edip, felsefe kitaplarinin
Arapca’ya cevrilisiyle birlikte c¢esitli dilistince akimlarinin  ortaya ¢iktigim
sOylemektedir. Yazar kelam alimlerinin donemin akim ve ideolojilerine gore diisiince
gelistirdiklerinden bahsetmekle birlikte, bu durumun su an iginde bulundugumuz
medeniyet i¢in de gegerli oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle yeni ilm-i kelama ihtiyag
duyuldugunu sdylemektedir. 2%

Sebiliirresdd dergisinde islenen konulardan biri olan yeni ilm-i kelammn
gerekliligi konusunda Seyh Muhsin-i Fani (6.1934)?® ve Izmirli’nin tartismalar
goriilmektedir. Izmirli “Yeni Ilm-i Keldm” adli makalesinde asrin bilgisine gore

209 /e vesailinin?10

kelamin yenilenmesi, diizeltilmesi, genisletilmesi gerektigine, mebadi
asrm ihtiyaclarma gore degisip doniismesine deginmektedir. Bununla birlikte izmirli,
diismanin bagkalagsmasiyla kelamin savunmasinin da degisecegini belirtip kelamin
maksadinin degismeyecegini de vurgulamigtir.?!?

Felsefenin yenilenmesi gerektigini sdyleyen izmirli ismail Hakki makalesinde
“...Tabiat ve astronomi Klasik kelam ilminde yer alirken, yeni ilm-i kelamda bu
konular dogrudan yer almayacaktir; ¢lnki vaktiyle tabiat ve astronomi felsefenin
bolimlerindendi. Kelam ilmi felsefe ile mezc olunca dogal olarak astronomi ile de mezc
oldu. Boylece resmi kelam ilmimiz tabiat ve astronomi meselelerini dogrudan dogruya
icermis oldu. Astronomi mastakil ilim olunca felsefeden ayrildi. Yeni ilm-i kelam her
ne kadar tabiat ve astronominin meselelerini dogrudan dogruya muhtevi olmayacak ise
de bunlardan elde edilen sonuglarini, hususi olaylarin aslini, maddesini arastiracak
sekilde kapsamalidir.?'? demistir. Metinden anlasildig1 iizere izmirli, eski kelam ilminin

tabiat ve astromi ile i¢ iceyken, modern keldm ilminin bu ilim dallarin1 dogrudan

27Esref Edip, “Kutiib-ii Kelamiyyenin Ihtiyacat-1 Asriyyeye Gore Islah ve Te’lifi Beynel Miislimin
Mezéhib-i Muhtelifenin Tevhidi Medreselerde Tedrisatin Islahi”, Swrdtimiistakim, c. 11, sy. 52, s. 404—
406.

208 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk fikir adami ve “Tiirk liigat:” eseriyle meshur olan yazardir. O, eserlerinde
genellikle Seyh Muhsin-i Fani takma adin1 kullanan sahistir.

209 Aklin, bilimlerin veya varligmn ilkesi anlaminda kullanilan felsefe terimi.

210 Kelam ilminde itikadi konular1 temellendirmek, dogruluklarmi savunmak ve karsi goriisleri cerhetmek
icin gerekli olan bilgiler.

21 Tzmirli Ismail Hakk1, “Yeni Ilm-i Kelam”, Sebiliirresdd, c. XXI, sy. 528-529, s. 59.

212 {zmirli Ismail Hakki, “Islam’da Felsefe; 18 Yeni [lm-i Kelam”, Sebiliirresad, c. X1V, sy. 344, s. 44.
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icermedigini sdylemekle birlikte bu ilimlerin temel prensiplerinin ve sonuglarinin
incelenmeye devam edileceginden bahsetmektedir.

Ayrica Izmirli bir roportajinda kendisine yoneltilen yeni ilm’i kelama ihtiyag var
mudir? sorusunu su sekilde cevaplamistir: “Evet ihtiyag¢ vardir. Goriildiigii tizere biiylk
cogunlugu teskil eden ehli siinnet ve’l cemaat arasinda iki gesit kelam okulu vardir. Biri
Kudema’nin keldmi, digeri Muteahhirin’in kelami. Kudema’nin keldmi ancak hicri
dordiincii asrin sonlarina dogru, Miiteahhirin’in keldmi ise hicri altinci asrin sonlarinda
cereyan etmistir. Miiteahhirin kelami felsefe ile ortaya ¢ikmustir. O, varlik meselesinde
peygamberimize uyarak aklin bakis agiciyla felsefe yonteminin, dinin yontemine karsi
koyan bir ilim olmadigini ortaya koymus ve cedel ilmiyle felsefenin yolu arasindaki
celigkileri belirlemeyi amaglamistir. Kudema keldminda mebadi ve vesiil, mantiga
aykir1 kabul edilmistir. Miiteahhirin’in keldminda tam tersine mebadi ve vesail mantiga
uygun goriilmistir. Ne yazik ki, bu donem keldm ilmi erbabi mevcut birikimiyle bu
asra kafi gelmeyecekti. Cunki Kelam’mn kapsam dairesine aldig1 felsefe, ii¢ asirdan beri
tiikenmis olup, yerine yeni bir felsefe gelmistir. Bu halde kelam ilminin de yeni bir sekil
edinmesi gerekirdi. Iste bu zarureti dikkate alan Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye
Hey’et-i {lmiyesi yeni bir keldm ilminin yazilmasmni zorunlu gérmiistiir.”?*® Izmirli,
donemin ihtiyaglarini karsilamayan ilmin ¢Okiintlye ugradigini, kendini yenileyen ve
yeni gereksinimlere cevap veren bir ilmin ortaya koyulmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu yenilenmeyi gerceklestirirken de yeni felsefeden yararlaniimasi
gerektigini soylemektedir.

I[zmirli gibi modern felsefeye ihtiya¢ oldugunu sdyleyenlerin yaninda kelamin
yenilenmesini savunanlarla beraber, modern felsefeye ihtiyag olmadigini sdyleyenlerde
olmustur. Seyh Muhsin-i Fani bunlardandir. O makalesinde, yirminci yiizyilin
medeniyetinde Miisliimanlarin vahdet-i diniyye ve itikadiyye etrafinda toplamanin
zorunlu oldugunu fakat kelami1 ihya etmenin ve ihya ederken filozoflara
bagvurulmasinin liizumsuz ve faydasiz oldugunu sdylemistir. Islim’in Bati’nin
felsefesine ihtiyacinin olmadigini yeni ilm-i keldm yazmak icin pozitivizm,
materyalizm, dogmatizm gibi Islam’la hi¢bir miinasebeti olmayan felsefe diisiincelerini

Islam’a sokmanm faydasiz oldugunu sdylemektedir. 214

213 Sebiliirresad, “Yeni Ilm-i Kelam”, s. 59.
214 Seyh Muhsin Fani ez-Zahiri, “Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine”, Sebiliirresdd, c. XXI, sy. 546, s.
208.
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Ayrica Seyh Muhsin-i Fani, islam dininin 6ziinii ve temel ilkelerini savunmak
amactyla, Isldim diisiincesinin Yunan felsefesi ve Aristo mantii gibi yabanci
unsurlardan arindirilmasi gerektigini belirtmistir. Ona gore, kelam ilmi gibi akilc1 ve
felsefi temellere dayanan bir disiplin, Miisliiman toplumlarin dini birligi ve beraberligini
saglama noktasinda yetersiz kalmakta ve hatta bu birlikteligi zedeleyebilmektedir. Bu
nedenle o, felsefi yaklasimlardan uzak durulmasi gerektigini vurgulamistir, 2°

Ahmet Nazif de “Yeni Ilm-i Kelama LUzOm Var mi? Yok mu?” adh
makalesinde Seyh Muhsin-i Fani’nin yaninda yer alarak Izmirli’yi elestirdigi
gorilmektedir. O, islamiyet’in Bati’nin felsefesine ihtiyaci olmadigim dile getirmekte,
yeni ilm-i kelam adiyla eski ihtilaflarin yeniden giinyiiziine ¢ikarilmasini da dogru
bulmamaktadir. O, genclerin Islamiyete ircasi i¢in lazim olan seyin kitap ve siinnete
miistenid bir ilmihal oldugunu diisiinmektedir. 216

Izmirli, yeni akimlarin dgrenilmesinin gerektigini belirtmesinin yani sira Islam
diinyasina geg intikal eden modern felsefenin taklit ve terciime boyutunu asamadigini,
yeni felsefenin gelenege ters diisen bir yapiya yonelmemesi i¢in ¢aba gosterilmesi
gerektigini belirtmistir. Ayrica modern akile1 yorumlarin vahye dayali inang ilkeleriyle
uyumlu olmasit ve uyumsuzluk halinde modern diisiince akimlarinin reddedilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. %’

Sonug olarak, dergi yazarlari yeni ilm-i kelamm gerekliligi konusunda hemfikir
iselerde, onlarin, kabul edecekleri ya da temel alacaklar1 diisiinceler hakkinda farkli

goriislere sahip olduklar1 gérilmektedir.

3.4. ictihad Ve Taklid

Sozliikte “caba gostermek, biitlin giiciinii kullanmak, 1srarlt olmak” anlamindaki
cehd kokiinden tiireyen ictihdd “bir konuda elinden geleni yapmak, bir seyi elde

edebilmek icin olanca giclii harcamak” demektir.?® Kur’an’da ictihdd kelimesi

215 Seyh Muhsin Fani ez-Zahiri, “Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine”, s. 208.

26 Ahmet Nazif, “Yeni lm-i Kelam; Yeni Ilm-i Kelam’a Liizim Var m1, Yok mu?”, Sebiliirresdd, C.
XXII, sy. 561-562, s. 118-120.

A7 Ozervarli, “Yeni [lm-i Kelam”, s. 427-428.

28 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 3, s. 133; Clrcani, et-Ta #ifit, s. 10; Topaloglu- Celebi, “Kelam

Terimleri SozIigii”, s. 143.
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gecmeyip bazi Ayetlerde “cehd”, “ciihd”?® kelimeleri sozciik anlaminda kullanilir.
Bununla birlikte hadislerde ictihdd kavrami “kadi ve yoneticinin dogru hitkkme ulagmak
icin elinden gelen cabayr gostermesi” anlamindadir. Bu kullanim kelimenin fikih
literatiiriinde kazandig1 terim anlami i¢in baslangi¢ mahiyetindedir.??® Hz. Peygamber,
sahabe ve sonraki donemlerde benzer bir anlam tasiyan ictihdad kavrami, modernlesme
sreciyle birlikte anlam erezyonuna ugramustr. 22!

Ozellikle II. Mesrutiyet déneminden itibaren, Miislimanlar yasadiklar1 huzursuz
ve tedirgin donemden ¢ikis yollar1 aramiglardir. Bu yollar arasinda ictihad énemli bir
secenek olarak goriilmiistiir. ictihAd kapisiin kapatilmas: Islam diinyasini felaketlere
surikledigi diisiincesi yayginlagmigtir.???

Ictihad kapisinin hicbir zaman kapanmadigini ifade eden Manastirli Ismail
Hakki, Ictihadi: “Edille-i kat’iyye ile sabit olmayan ahkdm-1 fer’iyyeyi ma’rifet igin
Kitap, stinnet, icma ve kiyasdan ibaret edille-i ser’iyyeye istiksa-y1 nazar, yani her
miictehid viis’u takati nisbetinde im’an-1 nazar ve i’'mal-i fikir etmektir.??® seklinde
aciklamistir. O ictihad kapisinin kapali oldugunu soyleyenlere karsi pek ¢cok migtehidin
yetistigini sdylemistir. Ayrica o, ser’i hiikiimleri; itikat, ibadet, ahlak ve muamelat
olarak dort kisma ayirmakla birlikte, higbir alimin ilk {i¢ kisimda ictihdd edemeyecegini
dordiincii kistm olan muamelatla ilgili meselelerin ise ictihada ihtiya¢ duydugunu ifade
etmistir. Bununla birlikte Manastirli, muamelat kapsamindaki konularin zaman, mekan,
orf, adet gibi etmenlerle hiikiimlerde degisiklik meydana getirecegini belirtmistir.22*

Ayrica Manastirli Ismail Hakki, ulemanin ictihAda muktedir olmamasi veya
ictihdd yapacak kapasiteye sahip olan kimsenin gelmeyecegi diisiincesini elestirmistir.
Bu hikmu verenlerin islerinin taklit oldugunu ve ictihad hakkinda iyi diisiinmediklerini

soylemistir.??°

219 Maide 5/53, En’am 6/109, Tevbe 9/79.

220 Apaydn, Yunus, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000 Istanbul, c. XXI, s. 432-445,

221 Apaydin, “Ictihad”, s. 432-445.

222 Apaydin, “Ictihad”, s. 432-445.

223Manastirl1 Ismail Hakk1, “Bab-1 Ictihdd Mesdud mudur?-1”, Sirdaimiistakim, c. 11, sy. 31, s. 66-67.

24Manastirli Ismail Hakki, “Ahkam-1 Islamiyye ve Ictihdd-I”, Swdtimiistakim, c. 11, sy. 28, s. 18-19.
:Manastirl, “Ahkam-1 Islamiyye ve Ictihad 117, Sirdtimiistakim, c. 11, sy. 29, s. 34-35.

25Manastirli Ismail Hakki, “Bab-1 Ictihad Mesdud mudur?-17, Swdtumiistakim, c. 11, sy. 31, s. 66-67.
Ayrica Miictehidde bulunmasi gereken nitelikler i¢in bkz: Manastirli Ismail Hakki, “Bab-1 Ictihad
Daima Kiisade Bulunmaktadir”, Siratimiistakim, c. 1, sy. 34, s. 116-117.
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Resid Riza da Manastirll ismail Hakki gibi diisiinmektedir. O, ictihad kapismin
kapali olmadigini, ylizyillar boyunca mezhep ihtilaflari, siyasi kavgalar gibi etmenlerle
Mislimanlarin felakete maruz kaldiklarini dolayisiyla mezhep miictehidlerini taklit
etmenin yanlis oldugunu ifade ederek ictihddim gerekliligine vurgu yapmistir.?28

Ictihad meselesinde tartisma alanlarmdan biri ictihdd etmeye ihtiyacin kaynag
problemidir. izmirli Ismail Hakki, “Ictihddin Bais-i Tevelliidii” baslikli makalesinde
ictihdd kelimesinin yanlis anlasilmasindan yakinmaktadir. O, ictihdd 6rfe uygun
ihtiyagtan m1 kaynaklandi1? sorusuna da, “Dilimizde dolastirdigimiz “ictihdd” kelimesi
fikhi manasiyla anlagilmamistir. Kimi ictihad ile kiyas: bir kabul ediyor, kimi “ictihad
orfe uygun ihtiyagtan kaynaklanir” diyor.” seklinde cevap vermistir. 227 Izmirli’ ye gore,
ictihAdd ancak kesin delil bulunmayan bir seri mesele hakkinda edille-i ahkém-1
seri’atten biriyle hilkm-i ser’isini agiklamak igin ortaya ¢ikmustir. Ona gore, ictihdd
fikhin her béliimiinde uygulamlir. Ancak “ictihdd &rfe intibak ihtiyAcindan
mitevelliddir” soziiniin alimler arasinda bir kiymeti olmadigini da belirtmistir.?%8
Ayrica Izmirli; “Seriat keyfe, heviya ve hevese mi tabi olsun? Miikellefin diinya ve
ahiret saadetini, kullarin fiillerini gaye-i mahmide edinen seriat-i garramiz bugiin benim
keyfime, yarin senin keyfine, Obiir giin daha baskasinin keyfine goére mi hareket
etsin?...”demistir. Yazar ictihddin kisilerin heveslerine gore belirlenemeyecegini
sOylemis ve seriatin yenilik denilen her seye cevaz vermedigini sOyleyerek Seyhulislam
Musa Kazim Efendi’nin Ayan kirsistndeki “Seriat mutd’dir, muti’ degildir. (Seriat
itaat edilendir, itaat eden degildir.)” s6ziinii 6rnek olarak gdstermistir.??

Hangi konularda igtihatta bulunulacagi meselesi konunun diger problemidir.
Nitekim Ahmet Naim Efendi de ictihada ehil olmayan kisilerin haddi asarak dinin bazi
ahkamimi ictihdd adi altinda degistirmesinden bahsetmektedir. Manziirizade’nin
(6.1921)?%° harami helal gorecek sekilde hiikiim verdiginden ve boylece haddi

astigindan dem vurmaktadir. Ahmet Naim Efendi, ictihddin gerekli oldugunu ama

26Resid Riza, “Mezahibin Telfiki ve Islaim'm Bir Noktaya Cem’i”, trc: Ahmet Hamdi Akseki,
Sebiliirresad, c. XIl, sy. 291, s. 80-83.

227 Tzmirli Ismail Hakka, “Ictihadin Bais-i Tevelliidi”, Sebiliirresdd, c. X1, sy. 297, s. 190-195.

228 Tzmirli Tsmail Hakki, “Ictihadin Bais-i Tevelliidii”, s.190-195.

229 1zmirli Ismail Hakki, “Cevazin Ahkam-1 Seriattan Olup Olmadigi1-11”, Sebiliirresdd, c. XII, sy. 304, s.
319.

2% Darii’l Fiintn [lahiyat Fakiiltesi kuruldugunda usil ve ustl-1 fikih dersleri veren sahis.
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harami helal, helali haram saymanin igtihattan Ote bir konu oldugunu ifade
etmektedir.?!

Ictihad kapisinin kapatilmasmin toplumsal ihtiyaglari géz ardi etmeye neden
olacagini sdyleyen Azmzade Refik Bey (6.1912),%% ictihddin tamamen yasaklanmasinin
ve hatta zaruri durumlarda bile bagvurulmamasinin, Miisliiman toplumlarinin sosyal ve
hukuki alanlarda sikisiklik yasamasina sebep oldugunu sdylemektedir. Bu daralma
sonucunda Avrupa kanunlarimin kabul edilmesinin kagmilmaz hale geldigini dile
getirmektedir.?3

Ictihad-taklit iliskisine dikkat ¢eken Halim Sabit, Islam’m ictihad ile terakki
ettigini, taklidin ulemay1r hem maddeten hem de manen tiikettigini vurgulamaktadir. O,
ulemanin ictihatlariyla toplumsal sorunlara 1sik tutmalarini hatta bu durumun bir
gereklilik degil, ayn1 zamanda zorunluluk oldugunu sdylemektedir. Ayrica agik olan
ictihad kapisina “ictihad kapis1 kapalidir.” diyenleri de elestirmektedir.?3*

fctihdd kapismin kapanmadigim ve ilimlerin dinamikliginin devam ettigini
belirten Elmalili “.... Devri i’caz ge¢mis ve devri ictihdd agilmistir. Bilimin akil ve
giinliimiiz faaliyetlerini ihmal edip sirf nakliyetini tespit ile ugragsmak skolastik denilen
taklit mertebesinde sayip durmak demektir. Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canli
noktalarindan gaflet etmektir. Bilakis bilginin nakliyetini ihmal edip sade akli ile
eglenmek mi’yarsiz, Ol¢iisiiz, cocuksu bir harekettir. Bunun yaninda skolastik resid bir
mahiyet-i ilmiyeye sahiptir.”?*® demistir. Bu baglamda bilim ve diisiincede geleneksel
ve kat1 bilgi anlayislarmin Gtesine gegilmesi, bilimin ve akil yiiriitmenin dinamik ve
canli kalmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Gunaltay, her devirde ihtiya¢ ve muamelatin genisleyip degistigini belirterek her
asirda ictihada ihtiyag oldugunu sdylemistir.*® Ayrica o Muaz hadisiyle?®’ de Hz.

Muhammed’in ictihdda bakis agisin1 gdzler oniine sermistir. 23

21Ahmed Naim, “Taaddiid-i Zevcat: Miidafaat-1 Diniyye: Li'l-Batil Savle Summe Yedmahil-Mansurizade
Said Beyefendi'ye”, Sebiliirresad, c. Xll, sy. 304, s. 310-315.

232 Quriyeli siyaset¢i ve fikir adami. XVIIL. Yiizyilda Suriye bolgesinde iist diizey gorevlerde bulunan
Tiirk asilli Azmzadeler ailesine mensup sahis.

283 Azmzade Refik Beyefendi, “Miislimanlikta Ferdin Hakimiyetiyle Cemaatin Hakimiyeti”, trc:
Mehmed Akif Ersoy, Sudtimiistakim, c. 1V, sy. 84, s. 101.

234 Halim Sabit, “ictihada Dair- XV”, Surdatimiistakim, c. 111, sy. 77, s. 392-394,

2% Elmalils Hamdi Yazir, “Garb Cereyam Felsefesi”, Sebiliirresdd, c. XXII, sy. 567-568, s. 166.

236 Semseddin Giinaltay, “Ictihad Ne Demektir ve Ne Gibi Ahkdmda Ictihdd Olunabilir?”, Sebiliirresdd,

c. X, sy. 246, s. 194.
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Ictihadin gerekli oldugunu belirten alimlerden Halim Sabit, “Ictihdda Dair” adli
makalesinde, bir milletin hicbir zaman ictihdddan uzak kalmamasi gerektigini ifade
etmistir. O ictih@d fikrinin yok olmas1 halinde iimmet igin dagilmaktan, ¢okiisten baska
bir sonu¢ olamayacagini, medeniyetlerin ilerlemesi alimlerin fikirleri ve ictihadlariyla
dogrudan iliskili oldugunu sdylemektedir. Diisiincelerine atalet ¢cokmiis bir kavmin yok
olmaya mahkum oldugunu da vurgulamaktadir.?®® Ayrica Halim Sabit, ictihddin
gecmiste Islamiyeti zirveye cikardigi gibi bugiin de Islamiyeti eski kudretine
kavusturacak bir unsur olarak gordiigiinii belirtmektedir. Bunun yan1 sira, Mislimanlar
icin manevi ilerlemenin ge¢cmis degerlere ve geleneklere bagli kalarak saglanmasi
gerektigini, maddi ilerlemenin ise gelecege yonelik caligmalarla elde edilecegini
vurgulamaktadir. 240

Resid Riza, yenilenmenin gergeklesmesi i¢in taklidin ortadan kaldirilmasinin
zounlu oldugunu belirtmistir. O, Islam diinyasinda reformun gerekliligine dikkat
cekmekle birlikte yenilenmenin delil ve kanita dayali olmasmnin Onemini de
vurgulamaktadir. Ayrica o, delil ve kanitin 6nemsenmedigi bir diinyada ger¢ek manada
bir déniisiimiin gerceklesemeyecegini dile getirmektedir. 24

Taklitcilige yeni bir soluk getiren Mehmet Akif Ersoy, Bati 6zenticigini ve Bati
taklit¢iligini elestiren yazilar kaleme almistir. O, “Biz Muslimanlar sade medeniyetin
nazar-firib olan sathi zevahirine kapilarak o medeniyetin ehli olan garblilara yalniz o

zevahirde benzemekle iktifa ettik. O milletlerin rezailine alabildigine daldigimiz héalde

237 «“Hazret-i Peygamber — Ya Mu’az, Yemen’de ne ile icra-y1 ahkdm edeceksin?

Mu’az — Kitab-1 11ahi ile!

—Kitab-1 {14hi’de bulamazsan...?

Sunnet-i Resdl ile! —

-Siinnet’te de bulamazsan...?

Kendi re’y ve ictihadimla!”

Muhammed b. 1sd b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, haz. Ebi Ubeyd Meshiir b. Hasan el-Selman
(Riyad: Mektebetii’l-Ma’arif, 1996), “Kitabii’l-ahkam”, 3; Siilleyman b. Eg’as el-Ezdi es-Sicistani Eb{
David, Siinenii Ebi David, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye,
1998), "Kitabi'l-akdiyya", 11.

238 Semseddin Giinaltay, “Ictihad Ne Demektir ve Ne Gibi Ahkadmda Ictihad Olunabilir?” s. 194.

239 Halim Sabit (Kazanl), “Ictihdda Dair”, Strdtimiistakim, c. 11, sy. 78, s. 413-414.

240 Halim Sabit (Kazanl), “Ictihdda Dair”, s. 413-414.

21Resid Riza, “Mezahibin Telfiki ve Islam'm Bir Noktaya Cemi”, trc: Ahmet Hamdi Akseki,
Sebiliirresad, c. XIl, sy. 291, s. 83.
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kemalatindan nasib almak cihetini asla diisiinmedik.”?*? “Dini taklid, diinyas:1 taklid,
adat taklid, kiyafeti taklid, selami taklid, kelami taklid, hiilasa her seyi taklid olan bir
milletin efradi da insan taklidi demektir ki, kabil degil, hakiki bir hey’et-i ictimaiyye
viictida getiremez; bindenaleyh yasayamaz.”?*3demistir. Ayrica Akif, ... mesleksizligin,
basiretsizligin bu mertebesi insani feldket ugurumundan baska bir yere gotlirmez.
Kullandig1 vasitayi, gectigi yolu, karsisina ¢ikan adami tanimayan, hatta tanimak
l[0zOmunu duymayan; rastgelen yolu tutmakta, rastgelen gayeye dogru yiiriimekte
tereddiid etmeyen kir serdar1 kafali bir millet i¢in akibet hayirh ¢iksaydi, yanhs bir is

olurdu.”?*

seklinde belirtmistir. Goriildiigii tizere bu metinlerle Akif, Muisliman
toplumlara ciddi bir 6z elestiri sunmaktadir. Yazar, Bati’y1 taklit ederken yiizeyde kalan
unsurlarin benimsendigini, oysa Bati’nin ilerleme kaydettigi alanlarda derinlemesine bir
analizin getirdigini savunmaktadir. O, yiizelsel bir degisimden ziyade kokli ve anlamli
bir gelisimin gerekliligini dile getirmektedir.

Sonug olarak, dergi yazarlarinda gozlemlendigi tizere ictihad kavrami iizerinde
farkli bakis agilar1 yer almaktadir. Kimi ictihadi fikhi bir terim olarak ele alirken kimi
ise  kavramimn kapsam alanimni genisletip yeni fikirler Uretme aract olarak
degerlendirmektedir. Ayrica taklidin ve ictihdd yapmamanin(yeni fikir (retmeme)
insanlart atalete, sefalete disiirdiigii anlayisi, hakim anlayis haline geldigi

gozlemlenmistir. Bununla birlikte her donem ortaya ¢ikan yeni problemlere ¢0zim

sunmast agisindan ictihddin 6nemli oldugu da vurgulanmistir.

3.5. Teceddiud ve Terakki

Tecdid, sozliikte “yenilenmek, yeni bir yol agmak, yeniden viicut bulmak”
anlamindaki ciddet kokiinden tef’il kalibinda tiiremis olup “yenilestirmek™ anlamina

gelir.2*® Tecdid, bir isi ciddiyetle ve belirli bir yontemle aslina uygun bicimde yeniden

22Mehmed AKif Ersoy; Abdiilaziz Cavus, “Alem-i Islam: - Hastaliklar1 ve Careleri - Medeniyetin
Ruhunu Birakarak Yalniz Zevahirinde Garblilart Taklit Beliyyesi”, Sebiliirresad, c. XIV, sy. 357, s.
149.

243 Mehmed Akif Ersoy, “Tefsir-i Serif”, Sebiliirresad, c. IX, sy. 209, s. 5.

244 Mehmed Akif Ersoy, “Hasbihal”, Sebiliirresad, . 1X, sy. 228, s. 346-347.

245 Ton Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 3, s. 111.



65

yapma faaliyetidir.?*® Tecdid kavrami, Islim’da igine siiphe veya fesat karistigi
diistintilen abdest (tecdid-i vudii’), nikah (tecdid —i nikah) ve akide (tecdid-i iman) gibi
konularla ilgili olarak kullanilmistir. Ancak dini yapinin biitiiniiyle ilgili kullanimi
Ozellikle son iki asirda on plana ¢ikmis ve bu baglamda “dinin yenilenmesi” veya
“dinde tecdid” tabirleriyle igerik ve anlam kazanmistir. Bu diisiinceye gore dini tecdid
“dinde degisiklik yapilarak bazi unsurlarin ¢ikarilip yeni bazi unsurlarin eklenmesi
seklinde dinin yeniden tanimlanmasi” (reform) olmayip “zaman igerisinde zayiflayan
dinle irtibatin yeniden giiclendirilmesi” manasima gelmektedir.?*’

Yenilesme olarak Tiirkgeye cevirebilecegimiz “teceddiid” kavrami Islam
diisiincesinde yeni ortaya c¢ikan bir kavram degildir. Teceddiid ile ilgili tartismalarin
temelinde su hadis yer almaktadir: “Siiphe yok ki Allah her asirda, bu {immeti dinini
yenilestirecek adam veya adamlar gonderecektir.” Ilgili hadis, icerigi geregi birgok
farkli bakis agis1 ve tartisma dogurmustur. Her asirda bir miiceddid mi gelecek?, Tek bir
kisi mi,birden fazla kisiler mi ? gibi tartismalara zemin hazirlamigtir.248

Islam diisiincesinde bir yandan “ictihdd” kavram ile yeni gelismelere, yeni dini
yorumlar getirmenin gelenegi olusurken, diger yandan “bid’at” kavrami ile de her yeni
yorumun kabul edilmeyecegi diisiincesi hakim olmustur. Bdylece, dinde onaylanan
yenilikler (teceddud) ile onaylanmayan yenilikleri (bidat) ayirt etmek 6nemli hale
gelmistir. 24

Thya, tecdid, 1slah faaliyeti olarak bilinen veya daha yaygin sekliyle Islamcilik
olarak isimlendirilen s6z konusu hareket su sekilde tarif edilebilir: Islimcilik, XIX. ve
XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, egitim...) yeniden
hayata hakim hale getirmek ve akilct bir metotla Miisliimanlari, islam diinyasin1 Bati
somdrisinden, zalim ve baskici yoneticilerinden, esaretten, taklitten, hurafeden
kurtarmaktir. Bununla birlikte Islamcilik, medenilesmek, birlesmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi

calismalar, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniini ihtiva eden bir harekettir.?° Bu

246 Topaloglu- Celebi, “Kelam Terimleri Sozligii”, s. 310.

247 Gorgiin, Tahsin, “Tecdid” TDV Islam Ansiklopedisi, 2011 Istanbul, c¢. XL, s. 234-239.

28Aydin, Mehmet, “Elmalil’da “Teceddiid” Fikri”, Elmalili M.Hamdi Yazir Sempozyumu, Turkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 4-6 Eylul 1991, s. 300.

249K 1lig, Recep, “Dinde Yenilenme: Teceddiid, tebeddiil ve tahrif kavramlari (Hamdi Yazir’in dibace’sine
ozel atifla)”, Eskiyeni Dergisi, Kig 2010, sy. 16, s. 72-76.

250 K ara, “Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi I, s. 17.
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hareketin ortak amaci Kur’an ve siinnet cizgisinden saptigmi diisiindiikleri Islam
timmetini sahih kaynaklara geri dondiirmek, inang ve diisiinceleri bid’at ve hurafelerden
armdirmaktir. 2%

Osmanli’nin son donemlerinde Muslimanlar, tembellesen, yoksulluk, sefalet
icinde yasayan, Islim’dan uzaklasmis, hurafelerin kol gezdigi bir toplum haline
gelmislerdir. Islam’in, teceddiid ve terakki karsit1 oldugu yoniinde bir alg1 olusturmaya
calisan Avrupaya kars1 Miisliiman alimler, cesitli agilardan Islam’in gerici ve yenilik
diismani olmadigini dile getirmislerdir.?>

Elmalili’ya gore insan, hem siirekliligi arzulayan hem de yenilik arayis1 i¢inde
olan bir varliktir. Esasen insanin aradigi "beka i¢inde teceddiid, teceddiid iginde
beka"dir. Bununla birlikte her teceddiid veya her yenilik insanin egilim duyup arzu
ettigi bir sey olmayabilir. O, sevilip arzu edilen yeniliklerin, 6liime yol agan degil,
hayata vesile olan yenilikler oldugunu belirtmistir.”?%3

Ayrica Elmalili, “Teceddiidiin Ser’an Liizumu ve Seraiti” adli makalesinde
yenilik yanlis1 oldugunu fakat o zamana kadar yapilan yeniliklerin yapict etkisinden
ziyade yikici bir etkisinin oldugunu dile getirmektedir. Bununla birlikte o,
yenilenmelerin tevhid ilkesi kapsaminda Islam’daki vicdan1 dogru anlayarak yapilmasi
gerektigini belirtmistir. Elmalili’ya gore Avrupa, ilim ve fenle barisamayan dini
karsisinda, IslAm’m pekiyi barisacagini fark ettigi igin olsa gerek Miisliimanlarm bir
gin gelip bu ahengi kurup, hukuki beserin kutsiyetini gostererek biitiin insanligi
cemberine alacagindan korkmus ve bizi dogru yoldan bliyuk sapmalara yonlendirmek
istemistir. Onlar, Islim dininin kendini koruma hassasiyetini kirmak ve ilerlemeyi
Avrupa’ya gbre yapma gayesiyle, “Islam dini terakkiye mani midir, degil midir?
“seklinde bir mevzu ortaya atmuslardir.?® Yazar, yapilan yeniliklerde dikkatli olunmast

gerektigini belirtirken ayni zamanda Batililarin, Miisliimanlarin gelismesi Oniine set

koymaya calistigmni da eklemektedir. Bu baglamda, yenilik ve degisimlerin Islam’in

251 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Cagdas Islami Akimlar”, Klasik yayinlar1, 2022 Istanbul, s. 23.

22 Kilig, “Dinde Yenilenme: Teceddiid, tebeddiil ve tahrif kavramlar: (Hamdi Yazir’in dibace’sine dzel
atifla)”, s. 72-76.

28K1lig, “Dinde Yenilenme: Teceddiid, tebeddiil ve tahrif kavramlar1 (Hamdi Yazir’in dibace’sine &zel
atifla)”, s. 72-76.

24Elmalili Hamdi Yazir, “Teceddiidiin Ser’an Liizumu ve Seraiti-11”, Sebiliirresad, c. XXIII, sy. 575, s.
38-40.
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temel degerlerine uygun olmasina 6zen gosterilmesi gerektigi gibi, Miisliimanlarin dis
etkenlere kars1 da uyanik olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Amerika’da 6grenim goren Tiirk dgrencileri Elmalili’dan, islam’in terakkiye
engel olup olmadigr hususunda konferans yapmasini istemislerdir. Bunun iizerine
Elmalili metin hazirlaylp gondermistir. Elmalili'nin  Amerika’ya gonderdigi,
“Miislimanlik Mani’i Terakki Degil Zamin-i TerakKidir” adindaki bu yazi derginin
bircok sayisinda yayinlanmistir. Yazar, gergek terakkinin insanlarin faziletlerinde ve
yararli islerinde goriildiigiinii belirtmekle birlikte basta Islam olmak tzere hicbir dinin
terakkiye engel olmadigmi dile getirmektedir.?®® Baska bir makalesinde yazar “Biz
dinimizde ilim ve fennin iptal edebilecegi bir akide tanimiyoruz. Bilakis ilmin dini,
dinin de ilme takviye edecegine ve bilgiyi ¢ogaltacagina inaniyoruz. Filhakika alemde
en biyuk fazilet ilim ile diyanetin birlesmesidir. Din-i islAm’in bu hassas terakkiyat-1
insaniyyede pek biiyiik bir rol oynadigini ispat etmeye yeterdir.”?*® demistir.

Dini sadece diinyevi ve toplumsal bir mesele halinde ele almaya calisan
alimlerin Islam dinine zarar vermelerinden endiselenen, Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi (6.1954) “Terakki Edelim, Fakat Miisliiman Kalmak Sartiyla” adli makalesinde,
Islam dinine zarar vermeden terakki edilmesi gerektigi hassasiyetini su sdzleriyle ifade
etmistir: Ben, miisliimanlarin maddeten ve ahladken inhitatin1 ve belki kismen iflasini
inkar edenlerden ve buna céaresaz olacak intibdh ve teceddid yollarmin 6niine set
¢ekmek isteyenlerden degilim. Ancak, buna ¢are olacak diye agiktan veya gizliden Din-i
Islam’m tahrib veya tahrifine liizim gosterilirse o zaman ben, miisliimanlarin bu hal-i
sefalette kalmalarini, haklarinda daha hayirli goriiriim. Ve bu seféleti de yine hig
olmazsa Din-i islam’in esasma sahib kalmis olmakla beraber ahkami ile 4mil olmak
hustisundaki kustrlarina, gevsekliklerine karsi bir te’dib-i ilahiye haml ederek matesellt
olurum. Ve ben, mislimanlarin mes’dd bir diinyd yiiziine ¢ikmasimi samim-i
vicdanimla arzu eyledigim hélde, dinimizin {izerine basarak erisebilecegimiz yiiksek
diinyAmiza lanet ederim...?’ Metinden de anlasildif1 {izere Mustafa Sabri, terakki ve

tecdid adi altinda dinin tahrif ve tahrip edilmesinden duydugu endiseyi aktarmaktadir.

25Elmalili Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir’, Sebiliirresdd, c. XXI,
sy. 544-545, s, 187-189.

26Elmalili Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebiliirresad, c.
XXII, sy. 549-550, s. 22.

®"Mustafa Sabri, “Terakki Edelim, Fakat Miisliiman Kalmak Sartiyla”, Sebiliirresdad, c. XVII, sy. 431-
432,s.114-115.
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Bununla birlikte ayn1 makale de yenilenmeye karsi olmadigini, yenilenme icin gerekli
donanimin mevcut olmadigim1  ve bu nedenle Islom’in  zarar gdrmesinden
endiselendigini de dile getirmektedir. Bu baglamda Mustafa Sabri, dinin temel
akidelerine, degerlerine zarar vermeden yenilik ve reformlarin gerceklestirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

“Maddiyyun ve Meslekleri” adli makalesinde Akseki, gelenegi ve yeniligi
mukayese yapmaktadir. Yazar, bu iki diisiinceden birine saplanmanin Islam diinyast i¢in
felaket olacagina, gelenegi yok saymadan degisen diinyayla birlikte yenilenmenin
gerekliligine temas etmektedir.?®

Esref Edip, terakkinin islam esaslari ile olacagini vurgulamistir. O, Islam’in
kurallarina uygun yasamanin, Misliimanlarin hem diinya hem de ahiret saadetini elde
etmeleri igin gerekli oldugunu sdylemektedir. ° Ayrica Esref Edip “Tanzimatgilik bu
memleket i¢in mahz-1 felaket olmustur” adli makalesinde donemdeki alimlerin 1slahat
konusunda tutkulu olduklarini, Avrupa’nin Miisliimanlar iizerinde yapmaya calistig
etkilere kor kalindigim1 belirtmektedir. Bununla birlikte Edip, batililasma g¢abalarinin,
Fransiz ve Avrupa okullarmin agilmasiyla Miisliiman vatandaslara garip fikirlerin
astlandigin1 ve Fransiz mahkemelerinin kurulmasiyla toplumsal ikilik yaratildigini
elestirmektedir. O, Yyenilik adi altinda toplumsal anlamda bir bozulma yasandigini
vurgulamaktadir.?%

Tecdidin gelenegi yok sayma anlamma gelmedigine vurgu yapan Elmalili
Hamdi Yazir, terakkinin nakil ve aklin bir arada bulunmasiyla sonu¢ verecegini dile
getirmektedir. Bu diizlemde akli nakilden, nakli akildan ayirmayr mantikli
bulmamaktadir. Ona gore terakki, gecmisin degerlerini tamamen reddetmek degil,
onlar1 gelistirmek ve yeniliklerle daha iyi bir seviyeye tasimaktir. O, terakkiyi
gecmisteki degerlerin iizerine insa edilen, daha ileriye tasiyan bir siire¢ olarak

gormektedir. 21

258 Ahmet Hamdi Akseki, “Maddiyytn ve Meslekleri”, Sebiliirresad, c. VIII, sy. 19-201, s. 357-358.

29 Egref Edip, “Milleti Yiikseltecek Ancak Miislimanlik Esaslaridir.”, Sebiliirresdd, c. XX, sy. 502, s.
91-92.

%60 Esref Edip, “Tanzimatgilik Bu Memleket I¢in Mahz-1 Felaket Olmustur”, Sebiliirresdd, ¢. XIX, sy.
486, s.192-193.

261 Elmalilh Hamdi Yazir, “Garb Cereyam Felsefesi”, Sebiliirresdd, c. XXII, sy. 567-568, s. 166.
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Sonug olarak makalelerde Islim dininin yenilige kapali bir din olmadig1
konusunda alimlerin hemfikir olduklari gériilmektedir. Bunun yani sira onlarin yenilik

arayisinda dini hassasiyetlerin dejenere olmasi kaygisi tagidiklar1 da asikardir.

3.6. ittihad-1 islam

Islam’da birlik anlamina gelen Ittihdd-1 islim kavrami, baslangigta Miisliimanlar
arasinda birlik, beraberlik kardeslik ve yardimlagma gibi duygularin ifadesi olarak
kullaniliyordu. Ancak XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren dinya dengelerinin
degismesiyle birlikte, bagimsizligin1 kaybeden Miisliimanlarin Osmanli Devleti’nden
beklentileri, bu kavramim siyasi ve ideolojik bir anlam kazanmasmna, Islamcilik
diisiincesinin dogusuna zemin hazirlamistir.2%2

Ittihad-1 islam kavramina, ilk defa Namik Kemal (6.1888) Hurriyet gazetesinin
10 Mayis 1869 tarihli sayisinda yer vermistir. Daha sonra Yeni Osmanlilarin diger
yayin organlarinda, 6zelliklede Basiret gazetesinde?®® tartisilmaya baslanan bir kavram
olmustur.?®* Islamizm kavrami ise, ilk defa XIX. yiizyllda Avrupali miistesrikler
tarafindan kullamlmistir.?®® Bat1 literatiiriinde ittihad-1 islAmm karsihig1 olarak gériilen
“panislamizm” kavrami ise muhtemelen ilk defa 1875’te kullanilmistir.?® Osmanl
siyasi hayatinda ittihdd-1 islam, Abdiilaziz’in son zamanlarinda (belki de ilk defa
1872°de) kullanilmaya baslanmasina ragmen Isldmcilik diisiincesi baslh basma bir
“politika” olarak II. Abdiilhamid déneminde benimsenmis, savunulmus ve bu yonde
cesitli adimlar atilmustir. Islameilik, ittihdd-1 islam adi altinda 1870 yilindan itibaren
Osmanli Devleti’nin hakim siyasi diislincesi haline gelmistir. Bu fikir hareketi 11.
Mesrutiyet ilaniyla Sirat-1 Miistakim’in 14 Agustos 1908’de yayin diinyasina girmesiyle
baslamistir.25’

Islamer olarak bilinen aydinlar, 1. Abdiilhamid déneminde fikirlerini agiklama

imkani bulamamiglardir. Ancak II. Mesrutiyetten sonra durum tamamen tersine donmiis

262 Ozcan, Azmi,”ittihad-1 islam”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001 Istanbul, c. XXIII, s. 470-475.

263 Ali Efendi tarafinda 1870-1908 yillar1 arasinda istanbul’da iki devre halinde yayimlanan gazete.

264 Ozcan, , “Ittihad-1 [slam”, s. 470-475.

265 Yildirim, Ergiin, “Islamizm, Islamlasma ve ittihad-1 Islam”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi Sempozyum Tebligleri, Zeytinburnu Belediyesi, Istanbul, s. 99-116.

266 Ozcan, “ittihad-1 Islam”, s. 470-475.

267 K ara, “Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kigiler”, s. 28-30.
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ve Islamcilar fikirlerini serbestge tartisma ve agiklama firsati bulmuslardir. Tartisma
alan1 bulmalarina ragmen, ittihad-1 islam disiincesinin temel aldigi zemin ortadan
kaybolmustur. Bu durumun baslica nedenleri arasinda Mesrutiyet’ten hemen sonra
ortaya ¢tkan Arap milliyetciligi, Arnavut Isyan1 (1910), Balkan savaslar1 sayilabilir. Bu
olaylar sonucunda Islamcilik diisiincesi zayiflamis ve yerini daha cok milli temele
dayanan bir anlayisa birakmgtir.2%8

Islamlasma, sadece dis diinyadan gelen siyasi fikirlere ve diisiincelere karsi
degil, ayn1 zamanda bu diisiincelerin tesiri altinda kalarak Islam diisiincesini bozmaya
ve carpitmaya yonelen gesitli Islam toplumu entelektiiellerine de karsidir. islamlasma,
hem bir meydan okuma hem de yeni bir alternatifin ortaya ¢ikmasi i¢in ugrasilan
cabadir. Islimlasma diisiincesi, iki cepheyle savasmaktadir. Birincisi, Musliimanlarin
kendi sorumsuzluklarindan kaynaklanan cehalet ve bilgisizlik; ikincisi ise, Avrupa
modernliginin uzantis1 olan materyalizm ve pozitivizm ideolojilerdir.?*®

Islameilik diisiincesi ve ittihad-1 islam politikas;, Osmanli Devleti’nin zorlu
donemlerinde bir ¢ikis yolu olarak goriilmiis ve bu disiince, déonemin 6nemli yayin
organlar1 tarafindan desteklenmistir. Bu politika, Islim diinyasinin birligini ve
dayanismasini saglayarak Bati’ya kars1 gii¢lii bir durus sergilemeyi amaglamistir.

Sebiliirresad’daki yazilarda ittihdd-1 islamin dini ve siyasi olarak iki boyutunun
oldugu, ittihddin gergeklesmesi i¢in Oncelikle dini ittihAdin saglanmasi gerektigi, dini
ittihddin saglanmasi durumunda siyasi ittihddinda meydana geleceginden siiphe
olmadig: dile getirilmektedir.?"

Bozulan birligin yeniden saglanmasi icin siyasi ittihdd vurgusu yapilan,“ittihat
Yasatir Yiikseltir, Tefrika Yikar Oldiiriir” baslikli makalede, Isldm aleminin ilmi, sanati
ve ticareti elinde bulundurdugu zamanlarda ittihAdin oldugu, simdi ise yabancilarin
Muslimanlar arasinda ¢ikardigi kavmiyetgilik, fitne ve tefrikalarla birligin bozuldugu,
bozulan birligin tekrar toparlanmasi i¢inde siyasi ittihddin gerektigi sdylenmis, birlik ve
beraberlik ¢agrilar1 yapilmigtir.2"

Gurctizade Mehmed Kamil, dénemin Islam diinyasinda yasanan olumsuzluklar:
ve bu olumsuzluklarin sebeplerini ortaya koymaya ¢alismistir. O, Miisliimanlarin islam

cografyasinda Savas, ihtilal, sefalet disinda bir sey gormedigini séylemistir. Ayrica o,

268 Kara, “Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kigiler”, s. 28-30.

269 Y1ldirim, “ Islamizm, Islamlasma ve Ittihad-1 Islam”, s. 114.

270 «fttihad-1 Islanmin Esas1 Rabita-i Diniyyeyi Takviyedir.”, Sebiliirresdd, c. XIl, sy. 287, s. 19-20.
211 “ttihat Yasatir Yiikseltir, Tefrika Yikar Oldiiriit”, Sirdtimiistakim, c. V, sy. 116, s. 206- 208.
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Miisliimanlarin  kendi icerisindeki menfaat, hirs, fitne gibi unsurlar sebebiyle
ayrismalariin daha da artigini belirtmistir. Miisliimanlarin ittihad-1 islami gergeklestirip
giiclii bir IslAm toplumu olusturmasi i¢in, Avrupa’nin tuzagma diismemesi gerektigini
de vurgulamistir.?’

Musa Kazim, Ittihad-1 islam’in gerceklesmesinin 6nindeki en biyik engel
olarak mezhep ihtilaflarini, ihtilaflar sonucu olarak da tefrikayr gormektedir. O,
Miisliimanlarin Allah’in emrine ragmen kendi i¢lerinde ihtilaflar ¢ikarmasini ve bu
ihtilaflarin toplumu bdlmesini elestirmektedir. Kazim, “Allah bize ittthadi emrettigi
halde kendi kendimize ihtilaflar ¢ikarmisiz, kendi kendimizi dagitmisiz.” diyerek
Miisliimanlarin birbirlerinden uzaklagsmasinin temelinde kendi aralarindaki ¢ekismelerin
yattigini vurgulamaktadir.?”

Akseki, Islam aleminin diistiigii durumu ihtilaflara baglamakla birlikte, hala bu
durumdan ders c¢ikarilmamasindan yakinmaktadir. O, Miislimanlarin tefrikaya
diismesiyle Avrupalilarin agzinda yem oldugunu, bu durumdan kurtulmak igin de Islam
aleminin ittifak halinde bulunmasi gerektigini sdylemektedir.?’

Geng Tirklerin?” ittihdd-1 islam cabalari, sadece Osmanli Imparatorlugu’nda
degil, Rusya’da Kazan gibi Miisliiman niifusun yogun oldugu bolgelerde de dikkat
¢ekmis ve Avrupa’nin ilgisini uyandirmistir. Kazan’da bir Rus gazetesi Geng Tiirklerin
ittihad-1 islam galismalarindan su sekilde bahsetmektedir: “Gen¢ Tiirkler, Avrupa’da
kuvvetlerinin azhigin1 goériir gérmez, biitlin Miisliimanlar1 birlestirmek fikrine diistiiler.
Simdi Geng Tiirklerin miirsidleri, Islam aleminin her kosesine dagilmislar, Islam
tarihinin en yayilmig zamanlarimi Misliimanlarin nazarlarinda zengin renkler ile
resmederek, ittihdda tesvik etmektedirler.” Ayrica habere gore ittihdd-1 islam
calismalarinda Iran ile Tiirkiye’nin beraber calismaya yénelik hareket ettikleri

zannedilmekte ve bu birlesmenin gergeklesmesinden Avrupalilarin korktuklari da ifade

272 Giirclizade, Mehmed Kamil, “ittihat ittihad Daima Ittihad Ve Biraz Intibah”, Swrdtimiistakim, c. VI,
sy. 169, s. 208-209.

278 Musa Kazim, “Kiitiib-i Kelamiyenin [htiyacat-1 Asra Gore Islah ve Telifi, Beynelmiislimin Mezahib-i
Muhtelifenin Tevhidi, Medreselerde Tedrisatin Islah1”, Sebiliirresad, c. 1, sy. 52, s. 404-406.

274 Ahmet Hamdi Akseki, “Ittihat Hayat Tefrika ise Memattir”, Sudtimiistakim, c. V11, sy. 182, s. 409-
412.

275 Jon Tiirkler veya Geng Tiirkler, Osmanl Imparatorlugu’nun son déneminde ortaya ¢ikan mesrutiyetci

ve II. Abdiilhamid Dénemi’nde muhalif olan “geng ve aydin” kusaga verilen addir.
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edilmektedir.?’® Yunus Nadi (6.1945) ise bu konuya iliskin, “Daha onceleri telaffuzu
bile siyasi olarak sakincali sayilan bu fikir, bugiin harp ve sulh siyasetimizin esas1 olup
cikmistir. Bugiin hepimiz hancerlerimizin kuvveti yettigi kadar Miisliimanlarin ittihadi
diye bagiriyoruz.”?’" demistir.

fran’da yayinlanan Havor gazetesinin Sia’mn ileri gelen ulemasindan Mirza
Siileyman Han ile yaptig1 bir miilakatta, Iran ile Osmanli’nin gegmisteki iliskilerinin din
ve mezhep siyasetiyle sekillendigi, her iki {ilkenin iliskilerinin bundan olumsuz
etkilendigi ifade edilmistir. Bu itirafta Siinni-Sii kavgalarinin Batililarin lehine oldugu,
iki Miisliman devletin eski siyasetleri birakip ittifaklar kurarak yenidiinya goriisiine
ayak uydurmasi ve bdylece yeni siyasi anlayigla birlikte kardeslige yonelik bir adim
atilmas gerektigi belirtilmektedir.?’®

Izmir mebusu Ubeydullah, makalesinde Hristiyan aleminin Miisliimanlarin
birligini bozmaya yonelik faaliyetlerde bulundugunu belirtmistir. Ubeydullah,
Hristiyanlarin sahte medeniyet ve insaniyet kavramlarin1 kullanarak Miisliimanlarin dini
inanclarin1 zayiflatmaya calistigini ifade etmektedir. Ayrica, Hristiyan diinyasinin
Miisliimanlar arasinda etnik ve cinsiyet ayrimi yaratarak i¢ catismalar olusturdugunu ve
bu sekilde Islam birligini bozmay1 hedefledigini sdylemektedir. 27

Hiiseyin Hiisameddin (6.1939),%° Avrupali diplomatlarin, insani ve vicdani
sOylemler adi altinda Miisliimanlara eziyet ettigini ve Musliman devletleri par¢alama
amac1 giittigiinii makalesinde acikca ifade etmistir.?®? Yukarida da bahsettigimiz iizere
Hakeza Akseki de Miisliimanlarin tefrikaya diismesiyle Avrupalilarin agzina yem
oldugunu belirterek Hiiseyin Hiisameddin’le ayni disilindiigiinii, Avrupalilarin,
Miislimanlarin ayrismasindan yararlandigini dile getirmistir. Ayrica Hiisameddin,

Avrupali Hristiyan diplomatlarin ittih&d-1 islam kavramini neredeyse Miisliimanlardan

276 «fttihad-1 Islam ve Geng Tiirkler”, Stratimiistakim, c. V, sy. 122, s. 303.

217 Yunus Nadi, “Ittihdd-1 islam”, Sebiliirresad, c. X1ll, sy. 322, s. 79.

278 “Osmanli ve Iran ittihad1”, Sebiliirresad, c. XV, sy. 369, s. 95.

219 {zmir Mebusu Ubeydullah, “ittihdd-1 Islam, Isldim’da Cinsiyet ve Kavmiyet Yoktur”, Sebiliirresdd, C.
XI1, sy. 325, s. 99-100.

280 Amasya Tarihi adli eseriyle tanian arastirmaci ve ilim adami. Ozellikle hayatinin gayesi tiirk tarihini
ve dilini arastirmaktir. ;Bkz. Akpmar, Turgut, “Hiiseyin Hiisdmeddin Yasar”, TDV Islim Ansiklopedisi,
¢. XVIII, 1998 Istanbul, s. 551-552.

%1 Hijseyin Hiisameddin, “Ittihad1 Isldm’1 Ortaya Atarak Camiay1 Nasriniyyet’ e Biiriinen Avrupa
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daha fazla giindeme getirdiklerini s6ylemistir. Bu diisiince kendi i¢lerinde ateslendikce
Miisliimanlar1 pargalama gayelerinin daha da siddetlendigini belirtmektedir.?

Osmanli devletinin par¢alanmasi ve Isldm diinyasinin birliginin bozulmasi igin
Batili giiclerin kasithi bir strateji izlediklerinden Sirat-1 Miistakim’de yayimlanan
makalede de bahsedilmektedir. Batililarin Yunanistan’a bagimsizlik vermeleri,
balkanlart Osmanli devletinden ayirmalar gibi faaliyetleri bu adimlardan sayilmaktadir.
Ayrica makalede onlarin, etnik olarak g¢esitli kokenlere sahip olan Osmanl
topraklarinda fitne ¢ikardiklarina da deginilmektedir.2

Mehmet Akif Ersoy, Abdullah Cevdet’in Dozy’den (6.1883) 284 terciime ettigi
Islam Tarihi adl eseri ile ilgili su elestirilerde bulunmustur: “Miisliimanlig1 esasindan
sarsmak, rabita-i vahdeti koparip atmak maksad-1 sarihiyle yazilmis bir eseri terciime
eden; fakat zannettiginiz, yahud zannettirmek istediginiz gibi “Bakiniz ey Miisliimanlar!
Yabancilar dininiz hakkinda neler soyliiyor! Bunlar1 goriinliz, okuyunuz da ona gore

b

midafaada bulununuz..” diyerek degil, “Ey miislimanlar! Din diye sarildiginiz
mahiyetin ukil i¢in, efkar i¢in ne miidhis bir kayit oldugunu anlayiniz. Daha ne zamana
kadar boyle hurafata esir olup kalacaksiniz?” nida-y1 tezyifi her kelimesinden yiikselen
bir adami miisliiman, yahud miislimanlik muhibbi tanimakta ma’zlrum.. Pekala!
Abdullah Cevdet Efendi Dozy’nin yaptigi bir kor baltayr eline alir da Arnavud’u
Tiirk’e, Tiirk’ii Arab’a Arab’1 Laz’a, Laz’1 Kiird’e, Kiird’ii Cerkes’e, Cerkes’i Giircii’ye
simsik1 baglayan; hem de aradaki cinsiyet miinazadtini bertaraf edecek siirette baglayan
bu tek rabitayr kirmaya galisarak, bu sersemligiyle eser-i fetdnet mi gostermis. Bir Dozy
peyda oluyor, Peygamber hakkinda sdylemedigini birakmiyor. Sonra bir Abdullah
Cevdet geliyor, o sozleri bize mahz-1 hakikat gostermek istiyor!?®® Ersoy, Abdullah
Cevdet’in Dozy’den yaptigi terciimenin Miisliimanlari ve Islam dinini asagilamaya
yonelik oldugunu, bu yiizdende Cevdet’in Misliman ya da Musliman dostu olarak
kabul edemeyecegini sdylemistir. O, Abdullah Cevdet’in, Dozy’nin Islam’a ve

peygambere kars1 yaptig1 elestirileri hakikat olarak sunmasini elestirmektedir.

282 Hiiseyin Hiisameddin, “ittihadi islam’1 Ortaya Atarak CAmia-i Nasraniyeyyet’e Biiriinen, Avrupa
Diplomatlariyla Bulgarlara!”, s. 412-414.

283 «“ Avrupanin Sark Siyaseti”, Siratimiistakim, c. IV, sy. 90, s. 215-216.

284 Reinhart Pieter Anne Dozy: Hollandali sarkiyat¢i. Bkz. Ozdemir, Mehmet, “Dozy, Reinhart Pieter
Anne”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. IX, 1994 Istanbul, s. 513-514.

285 Mehmet Akif Ersoy, “Acik Mektup Ebiizziya Tevfik Efendi’ye”, Sirdtimiistakim, c. 111, sy. 78, s. 410-
411.
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Ittihad-1 islama farkli bir bakis agis1 getiren Izmirli, ittihad-1 islam: savunurken
Miislimanlarin tevhid ilkesi etrafinda toplanmasi gerektigini sOylemektedir. O,
Miisliimanlarin yiizyillardan beri hayat saadetinden ve kalp huzurundan yoksun
kalmalarinin nedenini, dinin metafizige ait hiikiimlerini mantiga ve beseri akla tabi kilan
kelamiyata atfedenleri elestirmektedir. O, Islam dininin ahkamini bozan unsurlarmn

teorik tartigmalardan ziyade zalim hiikiimdarlar ve onlarin etkisinde kalan alimler?3®

oldugunu ifade etmektedir. 28/

ittihad-1 islam1 saglama miicadelesi sadece Osmanli basinina degil, diger islam
iilkelerinin gazete ve dergilerine de yansimgtir. Ornegin Iran’da resmi olarak
yayimlanan “Meclis” gazetesinin, ittihad-1 islamla ilgili yaptig1 bir haberde; Osmanli
devletinin, IslAm’in ittihAdi icin calismadig: takdirde IslAm aleminin mahvolmasia
miisaade etmis olacagi ifade edilmistir. Ayrica Avrupa devletlerinin zahiri dostluklarina
asla inanmamalar1 gerektigi, bu devletlerin maksadimin Mdisliman devletlerini
birbirlerine diisiirmek olduguda sdylenmistir. Bu habere cevaben Sirat-1 MUstakim
dergisi; iranli kardeslerinin samimiyetlerine inandiklarmi, Osmanli devletinin sadece
Iran’1 degil, biitiin islam diinyasin diisiindiiklerini ve yasanan felaketlerden her zaman
rahatsizlik duyduklarini belirtmistir.2%8

Islam diinyasinin nasil daha iyi bir medeniyet haline gelecegi noktasinda cesitli
caligmalar yiritilmiistir. Bu ¢alismalardan birisi, Kahire’de faaliyet gOsteren
Miictemiii’l-Edebi Cem’iyet-i Islimiyyesi’nin Abbasiyye’de diizenledigi toplantidir. Bu
toplantinin amaci, IslAim diinyasinda gézlemlenen gerileme ve ¢okiisle basa ¢ikmak icin
alinabilecek tedbirler Uzerine goriis aligverisinde ve elestirilerde bulunmaktir. Metin
incelendiginde Islaim toplumlarinda bulunan dini liderlerin, Islam hukukunun
gelismesini saglayacak bir calisma yonetemediklerinden yakinildigi goriilmektedir.
Ayrica cemiyet, miizakere ettigi konularin farkindaligini arttirmak amaciyla cesitli
yerlere niishalar da gondermistir. 289

Misliman niifusun potansiyel giictinden habersiz olmasi, IslAm’in birligine dair

vurgularin gdéz ardi edilmesi, mezhep kavgalar;; Avrupa’nin 6zellikle Ingiltere ve

Rusya’nin, bu birlesme cabalarini engellemek igin gosterdigi yogun ¢abalar ittihad-1

286 Ve hel efsede’d-dine ille’1-miltk
Ve ahbaru s0’in ve ruhbanuha
287 [zmirli Ismail Hakk1, “Yeni Ilm-i Kelam Hakkinda”, Sebiliirresad, c. XXII, sy. 551-552, s. 39.
288 «fttihad-1 Islam”, Swrdtimiistakim, c. 1V, sy. 101, s. 392.
289 “Intibah-1 Islam”, Sirdtimiistakim, c. 1V, sy. 84, s. 109-110.
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O Bu baglamda Miislimanlarin, kendi

islamm  oniindeki baghica engellerdir.?
aralarindaki  ¢ekismeleri, mezhepsel ayriliklari, ittihad-1 islam  diisiincesinin
gerceklesmesini etkileyen i¢ faktorler olarak one ¢ikarken, Avrupa devletlerinin bol-
yonet politikalar1 ve siyasi miidahaleleri ise dis faktorler olarak gérilmektedir.

Sonu¢ olarak, alimler, yasadiklari donemde ortaya ¢ikan ayrigmalarin
kokenlerini derinlemesine arastirmis ve bu nedenleri hem i¢ hem de dis kaynakli olarak
ele almiglardir. Dergide, ittihdd-1 islam disiincesi etrafinda Miisliimanlar1 birlestirme
amacina yonelik kapsamli bir ¢aba sergilenmistir. Ittihad-1 islamin gerceklestirilmesi
amactyla ¢esitli etkinlikler diizenlenmis ve Miisliimanlarin bir araya gelmesini tesvik
eden stratejiler gelistirilmistir. Ittihad-1 islam hareketi, Musliman toplumunun igsel
dayanismasini artirmayi1 ve dissal tehditlere karsi daha giiglii bir durus sergilemesini
hedeflemistir. Bu cabalar, sadece mevcut ayrismalart1 agsmay1 degil, ayn1 zamanda
Miisliimanlarin tarihsel ve kiiltiirel baglarin1 yeniden kuvvetlendirerek, potansiyellerinin

farkina varmalar1 ve birlesmeleri i¢in bir yol haritast sunmaktadir.

3.7. Mehdilik Meselesi

Mehdi, dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek” anlamindaki hiida
kokiinden tiiremis olup ‘“hidayete erdirilmis, kendisine dogru yol gosterilmis kisi”
anlamimna gelmektedir.?®! Erken dénem keldm kaynaklarmin bir 6gesi olmayan mehdi
anlayisi, Ehl-i Siinnet’in icgine tasavvufi anlayis, dini cemaat, tarikat gibi sosyal
yapilanmalarin etkisiyle girmistir. XVIII. yiizyildan sonra, 6zellikle Osmanli devletinin
icinde bulundugu zor durumlar, bir takim zayif rivayetlerin gindeme gelmesine neden
olmus ve sufi akimlarin giiclendigi donemlerde mehdilik diisiincesi yayginlik
kazanmistir.?%?

Ezilen kitlelerin ortak psikolojisi olan “beklenen kurtarict” diisiincesi baski

goren Misliman gruplar arasinda “Mehdi” terimiyle ifade edilmistir. IslAim tarihinde

290 Giyaseddin Hasefi, “Ittihadi Islam Ne Vakit Olacak?”, s. 248-250.

291 {bn Manziir, Lisdnii'l-Arab, c. 15, s. 353-354; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 174

Topaloglu, -Celebi, “Kelam Terimleri Sozliigii”,s. 208. ;Figlali, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi Inanci
Uzerine(Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis)”, AUIFD XXV, s. 197.

292 Sk, Ismail- Gokalp, Yusuf, “Sosyal Teoloji Baglaminda ‘Mehdilik’ Algisina Bir Bakis: izmirli Ismail
Hakki ve Cemaleddin Afgani Karsilastirmas1” fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi c. 111, sy. 3,
2014 s. 483.
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mehdilik iddialarmin giindeme gelmeye baslamasi, hicri birinci asrin sonlarindan
itibaren, ilk olarak Muhammed b. El-Haneffiyye’nin (6.700) mehdiligini ileri siiren
Keysaniyye ile olmustur. Daha sonraki siiregte birgok kisi hakkinda giindeme gelen bu
iddialar, zamanla daha da ¢ogalarak hicri {igiincli asirdan itibaren toplumda yer edinen
bir konu haline gelmistir.?%

Islam tarihinde, Hz. Peygamber sonrasi neredeyse her dénemde, sikintilardan
kurtaracak ve hidayete erdirecek bir kurtarici beklentisine rastlamak miimkiindiir. Bu
beklentinin en temel nedenlerinden biri, hadis killiyatinda mevcut olan rivayetlerdir.
Konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda, mehdinin gelecegi, bu olayin ne zaman
gerceklesecegi ve mehdinin bazi &zellikleri gibi gesitli meseleler islenmistir.?% Bu
baglamda Hz. Peygamber sonrasi Islam tarihinde ortaya ¢ikan kurtaric1 beklentisi, hadis
rivayetleriyle beslenen ve tarihsel, toplumsal kosullarla sekillenen bir kavram olmustur.
Bu beklenti sadece bireysel bir umut degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kulttrel bir
olgudur.

Mehdinin zuhuru hakkindaki tartismalar, Islam diinyasinda derin bir teolojik ve
tarihsel ¢ekismeye isaret etmektedir. Izmirli, mehdinin zuhuru konusunda farkl
goriislerin oldugunu sdéylemektedir. O hadis alimlerinin, mehdinin zuhuru hakkinda
rivayet ettikleri hadislerden dolayi, bu goriisii kabul edenlerin oldukga fazla oldugunu
ifade ederken, bazi alimlerin mehdinin ortaya ¢ikisin1 inkar ettiklerini de dile
getirmektedir. O bu alimlerin tavrinin, erken dSnem Imamiyye’sinde mehdi meselesinin

72% ye “teberra”®®® kavramlar1 gergevesinde

bulunmadigint ve bu dénemde “tevella
Hz.Ebu Bekir ve Hz. Omer’den uzak durulmasinim, Hz.Ali’yi Hz.Peygamber’in vasisi
ve sahabenin en faziletlisi olarak kabul etmelerinin etkisiyle sekillendigini
belirtmektedir. Bunlara ek olarak, masum imam ve Imam-1 Muntazar meselesinin

sonradan ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir. 2%’

293 Hakyemez, Cemil, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2004/1, c. Ill, sy. 5, s. 141.

2% S1k, Ismail- Yiiriik Tugrul, “Bir Osmanli Arsiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani’de Mehdilik
Anlayis1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17:1 2012, s. 32.

2% Tevelli: imamiyye Siasin’nin devlet bagkanligi, dolayisiyla siyasi hakimiyet konusunda kendileri gibi
diistinenlerle dostluk i¢inde bulunmasi.

2% Teberri: Imamiyye Siasin’nin devlet baskanligi, dolayisiyla siyasi hakimiiyet konusunda kendileri gibi
diisiinmeyen kisi ve ziimrelerle iliskisini kesmesi.

27 izmirli Ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”,

Sebiliirresad, c. XIII, sy. 285, s. 389.
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Mehdi meselesi, mutasavviflarin énem verdikleri konular arasinda yer almasina
ragmen bu konu hakkinda bir fikir birligi yoktur. Nitekim mehdinin zuhurunu kabul
edenler mehdinin Hasimi soyundan oldugu konusunda ittifak etmelerine ragmen Hz.
Ali’nin oglu Hasan soyundan (seriflerden) mi yoksa Hz. Ali’nin kii¢lik oglu Hiiseyin’in
soyundan (seyidlerden) mi oldugu, yoksa beni Abbas soyundan mi oldugunu
tartismuslardir. Izmirli’ye gére bu ii¢ goriisiin delillerine bakildiginda mehdinin
seriflerden oldugu iddias1 daha baskindir. Ancak Imamiyye Sia’smna gore mehdi
kesinlikle Hz. Hiiseyin’in soyundan olmalidir.?%®

Mehdinin varligmi kabul etmeyenlerden bir kismina gére mehdi Hz. Isa’dir.
Diger bir gorilise gére Mehdi’nin adaleti ve iyiligi temsil eden bir kisi veya lider oldugu
diistindliir.

Izmirli Mehdi ile ilgili goriisleri bes baslikta tasniflemistir.

Mehdi fikrini kabul edenler:

1. Hz. Hasan soyundan gelecek kisi.
Hz. Hiiseyin soyundan gelecek kisi.

N

3. Hz. Abbas’in soyundan gelecek kisi.

Mehdi fikrini kabul etmeyenler:

1. Mehdi diye biri yoktur. O, Hz. Isa’dur.

2. Adaleti ve iyiligi temsil eden kisi veya lider.?%®

Izmirli, mehdi meselesini Hizir olaymna benzetenlere karsi ¢ikar. Ona
gore Hizir dogaiistii bir hadisedir. Mehdi ise dogaiistii bir olay degil, gelecekte
gerceklesmesi beklenen bir vakadir. Belki bu yiizden din iizerine akil yliriiten
alimler Hizir’in hayatin1 kabul etmedikleri halde bir kismi mehdinin ortaya
cikabilecegini kabul etmektedirler. Kabul edenlere gore Hz. Peygambere
atfedilen gelecege yonelik haberlerden bir kismi gerceklesmistir, diger kismi da
gerceklesmesi beklenen haberlerdir. Bundan dolayr mehdi ortaya g¢ikabilir.
Clnkl mehdinin ortaya ¢ikmast hem aklen, hem adeten, hem imkan-1 zati ile ve

hem de imkan-1 hissi ile miimkiindiir. 3%

298 Tzmirli Ismail Hakk1, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, s. 389.

29 1zmirli Ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, s. 389. ;
Sik, -Gokalp, “Sosyal Teoloji Baglaminda ‘Mehdilik’ Algisina Bir Bakis: Izmirli ismail Hakki ve
Cemaleddin Afgani Karsilagtirmasi1”, s. 477.

390 {zmirli ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Uglincii Sorusuna Cevap”, s. 389.



78

Ona gore Hizir'in hayati hakkindaki rivayetler nasil elestirilmis ise
mehdinin ortaya ¢ikis1 hakkinda hadislerde tartisilmistir.3? Bunun neticesinde
mehdi ile ilgili haberlerin incelenmesinde bu rivayetlerin zayif oldugu ortaya
cikmustir.

Ayrica Izmirli, hadis kaynaklari icinde muteber olanlar arasinda ibn
Hacer Askalani (6.1449), Semseddin Sahavi(6.1497) gibi hadisgilerin yazmis
olduklar1 eserlerden 6zet olarak kaleme alinan “Esnd’l Metdlib fi Ehddisi
Muhtelifeti’l- Meratib*%? adli eserde Mehdi ile ilgili hadislerin hicbirinin
guvenilir olmadigr belirtilmistir. Mehdi ile ilgili hadis rivayetlerini bir¢ok agidan
degerlendiren Izmirli, ravilerin unutkanlk, yalancilik, celiskili davranma ve
givenilir olmama gibi 06zelliklerinden dolayi, bu ravilerden hadis rivayet
edilemeyecegini dile getirmistir. Bu zayif ve problemli rivayetlerin haricinde
Izmirli’ye gére Buhari ve Miislim gibi hadis alaninda otorite sahibi iki sahsin
s0z konusu rivayetleri aktarmamalar1 oldukga ilgingtir. Ayrica, bu iki hadis
otoritesi, mehdinin ortaya ¢ikacagina dair hicbir hadis rivayet etmemislerdir.
Ancak mehdinin zuhurunu kabul edenler, bu iki alim tarafindan kabul edilmeyen
rivayetlerle durumu sikintil bir hale getirmislerdir.3°®

“Her asirda mehdinin bulunabilecegi” diisiincesini ele alan [zmirli, bunun
1slahdt anlaminda kullanildigini, dolayisiyla konuya bu yonden bakilmasi
gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda Ibn Omer’in, Muhammed b. El-
Hanefiyye’ye Mehdi dedigi, Nuaym b. Hammad tarafindan aktarilmaktadir.
Zaman icerisinde Omer b. Abdilaziz’e, Cafer —i Sadik’a, Musa b. Talha b.
Ubeydullah b. Muhtara Mehdi denildigi gibi Medine’de yasayan Muhammed b.
Abdullah b. Hasan’a da Mehdi denilmistir. Bu agidan bakildiginda, her asirda
Mehdi’ nin bulunmasinin miimkiin olabilecegi sonucuna varilabilir.3%*

Ayrica Izmirli bu galismasinda hadisgilerin, fikihgilarin ve kelamcilarin
kesf ve ilham yoluyla mehdinin gelecegini kabul etmediklerini ancak
miiteaahhirinden Ibn Arabi, Ibn Seb’in, ibn Ebi Vatl gibi sufilerin kesf ve ilham

Sfzmirli Ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”,
Sebiliirresad, c. X1, sy. 285, s. 390.

302Muhammed b. Dervis b.Muhammed el-H(t El-Beyriti Es-Safi’nin hadisle ilgili eseri. Muhammed
Dervis el-Hit, Esnd’l-metalib fi ehadisi muhtelifi’l-meratib (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 1983), 200.

303 [zmirli Ismail Hakk1, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, s. 390.

304 {zmirli Ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Uglincii Sorusuna Cevap”, s. 391.
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yoluyla mehdinin gelecegine inandiklarini belirtmistir. “Kesf” mutasavviflarin
bilgi elde etmede asil yollarindan biri olmasina ragmen hadisgiler, fakihler ve
kelamecilar, ilhami hiiccet ve bilgi kaynagi olarak kabul etmemektedirler. %
Sonu¢ olarak yazar, Oncelikle mehdi meselesinin  gergeklesme
ihtimalinden ziyade bu iddiayr delil alinan rivayetlerin sthhatini ve
giivenilirligini smamakla birlikte detayli bir tetkikten gegirmektedir. O,
incelemeleri sonucunda mehdinin kabulii i¢in gerekli arglimanlarin yoklugundan
mitevellit bu konunun Isldm inanglar1 arasinda yer alamayacagini
diistinmektedir. Ayrica derginin yazildigi donem dikkate alindiginda, Mehdinin
zuhuru gibi 6nemli bir konunun dergi icerisinde olduk¢a sinirli bir sekilde ele

alinmis olmasi, dikkat ¢eken bir husus olarak 6ne ¢ikmaktadir.

3.8. imamet-Hilafet

Sozlukte “imam” kelimesi “kendisine uyulan kimse” anlamina gelir.>®® Bu
kavram toplumda liderlik konumunda olan ve fertleri yonlendiren kisiler i¢in kullanilir.
Imamet kavrami ise, “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islim toplumunun dini ve
siyasi liderligi gorevi” anlamina gelmektedir.3%” Hilafet kelimesi sozliikte, birinin yerine
gecmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, vekalet veya temsil etmek gibi
anlamlara gelir. Bu kavram Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu
ifade etmekle birlikte devlet baskani i¢in de halife kavrami kullanilmaktadir. Hilafet
kelimesi sure¢ icerisinde daha ¢ok Ehl-i siinnet diinyasinda “dini ve siyasi liderlik”
anlamina biiriinmiistiir.>° Hz. Ebu Bekir’den itibaren devlet baskanlari igin halife tabiri
kullanilmaya baslanmistir. Bu baglamda Isldm kiiltiir ve medeniyetindeki hilafet
kavrami ve kurumu cumhuriyet dénemine kadar uzun bir tarihi gelisimin sonucudur.3®
Il. Abdilhamid zamaninda Osmanli devleti bir¢ok problemle micadele

etmekteydi. Devlet bir taraftan Tanzimatla birlikte ortaya ¢ikan yeni problemlerle

395 {zmirli ismail Hakki, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Uglincii Sorusuna Cevap”, s. 391.

36 fbn Manzir, Lisdnii’[-Arab, c. 12, s. 24; Ciircani, et-Ta ifdt, s. 35.

307Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 24; Topaloglu,- Celebi , “Kelam Terimleri Sozligii”, s.153. ;0z,
Mustafa- Ilhan, Avni, “Imamet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2000, ¢. XXII, s. 201-203.

3%8Topalogluy, - Celebi, “Kelam Terimleri Sozligii”, s. 129. ; Oz-lhan, “Iimamet”, s. 201-203.

399 Avci, Casim, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, c. XVII, s. 539-546.
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ilgilenirken diger taraftan da Rusya ile biiyiik bir savasin esigindeydi. I¢ siyasette,
Avrupa tilkelerinin gittikce artan miidahaleleri sonucunda gayrimiislim tebaa arasinda
hilafet diisiincesine karsi olusumlar ortaya ¢ikmus; Dis siyasette ise, devlet giderek
yalniz birakilmistir. II. Abdiilhamit ise bu durum karsisinda siyasi varlik miicadelesinde
Miisliimanlara yaslanmasi gerektigini diigiinmiistiir. Bunun neticesi olarak da dinya
Miisliimanlarint hilafet kurumu etrafinda birlestirmeye calismigtir. Ayrica Osmanli
aydmlarinin “ittihad-1 Islam” fikri, Musliiman kamuoyununu bu hedefe yonlendirmistir.
Bu donemde hilafet, devletin ve milletin bekasi i¢in i¢ politikada ve devletlerarasi
rekabette énemli bir koz olarak yer almugtir.3%

Hilafet meselesi, XIX. yiizyilin baslarindan itibaren Osmanli imparatorlugu’nun
hem i¢ hem de dis politikasinda bir sorun olarak giindeme gelmis ve bu mesele etrafinda
cesitli tartismalar tesekkiil etmistir. Ayrica, 1 Kasim 1922 tarthinde Saltanat’in
kaldirilmasi iizerine, hilafetle ilgili tartismalar yeni bir boyut kazanmistir. Bu donemde,
Osmanli Imparatorlugu’nun modernlesme ve Batililasma siireci ¢ercevesinde, hilafetin
gerekliligi ve mesruiyeti lizerine yogun tartismalar yasanmistir. Baticiligi savunan
aydinlar arasinda tamamen hilafete karsi ¢ikanlar oldugu gibi bu kurumun dini agidanda
gereksiz oldugunu ileri surenler de bulunmustur. Bu aydinlar, hilafetin modern devlet
yapisina uygun olmadigini savunmuslardir. Bunlarin yaninda hilafete dogrudan karsi
¢ikmayip da peygamberin bir hadisine istinaden hilafetin otuz sene siirlip bittigini ve
halifenin Kureys’ten olmas1 meselesinin de mesru olmadigini ileri siiren bazi ulema da
bu tartigmalarda yer almustir, 31

Hilafet kurumunun Osmanli Devleti’ndeki rolii ve mahiyeti, donemin 6nde gelen
entelektielleri ve siyasileri arasinda fikir ayriliklarina yol agmustir. Seyyid Bey,
Osmanli hilafetinin hakiki hilafet olmayip, hilafet adi altinda miilk ve saltanattan ibaret
oldugunu ve bu durumun millet ve memleketi felakete stiriikledigini beyan etmistir.3!?
Seyyid Bey’in bu diisiincesine karsilik olarak, Omer Riza, “Hilafetin Esas1 Saltanattir”
adli yazisinda hilafetin esasinin saltanat oldugunu s@ylemekte ve hilafetin saltanatsiz

olamayacagini, ayrilmalari halinde hilafet makaminin itibarsizlasacagini belirterek,

310 Ozcan, Azmi , “Hilafet” , TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, ¢. XVII, s. 546-553.
811 Albayrak, Sadik, “Tiirkiye de Islimcilik-Baticilik Miicadelesi”, 1z Yaymncilik, Istanbul 2017, s. 217-
218.

312 Cam, Siileyman, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Mezhep Tartismalar”, s. 289.
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Bati’daki Papalik makami gibi sadece ruhani bir kurum haline gelecegini ve bu
durumun islam’a zarar verecegini dile getirmistir.3!3
Ayrica “Mukadderat-1 Islamiye’yi Tezlil Etmeyelim! adli makalesinde Omer

13

Riza, “... Arz-1 Mukaddese-i Hicaz ancak Makam-1 Hilafet ile beraber yasayabilir.
Bunlar1 birbirinden ayirmak kabil degildir. Emakin-i mukaddeseyi Makam-1 Hilafet’ten
ayirmanin ma’nasi Arz-1 Hicaz’1 la-yetendhl rekabetlere, miicadelelere ma’rliz
birakmak, o havali-i mukaddesede emnii emani selb etmek, ferdiz-i Islamiyyeden birini,
fariza-i hacci ta’til etmektir. Alem-i islam boyle bir felakete tahammiil edemez!...””314
demistir. Metinden anlasildig1 iizere hilafetin varliginin Hicaz bolgesinin giivenligi ve
huzuru icin 6nemli oldugunu ve hilafetin yoklugunun bu bélgenin dis miidahalelere ve
icsel catismalara agik hale getirecegini vurgulamistir. Buna ek olarak Omer Riza,
“Mukadderat-1 Islamiyyenin Ehemmiyeti” adli yazisinda da benzer konularda
elestirilerde bulunmustur.3®

Ahmed Hamdi Akseki, hilafet ve saltanat ayrimina dair dig basindan gelen
haberlere elestirel bir yaklasim sergilemistir. O “Din, Devlet Yahut Hilafet ve Saltanat”
bashikli yazisinda, Misir’da Ingilizler tarafindan yayimlanan bircok mecellenin,
Miisliimanlar1 hilafet makamindan tamamen ayirarak bu makamin giictinii kirmay1 ve
Islam’1 zayiflatmay1 amagladiklarim belirtmistir. Akseki, hilafet kurumunun dis baskilar
karsisinda korunmasi gerektigini sdylemistir. Ayrica o, Avrupa’daki “din” taniminin
aksine, Islim’m din ve seriat arasinda ayrim yapmadigini, her iki kavramin bir bitin
olarak algilanmasi gerektigini vurgulamaktadir. 3¢

Ingilizlerin dini devletten ayirmak adina saltanat ve hilafeti lagvetme fikrine
karsilik olarak Akseki, oncelikle devlet, hilafet ve saltanat gibi kavramlarin éneminin
Islam diinyas1 ve Ingilizler icin farkli oldugunu belirterek sdzlerine su sekilde devam
etmektedir. “Islim’m hayat ve bekast nammna bizi davet ettiginiz yol, Islam
toplulugunun dagilmasi icin en kestirme yoldur. Su halde nasil oluyor da bunu, islam

icin tutulacak yegéane yol olarak bize gdsteriyorsunuz? Nasil oluyor da bizi bu uguruma

davet ediyorsunuz; bu en blyik felaket iken nasil oluyor da Islim’in saadeti icin

313 Omer Ruza, “Hilafetin Esas1 Saltanattir”, Sebiliirresad, c. XVIII, sy. 454,s. 144,

314 Omer Riza, “Mukadderat-1 Islamiye’yi Tezlil Etmeyelim!”, Sebiliirresdad, c. XV, sy. 396-397, s. 75.
315 Omer Riza, “Mukadderat-1 Islamiyyenin Ehemmiyeti”, Sebiliirresad, c. XVI, sy. 408-409, s. 173-175.
316 Ahmet Hamdi Akseki, “Din, Devlet Yahut Hilafet ve Saltanat”, Sebiliirresdd, c. XIV, sy. 350, s. 94.
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olduguna bizi ikna etmek istiyorsunuz?...”%!" diyerek hilafetin devletten ayrilmasinin
Islam toplulugunun dagilmasina sebep olacagini vurgulamustir.

Mehmet Fatin (61955),%8 Ingilizlerin hilafeti ruhani bir makam olarak
tanimlamalarina karsi ¢ikarak, hilafetin hem dini hem de diinyevi sorumluluklari olan
bir makam oldugunu savunmustur. O, “Hilafet ve Vesayet” adli makalesinde; hilafetin,
Vatikan gibi sadece dini bir otorite olmadigini, ayni zamanda genis bir yonetim
yetkisine sahip, siyasi bir otorite oldugunu dile getirmistir.3*°

Netice olarak Sebiliirresad dergisi alimleri, hilafetin devamimin Islim camiasi
icin daha iyi olacagi kanaatindedir. Dergi yazarlar1 hilafetin sadece dini ve tarihi bir
kurum degil, Islam toplumu igin birlestirici bir gii¢ oldugunu da dile getirmis ve

benimsemislerdir.

3.9. Taassup

Sozliikte “yakalamak, kusatmak, sarmak, baglamak™” anlamlarina gelen
asb(usib) kokiinden tureyen®® ve “kendi soyuna yardim etmek, korii koriine
baglanmak” manasima gelen taassub, genelde asabiyetle es anlamli olarak kabul
edilmektedir. Baslangicta kabile taassubu anlaminda kullanilan asabiyet, zamanla daha
genis bir etnik ve siyasal i¢erik kazanmigtir. Bati dillerinde “fanatizm”, Tiirkce’de ise
“bagnazlik” kelimesiyle karsilanan taassup, din, diisiince, siyaset gibi birgok alanda
koyu bir muhafazakarlig: ve farkliliklara kars1 kat1 hosgoriisiizliigii ifade etmektedir.32

Islam diinyas1 XIX. yiizyilin baslarindan itibaren Bati karsisinda gerileme
stirecine girmistir. Bu duruma tepki olarak taassup kavramma ‘“kendi dini ve milli
degerlerine sarilip kararlilikla sahip ¢ikma” seklinde olumlu bir anlam atfedilmistir.

Muhammed Abduh’un Cemaleddin Efgani ile birlikte yazip el-Urveti’l-viiskd da

yayimladigr “et-Ta’assub” baglikli yazida, taassup milli birlik ve biitiinliigli saglayan,

317 Ahmet Hamdi Akseki, “Din ve Devlet Yahut Hilafet ve Saltanat: ingiliz Gazetelerine Cevap” ,
Sebiliirresdad, c. X1V, sy. 359, s. 177-180.

318 Kandilli rasathanesinin kurucusu ve ilk miduri.

319Mehmed Fatin, “Hilafet ve Vesayet”, Sebiliirresdd, c. XVII, sy. 421-422, s. 37-39. ;bkz. Omer Riza,

“Mukadderat-1 Islamiye’yi Tezlil Etmeyelim!”, s. 74-76. ; Omer Riza,“Mukadderat-1 Islamiyyenin

Ehemmiyeti”, s. 173-174.

320 Thn Manzur, Lisanii'l-Arab, c. 1, s. 552, 555.

321 Cagric1, Mustafa, “Taassup”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010 Istanbul, c. XXXIX, s. 285-286.
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iimmet yapisint ayakta tutan kiilli bir ruh olarak degerlendirilmistir. Ayrica Abduh,
taassup baglarinin zayiflamasinin fertlerin birbirinden kopmasini kagmilmaz hale
getirecegini ifade etmistir.3??

Muhammed Abduh’a gore taassup, asabiyyet sahibi ve asabeye mensup olmak
anlamimdadir.®?®> Abduh, “Taassubun, bir orta yolu bir de ifrat ve tefrit derecesi
oldugunu, taassubun ifrat derecesinde olanlarin, kendi kavmini hakli olsun veya olmasin
daima savundugunu dile getirmistir.** Elmalili’ya gore ise taassup, hakikati bilmek
dururken zidd1 olan batili kabul etmek ve batil da inat etmektir.®?® Elmalili, Kur’an ve
hadislerin taassuba karsi oldugunu oOrnekler vererek aciklamistir.®® Ayrica nazari
ilimlerde hakikati kesfetmek i¢in itidalin sart oldugunu belirterek taassubun hakikatin
kesfine mani oldugunu soylemistir.>?’

Musa Kazim, mezhep taassubuna karsi c¢ikmakla birlikte Islam mezhepleri
arasinda taassuptan dolayr Miisliimanlari tefrikaya diisiiren birgok tartisma yasandigini
sOylemistir. Ancak bu tartismalarin dinin esaslarinda olmadigini daha ¢ok feri
meselelerde oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, din konusunda taassup
gostermenin Islam’a yarardan ¢ok zarar verdigini dile getirmistir.3?®

Taassubun Islam’a verdigi zararlari Orneklerle anlatan Resid Riza,
mislimanlarin kot siyasetleri sebebiyle ugradiklari hiisranlar, felaketler ve zayi
edilmis saltanatlarin oldugunu sdylemistir. Hatta en glizel islam memleketlerinin bugin
ecnebilerin istilasina maruz kalma sebebi olarak da taassubu gostermistir. Yazisinda
verdigi 6rnekte Mogol istilasinin baslica sebeplerinden birinin Safiiler ile Hanefiler
arasindaki taassuptan kaynakladigini, bu olayin ise Islam’mn kuvvetini param parca eden

olaylardan ilki oldugunu dile getirmistir.3%°

322 Cagrici, “Taassup”, s. 285-286.

323 Muhammed Abduh, “Taassup”, cev: Mehmed Akif Ersoy, Sirdtimiistakim, c. 111, sy. 55, s. 34.

324 Muhammed Abduh, “Taassup”, s. 34-38.

325 Elmalilh Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir’, Sebiliirresdd, c.
XXI, sy. 546, s. 204-206.

326 Elmalili Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, s. 204-206.

327 Elmalilh Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, s. 22.

328 Musa Kazim, “Kiitiib-i Kelamiyenin Thtiyacat-1 Asra Gore Islah ve Telifi, Beynelmiislimin Mezahib-i
Muhtelifenin Tevhidi, Medreselerde Tedrisatin Islah1”, Sirdtimiistakim, c. 11, sy. 52, s. 404-406.

329 Resid Riza, “Mezahibin Telfiki ve Islam'in Bir Noktaya Cemi”, s. 81-84.



84

Taassup konusuna farkli bir perspektiften bakan Alimcan el-idrisi (61959)%%,
taassup probleminin Avrupa misyonerlerinin Islam’a saldirilar1 karsisinda, Darulfundn
[lahiyat Fakiiltelerinde, Islam’1 savunacak nitelikli ve donanimli &grencilerin
olmamasma baglamistir. Ayrica ¢dziim olarak Islam diisiincesine yerlesmis birtakim
batil itikatlar1 ve taassubu yok edebilmek icin kalifiyeli eleman yetistirilmesi
gerektigine vurgu yapmustir.33

1332 misyonerlerin Misliimanlar arasinda mezhep

Nuralizade Giyaseddin Hiisn
taassubuna sebep olduklarini iddia etmektedir. Ona goére, Buhara’da Sii ve Siinni
Miisliimanlar bir arada baris icerisinde yasarlarken misyonerler, Miisliimanlarin arasina
girerek yillar Once bitmis mezhep kavgalarini baslatmislardir. Bununla birlikte
misyonerler, “Yirminci asirda Islam igin taassub-1 mezhebiyyeden dolayr mukatelat”
adiyla meseleyi daha biiyiitmiislerdir. Mezhep taassubu nedeniyle Islam dini giiciinii
kaybetmeye baslamig, dogudan batiya kadar hiikkmeden imparatorluklar bdélinme
yasamugtir.333

Taassubu hastalik olarak degerlendiren Ali Riza, “Pekin’den Mektup” adli
makalesinde taassubun bir hastalik, menseinin ise kori Kkoriine baghlik oldugunu
belirtmistir. Tek ¢ozim yolunun ise taassubu ortadan kaldirmak oldugunu séylemistir.
Bu makalede ayni zamanda Ali Riza Ozelestiri yaparak su soOzleri aktarmaktadir:
“Yaziklar olsun ki din bu kadar comertken, seriat bu derecede genisken onu bu hale
getirdik! Miisliimanlik bugilinkii Miisliimanlarin lehinde degil aleyhinde bir hiiccettir.”
Miislimanlar asil darbeyi ecdad: taklit etmeyi en biiylik meziyet olarak goren
alimlerden yemislerdir.>** Bu baglamda din alimlerinin s6z ve davranislariyla taassuba
zemin hazirladigini dile getirmistir.

Gortldiigii tizere dergi yazarlar1 taassubu farkli agilardan ele almislarsa da ortak

olarak taassubun dine zarar verdigi, Miislimanlarin ayrismasina sebep oldugu,

noktasinda hemfikirlerdir.

330 Tatar aydinlarindan birisi.

331 Alimcan el-1drisi, “Dariilfiinun'da Tedrisat”, Swdtimiistakim, c. 111, sy. 57, s. 75-76.

332 Osmanli doéneminde yasamis sahir ve yazardir. Vefat tarihi bilinmemekle birlikte Tanzimat
Donemi’nde edebi ve kiiltiirel faaliyetleriyle taninmustir.

333 Nuralizade Giyaseddin Hiisnii, “Buhara'ya Dair”, Sirdtimiistakim, c. IV, sy. 91, s. 229-230.

334 Ali Ruza, “Pekin'den Mektup”, Sirdtimiistakim, c. V, sy. 117, s. 220-221.



85

3.10 Bid’at ve Hurafeler

Bid’at, Arapga bir kelime olup sozliikte “icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip
ortaya koymak, insa etmek” anlamlarina gelmektedir.®*® Bid’at, dinin asillar1 arasinda
olmadig1 halde sonradan ortaya cikarilip dine atfedilen goriislerdir.3*® Bid’at kavrami
dar ve genis kapsamli olmak iizere iki sekilde tanimlanmistir. Genis kapsamli tanima
gore, bid’at, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan her tiirli seydir. Dar
kapsamli tanimina gore ise, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan dinle ilgili ilave
veya eksiltme 6zelligi tasiyan her sey seklinde tarif edilmistir.>*’

Hurafe kavrami ise sozliikte “bunamak™ anlamina gelen haref kokiinden ortaya
cikan bir isim olup “akla ve gercege aykiri diisen aldatici s6z” demektir.>¥® Masal,
efsane ve genellikle gercek disi oldugu bilinse de hosa giden rivayetlere hurafe
denmistir.3*°

Bid’atlerin ortaya ¢ikmasinda, Islamiyet’in kisa zamanda farkli sosyal-KUltiirel
yapilara sahip milletlerle aym1 cografyada yasamasi, Islami esas ve hukumlerin yeni
Miisliimanlarca yanlis anlagilmasi gibi etmenler saylabilir. Bununla birlikte baz1 sosyal
yapilardaki eski inanis, kiiltiir ve uygulamalarin zamanla islam dininin bir unsuruymus
gibi literatiire girdigi de gorilmiistir. Ayrica birtakim hurafelerin veya eski dini
inanislarm Islam dininin safligin1 bozma amaciyla kasten sokulmak istenmesi de olasi
bir durum olarak fark edilmistir.34°

Hurafeler ise, genellikle orijinal metinlerin kayb1 ve ge¢mis kavimlere ait batil
inanglarin yeni dine tasinmasiyla olustugu tespit edilmistir. IslAm’mn ana kaynagi olan

Kur’an’t Kerim saglam bir sekilde yeni Miislimanlara aktarilmigsa da yasanilan

toplumda ¢esitli hurafelerin dine sokuldugu goriilmiistiir. Bunlarin kaynagi ve ¢ikis

35 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 8, s. 6; Circani, et-Ta rifdt, s. 43; Topaloglu, - Celebi, “Kelam
Terimleri Sozliigii”, s. 51. ;Yaran, Rahmi, “Bid’at”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992 Istanbul, c.VI,
s.129-131.

3% Demirci, Ahmet, “Bidatcilik”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1988, sy. 5, s.
72.

337 Yaran, “Bid’at”, s. 129-131.

338 [bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 9, s. 44; Topaloglu; Celebi, “Kelam Terimleri Sozliigii”, s. 133.

339 Yel, Ali Murat, “Hurafe”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1998 Istanbul, c. XVIII, s. 381-382.

340 yildirim, Leyla, Karaman, Fikret, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepleri”, Mesned Ilahiyat
Arastirmalart Dergisi, c. 11, sy. 2, s. 473. ;Yaran, “Bid’at”, s. 129-131.
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sebepleri olarak dnceki dinlere ait kiiltlerin Islam’a tasinmasi, mevzu hadisler, cehalet,
uluhiyet ile ilgili hurafeler, gayb bilgisi gibi unsurlar sayilabilir.34

I[slam aleminin genislemesiyle birlikte farkli etnik gruplar, farkli anlayis ve
kilturler neticesinde etkilesimler yasanmustir. Bu etkilesimlerden olumlu olanlar oldugu
gibi olumsuz olanlarda olmustur. Olumsuz olanlardan biri de bidat ve hurafelerdir. Bu
unsurlar Islam aleminin gerilemesinde etkili olan g6z ardi edilemeyecek meselelerdir.
Bazi1 Miisliimanlar tarafindan olumlu gelismelere de bid’at goziiyle bakilmasi sebebiyle,
Islam diisiincesinde bir takim tikanmalara, daralmalara ve duraklamalara neden
olmustur.3*? Inceledigimiz dergideki yazarlar da gesitli acilardan bidat ve hurafeler
konusunu ele almiglardir.

Hurafe ve hakikate dikkat ¢eken Semseddin Giinaltay’a gore, bir vakitler cihana
hakim olan bir milletin, bugiin zelil ve sefil bir sekilde yasamasi akil alir bir mesele
degildir. Asr-1 saadete hitkmeden din, hakka doniis saglar ise can ¢ekisen Miisliimanlara
bir hayat verilmis olacaktir. Bu da ancak hurafelerden kurtulus ile miimkiin olabilir.
Dolayisiyla Islam aleminin kurtulus recetesi, Miisliimanlar arasinda yasatilan
hurafelerden kurtulmasi, dinin temel esaslarina baglanmasiyla saglanacaktir.3*

Abduh, Isldim cografyasinda yanlis siyasi adimlardan dolayr hurafelerin din
igerisine girdigini belirtmekle birlikte bu durumun Abbasiler donemiyle basladigini dile
getirmistir. Abbasilerde orduya alinan yabanci askerler ve halkin dini daha
igsellestirmeden kendi adet ve kiiltiirlerini islam topraklarinda yaymaya basladigin,
bunun sonucu olarak da bidat ve hurafelerin ortaya ¢iktigini sdylemistir. Ayrica Abduh
sOzlerine bid’at ve hurafelerin, Misliiman bireyin kisisel sorunu oldugunu ve deger
diizleminde Islam’la higbir alakasinin bulunmadigimi da eklemistir.3**

Abduh, makalelerinde bid’atleri din zanneden Miisliimanlar1; bid’atlardan,

taklitcilikten kurtarilmasinin sart oldugunu ve dinin Kur’an ve hadislerle anlasilmasi

gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Buna ek olarak, din hakkinda bilgi 6grenen kisilerin

31 Yavuz, “Hurafe”, s. 382-384.

32Altintas, Ramazan, “Islim Anlayisinda Bid’at ve HurAfenin Cercevesi”, Dini Arastirmalar Dergisi,
Mayis-Agustos 2003, c. VI, sy. 16, s. 115.

343 Semseddin Giinaltay, “Hurafattan Hakikate”, Sebiliirresdd, c. X1, sy. 291,s. 84-85.

$4Muhammed Abduh, “Bugiinkii Miisliimanlar Yahtid Miislimanhiga Miisliimanlarla Ihticac”, trc.

Mehmed Akif Ersoy, Siratimiistakim, c. 1, sy. 25, s. 396-397.
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bilgiyi derinlemesine incelemesi ve “hoca dediyse dogrudur” anlayisinin terk edilmesi
gerektigini savunmaktadir 3

Muslimanlarin bulunduklar1 halden kurtulmasmin sarti olarak Halim Sabit,
“Miislimanlarin itikadinin, eski dinlerden kalma batil ve hurafelerden temizlenmesi
gerektigini” dile getirmistir. Ayrica “Dinin aslina bagli kalarak biitiin yenilikler ile
hayati tanzim etmek ve 1slah etmemiz icap etmektedir.”3* diyerek yeniligin
gerekliligine dikkat ¢cekmistir.

Cokiisiin ugurumlarinda yuvarlanan Islam diinyasmi kurtarmak i¢in hurafeleri
yikmak ve hakikate ulagsmaktan bagka care olmadigini dile getiren Giinaltay, daha dnce
yagsamis Misliimanlarin refaha, saadete ve giice yiikseltenin din oldugunu vurgulayarak,
dinin ihya edilmedikce, buglnki Mislimanlarin diizelmesinin diisiiniilemeyecegini dile
getirmistir. Ayrica o, “Hurafeler yasatmaz, dldiiriir.” demistir.3*’

“Islamiyet’in Suret-i Intisariyla Netdyici ve Bid’atler” adli makalesinde Hiiseyin
Hisameddin, Hristiyan misyonerlerin, islam’1 zorla kabul ettirildigi ve yayilmasinin
siddetle saglandig1 iddialarmna karsilik, 0, IslAm’1n yayilmasinin zorbalikla veya siddetle
degil, hosgorii ile oldugunu savunmaktadir. Ayrica yazar makalesinde ge¢misten
giiniimiize Isldmi medeniyetlerin degisikligini vurgulayarak, gecmisteki Islam
medeniyetlerinin ihtisamli donemlerinden bugiinkii gelinen zayif durumun nasil ortaya
ciktigini sorgulamaktadir. Hiiseyin Hisameddin gerilemenin nedenleri arasinda Islam’m
0z degerlerinden sapilmasmm ve &zellikle IslAm alimi kisvesine biiriinmiis sozde
alimlerin davranislarin1 saymugtir.348

Sonug olarak bid’at ve hurafelerin baslica dogus sebebi toplumlardaki kiiltiirel
degismelerdir. Mislimanlar, kimi zaman eski inaniglarini devam ettirmeleri, kimi
zamanda baska kiiltiirlerin etkisinde kalarak Islim’in onaylamadigi 6rf ve adetlere
yonelmistir. Ozellikle caresiz kalan insanlar bu tiir yanhs yollara saparak, hurafe ve
bid’atlara ragbet ederek c¢ikar yollar aramiglardir. Boylece dinlerin bir¢ogu, kendi
mensuplar1 tarafindan dine eklenen hurafeler sebebiyle ashni ve berrakligini

kaybetmistir. Derginin ortaya ¢iktig1 buhranli donemin bir yansimasi olarak goriilen

35 Muhammed Abduh, “Ataletin intdc Ettigi Fenaliklar”, trc. Mehmed AKkif, Sirdtimiistakim, c. |, sy. 26,
s.411-414.

346 Halim Sabit, “Dinin Sekl-i Aslisine Irca-i Liizumu”, Sebiliirresdd, c. XI, sy. 278, s. 273-275.

347 Semseddin Giinaltay, “Hurafattan Hakikate”, Sebiliirresdd, c. XIl, sy. 291, s. 84-85.

348 Hiiseyin Hiisameddin, “Islamiyet’in Suret-i Intisariyla Netyici ve Bid’atler”, Sebiliirresdd, c. VII, sy.

159, s. 48.
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hurafeler ve bid’atlar, alimleri asri saadet inancinin olusmasina yoneltmis ve bu diisiince
bozukluklarindan arinmak i¢in ¢esitli arastirmalar ve elestiriler yapmaya itmistir. Dergi
yazarlarinin bu konuyu ele alis sekillerine bakildiginda hurafelerin ortadan
kaldirilmasini, bid’atlarin ise igerigine bakilarak kabul noktasinda karar verilmesi
gerektigini sOylemislerdir. Ayrica yazarlar her bid’atin kotli olmayacagi hususunda

hemfikirlerdir.
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SONUC

Osmanli Devleti’nin giderek zayifladigt XX. yiizyilin baslarindan itibaren
toplumu etkileyen siyasi, askeri, kiltirel ve dini alanda 6nemli degisiklikler meydana
gelmis, bu degisikliklerin Islam Cografyasmi da etkiledigi goriilmiistiir. Bu surecte
Avrupa’nin etkisi altinda kalan Miisliimanlarin; fikir diinyalarinda, dini diisiincelerinde,
bilimsel tasavvurlarinda 6nemli degisimler vuku bulmustur.

Dénemin degisimden etkilenen unsurlarinin basinda mevcut Islam diisiincesi
gelmektedir. Bilim camiasinda Isldmi ilimlerin modern dénemin ihtiyaglarmi
kargilayamadigini bunun i¢in yeni bir yaklagim arayigina girilmesi gerektigi diisiincesi
hakimdir. Sebiliirresad dergisi, Islamiyet’i elestiren Bati’ya cevaplar yaninda, degisen
diinyay1 goz ardi etmeyen gelenegin anlam diinyasina inanan modern bir yaklasim
sunmustur. Dergide ayristirict bakis agisindan ziyade birliktelik ve beraberlik vurgusu
on plana ¢ikmaktadir. Nitekim dergide farkli fikirdeki alimlerin halk nezdinde karsilik
bulmayan diistincelerini ifade ederken daha hassas davrandiklar fark edilmistir.

Osmanli devletinin toprak kaybettigi, halk arasinda ayrismalarin yasandigi ve
toplumda birgok fikrin ortaya atildig: siiregte Sebiliirresdad dergisi alimleri karsit fikir ve
diistincelere reddiyeler yayimlarken ayni zamanda toplumu bir arada tutmaya galisan
yazilar da kaleme almislardir.

Her devrin, her sartin kendine has bir takim 6zellikleri ve sorunlari vardir. Dergi
igerisinde ortaya ¢ikan kelami problemlerin temelinin ¢ogunlukla siyasi oldugu fark
edilmekle birlikte Ittihad-1 islam ve terakki gibi kavramlar cercevesinde fikir-hadise
irtibath olarak makalelerin kaleme alindig1 gozlemlenmistir. Buna ragmen Sebiliirresad
dergisi yazarlart bu problemleri saptayip ¢oziim arayisina girmislerse de bu konuda
basarili olamamuslardir. CUnk{ bir yandan muhafazakar Islimcilarin ekserisi gelenegi
taklit ederken, modernlesme ¢abasi igerisinde olan bazi alimler ise Kurtulus recetesi
olarak gordukleri Bati’y1r taklit etmekten ileriye gidememislerdir. Ayrica dergi
icerisinde yer alan reddiye ve elestirilerin metodik olmadigr da gézlenmistir. Alimler
cogunlukla karsilikli atisma seklinde ve savunmaci bir bakis agisiyla reddiye ve
elestirileri kaleme almiglardir.

Dergi yazarlarindan olan Muhammed Abduh, Resid Riza, Elmalili Hamdi Yazir,
gibi alimler yasadiklar1 siirecin igerisinde yogurulan sahsiyetlerdir. Islam diinyasimnin

icerisinde  bulundugu bunalimdan ¢ikis yolu olarak tecdidin  gerektigini
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vurgulamislardir. Bununla birlikte onlar yanlis kader algisinin, bid’at ve hurafelerin,
fitne ve tefrikalarinin Miisliiman toplumundan sokiliip atilmasi gerektigini de
belirtmislerdir.

Bircok felsefi akim Tanzimat’la birlikte Osmanli devletine girerek yayilma
imkani1 bulmustur. Bu akimlardan materyalizm ve pozitivizm gibi akimlarin donemin
alimlerinin fikir diinyalarini etkiledigi gorilmistiir. Sebiliirregsad dergisi alimlerinin bu
akimlar1 ¢liriitmeye yonelik makaleler ele almaya calistiklar1 tespit edilmis hatta bu
akimlar1 destekleyen alimleri de elestiren, yeren makaleler kaleme almislardir. Bu
siiregte hem akimlara karst hem de igerisinde bulunduklari siirecin problemlerine
yonelik olarak alimler ¢oziim iliretmeye calismislardir. Alimlerin kelam ilminin asli
ilkelerine hassasiyet gostererek, Islam inang esaslarma uymayan diisiinceleri revize
ettikleri de goriilmiistiir.

Donem alimleri makaleleriyle zihinlerde olusan bulanikliga ¢oziim bulmak,
I[slam akidesini savunmak ve keldm ilmine yeni bir bakis acis1 kazandirmak
istemiglerdir. Bu sebeble giinlimiizii de etkileyen yen-i ilmi kelam dedigimiz bir
olusumun ortaya ¢ikmasinda etkin rol oynamislardir.

Dergide Mdusluman halka elestiriler yer almakla birlikte, Bati toplumunun
Mdisliman halka kiglimseyen bakisi, halkin dinin akidelerine karsi tutumu gibi
meselelerin de tenkit edildigi goriilmistiir. Elestirilerde yapici olanlarmin yani sira
toplumu kiiclimseyen hakaretamiz ifadelerinde yer aldigi tespit edilmistir. Ayrica
donemin huzursuzlugunun ve ayrismalarin bir yansimasi olarak birlestirme temali
konularin daha baskin bir nitelikte islendigi de gézlemlenmistir.

Dahasi belirtilmeli ki neredeyse yliz y1l dnce ortaya ¢ikan bu eserin saptadigi
problemlerin giiniimiiz Tirkiyesi’nde hala devam ettigi goriilmektedir. Degisen zamana
karsmn bu sorunlarin devam etmesi géz oniinde bulunduruldugunda, Islam camiasinin

Ozelestiride bulunmasi ve bu problemleri yerinde telafi etmesi gerektigi anlasilmaktadir.
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