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ONSOZ

Kur'an insanlara yol gostermek amaciyla ilahi irade tarafindan Hz Peygamber’e
indirilmis olan bir kitaptir. Bu anlamda Kur'an bitiin insanlik i¢in bir hidayet kaynagidir.
Kur'an’in 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de 6nyargilardan uzak saf bir akilla
anlagilmak ve insan davranislarina yon vererek bir aksiyon olusturmaktir. Bu yiizden
ilahi kitap hep akil ve suur sahiplerine selim bir akilla diisiinmeyi ve ardindan eyleme
gecmeyi tavsiye etmektedir. Kur'an’in bir kitap olarak insani yonlendirmesi boyle bir

anlama ve algilamay1 gerektirmektedir.

Kur'an konusunda dogru bilgiyi elde etmek, Kur'an kavramlarini yerinde ve
dogru anlamakla muimkindir. Kur'an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda
geleneksel anlayislara baktigimizda ayetlerin anlagilmasinda bir ¢ok unsurun etkili
oldugu goriilmektedir. Gerek kiiltiirtin gerekse on kabullerin etkisi altinda bir yorum
anlayis1 bir ¢ok Kur'ani kavramin yanlhs anlasilmasina veya anlam kaymasina

ugramasina neden olmustur.

Kur'an kavramlar igerisinde 6nemli bir anlam zenginligine sahip olan ve dogru
anlasilmasi gereken bir terim de kitap kavramidir. Ayetlere baktigimizda kitap kavrami
farkli anlamlar igerisinde kullanilmaktadir. Konu biitlinliigii ve ayetlerin anlam alanlar
dikkate alindiginda kitap kavrami farkli anlamlar1 ifade etmektedir. Dogru bir anlam
biitiinliigli elde etmek i¢in bu kavrami yorumlarken hareket noktasi yine Kur'an’in

kendisi olmalidir.



Calismamizda kitap kavraminin nasil dogru anlasilacagi sorgulanirken bu
kavramin nasil anlasildig1 da ortaya konarak nasil anlasilmasi gerektigi sorusunun cevabi
aranmistir. Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde vahiy olarak kitap
kavrami ele alinmistir. Bu asamada kitab1 ifade eden vahiy, varliksal ve biligsel vahiy
olmak iizere iki baslik halinde incelenmistir. Ikinci boliim ise ilahi mesajlar toplami
olarak kitap kavrami bashigi adi altinda ele alinmaktadir. Burada bilissel vahyi ifade
eden terimler ve ilahi vahyin 6zel isimleri gibi konular islenmistir. Sonu¢ kisminda ise

genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Calismamda yol gosterici fikirlerini ve destegini higbir zaman esirgemeyen, tez
danigmanim degerli hocam Prof. Dr. Ahnmet AKBULUT Bey’e ve ufuk agict kiymetli
tavsiyelerinden dolay1 Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin Bey’e en derin saygilarimi ve sonsuz

siikranlarim1 sunarim.

Miicteba ALTINDAS

ANKARA - 2012
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GIRIS
KITAP KAVRAMININ ONEMI
Vahyin oku emri ile baglamasi aslinda okunacak iki seyin Gnemine isaret
etmektedir. Kainat kitab1 ve ilahi vahiy kitabi. Her ikisi de Ilahi iradenin insana
bildirilmesi anlamina gelmektedir. Bu anlamda Kitap olgusu, YUuce Yaratici’nin
kendini insanliga agmasiyla yakindan iligkilidir. Yaratic1 insan1 bir muhatap kabul
ederek biitlin varliklarin lizerine ¢ikarmistir. Bu yiizden yaratilmislarin merkezinde
insan vardir. Bu da insanin ama¢ ve sorumluluklarinin farkli oldugunu
gostermektedir. Insanin bu temel gorev ve sorumluluklari ilahi iradeden

kaynaklanmaktadir.

Varliksal bakimdan Kur’an, varlik diinyasim1 Tanr1 merkezli olarak
tanimlamaktadir. Bu yuzden ilahi irade ve kudret varligin merkezine yerlestirilmis
durumdadir. Varlik diinyasinin merkezinde Yiice Yaratici vardir. Dogal olarak insan
ve diger yaratilmislar varlik hiyerarsisinde ondan asagidadir. Ancak bununla birlikte
biitiin yaratilanlar arasinda en biiyiik dnem insana verilmistir.' Zira Kur’an mutlak
irade ve kudret tzerinde durdugu kadar insanin mahiyeti, gorevleri, kaderi gibi temel

konular iizerinde de durmaktadir.?

Kur’an, Yaratici’nin istedigi her seyi yapabilme giiciinde oldugunu sdyler ve
ilahi iradeye kars1 koyacak bir gii¢ yoktur. Fakat ayn1 zamanda bu iradenin kendi
kanunlarma tabi oldugunu da vurgular. ilahi irade koydugu kanunlara gore hareket
etmektedir. Fakat bu kanunlar kudrete bir smirlama getirmez.®> Kanunlar olmadan

kainatin kusursuz bir sekilde islemesi miimkiin degildir. Varliga kendi kanunlari

' Tin-4
2 [zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, .69
3 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.142



yerlestirilmis olup yoOnelecegi hedef gésterilmistir.4 Kur’an varliklarin 6l¢t
kaliplarina sokuldugunu ifade ederek yaratma ve emretmenin sadece ilahi Kudret’e
ait oldugunu vurgulamaktadir. “Biz her seyi bir Ol¢liye gore yarattik. Bizim emrimiz

bir goz kirpmasi gibi anidir.”

Insanlar bu kanunlara bagl olarak yasamakla programlanmis olup bu
kanunlar1 degistirmek miimkiin degildir. Bu nedenle ilahi irade yarattigi varligin
degismez Ozelliklerini belirlerken insan i¢in de kesinlikle degismeyecek olan yaratma
kanunlar koymustur.6 Yiice Yaratici, insani takdir etmis oldugu diizgiin sekil {izere
yaratm1§7 ve teklifler yiiklemek icin bu sekilde takdir etmistir. Bdylece her canli ve
cansiz varlik takdir edilmis karakteri {izerine var olmustur. insanm yaratilisina bir
Ol¢li koymus, insani oldugu hal {izere yaratmis, baska sekilde yaratmamistir. Ona bir

gaye Ve siire belirlemistir.?

Allah her zaman Yaratict ve Vahyedici olarak yarattiklartyla iligkilidir. Bu
nedenle evren her zaman O'nun varhigma isaret eden potansiyel sembollerle
donatilmistir. Bu sembollerin amac1 Tanr1 hakkindaki bilgimizi ve duyarliligimizi
artirmaktir. Oyleyse Tanrisal alana dair bilgi elde etmemizi saglayan anahtar
kavramlar yaratma ve vahiydir.” Allah ile insan arasinda temel anlamda iki tirli
iliski vardir. Yaratan yaratilan iligkisi olarak varliksal iligski ve s6zel iliskidir. Sozel
iliski, yukaridan asagiya dogru en dar ve teknik anlamiyla vahiydir.'® Yaratici

hakkinda bilgi veren en temel vahiy alani tabiattir. Biitiin varliklar birer isaret ve ayet

* A’15-3

® Kamer-49,50

® Locke, John, Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler, .80
" Furkan-2

8 Zemahseri, Kessdf, ¢.2, 5.102-103

° Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.131

10 fzutsu, Kur'an’da Allah ve fnsan, s.71



olma 6zelligi tasimaktadir. Bu yiizden insan tabiati algilama ve Allah’a isaret eden
bu sembolleri yorumlama yetenegi ile donatilmistir.* Bu anlamda vahiy kavrami
sadece sozel haberlesmeyi ifade etmemekte, yaratma kanunlarini ifade eden s6zsiiz
iletisimi de i¢ine alan genis bir kavram olmaktadir. Gergegi gosteren bir isaret olan
ayet kavraminin hem tabiat ayetleri hem de kitabin ayetleri i¢in kullanilmasi boyle

bir iliskiyi dogrulamaktadir.

[lahi iradenin yaratmaya yonelik davranigimi ifade eden varliksal vahiy alani
Kur’an’1 sik¢a kullandigi Kitap kavraminin anlam alani igerisindedir. Zira kainatin
isleyisinin ilahi kontrol altinda oldugunu ifade eden bir ¢ok ayette kitap kavramina
Ozel bir vurgu yapilmaktadir. “Gaybin anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlari
ancak O bilir. Karada ve denizde olan her seyi bilir. Higbir yaprak diismez ki onu
bilmesin.Yerin karanliklarinda gémiilii hicbir tane, yas ve kuru hicbir sey yoktur ki
apagik bir kitapta olmasin.”*? Ancak varlik alanina ait birtakim olgulardan bahseden
ayetlerdeki kitap kavramlarinin ezeli ilahi bilgi ile iliskisinden dolay1 varliksal
alandan tlimiiyle bilgisel alana ¢ekilmis oldugunu gérmekteyiz. Tabiatin isleyisine
dair ipucu veren ayetlerin baglamlar1 disinda farkli bir sekilde yorumlanmasi boyle

bir anlam kaymasini da beraberinde getirmistir.

Kur’an kelimeleri, birbirine karigtirllmamasi gereken farkli anlam alanlarina
sahiptir.® Kur’an’in odak terimlerinden olan kitap kelimesi de boyle bir 6zellik
tasimaktadir. Konusma dilinde kitap denilince her zaman belirli bir anlam1 vardir.
Kelimenin bu siirekli manasina esas mana denir. Yani esas mana kelimenin her

zaman tasidig1 asil manadir. Fakat kelimenin anlam1 sadece bundan ibaret degildir.

Y Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.165
2 Enam-59
3 Kocabas, Sakir, Bilginin Temelleri, 5.85



Izafi mana ise kelimenin i¢inde bulundugu 6zel sistemden ve bu sistemdeki diger
kelimelerle olan iligkisinden kazandig1 6zel anlamdir.** Bu yiizden Kitap kavrami
Allah, vahiy, tenzil, peygamber, kitap ve ehli kitap kelimeleriyle anlamsal iliski
kurmaktadir. Kur’an’in diinya goriisiiniin olusumunda 6nemli rol oynayan bu tur
kelimelere Kur’an’m anahtar terimleri denir.® O nedenle kelimelerin dilsel
anlaminin tespiti ve Kur’ani sistem i¢inde kazandiklari yeni manalarin kavranmasi

Kur'an’1n biitlinliigii i¢inde miimkiindiir.'®

Kur’an, dogru ile yanlist aywran bir Olgiit olmasi agisindan bir bilgi
kaynagidir. Ancak onun bilgi kaynagi olma 6zelligi kullandigimiz dilin kavramsal
yapist ile Kitab’in kavramsal yapisi arasindaki uyumun anlagilmasina baghdir.
Bunun igin de Kur’an kelimelerinin nasil bir kavramsal 6rgli meydana getirdigine
dikkat edilmelidir."” Zira Kur'an’m saf fikir yapisini anlayabilmek 6ncelikle herhangi
bir Onyargidan uzak olarak nesnel bir okumaya baglhidir. Bu yiizden Kur’an
kavramlari, ekollerin diisiinceleri dogrultusunda degil, bizzat Kur’an odakli diisiince
sistemi igerisinde anlasilmalidir. Aksi halde kelimelere yuklenen anlamlar Kur'an’la
test edilmezse, Kuran dist bir zihniyete neden olmasi kaginilmazdir.'® Ancak
biitiinliik saglanirsa Kur'an’t merkeze almis ve O’nu dogru anlama imkanini elde

etmis oluruz. Zira Kuran celiskiden uzaktir.*®

¥ izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 5.21-22; Kelimenin kokiinden gelmeyen fakat iginde bulundugu
iliski sisteminden dogan bu anlama izafi anlam denilir. Boyle bir iligki kitap kelimesine 6zel ve cok
karigik bir semantik anlam verir. Eger kelime bu sistemin disinda olsa kesinlikle bu manay1 tagimaz.
Kelime Kur'an’da oldugu siirece bu anlam kitabin manasinin bir kismidir ve bu mana kelimenin esas
manasindan gok daha 6nemlidir. (zutsu, a.g.e., 5.22)

> jzutsu, a.g.e., 5.69

1° Albayrak, Kur'an ' Biitiinhigii Uzerine, $.48; Kur'an’in biitinliigii anlayisimn ii¢ ¢ergevesi vardir.
Avyet cercevesi, siyak-sibak cercevesi ve Kur'an’in biitiinliigii ¢ergevesidir. (Albayrak, a.g.e., 5.43)

" Kocabas, Bilginin Temelleri, 5.19

18 Aydmn, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik, 5.114

1 Albayrak, Kur'an in Biitiinliigii tizerine, $.71



Kur'an merkezinden sapmanin bir diger nedeni de rivayet geleneginin
etkisidir. Kur'an tefsirindeki otoritesi acik olan Ibn-i Abbas’in ismi bir ¢ok celiskili
rivayetle suistimal edilmistir. Bu nedenle Safii, ikinci asirda ibn-i Abbas’tan tefsirle
ilgili ancak yiiz kadar rivayetin sahih olarak geldigini séylemek zorunda kalmigtir. %
Ik dénem tefsir kitaplarinin temel 6zelliginin dil agirlikli olmasi ve hacimlerinin kisa
tutulmas1 bu agidan rastlanti degildir. Said b. Ciibeyr, Miicahid ve ikrime gibi ilk
doénem tefsircilerinden giiniimiize kadar gelen yorumlarin nicelik ve nitelikleri bunu
onayl(cunakt(cldlr.21 Zira Kur'an’in indigi sozlii gelenege sahip toplumun peygamber
sonrast donemde, Kur'an’i anlama g¢abalarinin bu gelenek c¢ergevesinde devam
ettirildigi sdylenebilir.

Kur'an’1n siklikla kullanmig oldugu kitap kavrami vahiy kavramiyla yakindan
ilgilidir. Ancak vahyin varliksal ve bilgisel olarak ikiye ayrildigini gozden
kagirmamak gerekir. Zira ilahi irade bildirileriyle kendini insanlara actigi gibi
yaratmasi ile de kendini goOstermektedir. Bu acidan Yiice Yaratici’nin yaratma
kanunlar ile ilgili iradesi “kitap” kavraminin anlam alanina girmektedir. Bu temel
aymrim dikkate alindiginda ilahi mesajlardan olusan tesrii Onerilere Kitap denildigi
gibi varlik alanina konulan tekvini yasalarin da kitap ile ifade edildigini gormekteyiz.
Oyleyse kitap, Allah’in varlikla ve insanla iliskisini anlamlandiran anahtar

kavramlardan birisidir.

“Ketebe” fiilinin sozliik anlami dikmek suretiyle bir deriyi baska bir deriye
birlestirmek demektir. Buna gore fiil, harfleri birbirine eklemek suretiyle yazmak

anlamina gelmektedir.22 “Kitabet” ise harfleri bir araya getirerek yazi ile diizenlemek

2 Suyuti, El-Jtkan fi Ulomi’l-Kur'an, ¢.2, 5.1233
2! Ciindioglu, Diicane, Anlamin Tarihi, $.129
2 {bn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, 5.698; Ragib, Miifredat, 5.423



demektir.”® Ketebe kokiinden tiiremis bir mastar olan kitap terimi de yazilarak bir
araya getirilen bilgilerle bunlarin yazildigi malzemeyi ifade etmektedir. Ayrica
mektup, belge, iki kapak arasinda toplanmis bilgi, bir eserin ana konularindan her
biri gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir.** Kitap terimi ve tiirevleri Kur'an’da 6s1

cogul kullanim olmak iizere toplam 322 yerde gegmektedir.25

Bir seyi tesbit etmek, takdir etmek, zorunlu kilmak, farz kilmak ve azmetmek
de “kitabet” kavramuyla ifade edilmektedir.?® Hiikiim, kader, kaza, farz ve gereklilik
kelimelerinin her birinin anlaminda niyetlenilen bir seyin kararlastirilmasi ve tesbit
edilmesi anlami vardir.?’ Yapilmak istenen bir sey Once istenir sonra da yazilir. Buna
gore irade baslangig, yazmak da sonugtur. Bu yiizden bir istek pekistirilmek
istendiginde kitabet kavrami ile ifade edilmektedir.?® Oyleyse bir gok seyi belirlemek

2 «Miikatebe” ise yazili anlagsma anlamina

icin Ylice Yaratict da yazmustir.
gelmektedir.®® Goriilecegi gibi kitap terimi Kur'an’da ¢ok farkli anlamlarda

geemektedir. Bu anlam cesitliligi kelimenin baglamiyla ve diger terimlerle olan

iliskisinden kaynaklanmaktadir.

Ayetlerde yazi ve yaziyla ilgili malzemelerin tizerine yemin edilmektedir.

“Nin. Kaleme ve yazdiklara andolsun ki Resiiliim sen Rabbinin nimeti sayesinde

9531

mecnun degilsin.”*" “Tar'a, yayilmis ince deri Uzerine satir satir yazilmis Kitab'a...

2 Ragib, a.g.e., ayn1 yer

% Uziim, Ilyas, Kitap, TDVIA, ¢.26, 5.120

% Canga, Mahmut, Kur'an-: Kerim Lugat, 5.418-420

% Ragib, Milfredat, 5.423; ibn-i Kuteybe, Te vilu Miiskili’l Kur'an, s.356

2" Mustafavi, Tahkik fi Kelimazi '/ Kur’ani’l Kerim, ¢.10, s.22; Bu kelimelerin her biri bir seyin tesbit
edilmesinde kullanilir. Bu da kitabettir. Kitabet, tesbit edilen seyin hiikkiim, kaza, kader, farz ve
gereklilik yénunden daha kuvvetlendirilmesi demektir. (Mustafavi, a.g.e., ayni yer)

28 Ragib, Miifredat, s.423

» Krenkow, Kitap, 1A, c.6, s.829

% Mustafavi, Tahkik, ¢.10, s.20

SUNQn, 1-2



andolsun ki Rabbinin azabi mutlaka gerceklesecektir.”*? Yazi ve yazili malzemelerin
yemin konusu yapilmasi, ona verilen biiyilk 6nemi ve degeri gostermektedir. Zira
yazi ve kalem Yaratici’nin insana bilgi kazandirma araci olarak bir deger ifade
etmektedir. “O, kalemle yazmayr ve insana bilmedigini 6gretendir.”*® ilahi irade
insana yaziyr Ogretmis ve yazi dilinin igerdigi anlam c¢ergevesiyle insanla

konusmaktadir.

Kitapla ilgili yapilan tartigmalarin odak noktasini “levh-i mahfiz” ve
“Ommi’l Kitab” kavramlar etrafindaki tartismalar olusturmaktadir. Levh-i mahf(zun
Kur'an’da “el-Kitab” terimi ile ifade edildigi ve gizli acik her seyin sayilip
kendisinde kaydedilen bir yer oldugu diislincesi hakimdir.** Bu diisiincenin zorunlu
sonucu olarak, Kur'an’in indirilmeden Onceki yazili oldugu levha seklinde
anlagildigindan, Kur'an’in asil niishasinin levh-i mahflzda oldugu, elimizdeki
mushafin da bu asil nlishaya uygun olarak tertip edildigi savunulmustur.®® Bu bakis
acisina gore Kur'an’in indirilmeden o©nce bu levhada yazili oldugu iddia
edilmektedir. Bu diisiinceye gore levh-i mahflz, yazict meleklerin ilahi ilmi
kaydettikleri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek Cebrail’e sunduklari

bir makamdir.>®

Tartigmalara baktigimizda levh-i mahfiizun, Kur'an’daki kitab, kitdb-1 mubin,
imam-1 mubin, kitdb-1 meknln, kitdbun hafiz ve Ummi‘l-kitdb kavramlariyla iligkili

olarak yorumlandigint gormekteyiz. Bu kavramin anlam ¢ercevesi oldukca

% Tur, 1-7

% Alak, 4-5

% Ragib, Miifredat, s.424

% ibn-i Teymiye, Mecm(u Fetava, c.12, 5.126; Zerkani, Mendhilii’l Irfdn, c.1, 5.48-49
% Elmalili, Hak Dini, c.8, 5.534



genisletilmistir. Buna gore levh-i mahfiz, kader ve kaza levhasi®, ilahi ilim®,
iimmii’l kitab®, mele-i a‘la‘da bulunan bir levha*®, gokyiiziinde yedinci tabakada
bulunan bir levha**, ulvi ve sufli aleme dair biittin halleri iceren bir kitap*, kiilli
nefs*®, varliga ait genel yasalar®, hakikatlerin tasvirini icine alan bir nesne®,
Kur'an’m bizzat kendisi*® ve biitiin ilahi kitaplarin ¢ogaltildig: levha*’  seklinde
yorumlanarak ¢ok genis bir anlam alanina sahip olmustur. Goriilecegi gibi Kur'ani

bir kavram olan Levh-i mahflz hakkinda birbirinden farkli yorumlar dikkati

cekmektedir.

Erken donem kader tartigmalarina baktigimizda levh-i mahflz, kitab ve
Ummu‘l-kitdb kavramlariyla baglanti1 kurularak, ilahi ezeli bilgi ve kader problemi
etrafinda ele alinmistir. Insan davranislart ezeli ilahi ilmin icerisine sokulmus ve
hafaza meleklerinin insan fiillerini asil niisha olan timmiil kitaptan istinsah ettikleri
ve insanlarin buradaki kayda goére amelde bulunduklari iddia edilmistir.*® Bu
tartismalardaki cebir anlayisini reddetmek amaciyla Ebu Hanife levh-i mahfizu
farkli bir sekilde yorumlamaya caligmistir. Ona gore her seyi kusatan ezeli ilahi ilim,
varliklar1 yaratmadan once ezelde bilir. O, varlig1 takdir ve tayin edendir. Her sey

ilahi irade, ilim, kaza ve kader iledir. Allah her seyi levh-i mahf(iza kader ve hikim

37 Ciircani, Tarifat, 5.130

% Ciircant, a.g.e., 5.130; Mukatil b. Sulleyman, Tefsfru Mukatil b. Stileyman, c.4, s.651
% 7eccac, Medni’l Kur’dn ve Irdbuhu, c.5,$.309

O {bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, c.8, 5.394

* Zemahseri, Kessdf, c.2,5.536; Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, ¢.6,5.793
2 Razl, Tefsir-i Kebir, ¢.22,5.138

*8 Clircant, Ta 'rifdt, $.130

* [bn Riisd, el-Kesf an-Mendhici’l-Edille, .3, 227

* Farébf, Kitdbu’I-Fus(s, 5.15-16

* {bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c.1,s.104

47 Kurtubf, el-Cami li Ahkami’l Kur'an, .19, 5.298

“8 Ebu’l Haccac Miicahid, Tefsiru Miicahid, s.592



olarak degil vasif olarak yazmistir.”® Goriilecegi gibi levh-i mahfiiz insan

davraniglarini da i¢ine alan ilahi ilmin yazil1 bir yansimasi olarak kabul edilmektedir.

Tartismalardan da anlasilacagi gibi bu kavram hakkinda yapilan yorumlarin
birbiriyle ¢eliskili ve Kur’an agisindan tutarsiz oldugu goriilmektedir. Soyut bir
kavram olan levh-i mahf(iz hakkindaki tanimlamalar herkesin kendi somut diisiince
yapisini yansitmaktadir. Bu kavramla ilgili tanimlamalarin iizerinde en ¢ok
yogunlastig1 alan, ilahi ilim alanidir. Genelde bu kavram ilahi ilimle iligkilendirilerek
sonsuz ilmin sembolik anlamda somutlastirilmasini saglamustir. Ilahi ilmin tiimiiyle
yazili oldugu levha olarak yorumlanan levh-i mahfz kavrami, Ummi’l kitab
kavramiyla es anlamli goriilerek ilahi ilmin anlam alanina sokulmustur. Halbuki
farkli bir anlama gelen Ummii’l kitab kavrami ana kitap olarak ifade edilen kanunlar

batunund simgelemektedir.

Vahyin kaynag ile ilgili olarak yasanan boyle bir kavram kargasasi dogal
olarak vahiy anlayisimizi da etkilemistir. Kur’an, vahyin kaynagini kavramlarla
aciklamasina ragmen, Kkiiltiirel olgularin etkisiyle vahiy i¢in baska kavramlar
tiretilerek bu saflik bozulmustur. Vahyin niizul sureciyle ilgili yanls algilamalardan
birisi de Beytii’l-Izze formiiliidiir. Bu kavram Kur'an’m levh-i mahf(izdan, once
diinya semasinda bir mekan olan Beytii’l-izze’ye, oradan da Hz. Peygambere
indirilmesini ifade eden bir kavramdir. Buna gore Levh-i mahflizda bulunan Kur’an
ilk 6nce bir bitiin olarak Beytii’l-izze’ye indirilmis, oradan da ¢esitli zaman dilimi
icerisinde parca parca Hz. Peygambere gonderilmistir.® Bu durumda vahiy iki

agsamal1 bir siire¢te nazil olmaktadir.

49 Ebu Hanife, Fukhu 'I-Ekber, 5.36
%0 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.228; Suyuti, el-El-itkdn, c.1, 5.130-131



Ayetlerde gecen ve yukaridan asagiya indirmek anlamina gelen “n-z-1” kdk
fiilli masdar olarak tenzil ve inzal kalibiyla ikiye ayrilarak farkli anlamlara
gelmektedir. Bu anlayisa goére inzal, levh-i mahflizdan diinya semasina intikal
ettirmedir. Tenzil ise diinya semasindan peyderpey yeryiiziine indirmedir. Zira tefil
babi fiilin ¢okluguna isaret etmektedir. Kur’an bir defada levh-i mahfizdan dinya
semasina inmis, melekler onu sayfalara yazmis, sonra olaylara goére ve maslahat

geregi kisim kisim Hz. Peygambere indirilmistir.>!

Bu ylzden Kur'an’in Ramazan aymnda indirildigine isaret eden ayetler52
Kur'an’in bir gecede topu olarak indirildigine delil olarak kullanilmaktadir.
Ayetlerdeki “enzelna” ve “linzile” fiilleri mazi kalibiyla geldigi i¢in tamamiyla
olmus bitmis bir eylem olarak diisiiniilmiis ve inme olaymnin bir gecede gerceklestigi
One siiriilmiistiir. Boyle bir sonuca gétiiren diisiince ise Kur’an-Mushaf 6zdesligini
savunmaktadir. Ezeli kelam fikriyle baglantili olarak ayetlerdeki Kur'an ibaresi
Kur'an’in biitiinii olarak disiiniildiigii i¢in, Kur'an’in bir biitiin halinde levh-i
mahf(izda olan varligi Beyti’l Izze denilen bir mekana aktarilmistir.>® Zira indirdik

ifadesi bu 1gin tamamiyla bittigini ifade etmektedir.>

*! Taftazani, Serhu’l Akaid, $.92, Taberi, Camiu’l Beydn, c.24, $.542-543, Suyuti, El-Jtkdn, c.1, s.130-
131

52 Bakara-185, Kadir-1, Duhan-3

3 Yaygmn inanca gore her sey ezeli bir belirlemeye gore ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin
peygamberlik dncesi hayati bile bu yaklagimla ele alinmakta ve tarih istii bir sahsiyete doniismektedir.
flahi bilgi ile ilgili ayetlerin yanlis anlagilmasindan kaynaklanan Kur'an metninin ezelden beridir
yazili oldugu diisiincesi ile niizula iliskin tarihi malumat arasindaki geliskiyi giderme konusunda ise
beyti’l izze formulii yardima yetismektedir. Buna gore Kur'an, ezeli haliyle bdyle isimlendirilen
semavi bir makama indirilmis ve sonra peyderpey yeryiiziine gonderilmistir. Bu diisiinceye gore ezeli
olan Kur'an ile niizul déneminin verili durumu arasindaki uyum herhangi bir sorun
olusturmamaktadir. Bu ylizden tarih iistii bir kitap kabul edilmesine ragmen tarihsel bir hitap
muamelesi gormiistiir. (Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, $.55)

 Ebu Same bir defada bir biitiin olarak indirilenin ne oldugunu sorgulayarak buna iki sekilde cevap
vermektedir. 1.Ayetin manasi Kadir gecesinde indirilmesine hiikmettik, bunu bdylece ezelde
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Ancak Kur'an’in toptan indirilmesi anlayisi yasanan tarihi olgularla da
uyusmaz. Ayetler belli bir siireg igerisinde yasanan olaylara bagli olarak bir gergeklik
lizerine gelmistir. Zaten Kur'an’in bir hidayet rehberi olmasinin anlam1 da budur. Bu
anlamda kitap yasanan olguyla ilgili olarak ilahi yonlendirmenin somutlasmis ve
yaziya gecirilmis halidir. Kur'an’1 6nceden kurgulanmis bir metin olarak okumamizi
imkansiz kilan en 6nemli gercek Kur'an’in metinlesme tarihidir.>® Bu yuzden heniiz
olaylar yasanmadan Once bu olaylardan bahseden ayetlerin bagka bir ortama

indirilmesini Kur'an agisindan agiklamaya olanak yoktur.

[lahi iradenin sz vasitastyla ifade edilmesi ve kelami iradesinin araci kilmast,
zorunlu olarak bildirimlerinin ancak kelamin sinirlar1 iginde anlasilabilecegine isaret
etmektedir. Yice Yaratici, insanlar arasindan segtigi peygamberlerle konusmasini ve
onlara  iradesini  kelam1  vasitasiyla  bildirmesini  kelamullah  olarak
isimlendirmektedir.® Nitekim kelam lafz1, ilahi konusma olarak ayetlerde

gecmektedir.>’

Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki ilahi kelamin tabiati ile ilgili tartismalar
kelamin ezeli veya hadis olmas1 iizerinden yapllm'clktadlr.58 Her iki taraf da ayni
delilleri kullanarak kendi bakis agisina gére anlamaktadir. Mutezile uzun tartismalara
girerek bir ¢ok ayetin ilahi kelamin hadis oldugunu 1spatladigini iddia etmektedir.>®
Kelamullah tartismalarinda ekoller arasinda dikkat ¢eken nokta, kelamda lafiz ve

mana ayriligina gidilmesidir. Kur'an’in hem lafiz hem mana ile ilahi kelam olmasi

kararlastirtp takdir ettik demektir. 2.indirme fiili mazi fiille ifade edilmistir. Manasi gelecege
yoneliktir. Boyle olunca anlami, Kur'an’1 bir defada indirecegiz demektir. (Suyuti, el-/zkan, c.1, 5.132)
> Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, s.57

% Ciindioglu, S6ziin Ozii, .54

°" Araf-144, Bakara-253, Nisa-164

% Kur'an’m mucize olusu ve meydan okumasi ezeli kelam ile irtibatlandirilmakta, Tevrat ve Incil’in
de muciz olup olmadigi bu agidan tartisilmaktadir. (Bakillani, Temhid, 5.126-127)

5 Genis tartigmalar igin bkz. Kadi Abdulcabbar, Mugni, c.7, s. 86-93
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yonunden Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda bir fark yoktur. Ancak ayrilik, lafiz ve
mananin keyfiyeti konusundadir. Kelamin ses ve harflerle iliskisine kadar bir ¢ok

ayrint1 tartisma konusu yapllmlstlr.Go

Vahiyle ilgili kullanilan kelimeler mesajin farkli yonlerini vurgulamaktadir.
Indirmek anlamina gelen “tenzil” kelimesi Kur'an’in veya onun pargasinin adi kabul
edildigi siirece onun vahyedilis 6zelligini vurgular. Kelime genelde Kur'an ve Kitap
terimleriyle yakindan baglantihdir.®® Derveze, Kuran ve Kitap kelimelerini
aciklarken bu iki lafzin ayr1 oldugu yerlerde Kur'an manasinda es anlamli olduklarini
ancak gene de aralarinda anlam farki oldugunu, Kur'an lafzinin okumaya, Kitap
lafzinin ise yazmaya delalet ettigini, peygamber doneminde Kur'an’in tedvin edilen
kismi dikkate alinarak Kitap denildigini sdylemektedir.®? El-kitab ise daha genis bir

anlama sahiptir.®®

Slre baglarinda siklikla belirli isim takisiyla kullanilan el-Kitab lafizlan®
konusunda da netlik s6zkonusu degildir. Bu lafizlarin soyut bir kavram olan levh-i
mahflz veya mmi’l kitabr mi ifade ettigi, yoksa somut olarak elimizdeki kitaba mi1
isaret ettigi hususu tartismalidir. Agik¢a sure baglarinda somut olan vahye vurgu

yapan bu lafizlar, dilsel baglamindan koparilarak soyut bir anlama biiriindiiriilmiistiir.

Kur'an’mm en ¢ok tiizerinde durdugu kavramlardan birisi de Ehl-i kitap
kavramidir. Kitap ve kitap Kkiiltiiriine sahip olmak siklikla Kur'an’in 6vdiigi

ayricaliklar arasindadir. Kur'an biitiin insanhigi Kitap ehli olanlar ve kendilerine

%0 Kadi, a.g.e., ¢.7, 5.90; Ciircani, Serhu’l Mevdkif, c.2, 5.364

1 Watt, Kur'an’a Girig, 5.166

%2 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, ¢.2, 5.257

% Buhl, Kur'an, c.6, 5.996; Cinsi tarif etmek i¢in kullanilan El-Kitab ismi diger vahiy {irlinii olan
kitaplara da isaret etmektedir. (Ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, .15, 5.28)

% Bakara-1,2; Neml-1; Kasas-1, 2; Yunus-1; Hud-1; Yusuf-1; Rad-1; Hicr-1; Suara-2
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kitap verilmemis olan immiyyun seklinde ikiye ayirmaktadir. Bu iki grup kesin
olarak birbirine ziddir. Bu ayirim bir ¢ok ayette ifade edilmektedir. “Kendilerine
kitap verilenlere ve iimmilere de ki: “Siz de Islam’1 kabul ettiniz mi?” Eger Islam’a
girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz gevirirlerse sana diisen sey ancak
teblig etmektir. Allah, kullarmi hakkiyla gorendir.”® Acik¢a anlasilacagi gibi
kendilerine kitap verilenler Yahudiler ve hristiyanlardir. Ummiler ise Arap
miisrikleridir. Islam gelmeden énce miisrik Araplara immiyydn deniliyordu.®
Kur'an, ehli kitap terimini Yahudi ve Hiristiyanlar1 miisriklerden ayirdetmek icin
kullanmistir.®” Kur'an’da Gmmiyy(n fikri kitap, peygamber ve dalalet kavramlariyla
yakindan ilgilidir. Araplar gelen bu Arapga vahiy ile ilk defa kitap ehli derecesine
yiikselmistir.68

5969

Kitap ehlinden siirekli olarak “kendilerine kitap verilenler™”, “kendilerine

5970 5971

kitap verdiklerimiz ve “kendilerine kitaptan bir pay verilenler seklinde
bahsedilmesi, kitap sahibi olmaya verilen 6nemi ve sorumlulugu gdstermektedir.
Siklikla kullanilan bu terimin kapsamina giren insanlar Kur'an’a gore iki yonden ele
alinmaktadir. Sayilar1 az da olsa tevhid inancina sahip olarak Hz. Peygamberi kabul
edenler ovilmektedir.”> Ancak bunlarin ¢ogunlugu yanlis bir inanca sahip

olduklarindan dolay1 siklikla elestirilmistir. Bu ylizden bir cok yerde ehli kitap

% Ali imran-20

% jzutsu, Kura’nda Allah ve Insan, s.73

%" Goldziher, Ehl-i Kitap, A, c.4, 5.208

% jzutsu, Kur'an’da Allah ve nsan, 5.73; Kur'an az veya ¢ok bir vahiy kiiltiriine sahip olduklarindan
dolay1 Yahudi ve Hiristiyanlara miisriklerden daha imtiyazl bir mevki tanimustir. (Goldziher, Ehl-i
Kitap, A, c.4, 5.200)

% Bakara-101,144,145; Al-i imran- 3,19,20,100,186

"® Bakara-21,146

™t Al-i imran-23, Nisa-44

"2 Araf-157, Al-i imran-113,114
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miisrik veya kafir olarak nitelenerek kinanmistir.” Ayrica onlarin peygamberleri
oldiirmeleri,’*  dinlerinde taskinlik yapmalary,” yalanci olmalary,’ yaptiklari
anlagsmalara bagh kalmamalari,”’  birbirlerini suglamalari,”® inananlari saptirmak

istemeleri’ gibi yanlis tutumlari da kmanmustr.

Kur'an, son olarak Kkitap olgusunun ahirete yonelik bir yéninin oldugunu da
vurgulamaktadir. Ayetlerde siirekli olarak insan davranislarinin kaydedildigi ve bu
davraniglarin ahirette kitap olarak insanin karsisina ¢ikarilacag: fikri islenmektedir.
“Uzerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar vardir. Yapmakta olduklarmizi
bilirler.”®, “Biz ise her seyi bir kitapta sayip yazmusizdir.”®, “Siiphesiz biz, 6liileri
mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarin1 ve biraktiklar eserlerini yazariz. Biz, her seyi

apacik bir kitapta kaydetmisizdir.”82

Apagik olarak tanimlanan bu kitap her seyi oldugu gibi kayit altina aldig1 i¢in
insanin durumunu ortaya koyan bir kriter durumundadir.®® Insanimn yaptig1 iyi ve kotii

her sey burada korunmus ve sayilmistir. Oyleyse Imam-1 miibin seklinde 6zel olarak

" Tevbe-30, Maide-17

" Bakara-61, 87, Al-i imran-21, 112, Maide-70, Enfal-56

® Maide-77

’® Bakara-87

'’ Bakara-27, 64, 100, Araf-102, Rad-25

'8 Bakara-113

" Al-i imran-69

8 infitar, 11-12; “iki melek insanin saginda ve solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar. insan
hichir s6z soylemez ki, yaninda gozetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin.” (Kaf-17,18);
“Yoksa onlar, bizim kendilerinin sirlarini ve gizli konusmalarini isitmedigimizi mi santyorlar? Hayir,
Oyle degil; yanlarindaki elgilerimiz yazmaktadirlar.” (Zuhruf-80)

81 Nebe-29

8 Yasin-12

8 Razi, Tefsir-i Kebir, c.18, 5.455
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ifade edilen bu kitap davranislarin kaydedilmesiyle ilgilidir.84 “Iste kitabimiz, size
kars1 gercegi sdyliiyor. Clinkii biz yapmakta olduklarinizi kalydediyorduk.”85
Goriilecegi gibi iginde kitap kavraminin gegtigi bir ¢ok ayet, insan
davraniglarinin agik ve kesin bir kaydindan bahsetmektedir. Konuyla ilgili ayetlerin
vurguladigr 6nemli nokta ise insan davraniglarinin gergeklestikten sonra yazilmasi
konusudur. “Hayir! Biz onun sdyledigini yazacagiz ve onun icin azabi uzattikca
uzatacaglz.”86 Bu nedenle Kur'an daima bireysel sorumlulugu Vurgulam'clktadlr.87
Zira insanin sorumlulugu kendi irade ve istegiyle yaptigr davranislardan
kaynaklanmaktadir.®® insana verilen 6zgiirliik eylemlerinin iyi veya kétii seklinde

gerceklesmesini gerektirmektedir.

Oyleyse Kur'an’m kullanmis oldugu kitap kavrami ve ilgili terimler Allah,
varlik ve insan iliskisini tanimlamaktadir. “K-t-b” fiili ve tiirevleri Ilahi iradenin
varlikla ilgili etkinligini ifade eden 6zel bir kavramdir. Zira bu kavram ilahi iradenin
edebi bir sekilde simgelestirdigi Kur'an’in odak kavramlarindan birisidir. Bu nedenle
kitap kavrami, diger terimlerle baglantili olarak, kazanacagi anlam biitiinligi

igerisinde anlasilmalidir.

8 Maturidi, Te vildt, c.8, 5.508; Buradaki Imam-1 miibin kavrami farkli sekillerde de yorumlanmustir.
Bu anlayisa gore imami miibin her seyi agiklayan ilahi bilgi hazinesidir. Bu hazine de levh-i
mahfizdur. Ecel, rizik, hayat ve 6lim gibi konular bu kitapta yazilidir. (Razi, Tefsir-i Kebir, .18,
s.455; Ates, Cagdas Tefsir, c.7, s.338) Halbuki bu kavramin ayetin baglami igerisinde amellerin
kaydedildigi kitaba igaret ettigi agikca ortadadir.

8 Casiye-29

8 Meryem-79

8“Herkesin kazandig1 yalniz kendisine aittir. Hicbir giinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez.”
(Enam-164) ayrica bkz. Isra-15, Fatir-18, Ziimer-7, Necm-38

8 Elmalili, Hak Dini, c.8, s.313
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I. BOLUM

VAHIY OLARAK KITAP KAVRAMI
A) TEKVINI VAHiY ANLAMINDA KiTAP

1. VARLIKLARIN YASALARI

Kur'an’in tizerinde durdugu konulardan birisi de varligin yaratilisi, tabiatin
insanin hizmetine verilmesi ve kainatta hakim olan nizamin varligidir. Tabiattaki
denge ve nizam evreni yoneten mutlak giiciin birligini gostermektedir. Bu nizam
yaratilis asamasinda her varliga potansiyel gi¢ ve hareket kanunlarinin konulmasiyla
saglanmistir.  Yeryiizlindeki biitiin varlik kategorileri ilahi irade ve kudretin bir

sonucudur.

Kur'an varlik diinyasin1 Allah merkezli® olarak tanimlamaktadir. Varlik
diinyasinin merkezinde Ylce Yaratic1 vardir. Biitiin yaratilanlar arasinda en biiyiik
Onem insana verilmistir. Zira Kur'an, mutlak irade ve kudret {izerinde durdugu kadar

insanin mahiyeti, gorevleri ve kaderi gibi temel konular iizerinde de durmaktadir.*

Kur'an, Yaratict iradenin kendi kanunlarina tabi oldugunu vurgulamaktadir.
Tabiatta anlamini bulan kozmik veya sosyal yasalar ilahi kudreti gosterir. Ilahi irade
koydugu kanunlara gore hareket etmektedir. Fakat bu kanunlar kudrete bir sinirlama
getirmez.®®  Varliklarin 6l¢ii kaliplarina sokuldugunu ifade eden ayetlerde
yaratmanin Yaratici’ya ait oldugu vurgulanmaktadir. “Biz her seyi bir Olgliye gore

”92 (13

yarattik. Bizim emrimiz bir goz kirpmasi gibi anidir. Siiphesiz Rabbiniz gokleri

% Buna “Teosantrik” yaklasim denmektedir.
% {zutsu, Toshihiko, Kur'an’da Insan, .69

% Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.142

92 Kamer, 49-50; Buradaki takdir ve emir kavramlar1 6zdes olup yaratilanlara hareket tarzlari ve
fiziki Olgiilerini yiiklemek anlamma gelmektedir. Fakat insan igin takdir ve emir kavramlar
birbirinden ayrilir. Ciinkii insan icin emir ahlaki bir anlam tasimaktadir. (Fazlur Rahman, Islami
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ve yeri altt evrede yaratan, smirsiz kudret ve iktidar makamina kurulan, geceyi
kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ay1 ve yildizlar1 buyruguyla

yasalara boyun egdirendir. Yaratma ve emir O’na aittir.”%

[lahi emir evrene yerlestirilmistir. Bu emir her varligin takdirini,** yani
onlarin 6l¢ii, tutum ve yonelimlerinin toplamini olusturmaktadir. Fiziksel diinyanin
dogal bir zorunluluk olarak isleyisi bu yasaya goredir.*® Bu yasalar Kur'an’i ifadeyle
[lahi iradeyi olustururlar. Ilahi fiillerin hikmet, maslahat ve illete sahip olmas ilahi
iradeye bir eksiklik getirmez. Zira bir fiilde hikmet ve maslahat bulunmasi kusur
degil kemaldir. Bir fail ne kadar kemal Ozelligine sahip olursa fiilleri o derece
hikmetli olur. Bir fail i¢in asil kusur, fiillerinin hikmetsiz ve gelisigiizel olmasidir ki
bu da abestir. Alemde hicbir sey sebepsiz ve hikmetsiz varlik sahasina ¢ikmaz. ilahi

irade sonuglar1 sebeplerine baglamistir. Bu konuda degigsmez kanunlar koymustur.96

Varlik alanma ait birtakim olgulardan bahseden ayetlerdeki kitap kavrami

ezeli ilahi bilgi ile irtibatlandirilarak varliksal alandan bilgisel alana ¢ekilmektedir.

Yenilenme, s.21) Varlik alanina ¢ikarma ve sekil verme, ona temel niteligini vermek emir veya takdir
terimleri ile ifade edilmektedir. Maturidi kader kavramin1 zaman-mekan, iyi-kotu, guzel-¢girkin gibi
ozelliklerle varliklarin varolus bi¢imi olarak yorumlamaktadir. (Maturidi, Tevhid, s.307)

% Araf-54 krs. Yunus-3

% Kur'an, hidayet kavramim da takdir kavramuyla iliskili olarak kullanmaktadir. “O yaratip sekil
verendir. Her seyi Olgiiyle yapip ona yolunu gostermistir.” (A’14-2,3) Bu anlamda takdir, varligin
yapisina yerlestirilmis varliksal kurallar biitiinlinii ifade etmektedir. Hidayet ise insanin bunlari hem
dis diinyada kesfetmesi, hem goriinen bu varlik yapisinin 6tesinde de bir anlam alaninin bulundugunu
fark etmesi, hem de bu varlik diizeylerini teolojik diizeyde yorumlayip dini tecriibesine kaynak
yapmas1 demektir. Zira tabiat kendi disindaki bir varliga isaret eden bir semboller alanidir. (Diizgiin,
Allah, Tabiat ve Tarih), s.133

% Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, .30

% Taftazani, Kelam ilmi, s.245, krs. Locke, Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler, s.70 Her yasa insan
aklina bir zorunluluk fikri yiikler. Bu zorunluluk yasanin sinirlar1 ¢ergevesinde akli bagimli kilar.
Ornegin ¢ekim, karada ve denizde hareket ilkelerine akli bagimli kilan bir yasadir. Insan bu yasanin
hiikmiinii ortadan kaldirip zorunluluktan bagimsiz olamaz. Ancak yasalarin genel gecer sartlarina
hiikmedebilme imkanima sahiptir. Bu giin oldugu gibi ¢ekim yasasmin ilkelerini uygulayarak
kendisine uzay1 ve kitalar asma imkan1 taniyan modern araglar yapabilir. (Diizglin, Degisim Kavrami
ve Toplumsal Degisimin Sartlari, AUIFD, .38, 5.319) Ciinkii akil, sebep sonug iliskilerini arastirarak
bunlar1 bir kanun olarak kesfeder.
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Tabiatin isleyisine dair 6rnekler veren ayetlerin baglamlar1 disinda farkli bir sekilde

yorumlandigini gérmekteyiz.

Ayet alemin isleyisinin ilahi denetim altinda oldugunu ifade etmektedir.
“Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve
denizde olan her seyi bilir. Higcbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda gomiilii higbir tane, yas ve kuru higbir sey yoktur ki apagik bir
kitapta olmasin.”®’ Ciircani’ye gére ayetteki Kitab-1 miibin yas ve kuru her seyin
yazildigi levh-i mahfizdur. Levh-i mahflzda biitiin varliklarin topluca bulunmasi ise
kaza olmaktadir. Kader de sartlar olustuktan sonra varliklarin ayrintili olarak ayanda
bulunmasidir.”® Bu ilahi kitap bizim anladigimiz manada miirekkeple yazilmis bir
kitap degil kainatin taslagidir ki bu da levh-i mahflzdur. Biitiin dallariyla, ¢igek ve
yapraklariyla koskoca agacin plani kiiclik c¢ekirdekte mevcutsa kainat da biitlin
ayrintilariyla ezeli ilimde mevcuttur. Bunun maddi kitapla bir ilgisi yoktur. Her sey

kaybolmayan, eksilmeyen ve artmayan bilgide vardir.*®

Elmalili’ya gore ayet varliklardaki biitiinliige isaret etmektedir. Olaylar
bireysel olarak okumak ve ayrintilarla ugrasmak insana fayda vermez. Biitiin canlilar
kendilerine takdir edilmis olan1 alirlar ve sinirlarin1 gegemezler. Zira hepsinin halleri

ve hayat seriivenleri biitiin zamanlariyla Ummii’l kitab’da yazilmustir.'® Buna gore

" Enam-59 Ayetteki kitap ifadesi ilahi ezeli ilim olarak anlasilmaktadir. Bu bakis acisina gore
kainat planindaki ezeli bilgide her varlik adiyla, dmriiyle ve tiim davranislariyla mevcuttur.

% Ciircani, Tarifat, s.116

% Ates, Cagdas Tefsir, ¢.3,5.142

100 Elmalili, Hak Dini, ¢.3, 5.419-420 Elmalili’nin Ummii’l Kitab olarak ifade ettigi bu kavram aslinda
varlik yasalarini ifade eden Kitab kavrami olmalidir.
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biitliin varliklarin en ince ayrintilar1 bu kitaba kaydedilmistir. Yazma isi unutma

endisesinden dolay1 degil, yapilan isin biiyiikliiglinii géstermek amacina yt')neliktir.101

Ayet, varlik alemine iligkin ilahi bilginin 6zne-nesne iliskisi ¢ergevesinde
oldugunu gostermektedir. Kara ve deniz olaylarindan sonra diisme olaylarinin yaprak
ve tane ile temsil edilmesi bitiin g6k cisimlerinin birer yaprak ve tane gibi durma
kanunlarina tabi olduguna isarettir. Bu isaret varliklardan ne kadar okunabilirse
Kur'an’dan da o kadar okunabilmektedir. Dogrudan dogruya cisimlerin durus ve
hareketleri ifade edilmeyip yaprak ve tanenin durusunun agiklanmasi hem ilahi
bilginin ¢okluk ve inceligini tasvir etmek, hem de insanlara gokte durma kanunlarini
yaprak ve tanede agikga gostererek en ince ayrintisina kadar biitiin varliklarda hakim
olan degismez yasalar1 ifade etmektedir. 1%

Yas ve kuru her seyin bir kitapta olmasi, onlarin varliklart degil, varlik

103

alaninda tabi olacaklar1 kanunlar ve kurallardir.™ Kalem yazdi ifadesi de bu ilahi

“ Allah bu evreni

adetin degismez ve kesin oldugunu ifade eden bir deyimdir.10
yaratirken, once varliklarin uyacagi yasalart belirledigini ve degismez bir kanuna

dayandirdigini anlatmaktadir.

O halde ayete gore ilahi ilim, karalar ve denizler gibi en genis varliklardan
diisen bir yapraga, yerin karanliklarindaki bir bitki tanesine, kuruluk ve yaslik
keyfiyetleri gibi en basit varlik ve olaylara kadar her seyi kusatip kapsadigi,

dolayisiyla biitiin bunlarin en yiice bilgi ve kudretle yaratilip diizenlendigi ifade

101 Kurtubi, el-Cami, ¢.7, s.5

192 Elmalili, Hak Dini, ¢.3, 5.439

108 Akbulut, Ahmet, Allah in Takdiri Kulun Tedbiri, AUIFD, ¢.33, s.143; Sahabe Dénemi Iktidar
Kavgasi, $.291

104 Altintas, Ramazan, Mevlana’da Irade Hiirriyeti, CUIFD, ¢.8, 5.9
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edilmektedir. Bu nedenle her sey kendi alanina ait takdirle varolmustur.'® Alemdeki

varliklarin sahip oldugu diizen ve denge de agik¢a bunu onaylamaktadir.

Kainatta her sey Yaratici’nin koydugu degismez bir yasaya gore cereyan
etmektedir. Tabiat olaylar1 arasindaki nesnel ve zorunlu bagmtilar nedensellik
kanunlariyla iligkilidir.!% Aklin varliklari sebepleriyle kavradigini sdyleyen ibn-i
Riisd nedenselligi reddeden bir diisiincenin zorunlu olarak akli da reddetmis
olacagimni ifade etmektedir.'%’ Esyanin akledilebilir bir diizeye getirilerek yorumlanip
senteze ulasmada sebep sonug iliskisinin énemi biiyiiktiir. ilahi kudrete zarar verme
ve mucizeyi ispatlayamama endisesi nedensellik ilkesinin de inkar edilmesine yol
acmustir.’® Halbuki alemde gecerli olan yasalara gore fiziksel neden fiziksel sonucu
dogurmaktadir. Sebepliligi yok saymak cebri paradigmay: kuvvetlendirecektir.'®

“Her sey i¢in bir sebep verdik™*'? ayeti de sebep sonug iligkisini ifade etmektedir.

1% Maturidi, Te vildt, c.5, 5.83

106 Nedensellik, sebeple sonug arasindaki bagintidir. Nedensellik ilkesi, higbir seyin sebepsiz
olmadigim ifade etmektedir. (S. Hayri Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, $.191)

97 fon-i Riigd, Tehafiitii s Tehdfiit, 5.363

198 Gazali, sebeple sonug arasinda zorunlu bir bag olmadigini savunarak tabiat olaylarmim miimkiin
oldugunu kabul etmis ve sebep sonug iliskisini “aligkanlik bag1” olarak isimlendirmistir. (Gazali,
Tehdfiitii’l Feldsife, 5.195 vd.) Klasik anlayista kainattaki illet ve sebepler ilahi irade ve kudret ile
karsilagtirilarak mecaz olarak yorumlanmustir. Tuhaf bir sekilde sebepleri gercek olarak gérmek
onlardan kaynaklanan etkinin zati olmasi ve onlara etki giiciinii veren bir varliga ihtiya¢ duymamalari
olarak anlasilmistir. Oyleyse bu diisiinceye gore bunlarin sebep olmasinin anlami nedir? Yaratici,
varliklar arasinda irade ve kudretiyle bir bag meydana getirmistir. Yaraticinin iki varlik arasinda
olusturdugu baglilik tekrar edilerek karsimiza sebeplilik ve etki kavramlariyla ¢ikmaya baslamistir.
Onlara sebep ya da etki adinin verilmesi mecazdir. Eger Yaratici dileseydi her isi birbirinden ayirr,
aralarmdaki bagi koparir ve birbirinden ayr1 ortaya ¢ikmasini saglardi. Oyleyse kainattaki sebebiyet
kanunu aslinda mukarenet kanunundan farksizdir. Onu sebebiyet kanunu olarak niteliyoruz.
Goziimiize 6yle goriinmiis ve bellegimize dyle yerlesmistir. Bu adlandirmanin bilimsel gergeklerle
uyusmadig gorillmektedir. Onun igin ilim adamlari kainatla ilgili bu sebeplere yaratilmig-cali sebepler
adin1 vermistir. Yani Yaratici bu seyleri sirf mukarenetten dolay1 sebep kilmistir. Bizzat kendiliginden
etki giiciine sahip sebepler degildir. Kevni sebeplerin etkileri zorunlu bir etki olmayip ancak ilahi
iradeyle olmaktadir. (Said Ramazan EI-Bati, Islam Akaidi, 5.290-293)

109 Altintas, Ramazan, Yazgict ve Ozgiirliik¢ii Tevekkiil Anlayisimn Calisma Hayatina Etkileri, Dini
Arastirmalar, ¢.3/7, s.125

10 Kenf-84
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[lk dénem miifessirleri ayetteki kitap kavramin1 levh-i mahf(iz olarak kabul
etmislerdir. Daha sonraki donemlerde ise ayetteki kitap kavrami, Kur'an olarak
anlagilmis ve biitiin ilimlerinin usuliinin Kur'an’da bulundugu iddia edilmistir.***
Ancak ayetler baglam ve igerik olarak bdyle bir anlamaya miisait degildir. Dikkatli
bir okuma ile ayetlerin, bilimlerin niceliginden bahsetmedigi agiktir. Parcaci
yaklasim bdyle bir anlama imkan1 saglasa da biitlinliikk i¢inde okundugunda

sOzkonusu baglamdan bu tiir bir yorum ¢ikarmak miimkiin degildir.112

Kur'an’1n sistematik bilgi kaygis1 yoktur. Ciinkii sistematik bilgi insana ait bir
olgudur. Insan var olan bilgileri bir araya toplayarak sistematik bir yapi iiretir.
Kur'an’daki bilgiler de bir araya getirilerek belli bir konuda bilgi sistemi elde edilir.
O halde Kuran fikih, kelam gibi ilimlere de sistematik olarak yer vermez, fakat
onlara kaynaklik eder. Bu nedenle Kur'an’da dini ilimler diginda higbir ilim yoktur
iddiasi**® da tutarls degildir. Cilinkii dini ilimleri de sistemli bir sekilde Kur'an’da

gdrmek miimkiin degildir.

Varolus kitabinda yaratilan biitlin canl tiirlerinin her biri i¢in kendine has bir
yasa konuldugunu ifade eden bir diger ayet de Enam-38’dir. “Yeryiiziinde yiirliyen
hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ugan higbir kus yoktur ki onlar da sizin gibi bir immet
olmasinlar. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” Ayete gore yerde ve gokteki
biitiin canlilar insanlar gibi diizenli birer topluluk ve canli sinifidir. Hepsi de ilahi

kudretin bir eseri olup fitratina uygun verilen rizikla yasamakta ve cinsler, tiirler

11 Razi, Tefsir-i Kebir, .9, 5.418; bkz. Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, c.4,s.120-121 Ayet Kur'an’in
din ve diinyaya ait biitiin ilimleri igerdigi fikrine delil olarak kullamlmaktadir. Bu fikri savunanlar
goriiglerini  daha kuvvetli delillendirmek i¢in Enam-38,59, Nahl-89, Kehf-109 gibi ayetleri
kendilerince yorumlamaktadirlar. (Elmalili, Hak Dini, c.1, 5.324)

Y2 Caliskan, ismail, Kur'an Muhtevasimin Epistemolojik Taksimi, CUIFD, ¢.7/1, 5.239

13 Razi, Tefsir-i Kebir, c.14, 5.319
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olusturmaktadir. Her cins ve tiiriin insanlar gibi kendi sinifina ait 6zellikleri vardir."*
Batln bunlan diizenleyen kanunlar, Yaratici tarafindan konulmus olup O’nun varligi,
iradesi ve kudretine isaret etmektedir. Alemde gerceklesen her seyin temel
kanunlar1 ilahi irade ve kudretin kurdugu diizen iginde gergeklesmekte olup ana

kitapta biitiin ayrint1 ve kanunlariyla tespit ve tayin edilmistir.*

[lahi irade varolus kitabinda her canli tiirii icin ulasabilecegi bir yetkinlik
diizeyi takdir etmistir. Hayvan tiirli i¢in toplumsal bir yasam tiirii belirlemistir. Bu
yiizden onlarla ilgili hi¢bir esas eksik birakilmamistir.**® Canli varliklarm ve tabiatmn
isleyisi kusursuzdur. Kendi haline birakilmis bir evren s6zkonusu olmadigi i¢in onda
bir diizensizlik s6z konusu degildir. Yer ve gok yaratildiginda bunlara 6zel bir 6lcii
konulmustur. Yerin ve goglin yaratilmast bu varliklara uygun bir nizamin
varedilmesiyle gerceklesmistir. “Siiphesiz Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii
kitabina gore, Allah katinda aylarin sayis1 on ikidir. Bunlardan dordii haram aylardir.

Iste bu, Allah’in dosdogru kanunudur.”**

Her sey igin smurli bir 6l¢ii gegerli olup
ayetteki kitap, bu alandaki 6zel takdiri ifade etmektedir.**® Bu yiizden Kuran tabi

varlik alaninda herhangi bir eksiklik ve uyumsuzluk olmadigini séylemektedir.

1% ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.7, s.217; krs. Maturidi, Te vildt, ¢.5, 5.60

15 DIB, Komisyon, Kur'an Yolu, c.2, s.399 Ilahi irade disinda hicbir sey olmaz ifadesinin anlamu,
varligin 6ziine yerlestirilmis olan yasa islemektedir ve bu yasanin kaginilmaz kural ve yontemleri
vardir, demektir. Insanm gérevi bu yasalar1 dogru anlamak ve onlara itaat etmektir. Insan yasayi
anlamay1 ve ona uymay1 ihmal ederse sonug dogal olarak insanin zararma olacaktir. Yasa geregi ne ise
ona gore islemek zorundadir. Neden sonucunu dogurur. lahi olarak planlanan hayat semasi budur ve
insan bu plan1 degistirme giiciine sahip degildir. Bu hayatin éziidiir ve insan bu alan iginde ilahi
iradeye itaat etmek durumundadir. (Abdullatif, Kur'an in Zihni Insasi, $.62)

16 Tabatabal, Tefsiru’l Mizan, c.7,5.119

" Tevbe-36

Y8 Yon-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.10, s.182; Ayete gore Kudretin varliklarla iliskisi sonucu
varhiga bir sinir ve 6lcii getirilmistir. ilahi irade gok cisimlerini yarattiginda ona zaman 6lctisii olarak
bir nizam koymustur. (Ibn-i Asur, a.g.e., aym yer; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, ¢.3, s.117) Bunun
dosdogru bir yol ve sasmayan bir hesap sistemi oldugu da ayetin sonunda “din” terimiyle
vurgulanmaktadir. (Maturidi, Te vildt, €.6, 5.356) Zira din, nizam ve kanun anlamina gelmektedir.
(ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, ¢.10, s.184)
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“Rahman’in yaratmasinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bak. Bir
kusur goriiyor musun?”**

Tabiat, kendi kanunlarna gore isleyen bir sistemdir. Tabiattaki varolus ve

120 flahi irade strekli olarak

yokolus, hayat ve oliim kurallarina gore islemektedir.
O0limden hayati, hayattan da olimii meydana c¢ikararak yasam siirecini devam
ettirmektedir. Biitiin bu degisimler 6l¢iisliz ve plansiz degildir. Hayat giicsiizliikten
giice dogru ilerlemekte tekrar zayifliga dsnmektedir.*** Ancak bu siirec icinde hicbir
sey kaybolmamakta ve bosuna varlik alanina ¢gitkmamaktadir. “Biz topragin onlardan
neleri eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz. Yanimizda o bilgileri koruyan bir kitap
vardir.”*? Levh-i mahfiizun mahiyetine agiklik getirdigi diisiiniilen bu ayet, 6liip
topraga karistiktan sonra dirilisi imkansiz goren kafirlere cevap olarak gelmistir.
Ancak buradaki kitap ifadesi levh-i mahflz degil, kanun kitabini ifade etmektedir.
Yani ilahi irade konulmus olan yaratilis ve yok olus kanunlarini isletmekte olup
inkarcilar da dahil hi¢bir kimsenin bu yasanin disinda olmayacagi bu insanlara

hatirlatilmaktadir.

99123

Ayetlerde yer alan “kitapta hicbir seyin eksik birakilmamasi ve “yas

9124

ve kuru her seyin apagik bir kitapta olmasi ifadeleri varliklara konulan yasalari

9 Miilk-3

2Djizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s.145 Varliklarm davrams bigimi ve 6lgiisiinii belirleyen sey
kanunun kendisidir. Thomas Aquinas yaratilmis varliklarda vuku bulan her seyin ezeli kanuna gore
meydana geldigini ve kiiclik biiyiik her seyin kaderin kendisi i¢in belirledigi gorevi yerine getirdigini,
higbir seyin kendisi i¢in konmus kanundan sapmadigini sdylemektedir. (John Locke, Tabiat Kanunu
Uzerine Denemeler, s.22)

2 Yasin-68, Rum-54

122 Kaf-4, krs. “Kendilerine ilim ve iman verilenler sOyle derler: Andolsun ki siz, Allah'in yazisindaki
gibi yeniden dirilme giiniine kadar kaldiniz.” (Rum-56)

123 Enam-59

124 Enam-38; ayrica bkz; “Ne yerde ne gokte zerre agirhiginca hicbir sey Rabbinden uzak ve gizli
kalmaz. Bundan daha kii¢iigii veya daha bilyiigii yoktur ki apagik kitapta bulunmasm.” (Yunus-61);
“Gokte ve yerde gizli hicbir sey yoktur ki apagik bir kitapta bulunmasin.” (Neml-75); “Goklerde ve
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vurgulamaktadir. Biitiin yaratilmislar ilahi takdir ¢ergevesinde kendi cinsine ait 6zel
kanun ve kurallara baglanmistir. Varliklara konulan bu nizam sayesinde varliklar
incelenerek kanunlar ortaya cikarilmakta ve ilimler elde edilmektedir.®® Tabiat
olaylarindaki tekdiizelik ve tekrarlanma konusu ancak ilk yaratilistan sonra ve ondan

itibaren s6z konusudur.*?®

Kitap, esyay: dlgiilebilirligi ve smirlihig1 ile kapsamaktadir. Olgiim ise esyanin
maddi boyuta indirgenisinde s6z konusudur. Buna karsin bu kitabin esya ve olaylarin
siirlarinin inceliklerini kapsadigina isaret eder. Apacik kitap, bu acgidan ilahi gayb
hazinelerinden ayridir. Biitiin her sey hem gayb hazinelerinden indikten sonra, hem
heniiz gerceklesme diizlemine ulasmadan 6nce ve hem de olup bittikten sonra onda
kaydedilir ve korunur.*?” Bu kitap, Allah’in biitiin olus aleminin programini iceren
bir hazinedir. Her sey bu kitapta tesbit edilmistir. Fakat bu tesbit ve kayit bizim
yazigimiza benzemez. Apagik kitap maddi yazi sayfalari tiirlinden bir kitabi ifade
etmez.'® Oyleyse Apacik kitaptan maksat fiili ¢alisma ile calisma programi
arasindaki iligki ne ise biitiin esya ile miinasebeti de odur. Dolayisiyla bu kitapta
varliklar i¢in bir tiir belirlenme s6z konusudur. Yine bu kitap Allah’in esyaya ait
iradesinin bir sonucu olarak esyadan once varliim1 devam ettirir.*?® Tlahi irade

koydugu kanunlara gore hareket etmektedir.**

yerde zerre miktari bir sey bile O'ndan gizli kalmaz. Bundan daha kiigiik ve daha biiyiigii de siiphesiz,
apacik kitaptadir.” (Sebe-3); “Bilmez misin ki Allah gokte ve yerde ne varsa bilir, bunlarin hepsi
kitaptadir, bu Allah’a gore kolaydir.” (Hac-70)

125 Elmalili, Hak Dini, c.3, 5.419

126 Blmalily, a.g.e, c.4,s.520

12" Tabatabai, el-Mizan, c.4, 5.185

128 Ates, CagdasTefsir, .3, 5.158; Kitab-1 miibin kavrami, bir kitap gibi bir ¢ok seyi icine alip
muhafaza etmesi agisindan kinayedir. (Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, c.7, 5.258)

129 Tabatabai, el-Mizan, c.4, 5.186

30 Dijzgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.142
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Ayette kainatin sahip oldugu nizam, kanuniyet ve bunlarin hi¢ aksamadan
islemesi, uluhiyetten éte vahdaniyete delil gosterilmektedir.*! Yénetim ve yetkilerin
paylasildig1 yerde anlagmazliklarin ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu yilizden isleyisteki
tasarruf ve dengenin ortaklik kabul etmeyecek sekilde Allah’a ait oldugu
vurgulanmaktadir.  Tabiattaki ilke ve kanunlar varliklarin gayelerine uygun bir
sekilde yerlestirilmistir. Varlik i¢in kanunlar koyan ilahi irade, bunlar1 yeterince
anlagilir kilmis ve insandan ahlaki gayesini gerceklestirmesini istemistir. Tim
yaratilmiglar ve evrendeki varliklar, her varligin 6ziinde bulunan belirli kesin
yasalara tabidir ve birbiriyle uyum icindedir. Insanin hayatta mutlu olmasi ise nefsine
yerlestirilmis olan mizanin yardimiyla bu yasalara uymasi ve hareketlerine bunlarla

sekil vermesiyle miimkiindiir.

2. INSANIN YASASI

2a. INSANIN BIYOLOJIK YASASI

Kainattaki nizamn bir geregi olarak her sey bir 6l¢ii ve diizen icerisinde
yaratilmigtir.  Bu diizen ve kanuna insan da tabidir. insana ilahi irade tarafindan
diger canlilardan farkli bir biyolojik ve fiziksel yap1 verilmistir. Insan kendi cinsine
ait olan bu yaratilis 6zelliklerini degistiremez ve bu alandaki yasalarin isleyisiyle

hayatin1 devam ettirmektedir.

“Her seyin yaratilisini giizel yapti ve insani yaratmaya c¢amurdan
baglad1.”**? ayetinde biitiin yaratilanlarin yaratilis amacina gore diizenlendigi ve her
varlikta bir diizenin olduguna isaret edilmektedir. Bu nedenle varlikta diizensizlik

yoktur. Diger canlilarda oldugu gibi insana da yaratilis siireci ve bu siire¢ iginde

3! Enbiya-22, Neml-64
132 gecde-7
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isleyen yaratilis kanunlari konulmustur. Bu varolus siireci ayette sirasiyla
aciklanmaktadir: “ Ey insanlar, 6liimden sonra dirilis konusunda siiphe igindeyseniz
bilin ki sizi 6nce topraktan, sonra spermden, sonra embriyodan, sonra bir ¢ignem et
parcasindan yarattik ki size kudretimizi gosterelim. Diledigimizi belli bir siireye
kadar rahimlerde tutar ve sonra bir ¢ocuk olarak ¢ikaririz. Sonra giic kazanmaniz igin
sizi biylitiirliz. Kiminiz erken o6liir, kiminiz de bir sey bilmez hale gelecegi 6mriiniin

133
sonuna kadar yasar.”

Insanm yaratilis asamalarmi vurgulayan bir diger ayet farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. “Sizi, bir candan yaratan O’dur. Sizin i¢in bir kalig ve bir emanet
olarak konus yeri ve siiresi vardir.”** Ayette gecen “mistekarr” ve “miistevde”

. , 135
kavramlar1 ana rahmi ve babanin sulbii olarak yorumlanmaistir.

Ayetteki bu iki kavrami sadece insanin birbirini takip eden iki ozel
konumuyla smirlamak yerine bunlari, ilk yaratiligtan itibaren insanin varliginin
devamini olusturan biitiin konumlar1 olarak anlamak gerekir. Buna gore insan
baslangicindan itibaren varliginin her konumunda hem bir durus hem de bir gecis
asamasi yasamaktadir. Boylece insan sirasiyla ilk nefsin 6ziinde yani insan1 saklayan

ilk cevherde, babanin sulbiinde ve annenin rahminde hep bir gegis ve degisim

1% Hac-5 ayrica bkz. Rum-8, Ziimer-6

134 Enam-98

135 jbn-i Abbas’a gore burada gegen miistekarr, analarin rahimleri, miistevde’ ise babalarin sulbleridir.
Bu goriisiin kuvvetliligine tek bir nutfenin babanin sulbiinde uzun zaman kalmayip da ceninin anne
rahminde uzun zaman kalma keyfiyeti de delalet eder. Anne rahminde bekleme stresi baba sulbiinde
bekleme siresinden daha uzun olunca istikrar fiilini ana rahminde kalma suresi olarak anlamak daha
uygundur. Tkinci gbriis ise miistekarr, babalarin sulbii, miistevde’ annelerin rahmidir. Ciinkii nutfe
bagkasindan olmaksizin babalarin sulbiinde bulunur. Halbuki nutfe ana rahminde baskasinin fiiliyle
meydana gelir. O halde nutfenin ana rahminde erkek vasitasiyla bulunmasi hali emanet birakilan seye
benzetilmistir. Zira sizin i¢in bir karar yeri, bir de emanet yeri vardir ifadesi miistekarr’in
miistevde’den Once olmasini gerektirir. Babanin sulbiindeki nutfe, o nutfenin ana rahminde yer
almasindan oncedir. (Razi, Tefsir-i Kebir, .10, 5.56)
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ozelligi gostermektedir. “Mustekarr” bu hallerin ilkine, “miistevde” ikincisine isaret
etmektedir. ™

Insanin yaratilis evrelerinin ilahi fiil olarak anlatilmasi, insanin iireme ve
gelisim sireci hakkinda Yaratici tarafindan belirlenmis kanunlarin oldugunu
vurgulamaktadir. Genel olarak kainattaki diizen ve 6zel olarak da kainatin bir pargasi
olan insanin yaratilist hakkinda gegerli kanunlar mesiet™’ kelimesi ile ifade
edilmektedir ki bunun anlami kanunlarin ilahi irade ile var olmasidir. Bu dileme ile
olusan kanunlar “kitap” olarak isimlendirilmektedir.”*® Bu da kanunlarin énceden

belirlendigi ve degismez olduklar1 anlamina gelmektedir.

Insanlar bu kanunlara bagl olarak yasamakla programlanmislardir. CUnki
Tanr1, insan1 ve ona ylikledigi sorumluluklar1 bu kanunlara dayandirmaktadir. Bu
nedenle ilahi irade yarattigi varligi kesinlikle degistirmeyecek ve bagka bir doga
kanununa ve ahlak kuralina sahip yeni bir insan cinsi yaratmayacaktir.”* Yiice
Yaratici, insam takdir etmis oldugu diizgiin sekil iizere yaratmis,*® teklifler
yiiklemek i¢in bu sekilde takdir etmistir. Boylece her canli ve cansiz varlik takdir
edilmis diizgiin karakteri {izerine var olmustur. Insana bir gaye ve sire

belirlemistir.141

Donanimu ile biitiin varliklara model olarak gosterilen insana diger varlik
kategorilerinin de saygi gostermesi istenmistir.’*? Insanin konusma, akletme ve

diisiinme yetilerine sahip olmasi bu saygin konuma yiikselmesini saglamistir.

1% DB, Komisyon, Kur'an Yolu, c.2, s.445

137 Dileme

Yar, Erkan, Kur'an’in Insan Ogretisi, 5.26
Locke, Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler, s.80
10 Fyrkan-2

11 7emahseri, Kessdf, c.2, 5.102-103

142 Bakara-30

138
139
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Boylece farkli 6zellik ve sifatlarla donatilmis olan insan, bu yoniiyle diger
varliklardan iistiin kilinmistir. Bu anlamda insanin en temel 6zelligi bilgi sahibi
olmas1 degil, bilgiyi kazanabilecek yetenege sahip olmasidir.*®*® Zira “kendinde

olma” veya “ben suuru” sadece insana has olan bir zelliktir.**

Insanm kendine ait olan bir kudretle fiillerini yapmas1 ve bu fiillerde
dogrudan ilahi iradenin bir roliiniin bulunmamas: ilahi kudrete bir eksiklik getirmez.
Hareketin 0ziinde kudret olup varliga anlam kazandirir. Ehli Stinnet’in bu konudaki
endisesi felsefi bir problem olan araz ve cevher gériislerinden kaynaklanmaktadir.**®
Ibni Kayyim, sebep sonug iliskisini ele alarak onlarin bu goriisiinii elestirmektedir.
Sebeplerin varligim1 Kur'an’dan daha iistiin bir sekilde ispat edebilen baska hicbir
kitap yoktur. Sebep ve sonuglarin yaraticisi ve birini digerinin sebebi yapan Allah
olduguna gore akilli bir insanin sebep, hikmet ve illetleri inkar etmesi miimkiin
degildir. Clinkili sebep ve sonuglar ilahi irade ve kudretin koymus oldugu hiikiim ve

kurallar ¢ercevesinde gergzekles,mektedir.146

Bu ylzden insan kendisine verilen kudret ve irade ile is yapmaktadir. Bu
kudret yoktan vareden kudret degildir. Kudret insanin yaratilis dogasinda var olan bir
yetenektir. Bu, fiziksel gelisim siireci igerisinde biyolojik kanunlara gore artar ve bu
gelisim diizeyine bagl olarak az veya ¢ok olabilir. Insanin kudreti varolusun dogal
kanunlarina baglh olarak olusmaktadir. Beslenme sartlar1 ve saglik kurallarina riayet
gibi bir ¢cok unsur bu noktada etkilidir. Bu sartlar1 diizenleyen Yaratict olup onlarin

isleyisi insana ve diger varliklara baghdir. Organlarin gelisimi fiziki ve biyolojik

143 Scheler, Max, Insan ve Kainattaki Yeri, s.44

1% Mengiisoglu, Diinya ve Cevre, .34

195 Maturidi, Tevhid, 5.260; Esari, Liim 'a, 5.94-95; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, c.1, 5.155-157
198 fon-i Kayyim, S$ifau’l Alfl, 5.205-206
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yasalara bagli oldugu gibi kudretin gelisimi de ayn1 yasalara baglidir. Varligin devam

etme siireci 6zline yerlestirilmis olan ilahi yasalara gore islemektedir.

2b. INSANIN PSIKOLOJIK YASASI

Kelamcilar insanin ahlaki sorumlulugunu kader problemi agisindan ele
almiglar ve somut olaylara bakmaktan ziyade kurgusal tartismalara girmislerdir.
Vahiy gercek hayatla ilgili oldugu igin akilla kavranir. Akil sorununu gergegin
karsisinda sormak yerine vahiyle iliskisinden dolay1 siirekli Allah karsisinda

sormuslar ve ¢ikmaza girmislerdir.

Konuyla ilgili olarak ozellikle kitap kavraminin gectigi ayetler insanin
gelecegi ve davranislarinin en ince ayrintisina kadar dnceden belirlenmesi olarak
anlasilan kader doktrinine delil olarak kullanilmaktadir.**” Enam-59 daki kitap ilahi
ezeli ilim olarak anlagildig i¢in her varlik adiyla, dmriiyle ve tiim davraniglariyla

ezeli bilginin kapsami i¢ine sokulmustur.**®

Insan fiillerinin ezeli ilim kapsaminda oldugu i¢in belirlendigi konusunda en
cok tartisilan ayetlerden birisi Rad-39 ayetidir. “Allah diledigini siler, diledigini
birakir. Ana kitap O’nun yanindadir.” Ayet kisinin ecel, rizik ve ahlaki sorumluluk

getirecek biitlin davraniglarinin sonucunun her hangi bir kurala bagh kalmaksizin

7 Rad-39, Buruc-22, Kaf-4, Hadid-22, Enam-59, Yunus-61, Sebe-3, Taha-52

%8 Genel anlayisa gore Yiice Yaratici esyayr yaratmadan once esyanin miktarini, halini, insanin
amellerini, ecel ve niziklarmi, iradeleriyle yapacaklari hayir ve serleri ezeli ilmiyle bilip ezeli
iradesiyle levh-i mahfiizda ilk yarattigi kalemle yazmistir. Ezelde ilim ve iradeye uygun olarak takdir
edilen seyler de zamami gelince harfiyen kaza olarak meydana gelmektedir. Levh-i mahflz ilahi
plandir ve kesin olarak hatasizdir. flahi takdir ilme tabidir. Bir seyi nasil olacaksa 6yle bilmistir ve
oyle hiikmetmistir. [lim miiessir degildir. Takdir, her yaratilani giizellik, cirkinlik, faydali ve zararh
olma hallerinden hangisiyle ilgili olacaksa zaman ve mekan yoniyle tahdit ve tayin etmektir. Ancak
insanlarin elinden irade alinmamustir. Saadet ve sekavetin yolunu insan kendi iradesiyle tutar. Her sey
Allah’tandir demek yaratma ve takdir yoniinden O’na aittir demektir. Bizdendir demek ise kesb ve
irade yoniinden bize aittir demektir. (Taftazani, Kelam flmi, s.229; Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.472-
473; Omer Nesefi, Akaid, s.136-138; Kurtubi, el-Cami, c.9, s.329; Ates, Cagdas Tefsir, .3, 5.142)
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silinip birakilmasi ve tayin edilmesi olarak anlagilmaktadir.**® Bu diisiinceye gore
insanlarin bireysel olarak said veya saki olmasi bu kitapta dnceden kaydedilmistir.
Ancak ismi levh-i mahflzda said yazilmis olan saki, saki yazilmis olan said
olabilmektedir. Zira Yice Yaratici diledigini siler, diledigini oldugu gibi birakir.
Yani ilahi irade insanlar1 herhangi bir kurala bagli kalmadan keyfi olarak diledigi
gibi 1yi veya kotii olarak belirlemektedir. Fakat boyle bir diisiince Kur’an mantigina
gore tamamen zittir ve insanin ahlaki sorumlulugunu reddetmektedir. Zira said bir
kimse saki haline gelebilme imkanina sahip olmasaydi, peygamber ve Kitap

. . . 150
gondermenin bir anlami olmazda.

Halbuki ayetin insan davraniglarinin yazilip silinmesi ile bir ilgisi yoktur.
Cunkl Allah istedigini siler, istedigini yapar ifadesi ilahi iradenin kanun koymadaki

otoritesini vurgulamaktadir. Silmesi ve tespit etmesi ilahi kanunlara tabidir.">*

Eger
kaderi insan fiillerini de igine alacak sekilde anlarsak 0 zaman Yiice Yaratici, insan
fiilleri ile de 1ilgili olarak ister siler ister birakir demek gerekir. Kullarin yaptiklarina
gore silmek veya tespit etmektense bastan hi¢ yazmamak ilahliga daha uygun

dﬁsmektedir.l52 Zira Allah, kainatin nizamimi ve varliklarin uyacaklari kanunlari

onceden tespit etmis ve bu kanunlarda hicbir degisiklik olmayacagini bildirmistir.**?

Rad-39 onceki ayetlerin 15181 altinda okununca anlami agiktir. Her siirenin

bir yazist ve kanunu vardir, climlesinin anlamini tamamlar. Yapilacak her seyin

9 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.471 Bu bakis agisina gore Allah yilin baginda o senenin biitiin
hiikimlerini kaydetmekte ve o yil gegince yil silinmis oldugu i¢in gelecek yila ait bagka bir kader
tespit etmektedir. Bu durumda insanin kaderi kaza haline gelmedik¢e degistirilebilir. Burada
degismez denilen sey levh-i mahfliz, kader ve ezeli ilim olup degisen ise kazadir. (Nesefi, Akaid,
5.141)

19 izmirli, I. Hakki, Yeni /lm-i Kelam, c.2, 5.195

151 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslari, .93

152 Akbulut, fktidar Kavgasi, s. 292

153 Isra-77, Fatir-43, Ahzab-38
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yazilmis ve tesbit edilmis bir zamani ve kurali vardir. Zamani gelince Allah azabini
indirir ve hak edeni yok eder. Bu yiizden kaderin bazismin degisecegi, bazisinin
degismeyecegi anlamina gelen rivayetler birer tahminden ibarettir.™> Ayet, onceki
zincirin bir devami olup Peygamberin desteklenecegini ve zamani gelince alay

edenlerin basina azap indirilecegini ifade etmektedir.

Ancak sebep ve sonuglarin meydana gelmesi noktasinda kime ait olduklari
onemlidir. Sebeplerin hazirlanmasinin  insana, sonuglarin yaratilmasinin ise
Yaratici’ya atfedilmesi, degisime neden olan insani ve ilahi iradelerin beraberligini
gostermektedir. Ilahi bir akt olan degisim, hayatin kendisi olup ilahi kanun bunun
boyle olmasini gerektirmektedir. Zira degisimin kaynagi insandir. Sonsuza kadar hig

degismeden siiriip gitmek ilahi kanuna da insanin dogasina da terstir.'*

Canli varliklarin boyun egdigi yasalar alanini bilen ve onlar1 kontrol altina
alabilen insan davraniglarinin sonucundan sorumludur. Olaylar1 belirlenmiglik
diisiincesine bagladigimizda sebep ve sonug¢ yasalarinin bir anlami olmayacaktir.
Oysa sebeplerin bilinmesi sonuglarin degistirilebilme imkanini saglamaktadir. Bu
durumda degisim insanin potansiyeliyle ara¢ ve amacglar arasindaki iliskileri

belirleyen bir yasaya baglldlr.156

Sirekli olarak eylemin ahlaki temeline gondermede bulunan Kur'an, nefs
olarak adlandirdigi insanin varliksal, bilgisel ve psikolojik bdtlinligine vurgu
yapmaktadir. Ahlaki davranigin kaynagi goriilen nefs, insani egilimlerin timiinii ve
akli denetimi iceren bir anlam biitiinliigline sahiptir. “Nefse ve onu bigimlendirene,

ona bozuklugunu ve korunmasini ilham edene and olsun ki, nefsini yiicelten

4 Ates, Cagdas Tefsir, c.4, 5.484-85
%5 Diizgiin, Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlari, AUIFD, ¢.38, $.322
% Diizgiin, a.g.m, 5.324
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kazanmis, onu alcaltan da ziyana ugramls‘ur.”l‘r’7

ayeti bu biitiinliige isaret etmektedir.
Nefse yiklenen secme, kavrama, bilme, arzulama, kinama ve sapma gibi fiiller
insanin ahlaki ozgiirliigiiniin temelini olusturmaktadir.”®® Bireysel ve toplumsal
boyutta insan davranisimi belli kriterlere gore gergeklestirmektedir. Bu yuzden
insanin irade, arzu ve diisiinme yetilerinin egitilmesi gerekmektedir.

Ilahi irade, insan iradesinin dilemesini istemis, insana segtigi biitiin isleri

yapabilme imkan1 vermistir. Kisinin iradesiyle segtigi is ilahi iradeye ters dl'ismez.l59

»180 ayeti bu

“Alemlerin Rabb1 olan Allah dilemedikge sizler bir sey dileyemezsiniz.
durumu izah etmektedir. insanlara dileme imkanmi ilahi irade vermistir. Insan bu
Ozglrliigii nedeniyle istedigini segmekte ve yapmaktadir. Ayet, acik bir sekilde

insanin  iradesiyle istedigini yapabilecegini, fitratina bdyle bir imkan

yerlestirilmeseydi bir seye giicli yetmeyecegini ifade etmektedir.

[rade yiiksek bir zihin fonksiyonudur. Bu nedenle irade iginde fikir, fiil, biling
ve zeka kontrolii gibi unsurlari barmdirir.'®! Aklilik iradenin en belirgin niteligidir.
[radi bir eylemi otomatik hareketlerden ayiran da budur. 162 Ozgiirliigiin sart1 olan
irade, "segme" ve '"tercih" karakterleri tasimaktadir. O halde se¢me, Ozgiirliigiin
temel unsurlarindan birisidir. Clinkii segme olayi, rastlantidan farkli olup  isin
icine biling girer. Insan baz akil yiiriitmelerden sonra segim yapar ve

arkasindan eylem gelir. Insan istedigini se¢ip onu yaptiginda kendini &zgiir

137 Sems, 7-10

58 Macit, Nadim, Eylem Degisim Iligkisi, Dini Arastirmalar, c.1, .57
9 EI-BOtT, Islam Akaidi, 5.162

100 Tekvir-29

181 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, s.21-22

162 Dwelshauvers, G, Psikoloji, 397
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hisseder. Bu eylemi bir engelle karsilasirsa, 0zgiir olmamanin bilincine varir.

Bu nedenle insan 6zgiirliigliniin temelinde segme ve eylem bulunmaktadir.*®®

Iste insanmn secimine gore eylemde bulunabilme 6zelligi, insan1 diger
canlilardan ayiran en biiyilk ozelliktir. Insanin insan olma degeri iradeli
hareketleriyle &lcuiliir.*® Hirriyet insana 6zgiidiir ve temelinde akil ve irade

5

bulunmaktadir.’®  Insanm Ozglir olmasinin nedeni ise onun bagka varliklarda

bulunmayan irade ve akil giiciine sahip olmasidir.

Insan diger varliklarda bulunmayan farkli sifatlarla donatilmistir. Bu
sifatlarin basinda ilim gelir. insan yapacak oldugu seyi otomatik degil de bilerek
yapmalidir. Ikinci sifat da kudret sifatidir. Bundan sonra bu iki sifata hareket ve yon
verecek olan irade sifatt verilmistir. Insan asil bu irade sifatindan sorumlu
tutulacaktir. Insan bu {ii¢ nitelikle diger varliklardan ayrilir. Bu {i¢ giicii nasil

kullanacag1 hususunda akil ve kitap ona yol géisterecektir.166

Allah insanin degerini ve kainattaki yerini bdyle yiikseltmis, meleklere
Adem’i yarattif1 i¢in Allah’a secde etmelerini emretmis ve onlar da secde
etmislerdir.'®” Yaratici, yaratmanin gayesini ger¢eklestirmeyi insanin karsisina bir
amagclar bitund olarak koymustur. Diger varliklarin tasiyamayacagi bu emanet,

gerekli sifatlarla donatilmus insana yiiklenmistir. °®

183 Oner, Insan Hiirriyeti, S.13

184 Topcu, Nurettin, Psikoloji, 5.170

185 Oner, Insan Hiirriyeti, .18

186 Atay, Allah’in Halifesi Insan, AUIFD, ¢.18,5.75; bkz. Aydmn, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik,
5.122-23

17 Hicr-29

1% Ahzab-72
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Oyleyse insana sorumlulugun iizerine dayandig1 irade 6zgiirliigii verilmistir.
Insan irade hiirriyetine sahip olunca, ister istemez onu kullanmasindan sorumlu
tutulur. Sorumluluk yapilmasi ve yapilmamasi gereken seyler varsa s6z konusudur.
Yoksa sorumluluk olmaz ve irade hiirriyeti anlamsiz kalir.®® Bu acgidan insan
varliksal olarak belirlenmis, ahlaki olarak belirlenmemis bir varliktir. Ciinkii belli bir
eylem yapmaya mecbur olan bir varligin eyleminden sorumlu tutulmasi miimkiin
degildir.170 Burada 6nemli olan husus her seyin insanda baslayip insanda bittigidir.

Sevap ve giinahi insan kendi iradesiyle isler.'"*

Insan davramslarnin ezeli yazginin kapsami icerisinde olduguna delil
gosterilen ayetlerden birisi de Enam-59 ayetidir. Ayetteki yas ve kuru her seyin bir
kitapta olmasi1 ifadesinin igerisine insan davraniglari da sokulmus, irade ve

sorumluluk goz ardi edilmistir.'"

Halbuki yas ve kuru her seyin bir kitapta olmasi
ifadesi kanun ve kurala bagli olmayan higbir varlik yoktur, her sey bir kurala tabidir
demektir. Alemde bir diizen ve nizam vardir. Insana birakilan alanlarda ise kaderi

insan davranislari belirlemektedir. Insanm sorumlu oldugu hususlarda kaderi insan

cizmektedir.!"®

Iradi fiiller alaninda kaderin bu sekilde anlasilmasi insan sorumlulugu

acisindan olduk¢a Onemlidir. Ebu Hanife bu hususu dikkate alarak levh-i

169 Atay, Allah’in Halifesi Insan, $.78-79

170 Macit, Eylem Degisim liskisi, .56

1 Abdullatif, Seyyid, Kur'an’in Zihni Insasi, $.63-64

Y2 Maturidi, Te vildt, c.4,5.100

13 Akbulut, Iktidar Kavgasi, s.295 Kader kelimesinin gectigi ayetlerden higbiri insanin sorumlu
oldugu fiillerinin alin yazist anlaminda dnceden takdir edildigi anlamini tasimamaktadir. Bu konuda
yapilan tartigma kainatin belli bir diizen dahilinde yaratilmasinda degil isledigi fiillerinde lehte ve
aleyhte sorumlu olan insanin yaptiklarinin ezelde tayin ve tespit edilmesinde yogunlagmaktadir. Kader
kainattaki ilahi kanunlardir, seklinde anlasilsaydi tartisma olmazdi. Kainattaki dlizenlemeyi insan
fiilleri icin de diisiindiigiimiizde hiirriyetin anlami1 kalmamaktadir. Onceden tespit irade konusu
olmayan ve insanin sorumlu olmadigi hususlarda olabilir. (Akbulut, a.g.e., ayni yer)
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1% Yiice Yaratict

mahflzdaki yaziy1 hiikiim olarak degil, vasif olarak anlamaktadir.
insanlar1 iman ve inkar edebilecek kapasitede yaratmis, kimseyi buna zorlamamustir.
Birey olarak yaratilan insan bu fiileri kendisi islemektedir.'” Bu anlamda insan,

tabiat olaylar1 gibi her seyiyle, iyi ya da kotii olacak sekilde belirlenmemistir.'"®

Oyleyse kainatta yaratilan her varligin kendine has bir kaderi vardir. insanin
kaderi de iyilik ve kotiiliik isleyecek tarzda yaratilmis ve kendisine akil ve irade
verilmis olmasidir. Insanin gayesi Allah tarafindan tesbit edilmesine ragmen bu
hedefin gerceklestirilmesini Yaratici insana birakmustir. insan akli irade ve tecriibesi
ile bu gayeyi gerceklestirebilecek imkana sahiptir.'”’ Her seyin bir yiikiimliligi
varken sadece insanin kanundan bagimsiz kalmasi disiiniilemez. Aksine insana

178

kendi tabiatina uygun bir davranis tarzi emredilmistir. Bu acidan kader, insanin

sorumlu oldugu davranislarinda 6zgiir olmas1 anlamina gelmektedir.

Her seyin Allah tarafindan bir tertip ve ol¢liye baglanmasi olarak anlagilan
kader anlayis1 tesadiif diisiincesini ortadan kaldirir. Kainatta her seyin kader
programi istikametinde meydana geldigi ve tesadiife yer olmadigi fikrini verir.
Zihinlere nizam ve Olgii fikrini yerlestirir, insana plan ve programli ¢alisma

aliskanligini1 kazandirir. 179

Yice Yaratici, insandan ahlaki eylemleriyle tarihe katilmasini istemektedir.

Ahlakilik insan1 yiiceltir. Bu agidan bakildiginda insan 6zgiirliigiiniin temel kistasi

"* Ebu Hanife, Fikhu'l Ekber, s.36

1% Ebu Hanife, a.g.e., s.43-44 ilahi irade istemeseydi insan irade sahibi olamazdi. Bu anlamda
hidayete erdiren, saptiran, miihiirleyen, hayr1 ve serri isleten yaraticidir. Bu makro diizeyden mikro
diizeye inilerek insanin hayatina bakildiginda iyi veya koéti davraniglarin insana aidiyeti ortaya
¢ikmaktadir. (DIB, Komisyon, Kur'an Yolu, c.1, 5.76)

176 Garaudy, Roger, 20. Yiizyil Biyografisi, 5.288

YT Akbulut, Allah’'in Takdiri Kulun Tedbiri, $.130

178 | ocke, Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler, s.22

9 Diizgiin, Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlari, AUIFD, ¢.38, 5.314
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varligin mutlak irade tarafindan yaratilmig olmasidir.*®  Insanin diinyadaki gayesi
esyanin bilgisini kazanmak, ilahi isim ve sifatlarin yansidigi ayna olmaktir. Bu
yuzden insan bu dinyada ¢ok 6zel bir yere sahiptir ve kozmik alemin merkezinde yer
almaktadir. Insanin tabiata hiikmetme hakkina sahip olmasi, 6zel yaratilisindan

kaynaklanmaktadir. 181

Sorumlu olmasiyla diger varliklardan ayrilan insanin sorumlulugu oraninda
hiir olmasi, siirlar1 Yaratici tarafindan c¢izilmis sahada insanin kendi kaderini
kendinin belirledigi ortaya ¢ikmaktadir. Insan kendi kaderini belirlerken ona yol
gostermek icin peygamber ve Kitap gonderilmistir. Takdir insanin sorumlu olmadigi

alanlar1 kapsamaktadir.
3. ECEL-RIZIK VE MUSIBET YASALARI

Ayetlerdeki kitap kavramiyla baglantili olan 6nemli konulardan bir tanesi de
birbiriyle yakindan ilgili olan ecel, rizik ve musibet konularidir. Tartigmalara
baktigimizda ecel ayetleri baglamlarindan koparilarak anlasildigi i¢in birbirinden
farkl1 ve tutarsiz sonuglar ortaya c¢ikmistir. Halbuki bu ayetleri konu biitiinligi
icinde baglamlariyla ele almak tutarsiz ve yanlis diisiinceleri engelleyecektir. Temel

tartisma konusu insan ecelinin ilahi irade tarafindan belirlenip belirlenmedigi fikridir.

Bu konuda en ¢ok tartisilan ayetlerden biri Yunus-49 ayetidir. “Her iimmetin
bir siiresi vardir. Siireleri dolunca ne bir an geri kalirlar, ne de bir an ileri

gidebilirler.” Genel anlayisa gore ayet herkes i¢in tayin edilmis bir ecel diisiincesine

180 Macit, Eylem Degisim liskisi, 5.68
181 Tin-4

36



182

delil olarak kullanilmistir.™ Ancak ayet, bireylerin ecellerinden degil, toplumlarin

tabi olduklar1 sosyolojik bir yasadan bahsetmektedir.

En cok tartisma konusu yapilan bir diger ayet ise Fatir-11 ayetidir. “Bir
canliya Omiir verilmesi de onun Omriinden azaltilmasi da mutlaka bir kitaptadir.
Stiphesiz bu Allah’a gore kolaydir.” Ayetteki kitap lafzindan hareketle 6mri uzun
olacaksa uzun olanin, kisa olacaksa kisa olanin 6mriiniin apagik sekilde kitapta yazili
oldugu bildirilmektedir. Buradaki kitap lafz1 Yice Allah’in konuya iliskin koydugu
yasalar olarak yorumlanmadigi igin dogal olarak herkesin yasam siiresinin boyle bir

kitapta kaydedildigi sonucuna varilmistir.*®

Ibn-i Kemal, belirlenmis ecel diisiincesiyle ilgili daha tuhaf bir anlayis
gelistirmistir. Insan icin takdir edilen seneler ya da giinler olmayip nefeslerdir.
Nefeslere bagli olarak takdir edilen giinlerin saglik-hastalik, yorgunluk-dinglik
durumuna gore azalip eksilecegi gizli bir sey degildir. Ona goére bazi kimselerin

nefeslerini tutmayi tercih etmelerinin sirr1 burada gizlidir.184

182 By bakis agisina gore Allah ezeli ilmine goére bir kayda ve sarta baglamadan insanlarin ecelleri

konusunda hitkmiinii vermis ve Omiirleri tespit etmistir. Katilin ceza gérmesi yasaklanan bir ise
tesebbiis etmesinden ve tabiat kanunlari geregince Yaraticinin sonucunda oliimi yarattigi bir fiili
kesbetmis olmasindandir. Zira dldiirme, yaratma bakimindan olmasa bile kesb yoniinden katilin

fiilidir. (Taftazani, Serhu’l Akaid, s.126)

183 [bn-i Abbas’a gére 6miir, sene, ay, giin ve saat olarak yazilir. Sonra baska bir kitaba sdyle yazilir.

Eceline ulasincaya kadar émriinden giin, ay, y1l olarak azaltilir. Sad b. Ciibeyr de ayn1 goriisii savunur.
Ecelden gecen azalmadir, geriye kalan 6miirdiir. Kisinin 6mrii su kadar sene diye yazilir. Sonra bunun
altina sonuna kadar birer birer giinler yazilir. Katade’nin yorumu ise ilgingtir. Muammer 60 yasina
ulasan, 6mriinden azaltilan ise 60 yasindan 6nce olendir. (Kurtubi, el-Cami, c.14, s.333, Zemahseri,
Kessdf, .2, $.240; Suyuti, Diirrii’l Mensdr, .12, s.264-265; Ibnii’l Cevzi, Zadii’l Mesir, c.6, 5.480)
Omrii uzun olacaksa uzun olanin, kisa olacaksa kisa olanm omrii apagik sekilde kitapta yazilidir.
Kisinin 6mrii uzatilip kisaltildiysa o kisi kendisi i¢in yazilan eceline kadar yasar. Zira glin ve saat
olarak ecelinin sonuna kadar olan siire o kisi yaratilmadan 6nce levh-i mahfizda yazilmustir.
(Maturidi, Tevilat, .6, 5.475) Bu yaz1 soyledir: Kisinin émrii su kadar senedir, sila-i rahim yaparsa
omriinii su kadar sene artirir. Itaat eden kisi ikincisi olmadan birincide sila-i rahim yapacak ve bunu
bir artma ve eksilme olarak zannedecektir. Bu ylizden 6mriin artmasi ve eksilmesi sebepleriyle birlikte
yazildig1 i¢in hepsi tektir. Bu da takdirin degismesini gerektirmez. (Kurtubi, el-Cami, c.14, s.333;
Alusi, Ruhu’l Meanti, c. 12, 5.262; Herevi, Hadaiku r Ravh, ¢.23, 5.362)

18% Kemal Pasazade, Risale fi’l Cebr ve’l Kader, 5.164; ibn-i Kemal, Enam-2’de gegen birinci ecelin

zamansal arazlarin dikkate alinmaksizin insanin 6zel mizacina ve muayyen terkibine gore
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Ayete baktigimizda Omriin uzama ve kisalmasi, belirlenmemis olan
muallak 6mir alaninda olmaktadir. Ayet bu anlamda bir uzama ve kisalmay1
onayladig1 gibi bunun objektif, varliksal ve ahlaki kurallara bagli oldugunu ortaya
koymaktadir. Uzayip kisalmanin varliksal ve ahlaki yasalari insan iradesine

baglanrmstlr.185

Siire anlaminda Allah tarafindan insan cinsi i¢in bir ecel tayin edilmistir.
Fakat goriilecegi gibi yanlis anlagilan tek tek bireysel ecellerin tayin edilme fikridir.
Bu konuda filozoflar kelamcilardan daha tutarlidir. Onlara gore iki tiirlii ecel vardir.
1) Tabi ecel: Bir mumun yanip tiikkenmesi gibi insan cinsi i¢in tayin edilen
maksimum siireye metabolizmanin yaklasmasi ve sonra da dagilmasi. 2) ihtirami
ecel: Metabolizmanin tabi siiresini doldurmadan kaza, afet, hastalik gibi nedenlerle
sona ermesi.’® Bir ok nedenden dolay1 bireysel 6liim siirelerini, Yaratici’nin tayin
etmis olmasi anlamina gelmez. Zira bireysel ihtirami ecelin tayin edildigini kabul
etmek o Oliimlere sebebiyet veren biitiin olaylarin ahlaki sorumlulugunu Allah’a

yiiklemek demektir.'®’

diistiniilmesi gereken tabi ecel oldugunu soyler. Eceli miisemma olarak belirtilen ikinci ecel ise zaman
olarak belirlenmis mukadder bir ecele isaret etmektedir. Bu ecelin gerceklesmesi nefsi felekiyye
kitabinda ongoriilen sartlarin ortaya ¢ikmasi ve engellerin kalkmasina baghidir. (Kemal Pasazade,
Risale fi’l Cebr ve’l Kader, s.173) Tbn-i Kemal, Mutezile ile benzer gériisii savunmaktan cekinerek
tek bir ecel oldugunu ileri siirenlerin bu tutumunu yanlis bulur ve kendi savundugu ikili ecel
anlayiginin Mutezilenin ecel anlayigindan farkli oldugunu diisiinmektedir. (Kemal Pagazade, Risale fi’l
Ecel, s.71)

18 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, $.120

1 Taftazani, Serhu’l Akaid, s.126-127, Tabatabai, el-Mizan, c.7, s.14

87 Guler, Allah"in Ahlakiligi Sorunu, s. 120 Ehli siinnet ikili ecel anlayisini reddetmektedir. Bir insan
gergekte nasil bir sekilde olecekse Oyle 6liir. Onun diinyada iki eceli yoktur. Eceli miisemma ve
ezeli kaza diye iki ecel kabul etmek varsayimdan ibarettir. Bir kimsenin bilinen vakti o andan
ibarettir. flahi kanunda &liimiin sebepleri olarak taninmis bir ¢ok seyler de vardir. Insan ecelinin ne
oldugunu bilmedigi i¢in bunlardan sakinmalidir. Fakat bu sakinma ilahi iradeyi ve bilinip takdir edilen
eceli degistirmez. Hayat ve 6limiin tek dayanag: ilahi iradedir. (Elmalih, Hak Dini, c.2, s.439-440,
Taftazani, Serhu’l Akaid, s.126-127; Razi, Tefsir-i Kebir, c.7, 5.98)
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Ecel ayetlerini konu biitiinliigii i¢cinde degerlendirdigimizde tespit edilen
ecel herhangi bir miidahale olmadig1 zaman insanin yasayabilecegi zaman dilimidir.
Diinyaya gelen her insanin yasamasi gereken siireye ecel, yani tabi 6miir denir. Bu,
insan cinsi i¢in takdir edilmistir. Dogan her insanin bu siireyi yasama imkani vardir.
Cesitli sebeplerden dolay1 bazi insanlarin ecelleri kisaltilmaktadir. Bunun kurallar1 da

188 3 .. . .
Insan cinsi i¢in tayin edilen ecel neyse o

ilahi irade tarafindan konulmustur.
degismez. Oliim olaymn kurallari ilahi iradeye ait olmakla birlikte Sldiirme ve

Olime neden olma olaylar1 tamamen insanlara izafe edilmektedir. Yaratici’nin

yaratma ve can alma fiilleriyle iistlendigi sey dogum ve 6liim kanunlaridir.*®

Oysa goriilecegi gibi Siinni ve Mutezili alimlerin bir kismi bu eceli
insanlarin bireysel eceli olarak anlamstir. ikincisi ise, tayin edilmis olmayan bireysel
Oomiir ve oliimlerdir. Fakat bu ikinci ecel de miifessirler tarafindan kiyamet, 6liim ile
dirilis arasindaki siire ve oliimden sonraki hayat olarak yorurnlanmls‘ur.190 “Her

siirecin bir kitabi vardir.”*%

ayetinin insan 6limayle ilgisi yoktur. Kitap olarak tayin
edilmis ifadesi ile “ecelen mueccelen” ifadeleri aynidir. Buradaki ifadenin anlami
Allah’in hangi peygambere hangi sartlarda ne turli bir mucize vereceginin

belirlenmesidir. Her tarihsel ve toplumsal surecin sosyal ve ahlaki olarak kanuniyeti

. . 192
ve buna uygun hiikmii vardir. S

'8 AKbulut, Allah i Takdiri Kulun Tedbiri, s.152-153

189 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 121

190 7emahseri, Kessdf, c.2, s.4, Kurtubi, el-Cami, .7, 5.146

ikili ecel anlayisinin gok tuhaf bir sekilde yorumlandigim gérmekteyiz. Bu yoruma gére birinci ecel
insanin dogumundan 6liimiine kadar olan eceldir. Miisemma olan ikinci ecel ise 6limiinden berzaha
kadar olan siiredir. Kul muttaki olur ve giizel isler yaparsa, Yiice Yaratic1 eceldeki birinci dmriinii
berzah ecelinden diledigi kadar artirir. Isyan edip sila-i rahmi kestiginde ise diinyadaki ecelinden
kisaltilir, berzah eceli artirilir. Ecel ilimde belirlenince de artma ve eksilme miimkiin olmaz. (Kurtubi,
a.g.e., c.9,s.330-331)

19" Rad-38

92 Giler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, $.120

39



Yine “Hi¢ bir kimse, Allah’in izni olmadan 6lmez. O izin de belli bir stireye

198 ayeti aymi kanuniyeti ifade etmektedir. Ayete gore bitiin 6lim

baglanmistir.
olaylarinin tabi olacagi yasa ilahi irade tarafindan konulmustur. Her 6lme bigimi
Allah tarafindan kurallara baglanmis olup yasa buna gore islemektedir. Ayetteki
yazilma ifadesi, sebeplerle bagl olarak devam eden hayat dengesi icinde 6limin,
ancak ilahi iradenin koydugu kurallara gére meydana geldigini ifade etmektedir. Zira
her dmriin bir siiresi, her siirenin de bir kurali vardir. 1* Yaratici her canli tiirii icin
bir ecel belirlemistir. insan cinsi de bu kanunun disinda degildir. Ancak insanimn

eylemleriyle eceli arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Dengeli beslenme ve saglikl

yasam gibi unsurlar 6mriin uzun olusunu etkilemektedir.'*®

Ecel konusuyla yakindan igili olan bir diger konu da rizik konusudur.
Kur'an’daki rizikla ilgili ayetler, bu alanda konulmus ve yiirlimekte olan kanunlar
ifade etmektedir. Kitap ve rizik kavramlarinin birlikte gectigi ayetlere baktigimizda
bu iki kavram arasinda bir iligki gérmekteyiz. Ancak tartigsmalara baktigimizda rizik
ayetleri bakis agisindan kaynaklanan farkli diisiincelerin olugsmasina neden olmustur.
Rizik ve kitap kavrami etrafindaki tartismalar, bu kavramlarin farkli hareket

noktalarindan hareketle yorumlandigini géstermektedir.196

19 Ali imran-145

1% Riza, Resid, Tefsiru’l Kur'ani’l Hakim, ¢.4, $.166-167; Oliimii sadece ilmin siirlandirdig1 smirl
bir ecele baglamak ilahi siinneti ortadan kaldiracagi i¢in akli delilleri reddetmek anlamina gelecektir.
(Riza, a.g.e., .4, 5.167)

% Altintas, Ramazan, Yazgici ve Ozgiirliik¢ii Tevekkiil Anlayisi, s.131,  Ekonomik gii¢, egitim
ogretim diizeyi, ¢evre ve temizlik sartlari, dengeli beslenme ve saglik kurallarina riayet gibi etkenlerin
insan omrii lizerindeki etkileri agiktir. Aksi halde insan hayatini kusatan kader ve ecel gibi konularda
ilahi takdirin diinya genelinde az geligmis iilkeler agisindan olumsuz, kalkinmis tilkeler agisindan ise
hep olumlu oldugu hiikmiine varmis oluruz. (Karadeniz, Ecel Uzerine, s.94-95) Béyle bir anlays ise
ilahi adalet prensibiyle ¢elismektedir.

19 Rizik kavramum kelameilar dort sekilde tanimlamustir: Helal veya haram beslendigimiz gidalar,
faydalandigimiz seyler. Faydalandigimiz seylerle birlikte sahip oldugumuz seyler ve mesru olarak
faydalandigimiz seyler. (Mert, Muhit, Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Rizik Kavraminin
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Rizik ii¢ kategoride ele almabilir. Ozel ve dar manasiyla insan bedeninin
giiciinii ve hayatin devamini saglayan gidalardir. Genis anlamiyla Allah’in insana
verdigi, yararlansin veya yararlanmasin, insanin elinde bulunan mal ve miilktiir.
Iktisadi anlamda ise hayatin devamu igin kullanilan, insan elde etsin veya etmesin,
evrende potansiyel olarak bulunan, insanligin istifadesine sunulan mal ve
kaynaklarin tiimiine rizik adi verilebilir. Bu anlamda rizik iktisadi hayatin objesi

olmakta iktisattaki kaynak teriminin ilahi boyutu iceren bir karsiligi olmaktadir.*’

Ayet, rizik konusunda temel yasayr koymaktadir. “ Yeryiiziindeki hangi
canlinin, hangi rizik ¢esidi ile besleneceginin belirlenmesi Allah’a aittir. Her canlinin
yasama siiresini de yerlesip kalacagi yeri de bilmektedir. Biitiin bunlar apagik bir
kitapta yer almaktadir.”'® Avyetteki kitap kavramu lafzi olarak anlasilarak levh-i
mahflz olarak yorumlanmis ve riziklarin takdir ve tayin edildigi fikrine delil olarak
kullanilmigtir. ~ Zira biitiin canlilarin rizki ve dogup Olecegi yer agikg¢a levh-i
mahflzda yazilmistir.'®® Halbuki buradaki kitap ifadesi rizik konusunda da bir takim
yasalarin gecerli oldugunu vurgulamaktadir. Bu anlamda rizkin Yaratici’ya ait

olmasi r1zkin sebebi ve takdir edicisi olmas: anlamindadir.?®

Elmalili, ayetteki levh-i mahfiz olarak anladigi kitap kavramini farkl
yorumlayarak tuhaf bir anlayis gelistirmistir. Ona gore canlinin rizka kavugmasi

tamamen Allah’in yiikiimliiliigii altindadir. Yasatmak istemedigi zaman rizkini keser

Tammlart ve Bu Tamimlarin Igerdigi Problemler, AUIFD, c.46/1, s.5) Bu tammlarda helal ve haram
kavramlariyla mesruiyet konusu 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Kadi rizki mutlak ve muayyen olmak
iizere ikiye ayirmis ve faydalanma esasini koymustur. Mutlak rizik, su, ot, av ve denizden yakalanan
gida maddeleri olup, bunlardan yararlanmak icin bir engel yoktur. Muayyen rizik ise sahip oldugumuz
seylerdir. Ancak onlara sahip olmakla degil bizzat istifade etmekle rizik olurlar. Miilkiyet rizik olmak
icin yeterli degildir. (Kadi, Mugni, ¢.11, 5.27)

197 Mert, Rizik Kavramimin Tanmimlari, $.18-19

1% Hud-6

199 Zemahseri, Kegsdf, c.1, 5.436

2 fbn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, ¢.12, 5.6
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ve bagkasinin vermesine imkan yoktur. Biitlin varliklarin durumunu bilir ve ona gore
rizik verir. Biitiin canlilarin rizik ve durumlari takdir olunup levh-i mahflza yazilmis
olup ilahi bilgiden yaratilis alanina ¢ikarilmistir ki bu kitabi goérebilen melekler
oradaki yaziy1 aciktan okur ve anlarlar. Bu nedenle rizik meselesi endise edilecek bir
konu degildir ve baskasindan rizik beklemek bosadir.’®* Elmalili burada, tayin
edilmis bir rizik anlayisini savunarak tamamen calisma sartlarini ve insan

sorumlulugunu reddetmektedir.

O halde insanin fakir ve zengin olmasini ya da rizkin tayinini belirleyen
Yaratict midir? Ayet biitiinliigiine dikkat edilmez ve Allah merkezli ifade tarzi
dikkate alinmazsa bdyle bir anlam ¢ikarmak miimkiindiir. Konuyla ilgili ayetler®?
birlikte okunmazsa ekonomik hayatta insanin higbir role sahip olmadigi ve riziklarin
Yiice Yaratici tarafindan taksim edildigi sonucu ¢ikarilacaktir. Ornegin Razi Nahl-71
ayetini bu bakis agisiyla ele alarak ilging bir sekilde yorumlamaktadir. Ona gore
rziktaki farkliligin sebebi insanin ¢aba, gayreti ve zekasi olsaydi o zaman en akilli
insanin en istiin ve ileri durumda olmasi gerekirdi. En zeki olanin en az payi, en
cahil olanin da en ¢ok hisseyi aldigin1 gérdiiglimiizde bunun ilahi taksimle oldugunu
anlariz, demektedir.?®

“Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik.
Birbirlerine i gordiirmeleri icin kimini kimine derecelerle iistiin kildik.”?** ifadesi
tek tek insanlarin fakirlik ve zenginliginin belirlendigine isaret etmez. Cunkul ayette

yer alan Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha Ustiindur, ifadesi mal

kazanmay1 insana izafe etmektedir. Bu durumda ayet yaratilan farkli gecim

201 Elmalili, Hak Dini, c.4, 5.518-519

202 Hud-6, Rad-26, Nahl-71, Sura-12,27, Zuhruf-32, Ankebut-60
203 Razi, Tefsir-i Kebir, c14/287

204 Zuhruf-32
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kaynaklarina ve insan tabiatinin bunlara yonelmedeki farkliligina isaret etmektedir.
Ciinkii hayat1 yaratan, gelisip devam etmesini isteyen Allah, insanin yeteneklerini de
farkli yaratmis ve farkli islere yonelen insanlar da farkli riziklara sahip olmuslardir.
Bu ilahi yasanin nedeni de ihtiyaclarin karsilanarak sosyal diizenin devam

ettirilmesidir.?%®

Herkes i¢in 6nceden belirlenmis kisiye 0zel bir rizik olsaydi, evrensel yasa
sisteminin bir parcasi olan sebepler anlamsiz olurdu. Yetenek ve enerjilerin canli
varliklara verilmesinin bir anlam1 olmazdi. Her canlinin bir beslenme tarzi vardir.
Evrensel yasalar geregince emek harcanarak iiretilmesi ve kullanilabilir hale
getirilmesi planlanmigtir. Yer ve gok biitiin canlilara yetecek miktardaki besin
kaynaklarimi yapilarinda tasirlar. Canlilar yasalar uyarinca bu besin kaynaklarinin

pesinden kostuklar1 slirece bundan yaurarlanacaklardlr.206

“Yerylzinde yurlyen ve kendi rizkini tagiyamayan nice canlinin ve sizin

rizkinizi Yiice Allah vermektedir.”?%’

Yaratici,  yeryiiziinii biitiin canlilarin
ihtiyaglarimi karsilayabilecek imkanlarla donatmis, gesitli imkanlardan yararlanarak
besinlerini saglayacak yetenekte yaratmistir. Kimi canlilar besinlerini yalin bigimde,
kimi tarimmsal iiriin bi¢iminde, kimi de endiistriyel iiriinler seklinde alir. Ozellikle
insan analiz ve sentez yapabilme yetenegi, liretme giicii, yeryiiziinii degistirebilme ve

sosyal hayatin sartlarmi gelistirme yetenegine sahiptir. Insan konulan evrensel

yasalar yardimiyla biitiin canlilarin yararina agik olan ¢esitli besin kaynaklarindan

25 Arslan, Hulusi, fktisadi Faaliyetin Kelami Yorumu, $.135
208 Kutup, fi-Zildl, c.6, 5.39
27 Ankebut-60
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yaralrlammatktadlr.208 Insan igin bunlar1 elde etme sebeplerinin takdir edilmesi insam

daha farkli bir konuma <;1karm1$t1r.209

Yaratic1 herkese zeka, saglik, yetenek ve servet gibi nimetleri bol ve esit
olarak vermis olsaydi sosyal diizenden s6z edilemezdi. “Allah kullarina rizki bol bol
verseydi yeryiiziinde mutlaka azginlik ederlerdi. Fakat rizki diledigi bir 6l¢iliye gore
vermektedir.”** Ayet imkanlarin dagitimindaki o6l¢iiniin ne oldugu sorusunu
cevaplamaktadir.”** Kullarinin durumunu ¢ok iyl goren ve bilen Yuce Yaratict rizki
kendi diledigi bir yasaya baglamistir. Toplumsal diizenin devami i¢in bu alanda
sosyal kanunlar konulmustur. Sayet iyi ve kotii kriterine gore rizik verilecek olsaydi

. 212
bu, insanin sinav="“ amacina aykiri olurdu.

Sehristani de sartli yazilim fikriyle rizik konusundaki kanunlar1 ve insan
iradesinin rollinii vurgulamaktadir. Ona gore rizik ve ecellerin kitaba yazilmasi,
genel ve sartli olmak {izere iki tlrltdir. Sartli olarak yazilmasi insanin su sekilde

davrandiginda eceli ve rizki artar, sdyle yapinca ise azalir seklinde yazilmasidir.”*?

Oyleyse rzkin genisletilmesi ve daraltilmasi konusunda gelisigiizel bir
irade degil, ilahi bir yasa islemektedir. Insan eylemleri s6z konusu oldugunda ilahi
siinnet, insanin kendi secim ve eylemlerine bagl olarak islemektedir. Boyle bir varlik
diizeni yaratilmistir. Kullarina rizik verme konusunda ilahi yasa, insanin kendi

secimleri ve sebepler gercevesinde islemektedir. “Diledigine rizki genisletir,

208 Kutup, fi-Zildl, c.6, 5.38

29 Zemahseri, Kessdf, ¢.2, 5.182

210 Sura-27

211 DB, Komisyon, Kur'an Yolu, c.4, s.749
212 Miilk-2

B3 Sehristani, Nihayetii’l Ikddm, 5.416
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diledigine de daraltir. ifadesi genislemenin ve daralmanin degisebilen kanunlarini

ortaya koymaktadir.

Ecel ve nizik konusuyla yakindan baglantili bir diger konu da musibet
konusudur. Insan davranislarinin &nceden belirlendigini savunan cebir teorisi,
genellikle ayetlerdeki “ketebe” fiili ve tiirevlerine dayanilarak temellendirilmektedir.
Biitlin insan davraniglarinin yazilmasi olarak anlasilan kitap kavrami, insanin basina

gelen musibetlerin de yazilmasi olarak yorumlanmustir.

Bu konuda en ¢ok tartismaya neden olan Hadid-22 ayetidir. “Yeryiiziinde ve
kendi canlarinizda meydana gelen hicbir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan 6nce
bir kitapta olmasin. Elinizden c¢ikana iiziilmeyesiniz ve nimetlerle simarmayasiniz
diye boyle yaptik.” Maturidi ayeti insan fiillerinin yaratildigmma delil olarak
kullanmaktadir. Ona gore insanin elinde olan veya olmayan biitiin felaketler musibet
olarak isimlendirilir. Fakat yaratilmasi mutlak olarak Yaratici’ya aittir. Insanlarin
kendi elleriyle yaptiklar1 da musibet olarak isimlendirilir. Bu da fiillerin
yaratildiginin delilidir. Mutezile, insanlardan gelmeyen musibet i¢in isabet etti, fakat
insanlardan gelen i¢in isabet olunduk denir, demektedir. Fakat bu yanhistir. Her tiirlii

musibet i¢in isabet etti lafzini kullanmak dil yoniinden uygundur. %

Sozkonusu ayet, cebir teorisini temellendirmek i¢in kullanildigindan dolay1

olaylarin sorumlulugu kadere yiiklenmis ve bir rahatlama psikolojisi olusturulmustur.

#* Rad-26

215 Maturidi, Te'vilat, c.9, s.532; Maturidi ayetle ilgili cok ilginc bir yorum yapmaktadir.
Kaybettiginize iiziilmeyin, ¢linkii gergekte sizin olmayip bir bagkasinin olan nimet senden alinabilir.
Bu nimet aslinda baskasmindir ve buna iiziilmenin bir anlami yoktur. Verilene de sevinmeyin, size
verilen nimetin bir bagkasinin olmas1 miimkiindiir. Verilen nimet baskasinin hakkidir ve aslinda sizin
icin degildir. (Maturidi, a.g.e, c.9, s.533) Bu bakis agis1 tamamen cebriyeci ve insanin iradesini
ortadan kaldiran bir anlayistir. Maturidi bu anlayisiyla her seyin tayin edildigini ve bunda kimsenin
sorumlulugu olmadigini vurgulamaktadir.
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Her seyin yazilmasi onlarin mutlaka olacagi anlamina gelmektedir.216 Zira Yaratici
kainatin olaylarmi programlamis ve bunlarin zamanlarini tayin etmistir. ilahi ezeli
kaderin tersi olmaz. insan bunu bdyle bilirse, olan seyin neden olduguna, olmayanin
da neden olmadigina iiziilmez. Bunlar kadere havale ederek rahatlar. Olacak her
seyin ezeli ilimde kayithh oldugunu bilen ve ona goére davranan insan kacgirdigi
firsatlara iiziilmez. Bu diislinceye gore ayet insanin iiziilmemesi i¢in olaylarin ezelde

tespit edildigi seklinde yorurnlammaktadlr.217

Ayni sekilde Enfal-68 ayeti de ezeli ilim agisindan ele alinmaktadir. “Allah
tarafindan 6nceden buyrulmus bdyle bir ilke olmasaydi, aldigimiz fidyeden dolayi
basiniza mutlaka biiyiik bir azap gelirdi.” Ayet Bedir savasinda alinan esirlerin fidye
olarak yorumlanip paylagilmasini elestirmektedir. Ancak ayetteki kitap kelimesinden
hareketle bu olayin ezelde yazildigi ve degismesinin miimkiin olmadigr yorumu
yapilmistir.”*® Halbuki buradaki kitap kavrami esirler konusunda genel bir ilke ve

kanunun gegerli oldugundan bahsetmektedir.

Goriliyor ki, musibet ve felaketlerle ilgili ayetlerde gegen kitap kavrami
bizim su sorulara cevap bulmamizi gerektirmektedir. Musibetler ne kadar zaman
once yazilmistir? Bu musibetler herhangi bir amag¢ ve gayesi olmadan keyfi olarak
mi1 yazilmistir? Ayetlerin dilsel vurgusu insan fiillerin 6nceden yazildigini degil
musibetlerin ilahi iradenin kontroliinde oldugunu ifade etmektedir.?*® Ayetlerdeki
mecaz olarak kullanilan Kitap ve yazma ifadeleri, insan davraniglarinin bireysel

olarak 6nceden yazilmasini degil, ilahi iradenin bu alanda koydugu ilke ve prensipler

218 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.21, 5.326-27

27 Ates, Cagdas Tefsir, ¢.9, 5.276, Kutup, fi-Zildl, ¢.9, 5.554
218 Taberi, Camiu’l Beyan, c.4, s.244

219 Rahbar, Daud, God of Justice, s.131
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anlamima gelmektedir.??’ Zemahseri Hadid-22 ayetini, musibetleri yaratmadan once
hangi durumlarda insanin basina musibet gelecegini tespit ettik, seklinde

yommlamaktaldlr.221

O halde insanin basina iyi veya kotii bir sey gelmesi 6nceden tespit edilen
kurallara goredir. Allah musibetleri yaratmadan bunlari insanlara verirken hangi
esaslara gore verecegini belirlemistir. Yas ve kuru her seyin bir kitapta olmasi
onlarin varliklar1 degil, varlik alaninda tabi olacaklar1 kanunlar ve kurallardir.???
Iyilige kars1 iyilik, kotiiliige kars1 kotiiliik gegerlidir. “Basiniza gelen herhangi bir

59223

musibet ellerinizle islediklerinizden dolayidir, ayeti de insanin basina gelen

sikint1 ve felaketlerden insanin sorumlu oldugunu ortaya koymaktadir.

Insanim basina kendi davranislar1 sonucunda musibet gelebilecegi gibi kendi
kusuru olmadig1 halde de musibet gelebilir. Bunun yaninda insana denenmek i¢in de
musibet verilebilir. Bir insanin basina kendi kusuru olmaksizin felaketler gelmesi

imtihanin bir kurali ve sonucudur.??*

Her seyin o6l¢ii, kanun ve nizami Yaratici
tarafindan konmus ve 6zgiir irade sahibi insanlarin bu kurallar ¢er¢evesinde hareket
etmeleri istenmektedir. Oyleyse insanlar tarafindan bilinebilecek hususlarin ilahi
irade tarafindan belirlendigini ve kanunlarinin tespit edildigini, insanlarca
bilinemeyeceklerin ise insan faaliyetleri sonucuna gore kaderlerinin insan tarafindan

cizildigini sdylemek miimkiindiir. insan cinsi i¢cin ezelde cizilen smurlar igerisinde

insanin 6zgiir olmast ilahi yasadir.?®

220 Rahbar, a.g.e., 5.133

221 Zemahseri, Kessdf, ¢.2, 5.436

222 akhulut, Allahin Takdiri Kulun Tedbiri, s.143; Iktidar Kavgasi, 5.291
228 Sura-30

224 DIB, Komisyon, Kur'an Yolu, ¢.5, 5.375

225 Akbulut, Allah'in Takdiri Kulun Tedbiri, 5.143-144
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Insanin irade ve yeteneklerini yanlis yolda kullanmasi, kendisi igin kot
sonuglarin dogmasina yol agar. Bu, alemde gecerli olan bir kanundur.?®® insan bir
¢ok hatasinin kurallara uymadigindan kaynaklandigin1 bilmeli ve bu sonuca iziilmek
yerine daha dikkatli olmalidir. Cilinkii varlik diizeninde rastgele ve basibos bir isleyis
yoktur. Her sey kural ve diizen i¢inde uyumlu bir sekilde devam etmektedir.
Kotiiliigiin  kurallarinin  konulmus olmast Yaratici’nin insanlara kotiiliik istedigi

227

anlamina gelmez.””" Insana kotiiliik de yapabilme imkanmin verilmesi, insan

Ozglirligliniin geregidir. Secenegin olmadigi durumda 6zgiirliikkten s6z edilemez.

Insanin musibete maruz kalmasmin sebebi, ilahi yasalarin dikkate
alinmamasidir. Tekvini olan ilahi yasalar uyulmamasi durumunda dinyada
karsiligin1 gormeyi gerektirmektedir. Tekvini emirlere uymamanin getirdigi musibet,
hayat icerisinde tecriibe edilen bir gergektir. Hayatin isleyisi i¢in konulan kanunlara
uymamak dinyada musibetin yasanmasma neden olmaktadir.??® Bu nedenle
“basimiza gelen sikintilar kendi yaptiginiz hatalarin bir sonucudur” kuralini koyan

229

ayet™ insanin evrendeki fiziksel ve sosyal yasalara uymasi gerektigini vurgulayan

onemli bir uyarldlr.230

226 DB, Komisyon, Kur'an Yolu, c.4, 5.752-753

221 Maturidi, Tevhid, 5.328

228 Oztiirk, Yener, Kelami A¢idan lyiligin Allah’tan Kétiliigiin Nefisten Oldugunu Bildiren Ayetin
Yorumu, EKEV, say1:16, s.144

229 Sura-30

20 insana hizmet i¢in yaratilan tabi dengenin dlgiisiiz ve bilingsizce kullanilmasi sonucu gelen
felaketler insanin tabiat yoluyla kendini cezalandirmasi olarak yorumlanabilir. Hastalik, sakatlik ve
cevre sorunlarindan kaynaklanan birtakim acilar, insan ve tabiat arasindaki olumsuz iliskiden
kaynaklanmaktadir. Insan tabiat1 yaratilis gayesine uygun bir sekilde kullanmayip tahrip ettigi zaman
bu eylemin cezasiyla karsilagsmaktadir. Kimyasal maddelerin asir1 kullanimi, kiiresel 1sinma, hava, su
ve topragin kirletilmesi dogal dengenin bozulmasina ve bir ¢cok canlinin dlmesine yol agmaktadir.
Batlin bunlara neden olan insandir ve bunlarin zararli sonuglarin1 ve cezasim dogadan almaktadir.
Bunlar Yaratict’nin bir ceza ve ibreti degil, insanin ihmal ve sorumsuzlugundan kaynaklanan
felaketlerdir. (Hulusi Arslan, Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Goriisleri,
Marife, say1.2, s.32-33)
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Dogal ac1 ve 1stiraplarin imtihan olmasina gelince, Allah insanlarin basina
0zel olarak bela ve sikint1 vermekten ziyade, insanlar kainattaki konulmus denge ve
diizen icinde dogal bir sonug olarak aci ve sikintilarla kalrs1latsrn:c1ktad1r.231 Insanin
hayir ve ser ile imtihan edilmesi hayatin bir yasasidir. “Her canli 6liimii tadacaktir.
Bir deneme olarak sizi hayirla da serle de imtihan ederiz”®*? Hi¢ kimse bu yasanin

disinda degildir.

Hayat i¢inde insanin hoglandig1 seyler oldugu gibi hoslanmadig: seyler de
vardir. “Andolsun ki sizi korku, aglik, mallarinizdan, canlarinizdan ve iirlinlerinizden

eksilterek deneriz.”>

ayeti bu gercegi ifade etmektedir. Ayette insanin deneme
stireci olarak sayilan korku, can, mal ve {iriin eksilmesi insanin bagina sarilan belalar
degil, konulmus olan yasalar geregi yasamin dogal sonuglaridir.”* Bunun amaci
insanlara ¢ile ¢ektirmek veya act vermek degildir. Sinavin bir geregi olarak her
tyilik yapabilmenin yaninda bir de kétiiliik yapabilme 6zgiirliigli vardir. Bunun i¢in
sinav, hayatin dogal verileri sayilan mal, miilk, evlat, saglik, rizik gibi nimetlerle
olabilecegi gibi 6liim, hastalik, musibet, yokluk gibi sikintilarla da olmaktadir.>> Bu
yasalarin nicin insana aci verecek sekilde diizenlendigi konusu ilahi irade
kapsamindadir. 2% Zira diinya varliksal anlamda boyle yaratilmis olup deprem, sel
ve felaketler agik¢a bunu gostermektedir. Buradan insanin ¢ikarmasi gereken ders ise

bu olaylar1 arastirmaktir. Zira ayetler ¢ogu zaman ibret alarak ders c¢ikarmanin

6nemini vurgulamaktadir.?*’

21 Arslan, a.g.m., 5.32

232 Enbiya-35

2% Bakara-185

234 Giiler, Allahin Ahlakiligi Sorunu, s.131

235 Keskin, Hasan, Kur'an 'da Fitne Kavrami, $.158

2% Ozdemir, Metin, Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, CUIFD, c.4, s.244
27 Tevbe, 126; Rad-6; Muminun-44, Furkan-40, Neml-52; Kasas-43; Sebe-19
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Ayette “Onlara bir iyilik gelirse bu Yiice Allah’tandir derler, bir kotiiliige
ugrarlarsa bu senin tarafindandir derler. De ki hepsi Allah’tandir. Sana ne iyilik
gelirse Allah’tandir, sana ne kotiiliikk gelirse kendindendir.”%® buyrulmaktadir.
Hepsinin Yaratici’dan olmasi esasi iyilik ve kotiligiin reel varliklarinin degil,
kanunlarinin ilahi irade tarafindan kondugunu ifade etmektedir.”®® Insanin basma 1yl
veya kotil bir sey gelebilmesi ilahi siinnettir. Oyleyse ezelde tespit edilen oyunun

240

kurallaridir.“® Bu nedenle ilahi iradenin tabiata koydugu nizam amaclarina uygun

bir sekilde kullanildig1 zaman insana fayda ve mutluluk getirmektedir.

Yine, Tevbe-51 ayeti de insanin basina gelen her tiirlii iyilik ve kotiligiin
takdir edilip yazildigina delil olarak gdsterilmektedir. Bu diisiinceye gore her seyin
takdir edilip yazilmasi, hepsinin Yaratict tarafindan bilindigine ve bdyle
hiikmedildigine delil olmaktadir.?** Halbuki “De ki: Bizim bagimiza ancak Allah’in
bizim i¢in yazdig1 seyler gelir.” diyen ayet ezeli bir yazgidan degil yapilan davranigin
niteligine bagli olarak uygulanan bir kuraldan bahsetmektedir. Burada kimin basina
ne gelecegi degil, yapilan savasta sag kalanlarin gazi, 6lenlerin ise sehit olacagi

242

kurali vurgulanmaktadir.”** Bu nedenle savasin bir sonucu olarak zafer veya 6limun

her ikisi de inananlar agisindan giizel bir sonug olarak géjriilmektedir.243

Yasalarin Allah tarafindan yoktan var edilmesi metafiziksel alana,
isleyisindeki siireklilik ise fiziksel alana aittir. Yanlis olan, 6zgiir olan insanin bu

yasalar karsisinda maruz kaldigi bir takim olumsuzluklardan dogrudan ilahi irade ve

2% Nisa-78/79

239 Akbulut, Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri, $.150

280 akbulut, fktidar Kavgast, $.292

241 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.12, 5.14-15

22 Ayet dzellikle bu alanda yiirtirliige konulmus olan ilahi takdire teslimiyeti anlatmaktadir. Kisinin
bagima gelecek olan her iki ihtimal de bir iyilik olarak goriilmektedir. (Ragib, Mufredat, s.424)

3 7Zemahseri, Kessdf, c.1, s.398; Kasimi, Mehasinii't Te 'vil, ¢.8, 5.3173
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kudreti sorumlu tutmaktir. Ciinkii bunlar insanin tabiatla olan iliskilerindeki
yetersizlik, dikkatsizlik ve ihmalinden kaynaklanmaktadir.?** Zira kotiiliik varliklar

arasindaki iliskinin bir niteligidir.?*

Goriilecegi gibi kotiiliikk probleminde insan sorumlulugu esas alinmayip ilahi
kudretten hareket edilerek farkli yorumlanmasi yanlis anlayisa neden olmustur.
Yaraticr’nin insani iyilik ya da kotiilik isleyecek tarzda yaratmasi, Yaratici’nin
iyiligi ve kotiiliigii yaratmasi olarak algilanmigtir. Halbuki Yiice Allah, iyilik ve
kotiiliigiin kanunlarini koymus ve iyiligi daima insanlara tavsiye etmistir. Bu nedenle
kainat nétrdiir. Iyi ve kotii dis alemde olan seyler degil, insan davranislarmin
olculeridir. insanin iradesi disinda basina gelen sikintilar, insan tabiat iliskisinin
zorunlu bir sonucudur. Zira kainat sisteminde asil olan, 1ilahi kanunlarin biitiin

varliklar i¢in gecerli ve degismeyecek olmasidir.

244 Ozdemir, Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, CUIFD, c.4, 5.243

245 Duzgin, Allah, Tabiat ve Tarih, s.144 Yiice Yaratici’nin olaylardaki varliksal rolii, olaylara
neden olan tabii kanunlar zincirini yaratmis olmasidir. Yaratici sebep ile sonug arasindaki iligkiyi
belirlemistir. Bu nedenle insanlarin ¢esitli durumlar sonucunda aci ¢ekmeleri bu ilahi yasanin bir
geregidir. Mutezile adalet ve hikmet temeline dayanan Yaratici anlayisini savunarak ilahi fiillerin
hikmetini insanin faydasiyla agiklamaktadir. Ancak ilahi fiillerden olan elem ve acilarin hikmetlerini
ibret ve bedel teorisiyle agiklamaya calismuslardir. Insan iradesiyle sonuglanacak aci ve 1stiraplart
insan hiirriyeti ve sorumlulugu agisindan ele almakla birlikte hastalik, sel, deprem gibi felaketlerin
ilahi fiil oldugu ve o6biir diinyada telafi edilmek iizere insanlara ibret ve imtihan amaciyla meydana
geldigini savunmuglardir. (Kadi, Serh, s.483 vd.) Bu agidan bakildiginda Mutezile’nin dogal acilari
dogrudan ilahi iradeyle ilintilendirilmesi problem olusturmaktadir. Ciinkii masum c¢ocuklarin
biiytikler ibret alacak diye aci ¢ekmesi tutarl bir izah degildir. Buradaki sorun varlik diizenindeki
isleyisten kaynaklanan bir takim sonuglari dogrudan ilahi irade ve kudretle iliskilendirmekten
kaynaklanmaktadir. Zira hastalik ve felaketlerin ibret veya imtihan oldugunu kabul etmek geri kalmis
iilkelerdeki insanlara ilahi iradenin adaletsiz davrandigi anlamina gelecektir. Bu yiizden ibret igin
cocuk, yasli ve masumlarin lmesini izah etmek miimkiin degildir.
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4. TOPLUM YASALARI

Kitap kavrami ve baglantili oldugu diger bazi kavramlar toplumlarin
uyacagl yasalar1 anlatmak igin kullanilmaktadir. Insanlik tarihinin inisli ¢ikishi bir
seyir izlemesinde insanin hiir olmasi temel bir etkendir. insanin bu 6zelligi sayesinde
tarihi olaylardaki hareketlilik, degisme, gelisme, inis ve ¢ikislar ortaya ¢ikmaktadir.
Insana 6zgiirliik verilmemis olsayd: insanlik hicbir degisme, olumlu veya olumsuz
bir hareketlilik gostermeksizin tekdiize belirlenmis bir yone gitmek durumunda
kalird1.?*®

Varlik alani Tabii ve Tarihi varlik alani olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Tarihi varlik alanina bu ismin verilis nedeni olus ve gelisme halinde bulunan insan
davraniglarindan meydana ge:lmesidilr.247 Zira insan gruplar arasindaki iligkiler, olup
biten olaylar ve her ¢esit insan eylemleri bir biitiin olarak bu alan1 olusturmaktadlr.248
Kur'an’a kendi anlam biitiinliigili igerisinde bakildiginda tarihe hakim olan sosyolojik
yasalarin varlig1 dikkati gekmektedir. Ilahi iradenin koymus oldugu bu yasalar, insan
davraniginin sinirin1  da  belirlemektedir. Sosyal olaylarda, sosyal degisme ve

¢okiislerde sorumlu olan insan toplumlaridir. Bir toplumun tarihini ve zaman i¢indeki

tavrini oradaki bireylerin davramislarmin toplami belirlemektedir.*°

Bu yiizden toplumsal olaylarin akis1 gelisi gilizel ve tesadiifi degildir. Ortada

degismez, sapmaz ve islerligini yitirmez kesin kanunular vardir. Varlik biitliniine

2% Mutahhari, Murtaza, Tarih ve Toplum, s.63; Hiirriyet bir yasant: halidir ve iceriginde segme ve
eylem gibi iki 6nemli unsur bulunmakta ve se¢imsiz hiirriyet olmamaktadir. Se¢imimizi belirleyen
zorunlu bir iliski bulunmamakta ve se¢imlerimizde rol oynayan unsur da irade olmaktadir. (Oner,
Insan Hiirriyeti, s.13, 1982) Insan irade ve segme giicii olan sorumlu bir varliktir. Insanin zihni ve
iradesi hiirdiir. insamin icinde yer aldif1 varlik tabakasinda olay ve olgulari yonlendiren insanin
iradesidir. (Dwelshauvers, Psikoloji, s.471)

7 Mengiisoglu, Takiyyeddin, Felsefeye Girig, 5.158

2%8 Mengiisoglu, a.g.e., 5.160

2% Toynbee, Tarih Bilinci, c.1, 5.169
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egemen olan kanunlar degismez olup siireklilik arzetmektedir. Ge¢gmiste insanligin
yasamis oldugu olaylar ilahi kanunlarin degismezligini ve siirekliligini

kanitlamaktadir.?*

Kur'an’da bu yasalardan bahsedilmesinin en 6nemli nedenlerinden biri,
insanlarin bu yasalar1 6grenip gecmis toplumlarin yok olusundan dersler ¢ikarmasini
saglamaktir. Ilahi yasa evrensel olup tiim zamanlarda inanan-inanmayan ayrimi
yapilmadan biitiin toplumlar i¢in gecerlidir. Bu yasada degisim ve doniisim

olmayacagini ayetler ¢ogu kez ifade etmektedir.”>*

Bu yasanin evrenselligi ve
degismezligi ilkesi tarihteki O©rnek olaylarla anlatilan yasalarin 6nemini
vurgulamakta, tarihin rastgele olaylar zincirinden ibaret olmadigini aksine konulan
ilahi yasa ve kurallara gore isledigini gostermektedir. Bunun yan1 sira kimsenin hatir

icin davranmis tarzinin degismeyecegi ve tarihin isleyisinde nesnellik oldugu

vurgulanmaktadir. 252

Allah’in tarihsel seyre miidahale etmeyecegi fikri vurgulanirken Kitap
kavrami oldugu kadar “kelime” ve “kavl” terimlerinin yer aldig1 ayetler de 0zellikle

dikkat cekicidir. “Eger Rabbinden bir sdz geg¢mis olmasaydi ayriliga diistiikleri

9253

konuda hemen aralarinda hiikiim verilirdi. Degismez tarih yasalarina

baktigimizda ilahi iradenin tarih igindeki degismez tavri dikkati ¢ekmektedir. Bu

degismez tavrin c¢esitli Orneklerinin tarih yasalari olarak sunulmasi ilahi davranis

254

tarzin1 ortaya koymaktadir. Ayetlerin, “Rabbiniz kendisine merhametli olmay1

20 Kutup, fi-Zilal, .6, 5.708

21 Enam-34, Enfal-38, Yunus-64, isra-77, Fetih-23

22 Bzsoy, Omer, Sunnetullah, s. 161

3 Yunus-19; ayrica bkz; Enfal-68, Hud-40, 110, Taha-129, Enbiya-101, Miiminun-27, Sura-14,
Fussilet-45, Saffat-171, Ayetlerdeki “soziin gecmesi” ifadesi, Ilahi irade ve hikmetinin gerektirdigi
sekilde ilminde ge¢mistir, anlamindadir. (ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢.24, s.31)

24 Ozsoy, Stinnetullah, s.182; Tarihsellik Yazilart, s.17
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yazdi. gibi ifadeleri hep bu kanuniyeti ifade etmektedir. Bu kanunlar ise ilahi

iradeyi vurgulamaktadir.

4a. KITAP VE SUNNETULLAH ILISKISI

Toplumsal kitap, yani toplumsal alan icin gecerli olan yasalar batinln(
Kur'an siinnetullah kavramiyla ifade etmektedir. Kur'an’da siinnetullah kavraminin
sosyolojik ve tarihsel bir iceriginin oldugu, toplumlarin yok olus nedenlerinin bu
kavram i¢inde yer aldig g6ﬁilﬁr.256Bu kavram ile ilgili ayetler baglamlar1 i¢erisinde
incelendiginde bir ¢cok ayette olumsuz anlamda, yani toplumlarin yok oluslar1 veya
cezaya ugramalar ile ilgili olarak kullanilmaktadir: “’Gergek su ki sizden énce nice
yasam bigimleri gelip ge¢mistir. Bundan dolayr yeryliziinde gezip dolasin da

yalanlayanlarin ugradiklar1 sonug nasil oldu bir goriin.’ 2T

Insan toplumlari, temeli ahlak esaslarina dayanan belli kurallara gore
medeniyetler kurmaktadir. Bu kurallara Kur'an, Allah’in siinneti, degistirilemeyen
insanlik kanun ve uygulamalar1 demektedir. Toplumlara uygulanan yasa budur.?*®
Clnku ilahi stinnete gore insan basi bos birakilmamis ve tarih kotiiye karsi iyinin,
yanlisa karst dogrunun yaninda yer alacak sekilde kurulmustur. Tarihe boyle bir yasa
konulmustur. Dolayistyla bu durum ilahi yasalarin evrenselligine aykir1 degildir.
Yaratict stinneti geregi taraf olmakla birlikte tarih, kendi isleyisinde tarafsizdir, hig

kimseye, higbir topluma ayricalik taninmaz.”*® Kur'an’a gore Yaratici, milletlerin

% Enam-12, 54

26 Unal, Ali, Kur'an’in Temel Kavramlari, $.567

27 Ali imran-137; Ayetteki “stinnet” ifadesi, davranigin ortaya ¢ikisinda kisinin uymak durumunda
oldugu ahlak veya davranis tarzi anlamindadir. (Ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, .4, .96)

28 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, s.131

29 Ali imran-122, 126, 140, Tevbe, 25-26
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yiikselis, diislis ve ¢okiislerini idare eden bir takim yasa ve hiikiimler koymus olup

bunlar1 yuriitmektedir.?®

Bu baglamda Kur'an, siinnetullah ile ilgili ayetler cercevesinde belirli bir
tarihsel siirece gore toplumlarin yiikselis, diisiis ve ¢Okiislerini yonlendiren ortak
kurallarin oldugunu belirtmektedir. Toplumsal yasama bi¢imleri, medeniyetlerin
dogusu, yikselisi ve yikilist gibi olgular siinnet kavrami igerisinde
degerlendirilmektedir. Bu baglamda Kur'an tarihi siirece yayilmis, tarihsel ve
toplumsal degismeyi yoOnlendiren iliskiler biitiinlinii slinnetullah ifadesi ile

kavramlastirmaktadir. 261

Bu kavram tarih igerisinde insanin basibos birakilmadiginm
ve her davraniginin bir degisimle sonuglandigini vurgulamaktadir. Takdir ve insanin
hiirriyeti gibi konular da dikkate alindiginda yasalar ¢ercevesinde tanimlanmais tarih,

kotiiniin karsisinda iyiden, yanlisin karsisinda dogrudan yana olan segmeci bir 6zellik

taslmaktadlr.262

Kur'an’da fizik yasalart gibi tarih yasalarmin da degismezligi vurgulanarak
bunlara Ilahi davranis bicimi denilmektedir. Ancak bu iki yasa arasinda &nemli bir
fark s0zkonusudur. Bu yasalarin ilkinde Allah-tabiat iliskisi s6z konusu olup bu
kanunlarin konusu hirriyeti olmayan tabiattir. ikinci tir yasalarda ise Allah-insan
iliskisi s6z konusudur. Bu kanunlarin konusu olan insan ise hiir irade sahibi olup

hiirriyeti 6l¢ilistinde sorumlulugu olan bir varliktir. %

Yaratici’nin diledigini yapma giiciine mutlak manada sahip olarak her an bir

iste olmasi1 ve tarih igerisindeki tavrini degistirmemesi, O’nun kurdugu nizami

280 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s.138

81 Bzsoy, Stinnetullah , s.180, Okumus, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, s.81
%2 Bakara-153, Maide-13,93, Tevbe-47

%63 (zsoy, Stinnetullah, 5.180
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kararlilikla devam ettirmekte oldugunu gostermektedir. Zira bu nizamin boyle
islemesini Ilahi irade istemis ve degistirmeyecegini vaat etmistir. Kur'an’a gore
Yaratici’nin bizzat olaylarin icerisinde faal bir giice sahip olmasinin anlami1 kanunlari
vasitastyla nizami devam ettirmesi demektir.?®* Oyleyse toplumsal hayatin
isleyisinde toplumsal yasalar s6z konusudur. Bu husus su ifade tarziyla
vurgulanmaktadir: “Biz, kendisi icin bilinen bir kitap®® olmaksizin hi¢ bir iilkeyi
yikima ug“g,rattmadlk.”266 “Allah bir toplumun kétiiliigiinii isteyince artik onun Oniine

ge<;ilrnez.”267

Yaratici’nin bir toplumun kotiligiini irade etmesi Yiice Allah’in
mutlak glcinl ifade etmektedir. Genelde Kkitap, 6zelde ise siinnetullah olarak

kavramlasan toplumsal yasalar ilahi iradeden kaynaklanmaktadir.
4b. TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI

Degisimin meydana gelisinde sebep sonug iligkileri 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bu nedenle degisimle ilgili yasalar, toplum bireylerinin oncelikle
kendi kendilerini degistirme sartiyla yiiriirlige girmekte ve cebriyeci bir anlayisa izin
vermemektedir. Allah kendi geleceklerini sekillendirebilme konusunda bireylere bu
degisim giiciinii vermistir. Insanlar yasadiklar1 ve karsilastiklar1 durumlari, dnceden
islemis olduklar1 fiillerinin sonucu olarak bilmelidirler. Insanlarm kendilerine

ettikleri zuluimler kendilerinden sonraki nesillerin de kaderini belirlemektedir.?®®

Tarihte nedensel faktorler islemekte olup ahlaki davranis alaninda sebep

sonu¢ zinciri etkindir. Ayetlerin siklikla bu nedenselligi vurgulamas: toplumsal

264 Rahman-29

%65 Yani yasa

%% Hicr-4

%7 Rad-11

28 Said, Bireysel ve Toplumsal Degisme, s.172; Celik, Kur'an’da Toplumsal Degisim, .93
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kanunlardaki determinizm anlayisin1 ortaya koymaktadir.  “Bir kavim kendi
durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmez.”269 Bu ayet insanin
dikkatini nedensellik yasasina ¢ekmektedir. Bu yiizden sebep sonug zinciri ardindan

gelen yeni eylem dizileri, yeni kararlarla tersine cevrilebilmektedir.?”

Toplumun sahsiyet, diisiince ve niyetlerini olumsuz anlamda degistirmesi
ilahi degisime neden olmaktadir. Psikolojik degisim, sosyal ve siyasi degisimi
getirmektedir. Ayetteki enfiis kavrami sahsiyet, kisilik ve karakter anlamlarina
gelmektedir. Her toplum kendi kiiltiiriinii olustururken bireylerine bir kimlik
kazandirir. Bu kimligi degistirmeye kalktiklar1 an toplumlarin kimligi de buna bagh

olarak dezc“:,fismektedir.271

Toplum, nimete sebep olan fitrat, ahlak ve glizel davranislarin1 degistirinceye
kadar Allah’mn o nimeti degistirmesi ilahi adetlerden degildir. ilahi adet, kisisel
sebeplere dayali olarak verdigi nimetin degismesini yine kisisel huy ve davranislarin
degismesi sebebine baglamistir. Insani degisim neden, ilahi degisim ise sonugctur.
[lahi degisim bu yasanin kendisidir. Insanin sorumlulugu da buna dayanir. Degisimin
yoniiniin belirlenmesi insana birakilmistir. Bu noktada biitlin tercih, sorumluluk ve
risk insanin eylemlerindedir. Bir kimsenin kendi fitratina aykir1 davranmasi, yasa
geregince elindeki nimetin degismesine sebep olmaktadir.’’> Su halde burada

degisimin 6znel boyutundan bahsedilmektedir. Olumsuz yonde psikolojik ve zihinsel

?%9 Rad-11, Enfal-53

270 S1ddiki, Tarihin Yorumu, 5.207

2 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, .10, s.43-44

22 Elmalil;, Hak Dini, c.4, s.243; krs. Nebi, M, Cagdas Temel Konular, s. 20, Seriati, Ali, Kur'an’a
Bakis, 5.66
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degisim, beraberinde bir ¢ok kotli eylemi de getirecek ve sonucta toplumu helake

gotirecektir.?"

Fitrat, gercege yonelme yetenegidir. Bu yetenek kendisine segme sansi
tanindig1 zaman fitrata gercegi sectirir. Allah, nefislerinde olani degistirmeleri
halinde bir toplumun durumunu kendi deterministik yasasi geregi degistirecektir.
“Oncekilere uygulanan yasayr gérmezler mi? Sen Allah’m yasasinda bir degisiklik

2" Burada dikkat edilirse sartlh Onermenin sart kismi olan kendi

bulamazsin.
nefislerinde olan1 degistirmedik¢e kismi insana birakilmistir. Dolayisiyla kanun,
insanin gelistirdigi tavra gore gerceklesmekte ve kesin Onermeler seklinde ifade

edilmektedir.?”

Insanlik burada goriildiigii gibi toplumsal yasanin sart kismmni
islemekte ve kacmilmaz sonucu hazirlamaktadir. Insanin bu konumu onun siirekli

uyanik olmasini gerekli kilmakta ve ona gorevini hatirlatmaktadir.

Sosyal kanunlar, insan iradesinin rol oynadigi eylemlerin sonuglarini
ortaya ¢ikarmaktadir.’’® Burada determinist bir yasa olarak kétiiniin iyi, batilin hak
karsisinda kalic1 olmadig ilkesi ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an tarihte olaylar arasindaki
determinist iliskilere dikkat g¢ekmekle kalmayip bu determinasyonu yasalarin
degismezligi ilkesiyle desteklemektedir. Bununla birlikte olaylarin akisi i¢in 6nceden
belirlenmis bir seyir anlayisina yer vermemistir. Sosyal degisim i¢in gerekli sartlar

7

olustugunda degismez ilahi yasa devreye girmektedir.27 Tarihi yasalar sarth

" Okumus, Kur'an'da T oplumsal Cokiis, S.91

2" Fatir-43

2" Araf-34, Yunus-49, Hicr-4,5

278 Sezen, Yuimni, Islamin Sosyolojik Yorumu, $.58; bkz. Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, 5.264
2" Enfal- 53, Rad- 11 bkz. Ozsoy, Siinnetullah, s. 154
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onermeler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Burada insan iradesi sartli 6nermenin sartini

olusturmaktadir. 218

Tarihsel ve toplumsal degisimde siirekli ve kalict stinnetlerin olmasi ilahi
iradenin rastlantiya yer vermedigini ortaya koymaktadir. Tarihin akisi, toplum ve
insanda var olan yasalara gore islemektedir. Tarihi sureci yonlendiren slinnetlere
gore her tiirli degisim, insanlarin iradesi, tutum ve davranmiglarina dayali olarak
meydana gelmektedir. Ilahi kader, toplumun degisiminin ancak toplumun 6ziiniin
ahlaki olarak degisimine bagli olarak gergeklesen bir yasa olarak ifade

279

edilmektedir.“” Bu nedenle toplumsal siirecin isleyisinde yasalarin degismezligi,

ilahi adaletin bir giiven unsuru olarak, siklikla vurgulanmaktadir.

[lahi irade insanlik i¢in degerli olan1 korumak, onun disinda kalanlarin yok
olmasia izin vermek egiliminde olmas1 dolayisiyla se¢gmecidir. Bu nedenle tarihsel
stire¢ igerisinde igleyen toplumsal yasalar, ahlaki anlamda iyi olandan yana tavir
sergilemektedir.?®® Ayet acikca bu noktayr vurgulamaktadir: “Andolsun ki biz
Tevrattan sonra Zeburda, yeryiiziine mutlaka salih kullarim miras¢1 olacaktir

281

hikmiinii ~ yazdik.” Ayetin ifade ettigi yasanin Zebur’da da oldugu

hatirlatiimaktadir. 2

2’8 Rad-11; Sadr, Kur'an Okulu, 5.108

2® Q1ddiki, Tarihin Yorumu, s.119

280 Siddiki, Kur'an’da Tarih Kavrami, $.21

281 Enbiya-105; Ayetteki Zebur ve Tevrat ¢ok farkli sekillerde anlasilmistir. Sabi’ye gore Zebur Hz.
Davud, Tevrat Hz. Musa’nin kitabidir. Ibn-i Abbas’a gore ise Zebur, Hz. Musadan sonraki Kitaplar,
Zikir ise Hz. Musaya indirilen kitaptir. Said b. Ciibeyr, Miicahid, Kelbi, Mukatil ve Tbn-i Zeyd’e gére
ise Zebur, butin peygamberlere gonderilen semavi kitaplar olup Zikir de gokte bulunan immul Kitab,
yani levh-i mahfiizdur. Ciinkii bu kitapta olacak her sey kaydedilmistir. Peygamberlere gonderilen
kitaplar bu kitaptan alinip yazilir. Yine Ibn-i Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Ebu’l-Aliye’ye
gore ayetteki Arz ile cennet arazisi, Salih kullarim ifadesi ile de miiminler kastedilmistir. Bu anlama
gore, Ilahi ilim peygamberlerin kitaplarma ve levh-i mahfiiza, cennete ancak Salih kullarmi varis
kilacagini yazmustir. Kelbi’ye gore de arz ile yeryiizii kastedilmis ve miiminler diinyada oraya mirasg1
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Gorultyor ki adalet, durustlik, zulim ve kottlukten uzak durma gibi bir cok
nitelik ayetin ifade ettigi ilahi siinnetin isleyis sebeplerini olusturmaktadir.’®

Yeryiiziinde hangi din ve diislinceden olursa olsun hayat siirecek olan kimseler,

ancak yeryliizlnii 1slah ederek imar edenler olacaktir.?®*

Tarihte olumsuz eylemleri yiiziinden bircok toplumun helak edilerek yerine
bagka toplumlarin getirildigini ayetler ifade etmektedir.”*Nuh toplumunun yok
edilmesinden sonra Hud’un toplumu Ad’in®®, Ad’den sonra Semud’un®’
Semud’dan sonra da diger toplumlarin getirildiginden bahsedilmektedir.?®® Kur'an
toplumlarin bu ge¢mis medeniyetlerin basina gelenlerden ders almalarini istemekte

ve bir medeniyetin yerine bir bagkasinin getirilmesini de bir ilkeye baglamaktadlr.289

Ayetler ¢ogu zaman ahlaki olarak bozulmus bir toplumun yerine yenisinin
getirilecegini ifade ederken bunun hangi yasalar uyarinca gerc¢eklesecegini
vurgulamaktadir. “Kendilerinden sonra gelenler kotii 6rnek olduklari i¢in her toplum

cehenneme girdik¢e yoldasini, kendinden 6nce gelen toplumu lanetler.”?® “Boylece

kilinacaklardir. (Kurtubi, el-Cami, c¢.11, s.349; Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.16, s.243, 245; Maturidi,
Tevilat, c.9, 5.332; Herevi, Had&iku 'r-Ravh, ¢.18, 5.198-199; Alusi, Ruhul Meénf, c.10, s.153)
#2«Ciinkii Rab dogruyu sever. Sadik kullarimi terk etmez. Onlar sonsuza dek korunacaktir.
Kotiilerinse kokii kazinacaktir. Dogrular iilkeyi miras alacak, orada sonsuza dek yasayacaktir.”
(Mezmurlar, 37/28-29)

283 Meragi, Tefsiru’l Meragi, ¢.7, 5.113

By anlamda Meragi toplumun islahi ve ayakta kalmasi icin 4 sart ileri sirmektedir. 1) Adil
hakimleri ve bilgili yoneticileri olmasi. Adalet ve bilgi toplumdaki zulmi énleyecektir.

2) Ulkeyi koruyacak diizenli ordu. Ordunun son teknoloji ve gelismelere sahip olmasi gerekir.

3) Sanayi, ticaret ve tarim gibi biitiin alanlarda yetismis elemanlarinin bulunmasi.

4) Bu alanlar arasinda siki bir isbirligi ve diizenin bulunmasi.

Bu sartlar1 yerine getirmeyen toplumlar tarihte yok olmustur. Bir ¢ok devletin yasamis oldugu tarihi
tecriibe bu goriisii dogrulamaktadir. (Meragi, a.g.e., ¢.17, s.76-77)

?8% Enam-6,Enbiya-11

2% Araf-69

267 Miiminun-31

28 Tevbe-70, Hud-95, ibrahim-9, Furkan-38,

%89 Yunus-14

2 Araf-38
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kn291

tamamen yeni bir nesil yaratti ve “yeryiiziiniin varisleri olarak yeni ve daha

k”292

layik toplum getirdi ifadeleri sik sik tekrarlanmaktadir.

Bu ayetlerde Ilahi iradenin toplumlara belli ilkelerle davrandigi ifade
edilmektedir. Bu ilkeler sisteminde ise nedenler ve sonuglar birbirine bagh
bulunmakta ve bu caglar boyunca degismemektedir. Ilahi iradenin her zaman
elcilerin ve inananlarin safinda oldugu “Kafirler sizinle savagsalardi geriye

293 ayetinde

doneceklerdi. Sonra bir dost ve yardimci da bulamayacaklardi.
bildirildikten sonra bunun oteden beri uygulanan bir yasa oldugu®* dile
getirilmektedir. ~ Bu yiizden ilahi irade iyi olanin dstiin olacagi ilkesini
kararlastirmistir. “Allah, "Ben ve peygamberlerim mutlaka galip gelecegiz!" diye

yazmistir. Allah ¢ok gii¢liidiir, AZiZ'dir.”?®

Ayni ilke, kelime kavraminin gectigi ayetlerde de tekrar edilmektedir.
“Andolsun ki, peygamber kullarimiza s6z vermisizdir: Onlara mutlaka yardim

edilecektir. Bizim ordumuz siiphesiz iistiin gelecel<tir.”296

Bu tiir ayetlerde siklikla
kullanilan “kelime” veya “kelimat” kavramlari, ezelde toplumlar igin ilahi stnnet

tarafindan belirlenen ilkeler anlammna gelmektedir.®’ Her seferinde ilahi irade

olaylara miidahale edip akis1 inananlarin lehine ¢evirmemektedir. Ilahi irade tarihin

1 Enam-6

2 Enbiya-105, Ahzab-27, Kasas-5, Araf-128, Zimer-74 “inkar edenler elgilerine: Ya bizim dinimize
donersiniz, ya da sizi yurdumuzdan c¢ikaririz, dediler. Rableri peygamberlerine: Andolsun, Biz
haksizlik edenleri yok edecegiz ve sizi onlardan sonra yeryiiziine yerlestirecegiz. Bu makamimdan ve
tehdidimden korkan icindir, diye vahyetti.” (Ibrahim/13-14)

2% Fetih-22

2% Fetih-23

2% Miicadele-21

2% Saffat, 171-173

7 ibn-i Asur, et-Tahrir vet-Tenvir, ¢.7, 5.202

61



kanunlarin1 koyarken iyi ve yararli olana ilerleme sansi1 vermis, k6tli ve zararli olan

ise yok olmaya mahkum edilmistir.”*®

Bu ylzden Kuran toplumlarin belirli bir tarihi siirece gore yiikselis ve
diistislerini  yonlendiren ortak kurallara sahip olduklarina deginmektedir. Bu
baglamda kullanilan ortak kader ve toplumsal akibet gibi kavramlar, toplumlari
yonlendiren mutlak ve belirli kurallarin bulunduguna isaret etmektedir. Yapilan

davranislara bagli olarak Israilogullari i¢in su hiikiim anlatilmaktadir:

“Kitapta israilogullarina su hitkmii verdik: Siz o tilkede iki kere bozgunculuk
yapacak ve biiyiik bir ylikselisle yiikseleceksiniz. Birincinin zamani gelince tizerinize
giiclii kullarimiz1 gonderdik, evlerin arasina girip sizi arastirdilar. Bu yapilmasi
gereken bir vaad idi. lyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kétiilik
ederseniz o da kendi aleyhinizedir. Sonuncunun zamani gelince Oyle kullar
gondeririz ki yuzlerinizi kot duruma soksunlar ve ilk kez girdikleri gibi yine
Mescide girsinler ve ele gecirdiklerini mahvetsinler. Belki Rabbiniz size acir, ama siz

donerseniz biz de déneriz.” 2*°

Razi ayeti konu biitiinliigiinden uzak olarak ilahi ilim agisindan ele aldigindan
Israilogullar1 i¢in bu durumun degismez bir kader oldugunu ifade etmektedir. Onun

diisiincesine gore bu toplumsal siire¢ kitapta yazili oldugu igin sonu¢ mutlaka

2% (zsoy, Stinnetullah, s.164

2% fsra, 4-8; Israilogullar1 i¢in haber verilen bu iki olay da gergeklesmistir. Birincisi, Israilogullarmin
dogru yoldan ayrilmalari iizerine Babilliler Kudiis’e girmis, Mescidi yikmis ve Yahudileri siirgiin
etmislerdir. Daha sonra Israilogullar1 Kudiis’e geri donmiis ve Mescidi yeniden yapmuslardir. ikinci
olay ise MS 70 yilinda Romalilarin Kudiis’ii iggal ederek mescidi yikmalar1 ve israilogullarini tekrar
slirgiin etmeleriyle gergeklesmistir. Bu ikinci siirgiin zamanimiza kadar siirmiistiir. Sonunda Yahudiler
1948°de Filistin’i isgal ederek Israil devletini kurmuslar ve Kudiis’e hakim olmuslardir. (Ozsoy-Giiler,
Konularina Gére Kur'an, s.795; bkz. DIB, Kur'an Yolu, ¢.3, 5.406-407)
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O Halbuki son ayetteki siz donerseniz biz de doneriz, ifadesi

gergeklesecektir.?’o
bireylerden degil, tamamen Israilogullarindan yani toplumdan bahsetmektedir. ilahi
stinnetin tiim toplumlar i¢in gecgerli olduguna isaret ederek sarth bir kurali ortaya
koymaktadir. Zira bu tiir ifadeler sart ile sonug¢ arasindaki belirlenmis iliskiye vurgu

yapmaktad1r.301

Hz. Musa kendilerine verilen nimetleri hatirlattiktan sonra Israilogullarna
kutsal topraklara girmelerini emretmis, onlarda bir takim bahaneler ileri strerek
girmeyi reddetmislerdi. Bu istegi reddetmeleri sonucu YUce Yaratici kirk y1l boyunca
bu topraklara girmeyi onlara yasal<lamls‘[1.3o2 “Ey kavmim, Allah’n sizin i¢in yazmis
oldugu kutsal topraklara girin fakat arkaniza doénmeyin, yoksa kaybedenlerden
olursunuz.”*% Ayetteki “sizin i¢in yazdig1” ifadesi onlarin itaatkar olma sartina

baglanmistir. Sart yerine gelmeyince sarta baglanan sey de gergeklesmemistir.304

Genel helak yasasim kitap olarak ifade eden ayet, her seyi Ilahi iradenin
yarattigi alem i¢in koydugu degismez yasalara bagl kilmaktadir. “Kiyamet
giinlinden 6nce yok etmeyecegimiz veya getin bir azaba ugratmayacagimiz hicbir
kasaba yoktur. Bu Kitap’ta yazilidir.” 305 Ayet, biitliin insanlarin insani 6zelliginin
gerektirdigi kanuna bagh olarak hayat siirecegini vurgulamaktadir. Buna gore herkes

kanun geregi insan olma 6zelliginden dolayr mutlaka yasamini sonlandiracaktir.®%

%% Razi, Tefsir-i Kebir, .14, 5.404

%01 Sadr, Kuran Okulu, s. 101

% Maide, 20-26

303 Maide-21; Benzer ifadeler Tevrat’ta da yer almaktadir: “Sizi atalarimizin miilk edindigi tilkeye
ulastiracak. Oray1 miras alacaksiniz. Tanriiz Rab iizerinize iyilik getirecek ve sizi atalarmizdan daha
cok cogaltacak. Yeter ki Rabbin soziinii dinleyin, bu yasa kitabinda yazili buyruklarina, kurallarina
uygun ve biitiin ylireginizle, biitiin caninizla O’na doéniin.” (Tesniye, 30/5,10)

% Razi, Tefsir-i Kebir, c.9, 5.16; Halebi, Umdetii 'l Huffaz, c.3, 5.438

%% fgra-58, “Hicbir kasaba yoktur ki onun belli bir yazis1 olmadan biz onu helak etmis olalim. Hi¢bir
millet kendi siiresini ne 6ne alabilir ne de erteleyebilir.” Hicr, 4-5

%% Maturidi, Te vildt, c.8, 5.303
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Toplumlar, Ilahi siinnete gdre ya varliklarim1 devam ettirmekte ya da yok olup
gitmektedirler. Bu yizden bu hikim her seyin bir giin yok olacagina dair ilahi
siinneti ifade ettigi icin biitiin toplumlar icin gecerlidir.*®” Allah’in giinahkarlar
tizerine sikint1 veya felaketler gondermesi ifadesi insan hayatinin ve 6zellikle de
toplumlarin ortak hayatinin uzun vadede bagli oldugu sebep sonug yasalarini isaret

icin kullanilan mecazi bir ifadedir. *°

Sosyal olaylar birdenbire degil belli bir seyri izlemektedir. Bunun igin

toplumda karsilagilan olumlu veya olumsuz olaylar baslangic, gelisme ve sonug

zinciri iginde ortaya ¢ikmaktadir. Helak olayr da belli bir siirecin sonucudur.®%°

37 fbn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢.15, s.141

308 Esed, Kur'an Mesaji, 5.521

309 Ayetlerde sosyal degisim olgusuyla ilgili bir ¢ok kavram kullamlmaktadir. Sosyolojik degismeyi
ifade eden tebdil, tahvil, inkilab, tagyir, miidavele, irtidat ve daire kavramlari ile toplumsal ¢okiis
arasinda iliski vardir. Toplam ii¢ ayette (isra-56, 77, Fatir-43) yer alan ve iki yerde siinnetullah’la
birlikte kullanilan “tahvil” kavrami, bir halden bir hale gegmek anlaminda olup olumlu ve olumsuz
anlamlari ifade etmektedir. Siinnetin degismeyecegi belirtilirken hem tebdil hem tahvil kavramlarinin
kullanilmasinin ayr1 bir anlami vardir. Semantik olarak incelendiginde tebdil, somut olarak bir seyin
yerine bagka bir seyi getirmeyi, yani yatay-mekansal bir degismeyi, tahvil ise dikey-zamansal
degisimi ifade etmektedir. Dolayisiyla kanunlarda tebdil olmamasi, ilahi yasa geregi helak edilecek
topluma helak ve cezadan baska bir seyin gelmemesini anlatmaktadir. Tahvil olmamasi da zaman
yoniinden siinnetin degismemesi, her zaman gecerli olmasi, azap ve helakin bagka bir zamana
ertelenmemesi anlamlarma gelmektedir. (Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.190, krs, Elmalili,
Hak Dini, c.6, 5.392)

Kur'an’da toplumlarin ¢okiisiiyle ilgili olarak bir toplumun yerine baska bir toplumu
getirmek de “tebdil” kavramiyla ifade edilmektedir. Toplumlarin ¢okiisiiyle ilgili olarak kullanilan
tebdil, belirli nedenler sonucu ilahi kanunlar cercevesinde bir toplumun yok edilerek veya siyasi
egemenligine son verilerek bagka bir toplumun getirilmesidir. (Tevbe-39, Muhammed-38, Vakia-61,
Mearic-40,41, Insan-28, Nisa-56, Kehf-50) Bu siireci vurgulayan kavramlardan birisi de “Istidrac”
kavramudir. Istidrac, derece derece yiikseltmek veya indirmek anlamindadir ki bununla bir kimseyi
arzusuna gore bir noktaya kadar gotiirlip haberi olmadan felakete atma anlamina gelen mecazi bir
ifadedir. (Elmalili, Hak Dini, c.4, s. 182)

Koétii yonde bireysel degisimler kotii yonde toplumsal degisime neden oldugunda toplum
¢cokils siirecine girmekte ve belli bir zaman sonra devrettirmek ve dolastirmak anlamina gelen
“miidavele” gercegi ortaya c¢ikmaktadir. (Ali imran-140) Bunun gibi “eyyam” da ilahi irade
tarafindan gegmiste biiyiik sahsiyet ve toplumlara davraniglarina gore verilmis ceza ve odiili ifade
eden insanlik tarihinin 6nemli olaylarini anlatmaktadir. (Mevdudi, Tefhim, c.2, s.505, Elmalili, Hak
Dini, ¢.7, 5.87)

“Daire” kavramui ise yikim, felaket, azap ve bela gibi olumsuz anlamlarda kullanilmaktadir.
(Maide-52) Daire’nin kullanildigi ayetlerin hepsi ilgingtir ki miinafiklarla ilgilidir. Minafiklarin
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Kur'an’da olumsuz davraniglar sergileyen toplumlarin birdenbire yok edilmediginin
belirtilmesi de bu sosyal siirecin isleyisini ortaya koymaktadir.**® Kur'an diliyle stire
verme veya erteleme olarak ifade edilen bu siureg, rastgele ve Kkuralsiz
islememektedir. Bu tir ifadelerde azabin hemen gergeklesmesini isteyenler igin bir
uyar1 vardir. Zira helakin belli sartlar1 bulunmakta ve sartlarina gére zamani belli

311

olmaktadir. Bu tir ayetler insanin kendi davraniglar1 sonucunda azaba

stiriiklendigini anlatmakta ve sosyo-psikolojik bir kurami dile getirmektedir. 312

Ayetlere bakildiginda toplumsal yasalarin ilahi irade olarak vurgulanmasi
olduk¢a dikkat cekicidir. Bu yiizden bu ifade tarzi gozden kagirilmamalidir. Bu
baglamda toplumsal yasalarin islerligi konusunda yanlis anlasilan bir diger ayet de
Isra 16 ayetidir. “Bir iilkeyi yok etmek istedigimizde oranmn seckin kesimine
emrederiz, onlar da orada yoldan ¢ikarlar. Artik oras1 hakkinda s6z gerceklesmis olur

5313

ve 0 Ulkeyi darmadagin ederiz. Bu durum bir toplumun yikim zamaninin

yaklastigin1 gosteren belirtilerdir. Bu ayette, Yaratici’nin hicbir iilkeyi sugsuz yere

314 55z konusudur. Zira ilahi irade insanlarin

helak etmeyecegi seklindeki yasasi
helakini degil, kendi iradeleri ile sececekleri helak sebeplerini irade etmektedir.**> Bu

nedenle burada bir toplumun helakinde azginlik ve haksizlik yapan toplumun ileri

donek olmalar1 ve kararsizliklar1 yiiziinden zamanin felaketi ve azabi dontip dolasip onlari
cezalandirmaktadir. Miidavele ve daire ayetlerinin anlamlart ve baglamlar1 dikkate alindiginda
dogrusal bir degisimi degil, dalgali bir degisimi ima etmektedir. Dalgali degisimde ise zararli ¢ikan
yasalar ¢ercevesinde hareket etmeyen, sebeplere bagvurmayan ve nifak iginde bulunan toplumlardir.
(Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.194; bkz. Ikbal, Dini Diisiincenin. Yeniden Dogusu, $.30)

¥ Araf-182

* Herevi, Hadaiku'r-Ravh, c.15, 5.18

312 Ates, Cagdas Tefsir, .10, s. 22, krs: Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13,5.410

313 Buradaki “miitref” sozciigii kolaylig1 ve konforu seven kimseler olup bolluk ve zenginlik i¢indeki
stmarik kimselerdir. Bu kimselerin 6nemli 6zelligi kendilerinden beklenen iyi davranislarin tersini
yapmalaridir. krs; Ferra, Medni’l-Kur'an, ¢.2, s.47

4 Hud- 117, Isra-15

*° Maturidi, Te vilat, ¢.8, 5.245
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gelen simarik ve zengin kesiminin oynadigi role isaret edilmektedir. Boyle tipler
tireten bir toplumda bunlarin sayisinin artmasi demek adaletin yerini zuliim, diizenin

yerini kargasa alarak diizenin bozulmasi anlamina gelir.316

Goriilecegi gibi Kur'an’da “erade” fiili ilahi irade i¢in s6z konusu oldugunda
kanuniyetle iligkilidir. Yaratici’nin tarih alanina iliskin iradesi tarih kanununu
belirler. Kur'an’in tarihle ilgili olarak kullandig1 “kavl” ve “kelime” kavramlar®"’ da
bu iradenin Yaratici tarafindan sozlii ifadesini tasvir etmektedir. Sik sik bu
kelimelerle anlatilan tarih yasasi, burada ilahi irade olarak anlatilmistir. Dolayisiyla
ayette yer alan, bir iilkeyi yok etmek istedigimizde ifadesini, iilkelerin yok olmasiyla
ilgili koydugumuz yasa sudur, seklinde anlamak gerekir.*!® Zira Kur'an her milletin
kendi elleriyle kazandiklariin karsiligin1 alacagi uyarisinda bulunmaktadir.®™ ilahi
irade milletlerin yilikselme ve diismelerini idare eden kanunlarla icraat etmekten

baska bir sey yapmamaktadlr.320

316 Ayetteki buyruk anlamma gelen emr kelimesi normatif bir buyruk degildir. Buradaki emr, gok
cisimlerinin hareket kanunlarini belirleyen emr gibidir ve simarik zenginlerin hareket tarzlarini
belirlemektedir. O halde toplum iginde yolsuzluk yapmak, bozgunculuk ¢ikarmak bu tiir insanlarin
Ozelliklerinden birisidir. Bu nokta irade ve hiirriyetle ¢celismemektedir. Cilinkii s6z konusu olan belli
bir sahis degil, belli bir 6zelligi olan insanlardir. Bu 6zellik de bolluk ve refah ig¢indeki simarik
zenginlerin toplumda neden oldugu ahlaki ¢6kiintiidiir. (Mutahhari, Tarih ve Toplum, s.279)
Zemahseri buradaki emrin, hakikat degil mecaz oldugunu ifade etmistir. Boyle bir toplum
kendilerine verilen nimetleri kotiillik ve sehvetlere uymaya vesile kilmiglardir. Burada nimetin
verilmesi bu olumsuz davraniglara neden olusturdugu icin sanki onlar azginlikla emrolunmuslardir.
Onlar da azginlik ve simariklik edince helak kaginilmaz olmustur. (Zemahseri, Kessdf, c.1, 5.545)
Elmalili ayeti, varlikli kimselere itaati emrederiz, onlar da kotilik islerler seklinde
yorumlamaktadir. Bir topluma peygamber gonderilmekle hidayet ve dalalet yollar1 gosterilmis
olmaktadir. Fakat bunlardan birini segmek tamamiyla herkesin kendi iradesine bagli bir konudur.
(Elmalili, Hak Dini, ¢.5, s. 298)
37 yunus-19, Hud-110, Taha-129, Fussilet-45, Sura-14, Enam-34, Miiminun-27
318 By ifade, helakin ortaya ¢ikis sartlarini ifade etmektedir. Bunu belirleyen de ilahi iradedir. Sebepler
olugmadan ilahi irade yok olusu istemez. Bdyle bir ifade Kur'an’in anlatim iisliibunun 6zelligidir.
(ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, ¢.15, 5.54)
%" Nisa-147, Hud-117, Enam-131, Yunus-13
820 Eazlur Rahman, Ana konulariyla Kur'an, 5.147
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Bu tiir ayetlerde toplumsal bir yasadan sz edilmekte olup insanin bu
yasalara uygun davranarak dikkatli olmasi istenmektedir. Bu yiizden insan bu konuda
basibos birakilmamis ve peygamberlerin sundugu ilahi mesajla desteklenmistir.
Yaratici’nin helak etmek istemesi higbir neden olmaksizin bir toplumu yok etmek
istemesi anlamina gelmez. Bu bir toplumun olumsuz eylemleriyle bunu hak ettigini
gOsteren bir ifadedir. Yoksa buradaki emir, zorlama degil kanuniyeti ifade eder. Ayn
anlam degisim ayetinin sonunda da ifade edilmektedir. “Allah bir kavim igin kotiiliik
diledi mi artik onun 6niine gec¢ilmez ve o kavim i¢in Allah’tan baska hi¢bir himayeci

59321

yoktur. Insanin fitrat1 bozulunca segme hiirriyeti ve giiciinii artik daha fazla

elinde tutamaz. Insanin bu hale gelisi ise sadece kendi yaptiklarinin bir sonucudur,

yoksa isin basinda ona Allah bunu yazmamlstlr.322

Bu tiir yasalara en ¢ok tartisilan konulardan biri olan ecel ayetleri de drnek
gosterilebilir: “Her immetin bir eceli vardir. Siireleri dolunca ne bir an geri ne de bir
an ileri almirlar.”®* Kur'an’mn biitlinliigii gézard1 edilecek olursa bu gibi ifadelerden
tam anlamiyla fatalist bir anlayis ¢ikacaktir. Her toplumun 6nceden belirlenmis bir
hayat siiresi vardir ve bu siire doldugunda o toplumu olusturan insanlar ne yaparlarsa
yapsinlar toplum yok olur. Ancak konuyla ilgili diger pasajlar1 bir arada
diisiindiigtimiizde bu tiir ifadelerde sartli 6nermeler halinde sunulan bir ¢ok yok olus
yasasinin isleyisindeki kesinlik Vurgulanmaktadlr.324 Zira Kur'an birgok yok olus
yasasini ortaya koymaktadir. Toplumlarin yasam siiresi veya yok olma zamani

toplumsal yasalara baglidir. Ancak bu yasalar mucizelerle desteklenmis

% Rad-11, Enfal-53

%22Ancak ayet, baglammin aksine insamin fiillerinde bagimsiz olmadigina delil olarak
kullanmlmaktadir. (Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13, 5.411)

323 Araf-34, Yunus-49, Hicr-4, Miiminun-43

%24 (Bzsoy, Siinnetullah , 5.171
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peygamberlerin gonderildigi toplumlarla  peygamber gonderilmeyen toplumlar

arasinda farklilik géstermektedir.325

Her iimmetin bir ecelinin olmasi ifadesi, sosyolojik bir slireci anlatmaktadir.
Bu noktaya gelmeden Once, ecelin 6ne alinmasi veya geriye birakilmasi s6z konusu
degildir. Bu siirecin seyrini belirleyen toplumun bizzat kendisidir. Ecel ise yasa
geregi belirlenen siirenin sonu oldugu i¢in, ecel ¢izgisine gelip dayanan toplum igin
artik geriye doniis imkansizdir. Her toplumun bazi sartlarin gergeklesmesine bagh
olarak ortaya ¢ikan bir eceli vardir.*? Sosyal olaylarin meydana ¢ikis1 bir siireg
gerektirmektedir. Bu siire¢ tamamlanmadan olayin ortaya cikisi veya siire¢ bittikten
sonra olayin geri alinmasi s6z konusu olamaz. Toplumlarin émiir siireleriyle ilgili
olarak her toplumun belli bir zamanla belirlenmis bir eceli veya belli bir siire ile
tesbit edilmis bir Omrii oldugu hikkmii ¢ikarilamaz. Ciinkii diger ayetlerde
toplumlarin ecellerinin bagl oldugu faktdrler agik¢a ortaya konmustur. Bunlardan
biri de 1slah faktoriidiir. “ Rabbin kasabalarin halki 1slah olmugken, haksiz yere onlar

99327

yok etmez. Buna gore bir toplum inkarci olsa bile helake goétiriict sebeplerden

kacindig: siirece tarih sahnesinden silinip gitmeyecektir.

Toplumlarin 6miir siirelerinin dolmasindan, yalmizca o toplumun helak
edilmesi ve tarih sahnesinden silinmesi anlasilmamalidir. Orneklerde goriilecegi gibi
medeniyetin yikilisi, bir toplumun biitiiniiyle yok olmasi seklinde olabilecegi gibi,
toplumun yasanan diinyada hakimiyetini kaybetmesi, kendi kiiltiir degerlerine

yabancilasarak bagka bir medeniyetin etkisi altina girmesi seklinde de olabilir.%*®

325 “Higbir kasaba halkim kendilerine 6giit veren uyaricilar olmadan yok etmedik. Biz zalim degiliz.”
(Suara/208-209), “Biz peygamber gondermedikge hicbir topluma azap edecek degiliz.” (Isra-15)

328 Meragi, Tefsiru’l Meragi, ¢.11, s.117

%" Hud-117

328 Mengiisoglu, Diinya ve Cevre, 5.129
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Burada toplum fertlerini degil, medeniyetini kaybetmis ve olaylarin akisina yon
verme yetkisini, bilim ve teknige katkida bulunma gorevini baskalarina devretmistir.
Boyle bir toplum hayatin her alaninda {iretici olmaktan ¢ikarak, tiiketici konumuna
diismiis ve bunun bir sonucu olarak, sosyal, ekonomik ve bilimsel alanda iiretici olan
toplumlarin egemenligine girmistir. Bu nedenle kendi sonunu hazirlayan biitiin
etkinlik alanlarim1 kaybederek Omiirlerine son veren toplumun bizzat kendisi
olmaktadir. **° Bu yiizden toplumlarmn yiikselis ve diisiisleriyle ilgili siirenin

belirlenmesinde temel etken, bireylerin ortak davranislaridir.

Her Gmmetin bir eceli vardir yasasi, yil, ay, giin seklinde sinirlanmis bir
zaman sonunda derhal siras1 gelmis bir toplumun yok edilmesi anlamina gelmez. Bu
toplumdaki bireylerin davranislarinin bir ahlaki sinirinin oldugunu gosterir. Ancak
bu sinir asilinca o toplum i¢in zaman bitmigtir. 330 Dolayisiyla her toplum yasa geregi
dogal siirecini yasamakta ve yasa geregi olumsuz yondeki degisim toplumun sonunu
hazirlamaktadir. “Biz kendisi i¢in bilinen bir kitap olmaksizin hicbir tlkeyi yikima

9331

ugratmadik. Higbir iimmet ecelini ne one alabilir ne de erteleyebilir. ayeti de bu

yasanin sartin1 ortaya koymaktadir. Tarih sahnesinde ¢esitli felaket ve afetlerle yok

edilen tilkelerin hig birisi rastgele degil, helak yasalar geregince yok edilmislerdir.**

329 pazarbasi, Kur'an ve Medeniyet, s.199; Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, $.37
%30 Mevdudi, Tefhim, c.2, 5.29

31 Hicr-4, 5 Ayette ifade edilen helak yasasi gayet acik iken nedense ayet genelde fatalist bir bakis
acist ile yorumlanmaktadir. Ayetteki “bilinen kitap” ifadesi levh-i mahfiizda yazili bulunan bilinen
ecel olarak anlasilmistir. Ecelin one alinip ertelenemeyecegi ifadesi de bu yoruma delil olarak
gosterilmektedir. Boyle bir yorumun sonucu olarak toplumlarin mutlaka levh-i mahfiizda yazil
oldugu iddia edilen sartlar geregince ozel ecelleri geldigi zaman helak edilecegi anlayisi kabul
edilmistir. (Zemahseri, Kegssdf, c.1, s.513; Hazin, Liibabu’t Te vil, c.4, s.47; Alusi, Ruhul Meant, c.8,
s.15; Meragi, Tefsiru’l Merdgi, c.13, s.6; Elmalili, Hak Dini, c.5, s.191)

%32 Toplumlarin eceli, mutlak émiir anlaminda olmayip azabin gelme vakti ve helaktir. Bu bakimdan
her immetin ecelinin olmasi, ylikiimliiliiklerini yerine getiren bir toplumun, diinyanin sonuna kadar
varhigin siirdiirebilmesine engel degildir. Ciinkii hi¢ kimseye sebepsiz yere ceza verilmez. (Elmalily,
Hak Dini, c.4, s.35; Taberi, Camiu’l Beydn, c.11, 5.232-233)
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Bu yasalar Kur'an diliyle kitap olarak kavramlastirilmistir. Bu nedenle Kur'an

toplumlar i¢in mukadder bir yok olusu savunan organizmaci tarih anlayigini

reddetmektedir.>*

Allah’in inanan kullarima yardim etmesi evrensel yasalarini degistirmesi
anlamma gelmez. Ilahi irade yarattig1 diizendeki hikmetini ve siinnetini iptal etmez.
[lahi yardim yine ilahi yasalar dogrultusunda gerceklesir. insanlar yardim ve zaferin
gerceklesmesi i¢in yapilmasi gereken yasalara sarilirlarsa basariya ulasirlar. Yoksa
yardim beklemek bir sonu¢ vermeyecektir. Onun i¢in miiminleri savunmay1 séz
veren Yiice Yaratici, yardiminin kesin olarak gerceklesmesini onlarin yardim ve
calismalarina baglamlstlr.334 Insanin yardima muhtag olarak talepte bulunmasi
slinnete uygun bir siirece girmesiyle miimkiin olmaktadir. Bu yiizden ilahi yardimlar,

insanin icinde yer aldig1 sartlar ve konumlarla organik bir bag igindedir.**

Oyle anlasiliyor ki insan iginde yasadig1 toplumun kaderini belirlemede giig
sahibi kilinmis ve tarth onun eline teslim edilmistir. Bu nedenle toplumsal
cOziilmeyi hazirlayan etkenlerin geneli Kur'an dilinde zuliim kavramiyla ifade
edilmis ve insanin bundaki roliine Ozellikle dikkat cekilmistir. Boylece Kur'an,
bircok ge¢mis toplumun ¢okiis ve yiikselisine dikkat ¢ekerek genel ilkeleri ortaya
koymaktadir. Ayetlerin vurguladigi ve bu yilizden elgilerin gonderilme nedeni
toplumlarin degismesidir. Bu ylizden Kur'an israrla oncekilerin goz ardi ettigi

yasalara bakilmasi ve yanliglarin diizeltilmesi gerektigi iizerinde durur. Toplumlar bu

%3 Bu diisiinceyi savunan ibn-i Haldun’a gére her devletin bir sonu vardir. Devletlerin varhiklarmi
devam ettirmeleri ancak mukadder olan yikilma zamani gelene kadardir. (Ibn-i Haldun, Mukaddime,
c.2,s.112-113)

3% Elmalili, Hak Dini, c.5, 5.493

3% Celik, Kur'an da Toplumsal Degisim, $.85
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yasalarm temel plani iizerinde yikselmekte ve ¢okmektedirler. Insana diisen ise

bu yasalara uygun davranmaktir.

Yeni medeniyetler ve toplumlar kendilerinden 6nceki toplumlarin sonlarini
cok iyi O6grenip ders almalidir. Aksi halde onlar da aymi sonuca ugrayacaktir. Zira
ilahi kanun higbir millet i¢in degismez. Bu Kur’an’in en ¢ok iizerinde durdugu
ilkelerden birisidir. Onun igin de insanlari devamli yeryiiziinde seyahat ederek

oncekilerin sonunu gérmeye tesvik etmektedir.

5. ILAHI KAYITLAR ANLAMINDA KIiTAP

Kur'an insan davranislarina karsiliginin verilmesi olgusunu ahiretteki
yargilama ile beraber ele almaktadir. Ahiret evrendeki mevcut diizenin yok
olusundan sonra gerceklesecektir. Ancak ahirette degerlendirme konusu yapilacak
tek sey insanin diinyadaki davranis bi¢imleridir. Davranisin degerlendirilmesi ise

ilahi 6l¢iiye gore yapilacaktir.

Insanin déniisiiniin Allah’a olmas, dirilisten sonra insanin fiilleri nedeniyle

yargilanmasini ve ilahi karari ifade etmektedir. Bu nedenle yeryiiziindeki her seyin

sahibi ve kaynaginin Yaratici oldugu siklikla belirtilmektedir.3*

Her sey bir diizen
iginde yaratilmis ve devamini saglayan gecerli kanunlar konulmustur. “O gokleri
ve yeri fiili olarak yaratandir. Ol dedigi giin her sey oluverir. Onun sozii gergektir.
Sura iiflendigi giin de hiikkiimranlik O’nundur. Gizliyi ve a¢ig1 bilendir. Hikmet

59337

sahibi ve her seyden haberdardir. Her seye bir kanun konuldugu gibi dirilisinden

sonra insani fiillerinden dolay1 yargilayacak olan da Allah’tir. Din glnunin sahibi

%% Ali Imran-26, 189, Maide-17, 18, 40, 120, Araf-158, 185, Tevbe-116, Rad-16, isra-111, Taha-114,
Hac-56, Muminun-116, Nur-42, Furkan-2, 26, Fatir-13, Ziimer-6, 44, Mimin-16, Sura-49, Zuhruf-85,
Casiye-27

37 Enam-73
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olmasimin anlami da budur. Din giinii ise kimsenin kimseye fayda saglamayacagi,

hiikmiin yalniz ilahi otoriteye ait oldugu giindiir.**®

Kur'an, insan davraniglarinin lehte ve aleyhte sorumluluk gerektirdigi
tezini siirekli vurgulamaktadir. Bu yiizden davranislarin bireyselligi ve kisiye aidiyeti
onemle {iizerinde durulan bir konudur. “Her insanin amelini boynuna ytkledik.
Kiyamet giinii kendisine, agilmis olarak karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz. Oku
kitabin1! Bugiin hesap goriicii olarak sen kendine yetersin.”339 Ayetteki “amelin
boyuna yliklenmesi” deyimi kisinin kendisini ifade eden bir kinayedir.340 Kisi
yaptiklariyla bir deger kazandigindan davranislarinin karsihgm gorecektir. Oyleyse
ayet insanin yapmis oldugu eylemlerin hi¢bir zaman kaybolmayacagini, kisiye ait
oldugunu ve hesap giiniinde bir kitap olarak mutlaka Oniline konulacagini ifade
etmektedir. “Kitabin okunmasi” ifadesi insanin kaydedilen bu davranislarini bilmesi

anlamina gelmektedir.**!

Her seye bir yasa koyan Ilahi irade, insanin bdyle olmasini takdir etmistir.
Zira insan disindaki hicbir varli§in davraniglarinin ahlaki bir karsiligi olmayacaktir.
Bu sasmaz yasa, insanin ¢alismasi ile c¢alismanin karsiligi arasinda bir iliski
kurmaktadir. Her insanin boynuna dolanan sey onun amelinden dogan sonug¢ olup

amelden kendi payina diisen karsiliktir. Bu da her insanin sadece kendini baglayan

%8 yar, Kur'an'm Insan Oégretisi, Islami Tlimler Dergisi, ¢.2/1, 5.42

%9 {gra-13,14

¥0 Bu deyimdeki “tair” ifadesi hayir ve ser agisindan kisinin nasibi olarak isimlendirilmistir. Ancak
kisi yaptig1 ile mutlu veya mutsuz olur. Bu da yaptigimin karsiligidir. “Unuk” ifadesi ise kisinin
kendisinden kinayedir, kisiyi gosterir. Kisi yaptigindan baskasin1 almayacaktir. (Maturidi, Te 'vildt,
c.7,s.16)

1 [bn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, c.15, 5.49
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bireysel sorumlulugun kendisidir. 342 Bireysel sorumlulugu sadece kisiye baglayan
bu ayet baglamindan uzak bir sekilde anlasildigi i¢in cebri bakis agisiyla
yommlanrms‘ur.343 Fakat bdyle bir anlayis Kur'an’in bireysel sorumluluk ilkesiyle
tamamen ¢elismektedir.?** Zira insanin sorumlulugu kendi irade ve istegiyle yaptigi

davraniglara baghdlr.345

Bu yiizden ayetler siirekli olarak insan davranislarinin kaydedildigi ve bu
davraniglarin ahirette kitap olarak insanin karsisina ¢ikarilacagi fikrini islemektedir.
“Uzerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar vardir. Yapmakta olduklarmizi

bilirler.”**®, “Biz ise her seyi bir kitapta sayip yazmsizdir.”**’, “Siiphesiz biz, 6liileri

42 Kutub, fi Zildl, .7, s.24; Boynuna baglamak kisi ile daima beraber bulunmak demektir. insanla
her zaman beraber olan sey tipki boynuna asilan gerdanlik gibi kendisinden ayrilmaz. (Ates, Cagdas
Tefsir, ¢.5, 5.205)

3 Zeccac, ibn-i Abbas ve Miicahid’e dayandirilan rivayetlere gore, her dogan kisi boynunda said
veya saki yazili bir sayfa ile dogmaktadir. Kisinin ezelde kismetine takdir edilmis hayir veya ser olan
iyi ve kotii amelleri mutlaka kendini bulacaktir. Yaratici kulun fiilini tipki kendisine dogru ucan bir
kus gibi yapmustir. Zira ezelde herkes icin bir miktar hayir ve ser takdir etmistir. Belirlenen ezeli
hikmin mutlaka Kisinin basina gelmesi gerekir. (Kurtubi, el-Cami, c.10, s.228; Razi, Tefsir-i Kebir,
c.14,s. 421)

Araplar bir is yapmak isteyip o isin kendilerini hayra m1 serre mi gotiirecegini anlamak
istediklerinde kuslarin hallerine bakarlardi. Ugus yoOniine bakarak hayir veya serre ait hiikiim
cikarirlardi. Araplar bunu sik¢a yaptiklar i¢in hayir ve ser tair adin1 almistir. “ tair” pay, hisse, nasip
demek olup Iranlilarin baht dedikleri seydir. Bu izaha gore ayetteki tair o insan igin hayir ve serden
nasibi olan sey demektir. O halde mukadder olan bu seyler sanki ona dogru ugar, onun i¢in meydana
gelir. Buna gore takdir edilmis seyler tair lafz1 ile ifade edilmistir. Bu tabir takdir edilen ve ezeli
ilimde tahakkuk edecegi belli olan seylerden kinayedir. Bu sebeple biitiin bunlar higbir tarafa
sapmaksizin o kimseye gelip ulagir. (Razi, Tefsir-i Kebir, c.14, s. 419)
$4«Herkesin kazandigi yalmz kendisine aittir. Higbir giinahkar bagkasimn giinahim yiiklenmez.”
(Enam-164); ayrica bkz; isra-15, Fatir-18, Ziimer-7, Necm-38
3 Elmalili, Hak Dini, ¢.8, 5.313
¥ infitar-11,12; “iki melek insanmn saginda ve solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar. insan
hicbir soz sdylemez ki, yaninda gozetleyen, yazmaya hazir bir melek bulunmasin.” (Kaf, 17-18);
Yoksa onlar, bizim kendilerinin sirlarint ve gizli konusmalarini isitmedigimizi mi saniyorlar? Hayur,
Oyle degil; yanlarindaki elgilerimiz yazmaktadirlar. (Zuhruf-80)

Bazi alimler ilging bir sekilde ayeti delil gostererek iliski ve ihtiya¢c halinde melekler kisiden
ayrilacagi i¢in konusmayi1 uygun goérmemislerdir. (Kurtubi, el-Cami, ¢.19, 5.248)
%7 Nebe-29
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mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarini ve biraktiklar1 eserlerini yazariz. Biz, her seyi

apacik bir kitapta kaydetmisizdir.”348

Ayetteki apagik kitap anlamia gelen imami miibin ifadesi her seyi apagik
gosteren, ortaya koyan anlamindadir. Kitap bu sifatla isimlendirilmistir. Her sey
oldugu gibi kaydedildigi i¢in insanin durumunu gosteren bir ayirt edicidir.** insanin
yapti§1 iyi ve kotii her sey burada korunmus ve sayilmistir. Oyleyse Imam-1 miibin

350

diinyada amellerin kaydedildigi kitaptir.>™ “Iste kitabimiz, size karsi gergegi

sOyliiyor. Ciinkii biz yapmakta olduklarinizi kaydediyorduk.”351

Goriilecegi gibi icinde kitap kavraminin gectigi bir c¢ok ayet insan
davraniglarinin agik ve kesin bir kaydindan bahsetmektedir. Amel defteri olarak
kavramlagsmig olan bu kayit kitabma “kitabu’l a’mal” ve “sahifet(’l a’mal” isimleri

de verilmektedir.>*?

Ancak bu kitab1 bildigimiz anlamda yazili bir sayfalar toplulugu
olarak anlamamamiz gerekir. Zira yazi, bir seyi en etkili saklama yontemi oldugu
i¢in davraniglarin muhafazasinda da “ketebe” fiili mecazi anlamda kullanilmaktadir.
Oyleyse s6z ve davramslarin yazilmasi demek, bunlarin korunmasi ve saklanmasi
anlamina gelmektedir.g‘r’3 Insanin  diinyada isledigi biitiin fiiller, yapisim
bilemedigimiz bir nesneye kaydedilmis olarak kiyamet giiniinde kendisine sunulacak

ve okumasi istenecektir. Okumasi ise yaptiklarini gorerek anlamasi ve bilmesi

anlamima gelmektedir. “Kitap ortaya konmustur: Suclularin, onda yazili olanlardan

%8 Yasin-12

9 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.18, 5.455

%0 Maturidi, Te'vildt, c.8, s.508; Buradaki “Imam-1 miibin” kavramu farkli sekillerde de
yorumlanmustir. Bu anlayisa gore Imam-1 miibin her seyi aciklayan ilahi bilgi hazinesidir. Bu hazine
de levh-i mahfizdur. Ecel, rizik, hayat ve 6liim gibi konular bu kitapta yazihidir. (Razi, a.g.e., ¢.18,
$.455, Ates, Cagdas Tefsir, c.7, s.338) Halbuki bu kavramin ayetin baglami icerisinde amellerin
kaydedildigi kitabi isaret ettigi acikca ortadadir.

1 Casiye-29

%2 7emahseri, Kessdf, c.2, 5.306; Kilavuz, A Saim, Amel Defteri, TDVIA, c.3, 5.20

%3 Halebi, Umdetii’l Huffaz, .3, 5.441
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korkmus olduklarini goriirsiin. Vay halimize! Bu nasil kitapmis! Kiigiik biiyiik hi¢bir
sey birakmaksizin hepsini sayip dokmiis, derler. Boylece yaptiklarini karsilarinda
bulmuslardir. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”*** “Yeryiizti, Rabbinin ndru ile
aydinlanir, kitap ortaya konulur, peygamberler ve sahitler getirilir ve aralarinda

hakkaniyetle hiikiim verilir. Onlara asla zulmedilmez.”**®

Yine Hz. Musa’nin ifadesi bu kitabin kesinligini ve degismezligini
vurgulamaktadir. “Musa, onlar hakkindaki bilgi Rabbimin katinda bir kitapta
yazilidir. Rabbim sasirmaz ve unutmaz, dedi.”**® Zira her insanin davranislarin
kaydeden bir kayit kitabi vardir. Bu kitabin ilahi katta olmas1 gii¢lii bir sekilde biitiin
insanlarin yaptiklarinin asla unutulmayacagini, muhafaza edilecegini gosterir. Higbir
sey degismeden yazildigi sekliyle korunmaktadir.®" Ayetlerdeki yazma ifadesinin
vurgulanmas1 da bireyin davraniglari sonucu elde edecegi ceza veya miikafatin

onemini gostermektedir.®®

Konuyla ilgili ayetlerin vurguladigi bir diger 6nemli nokta ise insan
davraniglarinin - gergeklestikten sonra yazilmasi konusudur. “Hayir! Biz onun
sOyledigini yazacagiz ve onun icin azabi uzattikca uzatacag1z.”359, “Kim mii’min
olarak bir salih amel igslerse, calismasi asla inkar edilmez. Siiphesiz biz onu
yazmaktayiz.”*® “Allah onlari, yapmakta olduklarimin en guizeli ile 6dullendirmek

icin kiiglik biiyiik yaptiklari her masraf, gectikleri her vadi mutlaka onlarin lehine

%4 Kehf-49

%3 Z{imer-69

%% Taha-52

%7 ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.25, 5.283
%8 Zemahseri, Kessdf, ¢.2, 5.530

%9 Meryem-79

30 Enbiya-94
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yaz111r.”361 Ancak ayetler olduk¢a acgik iken yine de insanin 6nceden belirlenmis olan
davramislarinin yazildig: iddia edilmistir.®® Halbuki bu ifadelerden bdyle bir anlam

¢ikarmak miimkiin gérinmemektedir.

Insan davranislarmin bir belge ve kanit olarak kitapta kaydedilmesinden
sonraki bir diger 6nemli konu ise davraniglarin tartilarak bir hiikkme baglanmasidir.
“O giin tart1 gercektir. Kimin tartilar1 agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir.
Kimin de tartilar1 hafif kalirsa onlar ayetlerimiz karsisindaki zalimce tutumlar
yiiziinden kendilerini ziyan edenlerdir.”®*® “Kimin tartilari agir gelirse memnun edici
hayat i¢indedir, kimin de tartilar1 hafif gelirse onun anas1 kizgin atestir.” %4 By
ayetler iyilikler i¢cin agirlik, kotiilikkler icin hafiflik kriterini ortaya koymaktadir.
Amellerin tartilmasinda farkli bir kriter vardir ki agirlik ona aittir. Iyi amel bu kritere
uyar ve onunla tartilir. Tartinin agir gelmesi budur. Kotii amel ise bu kritere uymaz

ve tartilmaz. Bu da tartinin hafif kalmasidir.*®® Béylece kayda gecirilen kitap,

%1Tevbe-121; “Iste onlarm Allah yolunda bir susuzluk, yorgunluk ve aghk gekmeleri, kafirleri
ofkelendirecek bir yere ayak basmalart ve diismana karsi bir basari kazanmalari, ancak bunlarin
karsiliginda kendilerine salih bir amel yazilmasi i¢indir. Clinkii Allah iyilik yapanlarin emeklerini
bosa cikarmaz.” (Tevbe-120); krs; “Siiphesiz biz, olilleri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarint ve
biraktiklar1 eserlerini yazariz. Biz, her seyi apagik bir kitapta bir bir kaydetmisizdir.” (Yasin-
12)”Onlarin hem soylediklerini, hem de peygamberleri haksiz yere 6ldiirdiiklerini kaydedecegiz ve
onlara diyecegiz: "Tadin bakalim atesin azabini.” (3/181)

“Yoksa onlar, bizim kendilerinin sirlarini ve gizli konusmalarin isitmedigimizi mi santyorlar? Hayir,
Oyle degil; yanlarindaki el¢ilerimiz yazmaktadirlar.” (Zuhruf-80) “«Bagiistline» derler, ama yanindan
ayrilinca onlardan bir kismi, senin dediginden baskasini gizlice kurar. Allah da onlarin gizlice
kurduklarini yazar. Sen onlara aldirma ve Allah'a dayan; sana vekil olarak Allah yeter.” (4-81) “Bu,
yiiziiniize karsi gergegi sdyleyen kitabimizdir. Ciinkii biz, yaptiklarinizi kaydediyorduk.” (Casiye-29),
Allah'a iftira eden ya da O'nun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kimdir! Onlarin kitaptaki nasipleri
kendilerine erigecektir. (Araf-37)

%2 Kader kalemi olacak seyleri yazip tamamlamustir. Insanlarin 6nceden génderdiklerinin yazilmas:
demek bundan énce bir baska yazinin daha bulundugunu ortaya koymaktadir. insanlar sdyle sdyle
yapacaklar diye yazilmig, sonra da bunlar1 yapinca onlarin yaptiklari yazilmistir. (Razi, Tefsir-i
Kebir, .18, 5.454)

%3 Araf-8,9; Miiminun-103

%4 Karia-6-9

%% Tabatabéi, el-Mizan, c.8, s.15; lyilikler ve kotiiliikler tartilr ve agirhklar: belirlenir. iki agirlik
karsilagtirilir, hangisi daha fazla ise ona gore hilkmedilir. (Tabatabai, a.g.e., ayni yer)
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hiikmedilecek olan ameldeki orani belirlemekte, tarti da agirligin miktarin1 ortaya
koymaktadir. Amellerin tartiya sokulmasi esasi ise adaletle hiikmetmenin O6l¢iisu
olmaktadir. “Biz, kiyamet giinii i¢cin adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢bir
sekilde haksizlik edilmez. Yapilan is, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu adalet

terazisine getiririz. Hesap goren olarak biz yeteriz.”*®

Insanin ahirette yargilanmas1 somut olarak bir kanitin varligma bagldur.
Kitap olarak ifade edilen bu kayit, insan davranislarinin canli bir sahidi olacaktir.
Zira hesaba ¢ekmenin en anlamli yontemi sahitler esliginde somut bir kanit ortaya
koymaktir.*®" Insanlara yaptiklarinin sonucu adil olarak 6diil veya ceza vermek adil
olarak yargilanmalarina baglidir. Kaydedilen davranislarin bir hiikiim ifade etmesi
tartma isleminden sonra gergeklesecektir. Zira Kur'an agirlik olarak davranisin

368

kiymetine atifta bulunmaktadir. Amellerin yazilmas: ifadesi de karsiliginin

369

zorunlu olarak verilecegini vurgulamaktadir.™ Yine aymi anlamda kullanilan

“amellerin goriilmesi” ifadesi de davranisin karsiliginin goriilecegi anlamindadir.”

Goruliyor ki insan, dunyadaki eylemleriyle bir butin olarak
degerlendirilmektedir. Iyi ya da kétii eylemlerinin karsilifimi kesin olarak alacaktir.
[lahi yarg: sonucunda ahlaki bir deger olusturan bu eylemlerin karsilig1 ebedi ceza

veya 6diil olarak kisiye geri donecektir.®”* ilahi yargilamada ise insan eylemlerinin

%% Enbiya-47; krs; “Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve O'na kavusmay1 inkdr eden, bu yiizden
amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar i¢in kiyamet giiniinde hi¢bir 6l¢ii tutmayacagiz.” (Kehf-
105)

%7 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.22, 5.553; Sucun kesinlik kazanmas: sugu ispatlayan delillerin agiklig1 ile
iliskili oldugundan kisinin eylemleri kendine agik¢a bildirilmektedir. (Yar, Kur'an’n Insan Ogretisi,
5.202)

%8 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur'an, s.71

%9 Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.3, 5.130

%" Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.20, 5.563

%1 Bu noktada tartigtlan énemli bir konu da ceza yada 6diiliin ruhen veya bedenen olup olmayacag:
konusudur. Nefis kelimesi Islam felsefesinin daha sonraki devrelerinde tasavvufun da etkisiyle
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yazili bulundugu somut bir belge olarak ifade edilen kisisel kitap esas alinacaktir.

Boyle bir kriteri koyan da ilahi iradedir.
5a. IYILERIN KITABI: KiTAB-1iLLIiYYUN

Kisisel kitabin ahirette insanlara verilmesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikan bir
diger sonu¢ da yon olgusudur. Ayetler kisinin davraniglarina gore yon olarak sag ve
sol kavramlarina biiyiik bir vurgu yapmaktadir. Sag veya sol taraftan alinacak bir

Kitap ceza ve 6dullin belirleyici unsuru olmaktadir.

“Kime kitab1 sagindan verilirse, hesabi ¢ok kolay bir sekilde goriilecek,
sevincli olarak ailesine donecektir.”®’? “Kitab: sag tarafindan verilen: Alin, kitabimi
okuyun; dogrusu ben hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum, der.”®”® “Her
insan toplulugunu Onderleri ile birlikte ¢agiracagimiz o giinde kimlerin kitab1
sagindan verilirse onlar, en kiigiik bir haksizliga ugramamis olarak kitaplarim

9374

okuyacaklar.”*" Bu ifadelerdeki sag kelimesi solun zidd1 olup saglamlik, diiriistliik,

temizlik ve kazanci ifade etmektedir. Insanim bir isi sag eliyle yapmasi o isi saglam
ve giizel yapmasi, sol eliyle yapmasi tersine yapmasi, arkaya atmast ve ihmal etmesi

375

anlamlarma gelmektedir.””” Bu ylizden kitabini iyi amellerle dolduran kimse isini

saglam ve giizel yapmis, kotii amellerle dolduran kimse de kitabini ters yazdirarak

bedenden ayri bir cevher olarak ruh anlamini kazanmistir. Bu yiizden cennet veya cehennemin ruhani
olarak yasanacagi iddia edilmistir. Ancak Kur'an, ruh beden ikiciligini ileri siiren bir insan anlayisina
yabancidir. Kur'an’a goére insan biitiin olarak isleyen ve tam bir organizma olarak yasayan bir
butunddir. Filozoflarin aksine Kur'an, ahiret aleminde bedensiz ruhlardan bahsetmez. O halde elem ve
lezzeti ¢ekecek olan sahis olarak insandir. (Fazlur Rahman, a.g.e., s.175)

372 Ingikak, 7-9

*"° Hakka, 19-20

34 fsra-71; bkz. “Miimin erkeklerle miimin kadinlar1, dnlerinden ve saglarindan, amellerinin nurlar
aydinlatip giderken gordiigiin glinde onlara: Bugiin miijdeniz, zemininden irmaklar akan ve i¢lerinde
ebedi kalacaginiz cennetlerdir, denilir. Iste bilyiik kurtulus budur.” (Hadid-12) krs. (Tahrim-8)

375 Elmalili, Hak Dini, c.8, 5.313
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yanlig bir is yapmlstlr.376 Giizel eylemlerde bulunanlar ise kitaplarmi okurken bunun

sevincini duyacak ve bu sevinci herkesle paylasmak isteyeceklerdir.

Miijde ve miikafat insanin sag tarafiyla temsil edildigi gibi iyilerin sahip
olacagi bu kitap 6zel bir isimle tanimlanmaktadir. “Hayir! Andolsun iyilerin kitabi
[lliyyQn'dadir. «illiyyGin» nedir bilir misin? O, yazilmis bir kitaptir. Yaklastirilmis
olanlar géreceklerdir.”377 Ayetteki “IlliyyGin” kavrami yiicelik ve iistiinliigii ifade
etmektedir. Ancak bu kavram lafzi olarak anlasildigi i¢in iyilerin kitabinin
bulundugu bir mekan olarak yorumlanmistir. Bu yoruma gore amellerin yazildig
kitap, illiyydna konulmus olup iyi kullar i¢in hazirlanan ikram ve miikafatlar

yazﬂldlr.378

Ancak illiyyQn, yazma isinin gergeklestigi mekan degildir. Koti
davraniglar sonu¢ olarak zindana benzetildigi gibi iyilerin amelleri de illiyyQnla
temsil edilmistir. Buras1 serefli ve yiiksek kimselerin yeridir. Bu da amellerinin
giizelliginden bir kinayedir.®”® Yiikseklik, yiicelik, genislik gibi nitelikler mutluluk
alametidir. Cennet yiikseklik, rahatlik, genislik ve seckin meleklerin bulundugu yer
olarak nitelendirilmistir. Bu yiizden 1y1 kullarin kitabinin yiice bir makamda
olmasindan kasit, onlar1 yiliceltmek ve kiymetini ortaya koymak‘ur.380 Kitabin boyle

bir sifatla nitelenmesi onun degerini gostermektedir.

Ayrica ayetteki yaklastirilmis anlamina gelen “mukarreb” kavraminin

sadece melekler olarak anlasilmasi tutarsiz yorumlara neden olmustur. Buna gore

%7% Elmalili, a.g.e., ¢.8, s. 314-315

%7 Mutaffifin, 18-21

378 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.22, s.577; “illiyyun” kétiiliiklerin yazildig1 divan olan “Siccin’in” tam zidd1
olarak yaklastirilmig meleklerin sahit olduklar1 yer olan hayirli islerin yazildigi divanin ismi olarak
goriilmektedir. (Zemahseri, Kessdf, €.2, 5.532)

¥ Maturidi, Te vildt, c.10, 5.457

%80 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.22, 5.577
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yaklastirilmis olan melekler iyilerin kitabina sahit olmakta ve levh-i mahflizu
korumakla goérevli olan bu melekler tazim i¢in bu kitab1 da levh-i mahfzun yaninda
korumaktadirlar.*®" Halbuki 6zel bir kavram olan mukarreb ifadesi melekler icin de
kullanilmakla birlikte ayetlerde daha ¢ok iyi davranista bulunan insanlar i¢in de
kullanilmaktadir. “Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere! Iste bunlar, naim

9382

cennetlerinde Allah'a en yakin olanlardir. “O Tesnim, Allah'a yakin olanlarin

icecekleri bir kaynaktlr.”383

Yakinlastirilma ifadesi ilahi rizaya ulasmay1 anlatan bir deyimdir. ilahi
rizaya yakinlhigi saglayan temel Olgli ise salih ameller olmaktadir. “Bedevilerden
Oylesi de vardir ki, Allah'a ve ahiret giiniine inanir, harcayacagin1 Allah katinda
yakinliga ve Peygamber'in dualarini almaya vesile edinir. Bilesiniz ki o harcadiklari
mal, Allah katinda onlar icin bir yakinliktir. Allah onlar1 rahmetine koyacaktir.
Siiphesiz Allah bagislayan, esirgeyendir.®** Oyleyse bu konudaki ayetler daha gok
ilahi riza ve merhamete ulasan iyi insanlardan bahsetmektedir.®®> Zira Yaratic1 bu

ozelliklere sahip insanlarin kendisine yakin oldugunu belirtmektedir.

%1 By yoruma gore Hafaza melekleri iyi kullarin amel defterini yukar1 yiikselterek bu mukarreb

meleklere teslim ederler. Onlarin da bu kitaplar1 tipki kendi 6z kitaplarin1 muhafaza ettikleri gibi
koruyup gozetmeleri ya da levh-i mahfiiza aktarmalar1 imkansiz degildir. Boylece onlarin bunu
bilmeleri o iyi kullar i¢in lehte sahitlik olmus olur. Boylece kolay bir sekilde hesaba gekilirler. Cunki
bu melekler iyi kullar i¢in hafizalarinda olan amellere gore sahitlik eder. (Razi, a.g.e., €.22, 5.577)

% Vakia-8,11,12

% Mutaffifin-28

%4 Tevbe-99

%5 «“Ne Mesih ne de Allah'a yakin melekler, Allah'in kulu olmaktan geri dururlar. O'na kulluktan geri
durup biiyiiklenen kimselerin hepsini Allah yakinda huzurunda toplayacaktir.” (Nisa-172); “Melekler
demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir Kelime'yi miijdeliyor. Ad1i Meryem oglu
[sa'dir. Mesih'tir; diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah'in kendisine yakin kildiklarindandir.” (Al-i
Imran-45)
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5b. KOTULERIN KiTABI: KiTAB-I SICCIN

Kitabin kisinin sag eline verilmesi miijde ve miikafati ifade ettigi gibi sol
taraftan veya arkadan verilmesi de ceza ve azabi ifade etmektedir. Insan kotii
davraniglarinin ilk sonucuyla bu sekilde istemedigi bir tarzda karsilasacaktir. Bunun

sebebi de kisinin yapmis oldugu davraniglarin niteligidir.

“Kitab1 kendisine sol tarafindan verilen ise sdyle der: “Keske kitabim
bana verilmeseydi de, hesabimin ne oldugunu bilmeseydim!”386 “Kimin de kitab1
arkasindan verilirse, derhal yok olmay1 isteyecek; alevli atese girecektir. Zira o,

diinyada ailesi icinde mal miilk sebebiyle simarmigti.”*®’

Kitabin sol taraftan veya
arkadan verilme olgusu yapilan davranislarin yanlhishigini Vurgulatmaktadlr.388 Ahiret

aleminde kisi diinyadaki eylemlerinin niteligine gore karsilanacaktir.

Insanin davranislarmin kotii sonuglarina gére sol veya arkadan alacag
bu kitap, ayette Kitab-1 Siccin tamlamasiyla 6zel olarak isimlendirilmektedir. “Hayur!
giinahkar olanlarin kitab1 siiphesiz "Siccindedir. «Siccin» nedir bilir misin? O,

yazilmig bir kitaptlr.”389

Ayetteki Siccin kavrami hakkinda farkli yorumlar
yapilmistir. Tartigmalar ise bu kavramin bir mekan ismi olup olmadigiyla ilgilidir.
Bu kavramin bir mekan ismi oldugunu savunanlar, bazi rivayetlere dayanarak bunun

yerin yedi kat altinda bulunan bir mekan oldugunu iddia etmislerdir. Bu anlayisa

gore Siccin, hapis anlamindaki “sicn” kelimesinden tiiremis olup kétiilerin kitabinin

38 Hakka, 25- 26
%7 ingikak, 10-13
%88 Elmalili, Hak Dini, c.8, 5.313
%89 Mutaffifin, 7-9
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konuldugu yer olarak anlasilmistir. Bu kitap sahibinin hapsine sebep oldugu igin

siccinde yani zindanda bulunmaktadir.>®

Siccin’in mekan ismi degil de bir kitap ismi oldugunu savunan anlayis ise
farkh bir kitap diisiincesi gelistirmistir. Zemahseri, bu kavrami biitiin koétiiliiklerin
yazildigi ana kitap olarak yorumlamaktadir. Ona gore Siccin, toplayici bir kitap olup
kotii seylerin yazilip toplandign divandir. Insan ve cinlerin biitiin kotii amelleri

1

toplanip buraya yazdilmstir.*** Bu sicil, Siccin olarak isimlendirilen biyiik bir

sicili gosterir. Burada her glinahkarin bir sayfasi vardir. Bu sayfalar ise siccin olarak

392

isimlendirilen buylk bir sicildedir.”™ Boylece amellerin kaydedildigi iki farkli kitap

anlayisi ortaya ¢ikmuistir.

Ayetteki Siccin kavrami, diisiis ve algcaklhigr ifade etmektedir.’® Zira
kotii amellerin sonucu nimetlere ylikselmek degil cezaya diismek olacaktir. Kisinin
kitabindaki kotli ameller kastedilerek kitaba bu isim Verilmistir.394 Bu kitap kisinin
amel defteri olup farkli bir kitapta veya mekanda degildir. Yazilmis ve kaydedilmis
bir kitap olup her hangi bir eksiklik ve fazlalik icermemektedir. Bu anlamda yaz1 ve
kayit ifadesinin kullanilmasi, bu belgenin siipheden uzak olarak saglamligim
Vurgulamaktadlr.395 Zira insanin yaptiklarinin kesin bir belgesi olarak saglam bir

kanit ortaya koymak bu sekilde miimkiin olmaktadir.

%% Siccin, Ata, Katade, Miicahid, Dahhak ve ibn-i Abbas’a gére yerin yedi kat altinda bulunan bir mekanin
ismidir. Ebu Hureyre rivayetine gore ise Siccin, cehennemde bir kuyunun adidir. Kelbi ve Micahid’e gore
yerin yedi kat altindaki bir kayanin adidir. (Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.22, s.553; Maturidi, Tevildt, ¢.10, s.456;
Elmalili, Hak Dini, .9, 5.64; Ates, Cagdas Tefsir, .10, 5.369)

31 7emahseri, Kessdf, ¢.2, 5.531

%92 Meragi, Tefsiru’l Meragi, ¢.30, 5.75

3% Kutup, fi-Zilal, ¢.10, 5.410

3% Maturidi, Te vilat, c.10, 5.456

3% Elmalili, Hak Dini, ¢.9, .68

82



B) TEKLiFI VAHiY OLARAK KiTAP

1. ILAHI IRADE

frade ve mesiet kavramlar1 Kur'an’da es anlamli olarak hem Allah’in
iradesinin mutlak olusunu hem de insanin iradesinde Ozgiirligiinii ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Irade ve mesiet ile ilgili ayetlere baktigimizda ilahi iradenin
mutlaklig1 ve smirsizligi hemen goze carpmaktadir. Bu ayetlerde Allah’in mal, miilk
ve ¢ocuk vermesi, comert olmasi, affetmesi, yaratmasi, rahmeti, arindirmasi, imana
ve hidayete ulastirmasi, saptirmasi gibi bir¢ok konu ilahi irade ile yakindan ilgilidir.
Bununla birlikte insanin iradesinde 6zgiir ve istedigini yapmakta serbest oldugunu

belirten ayetler®® de insana ahlaki sorumluluk yiiklemektedir.

[lahi irade tarafindan insana ve diger varliklara yonelmeleri gereken belli
bir gaye ve hedef konulmustur. Bu anlamda hicbir varlik hidayetsiz ve hedefsiz
birakilmamigtir. Tabiatta her turli harekete, hidayetle i¢ ice 6zel bir yoldan 6zel bir
hedefe rehberlik edilmektedir. Bu yuzden higbir varlik cansiz ve donuk olmayip
hi¢cbir hareket de hedefsiz degildir. Bu nedenle biitiin varliklarin hidayete tabi olup
genel bir hidayetin kapsaminda oldugu ayette ifade edilmektedir. “O yaratan ve

diizene koyandir, 6l¢iileri belirleyip yolunu gosterendir.” 391

Bu acidan Ilahi iradenin bir sonucu olan hidayeti Tesrii ve Tekvini hidayet
olarak iki agidan ele alabiliriz. Tesrii hidayet, Allah’in insan1 kendi iradesiyle bir yol
secerek yolun sonuna ulasmasi igin bilgilendirmesidir. Tekvini hidayet ise ilahi fiilin
kendisiyle 1ilgilidir ve hicbir varlik bagkaldiramaz. Oysa tesrii hidayet kendi

iradesiyle tercih sahibi olan insanin davranisina baghdir. Bu nedenle olumsuz tavir

%% Fussilet-46, Araf-28, Tevbe-82, Hadid-8, Kehf-29, Bakara-256, insan-29, Nebe-39
397 a
A’l3, 2-3
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gelistirilmesi mumkindir. Evrenin tekvini hidayeti sadece ilahi iradeye aittir. Bu

ondan gelen bir zorunluluk olup ona yiiklenen bir zorunluluk degildir. **

Allah’in vahyetmesi ilahi iradeyi temsil eder. Bu irade insana yol gdsteren ve
inan¢ konularimi belirleyen kanun ve ilkeler biitiinlinii olusturur.>®® “Diledigine
miilkii verirsin, dilediginden alirsin, diledigini aziz eder, diledigini zelil edersin,
hayir senin elindedir, sen her seye Kadirsin.”*® Bu tir ayetler konusunda tereddiite
diisiilmektedir. Bunun nedeni ise ilahi irade ile insan iradesi arasindaki iliskinin
gbzden kacirilmasidir. Burada goriildiigli gibi miilkiin verilmesi, alinmasi, izzetin
verilmesi, alinmas1 gibi konulardan bahsederek bunlari ilahi otoritenin mutlakligina
baglamaktadir.*® Bu alanda konulmus olan yasalarm hangi olcitlerde olacag:
vurgulanmaktadir. Diledigini yapan ilahi irade keyfine gore davranmaz. Rahmeti
kendisi i¢in bir ilke olarak belirlemistir.*? Yaptigin1 prensiple yapan, ilkeye

baglayandir. O ilke ve prensibi de belirleyen ilahi iradedir.

Insana yol gosteren Yiice Yaratici ona yardimda bulunmaktadir. “Iste onlarmn
kalbine Allah iman yazmus ve katindan bir ruh ile onlar1 desteklemistir.”*®® Burada
da Ilahi irade kulun hidayetini kendine nisbet etmektedir. Ciinkii insani iyilik ve
kotilik yapabilecek yetenekte yaratmistir. Insan bu yollardan birine girip devam

404

ederse bu yol onun igin bir karakter ve aliskanlik haline gelmektedir. Yaratici,

3% amuli, Cevadi, Kur'an’da Hidayet, .31

899 Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur'ani Kavramlar, $.164

40" Ali imran-26

401 5aid, Bireysel ve Toplumsal Degisim, S. 54

402 Enam-12,54; flahi rahmetin bir sonucu olarak canlilar, temelde kendi yaratiliglarinin geregi
verilmis olan acima duygusunu esas alarak hareket etmektedirler. (Maturidi, Te 'vildt, ¢.5, S.77)

% Micadele -22

0% fsfehani, Insan, 5.205

84



insanin tuttugu yolu veya hayatin temel kanunlarini asla degistirmez. Bu yasalar

ilahligin geregi degismez ve insan bu yasalari1 sorgulama sansina sahip degildir.405

[lahi irade istemeseydi insan irade sahibi olamaz, dogru ve yanlsi tercih
edemezdi. Bu anlamda hidayete erdiren, saptiran, miihiirleyen, iyilik ve kotiiliigiin
kurallari isleten Ilahi Irade olmaktadir. Bu yiizden Yaratici insanlar1 iman ve inkari
secebilecek sekilde yaratmustir.*® lyilik ve kotiiliigiin kanunlar konulmus, insanlara
daima iyilik tavsiye edilmistir. Ilahi davete bazi insanlarm olumlu cevap vermesi
onlar1 hidayete, olumsuz cevap vermesi ise onlar1 sapikliga gotiirmektedir. Bu
farklilasmay1 yaratan ise elgi ve kitap gonderilmesidir.*”” Allah insana dogruyu
gostermek ve akla yardimci olmak icin Kitap vermistir. Ancak kitap aklin
¢ozemedigi biitiin sorunlar1 ¢ozmeyi {lizerine almamistir. Aklin ¢6zemediklerinden
gerekli gordiiklerini ¢ozlimlemis, tereddiit edilenlerden gerekli olanlar1 karara
baglamis ve boylece aklin insana verdigi 1zdirab1 iizerine almugtir.*® Oyleyse Ilahi
irade tiim insanlarin iyiligini ve hidayetini istemis, akla yardimci olmak amaciyla

peygamber ve kitap gondermistir.
2. UMMU’L-KITAB

Kitap kavramiyla ilgili olarak farkli tartigmalardan birisi de iimmiil kitap
ve levh-i mahfliz kavramlar iizerinde gerceklesmektedir. Bu iki kavram tizerinde
farkli yorumlar yapilmistir. Kitaplarin kaynagi ve ashi olan ana kitap levh-i mahfiz
veya ilahi ilim olarak anlagilmaktadir. Degisecek ve degismeyecek olan her sey

burada yazilidir. Her sey yazilmis bitmis ve kalem kurumustur. Kainatta yeniden

5 Abdullatif, Kur'an'in Zihni Insast, .68
% Ebu Hanife, Fikhu'l Ekber, .67-68
47 Akbulut, Tktidar Kavgasi, 5.298

408 Atay, Allah’in Halifesi Insan, s.72
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yazilacak ve programlanacak higbir sey yoktur. Bu anlayisa gore ummu’l Kitab,

kendisinde degisme olmayan levh-i mahftizdur.*®

Ummii’l kitab tamlamasindaki “éimm” kelimesi ana, asil, esas, kaynak gibi
anlamlara gelmektedir.**® Ummii’l kitab ise kitabin asli demektir. Araplar bir seyin
asli yerine gegen her seyi onun anasi diye adlandirirlar.***  Daha yaygin kullanimiyla

Ummii’l- kitab kavramin1 Ana kitap olarak ¢evirmek miimkiindiir. **?

Razi’ye gore iki kitap bulunmaktadir. a) Meleklerin mahlukat i¢in yazmig
oldugu kitap. Iste bu kitap mahv ve isbatin mahallidir. b) Ikinci kitap levh-i
mahflzdur. Bu kitap da ulvi ve siifli alemin biitiin hallerini igeren kitaptir ki devamli
olandir. Bunda silip yazma bulunmaz. Zira Allah mevcut ve madum olarak bitin
malumat: onlarm degismelerine ragmen bilir. Bu bilme devamli olup Ilahi bilgi

degismez. Bu yiizden Ummii’l kitab ayn1 zamanda ilahi ilimdir.*"

Filozoflara gore esyay: topluca igermesi yoniiyle akl-1 evvele immi’l Kitab,
esyay1 ayrintili bir sekilde agiklamasi dolayisiyla da nefs-i kulliye, kitab-1 miibin ad1
verilir. Buna gore iimmi’l kitab kendisinde yokluk bulunmayan ve hakikatlerin

mahiyeti diye adlandirilan seydir. Eflatun’un ifadesiyle idealarin veya idealar

9 Elmalili, Hak Dini, c.5, s.162 1Ibn-i Abbas’a gére Ummii’l Kitab, yaratilan ve yaratilanlarin
davraniglarini i¢eren ilahi ilimdir. Allah ilmine kitap ol demistir. Onun igin bu ilimde degigme olmaz.
(Kurtubi, el-Cami, c.9, 5.332-333)

10 Ragib, Miifredat, s.22; Ibn-i Manzur, Lisanu I-Arab, c.1, 5.103

1 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.473 Beyine immii’r-re’s, basin anas1 denmesi gibi.

M2 fbn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c.1, s.104 Ancak Ummii’l-kitab kavrami levh-i mahfiiz olarak
anlasildigr ic¢in ulvi ve siifli aleme dair biitiin hadiselerin tamamiin bu kitaba yazildig1 iddia
edilmistir. Nitekim bu iddia da “Allah var iken higbir sey yoktu. Arsi su iizerinde idi. Gokleri ve yeri
yaratt1 ve daha sonra her seyi Zikr’e yazdi.” rivayetine dayandirilmaktadir. (Buhari, Sahih, (Bed’u’l
Halk,1), c.4, 5.73)

“3 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13, 5.472-473
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ideasinin mahiyetine timmii’l kitab denir. Bu mahiyet kitabin kendisinden dogdugu

seydir. Kitapta mahiyetin iki yoniinden ancak bir yonii sadece varlik yonii vardir. "

Kitap igerisinde yer alan varliklarin hallerinin degisip degismeyecegi konusu
ayete dayandirilmaktadir. ““ Allah diledigini siler, diledigini birakir. Ana kitap O’nun
yan1ndad1r.”415 Ayetteki silip birakma kavramlari ¢ok genis bir alanda tartigilarak
sinirlar1  oldukg¢a genis tutulmustur. Ilahi kazada degisme olup olmayacag
tartigmalarin temel noktasini olusturmaktadir. Buna gore ilahi irade, belli bir donem
bir hilkkmii mesru kilip baska bir zaman o hiikmii neshedebilir. Zira Yaratic1 bazen
var eder, bir baska sefer yok eder. Bazen hayat verir, bazen 6ldiiriir, kimi zaman

zengin eder, kimi zaman fakir eder. Bu degisim siirekli olarak devam etmektedir.*'®

Tekvin ve tesride mahiv ve isbat oldugu halde Ana kitaba goére her sey
yazilmis bitmis ve kalem kurumustur. Kainatta yeniden yazilacak ve programlanacak
higbir sey yoktur.**’ insanin yaptigi davranislar hesaba esas olmak iizere bir kere ve

yapildiktan sonra kayda gegirilmektedir.418 Bu nedenle meleklerin 6nce yazip sonra

4 Tahanevi, Kessdf, c.1,5s.91

*1° Rad-39

M8 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.469 Avyetteki imha ve isbat kavramlari cok genis bir sekilde
anlamlandirilmistir. Imha ve isbattan maksat 6nceki hiikmii neshedip onun yerine yeni bir hiikiim
getirmektir. Mahv, seriatleri ve hiikiimleri neshetmek, isbat ise kalmasini ve devamimi istemek
demektir. Yine Yaratici, rizki siler ve artirir. Ecel, kisinin said ve saki olmasi, iman ve kiifir de
boyledir. Ayrica ayetteki mahv ile glinah isleyen kimse giinahi isleyince amel defterine kaydettirir.
Ama o giinahtan tevbe ettigi zaman o defterinden silinmis olur. Mahv tabiriyle eceli gelenler, isbat
eder, birakir tabiriyle de eceli gelmeyenler kastedilmistir. Yiice Allah yilin basinda o senenin
hiikmiinii kayit ve 1sbat eder. O yil gecince yil mahvolus olur ve gelecek yil igin baska bir kader tesbit
eder. O, rizik, bela ve sikintilar bir kitaba kaydeder. Sonra da onlari kisinin dua ve sadakalariyla
siler. (Razi, a.g.e., .13, s.471; Ebu Hayyan, Bahrul Muhit, c.5, s.397; Beydavi, Envdru t-Tenzil, c.3,
5.502)

7 Elmalili, Hak Dini, c.5, 5.162

M8 Ali imran-185, Maide-105, Casiye-28, Yunus-23, Yasin-12 Yaratihstaki halden hale gecis yok
etme olarak anlagilmistir. Meleklerin yazmast konusunda ise ilging bir yaklagim goriilmektedir.
Hafaza melekleri amelleri yazarlar, fakat sonra bu yazilar1 levh-i mahfiizda olanla gelisir. Yazdiklar1
fazlaliklar silinir, digerleri ise sabit kalir. Bunun nedeni ise insanlarin niyetlerinin bilinememesidir.
(Maturidi, Te'vildt, c.6, s.352) Bu bakig a¢is1 tamamen tutarsizdir. Zira yazilanlarin levh-i mahfizla
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yanlishk veya fazlaliklarin silinmesi anlayisi, bu varlik kategorisine de eksiklik

getirecektir.

Kemal Pasazade’ye goére olus aleminde var olan her seyin zamana nispet
edilmeyen, ezeli kazaya uygun olarak levh-i mahfiizda toplu idealar1 vardir. iginde
idealarmn icmali olarak bulundugu levh-i mahfiiza Kur'an, Ummi’l kitab adim verir.
Ayette gecen “indeh(” ifadesi ise burada yer alan idealarin zamandisiligin
vurgulamak icindir. Bu nedenle burada yazilanlar degisime ugramazlar.*® O bu
levhaya Levh-i Manevi admi verir. Onun bu yorumu Ragip tarafindan da
desteklenmektedir. Ragib bu terimin, tlim bilgi kategorilerinin kendisine nisbet

420

edildigi levh-i mahfiiz anlamma geldigini ifade etmektedir.*” Ibn-i Kemal’in Kaza

Levhasi olarak da isimlendirdigi levh-i mahflzdan baska bir yerde bulunan Levh-i

mahv ve’l isbat vardir. Ikinci levha ise r1za levhasi olarak adlandiriimaktadir.*?

Levh-i mahflzda zamana ya da kisiye 6zel hiikiimler, kisinin varligina ve
zamanin devamina bagli olarak hiikmi niteliklerini siirdiiriirler. Sahsa ya da zamana
bagli olmayan hiikiimler ise daimi olup gecerliliklerini stirdiirtirler. Levh-1 mahv ve’l
isbat adi verilen riza levhasi, zorunluluk arz eden bir levha degildir. Buradaki
hikkiimler kulun degisen durumuna paralel olarak degisebilir. Melekler burada
yazilan seyleri bilirler. Bu sebeple kisinin davranigina uygun olarak Levh-i mahv ve’l

isbatta yazilan seyler degisebilir.422

celismesi demek, insanin yapacag1 davranislarin iki farkli kitapta iki kere yazilmasi anlamina gelir ki
bu yorum tamamiyla Kur'an mantigina terstir.

419 Kemal Pasazade, Risale fi’l Cebr ve’l Kader, s.172

20 Ragib, Mifredat, s.22

2! K emal Pasazade, Risale fi’l Cebr ve’l Kader,s.175

22 fpn-i Kemal’e gore bu levhada said olarak yazilan daha sonra saki olabildigi gibi, bunun tersi de
olabilir. Nitekim Hz. Omer beni saidler defterine yaz diye dua etmistir. O’na gore, Tedbirinizi alin
(Nisa-71) ve kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym (Bakara-195) gibi ayetler yazilanin yine
yazan tarafindan bozulabilecegini gostermektedir. (Kemal Pagazade, a.g.e., 5.174)
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Kahinlerin, Firavun’un saltanatinin bir Yahudi erkek ¢ocuk tarafindan sona
erdirilecegini haber vermesi, Onun bltin Yahudi erkek cocuklarini éldirmesine
sebep olmustur. Zemahseri, Firavun’un bu tutumunu yanlis bulmaktadir. Eger
Firavun gergekten kahinin sézlerine inaniyor idiyse ¢ocuklar1 6ldiirmenin buna engel
olamayacagimi bilmesi gerekirdi. Sayet inanmiyor idiyse niye boyle bir tavir
sergiledi. Ibn-i Kemal, Zemahseri’nin bu yorumuna katilmaz ve Firavun’un bu
hareketinde bilingli davrandigina inanir. ibn-i Kemal’e gore kahinlerin haber verdigi

sey, levh-i mahf(iz’da degil, mahv ve isbat levhasinda yazil1 olan bir hiikiimdiir.*?

Goriildigii gibi ilahi kazada degisme olup olmayacagi temel hareket
noktasidir. Kazada belirlenenler, yani olacak olanlar sabittir, sebebe bagli olanlar ise
degiskendir. Bu da yok etmektir.*** Goriilecegi gibi sebebe bagli olarak degisimin
temellendirilmesi endisesiyle degismeyen levh-i mahfizun yaninda ikinci bir levha
daha iiretilmistir.*?® Ayetten hareketle mahv ve isbat olarak isimlendirilen bu levha,
degisen insan davraniglarini ve sorumlulugunu akli bir zemine oturtma ¢abasinin bir

aranaddar.

Kaderlerin daha onceden tayin edildigi, kalemin bunlar1 yazip bitirdigi ve
olaylarin yeniden meydana gelmedigi iddia edildigine gére mahv ve isbat konusu
nasil dogru olabilir? seklindeki soruya Razi’nin vermis oldugu cevap bu bakis agisini
yansitmaktadir: Ona gore mahv ve isbat kalemin bitirdigi, yazdig seylerdendir.
Allah, ilim ve kaderinde silinmesi daha 6nce tespit edilmis olan seyleri siler.*®

Buradan da anlasilacagi gibi insan davranislarina ait degisim olgusu, aslinda insanin

423 K emal Pasazade, a.g.e., s.174-175
424 Kurtubi, el-Cami, c.9, s.332-333
425 Circani, Tarifat, s.130

426 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, 5.472
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kendi iradesinden degil ezeli tayinden kaynaklanmaktadir. Bu anlam kaymasi da
umm’l kitab ve levh-i mahflz kavramlarinin birbiriyle karistirilarak baglamlarindan
uzak bir sekilde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira birbirinden farkli bir
anlam alani olan bu iki kavram dikkatli bir sekilde incelenirse farkli iki anlam

alanina isaret etmektedir.

Biitiin vahiylerin ¢iktig1 ana kaynak olan levh-i mahflz kavrami, dmmi’l
kitab olarak yorumlanmaktadir. Aslinda immi’l Kitdb kavramiyla iliskili olan
ayetteki silme ve birakma ifadeleri, levh-i mahflzla iliskilendirildigi i¢in kutsal
kitaplarin veya ayetlerin neshedilmesine delil gosterilmektedir.**’ Halbuki ayet, bir
onceki ayetle birlikte degerlendirildiginde, bdyle bir anlamaya izin vermedigi

gorilmektedir. Zira bu iki ayette farkli baglamlardan s6z edilmektedir.

Rad-38’de “her siirenin bir kitab1 vardir” ifadesindeki yazma el ile olan
yazma degil, tespit etmek ve hiikiim koymak anlamindadir.*® Buradaki siire ve kitap
ifadeleri, herhangi bir konuda belirlenen bir zaman periyodunun belli kanun, kural ve
prensiplere gore konuldugunu Vurgulamaktadlr.429 Her seyin isleyisine uygun olarak
bir siire konulmustur.**° ilahi iradenin insanlar ve toplumlarla olan iliskisinde verilen
streler belli yasalar cercevesinde sebep sonug¢ kanunlarina gore isletilmektedir.
Sozkonusu ayeti kelimelerin yerini degistirerek “her kitabin bir siiresi vardir**®
seklinde anlamak da miimkiin degildir. Zira buradaki kitap ifadesi, kutsal Kitap

anlaminda olmayip belirli zaman dilimleri i¢in konulmus olan yasa ve kurali ifade

etmektedir. “Allah’n izni olmadan hi¢bir peygamber mucize getiremez. Her siirenin

2T Maturidi, Te vildt, ¢.6, 5.352, Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.222

28 Maturidi, a.g.e., ¢.6, 5.351

*2% Yaratici kullarina diledigi hitkkmii farz kilmaktadir. Her siirenin bir kitabi vardir, ifadesi baslangici
ve sonu olan egyay1 ifade eden genel bir lafizdir. (Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.5, 5.397)

30 K asimi, Mehasinii’'t Tevil, ¢.10, s.3687; [bn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, .13, 5.168

31 Razi, Tefsir-i Kebir, .13, 5.469; Hayyat, Kitabu 'l Intisar, 5.94
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bir kitabi**? vardir.”**® anlamindaki ayet, peygamberlere yapilacak yardim ve
ger¢eklesecek mucizelerin - hangi sart ve sonu¢ kanunlarina goére ne zaman
isletilecegini vurgulamaktadir. Bu agidan ayetin kutsal kitaplarin uygulanma

donemleriyle hicbir ilgisi yoktur.

Ilahi irade, hiikiim koyma ve yaratma konusunda tayin etmis oldugu
yasalarla davranista bulunmaktadir. Bu iradenin sonucu olan kanunlar cercevesinde
alemde bir takim seyleri yok edip kaldirirken bazilarin1 yeniden yaratir. Ayni sekilde
insan bedeninde hicreler bir yandan 6lirken bir yandan yenileniyor. Bdylece butln
kainat, bir taraftan harfleri ve satirlar1 silinip, diger taraftan yazilan bir kitap gibidir.
Boyle iken kainatin sayfa diizeninde, hikmetli akisinda silinti ve kazintidan bir eser
bulunmaz. iste ilahi yaratilista boyle oldugu gibi tesrii hususunda da boyledir. Allah
yurtrliikteki bir hiikmii kaldirarak yerine yenisini getirir. Bdylece her ecelin bir

kitab1 olmus olur.

Goriilecegi gibi tekvini ve tesrii alanda Ilahi iradenin koymus oldugu
kurallar islemektedir. Kur'an, Ilahi iradeden kaynaklanan Tekvini ve Tesrii yasalart
Ummir’l Kitab olarak isimlendirmektedir. “Apagik Kitab'a andolsun ki biz, anlayip
diistinmeniz i¢in onu Arap¢a bir Kur'an kildik. O, katimizda bulunan Ana

Kitap’tadir. Yiicedir, hikmetlidir.”**® Ayete goére Kur'an’m ilahi katta bulunan

2 Yani “yasas1”

“ Rad-38

3 Elmalili, Hak Dini, ¢.5, 5.161

435 Zuhruf, 2-4; “Sana Kitab" indiren O'dur. Onun bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki
miitesabih Ayetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. {limde derinlesenler ise:
Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. Bunu ancak akil sahipleri diistiniip anlar.” (Al-i
Imran-7) Bu ayetteki Ummii’l kitab kavrami, muhkem ve miitesabih terimleriyle birlikte farkli bir
anlam kazanmistir. Buna gore ayetler, acik anlamli olan muhkem ayetler ve anlam kapalilig1 bulunan
miitesabih ayetler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Muhkem ayetler, Kur'an’in biiyiik bir kismini
meydana getirdigi ve dinin asillarini ihtiva ettigi icin kitabin esas1 ve temeli anlaminda Ummii’l kitab
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Ummi’l Kitab’da bulunmasi1 demek, biitiin kitaplarin esas1 ve kaynagi olan ilahi
iradeden kaynaklanmasi demektir. Bu durumda Ummi’l Kitab, Kur'an’in
kendisinden ¢ikmis oldugu levh-i mahfiizun da ash olmaktadir.**® Bu yiizden bitiin
ilahi bildiriler yani kutsal kitaplar tek bir kaynaktan ¢ikmistir. Bu da biitiin kitaplarin
6zii ve kaynagi olan ilahi iradeyi sembolize eden Ummii’l Kitab’dir.**’ Insanliga
yapilan biitiin ilahi bildiriler bu ana kaynaktan ¢iktigi i¢in ortak bir terim olarak kitap
adin1 almistir. Vahiyle gelen biitiin kitaplara inanmanin zorunlu olarak bir iman esasi

38 Bu kavrammn kitap ile ifade edilmesi

sayllmasi da bu gercegi teyit etmektedir.
kesinligini ve gilivenilirligini vurgulamaktadir. Zira bu kavramdan kasit, haberin

kesinligini ve haber verenin serefini artirmaktir.**® Bu da Ilahi iradenin otoritesini

insani bir dille ifade etmektedir.
3. VAHIY VE NUZUL ASAMALARI

Arapca “v-h-y” kokinden bir masdar olan vahiy terimi ani ve suratli bir
isaret, gizlice bildirmek, fisildamak, ilham etmek, hizli1 ve gizli fisildamak, yaziyla
bildirmek, emretmek, ima veya isaret etmek, acele etmek, kitabet ve yazi yazmak
gibi anlamlara gelmektedir.**® Bu tanima gore vahyin 6zii, hizli ve gizlilik igerisinde
yapilan bir bildirimden olusmaktadir. *** Oyleyse vahiy, Allah’in insanlardan segmis

oldugu kimselere alisilmisin  disinda gizli bir yolla bildirmek istedigi seyleri haber

diye isimlendirilmistir. (Taberi, Camiu’l Beydn, c.5, s.192) Miitesabihlik olgusu ise Kur'an’in aslindan
kaynaklanmayip insanlarin bilgi ve algi kapasitesiyle yakindan ilgili bir durumdur.

% Sahinoglu, M. Nazif, Ummii’l Kitab, 1A, ¢.13, 5.10

7 Krs. Madigan, Daniel, The Quran’s Self-Image, s.77

4% Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, 5.207

*¥K jtap, yani bir seyin yazilip kaydedilmesini, degismezligini ve kesinligini ifade eden bir kinayedir.
Cilnkii insanlar uzun siire bir anlasmay1 devam ettirmek istediklerinde onu sayfalara yazarlar. (Ebu
Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.5, $.397)

0 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.3,5.892; Ragib, Miifredat, s.515

*! Firuzabadi, Basair, c.1, .81
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vermesidir.*** Allah, peygamber olarak secmis oldugu elcileri vasitasiyla gerekli
bilgileri insanlara aktarmaktadir. Bu anlamda vahiy, Yaratici’nin peygamberine gizli
bir yolla bildirerek kalbine yerlestirdigi, peygamberin de onu anlayip metne aktardigi

ilahi bir kelamdir.**

Tanimdan da anlasildigi gibi vahyin peygambere gelis sekli esas olarak bir
sirdir. Ancak ortaya ¢ikan ilahi mesajlar ilahi iradenin sozel bir ifadesidir.*** Vahiy
olayinda mesajin asil sahibi Allah’tir.**> Bu anlamda vahiy insanligin kendi ¢abasiyla
ulasabilecegi bir bilgi degildir.**® Bu yiizden vahiy olgusunda insanin sahip oldugu

duyularla elde edemeyecegi bilgileri aktaran peygambere ihtiyag vardir.*’

Peygamberlik insanlar i¢in bir rahmet ve bagis olup sadece ilahi irade ile ilgilidir.**®
Vahyin bes temel unsuru bulunmaktadir. Vahyin kaynagi olan ilahi irade, vahiy,

vahiy elcisi melek, vahiy gonderilen peygamber ve vahyin tiim insanlhiga teblig

edilmesidir.**®

Yaratici’'nin konusmas: olan vahiy kendi iradesini dil araciligi ile
bildirmesidir. Fakat insana ait olmayan bir dille degil insanin agikca anlayabilecegi
bir dille konusmasidir. Ilahi iradenin yaptig1 bu konusma olmasa gercek manada
hicbir din olmaz. Yaratici insana insanin anladigi dille hitap etmistir 40 “Ey

Muhammed! Andolsun ki sana da, senden onceki peygamberlere de

42 7erkani, Mendahilii’l Irfdn, c.1, .63

32 Suyuti, El-tkdn, c. 1,5.138

444 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.128

5 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 5.35

48 Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢.2,5.781

*7 yahya b. Hiiseyin, Resailu’l Adl ve’t Tevhid, c.1, 5.240
8 Ciircant, Serhu’l- Mevalkif, ¢.2, 5.408

*° Razi, Tefsir-i Kebir, c.19, 5.481

450 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.143
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Vahyolunmustur.”451 “Muhakkak biz, Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a,
torunlarina, Isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a
da Zebur’u verdik. Daha once sana anlattigimiz peygamberlerle, anlatmadigimiz
baska peygamberlere de vahyettik. Ve Allah Musa ile de konustu. Peygamberleri
mujdeciler ve azap habercileri olarak gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin

Allah’a karsi bir bahaneleri olmasm. Allah mutlak istiindiir, yegane hikmet

sahibidir.**?

Goriilecegi gibi Yaratict insanlarla konugmaktadir. Ancak konuganla dinleyen
arasinda ayni diizeyde varliksal bir esitlik yoktur. Mabhiyet itibariyla birbirinden
farkli olan iki varlik arasinda gergek bir dil konusmasi gergeklesmektedir. Bu yiizden
Allah, vahyin indigi toplumla Arapga ile iletisim kurmaktadir.**® Ancak Arapca
Allah’m dili degil, Kur'an’in dilidir. Yaratict insanlarla konusma sekillerini ayette
aciklamaktadir. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan
konusur, yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir,

hakimdir.” 4>

Ayete gbre Allah, insanlarla bu ii¢ yontemle konusmaktadir. Perde
arkasindan konusma sekli yine sozli bir konusmayi gostermektedir. Dinleyen
konusani gérmez ancak hitap eden varlig1 hisseder ve bilir. El¢i aracilig ile yapilan

konusmada peygamber konusulan sézleri isitmekle kalmayip konusan Cibril’i de

455 456

bizzat gormektedir.”” Gorme olayinin da gergeklestigini ayetler teyit etmektedir.

1 Ziimer, 65

2 Nisa, 163-165

453 Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, 5.146
** Sura-51

455 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.153
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Bu anlamda peygamberler, kendilerine gelen ilahi bilginin dogrulugu veya Allah’tan

geldigi konusunda higbir slipheye diigemezler.*’

Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farkliligi oldugu i¢in vahiy aninda
peygamberin durumu tartisilmistir. Bu tartisma vahiy alirken peygamberin insani
tabiatinin degisip degismedigidir. Buna gore Hz. peygamber ya insan suretinden

¢ikip melek suretine girerek vahyi almistir ya da Melek, insan suretine girerek bu

458

sekilde getirmistir. Ibn-i Haldun’a gore 6zel bir donamima sahip olan

peygamberler vahiy alma aninda, insani 6zelliklerini asarak meleklerin 6zelliklerine

sahip olmaktadirlar.**®

Vahiy olgusu gizli ve hizli bir hadise oldugu igin
peygamberin veya melegin birbirlerinin 6zelliklerine sahip olup olmadigini bilme
imkanimiz yoktur. Onemli olan mahiyet farkliligindan dolay1 bu sekilde gerceklesen
vahiy yonteminden elde edilen bilginin kendisidir. Zira iletisimde 6nemli olan

konusan ile dinleyen arasindaki mesaj dir.*®°

Yine bir diger onemli tartisma konusu, vahyin lafiz ve mana biitiinliigline

sahip olarak gelip gelmedigidir. Kur'an’in Arapga lafzinin vahiy melegine mi yoksa

461

peygambere mi ait oldugu uzun uzadiya tartisilmistir.™ Halbuki lafiz ve manada

béyle bir ayirima gitmek vahiy olgusu agisindan miimkiin degildir.*®? Zira ilahi irade

% Necm, 1-14, “Arkadasmiz deli degildir. Andolsun ki O, Cebrail’i apagik ufukta gérdii.” (Tekvir,
22-23)

457 Atay, Islam in Inan¢ Esaslar, 5.180; Golcuk-Toprak, Kelam, s.288

8 Suyuti, El-Jrkdn, c.1, 5.138

*? [bn Haldun, Mukaddime, c.1, 5.265

#9 Elmalili, Hak Dini, c.6, 5.365

! Vahyin lafiz mana iliskisine yonelik genis tartismalar icin bkz. Suyuti, El-Jtkdn, c.1, s.139; Zerkesi,
Burhan, ¢.1, s.229-230; Zerkani, Mendhilii’l Irfan, c.1, s.43-48, Kattan, Mebahis fi UlGmi’/-Kur'an,
s.35-36; Ciiveyni, frsad, $.135

2 Bu konuda cok ilging tezler gelistirilmistir. Buna gére vahyin iki kisimda nazil olmasi immete
kolaylik saglamasiyla iligkilendirilmistir. ~ Sayet vahyin biitiinii lafziyla rivayet edilmis olsaydi
immete bir zorluk olurdu. Veya mana ile rivayet edilmis olsayd: tahrife ugramasindan emin
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gondermis oldugu mesajin oldugu gibi eksiksiz ve tam olarak anlasilmak igin

gobnderdigini vurgulamaktadir.

Vahiy bir konusma c¢esidi olup Kur'an, vahyi anlatmak ic¢in “kelam”
kelimesini kullanmaktadir. Bu ilahi konusma esrarengiz olmakla birlikte insan
konusmasinin 6zelliklerini taslr.%3 Kur'an’in vahyi anlatmak i¢in insan konusmasina
ait “kelime™*** ve “kavl™*® gibi diger kavramlar1 da sik sik kullanmasi bu niteligi
vurgulamaktadir. Bu anlamda vahiy, ilahi iradenin sz seklindeki ifadesidir.*®
Yaratici, insanlarla olan iletisimini sdzel yoldan bu sekilde gerceklestirmektedir.
Yaratici1 vahiy yoluyla insanlarla konusmakta ve kendini bu sekilde insanliga
acmaktadir. Zira Tanri, hakkinda bilgiler elde edip test edebilecegimiz bir nesne
degildir. Aksine bilgi elde etme siirecimize aktif olarak katilan, bu siireci belirleyen,

askin olan, yaratan ve vahyeden varliktir.*®’

Vahyi ifade eden bir diger kavram “tenzil” kelimesidir. “N-z-I” kokinden

tiremis bir masdar olan tenzil, bir seyi yukardan asagiya indirmek anlamina

olunamazdi. (Suyuti, El-ftkdn, c.1, s.141) Boyle bir diisiincenin usiil kitaplarinda savunuluyor olmasi
izahi gii¢ bir durumdur.

463 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 5.145

464 «Rabbinin Kitabi'ndan sana vahyedileni oku. Onun kelimelerini degistirebilecek yoktur. O'ndan
bagka bir siginak da bulamazsin.” (Kehf-27)

*3«Giiphesiz biz sana agir bir soz vahyedecegiz.” (Miizzemmil-5)

468 Amidi, Gayetii’l Meram, $.111

*7 Diizgiin, Allah, Tabiat Tarih, s.153; Bu anlamda vahiy iki kisma ayrilabilir. S6zlii vahiy ve Sozsiiz
vahiy. Sozlii olan vahiy &tekinden daha agiktir. Sozsiiz vahiyde ise Ilahi irade arka arkaya degil
topyekun olarak verilir. Bu, Yaratici’nin yaratma yoluyla kendini gostermesidir. Ancak sdzsiiz vahiy
fiilen biitiin insanliga gonderilmistir. Higbir araciya gerek olmadan herkese dogrudan dogruya hitap
etmektedir. Oysa s0zIU ayetler sadece bir araci vasitasiyla gonderilir ve araci ile insanliga duyurulur.
Akil kapasitesine sahip her insan bunlari kavrayabilir. Yaratict bu sekilde kendini insanliga
bildirmekte ve gostermektedir. (izutsu, a.g.e., s.128) Tanrimn ister sozlii bildirim halindeki vahyiyle
isterse kendini igaretler yoluyla kozmosda gdstermesiyle olsun Yaratici’nin kendini agmasi insanin
anlayis ve kavrayisina uygun bir tarzda gerceklesmektedir. Kur'an, Yaratici’y1r biitiin algi ve
tanimlamalarin disinda mutlak bir varlik olarak tanimlarken ayn1 zamanda yazili metin, isaretler,
semboller ve tarihteki olaylar gibi genis bir yelpazede yer tutan vahye bilgi niteligi vermektedir.
(Dlzgin, a.g.e., 5.204)
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gelmektedir.*®® Ancak klasik kiiltiiriimiizde tenzil ve inzal kelimeleri karsilastirilarak
farkli bir nilizul teorisi iiretilmistir. Vahiy anlayisimiz netlesmesi gerekirken bu
diisiince sonucunda giderek bulanik hale gelmis ve karmakarisik bir yapiya
bliriinmiistiir. Bu teoriye gore Tenzil kelimesi Kur'an’in parga parga indigine delalet
etmekte, inzal kelimesi ise bir defada toptan indirildigine isaret etmektedir.*® Inzal,
levh-i mahflizdan diinya semasina intikal ettirme, Tenzil ise diinya semasindan
peyderpey yeryiiziine indirme olarak anlagilmaktadir.*”® Zira niizul olaymin bu
sekilde gergceklesmek zorunda olmasi birgok hikmetlere dayandlrllmak‘[adlr.471

Ancak boyle bir anlayis sonucunda vahyin niizul asamalar1 ¢ogaltilmis ve ara

formiiller iiretilmistir.

Bu diisiinceyi desteklemek i¢in en ¢ok kullanilan ve tartisma konusu olan
Kadir-1 ayetidir. “Biz onu kadir gecesinde indirdik.” Ayetteki indirdik anlamina
gelen “enzelna” fiili Kur'an’in topluca bir defada indirilmesi olarak anlasildig1 igin
ara formuller bulma zorunlulugu hissedilmistir. Beytii’l izze olarak isimlendirilen bu
ara mekan, ayetten hareketle vahyin ilk Once topluca indigi mekan olarak
diisiniilmiistiir.*’? Halbuki Allah, Kur'an’1 bir kerede indirdigini sdylememistir. Sabi,
Biz onu kadir gecesinde indirdik, ayetini ilk ayetlerinin indirilmesi ve indirilmeye

baslamas1 anlaminda yorumlamlstlr.473 Vahyin Hz. Peygambere Ramazan ayinda

88 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c¢.3, s.619

9 Taberi, Cdmiu’l Beydn, .24, 5.542-543; Suyuti, El-Itkdn, c.1, s.130-131; Firuzabadi, Basair, c.1,
s.81

410 Taftazani, Serhu’l Akaid, 5.92

™ Suyuti, El-Jtkdn, c.1, 5.132-134

#72 7erkesi, Burhan, c.1, 5.228; Suyuti, El-ftkdn, c.1, 5.131

*7% Taberi, Tefsir, c.24, 5.543; Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, c.8, 5.496
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mubarek bir gecede nazil olmaya basladigi sabittir. Sahih rivayetlere gore Hz.
Peygambere vahiy, Ramazan ayinda Hira magarasinda gece yalniz iken gelmistir.*’*

Kur'an’in tedrici olarak indirilip diger kitaplarin ise bir defada indirilmis
oldugu fikri de dogru degildir. Zira “nezele” ve “enzele” fiillerinin her ikisi de
ayetlerde ge¢cmektedir. Bu iki fiil aslinda aymi anlamda olup birbirinin yerine
kullanilmaktadir.*”® Bu yiizden vahyin levh-i mahfiizdan baska herhangi bir mekana
inmesi anlayisi Kur'an’a aykiridir. Kur'an, levh-i mahfizdan direkt olarak Hz.

Peygambere indirilmis olup, niizul siireci yirmi ii¢ y1l boyunca devam etmistir.
3a. KITAB-1 MEKNUN: LEVH-I MAHFUZ

Kur'an’da vahyin indirilisi ile baglantili olarak en ¢ok tartisma konusu olan
kavramlardan birisi de levh-i mahfliz kavramidir. Bu kavram tamlama seklinde
sadece bir ayette gecmektedir. “O, Levh-i mahfiizda olan yiice bir Kur'an’dir.”*"®
Ayetteki levh kavrami, sozliikkte genis ve yassi tahta, diiz satih, kiirek kemigi ve
lizerine yazi yazilan nesne anlamlarina gelmektedir.477 Cogulu elvah olan bu kavram
Hz. Musa’ya verilen Tevrat levhalar1 icin de elvah ifadesiyle kullanilmigtir.*"®

Ayrica Hz. Nuh’un gemisine de tahtalardan yapilmis anlamina gelen “zat-1 elvah”

denilmistir.479

Tamlamadaki mahf(z kelimesi ise korunmus, muhafaza edilmis anlamlarina

gelmektedir. Buna gore levh-i mahflz kavrami korunmus, muhafaza edilmis levha

% Vahyin baslangicr ile ilgili ayrmtili rivayetler icin bkz. Buhari, Sahih, (Babu Bed’i’l Vahy), c.1,
s.2-4; Tbn-i Hacer, Fethii’l Bari, (Kitabu Bed’i’l Vahy), c.1, s.22; Ibn-i Hisam, Siretii’n Nebeviyye,
c.1, 5.252-255

*® Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.2, s.378

“’® Buruc-22

7 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, ¢.2,s.584; Ragib, Miifredat, 5.456

“78 Araf-145, 150, 154

% Kamer-13
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demektir. Ayrica ayetteki mahflz ifadesini “levh”in degil de Kur'an’in sifat1 olarak
okuyarak anlam verenler de vardir.**® Bu durumda anlam “korunmus olan Kur'an bir
levhadadir” seklinde olmaktadir. Ancak boyle bir anlam verilirse ayetin ifade etmis
oldugu bu 6zel kavramin anlam alan1 bozulacagi i¢in 6zel bir tanimlama olan levh-i

mahflz kavrami ortadan kalkacaktir.

Ragib Isfehani, levh-i mahflizun Kur'an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade

edildigini fakat igerigi hakkinda bilgi verilmeyip insanin anlayisina kapali bir alan

481

oldugunu sdylemektedir.”" Kitab kelimesiyle baglant1 kurdugu bu kavrami ayetlere

2 yer ve gokteki bitiin

dayanarak her seyin sayilip kendisinde kaydedildigi48
gizlilikleri kapsayan“®®, olacak her seyin biitiin bilgilerini saklayan** bir kavram
olarak yorumlamaktadir. ibni Teymiye, levh-i mahflizu Kur'an’in indirilmeden

5

onceki yazili oldugu levha olarak anlarken®®  Zerkani, Kur'an’mn asil niishasinin

levh-i mahflizda oldugunu, elimizdeki mushafin da bu asil niishaya uygun olarak

tertip edildigini savunmaktadir,*®®

Bu bakis agisina gore Kur'an’in indirilmeden
once tamamen bu levhada yazili oldugu iddia edilmektedir. Elmalili ise levh-i
mahflzu yazict meleklerin ilahi ilmi kaydettikleri yer veya semavi kitaplari oradan
istinsah ederek Cebrail’e sunduklar1 bir makam olarak diisiinmektedir.*®” Goriilecegi

gibi Kur'ani bir kavram olan levh-i mahfdz hakkinda birbirinden ¢ok farkli yorumlar

dikkati cekmektedir.

480 Zemahseri, Kessaf, c.2, s.536; Ates, Cagdas Tefsir, .10, 5.402
8 Ragib, Mifredat, 5.456

82 Yasin-12

8 Neml-75

8 Kaf-4

*® ibn-i Teymiye, Mecmiu Fetava, c.12,5.126

%86 Zerkani, Menahilii 'l Irfin, c.1, 5.48-49

8" Elmalili, Hak Dini, ¢.8, 5.534
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Tartismalara baktigimizda levh-i mahflzun, Kur'an’daki Kitab, kitab-1 mubin,
imam-1 mubin, Kitdb-1 mekndn, kitibu’n hafiz ve immii‘l-kitab kavramlariyla iligkili
olarak yorumlandigin1 gormekteyiz. Bu kavramin anlam c¢ergevesi oldukca
genisletilerek Kitap kavrami ve tiirevleriyle esitlenmistir. Buna gore levh-i mahflz,

b490

kader ve kaza levhasi*®, ilahi ilim*®® ummu’l kitab*°, mele-i a‘la‘da bulunan bir

491 493

b*%2  kiilli nefs*®®,

levha™", ulvi ve sufli aleme dair bitun halleri iceren bir kita

gokyuziinde yedinci tabakada bulunan bir levha**, varliga ait genel yasalar*®,
hakikatlerin tasvirini icine alan bir nesne**®, Kur'an’in bizzat kendisi*®’, bittin ilahi

kitaplarin ¢ogaltildig: levha*® seklinde yorumlanarak ¢ok genis bir anlam alanina

sahip olmustur.

Yapilan bu yorumlarin yani sira daha farkli ve ilging giincel yorumlar da
yapilmaktadir. Baz1 yazarlar, levh-i mahfdzla insan hafizasi arasinda iligki kurarak
bu kavrami insan hafizasiin evrendeki karsiligi olan evrenin hafizasi olarak farkl
bir sekilde tanimlamaktadir.**® Bagka bir bakis acisina gore de levh-i mahfiz, tim
kainatin kitabi, Kur'an ise bu kainat kitabinin bir pargasidir. Bir ¢esit bilgi islem

merkezi olarak yorumlanan bu kavram ilahi kayit merkezi olarak goriilmektedir. Bu

“8 Circani, Tarifat, 5.130

*8 Ciircant, a.g.e., 5.130; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, c.4, 5.651
490 7accac, Medni’l Kur’én ve Irdbuhu, c.5,s.309

! {bn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i /bn-i Kesir, c.3,5.626

492 Razf, Tefsir-i Kebir, ¢.22, 5.138

493 Ciircant, Tarifat, s.130

49 7 emahserd, Kessdf, c.2,5.536; Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, .6, 5.793.
*® bn Riisd, el-Kesf an-Mendhici’l-Edille, s.111

%8 Farabi, Kitdbu’l Fusils, 5.16

7 fbn Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1,s.104

498 Kurtubf, el-Cami, c.19, 5.298.

499 Oztiirk, Y. Nuri, Kur'an’in Temel Kavramlart, $.328
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anlayisa gore bu kavram tiim kainatin idare kanunlarinin yazili oldugu ve biitiin

varliklarin gecmis ve geleceklerinin kayitli oldugu bir merkezdir.>®

Tartismalardan da anlasilacagi gibi bu kavram hakkinda yapilan yorumlarin
birbiriyle ¢eliskili ve Kur'an acisindan tutarsiz oldugu goriilmektedir. Soyut bir
kavram olan levh-i mahf(iz hakkindaki tanimlamalar herkesin kendi somut diisiince
yapisini yansitmaktadir. S6zkonusu kavramla ilgili tanimlamalarin {izerinde en ¢ok
yogunlastig1 alan ilahi ilimle ilgilidir. Genelde bu kavramla, kitap kavrami ve ilahi
ilimle iligskilendirilerek sonsuz ilmin sembolik anlamda somutlastiriimasi
saglanmustir. Ilahi ilmin tiimiiyle yazili oldugu levha olarak yorumlanan levh-i
mahflz kavrami, Gmmi’l kitab kavramiyla es anlamli goriilerek ilahi ilmin anlam
alanina sokulmustur. Halbuki farkli bir anlama gelen timmii’l kitab kavrami ana kitap

olarak ifade edilen kanunlar butinind simgelemektedir.

Genel anlayisa gore sonsuz ilahi ilmi sembolize ettigi diisiiniilen ve
vahyedilen biitiin ilahi kitaplarin ana kaynagi olan Ummil kitab/Ana kitap levh-i
mahflzla aynilestirilmektedir.®®* Béyle bir anlamlandirmada etkili olan unsur kitap
ve ilahi ilim kavramlarinin ayetlerde birlikte kullanilmasindan kaynaklanmaktad1r.502
Halbuki boyle bir tanimlamaya ayetler imkan tanimamaktadir. Higbir seyin ilahi bilgi
disinda gergeklesmeyecegini, her seyin ilahi bilgi igerisinde oldugunu vurgulayan bu

tdr ayetlerin ilahi ilmin bir kitap iginde oldugu seklinde lafzi olarak yorumlanmasi

tutarsiz diisiinceleri beraberinde getirmistir.

Kur'an’da varliklara ait kader levhasi, ilahi bilgi hazinesi, Kur'an’in

tamamiyla kayitli oldugu makam ve insanlarin amellerinin kaydedildigi levha

%% yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, 5.203, 366
0L Ates, Cagdas Tefsir, ¢.8, 5.238
%02 Bkz. Rad-39, Enam-39,59
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seklinde anlasilan levh-i mahflz kavramiyla ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Ancak

505 b506

ayetlerde yer alan Kitab®®, Kitab-1 Miibin ***, imam-1 Miibin®® ve Ummir’l Kita
kavramlar1 farkli anlamlara gelmesine ragmen genel anlayisa gore levh-i mahflz
olarak yorumlammlstlr.507 Bu anlayisa gore her seyi bilen ve kusatan ezeli ilahi ilim
levh-i mahflz olarak isimlendirilen bir kitapta kayitlidir ve her sey ilahi ilim

tarafindan takdir edilip kader kitabi olan levh-i mahfliza yazilmistir. Ilahi bilgi

hazinesi olarak kabul edilen bu kitap sonsuz ilahi ilmi sembolize etmektedir. °°

Erken donem kader tartigmalarina baktigimizda levh-i mahflz, kitap ve
Ummu‘l-kitdb kavramlariyla baglanti kurularak ilahi ezeli bilgi ve kader problemi
etrafinda ele alinmistir. Insan davranislar ezeli ilahi ilmin icerisine sokulmus ve
hafaza meleklerinin insan fiillerini asil niisha olan Ummi’l kitabdan istinsah ettikleri
ve insanlarin buradaki kayda gore amelde bulunduklar iddia edilmistir.”® Bu
tartigmalardaki cebir anlayisini reddetmek amaciyla Ebu Hanife, levh-i mahfizu
farkli bir sekilde yorumlamaya calismistir. Ona gore her seyi kusatan ezeli ilahi ilim
varliklar1 yaratmadan 6nce ezelde bilir. Varligi takdir ve tayin edendir. Her sey ilahi
irade, ilim, kaza ve kader iledir. Allah her seyi levh-i mahflza kader ve hikim
olarak degil vasif olarak yazmustir.”*® Goriillecegi gibi levh-i mahflz insan

davraniglarini da i¢ine alan ilahi ilmin yazili bir yansimasi olarak kabul edilmektedir.

%03 Taha-51, Hadid-22, Rad-39

5% Hud-6, Neml-76,77, Enam-59

%5 vasin-11

%06 Rad-39, Zuhruf-4

%7 Riza, Resid, Tefsirul Kur'an, .7, 5.470; Buhl, Kur'an, 1A, c,6, s.997; Wensinck, Levh, c.7, 5.48-49
%08 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.11, ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, ¢.4, s.392, Elmalili, Hak Dini,
c.6, 5.378; Kutub, fi-Zilal, ¢.10, .47, 279; Ates, Cagdas Tefsir, c.7, 5.338; .9, 5.275-276

509 Miicahid, Ebu‘l-Haccac, Tefsfru Miicahid, s.592

510 Ebu Hanife, Fikhu 'I-Ekber, 5.36
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Ik dénem hadis kaynaklarindaki rivayetler de levh-i mahfiiz kavramina
yiiklenen anlamlar1 yansitmasi agisindan oldukea dikkat gekicidir.®* Buhari’deki
rivayetlerde levh-i mahfiz, Ummi’l Kkitab, aslu’l kitab ve cumletd’l Kkitab
kavramlarmin birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir.”*? Kimi rivayetlerde ilahi
emirlerin tamaminin bulundugu bir levha olarak kabul edilen levh-i mahfdz kimi
rivayetlerde ise ezeli ilmin bir yansimasi olarak kader ve kaza levhasi olarak

tanimlanmaktadir. °*3

Goriilecegi gibi rivayetler, insan agisindan tecriibe dis1 olan ve sadece Allah
ile Hz. Muhammed arasinda gergeklesen konusmanin mahiyetini agiklamaya yonelik
olmas1 gerekirken, icerik agisindan Kur'an’in acgik ve nesnel olan anlam delaletini,
oldukga karmasik gizemli bir hale getirmistir. Aslinda levh-i mahflzun keyfiyetini
izah eden bu rivayetler, farkli iki alandan bahsetmektedir. Bunlardan bir kismu,
Allah-insan iligkisinde insanin kaderi, diger bir kismi ise Allah-elgi iliskisinde
seriatlarm kaynagi ve ashi ile ilgilidir. Oyleyse insanlarin Kur'an kavramlarini ve

deléletlerini, icinde yasadiklari toplumun kiltiir ve tarih kodlart igerisinde

*!! Hadis kaynaklaridaki Levh-i mahfiz ile ilgili en erken rivayet oldugu kabul edilen haber bu bakis

acisin1 yansitmaktadir: “Ey Temimogullari, miijdeyi kabul edin! Onlar da iki kere, Ey Allah Rasulii,
siiphesiz sen bizi miijdeledin, bize diinyalik da ver, dediler. Allah Rasulii daha sonra Yemenlilere: Ey
Yemenliler! Temimogullari’nin kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin! dedi. Onlar da, kabul ettik, biz
sana bu yaratilis isinin baslangicta nasil oldugunu sormaya geldik, dediler. Hz. Peygamber de soyle
buyurdu: “Allah var iken higbir sey yoktu. Arsi su lizerinde idi. Gokleri ve yeri yaratt1 ve daha sonra
her seyi Zikr’e yazdi.” Bu sirada birisi, Ey Imran deven bagindan kurtuldu, dedi. O da; hemen
arkasindan gittim ve benimle devemin arasini kesen serapta onu goremedim. Keske deveyi
biraksaydim da Hz. Peygamberin sozlerini dinleme firsatin1 kagirmasaydim, dedi.” (Buhari, Sahih-i
Buhari, (Kitdbu Bed’i’l-Halk), c.4,s.73)

°12 Buhari, a.g.e, c.6, s.38; ibn-i Abbasa dayandirilan bir rivayette ise konu hikayemsi bir karaktere
biirtindiiriilmektedir. “Allah beyaz mercandan bir levha yaratti. Levhanin iki kenar1 yesil zebercet
tagindandir. Kalemi ise nurdur. Allah diriltmek, 6ldiirmek, yaratmak, rizik vermek, aziz yapmak, zelil
kilmak ve diledigini yapmak igin bu levhaya her giin 360 defa nazar eder.” (ibn-i Kesir, Tefsiru’/
Kur’dni’l-AZim,, .8, 5.350)

513 {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, c.12, 5.387-388
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yorumlamalari, Kur'an’in kendine yeten dilsel delaletini ve anlam sinirlarini

zaylﬂatmlstlr.‘r’14

Felsefeciler levh-i mahfiz kavraminin igerigini felsefi diizlemde ele alarak
farkli izah tarzi gelistirmislerdir. Farabi, Kur'an’da gecen kalem, levh ve kitab
kavramlarin1 sembolik gostergeler olarak ele aldigi i¢in Allah-varlik iliskisini bilgi-
varlik iliskisine ¢cevirmektedir. Ona gore Kalem, yazma islevi géren somut bir alet;
levh, {izerine yazi yazilan basit bir nesne ve kitab da belli isaretlerin kaleme alinmasi
anlamia gelmemektedir. Kalem, emr alemindeki manalari alir ve ruhani bir yazma
ile bu manalar1 levhe iletir. Bu durumda kaza, kalemden; takdir de levhten

dogmaktadir. >*°

Ibni Riisd ise levh-i mahfiizu, i¢ ve dis sebeplerden olusan Allah’in insanlarla
ilgili olarak yazdigi, degismeyen kaza ve kaderi olarak anlamaktadir. Allah,
sebeplerin var olma illeti oldugu igin s6z konusu sebepleri ve sebepleri gerekli kilan
hususlar1 bilir.  Bu nedenle bu sebepleri Allah’tan baskasi kusatamaz. Allah’in
gercek anlamda gaybi sadece kendisinin bilmesinin anlami da budur. Dolayisiyla
sebeplerin bilgisi gaybin bilgisidir. Buna gore gayb, varligin var olusunu veya var
olmayisini bilmekten ibarettir.>'® Béylece ibn Riisd, Allah ile diger varliklar
arasindaki iliskiyi, i¢sel ve dissal illetlerin olusturdugu bir yasa selinde yorumlayarak

bu yasanin ezeli bilgi kapsaminda insanlar1 da i¢erdigini kabul etmektedir.

Circani, levh-i mahfiizu kalli nefis ve kitdb-1 mubin olarak yorumlayarak
kendi icerisinde dort levha ile tanimlamaktadir. Bu baglamda Levh, kitdb-1 mubin ve

nefs-i kiilli‘dir. Dort gesit levha vardir. Kaza levhasi, mahv ve isbattan once gelir.

>4 Aslan, ibrahim, Levh-i Mahfiiz'un Deldleti Sorunu, AUIFD, ¢.50, .36
515 Farabi, Kitabu'l-Fusus, s. 16
51 fbn-i Riisd, el-Kesf'an Mendhici’l-Edille, s.111
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Bu, ilk akil levhasidir. Kader levhast ise killi nefs-i natika levhasidir. Bunda ilk
levhanin kiillileri ve iliskili olduklar1 sebepler ayrintili olarak bulunur. Bu levha,
levh-i mahfiiz olarak isimlendirilmistir. Nefs levhasi ise alemdeki her seyin sekil,
goriiniim ve miktarinin resmedildigi diinya semasi olarak isimlendirilen ciz-i
semaviyyedir. Bu levha, hayal-i alem mesabesindedir. ilk levha, alemin ruhu, ikincisi

kalbi gibidir. Heytli levha ise, sehadet alemindeki saretleri igeren levhadir.”’

Fahreddin Razi ise levh-i mahflzu kitab kavramu ile iliskilendirerek iki farkli
kitap anlayis1 gelistirmistir. Ona gore Allah’in katinda iki kitab vardir. Bunlardan ilki
yaratmayla ilgili olup bunu melekler mahlukat icin yazarlar. Bu kitab, silme ve tesbit
etme vyeridir. Ikinci kitab ise levh-i mahfizdur. Bu kitab, ulvi ve sufli alemle ilgili

biitiin hallerin belirlendigi bir kitaptir. >*®

Tanimlamalardan goriilecegi gibi levh-i mahfliz, varlik ve kader tartigmalar
baglaminda ilahi bilgiyi ve alemdeki diizenin sebep-sonug¢ yasalarini igeren bir Kitap
olarak yorumlanmistir. Felsefi yorumlara bakildiginda bu kavram insan ve kaderini
iceren kapsayici bir bilgi levhasi olarak kabul edildigi gibi fizik yasalarini igeren bir
levha olarak da gorulmektedir. Buna gore levh-i mahflz, ezeli ilahi ilmin kapsami
icerisinde biitiin varliklarin kaderini igeren bir kitap olarak anlasiimaktadir. Boyle bir
anlamlandirma siirecinde bu kavram, Kur'ani kavramlardan olan Kitab, Ummii‘l-
kitab ve Kitab-1 miibin gibi farkli anlam alanlarina sahip kavramlarla aynilestirilerek

anlam kaymasina ugramistir.

Kur'an’in niizul siireciyle ilgili olan bu 06zel kavram hakkinda yapilan

tartismalara bakildiginda bir kavram kargasas1 yasandigi ortadadir. Konuyla ilgili

S Ciircant, Tarifat, s.130
518 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, 5.473
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Ayetler butlnlik icerisinde ve Kur'an zemininde ele alinmis olsaydi bu anlam
kaymasinin 6niine gegilebilirdi. Vahiy sureci igerisinde vahyin kaynagi olan Allah ile
vahiy melegi Cebrail arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu 6zel alan
tamamiyla vahiyle ilgili bir kavramdir. Bu anlamda levh-i mahfz emir alma merkezi
olup emirlerin verildigi yeri ifade eden mecazi bir kavramdir.”*® Yaratici bu
kavramla vahye kars1 siiphe ve sartlanmislik icerisinde olan inkarcilara karsi elgisiyle
arasindaki mesajin gergekligini ve korunmuslugunu VurgulamaktadlrSZO Bu yuzden
levh-i mahflzu ilahi ilmin timiiyle yazildig: bir Kitap veya levha olarak kabul etmek
ayetin anlam Orgiisiiyle uyusmamaktadlr.521 Onyargili ve tahmine dayali yapilan

yorumlar farkli anlamlandirmalara neden olmustur.

Levh-i mahflzu ilahi bilginin kayitli oldugu bir mekan veya kitap olarak
algilamak, ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamina gelecektir ki bunun Kur'an’dan
dayanagi yoktur. Boyle diisiiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin yazildig
sonsuz sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir. Varlik
boyutu olarak askin bir varlik i¢in bunu diisiinmek muhaldir. Zira bu durumda
Yaratici’nin yaninda ezeli olan baska nesnelerin varligini kabul etmek gerekecektir

ki varliksal agidan bdyle bir sey imkansizdir. Bu yiizden levh-i mahflzun yeriyle

519 \Wensinck, Levh-i mahfazu ilahi emirleri iceren levha olarak gormektedir. Wensinck, Levh, IA, c.7,
s.48; krs; Fazlur Rahman, a.g.e., 5.158

>0 Buruc-22

°2! Bu baglamda M. Abduh sunlari séylemektedir: Yedi kat gogiin iistiinde, su kadar mesafede ve ilahi
ilmin kendisinde yazili bulundugu sdylenen Levh-i mahfiiz Kur'an’da gegmez. Bu gayb alemine ait bir
sey oldugu i¢in ona inanmak da gaybe imanla ilgili bir konudur. Gaybe iman ise konuyla ilgili olan
nasslarin siirinda durmakla olur. Ancak Levh-i mahfiizla ilgili olarak ileri siiriilen goriislere inanmay1
gerektiren bir nass yoktur. (Resid Riza, TefSiru’l Kur'ani’l Hakim, c.2, s. 162)
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522

ilgili yedi kat semanin iistiinde, dogu ve bati aras1 kadar bir yerde”*“ gibi rivayetler

bu maddi kitap i¢in yer arama sorununun bir yansimasidir.

Mekan problemini asmak i¢in levh-i mahflzun ilahi bilgiyi sembolize eden
soyut ve sembolik bir kitap oldugu iddia edilirse, YUce Yaratici’nin boyle bir seye
ihtiyac1 yoktur ve ayetler boyle bir imada bulunmamaktadir. Zira ilahi bilgiyi somut
veya soyut olarak bir kitapta toplamak, onu sinirlandirmak anlamina gelecektir. Ilahi
bilgiyi en giizel sekilde ifade eden ayet bdyle bir anlayisi reddeder niteliktedir:
“Yeryliziindeki agaglar kalem, denizler de miirekkep olsa, sonra yedi deniz daha
eklense Allah’in sozleri yazmakla tiikenmez. Ciinkii Allah kudret ve hikmet

sahibidir.” °?3

Levh-i mahfiz konusunda yapilan yanlislardan birisi de bu kavramin ilahi
ilimle esit goriilmesidir. ~ ilahi ilim, levh-i mahflzda yazi ile yazilarak
saglamlagtirilmig oldugu kabul edildigi i¢in degismeyen bu kitap, cuzi ve killi her
seyi kapsamaktadir.”®* Kitab-1 miibin olarak kabul edilen ilahi ilim bazi faydalardan
dolayr bu kitaba yazilmistir. Yaratici bu halleri levh-i mahfliza, meleklerin ilahi

ilmin malumata niifuz ettigine, yerde ve gokte hi¢cbir seyin ilahi bilgi disinda

%22 7emahserd, Kessdf, c. 2, .536;  Suyutl, Durru’l-Mensdr, c. 15, 5.344; 1ci, Camiu’l Beydn, c.4,
s.472; Razi, Tefsir-i Kebir, c.8, s.114; Resid Riza, Levh-i mahfizla ilgili rivayetlerin ibn-i Abbas ve
diger tefsircilerden rivayet edilen goriislerden ibaret oldugunu ifade ederek rivayet tefsiri ile ugrasan
tefsircilerin bu tilir rivayetlerin etkisinde kalarak bu konu hakkinda Kur'an’da ve sahih siinnette
olmayan goriigler ileri siirdiiklerini sdylemektedir. (Riza, TefSiru’l Kur'ani’l Hakim, .7, s.471-472)

523 Lokman-27, ayrica bkz. Kehf-109

%24 Yiice Yaratici, ezeli ilmi ile insanlarin sevap giinah rizik ecel gibi biitiin hallerini bilir. Ciinkii ilk
yarattig1 sey kalem olup onunla yaratiklarin mukadderatini levh-i mahfiiza yazmistir. Levh-i mahfiz
ilahi plandir ve kesin olarak hatasizdir. ilahi takdir ilme tabidir. Bir seyi nasil olacaksa dyle bilmistir
ve Oyle hiikmetmistir. [lim miiessir degildir. Takdir, her yaratilan1 giizellik, cirkinlik, faydali ve zararli
olma hallerinden hangisiyle ilgili olacaksa zaman ve mekan yoniyle tahdit ve tayin etmektir. Ancak
insanlarin elinden irade alinmamustir. Saadet ve sekavetin yolunu insan kendi iradesiyle tutar. Her sey
Allah’tandir demek yaratma ve takdir yoniinden O’na aittir demektir. Bizdendir demek ise kesb ve
irade yoniinden bize aittir, demektir. (Taftazani, Kelam Ilmi, s.230, Elmali, Hak Dini, c.7, s.227,
Nesefi, Akaid, s.136-139)
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olmadigina vakif olmalar1 i¢in kaydetmistir. Boylece levh-i mahflz igin
gorevlendirilmis bulunan melekler bu alemin sayfalarinda meydana gelecek seyleri
bu kitapla karsilastirirlar. Boylece de bunlarin levh-i mahflzdaki kayitlara uygun
oldugunu gérﬁrler.525 Halbuki gorevli meleklerin irade ve tercih yetileri olmadigi
icin boyle bir kiyasta bulunma yetkileri yoktur. Boyle bir karsilastirma yapmak da
onlarin gorevleri agisindan mantiksizdir. Zira biitiin mevcudatin hallerinin detayl
bir bicimde bdyle bir kitaba kaydedilmesi anlayisi, ilahi ilmin degismez oldugunu
1spatlama cabalarina yonelik bir endisedir. Ancak ayetlere bakildigi zaman bdyle bir

diisiinceyi savunmak miimkiin degildir.

Olmus ve olacak her seyin yazili bulundugu kitap olarak kabul edilen levh-i
mahflzdaki bilginin ezelde kesinlesmis bilgi mi, yoksa ezeli imkanlar arasindan hiir
ilahi ve insani irade tarafindan secilerek fiili duruma gegen seylerin bilgisi mi oldugu
konusu da tartismalidir. Levh-i mahflizda bizzat ezelde secilmis ve belirlenmis
seylerin degil de sadece ezeli imkanlar arasindan ilahi ve insani irade tarafindan
secilmelerinden sonra fiili duruma gegen seylerin bilgisinin kayitli oldugu
diisiincesi®® de problemi ¢dozmemektedir. Ciinkii bu diisiince de levh-i mahfizda

insan davraniglarinin bizzat reel varliklarinin yazildigini onaylamaktadir.

Kur'an’da levh-i mahflzla es anlamli olarak kullanilan bir diger kavram
Kitab-1 Meknun kavramidir. Levh-i mahfiz kavraminda oldugu gibi bu kavram
hakkinda da ¢ok farkli yorum ve tartismalar yapilmistir. Yapilan bu tartismalar daha

cok ifadenin gectigi ayetten sonraki ayetlerle baglantilidir.

525 Razi, Tefsir-i Kebir, .9, 5.469 krs. Kurtubi, el-Cami, ¢.7, s.5; Mutezile ilahi kelamin dnce melekler

tarafindan duyuldugunu sonra onlar tarafindan levhe yazildigin1 savunmaktadir. (Kadi, Mugni, c.7,
5.201)
526 Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, $.20
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Kitab-1 mekniin kavrami ayette su baglam igerisinde gegmektedir: “Dogrusu
O, Kuran-1 Kerim’dir. Sakli bir Kitaptadir. Ona armmis olanlardan bagkasi
dokunmaz. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”s27 Ayet, levh-i mahflz
kavramini, sakli ve korunmus kitap anlamima gelen kitdb-1 meknln tamlamasiyla

farkli bir sekilde ifade etmektedir.

Meknin kelimesi bir seyi korumak, saklamak ve ortmek anlamlarina gelen
“kenene” fiilinden tiiremis ismi meful olup korunmak i¢in gizlenip saklanilmis sey

demektir.>?

Maddi anlamda koruyucu o6zelligi olan seyler i¢cin kullamildigi gibi
mecazi anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in de bu fiilden tiiretilmis kelimeler
kullanilmaktadir. Bu iki anlam ¢esidini de ayetlerde gormek miimkiindiir. Kur'an’da

529

insanin i¢inden ge¢irdigi niyet ve diistinceler™” , kalplerdeki anlamaya engel olan

orti ve kapahhk530, daglardaki sigmak ve barmaklar™®, cennet kizlar1 hurilerin el

532

degmemisligi ve saflig1” ifade edilirken bu kokten tiireyen kelimeler kullanilmustir.

Kitab-1 meknun kavrami mushafin kendisi, “mutahharun” ifadesi de maddi
temizlik anlaminda yorumlandigi ig¢in bu ayetlerden Kur'an’a abdestsiz
dokunulamayacagi hiikmii ¢ikarilmistir. Buna gore bir cok fikihg1 ve tefsirci
Kur'an’in abdestsiz tutulup okunamayacagi konusunda bu ayetleri delil olarak
kullanmlslardlr.533 Bu goriiste olanlar “ona dokunamaz” anlamindaki haber kipini
“ona dokunmasin” seklinde olumsuz bir emir kipi olarak yorumlayarak ayetin talep

anlami tagidigini sOylemislerdir. Ayet Elmalili’nin da ifadesiyle taharetsiz, kirli eller

527 yakia, 77-80

>28Ragib, Miifredat, s. 442; Firuzabadi, Basair, .2, 5.161; ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, ¢.3, 5.305
59Bakara-235, Neml-74, Kasas-69

%0 Enam -25, isra-46, Kehf- 57, Fussilet-5

%3 Nahl -81

%32 gaffat- 49, 52, Tur- 24, Vakia- 23

53 Alusi, Ruhu’l Medni, ¢.15, s.235, Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, c.8, s.22, Elmalili, Hak
Dini, c.7, s.411, Ceziri, Abdurrahman, Kitabu'l Fikh ale’|-Mezdhibi’l Erbaa, c.1, s.74-75
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ona dokunmasin, ancak maddi ve manevi pislikten temizlenmis abdestli kimseler
dokunsun anlamindadir.”®* Bu yorumun sonucu olarak mushafin abdestsiz
tutulmamasi gerektigi hilkkmii ¢ikarilmistir. Ayet baglamindan koparilarak anlagildig
icin Kur'an’a abdestsiz dokunmak, onun kudsiyeti ve blyuikligiine saygisizlik olarak

anlasilmis ve buna dikkat etmenin bir zorunluluk oldugu séylenmistir.535

Boyle bir yoruma ulasmada ayetlerde yer alan “mess” ve “taharet”
kavramlarinin ~ yorumlanmasinin da payt vardir. Dokunmak suretiyle bir seyi
algilamak anlamima gelen “mess”>*® kavramini ayetlerin anlam 6rguisii icerisinde fiili
bir temas olarak anlamak mumkun degildir. Ciinkii bu kavram Kur'an’da daha c¢ok
mecazi bir anlamda kullanilmaktadir. Daha ¢ok duyu organlariyla fiili bir temas ve
dokunmay1 degil, mecazi anlamda bir dokunma ve etkiyi ifade etmektedir.>®’

Bedensel bir temastan ziyade mecazi bir iliski sz konusudur.

Diger bir yanlis yorumlama da “mutahharun” kavramiyla ilgilidir. Genel
olarak bu kavram, bedensel temizlik anlaminda abdest olarak yorumlanmistir. Ancak
ayette bu sekliyle gecen kavramin fikih literatiiriindeki “taharet”>® kavramiyla bir
ilgisi yoktur. Temizlik anlamina gelen “tahare” kokiinden tiiremis olan “mutahharun”

kavrami daha ¢ok sirk, giinah ve manevi pisliklerden temizlenmis, arinmis anlamina

*3 Elmalih, Hak Dini, c.7, s.411, Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l Kur'an, c.3, s.415-416,
Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’'ani’l Azim, .8, $.22; Kurtubi, el-Cami, .17, 5.226

5% Alusi Kur'an’a abdestsiz dokunulamayacagini kabul etmekle birlikte Kur'an’a saygimn sadece
abdestle olmayacagini sdyleyerek Kur'an okuma adabi ile ilgili diger gereklilikleri saymaktadir.
(Alusi, Ruhu’l Medni, ¢.15, 5.236-237)

>3 Ragib, Miifredat, s.467; Ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, ¢.3, 5.483

>3 Mearic-20-22, Kamer-48, Bakara-214, Sad-41, Isra-68, Enbiya-83

*% Fikih dilinde taharet kavrami maddi pisliklerden ve manevi kirlilik durumundan temizlenmek
demektir. Hiikmi kirlilik anlamina gelen hades, kiiclik ve biiyiik seklinde ikiye ayrilmaktadir. Kiiciik
hades’ten temizlenmenin yolu abdest almak, biiyiik hades’ten temizlenmenin yolu ise gusiil
yapmaktir. (Salim Ogiit, Taharet, TDVIA, c.39, 5.382)
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gelmektedir.>*®

Manevi temizlik ve arinmayla ilgili bu kavram ayetlerde 6zellikle
dikkati cekmektedir.>*® Bu anlamda miisrikleri necis/pis olarak nitelendiren Kur'an

en biiyiikk temizligin iman, en biiylik kirliligin ise sirk ve inkar oldugunu ifade

etmektedir.>*

Goriilecegi gibi “taharet” kavraminin abdest olarak anlasilmasi anlam
kaymasima neden olmustur. Boyle olunca da ayetteki mutahharun kavramindan
Kur'an’a dokunmak i¢in abdest almanin sart oldugu hiikmii ¢ikarilmistir. Ancak
ayetler baglam olarak bdyle bir anlam ¢ikarmaya imkan vermemektedir. Kitab-1
Mekn(n kavramini Mushaf olarak yorumlayip bdyle bir sonuca ulagsmak, Kur'an’in
niizul ortamiyla da ¢elismektedir. Zira abdestli olarak Kur'an’1 ele alip okumay1
istemek, ilk muhatap toplum agisindan tamamen anlamsizdir. Vahyin ilk
donemlerinde nazil olan bu ayetlerden, heniiz Mushaf haline gelmemis bir kitap i¢in
sirk ve inkar iddiasinda bulunan bir topluma abdest hiikmii ¢ikarmak anlamsiz olsa

gerektir.>*

Miisrikler vahiy olgusunu reddediyor, hicbir insanin vahiy alamayacagini
iddia ediyorlardi. “Bu bir insan séziinden baska bir sey degildir.”>*® “Allah hicbir

besere vahiy indirmemistir.”>*

“Rabbimiz eger bu gercekten senin indirdigin bir
vahiy ise gokten bize tas yagdir veya bir azap gonder de anlayal1m.”545 Iste miisrikler

bu tir gerekcelerle daima vahyi yalanlamis ve ilahi kelamin Hz. Peygamberin kendi

uydurmasi oldugunu iddia etmislerdir.

% {bn-i Manzur, Lisanu’l Arab, ¢.2,s.620; Asim Efendi, KAmus Tercemesi, ¢.2, 5.502
>0 Bkz. Bakara-257, Tevbe-108, Araf- 82, Al-i imran-55, Maide-41, Beyyine-2, Abese-14
> Tevbe-28

>2 Ayrica bkz. Akpinar, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, s. 92.

>3 Muddessir-25

4 Enam-91

> Enfal-32
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Kur'an, miisriklerin bu itirazlarina, Kitdb-1 Meknin/Korunmus kitap
tanmimlamasiyla cevap vermektedir. Kitab-1 Meknun kavrami vahiy meleginin mesaji
aldigi kaynak olan levh-i mahfizun bir diger ismidir.>*® Kur'an niizul siirecinde
mesajin alindigr yer olan levh-i mahflz/kitab-1 meknun’da kendisine zarar
verebilecek her tiirlii miidahaleden korunmustur. Bu da vahyin saglamhigini ve
giivenilirligini gostermektedir. Vahyin niteligi ve gelis sekli 6zellikle vurgulanarak
miisrik itirazlarinin dayanaktan yoksun oldugu ifade edilmektedir. “Peygamberin size

okudugu Kur'an kendisine bildirilen vahiyden baska bir sey degildir.”>*’, “Siiphesiz

9)548 (13

O, serefli bir el¢inin soziidiir. O, bir sairin ve kahinin s6zii degildir. Stiphesiz

Kur'an serefli, giiclii, arsin sahibi katinda giivenilen bir el¢inin getirdigi sozdiir.” >49

Miisriklere ve inkarcilara verilen diger bir cevapta ise vahyin tamamen
koruma altinda oldugu vurgulanmaktadir. “Kur'an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlarin
i1 degildir, zaten buna giigleri de yetmez. Seytanlar vahyi isitmekten kesinlikle uzak
tutulmuslardir.”>*® inkarcilar, bu peygamberin kendi soziidiir, bunu kendisi uydurdu
seklinde iftirada bulununca Allah, Kur'an okunandir, peygamber onu okumustur
diye karsilik vermistir. Inkarcilar ise Kur'an ona okunmussa, bu cinlerin s6zudur
diyerek itirazda bulunmuslardir. Bu sefer de Allah “O, korunmus bir kitaptadir”
ifadesiyle vahyin saglam ve giivenilir bir kaynaktan alinarak peygambere
getirildigini vurgulamistir. Bu da bagka varliklarin vahye herhangi bir miidahalede

551

bulunmalariin miimkiin olmadigini gostermektedir.”" Vahyin Kur'an, yani okuma

>® Taberi, Camiu’l Beydn, c.3, s.103; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, ¢.8, s.21; ibnii’l-Cevzi,
Zddii’l-Mesir, ¢.8, 5.152; Kurtubi, el-Cami, ¢.17, 5.225; Suyuti, Diirrii’I-MensQr, c.14, 5.220

" Necm-4

>® Hakka, 40-42

> Tekvir, 19-21

550 Suara, 210-212

%! Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.29, 5.168
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olarak nitelendirilmesi, vahiy elgisi tarafindan peygambere okundugu i¢in adeta,

bunu kendisi uyduruyor, diyenlere kars: tutarl bir reddiyedir. ***

[bni Hazm da “Ona armmislardan baskas1 dokunamaz.” ayetinin emir degil,
haber bildiren bir ciimle oldugunu sdylemektedir. Ona gore buradaki haber kipini
emir Kipine cevirerek anlam vermek icin kesin bir delil yoktur. Mushafi herkesin
eline almast miimkiin olduguna gore ayette Mushaf degil, baska bir kitap
kastedilmistir. Armmmislar ifadesinden maksat ise bu wvasifta yaratilmis olan

meleklerdir. 2

Bu yiizden ayetteki “mutahharun” kavrami levh-i mahflzla baglantisi olan
vahiy melegini nitelemektedir. Bu kavram kotiliik yapma ve giinah kazanma
karakterine sahip olmayan ve tertemiz olarak yaratilmis olan melekleri
tanimlamaktadir. Mutahharun kavrami temiz kilinmis, arindirilmis anlamina
gelmektedir. Bu ifade tarzi kendi kendini temizleyen degil de temiz olarak yaratilmig
ve kotlluk yapma ozellikleri olmayan melekleri ifade etmektedir. Kelimenin
ozellikle bu kalipla kullanilmis olmasi sadece bu nitelikte yaratilan melekleri isaret

etmektedir. >

Meleklerin armmighigr ise, sehvet, giinah ve pisliklere bulagsma gibi
insani Ozelliklerden uzak olmalaridir. Kitab’a dokunmalarinin anlami ise vahyin
kaynagma sahit olmalar1 ve onu bilmeleridir.®®* ilahi séze muhatap olan ve

peygamberlere vahyi iletme gorevini yerine getiren melek ise sadece Cebrail’dir.

Burada arinmiglar seklinde cogul ifade kullanilmasi, bitin meleklerin vahye

%2 Razi, a.g.e., ayni yer

>3 jbn-i Hazm, el-Muhalla, c.1, s.83-84; Ibn-i Hazm, Mushafa abdestsiz dokunulamayacag
hakkindaki goriislerin tutarli olmadigini ifade ederek Alkame b. Kays’in Hiristiyan bir katibe Kur'an
yazdirdigim sdylemektedir. (Ibn-i Hazm, a.g.e., ayn1 yer)

% Razi, uzun uzadiya kelimenin etimolojisi tizerinde durmaktadir. Ona gore “mutahharun”
kelimesinin kalib1 “mutatahharun” veya “muttahharun” seklinde olsaydi o zaman abdestli olmak
anlamu ¢ikarilabilirdi. (Razi, Tefsir-i Kebir, .21, 5.256)

5% Tabatabat, el-Mizan, c.19, 5.142, Beyrut, 1997
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muhatap oldugunu degil, sadece bu meleklerden se¢ilmis olan vahiy melegi Cibril’i
isaret etmektedir. Ayet, nizul ortami ve konuyla ilgili daha Once inen ayetler

baglaminda diisiintildiigiinde bu anlam1 yansitmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’in sakli bir kitapta olmas1 demek, onun orada yazil1 bir kitap
olmasimi gerektirmez. Korunmus kitap kavramiyla vurgulanan bu ifade mecazi bir
anlatimla vahyin alindigir yer olan levh-i mahflzun korunmuslugunu dolayisiyla
vahyin saglamlhigini ve gergekligini onaylamaktadir. Kitab-1 Meknun ifadesi,
Kur'an’in lafiz ve mana olarak korunmuglugunu ve giivenilirligini ifade eden 6zel

. 556
bir kavramdir.

Vahiyle ilgili bir ¢ok ayette yazili metin anlaminda kitap kavramindan
bahsedilmesi ayni zamanda vahyin saglamligini, degismezligini ve korunmuslugunu
vurgulamaktadir. Insan korumak istedigi her tiirlii bilgiyi yaziyla kayit altina alarak
saklamak ister. Kitab-1 meknun kavrami da benzetme yoluyla bu gercege isaret
etmektedir. Kur'an’in tahrif ve degisimden korunmuslugunu bildiren ayetlerde tesbih
yoluyla konunun iyice anlagilmasi i¢in  vahyin alindigi kaynagi vurgulamak
amaciyla Kitab-1 Meknun veya Levh-i Mahflz kavramlar1 kullanilmistir. Bu yizden
Kur'an’in tamaminin niizuliinden O0nce somut olarak burada kagit benzeri bir sey
tizerine yazili oldugunu sdylemek Kur'an agisindan miimkiin degildir. Bu nedenle
Kur'an, vahyin sonraki kusaklara bozulmadan tamamen ulasmasi i¢in yaziya
gecirilmesi gerektigini vurgulamak amaciyla yazili malzeme anlamindaki kitap

kavramindan strekli bahsetmektedir.

%% Kitab-1 mekn®in, Kur'an’in lafiz ve manasimin ilahi ilim, irade ve emirlere uygunlugunu ifade eden
bir istiaredir. (Ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.27, 5.333)
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Ayrica Kitab-1 Meknun kavramini tuhaf bir yaklasimla Tevrat veya Incil
olarak yorumlamak da miimkiin degildir. Ikrime’ye dayandirilan goriise gore Kitab-1
meknun ifadesiyle Tevrat ve Incil kastedilmekte ve Kur'an’in da Tevrat ve Incil’de
yer aldig savunulmaktadir.®’ Bu anlayisin bir uzantis1 olarak mutahharun
kavrammin da Tevrat ve Incil’i koruyup saklayan Ehli Kitap oldugu iddia
edilmektedir.>*® Bu iddianin tutarsizlig1 ve asir1 bir zorlamadan ibaret oldugu agikca

ortadadir.

3b. VAHIY MELEGI CiBRIL

Vahyin niizul asamasinda 6nemli olan bir kavram da elgi kavramidir. Levh-i
mahfiizdan sonraki asama vahyin buradan almip insanlara ulastirilmasidir. ilahi
mesajlarin biitlin insanlara ulastirilmasinda elgi olarak secgilen varliklarin 6nemi
biiyiiktiir. Vahyin bu boyutu gaybi bir 6zellik tasidigi i¢in secilen el¢inin bu aleme ait
ozellikler tagimas1 gerekmektedir. Vahyin insanlara aktarilarak teblig edilmesi ise

elcilerden birinin insanlardan olmasini gerektirmektedir.

El¢i anlamina gelen Rasul kelimesi hem peygamberler hem de melekler i¢in
kullanilmakta olup so6zii ve risaleti yiiklenmis kisi anlamina gelmektedir.‘r"r’9 Ilahi
iradenin iletilmesinde vahyin birinci aracisi, bir varlik kategorisi olan meleklerden
secilmistir. Ikinci araci ise insani 6zelliklere sahip olan peygamberlerdir.560 Yaratici
insanlara yol gosteren vahyini bir melek araciligiyla peygamberlerine bildirmistir.
Kur'ani ifadeyle vahyin meleklerden segilen el¢inin ismi Cibril’dir. Bu isim U¢ ayette

gegmektedir. “De Kki: Cibril'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle

7 Kurtubi, el-Cami, ¢.17, 5.224-225

> Taberi, Camiu’l Beydn, ¢.22,s.365; Ates, Cagdas Tefsir, .9, 5.232

%9 Ragib, Miifredat, 5.195

%60 «“Allah meleklerden de insanlardan da elgiler seger. Siiphesiz Allah isitendir, gorendir.” (Hac-75)
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Kur'an1 senin kalbine bir hidayet rehberi, 6nce gelen kitaplar1 dogrulayici ve
miminler i¢in de miijdeci olarak o indirmistir. Kim, Allah'a, meleklerine,
peygamberlerine, Cibril'e ve Mikail'e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarcilarin

diismamdlr.”s61

Vahiy melegi Cibril i¢in ayetlerde bir ¢ok farkli isim kullanilmaktadir. Bu
isimler, Ruh,*®? Ruhu’l Kudiis,”®® Ruhu’l Emin,564 ve Resul’diir.%® Vahiy meleginin
farkli isimlerle tanimlanmasi ona verilen 6nemin ve degerin bir gostergesidir. Zira
birgok ayette Cibril’in, dviilerek arsin sahibi katinda degerli, gii¢lii, glivenilen, s6zii
dinlenilen serefli bir el¢i oldugu ozellikle Vurgulanmak‘[adlr.566 Siret kaynaklarinda
Cibril’i isaret eden baska isimler de kullanilmaktadir. Ehl-i Kitab alimleri vahiy

melegini Namus olarak isimlendirmektedir.>®’

Namus ise sir saklayan, gizli bir takim
bilgilere sahip olan kimse demektir.*®® Béylece Namus Cibril’i isaret eden bir baska
isim olmaktadir. Boyle bir ismin verilis nedeni de emanet edilen vahyi gerektigi gibi

koruyup muhafaza etmesinden dolayidir.

%61 Bakara, 97-98; Ayrica bkz. Tahrim-4

%2 Nahl, 2; Meryem, 17-22; isra, 85; Enbiya, 91; Mii’min, 15; Mearic-4, Nebe-38, Kadir-4

*% Bakara, 87; Maide, 110; Nahl, 102

%% Suara, 193-195

%5 Meryem, 17-19

%6 Hakka, 40; Necm, 5,6; Tekvir, 19-21; Razi, Allah’m Cebrail’i risalet, kerem, kuvvet, cok
muteber, sozl dinlenilen ve giivenilen olarak alt1 sifatla nitelendirdigini s6ylemektedir. (Razi, Tefsir-i
Kebir, c.22, s.533-535)

%7 Hz. Peygamberin ilk vahiy tecriibesinin Hiristiyan bir alim olan Varaka b. Nevfel’e anlatilmas:
sonucu heyecanlanarak soyle dedigi rivayet edilir. Kuddis, Kuddls! Eger dogru sdyliiyorsan ona
gelen Musa’ya gelen vahiy melegi Namus’dur. (ibn-i Hisam, Siretun Nebeviyye, c.1, s.254, bkz.
Buhari, Sahih, (Babu Bed’i’l Vahy), c.1, s.3) Onun bdyle bir ifade kullanmasi vahiy gelenegini ¢ok iyi
bildigini gostermektedir.

%%8 Herevi, Garibu’l Hadis, s.315; Ibnu’l Esir, en-Nihaye fi Garibi’l Hadis, c.4, 5.188; Namus kelimesi
lugatte sahibu’l sirri’l hayr, casus kelimesi ise sahib-u sirri’s-ser manasina gelir. Nemestu’s-sirra onu
gizledim, nemestu’r-racule ise onunla sirlarimi paylastim demektir. (Ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab,
c.3,5.722)
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Vahyin tabiati, vahyin ilk muhataplar1 tarafindan anlasilamadig: i¢in Kur'an
bu konuda ag¢iklama yapmustir. “Sana Ruh hakkinda soruyorlar. De ki Ruh Rabbimin
emrindendir. Size bu konuda ilimden az bir sey verilmistir.”>®® Ayetteki Ruh
teriminin anlami iizerinde farkli yorumlar yapilmis ve genel olarak bedenin karsiti
anlammdaki ruh kavramiyla izah edilmistir. ik ¢ag felsefi diisiincesinin
olusumundan itibaren ruh beden ayrimina gidilmis ve bu diisiince klasik kiiltlirimiizii
de etkilemistir. Ruhun ne oldugunun bildirilmemesi, ilahi hikmetin bir eseri olarak
goriilmektedir. Zira bu hususun agiklanmama gerekgesi ilahi ilim karsisinda insanin
acziyetini bilmesi olarak yorumlanmaktadir. °"° Oysa ayetteki bu terimin bedenin
karsit1 anlamindaki ruh kavramiyla bir ilgisi yoktur. Bu terim, Kur'an’da vahiy ve
vahiy melegini tamimlamak i¢in kullamlmaktadir.>"* Buradaki ruh, hayatin karsilig:

olan ruh degil, Kur'an’1 indiren Ruh’tur.’"

Cahiliye arap toplumunda sairle cin arasinda ¢ok yakin bir iliski kurulmustur.
Her sairin ara sira kendisine gelip ilham veren 6zel bir cini vardi. Kendi cinini
samimi bir arkadas olarak goren sair, bu cinin ilhamini daima gokten asagi gelen bir
sey olarak hissederdi. Siir ilhaminin bu 6zelligini anlatmak i¢in genellikle asagi inme
manasina gelen niizul kelimesi kullanilird.””® Bu inanglarindan dolayr Araplar
Kur'an’in da cinler tarafindan gokten ¢alinip Hz. Peygambere verildigini sanmaislar,

574

bu nedenle kahin, sair ve mecnun lakaplarini yakistirmiglardir.”™" Ancak Kur'an bu

yanlis algilayis1 siddetle reddetmektedir. “Ey cin ve insan topluluklar1! Goklerin ve

%9 jsra-85

0 Ruhun mahiyeti hakkinda yapilan genis tartismalar i¢in bkz. Kastallani, Mevahibu Lediinniye
Tercemesi Mealimu’l Yakin, $.43

1 Bu nedenle Ruh kelimesi klasik anlammin diginda “emr” kelimesinin anlam alam iginde
anlasilmalidir. Sakir Kocabas, Islamda Bilginin Temelleri, 5.139

"2 Derveze, Tefsiru’l Hadis, ¢.3, 5.263

573 zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.159

4 Elik, Kur'an in Korunmuslugu Uzerine, 5.77
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yerin uglarindan bucaklarindan gegip gitmeye giiciiniiz yeterse ge¢ip gidin. Cok 6zel
bir gii¢ olmadikca gecip gidemezsiniz. Uzerinize atesten alev ve duman génderilir de
birbirinizi kurtaramaz ve yard1mlasamazsm1z.”575 Goriilecegi gibi cahiliye anlayisi
vahiy melegi yerine cinleri koyarak vahiy olgusunu inkar etmistir. Bu yiizden Kur'an
vahiy esnasinda Hz. Peygamberin vahiy el¢isini canli bir sekilde miisahade ettigini
vahiy olgusunu kabullenemeyen insanlara ifade etmektedir.>’® Bu ifadelerde Hz.
Peygamberin bir hayal gormedigi, vahyi Cibril’den alarak gercek bir tecriibe yasadigt

vurgulanmaktadir.

Vahyin vahiy melegi tarafindan levh-i mahflzdan alinarak Hz. Peygambere
ulagtirilma olaymnin mabhiyeti farkli sekillerde yorumlanmistir. Vahyin indirilisi
hakkinda ti¢ goriis vardir. 1. Vahiy, Arapca lafizlardan olusur. 2. Cebrail sadece
manalart indirir, Hz. Peygamber bu manalar1 kavrar, Arapca olarak ifade eder. 3.
Cebrail’e sadece mana verilmis, bu manay1 Arapca olarak lafza ¢evirmis, bunlari
oldugu gibi indirmistir.>”’

Vahyin levh-i mahflizdan Cebrail tarafindan alinis1 kesin ve agik olmasina
ragmen kaynaklarda ilahi bilginin “sefera” denilen bir grup yazici melek tarafindan
Cibril’e yazili belgeler seklinde verildigi goriisii hakimdir.>’® Bir diger goriis de

Cebrail’in vahyi beytl’l izzeye getirerek kiramen katibine veya meleklere yazdirarak

*"> Rahman-33,35

%% Necm, 1-14, Tekvir, 22-23; Ayrica bu konudaki rivayetleri topluca gérmek igin bkz. Beyhaki,
Mevsiatii’l Esmd ve’s-Sifat, c.1, 5.564-569

57 Suyuti, El-Jtkdn, c.1, 5.139

5’8 Zerkani, Mendhilii’l Irfdn, c.1, s.46-47; Zerkesi, Burhan, c.1, 5.229; Suyuti, El-itkdn, c.1, s.131-
132; Bu anlayisa gore Cebrail goksel aleme has bir yazi seklinde aldig1 vahyi sdze doniistiirmekte, s6z
kaliplarina dokerek insan diizeyine indirgemektedir. Bu asamada sodze biiriindiirme melek Cebrail
tarafindan oldugu i¢in nasil oldugunu bilemiyoruz. Bu s6z haline gelme bizim dilimizdeki gibi bir
soze doniisme degildir. Simge ve semboller sdze doniistiiriilmiisse bu da bir terclimedir. Bu sefer
sembol ve isaretlerin soze donlisme seklinde terciime yasanmistir. Bu asamada sembollere mana
verilmesi, onlarin anlagilir hale getirilmesi s6z konusudur. (Hidayet Aydar, Kur'an ve Terciime,
Diyanet iImi Dergi, c.46/3, 5.112)
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Hz. Peygambere ulastirdigini iddia etmektedir.”"

Her iki farkli yorumun da hareket
noktas1 ayni ayetlerdir. “Hayir! Siiphesiz bu ayetler, degerli ve glvenilir katiplerin
elleriyle yilice ve tertemiz kilinmis mukaddes sahifelerde yazili bir 6giittiir; dileyen
ondan o6giit alir.”*® Ayetteki “sefera” kelimesi melekler olarak yorumlanip vahiy
el¢isi meleklerin birden fazla oldugu sonucuna ulasilmistir. “Sifr” kelimesi kitap
anlamina gelmekte olup “Safir” kelimesi de katip anlamina gelmektedir. Sefera ise
safir kelimesinin ¢ogulu olup katipler anlamindadir. Katibe bu ismin verilmesi bir

seyi aciklamasi anlamiyla yakindan ilgilidir.581

Bu anlama gore Sefera’nin vahiy
katipleri olmasi daha dogrudur. Bu elciler, vahyi insanlara ulastirdiklar1 ig¢in

ovillmektedir. Yaptiklar1 gorevin yiiceligine atfen de ayetteki giizel sifatlarla

nitelendirilmislerdir.582

Kur'an’a gore vahiy elcisi melek bir tane olup birden fazla oldugunu kabul
etmek tutarli degildir. Zira Kur'an vahiy meleginin ismini agiklamis ve vahiy
gorevini sadece bu elgiye tahsis etmistir. Ancak tartismalara baktigimizda melekler
boyutunda vahiyle ilgili farkli kategoriler iiretilmesi vahiy anlayisimizi
bulandirmistir. Vahiy elcilerinin sayisinin ¢ogaltilmast vahyin giivenilirligiyle
iliskilendirilse de Kur'an agisindan tek bir el¢inin farkli isim ve sifatlarla
nitelendirilmesi onun giivenilirligini daha da kuvvetlendirmektedir. *®* Zira elcinin

gorevi de aldig1 mesaj1 tam ve eksiksiz olarak istenilen yere ulagtirmaktir.”®*

579 Zemahseri, Kegsdf, c.2, 5.554; Suyuti, El-ftkan, c.1, 5.140

*%0 Abese,11-16

*! fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.2, s.155

%2 ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢.30, 5.118

583 Stiphesiz O Kur’an, degerli, giiclii ve Ars’in sahibi katinda itibarli, orada itaat edilen, giivenilir bir
eleinin getirdigi s6zdiir. (Tekvir,19-20)

%84 El¢i vahyi oldugu gibi indirir. Bu da hiikiimdarin elgisine mektup vererek bunu falana oku diye
emretmesi elginin bunu eksiksizce okumasi gibidir. (Suyuti, El-/tkdn, c.1, s.141)
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3c. PEYGAMBER

Vahyin niizul asamasinda ikinci el¢i peygamberdir. Vahiy melegi elci olarak
ifade edildigi gibi peygamber de el¢i olarak gorevlendirilmistir. Yaratici, iradesini
insanlara bildirmek icin insanlardan da bir elgi segmektedir. ilahi iradeyi insanlara
aktarmada kullanilan birinci araci insan Usti bir varlik olan melek, ikinci araci ise
peygamberlerdir. Bu anlamda peygamberler sadece vahyi almakla degil, ayni

zamanda insanlara aktarmakla da gorevlidir.

Ayetler 6zellikle peygamberlerin elcilik gorevine buyik bir wvurgu
yapmaktadir. “Ey Res(l! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O'mun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu
Allah, kafirler topluluguna rehberlik etmez.”*®, “Ben size Rabbimin vahyettiklerini

teblig ediyorum ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri de Allah

59586

tarafindan gelen vahiy ile biliyorum.””™, “Size Rabbimin vahyettiklerini teblig

ediyorum ve ben sizin igin giivenilir bir 6giit¢iiyiim.”>®’

Elgilik gorevini ifade eden Rasul ve Nebi kavramlar1 vahiy olgusuyla

%8 By anlamda nebi, kendisine

dogrudan iliskilidir. Nebi haber veren demektir.
verilen gayb haberlerini insanlara ulastiran kimse demektir. Ancak nebi kelimesinin

gelecekten haber vermek anlamindaki kehanetle higbir ilgisi yoktur.*® Zira Kur'an’a

*% Maide-67

*% Araf-62

587 Araf-68; krs; “Suayb onlardan yiiz ¢evirdi ve i¢inden dedi ki: «Ey kavmim! Ben size Rabbimin
gonderdigi gercekleri duyurdum ve size 6giit verdim. Artik kéafir bir kavme nasil acirim!” (Araf-93);
“Daha once gelip gegen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden, Allah’tan korkan, baska hig
kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii olarak yeter.” (Ahzab-39); “Benim yaptigim
ancak Allah katindan olani, O'nun gonderdiklerini tebligdir. Artik kim Allah ve Restliine karsi
gelirse, bilsin ki ona i¢inde ebedi kalacaklar1 cehennem atesi vardir.” (Cin-23)

*® [bn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, $.561

589 [zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s.172 krs. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.135
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gore peygamber gelecekten haber veren kimse degil, ilahi iradenin bildirmis oldugu
kadar gaybden haber veren kimsedir.>® Bu yiizden uyarici ve miijdeleyici dzelligine
sik sik vurgu yapilmaktadir. “Ey Nebi, Siiphesiz biz seni bir sahit, miijdeleyici ve

uyarici olarak gt')nderdik.”591

Rasul ise el¢i anlamma gelmektedir.>®? Bu kavram daha ok peygamberlerin
Allah ile insanlar arasindaki el¢ilik vasfin1 vurgulamaktadir. Fakat klasik kelamda
rasul ve elci kavramlar1 birbirinden ayr tutularak farkli sekilde tammlanmlslardlr.593
Ancak Kur'an’in bazi elgileri hem nebi hem de rasul olarak adlandirmasi boyle bir

ayrimi gii(;lestirmektedir.594

Rasul ve nebi kelimelerinin ayni ayette kullanilmis olmalar1 onlarin
birbirinden farkli oldugu anlamina gelmez. Yaratici bizim nebimiz ile diger nebileri
ayirmistir. Isimlendirme farkhiliklarini disarida birakmamak igin her iki kelime
birlikte kullanilmaktadir. Nebi haber veren, rasul el¢i anlamma geldiginden iki

kavram da aym seyi ifade etmektedir.’® Nebi’yi rasul yapan alinan mesajmn

%% «0, gayb1 bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak diledigi peygamberler bunun disindadir.
Ciinkii O, onlerinden ve ardindan gozciiler salar ki bdylece onlarin Rablerinin gonderdiklerini
hakkiyla teblig ettiklerini bilsin. Allah onlarin nezdinde olup bitenleri ¢epecevre kusatmis ve her seyi
bir bir saymistir.” Cin, 26-28

%91 Ahzab-45; ayrica bkz: Fetih-8, Bakara-119, isra-105, Furkan-56, Sebe-28, Fatir-24, Fussilet-4,
Hicr-89

> Ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, 5.1166

%% Genel anlamda bu iki kelimenin ayr: seyleri ifade ettigi diisiiniilmektedir. Rasul, kendisine kitap
verilen ve kendinden onceki peygamberin seriatini kaldiran peygamberdir. Oysa nebi peygamber
olmakla birlikte kendisine kitap verilmeyen kimsedir. Dolayisiyla nebi kendinden 6nceki resullin
seriatim neshedemez ve ona uymak durumundadir. (Bagdadi, Usulu’d Din, $.154; Pezdevi, Ehl-i
Sunnet Akaidi, s.320; ); Rasul ve nebi ayrimi hakkinda yapilan uzun tartismalar i¢in bkz. (Eyyubi,
Hasiye ala Hasiyetil Hayali, s.12,13); Farkli bir yoruma gore ise Nebi kelimesi sadece Yahudi ve
Hristiyan gelenegine ait peygamberler i¢in kullanilmaktadir. (Watt, Kur'an’a Girig, $.43)

%% Eazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 5.136

5% Kad, Serh, 5.567-568; Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 5.59
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bagkalarina aktarilmasidir.>*® Bu yiizden iki kavram es anlamli olup, aym sey farkl

isimlerle vurgulanmaktadir.

Kur'an’da Peygamberligin siirekli olarak vurgulanan yonii hatirlatan, uyaran
ve Oglit veren anlamina gelen miizekkir olmasidir.”®’ Dolayisiyla mesaja da tezkire,
yani hatirlatic1 ve uyarici denilir. Bu daha dnce bilinen ve unutulan bir seyin zihnen
hatirlatmak degil, daha ¢ok bir seyi zihinde tutmak ve ona uygun davranisi
benimsetmektir.”® Boylece kelimenin Kur'ani kullanimi uyari anlamiyla ilgili
olmaktadir. Uyaricinin esas gorevi mesaji insanlara aktarmaktir.  Zira Hz.
Peygamber’den, gorevinin kendisine verilen mesajlar1 aktarmaktan ibaret oldugunun
insanlara aciklanmasi istenmektedir. “De ki: “Allah dilemedik¢e ben kendime bir
zarar verme ve bir fayda saglama giicline sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor
olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiilik dokunmazdi. Ben

inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir rniijdeciyim.”599

Hz. Peygamber, sorumluluk endisesiyle vahyi alirken aceleci davranmustir.
Bu davranis bicimi onun vahiy altindaki agir sorumlulugunun psikolojik bir
yansimasidir. Ancak ilahi irade mesajini elgisine teslim ederken ilahi destek altinda
oldugunu hatirlatmaktadir. “Restliim! vahyi ¢ar¢abuk almak i¢in dilini kimildatma.
Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman,
sen onun okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak da bize aittir.”®%° Bu yiizden sikca
iddia konusu yapilan vahye herhangi bir sey karismasi, eksiklik ve yanliglik gibi

durumlar miimkiin degildir.

% Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, 5.83

97« Artik sen ogiit ver! Sen ancak bir 6giit vericisin.” Gagiye-21; krs. Enam-70; Kaf-45, Zariyat-55,
Tur-29, A’1a-9

8 Watt, Kur'an’a Girig, 5.42

%% Araf-188

%00 K1yame, 16-19
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Kur'an’in bir 6zelligi olan siirsel anlatim tarzi ile biiyii ve cinler arasinda bir
baglanti kuruldugu goriilmektedir. Cahiliye doneminde bazi siir sekilleri biiyii ile
ilgili amagclarla kullanilmistir. Olgiilii satirlarla ve benzer seslerle sdylenmis
kelimelerin biiyiik bir biiyii giicii tagidiklarina inamlird.® Kur'an’m kafiyeli siirsel
isliibu ile yaygin cahiliye kiiltiirii birbirine karistirilmistir. Bu ylizden doénemin
toplumu Hz. Peygamberi siklikla cinlenmis sair, biiylicii ve kahin sifatlariyla itham
e‘[mislerdir.602 Zira onlarin inancina gore sairler ilhamini tabiat {istli bir varlik olan

cinlerden almaktaydllar.603

Bu ylzden Kur'an, miisriklerin Yaratici ile cinler arasinda varliksal bir
baglanti kurduklarini sdyleyerek bu anlayisi siddetle reddetmektedir. “Allah ile

cinler arasinda da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna

getirileceklerini bilirler. Allah, onlarin nitelendirdigi seylerden uzaktir, yiicedilr.”604

Ayrica Hz. Peygamberin vahyin gelisi esnasinda gosterdigi siddetli ruhsal ve fiziksel
degisimler de cinlerin yonettigi bir sair anlayisina yol ag:m1§t1r.605 Ancak ayetler Hz.
Peygamberin bu varliklarla bir baglantis1 olmadigini vurgulayarak dogru anlayis:

ortaya koymaktadir. “Resdlim! Sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne bir

55606

kahinsin, ne de bir deli.””™™, “Kaleme ve satir satir yazdiklarina andolsun ki Sen

Rabbinin nimeti sayesinde mecnun degilsin.”®"’

601 Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s.172

802 “Biz, mecnun bir sair i¢in ilihlarimizi m1 terk edecegiz? diyorlardi.” Saffat-36; “Dediler ki: Ey
kendisine Zikr indirilen kimse, Sen mutlaka bir mecnunsun!” (Hicr-6) Ayrica bkz. Suara-27, Duhan-
14, Zariyat-39,52, Kalem-51

%03 Bu anlayisa gore sairler ve kahinler, gorinmez alemin bilgisine sahip olduklarimi sdyleyen
kimselerdi. Aldiklar1 bilgileri tabiat iistii varliklardan aldiklarimi soyliiyorlardi. Bu varliklar onlara
gbre cinlerdi. (Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, $.161)

%% Saffat, 158-159

8% {7utsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.161

% Tur-29

807 Kalem, 1-2; ayrica bkz. Tekvir-22
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Kur'an, Hz. Peygamberin immi olusuna vurgu yapmaktadir. “Onlar,
yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 Resle, o immi peygambere uyan
kimselerdir...”*® Ayetlerde gecen iimmi kavrami Hz. Peygamberin okuma yazma
bilmedigine delil olarak kullanilmaktadir. Kur'an’in hi¢ okuma yazma bilmeyen bir

elci tarafindan teblig edilmis olmast onun mucizevi zelligini giiglendirmektedir.®%

Sozkonusu ayetler 6nyargisiz okunursa kelimenin en tabi anlami, yazili kutsal
kitaplar1 olmayan kavimlerle ilgilidir. Ayetler imminin Yahudi olmayan anlamina
geldigini kesin olarak ortaya koymaktadir. Bu durumda Gmmi yerli, yani Arap
topluluklarina ait olan anlamma gelmektedir.”’® Bu anlamda Araplara génderilen
peygamber, Yahudi gelenegine ait olmayip kendi iglerinden ¢ikmis yerli bir

611

peygamberdir.”™ Yine ehli kitap ve immi kavramlarinin karsilikli olarak kullanilip
aralarinda kesin bir ayrim yapilmas: da bu diisiinceyi desteklemektedir.'? Oyleyse

bu konudaki ayetler Hz. Peygamberin okuma yazma bilmedigiyle ilgili olmayip

Yahudi ve Hiristiyan kitap gelenegini bilmedigiyle ilgilidir.

Hz. Peygamberin yazi yazmay: bilmedigi seklinde yorumlanan ayet de
aslinda ayn1 gergegi ifade etmektedir. “Sen bundan 6nce herhangi bir kitab1 okumus
yada kendi elinle onu yazmis degildin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku
duyarlardl.”613 Ayet, Hz. Peygamberin onceki din adamlar1 gibi kendi kitaplarini

okuyup yazmadigi anlamina gelmektedir. Eger Oyle olsaydi miisriklerin vahiy

*® Araf-157

*9 Alusi, Ruhu’l Medni, ¢.5, $.231

o0 Watt, Kur'an’a Giris, 5.49; Ehl-i kitap Israilogullar1 gelenegini devam ettiriyor, iimmiyyun ise
kendi kabilelerinin dinini devam ettiriyorlardi. (Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, c.1, 5.485)

®11 «“(mmilere iglerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab'1 ve hikmeti
Ogreten bir peygamber gonderen O'dur. Kuskusuz onlar dnceden apagik bir sapiklik icindeydiler.”
(Cuma-2)

*2 Ali Imran-20,75; i¢lerinde bir takim immiler vardir ki, Kitab" bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan
dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyorlar. (Bakara-78)

513 Ankebut-48
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hakkindaki iddialar1 haklilik payma sahip olacak ve vahyin onceki kitaplarin bir
tekrar1 oldugu diisiincesi g:ﬁriitiilemeyecekti.614 Zira vahye kars1 sartlanmiglik i¢inde
bulunanlar siirekli olarak vahyin eskilerin masallar1 oldugu diislincesinde 1srar
etmektedirler. “Bu ayetler, onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah aksam
okunmakta olan, eskilerin masallaridir, dediler.”® Arap toplumu daha ©nceki
kitaplar1 bilmeyen tmmi bir toplum olduguna gore Hz. Peygamberin Kitab-1

Mukaddes’i hi¢ okumadigi ve kendisine okunmadigi agikca ortadadir.®*

Hz. Peygamberin timmiligiyle baglant1 kurulan bir diger konu da diger kutsal
kitaplarin bir kerede toplu olarak indigi algilayisidir. “Inkar edenler: Kur'an ona bir
defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek i¢in parca parca indirdik ve onu tane tane okuduk.”®’ Bu ayet Kuran
disindaki kitaplarin bir defada indirildigi seklindeki genel kaniya delil olarak
gosterilmektedir. Buna gore inkarcilar bu sozleriyle onceki kitaplarin bir defada
indirildigini kastetmektedir.”® Bundan dolayr Hz. Musa, okuma yazma bildigi igin

Tevrat bir kerede indirilmis, Hz. Peygamber okuma yazma bilmedigi i¢in farkh

%14 Fazlur Rahman bu ayetin ii¢ fikir ortaya koydugunu sdylemektedir. En belirgini daha 6nceki
peygamber hikayelerinin 6gretildigini ileri siiren Mekkelilerin ithamlaria karsilik cevap vermektir.
Sayet peygamber bu hikayeleri teblige baslamadan O6nce okuyor ve yaziyor ise onlarin siiphesi
dayanak bulurdu. ikinci nokta ise Hz. Peygamber peygamber olacagini higbir zaman tahmin etmemis
ve gayret sarfetmemistir. Uciinciisii ise bu ayetteki sen onu yazmiyordun ciimlesinde eski kitaplari
yazan fakat bagli kalmayan Kkisileri elestiren bir ifadenin bulunmasidir. (Fazlur Rahman, Ana
Konulariyla Kur'an, s.222)

%15 Furkan-5; ayrica bkz. Enam-25, Enfal-31, Nahl-24, Miiminun-83, Neml-68, Ahkaf-17, Kalem-15,
Mutaffifin-13

816 Maturidi bu konuda sunlar1 séylemektedir: Hz. Peygamber daha dnce kendi kiiltiiriine ait olmayan
yabanci kitaplardaki bilgileri bilmedigi halde ehli kitap ve miisriklere okuyordu. Zira Hz. Peygamber
peygamberliginden 6nce bu iki grup tarafindan kendilerine ait herhangi bir kitabi okumadig1 ve
yazmadig, sairlerinin yaninda bulunmadifi, nesep ilmini ve kaynaklarini bilmedigi biliniyordu.
(Maturidi, Te vilat, c.5, 5.283)

517 Furkan-32

%18 Suyuti, El-ftkdn, c.1, 5.134
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zamanlarda indirilmistir.%'® Vahyin aralikli olarak inmesi diger peygamberlerin
aksine ayetleri kolayca ezberleme amacina yoneliktir. Boyle bir anlayis da diger
peygamberlerin okur yazar olup Hz. Peygamberin okuma yazma bilmedigi 6n
kabuliinii dogurmustur.’® Halbuki Kur'an’in peyderpey gelis yonteminin amaci

siirekli ilahi baglantiy1 saglayarak vahiy elcisini kuvvetlendirmektir.®?!

Kur'an, peygamberlik olaymi bir biitiin kabul ederek evrensel bir olgu olarak
gormektedir. lahi irade elgileri vasitasiyla insanlarla konusmaktadir. Bu yiizden
insanlarin  ihtiyaglari dogrultusunda her donemde farkli bolgelere elciler
gondermistir. Ilahi mesajin elgisi olan peygamberler &ncelikle kendi kavimlerine
gonderilmekle birlikte teblig gorevleri evrensel bir Ozellik tasimaktadir. Biitiin
peygamberlere iman etmenin imanin zorunlu sartlarindan birisi olmasi da bu gercegi

onaylamaktadir.
3d. KITAP

Peygamberlerin uyaric1 ve 06giit verici olmalari onlarin teblig gorevini

aciklamaktadir.®%

Teblig, evrensel bir gorev olup aslinda biitliin zamanlar ve
insanlart kapsamaktadir. Din tek oldugu i¢in biitlin peygamberler bu dinin
temsilcileridir. Bu anlamda elgilerin yaptigi gorev, peygamberlik zincirinin

kendilerine diisen halkasini tamamlamaktir. Tevhid boliinmez bir halka oldugundan

dolay1 biitiin peygamberler aldiklar1 sorumlulugu titizlikle yerine getirmislerdir.

Peygamberlerin teblig gérevinin en énemli sonucu butlin vahiyleri icine alan

bir kitap ortaya koymalaridir. Bu yilizden vahiylerin toplami olan kitap, elgilik

819 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.231

%20 Suyuti, El-itkdn, c.1, 5.134

%21 Bedevi, min Belagatil Kur'an, 5.286

622 «By, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen igin sana indirilen bir kitaptir. Artik bu
hususta kalbinde bir stiphe olmasin.” (Araf-2)
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gorevinin Onemli bir araci olmaktadir. Zira vahyin biitiin insanlara ulastirilmasinda
evrensel bir teblig aracina ihtiyac¢ vardir. Ayetlerde peygamberligin siklikla kitap ve
hikmetle zikredilmesi bu énemi gostermektedir. “Andolsun, biz Nih’u ve Ibrahim’i
peygamber olarak gonderdik. Peygamberligi ve kitab1 onlarin soylarina da verdik.
Onlardan kimi dogru yola ermistir, ama iclerinden bir¢ogu da fasik kimselerdir.”®?
“Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...”*?* Bu
anlamda peygamberlik ve kitabin verilmesi ilahi bir nimet olmaktadir. “Iste bdylece
sana da emrimizle Kur'an't vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat
biz onu kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik.

99625

Stiphesiz ki sen dogru bir yolu gostermektesin.

Elginin getirmis oldugu mesajin temel gorevi kilavuzluk yaparak insanlari
hidayete ulastirmaktir. Kur'an, hidayeti yol kavramiyla birlikte kullanmaktadir.®®
Yolu ifade eden sebil, sirat ve tarik kavramlari bir yol gostericiyi gerekli kilmaktadir.
Ilahi ayetlerle gosterilen yol dogru yoldur ve kisiyi kurtulusa ulastirir.®” Bu yola
ulastiracak olan da mesajlariyla insanlara kilavuzluk yapacak olan elgileri gonderen

[lahi iradedir. “Sana Kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara aciklaman icin ve

iman eden bir topluma dogru yolu gosterici ve rahmet olarak indirdik.”®?® Oyleyse

%23 Hadid-26

624 Enam-89; “Biz, Allah'a ve bize indirilene; ibrahim, Ismail, ishak, Yakub ve nesillerine indirilene,
Musa ve Isa'ya verilenlerle Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan higbiri
arasinda fark gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin.” (Bakara-136); “Onlar
kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...Iste o peygamberler Allah'in
hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: Ben peygamberlik gorevime karsilik
sizden bir {icret istemiyorum. Bu Kur'an alemler i¢in ancak bir 6giittiir.” (Enam, 89-90)

62% Sura-52

®%% Enam, 153-154, Nisa-68, 175, Fetih-2, 20, Fatiha-6, Taha-135, Saffat-118, Ahzab-4, Kasas-22

627 Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 5.136

628 Nahl-64; “Gergekten onlara, inanan bir toplum i¢in yol gdsterici ve rahmet olarak, ilim iizere
acikladigimiz bir kitap getirdik.” (Araf-52), “O giin her iimmetin i¢inden kendilerine birer sahit
gonderecegiz. Seni de hepsinin iizerine sahit olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab't da sana, her sey igin
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Kur'an yol gosterici ve rahmet olarak ifade ettigi mesajlar biitliniinii stirekli kitap

olarak isimlendirmektedir.

Kutsal kitaplar, Allah ile mesaj gonderdigi insanlar arasinda birer ahitlesme
6megidir.629 Bu acgidan Tevrat, Incil ve Kur'an esas itibariyla birbirinden farkli
degildir. “O, sana Kitab1 Hak ve kendinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi.”®%
Her risalet ve kitap Oncekinin yenilenmesinden bagka bir sey degildir. Boylece
tevhidin peygamberler ve kitaplar konusundaki birligi elde edilmektedir.®** Zira
tevhid, rasuller ve kitaplar arasinda bir ayirim yapmama anlamima gelmektedir.®*
Ancak Ehli kitap bu tevhid zincirini koparmistir. Haniflik olarak tanimlanan
peygamberler zincirinin temsil ettigi dinlerin temelde birligi diisiincesini yok
e‘[mislerdir.633 Bu yuzden Kur'an onlarin bu tavrimi siddetle elestirmekte ve sikca

onceki kitaplarin devami oldugunu ve onlar tasdikledigini Vurgulamaktadlr.634

Ayetlerde peygamberlere kitabin ve hikmetin verilmesi insanlar arasinda
hiikiim vermenin ve bilginin kaynag1 olarak goriilmektedir. Kitap ve hikmet insanin
bilemeyecegi seylerin Ogretilmesiyle yakindan ilgilidir. “Allah sana Kitab't ve
hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri dgretmistir.”®*> Ayetlerde gecen kitap ve
hikmet ikilemesindeki hikmet kavrami farkli sekillerde yorumlanmistir. Bazi

tasavvufculara gore hikmet, ayetlerin gizli anlamina isaret etmekte ve bu anlamlar

bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi ve miisliimanlar i¢in bir mijjde olarak indirdik.” (Nahl-
89), “Kendilerine okunmakta olan Kitab"l sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir
kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir.”(Ankebut-51), “Sen, bu kitabin sana verilecegini
ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle ise kafirlere sakin arka
¢ikma.”(Kasas-86)

%29 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.248

%30 Ali imran-3 ayrica bkz. Maide-44, 46, 48

831 pacaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, 5.83

%32 Bakara-136

633 Fazlur Rahman, Ana Konularwyla Kur'an, $.214

%3 Ali imran-78, 98, 99, 105, Nisa-47, Enam-20, Ankebut-46, Furkan-35

*% Nisa-113; ayrica bkz. Al-i imran-48, 81, 164, Bakara-129, 151, Nisa-54, 105, Maide-110, Cuma-2
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Ozellikle miitesabihatta gizlenmektedir.636 Bu ylizden bu tiir ayetlere ilging batini
anlamlar yiiklenip tuhaf bir yorum mantig1 gelistirilmistir. Bazi fikihgilara gore de
hikmet peygamberin siinnetini tanimlamaktadir. Zira kitap Kur'an olup hikmet

kitapla birlikte anildig1 icin siinnet anlamina gelmektedir.®’

Ancak yapilan farkli tanimlar bu kavramin ger¢ek anlamini tam olarak ortaya
koymamaktadir. Hikmet kavraminin i¢inde bilgi ve fiil olmak tzere iki énemli unsur
bulunmaktadir. Bu anlamda esyanin tabiatinin kavranmasi, fiilin diizenli ve saglam
olmasimin sebebidir.®® Hadid-25 ayeti bu konuda aciklayict bir bilgi sunmaktadir.
“Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik.” Ayetteki mizan
kelimesi, kitap ve hikmet ikilemesinde oldugu kitap kelimesiyle ayni sekilde
gecmektedir ve hikmetle es anlamlidir. O halde Hikmet, aslinda mizan olup kitabin
tizerine oturdugu akilc1 temeldir. Dengeli bir yasam siirdiirme konusunda insana
yardim eden bir 6zelliktir.®*® Bu anlamda mizan esitligi saglayacak olan hukukun

6lciisii olmaktadir.®*

636 Rabbani, Mekt(bat-r Rabbani, c.1, s.865, bkz. Kasani, Letdifu’l I’lam, s.251; Bursevi, Ruhu’l
Beyan, c.1, s.235-236
837 Safi’nin bu konudaki diisiincesi soyledir. “Allah, kitab1 zikretmistir ki o, Kur’andir. Hikmet’i de

zikretmigtir. Kur’an ilmine vakif olanlardan begendigim birinden, hikmet, peygamberin siinnetidir,
dedigini isittim. Allah bilir, ancak bu onun sdyledigi gibidir. Ciinkii Kur’an zikredilmis hikmette ona
tabi kilinmistir. Allah, insanlara kitap ve hikmetin &gretilmesinin onlara kendi lutfu oldugunu
zikretmistir ki, buna gore, burada hikmetin ancak, peygamberin siinneti oldugu soylenebilir. Zira
hikmet, Allah’in kitabiyla birlikte anildig1 igin, peygambere itaat farzdir. Kur’an, insanlari kesin
olarak peygamberin emirlerine itaata ¢agirir. Bu nedenledir ki, Allah’in kitabinda ve Peygamber’in
stinnetinde yer almayan bir s6z i¢in, bu farzdir, denilmez. Bu durumda Safi’ye gore Siinnet, Allah’in
murad ettigi manay1 agiklayan, vahyin genelini ve 6zelini gdsteren bir delildir.” (Safi, Risale, s.51-52)

%38 Gazali, Makdsidu’l Feldsife, 5.126
839 Abdullatif, Kur'an'in Zihni Insasi, .60

%40 Herevi, Hadaiku ¥-Ravh, c.26, 5.69
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Hz. Peygamberin daha once kitap ve imanla ilgili konulardan haberi
olmadigmi ifade eden ayet bu konuda vahyin gerekliligini ortaya koymaktaldlr.641
Iman hususunda akil yeterli olmayip vahiy ile agiklanmas1 gereken noktalar vardir.
Bu anlamda iman etme gereklilik ve sartlarinin yeterince bilinmesi Kitap olgusuna

baglanmak‘[adlr.642

Zira vahyedilen kitabin okunmasinin Hz. Peygamberden
istenmesi®®  ona uymayr ve  yikiimliliiklerinin = yerine  getirilmesini
vurgulamaktadir.*** Bu yiizden Kitab’1 teblig hususunda Peygamberlerin de mutlaka

sorguya cekilecekleri hatirlatilmaktadir.®*

Bu agidan vahyin inisinden itibaren
topluma saglikli bir sekilde teblig edilmesi ve sonraki nesillere bozulmadan iletilmesi
onemli bir gorevdir. Bu da vahyin yanlistan korunmus bir sekilde dogru olarak

ulastirilmast agisindan  6nemli olup teblig gérevinin sorumlulugu ve agirligini

gostermektedir.

4. BEYTU’L-IZZE YORUMU

Vahyin niizul sireciyle ilgili yanlis algilamalardan birisi de Beytii’l 1zze
formiiliidiir. Bu kavram Kur'an’in levh-i mahflzdan, 6nce diinya semasinda bir
mekan olan Beytii’l izze’ye, oradan da Hz. Peygambere indirilmesini ifade eden bir
kavramdir. Buna gore levh-i mahfizda bulunan Kur'an, ilk 6nce bir butiin olarak

Beytl’l izze’ye indirilmis, oradan da ¢esitli zaman dilimi igerisinde parca parca Hz.

%41 Sura-52, Kasas-86, Ankebut-48

®2 Elmalili, Hak Dini, c.7, 5.40

%43 «Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirecek hi¢bir kimse yoktur.
O’ndan bagka asla bir siginak da bulamazsin.” (Kehf-27)

%4 Razi, Tefsir-i Kebir, c.15, 5.162

#>«Elbette kendilerine peygamber génderilen kimseleri de, génderilen peygamberleri de mutlaka
sorguya ¢ekecegiz! Ve onlara yaptiklarini tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz, onlardan uzak
degiliz.” (Araf, 6-7)
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Peygambere goénderilmistir.*® Buna durumda vahiy iki asamali bir siirecte nazil

olmaktadir.

Kur'an agisindan hicbir dayanag olmayan bdyle bir niizul teorisi, Ibni
Abbas’a dayandirilan rivayetlerle desteklenmektedir. “Kur'an diinya semasina Kadir
Gecesinde toptan indirildi, oradan da yirmi kiisiir yil boyunca peyderpey nazil
oldu.”® Boyle bir anlayisin nedeni ise Kur'an’a iliskin siipheleri ortadan kaldirmak,
ona olan giliveni saglamak ve Hz. Peygamberin serefini artirmak gibi hikmetlere
dayandlrllmlstlr.648 Ayrica, Vahyin bir kerede diinya semasina peygamberlikten Once
mi yoksa sonra m1 indirildigi de tartisma konusudur. Her iki ihtimalin de miimkiin
oldugu ancak 6nce indirilmesinin daha faydali oldugu kabul edilmistir.®*® Boylece
levh-i mahflz ile Hz. Peygamber arasina ayni anlama gelen Semai’l ulyd, Semau’d
dinyd, Semau’s sufla, Beyti’l izze gibi kavramlar konulmustur. Bazi yorumcular
Beytd’l ma’mur kavramini da Beyti’l izze ile aym1 anlamda kabul etmislerdir.®
Ancak bu kavram Kur'an’da gecen bir isim olup farkli bir anlama gelmektedir.

Tasavvufculara gore ise Beytl’l izze, hakta fena olma hali olan cem makamina

ulastiran kalptir.%>!

%4 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.228; Suyuti, El-ftkdn, c.1, 5.130-131

®7 Hakim, el-Miistedrek, c.2, 5.578; Beyhaki, Kitabu’l Esmd ve’s-Sifat, s.234-235, ibn-i Ebi Seybe,
Musannef, .7, 5.191

848 Zerkani, Menahilii’/ frfan, c.1, s.42; Kur'an’in diinya semasina bir defada indirilisindeki hikmet
Kur'an’in ve rasuliin yiiceligini ifade etmektir. Bu ylicelik en serefli iimmete gonderilmis son
peygambere indirilen Kur'an’in son oldugunu yedi kat gdgiin sakinlerine duyurmakla gerceklesir.
Diger bir hikmeti de Kur'an’1n dnce diinya semasina inisi onu insanlara yaklastirmaktir. Sayet hikmeti
olaylara gore indirilisi gergeklesmeseydi 6nceki kitaplar gibi yery(iziine bir defada bitiin olarak inerdi.
Fakat Allah diger kitaplar arasinda bir fark gézetmis ona 6nce bir biitiin halinde sonra da parga parca
indirilme gibi iki ayr1 6zellik vermistir. Bu Hz. Peygamberin diger peygamberlere nazaran yiice
serefini de gosterir. (Suyuti, El-Itkdn, 5.132)

849 Zerkesi, Burhan, c.1, s.230; Ebu Same, Miirsidii’l Veciz, 5.25

%0 Tabatabai, el-Mizan, c.2, 5.27

%1 Tahanevi, Kessdf, c.1, 5.150
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Ayetlerdeki yukaridan asagiya indirmek anlamina gelen “n-z-1” kok fiili
masdar olarak tenzil ve inzal kalibiyla ikiye ayrilarak farkli anlamlar verilmistir. Bu
anlayisa gore Inzal, levh-i mahfiizdan diinya semasina intikal ettirmedir. Tenzil ise
diinya semasindan peyderpey yeryiiziine indirmedir. Zira tef’7l baba fiilin gokluguna
isaret etmektedir. Kur'an bir defada levh-i mahflzdan diinya semasina inmis,
melekler onu sayfalara yazmis, sonra olaylara gore ve maslahat geregi kisim kisim
Hz. Peygambere indirilmistir.%>2

653 .
Kur'an’in bir

Kur'an’in Ramazan ayinda indirildigine isaret eden ayetler
gecede toplu olarak indirildigine delil olarak kullanilmaktadir. Ayetlerdeki enzelna
ve Unzile fiilleri, mazi kalibiyla geldigi i¢in tamamiyla olmus bitmis bir eylem olarak
diisiiniilmiis ve inme olaymnin bir gecede gerceklestigi one siiriilmiistiir. Boyle bir
sonuca gotiiren diislince ise Kur'an-Mushaf 6zdesliginden hareket edilmesidir. Ezeli
kelam fikriyle baglantili olarak ayetlerdeki Kur'an ibaresi, Kur'an’in biitiinii olarak
diisliniildiigt i¢in Kur'an’in bir biitin halinde levh-i mahfizda olan varligi beytii’l

izze denilen bir mekana aktarllmlstlr.654 Zira indirdik ifadesi bu isin tamamiyla

bittigini ifade etmektedir.®*®

%2 Taftazani, Serhu’l Akaid, .92, Taberi, Cdmiu’l Beydn, c.24, s.542-543, Suyuti, El-ftkdn, c.1,
5.130

%53 Bakara-185, Kadir-1, Duhan-3

%4 Yaygin inanca gore her sey ezeli bir belirlemeye gore ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin
peygamberlik oncesi hayati bile bu yaklagimla birlikte ele alinmakta ve tarih {istii bir sahsiyete
doniigmektedir. flahi bilgi ile ilgili ayetlerin yanls anlagiimasindan kaynanklanan Kur'an metninin
ezelden beridir yazili oldugu diigiincesi ile niizula iliskin tarihi malumat arasindaki g¢eligkiyi giderme
konusunda ise beytill izze formulii yardima yetismektedir. Buna gore Kur'an ezeli haliyle bdyle
isimlendirilen semavi bir makama indirilmis ve sonra peyderpey yeryiiziine gonderilmistir. Bu
diisiinceye gore ezeli olan Kur'an ile niizul doneminin verili durumu arasindaki uyum herhangi bir
sorun olusturmamaktadir. Bu yiizden tarih istii bir kitap kabul edilmesine ragmen tarihsel bir hitap
muamelesi gormiistiir. (Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar1, $.55)

%55 Ebu Same bir defada bir biitiin olarak indirilenin ne oldugunu sorgulayarak buna iki sekilde cevap
vermektedir. 1.Ayetin manast kadir gecesinde indirilmesine hiikmettik, bunu boylece ezelde
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Ancak Kur'an kelimesi Kur'an’in tamaminin Ramazan ayinda indirildigine
degil bir kismi1 olan ilk ayetlerinin indirildigine isaret etmektedir. Vahyin tamamina
Kuran denildigi gibi bir kismma da Kuran denilir.®®® “Enzelnd” fiili ge¢mis
zamanda olmus bitmis bir eylemden bahsetmekle birlikte stirmekte olan bir eylemi
de haber vermektedir. Zira vahiy sureci devam etmekte iken Kur'an’in boyle bir
tislup kullandigina dikkat edilmelidir.®® Oyleyse Kur'an’in indirilmesinden kasit ilk
ayetlerin mubarek bir gecede indirilmesidir. “Enzelnahii” fiilindeki zamir, Alak
suresi ile inzali baglayan Kur'an’1 isaret etmektedir. Kur'an’in her bir parcas1 Kur'an
olarak isimlendirildigi i¢in bu fiildeki zamir mecaz degil gergek bir durumu ifade

etmektedir.5%®

Goriilecegi gibi Kur'an’in levh-i mahflzda tiimiyle yazili ezeli bir varlig
oldugu anlayisi, Kur'an’in ilahi irade tarafindan olguya dikte ettirilen Onceden
mevcut bir kitap olarak algilanmasina neden olmustur. Bdyle bir diisiince Kur'an’1
anlam ifade eden dilsel bir metin olmaktan g¢ikararak salt mukaddes bir objeye
dontistiirmiistiir. Kutsalligini ideler alemindeki aslindan alan bir Mushaf ise yasanan

659

olgudan tamamiyla soyutlanmistir.” Kur'an’in diinya semasindaki varligiyla levh-i

mahflzdaki varligi arasinda bize hidayet olmast bakimindan bir fark

kararlastirip takdir ettik demektir. 2.indirme fiili mazi fiille ifade edilmistir. Manas: istikbale matuftur.
Béyle olunca manasi Kur'an’1 bir defada indirecegiz demektir. (Suyuti, El-/tkdn, c.1,s.132)

8% Tahanevi, Kegsdf, c.2, 5.1159; Elmalili, Hak Dini, c.1, s.162; Bir biitiiniin adimin pargasina, bir
parganin adinin biitiine ya da cinsin admun tiire, tiirlin adinin cinse verilmesi dilde kendine ¢okga
bagvurulan bir sanattir. Nitekim belagat alimlerinin zikr-i kil, irade-i ciiz, (biitiinii zikredip pargayi
kastetmek) zikr-i clz, irade-i kiil (par¢ayr zikredip biitiinii kastetmek) tabirleriyle ifade ettigi bu
kuralin sézkonusu ayetler i¢in de gecerli oldugu gercektir. (Ciindioglu, S6ziin Oz, 5.103)

%7 Nisa-174, Yunus-94, Taha, 2-3, Ankebut-47, Zimer-2, Yusuf-2, ibrahim-1, Sad-29

8 fbn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢.30, s.456; Kasimi’ye gore fiilin mazi kullanilmasi isin
biliyikligiinii gostermektedir. Niizuliin baglangict bu gecedir. Kitabin geri kalan kismi ise daha
sonradir. Bu da gelecekte tamamlanacak olan dinin baslangicina isaret etmektedir. (Kasimi,
Mehasinii 't Te vil, ¢.17, 5.98)

%9 Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, $.93
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bulunmamaktadir. Kur'an’in diinya semasina nazil olmasinda ve bu inzalin insanlara
bildirilmesinde bir fayda yoktur. Bu goriis sahipleri tiim semavi kitaplarin Ramazan
aymda nazil oldugunu ileri stirmiislerdir. Ancak bu konuda sabit nasslarla yetinilmeli

ve daha ileri gidilmemelidir.®®

Ayetler Kur'an’mm Ramazan ay1 igerisinde serefli ve miibarek olarak
isimlendirilen bir gecede inmeye basladigim sdylemektedir.®®* Niizul stirecinde levhi
mahflzdan bahsedilmekle birlikte beytl’l izze diye bir kavramdan soz
edilmemektedir. Ancak rivayetlerle Kur'an’da olmayan kavramlar: delillendirmeye
calisanlar Kur'an’in miibarek bir gecede indirilmesini®® yanlis yorumlamislardir.
Bircok yorumcu Kur'an’in Ramazan ayindaki miibarek bir gecede indirilmesi
ifadesinden hareketle Kur'an’in tamamimin bir gecede nazil oldugunu
savunmuslardir. Halbuki ayet vahyin ifade edilen geceden itibaren inmeye
basladigini vurgulamaktadir. Iste bu problemi ¢ézmek igin rivayetlere dayanarak ara
bir formiil bulunmustur. Bu ara formiile gére Kur'an, Ramazan ayindaki gecede bir
seferde tamamen levh-i mahflzdan diinya semasindaki beytl’l izze’ye
indirilmistir.®® Halbuki Kur'an vahyin Ramazan ayinda®” serefli ve miibarek bir

gecede665 Hz. Peygambere indirilmeye basgladigini vurgulamaktadir. Bu inis bir

660 Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.2, s.162; Rivayet asrindan itibaren tefsirciler s6z konusu ayetlerle ilgili
problem gormiisler ve bu sorunu ¢dzmek igin Kur'an’in diinya semasina inmesini uygun
gormiislerdir. Ancak bu iddia ayete terstir. Bu tiir rivayetlerin sayisi ¢ogaltilmistir. (Riza, a.g.e., €.2,
s.161)

%61 Bakara-185, Kadir-1, Duhan-3

%02 Kadir-1, Duhan-3

%63 Krs. Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.2, s.162; Kasimi tefsirinde, Hz. peygamberden miitevatir bir haber
olmadik¢a Kur'an’in Kadir gecesinde toptan Beytii’l izze’ye nazil oldugu tiiriinden rivayetleri akaide
sokmanin caiz olmadigini, bu tiir rivayetlerin kabul edilemeyecegini sdylemekte ve Miislimanlarin bu
konuda hassas davranmadiklarindan sikayet etmektedir. (Kasimi, Mehasinii’t Te vil, ¢.17, 5.215-219)
664 Bakara-185

6% Kadir-1, Duhan-3
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defada olmayip beyti’l izze’den degil, levh-i mahfizdan gerceklesmistir.®® Bu
yiizden ayetler niizul siirecinde oldukca agik bilgi vermesine ragmen bdyle anlamsiz

bir teori liretilmesini anlamak miimkiin degildir.

Kur'an’in toptan indirilmesi anlayisi yasanan tarihi olgulara da terstir. Ayetler
belli bir siire¢ igerisinde yasanan olaylara bagli olarak bir realite lizerine gelmistir.
Zaten Kur'an’in bir hidayet rehberi olmasinin anlami da budur. Bu anlamda kitap,
yasanan olguyla ilgili olarak ilahi yonlendirmenin somutlagmis ve yaziya gecirilmis
halidir. Kur'an’1 6nceden kurgulanmis bir metin olarak okumamizi imkansiz kilan en

667

onemli gercek Kur'an’in metinlesme tarihidir. Bu yilzden henuz olaylar

yasanmadan Once bu olaylardan bahseden ayetlerin levh-i mahfizdan dinya

. .. .. o 668
semasina inmesinin bir izah1 ve mantig1 yoktur.

Clnku Kur'an, yeryuzini dikkate almadan gokten dikte ettirilen bir Kitap
degildir. Gokyiizli ve yeryliziiniin diyalogu ile olugsmus olan bir kitaptir. Bu yiizden
Kur'an ne kadar “semavi” bir kitap ise o kadar da “arzi” bir kitaptir.*®® Kur'an’in bu
ozelligini goz ardi ederek tutarsiz fikirler 6ne siirmek Kur'an’in insanlara gonderilis
gayesiyle de ¢elisir. Bundan dolay1 Kur'an’in maddi bir kitap gibi levh-i mahflzdan
aliarak bagka bir mekana indirildigini ifade eden rivayetler anlamsiz ve uydurma bir

hikayeden ibarettir. ®"

Hareket noktasi Kur'an’inin bizzat kendisi olmasi gerekirken vahiye ilgili

kavramlar1 anlamada farkli noktalardan hareket edilmesi anlam kaymasma ve

806 vakia, 77-80, Buruc-22,

%7 Bzsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 5.57

%8 Ates, Cagdag Tefsir, c.11, 5.23

%9 Elik, Kur'an'mn Korunmuslugu Uzerine, .62

870 Ates, Cagdas Tefsir, c.1,5.307 bkz. Salih, Mebahis, 5.51; Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 5.132
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tutarsizlia neden olmustur. Vahyin giivenilirligini ispatlamak icin levh-i mahfdzla
kiyaslayarak vahyi bir biitiin halinde baska bir mekana indirmenin Kur'an agisindan

bir mantig1 yoktur.

5. VAHYIN KORUNMUSLUGU: MUSHAF

Vahyin korunmuslugu ifadesi vahyin niizuliinden itibaren insanlara tebligine
kadar isleyen bir siireci kapsamaktadir. Bu siireg ikiye ayrilmaktadir. Oncelikle
Vahyin niizulii esnasinda ilahi koruma altinda oldugu vurgulanmaktadir. Daha
sonraki siire¢ ise vahyin korunmasi ve gelecek nesillere ulastirilmas: i¢in gereken

tedbirlerin alinmasidir.

Tarihi slre¢ icerisinde Kur'an vahyini korumada ezberleme ve yaziya
gecirme yontemleri etkili olmustur. Vahiyle ilk muhatap olan toplum Kur'an’a olan
bagliligini gostererek gelen ayetleri hemen ezberlemeye calismislar ve imkani olanlar
ezberledikleri vahiy metnini yaziya geg¢irmislerdir. Hz. Peygamber gelen vahiyleri
once kendisi yazdirmis ve hemen ardindan kadin erkek gozetmeksizin ¢evresindeki
insanlara okumustur.®”* Hz. Peygamber vahyi unutmamak ve herhangi bir eksiklige
yol agmamak i¢in biiylik caba gosteriyordu. “Sana Kur'an’1 biz okutacagiz ve sen de

59672

bu okutulanlar1 asla unutmayacaksin. “Kur'an’in sana okunusu heniiz

7 . . ..
tamamlanmadan onu okumada acele etme.”®® “Kur'an’i senin kalbine iyice

yerlestirmek icin bolim bolim indirdik ve agir agir okuduk.” 7 Kur'an’i

tekrarlarken dilini oynatip durma, acele etme. Ciinkii onu senin kalbine yerlestirmek

71 Hamidullah, fslam Peygamberi, ¢.2,5.772
%72 Ala-6

673 Taha-114

874 Furkan-32
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ve okutturmak bizim isimizdir. Biz onu okudugumuz zaman sen de onun okunusunu

dikkatle takip et, onun anlamini agiklamak da bize dl'iser.”675

Bu ikazlarda dikkatli bir sekilde acele etmeden vahiy melegini dinleyerek
gelen mesajlar1 ezberleme mahiyeti ifade edilmektedir. Ayetlerdeki ii¢c asama dikkati
cekmektedir. Vahyin peygambere ezberletilmesi, peygamber tarafindan okunmasi ve
yazdirilmast  gibi unsurlar vahyin korunmasi noktasinda ilahi iradeye

baglanmak‘[adlr.676

Vahiy olgusunu bir tiirlii kabullenemeyen inkarcilar, Hz. Peygamberi bir
sair,”’’ biyiicti,*"® kahin®”® ve deli®® olarak gormiislerdir. Bu diislincenin sebebi de
vahyi bir ilham olarak gérmeleri ve bu ilhami getiren cinlerle baglant1 kurmalariydi.
Ancak cinlerin veya diger varliklarin vahyin inisi sirasinda ilahi mesaja herhangi bir
mudahalede bulunmasi miimkiin degildir. Bu nedenle Kur’an, vahyin ilahi kaynagini
aciklayarak  herhangi bir varligim bu 06zel ve korunmus alana miidahale

edemeyecegini 1srarla vurgulamaktadir. “O Kur’an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlara

%7 Kiyame-16-19

%7 fbn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, c.8, 5.303

%77 «Biz ona siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O, bir 6giit ve apagik bir Kur’an’dir.” (Yasin-69)

“Kugkusuz Kur’an, serefli bir elginin Allah’tan getirdigi sézdiir. O bir sair s6zii degildir, siz ¢ok

az inantyorsunuz.” (Héakka, 40-41)

678 «Bgylece onlardan éncekilere de herhangi bir peygamber gelince, onun hakkinda da mutlaka, bir

sihirbazdir veya bir delidir, dediler.” (Zariyat-52)

679 «0 vahiy, bir kahin s6zii de degildir, ne de az diisiiniiyorsunuz! O, alemlerin Rabbi tarafindan

indirilmedir.” (Hakka, 42-43)

“Sen hatirlat, 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne kahinsin, ne de mecnun.” (Tur- 29)

880 «Dediler ki, Ey kendisine Kur’an indirilen Muhammed! Sen mutlaka bir mecnunsun.” (Hicr- 6)
“Sonra onlar, o peygamberden yiiz gevirdiler ve bu 6gretilmis bir delidir, dediler.” (Duhan- 14)
“Sen Rabbinin nimetinden dolay1 deli degilsin.” Kalem, 2
“Onlar arkadaslarinda herhangi bir cinnet bulunmadigini hi¢ diisiinmediler mi? O, agik bir

uyaricidan bagka biri degildir.” (Araf-184)
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hem yarasmaz hem de giigleri yetmez. Siiphesiz onlar vahyi isitmekten uzak

‘[utulmuslatrdlr.”681

Oyleyse vahyin korunmasiyla ilgili ayetler, korunma asamalarinin dzellikle
nlzul dénemi igerisinde mesajin sahibi ile el¢isi arasinda oldugunu gostermektedir.
Buna gore Allah ile peygamber arasindaki vahiy iletisimi, unutma ve hatadan uzak
olarak elciye ulastirilmakta, bu asamadan sonra mesaji oldugu gibi insanlara
ulastirmak da peygamberin ana gorevi olmaktadir. Ayetin de ifade ettigi gibi
Kur'an’mn ilahi koruma altinda oldugu ilkesi®® Peygamberin kalbinde ve zihninde
korunmastyla ilgili olup niizul dénemine ait bir olgudur. Dolayisiyla tarih iistii biitiin
zamanlar i¢in gecerli olan bir korumay: ifade etmemektedir.®®® Hz. Peygamberin
ayetleri yaziya gecirmesi de dahil vahyin niizuliinden sonra gerceklestirilen biitiin
korumaya yonelik tedbirler dogrudan ilahi bir koruma olmayip insani 6nlemlerle
gergeklestirilen bir korumadir. Bu yiizden ilahi kitabin bu agsamadan sonra muhafaza
edilmesi gorevi peygambere birakilmis olup Peygamber de misliman toplum da bu

gorevi basariyla yerine getirmistir.

Kur'an vahyinin korunmasina yonelik yapilan en kalict ve giivenilir yontem,

yazim yontemi olmustur. Bu nedenle Hz. Peygamber gelen vahiyleri hem ezberlemis

%81 Suara, 210-212; Ayetlerin vahyin ilahi kaynagim siirekli olarak vurgulamasi bu siiphelerin ve

yanlis algilayisin giderilmesine yoneliktir.

“Gergekten biz diinya g6giinii bir ziynetle, yildizlarla siisledik. Onu her inat¢1 seytandan koruduk.
Onlar yiiksek melekler toplulugunu dinleyemezler. Her taraftan kovulup atilirlar ve uzaklastirilirlar.
Onlara ard1 arkasi kesilmez bir azap vardir. Ancak kulak hirsizlig1 yapanlar olur. Onu da yakict bir
alev takip eder.” (Saffat, 6-10)

“Andolsun biz, gokte birtakim burglar yarattik ve bakanlar i¢in onu siisledik. Ve gogii taslanan
biitiin seytanlardan koruduk. Ancak kulak hirsizlig1 eden seytan harig, onu apagik bir alev siitunu takip
eder.” (Hicr, 16-18)

“Cinler, dediler ki, Biz gége dokunduk, onu kuvvetli bekgiler ve alevlerle dolu bulduk. Dogrusu
biz gogiin baz1 mevkilerinde dinlemek icin otururduk. Fakat simdi her kim dinleyecek olursa kendini
gozetleyen parlak bir alev bulur.” (Cin, 8-9)

%2 Hicr-9
%83 Elik, Kur'an'in Korunmuslugu Uzerine, 5.153,154
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hem de yazdirarak koruma altina almistir. Bu sekilde ilk defa bir kutsal kitap niizul
donemi esnasinda kayda gecirilmistir. Bu 6nemli yontem oOnceki kutsal kitaplarin
ugradig1 sonuca diismeyi de engellemistir. Zira Tevrat ve Incil’in sonradan yaziya
gecirildigi bilinmektedir.®®*

Hz. Peygamber daha dnceki tecriibelerden de istifade ederek ¢cok az kimsenin
okuma yazma bildigi bir toplumda vahyi yaziya gecirmek i¢cin okuma yazma bilen
sahabeden “vahiy katipligi” kurulunu olusturmustur. Kurul tiyeleri hakkinda farkli
rakamlar verilmekle birlikte nde gelen isimler Ubey b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit’tir. 08>
Aslinda Hz. Peygamberin sozlii kiiltiire sahip bir toplumda yaziya dayali bir anlayisa
biiyiik dnem vermesi yaz1,*®® kalem®’ ve kitap®® gibi kavramlardan sik¢a bahseden
ayetlerle de yakindan iligkilidir. Zira Hz. Peygamber bu kavramlarin 6nemini

anlamis ve vahyin ima ettigi bu girisim dogrultusunda yazili bir medeniyetin

gelismesine de 6n ayak olmustur.

Kitap kelimesinin gectigi bir ¢ok ayetin indigi sirada Kur'an heniz
tamamlanmamis ve bir kitap haline gelmemisti. Kitab’in yazili olarak inmedigi de
bilinen bir gergektir. Mekke’de heniiz kitabi kiiltiirin yaygin olmadigi bir ortamda

inen bu ayetlerde  Kur'an i¢in yazili nesne anlamina gelen ‘Kitap’ olarak

%84 Uzun yillar boyunca nesilden nesile sifahi olarak aktarilan Tevrat’m en erken yaziya gegirilen ilk

metninin Hz. Musa’dan yaklagik iki yiiz y1l, en son metnin ise bin yiiz yil sonra yaziya ge¢irildigi
kabul edilmektedir. Bu uzun siire¢ dogal olarak tahrifin de sebebi sayilmaktadir. (Giinay Tiimer —
Abdurrahman Kuguk, Dinler Tarihi, 5.222)

%85 Kaynaklarda bu say:r 40’a kadar ¢ikmaktadir. Vahiy katipligi yapan bazi sahabenin isimleri
soyledir: Ubey b. Ka’b, Zeyd b Sabit, Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan, Amr Ibnii’l As, Muaviye b.
Ebi Siifyan, Surahbil b. Hasene, Mugire b. Sube, Muaz b. Cebel, Hanzala b. Rebi, Citheym b. Salt,
Hiiseyin Nemeri, Ebu Bekir, Omer Ibnu’l-Hattab, Ziibeyr b. Avvam, Amir Fuheyre, Eban b. Said,
Abdullah b. Erkam, Sabit b. Kays, Abdullah b. Zeyd, Halid b. Velid, Ala b. Hadremi, Abdullah b.
Ravaha, Huzeyfe b. Yeman, Muhammed b. Mesleme. (ibn-i Hacer, Fethu’l Bdri, c.9, s.18; Halebi,
Siretii’I- Halebiyye, c.3, 5.326; Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s.53)

%% Bakara-284

%7 Kalem-1

%8 Tur-2
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bahsedilmesi onun iner inmez, aynen indigi gibi yaziya gegirilmesi gerektigini

belirtmek icindir. ®®°

Kur'an’1 ifade eden kitap lafizlar1 ayetin vahyedildigi o zamana kadar inmis
olan ayet ve sureler bitlniinii kastetmekle birlikte, Kur'an’in bugiinkii anlamda butn
bir kitap olacagi fikrini vurgulamaktadir. Bu yiizden Sure baslarindaki kitap lafizlari,
zaman icerisinde olusacak olan bir vahiyler biitiiniine isaret etmektedir.*%

Yazim komisyonundaki vahiy katiplerinin yazim tarzlari birbirinden bir

%% verilen gorevi tam ve eksiksiz olarak yerine

miktar farklilik gdstermesine ragmen
getirmisledir. Gerek Hz. Peygamber gerek Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman devirlerinde
Kur'an vahiylerini yazanlarin ana hedefi; ayetleri okuyup ezberledikleri sekliyle
higbir degisiklige ugratmadan yaziya dokmek olmustur. Her sene yeni ayetler inip
bunlar da birtakim sureleri olusturduguna gore, Kur'an’in sirast1 her sene
degismektedir. Ancak gelen vahiyler gergevesinde bir sira takip eden Hz. Peygamber

yapilacak degisiklikler konusunda vahiy Katiplerini uyarmakta ve gerekli

diizenlemeleri yapmaktaydi.

Hz. Peygamberin kendine ait bir Kur'an niishast edinerek “ana Mushaf”
denilebilecek ve ileride olusturulacak “resmi mushafa” kaynaklik edecek vahiy
dokiimanlarimi evinde toplayarak bir “Kur'an arsivi” meydana getirip-getirmedigi
tartisma konusudur. Bu tartigmalari iki kisma ayirmak miimkiindiir:

a) Hz. Peygamberin  boyle bir tesebbiiste bulunmadigini ileri siiren

geleneksel anlayis

b) Hz. Muhammed’in boyle bir girisiminin oldugunu kabul eden goriis

%89 Bkz. Derveze, Tefsiru’l-Hadis, c.2, 5.80-81
%90 krs. Siiliin, Murat, Kur'an 'da Kitab Kavrami ve Kur'an Vahiylerinin Kitaplagsmasi, $.117
1 Hamidullah, Kur'an’t Kerim Tarihi, $.54
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Ancak Hz. Muhammed’in de bir Kur'an niishas1 edindigi ve bu islemi
{immeti adina yaptig1 diisiincesi tarihi realiteye uygundur.®®® Gelen her ayetin yerinin
Hz. Peygamber tarafindan 6zellikle belirtilmesi ayetlerin diizenlenmesinin tamamen
“tevkifi” oldugunu goéstermektedir. Bir baska ifadeyle Kur'an’in yazim isleminde
onemli bir konu olan ayetlerin “tertibi” olmasi isini Hz. Peygamber, vahiy melegi

Cebrail’den aldig1 direktifle ve yine vahiy ¢er¢evesinde yerine ge‘[irmistir.693

Hz. Peyamber inen her ayet ve sureyi ciddi kontroller sonucu vahiy
katiplerine kayit altina aldirmustir. Yaz1 malzemeleri ¢esitli olup yontulmus diiz
taglar, genis hurma dallari, tahta pargalari, develerin kirek ve kaburga kemikleri,

deri ve bez parcalari, parsdmen ve papiriis gibi kullanilabilir malzemelerdi.®®*

Cesitli
evrakta bulunan ve bastan-sona biitiiniiyle yazma islemi Peygamber’in sagliginda
tamamlanan bu vahiy dokiimanlarini, Hz. Peygamber evinde saklama yoluna
gidiyordu. Boylece evinin bir kdsesini bir gesit arsiv haline getiren Hz. Muhammed,
Kur'an’m orijinal bir niishasimi burada koruma altinda tutuyordu.’®® Hz.
Peygamberden bahseden ayette yapilan bu ise isaret edilmektedir. “O temiz sahifeleri

okuyan, Allah tarafindan gonderilen bir peygamberdir.” ®%

%92 Alemdar, Yusuf, Kiraatlerin Olusumu Baglaminda Kur'an’n Cem’i Konusuna Yeni(den) Bir
Balkas, CUIFD, ¢.7/2, s. 231

893 Zerkesi, Burhan, c.1, .241; Suyuti, El-tkdn, c.1,s.189 vd. ; Kattan, Mebahis, s. 139-141.

%94 Hanbel, Miisned, c.5, 5.185; Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s.44; Dénemin yazi malzemeleri
sunlardir: Usub, asibin ¢oguludur. Hurma dalina verilen addir. Araplar dis kabugunu soyar genis
tarafina yaz1 yazarlardi. Lihaf, lahfenin ¢oguludur, yontulmus ince tag demektir. Ruka’ kelimesi ruk’a
kelimesinin ¢oguludur. Ince deri veya kagit parasidir. Kurudugu zaman iizerinde yazi yazarlardi.
Ektaf kelimesi ise ketif kelimesinin ¢oguludur, diizgiin tahta parcasi demektir. (Suyuti, a.g.e., c.1,
5.185)

%% galih, Mebahis, $.73-74 Vahyin yazildigi sahifelerin bir 6rnegi de Resulullah’in evine
birakiliyordu. (Zencani, Tarihu’l-Kur'an, s. 22) Bununla birlikte sahabenin, kendine ait ve tertip
yoniinden farkliliklar gosteren sahsi niishalar1 da mevcuttu. Sahabeden Omer b. Hattab, Ali b. Ebi
Talib, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud gibi kisilerin sahsi niishalara sahip olduklar1 bilinmektedir.
(Zerkesi, Burhan, c.l,s.234)

6% Beyyine- 2
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Hz. Ebubekir doneminde yapilan telif calismalar ile ilgili olarak komisyon
bagkan1 Zeyd b. Sabit’in su ifadesi 6nemlidir: “’Biz Resulullah’in huzurunda kagit
parcalarindan Kur'an’1 te’lif ediyorduk’*®” Demek ki gelen vahiy metinleri belli bir
sira ve tertibe gdre yazilmakta ve kayit altina almmaktaydi. Ibn-i Abbas da bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Bazen Rasulullah’a birden fazla sure bir anda nazil
olurdu. Kendisine bir sey nazil oldugunda vahiy Katiplerinden birini ¢agirir, bu ayeti
su suredeki su ayetin yanma koyunuz diye emrederdi.”®®® Bu durumdan ayet ve
surelerin yerlerinin belli oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber vahiy

katiplerine yazdirdig: biitiin Kur'an arsivlerini bir koleksiyon seklinde birakmistr.*®

Ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
olmamistir. Kur'an-1 Kerim’deki biitiin ayetler, konu ve edebi nazim agisindan
birbirine bagli olup bir biitlinliik icerisindedir. Hz. Peygamber’e gelen vahiylerin
tedvin ve tertibi vahiy cercevesinde Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir.”®® Bu
anlamda Hz. Ebubekir doneminde yapilan cem isi, ayetlerin bastan tekrar toplanarak
istinsah edilmesi ve bir kitapta toplanmasi isi degildir. Hz. Ebu Bekir déneminde
vahiy katipleri komisyonunun yaptigi is, halifenin yazili emriyle sahabenin elindeki
sahsi niishalar1 toplama isidir. Bunun nedeni de daginik haldeki ayetleri toplayarak
yeni bir metin olusturmak degil, Peygamber niishasinin resmiligini saglayarak daha
sonra ¢ikabilecek sorunlart engellemekti. Cunki Kur'an, vahiy malzemelerinde

kayith bir sekilde Hz. Peygamberin evinde mevcuttu.’”* Kuran, vefatina yakin Hz.

%7 Suyuti, El-ftkdn, c.1,s.181; Zerkani, Mendhilii’l Irfin, c.l, s. 247

%% Zerkani, a.g.e., c.I, s.247; Zerkesi, Burhan, c.1, s.241

%9 Buhari, Sahih, ¢.6, 5.22

00 Atik, Kemal, Ayet ve Surelerin Tevkifiligi Meselesi, EUIFD, c.6, s.217.

1 Hz, Peygamber’in vefatindan sonra, Hz. Peygamberin evinde bulunan Kur'an sahifelerinin Hz.
Ebu Bekir tarafindan bir araya toplanip kaybolmamasi i¢in de bir iple baglandig: ifade edilmektedir.
(Zerkesi, Burhan, c.1, 5.238; Suyuti, El-/tkdn, c.1, 5.185)
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Peygamber tarafindan bastan sona iki defa okunarak vahiy katipleri komisyonunca

02 Boylece ortaya konan resmi Mushaf, Hz.

asil niisha kontrol edilmistir.7
Peygamberden sonra devlete kalmis ve daha sonraki ¢ogaltmalar bu Mushaf’tan

yapllmlstlr.m3

Bu baglamda Kur'an’in daha Hz. Peygamber hayattayken vahiy Kkatipleri
tarafindan biitiiniiyle kaydedildigi ortadadir. Her ayet ve surenin yeri belirlenip
kaydedildigine gore Kur'an, Hz. Peygamber doneminde cem’edilmistir.”**  Ancak
Kur'an-1 Kerim’in cem’i ve kiraati konusundaki rivayetler ¢eligkili oldugu igin tatmin
edici degildir. Bu ¢eliskiler dikkatli bir sekilde diisiindiigiimiizde Kur'an’in sihhatine
de zarar vermektedir. Biitin kaynaklarimizin “Kur'an-1 Kerim’in bizzat Hz.
Peygamber’in saghginda yaziya gegirildigi” konusunda hemfikir olduklar
gorilmektedir. Bu konuda bir sorun olmamasi gerekirken Kur'an’in toplanmasiyla

ilgili rivayetlerin geliskilerle dolu oldugu gdriilmektedir.’®

"2Arza olarak isimlendirilen bu ydntem kaynaklarda gegmektedir. Ancak kaynaklardaki seklini
anlamak mimkiin degildir. Mantiksal bir tutarhiligi da yoktur. Su sekilde ge¢cmektedir. Bir seyi
yiiziinden okumak, takip etmek ve karsilastirmak anlamlarina gelen bu kavram Hz. Peygamberin her
sene ramazan ayinda Kur'an’in o giine kadar inmis olan kismin1 Cebrail’e mukabele etmesi seklinde
ifade edilmektedir. (Hamidullah, Islam’a Giris, s.25) Buna gére Hz. Peygamber her sene gelen vahyi
Ramazan ayinda Cebrail’e arzetmis, vefati senesindeki Ramazan ayinda ise Kur'an’1 bastan sona iki
kere sunmusg ve buna son sunug anlaminda “Arzay-1 Ahire” denilmistir. (Buhari, Sahih, (Fedailu’l
Kur'an-7), c.6, s.101-102)

703 Zerkesi, Burhan, c.1, s.236 Hz. Osman doneminde ordu komutam olan Huzeyfe b. Yeman,
Suriyeli ve Irakli askerler arasindaki kiraat farkliliklarindan endiselenerek meseleyi halifeye
arzetmistir. Hz. Osman bu tiir sikayetler artinca en son Hz. Hafsa’da olan asil niishay1 istemistir. Bu
Mushaf esas aliarak kureys lehcesine gore gogaltmalar yapilmis, islem bitince de alinan niisha tekrar
iade edilmistir. (Suyuti, El-itkén, c.1, 5.187)

% Nisaburi, Gardibu’l Kur'an ve Regaibu’l Furkan, c.1,s.28

%5 Akdemir, Salih, Kur’an’in Toplanmas: ve Kiraati Meselesi, s.25; Cem’ isleminde Zeyd b. Sabit
ve Hz. Omer’in, halifenin emriyle Mescid’in &niine oturarak gelen-gecenden ayet veya sureleri
istemeleri ve bunlar1 iki sahitle kabul etmeleri gibi rivavetler dikkati ¢ekmektedir. (Zerkani,
Mendhilii’l Irfan, c.1, s.252; Salih, Mebahis, s.76) Ancak Kur'an’in giivenilirligine gélge diisiirecek
bu tiir haberleri kabul etmek oldukc¢a tehlikeli bir yaklasimdir. Kur'an-1 Kerim bizzat Hz.
Peygamber’in sagliginda vahiy katipleri tarafindan yazilmis ise bu durumda mescide giderek rastgele
ayetleri toplamak agik¢a bir ¢eliskidir. Ciinkii Hz. Peygamber Kur'an-1 Kerim’i yazdirmissa sagda
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Miistesrikler bu ¢eliskilerden istifade ederek Kur'an-1 Kerim’in giivenilirligini
ciddi bir bicimde elestirmektedirler. Kur'an-1 Kerim’in toplatilmasi Hz. Ebubekir
doneminde yapiliyorsa o zaman Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber zamaninda yaziya
gecirilmemis demektir. Sayet gecirilmis olsaydi, boyle bir ihtiyaca gerek duyulmaz
ve Hz. Omer’in endisesi de yersiz olurdu. Oyleyse bu Kur'an’mn Hz. Peygamber

"% Kuran’m Hz. Peygamber

zamaninda yaziya gecirilmedigini gostermektedir.
zamaninda yaziya gegirilerek tedvin edilmedigini kabul ettigimiz zaman bu iddialara

cevap vermek oldukca gii¢ olacaktir.

Tevrat ve Incil’in metinlesme siirecine baktigimizda uzunca bir tarih dilimi
dikkatimizi ¢cekmektedir. Bu ylzden tarihi tecriibe Kitab-1 Mukaddes’in birbirinden
farkli yazmalarinin bulunmasi ve bunlarin dogruluklarinin ilmi yontemlerle tespitini
zorunlu kilmistir. Yapilan yazma mukayeseleri sonucunda metinlerde yiiz binlere
varan farkliliklarin bulunmasi, bati diinyasinda “metin tenkidi” denilen usulii

707

dogurmustur.””" Bu yilizden miistesrikler ayn1 yontemi Kur'an’a da uygulayarak

bulmak istedikleri sorularin cevabini kendileri vermektedir.

Arthur Jeffery gibi oryantalistler Kur'an-1 Kerim metninde, Incil’dekine

benzeyen bir gelisimin varligin1 ortaya koymaya calisirken Hz. Peygamber’in

solda Kur'an aramaya gerek kalmayacaktir. (Akdemir, Kur’an’in Toplanmas: ve Kiraati Meselesi, S.
26; bkz. Alemdar, Kiraatlerin Olusumu Baglaminda Kur'an'in Cem’i, S. 245, 237)

Bir diger onemli geliski de iki sahit meselesidir. Once ayetlerin kabul edilmesi noktasinda iki
sahit kriteri konuluyor ancak sonra kisilere gore davranilarak bu kritere uyulmayabiliyor. Bu da
siipheye yol acacak diger bir ¢ikmazdir. Tevbe Suresi’nin son iki ayeti sadece Huzeyme b. Sabit’in
yaninda bulunuyor. Fakat bu ayetler tek kisi tarafindan getirilmesine ve bagka sahit olmamasina
ragmen Kur'an’a alinmustir. Ancak Hz. Omer, recm ayetini getirdiginde onunki kabul edilmiyor.
Bunun nedeni de Hz. Peygamberin onun sahitligini iki kisinin sahitligine esit saymasi gibi ilging bir
yaklasimdan kaynaklanmaktadir. (Zerkesi, Burhan, c.1, s.234; Zerkani, Mendhilii’l Irfin, c.1, $.252;
Hamidullah, Kur'an-i Kerim Tarihi, s.49) Ancak bu tutumu mantikl bir ¢er¢eveye oturtmak miimkiin
gorinmemektedir.

6 Hamidullah, Zslam Dogusu, s. 31
"7 Kavaket, Y. Ziya, Islam Arastirmalarinda Usul, s. 82
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vefatinda bile vahiylerin heniiz tedvin edilmedigini ileri sirmektedir. Bu durumda O,
vahiy malzemesini toplatanlardan birinin de Hz. Ebu Bekir oldugunu ve onun
muhtemelen Peygamber’in bir Kitap i¢in biriktirdigi malzemeyi de aldigini kabul
etmektedir. Fakat bu islemi resmi bir cem olarak degil de bir cok sahabenin kendisi
icin yaptig1 kisisel koleksiyonlari gibi tamamen 6zel bir is ve ilk metin tesbiti olarak
gormektedir.”® Bu yiizden bu tir iddialarin tutarsizigimi belgelemek icin bu
konudaki rivayetleri ciddi bir kritige tabi tutarak gercegi ortaya koymak
gerekmektedir. Ciinkii miitevatirligi ve sahihligi konusunda en ufak bir siliphe
tagimayan vahyin yazimi, tedvini ve kitap haline gelisi konusunu ¢eliskili ve tutarsiz

bir takim rivayet ve goriislerle ¢itkmaza siiriiklemeye kimsenin hakki olmasa gerektir.

Hz. Peygamber Ummeti icin sOzlii vahyi yazili metne donistiirmiis ve
halifeler doneminde Hz. Peygamberin mushafi c¢ogaltilmig ve resmi mushaflar
olusturulmustur. Hz. Peygamber ddneminden itibaren devam eden bu vahyi
kitaplastirma ve resmiyet altina alma siirecini sadece bir takim savaglarin sonucuna
baglamak yeterli bir neden degildir. Siireg islemistir ve teblig gorevinin geregi olarak

Hz. Peygamber insanliga rehber olacak bir kitap birakmaistir.

708 Jeffery, Materials for the History of the Text of the Qur’an, s. 4-5
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1. BOLUM
ILAHI MESAJLAR TOPLAMI OLARAK KITAP KAVRAMI
A) VAHIY ANLAMINA GELEN TERIMLER

1. EL-KiTAB

Kur'an, el-kitab terimini s6zlii ve yazili vahyi ifade edecek sekilde
kullanmaktadir. Bu terim vahiy baglaminda kullanildiginda siirekli olarak vahyin
somutlastirilmasi ¢abasi dikkati ¢gekmektedir. Soyuttan somuta yonelik bir olgu olan
ilahi mesajlar biitlinii kitap teriminin anlam biitiinligli icerisinde ele alinmaktadir.
Yiice Yaratici ilahi bildirilerini somutlastirma noktasinda siirekli olarak kitaba vurgu

yapmaktadir.

[lahi vahye insanin muhatap olmasmin gayesi ayetlerde su sekilde ifade
edilmektedir. “Elif. L&m. R&. Bu, Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan
aydinlia, her seye galip ve dvgiiye layik olan Allah'm yoluna ¢ikarman i¢in sana

indirdigimiz bir kitaptir.”’® Bu yiizden ilahi vahiy tamamen anlasiimaya yonelik

% fbrahim-1 ayrica bkz.  “Bu, kendisinde siiphe olmayan, muttakiler igin yol gdsterici olan bir
kitaptir.” (Bakara-2)

“Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti
ogretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber gonder.” (Bakara-129)

“Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana indirilen bir kitaptir. Artik bu
hususta kalbinde bir siiphe olmasin.” (Araf-2)

“Gergekten onlara, inanan bir toplum igin yol gosterici ve rahmet olarak, ilim iizere agikladigimiz bir
kitap getirdik.”(Araf-52)

“Biz bu Kitab'l sana sirf hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir
topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.” (Nahl-64)

“O gilin her immetin i¢inden kendilerine birer gahit gonderecegiz. Seni de hepsinin iizerine sahit
olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab'1 da sana, her sey icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi
ve miisliimanlar i¢in bir miijde olarak indirdik.” (Nahl-89)

“Allah'n sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana Kitab" fiilen indirdik;
hainlerden taraf olma!” (Nisa-105)

“Kendilerine okunmakta olan Kitab'1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir
kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir.” (Ankebut-51)

“Allah sana Kitab" ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir.” (Nisa-113)
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olarak ag¢ik ve anlasilir bir Gsluba sahiptir. “Biitiin 6vgiiler Allah'a yakisir. O Ki,
kuluna kendisinde hicbir tezat ve egrilik bulunmayan dosdogru Kitab'l indirdi.”"*
Yine bir ¢ok surenin hemen basinda ayetlerin acikliginin 6zellikle vurgulanmasi
muhatabin bu konuda siiphe etmesinin mantikli olmadigini1 ortaya koymaktadir. “Ta.

Sin. Bunlar Kur'an'in, apagik bir Kitab'in éyetleridir.”711

Bir ¢cok ayette vahyin somut halini ifade etmek Uzere el-Kitab seklinde
gecmekte olan bu terim farkli sekilde de anlagilmaktadir. Bu yoruma gore Vahiy ilahi
hitap ve konusma olduguna gore kitap, yazili bir metni degil, s6zIU bir faaliyeti ifade
etmektedir. Kitap kavrami genel anlamda ilahi vahyin biitiiniinii i¢ine almaktadir. Bu
anlamda kitap ilk peygamberden son peygambere kadar hepsinin aldigi ilahi vahyin
adidir. Kur'an’a muhatap olan toplum Kitap kavramindan ilahi vahyi anlamaktayda.
Kitap kavrami vahiy anlaminda sozli bir faaliyet olup Ylce Yaratici’nin
peygamberlere konusmasidir. Yazmasi ve yazdirmasi seklinde bir faaliyet degildir.712
Bu bakis agisina gore Kur'an’in el-Kitab’1 béliinmez bir biitiin olarak gordiigii iddia

edilmektedir. Buna gore el-Kitab’1 sabit bir metin, bir kitap olarak anlamak

imkansizdir. Zira bir gruptan daha fazla insana el-Kitab verilmistir, bu sabit bir metin

“Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak O, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi.
Oyle ise kafirlere sakin arka gikma.” (Kasas-86)

"9 Kehf-1

I Neml-1; ayrica bkz. “Bunlar apagik Kitab’in ayetleridir.” (Kasas-2)

“Elif. Lam. RA. Iste bunlar hikmet dolu Kitib’m ayetleridir.” (Yunus-1)

“Elif. Lam. Ra. Bu sana indirilen, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan
ayetleri saglamlastirilmis, sonra da agiklanmus bir kitaptir.” (Hud-1)

“Elif. Lam. R4. Bunlar, apagik Kitab'in ayetleridir.” (Yusuf-1)

“Elif. Lam. Mim. Ra. Bunlar, Kitab'in ayetleridir. Sana Rabbinden indirilen haktir, fakat insanlarin
¢ogu inanmazlar.” (Rad-1)

“Elif. LAm. R4. Bunlar Kitab'mn ve apagik bir Kur'an'm ayetleridir.” (Hicr-1)

“Bunlar, apagik Kitab'in ayetleridir.” (Suara-2)

"2 Elik, Kur'an'in Korunmuslugu Uzerine, 5.43
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olsaydi o zaman her grup ayni metine sahip olacaktr.”*® Bu durumda Kur'an bu tek

metinin en son ornegi olarak kabul edilmemektedir.

Kitabin biitiin vahiyleri igerdigi fikri dogrudur. Zira Kur'an, kendisinden
onceki batun ilahi vahiyleri kitap olarak goérmektedir. Kitap kavrami genel anlamda
ilahi vahyin tamami olan Tevrat, Incil ve Kur'an’1 i¢ine alir.”™* Ancak el-Kitab’1
boliinmez bir biitiin kabul ederek bu kavramin sadece sozlii bir faaliyet oldugunu
varsaymak eksik bir degerlendirmedir. Bu bakis agis1 zorunlu olarak Kitab’in higbir

o . e o . 715
zaman tamamlanmadigi fikrine gotiirecektir.

Bu ylzden Kkitap terimi, Yahudi veya Hiristiyanlarla baglantili olarak
kullanildiginda her hangi bir semavi kitaba degil, orijinal yazili formda fiilen
ellerinde olan kutsal kitaplara isaret etmektedir. Zira Kur'an, vahyin gergekliginin

tasdik edilmesini  “kitab1 okuyanlardan”716 veya “kitabin bilgisine sahip

717 jstemektedir. Bu anlamda Kur'an, daha énceki vahiylerle temelde ayni

olanlardan
ilkeleri paylasmakta ve onlar1 onaylamaktadir.”*® ilahi kitaplarin ayni ilkeleri igermis

olmalar1 vahyin kaynaginin ayni oldugunu géstermektedir.719

Bu temel prensip su sekilde vurgulanmaktadir. “Ey iman edenler! Allah'a,
Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a ve daha 6nce indirdigi Kitab’a iman

ediniz. Kim Allah'l, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii

3 Madigan, The Quran’s Self-Image, s.177

" {bn-i Manzur, Lisanu’l Arab, c.1, 5.699

s Watt, Kur'an’a Girig, 5.166

1% «“Eser sana indirdigimiz seyden siiphe iginde isen, senden once Kitab’1 okuyanlara sor. Andolsun
ki, sana Rabbinden hak gelmistir. O hélde, sakin siiphe edenlerden olma!” (Yunus-94)

M7 «“inkar edenler, “Sen peygamber degilsin” diyorlar. De ki: “Benimle sizin aranizda sahit olarak
Allah ve bir de yaninda Kitap bilgisi bulunanlar yeter.” (Rad-43)

8 «Sana vahyettigimiz Kitap, kendinden oncekini dogrulayici olarak gelen gergektir. Allah,
kullarindan haberdardir, gorendir.” (Fatir-31)

" Elik, Kur'an'in Korunmuslugu Uzerine, 5.156
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inkar ederse tam manasiyle sapltmlstlr.”720 Ayetin ilk kisminda Hz. Peygamberden
onceki bitin vahiyler, Allah’in onceki gonderdigi Kitap seklinde tekil olarak
isimlendirilmektedir. Boylece Hz. Peygamber ile 6ncesi net bir sekilde ayrilmaktadir.
Ancak once indirilen kitaplar tek olmayip Tevrat, Incil, Zebur ve suhuf gibi farkli
isimlerle ifade edilmektedir. Zaten ayetin ikinci kisminda bu kitabin ¢ogul
kullanilmasi bu gergegi isaret etmektedir. Bu yiizden Hz. Peygamberin ehl-i kitap
tarafindan kabul edilmesi gerektigine dair iddiasinin temelini sekillendiren Kitab’in

tekligi721 degil, vahyin kaynaginin tekligidir.

Yine kitab teriminin c¢ogulu olan “kiitiib” kelimesi, kullanildigi ayetin
baglamima gore farkli anlamlara gelmektedir.722 Genelde imani konular1 ele alan
ayetlerde inanilmasi gereken Kitaplar ¢ogul olarak ifade edilirken Beyyine-3
ayetindeki ¢ogul kullanim diger kutsal kitaplar1 ifade etmemektedir. “O sahifelerde

dosdogru hukimler vardir.” Burada Hz. Peygamberin tertemiz sahiflelerden okumus

"? Nisa-136

"2 Madigan, The Quran’s Self-Image, 5.175-176

722 Kur'an’da ¢ogul “kiitiib” kullammi toplam 6 ayette ge¢mektedir. Bunlardan sadece bir tanesi
(Enbiya-104) belgili olup digerleri belgisizdir.

“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de iman ettiler. Her biri
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. Allah'in peygamberlerinden higbiri
arasinda ayirm yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Déniis sanadir, dediler.”
(Bakara-285)

“O sahifelerde dosdogru hiikiimler (kitaplar) vardir.” (Beyyine-3)

“Yazili kagit tomarlarinin diiriilmesi gibi gogli diirecegimiz giinii diisiin. Baslangigta ilk yaratmay1
nasil yaptiysak {izerimize aldigimiz bir vaad olarak onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak
yapacagiz.” (Enbiya-104)

“Oysa biz onlara okuyup inceleyecekleri kitaplar vermedik. Onlara senden dnce higbir uyaricit da
gbndermedik.” (Sebe-44)

“Iffetini korumus olan Imran kiz1 Meryem'i de Allah 6rnek gosterdi. Biz, ona ruhumuzdan iifledik ve
Rabbinin sozlerini ve kitaplarini tasdik etti. O goniilden itaat edenlerdendi.” (Tahrim-12)

Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a ve daha 6nce indirdigi kitaba
iman ediniz. Kim Allah"1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkar ederse
tam manastyle sapitmistir. (Nisa-136)
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oldugu sey, gergekligi tartisilamayacak olan vahyin hiikiimleridir. Buradaki kullanim
kitaplarin ¢oklugunu degil, ilahi vahiy ve hiikiimlerin ¢oklugunu anlatmaktadir.”*
Sure baslarinda mukatta harflerinden sonra siklikla belirli isim takisiyla
kullanilan el-Kitab lafizlari’®* Kur’an’mn kitap 6zelligini vurgulamaktadir. Ozellikle
hitabin hemen basinda sik¢a kullanilan bu ifadeler peygamberin kitap ortaya koyma
gorevini hatirlatir niteliktedir. Kitap sekillendiginde hemen ikinci surenin ilk
ayetinde bu kitap ifadesinin kullanilmasi bu fikri teyit etmektedir. Zira muhatabin
dikkatini hitaba c¢ekmek icin Ozellikle kullanilan mukatta harflerinin hemen
arkasindan dikkat ¢ekilen husus, vahyin yani kitabin somut varligidir. Burada kitabin
one cikarilmasi, vahiy olarak gelen mesajin saglamligina ve giivenilirligine isaret

etmektedir. Dolayisiyla gelen vahiylerin tamamini igeren kitap su an elimizde

bulunan Kur'an’in karslllgldlr.725

Vahiyle ilgili kullanilan kelimeler mesajin farkli yonlerini vurgulamaktadir.
Indirmek anlamina gelen “tenzil” kelimesi Kur'an’in veya onun parcasinin adi kabul
edildigi stirece onun vahyedilis 6zelligini vurgular. Kelime genelde Kur'an ve Kitap
terimleriyle yakindan baglantihdir.”® Bazilann Kuran ve Kitap kelimelerini
aciklarken bu iki lafzin ayr1 oldugu yerlerde Kur'an manasinda es anlamli olduklarini
ancak gene de aralarinda anlam farki oldugunu, Kur'an lafzinin okumaya, Kitap
lafzinin ise yazmaya delalet ettigini soylemektedir.”?” El-Kitab daha genis bir tabir

olup insanlara vahyedilince kitaba Kur'an denilmektedir.”*®

723 Taberi, Camiu’l Beydn, c.24, s.552; Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.23, 5.305-306

2% Bakara, 1-2, Neml-1, Kasas, 1-2, Yunus-1, Hud-1, Yusuf-1, Rad-1, Hicr-1, Suara-2

S \Watt, Kur'an’a Giris, $.166

726 \Watt, a.g.e., aym yer

27 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, .2, 5.257

728 Buhl, Kur'an, 1A, c.6, s.996; Cinsi tarif etmek i¢cin kullanilan El-kitab ismi diger kitaplara da
isaret etmektedir. (Ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢.15, 5.28)
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Kur'an kelimesi son pasajlarda nadiren kullanilmakta, bunun yerine Kitap 6n
plana ¢ikmakta ve kitabin hala indirilme siirecinde oldugu ima edilmektedir. Kitap
ile Kur'an arasindaki boyle bir iliski gelen vahiylerin kisa bir siire icerisinde yaziya
gecirildigi fikrini ortaya koymaktadir. Vahyi kitap olarak ortaya koyma gorevinde
ilahi irade cesitli orneklerle hatirlatmalarda bulunmaktadir.”® Oyleyse Ayetlerdeki
“Bu kitap” ifadesi yazilmis anlaminda olup yazilan sey i¢in cins isimdir. Burada
kitap cesitlerinden bir kitap degil, belli bir kitap anlatilmaktadir. S6ziin dogrulugu ise
kitap ile teyit edilmektedir. Yazili anlamda bir kitaba isaret edilmesinin hikmeti Hz.
Peygamberin vahyin yazilmasini emretmesidir. Niizul aninda fiili olarak yazili
olmamast bu diisiinceye zarar vermez.”® Kitab’a isaret ederken uzagl gosteren
“zalike” isaret edatinin kullanilmasi bu kitabin ulasilmaz bir yerde oldugunu degil,

gayb haberlerinin insana agildig yiice bir makamdan geldigini vurgulamaktadir.”"

2 «Resalim! Kitap'ta Meryem'i de an. Hani O, ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere
¢ekilmisti.” (Meryem-16)

“Kitap'ta Ibrahim'i an. Zira o, son derece diiriist bir peygamberdi.” (Meryem-41)

“Kitap’ta, Misa’y1 da an. Stiphesiz o segkin bir insan idi. Bir resil ve bir nebi idi.” (Meryem-51)
“Kitap’ta Ismail’i de an. Siiphesiz o, séziinde duran bir kimse idi. Bir resil, bir nebi idi.” (Meryem-
54)

“Kitap’ta Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sozlii bir kimse, bir nebi idi.” (Meryem-56)

730 Ruza, Tefsirul Kur'an, c.1, s.123; Bu baglamda Resid Riza sunlari sdylemektedir: Kitaptan maksat
anlamlarin kendisi olan rakam ve isaretlerdir. Isaret ise somutlastirmak icin bir aractir. Kitabin
olmamasi ona zarar vermez. Kitabin biitiiniine niizul aninda isaret edilmistir. Bir kisminin olmasi
sthhati i¢in yeterlidir. Hz. Peygamber yazilmasini emretmis, bu sekilde yazilmig ve ezberlenmistir.
Kitaba isaret edilmesi buraya isaret edildigini gosterir. Bakara suresinin kendine isaret edilmesi
isaretin sthhati i¢in yeterlidir. Niizulun bir kism1 aninda kitabin tiimiine isaret flahi iradenin kitabin
hepsini tamamlayacagini Hz. Peygambere s6z vermesine bir igarettir. Zira Miittakilere hidayet olmasi
kitabin varligiyla ilgilidir. Zalike isaret sifatiyla uzaga isaret edilmesinden maksat da mertebe olarak
konusanin yiiceligine ve kemaline isaret etmektedir. (Riza, a.g.e., ayn1 yer)

3! fsmi isaret yakin ve hazir i¢in kullanilir. Ciinkii isaret edilen goriiliir. Gaib olana isaret etmek de
dogrudur. Anlatilan sey gaib oldugu igin uzaklik lafz ile agiklamak dogru olur. (ibn-i Asur, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, c.1, 5.219)
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Zira bu edat sadece uzak i¢in degil aym1 zamanda yakimi isaret etmek icin de

kullanilmaktadir.”?

Kutsal kitaplar, kitap olarak ifade edilerek ilahi irade ve ilmi simgeleyen
ummial kitaptan kaynaklanmakta, yine kitap olarak ifade edilen levh-i mahflzdan
insanlara aktarilmaktadir. Allah, vahyin ¢ikmis oldugu ana kaynagi kitap olarak
isimlendirdigi gibi somut olarak kayda gecirilmis vahyi de kitap olarak

isimlendirmektedir. Zira vahyin somutlasmasi islevsel olmasiyla yakindan iliskilidir.

2. KELAM

[lahi kelamin tabiat1 ile ilgili tartismalar uzun siire devam etmis ve temel
olarak iki farkli ayrim iizerinden sekillenmistir. Ilahi kelamin ezeli olup olmamasi
seklinde yapilan tartigmalar derin fikir ayriliklarin1 da beraberinde getirmistir.733 Ehli

Stnnet kelamcilar:, kelam sifatin1 manada hakikat, lafizda mecaz olarak kabul

732 fsaret edilen varligin karsimizda oldugunu kabul etsek bile zalike lafz1 ile sadece uzak bir seye

isaret edilmez. “Zalike” ve “haza” (bu-su) lafizlar iki isaret harfidir. Ciinkii bunlarin ash za’dir. Bu da
igaret harfidir. Haza’daki ha’nin manasi ise dikkat ¢cekmedir. Buna gore bir sey yakin olunca ona haza
diyerek isaret edilir. Yani, ey muhatap isaret ettigim seye dikkat et, o gorecegin sekilde karsinda hazir
duruyor demektir. Bazen kaf harfi hitap etmek i¢in lam harfi de isaret manasini tekid etmek igin
za’dan sonra getirilir ve zalike denilir. Boylece sanki konusan kimse kendisine isaret edilen varlik
konusan kimseden uzakta kaldig1 i¢in, dikkat cekme hususunda miibalaga etmistir. Bu durumda zalike
ve haza lafizlar1 birbirinin yerine gegebilmektedir. (Razi, Tefsir-i Kebir, c.1, 5.428)

"3 Mutezile diisiiniirleri Kur'an’in yaratildig: fikrini savundugu icin Memun dénemine kadar cesitli
stkintillara katlanmislardir. Me’mun doneminde ise isler tersine donmiis bu sefer de Kur'an’in
yaratilmadig1 diisiincesini dile getiren Ashabu’l Hadis’e karsi zuliimler yapilmistir. Mutezilenin
etkisinde kalan Me’mun ilk defa Kur'an’in yaratilmis oldugu fikrini kabul ederek devlet politikasi
haline getirmistir. Bu kabulle beraber Islam tarihinde ilk defa mihne ad1 verilen iskenceli ve sorgulu
bir devir baslatilmistir. Bu siire¢le birlikte basta Ahmed b Hanbel olmak iizere bir ¢ok diisiiniir
Kur'an’in yaratilmis oldugu fikrini reddedince ¢esitli iskencelere maruz kalmislardir. (Ay, Mahmut,
Mutezile ve Siyaset, s.301-310, Esen, Muammer, Kelamullah Tartismalar: ve el-Hayde, s.33; Aslan,
A, Kur'an’da Vahiy, s.243)
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ettiklerinden bu sifati lafzi ve nefsi olarak ikiye aylrrnlslardlr.734 Ancak kelami

nefsinin isitilip isitilmeyecegi konusunda farkl diisiinceler olusmustur.

Maturidi, ilahi kelam1 ger¢ekte zatinda mevcut olan bir manadan ibaret
gormektedir. Ona gore bu manaya kelami nefsi denir. Dolayisiyla asil kelam olan

manay1 ifade eden harfler ve sesler sozkonusu kadim kelama dahil degildir.735

Esarilere gore ise kelami1 nefsi ilahi zat ile kaim olan ve ondan ayrilmayan bir

sifat iken onun okunusu, bu ezeli sifatin bir okuyucu tarafindan belli bir zaman dilimi

736

icerisinde taklit edilmesidir.”*® Kur'an’in ezeli bir yazmasinin var olduguna yonelik

bir anlayisin yol agtig1 diger sonug ise onun derin ve ¢esitli anlam diizeyleri oldugu

3 Taftazani, Serhul Akaid, $.95; Kelami nefsi ve kelami lafzi ayrimini ilk defa ibn-i Killab dile
getirmistir. Ehli Hadis, ses harf ve kelimeleri ilahi kelama dahil ederek ezeli kelamin bir pargasi
olarak kabul etmektedir. Mutezile ile ehli hadisin aksine kelamu lafzi ve nefsi ayirimina giden ibn-i
Kiillab lafz1 kelamin yaratilmig oldugunu sdylemekte yaratilmamis olan kelamin ise nefsi kelam
oldugunu soylemektedir. Clinkii ona goére ilahi kelam ses ve harfler degildir, pargalara ayrilamaz.
Bolinme degisiklik kabul etmez. Ancak kelami ifade eden ibareler farklilasir ve degisebilir. Tlahi
kelam Arapga lafizlarla dile geldigi gibi diger dillerle de olabilir. Yaratilmamis olan nefsi kelamdir ve
tek bir manadir. Bu kelami ifade eden harf, ses ve kelimeler ilahi kelam degildir. Dolayisiyla bunlar
yaratilmistir. ibn-i Kiillab’a ait olan bu ayirim kedisinden yaklasik bir asir sonra gelmis olan Esari ve
Maturidi tarafindan da benimsenmistir. (Esen, Kelamullah Tartismalar: ve el-Hayde, s.34-35)

735 Maturidi, Tevhid, 5.57-59; Maturidiye gore isitilmek, hadis ve cismi olan seyler igin sézkonusudur.
Kadim olan kelamu nefsi hadis olan maddi bir 6zellikle vasiflandirilamaz. (Maturidi, Tevhid, s.58-59)
Maturidilere gore Nisa-164 ve Araf-143 ayetlerindeki Hz. Musa ile yapilan konugmalarda kelam
aynen isitilmemis ona delalet eden lafizlari isitilmistir. Perde arkasindan meydana gelen konusmada
ses ve harflerin araciligi gereklidir. Perdeden maksat agacin kelama delalet eden ses ve harflerin
varligina mahal teskil etmesidir. Konugma agactan isitilmistir. Agag ile harf ve sesler kelam1 anlamak
i¢in bir vasitadir. Isitilen ilahi kelamin bizzat kendisi degil ona delalet eden seydir. Hz. Musa igin
kelime denilmesi bu s6zlesmeye muhatap olmasi bakimindandir. Vasitasiz konusma olmasi kitap ve
elginin araciligi bulunmayan bir konugma manasina gelir. Yoksa ses ve harflerin araciligi bulunmayan
bir konugma anlamina gelmez. (Taftazani, Serhu’l Akaid, 5.94)

73 Bu anlayisa gore Kur'an’in ayn1 anda tek bir mekan diginda bulunmasi miimkiin degildir. Lafizlar
ezeli kelama delalet eder. Delaletler yaratilmis olup mana ezelidir. Kiraatle okunan, tilavetle tilavet
olunan arasindaki fark, zikir ve mezkur arasindaki fark gibidir. Esari bu ifadesiyle harf ve kelimelerin
kadim oldugu diigiincesine kars1 ¢gikmaktadir. Ona gore kelam lafizlarin 6tesinde nefs ile var olan bir
manadir. Lafizlar insanin manay1 ifade etmek ic¢in kullandigi s6z ve yazi kaliplaridir. O halde
konusan, kelam kendisiyle var olan kimsedir. (Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, c.1, s.154; Clveyni, el-
Irsad, 102 vd.; Luma, s.185; Amidi, Gayetii’l Meram, s.111) Okunan sey ilahi kelam olup Kur'an
lafzindan okunan sey kastedilir. Bu durumda Kur'an mahluk degildir. Kur'an lafzindan okuyucunun
fiili olan kiraat kastedilirse bu hadistir. Kiraat ise okuyucunun daha 6nce yapmadigi bir fiile yeniden
baglamasi eyleminden bagka bir sey degildir. Ciinkii okuma fiilinin okuyucunun varhigindan 6nce
olmast diisiiniilemez. Hadis, varligindan dnce olmayan seydir. (Gazali, el-Zktisad, $.125)
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inancidir. Zira anlam ve delaletinin bir taraftan ezeli kelami1 nefsi ile diger taraftan de
Kur'an’in ezeli harflerinin devasa hacmi ile ortiismesi gerekir. Anlam diizeylerindeki
cesitliligin Kur'an’in asil ezeli varligiyla irtibatlandirilmasi, metnin anlamlarinin
anlasilamaz bir hal almasina yol agmis, anlamlarina niifuz etmenin imkansizlig

kabul edilmistir.”*’

Mutezile, Allah’in Kur'an’1, lafiz ve mana olarak yaratmak suretiyle meydana
getirdigi fikrinde birlesmistir. Kur'an’1 yaratmak suretiyle Cebrail’e bildirmis, emir
ve yasaklar1 baska bir yerde yarattiktan sonra Hz. Peygambere ulastirmistir.
Dogrudan vahiyde de durum bdyledir. ilahi kelam direkt Hz. Musa tarafindan

isitilmemistir. Seslenisi agag gibi herhangi bir cisimde meydana ge:tirrnistir.738

Kelam, ses ve harflerden meydana gelir. Bu nedenle Kur'an harf ve sesten
meydana gelmistir. Ses ve harflerden meydana gelen sey ya cisimdir ya arazdir. Bu
ikisi kadim degildir. Oyleyse Kur'an ilahi fiil ve yaratmadir. Allah istedigi zaman
zatinin haricinde levh-i mahfizda, Cebrail’de veya baska bir mahalde yarattig

kelamla konugur.”*

Kur'an’in hem lafiz hem mana ile ilahi kelam olmasi yoniinden Mutezile ile
Ehl-i Siinnet arasinda bir fark yoktur. Ihtilaf lafiz ve mananin keyfiyeti
konusundadir. Kelamin ses ve harflerle iliskisinde kiraat, makr( ve Kur'an terimleri

onemli tartisma noktasidir.

3T Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, 5.67

8 Razi, Tefsir-i Kebir, c.6, s.15; Mutezile, miitekellim olmay1 reddederek miitekellim olmay1 harf ve
seslerin mahallinde yaratilmasi ve yazinin seklinin levh-i mahf(izda var edilmesi olarak anlamustir.

™ Kadi, Mugni, c.7, s.84; Esari, Makalat, s.182; Bagdadi, Usulu d Din, 5.106

™0 flahi kelamn Arapca okumak Kur'an, ibranice okumak Tevrat veya Zebur, Siiryanice okumak ise
Incildir. Kiraat okunan degildir. Clinkii makru, yani okunan Ilahi kelamdir. Okumak onun kelami
degildir. Kiraat yedi, okunan ise birdir. Kiraat-1 Asim denir ama Kur'an-1 Asim denmez. Bu yiizden
flahi kelam mushafta yazili, kalpte korunmus ve dilde okunandir. Mutlak anlamda mushaftadir
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Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki ilahi kelamin tabiati ile ilgili tartismalar
kelamin ezeli veya hadis olmasi lizerinden yalpllmaktadlr.741 Her iki taraf da aym
delilleri kullanarak kendi bakis acisina gore anlamaktadir. Mutezile uzun tartismalara

girerek bir ¢ok ayetin ilahi kelamin hadis oldugunu 1spatladigini iddia etmektedir.”*?

Mutezile, Ahzab-37, 38, Secde-5 ayetlerindeki emir kelimesinden hareketle
ilahi kelamin hadis oldugunu ispatlamaya calisir. Emrin gergeklestirilmis olmasi
bunu yapmadan Once yapanin kudretini gosterir. Bir seyin olmamasindan sonra

743

olmasi muhdes olduguna delalet eder.”™ Kelam irade sahibinin iradesi dogrultusunda

gergeklestigi anda emir veya hitap olur.”** Mutezile, geregi durumunda miikellefe

emir ve nehiy yiiklemek caiz oldugu i¢in ilahi kelam ezeli kabul etmemistir.”*

Esariler Kur'an’mn araz olamayacagini savunurken genel olarak Mutezile,
Kur'an’in araz olup tek vakitte farkli mekanlarda bulunacagini kabul eder. Okundugu
zaman tilavetle, yazildigi zaman yazi ile ezberlendiginde ise ezberleyen ile

bulunur.”®

denmez. Bir mahalde degildir, yazili olarak kayit altina alinmigtir demektir. (Bagdadi, Usulu’d Din,
5.108) Bu acidan Ehli Siinnet’e gore ilahi kelam parcalara ayrilamaz. Tevrat, incil, Kur'an gibi
isimlendirmeler tek bir manaya isaret etmektedir. Bu nedenle Kelam-1 nefsi Ibranice, Siiryanice veya
Arapca gibi dillerle vasiflandirilamaz. Bu diller kelam-1 nefsiye delalet eden lafizlardir. (Ciircani,
Serhu’l Mevalkif, c.2, s.364) Mutezile’ye gore ise hareket ve siikun gibi kelleme fiili kelamin hadis
olmasint gerektirir. “Teklimen” seklindeki masdarlar ancak hadis olur. Neml-40 ayetindeki kavl,
soziin irade ile olan iliskisini gosterir. Ciimledeki zaman edati ise gelecek zamani ifade eder. Emrin
verilmesi bunun gelecekte olacagma izin vermektedir. Gergekten soz, kavl sabit olsaydi esyanin
meydana gelmesi gerekirdi. (Kadi, Mugni, c.7, 5.90)

"Kur’an’m mucize olusu ve meydan okumasi yine ezeli kelam ile irtibatlandirilmakta, Tevrat ve
Incil’in muciz olup olmadig1 bu agidan tartisiimaktadir. (Bakillani, Temhid, s.126-127)

2 Genis tartismalar i¢in bkz. Kadu, Mugni, c.7, s. 86-93

3K adi, Mugni, .7, 5.88

4 Kadi, a.g.e., .7, 5.91

" Bagdadi, Usulu’d Din, 5.108

748 Egari, Makalat, 5.182
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Mutezile, Kur'an’in nimet olarak verilmesini de onun hadis olduguna delil
gostermektedir. Nimeti veren hadis bir durumu gerceklestirmektedir. Oyleyse bu
s0zilin ezeli olmasi diisiiniilemez. Kadim sabit olup degismeyecegi icin hak veya batil

olmas1 yoniiyle gerceklesmesi miimkiin olmaz.”*

[1ahi iradenin s6z vasitasiyla ifade edilmesi ve kelami iradesinin arac1 kilmast,
zorunlu olarak bildirimlerinin ancak kelamin sinirlar1 icinde anlasilabilecegine isaret
etmektedir. Allah’in insanlar arasindan sectigi peygamberlerle konusmasi ve onlara
iradesini  kelam1 vasitasiyla bildirmesi bu konugmayr kelamullah olarak

8

isimlendirmektedir.”*® Nitekim kelam lafz1 ilahi konusma olarak ayetlerde

gecmektedir.”*°

[lahi iradenin peygamberlere bildirilmesi hakkinda Kur'an’da “kelleme”
fiilinin yan1 sira gale, emera, evha, elga, enzele, nezzele, nada gibi fiiller ve turevleri
kullanilmakta ve ilahi kelam1 gesitli yonlerden vasiflandirmaktadir. Bu kelimeler
farkli vurgular tasimalar1 bakimindan birbirinden ayriliyorsa da aslinda ayni olguyu
ifade etmekte ve zaman zaman birbiri yerine kullanilmaktadirlar.” Bu agidan ilahi
irade varliklarla ilgili olarak tekvin, ibda ve icad anlamina gelirken, mukellefle ilgili
olarak ise emir, nehiy, vaad, vaid ve haber anlamina gelmektedir. Kelam bir olmakla

beraber bu kelamin farkli yonlerini ifade eden kavramlar coktur.”*

Arapga’da bir insanin diger bir insanla konugmasi vahiy kavramiyla ifade

edilmez. Ancak Kur'an’da vahiy kelimesinin insanlar arasi haberlesme anlaminda

"“TKadi, Mugni, ¢.7,s. 93

™8 Ciindioglu, Séziin Ozil, 5.54

™ Araf-144, Bakara-253, Nisa-164

™0 Ciindioglu, S6ziin Ozii, s.55

! Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, c.1, 5.153; Amidi, Gayetii’l Meram, 5.117
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kullanildig1 tek 6rnek vardir. Bu 6rnekte ise kelime konusma eyleminden farkli bir

anlam talslrnakt'cldlr.752

[lahi kelam lafiz mana ayrimma gidilmesi sonucunun dogurdugu énemli bir
problem de vahyin aidiyeti sorunudur. Bu noktadaki tartismalar {i¢ ana konu {izerinde
yogunlasmaktadir.
a) Cebrail, Kur'an’t mevcut lafizlariyla dogrudan Yice Allah’tan almis ve
Hz. Peygamber’e oldugu gibi aktarmistir.

b) Cebrail, Kur'an’t Levh-i mahfizdan ezberlemis ve oldugu gibi Hz.
Peygamber’e aktarmustir.

c) Cebrail, Kur'an’t lafiz olarak degil, sadece mana olarak alarak Hz.

Peygamber’e ulagtirmistir.”

Ik iki anlayisa gore Kur'an, lafiz ve manasi ile birlikte vahyedilmis olup
Allah’mn kelanudir. Iki el¢i durumunda olan Cebrail ve Hz. Peygamberin tebligden
bagka herhangi bir miidahaleleri s6z konusu degildir. Bu iki goriis arasindaki tek
fark, Cebrail’in vahyi, dogrudan Allah’tan mi, yoksa levh-i mahflizdan mi aldigi
sorunudur. Vahyin levh-i mahflzdan alinmadigin1 savunanlar, Kur'an’in bir biitiin
olarak levh-i mahfizda oldugunu kabul etmekle birlikte oradan alinmadigini
savunmuglardir.”* Ancak bdyle bir anlayisla vahyin levh-i mahfiizdan alinmadigin

delillendirmek miimkiin degildir.

2 Meryem-11 Insanlarla ii¢ giin ii¢ gece konusmama durumundan sonra Hz. Zekeriya kavminin
karsisina ¢ikar ve onlara sabah aksam rablerini tesbih etmeleri gerektigini bildirir. Bu bildirimin evha
fiili ile ifade edilmesi dikkat cekicidir. Ciinkii kavmiyle dogal olmayan yolla iletisim kurmasi ve bu
iletisim sirasinda konugmamasi sozlii bildirimi ifade eden fiillerin bu tiir bir haberlesme tiirlinii tasvir
etmekte ni¢in kullanilmadigini agikca ifade etmektedir. Nitekim Ferra, bu ayetteki “evha ileyhim”
ibaresine “esdra ileyhim” seklinde mana verirken (Ferrd, Medni’l Kur'an, c.2, 5.82); Razi de bunun
s0zslz bildirim oldugunu soylemistir. (Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.15, 5.297)

73 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.229-230; Kattan, Mebahis, s.35; Suyuti, El-/tkdn, c.1, 5.139

754 Zerkani, Mendhilu’l Irfan, c.1, s.49; Kattan, Mebahis, 5.36.
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Kur'an’in lafiz olarak degil de sadece mana olarak Hz. Peygambere
vahyedildigi ayete dayandirilmaktadir. “Stiphesiz O Kur'an, daha oncekilerin

kitaplarinda da vardir.”">

ayetinden hareketle dncekilerin kitaplarinda var olanin
bizzat Kur'an oldugu iddia edilmistir.”® Ayetteki zamir, vahiy yerine Kur'an olarak
yorumlandig1 i¢in tamamen tutarsiz bir anlam c¢ikarilmistir. Ancak bu ifadeden

Kur'an’mn bizzat orada var oldugunu diisiinerek Kur'an’in yalniz manadan ibaret

oldugu tezini bu temele bina etmek yanlistir.

Onceki kitaplarda yer aldig: ifade edilen kavram Kur'an’in kendisi olmayip
onceki peygamberlere gonderilen vahiydir. Ayetlerin Oncesi ve sonrast dikkatli
okundugunda vahyin bu niteliginden bahsedilmektedir. Vahiy silsilesinin bir 6nceki
devami olan temel prensiplerin onceki peygamberlerin kitaplarinda da bulundugu
ifade edilmektedir.”” Ciinkii daha dncekilere vahyedilen Kur'an degil, Ehl-i kitabin
kendi kitaplaridir. Aksi takdirde, Kur'an’in Hz. Peygamber’e indirilmesinin bir

anlami ve mantig1 olmazdi.

Elgi kavrami {lizerindeki tartigmalar bu kavramin net bir sekilde
anlasilamadigin1 gostermektedir. Ayetlerde gegen elgi kavraminin Hz. Peygamber mi
yoksa vahiy melegi mi oldugu konusunda bir kargasa hakimdir. Halbuki ayetler
baglamlarina gore her iki unsuru da el¢i olarak nitelendirmektedir. “Siiphesiz O

serefli bir el¢inin soziidiir. O bir sairin ve kahinin s6zii degildir.” 728

ifadesi agikca
Hz. Peygamberi tanimlamaktadir. Burada serefli bir el¢inin sozii ifadesinden sonra

sair ve kahin kiyaslamas1 yapilmasi ayni cins varliklarin karsilastirildigini gosterir.

" Suara-196

8 Taberi, Camiu’l Beyan, c.17, 5.644; Ates, Cagdas Tefsir, €.9, 5.232
7 krs. Alusi, Ruhu’l Medni, ¢.11, 5.189

758 Hakka, 40-42
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Elgi olan peygamberin karsisina insan cinsi olan diger vasiftaki insanlar konarak
karsithiga dikkat c¢ekilmistir. Burada insanla melek degil, insanla insan
Karsilastirmasi sdzkonusudur.”™® iddialara karst cevap olarak “Biz Ona siir

55760

O0gretmedik. Bu ona yakismaz da. ifadesinin kullanilmas1 el¢i olarak Hz.

Peygamberin gercekligini ve giivenilirligini vurgulamaktadir.

Bir bagka ayette ise “Siiphesiz Kur'an serefli, giiclii, arsin sahibi katinda

giivenilen bir el¢inin getirdigi sozdiir.” "

ifadesiyle vahiy melegi kastedilmektedir.
Bu ayetin sonrasinda “Kur'an kovulmus bir seytanin sozii degildir’’ ifadesine yer
verilmesi bu “El¢i”nin Cebrail oldugunu gostermektedir. Burada da benzer varlik
kategorisine ait olan Melek ve Seytanin karsilastirilmasi yapilmustir.

Bu konudaki bir diger tartisma noktasi da soz olarak tanimlanan vahyin

aidiyeti problemidir. “Dogrusu biz sana agir bir s6z Vahyedecegiz”762

ayetinde
Kur'an, dogrudan Allah’in vahyi olarak ifade edilmis ve sorumluluk gerektiren “agir
bir s6z” olarak nitelendirilmistir. Bunun yan1 sira Kur'an, vahyi Hz. Peygamberin ve
Cebrail’in sozii olarak da tanimlamaktadir. Bu durumda Kur'an’in lafzina isaret eden

©’S6z”” yani “Kavl” kelimesinin, hem Allah’a, hem Cebrail’e, hem de Hz.

Muhammed’e izafe edilmis oldugu goriilmektedir.

Ayetlerde gegen ’So6z’’ tabiri, Kur'an lafzinin Allah’tan gelen bir vahiy

olmayip sadece elgilerin sozii oldugunu gostermez.”®® Aksine elginin tebligden baska

9 Taberi, buradaki elginin vahiy melegi degil, Hz. Peygamber oldugunu sdylemektedir. (Taberi,
Cdmiu’l Beyan, €.23, 5.242)

%0 Yasin-69

" Tekvir, 19-21

%2 Miizzemmil-5

763 Ayetlerdeki el¢inin sozii tabirlerinden hareketle Kur'an’da konusanin ilahi kelamin sahibi degil de
vahiy melegi oldugu iddia edilmistir. Ancak bu durum, melek Cibril ve Hz. Muhammed‘in elgi
olmalar1 gergegi ile gelismektedir. Ayrica bu bakig agisi, Allah kelami olan ilahi hitabin aidiyeti
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bir gorevinin olmadiginin vurgulanmasi elginin s6zinin, mesajin sahibinin sozii
oldugunu gostermektedir.”® “O, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”’ ifadesi de
“Elginin  sozii’’nUn  Allah tarafindan indirilen vahiy oldugunu o6zellikle
vurgulamaktadir.®® Oyleyse Kur'an’in ifadesiyle ’S6z>> kavramimin Allah’a izafe
edilmesi gercek anlami, elgilere izafe edilmesi ise mecaz anlamda bir iliskiyi

® Boyle bir tslup Kur'an’m dilsel ézelligi ve anlam biitiinliigii

yan51trnaktad1r.76
acisindan tutarlidir. O halde bu ayetlerden yola ¢ikarak, Kur’an lafzinin vahiy
melegi veya Hz. Peygamber’e ait oldugunu sdylemek dogru degildir. Cunk, bir

ayette vahiy, Cebrail’in sozii olarak gegerken diger bir ayette ise Hz. Peygamber’in

s0zu olarak gecmektedir.

Oyleyse hem Cibril hem de peygamber elci olarak mesaj1 insana oldugu gibi
iletmekle gorevlidir. Goriilecegi gibi elgilik olgusu vahiy olaymi saglikli bir sekilde
degerlendirmede olduk¢a Onemlidir. Peygamberlerin el¢i olmalar1 ayni zamanda

onlarin peygamberlik gérevinin sinirlarini da belirlemektedir.”®’

Tartismalara baktigimizda vahiy konusunda saglkli degerlendirmelerin
yapilamayisi el¢i kavramimin net anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Elci ve
vekil kavramlarinin birbiriyle karistirildigini gormekteyiz. Elcilikte 6nemli olan
nokta, elgi ile gonderilen mesajdir. Elgi, Asil adina hareket edemez.”® Bu yiizden
Yaratici ile insan arasinda bir el¢i olan peygamberin bu konumunu anlamak oldukca

onemlidir. Bu anlamda elgiyi tanimak, elginin kendini degil, elgi olarak gondereni

problemini dogurarak lafiz mana biitiinliigiiniin kopmasina neden olmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz:
(Halil Hacimiiftiioglu, Kur’dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, $.143-147)

8% krs. Kurtubi, el-Cami, c.18, s.274; Elmalili, Hak Dini, c.8, 5.324

7% Vakia -80

786 Beki, Niyazi, Kur’an’t Kur’an Yapan Unsurlar, SUIFD, 2001/3, 5.106

87 Akbulut, Ahmet, “Kelamda Vahiy”, 1slam ve Hristiyanlikta Vahiy, s.154

788 Akbulut, a.g.m, ayn1 yer
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769

tanmimak demektir. Bu kavram anlam kaymasina ugratildigr i¢in vahiy alaninda

bir ¢ok sorunu da beraberinde getirmistir.

“Kelam” kavrami, anlamli bir biitiin ifade eden sz dizilisi demektir.””® Bu
yiizden Ilahi kelam lafizdan soyutlanmis bir manadan ibaret degildir. Cebrail ilahi
kelami lafiz olarak levh-i mahfizdan alarak Hz. Peygambere getirmistir.”’* Vahyin

"2 lahi kelam Arapca metin olarak

Arapga lafza dontstiigii yer levh-i mahf(zdur.
insanlara ulastirilmak maksadiyla levh-i mahflz’da varedilmistir. Bu ylizden Arapca,
ilahi kelamin degil, Kur'an’in dilidir. lahi irade elgisinin yasadig toplumun dili olan

Arapga ile iletisim kurmus‘[ur.773

Kur'an’in anlamina vurgu yapan furkan, hida, nur,
ruh gibi diger isimleri degil, daha ok lafzi yoniinii ifade eden Kur'an,”™ kitap,””

hiikim’™® isimleri Arapca olarak nitelendirilmistir.””’

Goriilecegi gibi Vahiyde lafiz mana ayrimini kabul etmek miimkiin degildir.
Boyle bir seyi kabul etmek ilahi kelamin tabiatin1 ve vahyin gdnderilis amacini
anlamamak demektir. Kur'an’in metni ile anlami eszamanli oldugu i¢in lafiz mana

bitlinliigii igerisinde indirilmistir.

%% Elmalili, Hak Dini, c.2, 5.343

0 Ragib, Miifredat, s.439

™ yakia, 78-79, Hicr- 9, Kiyame, 16-19, Suara, 193-194, Saffat-49
"2 yusuf-2, Taha-114, Sura-7, Suara-195, Ziimer-55, Zuhruf-3

s Fussilet-3, Zuhruf-3, Suara-195

4 Yusuf-2

s Fussilet-3

77 Rad-37

""" Blmalili, Hak Dini, c.1, 5.6
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3. KELIME-KAVL

Kur'an’da ilahi kelam: ifade eden baska kelimeler de kullanilmaktadir. Ilahi
iradenin insanlarla olan iliskisinde kelam teriminin disinda kavl ve kelime terimleri
siklikla kullanilmaktadir. Vahiy kavramiyla yakindan baglantili olan bu terimler ilahi
irade ve ilmin insanlara yansimasini insani dille ifade etmektedir. Yice Yaratici,
insana ait dilsel olgularla insanlarla konusmaktadir. Bu konugma ydntemini olusturan

en temel arac ise vahiy yontemidir.

Ayetler, Allah’in  canli ve cansiz varliklara hitapta bulundugunu
bildirmektedir. Varliklara yapilan bu hitapta kullanilan kelimelerden birisi de demek,
sdylemek anlamindaki “kavl” terimidir. “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!
dedik.”""® “Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “isteyerek
veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.”’” «O gun
cehenneme, “doldun mu?” deriz. O da, “daha var m?” der.”"®® Gériilecegi gibi Yiice
Yaratici’nin cansiz varliklar olan atese, yeryiizii ve gokyliziine, cehnneme soz ile

hitap etmesi Kur'an iislubu icerisinde siklikla kullanilmaktadir.

Orneklerden anlasilacag1 iizere insanlar arasi iletisimi tamimlamak igin
kullanilan kelimeler farkli varliksal diizeylerdeki varliklar arasindaki iletisimi tasvir
etmek i¢in de kullanilmaktadir. Bu anlamda Allah sadece cansiz varliklarla degil
varlik kategorisine ait bir ¢ok varliga sozlii hitapta bulunmaktadir. Oyleyse ayetlerin
kullandig1 bu tarz bir iletisim tislubu simgesel bir anlama sahiptir. Zira insan igin

diistiniilen konugma 6zellikleri Allah i¢in de aynen disiiniilmemelidir. Yaratici’nin

8 Enbiya-69
™ Eyssilet-11
780 Kaf-30
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781

varliklarla konusmasi insanin insanla konusmasina benzemez. Kur'an’in

kisilestirme isliibuyla kullanmis oldugu bu diyalog tarzi anlatilmak istenen ifadeyi

canlandirmakta ve anlasilir kilmaktadir."®?

Ozellikle cansiz varliklarla ilgili olarak kullanilan kavl, sdziin irade ile olan
iliskisini gdstermektedir. Ilahi soziin gerceklesmesi esyanin meydana gelmesini

783

gerektirmektedir.”™ Aslinda Yaratici ile irade edilen sey arasinda bir soziin varlig

s0z konusu degildir. Bu yiizden Allah’in varliklarla ilgili s6zii fiilin kendisi olup bu

784

fiil yaratma fiilidir."™" Ayet acik¢a bu hususu vurgulamaktadir. “Bir seyi diledigi

zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”

Bu bakimdan Yaratici’nin varliklarla konusmasi sozlii bir hitap seklinde
anlatilmakta, ancak bu hitabin s6zli bir bildirim olmadig: farkli bir kelime olan
vahiy kelimesiyle vurgulanmaktadir. Vahiy kelimesi s6zsiiz bildirimi ifade etmesinin
yani sira liglincli kisiler tarafindan anlagilma imkani olmayan gizli, gizemli, siiratli
bir konugma tiirtinii tanimlar. Bu yo6niiyle kelime ilahi iradenin canli cansiz biitiin
varliklara bilemeyecegimiz bi¢imde bildirilmesi manasinda kullanilir.®® Yani
varliksal anlamda vahiy yaratmayla ilgili olup, insanla iletisim anlaminda ise bir

haberlesme yontemi olmaktadir.

"8 Tabatabaf, el-Mizan, c.2, s.341

782 Bu noktada Subhi Salihin Kaf-30 ayetiyle ilgili yaptigi yorum dikkate alinmalidir. Bu ayette
cehennemin Konugturulmasi edebi bir sahislagtirmadir. Diyalog islubu ifadeyi canlandirmakta ve
cehennemin derinliginin ve ugsuz bucaksiz genislik ve biiylikligiiniin miisahhas fikrini elle tutulur
hale getirmektedir. Bu tiir tasvir sekillerini mecazi manada anlamak yerinde olur. Kur'an ahireti
tamamen yeni bir alem ve mutlak olarak ilahi kudretin tecelli ettigi yer olarak goriiyor. Tasvirler
kelime manasinda alinmamali ve dilin ruhuna gore yorumlanmalidir. (Subhi Salih, Olimden Sonra
Dirilig, 5.86)

783 Kadi, Mugni, ¢.7, 5.90

"8 Tabatabai, el-Mizan, c.2, s.473

78 Yasin-82

78 Ciindioglu, S6ziin Ozil, 5.72
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lahi konusmayr simgelestiren bir diger kavram da siklikla kullanilan
“kelime” kavramidir. “Yeryiiziindeki biitiin agaglar kalem olsaydi, denizler de
mirekkep, sonra yedi deniz daha eklenseydi, Allah'in s6zleri yine de tiikenmezdi.
clinkii Allah, kudret ve hikmet sahibidir.”"®” “Rabbinin kelimesi, dogruluk ve adalet
bakimindan tamamlanmistir. O'nun so6zlerini degistirecek kimse yoktur. O isitendir,
bilendir.”"®® Ayetteki kelimenin dogruluk ve adaletle tamamlanmasi ifadesi kaza ve
kaderin tamamlanmasi olarak yorumlanmaktadir.”®® Ehli Siinnet ayetlerdeki kelimat
ifadesini insan fiillerinin yaratildigi iddiasina deli olarak kullanir. Zira bir seyin

bildirilmesi onun degismesini imkansiz kilmaktadir.”®

Ancak “kelime” terimi de tekvini ve tesrii alan olmak {izere ikiye
ayrilmaktadir. Tekvini kelime ilahi irade ve kudret ile ilgili olup yaratmayla ilgili
ilahi siinneti kapsamaktadir.””* Tesrii kelimeler ise ilahi irade ve ilim ilgili olup

792

insanlarm hidayeti igin indirilen hususlardir.” Ilahi irade kelimeleriyle insanlari

dogruya yonlendirmeyi istemektedir.”*?

“Suglularin  hosuna gitmese de Allah,
sozleriyle gercegi aciga cikaracaktir.”’™* Boylece ilahi irade elcileri araciligi ile

kelamini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu anlamda Allah, kelimeleri vasitasiyla bilinmesi

gerekenleri agiklamaktadir.

Yaratici’nin vahiy yoluyla bildirmis oldugu sézleri teklifi ve ihbari olarak iki

Ozellik tagir. Teklif 6zelligi tagiyan bildiriler Allah’in insanlara yoneltmis oldugu her

87 Lokman-27; aym anlamda “De ki: Rabbimin sozleri i¢in derya miirekkep olsa ve bir o kadar da
ilave getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden 6nce denizler tikenirdi.” (Kehf-109)

"% Enam-115

"8 Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, c.4, 5.209

% Razi, Tefsir-i Kebir, c.9, 5.405

™! ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.21, 5.181

2 Ryza, Tefsiru’l Kur'an, c.9, 5.302

"% {bn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢.12, s.171

¥ Yunus-82

164



tiirlii emir ve yasaklar1 igermektedir. Haber ise Yaratici’nin varligini veya yoklugunu
bildirdigi her seydir. ilahi kelimelerin dogrulukla tamamlandigi seklinde
tamimlanmasi, Allah'm vaad ve vaidinden vazge¢mesinin imkansiz oldugunu
Vurgulal’.795 Zira Yaratict’nin sozii, yani vahiy olarak ortaya koymus oldugu

8 flahi soze yapilacak her miidahale bu

gerceklik en yiice ve en giizel olandir.
gercekligi saptirmak anlamina gelmektedir. Bu yiizden ehl-i kitabin ilahi vahye
yapmis olduklar1 miidahale ve tahrif, kelimeleri yerinden degistirmek olarak ifade
edilmekte ve siddetli bir sekilde kinanmaktadirlar. “S6zlerini bozmalar1 sebebiyle
onlar1 lanetledik ve kalplerini katilagtirdik. Onlar kelimelerin yerlerini degistirirler.

Kendilerine dgretilen Tevrat'n Snemli bir béliimiinii de unuttular.””®’

B) ILAHI MESAJLARIN OZEL ISIMLERI

1. SUHUF

Suhuf terimi Arapga sahife kelimesinin c¢oguludur. “Sahafa” koékinden
tiredigi kabul edilen sahife yayilmis, acilmis sey, lizerine yazi yazilan nesne, kagit
anlamlarina gelmektedir.798 Islam 6ncesi donemde mektup, hukuki sozlesme, siir,
hitabe ya da bir araya getirilmis sdzleri ifade etmekteydi. Onceleri papiriis ve
parsomenden, 2. yy. sonlarindan itibaren kagittan yapilan ve genelde dini, hukuki ve
tarihi belgeleri kaydetmek amaciyla kullanilan diizgiin yiizeyli yazi malzemesine
suhuf denilmistir. Buna gore suhuf; kitap, defter veya yazi malzemesi ile es anlamli

olarak biitiin halinde yahut kismen kaydedilmis metni belirtmektedir. Sahife ise tek

% Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.10, 5.137

7% Tevbe-40

7 Maide-13; ayrica bkz. “Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden degistirirler, dillerini egerek,
biikerek ve dine saldirirlar.” (Nisa-46)

“Onlar durmadan yalana kulak verirler, ve sana gelmeyen kimselere kulak verirler; kelimeleri
yerlerinden kaydirip degistirirler.” (Maide-41)

"8 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.2, s.412
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bir yapraga oldugu gibi rulo seklinde diiriilmiis dosyalanmis veya defter gibi dikilmis
pek cok yapraga isaret etmektedir. Bu anlamda Suhuf kutsal metinleri ya da bir
alimin bir araya getirilmis yazilarini, sahabe ve tabiin tarafindan toplanan erken
donem hadis metinlerini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Iki kapak arasinda toplanmis
anlamindaki Mushaf ise erken donemden itibaren sadece Kur'an igin
kullamlrmstlr.799

Kur'an’da suhuf kelimesi, ©Onceki peygamberlere gonderilen kutsal

800 01

metinleri,*® Kur'an’m kendisini®®’ ve insanlarin amellerinin kaydedildigi ilahi

%2 ifade etmek igin kullanilmaktadir. Ayetlerde onceki peygamberlere

kayltlarl8
indirilen kutsal metinleri ifade eden ilk sahifeler Ibrahim ve Musa’nin suhufu
seklinde isimlendirilmektedir. “Siiphesiz bu hiikiimler 6nceki sahifelerde, ibrahim ve
Musa'nin sahifelerinde de vardir.”® “Yoksa, Musa'nin ve ahdine vefa gosteren
Ibrahim'in sahifelerinde yazili olanlar kendisine haber verilmedi mi?”*** Bu sahifeler

isimlerinden de anlasilacagi gibi bu peygamberlere verilen kutsal kitaplara isaret

etmektedir. Kitapla esanlamli olan suhuf biitiin peygamberlerin kitaplarin1 ifade

™ Dumlu, ®mer, Suhuf, TDVIA, ¢.37, s.477

800 “Siiphesiz bu hiikiimler 6nceki sahifelerde, ibrahim ve Musa'nin sahifelerinde de vardir.” (A’14, 18-
19)

“Yoksa, Musa'nin ve ahdine vefa gdsteren Ibrahim'in sahifelerinde yazili olanlar kendisine haber
verilmedi mi?” (Necm, 36-37)

“Onlar: Muhammed bize Rabbinden bir mucize getirmeli degil miydi? dediler. Once gelen sahifelerde
olanlarin apagik delili onlara gelmedi mi?” (Taha-133)

801 «“Hayir! Stiphesiz bunlar, degerli ve giivenilir katiplerin elleriyle yazilip tertemiz kilinnus, yiice
makamlara kaldirilmis mukaddes sahifelerde yazili bir 6giittiir; dileyen ondan 6giit alir.” (Abese, 11-
16)

“Bu delil, tertemiz sahifeleri okuyan, Allah tarafindan gonderilen bir peygamberdir.” (Beyyine, 2-3)
802 «Sahifeler acildiginda...” (Tekvir-10)

% A’l13, 18-19

%% Necm, 36-37
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etmektedir.2%® Zira tersinden soyleyecek olursak Kur'an’da kitap peygamberlere izafe

edildigi zaman kendi seriatlarini igeren suhuflar1 ifade etmektedir.5*®

Hz. Musa’ya Tar’da verilen vahiyleri igeren levhalar da suhufla es
anlamhdir.®”’ Yine ayetlerde suhuf kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilan diger kelime
ise Zubur kelimesidir.2%® Oncekilerin sahifeleri ifadesinin bir benzeri bu ayetlerde
oncekilerin kitaplar seklinde kullanilmaktadir. Kitap manasindaki Zebur’un ¢ogulu
olan bu kelime kitap cinsini ifade etmekte olup kutsal kitaplar1 veya peygamberlerin
sayfalarini da icine almaktadir.’® Ancak Zebur kelimesi daha cok Hz. Davud’a

indirilen kitabin 0zel ismi olarak kullanilmaktadir.

Sahifelerin sayist ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan ancak zayif oldugu
kabul edilen bir rivayet mevcuttur. Buna gore Ebu Zer el-Gifari Hz. Peygambere
rasullere kac kitap gonderildigini sormus, Hz. Peygamber 104 cevabini vererek
bunlardan 10 sahifenin Adem’e, 50 Sit’e, 30 sahifenin Idris’e, 10 sahifenin Ibrahim’e
verildigini ayrica Tevrat, Zebur ve Kur'an’in indirildigini belirtmistir.*° Ancak
Alusi’nin de belirttigi gibi kesin bir delil olmadigi i¢in génderilen suhufun sayisinin

ne oldugu konusunda kesin bir bilgimiz yoktur.®'

83 ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢.30, s.117; Watt, Kur'an’a Giris, 5.49

8% Tabatabai, el-Mizan, c.7, 5.357

80'Razi, Tefsir-i Kebir, c.11, 5.62; Bu levhalarin sayis1 hakkinda 10, 7 veya 2 oldugu seklinde farkl
rivayetler mevcuttur. Ayrica bunlarin malzemesinin ziimriit veya kirmizi yakuttan oldugu, sert kayalar
olup gokten yazili halde geldigi, gokten inen tahtalar oldugu gibi tuhaf goriisler ileri stiriilmiistiir.
(Ebu Hayyan, Bahrul Muhit, c.4, s.387, Suyuti, El-Itkdn, c.1, 5.136)

808 “Eger seni yalanladilarsa, senden 6nce acik delilleri, hikmetli sayfalar1 ve aydinlatici kitabi getiren
peygamberler de yalanlanmist1.” (Ali imran-184, Fatir-25)

“O, sliphesiz daha oncekilerin kitaplarinda da vardir.” (Suara-196)

899 R1za, Tefsir 'ul Kur'an, c.4, 5.269

810 Taberi, Tarih-i Taberi, c.1, s.312; Zemahseri, Kessdf, c.2, 5.539

811 Alusi, Ruhul Meant, ¢.16, 5.199;  Yine zayif kabul edilmekle birlikte bir cok kaynakta yer alan
bazi rivayetlerde Hz. Ibrahim’e verilen suhuf ile Tevrat, Zebur ve incil’in Ramazan ayinda indirildigi
bildirilmektedir. (Taberi, Tarih, c.3, s.189; Suyuti, Durrii’l Mensar, c.2, s.231)
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Kur'an daha 6nceki peygamberlerin kitaplarina isaret ederek Hz. peygambere
gelen vahyin oncekilerle benzerlik tasidigini bildirmektedir. Ik sahifelerdeki yazili
bulunan vahiylerin temel ilkeleri yeni gonderilen vahiyle ayniydi. Ancak Hz.
Peygamberin bu sahifeleri bilmesi gerekmez. Zira daha 6nce herhangi bir kitap
okuyup yazmadigi ozellikle vurgulanmaktadir. Bu da peygamberin daha dnceki
dinler hakkindaki tiim bilgilerinin vahiy yoluyla geldigini acik¢a 1spatlamaktadir.®?
Bu ifadeler o donemdeki Araplar arasinda bir peygamberlik anlayisi oldugunu
gostermektedir. Bu anlamda ayetlerdeki sahife kelimesi, vahye isaret eden belge

anlaminda kullanilmaktadir 8"

Suhuf kelimesi ayrica ayette Kur'an’in kendisine de isaret etmektedir. “Hayir!
Stiphesiz bunlar, degerli ve giivenilir katiplerin elleriyle yazilip tertemiz kilinmais,
yiice makamlara kaldirilmis mukaddes sahifelerde yazili bir 6giittiir; dileyen ondan

ogit alir.”8

Degerli, yiice ve tertemiz sifatlariyla nitelenerek Oviilen sahifelerin
onceki peygamberlerin suhufu veya levh-i mahf(iz’dan istinsah edilen sayfalar
oldugu yorumu yapilmustir.*®> Buradaki sahifelerin levh-i mahfiiz’dan istinsah edilen
sayfalar olarak yorumlanmasinin sebebi ayetteki “sefera” kelimesinin yazici melekler

olarak anlagilmasidir. Bu anlayisa gére yazici melekler bu sahifeleri yedi kat gokteki

levh-i mahfiizdan istinsah ederek Hz. Peygambere getirmislerdir.®'®

Ancak ayetin baglamindan da anlasilacagi gibi kastedilen sahifeler Kur'an

sahifeleri olup Hz. Peygambere gelen vahyi tanimlamaktadir. Yazicilar anlamina

812Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.206

813 Fazlur Rahman, a.g.e., aym yer

814 Abese-11-16

815 7emahseri, Kessdf, .2, 5.524

816 ibn-i Abbas, Miicahid, Zeccac, Mukatil ve Katide’ye gore sefere yazici meleklerdir. Clinkii sefere
bir seyi tefsir eden, izah edip ortaya koyan demektir. Bu ylizden bu sahifelere sadece tertemiz olan
meleklerin dokunmasi sebebiyle tertemiz sahifeler olarak isimlendirilmistir. (Razi, Tefsir-i Kebir,
.22, s.506)
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gelen sefere kelimesiyle de kastedilen vahyi yaziya gegiren vahiy katipleridir.817

Ayetin de isaret ettigi gibi vahyin yazili hali oviilerek {izerine yemin edilmektedir.
“Nan. Kaleme ve satir satir yazdiklarina andolsun ki Restlim, sen Rabbinin nimeti
sayesinde deli degilsin.”®® Bu yiizden temiz sahifeler anlamina gelen “suhufu
mutahhare” ile Kur'an kastedilmis olup okunan vahyin temizligi ve safligini ifade
etmektedir.?*®

2. TEVRAT

Yahudilerin kutsal kitap kiilliyati Tanah ve Talmut seklinde ikiye ayrilir.
Yahudilerin Tanah adin1 verdikleri kutsal kitaplar1 Hiristiyanlarca Eski Ahit olarak
isimlendirilir. Tanah {i¢ boliimden olusur. Torah, Neviim ve Ketuvim. Tanah adi1 bu
{ic boliimiin Ibranice bas harflerinin birlestirilmesinden meydana gelmis gelmis bir

820

kelimedir.” Tevrat ismi biitiin Yahudi metinleri i¢in kullanilmakla birlikte daha ¢ok

Hz. Musa’ya indirilen kutsal metinler i¢in kullanilmaktadir.®*

Tevrat, Kanun, seriat, emir, ders ve rehber gibi anlamlara gelir. Yahudi kutsal
kitabinin birinci boliimiine arapca Tevrat, Ibranice Torah denir. Bu ilk bdliim bes
kitaptan olusur. Bes kitab1 ifade eden Ibranice humas, Arapca esfar-1 hamse,
Yunanca pentateukos, bat1 dillerinde ise pentatok isimleri kullamlir.®? Tevrat yazili
ve sozli olarak ikiye ayrilir. Yazili Tevrat, Yahudilere gére Yahve’nin Sina daginda
Hz. Musa’ya vahyettigi kitaptir. S6zIii Tevrat ise yazili Tevrat’in agiklamasi olarak

nesilden nesile aktarilan ve Yahudilerce yazili Tevrat’in anlasilmasinda zorunlu olan

817 Razi, a.g.e., ¢.22, 5.507, Elmalili, Hak Dini, c.8, 5.534

818 Kalem, 1-2

819 Razi, Tefsir-i Kebir, c.23, 5.305

820 Browning, W.R.F, A Dictionary of The Bible, 5.43; Bkz. Tiimer-Kiicik, Dinler Tarihi, 5.221

821 Blau, Ludwig, Torah, T.J.E, .12, 5.199; Bkz. Fatih Kesler, Kur'an'da Yahudiler ve Hiristiyanlar,
s.185

822 Tiimer-Kigtik, Dinler Tarihi, 5.221
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Talmud’dur.®® Kur'an’da israilogullarina verildigi belirtilen Tevrat ile Yahudilerin
kutsal kitab olan Tanah’mn kastedildigi anlasiimaktadir.?** Genel tasnife gore Tevrat
5, Neviim 21, Ketuvim ise 13 kitap olmak {lizere Tanah 39 kitaptan olusmaktadir.

Tevrat, Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye olmak tizere 5 kitaptan meydana

gelmektedir.?®

Ayetlerde Hz. Musa’ya verilen vahyi ifade etmek i¢in levhalar anlamina

h826 827

gelen elvah®™®, Tevrat ve Kitap®® isimleri kullanilmaktadir. Levhalarin

823 Cohon, Samuel, Torah, T.U.J.E, ¢.10, 5.268; Talmud, Misna ve Gemara olmak iizere iki boliimden
olusur. Gemara, Misna’nin yorumu olup Talmud’un esas kismini olusturur. Talmud’un iki versiyonu
vardir. Bunlar Babil ve Filistin Talmudlar1’dir. ( Hirschel Revel, Talmud, T.U.J.E, c.10, 5.160)

24T (imer-Kiicik, Dinler Tarihi, s.222; Yazili Tora’ya Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberlerin

sozleri de eklenmis boylece Hiristiyanlarca Eski Ahit, Yahudilerce Tanah denilen Kutsal Kitap
tahminen ms. 2. yyda Yavne’de toplanan bir meclis tarafindan nihai hale kavusturulmustur. Tanah’in
Tora’dan bagka Neviim ve Ketuvim bolimleri de vardir. (Tiimer-Kuguk, a.g.e., ayni yer)

5Tantavi, Ben( /srail fi’l Kur'an, s.64; Tevrat'ta yer alan bu 5 kitabin ana konulari sunlardur.
1) Tekvin: bu bélimde ilk insan ve kainatin yaratilisi, Hz. Adem’in isledigi sug, yeryiiziine inisi ve
cocuklarinin hikayesi anlatilir. Ayrica tufan olaymmdan Hz. Yusuf'un Misir’daki hayatindan ve
Israilogullarinin Misir’a gelislerinden bahsedilir. 50 baptir.

2) Ciks: Israilogullarinin firavundan cektikleri, Hz. Musa’ nin ortaya cikisi ve Misir’dan cikis anlatilir.
40 baptur.

3) Levililer: Burada kahinler ile yardimcilarinin ¢adir mabedindeki goérevleri ve bazi 6nemli ahlaki
kurallar anatilir. Ayrica giinahlarin kefareti, haram kilinan yiyecekler, yasaklanmis evlilikler, dini
ayinler, bayramlar ve adaklar yer alir. 27 baptir.

4) Sayilar: Israilogullarmin ¢6lde gegirdikleri olaylardan bir takim sayimlardan, bazi seriat
kanunlarindan, kayadan su ¢ikarilmasindan, 6liim ve yilan vasitasiyla sifadan bahseder. 36 baptir.

5) Tesniye: Hz. Musa’min vefatindan 6nce dini konularda Yahudilere verdigi ogiitler, vefati,
gdmiilmesi ve tutulan yas anlatilir. Hz. Musa zamaninda bulunmayan bir ¢ok adet ve gelenege temas
edilir. 34 baptir. (Tumer-Kuguk, a.g.e., 5.223)

826 «Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini Musa igin levhalarda yazdik. Bunlari
kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini almalarin1 emret. Yakinda size, yoldan ¢ikmislarin yurdunu
gosterecegim.” (Araf-145)

“Musa, kizgin ve {iizgiin bir halde kavmine doniince: «Benden sonra arkamdan ne kotii isler
yapmigsiniz! Rabbinizin emrini beklemeyip acele mi ettiniz?» dedi. Levhalar1 yere att1 ve kardesinin
basini tutup kendine dogru ¢ekmeye basladi. Kardesi: «Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif
gordiiler ve nerede ise beni 6ldiireceklerdi. Sen de diismanlar1 bana giildiirme ve beni bu zalim
kavimle beraber tutma!» dedi.” (Araf-150)

“Ve ofkesi yatisinca, Musa, iizerinde Rablerinden korkanlar i¢in yol gosterici, rahmet vaat eden
Ogretiler yazili levhalar1 yerden kaldirdi.” (Araf-154)

827 «“Teyrat'm indirilmesinden 6nce, Israil'in kendisine haram kildiklar1 disinda, yiyecegin her tiirliisii
Israilogullarina helal idi. De ki: Eger dogru sézlii iseniz, o zaman Tevrat'1 getirip onu okuyun.” (Al-i
Imran-93)
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verilmesiyle ilgili ayetler Tevrat’in bir kerede indirilmesi seklinde yorumlanmustir.
Bir ¢ok ayetin bu diisiince dogrultusunda yorumlandigini gérmekteyiz. Ozellikle
Araf-144, 145, 150, 154 ve 171 ayetleri Tevrat’in bir biitiin olarak indigine delil
olarak gosterilmektedir.®?® Bir kerede indirilmesinin sebebi tuhaf bir sekilde Hz.
Musa’nin okuma yazma bildigi diisiincesine dayandirilmaktadir. Bu sebepten dolay1
Tevrat bir kerede topluca indirilmis olmaktadir. Bu goriise Kur'an ile kiyaslama
yapilarak varilmaktadir. Zira bu diisiinceye gore Hz. Peygamber okuma yazma
bilmedigi icin Kur'an farkli zamanlarda indirilmistir.2* Ayrica bu goriis Kur'an

acisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan rivayetlerle de desteklenmektedir.®*

Bu levhalarin sayist hakkinda 2, 7 veya 10 oldugu seklinde farkl rivayetler
mevcuttur. Ayrica bunlarin malzemesinin zlimriit veya kirmizi yakuttan oldugu, sert

kayalar olup gokten yazili halde geldigi, gokten inen tahtalar oldugu gibi tuhaf

“Benden once gelen Tevrat't dogrulayict olarak ve size haram kilinan bazi seyleri de helal kilmam igin
gonderildim. Size Rabbinizden bir mucize getirdim. O halde Allah'tan korkun, bana da itaat edin.”
(Ali Imran-50)

“Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israilogullar1! Ben size Allah'm elcisiyim, benden énce gelen
Tevrat'1 dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak
geldim, demisti. Fakat o, kendilerine agik deliller getirince: Bu apagik bir biiyiidiir, dediler.” (Saf-6)
828«Bundan nce bir rehber ve bir rahmet olarak Maisa’nin kitabi da vardi.” (Ahkaf-12)

“Andolsun biz Musa'ya hidayeti verdik ve Israilogullarna kitabi miras biraktik.” (Miimin-53)
“Andolsun biz, Israilogullarina kitap, hiikiimranlik ve peygamberlik verdik.” (Casiye-16)

“Andolsun biz Musa'ya Kitab't verdik, kardesi Harun'u da ona yardimci yaptik.” (Furkan-35)

829 Suyuti, El-ftkdn, c.1, s.135-136  “Allah “Ey Msa! Vahiylerim ve konusmamla seni insanlar
iizerine seckin kildim. Oyleyse sana verdigimi al ve siikredenlerden ol” dedi.” (Araf-144)

“Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini Musa igin levhalarda yazdik. Bunlarn
kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini almalarin1 emret. Yakinda size, yoldan ¢ikmislarin yurdunu
gosterecegim.” (Araf-145)

“Bir zamanlar dag1 Israilogullarinin iizerine gdlge gibi kaldirdik da iistlerine diisecek sandilar. «Size
verdigim Kitab" kuvvetle tutun ve i¢inde olan1 hatirlayimn ki korunasinizy» dedik.” (Araf-171)

830 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.231
81 {bn-i Ebi Hatim Said b Ciibeyr tarikiyle ibn-i Abbas’in s6yle dedigini rivayet eder: Hz. Musa’ya
Tevrat ziimriitten yedi levha halinde verildi. Bunlarda her seyin 6giit ve beyam vardi. Hz. Musa bu
levhalarla doniince kavmini buzagi heykeline ibadet ederken gordii. Elindeki Tevrat levhalarimi yere
atinca parcalandi. Allah bunlardan altisim1 kendine gekti birini Hz. Musa’da birakt. (Suyuti, El-/tkdn,
c.1,5.136)
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gorusler ileri siiriilmiistiir.®** Ancak konuyla ilgili ayetlerde levhalarin keyfiyetine ve

yazilma isinin nasil yapildigina dair herhangi bir isaret yoktur.833

Levhalara yazdik ifadesi vahyin sabitlenmesini, yazilmasini belirtmektedir.
Yaz1 yazilan nesnenin levha olarak isimlendirilmesi sekil yoniinden bir benzetme
olup tas levhalar1 isaret etmektedir. Levha isimlendirmesi kaydedilen nesnenin
levha seklinde diiz bir bicimde olmasindan dolayldlr.834 Levhalarin yazim iginin
Allah’a izafe edilmesi bu levhalarin gdkten yazili bir sekilde inmesini degil, Hz.
Musa’nin gelen vahyi kaydetmesini gt')sterrnektedir.835 Gelen ilk vahiyler bu sekilde
kayit altina alinmigtir. Boylece Tevrat’in ilk niishalar1 tamamlandiktan sonra Hz.

Musa Levililer’den onu ahit sandiginda korumalarini istemistir.2*®

Goriilecegi gibi ayetlerdeki elvah deyimi, Hz. Musa’ya gelen vahiylerin
yazildigr levhalar1 anlatmaktadir. Yazilan vahiy olduguna gore buradaki elvah
deyimi Tevrat ve Kitapla ayn1 seyi ifade etmektedir. Zira bu isimlerin hepsi Hz.
Musa’ya verilen vahiy igin kullanmilmaktadir. Oyleyse bunlarin hepsi ayr1 ayr degil,
ayni seylerdir. Ayn1 anlamin farkli isimlerle ifade edilmesidir. Bu kavramlarin hepsi

tek bir isme isaret etmektedir. Genel anlamda Musa’ya indirilen vahye Kitap, o6zel

832 Ebu Hayyan, Bahrul Muhit, c.4, 5.387; Suyuti, El-tkdn, c.1, 5.136

833 Razi, Tefsir-i Kebir, .11, .62

84 bn-i Asur, et-Tahrir vez-Tenvir, .9, 5.96

835 Ebu Hayyan, Bahrul Muhit, c.4, 5.387

836 Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.3, s.156; Hz. Musa taslara yazilmig ilk Tevrat niishasini 1srai10gu11ar1n1n
bilginlerine teslim ederek ahit sandigma konulup korunmasini istemistir. Israilogullart Kudis’ii alip
kutsal mabedin yapilmasindan sonra ahit sandigini bir odasinda muhafaza altina almiglardir. Mabedi
yaptiran Hz. Slleyman, sandig1 agtirdiginda i¢inden sadece on emir yazili iki tablet ¢ikmustir. Tevrat
tek niisha idi ve c¢ogaltilmamisti. Ancak ii¢ veya yedi senede bir ahit sandigindan ¢ikarilip halka
okunmasi vasiyet edilmistir. Ezra zamanina kadar Tevrat defalarca kaybolmus, tekrar bulunmus,
Yahudiler siirgiine gonderilmistir. Yahudi ve Hiristiyan bilginler Tevrat’in Ezra zamaninda Mo 5. yy’
da yeniden ilhamla yazildiginda fikir birligi etmektedirler. M6 2. yy’da Suriye krali Antiyokos mabedi
yikmus, eldeki Tevrat niishalarini pargalamistir. Biitiin bu olaylar sebebiyle metinlerin ilk sekilleri
glinimiize gelmemistir. (Tamer-Kigik, a.g.e., 5.231)
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ismi ifade etmek i¢in Tevrat, kanun ve seriat yOniiniin vurgulanmasi i¢in elvah
denilmistir.2%’

Hz. Musa’nin vahyi i¢in 6zel bir isim olan Tevrat, hem tek basina hem de

838

Kitap ismiyle siklikla kullanilmaktadir. Siiphesiz Tevrat’1 biz indirdik. I¢inde bir

hidayet ve bir nur vardir.”®° “De ki: Oyle ise Musa'nin insanlara bir nir ve hidayet

840 «Sonra iyilik edenlere nimetimizi

olarak getirdigi Kitab't kim indirdi.
tamamlamak, her seyi aciklamak, hidayete erdirmek ve rahmet etmek maksadiyla
Musa'ya Kitab1 verdik. Umulur ki, Rablerinin huzuruna varacaklarina iman
ederler’® Gériilecegi gibi ayetlerin ortak noktasi Kitab’m bir hidayet, rehber ve
rahmet kaynagt olarak ilgili toplumu yoOnlendirme goérevinin Ozellikle
vurgulanmasidir. Zira kitap dogru ve yanlis1 ayirma yetenegi kazandiracak olan
kriterlerin kaynagi olarak goriilmektedir. “Dogru yolu bulasiniz diye Musa'ya Kitab"t

ve Furkan’1 verdik.”®? Ayetteki kitap ve Furkan ayni sey olup Furkan Tevrat’in

dogru ve yanlis1 ayirt edici 6zelligini Vurgulamaktadlr.843

87 Elik, Kur'an’in Korunmuglugu Uzerine, $.27-28

838Miisa’ya Kitab’1 verdik ve onu, “Benden baskasini vekil edinmeyin” diyerek, israilogullarina bir
rehber yaptik.” (Isra-2)

“Andolsun biz Musa'ya, belki onlar yola gelirler diye, Kitab'1 verdik.” (MUminun-49)

“Andolsun biz, ilk nesilleri yok ettikten sonra Musa'ya, -diisiiniip 6giit alsinlar diye- insanlar igin
apagik deliller, hidayet rehberi ve rahmet olarak o Kitab't vermigizdir.” (Kasas-43)

“Her ikisine de apagik anlagilan bir Kitab’1 verdik.” (Saffat-117)

“Andolsun biz Musa'ya Kitab" verdik, onda da ayriliga diisiildii.” (Fussilet-45)

“0, sana Kitab’1 hak ve kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha 6nce Tevrat’t ve
Incil’i insanlar igin birer hidayet olarak indirmisti.” (Al-i Imran, 3-4)

%9 Maide-44

840 Enam-91

#! Enam-154

842 Bakara-53

843 Ragib, Miifredat, 5.425
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Hz. Musa’ya vahyedilen Tevrat orijinal haliyle Israilogularina birakilmis olan
halidir.2** Zira Kur'an, Yahudileri kitap ehli gorerek “kitaptan bir nasip verilenler”
ifadesiyle nitelendirmektedir.®*® Hz. Musa kendine gelen vahyi yazmis ve bir kitap
haline getirerek kendinden sonra gelenlere teslim etmistir.2*® Ancak Tevrat metninin
tarih igerisindeki olusumu ve istinsahi, gliniimiize gelisi, kimler tarafindan yazildigi
gibi konular tartismalidir. Hz. Musa’nin yasadigi mo 13. yy’dan Babil esareti olan
mO 6. yy’a kadar yaklasik 7 asir boyunca Tevrat’in bir ¢ok defa kayboldugu847,
yeniden bulundugu848, cesitli degisikliklere ugrayip tahrif edildigi849, diisman eline

~ -850

gectigi ve Tevrat geleneginin tamamen unutuldugu Kitab-1 Mukaddes’te

belirtilmektedir.®!

Metin tenkidi ¢alismalari, kutsal metinlerin ve Tevrat’in istinsah ve naklinde
pek cok hata yapildigini ortaya koymaktadir. Tevrat’in nihai seklini almas1 Hz.

Musa’dan yaklasik 13 asir sonra miladi 1. yy’da ger(;eklesmistir.852 Yahudi kutsal

84 Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.3, s.158

845 «Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar1 gormiiyor musun? Onlar sapikligi satin aliyorlar
ve sizin de yoldan sapmanizi istiyorlar.” (Nisa-44)

846 Cikis-17/14, 24/3, 34/27, Sayilar-33/2; “Musa yasanin sozlerini eksiksiz olarak kitaba yazmayi
bitirince Rabbin Antlasma Sandigini tastyan Levililere su buyrugu verdi. Bu Yasa Kitabii alin,
Rabbin Antlagma Sandiginin yanina koyun. Orada size kars1 bir tanik olarak kalsin.” (Tesniye, 31/24-
26

847)I. Krallar, 8/9; 11. Tarihler, 5/10

84811, Tarihler, 34/14-16

89 Yeremya, 8/8-9

80| Samuel, 4/11, 17

111, Krallar, 8/12, 22/13; Hakimler, 2/10-12

82Harman, O Faruk, Kitab-: Mukaddes, TDVIA, ¢.26, 5.412; Elimizdeki Eski Ahit ii¢ bin yildan daha
fazla bir siire icinde bir cok asamadan gecerek bu giinkii halini almistir. Israilogullar1 baslangigta
gelen vahyi kisa yazili dokiimanlar disinda ¢ogunlukla sézlii olarak aktarmaktaydi. Gelen vahiy dnce
klicik metinler halinde yaziya gegirilmis, daha sonra eklemeler, yeniden dizenlemeler ve yorumlarla
birka¢ yiiz y1l iginde genislemistir. Kitab-1 Mukaddesin ilk bes bolimii m.6 12-11. yy’da bir araya
getirilmigtir. Daha sonra gelen peygamberler boliimii de kendi iginde ilk ve sonraki peygamberler
olarak ikiye ayrilmaktadir. Ik kismin mé 600-560, diger kismin ise md 700 ila 400 arasi bir araya
getirildigi kabul edilir. Son bdlim ise m.6. 2. yy’da tamamlandig1 kabul edilir. Eski Ahid’in bu
olusumundan sonra yeni bir sorun daha c¢ikmistir. Bu da ¢ok sayidaki niishalarin hangisinin esas
alinacagidir. Eldeki metin biiyiik 6lgiide m.s. 900-100 yillarinda bati Kudiis’teki konsil tarafindan
olusturulmustur. (Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, 5.95)
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kitabini olusturan boliimlerin ilk niishalar1 bu giin elde bulunmamaktadir. Eldeki en
eski Ibranice el yazma niishalar ms 7. ve 10. yy’a aittir. Hz. Musa’nin mé 13 yy da
yasadig1 géz oniinde bulundurulursa bu uzun siire igerisindeki olaylar sebebiyle ilk
niishanin giiniimiize kadar korunabilmesi zaten imkansizdir.®>® Ayet eski ahidin bu
metinlesme tarihine iligkin isaretler icermektedir. “De ki: “Musa’nin insanlara bir
nur ve hidayet olarak getirdigi, parca parca kagitlar haline koyup ortaya ¢ikardiginiz,
pek cogunu ise gizlediginiz; sizin de, babalarimizin da bilmedigi seylerin size
gretildigi Kitab’1 kim indirdi?”®>*

Kur'an, dogal olarak Yahudileri siddetle elestirmektedir. “Verdikleri sozlerini
bozmalar1 sebebiyle onlar1 lanetledik, kalplerini de kaskati kildik. Kelimeleri
yerlerinden kaydirarak degistiriyorlar. Akillarindan ¢ikarmamalari istenen seylerden
6nemli bir kismini da unuttular.”®*® Tahrif, insann bir seyden meyletmesi, sarkmasi
anlamina gelmektedir. Kelimenin tahrif edilmesi ise baglamindan koparilarak
anlaminin degistirilmesi demektir.®*® Kur'an tahrifin nedeni olarak insanlarin
olumsuz yondeki istek ve arzulara, kuruntu, zan ve yalana dayanan aldatic1 duygulara
kapilmalarmni gostermektedir. “Iglerinde bir takim {immiler vardir ki, Kitab"
bilmezler. Biitlin bildikleri kulaktan dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde

bulunuyorlar.”®’

Boyle bir tutum bile bile gergegi gizlemek anlamina gelmektedir. “Ey Ehl-i

kitap! Neden dogruyu egriye karistiriyor ve bile bile gergegi gizliyorsunuz?”®® Bu

83 Tlimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, 5.231

84 Enam-91

85 Maide-13; krs Bakara-79, Nisa-46,Maide, 41, Ali imran-78, 99, 187,

8 {bn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, s.611

87 Bakara-78

88 Ali Imran-71; “Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve
asirilik yiiziinden ayriliga diistiiler.” (Ali imran-19)
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yuzden Hz. Peygamber ehli kitabin gizledikleri bir ¢ok seyi agiklamaktadir. “Ey
Ehl-i kitap! Restliimiiz size Kitap'tan gizlemekte oldugunuz birgok seyi agiklamak
Uzere geldi, bircok kusurunuzu da affediyor. Gercekten size Allah'tan bir nur, apagik
»859

bir Kitap gelmistir.

3. ZEBUR/ZUBUR

Yazmak anlamina gelen “zebera” kok fiilinden tlireyen Zebur kelimesi
yazilmis kitap anlamina gelmektedir. Ziiblir kelimesi ise zebur’un g¢ogulu olup
kitaplar, sahifeler anlamindadir.?®® Ziibur kelimesi biitin kitaplar icin cins isim
olmakla birlikte Zebur ismi 6zellikle Hz. Davud’a gelen Kitap icin 6zel isim olarak

861

kullanilmaktadir.*>* Zebur kelimesi Ibranice ve Aramice kaynakli bir sdzciik olan

mezmur kelimesiyle de etkilesim icindedir.?®? Bu anlamda Zebur, Hz. Davud’un

kitabi olup Yahudi kitaplarinin Mezamir ismiyle anilan kismudir. %

Arapga kitap anlaminda olan Zebur, Ibranice mektup anlamina gelmektedir.
Ibranice sefer tehilim diye adlandirilir. Batida Zebur’un kitap olarak tek bir ad
yoktur. Yetmisler terclimesinde c¢esitli baplar mezmur diye adlandirildigindan

84 Mezmurlar’da Tevrat’ta

tamamina mezmurlar denilmesi gelenek haline gelmistir.
oldugu gibi Yahudi dininin kurallartyla ibadet sartlariyla, kurumlarla ve onlarin
yonetimiyle ilgili emirler yoktur. Sadece insanlara iyilik ve dogrulugu, ahlaki

meziyetleri tavsiye eden telkinler vardir.®®® Zebur diye bilinen Mezmurlar, ilahi ve

dua kitabidir. Uzun bir siire i¢inde farkli yazarlar tarafindan yazilmistir. Bu ilahiler

%9 Maide-15

80 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.2, 5.6

81 Firuzabadi, Kamusu 'l Muhit, c.1, s.871; Mustafavi, Tahkik, c.4, 5.321
862 Jeffery, The Foreign Vocabulary, s.149

83 ibn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢.17, 5.162

84 Tiimer-Kiigtik, Dinler Tarihi, 5.226

8% Tiimer-Kigiik, a.g.e., ayn1 yer; krs. Kurtubi, el-Cami, ¢.6, s.17
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birkag sinifa ayrilmaktadir. Ovgii ve tapinma ilahileri, bagislanmak icin yalvarislar,
siikran ilahileri ve diismanin cezalandirilmasi i¢in dilekler. Bu agidan Mezmurlar bir

siir kitabi olup Ibrani siirinin en belirgin 6zelliklerini tasimaktadir.2®®

Zebur ismi Hz. Davud’a verilen kitabin 06zel ismi olarak iki ayette
kullanilmaktadir. “Biz Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi
sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa’ya,
Eyyiib’e, Ylnus’a, Har(in’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. David’a da Zeblr’u
verdik.”®’ “Hem Rabbin goklerde ve yerde kim varsa daha iyi bilir. Andolsun,
peygamberlerin bir kismma bir kismmdan daha ¢ok nimet verdik. David’a da
Zebir’u verdik.”®® Hz. Davud'a biiyiik bir saltanat verildigi halde ayetlerin sonunda
bu saltanatin degil de ona verilen kutsal kitabin bir ayricalik sebebi olarak ifade
edilmesi vahyin 6nemini vurgulamaktadir.

Ziibiir kelimesinin ayetlerde ¢ogul olarak kullanilmasi ise Onceki vahiylere
isaret etmektedir. “Siiphesiz o vahiy daha Oncekilerin kitaplarinda da vardur.”®®
“Eger seni yalanliyorlarsa onlardan oncekiler de yalanlamiglardi. Oysa ki
peygamberleri onlara acik deliller, sahifeler ve aydinlatici kitap getirmislerdi.”®"
Buradaki zibiir kullanimi kitap cinsini ifade etmekte olup daha onceki biitiin

vahiyleri icermektedir. Yani ¢ogul kullanim kitaplarin ¢oklugunu géstermektedir.871

86 Kutsal Kitap, 5.676
87 Nisa-163

868 fsra-55

89 Suara-196

870 Fatir-25; ayrica bkz. “Eger seni yalanladilarsa, senden 6nce agik delilleri, hikmetli sayfalari ve
aydinlatic1 kitabi getiren peygamberler de yalanlanmist1.” (Ali imran-184)

“O peygamberleri apacik belgeler ve kitaplarla génderdik. insanlara, kendilerine indirileni agiklaman
ve onlarin da diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik.” (Nahl-44)

“Simdi sizin kafirleriniz, onlardan daha mu iyidirler? Yoksa kitaplarda sizin i¢in bir berat m1 var?”
(Kamer-43)

871 Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.3, s.133; Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.4, 5.269
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Kitap kelimesinin siklikla hikmet kavramiyla kullanilmasi da kutsal kitaplarin ilahi

kaynagina ve gonderilis amacina isaret etmektedir.
4. INCIL

Incil kelimesi miijde, iyi haber anlamina gelmektedir.?”> Arapca olmayan bu
kelime Siiryanice veya Ibranice’den alinmistir.2”® Kur'an’da Incil ismi bir cok ayette

87% Incil bir kitaplar koleksiyonudur. Inciller Hiristiyan kutsal kitabinin

gecmektedir.
bir bolimid olan Yeni Ahit’te bulunur ve Eski Ahit’ten farklidir. Bu anlamda
Hiristiyanlar bir bagka dinin kutsal kitabina kendi kitaplar1 i¢cinde boliim olarak yer

veren tek ornektir.8"

Hiristiyan inancina gére Hz. isa kendi 6gretilerini yazdirmamus ve dgrencileri
de saghiginda bdyle bir sey yapmamstir.®’® Bu inanca gére Hz. Isa, ilahi kelam
oldugu icin bizzat kendisi vahiydir. Ayrica vahiy almasina gerek olmadigindan o
yazmamis, yazdirmamis hatta ona bir kitap verilmemistir. Giiniimiizde Incil olarak
bilinen kitaplar Hz. Isa’dan sonra bir tarih kitab: iislubuyla kaleme alinmistir. Bu
yiizden mevcut Incillerin Hz. Isa tarafindan yazilmadigi Huristiyanlarca da kabul

edilir.®"’

Yazim isi Hz. Isa’dan en az 30 y1l sonra baslamis ve ancak 1. yy. sonlarinda
tamamlanmistir.®”® Bundan dolay1 Incil tek bir eser olmayip bir tek isim altinda bir

cok risaleden meydana gelmis bir kitaplar koleksiyonudur.879

872 McKenzie, John L., S.J., Dictionary of the Bible, 5.320; Cross, F. L and Livingston, E. A, The
Oxford Dictionary of the Christian Church, s.583

873 Jeffery, The Foreign Vocabulary, s.71

874 Ali imran-3,65; Maide-46,47,66,68,110; Araf-157, Tevbe-111, Fetih-29, Hadid-27

875 Timer-Kiigiik, Dinler Tarihi, 5.285

876 parrinder, Geoffrey, Jesus in the Quran, s.147

877 Browne, Lewis, The World Great Scriptures, s.461; Shillington, George, Reading the Sacred Text,
5.237; Mould, Elmer, Essentials of Bible History, s.571

878 Genel kabule gore incillerin 65 ile 110 yillari arasinda yaziya gegirildigi kabul edilmektedir.
(Mould, Essentials of Bible History, s.568)
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Kitab-1 Mukaddes cesitli yazarlar tarafindan kaleme alinmis degisik edebi
tiirlerdeki yazilardan olusmaktadir. Tarihi yazilarin yaninda dini hiikiimler, felsefi
diyaloglar, hikmet tiiri boliimler, dua ve miinacatlar yer alir. Boliimlerin ¢ogu adim
tastyan kisiler tarafindan yazilmis degildir. Inciller ise Hz. Isa’nin hayatin1 anlatan
biyografi kitab1 olup degisik yazarlarca kaleme alinmistir. Kitab1 mukaddeste olaylar
genelde {iglincii sahis tarafindan anlatilir. Olaylar zaman ve mekan boyutuna inilerek
ele alinmakta, dolayisiyla eski ahit Israilogullarinin tarihini, yeni ahit ise Hz. Isa ve
havarilerinin hayatini anlatan birer tarih kitab1 hiiviyetini tasimaktadir.’® Kur'an’a

baktigimizda ise bu tiir bir anlatim iislubu s6z konusu degildir.

Incil yazarlar1 Incil’lerini rivayet verilerinden hareket ederek yazmuslardir.
Incilleri olusturan rivayet zinciri 7 kisiye dayanmaktadir. Bunlar Matta, Markos,
Luka, Yuhanna, Petrus, Pavlus ve Yahuda’dir. Bunlarin tiimiiniin dayanagi dort
Incil’dir. incillerin dordii de en eskisi olan Matta Incili'ne dayanmaktadur.881
Yazarlar rivayetlerden kendilerine ulasanla yetinmemisler, kendi bakis acilarina gore
hitap ettikleri cemaatlerin problemlerini de ele almiglardir. Matta kendi Incili’ni
muhtemelen Suriye ve Antakya’daki Yahudilikten gelen Hiristiyanlara, Markos
Roma’da putperest iken Hiristiyan olanlara yazmis, Luka da Onceki yazilanlari

degerlendirerek eserini meydana getirmistir. Boylece bir ¢ok kisi Hz. Isa ve

mesajiyla ilgili rivayetleri yaziya gegirmis ve ortaya cok sayida incil ¢ikmustir. %%

879 Jacob, Xavier, Incil Nedir? s.7

880 Harman, Kitab-1 Mukaddes, TDVIA, ¢.26, 5.413; incil niishalarinda Hz. Isa’ya kadar gelip gecen
bir ¢ok kisinin hayat hikayeleri ve bu arada olan olaylar, Hz. Isa’nin gésterdigi mucizeler, Yahudilerle
olan iligkileri ve sozleri birer birer anlatilir. Ayrica tutuklanip Romalilar ve Yahudiler tarafindan
yargilanmasi, haga gerilmesi ve ref olay: da anlatilir. (Ebu Zehra, Muhadarat fi’'n-Nasraniyye, s. 42)
881 Tabatabaf, el-Mizan, c.3, 5.460

882 |uka, 1/1-3; Kutsal Kitap, s. 1189; Sanday, W, Bible, E.R.A.E, c.2, 5.575; Cross and Livingston,
The Oxford Dictionary of the Christian Church, s.891; Browning, A Dictionary of the Bible, 5.236
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Havari olan Matta bilinen en eski Incil yazaridir.?®® Genel kabule gére
Matta Incili’nin yazilist icin en erken tarih ms. 65 yili olarak gosterilmektedir.®*
Ancak Matta’nin Ibranice yazdig1 incil kaybolmus daha sonraki devirlerde ise bunun
Yunanca terciimesi bulunmustur.?®® Kanonik inciller arasinda ilk sirada yer alan
Matta Incili'nde yazariyla ilgili bir bilgi bulunmaz. Incillerin bilimsel tenkidi
calismalaria gore Matta, Yunanca Matta Incili’nin yazar1 degildir. Havari Matta’ya
ait olan bu Ibranice metin daha sonra Yunanca’ya c¢evrilmis ve yapilan ilavelerle
buglinkii Matta Incili ortaya cikmugtir. %

Markos Barnabasin yegeni ve havarilerin Dbiiyiigii olan Petros’un

888 fncili’ni Yunanca yazmis olup bu incilin

6grencisidir.®” Havari olmayan Markos
en biiylik 6zelligi Yahudi adetlerine genis yer vermesidir.?® Markos incili ana dili
Yunanca olan mevcut Inciller igerisinde en kisa olanidir.®® Vaftizle baslayan bu Incil
plan ve icerik bakimindan Matta Incili’ne ¢ok yakm olup olaylar1 daha kisa
aktarmaktadir. Kaynag Hz. Isa’ya dair hikaye ve vecizelerle Petrus’un vaazlaridir.

Markos Incili kisalig1 yaninda Inciller arasinda ifade bakimindan en zaylﬁdlr.891

Luka incili’nin yazihs tarihi ms. 70 yil sonras1 olarak gosterilmektedir.®*? En
kuvvetli Incil sayilan Luka Incili'nin yazari Pavlus’un talebesi olup havarilerden

degildir. Luka, Incili’ni Pavlus’un telkinleri dogrultusunda yazmustir. Luka, Incili’ni

883 Cross and Livingston, The Oxford Dictionary of the Christian Church, 5.890
884 Cross and Livingston, a.g.e., 5.891

885 Jomier, Jacques, Tevrat, Incil ve Kur'an, s.18

%% Harman, Kitab-: Mukaddes, TDVIA, ¢.22,5.271

887 Jomier, Tevrat, Incil ve Kur'an, s.19

88 Jacob, Incil Nedir?, $.23

89 Jomier, Tevrat, Incil ve Kur'an, s.19

890 Bycaille, Maurice, el-Kur'anii’l Kerim ve’t-Tevrat ve l-Incil ve’l-Ilim, .84
%% Harman, Kitab-1 Mukaddes, TDVIA, ¢.22, 5.272

892 McKenzie, Dictionary of the Bible, 5.524
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yazarken diger Incilleri inceleyerek yazdigini en basta sdylemektedir. Ancak diger

Incillerle bu Incil arasinda biiyiik farklar mevcuttur.®®

Yuhanna incili'nin  yazari olan  Yuhanna’nin ismi Inciller’de

gecmemektedir.®* Hz. isa’dan 100 yil sonra kaleme alinan bu kitap®®

uslup
acisindan olduk¢a farklidir.®*® Bu kitabin diger Incil niishalarindan ayrildig1 en
onmeli dzelligi ise Hz. Isa’nin ogul oldugu diisiincesinde 1srar etmesidir. Burada Hz.
Isa Nasirali bir peygamberden ziyade insan sekline girmis bir ilah olarak kabul

87 Bu incil sinoptik Inciller’deki canli érnekler yerine daha ¢ok soyut

edilmektedir.
kavramlardan bahseder. Konularin, hikayelerin se¢im ve siralamasi, cografi ve
kronolojik bilgiler hususunda digerlerinden farklidir. Sinoptik Inciller, Hz. Isa’nin
Celile bolgesinde yaptiklarina ve sdylediklerine agirlik verirken, bu Incil’de bilhassa

8% Tevhid inancina tamamen

Yahuda bolgesi ve Kudis’teki faaliyetler 6n plandadir.
zit olan teslis inancim1 savunan bu Incil’e, Hiristiyanlar blyik bir 6nem

vermektedir.8%°

[lk ii¢ Incil arasinda benzerlik bulundugundan dolay1 bunlara sinoptik inciller
denilmektedir.”® Ancak sinoptik Inciller’le Yuhanna Incili arasinda farkliliklar
oldugu gibi sinoptik Inciller kendi iglerinde de celiskiler tasimaktadir. Hristiyanlik
Incil ad1 verilen ¢ok sayidaki kitap arasindan sadece dordiinii ilham edilmis olarak

giivenilir kabul etmis digerlerini ise apokrif sayarak reddetmistir. Inciller’in nispet

893 Tiimer-Kigiik, Dinler Tarihi, 5.291
894 Cross and Livingston, The Oxford Dictionary of the Christian Church, 5.746
85 Mould, Essentials of Bible History, 5.568

8% Browning, A Dictionary of the Bible, 5.158
%7 Yuhanna, 3/16

%% Harman, Kitab-: Mukaddes, TDVIA, ¢.22, 5.272
89 Ebu Zehra, Muhadarat fi n-Nasraniyye, .50
%09 Tiimer-Kiigtik, Dinler Tarihi, 5.287
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edildigi yazarlara ait orijinal yazma niishalar1 yoktur. Bugiin elde bulunan en eski ve

tam yazma niishalar 4. yya ait Grekge niishalardir.®

Inciller 4 ile smirlandirlip digerlerinin apokrif olarak kabul edilmesinde
birtakim kriterler kabul edilmistir.’®* Kabul edilmeyen Barnabas Incili ise
digerlerinden farkl1 bir dzellik tasimaktadir. Barnabas ismi Inciller’deki Rasullerin
isleri bolimiinde gegmektedir.”®® Barnabas incili, dért incil’e ve Hiristiyanligin
temel ilkelerine aykir1 oldugu igin kabul edilmemistir. Bu incil, Hz. isa’y1 ilah
olarak kabul etmemekte, haca gerilmedigini ve birisinin ona benzetilereck haga

gerildigini ifade etmektedir.®

Goriilecegi gibi Inciller’in yazarlarmin ismiyle anilmasi onlarin bazi kisiler
tarafindan sonradan yazilan kitaplar oldugunu gostermektedir. Hristiyanligin dogusu,
Hz. Isa’nin yasantis, havarilerin calismalar1 gibi bir cok konu rivayetlerden hareketle
kayda gegirilmistir. Bu yoniiyle Inciller destanlara benzerler. Cunki sozli halk

gelenegi, olaylar1 kesin tespit eden ya da tahrif olmaktan koruyan yazili aktarimdan

%! Harman, Kitab-1 Mukaddes, TDVIA, ¢.22, s.273; Ahdi Cedid’e ait ok sayida niisha bulunmakta
olup papiriislere ve parsomenlere yazilmistir. Rulolar halinde saklanan ve kolonlar halinde yazilan
metinlerin kenarlarma yorumlarin yazilmasi ve metinde gorillen yanlis kelimelerin iizerine
dogrularinin ilistirilmesi metinlerde zamanla birtakim degisikliklere yol agmistir. Daha sonra bu
niishalar kullanilarak bagka bir niisha yazilirken bu yorum ve ilaveler yanlislikla asil metne alinmustir.
Yazmalar karsilagtirilinca higbir niisha digeriyle ayni degildir. 10 binin iizerindeki farkli niisha 200
bin kadar farklilik tasimaktadir. (Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, 5.98)

%2 By kriterler sunlardir: 1. Bir havariye nisbet edilebilirligi hususu: 4 incil yazarlarindan Matta ve
Yuhanna havarilerdendir. Diger iki yazardan Markos havarilerden Petrusun, Luka ise Pavlusun
arkadas1 olmasi sebebiyle onlarin da incillerini havarilerden aktardiklari kabul edilir. 2. Dogru inanci
icermesi: Incillerin tespiti yapilirken Pavlus’un daha sonra Iznik konsilinde kabul edilen
risalelerindeki easaslar dikkate alinmig bunlara ters diisenler muteber sayilmamistir. Mesela Hz.
Isa’nin uluhiyetini reddederek peygamberligini bildiren Ebionitler ve Barnaba Incilleri apokrif
sayilmaktadir. 3. Hristiyan cemaatlerde yaygin olarak kullaniligi: Matta Suriye’de, Luka Yunanistan,
Markos Roma’da yaygin olarak kullaniliyordu. (Harman, agm, TDVIA, ¢.22, 5.274)

%03 Rasullerin isleri, 4/36

%4 Barnabas, 5.355-360
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yoksundur. Bu yiizden Incillerin Hz. Isa’dan sonraki olaylar1 ele almas1 ve kendi

aralarinda bir ¢ok ¢eliskinin bulunmasi onlarin tahrif edildiginin bir géstergesidir.905

Kur'an, Hiristiyanlarin elindeki bu kitaplardan degil sadece Incil’den
bahsetmektedir. Zira Hiristiyan onderlerinin sozleri arasinda da Hz. Isa’nin incil
adli bir kitab1 bulunduguna dair bilgiler mevcuttur. Pavlus mektubunda mesihin

96 Neccar, Pavlus’un

Incili’ni bozmak isteyen kimselerin oldugunu sdylemektedir.
bu soziinii ve digerlerini kanit gostererek 4 incilin disinda baska bir Incil’in

bulundugunu ve bunun Mesih Incili olarak anildigini ifade etmektedir.*®’

Kur'an’da Incil kelimesi ayetlerin tamaminda Hz. Isa’nin teblig ettigi vahyi
ifade etmektedir. Ayetler, incil’in Hz. isa’ya bir hidayet rehberi olarak verildigini
belirtmektedirler. “O peygamberlerin izleri {izere Meryem oglu isa’y1, oniindeki
Tevrat’t dogrulayici olarak gonderdik. Ona, igerisinde hidayet ve nur bulunan,
onilindeki Tevrat’t dogrulayan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in dogru yola
iletici ve bir dgiit olarak incil’i verdik.”®® Ayette Incil’in kendinden dnceki Tevrat’1
da onayladigi vurgulanmaktadir. Ayetlerde Incil daha ¢ok Tevrat’la birlikte
anilmakta, Hz. Isa’nin Tevrat’1 tasdik ettigi kendisine kitabm hikmetin Tevrat ve
Incil’in 6gretildigi bildirilmektedir. “O giin Allah, sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu
Isa, senin ve annen iizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu’l-Kudis ile

desteklemistim. Besikte iken de yetiskin iken de insanlara konusuyordun. Hani, sana

%05 Kesler, Kur'an’da Yahudiler ve Hrristiyanlar, s.219, 231

%6 pavlusun Mektuplari, 1/6-7; Pavlus, Romalilara Mektubunda, insanlarin temize ¢ikmalarim Hz.
Musa’min Yasasina uymaya degil, Hz. Isaya iman etme sartina baglamaktadir. (Romalilara Mektup,
3/22)

%7 Neccar, Kasasii’l- Enbiya, 5.391

%%\ aide-46; “Sonra bunlarimn izinden ardarda peygamberlerimizi génderdik. Meryem oglu Isa'y1 da
arkalarindan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet vermistik.
Uydurduklar1 ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasini kazanmak igin
yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarini verdik.
Iclerinden cogu da yoldan ¢ikmislardir.” (Hadid-27)
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kitabi, hikmeti, Tevrat’1, Incil’i de dgretmistim.”*® Bu yiizden Incil sadece bir miijde

ve mesaj1 degil, ayn1 zamanda bunlari ihtiva eden kutsal kitab1 da ifade etmektedir.’*°

Temel Hiristiyan inanglarmin kitabin aslindan uzaklastirilmasi ve tahrif
edilmesi Kur'an tarafindan siddetle elestirilmektedir. Tevrat ve Incil’in Hz.
Peygambere vahyedilenle benzer olduguna ehli kitap sahit gosterilmistir. Ancak
Kitabin o6nemli bir bolimini unuttuklar1 veya gizledikleri icin sorekli
uyarilmaktadirlar. “Ey kitap ehli! Ibrahim hakkinda nigin tartigtyorsunuz. Oysa
Tevrat da, Incil de ondan sonra indirilmistir. Siz hi¢ diisiinmiiyor musunuz?”?,
“Incil'e inananlar, Allah'm onda indirdigi ile hiikkmetsinler. Kim Allah'in indirdigi ile

hiikmetmezse iste onlar fasiklardir.”%*?

Bu ylizden siklikla kitabin uygulanmadigi ve
hayata gecirilmedigi vurgulanmaktadir. “Eger onlar Tevrat', Incil'i ve Rablerinden
onlara indirileni uygulasalardi, siiphesiz gokten ve yerden gelen tim nimetlerden

yararlanirlardi. Onlardan asirilifa kagmayan bir ziimre vardir; fakat ¢ogunun

yaptiklari ne kotiidir! %

Boylece Kur'an {i¢ peygambere verilen Kkitaplar1 isim olarak siirekli

vurgulamakta ve evvelkilerin kitaplar1 ifadesiyle de bu kutsal metinlere atifta

%9 Maide-110; "Ona kitab1, hikmeti, Tevrat: ve incili 6gretecek." (Al-i imran-48)

“ 0O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha once Tevrat’t ve
Incil’i insanlar igin birer hidayet olarak indirmisti.” (Al-i Imran-3)

“Stiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana Kitab’1 verdi ve beni bir peygamber yapt1.”

“Onlarin secde eseri olan isaretleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarin Tevrat'ta ve Incil’de anlatilan
durumlaridir.” (Fetih-29)

Stiphesiz Allah, mii’'minlerden canlarimi ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin
almustir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, dldiiriirler ve &liirler. Allah, bunu Tevrat’ta, incil’de ve
Kur’an’da kesin olarak va’detmistir. Kimdir soziinii Allah’tan daha iyi yerine getiren? O halde,
yapmis oldugunuz bu aligveristen dolay1 sevinin. Iste asil bu, bilyiik basaridir. (Tevbe-111)

%% Harman, Kitab-1 Mukaddes, TDVIA, ¢.22, 5.275

91 Al-i imran-65

%2 Maide-47

13 Maide-66; De ki: “Ey Kitap ehli! Tevrat’1, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni uygulamadikca
hicbir sey tlizere degilsiniz.” Andolsun ki sana Rabbinden indirilen bu Kur’an, onlardan ¢ogunun
taskinlik ve kiifriinii artiracaktir. Oyle ise o kafirler toplumu igin iiziilme. (Maide-68)
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bulunmaktadir. Bu kitaplarda yer alan evrensel ilkeleri tekrar hatirlatmakta, ge¢mis
kitaplarin orijinal igeriklerinin ilahi vahiy zincirinin 6nceki halkalar1 oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle Kur'an diger kitaplardan sonra gelerek bitlin peygamberlerce
teblig edilen ilahi dinin son sekli oldugunu, bu yiizden O6nceki peygamberlere de
inanmay1 sart kogsmaktadir. “Biz, Allah'a ve bize indirilene; ibrahim, Ismail, ishak,
Yakub ve nesillerine indirilene, Musa ve Isa'ya verilenlerle Rableri tarafindan diger
peygamberlere verilenlere, onlardan higbiri arasinda fark gozetmeksizin inandik ve

biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin.”***

5. KUR'AN

Yiice Yaratici biitlin insanliga gondermis oldugu son vahyinin ismini Kur'an
olarak koymustur.™™ Vahiy gelenegi igerisinde Kur'an son kitap olup kendisinden

916 flahi iradenin sozlii olarak insanlarla

sonra herhangi bir vahiy gelmeyecektir.
konusmasini tamamlamis olmasi Kur'an vahyinin bir kriter olarak evrensel bir 6zellik

tasidigini da gostermektedir.

Kur'an kelimesinin kokeni hakkinda farkli tartismalar mevcuttur. Bu
tartismalar kelimenin hemzeli veya hemzesiz oldugunu savunanlar seklinde iki kisma
ayrilmaktadir. Kur'an isminin hemzesiz oldugunu savunan goriise gore kelime
“karene” kokiinden tiiremistir. Bu kelime bir seyi diger bir seye yaklastirmak,

katmak anlamindadir. Sureler, ayetler ve harfler bir araya toplandig icin bu ad

914 Bakara-136; “Sana da, daha onceki kitabi dogrulamak ve onu korumak iizere fiilen Kitab'
gonderdik. Artik aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin
arzularina uyma. Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek immet yapardi;
fakat size verdigiyle sizi denemek igin boyle yapti.” (Maide-48)

“Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 Restile, o immi peygambere uyan
kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiiliikkten alikoyar.” (Araf-157)

*° Yunus-37; Hicr-1, 87; Isra-9, 41, 82; Taha-2, 3; Furkan-32; Neml-1, 6; Kaf-1, 2; Insan-23

%° Ahzab-40 Bkz. Isra-9
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verilmistir.®*” Bu kelimeye yakin olan “karain” kelimesi de ayetlerin birbirini tasdik
etmesi ve birbirine benzemesi anlaminda delil gosterilmektedir. Karéin, yakinlik
anlamindadir. Bu goriise gore Kur'an kelimesi hemzesiz olup nun harfi kelimenin
aslindandir.”*® Yine hemzesiz oldugunu sdyleyenlere gore kelime el-Kuran seklinde
olup herhangi bir kokten tiirememistir. Tevrat ve Incil gibi son din i¢in gdnderilen

kitaba Yiice Yaratici tarafindan verilmis 6zel bir isimdir.”*®

Kuran isminin hemzeli oldugunu kabul edenler ise kelimenin ‘“karae”
fiillinden tiireyen bir isim oldugunu sdylemektedirler. Ancak bu fiilin okumak,
toplamak ve agiklamak anlamlarindan hangisine geldigi noktasinda goriis ayriliklar:
mevcuttur. Ibn-i Abbas fiilin masdar1 olan Kur'an isminin okumak anlamina

920

geldigini soylerken®™ Katade ve Zeccac, toplamak ve bir araya getirmek anlaminda

921

oldugunu ifade etmektedir.”~ Taberi ise her iki goriisiin de Arapga’da yeri oldugunu

belirterek ibn-i Abbas’in gbriisiinii tercih eder.®”” Genel cogunluk kelimenin okumak
anlammna gelen “karae” fiilinden tiireyen bir isim oldugunda birlesmektedir.®?®
“Karae” ezbere okumak veya bildirmek anlaminda olup sadece okumak anlam1 daha
sonra gelmektedir.*  Vahyin oku emri ile baslamasi, bir ¢ok ayette “karae”

kokiiniin okuma anlaminda kullanilmas1 ve vahyin okunan bir kitap olmas1 gibi

hususlar géz 6niine alindiginda Kur’an isminin “karae” kokiinden tiiredigini kabul

917 7erkesi, Burhan, ¢.1, s.278; Suyuti, El-itkdn, c.1, 5.162

%18 Suyuti, a.g.e., aym yer

%19 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, ¢.3, s.42

% fbn-i Manzur, a.g.e., ayni yer; Taberi, CAmiu ' Beyan, c.1, 5.90

%21 Taberi, a.g.e., c.1, 5.90-91; Suyuti, El-/tkdn, c.1, 5.162; Kur'an, harflerin, kelimelerin, ayetlerin ve
surelerin bir araya gelmesinden ve battn ilimlerin kendisinde toplanmis olmasindan dolayr Kur'an
diye isimlendirilmistir. (Razi, Tefsir-i Kebir, c.1, 5.431)

%22 Taberi, Camiu 'l Beyan, c.1, 5.92

923 Mustafavi, Tahkik, c.9, s.244; Zerkesi, Burhan, c.1, s.277; Zerkani, Mendhilii’l Irfin, c.1, s.14;
Salih, Mebahis, s. 19
%24 Jeffery, The Foreign Vocabulary, 5.233; Buhl, Kur'an, iA, c.6, 5.995
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etmek daha dogru goériinmektedir. Kur'an’in siklikla okuma fiili ile ifade edilmesi
anlam yakinlig1 oldugunu gé')stermektedir.925 “Sana Kur’an’1 okuyacagiz ve sen onu
unu‘[mayalcaksm.”926 “Biz Kur’an’i, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet

ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”%*’

Kur'an siklikla kendi vahiy dilinin Arap¢a oldugunu hatirlatmaktadir.
“Stiphesiz bu Kur’an, alemlerin Rabbi’nin indirmesidir. Uyaricilardan olasin diye
onu giivenilir Ruh senin kalbine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.”%?® Her milletin
bir dili oldugu gibi Kur'an’in indigi toplumun dili de Arapca’dir. Arap¢a’nin vahiy
dili olarak secilmesinin sebebi onun dil dstiinlinden dolayr degil, yararindan
dolayldlr.929 Zira Araplara kendi iclerinden bir peygamberle anlasilma amacina
yonelik Arapga bir vahiy gonderilmistir. “Anlayasiniz diye biz onu Arapga bir Kur'an
olarak indirdik.”*** Bunun aksi olmasi disiiniilemezdi. Aksi halde su mantiki itiraz
haklilik payma sahip olurdu. “Eger biz onu baska dilde bir Kur’an yapsaydik onlar
mutlaka, “Onun ayetleri genis¢e aciklanmali degil miydi? Baska dilde bir kitap ve

Arap bir peygamber Oyle mi?” derlerdi. De ki: “O, inananlar i¢in bir hidayet ve

%5 «Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O hélde, biz onu okudugumuz zaman, onun

okunusuna uy.” (Kiyame-17,18)

“Kur’an’t agir agir, tane tane oku. Siiphesiz biz sana sorumlulugu agir bir s6z vahyedecegiz.”
(Muzzemmil, 4-5)

“Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.” (Araf-204)

“Onlar kendilerine Kur'an okununca secde de etmezler.” (Ingikak-21)

% Ala-6

%27 [sra-106

%28 Suara, 192-195

99 izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s.178; Kuran siirekli olarak Arapca oldugunu sdylemekle
kendisini Arapganin Ustlinliigiiniin bir delili saymamaktadir. Zira her milletin bir dili vardir. Ancak
Araplar Kur'an’in Arapca vahyedilmesini Arapc¢a’nin ustiinliigiiniin en kuvvetli delili kabul
etmiglerdir. Eger Arap¢a kendi vahyinin araci olarak seg¢ilmigse bu sirf yararindan degil benzer
dillerden istiin olusundandi. Artik Arap¢a mukaddes bir dildi. Arap olmayan Miuslimanlar da
mukaddes kitaba saygi ve sevgilerinden dolay1 bunu kabul etmek zorunda kaldilar. Boylece Arapca
dini bir deger kazanmis oldu. (Izutsu, a.g.e., s.181)

930 yusuf-2; “Onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalmz kendi kavminin diliyle gonderdik.”
(ibrahim-4)
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sifadir.”®! Insanlara kendi cinslerinden, gonderilen mesaj1 kolayca anlayacaklari bir

elci gondermek ilahi stinnettir.%*

Kur'an kendini Hz. Peygamberin tek mucizesi olarak gormektedir. Zira
Ondan bagka hi¢cbir kutsal kitap mucize olarak nitelendirilmemistir.933 Kur'an’in
kendisine has bir ifade 6zelligi ve iislubu vardir. Kur'an’in anlatim tarzi dénemin en
cok kullanilan edebi sanatlarina benzerlik gdstermektedir. Bu acidan canli ve giiclii
edebi sanatlar1 kullanmas1 yoniiyle siirsel bir lisluba sahiptir. Ancak mucize olmasi
ozelligiyle siirin lizerindedir ve cahiliye insaninin kullandig: siir ¢esidinden kendini
uzak tutmaktadir. “Biz Peygamber’e siir 6gretmedik. Bu, ona yaragmaz da. O ancak

bir 6giit ve apagik bir Kur’an’dir.”%%

Kur'an’da siir lislubu rahatlikla kullanilmasina ragmen kaynagi nedeniyle
Kur'an kendisini vahiy olarak ifade etmektedir. Zira Kur’an’in cahiliye déneminde
biiyii ile ilgili amaglarla kullanilan siir sekliyle hicbir ilgisi yoktur.935 Bu ylzden
vahye divan admna karsilik Kur'an, kasideye karsilik sure, beyite karsilik ayet,

%% Siir nitelemesinin Kur'an’dan uzak tutulma

kafiyeye karsilik fasila adi verilmistir.
nedeni, ilahi kelamla beseri kelam arasindaki ayirimi netlestirmektir. Kur'an’la diger

metinleri  birbirinden  ayrma  konusundaki titizlik  bu  anlayistan

kaynaklanmaktadir.®’

31 Fussilet-44

%32 «Eger yeryiiziinde gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten, peygamber olarak bir
melek gonderirdik.” (Isra-95)

%53 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, s.165

%4 Yasin-69; “O, bir sairin sozii degildir. Ne de az inantyorsunuz!” (Hakka-41)

9 Cahiliye déneminde bir siir sekli olan recez biiyii ile ilgili amaglarla kullamlirdr. Olgiilii satirlarla
ve benzer seslerle soylenmis kelimelerin biiyiik bir biiyii giicii tasidiklarma inanilirdi. (Izutsu,
Kur'an’da Allah ve Insan, 5.172)

%38 Suyuti, El-ftkdn, c.1, 5.159

%7 Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabian, s.181; krs. Buhl, Kur'an, iA, c.6, 5.999
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Kur'an’in bir diger anlatim iisliibu da genel anlamda yer, zaman ve sahis
isimlerini 6n plana ¢ikarmamasidir. Bu anlatim tarzi az sézle ¢ok derin manalari
ifade etme 6zelligi olan mucizliginden kaynaklanmaktadir. Kur'an, teori ile pratigi
birlikte diistinen bir kitap olarak oOncelikle mesajinin iletilmesini gaye

edinmektedir.®*®

Kur'an’in kendisi i¢in bu ismi kullanmas: kiiltiirle olan baglantisini
gosterir. O donem i¢in tamamen farkli olan bu ismi segmekle mevcut kiiltiirden farkli
bir sey oldugunu ortaya koymaktadir. Kur'an, sdylenis iislubu acisindan kiiltiirle
ortiismekte fakat kendini isimlendirmede kullandig1 isim ve sifatlar itibariyla ondan
ayrilmaktadir. Bu isimler Kur'an’in sekil olarak dénemin mevcut kiiltiiriinden farkli

oldugunu ifade ettiginden, tamamen ayr1 bir isim kullanmis ve kendisini Kitap olarak

isimlendirmistir.939

Kuran ismi, vahyin tamamm ifade ettigi gibi bir kismin1 da ifade
etmektedir.”** Ayetlerde kullanildig1 iizere bu isim okunan tek bir bélim icin de
kullanilmaktadir.*** Ayette Kur'an indirilirken ifadesinin kullanilmas1 hem bu vahyin
0zel isminin Kur'an oldugu vurgulanmakta hem de tamamlanmamis bir biitliniin

parcasina biitiiniin ismi verilmektedir.”*? Bu yiizden Kur'an, hem parcanin hem de

938 Albayrak, Kur'an in Biitinliigii Uzerine, $.107

939 Ehy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 3.78

%0 Tahanevi, Kessdf, ¢.2, 5.1159; Elmali11, Hak Dini, c.1, 5.162

%1 «Biz, Kur'an'dan Gyle bir sey indiriyoruz ki o, miiminler i¢in sifa ve rahmettir; zalimlerin ise
yalnizca ziyanin artirir.” (Isra-82)

“De ki: “Bana cinlerden bir toplulugun Kur’an’1 dinleyip sdyle dedikleri vahyedildi: “Siiphesiz biz
dogruya ileten hayranlik verici bir Kur’an dinledik de ona inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla
ortak kogmayacagiz.” (Cin-1,2)

“Biz, sana bu Kur'anh vahyetmekle ge¢mis milletlerin haberlerini sana en giizel bir sekilde
anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan once bu haberleri elbette bilmeyenlerden idin.” (Yusuf-3)
“Inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine
iyice yerlestirmek i¢in parga parga indirdik ve onu tane tane ayirarak okuduk.” (Furkan-32)

%2«Ey iman edenler! A¢iklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger Kur'an indirilirken
onlar1 sorarsaniz size agiklanir. Aciklanmadigina gore Allah onlari affetmistir. Allah ¢ok
bagislayicidir, aceleci degildir.” (Maide-101)
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biitlinlin ismi olmaktadir. Zira o ana kadar vahyedilen kisimlar1 igerdigi gibi
vahyedilme siirecinde olan béltimlerin biitunini de icermektedir.®*® Bunun gibi
Kur'an’in tamamina kitap denildigi gibi bir kismi i¢in de kullanilir. Vahye kitap
denilmesi, onun yazilarak bir araya getirilmesi gerektigini belirtmek icin olsa
gerektir.*** Bu anlamda Mukaddes metin, sadece hafizalarda korunacak ayetlerin
toplami olmayip ayni zamanda yazili bir kitaptir. Bu iki unsur devamli olarak

birbirini desteklemektedir.®*

Sik sik kullanilan “Bu Kur'an” ifadesi vahyin biitiiniine isaret etmektedir.
Ozellikle mukatta harflerinden sonra tekrarlanan Kur'an veya Kitap isimleri vahyin
bu yoniinii vurgulamaktadir. “Elif. Lam. Ra. Bunlar Kitab'in ve apacik bir Kur'an'in
ayetleridir.”’®* Bu anlamda bir ¢ok surenin hemen basinda bu harflerden sonra
Kitab’a veya Kur'an’a vurgu yapilmast oldukga dikkat cekicidir. Bu sekilde
baslangi¢ harflerinin kullanilmasi yazili bir seyi ima etmektedir.**’ Kur'an kelimesi
son kisimlara dogru nadir kullanilmakta olup yerine Kitap kullanilmaktadir. Bu da

Kitab’in hala indirilme siirecinde oldugunu gostermektedir.**®

Kur'an Ramazan ayinda miibarek bir gecede indirilmistir.**® “Apagik olan

Kitab’a andolsun ki, biz onu miibarek bir gecede indirdik. Siiphesiz biz insanlar

%3 Watt, Kur'an’a Giris, 5.158

% Salih, Mebahis, 5.17

945 Celik, Kur'an Kur'an’t Tanumliyor, $.33

%8 Hicr-1; “T4. Sin. Bunlar Kur'an'in, apagik bir Kitab'in ayetleridir.” (Neml-1)

“Ha Mim. Bu Kur’an, Rahmén ve Rahim olan Allah’tan indirilmedir.” (Fussilet, 1-2)

“Yasin. Hikmet dolu Kur'an hakki i¢in, Sen siiphesiz peygamberlerdensin.” (Yasin, 1-3)

“Sad. Ogiit veren Kur'an'a yemin ederim ki inkarcilar bir gurur ve ayrilik i¢indedirler.” (Sad, 1-2)
“Andolsun ki biz, 6giit alsinlar diye, bu Kur'an'da insanlara her tiirlii misali verdik.” (Ziimer-27)
7 Watt, Kur'an’a Giris, $.161

%8 Watt, a.g.e., 5.164

%49 «Ramazan ay1, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin acik delilleri olarak
Kur'an'm indirildigi aydir.” (Bakara-185)

“Stiphesiz, biz onu Kadir gecesinde indirdik.” (Kadir-1)
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uyarmaktatylz.”950 Kur'an’in indirilmesinden kasit ilk ayetlerin miibarek bir gecede
indirilmesidir.*** Ayetlerde mazi bir ifadenin kullanilmas1 Kur'an’in bir biitiin olarak
herhangi bir mekana indirildigi anlamima gelmez. Niizul olayr Alak suresinin ilk
ayetleriyle bu gecede baslamistir. Bu ifadeler, geri kalan kismi daha sonra
tamamlanacak olan Kitab’in baslangicina isaret etmektedir.®®® Yeni inen ayetlerin
yazimina gosterilen duyarlilik, metinden yoksun olan sifahi kiiltiir ortaminda orijinal
bir sey demektir. Bu agidan Kur'an metni, Arap kiiltiiriindeki s6z1i donem ile yazili
doénem arasindaki ayirict bir halka olarak kabul edilebilir. Bu siiregte Kur'an bir Kitap
olmasi Ozelligiyle kendini timmi kiiltiirlinden ayirmakta, diger taraftan Arapga bir

kitap olmasi sebebiyle de kendini ehli kitabin kiiltiiriinden aylrmaktatdlr.953

Hz. Peygamberin getirmis oldugu Kur'an, tarihte yasanmis bir ¢ok 6rnegi de
ihtiva ediyordu. Ancak Hz. Peygamber timmi oldugu halde bir ¢ok tarihi gergegi
bildirmekteydi. Ogrenim igin herhangi bir yere de gitmedigi bilinmektedir. “Ey
Muhammed! Biz, sana bu Kur'an1 vahyetmekle ge¢mis milletlerin haberlerini sana
en giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan dnce bu haberleri elbette
bilmeyenlerden idin.”®** Bu da Kuran’m kaynagmm vahiy oldugunu

gostermektedir.®® Kur'an’in mucize olmasinin dzelliklerinden birisi de bu husustur.

Her ti¢ kitabin ayni kaynaktan gelisi Kur'an’1 bu konuda bir 6l¢ii kilmaktadir.
Kur'an vahiy gelenegi i¢indeki yerini 6nceki kitaplarla kurmus oldugu baglantiya

dayandlrmaktadlr.956 Ancak Kur'an’in oncekilerden daha farkli bir islevi vardir. Bu

%0 pyhan, 2-3

%! ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢.30, 5.456
%2 Kasimi, , Mehasinii -Tevil, ¢.17, 5.98

93 Ehy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 5.79,80

%% yusuf-3

%5 Razi, Tefsir-i Kebir, c.12, 5.380

%6 yunus-94
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da onceki kitaplar iizerinde koruyucu ve dogrulayici bir kriter olusudur. “Sana da,
daha onceki kitabr dogrulamak ve onu koruyup gozetlemek iizere hak olarak Kitab"
gonderdik. Artik aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet; sana gelen gercegi birakip
da onlarin arzularina uymat.”957 Bu anlamda Kuran onceki kitaplarin  dogru
anlasilmasinin bir teminatidir. “Bu Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulmus
bir sey degildir. Ancak kendinden 6ncekini dogrulayan ve o Kitab’1 acgiklayandir.

59958

Onda siiphe yoktur, o alemlerin Rabbindendir. Kur'an’in 6nceki vahiylerle

benzerlik tasimasi ve onlar1 dogrulamasi vahyin kaynaginin ayni oldugunu

anlatmaktadir. Zira Kur’an’daki temel ilkelerden onlarda da bulunmaktadir.®*°

Kur'an’in anlasilmasi ile aklin kullanilmasi1 arasinda zorunlu bir iliski vardir.
Bu Kur’an, ayetlerini disiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptur.960 Insanin dogru yola girmesi ile akletme arasinda
zorunlu bir baglant1 vardir. Bu durum ayette agik¢a ortaya konmaktadir. “Eger kulak
vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik,
derler.”®™ Bu anlamda Kuran insanin diisiinme yetenegini siirekli kullanmasini

istemektedir. Kur'an okumanin ibadet olmasinin nedeni bu diisiince eylemiyle

97 Maide-48; Ayetteki “mitheymin” kelimesi bir seye egemen olmak demektir. Bir sey iizerinde
koruma, denetleme ve c¢esitli yetkilerde bulunma agisindan otorite sahibi olmak anlamina gelmektedir.
(Tabatabat, el-Mizén, c.5, 5.529)

%8 yunus-37

%9 Enbiya-196, Necm-36, Ala-18

%05ad-29; “Hala Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan bagkasi
tarafindan gelmis olsaydi onda birgok tutarsizlik bulurlardi.” (Nisa-82)

“Biz onu diisiiniip anlayasiniz diye Arapga bir Kur'an olarak indirdik.” (Yusuf-2)

“Andolsun iginde size 6giit veren bir kitap indirdik. Hala akletmeyecek misiniz.” (Enbiya-10)

“Biz, onlarin akillarin1 baslarina toplamalari i¢in bu Kur'an'da tiirlii sekillerde tekrar ettik. Fakat bu,
onlara, daha da kacip uzaklasmaktan baska bir sey saglamiyor.” (Isra-41)

%IMiilk-10 krs. Bakara-170
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yakindan ilgilidir.962 Bu ylizden insanligin ahlaken olgunlasmasi devamli ilahi

kitaplardan, 6zellikle son kitap Kur'an’dan hidayet aramasina baglhdir.’®

Kur'an vahyi, kendisini ifade etmek i¢in bir ¢ok isim ve sifat kullanmaktadir.
Kur'an’1 ifade etmek i¢in kullanilan bu isim ve sifatlar vahyin farkli yonlerini
vurgulamaktadir. Kur'an’1 niteleyen bu isim ve sifatlar ayn1 zamanda kitap teriminin
anlam alamiyla yakindan baglantilidir. Kullanilan biitiin bu adlandirmalar, Kur'an’in
birbiriyle baglantili farkli ozelliklerini ortaya koymaktadir. Bu noktada kitab
teriminin anlam alan1 hiikiim, hikmet, ilim, hidayet, nur, zikr, sifa, beyyine, hak, fasl

gibi bir ¢ok kelimeyle yakin iligki igerisindendir.

Kur'an’a hikmet denilmesi her seyin yerli yerine konulmasi bakimindan
gecerli bir kanun {izere inmis olmasini ifade etmektedir.*®* Zira Hikmet kelimesi bir

965

isi saglam yapma anlamina gelmektedir.”™ Hikmetle baglantili olarak Kur'an kendini

Hakim olarak tanimlamakta ve bu sifat, Kitap i¢in ii¢ kere kullanilmaktadir.*®®

Kur'an kendisine gergegi gdrme aract olarak Basair ismini vermektedir. %’

Zira insanin hidayete ulagmasi aklederek gercegi gormesiyle miimkiindiir. Bu
anlamda Kur'an, insanin kendisiyle ger¢egi ve dogruyu gordigi bir goze
benzetilmektedir. Kur’an’in kendisini ifade ettigi bir diger isim Hadis, yani S6z’diir.
“Simdi siz, bu S6zii mi kiiglimsiiyorsunuz?”®®® Allah’mn séz vasitasiyla insanlara
yapmis oldugu hitab1 olan Kur'an séziin en biiyiigli olarak goriilmektedir. Yine

Kur'an’m 6nemli bir 6zelligi insanlar i¢in sifa olmasidir. “De ki: Kur'an, inananlar

962 Albayrak, Kur'an in Biitiinligii Uzerine, .55

%3 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.165
%4 Suyuti, El-ftkdn, .1, 5.163

%3 Razi , Tefsir-i Kebir, c.1, 5.433

%8 Zyuhruf-4, Yunus-1, Lokman-2

%7 Araf-203

%8 yakia-81
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icin dogru yolu gosteren bir kilavuzdur ve sifadir.”®®® Inkar ve stiphe bir hastalik

olarak goriildiigli i¢in insanin kalbindeki biitlin siipheler Kur'an ile yok olmaktadir.®”

Gortlecegi gibi biitiin bu isimlendirmeler insanin dogru yolu bularak hidayete
ulagmas1 anlamiyla yakindan iliskilidir. Zira Kur'an’in en temel 6zelligi ve amaci
[lahi rahmetin sonucu olarak bir hidayet kitabi olmasidir. Kur'an, verdigimiz
orneklerden ¢ok daha fazlasini, kendisini insanlara daha iyi anlatmak icin ayetlerde
siklikla kullanmaktadir. Bu baglamda vahyin farkli yonlerini ifade eden Kur'an’in
temel isimlerinden bir kagim1 daha Orneklendirmek faydali olacaktir. Bu isimler

Hidayet, Furkan, Nur, Beyan ve Zikir’dir.

C) KUR'AN’IN KENDINE VERDIGI BAZI iSIMLER
1. FURKAN

Iki seyin arasmi ayrrmak anlamma gelen “f-r-k” kokiinden bir masdar olan
Furkan kelimesi dogru ile yanlisi, hak ile batili birbirinden ayirmak anlamina

gelmektedir.®"

Furkan bu genel anlamindan hareketle gercegi kanitlayan delil veya
dogru bilgiye ulastiran bir 6l¢gii olarak tanimlanabilir. Bu anlamda Ciircani, Furkan’1
hak ile batil birbirinden ayiran ayrintili bilgi olarak tanimlamstir.””? Furkan kelimesi

bu temel anlamiyla iligkili olarak kullanildigi ayetlerde baglamina goére anlam

kazanmaktadir.

Furkan kelimesi Kur'an’da 7 ayette gegmektedir. Bu kelimenin yer aldigi
ayetin konusuna gore farkli anlamlar verilmekle birlikte bu anlamlarin hepsi dogru

ve yanligin birbirinden ayrilmasi anlamu iizerinde yogunlasmaktadir. Iki ayette Hz.

%9 Fyssilet-44

%70 Razi, Tefsir-i Kebir, c.1, 5.433

! Firuzabadi, Basair, c.4, s.186; Ragib, Miifredat, 5.378
%72 Ciircani, Ta rifat, s.111
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Musa’ya verilen bir sey olarak ifade edilen Furkan, ayetlerin birinde kitap kelimesi
ile kullanilmaktadir. “Dogru yolu bulasimiz diye Musa'ya Kitab't ve Furkan’i
verdik.”®"® Buradaki kitap ile Tevrat kastedildigi i¢in Furkan’in ayr1 bir sey oldugu
diistiniilmiis ve Musa’ya mucize olarak verilen deliller olarak yorumlanmlstlr.974
Ancak Furkan, Tevrat’tan farkli bir sey olmayip Tevrat’in dogruyu yanlistan ayirici

islevini vurgulamak i¢in tekrar edilen en belirgin sifatidir.””

Furkan ismi Ug¢ ayette de Kur'an’1 ifade etmektedir. “O, sana Kitab’1 fiilen ve
kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha énce Tevrat’t ve Incil’i
insanlar i¢in birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’t da indirdi.”®" Ayette diger
kitaplar ifade edildikten sonra Kur'an, Furkan ismiyle 6n plana ¢ikarilmistir. Diger
kitaplar i¢in de kullanilan bu isim sifat bu sefer Kur'an’in bir vahiy olarak dogrunun
kriteri oldugunu vurgulayan bir isim olarak kullanilmaktadir.””” Bu ifade biitiin
kitaplarin  dogru ve yanhist aywrict  Ozelliginden dolayr ortak  olarak
kullanilmaktadir.”"® Oyleyse Kur'an ve onceki kitaplar icin dogru ve yanlisin dlgiisii

anlaminda kullanilan bu isim, vahyin dogrunun 6l¢itl oldugunu vurgulamaktadir.

Vahiy, dogru ve yanlisi ayirabilecek bir Olgli vererek akla yardimet
olmaktadir. Bu anlamda Furkan hak ve batilin arasini1 ayirmayi saglayabilecek olan

akildir. Ciinkii akil ayirt edebilmeyi saglayan bir aragtir.””® Zaten vahyin amaci da

% Bakara-53; “Andolsun biz, Musa ve Harun'a, takva sahipleri i¢in bir 151k, bir 6gilit ve Furkan
verdik.” (Enbiya-48)

974 Sevkani, Fethii’l Kadir, c.1, 5.92

975 Zeccac, Medni’l Kur'an, c.1, s.134; Taberi, Camiu’l Beydn, c.1, 5.678

7% Ali imran-3,4; “Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkan’i indiren Allah’in sani yiicedir.”
(Furkan-1)

“Ramazan ay1, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin agik delilleri olarak
Kur'an'in indirildigi aydir.” (Bakara-185)

7 Ebu’s Suud, Irsad, c.6, 5.200; Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.2, 5.379

978 Bedevi, min Belagati’l Kur'an, s.287

9 Riza, Tefsiru’l Kur'an, c.3, 5.160
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akli destekleyerek dogrunun ilke edinilmesini saglamaktir. “Ey iman edenler! Eger
Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis

verir ve sizin kotiiliiklerinizi drter, sizi bagislar. Allah, biyiik lituf sahibidir.”%®

Enfal Suresinde, Bedir Zaferi ile baglantili olarak ge¢en Furkan giinii ifadesi
ise bu surenin ana konusu olan Bedir savasi ile baglantilidir. “Eger Allah'a ve hak ile
batilin ayrildig giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin kulumuza indirdigimize
inanmigsaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a,
Restliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye
hakkiyla kadirdir.”®®! Burada Furkan giinii ifadesi Bedir savasmmn yapildigi giine

%2 Bu giin hakla batilin arasimnin ayrildig ilk gl'indiir.g83 Ylce

isaret etmektedir.
Yaratic1 bu zaferle miiminlerle kafirleri birbirinden ayirmustir.*®* Taberi ise Furkan’i
surenin ana konusuna uygun olarak dogrudan yana tercih koyan miiminlerin ilahi
yardim  sayesinde zafere ulasip dligmanlarindan  kurtarilmas:  seklinde

%> Ayetin de isaret ettigi gibi Bedir guniyle ilgili olarak Furkan

yorumlamaktadir.
kelimesi iman ile kifur arasinda kesin bir ayrim yapildigin1 ifade etmektedir.
Gergekten de Miislimanlar bu ilk zaferle bagimsiz bir toplum haline geldiklerini

kanitlayarak miisriklerden ayrilmiglardir.

%0 Enfal-29

%! Enfal-41

%2 Suyuti, Dirrii’l Mensdr, ¢.7, .134
%3 Ragib, Miifredat, s.378

%4 Razi, Tefsir-i Kebir, .11, 5.299

%5 Taberi, Camiu’l Beydn, .11, 5.200
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2. HUDA

“H-d-y” kokiinden gelen hidayet bir kimseye yolu gostermek, kilavuzluk
etmek anlamina gelmektedir.986 Bu anlamda Hidayet kavrami yol kavramiyla
yakindan iliskilidir. Yol kavrami ise bir yol gostericiyi gerekli kilmaktadr.*® Dogru
yolu gosterecek olan kilavuz yolu bilmeli ve herhangi bir yone sapmadan kisiyi
gidecegi dogru yere ulastirmalidir. Bu ylizden kilavuzluk gorevi dogru ve yanlis

yolun kesin olarak ayirt edilebilmesi agisindan bir deger tagimaktadir.

Kur'an diisiincesinde kilavuzluk fikri hayati bir 5nem tasimaktadir. Insanlara
gercek anlamda dogru yolu gosteren Yiice Yaratici’dir. “Siiphesiz bize diisen sadece

»%8  jlahi irade biitin insanlar1 sadece kendi yoluna

dogru yolu gostermektir.
cagirarak diger biitiin yollar1 yanls olarak nitelendirmektedir. Zira sadece Ilahi
ayetlerle gosterilen yol dogrudur ve sapmadan takip edenleri basariya ulastiracaktir.
“Iste bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyup baska yollara uymayin. Zira o yollar

sizi Allah'm yolundan ayirir. Iste sakinmaniz igin Allah size bunlart emretti.” %%

Yiice Yaratici insanlara dogru yolu peygamberler ve kitaplar vasitasiyla
gostermektedir. Bu yilizden vahiy akla yardimci olarak gelmistir ve ona yol
gostermektedir.**® Kur'an kilavuz anlamma gelen hiida kelimesini hem peygamber
hem de mesaji igin kullanmaktadir. “Iste bdylece sana da emrimizle Kur'an
vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan

diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen dogru

%6 Ragib, Miifredat, 5.538

%7 {zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s.136
%8 | eyl-12

%9 Enam-153

990 Atay, Allah’in Halifesi Insan s.72
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bir yolu gdstermektesin.”*** Rehberlik yapacak olan peygamberin mesajinin sahibi
ise Allah’tir. ilahi irade mesaji aracilig1 ile insanlar1 hidayete davet etmektedir. Bu
nedenle oOnceki kitaplarda oldugu gibi Kur'an’in 6nemli bir ismi de Hida’dir.
Kur'an’in bu 6zelligi ayetlerde bir ¢ok kez vurgulanmaktadir. “Sana bu kitabi, her
sey icin bir agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve miisliimanlar i¢in
bir miijde olarak indirdik.”%* Kur'an agik bir sekilde gercegi gostererek dogru ile

yanligin arasin1 ayirdigindan dolay1 Hiida olarak isimlendirilmistir.”*

Kur'an mutlak anlamda genel bir hidayet kaynagidir. Kur'an vasitasiyla biitiin
insanlara ilahi iradenin istemis oldugu hedef agik¢a gdosterilmistir. “Ramazan ay,
insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin
apagik delilleri olarak Kur’an’in indirildigi aydlr.”994 Rehberligin amaci ise insanin
ileri siirecegi mazeretleri ortadan kaldirmaktir. “Bize de kitap indirilseydi, biz
onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk, demeyesiniz diye Kur'an'1 indirdik. iste size
de Rabbinizden agik bir delil, hidayet ve rahmet geldi.”®® Bu a¢idan Hidayetin dort

asamas1 vardir. 1.Insanin dogruyu bulabilecek donanima sahip olarak yaratilmasi

oo Sura-52

%92 Nahl-89; “Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin yol
gostericidir.” (Bakara-2)

“De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'an'1 senin kalbine bir hidayet
rehberi, 6nce gelen kitaplar: dogrulayicit ve miiminler i¢in de miijdeci olarak o indirmistir.” (Bakara-
97)

“Bu Kur'an, biitiin insanliga bir agiklamadir; takva sahipleri igin de bir hidayet ve bir 6giittiir.” (Al-i
Imran-138)

“Andolsun biz onlara, bilerek agikladigimiz bir kitabi, inanan bir toplum igin bir yol gésterici ve
rahmet olarak getirdik.” (Araf-52)

“Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6giit, goniillerdekine bir sifa, miiminler i¢in bir hidayet ve rahmet
gelmistir.” (Yunus-57)

“Sana kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara aciklaman i¢in ve iman eden bir topluma dogru
yolu gosterici ve rahmet olarak indirdik.” (Nahl-64)

%98 Zerkesi, Burhan, c.1, 5.279

%% Bakara-185

** Enam-157
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2.Peygamber ve kitap ile insanlara yapilan davet 3.Kisinin hidayeti kabul etmesi
4.Bu kabul sonucunda yolun sonundaki nimetlere kavusulmasi. Bu dort hidayet
sirayladir. Bundan dolay1r birinci unsura sahip olmayan ikincisine sahip olamaz.

ikincisine sahip olmayan da ii¢ ve dordiinciistine sahip olamaz.*®®

Bir ¢ok ayette kitabin yol gosterici ve rehber olarak miiminlere gonderilmesi
ifadesi insanin dogru yola girip girmeme niyetiyle yakindan ilgilidir. Bu anlamda
hidayetin tamamlanabilmesi insanin ¢aba sonucundaki kabul eylemine baghdlr.997
Gosterilen rehberligi sadece inananlar kabul etmekte, diger insanlarin kabul
etmemesi sapiklik olarak nitelendirilmektedir.%*® Oyleyse ilahi davete bazi insanlarm

olumlu cevap vermesi onlar1 hidayete, olumsuz cevap vermesi ise onlar1 sapikliga

gotiirmektedir. Bu farklilasmay yaratan ise elgi ve kitap gonderilmesidir.**°

3. BEYAN

Aciklamak, izah etmek anlamindaki “b-y-n” kdkinden tiireyen Beyan
delillere dayanarak kendisiyle aciklanan sey anlamina gelmektedir.looo Bu kokten
tireyen kelimelerin ayetlerde ¢ok sik olarak kullanilmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu
yiizden Kur'an’in siirekli olarak aciklik olgusunu vurgulamas: kendini ifade
etmesinde temel bir kavramdir. Zira Kitab’in gorevi gerekli olan konular1 agiklamak
ve insanlar1 aydinlatmaktir.

Agiklama, delil ve agik isaret anlamina gelen beyyine terimi ise vahyin
onemli bir ifadesi olarak ¢ogu ayette kullanilmaktadir. “Andolsun biz

peygamberlerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri

%% Ragib, Miifredat, 5.538-539

%7 Ragib, a.g.e., 5.541

%% Bkz. Bakara-2, 97, Araf-52, Yunus-57, Nahl-64
%9 Akbulut, fktidar Kavgasi, 5.298

1000 fhn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, s.302
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icin beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik™'° Burada ifade edilen "Apagik

1002

deliller"den maksat peygamber ve getirdigi mesajidir. Bu delilleri indiren

Yaratic1 olmakta, elgisi vasitasiyla onlar1 gondermektedir.

Ayetlerde en ¢ok kullanilan sekliyle miibin sifatt 119 kez geg¢mektedir.
Sadece miizekker tekil olarak ayetlerin sonunda bu sekilde gelmektedir. Siklikla
kullanilan ve anahtar bir terim olan bu sifat, ¢ogu kez kitabi nitelemektedir. “Ta-Sin.
Bunlar Kur’an’m, apagik bir kitabin ayetleridir.”**® Ayetteki "EI-Miibin" sifati
insanlarin  ihtiya¢ duyduklar1 hususlarin agiklamalarini igeren sey anlamindadir.
Aciklayan Ilahi irade olup aciklama bu kitap sayesinde oldugu icin kitap "miibin"
olarak nitelendirilmistir.'®* Siklikla kullanilan “kitab-1 miibin” nitelemesi aciklayan
kitap anlaminda olup kendisini anlasilir kilarak gercegin kanit1 yapmaktadir.
“Allah'a kars1 ululuk taslamayin. Ciinkii ben size apagik bir delil getiriyorum.”1005 Bu
da vahyin bir bilgi olarak her déonemde gii¢lii bir kanit oldugunu gdstermektedir. Bir
otorite anlami iceren sultan-1 mubin ve imam-1 mubin ifadeleri de bu gercgegi

Vurgulamakt'cldlr.1006

1001 Hadid-25; “Size apagik deliller geldikten sonra, yine de kayarsaniz, sunu iyi bilin ki Allah azizdir,
hakimdir.” (Bakara-209)

“Indirdigimiz agik delilleri ve hidayet yolunu -Kitapta onu insanlara apacik gostermemizden sonra-
gizleyenler yok mu, igte onlara hem Allah hem de biitiin 1anet ediciler lanet eder.” (Bakara-159)

1992 Taberi, Camiu’l Beydn, ¢.3, 5.603

1003 Neml-1; “Elif Lam R4. Bunlar, Kitabin ve apagik olan Kur’an’in ayetleridir.” (Hicr-1)

“Biz, O Peygamber’e siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da. Ona verdigimiz ancak bir 6giit ve apagik
bir Kur’an’dir.” (Yasin-69)

“Ey ehl-i kitap! Resiliimiiz size Kitap'tan gizlemekte oldugunuz birgok seyi agiklamak tlizere geldi;
bircok kusurunuzu da affediyor. Gergekten size Allah'tan bir nur, apagik bir kitap geldi.” (Maide-15)
194 Razi, Tefsir-i Kebir, c.19, 5.565

1% Duhan-19

1006 «“ghnra Misa ve kardesi Harin’u mucizelerimizle ve apacik bir delille Firavun ve ileri gelenlerine
peygamber olarak gonderdik.” (Miiminun-45,46)

“Miisa kissasinda da ibret vardir. Hani biz onu agik bir delil ile Firavun’a gondermistik.” (Zariyat-38)
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Kur'an’in aciklig1 ve netligi ilahi iradeye dayandirilmaktadir. Esyanin tabiati
hakkinda ilahi tekliflerin biitiin aciklig1 sadece bir bilgi meselesi degil ayn1 zamanda
bir eylem istegidir. ilahi irade vahiy yoluyla bildirildigi zaman kabul ve itaati
emretmektedir. BOylece aciklama eylemi bildirilen kurallari1 daha agik hale
getirmektedir.’%" Bir cok 6rnekte bazi diizenlemelerden sonra bunlarin ayetlerin

aciklamasi olarak sunulmasi da bunu gés‘[ermektedir.1008

Bu ylizden acgiklama gorevi
tistlenen kitabin dili tamamen anlasilir bir bi¢imdedir. “Andolsun ki biz onlarin,
“Kur'an’1 ona bir insan gretiyor” dediklerini biliyoruz. ima ettikleri kimsenin dili

yabancidir. Bu Kur'an apagik bir Arapga’dir.”'%

Oyleyse Kur'an’a gére her sey acikca ve anlasilir bicimde ortaya konmustur.
“Allah, size ayetleri acikliyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”*® Her seyin yerli yerince agiklanmasi, Yiice Yaratici’nin hikmetiyle de
yakindan ilgilidir. Zira "el-Hakim" her seyi yerli yerince yapan, uygun olmayani
yapmayan demektir.'®*! Bu anlamda hikmet her seyiyle apagik bir kitap oldugunu
sOyleyen Kur'an’in gizli bir takim ilimlere sahip olmasiyla degil anlasilir olmasiyla
ilgilidir. Biz bu Kitab1 sana, sirf hakkinda ihtilafa distiikleri seyi insanlara
aciklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.***?
[lahi irade her seyi gerektigi gibi agiklamistir. Bu netligin 6niinii kapatan tek sey ise

insanin vahye kars1 olumsuz tutumudur.

1007 Madigan, The Quran’s Self-Image, 5.156
1008 Bz, Bakara-230, 242; Nur-18

1009 Nahl-103

1010 Nur-18

1011 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.17, s.7

1012 Nahl-64,89

201



4. NUR

“N-v-r” kokiinden tiireyen Nur kelimesi gérmeye yardim eden 1s1k anlamina
gelmektedir. Nur kelimesi hem temel anlamiyla hem de mecazi manasiyla iki sekilde
kulanilmaktadir. Kelimenin temel anlami ay ve gilines gibi bir 151k kaynagindan
yayilan ve gérme duyusu olan gozle goriilen 151k anlamindadir. Mecazi manasi ise bir
takim nesneler yoluyla akli ve kalbi bir aydinlanmay1 ifade etmektedir.’”*®  Bu
kullanimlarin ikisini de Kur'an’da bir ¢ok 6rnekte gérmek mumkindir. Ancak

vahyin aydinlik/nur anlaminda kullanilmasi tamamen mecazi bir ifade tarzidir.

Ayette kullanildig: tizere yiice Allah’in kainatin nuru olmasi ifadesi mecazi
anlamda ilahi iradenin biitiin varliklarin hayat enerjilerini devam ettirmesi
anlamindadir. ~ “Allah, goklerin ve yerin nurudur.”'®*  Varliksal olarak
yarattiklarindan farkli olan ilahi irade olmasaydi varlik diye bir seyin olmasi
imkansiz olurdu. Bu anlamda Yiice Yaratict bir nur olup biitiin varhig
aydinlatmaktadir. “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklari ve aydinlig1 var eden
Allah’a mahsustur. Boyle iken inkar edenler baska seyleri Rablerine denk

tutuyorlar.”1015

[lahi irade vahiy yoluyla da insanlar1 aydinlatmaktadir. Yiice Allah vahyin
tabiatini ve gayesini vurgulayan bir dille insanligin Oniinii vahiy 15181 ile
aydinlatmaktadir. “Olii  iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda
yiiriiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar i¢inde kalip ondan hig

cikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? Iste kafirlere yaptiklar1 bdyle siislii

1013 Ragib, Miifredat, s.508

104 Nur-35

1015 Enam-1; “Giinesi 151k kaynagi, ay1 da parlak kilan, yillarm sayisin1 ve hesabi bilmeniz igin ona
birtakim menziller takdir eden O’dur.” (Yunus-5)
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g('js‘[erilmistir.”lo16 Bu nedenle vahyin 15181 Oli insanin dirilisi kadar oOnemli

gortlmektedir.

Yine ayetlerdeki karanliklardan aydinliklara ¢ikarmak ifadesi dnemlidir ve
cok siklikla vurgulanmaktadir. “Elif Lam Ra. Bu Kur’an, Rablerinin izniyle insanlari
karanliklardan aydinliga, mutlak gii¢ sahibi ve ovgiiye layik, goklerdeki ve yerdeki
her sey kendisine ait olan Allah’in yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz bir

kitaptir. Siddetli azaptan dolay1 vay kafirlerin haline.”’

Kur'an’da nur/aydinlik kelimesi daima tekil, buna karsilik zulmet/karanlik
kelimesi ise siirekli ¢ogul olarak kullanilmaktadir. Bu da ilahi vahyin tek dogru
oldugunu, vahiy disindaki biitiin yollarin insan1 hep karanliklara yonlendirecegini
vurgulamaktadir. Boylece insanlarin yolunu aydinlatarak karanliklardan ¢ikaran
ilahi vahyin amaci nur simgesi ile anlatilmaktadir. Bu yiizden Yiice Yaratict, 1518in
zidd1 olan golge ve karanliklardan insanligi Kitap gondererek kurtarmaktadir. Zira

insanin yoldan sapmasi ve yanlis yapmasi ile bu karanlik arasinda agik bir iligki

1016 Enam-122; “Rizasii arayani Allah onunla kurtulus yollarina gotiriir ve onlari iradesiyle
karanliklardan aydinliga ¢ikarir, dosdogru bir yola iletir.” (Maide-16)

“Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apagik bir nur indirdik.” (Nisa-
174)

“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve peygamberine iman edin ki, size rahmetinden
iki kat pay versin, size kendisiyle yiiriiyeceginiz bir nur versin ve sizi bagislasin. Allah g¢ok
bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” (Hadid-28)

“Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarici; Allah’in izniyle kendi yoluna
cagiran bir davetgi ve aydinlatici bir kandil olarak gonderdik.” (Ahzab, 45-46)

1007 {bahim-1 ,2; “0, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin size merhamet eden; melekleri de sizin
i¢in bagislanma dileyendir. Allah, mii’minlere ¢ok merhamet edendir.” (Ahzab-43)

“Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in kuluna apagik ayetler indiren O'dur. Siiphesiz Allah, size
kars1 ¢ok sefkatli, ok merhametlidir.” (Hadid-9)

“Iman edip salih amel isleyenleri, karanliklardan aydiliga cikarmak icin size Allah'n apagik
ayetlerini okuyan bir Peygamber géndermistir.” (Talak-11)
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vardir.'™® “De ki: “Kor ile gbren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur

mu?71oL

Bu nedenle Kuran hem Nur/aydinlik hem de Miinir/aydinlatict olarak
isimlendirilmektedir. “Artik siz Allah’a, peygamberine ve indirdigimiz Ndra iman
edin. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” % Kur'an, insanmn ihtiyaci olan
konularda, gizlilikleri ortadan kaldirip hakikati apacik bildirdiginden dolayr Nur
diye isimlendirilmistir.*%! Ayni zamanda vahyin bir 6zelligi olarak nur ismi ilahi
vahyin tiimiinii icine almaktadir. Zira onceki kitaplar da bu vasifla nitelenmistir.
“Siiphesiz i¢inde bir hidayet ve nur olan Tevrat’1 biz indirdik.”*%%* Kitap dort ayette
de Miinir olarak ge¢mektedir. “Insanlardan bazilar1 bir bilgisi, bir yol gdstericisi ve
aydinlatici bir kitab1 olmadigi halde Allah hakkinda tartismaya kalkarlar.”% Ayette
ozellikle bilgi kavraminin kullanilmasi aydinlanmanin bilgi ile olan iligkisini ortaya
koymaktadir. Bir bilgi tiirii olarak vahiy insan1 aydinlatarak davranislarina rehberlik
etmektedir. Oyleyse insanin aydinlik veya karanlikta olmasi vahiy bilgisini bir rehber

olarak kullanip kullanmamasina baghdir.

1918 Madigan, The Quran’s Self-Image, s.159

1019 Rad-16; “Kérle goren, karanlikla aydinlik, gélge ile sicak bir olmaz.” (Fatir, 19-21)

1020 Tegabiin-8; “O Peygamber'e inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte
gonderilen Nir'a uyanlar kurtuluga erenlerdir.” (Araf-157)

“Ey Ehli Kitap, Iste size Allah’tan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir.” (Maide-15)

“Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apacik bir nur indirdik.” (Nisa-
174)

1021 7erkesi, Burhan, c.1, 5.279

1922 Maide-44; bkz. Enam-91; Maide-46

1923 Hac-8, Lokman-20; “Eger seni yalanladilarsa, senden 6nce agik delilleri, hikmetli sayfalar1 ve
aydmlatici kitab1 getiren peygamberler de yalanlanmugt1.” (Ali Imran-184, Fatir-25)
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5. ZIKR

Soylemek, hatirlamak, anmak anlamina gelen “z-k-r” fiilinden tlreyen zikr
sO0zclgi bir seyin kalpte veya s6zde hazir bulunmasi anlamina gelmektedir. Bundan
dolay1 zikr, hatirlamak ve anmak seklinde iki kisma ayrilmaktadir.'%** Béyle bir
ayirim, hatirlamanin unutmadan kaynaklanip kaynaklanmadigiyla ilgilidir. Bu
anlamda zikr, akilda olan bir seyin hatirlanmasi ya da unutulan bir seyin

hatirlanmasidir. *%%°

Hatirlatip 6gilit verme anlamina gelen zikr, Kur'an’in temel gayelerinden
biridir. Bu ylzden Kur'an’in bir hatirlatma ve &giit oldugu siklikla ifade
edilmektedir. “Andolsun biz, Kur'an’1 diistinlip 6giit almak icin kolaylastirdik. Yok
mu diisliniip 6giit alan?”10% “Stiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak

591027

veren kimseler i¢in bir 6giit vardir. Hatirlatip 6giit vermenin amaci da insanlarin

eksikliklerini tamamlayarak kusursuz hale getirmektir.® bu yiizden 6giit vermenin
faydasi 0giit alacaklar i¢in gegerlidir. “Sen yine de 6giit ver. Ciinkii 6giit miiminlere

fayda verir.” 0%

1024 Ragib, Miifredat, 5.179

1925 {hn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, .1, 5.1071

196 Kamer-17, 22, 32, 40

1027 Kaf-37; “Dogrusu Kur'an, sana ve kavmine bir 6giittiir. ileride ondan sorumlu tutulacaksiniz.”
(Zuhruf-44)

“Halbuki sen onlardan bir {icret istemiyorsun. Kur'an, dlemler i¢in ancak bir 6gittiir.” (Yusuf-104)
“Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen igin sana indirilen bir kitaptir. Artik bu
hususta kalbinde bir giiphe olmasin.” (Araf-2)

“Iste bu Kur'an da, bizim indirdigimiz hayirli ve faydali bir 6giittiir. Simdi onu inkar m1 ediyorsunuz?”
(Enbiya-50)

“Oysa bu Kur'an, alemler i¢in ancak bir 6giittiir.” (Kalem-52)

“O, herkes igin, sizden dogru yolda gitmek isteyenler igin bir 6giittiir.” (Tekvir, 27-28)

1928 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.3, 5.80

1029 Zariyat-55
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Kur'an’in en biiyiik hatirlatma olmasi nedeniyle siklikla Kur'an yerine sadece
Zikr isminin kullanilmasi oldukca anlamlidir. “Insanlara, kendilerine indirileni
aciklaman i¢in ve diisiinlip anlasinlar diye sana da bu Zikr’i indirdik.”**° Bu
anlamda Zikr’1 kabullenmek basar1 ve 6diiliin 6n sart1 olmaktadir. “Sen ancak Zikr’e

uyan ve gdrmeden Rahman'dan korkan kimseyi uyarabilirsin. Iste boylesini, bir

magfiret ve giizel bir 6diille miijdele.”*%%

Kuran ic¢in kullanilan “tezkira” kelimesi bir nesnenin hatirlanmasini

1032

saglayan, buna vesile olan sey anlamindadir. Yine bir masdar olan “zikrd”

kelimesi de “tezkira” ile ayni anlamda olup 6giit demektir, X033 «

Stiphesiz bunlar bir
ogiittiir. Kim dilerse Rabbine ulastiran bir yol tutar.”'®** Bu yiizden peygamber

getirmis oldugu vahiyle tavsiyede bulunmaktadir. “Sen onlarin iizerinde bir zorlayici

1030 Nahl-44; “Restliim! Bu sdylenenleri biz sana dyetlerden ve hikmet dolu Zikr’den okuyoruz” (Al-i
Imran-58)

“Zikr’i kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (Hicr-9)

“Zikr aramizdan ona mu indirildi? diyerek kalkip yiiriidiiler. Hayir! Onlar Zikr’im hakkinda giiphe
icindedirler. Hayir! Azabimi heniiz tatmadilar.” (Sad-8)

“Zikr kendilerine geldiginde onu inkar edenler mutlaka cezalarini goreceklerdir. Siiphesiz o, ¢ok
degerli ve saglam bir kitaptir.” (Fussilet-41)

“Zikr, aramizda ona mu verildi? Hayir o, yalanci ve simarigin biridir dediler” (Kamer-25)

“Dediler ki: “Ey kendisine Zikir indirilen kimse! Sen mutlaka delisin!” (Hicr-6)

“O inkar edenler Zikr'i isittikleri zaman, neredeyse seni goézleriyle devirivereceklerdi. Hala da «Hig
stiphe yok o bir delidir» derler.” (Kalem-51)

“Siz, haddi agsan kimseler oldunuz diye sizi Zikr’le uyarmaktan vaz mi gegelim?” (Zuhruf-5)
“Res0lim! Iste boylece gegmistekilerin haberlerinden bir kismini sana anlatiyoruz. Stiphesiz ki,
tarafimizdan sana bir Zikir verdik.” (Taha-99)

“O giin cehennemi; gozleri Zikr’ime karsi perdeli olan ve onu dinleme zahmetine dahi katlanamayan
kafirlerin kargisina dikeriz!” (Kehf-101)

1931 yasin-11

1032 Ragib, Miifredat, 5.180

1033 Razi, Tefsir-i Kebir, c.20, s.311

1034 Miizzemmil-19; “Bu, bir hatirlatmadir. Biz zalim degiliz.” (Suara-209)

“Dogrusu bu, takva sahipleri i¢in bir 6giittiir”. (Hakka-48)

“Hayir, diistindiikleri gibi degil! Stiphesiz bu bir uyaridir. “(Miiddessir-54)

“Hayir, bu Kur’an bir 6giittiir.” (Abese-11)

“Boyle iken onlara ne oluyor da, 6giitten yiiz ¢eviriyorlar?” (Miiddessir-49)
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degilsin. Tehdidimden korkanlara Kur'an'la 6giit ver.”10% Oyleyse zikr kavramu,
kitap kavraminin anlam alani igerisinde olup kitabin bilgi vererek yonlendirme

goreviyle iliskilidir.

D) TESRil YASALAR VE iLAHiI ONERIiLER

1. NESNEL ONERILER TOPLAMI OLARAK KIiTAP

Varliklara konulan tekvini yasalar ilahi iradenin bir sonucu oldugu gibi
insanlarla ilgili olan tesrii yasalar da ilahi iradeden kaynaklanmaktadir. Yaratici,
vahiy yoluyla insanlarin uyacag hidayet yasalarini da belirlemistir. insanlarin
mutlulugu i¢in bildirilen 1ilahi 6neri ve emirler, kaynagini ilahi iradeden alirlar.
Kitabin indirilmesinden bahseden ayet "6l¢ii"niin de indirildigini ifade
etmektedir.'%® Kitab vurgusu, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bu siirece miidahil
olamadigini ifade etmektedir.'®®’ Yasama konusuyla ilgili olan ilahi hikiimler sosyal
ilkeler anlamindadir.  “Iginde Allah’m hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda
bulunurken...”'%® “Allah’tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir.”***° Bu anlamda
Kitap, hiikkim ve peygamberlik verilmesini ifade eden ayetler de bu gercegi

Vurgulamakt'cldlr.1040

Hikim olgusu Peygamberlerle ve diger insanlarla ilgili kullanildigi zaman

yargilama ilkesi anlamini ifade etmektedir. “Onlarin aralarinda Allah’in indirdigi ile

hiikmet ve sana gelen gercekten ayrilip onlarin keyiflerine uyma.”1041 “iste onlar

1035 K af-45

1036 Hadid-25

%3'Dizgiin, Varlik ve Bilgi, $.160
1038 NMaide-43

1039 Maide-50

1040 Bakara-79, Ali imran-89

1041 Maide-48
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kedilerine kitap ve hiikiim verdigimiz kimselerdir.”**** Kitap ve hikmiin verilmesi
yargilamanin kaynagini olusturmaktadir. Peygamberlere verilen kitaplar insanlar
arasindaki anlasmazliklarin ¢6zUminl icin ilkeler sunmaktadir. “Insanlar tek bir
immetti. Allah, mijjdeciler ve wuyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve
beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda, aralarinda
hukiim vermek Uizere kitaplar fiilen indirdi.”***® “Ey Muhammed! Sana da éniindeki
kitaplar1 dogrulayici, onlar1 gozetici olarak fiilen Kitab’1 indirdik. Artik, Allah’in
indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da onlarin arzularina
uyma. Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi,
elbette sizi tek bir immet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek i¢in

- 1044
iimmetlere ayirdi.”

Hlkum, 6nermenin ciizleri arasinda yargi nitelikli iliski kurmaktir. Sosyal
olgular ve insanlar arasinda meydana gelen pratik konularla ilgili iligki tiirti hiikiim
olarak nitelendirilir. Gereklilik, yasaklama, serbest birakma, olumlu veya olumsuz
gorme hiikmiin konusunu olusturmaktadir.'®® Bu anlamda Allah’in 6neri, emir ve
yiikiimliliiklerini ifade eden ayetlerde kitap kavrami siklikla yer almaktadir. Bu

alandaki ilahi otoriteyi adlandirmak icin kullanilan ketebe fiili “ald”, “fi” ve “li”

1042 Enam-89

1043 Bakara-213

1044 Maide-48, ayrica bkz. “Siiphesiz Tevrat’1 biz indirdik. I¢inde bir hidayet ve bir nur vardir. Allah’a
teslim olmus peygamberler onunla yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis kimseler
ile alimler de dylece hilkkmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah’1n kitabin1 korumakla gorevlendirilmislerdi.
Onlar Tevrat’in hak olduguna da sahit idiler. Su hélde, siz de insanlardan korkmayin, benden korkun
ve ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah’in indirdigi ile hiitkmetmeyenler kafirlerin ta
kendileridir.”(Maide-44)

“Kendinden &nce gelen Tevrat' dogrulayici olarak peygamberlerin izleri iizerine, Meryem oglu isa'y1
arkalarindan gonderdik. Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve niir bulunmak, 6niindeki Tevrat' tasdik
etmek, sakinanlara bir hidayet ve dgiit olmak iizere incil'i verdik. Incil ehli Allah’in onda indirdigi ile
hiikmetsin. Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler, fasiklarin ta kendileridir.” (Maide, 46-47)

104 Tabatabat, el-Mizan, c.7, 5.357
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edatlar1 ile kullanilmaktadir.’®* Bir miktar anlam farkliliklar1 bulunmakla beraber
ketebe fiili ilahi davranisi simgelemektedir. Temel anlamiyla birisi lizerine yazmak
anlamina gelen “ketebe ala” fiili kisiye gereklilik yiiklemek, ondan istemek veya
farz kilmak anlamlarina gelmektedir.1047 “Ketebe 1i” kullanimi ise kisinin yarar1 ve

1yiligi dogrultusunda 6neride bulunma anlamini ifade etmektedir.'*®

[lahi iradenin birtakim 6neri ve isteklerini ifade eden degisik rnekler ketebe
ala kalibiyla kullanilmaktadir. “Ey iman edenler, orug sizden Oncekilere yazildigi
gibi korunasimiz diye size de yazildi.”*** “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas yazildi. Hiire karsit hiir, koleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas
edilir. % “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size yazildi.”'®! “Rabbimiz! Nigin
bize savas yazdin? Bizi yakin bir zamana kadar erteleseydin ya!” derler.'®? ilahi

irade insanlar i¢in gerekli olanlar1 6nermektedir. Goriilecegi gibi ayetlerdeki “ketebe

104 Bakara-178, 180, 183, 216, 246, Maide-21, 32, 45, Araf-145, 156, Tevbe-51, Enam-12,54, Nisa-
24,66, 77, 103, Hasr-3, Hadid-27, Hac-4, Enfal-75, Ahzab-6

1047 fbn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, 5.698; Mustafavi, Tahkik, .10, s.22; Ibn-i Kuteybe, Te vil, 5.356
Bir seyi tesbit etmek, takdir etmek, zorunlu kilmak, farz kilmak ve azmetmek de kitabet kavramiyla
ifade edilmektedir. Bunun mantig1 sudur: Bir sey Once istenir. Sonra sdylenir, sonra da yazilir. Buna
gore irade baslangi¢, yazmak da sondur. Kimi zaman baslangi¢ olan istek pekistirilmek istendiginde
sonu olusturan kitabet ile ifade edilir. (Ragib, Mifredat, s.423) Kitabet tesbit edilen seyin hiikiim,
kaza, kader, farz ve vicub yoéninden daha kuvvetlendirilmesi demektir. (Mustafavi, Tahkik, c.10,
s.21)

1048 Ragib, Miifredat, s.424

104 Bakara-183

10°0Bakara-178; Biz Tevrat'ta onlara, cana can, gdze gz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve
yaralara karsiliklt kisas yazdik. Kim bunu bagislarsa kendisi i¢in o keffaret olur. Kim Allah'in
indirdigi ile hitkmetmezse iste onlar zalimlerdir. (Maide-45)

“Bundan dolay1 Israilogullarina sunu yazdik: “Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsilig1 olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitiin insanlar1 61diirmiistiir. Her kim de
birini yasatirsa, sanki biitiin insanlar1 yasatmistir. Peygamberlerimiz onlara apagik deliller getirdiler;
ama bundan sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde asir1 gitmektedirler.” (Maide-32)

Kur'an’in bildirmis oldugu aym kisas ilkesi Tevratta gegmektedir: “Ama baska bir zarar varsa cana
karsilik can, goze karsilik goz, dise karsilik dis, ele karsilik el, ayaga karsilik ayak, yamiga karsilik
yanik, yaraya Karsilik yara, bereye karsilik bere 6denecektir.” (Cikis, 21/23-25)

19! Bakara-216, 246

192 Nisa-77
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ala” kullanimi  mecazi anlamiyla tesrii alanda konulmus olan ilkeleri
simgelemektedir.'%

1054

Yine Yahudiler hakkinda siirgliniin yazilmasi, uydurduklar1 ruhbanlik

anlayisinin  yazilmamasy,’®  evlilik'®® ve miras'®’

ile ilgili dizenlemelerin
yazilmas1 gibi ifadeler hep aym kalip i¢inde kullanilmaktadir. Ayrica miras
konusundan bahseden diger ayetlerdeki “Allah'mm Kitabina gore” ifadesi de yine bu
husustaki ylikiimliilikklerin ilahi kaynagina isaret etmektedir. “Sonradan iman eden
ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir. Allah'in kitabina gore

yakin akrabalar birbirlerine varis olmaya daha uygundur. Siiphesiz ki Allah her seyi

bilendir.”%®

Yine “ketebe 1i” kalib1 ilahi iradenin insanlar i¢in istemis oldugu hususlari
vurgulamaktadir. “Artik eslerinize yaklasin ve Allah’1n sizin i¢in yazmis oldugu seyi
araymn.”® “Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini Musa icin
levhalarda yazdik. Bunlari kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini almalarini
emret. Yakinda size, yoldan ¢ikmislarin yurdunu gosterecegim.’®® “Ey kavmim!

Allah’in size yazdig kutsal topraga girin. Sakin ardiniza donmeyin. Yoksa ziyana

1953 {bn-i Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.6, 5.212

1054 «Bser Allah onlara siirgiinii yazmamis olsaydi, elbette onlar1 dinyada baska sekilde
cezalandiracakti. Ahirette de onlar i¢in cehennem azabi vardir.” (Hagr-3)

“Eger biz onlara, “Hayatlarimiz1 feda edin veya yurtlarimizdan ¢ikin” diye yazmis olsaydik, iglerinden
pek az1 harig, bunu yapmazlardi.” (Nisa-66)

105 «UJydurduklar: ruhbanhga gelince, onu biz yazmadik.” (Hadid-27)

1056 Harpte elinize ge¢mis kadinlar harig, nikahli kadinlarla evlenmeniz de haram kilinmistir. Bu,
iizerinize Allah'in yazdigidir. Bunlar disindakileri, mallarinizi vererek almaniz; iffetli yasamaniz, zina
etmemeniz sartiyla size helal kilinmustir. (Nisa-24)

1057 «Birinize 6liim geldigi zaman, eger bir mal birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir
bi¢imde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar {izerine bir borgtur.” (Bakara-180)

198 Enfal-75, Ahzab-6

1059 Bakara-187

19% Araf-145
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ugrayanlar olursunuz.”'®" Bu son ayette kutsal topraklara girmenin istenilmesi
ozellikle onlara fayda verecek bir 6neri olmaktadir. Ifadenin bu kalipta kullanilmasi

yapilan bu tavsiyenin mutlaka yararli olacagini vurgulamaya yé')neliktir.lo62

Goriilecegi gibi bu tiir ayetlerdeki “yazma” ifadesini “ketebe” fiilinin temel
anlami olan yazmak seklinde anlamamak gerekmektedir. Buradaki yazi bildigimiz
anlamdaki yazi1 veya kitapla ilgili degildir. Ilahi irade insanlara mesajlarin1 yazi ile
simgeleyerek bildirmektedir. Oyleyse oneri ve yiikiimliiliik getiren tesrii onerilerin
mecaz olarak yazi ve kitap ile ifade edilmesi ilahi iradenin rehberligini

vurgulamaktadir.
2. YAZI VE YAZILI ANLASMA ANLAMINDA KITAP

Yazi eski ¢aglardan beri iletisimin ve bilgiyi muhafaza etmenin 6nemli bir
aract olmustur. S6z ugar yazi kalir deyimi de bu gergegi ifade etmektedir. Bu yiizden
yazi bilgiyi dogru ve gilivenli aktarmada insanlarin ¢ogunlukla bagvurdugu bir
yontemdir. Ozellikle énemli bilgi ve belgelerin yazi ile koruma altina alinmasi

insanligin gelisimine biiyiik katkida bulunmustur.

“Ketebe” fiilinin sozliik anlam1 dikmek suretiyle bir deriyi baska bir deriye
birlestirmek demektir. Buna gore sozkonusu fiil, harfleri birbirine eklemek suretiyle
yazmak anlamina gelmektedir.lo63 “Kitabet” ise harfleri bir araya getirerek yazi ile
diizenlemek demektir.’%* “Ketebe” kokiinden tiiremis bir mastar olan kitap terimi de

yazilarak bir araya getirilen bilgilerle bunlarin yazildig1 malzemeyi ifade etmektedir.

1051 Maide-21

1062 Ragib, Miifredat, s.424

1053 Ragib, a.g.e., 5.423; ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1, 5.698
1084 Ragib, a.g.e., ayni1 yer

211



Ayrica  mektup, belge, iki kapak arasinda toplanmis bilgi, bir eserin ana

konularindan her biri gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir.*%®

Ayetlerde yaz1 ve yaziyla ilgili malzemelerin zikredilerek iizerine yemin
edilmesi sikca rastlanan bir durumdur. “Ntn. Kaleme ve yazdiklarina andolsun ki

,’1066 CCT

Restlim sen Rabbinin nimeti sayesinde mecnun degilsin. ir'a, yayilmis ince

deri Uzerine satir satir yazilmig Kitab'a... andolsun ki Rabbinin azabi mutlaka

ger(;eklesecektir.”1067

Yazi ve yazili malzemelerin yemin konusu yapilmasi, yaziya
verilen biiylik 6nemi ve degeri gostermektedir. Zira yaz1 ve kalem Allah’in insana
bilgi kazandirma araci olarak bir deger ifade etmektedir. “O, kalemle yazmay1 ve

insana bilmedigini (Sgretendir.”1068

Anlagmalarin yazili olarak kayda gecirilmesini vurgulayan ayette yazi diline
ciddi bir anlam yuklenmektedir. Kur'an’in bu en uzun ayetinde ve hemen arkasindaki

ayette ketebe fiili ve tiirevlerinin on kere gegmesi bu igin dnemini vurgulamaktadir.

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman
onu yazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin. Hicbir katip Allah'in kendisine
ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin, yazsin. Uzerinde hak olan kimse de
yazdirsin, Rabbinden korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin. Sayet borglu akli
ermeyen, akli zayif veya kendisi sOyleyip yazdiramayacak durumda ise, velisi
adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek
bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile iki kadin olsun.

Cagirildiklar vakit sahitler gelmemezlik etmesin. Biiyiik veya kiiciik, vadesine kadar

1065 (ziim, ilyas, Kitap, TDVIA, ¢.26, s.120
10% Nun, 1-2

1087 Tyr, 1-7

1068 Alak, 4-5
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hi¢cbir seyi yazmaktan sakin iisenmeyin. Bdyle yapmaniz Allah nezdinde daha
adaletli, sehadet i¢in daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in daha uygundur. Ancak
aranizda yapip bitirdiginiz pesin bir ticaret olursa, bu durum farklidir. Bu durumda
onu yazmamanizda sizin i¢in bir sakinca yoktur. Alig-veris yaptiginizda sahit tutun.
Ne yazan, ne de sahit zarara ugratilsin. Eger bunlara zarar verirseniz siiphe yok ki
bu, sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah'tan korkun. Allah size gerekli olam

ogretiyor. Allah her seyi bilmektedir.”*%%°

“Yolculukta olur da, yazacak kimse bulamazsaniz borca karsilik alinmis bir rehin de
yeterlidir. Birbirinize bir emanet birakirsaniz, emanet birakilan kimse emaneti
sahibine versin ve Rabbi olan Allah'tan korksun. Sahitligi gizlemeyin. Kim onu

gizlerse, bilsin ki onun kalbi giinahkardir. Allah yapmakta olduklarinizi bilir.”*?"°

Kisiler arasi borg iliskisinde en 6onemli konu onun zamaninda ve eksiksiz
olarak 6denmesidir. Bunun saglanabilmesi i¢in de hem unutmayi hem de inkar
Onleyecek tedbirlere ihtiya¢ vardir. Yazma, sahit tutma, teminat alma, insanlarda
emanet ve sorumluluk duygusunu gelistirme bu 6nemli dnlemlerdendir.’®”* Zamanla
ilgili olan konularda unutkanlik ve reddetme gibi durumlar séz konusu olabilir.
Boylece borcu yazmak, her iki taraf i¢in de, mali muhafaza etmenin bir yontemidir.
Her iki taraf arasindaki anlagsma yasal acidan baglayici oldugu i¢in kaydetme eylemi

1072

bir giiven unsuru olmaktadir.”"“ Zira hak kaybin1 6nlemek ve gercek bir kanit ortaya

koymak i¢in yazi, gecerli bir adettir.’® Yazili anlagmanin 1srarla 6nerilmesi kisiler

10%9 Bakara-282

1070 Bakara-283

1071 DIB, Kur’an Yolu, c.1, 5.314-316.

1972 Razi, Tefsir-i Kebir, c.6, 5.48-49; Zemahseri, Kessdf, c.1, s.130 Bundan dolay: devletin "Katib-i
vesaik" veya "Katib-i adl" denilen "noter" tayin etmesi devletin gorevleri arasindadir. (Elmalili, Hak
Dini, c.2, 5.259)

197 Halebi, Umdetii’l Huffaz, ¢.3, 5.441
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arasindaki giivenin teminat altina alinmasina yoneliktir. Bu yiizden ayette bu tiir
iliskilerin kayit altina alinmasina dair diizenlemelerin ayrintili bir sekilde agiklanmasi

yazili kanitin 6nemini vurgulamaktadir.

Kur’an, yazili anlasmanin bir baska Ornegini vermektedir. “Evlenme
imkanin1 bulamayanlar ise, Allah, litfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar
iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunan koéle ve cériyelerden anlasma
yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir goriiyorsaniz, hemen anlagsma
yapin. Allah'in size vermis oldugu malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin
gecici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi
fuhsa zorlamaym. Kim onlar1 zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan

sonra Allah onlar icin ¢ok bagislayici ve merhametlidir.”%"*

Ayette gecen “miikatebe” terimi yazili anlagsma yapmak demektir.’*" Kole
veya cariyenin vermeyi taahhiid ettigi bir bedel karsilifinda hiir olmak Uzere
kendisini efendisinden satin almasi anlasmasidir.’®”® Karsilikl iki tarafin yaptigi bu
yazili anlagmanin sekli soyledir. Efendi kolesine, “seninle su kadar mal karsiliginda
yazisma yapiyorum” der, kolenin iki veya daha fazla taksitle ddeyecegi miktari
belirler. Taksit miktarlarin1 ve her taksitte 6deyecegi miktar1 agiklar. Sonra da “Sen
bana mali 6dediginde hiirsiin” der ve kole de “bunu kabul ettim” diyerek taahhiitte

bulunur.X%’

Sozkonusu ayet,  kolelik sistemini kaldirmaya yonelik bir Oneride

bulunmakta, bu islemin nasil yapilmasi gerektigini ag¢iklamaktadir. Burada

1074 Nur-33

1075 Mustafavi, Tahkik, c.10, s.20
1078 Elmalili, Hak Dini, ¢.2, 5.259
077 Razi, Tefsir-i Kebir, c.17, 5.64
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zenginlere, bedelini 6deyerek hiir olmak isteyen kdle ve cariyelere yardimer olmalari
tavsiye edilmektedir. Zekat gelirinden, kolelerin hiirriyete kavusturulmasi igin pay
ayrildigit ve muminlerin bu konuda tesvik edildigini diger ayetler de ifade
etmektedir.°”® "Kendilerinde bir hayir goriirseniz" sarti ise hiirriyet sdzlesmesi talep

eden kolenin maddi ve manevi anlamda bu duruma hazirlikli olmasidir.

Diger ayetlerde gecmekte olan ketebe fiili insanlarin kendi {iirettikleri ile
vahyin kaynagi arasinda bir baglantinin olmadigin1 vurgulamaktadir. “Elleriyle bir
Kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak i¢in «Bu Allah katindandir»
diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan 6tiirii vay haline onlarin! Ve

kazandiklarindan otiirii vay haline onlarm!”0"

ayette elleriyle kitap yazmaktan
kastedilen bir insanin eline nispet edilen bu kitabin uydurma olmasidir. 1080 Byrada
Yahudi bilginlerinin birtakim kitaplar yazarak bunlarin Allah katindan gelmis dini
gercekleri icerdigini ileri siirdiikleri ve cahil kimselere bir bedel karsilig1 sattiklar:
bildirilmektedir. Yahudi alimleri bu tutumlariyla kendi s6z ve yorumlarini Allah
kelami gibi gosterip kutsallastirarak ve dinin asli gibi gostererek istismar ettikleri igin

agir bir dille kinanmaktadir. Kur'an bu tiir kimselerin tavrim1 daima elestirmektedir.

“Yoksa gayba ait bilgiler kendi yanlarinda da, onlar m1 yamyorlar?”lo81

Yine ketebe fiilinin bir tiirevi olan “iktetebe” kalib1 gercegi yansitmayan bir

yazi tiirtinii ifade etmektedir. Bu kalip uydurma ve asilsiz seyleri ifade etmek i¢in

1082

kullanilmaktadir. Hz. Peygamberin bildirmis oldugu mesaj1 kabullenemeyen

inkarcilar vahyin kaynagiyla ilgili bu yonde itirazda bulunmuslardir. “Inkar edenler,

1078 Bakara-177, Tevbe-69
1079 Bakara-79

1080 Ragib, Miifredat, s.425
10817 yr-41, Kalem-47

1082 Ragib, Miifredat, s.425
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“Bu Kur'an, Muhammed’in uydurdugu bir yalandan baska bir sey degildir. Baska bir
topluluk da bu konuda ona yardim etmistir” dediler. Boylece onlar haksiz ve asilsiz

bir s6z uydurdular. Ve yine dediler ki: Bu ayetler, onun, baskasina yazdirip da
kendisine sabah aksam okunmakta olan, dncekilere ait masallardir.”*%® Kur'an bu
iddiaya kars1 soyle cevap vermektedir. “Res0lim de ki: Onu goklerde ve yerdeki
gizlilikleri bilen Allah indirdi. Stiphesiz O, ¢ok bagislayicidir, engin merhamet

sahibidir.”%®

1083Fyrkan, 4-5
1084 Fyrkan-6
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SONUC

Ylce Yaratict tiim varligi yaratmis ve varlikla olan iligkisini devam
ettirmektedir. Varlikla olan iliskisinde Ilahi irade kendi kanunlarina tabidir. Yani
[lahi irade koydugu kanunlara gére hareket etmektedir. Yice Allah varliklar
icerisinde insana ayricalik vererek tabiat1 insanin hizmetine sunmustur. Insana akil
gibi bir gii¢c vermis, bunun geregi olarak ona sorumluluk yiiklemistir. Bu 6zellikler
insana verilen degerin bir gostergesidir. Akil ve irade sahibi olmasiyla insan diger
biitiin varliklardan ayrilmaktadir. Insana sorumluluklari her firsatta hatirlatilmistir.
Mutlak irade insanin 6zgiir iradesine karigmazken insana yol gostererek yardimda

bulunmaktadir.

Yiice Yaratici insanlarla vahiy yoluyla konusmaktadir. Bu anlamda vahiy
[lahi iradenin insanla iletisimini tamimlayan &zel bir kavramdir. Ancak vahiy
varliksal vahiy ve biligsel vahiy olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Varliksal vahiy,
varlik alaninda hakim olan yasalar1 ifade etmektedir. Varligin 6ziine yerlestirilmis
olan yasalar ilahi iradeden kaynaklanmaktadir. Mutlak irade bu yasalari Kur'an
dilinde kitap olarak ifade etmektedir. Kur'an mantiginda “her seyin apagik bir kitap
icinde olmas1” anlayis1 yaratilis kanunlarinin tam ve eksiksiz oldugunu ifade
etmektedir. Her sey bir diizen igerisinde, hikmet ve prensiple var edilmistir. Bu
ilkeler varliklarin gayelerine uygun bir sekilde yerlestirilmistir. Bu anlamda hikmet,

her seyin usuliine uygun olarak yerli yerince diizenlenmesi anlamina gelmektedir.

Kainattaki kurallar bitununu kitap olarak isimlendiren Kur'an, vahyin inig
siirecindeki ilgili kavramlar da kitap olarak isimlendirmektedir. Buna gore ayetlerde
farkli anlamlarda yerini bulan kitap kavrami, Kur'an literatlirQi igerisinde ¢ok genis

bir anlam alanina sahiptir. Kitap, Allah’in varlikla ve insanla iligkisini anlatan odak
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bir kavramdir. Bu agidan Kur'an kavramlarinin dogru anlasilmasi, Kur'an’nin dogru
anlasilmas1 demektir. Kur'an’in sistematik anlam alanini olusturan bu tir kavramlar
Kur'an’in kendi zihniyetini ortaya koymaktadir. Bu nedenle bu temel kavramlarin
kendi anlam biitiinligii igerisinde anlasilmasi gerekmektedir. Ancak bir ¢ok ayette
gecen ve farkli anlamlara gelen kitap kavramlari, genel anlayisa goére ¢ogunlukla,

0zel bir kavram olan levh-i mahfQz ile iliskilendirilmektedir.

Konuyla ilgili Kur'an Ayetleri biitiinliikk icerisinde ele alinmis olsaydi bu
anlam kaymasimin 6niine gegilebilirdi. Vahiy siireci igerisinde vahyin kaynagi olan
Allah ile vahiy melegi Cebrail arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu
Ozel alan, tamamiyla vahiyle ilgili bir kavramdir. Allah bu kavramla vahye karsi
siiphe ve sartlanmiglik igerisinde olan inkarcilara karsi el¢isiyle arasindaki mesajin
gercekligini ve korunmuslugunu vurgulamaktadir. Bu ylizden levh-i mahf(zu ilahi
ilmin timiiyle yazildig: bir kitap veya levha olarak kabul etmek ayetlerin anlam

orglisiiyle uyusmamaktadir.

Levh-i mahflzu ilahi bilginin kayithi oldugu bir mekan veya kitap olarak
algilamak ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamina gelecektir ki bunun Kur'an’dan
dayanagi yoktur. Boyle diisiiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin yazildig
sonsuz sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir. Varlik
boyutu olarak askin bir varlik i¢in bunu disiinmek muhaldir. Zira bu durumda
Allah’in yaninda ezeli olan baska nesnelerin varligin1 kabul etmek gerekecektir Ki

varliksal agidan boyle bir sey imkansizdir.

Bu yuzden Levh-i mahflz konusunda yapilan yanliglik, bu kavramin ilahi
ilimle esit goriilmesidir. Zira tiim varliklarin durumlarinin ayrintili bir bicimde boyle

bir kitaba kaydedilmesi anlayisi ilahi ilmin degismez oldugunu ispatlama ¢abalarina
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yonelik bir endisedir. Ancak ayetlere bakildig1 zaman boyle bir diisiinceyi savunmak
miimkiin degildir. ilahi ilim insani bilginin sahip oldugu unsurlardan tamamiyla
farklidir. Kur'an, Levh-i mahflz’un karsihign olarak Ummi’l kitab’1 degil
isimlendirmeden de anlasilacagi gibi Kitab-1 meknun kavramini kullanmaktadir. Her
iki kavram da vahyin kaynaginin ger¢ekligini ve korunmuslugunu vurgulamaktadir.
Bu acidan vahyin niizul agsamasiyla baglantili olan bu kavrami kitap ismiyle

ilgisinden dolay1 farkli anlamlar1 ifade eden kitap terimi ile karistirmamak gerekir.

Ummiil kitab, Kur'an’in ve diger biitiin vahiylerin kendisinden ¢ikmis oldugu
levh-i mahflzun da ashi olmaktadir. Bu yiizden biitiin ilahi bildiriler, yani kutsal
kitaplar tek bir kaynaktan ¢ikmistir. Bu da biitiin kitaplarin 6zii ve kaynagi olan ilahi
iradeyi simgeleyen Ummii’l Kitab’dir. Bu anlamda varlik biitiiniine yasalar koyan da
insana teklifte bulunan da Yiice Allah’tir. Insanliga yapilan biitiin ilahi bildiriler bu
ana kaynaktan ¢iktig1 icin ortak bir terim olarak kitap adini almistir. Vahiyle gelen
biitiin kitaplara inanmanin zorunlu olarak bir iman esasi sayilmasi da bu gercegi
onaylamaktadir. Bu kavramin kitap ile ifade edilmesi kesinligini ve giivenilirligini
vurgulamaktadir.

Yaratict’nin  konusmasi1 olan vahiy, kendi iradesini insanin agik¢a
anlayabilecegi bir dil araciligi ile bildirmesidir. Bir konusma sekli olan vahyi ifade
etmek icin Kur'an, kelam, kelime ve kavl gibi kavramlar1 kullanmaktadir. Insan
konusmasimi ifade eden bu kavramlar, ilahi mesajlarin insanlara sdzel yoldan
iletilmesini anlatmaktadir. Bu anlamda vahiy lafiz ve mana biitiinliigiine sahip bir

sekilde gelmektedir.
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Insanlarla konusan Yiice Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farklilig
vardir. Bu durum elgilerin varligini zorunlu kilmaktadir. Bu agidan Ilahi mesajlarin
insanlara ulastirilmasinda elg¢i olarak secilen varliklarin dogru algilanmasi 6nemlidir.
Vahyin metafizik boyutu, segilen elginin bu aleme ait O6zellikler tasimasinin
nedenidir. Vahyin insanlara aktarilarak teblig edilmesi ise diger elginin insanlardan
olmasmi gerektirmektedir. Bu nedenle Ilahi iradeyi insanlara aktarmada kullanilan

birinci aract melek, ikinci araci ise peygamberlerdir.

Peygamberler sadece vahyi almakla degil ayn1 zamanda insanlara aktarmakla
da gorevlidir. Uyaricinin esas gorevi mesaj1 insanlara aktarmaktir. Peygamberlerin
uyarict ve Ogiit verici olmalari onlarin teblig gorevini aciklamaktadir.
Peygamberlerin teblig gorevinin en 6nemli sonucu, bltin vahiyleri icine alan bir
kitap ortaya koymalaridir. Bu yiizden vahiylerin toplami olan kitap, elgilik gérevinin
onemli bir aracidir. Zira vahyin biitiin insanlara ulastirilmasinda evrensel bir teblig

aracina ihtiyag vardir.

El¢inin getirmis oldugu mesajin temel gorevi, kilavuzluk yaparak insanlari
hidayete ulastirmaktir. {lahi mesajlarin 6zel isimleri olan Tevrat, Zebur, Incil ve
Kur'an’a siklikla vurgu yapilmasi, kitabin bu gorevini vurgulamaktadir. Bu anlamda
kitap yasanan olguyla ilgili olarak ilahi ydnlendirmenin somutlasmis ve yaziya

gecirilmis halidir.

Kur'an’in en ¢ok dikkat ¢ektigi kavramlardan birisi de Ehl-i kitab kavramidir.
Bu kavram, kitap kiiltiiriine sahip olan insanlar ile olmayanlar arasinda net bir ayirim
yapmaktadir. Bu yiizden ayetlerin siklikla kullandigi Ehl-i Kitab nitelemesi, vahiy ve

kitap kiiltiirine sahip olmanin ayricaligini vurgulamaktadir.
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Kitap kavrami, nihai olarak insan davraniglariyla iliskilendirilmektedir.
Surekli olarak eylemin ahlaki temelini 6n plana ¢ikaran Kur'an, insanin biyolojik ve
psikolojik butlnligiine vurgu yapmaktadir. Ahlaki anlamda insani egilimlerin timii
bir deger ifade etmektedir. Zira imtihanin gayesi iyi ve kotii bireysel davranislari
ortaya cikararak degerlendirmeye tabi tutmaktir. Bu ylizden insanin iyi veya koti
olarak bir deger ifade eden biitiin davramslar1 kayit altina alinmaktadir. ilahi irade
eylemden sonra kayda gecen insan davranislarinin kanit olma o6zelligini de kitap
olarak ifade etmektedir. Bu bireysel kitap, insan davraniglarinin canli bir belgesi

olarak ahiret aleminde mutlaka insanin karsisina ¢ikarilacaktir.

Yuce Allah, biitiin varligi okunmasi gereken bir kitap olarak gérmekte,
insanla olan konugmasini kitap vasitasiyla gerceklestirmektedir. Varlik, Yaratici’ya
isaret eden bir ayet oldugu gibi ilahi kelam da 0zel olarak insanin okumasi gereken
ayetlerdir. Bu anlamda insanin hem kainat kitabin1 hem de kendisine gonderilen 6zel
kitab1 okumas1 gerekir. Son olarak da insan, her bir bireyin karsisina ¢ikarilacak olan

kendi 6zel kitabin1 zorunlu olarak okuyacaktir.
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OZET

Altindas, Miicteba, Kur’an’da Kitap Kavrami, Doktora Tezi, Danisman: Prf.
Dr. Ahmet Akbulut, 236 s.

Kur'an kavramlar icerisinde onemli bir anlam zenginligine sahip olan ve
dogru anlasilmasi1 gereken bir terim de “Kitap” kavramidir. Ayetlere
baktigimizda kitap kavramm farkh anlamlar icerisinde kullamilmaktadir. Kitap
kavram bir ¢ok kavramla baglantilh olmakla birlikte en temel anlam alam Allah,
vahiy, peygamber ve kitap kavramlariyla iliskilidir. Vahiy, varhksal ve bilgisel
vahiy olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu temel ayirim dikkate alindiginda ilahi
mesajlardan olusan tesril onerilere kitap denildigi gibi varhik alamna konulan

tekvini yasalara da kitap denilmektedir.

Kitapla ilgili yapilan tartismalarin odak noktasimi1 “Levh-i mahfiz” ve
“Ummii’l kitab” kavramlar1 etrafindaki tartismalar olusturmaktadir. Levh-i
mahfiiz konusundaki yanhs anlama, bu kavramn ilahi ilimle esit goriilmesidir.
Levhi mahfiz ilahi ilmin yazildig bir yer degil, vahyin niizul asamasinda alindig
yerdir. Kur'an, Levh-i mahfiiz’un karsihg olarak Ummii’l kitab’1 degil, Kitab-1
mekniin kavramimi kullanmaktadir. Her iki kavram da vahyin kaynaginin

gerc¢ekligini ve korunmuslugunu vurgulamaktadir.

Ummii’l kitdb, Kur'an’mn ve diger biitiin vahiylerin kendisinden ¢ikms
oldugu Levh-i mahfiz’un da ashdir. Oyleyse Ummii’l kitib, vahyin o6zii ve
kaynag olan ilahi iradeyi simgeleyen 6zel bir kavramdir. Bu anlamda Ummii’l
kitab, hem biitiin varlik kanunlarinin kaynagi, hem de gonderilen biitiin kutsal
kitaplarin kayna@idir. O halde kitap, Yaraticr’min varhkla ve insanla iliskisini

anlamlandiran anahtar bir kavramdir.

Cahsmamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde vahiy olarak
kitap kavramu ele alinmistir. Bu asamada Kkitabi ifade eden vahiy, tekvini ve teklifi
vahiy olmak iizere iki bashk halinde incelenmistir. Ikinci béliim ise ilahi mesajlar
toplamu olarak kitap kavrami bashg adi altinda ele alinmaktadir. Burada bilissel

vahyi ifade eden terimler ve ilahi vahyin 6zel isimleri gibi konular islenmistir.



ABSTRACT

Altindas, Miicteba, The Concept of “Kitap” in the Qur’an, Doctorate Thesis,
Advisor: Prf. Dr. Ahmet Akbulut, 236 p.

One of the Qur’anic concepts which has important multiplicity of meanings
and is required to be understood correctly is the concept of “Kitap”(Book).
Looking up verses, the concept of “Kitap” has been used in different meanings.
Beside its reference to many concepts, main meaning sphere of the concept of
Kitap is connected with the concepts of God, revelation, prophet and scripture.
Revelation is divided into two categories as epistemological and ontological.
Considering this main seperation, both legal proposals which consists of divine
messages, and ontological codes which was set for the domain of existence, are

named as the Kitap.

The focus point of debates with regard to the Kitap constitutes the concepts
of “Levh-i mahfiz” and “Ummii’l kitib”. It is a common misconception that
“Levh-i mahfiz” is exactly the same as divine knowledge. Levh-i mahfiiz isn’t a
place where it was recorded but a place where revelation was taken at the stage of
the descending of revelation. In the Qur’an, the concept of “Kitab-1 mekniin”, not
“Ummii’l kitab”, is used for the concept of “Levh-i mahfiz”. Both concept have

stressed the actuality and protectiveness of revelation source.

Ummii’l Kkitab is the origin of “Levh-i mahfiz” from which Qur’an and all
scriptures originate. Thus, Ummii’l kitib is a special concept that symbolizes
divine will which is the source and essence of revelation. In this respect, Ummii’l
kitdb is both the source of all being codes and all scriptures. Therefore, the
concept of “Kitap” is a key concept that makes sense of the relation of God with

being and human.

This study has two parts. In Chapter One, the “Kitap” concept has been
discussed as a revelation. At this stage, the revelation that signifies the “Kitap” has
been divided into two categories as ontological and epistemological revelation. In
Chapter Two, it has been dealt with the concept of “Kitap” as the total of divine
messages. The chapter also includes an examination of the terms referring to

epistemological revelation and the special names of divine revelations.
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